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EDITORDEN

rucu siireg diyorum, ¢linkii 6nceki sayimizda yapacagimizi sdyledigimiz sey-
lerin hemen hepsini yaptik. Simdi onlardan bir kismini sizinle paylasmak
istiyorum.

] 8. sayimiz da tamamland, siikiirler olsun, yorucu bir siirecin ardindan. Yo-

Derdimiz, uluslararasi bir dergi olmakti; yazarlarimizin géz nuru, emek mahsulii
¢alismalarini tiim diinya akademyasiyla paylasmakti. Bunun yolu, indekslerden ge-
¢iyordu. Indekslere miiracaatlarimiz devam ederken siirecte bunun igin gerekli un-
surlar vardi, onlar1 gergeklestirmeye caligtik.

-Dergiparktaki sitemizin (http://dergipark.gov.tr/ilted) tiim eksiklerini giderdik.
Gerekli butonlar olusturuldu, igleri dolduruldu. ingilizce ara yiizii tamamlandi. Bil-
giler ve belgeler Ingilizceye cevrildi. Derginin basilmis haliyle Dergipark iizerindeki
hali standart hale getirildi. Makale alimi, hakemlere gonderimi, yazarlarla tiim iliskiler
bu site tizerinden gergeklestirilecek diizeye getirildi.

-Uluslararasi olabilmek ve 6nemli indekslere girebilmek i¢in gerekli olan kriterler
tamamlandi. Bu baglamda;

a) Yayin kurulu, yabanci bilim adamlar1 katilmak suretiyle giincellendi.
b) e-ISSN numarasi alindu.
¢) Derginin dis kapagindan i¢ kapak ve jenerigine varincaya kadar son sekli verildi.

d) Her bir makalenin ilk sayfasinda “makale kimligi” sayfasi olusturuldu ve bu
sayfada makale ile ilgili istenen tiim bilgiler (Dergi bilgileri, makale ismi, yazar ismi
ve bilgileri, orcid numarasi, Doi numarasi, makalenin tiirii, gelis, kabul ve yayin ta-
rihleri, makalenin yayin sezonu, cild, say1 ve sayfa numaralari, atif bilgisi, intihal bilgisi
vb.) Tiirkge ve Ingilizce olarak girildi.

e) Her bir makale i¢in abstract yaninda 750 kelimelik (makalenin prototipi olacak
diizeyde) bir summary kismini olusturduk; bu sayimizdan itibaren yazarlardan ma-
kalenin yayinlanmasi onaylandiktan sonra summary’nin hem Ingilizcesi hem de
Tiirkgesi istenecek ve ilgili summary dil editorlerimiz tarafindan otantik hale getiril-
meye ¢alisilacaktir.

f) Dipnot ve Kaynakgada indekslerde taranmada son derece énemli olan Chicago
yontemi tam-tekmil bir sekilde uygulanmaya baglandi. Yazarlarin bu konuda hassas
olmalari istendi; son okumay1 yapan arkadaslar tarafindan eksikler giderildi.

g) Makalelerin hepsi iTanticate (intihal tarama) programindan gegirilerek % 25’in
altindaki makaleler, yayina alindi.



8 = jlted, sy. 48 (Aralik 2017) | Prof. Dr. Omer KARA

&) Bu sayimizdan itibaren cift tarafli kor hakem sistemi kat1 bir sekilde uygulamaya
alind1.

h) Dergimizin editdrya ve sekreterya ekibinin gorevleri yeniden diizenlendi. Der-
gipark iizerinden makale alimi, hakemlere génderimi, yazarlarla iliskiler kismini edi-
tor yardimcim Yrd. Dog. Dr. Reyhan Keles hocamiz; Dergipark'n i¢ dizayni, bilgi
girilmesi ve giincellenmesi; derginin basim asamasini ikinci editér yardimcim Yrd.
Dog. Dr. Yakup Kizilkaya hocamiz; indekslere basvurularin ve oteki islerin takibi ko-
nusunu Arastirma Gorevlisi arkadaslarimiz Ahmet Cakmak ve M. Fatih Ay hocalari-
miz; son okuma, yazisma, editor yardimcilarimiza destek ve 6teki tiim islerimiz de
Aragtirma Gorevlisi arkadaslarimiz Nurun Nisa Kilit ve Nuray Durmus hocalarimiz
tstlendi.

h) Dergimizde alan ve dil editorleri olusturuldu. Abstract ve summary’lerin aslina
uygun olmast i¢in kendilerinden yardim alind1.

i) Facebook sitemiz daha 6nce agilmisty; oradan paylasimlarimiz devam etmekte-
dir.

Son olarak dort-bes indekste taranmaya bagladigimiz gibi indekslere miiracaat is-
lemleri biitiin hiziyla devam etmektedir. Bilindigi tizere, indekslere miiracaat ve kabul
zor bir is degildir; asil zorluk dergideki makalelerin atif almak suretiyle impact etki-
sinin devamini saglayabilmektir. Yani indekse girmek mesele degil, indekste kalabil-
mektir asil mesele. Bunun saglanabilmesi i¢in gerekli agamalarin ciddiyet igerisinde
yuriitiilmesi gerekmektedir. Nedir bu agsamalar? Arz edelim:

-Yazarlarimiz uluslararasi akademik arenaya ¢ikabilecek diizeyde kaliteli, 6zgiin,
orijinal ve katkili makaleler gondermelidir.

-Yazarlarimizdan 6zel bir istithamimiz 41 yillik ve 48 sayilik dergimizde konula-
riyla ilgili yazilmis 6nceki makalelere atif konusunda comert davranmalaridir.

-Hakemlerimiz, gelen makaleleri ¢ok ciddiye alarak degerlendirmeye tabi tutmals;
makalelerin olgunlagmasi ve eksiklerinin giderilmesi i¢in etkin ¢aba gostermelidir.

-Editéryamiz ve sekretaryamiz ise zaten biitiin ciddiyetiyle ¢aligmalarina devam
edecektir.

Bu sayimiz i¢in 12 makale miiracaat etti. Bu makalelerden hakem siireci tamam-
lanan ve yayimlanmasi onaylanan 11 makalemiz bulunmaktadir. Bunlardan 10 tanesi
arastirma makalesi, biri ise kitap tanitimidir. Kisaca sunalim.

Prof. Dr. Necdet Cagil, “Tibak/Tezat Sanat1 Baglaminda Kur’anda Optimizm” adli
orijinal makalesinde evrendeki optimism-pesimizm dengesi icerisinde retorizmin
esasli bir sanatinin optimist yansimalarini 6rnekleriyle tartigacaktir.
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Dog. Dr. Burhan Siimertas, “Semin el-Halebinin Garibu’l-Kur’an Teknigi Agisin-
dan Ragib’ Elestirisi” adli makalesiyle garib sozliik teknikleri agisindan Ragib el-Is-
fahani’ye yonelttigi elestirileri 6rnekleriyle degerlendirmeye tabi tutacaktir.

Yrd. Dog. Dr. Esra Hacimiiftiioglu, “The Critical Edition of Jamal-i Khalwati’s Taf-
sir Leaflet Called Kitabu al-Nuriyya ve Kawkabu al-Durriyya” adli makalesinde Cemal
Halvetinin Kitabi'n-Nuriyye ve Kevkebiid-Durriyye adli Nur, 24/35. ayetinin isari
yorumunu ele alan risalesinin tenkitli nesrini sunacaktir.

Dog. Dr. Hanifi Sahin, “Sii-Imami Kaynaklarda Ebti Hanife Algisi ve Yoneltilen
Suglamalar” adli makalesinde Imamiyenin temel kaynaklarinda Ebti Hanife algisi, ona
yoneltilen su¢lamalar; bu suglamalarin gerekgeleri; bu su¢lamalarin Sii diisiincedeki
sonuglarini ele alacaktir.

Yrd. Dog. Dr. Ali Tenik, “Tasavvufi Siir Poetikas1” adl1 makalesiyle Tiirk edebiya-
tindaki siir tiirleriyle tasavvufi siirin sanat anlayisini, mahiyetini ve kimligini capraz
incelemelerle sorgulayacaktir.

Yrd. Dog. Dr. Osman Nuri Karadayi, “Nigarnamede Askin Seyri” adli makalesinde
Naksi-Halidi seyhi Mir Hamza Nigarinin agka dair eseri Nigarnamesindeki ask anla-
yisini, beseri agktan ilahi agka gecisin seyr u siiluk sathalarini gecisle iliskilerini kura-
rak tahlil edecektir.

Yrd. Dog. Dr. Ayse Hilal Kalkandelen, “Attir'in [lahinAme’sinde Ahiret” isimli ma-
kalesinde bir taraftan Feridiiddin Attar’in ilgili eserinden sectigi dort 6rnek hikaye
tizerinden ahiret hallerini ayetlerin destegiyle sunacaktir.

Yrd. Dog. Dr. Mehmet Goktas, “Kur’anda Bildirilen Insani Zaaflarin Divan siirin-
deki Yansimalar1” adli makalesiyle insani zaaflarin Divan siirinde edebi bir dille nasil
ele alindigini vurgulayacaktir.

Yrd. Dog. Dr. Hiisna Kotan, “Yunus Emre Divanr'ndaki Ayet ve Hadis iktibaslarinin
S6z Dizimindeki Yeri” adli makalesinde Divandaki ayet ve hadis iktibaslarini; bunlarin
tiretici-dontistimsel s6z dizim ilkeleri 1s181nda ctimle insasindaki yerini irdeleyecek-
tir.

Yrd. Dog. Dr. Yasemin Yaylali, “Ibn Yemin'in Gazellerinde Cigekler, Agaglar ve
Meyveler” adli makalesinde Ibn Yemin'in gazellerinde ¢igek, agag ve meyve cesitlerinin
anlam diinyalarini; bunlarla kurulan tamlamalarin ifade ettigi anlamlary; bunlarin de-
gisik unsurlarla kurulan ilgilerini konu edinecektir.

Son ¢alismamiz ise Ars. Gor. Asim Sarikayanin bir kitap tanitimidir. “Mahmut
Kelpeten, Islam Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan, Kuramer Yay., Istanbul, 2016” bu
tanitimda Sarikaya, basit kitap tanitimi formatini zorlayarak review tadinda bir de-
gerlendirmeyle dergimizin hitamini saglayacaktir.
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Yorucu bir yola ¢iktik... Editoryamiz ar1 gibi ¢alistyor. ilted ailesi olarak ¢itay1 daha
yiikseltmek icin 6zveri ve destek bekliyoruz, yazarlardan, hakemlerden ve okuyucu-
lardan...

Ve son fasil: Yazarlarimiza, hakemlerimize, editorya ve sekretarya ekibime siik-
ranlarimi arz ediyorum.

49. sayimizda bulusmak tizere...

Prof. Dr. Omer KARA



EDITORIAL

fter a tiring process our journal’s 48" issue has been completed, thankfully.

I am calling it a tiring process because we did almost all of the things that

we had promised to do in our previous issue. Now, I want to share some
of them with you.

Our aim was to become an international journal; it was to share our author’s
priceless works, the studies they produced with a lot of work, with the academia all
over the world. The way to do this is using indexes. While continuing applications to
indexes, there were elements necessary for that and we tried to carry out them.

We have overcome the deficiencies on our website in Dergipark
(http://dergipark.gov.tr/ilted). The necessary buttons were put on the website. The
interface in English was completed. Information and documents were translated into
English. The published version and the online version of the journal were standardized.
The website was brought to a condition that is able to accept articles, to send them to
the peer-reviewers and able to carry out all the work about authors on the website.

The criterion, which are necessary to be able to become international and to take
part in remarkable indexes, have been met. Within this context;

The editorial board has been updated by means of adding foreigner scientists.
e-ISSN number has been taken.

The latest form was constructed from the outer cover of the journal to the inner
cover and generics.

On the first page of every article, an “article identity” page has been created and
all the information about the article (Information about the journal, name of the
article, name and information of the author, orcid number, doi number, the type of
the article, dates of arrival, acceptance and publication, the season of article’s
publication, volume, issue and page numbers, reference information, plagiarism in-
formation etc.) was given in this page in Turkish and in English.

For each article, as well as an abstract we formed the summary part (in a level
enough to be the prototype of the article); starting from this issue, the authors will be
asked to write the summary both in Turkish and in English after the publication of
the article is confirmed. Then, the related summary will be tried to be made authentic
by our language editors.

The Chicago Manual of Style, which is of great importance in terms of footnotes
and bibliography, index and scanning, has been started to be used completely. The
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authors are asked to be sensitive about this; the deficiencies were met by our friend
who made final reading.

After scanning the articles from the iTanticate (plagiarism scanning) program,
the articles that are under 25% have been accepted for publication.

Starting from this issue, two sided blind peer-reviewing system has been strictly
put into practice.

The duties of our journal’s editorial board and secretarial have been rearranged.
My assistant editor Asst. Prof. Dr. Reyhan Keles has taken on the tasks of accepting
articles on Dergipark, sending them to the peer-reviewers and relations with the
authors, my second assistant editor Asst. Prof. Dr. Yakup Kizilkaya has taken on the
tasks about the inner design of Dergipark, entering and updating the data and the
publication process of the journal. The tasks about the applications to the indexes
and the follow-up of other tasks were taken on by our research assistants Ahmet
cakmak and M. Fatih Ay. The final readings, correspondence, support to our assistant
editors and all other tasks were taken on by research assistants Nurun Nisa Kilit and
Nuray Durmus.

We have found field and language editors for our journal. They helped us to make
abstracts and summaries in accordance with the original text.

Our Facebook page was opened previously; we keep updating and sharing on that
page.

Finally, as we started to be scanned in four or five indexes, we continue applications
at full steam. As is known, it is not difficult to apply for and be accepted to indexes,
the real difficulty is to keep the impact of the journal, by other author’s referencing to
the articles in our journal. That is to say, the matter is to stay in the index, not to enter
there. In order to be able to do this, the necessary steps must seriously be taken.
What are these steps? Let me submit them:

-Our authors must send quality, authentic, original and contributing articles,
which can take part in an international level.

-Our special request from the authors is that, they should feel generous about ref-
erencing to the previously written articles about their fields in our journal which is
41 years old and has 48 issues.

-Our peer-reviewers must assess the articles by taking them seriously; they must
make active efforts to meet the deficiencies in the articles and to make them of better
quality.
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-Our editorial board and secretariat will keep working in all seriousness.

For this issue, we were applied with 12 articles. From these articles, there are 11
whose reviewing process was completed and which were confirmed to be published.
10 of these articles are research articles, and the other one is a book introduction.
Here is a short presentation of them.

Prof. Dr. Necdet Cagil discusses the optimist reflections of an essential art of
rhetoric -with examples- within the balance of optimism-pessimism in the universe,
with his original article called “Optimism in the Holy Qurian within the Context of
“Art of Contrast” (Tibak).

Assoc. Prof. Dr. Burhan Stimertas, evaluates the criticism directed to Raghib al-
Esfahani in terms of dictionary techniques in the article called: “The Criticisms of
Samin al-Halabi against Raghib in terms of Gharib al-Qur’an’s Method”.

Asst. Prof. Dr. Esra Hacimiiftiioglu presents a critical edition which deals with the
Ishari interpretation of Ayat-al-Noor 24/35 in Jamal Khalwati’s book Kitabu al-
Niriyya ve Kawkabu al-Durriyya in her article called “The Critical Edition of Jamal-
i Khalwati’s Tafsir Leaflet called Kitabu al-Nuriyya wa Kawkabu al-Durriyya”

Assoc. Dog. Dr. Hanifi $ahin handles the perception of Abu Hanifah, accusations
directed to him; justification for these accusations and the results of these accusations
in the view of the Shia in the main resources of Imamiyyah, in his article called “The
Perception of Abu Hanifah in Shiite Sources and the Accusations Related to Abu
Hanifa”

Asst. Prof. Dr. Ali Tenik cross-examines the art understanding of sufism poetry
with the poem types in Turkish Literature, their quality and identity in his article
named “Poetics of Sufism Poetry”.

Asst. Prof. Dr. Osman Nuri Karaday: analyzes the sayr wa suluk processes of
passing from humanly love to divine love, and the understanding of love in Mir
Hamzah Nigar{’s work on love Nigarnamah by relating them to their passing processes
in his article called “The Course of Love in Nigarnamah”.

Asst. Prof. Dr. Ayse Hilal Kalkandelen presents the conditions of Akhirah (the
afterlife) with the support of the verses of Quran on four stories which she chose
from the relevant work by Farid al-Din Attar in her article called “Afterlife in
Ilahimah of Attar”.

Asst. Prof. Dr. Mehmet Goktas underlines in which way humanly weakness is
handled in the literary language in his article called “The Reflections of Human
Weaknesses which were Mentioned in the Qurian on Divan Poetry”
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Asst. Prof. Dr. Hiisna Kotan examines the verse and hadith quotations in the
Divan; and their place in sentence structure in the light of productive-transformational
syntax in her article named “Verse and Hadith Quotations in Yunus Emre’s Divan
and Their Place in Syntax”.

Asst. Prof. Dr. Yasemin Yaylali mentions the meaning worlds of types of flowers,
trees and fruits in Ibn Yamin’s ghazals; the meanings of noun phrases set by those
and their relation to different elements in her article named “Flowers, Trees and
Fruits in the Ghazals of Ibn Yamin”.

The last study is a book introduction by Research Assistant Asim Sarikaya.
“Mahmut Kelpeten, Pre-Islamic South and North Arabia, Kuramer Pub., Istanbul,
2016” In this introduction, Sarikaya will end our journal’s issue by pushing the
format from a simple book introduction to a kind of review.

We have departed for a tiring road. Our editorial board is hard at it. As the ilted
family, we expect support and self-devotion from the authors, the reviewers and the
readers.

And the last part: I express my gratitude towards authors, reviewers, editoral
board and secretariat.

See you in the 49th issue.
Professor Dr. Omer KARA



Gt e sl s & Uleey sl pa crnp) Vg ol 30l o) by dom dms LU 1 et ¢

Lads Oy ccdglly gl o S0 e s Ui Bgmranl 1B (bl sl (3 aisas 13 US” 30 ol
S LSy O 555 Liale iy gl oA Gy 1) Uslons sl Loy s oo ol 50 sl
Indeks J\ e 2l Ape 4] Jgoslls Indeks J) IS on 2l3g JLl T o (3 Cpaigly CnmeslS™Y)
P Ldsa (3 39l adled) DS 805y sl DS A] J] bgnes A3y (Dlgmal) D187 WY Ll i
A LG el Ao 4l 3Ly 4y 2l daylg I B8Ls) =k LS ((http:/ /dergipark.gov.tr/ilted)
3wl ga ULy sl ol e fendl SU3 ) Oliay il Y1 aalll 1) 31501y laglall s S,
Lo 2ll i Lt 1185 bl e Ol s folsdlly LeaSE s SV UM Jp8 £ & 138y (Dergipark
taVL aE L el Sy sl o Clas (1] AL Jpodl WEE

L) ST a8 vy el s eyad F-1

eISSN (3 o3, s Jsadl ¢ -2

Aomall o)y ol Sl gl (S i3 & -3

ol e I3y 2l e L8 Al 3 JUie IS 8 Bl Sashelly JU (ol e ¢ 4
¢35 DI o3y coraid w3y (I Sloghan (SIS sl @I ol tdoeal) Bt I SLoglall 3V
WY Sleglany dlgedyy Camall suey cadstly dall (B claisy Whed sy Uy k) Jlu) 50
Sy Bphd V) Gl Slaslan e e Lo ST 23y LtV Slashens

sl s e By (alS ity Blamew 0 05K Lasilay (Wb 20N dlie S Cil4 Lesy -5
A1 3 el Bl sty 2SRy V) il el (VR it )l iU DS e
Vs e el (.,J@J EoEats

(A5 oSV w3k e Emdl 3 Legs m ) Chicago  s£18ed plss gdas Jo L T -6
ety J Ty Ll 00K s 3L S @ asld el am by bl iad U3,
) B S e ailadlly ollas Y1 (3N ¢ LS op ssld 1 28T M) e Ul oS

sl o Al sy ciTanticate JwsVly 3801 maliy oo ol piasian VUM o -7
Lgiady e W a2 i %25 2

AU (3 aled) Og3p Bshl e 58 oS U SLAYI L) i QLR sl e sl -8
RENT

Yrd. Dog. Dr. Reyhan sl CulSS @ WS Sly pmd) dnn (lasy 125 ale) ¢ -9
S ol OIS an Lolsdly Dergipark se @il olelsrl 3EL o) ) L5 315l Keles
Yrd. Dog. Dr. Yakup -l i gl deladd andl GudSs & slisy (e ) Ul
ey wlaglall Jsly « Dergipark gdse sos Lds ol o34 weas o 21530 Kizilkaya




16

ilted, sy. 48 (Aralik 2017) | Prof. Dr. Omer KARA

alat M 3,V 561,30 M. Fatih Ay 5 Ahmet Cakmak Lall ddly il aelb =10 e 21 syl
A Jleel 3L (3 )l 20, Suels Nurun Nisa Kilit ve Nuray Durmus s 3401

& e sl b o e sl allly plan Wl s ) 1) (3 slasl 1S53 6410
b 33l Lo e il s olaanidly laslll 4S5 3

5 0ne piuy Facebook Sy b ploz V) Jolydl wdge oo Al Gl dovins slis) Gow -11
C s L)

3o 33U DUl Slel VI BLET jatns V) (3 Apale Lailyy Anl e 3l o)) £ Ty
3 S5 Y gl O o s o Loty 0 o s Uyl ) O pales 5 L] cipalall g
£ B s gy (L an Vg elil) 3 S5 Bgrall Uy el ndall i) Sy s o
DU lshd 3L

5 Adely B 13 SV Jly] W) LS e g 2l 3 Aol s () Jpeogl) Jol 0 @
Jidlasy el il

YV 0y 2w 41 e Sranadly Aomedd 28U 3V @ B SV gl oy iUl e g @
W3 S L Lgde Calaally Vol

ok b oo f a3l e s L 0y e dole 28T 3 (SR e ) @

Dliig de S ASl gl b S anle Lo LUy A 4 2l ez @

SVUis 3 s (Wlis 3t (sl Jgd ol OISy Wlis Bne 50 (WSS E LU sl
VS g (IS Cappadly S dl Cappadd Bty Wy 224

S ez sladly GLLN 50U e OTAN ¢ J3Ld) Prof. Dr. Necdet Cagil Sl sy
el SU5 e 350y sliadly BLLIL aliad) 250U dmnall S5 0 0 3 pilidlly J3lidl 85 s L
R

aleaaY ) e ) pend) wlale Dog. Dr. Burhan Stimertag g5l dslud) FEW]
Sy O s b U mete 3 A el el e L S By DL (gt e 8
Aeds alzY) Py Ly ds

“The critical Ulse Jof 3l Ledis ¢ Yrd. Dog. Dr. Esra Haamiiftiioglu 3,551
edition of Jamal-i Khalvx;ati's Tafsir Leaflet called Kitabu al-Nuriyya wa Kawkabu al-
i) Gy 3y st dla dll )l CS5Sy dypll LS e o5 L 38a 51y Durriyya”
s g 035 UL 24 (o SWYI (250 P e 4 L8N

@ i ol e olelesVly o b Ll (lis 2 Dog. Dr. Hanifi Sahin sl 3y
Lo (o Blelesly B gf PRSP Lo BaleY) anddl slias o8 g ud &y "l datdl j3lan
Lty sl Lebl

Gl et e Led Bl gy 3gall el Llge dlis 3 Yrd. Dog. Dr. Ali Tenik S
Alliey a3 doldl wlnally ety dsliall Co e SEI 2l



w\ }'J"'J Lob‘)

LS 3 pieldl b Wiee Alis 3 Yrd. Dog. Dr. Osman Nuri Karaday: ;e80!
el L wud g Mir Hamza Nigard aeiad) 405 ag k)l i (sl “Nigarname’de”
LAY G ] (i Bl o Sl o g 3 pygie
alS™ 3 jleal) e 5,2Y1 Wlgie dlis 3 Yrd. Dog. Dr. Ayse Hilal Kalkandelen )5S
SN DA ST plisanly Lesgeds condly 351 Jlaml e s )l we ool g
oy 0L (3 2l Gl Caeiall Wlgis Ais ¢ Yrd. Dog. Dr. Mehmet Goktag jsSo)
il o L pad) @ S R AR s b S gy aglsll ekl ozl el el e
S OLE 3 syl Lyl
st a3 Ay 0L e WLV ST Wlee 3llis 3 Yrd. Dog. Dr. Hiisna Kotan gl
g e o L il O e BNy Ak oLt o L 0y ) e o Sy 5
PV HEAN PR W
o JE 2 s Wly eVl ) Wiee dlis 3 Yrd. Dog. Dr. Yasemin Yaylali ,ss5wl
L gl 3lally 0 o) 5 3 el oty LW s Gl e oo L id 5y ot
il 6 Y1 olall BB
“Mahmut Kelpeten, LS s e L ud Wl & Ars. Gor. Asim Sarikaya &>
e gb islam Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan, Kuramer Yay., Istanbul, 2016”
i) Gl e Caliz gl G s
iz gly lomgalall i 1 ol o ol oS iy e o e sk U
gl Jo eLdlly (raSSEly OIS o Rl e

sl ol e U Sdly ) 2y Sy o L) QU ST st SCally aail 20 (3
ool 49 saa 3

bl ST Bl

1 s

17



18 = jlted, sy. 48 (Aralik 2017)



ilahiyat tetkikleri dergisi | journal of ilabiyat researches

ISSN: 2458-7508 | e-ISSN: 2602-3946
ilted, Aralik / December 2017/2, 48: 19-53

“Tibak” [Tezat] Sanatt Baglaminda Kur‘an’da Optimizm
Optimism in the Holy Qur'an within the Context of “Art of Contrast” (Tibak)

Necdet CAGIL

Prof, Dr., Atatiirk Universitesi, Hahiyat Fakdiiltesi, Tefsir Anabilim Dali
Professor Dr., Atatiirk University, Faculty of Theology, Department of Tafsir
Erzurum / TURKEY
ncagil@atauni.edu.tr

ORCID ID: orcid.org/0000-0002-3349-5199

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 13 Temmuz / July 2017
Kabul Tarihi / Date Accepted: 04 Aralik / December 2017
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik / December 2017
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December

DOI: 10.29288/ilted.328273

Auf/ Citation: Cagil, Necdet. “Tibak” [Tezat] Sanati Baglaminda Kur'an'da
Optimizm”. ilted: llabiyat Tetkikleri Dergisi sy. 48 (Aralik 2017): 19-53.

Intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmugtir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.
web: hetp://dergipark.gov.tr/ilted | mailto: ilahiyatdergi@atauni.edu.tr

Copyright © Published by Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi /

Ataturk University, Faculty of Theology, Erzurum, 25240 Turkey.
Biitiin haklar: saklidir. / All right reserved.

oFaD
=]



20 = jited, sy. 48 (Aralik 2017) | Prof. Dr. Necdet CAGIL

Oz

Vahiy Mengeli Kutsal Metinlerin pek ¢ok edebi sanati bir anlatim iislilbu olarak benimsedigi
bilinmektedir. Bu iislip yapilanmasi o metinlere efsunkdr bir ifade giicii kazandirmaktadr.
Calisma, edebi sanat tiirlerinden biri olan “tibak” [tezat] sanati ddhilinde Kuranin optimist
yaklagimini yansitan yapisiyla, ‘olumlu-olumsuz” eslesmesinde olumlunun olumsuzdan énce zik-
redilmesinin mantiginmi ve mana inceliklerini konu almaktadir. Calisma, “tibak” sanatinin farkl
tiirleri icin Ornek olusturan ayetlerin yorumunu esas almakta olup, bunun nirengi noktasini da
ilahi ve beseri fiiller teskil etmektedir. “Tibak” sanati ozelinde her iki tiir eylemden bahseden
ayetler ilk sirada olumluyu, ikinci sirada da olumsuzu bahse konu etmektedir ki, bu da kozmik
dlemde oldugu gibi, onun sozlii simgesi mesabesindeki Kurunda da optimizmin hdkim oldugunun
kamtidir. Bazi ayetlerde olumsuzun olumludan énce zikredilmesine gelince; bu Kuranim benimsedigi
optimist iislitba aykir1 olmayip, tamamen kontekstin geregidir ve mantiki sebepleri bulunmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Kuran, Tibak Sanati, Optimizm, Olumlu, Olumsuz.
Abstract

It is very well known that holy books -which are based on revelation- have adopted many
literary arts as a wording style. This stylistic structure gives a flavor of fascinating expression power
to those texts. This study aims to reflect the optimistic approach of Holy Quran within the art of
contrast (tibak) which is one of literary arts. It investigates the reason of mentioning the positive
before the negative, where both are mentioned consecutively in the text and also related subtleties
of meaning. This study mainly focuses on the interpretations of verses which exemplify various
types of art of contrast, where the reference point is divine and human deeds. Especially with
regard to art of contrast, verses that mention both deeds (divine and human) firstly mention the
positive one and then the negative one. This wording style justifies that -as it is observed in the
cosmic universe- optimism is dominant in the holy Quran (which is the verbal embodiment of
cosmos). In some of the verses, the negative precedes the positive; however, this does not go against
the optimistic wording style of the Quran, because those cases are absolutely due to the necessity of
the context and also there are logical reasons for that.

Keywords: Quran, Art of Contrast, Optimism, Positive, Negative
Summary

As a manifestation of vast compassion and mercy of the Almighty God (Allah), when
Qur’an mentions two things that oppose each other in terms of meaning; we observe that - most
often- the wording of the Qur'an mentions the positive one before the negative one.

This choice of transposition reminds us of the universal truth that the good prevails over
the evil; in other words, it implies that Allah always prefers/supports good against evil in the
whole universe and all realms. Therefore, there is no reasonable ground for being pessimistic
and infer pessimistic implications from the happenings in the cosmos.

This study aims to emphasize the fact that the Almighty God (Allah) is ever-compassionate
and ever-benevolent on his creatures, and also the fact that the good prevails over the evil in the
universe; based on some statements appearing in the Quran, specifically through the literary
art of contrast (originally called tibak or tezat), which occupies a special place in the wording
and meaning beauties of the science Bedi (an Arabic literary art of eloquence).
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It is a universal fact that the good prevails over the evil in the whole universe, as a
consequence of Almighty God's being "the most Supreme Good" and his vast mercy. It is
obvious that the same fact will be observed in the Qurian, as it is the verbal expression of the
cosmic order.

In the universe, the good and goodness is ever aimed and dominant, which are originally
and essentially existing facts, whereas the bad and evil are incidental and secondary, which are
never aimed and their parasitical existence are tolerated as an ontological necessity. Likewise,
the same fact can be seen in the Quran: namely, the good and goodness are dominant and
aimed, where the bad and evil are passive and provisional in the wording of Qur’an.

As a manifestation of cosmic projection between the universe and Qurian, we mostly
observe that the positive is mentioned before the negative in the wording of Quran, accompanied
by the art of contrast. In the verses where qualities of both divine and human deeds are
mentioned, the positive extensively precedes the negative; however, for some exceptional cases,
the negative precedes the positive; but this situation is very reasonable, based on its own
context.

The art of contrast (tibak) encompasses a rhetorical richness of expression. It appears in the
Qur’an, basically in form of letters, verbs and nouns. There is another type of it called "mugqabala
(mutuality)" which is in fact, the main source of rhetorical richness.

Because, regarding the mutuality of art of contrast, there is a structure of contrast formed
with two, three or four sentences. In this structure, the words of each sentence are in harmony
with each other, while they depict a contrast with the words of the other sentence. For instance;
during the expedition of Tabuk, in order to avoid the expedition, the hypocrites fabricated
several pretexts and tried to demoralize the army of Islam, through reasons like extreme heat
wave. And then a verse was revealed regarding their situation stating “So, let them laugh a little
and [then] weep much as recompense for what they used to earn" (Surah Tawbah 9:82). This
verse includes the art of contrast in the form of binary mutuality. Namely, the first sentence
includes the words "laugh" and "a little", while the second sentence has the words "weep" and
"much", which are mutually in harmony with each other. However, the words "a little" and
"much" together, and the words "laugh" and "weep" together form a mutual contrast accordingly.
In this verse, there is a clear example of optimism, such that, laughing comes before weeping,
despite being disliked. Because [except some exceptional cases] laughing implies a positive
manner, while weeping implies a negative mood. Similar situation is valid for art of contrast in
triple and quadruple forms. For these forms of verses, generally, the positive is mentioned
before the negative.

The beginning section of our study aimed to present concise and introductory information
about the art of contrast and optimism. Subsequently, we tried to explain the exemplary verses
containing the types of art of contrast. As we previously stated, in order to examine the subject
thoroughly, we categorized our exemplary verses as "Divine Deeds" and "Human Deeds" and
tried to explain them accordingly. Also, as we previously touched on, in terms of art of contrast,
most of the verses mention the positive before the negative, while in few cases, the situation is
the other way around. The reasons for this difference can be investigated under two main
points; where the first reason is that, the verse endings -which refer to the pauses between vers-
es- require such a wording. And the second reason is the context, which is "what the situation
necessitates."
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Giris

Allah Teal&@’nin engin sefkat ve merhametinin bir tecellisi olarak Kur'anin, anlam
itibariyle zitlagan iki seyin zikrine yer verirken, kahir ekseriyetle miispet olan1 menfi
olana o6nceledigine sahit olmaktayiz. Bu takdim-tehir tercihi, evrende hayrin serre
galip geldigi; diger bir ifadeyle Allah'in 4lemler i¢in hep iyiligi murat ettigi gercegini
hatirlatmaktadir. Dolayisiyla, pesimistligin; evrende olup bitenleri kotiiye yormanin
hi¢bir hakli nedeni yoktur. Bu ¢aliymada Bedi ilminin lafiz ve mana giizellikleri
arasinda miistesna bir yeri olan tibdk; diger adiyla tezat' sanat1 6zelinde, Kur’anda
yer alan bazi anlatimlardan yola ¢ikarak, evrende iyiligin kétiiliige galip geldigini;
Cenab-1 HakK’in yarattiklar1 hakkinda daima miisfik ve hayirhah oldugu gergegini
bir nebze sunmaya calisacagiz.

1. Tibak Sanat:

“Mutabaka” [mutabakat] diye de bilinen Tibdk, iki farkli anlama gelecek sekilde,
sozliikte bir seyi kendi miktarinca olan baska bir seyin iizerine koymak, kendi
disindakine uygun diismek, iki sey arasinda uyumluluk, ayni hizada olma vb.
anlamlara gelir.? Belagat terimi olaraksa tibdk, siyah-beyaz; gece-giindiiz vb. drneklerde
oldugu gibi s6z ortaminda bir seyi kendi ziddiyla bir araya getirmek; ciimle igerisinde
iki z1t anlamu bir arada zikretmek demektir.?

Tibdk sanatini yansitan siir 6rneklerimiz ¢oktur. Di'bil el-Huzainin (v. 765)
Bahr-i Kamil veznindeki:

S el Gasdl o b g0 gl b s
“Ey (sevgilim) Selma! Sag ve sakalinda yer alan (ve beyazhigiyla giilmeyi animsatan)
ihtiyarlik (kendisine) giilerken, (kendisi buna) aglayan kisiye taacciip edip, yadirgama

(ki, bu bana has bir durum degildir; herkesin ortak kaderidir)!”* siirinin ikinci
musrainda yer alan > (giildii) ve .S (agladh) fiilleri; keza Nabi'nin:

Geh biilendi pest eder gahi eder pesti biilend

Muktezd-yi gerdis-i diilab-1 dlem boyledir’ beytinde tekrarlanan “pest” (agag1) ve
“biilend” (yiiksek) sifatlary; yine Sdminin:

1 Bundan boyle makalemizde “tezat” anlamina gelecek sekilde “tibak” tabiri kullanilacaktir.

2 Halil b. Ahmed, Ebti Abdurrahman el-Ferahidi, Kitabu’l- Ayn (Beyrut: Muessesetu’l-Alemi, 1988), 5: 108-109;
ibn Durayd, Ebti Bekr Muhammed b. Hasen el-Basri, Cemheretu’l-Luga (Beyrut: [Yeni Ofset Baski], ts., 1: 307;,
Régib el-Isfahani, Ebirl-Kasim Huseyn b. Muhammed, “t-b-q’, Mufreddtu Elfdzr’l-Kurdn ($am: Daru’l-Kalem,
2009), 516.

3 Ibnul-Esir, Ebit'l-Feth Ziyauddin, el-Meselu’s-Sair fi Edebi’l-Katib ves-Sair (Kahire: ts.), 3: 143; Taftazani, Sa‘dud-
din Mes‘td b. Omer, Muhtasaru’l-Ma'dni (Istanbul: Kirimli Abdullah Efendi Matbaasi, 1886), 385.

4 Taftazani, Muhtasaru’l-Ma'ni, 387.

5  Ismail Hilmi Soykut, A¢iklamalariyla 12. Asirdan 20. Asra Kadar Tiirk Siirinde Tasavvuf, Hikmet ve Felsefeyle
Dolu Unutulmaz Misralar (Istanbul: Sonmez Negriyat ve Matbaacilik, 1968), 501.
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Yar igiin agydre minnet ettigim aybeyleme

Bagban bir giil iciin bin hdre hizmetkdr olur® beytindeki “yar” ve “agyar” ile “giil”

ve “har” (diken) kelimeleri; ayni sekilde Fehin’in:

Sebeb-i rif at olur gam yeme iiftdde isen

Bir bina td ki, hardb olmaya ma‘miir olmaz” beytindeki “rif’at” (yiikseklik) ve
“liftade” (diigmiis) ile “harap” ve “mamur” betimlemeleri ve nihayet Asim’in:

Nik ii bed; her vasf olur bir zdata nisbetle kemal

Dogruluk navekde hosdur, egrilik semsirde® beytindeki “nik” (iyi) ve “bed” (kotii)
ile “dogruluk” ve “egrilik” sifatlar1 arasinda gergeklesen t1bdk sanatlari, binlercesinden
sadece birkagidir.

Tibdk sanatinin harfler arasinda oldugu gibi, isim, fiil ve ciimleler arasinda
gerceklesen tiirleri de vardir ki, Kuranda bunun pek nefis 6rneklerini gorebilmekteyiz.’
Nitekim konuyu ele alirken bunlardan bir kismina yer verecegiz.

2. Optimizm [Optimism: Tyimserlik: Nikbinlik]

Tanry, evren, insan ve hayata olumlu bir bakis1 ifade eden Optimizm, “kotiimserlik”
anlamindaki “pesimizm” kavraminin karsit1 olarak, her diisiince ve eylemi iyi yanindan
alma egilimidir. Genel karakteristigi ile Antik¢ag Stoac1 goriisii, 6zel olarak da
Leibniz’in [6. 1716] 0gretisini [teodise] yansitir. Bu goriis, tabiatta her seyin iyi ve
yetkin bulundugunu, kotiliigiin ise gercekdis: bir goriiniis oldugunu ileri siirer;
Tanrrnin iyi ve 4dil oldugu, dolayisiyla iyi olan1 yarattigi; bunun sonucu olarak halen
var olan alemin daha iyisi ve daha giizeli diisiiniilemeyecek kadar mitkemmel oldugu
tikrini igerir."

«

Optimizmin esasin1 belirleyecek bigimde “iyi” kavramini miinferit objelerin
otesinde biitiin bir kozmik diizeyde arayan ve bunu asli unsur olarak algilayanlarin
basinda Sokrat [6. 1.0. 399], Platon [6. 347] ve St. Augustine [6. 430] gelir. Nitekim
Sokrat, Atinalilarin kendisine kars: diismanca tavir sergilemelerinden ve diistincesiz-
liklerinden yakinirken: “Onlar bilmiyorlar ki, insanogluna diisman hi¢bir tanri yoktur”
demisti. Sokrata gore kotii, bir realite degildi; sadece bir hata mahsuliydi. O,
Tanrrnin [Y1 olmast hasebiyle her seyin sebebi olamayacagini; sadece iyi seylerin
sebebi oldugunu; buna karsin kotii seyler i¢in Tanrrnin disinda pek cok sebep
aranmasi gerektigini soylityordu."

Soykut, Tasavvuf, Hikmet ve Felsefeyle Dolu Unutulmaz Misralar, 242.

Soykut, Tasavvuf, Hikmet ve Felsefeyle Dolu Unutulmaz Misralar, 740.

Soykut, Tasavvuf, Hikmet ve Felsefeyle Dolu Unutulmaz Misralar, 365.

Bazi 6rnekler igin bk. Taftazani, Muhtasarw’l-Ma'dni, 386-389.

Orhan Hangerlioglu, “Iyimserlik’, Felsefe Ansiklopedisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1977), 3: 168; Mustafa Gagrict
“Iyimserlik’, DIA, c. 23 (Istanbul: 2001), 499.

11 Necdet Gagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi’, EKEV Akademi Dergisi 23 (2005), 27, 38.
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Platon’'un gorisleri de Sokratinkine paralellik arz eder. Onun “iyi” ve “giizel”
anlayisi fani olan su miinferit objeler disinda, ideler alemine 6zgii olup, ezeli bir “iyi”
ve “giizel” kavrami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlayisa gore ideler aleminin
kozmik ve sistematik yapisi bir piramide benzetilecek olursa, bu piramidin tepe nok-
tasinda en kiilli olan “varlik idesi” yer alir ve bu en yiiksek ide “iyi” idesiyle 6zdestir.
Zira gercek anlamda “var” olan bir sey ayni1 zamanda “iyi” olandir. Sonugta Platon da
Sokrat gibi iyiyi asli, kotiiyii ise ar1zi bir olgu olarak gorme temayiiliindedir. Dolayisiyla
“iyi” her seyin 6ztdiir. Objeler kapsamui icerisinde yer alan kotiiniin ise gergek bir
varlig1 yoktur.'?

Patristik Dénem’in bas temsilcilerinden Augustine, Tanrr'y1 “En Yiice Iyi”, O'nun
disindaki seyleri ise “kiigiik iyi” diye nitelemenin ardindan; “iyiden kotii sadir olmaz”
mantigindan hareketle isi ileri bir noktaya tasiyarak “Hem Yaratan hem yaratilan;
ikisi de iyidirler” demisti.’* Onun benimsedigi “kétiiliigiin izafiligi” arglimanina gore
alemde var olan kotiiliik zati bir varliga sahip degildir; o sadece iyiligin eksikliginden
ibaret olan asalak bir olgudur; bir mahrumiyettir. Dolayisiyla, kotiiniin, bir iyiye
iliskin olmanin disinda ne bir zati gergekligi ne de bir anlami vardir.* Hatta ona gore
Tanrrnin kotiilige miisaade etmesi, daha biiyiik bir iyilik tiiretme amacina matuftur.'
Nitekim [slam’in konuya iliskin anlayigini yansitan nefis bir tespite gére ciiz’i ser kiilli
hayir barindirmadikga viicut bulamaz.'¢

Onemine binaen belirtelim; cinlerin séziinii nakleden: “Bilmiyoruz, yeryiiziindekiler
hakkinda bir kétiiliik mii murat edildi; yoksa Rableri onlar igin bir iyilik mi diledi?™”
ayetinde iyiligin [etken fiil kipi kullanilarak] dogrudan Cenab-1 Hakka nispet
edilmesine karsilik, kotiligiin [edilgen fiil kipi kullanilarak] failinin zikredilmemesi
tam bir optimizm 6rnegidir. Zira koétiiligiin Cenab-1 Hak disinda gerek tabii gerek
ihtiyari olmak tizere pek ¢ok sebebi ve faili varken, “Her tiirlii iyilik ancak senin
elindedir™® ayeti fehvasinca iyiligin gercek faili Allah’tir. Nitekim nefis bir tespite gore
cinlerin o s6ziiniin edilgen siyga ile yapilandirilmasinda, kétiiligii Cenab-1 Hakka
isnat etmekten uzak durulmasi edebinin talimi yatmaktadir."”

“Kotulik” problemini “teodise™ bazinda ¢ozmeye ¢alisan Leibniz’in goriisleri de
ayni gizgiyi yansitir. O da tipki Platon ve Augustine gibi kotiiliigiin formel karakterinde
“yeter sebep” ilkesinin yer almadigini; zira onun mahrumiyet icerdigini belirtir. O,

12 Gagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi’, 27.

13 Gagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi’, 27-28.

14 Gagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi’, 39.

15 Gagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi’, 40.

16  Beydavi, Ebt Said Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil (Istanbul: Matbaa-y1 Amire, 1885), 1:
442.

17 Cin 72/10.

18  Al-iImran 3/26.

19  Bikai, Ebirl-Hasen Burhinuddin Ibrahim, Nazmud-Durer fi Tendsubi’l-Ayati ve’s-Suver (Beyrut: 1995), 8: 189.

20  Alemdeki “kétiiliik” problemini Tanrrnin “adil” ve “iyi” olusuyla uzlastirip ¢6ziimleme yontemi.
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Allah’in iradesini “mukaddem” [antecedent; Onerti] ve “tali” [consequent; ikincil;
sonug¢ getiren] adi altinda iki kategoriye ayirirken, Allahin “mukaddem irade”
dahilinde oncelikle tiim iyilikleri, “tali irade” dahilinde ise en iyiyi murat edecegini
soyler. Ona gore Allah'in kotiiliige murad: yoktur; sadece bazen miisaadesi olur ki,
bunun pek ¢ok hikmeti vardir. Bu noktada o, Isa Mesih’in kullandig1 bir tesbihi?' cok
giizel bulmaktadir ki, o da topraga atilan tohumun filizlenebilmesi i¢in, dnceden
kiiflenip ¢iirlimeye maruz kalmasi zorunlulugudur.*

Leibniz’'in bir bagka tespitine gore Tanrrnin bir tiir timsali sayilabilecek “akil’,
kotii ruhlarin elinde, kétiilige sebep olusturan biiyiik vasitalar hazirlayacaktir.
Ornegin, tek bagina bir Caligula [6. I.S. 41] ve bir Neron [6. 1.S. 68] bir zelzeleden
daha ziyade kétiilige neden olmustur. Kot bir adam ac1 ve helake sebep olmaktan
zevk alir ve bu yiizden pek ¢ok firsata sahiptir. Fakat Tanr1 miimkiin oldugunca iyilik
etmeye meyilli olmasi ve bunun i¢in gerekli tiim bilgi ve kudrete sahip olmasi
nedeniyle O'nun Zat'inda yanlis, su¢ ya da giinah bulunmasi imkénsizdir. O, giinaha
miisaade edince de hikmettir; fazilettir. Tanr’'nin dnceden bilmesi ve 6n tedbirliligi
ne O’nun adalet ve iyiligini ne de bizim 6zgiirligtimiizii haleldar eder.”

Uc biiytik dinin; Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’in da Tanr1 ve 4lem hakkinda
optimist diisiinceyi paylastig1 zaten bilinmektedir.**

3. [lahi isim ve Fiillerde Ontolojik ve Kozmik Agidan Optimizm

Cenab-1 HakKk'n isimlerinden, fiillerinden ve yaratmasindan bahseden ayetlerde,
tibdk sanat1 baglaminda rahmetin gazaba, ihsanin ve bagislamanin da azaba takdim
edildigini gérmekteyiz. Iste birkag 6rnek:

“[Ey Muhammed!] Kullarima, benim elbette ¢ok bagislayici, ¢ok merhametli
oldugumu; azabimin da elem dolu azap oldugunu haber ver!””

Ayette Rabbimizin “gok bagislayic1” [gaftir] ve ¢ok merhametli” [rahim] diye
sunulan iki giizel isminin, can yakici azabindan 6nce zikredilmesi kismi bir t:bdk
sanat1 esliginde optimizmin en bariz ispatidir. Ote yandan Kur’anda Esma-i Hiisnanin
zikrine yer verilirken, “rahmén” isminin daima “rahim” isminden 6nce zikredilmesi*®
yine alemde iyiligin kotiiliige; hayrin serre baskin oldugunun en agik kanitlarindandur.
Soyle ki, her iki ilahi isim “rahmet” kokiinden tiireme olup, her ikisi de miibalaga
ifade etmekle birlikte, Allah'tan bagkasina sifat olamayacaginin yanisira, harf

21  “Size dogrusunu soyleyeyim; bugday tanesi topraga diisiip 6lmedikge yalniz kalir. Ama 6liirse ok tiriin verir”
Yuhanna 12/24.

22 Gagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi”, 40.

23 Cagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi’, 41.

24 Konuya dair genis bilgi igin bk. Cagrici, “Iyimserlik’, 499-501; Cagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi”, 28-46.

25 Hicr 15/49-50.

26 Bk Fatiha 1/3; Bakara 2/163; Neml 27/30; Fussilet 41/2; Hagr 59/ 22.
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¢oklugunun delaletiyle “rahman” isminin “rahim” isminden daha miibalagali bir
anlam ifade etmesi ve bu ylizden “rahmén” isminin hem inananlara hem de inanma-
yanlara tecelli etmesine kargin, “rahim” isminin G Gueddll 55 [“Allah mii-min-
lere karst rahimdir™”] ayeti iiginda sirf inananlara 6zgii bir tecelli alani buldugu be-
lirtilmektedir.?® Oyle géziikiiyor ki, Cenab-1 Hakk'in Zat'ina iman etmek esas iken,
rahmetin gazaba, iyiligin kotiiliige hakimiyetini vurgulamak i¢in inananlarin yam
sira, en azili inkarcilar: da rahmet kapsamina dahil eden “rahman” ismi, sirf inananlari
ihata eden “rahim” isminin Oniine alinmis olmaktadir. Zaten azabini diledigine
isabet ettirmesine karsin, rahmetinin her seyi kapsadigini belirtmesi de* ayni gercegin
yansimasidir. Ote yandan Rabbimizin giizel isimlerinden olup, Kur’anda sik¢a gecen
ve “mutlak gii¢ sahibi; boyun egdirecek sekilde galebe ¢alan, fakat kendisine galip ge-
linemeyen” anlamindaki “el-aziz™* isminin hemen ardindan “el-hakim” [hak ve
hikmetle is tutan],’ “er-rahim” [¢ok merhametli],** “el-gaftir” ve “el-gaffar” [¢ok ba-
gislayan”]? isimlerinin getirilmesi evrende iyiligin kotiiliige galip gelisinin en agik
delillerindendir. Ornegin, “Size apagik deliller geldikten sonra, yine de yan ¢izerseniz,
bilin ki, Allah gercekten mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir™* ayetinin
tefsiri sadedinde Allah’in “aziz” olusu, intikam alma hususunda hicbir giiciin O'nu
aciz kilamayacag1 derecede galip oldugunu anlatirken, “hakim” olusu, intikam alirken
bunu ancak “hak” ¢ercevesinde gerceklestirecegini ifade etmektedir.”” Yine Cenab-1
HakKk'in “Aziz” isminin hemen ardindan “hakim” ismine yer verilmesi, O’nun,
hikmetin geregini gozetecek sekilde galibiyet sergileyecegini ifade etmektedir.
Nitekim Iskenderiye Okulu Kilise Babalarindan “Irfaniye” [Gnostisizm] akiminin én-
ciilerinden olan St. Klement (v. 220) ve St. Origen (v. 254) Kuranin niizuliinden
asirlar 6nce Tanrr'nin kudretinin, O'nun iyilik ve hikmetiyle sinirli oldugunu soylerken
ayni1 gercegi terenniim ediyorlardi.?”

Apolojist bir ilahiyatci olan St. Justin Martyr (v. 165) Stoacilik, Pisagorculuk ve
Platonculuk akimlarinda yer aldig1 sekliyle [belki aklin rol ve fonksiyonunu 6n plana
¢ikarma adina] Tanrrnin “iyi” ile “kotli” arasinda tarafsiz olmasi gerektigi fikrini

27  Ahzab 33/43.

28  Taberi, Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Cami‘u’l-Beyin an Te¥ili Ayi’l—Kurﬁn (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2002),
1: 70-73; Ebt Ali el-Farisi, Hasen b. Abdulgaffar el-Hucce Ii’'l-Kurrdi’s-Seba (Beyrut: 1993), 1: 19; Zemahgeri, Ca-
rullah Mahmid b. Omer, el-Kessaf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Akavil fi Vucihi't-Tevil (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2009), 1: 16; Ibnu’l-Cevzi; Ebir'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zadu’I-Mesir fi ‘Tlmi’t-Tefsir
(Beyrut: Daru’l-Kitéabi'l-Arabi, 2010), 1: 16; Kurtubi, Ebt Abdillih Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami
li-Ahkdami’l-Kurn (Beyrut: 2002), 1: 83.

29  Araf 7/156.

30  Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 563.

31  Ornek i¢in bk. Bakara 2/129, 209, 220, 228, 240, 260; Al-i Imran 3/6, 18, 62; Maide 5/38, 95; En‘am 6/118.

32 Ornek i¢in bk. Suara 26/9, 68, 104, 122, 140, 159, 175, 191, 217; Duhén 44/42.

33 Ornek i¢in bk. Fatir 35/28; Sad 38/66; Zumer 39/5; Mi'min 40/42; Miilk 67/2.

34  Bakara 2/209.

35  Zemahgeri, el-Kegsdf, 1: 250.

36  Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 2: 444.

37 Necdet, Cagl, Din Dili ve Mecaz (Istanbul: Iz Yayincilik, 2008), 165.
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fena halde ahlaksiz buluyordu. Ona gére Hristiyanligin, taraftarlarina hibe ettigi yeni
yasam bi¢imi, Tanr1 ve insana 6zgii bir “sevgi” yasamudir. Yine ona gére Musevilik
her ne kadar bu ruhun ¢oguna sahip idiyse de, bu ruh genis bir legalizm esliginde en-
gelleniyordu. Hristiyanlik ise tamamen yasama ve Hz. Mesih'in 6gretilerine sahip
olarak olaganiistiiydii.*

Belirtmek gerekirse, Stoacilar (Revikiyyiin) ekoliiniin “Tanr1” tasavvuru Platon
(6. 1.0O. 347) ve bilhassa Aristo (6. 1.0. 322) tarafindan benimsenenden oldukca
farklidir. $6yle ki, Aristo Tanrry: “ilk hareket kaynag1” [muharrik-i evvel] olarak be-
timliyordu. Ona gore dleme sekil veren ve alemdeki “olus” hadisesini ilk defa harekete
getiren kuvvet Allah'tir. Dolayisiyla biitiin hadiselerin hareketi en yiiksek ve en
bagimsiz bir illetten [illet-i miistakille] kaynaklanmakta olup, bu “mubharrik illet”
sadece hareketi intikal ettiren degil; ayn1 zamanda hareketi “yaratan” bir illettir ki, bu
mubharrik illet her seyin baslangicinda bulundugu gibi her seyin sonunda da bulunur.
Yani alemdeki her seyin gayesi yine Allah’tir. Binaenaleyh kainattaki olus Allah’a
dogru giden bir olustur; kdinatin biitiin gayesi sonunda tekrar Allaha ulasmaktir.*
Aristonun bu ontolojik yaklagimi, Cenab-1 HakK’n siifli 4lemle dogrudan ilgilenme
yerine, dlemi kiilli bir sevk ve idareye tabi tuttugu; yani alemi birbirini takip eden
“illetler” ve “maluller” silsilesi dahilinde yonettigi anlayisini yansitir ki, bu da
biitiiniiyle bir “tenzih” ¢abasidir, diyebiliriz. Oysa Stoaci yaklasima; bilhassa Epikiirin
(6.1.0. 270) felsefi anlayisina gore Tanrilarin diinya ile; hele insanlarla hicbir alakalari
yoktur. Ona gore Tanrilar “Ara Alemler’de yagsayan mesut varliklardir ki, diinya
isleriyle hi¢ mesgul olmazlar.®® Epikiirdeki bu “Tanr1” tasavvurunun, Aristodaki
“tenzih” amacinin biitiiniiyle disinda kalan; son derece fiitursuz ve ilkesiz bir yaklagim
oldugu agiktir.

“O hem evveldir, hem ahirdir; hem zahirdir, hem batindir™!

Allah Teal@nin giizel isimlerinden dérdiiniin zikrine yer verilen bu ayette “evvel”-
“ahir” ve “zahir-batin” ifadeleri arasinda “isim” tiiriinden iki t1bdk sanatina yer
verilmistir. Ayette evvelin ahire, zahirin de batina takdim edilisi enfes ve gizemli bir
optimizm ornegidir. $6yle ki, Cenab-1 Hakk'in “evvel” olusu, “kadim” olmasi ve
yoktan var etmesi hasebiyle biitiin esya ve mevcudatin dniine gegmesi; “ahir” olmasi
ise her seyin helak olmasindan sonra da baki kalmasidir. Béylece O'nun varlig
gecmis ve gelecek zamanlarin biitiiniinde siireklilik arz eder.** Zira [esyanin viicut
bulmasi i¢in gerekli olan] sebepler zinciri O’nla baslar ve sebebe bagli sonuglar O'nda
nihayet bulur.* Buna gére Cenab-1 Hakk'in evvel isminin ahir ismine takdim edilisi

38 John A. Hutchison and James Alfred Jr., Ways of Faith: An Introduction to Religion (New York: The Ronald Press
Company, 1953), 254.

39  Genis bilgi i¢in bk. Ernst Von Aster, Felsefe Tarihi Dersleri, gev. Macit Gékberk (Istanbul: 1943), 165-167.

40  Aster, Felsefe Tarihi Dersleri, 191.

41  Hadid 57/ 3.

42 Zemahseri, el-Kessdf, 4: 460; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 2: 495.

43 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 2: 495.
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varligy, bilgiyi ve kozmik nizami ¢agristirmaktadir. Ciinkii ontolojik a¢idan 6ncelik
sonraliga nispetle daha belirgin ve daha ¢ok bilgi ifade edicidir. Nitekim bir yoruma
gore Cenab-1 HakK'in 6nceligi [esyay1 var etmesi itibariyle] harici [agik ve belli] iken,
sonralig1 zihnidir [istidlali gerektirir].** Keza zahir isminin bdtin isminden Once
zikredilisi de yine latif bir optimizm 6rnegidir. $oyle ki, Hak Tealdnin zahir olmasi,
varligini ve birligini gosteren delillerin a¢ik ve ¢ok olusu; batin olmasi ise duyu or-
ganlarinin ve aklin idrakine kapali olmas1 hasebiyle zati hakikatinin kavranamamasi
anlamindadir.** Dolayisiyla, hem varlik delillerinin, hem hesapsiz nimetlerin aksettirdigi
acikligin, bunun gizli olanina takdim edilmesi baska bir optimizm drnegidir. Ayrica,
bu dort Esma-i Hiisna takdim-tehir sirasina gore ¢apraz olarak karsilagtirildiginda,
belirlilik ve agiklik yoniiyle “evvel” ile “zahir”; gizemlilik ve kapalilik yontyle de
“ahir” ile “batin” isimlerinin ciddi bir uyum sagladig: goriilmektedir.

Hemen belirtelim ki, Kitabi Mukaddes’in: “alfa [ilk] ve omega [son] benim™®
seklindeki ifadesi de, Kuran'in Cenab-1 Hakla ilgili ayni tenzih ve takdisini yansitmaktadir.

Varligin felsefi ve ontolojik agiliminin yani sira biitiin bir evrenin yaratilip, kaostan
kozmosa tasinmasini ifade eden pek ¢ok ayette t:bdk sanati baglaminda optimizme
yer verildigi cok agiktir. Iste birkag 6rnek:

IR

CARE A s 13l B el Ol 0da W 16 Ed a5 56 “Onlara iyilik gel-
digi zaman ‘bu bizim hakkimiz’ derler. Eger baslarina bir kétiiliik gelirse bunu Musa ve
onunla beraber olanlarin ugursuzluguna yorarlardi..” Ayetin retorik ve felsefi agilimu,
evrende iyiligin kétiilige hakim konumda bulundugunu en bariz bigimde ortaya
koymaktadir. $oyle ki, bu ayette “iyilik” [hasene] kavraminin, .4 seklinde; cins
ifade eden Lam-1 Tarif ile marife kilinmas ve tahkik edat1 olan [yani sartin gergekligini
ortaya koyan] 13| ile birlikte sevk edilmesi, onun “genel iyilik” kapsami igerisinde
¢ok¢a vuku bulmasi ve meydana gelisinde iradenin dogrudan taalluk etmesi
sebebiyledir. Boylece “iyilik” denen cinsin vukuu, ¢oklugu ve yayginlig1 sebebiyle
“zorunlu” gibidir. “Kotulik” [seyyie] olgusunun is.. seklinde nekre kilinmasi ve
“siiphe” ifade eden | edatiyla sevk edilmesi ise, onun nadir olmasi ve sirf dolayl
olarak amaglanmasi sebebiyledir. Béylece onun vukuu nadirat ve ciiz'iyyet kabilinden
olup, hayir ve giizellik bizatihi, ser ve kotiiliik ise ar1zi olarak hitkme konu olmaktadir.
Zira ciizi ser killi hayir barindirmadikga viicut bulamaz. Dolayisiyla, kétiiligiin
murat edilmesi, ancak hayir ve giizel olanin murat edilmesine tébi olarak gergeklesir.
Bu yiizden giizele nispetle kotiiniin vukuu nadirdir.*®

44  Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 2: 495.

45  Zemahseri, el-Kessdf, 4: 460; Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 4: 232; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 2: 495.

46  Isaya 44/6; Vahiy 1/8.

47 Araf7/131.

48  Zemahseri, el-Kessdf, 2: 139; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1: 442; Konevi, Ismail b. Muhammed, Hdsiyetu’l-Konevi
‘ala Tefsiri’l-Beydavi, 8: 479; Necdet Gagil, Kurann Belagat ve Fonetik Yapist (Ankara: Ilahiyat Yay., 2005), 80.
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Insanin huysuzlugunu ve kadir-kiymet bilmezligini benzer bir zaviyeden ele alan
bir diger ayette de iyiligin dominant ve asli, kotiiliiglinse resesif ve arizi oldugu
gercegi nefis bir tibdk sanati e§liginde ortaya konmaktadir:

15 ale ):\;; SEEENEVS u,.;\ by s us utt i a u 15 Syl H

Q—;L’j & J 525 “Insana gelince; Rabbi onu deneyip de kendisine ikramda bulundugunda
ve onu nimetlere bogdugunda, ‘Rabbim bana ikram etti’ der. Ama onu deneyip, rizkim
daraltinca, bu sefer ‘Rabbim beni nemsemedi’ der”* Birinci ayetin (orijinal metninin]
“fa”; ikinci ayetinse “vav” harfi ile baglamasinin sebebi, Allah'in rahmetinin, gazabini
gegmesi ve nimetlerle sinanmanin, elemlerin yagdirilmasi suretiyle sinanmanin
oniine ge¢mis olmasidir. Dolayisiyla “fa” harfi, bu kismin ¢okluguna, ikinci kisminsa
azligina delalet etmektedir.>® Nitekim bir onceki ayette de kiilli hayrin ciiz’i serre

baskin oldugu hususu kozmik diizeyde ortaya konurken, “iyilik” argiimani “fa”,
“kotiilik” argiimani ise “vav” harfinin esliginde sevk edilmis oluyordu.

Birinci ayetteki “onu nimetlere bogdugunda” ifadesiyle, ikinci ayetteki “rizkini
daraltinca” ifadesi; keza birinci ayetin sonundaki “Rabbim bana ikram etti” ifadesiyle,
ikinci ayetin sonundaki “Rabbim beni 6nemsemedi” ifadesi arasinda; “mukabele” tii-
riinden; karsilikli bir #:bdk sanatina yer verilmis olup, bu sanata dair ayet 6rneklerine
yer verecegiz. Her iki ayette de 6nce olumlunun, sonra da olumsuzun zikredilmesi
yine harika bir optimizm 6rnegi olusturmaktadir.

“Iste boyle; Allah geceyi giindiize, giindiizii de geceye katar™' Ayette tibak sanati
esliginde 151¢1n medar1 olan giindiiziin dnce, karanligin medar1 olan geceninse ikinci
sirada zikredilisi, ontolojik agidan karanligin éncelik arz etmesine ragmen® tam bir
optimizm 6rnegidir. Ayette her ne kadar isim olarak gece, giindiizden 6nce zikredil-
mekteyse de, hakikatte giindiiz, gecenin dniine ge¢mektedir. $6yle ki, gecenin
giindiiziin i¢ine karilmasi giindiiziin asikar olmasindan baska bir sey degildir. Bu da
ya kiil yahut ciiz itibariyle gergeklesir. Kiil itibariyle gecenin giindiiziin i¢ine karilmasi
gece karanliginin giindiiz 1g181yla silinip gitmesi anlamina gelmektedir. Oyle ki, sayet
Cenab-1 Hak insanlar1 cezalandirmak isteseydi geceyi siirekli kilip, glindiiziin men-
faatlerini atil birakirdi.>® Keza “De ki: Ne dersiniz? Allah, iizerinize geceyi kiyamete
kadar siirekli kilsaydi, Allah’tan baska hangi ilah size bir aydinlik getirebilir? Hald duy-
mayacak misimiz? De ki: Ne dersiniz? Allah, tizerinize giindiizii kiyamete kadar siirekli
kilsaydi, Allah’tan baska hangi ilah size icinde dinleneceginiz bir gece getirebilir? Hala
gormeyecek misiniz?™* ayetlerinde, her ikisi de bash bagina ilahi bir lituf olmakla
beraber giindiiziin; dolayisiyla 151g1n geceye; yani karanliga takdim edildigini

49  Fecr 89/15-16.

50  Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, et-Tefsiru’l-Kebir (Misir: Matbaatu’l-Behiyye, 1938), 31: 171.
51  Hac22/61.

52 Bk. En4m 6/1; Tekvin 1/2.

53  Bikai, Nazmud-Durer, 5: 169.

54  Kasas 28/71-72.
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gormekteyiz. Ayrica birinci ayette sadece 151811 zikredilip, bunun agiliminin [giindiiz
kazancinin] zikredilmemesine karsin, gecenin agiliminin [istirahatin] zikrine yer ve-
rilmesi, 151¢1n dogrudan; varolussal bir nimet ve aranan bir sey olmasi sebebiyledir.
Bir de 151¢1n menfaatleri, karsitinin [karanligin] menfaatlerinden daha ¢oktur. Bu
yiizden birinci ayetin pesi sira “Hald duymayacak misiniz?”; ikinci ayetin pesi sira ise
“Hala gormeyecek misiniz?” ifadesine yer verilmistir. Zira aklin kulaktan yararlanmasi
gozden yararlanmasina nispetle daha fazladir.

“Gormedin mi ki, Allah geceyi giindiiziin igine ve giindiizii de gecenin i¢ine sokuyor.
Giinesi ve ay1 da koydugu kanunlara boyun egdirmistir... Bu boyledir. Ciinkii Allah
hakkin ta kendisidir. O'nu birakip taptiklari ise batildir’>*

Bu ayette de gecenin giindiiziin i¢ine karilmasi, gecenin hicbir emaresi belli
olmayacak sekilde giindiiziin i¢cinde kaybolup, boylece giindiiziin goz agip kapayacak
derecede hizlica yerytiziinii kaplamasidir.”” Bu ve benzeri ayetlerde her ne kadar gece
lafzen 6nce zikredilmekteyse de, manen giindiizden sonraya birakilmaktadir diyebiliriz.
Ayrica Rabbimizin “hak” vasfina oncelik taninip, bunun ardindan miisriklerin
taptiklar1 putlarin “batil” olusu vasfina yer verilmesi yine tibdk sanati baglaminda
ontolojik agidan optimizmin bir yansimas: olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Zira “hak”
varligin ve tim evrensel degerlerin, “batil” ise yoklugun ve tiim serlerin olgiitii
olmaktadir.

“De ki: Ey Miilkiin gercek sahibi olan Allah’im! Miilkii diledigine verir, dilediginden
gekip alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin... Geceyi giindiize katar,
giindiizii de geceye katarsin. Oliiden diriyi; diriden de dliiyii ¢ikarirsin..”

Ayetlerde yer alan “verirsin”- “cekip alirsin”; “aziz edersin”-“zelil edersin”; “glin-
diiz”-“gece” ve “diri”-“6lii” ifadeleri arasinda tibdk sanati bulunmaktadir. Cenab-1
HakKin biitiin bir kozmik alemin sevk ve nizamina dair mutlak hakimiyetini dile
getiren bu ayetlerde yine miispetlerin ilk, menfilerinse ikinci sirada zikredilmesi,
evrensel optimizmin harika delillerinden biri olarak tebelliir etmektedir. Soyle ki,
birinci ayette bahse konu olan ilk “miilk” ifadesi genel ve kapsamli olurken, ikinci ve
t¢inct “milk” kavramlari 6zel ve kiilli miilkiin ciizleri olmaktadir.® Bu demektir ki,
ilk sirada zikredilen “miilk” kavramiyla, Cenab-1 HakKa ait olan; biitiin bir evrene
yonelik ve hem diinyevi hem uhrevi tasarruf ve hitkiimranlik kastedilirken,® ikinci
ve tiglinciistiyle sirf diinyevi olup, kullar arasinda yer degistiren ve gegici olan miilk
ve saltanatlar kastedilmektedir. Nitekim Mutezile ulemasindan Ebir’l-Kasim el-Belhi
(6. 931) ve Ebu Ali el-Ciibbai’ye (6. 916) gore Allah’in fasik birisine miilk vermesi

55  Beydavi, Envaru't-Tenzil, 2: 223.
56  Lokman 31/29.
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59  Zemabhgeri, el-Kegsdf, 1: 344.
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caiz degildir. Clinkii boyle bir sey siyaset ve yonetim adina biiyiik bir isi, cok¢a mal
esliginde fasikin tasarrufuna sunmak demektir. Halbuki Cenab-1 Hak “Vaadim
zalimleri kapsamaz™' buyurmaktadir. Dolayisiyla bu hiitkiim sirf adil hitkiimdarlara
ozgiidiir. Zalim hitkiimdarlara gelince, onlarin miilk sahibi olmasi Allah’in vermesiyle
gergeklesmez.%* “Hiistin-Kubuh” konusunu yansitan bu Mutezile diisiincesini tartigmak
bir tarafa; bazen haksiz mala konma ve haksiz tasarruf sahibi olma soz konusu olsa
da, ayette birisine miilk verilmesinin, o miilkiin ¢ekilip alinmasina nispetle miispet
bir deger ifade ettigi agiktir. Esasen Mutezili yorumu da bu kapsamda degerlendirmek
gerekir. Zira “miilkii diledigine verirsin”-‘diledigini aziz edersin’; keza “miilkii dilediginden
cekip alirsin”-“diledigini zelil edersin” fikralar1 arasinda karsilikli bir uyumun varlig:
aciktir. Clinkidl -bazi istisnalar disinda- miilkiyet izzeti, mahrumiyetse zilleti intag
eder. Kuran da gercek izzetin Allaha, Peygamber’ine ve miiminlere ait oldugunu
ifade etmektedir.®* Kald1 ki, biitiin bir insanlik tarihinin ge¢misinde mal ve miilk
sahibi olma noktasinda liyakat kesp eden 4dil zevatin sayis1 hi¢ de az degildir. Cenab-
1 Hak tarafindan bazen verilen miilkiin geri alinmasinin pek ¢ok hikmet ve maslahat
barindiracag bir realite olmakla beraber, bunun hi¢ olmazsa maddi bir mahrumiyet
oldugu asikardir ki, nail olmanin mahrum olmaya iistiinliigii ontolojik ve optimist
acidan tartigmasiz bir realitedir. Nitekim ilk ayetin sonunda sirf hayrin zikredilip,
serrin zikrine yer verilmeyisi hayrin bizzat, serrinse arizi olarak hiikme konu olma-
sindandir. Zira ciiz'i ser kiilli bir hayir icermedikge var olamaz.%* Ayetin devaminda
izzet sahibi kilmanin Once, zillete diisiirmeninse ikinci sirada zikredilmesi yine
evrensel optimizmin bir agilimidir. $6yle ki, her bakimdan izzetin zillete tstiinliigi
tartismasiz olup, bu ikisine medar olacak uygun sahsiyetin segilip, tercih edilmesi
apayr1 bir husustur. Ikinci ayette gecenin giindiize karilmasinin ilk sirada zikredilisi,
daha once de degindigimiz gibi giindiiziin geceden; dolayisiyla 151g1n karanliktan
once zikredilisidir ki, bu da varlig1 temsil eden 15181n, yoklugu temsil eden karanliga
takdim edilmesi demektir ve bir baska optimizm 6rnegidir. Ayetin devaminda dirinin
oliden gikarilmasinin, 6liiniin diriden ¢ikarilmasindan 6nce zikredilmesi yine hayatin
olime tercihini yansitmaktadir ki, bu husus zaten Kur'anda sik¢a tekrarlanan “[Allah]
diriltir [hayat bahgseder] ve 6ldiiriir™ ifadesiyle vurgulanmaktadir. Ilgili kismin
kafirden miimin, miiminden de kafirin meydana getirilisi seklinde tevil edilmesine
gelince,* burada da imanin inkara takdim edilmesi s6z konusudur ki, bu da kozmik
nizamla ilgili bir diger optimizm 6rnegidir. Ayetin sonunda sirf hayrin zikredilip,
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serrin zikrine yer verilmeyisi de hayrin “zat”, serrinse “araz” itibariyle hitkme konu
olmasindandir. Zira ciiz’1 ser kiilli bir hayir tazammun etmedikge var olamaz.*

Mushaf tertibi esasina gore ilk basta yer alan Fatiha suresinin ilk yaris1 olan “sena”
kisminda “Hamd Allaha mahsustur™® seklinde miisellem bir kaziye ile baglangi¢
yapilip, sonra bu kaziyenin sugras: [kiigiik onerme] hitkmiinde olmak tizere “[Ciinkii
O] dlemlerin Rabbidir; Rahman ve Rahimdir. Hesap ve ceza giiniiniin malikidir.”®
denmesinin ardindan, nihayet ikinci yar1 olan “dua” kisminda “Bizi dogru yola;
kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarin ve sapkinlarin yoluna
degil””® denirken, kismi bir t1bdk sanat1 esliginde 6nce hidayet ve ildhi nimetlere nail
olanlarin zikrine yer verilip, gazab1 hakkedenlerin ve sapkinlarin ikinci sirada
zikredilmesi, iyiyi kotiiye dnceleme itibariyle optimizmin giizide 6rneklerindendir.

“Allah kime hidayet ederse, iste o, dogru yolu bulmustur. Kimleri de sasirtirsa, iste
onlar ziyana ugrayanlarin ta kendileridir””!

“Allah kime hidayet ederse, iste o, dogru yolu bulmustur. Kimi de sasirtirsa, boyleleri
icin O'nun disinda dostlar bulamazsin...”?

“Allah kime hidayet ederse iste o, dogru yolu bulmustur. Kimi de sagirtirsa, artik
ona dogru yolu gosterecek bir dost bulamazsin.””

Bu ayetlerde ilgili pasajlarin ruhuna uygun diisecek sekilde 6nce hidayetin
zikredilip, dalaletin ikinci siraya birakilisi, t1bdk sanati esliginde nefis bir optimizm
ornegi sunmanin yani sira, dalaletin nihayette zikredilmesi, mesajin kalicihgini temin
etme esliginde insanlarin buna gotiirecek yollardan uzaklagmalar1 gerektigini vurgu-
lamaktadir.

Onlar1 uyamk kimseler sanirsin; halbuki onlar uyumaktadirlar. Biz onlar: gah sag
yana gah sol yana ¢eviriyorduk..””*

Magara Arkadaslarrnin yatis ve uyku keyfiyetini konu alan bu ayette “uyanik
kimseler” ve “uyumakta olanlar”; keza “sag”-“sol” ifadeleri arasinda tibdk sanatina
yer verilmistir. Aktifligin kriteri olan uyanikligin, ataleti ¢agristiran uykuya; olumlulugun
timsali olan sagin, olumsuzlugun sembolii konumundaki sola takdim edilmesi, yine

Kur’an optimizminin nefis 6rneklerinden biridir.

“.. diledigini bagislar, diledigine de azap eder..”””
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Gerek bu gerekse bazi ayetlerde’ bagislamanin azaptan 6nce zikredilmesi yine
tibdk sanat1 esliginde optimizmi 6n plana ¢ikarmaktadir. Bazen bu siralamanin
aksine yer verilmesi durumunda da ayni hakikate tanik olmaktayiz. Ornegin, Hz.
I[sa’nin o meshur “Sayet onlara azap edersen, siiphesiz onlar senin kullarindir. Eger
onlari bagislarsan, yine siiphe yok ki mutlak gii¢ sahibi; hiikiim ve hikmet sahibi sensin
sen!”” seklindeki samimi miinacatinda azabin ilk sirada zikredilmesi, bunun yerine
gore vazgegilebilir olacagini; bagislanmanin ikinci sirada zikredilmesi ise, yarasanin
ve kalic1 olmasi gerekenin bu oldugunu ima etmektedir. Benzer 6rnekler bizim de
glinliik yasantimizda yer alir. Samimi olduklarimiza isteklerimizi iletirken, 6nemsedigimiz
hususlar1 sona birakir ve ayrilmadan 6nce bunlari israrla vurgulariz. Zira zikre konu
olanin sona birakilmasi kalicilig1 saglar.

4. Beseri Fiillerle lgili Optimizm

Kuranda insanin bir imtihan sahasi olan su dar-1 diinyada hayir ve ser namina
islemis oldugu fiillerden bahsedilirken, yine miispetin zikrine 6ncelik tanindigina
tanik olmaktayiz. Iste birka¢ drnek:

“[Her nefsin] lehinde olani da kendi kazandigidir, aleyhinde olani da kendi kazan-
digidir””®

Ayette gecen “lehinde” ve “aleyhinde” ifadeleri arasinda harf tiirii bir tibdk sanati
mevcuttur. Zira [ayetin orijinal metnindeki] W 'nin ldm’inda faydalanma, ls’nin
ald’sinda da zarar gorme anlami yatmaktadir. Yani higbir sahsin itaatinden baskasi
faydalanamayacag: gibi, giinahindan da baskas1 zarar gérmeyecektir.”” Bu yoruma
gore diyebiliriz ki, ayette lehte olanin; yani faydanin aleyhte olana; yani zarara takdim
edilmesi nefis bir optimizm 6rnegidir.

“Herkes ne yaptigini da ne yapamadigini da bilecek!”

Ayetin orijinal metninde yer alan w3 [takdim etti; yapip gonderdi] ve < = [tehir
etti; yapmayip geride birakti] fiilleri arasinda t:bdk hasil olmustur. Takdimin ve
tehirin konusunun ne oldugu hususunda farkli yorumlar vardir. Bir goriise gore bi-
rincisiyle Allah’a itaat ve hayir namina islenen fiiller, ikincisiyle de Allahin hakk:
admna islenmeyen fiiller kastedilmistir. Bir goriise gore de birincisiyle yararli ve
yaramaz fiiller, ikincisiyle de iyi veya koti ¢igirlar kastedilmistir. Diger bir goriise
gore birincisiyle yerine getirilen, ikincisiyle de zayi edilen farz gorevler kastedilmistir.
Bir bagka goriise gore birincisiyle ameller, ikincisiyle de zultimler kastedilmistir. Bir
goriige gore de birincisiyle [Allah i¢in verilen] sadakalar, ikincisiyle de miras birakilan
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mallar kastedilmistir.! Her ne sekilde olursa olsun; ayette faal olmanin ve iyiligin
olciitii olma potansiyeli tasiyan takdim eylemini, atalet, ihmalkarlik ve kétiligiin
simgesi konumundaki tehir eylemine 6ncelemek tam bir optimizm 6rnegi olustur-
maktadir, diyebiliriz.

“Artik kim zerre miktari hayir islerse onu(n karsiligini) gorecektir. Kim de zerre
miktari ser islerse onu(n karsiligini) da gorecektir™?

Her iki ayetin pes pese sevk edilmesindeki tertip yapilanmasina gore hayrin ilk
sirada, serrin ise ikinci sirada zikredilmesi, yine tibdk sanati esliginde evrende iyiligin
kotiliige galip kilindiginin; dolayisiyla pesimistlige yer olmadiginin ve esas olanin
optimizm oldugunun en bariz kanitlarindandir. Hikéyeye gore bedevinin biri ikinci
ayeti ilk, birinci ayeti de ikinci sirada okudugu i¢in, kendisine takdim-tehir yaptig
ihtar edilince (isin ayni kapiya ¢iktigini ima ederek) su beyti okumus:

Gl b h gl IS 6 80 LS 5 358 i 1is

“Ister Hersa®’mn vadi kismini tutun; ister sarp kismuni (Ister oniinii dolasin; ister
arkasiny; fark etmez)! Zira Hersd'nin her iki tarafi da o develer icin ayni yoldur!™**

Bu ifade her iki taraftan da yolun kolay olduguna dair bir mesel olup, bedevi bu
konumda takdim-tehirin caiz oldugunu sanmust1 ki, bu bir hatadir. Belli ki, bedevi
Kuranin inceliklerinden bihaberdi. Ciinkii ildhi amag hayirla irtibathdir; ser ise

arizidir.** Bu iki ayette de hayrin “f4”, serrin “vav” harfiyle zikredilmesi, hayrin asli ve
yaygin, serrinse arizi ve nadir olusunun kanitidir.

“Iyilik ederseniz kendinize iyilik etmis olursunuz. Kotiiliik yaparsanz yine kendinize
yapmis olursunuz...”

Eski Israil Ogullar: tarihini referans alan bu ilahi hitapta, déneklikleri ve soz
dinlemez tutumlar: bilinen Yahudi halkina seslenilirken bile, yine t:bdk sanati
esliginde iyiligin zikrine oncelik taninip, kotiliigiin ikinci sirada zikredilisi dikkat
cekicidir.

Kullarn fiillerine dair bir optimizm 6rnegi olmak tizere Mushaf tertibinin esas
alinmasi sadedinde ikinci sirada yer alan Bakara suresinde 6ncelikle Allah’a kars1 so-
rumluluk bilinci tagiyan kullarin vasiflarina yer verilmektedir. Surenin basinda ve ilk
sirada gayba iman, namazi dosdogru kilma, infak etme, Kuran ve 6nceki Kitaplara
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ve nihayet ahiret glintine iman etme zikredilmisken, bunun ardindan nefis bir tibdk
sanatina yer verilmek suretiyle inkédr edenlerin ve miinafiklarin zikri ikinci plana itil-
mistir.¥’

5. “Mukabele” Tiirii Tibakla Ilgili Optimizm Ornekleri

“Mukabele” denen t:bdk sanatinda, pes pese gelen iki ya da daha fazla cimlenin
her birinin s6z obeklerinin, anlam itibariyle kendi aralarinda uyumlu olup, diger
ciimle veya climlelerinkiyle karsilikli ve tertip sirasina gore zitlasmasi s6z konusudur.®®
Bu bedii soz estetigini barindiran pek ¢ok ayette yine olumlunun zikrine dncelik
verildigi bir vakiadir. Ayetlerin tamamini nakletme imkanimiz olmadig; i¢in belirli
birkag 6rnekle yetinecegiz. Konuyu yine ilahi ve beseri fiillere gore kategorize ederek
sunmaya ¢aligacagiz:

5.1. Ilahi Fiillerle Tlgili Olan1
“Allah size kolaylik diler; zorluk dilemez...*

Oncesi, orucun hangi hallerde tutulamayacagindan bahseden ruhsat ayetinin bu
kisminda “diler”-“dilemez” ve “kolaylik”-“zorluk” ifadeleri arasinda “mukabele”
tirtinden bir t1bdk sanatina yer verildigi agiktir. Bu ifade formunda dilemenin dile-
memeye, kolayligin da zorluga takdim edilmesi nefis bir optimizm 6rnegidir. $6yle
ki, ayette Cenab-1 Hak bize hi¢bir manevi agirlik barindirmayan ve kolayliktan ibaret
olan bir tevhit dinini emrederken, din konusunda zorlugu bizden kaldirmaktadir.
Iste yolculuk ve hastalik hillerinde orucun bozulabilecegine dair taninan ruhsat da
bu kategoriye dahildir. Hatta [Zahiri mezhebinde oldugu gibi] hastanin ve yolcunun
orug tutmamasinin farz oldugunu; bu ikisinin orug tutmalar1 halinde, bu orucu iade
etmeleri gerekecegini savunan alimler bile ¢ikmistir.”® Dolayisiyla, yaratmanin ve
iyinin timsali olan dilemenin dilememeye; olumlulugun timsali olan kolayligin da
olumsuzlugu cagristiran zorluga takdim edilmesi tam bir optimizm 6rnegidir, diye-
biliriz.

“Bunlar Allahin simirlaridir. Kim Allaha ve Peygamber’ine itaat ederse Allah onu
zemininde irmaklar akan cennetlere koyacaktir... Kim de Allaha ve Peygamber’ine
itaatsizlik eder ve simirlarini asarsa Allah onu devamli kalacagi bir atese sokar...™"

>«

Ayette “itaat ederse”-“itaatsizlik ederse” ve “cennetlere koyacaktir”- atese sokar”
ifadeleri arasinda yine “mukabele” tiiriinden bir t:bdk sanatina yer verildigini
gormekteyiz. Burada itaatin itaatsizlige ve cennetin cehenneme takdim edilmesi
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nefis bir optimizm o6rnegidir. $oyle ki, bu ayetlerin 6ncesinde miras hukukundan
bahsedilmekte olup,®” eski Cahiliye geleneginin de tesiriyle insanlarin, yepyeni bir
¢ig1r agan Kur'an'in bu adil miras taksimine gereken saygiy1 gostermedigi ve kadinlarin
mali ve hukuki kazanimlarinin bazen ihlal edildigi bilinmektedir. Simdi, kadin
haklarin1 koruma altina alan bu tiir bir tavsiye ortaminda tehdit ve ikazin geregi
olarak 6nce, Allah’in koydugu sinirlara riayet etmemenin yani sira, bunun sonucu
olan cehennemin zikredilmesi gerekirken, Cenab-1 Hak o engin merhametinin
sonucu olarak cenneti cehennemden 6nce zikretmistir ki, bu tam bir optimizmdir.
Zaten Kuran'n geneline bakildiginda cennetin cehennemden; miikafatin cezadan
once zikredildigi gorilir ki, bu da iyiye tesvik ve kotiiliigi caydirma amacina
matuftur. Bunun bazi istisnalar1 vardir ki, yeri geldiginde deginmeye ¢alisacagiz.

“Sana her ne iyilik gelirse Allah’tandir. Bagina ne kotiiliik gelirse de nefsindendir>

Ayette “Ey insan!” anlaminda; her bir insana genel hitapta bulunulmakta olup,
insana gelen her nimet, bolluk ve ihsanin Allah katindan [yerine gore] bir lituf ve
iyilik, [yerine gore de] bir imtihan; basina gelen her tiir bela, maddi sikint1 ve
musibetin ise kendi kazandig1 giinahlarinin bir cezasi oldugu belirtilmektedir.”*
Ayette insanin, kendi bireysel sorumlulugu ile ilahi kudret ve adaletin bulusup
uzlastigr Omiir ¢izgisi tizerinde yol alirken sergilemis oldugu eylemler kapsaminda
yine iyiligin kotiiliikten 6nce konu edilmesi harika bir optimizm 6rnegidir. Ayetin ilk
ctimlesindeki “iyilik” [hasene] ile ikinci climlesindeki “kotiilik” [seyyie]; keza ilk
ciimledeki ‘Allah’tandir” ifadesiyle, ikinci ciimledeki “nefsindendir” itadesi arasinda
enfes “mukabele” tiirti t1bdk sanatina yer verilirken, once iyiligin zikredilmesiyle
iyilige tesvik, sonrasinda kotiiliigiin zikredilmesiyle de kotiiliikten vazgecirme hedef-
lenmistir, diyebiliriz.

“Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islama agar; kimi de saptirmak
isterse, goge ¢ikiyormus gibi kalbine darlik ve sikint verir...””

Ayetin ilk ctimlesinde “hidayet” kokiinden gelen “dogru yola iletmek” ifadesiyle,
ikinci ctimlede ‘daldlet” kokiinden gelen “saptirmak” ifadesi; keza ilk ctimledeki
“gogsiin acilmas1” ifadesiyle, ikinci climledeki “gogsiin daralmasi” ifadesi arasinda,
“mukabele” denen; karsilikli ve ikili bir #:bdk sanatina yer verilmistir. Ayetin ilk
yarisinda anlatildigina gore Allah her kimi kendisine, peygamberine ve onun Allah’tan
getirdiklerine iman etmeye iletmek isterse, onun kalbini buna acip, hazirlar ve litfu
keremiyle bunu ona kolaylastirir da, nihayet Isliam onun génliinde tutusup, onu
aydinlatir ve gonlii buna yatisir da kabule hazir hale gelir. Ayetin ikinci yarisinda an-
latildigina goreyse Allah kimi hidayet yolundan saptirmak isterse, onu inkariyla ve

92  Bk. Nisa 4/11-12.

93 Nisa 4/79.

94 Taberi, Cami‘u’l-Beyan (5. Ciiz), 4: 230; Zemahseri, el-Kessdf, 1: 527; ibnw’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 1: 435; Kurtubi,
el-Cami‘ (5. Clz), 3: 197.
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kendi yolundan alikoymakla mesgul eder de, onu yardimsiz birakip, inkarini baskin
kilarak kalbini biitiiniiyle daraltir. Artik bu kalp katilagir da, gercegi kabul etmekten
uzak durur; imanin niifuz edemeyecegi sekilde biisbiitiin kapanur. Iste, nasihatin ula-
samadig1 ve iman 15181n1n niifuz edemedigi goniil budur.*

Cenab-1 HakKin ¢irkinlikleri yaratmaktan miinezzeh oldugunu savunan Mutezile'ye
gore ayette hidayetle sevap, dalaletle de azap kastedilmistir. Cenab-1 Hak, hakka talip
olmast sebebiyle miiminin kalbini ayet ve delillerle acarken, bunu, inkérin katmerlisine
talip oldugu i¢in kafire reva gérmez.*’

Yine bu ayette de olumlu olan hidayet ve semeresinin 6nce bahse konu edilip,
bunun ardindan olumsuzlugun timsali olan dalalet ve neticesinin zikrine yer verilmesi
cok giizel bir optimizm 6rnegi olusturmaktadir.

Biitiin bu degerlendirmelerin 6tesinde ayetin giiniimiize bakan mucizevi bir yoni
daha vardir ki, o da ibn Kesir [6. 738) ve Ebt Bekir [809]’in disinda cumhurun
kiraatini yansitan 1&g [yassaadu] fiilinin barindirdig: telaffuz zorlugunun, goge
dogru yiikselme eyleminde pes pese yasanacak olan zahmet ve mesakkati fonetik bir
tsltipla resmetmesidir. Bu kiraate gore goge ¢cikmak i¢in ugrasan biri, kendi ihtiyari
hareketiyle yukar1 ¢ikmak istedigi vakit, her defasinda onun tabii ve cebri hareketi
kendisini asag1 cekecektir. Tipki agir bir nesne tastyan bir haserenin kaygan bir
duvara tirmanirken, her defasinda asag: diisiip, yeni bastan tirmanisa gegmesi ve bu
sekilde zahmet ¢ekmesi gibi. Nitekim ¢agimizin bilimsel bulgular1 dogrultusunda,
pilotlarin ytikseklere tirmandikga, oksijen azlig1 sebebiyle teneffiis zorlugu yasadiklari
bilinmektedir.”® Halbuki eski kaynaklarda “g6ge ¢ikma” tabirinin, o glinkii sartlarda
imkansizig1 sebebiyle, gii¢ yetirmekten uzak ve olanaksiz seyler i¢in bir darbimesel
olarak kullanildig: belirtilmektedir.”

“[Topragi] iyi ve elverisli beldenin bitkisi Rabbinin izniyle bol ve bereketli ¢ikar.
[Topragi] kotii ve elverissiz olandan ise faydasiz bitkiden baskasi ¢itkmaz..””

[lk ciimledeki “iyi ve elverisli belde” ifadesiyle ikinci ciimledeki “kétii ve elverigsiz
belde” ifadesi; yine ilk ciimledeki “cikar” ifadesiyle ikinci ctimledeki “¢ikmaz” ifadesi
arasinda, “mukabele” tiiriinden ikili bir t:bdk gozetilmistir. Ayet hakiki anlamiyla
verimli ve verimsiz olmak tizere iki cins topraktan bahsederken, mecazi ve rumuzlu
anlamiyla miimin ve seciyeli insanla inkérci ve seciyesiz insandan bahsetmektedir.
Bu temsili anlatimda Kuran'in indirilisi yagmura, onun ayetlerini iyice diisiiniip, ya-
rarlanan ve imani kolaylikla gerceklesen miimin kaliteli topraga; bu ayetlere bigane

96  Taberi, Cami‘w’l-Beydn (8. Ciiz), 5: 36, 38; Zemahgeri, el-Kessdf, 2: 61.

97  Ka'bi, Ebirl-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belhi, Tefsiru Ebi’l-Kasum (derleme galigmasi), der. Hudr Muhammed
Nebha (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2007), 214-215; Rummani, Ebii'l-Hasen Ali b. Isa, el-Cami‘li Tlmi’l-
Kuran (derleme), der. ve thk. Hudr Muhammed Nebha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi l-[lmiyye, 2009), 92.

98  Bu kuraatin izahina dair bk. Cagil, Kuranin Beldgat ve Fonetik Yapisi, 301-303.

99  Taberi, Cami‘w’l-Beyan (8. Ciiz), 5: 41; Zemahseri, el-Kessdf, 2: 61.
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kalip, etkilenmeyen, tiyneti bozuk, izani kit inkarci kisiyse tarima elverisli olmayan
corak araziye benzetilmistir.'” Bereketli topragin ve onun temsil ettigi inan¢li kisinin,
corak toprak ve onun temsil ettigi inangsiz kisiye takdimi, degerin degersizlige
tercihidir ki, harika bir optimizm 6rnegidir.

“Bu, suglular hoslanmasa da Allahin hakk: ortaya ¢ikarmasi, batil da ortadan kal-
dirmast igindi.”?

Ayette “ortaya ¢ikarmasi’-“ortadan kaldirmasi” ve “hak”-“batil” ifadeleri arasinda
“mukabele” tiirtinden, ikili #bdk sanatina yer verilirken, gerceklestirmenin iptale,
hakkin da batila takdim edilmesi tam bir optimizm 6rnegidir.

“De ki: “Rabbim! Girilecek yere dogrulukla girmemi, ¢ikilacak yerden de dogrulukla
¢tkmami sagla... De ki: “Hak geldi, batil yikilip gitti..”

Her iki ayette de “mukabele” tiirtinden ikili #1bdk sanatina yer verildigi agiktir.
Buna gore ilk ayette [metnin orijinalitesi baglaminda] “girmemi sagla”-“gikmami
sagla” ve “dogruluk girisi’-“dogruluk cikis1” ifadeleri arasinda oldugu gibi, ikinci
ayette “geldi”-“yikilip gitti” ve “hak” “batil” ifadeleri arasinda karsilikli olarak ikili
tibak sanati mevcuttur. i1k ayette Cenab-1 Hak, Hz. Peygambere nasil niyaz edecegini
ogretirken, 6gretinin “girme” fiiliyle baslatilip, “cikma” fiiliyle sonlandirilmasi harika
bir optimizm 6rnegi olusturdugu gibi ontolojik bir kanunun da ifadesi olmaktadir.
Once ontolojik kanunu belirtecek olursak; hurug duhuliin 1azimidir. Baska bir deyisle;
hurug lazim, duhul melziimdur. Yani ¢ikmak girmeyi gerektirir; fakat girmek ¢ikmay1
gerektirmez. Ote yandan “girmek” baglamay1, “gikmak” ise bitirmeyi temsil ettigine
gore, yine ontolojik agidan bitirmek i¢in baslamak gerekir; ama baglamak icin
bitirmek gerekmez. Ilgili ayette de girmeye; dolayisiyla baglamaya éncelik taninmast
ontolojik ve kozmik realiteyle tam bir uyumluluk arz etmektedir. Optimizm konusuna
gelecek olursak; ayette dogrulukla girmeye ve dogrulukla ¢ikmaya neyin konu oldugu
tartismali olmakla birlikte, 6ne ¢ikan yorum bunun Mekke-Medine veya diinya-ahiret
ikilisi olmanin Gtesinde girmeye ve ¢ikmaya medar olabilecek her seyi kapsadig: hu-
susudur.'™ Ac¢ik bir gergektir ki, bir yerden saglikli ¢ikis yapabilmek i¢in nereye ve
nasil girileceginin 6nceden saglikli bigimde hesap edilmesi gerekecektir. Nitekim
sevgili Peygamberimiz de hicret etmeden dnce gesitli yollarla Medine yurdunu ve
“Ensar” denen; muhacir Miislimanlara kucak agip, onlar1 barindiracak o kutlu ve
vefakar nesli hazirlamis oluyordu. Hz. Peygamber ve ashabi i¢cin Mekkeden ¢ikis ne
denli zor ve tehlikeli idiyse, Medine’ye giris o denli kolay ve giivenlikliydi. Béylece
kolay ve giivenlikli olanin zor ve tehlikeli olana takdim edilmesi tam bir optimizm
ornegidir. Ayrica “girmek” kavusma ve kazanmayi; “ctkmak” ise ayrilis ve kaybedisi
cagristiran bir 6zellik arz etmektedir. Visalin firaka ve kazanmanin kaybedise takdimi
de bir bagka optimizm 6rnegidir.

101 Cagil, Din Dili ve Mecaz, 61.

102 Enfal 8/8.

103 isra 17/80-81.

104 Necdet Gagil, Kitab-1 Mukaddes'in Neyi Tahrif Edildi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 265-266.
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Ikinci ayete gelince; orada gelmenin gitmeye ve hakkin batila takdiminin nefis bir
optimizm Ornegi sundugu ¢ok barizdir. Zira “gelme” ayn1 sekilde kavugma, kazanma
ve dogusun; “gitme” ise ayrilis, kaybetme ve batigin ifadesi iken, “hak” her tiir
olumluluk, degerlilik ve kaliciligin, “batil” ise her tiir olumsuzluk, degersizlik ve yok
olusun timsalidir.

“[Orada baksan] giinesin, dogarken magaralarimn sagina vurdugunu; batarken de
onlara dokunmadan sol taraftan gecip gittigini goriirsiin... Allah kime hidayet ederse
iste o, dogruyu bulmugstur; kimi de sasirtirsa, artik onu dogruya yoneltecek bir dost bu-
lamazsin.'®

Ayette “dogarken”-“batarken”; “sagina vurdugunu”-“sol taraftan gegip gittigini”;
“kime hidayet ederse”-“kimi de sasirtirsa” ve “dogruyu bulmustur”-“onu dogruya yo-
neltecek bir dost bulamazsin” ifadeleri arasinda “mukabele” tiiriinden ikili bir tibdk
sanatina yer verilmistir. Yine Magara Arkadaslarrindan bahseden bu ayette yeni bir
baslangi¢c yapmanin, hayatin ve kozmik yapilanmanin simgesi olan dogmanin, 6limd,
yoklugu ve kaosu ¢agristiran batmaya; olumlulugun sembolii olan sagin, olumsuzlugu
cagristiran sola ve nihayet hayrin simgesi olan hidayetin, serrin simgesi olan dalélete
takdim edilisi tam bir optimizm 6rnegidir.

“Kaybettiklerinize iiziilmeyesiniz ve O’nun size verdikleriyle de ssmarmayasiniz diye
[boyle yapmustir]...”%

Ayette “kaybettikleriniz”-“size verdikleri” ve “lziilmek’-“simarmak” ifadeleri
arasinda “mukabele” kabilinden ikili bir t1bdk sanatina yer verilmistir, diyebiliriz. Bir
onceki “Yeryiiziinde vuku bulan veya basiniza gelen hicbir musibet yoktur ki, biz onu
yaratmadan Once bir kitapta yazili olmasin™”ayeti, insanin maruz kalacag tiim afaki
ve enfiisi musibetlerin ilahi bilgi ve kudrete tabi oldugunu ifade ederken, konumuz
olan ayette, insanin ugrayacagi her tiir mahrumiyet veya konacagi nimetten dolay:
olgiiyli kagirmamast tavsiye edilmektedir. Boylece 6nceki ayet sonraki ayet igin bir
tiir rasyonalizasyon ve teselli odag1 olusturmaktadir. Ayette “Kaybettiklerinize iiziil-
meyesiniz” ifadesinin, ‘size verdikleriyle symarmayasiniz” ifadesine takdim edilisi tam
bir optimizm Ornegidir. Soyle ki, cesitli sebeplere bagli olarak hélihazirda veya
gecmiste yasanan birtakim acilar ve mahrumiyetler gibi, nimet ve lezzetlerin asirisi
da Omiir torpisii olmakla birlikte, ilkinin yapacag: tahribat daha sedit ve kalici
olacaktir. Zira kaybedilenler i¢in siirekli hasret ve nedamet duygusuyla yasamak
onlar1 telafi etmeyecegi gibi, ruhi bunalim ve ¢okiintiilere de kapi aralayacaktir. Iste
tam bu noktada ayetin ilk siraya koydugu “Kaybettiklerinize tiziilmeyesiniz diye”
tesellisinin imdada yetismesi, salt bir fatalist avunmay1 degil; her seyi bilen ve hikmet
dairesi icerisinde icra eden sonsuz bir Otorite’nin engin merhametine siginma ve

105 Kehf18/17.
106 Hadid 57/23.
107 Hadid 57/22.
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O’na giivenme motivasyonunu kazandiracaktir. Hemen belirtelim ki, ayette nefyedilen
tiziilmek ve sevinmek, bunlarin mutat dl¢iiyli asan asir1 uglaridir. Zira insan bu
ikisinin makul ve 6l¢tilit olaninin diginda kalamaz.'%

“Allah iman edenlerin dostudur. Onlari karanhklardan aydinhiga ¢ikarir. Inkar
edenlerin dostlar: ise Tagut’tur. O da onlar1 aydimliktan karanhklara siiriikleyip ¢ika-
rir. 1%

Bu ayeti “mukabele” tiirtinden tiglii t1bdk sanat1 icin 6rnek gostermemiz miimkiindiir.
Buna gore ayette “Allah (c.c)-Tagat”; “iman edenler-inkar edenler”; “karanliktan
aydinliga ¢ikarma-aydinhktan karanhga ¢cikarma” seklinde; tiglii bir tibdk kompozisyonuna
yer verildigi sOylenebilir. Ayette “karanliklar” derken inkar, “aydinlik” derken de
iman kastedilmistir. Zira karanlik, goziin esyay1 goriip algilamasini engelledigi gibi,
inkar da kalp goziiniin iman hakikatlerini idrak edip, imanla saglikli iletisim kurmasini
engeller. Buna gore Allah Teal4 kendisinin miiminlerin dostu oldugunu, onlara
imanin gergeklerini, yollarini, yasalarini ve hiiccetlerini gosterdigini ve boylece onlari
inkéra motive eden seylerden kurtaracak delillerle bulusturdugunu haber vermektedir.
Tagut denen; Allahin disinda kendisine kulluk edilecek derecede otoriter kabul
edilen ortaklara gelince; onlar da inkércilarin dostlar1 olup, onlar1 imanin 151k ve ha-
kikatlerine perde olusturan inkérin karanlik ve stipheleriyle bulusturur; hidayetten
alip, dalalete sevk ederler.'"®

Bu ayette ii¢ boyutlu optimizme yer verildigini gérmekteyiz. Ilkinde Cenab-1
Hak, Tagtt denen; azmis ve azitmay siar edinmis batil giiclere takdim edilmis olup,
her haliikarda hakkin batila istiin gelecegini ima eden bir giiven duygusu asilanmaktadr.
Ikincisinde esenlik ve huzur bahseden iman konusu vurgulanmakta olup, inanma
inkara takdim edilmekte ve inananlarin sahipsiz olmadig1 mesaji verilmektedir.
Ugiinciisiinde ise ontolojik agidan varligi ve kozmosu temsil eden 151k, yoklugu ve
kaosu temsil eden karanlhiga takdim edilmekle varliga, nizama ve inancin kalic1 ve
degerli olusuna isaret edilmektedir.

5.2. Beseri Fiillerle Ilgili Olan1
‘Artik kazandiklarinin karsiligi olarak az giilsiinler, ¢ok aglasinlar™!!

Ayet, bilhassa asir1 sicaklik gibi tiirlii bahanelerle Hz. Peygamber’in maiyetinde
Tebiik seferine istirak etmedikleri gibi digerlerini de caydirmaya calisan ve oturup
kalan; bunu da seving konusu yapan miinafiklari''? tehdit ve ifsa etmektedir. Ayette
“mukabele” tiirii bir t1bdk sanatina yer verilmis olup, once “giilme” ile “azlik” arasinda

108 Bk. Zemahseri, el-Kessdf, 4: 467; Kurtubi, el-Cami‘ (17. Ciiz), 10: 167.
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110 Taberi, Cami‘w’l-Beyan (3. Ciiz), 3: 30-31.

111 Tevbe 9/82.

112 Tevbe 9/81.
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uyumluluk vuku bulmus, bunun ardindan kendi aralarinda uyumlu; fakat 6nceki iki
ifadenin tam karsit1 olan “aglama” ile “cokluk” ifadelerine yer verilmistir.'"* Boylece
ilk ciimledeki “giilstinler” ifadesiyle ikinci cimledeki “aglasinlar” ifadesi ve yine ilk
ciimledeki “az” ifadesiyle ikinci ciimledeki “gok” ifadesi arasinda karsilikli ve ikili bir
tibdk gozetilmistir. Ayette, miinafiklar i¢in olumsuz bir sonug ifade etmesine ragmen,
mabhiyet itibariyle olumlu olan giilmenin, genelde olumsuzluk barindiran aglamaya
takdim edilisi bir optimizm 6rnegidir.

“Kim giizel bir aracilikta bulunursa ondan kendisi igin bir nasip olur. Kim de kotii
bir ise aracilik ederse, onun da buna denk bir pay: olur”*

Ayette yine “mukabele” tiiriinden nefis bir t1bdk sanatina yer verilmis olup, birinci
ciimledeki “gtizel aracilik” ile ikinci ciimledeki “kétii aracilik; yine birinci cimledeki
“nasip”ile ikinci ciimledeki “kifl” [daimi vebal yiikii) arasinda ikili bir t:bdk olustugunu
gormekteyiz. Ayetteki “giizel aracilik” ile kastedilen, herhangi bir Misliimanin
hakkinin gozetilmesi, kendisinden bir kotiiliigiin bertaraf edilmesi ve ona bir hayrin
kazandirilmasi hususunda karsiliginda higbir riisvet alinmaksizin, sirf Allah rizasinin
hedeflendigi araciliktir. Bu da Allah’in koydugu yasal sinirlarin ve hi¢bir hukukun
ihlali s6z konusu olmaksizin, sirf caiz durumlar icin s6z konusudur. “Kéti aracilik”
ile kastedilen de bunun tam zidd: olan seydir.'"® Rivayete gore Mesrik [6. 683],
aracilikta bulundugu kisi tarafindan kendisine bir cariye hediye edilince kizip, cariyeyi
iade etmis ve: “Kalbindekini bilseydim, senin ihtiyacin i¢in kelam etmezdim; hos,
bundan sonra daha da etmem ya!” demis."'® Ayet herhangi bir hakkin gasp1 veya zayi
edilmesi s6z konusu olmaksizin; bir kimsenin mesru hukukunu savunma adina ser-
gilenecek araciligy “gizel aracilik” olarak isimlendirirken, buna uymayani “kotii
aracilik” diye lanse etmistir. Yine ayette ikili #bdk sanatina yer verilmek suretiyle iyi
aracilik ve semeresinin, koti aracilik ve sonucundan Once zikredilmesi nefis bir
optimizm 6rnegi olup, hak, hukuk ve adaletin geregine uygun davranislarin sergilenmesi
gerektigine vurgu yapilmistir.

“Hakkinizda hayirli oldugu halde bir seyden hoslanmamus olabilirsiniz. Sizin igin
ser oldugu halde bir seyden hoslanmis da olabilirsiniz. Zira Allah bilir; siz ise bilemez-
siniz.”"

Bag kismyi, savasin hosa gitmese de bazen zorunlu olabilecegini anlatan bu ayette
“hayirli”- “ser” ifadeleri ile “hoslanmamuis olabilirsiniz”-“hoslanmis olabilirsiniz”
ifadeleri arasinda, “mukabele” tiiriinden ikili t:bdk sanatina yer verilmistir. Yine bu
ayette de hayrin serden 6nce zikredilmesi hos bir optimizm 6rnegi olusturmaktadir.

113 Taftazani, Muhtasar, 388.
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Hayir ya da serre konu olabilecek bi¢cimde salt hoslanmanin ya da hoglanmamanin
yanilmaz bir kriter olamayacagi agiktir. Zira ayette de belirtildigi tizere insan bazen
hem diinyas: hem ahireti i¢cin hayirli olacak bir seyden hoslanmayabilecegi gibi,
bunun zitt1 olan bir seyden de hoslanabilir ki, bunun sebebi hazzin yaniltic1 yaka-
mozlaridir. Aksi takdirde nefsin siddetle arzuladig: pek ¢ok haram fiili mesru gormek
gerekirdi ki, bunun anlamsizlig1 bedihidir. Nitekim savas mal ve can zayiati, vatandan
ayr1 diisme gibi sebepler yiiziinden hosa gitmese de, kazandiracag zafer, ganimet,
sehitlik ve cennet “hayir” sonug verecekken, savastan geri durmak zillet, maglubiyet,
fakirlik ve sevap mahrumiyeti itibariyle “ser” sonug verecektir.!'® Dolayisiyla, ayette,
sonug itibariyle hayra konu olabilecek bir hoslanmamanin, yine sonug itibariyle
serre konu olabilecek bir hoglanmaya takdim edilisi, aradigimiz optimizm igin bir
engel teskil etmeyecektir.

“Dogrusu size Rabbiniz tarafindan basiretler (idrak kabiliyetleri) verilmistir. Artik
kim hakk: goriirse kendi yararima; kim de kor olursa kendi zararinadir..”"

2« » «

Ayette “goriirse”-“kor olursa”; yine “kendi yararina’-“kendi zararina” ifadeleri
arasinda “mukabele” tiirii bir tibdka yer verildigi aciktir. Ayetin bas kismiyla uyumlu
olacak sekilde lehte olanin aleyhte olana takdim edilmesi, yine bir optimizm 6rnegi
olusturdugu gibi, afaki ve enfiisi deliller sayesinde idrak kabiliyetini gelistirip,
gercekleri gormeye dair bir tesvik de s6z konusudur.

‘Artik kimin tartilar: agir gelirse iste onlar kurtulusa erenlerdir. Kimin de tartilar:
hafif gelirse iste onlar... kaybetmis olanlardir”'?

»

Ayette “agir gelirse”-“hafif gelirse” ve “kurtulusa erenler”-“kaybetmis olanlar”
ifadeleri arasinda karsilikli olarak “mukabele” tiirii bir t:bdka yer verilmistir. Burada
tartilarin agir gelmesi sevabin, hafif gelmesi de giinahin ¢oklugunu anlatmaktadir.
Sevap diinyadaki iyiliklerin, giinahsa yine diinyadaki koétiiliiklerin neticesi olduguna
gore ayette iyiligin ve onun olumlu sonucunun, kétiilikk ve onun olumsuz sonucuna
takdim edilmesi, Cenab-1 HakK’in sonsuz liituf ve rahmetinin bir sonucu olarak hos
bir optimizm Ornegidir. Zira iyilik zati, kotiiliikse arizidir. Zati olanin arizi olana
kidemi ve riichani vardir. Nitekim bazi rivayetlerde kiyamet giinii miiminin amelinin
en giizel surette getirilip, terazisine konacag1 ve sevaplarinin giinahlarina agir basacagi,
inkarcinin amelinin ise en ¢irkin surette getirilip, terazisine konacag: ve tartisinin
hafif gelecegi bildirilmektedir.'* Giizellik zati, ¢irkinlikse arizi olmas1 hasebiyle zati
olanin arizi olana takdim edilmesi yine nefis bir optimizm 6rnegidir. Tipki bunun
gibi ahirette amel defterlerinin verilis keyfiyetinden bahsedilirken de, defteri sagindan

» o«

118 ibnu’l-Cevzi, Zaduw’l-Mesir, 1: 180-181; Kurtubi, el-Cami* (3. Ciiz), 3: 30; Bikai, Nazmud-Durer, 1: 401-402.

119 Eném 6/104.

120 Araf7/8-9.

121 Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, 3: 5-6; Kurtubi, el-Cami‘ (7. Ciiz), 4: 153; Ibn Kesir, Ebi’l-Fida Ismail el-Kurasi ed-
Dimagki, Tefsirii’l-Kuriani’l-Azim, Darirl-Ma'rife, Beyrut 1969, 2: 202.



“Tibak” [Tezat] Sanati Baglaminda Kur'an'da Optimizm = 43

verilip, cennetle ddiillendirilenler ilk sirada, defteri solundan ve arkasindan verilip
de cehenneme miistahak olanlarsa ikinci sirada zikredilir ki, bu da ayn1 optimist yak-
lagimin bir yansimasidir.'*?

“[Peygamber] onlara iyiligi emreder ve onlari kotiiliikten meneder; yine onlara
temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar..”'?

Ayette “emreder”-“meneder” ve “iyilik” [maruf]-“kotilik” [minker] ifadeleri
arasinda oldugu gibi, “helal kilar”-“haram kilar” ve “temiz seyler”-“pis seyler” ifadeleri
arasinda da “mukabele” tiiriinden; ikili t1bdk sanatina yer verildigi agiktir. Hz. Pey-
gamber’in 6zelde Ehl-i Kitap; genelde ise tiim insanliga kars: ilahi vazifesini dile
getiren bu pasajda emretmenin menetmeye ve iyiligin kotiiliige; keza helal kilmanin
haram kilmaya ve temiz seylerin pis seylere takdim edilmesi nefis bir optimizm
ornegidir. $oyle ki, ayette emretmenin nesnesi olan iyilik “maruf” ifadesiyle
karsilanmakta olup, bilmeye ve taninmaya konu olan; giizelligi ve mesruiyeti akil ve
din cihetiyle bilinip, tasvip edilen sey demekken, kotiiliik “miinker” [taninmayan; ya-
dirganan] tabiri ile karsilanmaktadir ki, bu da marufun tam zitti olmaktadir.'**
Nitekim -birkag istisna diginda- Islam’in haram ve helal kildig: seylerin kahir ekseriyeti
Musa Yasasrnda da ayniyle mevcuttur.'® Ayette Tevratin helal ve haramla ilgili hii-
kiimlerinin Hz. Peygamber tarafindan da benimsenip Ehl-i Kitapa tavsiye edilmesinin,
onlarin Hz. Peygamber’i tasdik etmeleri amacina yonelik bir tarafi bulunmaktadir.
Iste, akliselim ve fitrat dini tarafindan hiisnitkabul goren ve kozmosun izdiisiimii
olan “iyi” methumunun, bunun tam aksi olup, kaosu ¢agristiran “kotii” methumundan
once; keza “esyada asil olan mubah olmaktir”? genel kuralini isaret edecek sekilde
asli ve faydali olan helalin arizi ve muzir olan haramdan 6nce zikredilmesi tam bir
optimizm Ornegidir.

“Siiphesiz iyiler Naim cennetindedirler. Siiphesiz kotiiler de cehennemdedirler.”?

Ayette, “iyiler”-“kotiiler” ve “Naim cenneti’-“cehennem” ifadeleri arasinda
“mukabele” tiirii bir t1bdk sanati yer almakla, diinyadaki amellerinin neticesi olmak
tizere iyilerin kotiilerden ve cennetin cehennemden 6nce zikredilmis olmasi tam bir
optimizm ornegidir. Nitekim ©..Hakkinda asla siiphe olmayan toplanma giiniiyle
onlart uyarasin. Bir grup cennette, bir grupsa cehennemdedir™?® ayetinde de mahger
halki kategorize edilirken, cennetlikler cehennemliklerden 6nce zikredilmektedir.
Boylesi bir optimist siralamada iyi ve giizel olana talip olma tesvik edilirken, kot ve
¢irkin olandan sakinilmasi tembih edilmektedir.

122 Ornek ayetler i¢in bk. Hakka 69/19-37; Insikak 84/7-12.

123 Araf 7/157.

124 Her iki tabire dair ayet 6rnekleri i¢in bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 561-562, 823.
125 Bk. Levililer 11/1-46; Tesniye 14/3-20.

126 Cagl, Kitab-1 Mukaddes’in Neyi Tahrif Edildi, 277.

127 Infitar 82/13-14.

128 Sura 42/7.
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“Nefsini arindiran kurtulusa ermistir. Onu kirletense ziyana ugramstir.”'?

» <«

Ayette “arindiran’-“kirleten” ve “kurtulusa ermistir’-“ziyana ugramistir” ifadeleri
arasinda “mukabele” kabilinden bir t:bdka yer verilmis ve kurtulus kaybetmeye,
takva vesilesiyle arinma da giinah kirlerine belenmeye takdim edilmis olup, enfes bir
optimizm 6rnegi sunulmustur. Hem bu tertip sirasi ontolojik gergege de uygunluk
arz etmektedir. Zira her insan diinyaya fitrat iizere gelirken, bildhare bu fitrat1
haleldar edecek olumsuz davranislar sergiler.

“..Eger gomlegi onden yirtilmissa, kadin dogru soylemistir; bu ise yalancilardandr.
Eger gomlegi arkadan yirtilmissa, kadin yalan soylemistir; bu dogru soyleyenlerdendir”*

» « » < » <«

Iki ayette “6nden”-“arkadan”; “dogru sdylemistir”-“yalan sdylemistir” ve “yalanci-
lardandir”-“dogru soyleyenlerdendir” ifadeleri arasinda “mukabele” tiiriinden tiglii
bir tibdka yer verildigi agiktir. Hz. Yusuf ile Misir'in sarayli Ziileyha's1 arasinda
cereyan eden ve uygunsuz teklifini reddettigi igin Yusuf’a kars1 intikam hirs1 besleyen
Zileyhanin iftirasini yine Ziileyha'nin ailesinden adil bir kisinin rasyonel bir mantikla
¢oziime kavusturdugu tarihi hadise meshurdur. Bu rasyonel ¢6ziimii konu alan iki
ayette, -gercek olmamakla birlikte- sarta baglanan “kadin dogru séylemistir” ifadesine
oncelik taninmasi tam bir optimizm 6rnegidir. S6yle ki, sahitlik eden kisi, olayin tek
delili olan yirtik gémlegi hentiz gormemis olmasi ve belki sarayin da baskisi sebebiyle
Zileyhanin lehine olacak sekilde bir mantik yiiriitmiis ve o ilk argiimani sunmus
oluyordu. O argiiman, gomlegin 6nden yirtilmis olmasi kosuluyla Ziileyha'ya dogruluk
payesi bigiyordu. Bu demekti ki, 1rzina tasallut olunan (!) kadincagiz kendini korumak
i¢in, kendinden daha giiclii bir erkekle yaka yakaya gelip, miicadele vermis ve o
esnada gomlek 6nden yirtilmis olacakti. Ne var ki, bir sonraki ayetin ifadesine gore'*!
durum aksiyle tecelli etmisti. Iste Hz. Yusuf’un hakli, kadinin haksiz ¢iktigi bu
mahkeme ortaminda, sonug itibariyle asilsiz olsa da, sarta baglanan “kadin dogru
soylemistir” ifadesi, sirf ontolojik deger tasidig: icin, yine sarta baglanan ve sonug
itibariyle dogrulanan “kadin yalan séylemistir” ifadesine takdim edilmistir. Oyle ki,
sirf ontolojik degeri itibariyle, asli olmayan bir “dogruluk” bile asli olan bir “yalanciliga”
takdim edilmis olmaktadur. Yine seffafligin ve giivenin timsali olan “6nden” ifadesinin,
sinsiligin ve giivensizligin timsali olan “arkadan” ifadesine takdimi de bir bagka
optimizm érnegidir.

“[Ona gore] iginizden sozii gizleyenle agiga vuran, geceleyin gizlenenle giindiiz
ortaya ¢ikan egittir”¥

», o« » < 2«

Ayette “gizleyen”-“agiga vuran”; “gizlenen’-“ortaya ¢ikan” ve “gece”-“glindiiz”
ifadeleri arasinda “mukabele” tiirtinden tiglii bir t:bdk yer almaktadir. Ayetin, Cenab-

129 Sems 91/9-10.
130 Yusuf 12/26-27.
131 Yusuf 12/28.
132 Rad 13/10.
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1 HakK’in sonsuz ilim ve kudretini hatirlatma noktasinda kullandig1 argtimanlar ikaz
ve tehdit igerikli bir goriintii vermektedir. Nitekim bunu isar eden yorumlar bulun-
maktadir.'”® Buna gore Allah’a isyan adina gizlenen veya geceleyin irtikdp edilen
sozlii veya fiili giinahlarin, giipegiindiiz ve asikére islenen tiiriine takdim edilmesi bir
optimizm Ornegidir. Zira giinahin gizlice isleneni, agik¢a islenenine nispetle tovbe ve
istigfara daha cevap verir niteliktedir. Giinahin agik¢a ve arsizca islenmesi, ginahin
onemsenmemesi ve baskalarini da 6zendirebilecegi hasebiyle ilahi gazaba davetiye
¢ikaran bir ozellik barindirmaktadir. Ayrica olumsuz fiillerde esas olan, bunlarin
aleme ifsa edilmesi degil; bir sekilde gizli tutulmasidir ki, bu tiir fiillerin tabiatina
yarasan da budur. Zira 6yle fiiller vardir ki, siiyuu vukuundan beterdir.

“Artik kim verir, sakimir ve o en giizeli [kelime-i tevhidi] tasdik ederse, biz de onu en
kolaya hazirlariz. Ama kim cimrilik eder, kendini miistagni goriir ve o en giizeli
yalanlarsa, biz de onu en zor olana hazirlariz”*

Bu ayetler, “mukabele” tiirtinden dortlii t:bdk igin istisnai bir 6rnektir. Buna gore
“verir’-“cimrilik eder”; “sakinir”-“kendini miistagni goriir’-; “tasdik eder”-“yalanlar”
ve “en kolay olan”-“en zor olan” ifadeleri arasinda dortlii bir t1bdk sanati mevcuttur.
Bunlardan ii¢ tanesindeki karsilikli t1bdk agikken, “sakinir”-“kendini miistagni goriir”
ifadeleri arasindaki t:bdk dolaylidir. Soyle ki, “kendini miistagni goriir” ifadesiyle,
boylesi birinin Allahin nezdinde bulunanlara deger vermedigi ve sanki Allah’n
nezdinde bulunanlara sirt dondiigli veya cennet nimetleri yerine diinyanin sehevi ar-
zularyla yetinip, buna bagli olarak sakinmadig1 kastedilmistir. Boylece istigna sakin-
mamay1 lazim kilmistir.'*> Bu dortlii t1bdkta da optimizme yer verildigi ¢cok agiktir.
Soyle ki, [mefuliin belirtilmemesi esliginde] Allah icin her tiir itaatin konusu olan
verme, takva sahibi olma, tasdik etme ve kolayliktan her biri olumlulugun timsali
olup, bu degerler, olumsuzlugun ifadesi olan cimrilik, kendini miistagni gorme,
yalanlama ve zorluga takdim edilmistir. Boylece olumlu olanin ilk sirada zikredilmesiyle
itaat tesvik edilirken, olumsuz olanin ikinci sirada zikre konu edilmesiyle isyandan
sakindirma amaglanmistir. Bir yoruma gore bu tiir bir tibdk siralamasy, iyilik edenle
kotiiliik edenin esit olamayacagi ve bu immetin igerisinde itaatkérlarin ¢ok olacagina
dair Hz. Peygamber i¢in bir miijde barindirmaktadir.’

6. Fasila Geregi Menfinin Miispetten Once Zikredilmesi

Kuranin miispetin zikrine 6ncelik verme esasini bazen ilga ettigi s6z konusudur
ki, bunun en belirgin sebeplerinden biri ayetlerin fasila yapisindaki miizikal ahengi
gozetmektir. Iste birkag 6rnek:

133 Zeydb. Alib. Huseyn, Tefsiru Garibi’l-Kuréan (Iran: Mektebw’l-I‘lam{i’l-Islami 1956), 229; Taberi, Cami‘u’l-Beydn
(13. Ciiz), 8: 145.

134 Leyl 92/5-10.

135 Taftazani, Muhtasar, 388-389.

136 Bikai, Nazmud-Durer, 8: 447.
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o,

Saies Sab 1S ‘“’\4 V) s é-& Y <b #3 [O giin geldiginde Allah'n izni ol-
madan hi¢ kimse konusamaz. Onlardan kimi bedbahttir, kimi de mutlu!]**

Tek kelimelik isim tezadinin 6rneklerinden olan bu ayette, “bedbaht” ve “mutlu”
ifadeleri arasinda tibdk vaki oldugu agiktir. Kuranin 6nce olumluyu, sonra da
olumsuzu taksime tabi kilan genel yaklasimi dogrultusunda ayette 6nce mutlularin,
sonra da bedbahtlarin zikredilmesi gerekirken, surenin fasila yapisina riayetten 6tiirii
once bedbahtlar, sonra da mutlular zikre konu edilmistir. Ayetin tehdit makaminda
sevk edilmis olmasi sebebiyle bedbahtlarin zikrine 6ncelik verildigi soylenmekteyse
de,"*® kanaatimizce bu, fasilalardaki miizikal armoniyi koruma amacina dayanmaktadir.
Zira ilgili ayet, surenin epeyce bir béliimiiniin fasila yapisini 5, o, L ve 3 harflerinin
olusturdugu bir pasajda yer almaktadir ki,"** bu harflerin tamami depresmeli harfler
[kalkale harfleri; explosive letters]den olugsmaktadir ve ilgili ayetin de yer aldig1 bu fa-
silalarin 23 tanesini > harfi olusturmaktadir.

<
o %

Ll oul b 8l e (Sl Sslal b £% [Giildiiren de O'dur, aglatan da. Oldii-
ren de Odur, yasatan da”'*

Birinci ayette giilmenin ve aglamanin asli sebebi olan seving ve iiziintiiniin
yaratilmas: sayesinde, hem diinyevi hem de -cennetliklerin cennetle sevindirilmesi,
cehennemliklerin de cehennemle hiiziinlendirilmesi itibariyle- uhrevi yonden'*' giil-
diirmenin aglatmaya takdim edilisi tam bir optimizm 6rnegi sergilemektedir. Tkinci
ayette de ayni minval iizere “yagatma” eyleminin “6ldiirme” eylemine takdimi
gerekirken, fasila yapisindaki miizikal ahengin gozetilmesi amaciyla buna riayet
edilmedigi agiktir.

Bir degerlendirmeye gore her iki ayetin dizimi, “leffii nesrii miisevves™* denen bir
belagat tiiriinii barindirmaktadir. Buna gore 6liimiin kusaticiligi daha biyiik olup,
olimle aglama, yasatmakla da giilme daha miinasip diistigii icin “leffii nesrii miisevves”
tarzinin daha fasih diistiigii sdylense de,'*’ bunun fasilaya riayetten kaynakli oldugu
aciktir. Clinkii Kuran'in geneline baktigimiz vakit yasatmanin oldiirmeye takdim
edildigini gormekteyiz.!** Ayrica giilme ile hayat, aglama ile de memat arasinda siki
bir alaka oldugu agiktir. Nitekim diinyaya gelen yakinlar i¢in seving ¢igliklari atilirken,
diinyadan gogen yakinlar icin matem ¢igliklar1 yankilanir. Boylece ilk ayetin ilk
sirasinda yer alan “giilme” eylemi, ikinci ayetin ikinci sirasinda yer alan “yasatma”

137 Had 11/105.

138 Bikai, Nazmud-Durer, 3: 579.

139 Huad 11/59-107.

140 Necm 53/42-43.

141 Taberi, Cami‘u’l-Beydn (27. Ciiz), 13: 93.

142 Paralellik kurulan s6z 6gelerinin sira diizensizligi.

143 Bikai, Nazmud-Durer, 7: 332.

144 Bakara 2/258; Al-i Imran 3/156; Araf 7/158; Tevbe 10/116; Hicr 15/23; Hac 22/66; Muwmintn 23/80; Mu'min
40/68; Duhén 44/8; Hadid 57/2; Kaf 51/43.
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eylemiyle; ilk ayetin ikinci sirasinda yer alan “aglama” eylemi de ikinci ayetin ilk
sirasinda yer alan “6ldiirme” eylemiyle tam bir mutabakat olusturmaktadir ki, bu da
ilgili takdim-tehirin fasiladan otiirii oldugunun delili gibidir.

FHTRISES) &dB [0 nefse kétii ve iyi olma kabiliyetlerini verene (de yemin
olsun ki!]'#°

Ayette kotiilik kabiliyetinin [fiicur] iyilik kabiliyetinden once zikredilmesi,
tamamen surenin fasila yapisina riayetten kaynaklanmaktadir. Ciinki bu ayeti takip
eden ve daha 6nce konu edilen iki ayette nefsini arindiranin felah bulmasi, onu
giinaha beleyip, telvis edenin ziyana ugramasina takdim edilmistir ki,'* bu, s6z
konusu takdim-tehirin fasilaya riayet amagcli oldugunun kanitidir.

7. Ortamdan Otiirii Menfinin Miispetten Once Zikredilmesi
7.1. Tehdit ve Ikazin Etkinligi Agisindan

Bazi Kur’an pasajlarinda menfi olanin zikrine 6ncelik taninmasi tamamen séz or-
tamindan kaynaklanmaktadir. Buna gore makam eger azap, helak ve uyari gibi tehdit
unsurlar1 barindiriyorsa, mesajin daha etkin olmast i¢in, dogaldir ki, menfi miispetten
once zikredilecektir. Bunun ¢ok 6rnegi varken, biz sadece bir tanesiyle yetinmek isti-
yoruz:

“Hayir! Kétiilerin yazisi muhakkak Siccindedir”;'¥ “Hayir! lyilerin kayd: da
muhakkak Mlliyytindadir”'*

Aralarinda on ayetten ibaret bir fasila olmakla birlikte iki ayette yer alan “kotii-
ler”-“iyiler” ve “siccin”“illiyy(in” tabirleri arasinda “mukabele” tiirtinden bir tibdk
sanatina yer verildigi agiktir. (n3x Siccin” tabiri, bazi yorumlara gore 4321 “es-secnu”
[hapse tikmak] kokiinden alinma olarak, yedi kat yerin 1ss1z karanliklarinda veya ce-
hennemde bulunan; seytanlarin, inkarci ve giinahkar cin ve insan ruh ve amellerinin
kayith bulundugu kétiiliik defteridir.*® &4e “illiyyiin” tabiri ise bazi yorumlara gore
éL’J\ ‘el-‘uluvvu” [mertebe yiceligi] kokiinden alinma olarak, miimin ruhlarin yahut
meleklerin ve yararl isler yapan cin ve insanlarin amellerinin kayitli bulundugu
hayir defterinin veya meleklerin esrafinin yasadigi yedinci kat semanin ya da
cennetlerin en yiicesinin veyahut cennetliklerin ismi olmaktadir.”® Bu pasajda
Kuranin benimsedigi; olumlunun zikrine 6ncelik verilmesi kuralina uyulmayarak,

145 Sems91/8.

146 Bk. Sems 91/9-10.

147 Mutaffifin 83/7.

148 Mutaffifin 83/18.

149 Taberi, Cami‘w’l-Beydn (30. Ciiz), 15: 118-119; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 399; Zemahseri, el-Kessdf, 4: 708;
Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 2: 591.

150 Taberi, Cami‘u’l-Beyan (30. Ciiz), 15: 127; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 583; Zemahseri, el-Kessdf, 4: 709; Ib-
nuw’l-Cevzi, Zaduw’l-Mesir, 4: 416.
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once olumsuz olan “kotiiler” [glinahkarlar] ve “siccin’, sonra da olumlu olan “iyiler”
ve “illiyytin” ifadeleri zikredilmistir. Bunun sebebi agiktir: Sure daha baslar baglamaz,
ozelde bazi Mekkeli [yahut Medineli] sahtekar tacirlere yonelik olarak odlciide ve
tartida hile yapmak gibi ¢ok deni bir ahlaki yozlagma dile getirilmekte ve bu en sert
tisltipla kinanmaktadir.’”! Bunu miiteakiben, boylesi kimselerin “biiyiik giin” i¢in; in-
sanlarin alemlerin Rabbinin huzurunda durusmaya ¢ikacaklar1 bir giin i¢in miiteyakkiz
olmalar gerektigi vurgulanmakta ve bunun ardindan, olumsuzluk i¢eren o iki tabire
yer verilmektedir."”> Dogaldir ki, tehdit ve ikazlarin yogun olarak birbirini izledigi
s0z ortaminda olumsuzun zikrine 6ncelik verilecektir. Hatta ilgili pasajda olumlunun
zikrinden 6nce, yalanlamayi siar edinmis azgin ve giinahkar kimselerin okunmakta
olan Kur’an ayetlerini “eskilerin masallar1” diye yaftalamalarindan ve bu gibilerin
kalplerinin giinah pasiyla paslanip, kiyamet giinii Rablerinden uzak kalacaklarindan
ve nihayet cehenneme atilacaklarindan bahsedilerek,'* tehdidin siddet boyutu daha
da artirilmistir. Dahasi, sure baginda “Olgiide ve tartida hile yapanlarin vay haline!”;'**
sure sonunda ise “Nasil; inkdrcilar yapmakta olduklarinin karsiligini buldular mil2”1>
denmek suretiyle sahtekar ticaretgilerle inkéarcilar ayni potaya konmaktadir. Béylece
kesin bir ahiret inanci s6yle dursun; ihtimal barindiran bir ahiret inancinin bile dl¢ii
ve tartida hile yapmaya miisaade etmeyecek bir ihtiyatlilik potansiyeli barindirdigy,
yadirgama ve taacciip tislibu esliginde ihtar edilmekte!*® ve mesaj yerini bulduktan
sonra olumlunun zikrine gecilmektedir.

7.2. Isin Dogas1 Agisindan

Bazi Kuran pasajlarinda olumsuzun olumludan 6nce zikrine yer verildigini gor-
mekteyiz ki, bu da tamamen isin dogasindan kaynaklanmaktadir. Konuyla ilgili bir
ornege yer vermek istiyoruz:

“Her can oliimii tadacaktir. Denemek icin sizi serle de hayirla da imtihan ederiz.
Sonunda bize geleceksiniz.”">’

Ayette “ser” ile “hayir” isimleri arasinda tibdk vaki olup, serrin hayirdan 6nce zik-
redilmesi, serrin dogasinin imtihana daha uygun diismesi sebebiyledir. Ciinkii
imtihan, zorlugu; zorluk da serri ¢agristirir. Dolayisiyla, 6ziinde pek ¢ok zorlugu ba-
rindiran serrin tistesinden gelindiginde zor bir imtihan bagarilmis olacaktir. Nitekim
ayetle ilgili bazi yorumlar bu kanaatimizi desteklemektedir. Soyle ki, imtihanin
konusu 6ncelikle sabir gerektiren belélar, sonrasinda ise siikiir gerektiren nimetlerdir.
Ayrica ser, [sehevi arzulardan nemalanma itibariyle] nefislerin tabiati olup, nefsin en

151 Mutaffifin 83/1-3.

152 Mutaffifin 83/4-7.

153 Mutaffifin 83/10-17.

154 Mutaffifin 83/1.

155 Mutaffifin 83/36.

156 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 2: 590-591.
157 Enbiya 21/35.
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hizli intikal ettigi seydir.'*® Yine ayet, su hayatin amacinin imtihandan ibaret oldugu
ve bunun hedefinde de sevap veya azabin bulunduguna dair bir isareti barindirmaktadir.'>
Durum bu olunca, imtihanin ¢ok ¢etin gegecegi ve hayra nispetle serrin daha ¢ok
imtihan konusu olacag: ortaya ¢ikmaktadir. Bu yiizden ayette serrin zikrine dncelik
verilmistir, diyebiliriz.

7.3. Olumlunun Kalic1 Olmasi A¢isindan

Bazi Kur’an pasajlarinda olumsuzun ilk sirada, olumlununsa ikinci sirada zikre
konu olmasi, tamamen olumlu ile hitama erdirme ve boylece olumlunun kaliciligini
saglama amacina matuftur. Bunun da bir¢ok 6rnegi varken, biz bir tanesiyle yetine-
cegiz:

“Inkar edenler gruplar halinde cehenneme sevk edilecek...”; “Rablerine karsi gelmekten
sakinanlar da gruplar halinde cennete sevk edilecek...”*

» «

Bu iki ayette yer alan “inkarcilar’-“sakinanlar” ve “cehennem”-“cennet” ifadeleri
arasinda yine “mukabele” tiirtinden bir tibdk sanatina yer verildigi goriilmektedir.
Her ne kadar bu iki ayetin 6ncesinde kiyamet sahnelerinden bahsedilmesi'®" ilgi
tutularak, sakindirmanin daha 6n plana ¢iktig1 ve bu yiizden olumsuzun zikrine
oncelik verildigi [hakli olarak] iddia edilse de,'> bu makamda cehennem ehlinin
cennet ehline takdim edilis sebebinin sirf bundan ibaret olmadigini séyleyebiliriz.
Zira sevk esnasinda cehennem bekgilerinin cehennemliklere yoneltecegi; itirafa
zorlayan sorular, bu sorulara verilen ¢aresiz cevaplar ve nihayet onlarin cehenneme
girmek icin cebredilmeleri hususu bahse konu edilerek olumsuz sahne tasvirine
noktali virgiil konmanin ardindan,'® nihai olarak cennetliklerin bahsine ge¢is yapil-
maktadir. Bu bahis artik bereketli, hayirli ve kalic1 bir bahis olacaktir. Soyle ki, bu son
bahsi konu alan pasajda sirasiyla, cennet ehlinin cennete girerken goérevlilerce selam-
lanmalar1 ve enfes iltifatlarla karsilanmalarinin ardindan, cennetliklerin kendi
aralarinda yapacaklar1 miitesekkir konusmalara yer verilmektedir. O meyanda gegen
“Bize verdigi sozii yerine getiren ve bizi cennetten diledigimiz yere konmak iizere bu
yurda varis kilan Allaha hamdolsun!”'%* ifadesi kaliciligin simgesi gibidir. En nihayet:
“.. Artik kullarin arasinda adaletle hiikiim verilmis ve “Alemlerin Rabbi olan Allaha
hamdolsun!” denilmistir™® ovgiisiiyle olumluluk ortami miihiirlenmis olmaktadir.
Nitekim baska bir yerde de dnce ahiret beklentisi olmayan ve “diinya bana yeter”
mantigryla korkiitiik yasayan gafillerin hazin akibeti bildirilip, sonrasinda miiminlerin

158 Zemahseri, el-Kessdf, 3: 113; Bikai, Nazmud-Durer, 5: 82.
159 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 2: 82.
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cennet nimetlerine gark edileceklerinden bahsedilmekte ve orada da cennetliklerin
esenlik dilekleri “Alemleri Rabbi olan Allaha hamdolsun!” séziiyle sonlanmaktadur.'®®

Kur’an optimizminin 6nemli delillerden biri de iyilik-kotiiliik taksiminde
belirginlesen nirengi noktasidir. $éyle ki, “Iyiligin karsiligr iyilikten bagka nedir ki?”'s
ayetinde “iyilik” namina icra edilecek her tiirlii fiilin, bagka bir alternatife imkan ta-
ninmaksizin mutlaka iyilikle karsilanacag: ifade edilirken, “Bir kotiiliigiin karsilig
onun gibi bir kotiliiktiir (ona denk bir cezadir]. Ama kim affeder ve aray: diizeltirse
onun miikdfat: da Allaha aittir. Siiphesiz O, zalimleri sevmez”™ ayetinde sug-ceza
dengesi en caydirici bigimde ortaya konmakla birlikte, “kotiiliik” adina sergilenecek
herhangi bir fiilin karsilig1 alternatifsiz birakilmamis; cezalandirmanin yani sira af
mekanizmasinin isletilmesine de imkan taninmustir. Iste bu, evrensel diizeyde iyiligin
kotiillige ne denli hakim oldugunun Kuran verileriyle ispatindan baska bir sey
degildir.

Hatta Kur’an begeri fiillerle ilgili menfi olanlara yer verirken bile, hafiften siddetli
olana dogru bir sira takip eder ki, bunun giizide 6rnekleri vardir. Mesela Hendek Sa-
vagrnin tevlit ettigi siddet ortamini ve Miisliimanlarin maruz kaldig1 zorlu sinavi
konu alan pasajda'®® “Hani korkudan gozler kaymus, yiirekler agizlara gelmisti; bu
esnada Allah hakkinda olmadik zanlara kapimakta idiniz™”° ifadesiyle, yasanan
korku ve psikolojik gerilimin siddet koordinatlar1 enfes bir siralamayla ortaya
konmustur. Bu siralamada 6nce gozlerin kaymasi, sonra yiireklerin agizlara gelmesi
ve nihayet Allah hakkinda suizanda bulunulmasi keyfiyetleri siralanirken, en hafiften
en siddetliye dogru bir korku iskalasi resmedilmistir. Bu 1skalada korkunun alt
basamagini sagkin bakslar, orta basamagini dehsete kapilmis yiirekler, tist basamagini
ise cinnet derecesine varmis nihai bir iimitsizligin besledigi; Allah Te4l4 hakkindaki
suizanlar olusturmaktadir.

Yine, adab-1 muageret kurallarindan bahseden ayetlerde de kolaydan zora dogru
derecelenen bir sira takibi dikkat ¢eker. Ornegin “Ey iman edenler! Size: “Meclislerde
yer agin” dendiginde yer agin ki, Allah da size genislik versin. “Davranip kalkin”
dendiginde de kalkin ki,..”"’" ayetinde, 6zelde Hz. Peygamber’in meclisine istirak
edenlerin, genelde ise tiim toplant1 yerlerinde hazir bulunanlarin nasil davranmalar:
gerektigine dair bir tavsiyeye yer verilirken, yer agmanin meclisi terk etmeye takdim
edilmesi enfes bir optimizm 6rnegidir. Zira birinci tavsiye hazmedilir tiirden olurken,
ikincisi, hakli bir mazerete binaen olsa da, kismen onur kirici bir davranis barindir-
maktadir ki, bu da ancak hin-i hacette bagvurulacak bir yontemdir ve bu yiizden
ayette en sona birakilmistir, diyebiliriz.
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Ote yandan, iki olumlunun zikrine yer verilirken de, aralarinda miispet bir
hiyerarsinin gozetildigi bilinmektedir. Ornegin, sahabeden bazi yashi ve hasta
kimselerin hicret fedakarligini konu alan “Allah yolunda hicret eden kimse yeryiiziinde
gidecek bir ¢ok giizel yer ve bolluk (imkdn) bulur..””? ayetinin orijinal metninde “mu-

ragamen” ifadesinin olusturdugu ruhi lezzet, “saeten” ifadesinin olusturdugu bedeni
lezzetten daha degerli oldugu i¢in onun zikrine 6ncelik verilmistir.'”?

Sonug

Cenab-1 HakKkin “en yiice iyi” olmasinin ve engin merhametinin eseri olarak
evrende iyinin kotiiye, serrin hayra hakim oldugu bir realitedir. Kozmik nizamin
sozlii ifadesinden ibaret olan Kuranda da ayni sonucun miisahede edilecegi agiktir.

Evrende “iyi” zati olarak viicut bulup, matlup ve dominantken, “kétii” arizi olarak
viicut bulmakta ve asla matlup olmayip, onun asalak mevcudiyetine sadece ontolojik
bir zaruret olarak miisaade edilmektedir. Keza Kur'anda da iyinin galip ve matlup
olmasina karsin, kétiiniin pasif ve igreti olarak zikre konu oldugu bir vakiadr.

Evrenle Kur’an arasindaki mevcut kozmik izdiisiimiin bir tezahiirii olarak, “t:bak”;
diger adiyla “tezat” sanat1 esliginde Kuranda genel itibariyle olumlunun olumsuzdan
once zikre konu oldugunu gordiik. Gerek ilahi gerek beseri fiillerin mahiyet ve keyfi-
yetinden bahseden ayetlerde yaygin olarak olumlunun olumsuzdan 6nce zikredildigini;
bazi istisnai durumlarda ise olumsuzun zikrine oncelik taninmakla birlikte, bunun
kendi mecrasinda pek mantikli sebepler barindirdigini miisahede ettik.
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Oz

Bu makale, iki Kuran sozliigii hakkinda mukayeseli bir arastirmanin iiriiniidiir. Ilki, Ragib el-
Isfahani’nin el-Miifredat adli eseridir. Digeri ise Ragibdan iki yiizyih agkin bir zaman sonra
yasayan Semin el-Halebi'nin Umdetii’l-huffaz adl eseridir. Semin, Umdetii’l-huffdz’s el-Miifredat
ve benzeri garibii’l-Kurin eserlerindeki eksiklikleri tamamlamak amaciyla yazmistir. Miiellif Um-
detii’l-huffazda pek cok dil bilginine elestiriler yoneltmektedir. Onun elestirilerine en ¢ok maruz
kalan hi¢ siiphesiz Ragibdir. Makalede Semin’in elestirileri hem iislup agisindan hem de konular:
agisindan incelenmistir. Amag miielliflerden birini hakl, digerini haksiz ¢tkarmak degildir. Aksine
makalede Semin’in elestirileri garibii’l-Kurtn metodu agisindan ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Semin, Ragib, garibii’l-Kuran, elestiri, sozliik.
Abstract

This article is the product of a comparative study of two Quranic dictionaries. The first one is
the work of Raghib al-Isfahani titled al-Mufradat. The other is the work titled Umdah al-huffaz by
Samin al-Halabi who lived after more than two centuries later from Raghib. Samin wrote Umdah
al-huffaz in order to complete the deficiencies in al-Mufradat and similar works on gharib al-
Quran. The author criticized many linguists in his work. Undoubtedly, the most-exposed to his
criticism in Umdah al-huffaz is Raghib. The aim is not to try to make one of the authors right, the
other unjust. On the contrary, this article examines the criticisms of Samin in terms of gharib al-
Quran.

Keywords: Samin, Raghib, gharib al-Quran, criticism, dictonary.
Summary

Most people are uncomfortable with being criticized. The criticism is perceived as a negative
action. However, when the nature of criticism is considered, it will be understood that criticism
is not only a negative activity. The “criticism” word in Arabic is “tanqeed”. Some of the meanings
of the “tangeed” are “to separate real money from a fake one”; “to reveal the beautiful sides and
imperfect sides of the word’, etc. In conclusion, the intention to criticize the scientific work is

not only to reveal its imperfection unions, but also to explain its positive aspects.

In the tradition of Islamic commentary, authors criticized each other in time. When the
sources were examined, opposition and criticism on the understanding of the verses were
begun by Hz. Ali (d. 58/678) and Abti Ayyub al-Ansari (d. 49/669) and continued by later gene-
rations.

The work of Samin al-Halabi (d. 756/1355) titled Umdah al-huffaz fi tafsiri ashrafi al-alfaz
contains too much criticism. The criticisms tension of this work is too high and amount of
criticism is too much. Therefore, it differs from the other works. Another difference is that:
Samin is quoting a lot of information in his work. But he quoted from Raghib al-Isfahani’s (d.
502/1108) work tittled al-Mufradat fi gharib al-Quran the motsly. As a result of this, it is
thought that Raghib was criticized the most.

This article is the product of a comparative study of two Qur'anic dictionaries. The first one
is the work of Réaghib al-Isfahéni titled al-Mufradat. The other is the work titled Umdah al-
huffaz for Samin al-Halabi who lived after more than two centuries later from Raghib. Samin is
known as an author who has given much criticism at all his works. Undoubtedly, the most-
exposed to Samin’s critics in Umdah al-huffaz is Raghib, al-Mufradat's writer. This situation is
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proportional to the fact that Samin is quoted from Réaghib the most. Our aim is not to try to
make one of the authors right, the other unjust. On the contrary, this article examines the
criticisms of Samin in terms of gharib al-Qur’an.

The answers of the following questions will be tried to be found during the study. Are the
criticism directed against Raghib needed, or even accurate in terms of gharib al-Qur'an? Has
the work of Samin discredit the Raghibs work in terms of language and meaning? Is Samin’s
work complementary to Raghib’s al-Mufradat, or does it want to lift it?

The authors of the first period works were aimed at helping the student. But, Samin wrote
his work to complete the shortcomings of the earlier period works. Therefore, it is based on a
critical point of view that it is the copyright of his work. According to Samin, the previous works
of the kind of gharib al-Qur’an contain short and concise expressions. According to him, this
situation is a defect. Samin claims that his work is going to make up for these shortcomings. For
this reason, he wanted to write a large volume of work so that his work would be the largest
volume Qur’anic dictionary. In fact, it would not be wrong to say that this glossary is a “concise
commentary”. It means that the work is a Qur’anic tafseer rather than a Qurlanic dictionary.

Objection and criticism has become almost a temperament for Samin. This feature of his
can be seen in almost all his works. This situation is most evident in Umdah al-huffaz. He just
does not criticize the Raghib in his works. There is no authority that he will not criticize almost.

Samin al-Halabi has benefited from the works of Raghib too much. He used Raghib’s ideas
almost everywhere, every page, every level, even methods in his work. If Umdah al-huffaz and
al-Mufradét are compared with, the great similarity between the two works will be noticed im-
mediately. Sometimes, this sameness or the similarity occurs in words, sometimes in content.
Samin stated the name of Raghib in his quotations clearly, sometimes. He often used a gentle
and scentific style in his criticisms. But rarely, he has used some unfamiliar statements.

As far as we can see, the criticism of Samin al-Halabi is directed more to meaning
determinations. Besides, he also criticized the method of Ré4ghib’s consulted with verses
(istishad), hadiths and poetry. Because according to Samin, Raghib did not act rightly in this
method. The ideas and usings of Raghib on qiraah, grammatical issues and sectarian tendencies
are also exposure to Samins criticisms. Samin criticized Raghib’s lexicography method sometimes.
But, he did not get rid of falling into same mistakes.

Especially, the criticism of meaning determination will contribute to field of gharib al-
Qur’an. But it is not possible to say the same thing for all of the criticisms. In particular, the
criticisms about the lexicography technique are such, because the lexicography technique has
changed and developed in the process.
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Giris
1. “Elestiri’nin Tanimi ve Amaci

Elestiri, edebi tiriinlerle ilgili bir kavram olarak Arapg¢a’daki “tenkid/285” ve Fran-
sizca’daki “critique” kelimelerinin karsiligidir. Elestiri lafzinin ifade ettigi eylem daha
cok Edebiyét-1 Cedide’de “muéihaze-i edebiye” tabiri ile ifade edilmistir ki edebi metin-
lerin belli yonleriyle sorgulanmasi anlamina gelmektedir.'! Arapga’daki x5 kelimesi
2-3-¢ siilasi kokiinden tiiremistir. Bu kokiin pek ¢ok manasi olmakla birlikte dikkat
¢eken ve onde gelenleri sunlardir: “Aligveriste parayr pesin olarak vermek; paranin
gercegini sahtesinden ayirmak; soziin giizel ve kusurlu yanlarini ortaya koyup acikla-
mak; siiphe nazar1 ile uzun uzun bakmak; yilan sokmasi vb.”

Yukaridaki anlamlar dikkate alindiginda elestiri faaliyetinin amaci da kendiliginden
ortaya cikmaktadir. Aligveriste paranin pesin olarak verilmesini ifade eden anlami diga-
rida tutup diger manalar1 birlestirdigimizde soyle bir tablo ortaya ¢ikmaktadir: Bir
kisinin saglikl: elestiri yapabilmesi i¢in bir eseri derinlemesine incelemesi gerekmekte-
dir. Bu inceleme siipheci ve uzun siireli bir bakisi zorunlu kilmaktadir. Zaten giiphe ve
sorgulama olmaksizin elestiri olmaz. Bir sonraki adim ise elestirme isini yapan kimse-
nin uzun siireli yogunlasmasi sonucunda, incelenen séz ya da eserin olumlu ve olumsuz
yanlarinmin ortaya ¢ikmasidir. Bundan, elestirinin kuru bir inceleme, sadece olumsuz
taraflar1 6ne ¢ikarma ve elestiriye konu olan kisi ya da eseri kiigiik diisiirme eylemi
olmamasi gerektigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Fakat pratikte durum hi¢ de
boyle goriinmemektedir. Clinkii incelenen eserin olumlu yanlar: takdir, olumsuz taraf-
lar: elestiri olarak algilanmakta, dolayisiyla elestiri sadece olumsuzluklarin anlatimina
hasredilmektedir. Gergek su ki, bir séziin ya da edebi eserin 6vgii ve yergiyi hak eden
yanlarini ortaya koymak onun kalitesini daha da artiracak ve onu sahte ve kalitesiz
yonlerden arindiracaktir. Kelimenin anlamindaki yilan sokmasmin elestiriye maruz
kalan kisinin ruh halini betimledigini séyleyebiliriz. Cogu insan takdirden hoslanir ve
elestiriden memnuniyetsizlik duyar. Bu belki de insanin dogasinda var olan bir seydir.
Elestirinin yilan 1sirmasina benzetilmesi, elestiriye maruz kalan kisinin yilan 1sirigina
maruz kalan kisi gibi ac1 duymasini anlatmak i¢in olmasi muhtemeldir. Zira yilan 1sirir
ve zehrini akitir, 1sirilan hem zehirden hem de dis yarasindan aci ¢eker. Tenkit eden
acisindan bakildiginda da tenkit edenin acimasiz ve 6diinsiiz davranmasini yilan sok-
masina benzetmek yanlis olmasa gerektir.

! Semseddin Sami (6. 1904), Kamiis-1 Tiirki (Dersadet, 1317/1899), 445.

2 Ebl Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), Kitabiil-ayn, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrt:
Déru’l-kitibi’l- ilmiyye, 2003), 1: 255; Ebir’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzar el-ifriki el-
Musri (6. 711/1311), Lisanii’l-Arab (Kahire: Daru’l-ma‘arif, t.y.), 1: 4517-4518; Mecduddin Muhammed b. Ya‘’kab
el-Firazabadi (6. 817/1414), el-Kamisii'l-muhit (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye, 1952), 3: 261; Ebil-Kemal
Ahmed Asim Efendi (6. 1236/1820), el-Okyanils fi tercemeti’l-kamis (y.y., t.y.), 1: 699.
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2. Arastirmanin Onemi, Problemi ve Kapsami1

[slam tefsir geleneginde miiellifler zaman zaman birbirlerini elestirmislerdir. Kay-
naklar incelendiginde 4yetlerin anlasilmasina yonelik muhalefet ve elestirilerin ilk
donemlerde Hz. Aise (6. 58/678) ve Ebii Eyytib el-Ensari (6. 49/669) gibi sahabilerle
bagslayip sonraki nesillerle devam ettigi goriilmektedir. Elestirel bakis, zaman icinde
tefsirde tevilin arttig1 oranda artmis ve dirayet tefsirinin biinyesindeki 6znellik sebe-
biyle bu grup tefsirler i¢inde kendine yer bulmustur. Tefsirde muhalefet ve elestirilerin
daha ¢ok serh ve hagsiye tiirii eserlerdeki izahlarda, lugavi agiklamalarda, mezheplere
dayal1 goriiglerde, sfl yaklasimlarda, pozitif bilim verilerine dayali olarak yapilan agik-
lamalarda ve tarihselci yaklasimlarda ya bir eser i¢inde, ya da miistakil eserlerde farkli
tonlarda devam etmistir. Giiniimiizde de degisik sekillerde siiren elestirel yaklagim hi¢
stiphesiz bundan sonra da devam edecektir.?

Aragtirmamiza konu edindigimiz Semin el-Halebi’nin (6. 756/1355) Umdetii’l-
huffaz fi tefsiri esrefi’l-elfdz adli eseri ¢ok miktarda elestiri icermektedir. Bu eserdeki
elestirilerin benzerlerinden farki, elestiri dozu ve diizeyinin yiiksek olusu, hemen he-
men alinti yapilan herkesin bir sekilde tenkide maruz kalmis olmasidir. Semin,
eserinde pek cok bilginden alinti yapmaktadir. Fakat Ragib el-Isfahani’nin* (6.
502/1108) el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an’indan® yaptigi alintilarin miktar1 diger dilci-
lerden yaptig1 nakillere oranla daha fazla oldugu icin, dogal olarak eserin genelinde
onun Ragib’1 daha ¢ok elestirdigi® gibi bir gortiniim ortaya ¢ikmaktadir.

[lmi sinirlar iginde kalmak sartiyla bir miiellifin digerini elestirmesinde garip karsi-
lanacak bir durum yoktur. Fakat belki garip olan sudur: Semin, eserinin neredeyse her
maddesini, her sayfasini, her pasajini olustururken Ragib’dan yararlanan bir mielliftir.
O kadar ki Semin’in bazi maddeleri, paragraflar1 Ragib’inkilerle tipatip aynidir.
Semin’in, eserini olustururken bu kadar yogunlukla yararlandig: kisiyi ve goriislerini
neredeyse her seferinde -bazi istisnalar haric- elestiriye tibi tutmasi biraz zorlama bir
¢abanin trint gibidir. Calismamizin ilerleyen yerlerinde Semin’in elestiri tislubunu da

*  Genis degerlendirme i¢in bk.: Nihat Uzun, Islam Tefsir Geleneginde Muhalefet ve Elestiri: Sihabuddin el-Haféci’nin
el-Beydavi’ye Elestirileri (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2016), 17-43.

*  Miellif hakkinda bilgi i¢in bk.: Omer Kara, “Ragib el-Isfahani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 34
(Istanbul: TDV Yay., 2007), 398-401; “Meshur Ama Az Taninan Gok Y&nlii Bir ilim Adamu: Ragib el-Isfahani”,
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 38 (2012): 101-146; “Ragib el-Isfahani’nin {lmi Miras1”, ilted: Ila-
hiyat Tetkikleri Dergisi, 44 (2015), 9-66.

> Eser hakkinda bilgi igin bk.: Kara, “el-Miifredat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 31(Istanbul: TDV

Yay., 2006), 504-505.

el-Miifredat’a yonelik bagka elestirel calismalar i¢in bk.: ez-Zeydi, Kasid Yasir, “Min Evhami’r-Ragib fi Mu‘cemihi:

Miifredatii Elfazi’l-Kur'an”, Mecelletii Adabi’r-Rafidin, Musul, 24 (1992), 34-67; Humeyyis, Muhammed b.

Abdurrahman, “et-Tenbihat ale’t-Te'vilat fi Kitabi'l-Miifradat li'r-Ragib el-Isfahani”, Mecelletii Kiilliyyeti Ustliddin

Cami‘atii’l-Imam Muhammed b. Su‘id, 22 (1414/1993), 15-41; “er-Ragib el-Isfahani’nin el-Miifredat'indaki Bazi

Te'villere Elestirel Bir Yaklasim”, trc. Hasan Keskin, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/1 (Hazi-

ran 2003), 399-416.
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ayrica degerlendirecegiz. Elestirilmesi gereken durumlarda elegtirmekten ¢ekinmemek
ilmi cesaretin bir geregidir. Fakat kanaatimizce Semin elestirilerin dozunu kagirmus,
gereksiz denilebilecek elestirilere de yer vermistir.

Bizi, iceriginde bu kadar yogun elestiriler barindiran bir eser {izerine inceleme
yapmaya sevk eden sey, bazi sorulara cevap bulma ¢abamizdir. Bu nedenle ¢aligmamiz
boyunca asagidaki sorularin cevaplar: daima aranacaktir: Ragib’a yoneltilen elestiriler
garibu’l-Kur'an agisindan isabetli, hatta gerekli midir? Semin’in elestirileri Ragib’in
eserini dil ve anlam takdirleri agisindan degersizlestirir mi? Semin’in eseri Ragib’in el-
Miifreddt inin tamamlayicist midir, yoksa onu rafa mi kaldirmak istemektedir?

Arastirmanin kapsamini su sekilde belirtebiliriz: Bu ¢alisma Semin el-Halebi’nin
Umdetii’l-huffaz adl1 eserinde Ragib’a yonelttigi elestiriler {izerine gergeklestirilen bir
incelemedir. Dolayisiyla ¢alismamiz boyunca Semin’in Umdetii’l-huffdz’1 ile Ragib’in
el-Miifreddtmin ilgili yerleri karsilastirilmaktadir. Yine ¢aliyma boyunca garibu’l-
Kur’an acisindan degerlendirmelere gidilmektedir. Thtiyag¢ gériilen yerlerde hem ilgili
miielliflerin, hem bagka dilcilerin eserlerine bagvurulmaktadir.

1. Semin’in Ragib’a Yonelik Genel Tutumu
1.1. Umdetu’l-huffaz’in Mukaddimesinde Ragib

Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffazin mukaddimesine besmele ve hamdele ile giris
yaptiktan sonra ulimii’l-Kur’an’a dair herkes tarafindan bilinen kisa bilgiler vermek-
tedir. [lim ehlinin bu alanda 6nemli eserler verdigini ifade ederek bunlara Muhammed
b. Bekr b. Uzeyz es-Sicistani (6. 330/941) ve Ebti Ubeyd Ahmed ibn el-Herevinin (6.
401/1011) Garibii’l-Kur’an’lar ile Ragib el-Isfahani’nin el-Miifredat'in1 érnek olarak
zikretmektedir. Ibarelerinin kisali1 ve anlamlarinin veciz oluglarindan dolayr maksadi
anlatmakta yetersiz kaldiklarini iddia ederek bu eserlere su toplu ve kisa elestiriyi ge-
tirmektedir. sl Sl s el e SLainY Glld e 3 geadd) 125 217

Mukaddimenin daha ilk satirlarinda tenkide baglayan Semin’in belirttigi husus
dogrudur, fakat bize gore orada elestirilecek veya eksiklik olarak degerlendirilecek bir
durum yoktur. Ciinkii bu iki eser, kisa ve 6zlii anlatimlar icermekle beraber zaman
zaman genis a¢iklamalara da yer vermektedir. Semin bu elestirileri yaparken muhte-
melen milelliflerin yasadiklar1 asirlar1 dikkate almamaktadir. Ciinkii ilgili eserlerden
biri Semin’den yaklasik ii¢ buguk, digeri de dort asir dnce telif edilmistir. Hicri dor-
diincii asirda yazilan garibii’l-Kur’an eserlerinin geneli zaten “orta” hacimlidir. Yani
garibi’]-Kur’an tiirii eserler gegmisten giinéimiize gelirken hacimlerini artirarak gelmis
degillerdir. Dolayistyla Semin’in “kii¢iik hacimli” olduklar1 anlamina gelebilecek elesti-

7 Ahmed b. Yasuf el-Ma‘rtif bi’s-Semin el-Halebi (6. 756/1355), Umdetii’l-hufféz fi tefsiri esrefi’l-elfaz, thk. Mu-
hammed el-Tiinci (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1993), 1: 38.
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risi pek de makul gérinmemektedir.® Haddizatinda garibi’l-Kur’an tiiri eserlerin kisa
ve ozlii agiklamalari icermesi ¢ok dogaldir. Bu konudaki en hacimli eser olarak nitele-
nebilecek eser Semin’e ait Umdetiil-huffaz dir. Dort cilt halinde basilan eser bir
garibi’l-Kur’an eseri olmaktan ¢ok, 6zlii bir Kur’an tefsiri niteligindedir. Clinkii keli-
melerin agiklanmasinda ayet, hadis, kelime tahlili, siir, atasozii, darb-1 mesel, tarihi
bilgiler gibi genis konu yelpazesinden yararlanildig1 gériilmektedir. Eser, ¢ok az yonle-
riyle klasik tefsirlerden ayrilmaktadir.

Semin el-Halebi, eserinin mukaddimesinde Ragib’dan bahsederken 6ncelikle ona
Allah’tan rahmet dileyerek soze baslamakta, ardindan ilminin genisligini kabul etmek-
te ve onun kendinden oOncekilere oranla daha kapsamli bir eser kaleme aldigini
belirtmektedir. Bunlar, Semin’in Ragib hakkindaki olumlu ve takdirkar ifadelerdir. Bu
sozlerinden hemen sonra, agiklanmasina ve bilinmesine ¢ok ihtiya¢ duyuldugu halde
Kur’an’da gecen bazi kelimeleri eserine almay: ihmal ettigi, yine Kur’dn’da olmayan
bazi kelimelere eserinde yer verdigi, hatta saz kiraatleri eserine aldig1 icin Ragib’1 eles-
tirmektedir. Semin’e gore Ragib, Kur’dn’da gectigi halde su kelimeleri el-Miifreddt’a
almam1§t1r:9 Al 10 Ll e 1T i 812 0 gallS 13 Lo gl 14 {ala 15 Lghal 16 Cacan 17 1_3..41;,18 g1
s shose 0ialimi 20 5380 220381 2 Yerj gelmigken ilave bir bilgi olarak kaydedelim ki Da-
vudi, el-Miifredat’a yazdig1 6nsézdeki miildhazalarda Ragib’in yer vermedigi kelimeler
listesine su kelimeleri de eklemektedir:* (8,2 33k} (30,26 J 3 (50,77 aaliill 28 2 59129

Semin’in bu elestirisinde gozden uzak tutulmamasi gereken bir nokta vardir: Hangi
kelimenin “garib” kategorisinde sayilacag: miielliflere gére farklilik arz eden bir husus-

8 Ebt Bekr Muhammed b. Uzeyz es-Sicistani (6. 330/941), Garibii'l-Kur'an/Niizhetii’l-kulib (Mektebetii Muham-
med Ali Sabih ve Evladih, 1963); Ebt Ubeyd Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Herevi (6.401/1011),
Kitabii’l-garibeyn fi’l-Kur’an ve’l-hadis, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Riyad: 1999).

°  Semin, Umdetiil-huffdz, 1: 38.

10 Alak 96/18.

1 el-Maide 5/6.

12 Kureys 106/1.

3 el-Mi’'mintin 23/104.

" el-Me'aric 70/19.

5 et-Tevbe 9/57.

16 el-Kehf 18/29.

17" el-Enbiya 21/98.

18 el-Kamer 54/34.

19 el-Bakara 2/202.

2 el-En‘am 6/145.

2 er-Rahman 55/66.

2 ez-Zuhruf 43/23.

% el-En‘am 6/90.

2 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, thk. Safvan Adnan Davadi (Dimask: Daru’l-kalem, 1997), 22.

% er-Rahman 55/26.

% el-En‘am 6/151.

¥ el-Enbiya 21/47.

#  et-Tar 52/21.

2 el-Maide 5/90.
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tur. Ciinkii bir miiellifin garib olarak niteleyip eserine aldig1 bir kelimeyi baska bir mii-
ellif eserine almayabilmektedir. Bu da hangi kelimenin garib kategorisinde
degerlendirilecegine dair bir anlayis birliginin olmamasindan kaynaklanmaktadir.
Gegmiste gariblik anlayigi, yasanilan zamana ve Arap olmayan unsurlarin Islamiyet’i
kabullerine bagli olarak degisiklik gostermistir. Sayet durum Semin’in diisiindiigi gibi
olursa garibi’l-Kur’an sahasinda yazilmis hicbir eser “bazi kelimeleri disarida birakmig
olma” elestirisine maruz kalmaktan kurtulamayacaktir. Semin’in kendi eseri de buna
dahildir. Aksi halde bu sahanin eserlerinin Kur’an’in biitiin kelimelerini ihtiva ediyor
olmasi gibi bir beklenti dogacaktir ki bu da miimkiin degil ve garibii’l-Kur’an’in tabia-
tina aykuridir.

Mukaddime’de Semin’in Ragib’a yonelttigi bir elestiri daha vardir ki bu elestiriye
bizim de itirazimiz yoktur. Giinkii Ragib ¢ sk! kelimesinin® saz bir kirdate gore okunu-
su olan s kelimesini % < maddesinde ele alip islemistir.*' Bu durum Semin’in
goziinden kagmamakta ve onun elestirisine maruz kalmaktadir.”? Dolayisiyla Régib,
Kur’an’da olmayan bir kelimeyi eserine almakla genel anlayigtan farkli bir uygulama
icine girmistir. Belki Ragib kelimeyi eserinde zaten var olan ¢+ < maddesinin sonunda
“farkli kirdatler” cercevesinde ele alarak islemis olsaydi daha anlagilir olurdu.

Ragib Kur’an’da gegmeyen bazi kelimeleri de eserinde zikretmistir. Gorebildigimiz
kadariyla o, e 30,34 (il 35 533 kelimelerine ilgili maddelerinde miistakil basliklar
altinda yer vermis, anlamlarini agiklamig, ancak bazi kelimeler i¢in 6rnek ayet zikret-
memis, bazi kelimeler i¢in de ilgisiz ayetleri 6rnek olarak gostermistir. Ragib’in Kur’an
kelimelerini agikladig: eserine yukaridaki kelimeleri de almis olmasini anlamak olduk-
¢a zordur. Aslinda Semin’in Ragib’1 bu yoniiyle de elestirmesi beklenirdi. Fakat her
nedense o bu ayrintiya elestirel agidan hi¢ deginmemistir.

Semin, Ragib1 elestirilerinde kot bir niyet tasimadigini su ctimleleriyle dile getir-
mektedir:

Allah da biliyor ki, ben bu sozleri onun ilminin biiytikliigiint gérmezden
gelmek ve onda bir eksiklik aramak i¢in s6ylemedim. Zira Kur’an her belagat
sahibini aciz birakan bir kitaptir. Sadece bu konuya dikkat cekmeyi ve bunun
boyle bilinmesini amagladim.”

Bu boliimdeki elestirileri hakkindaki genel kanaatimiz su sekildedir: Semin’in

*  en-Nahl 16/78.

31 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Halil Aytani (Beyrit: Daru’l-ma‘rife, 2010), 62,
sbemd.

2 Semin, Umdetii’l-huffiz, 1: 38.

Ragib, el-Miifreddt, ¢! md. Hemen hemen biitiin baskilarda zikredilen kelimeye, elimizdeki baskida yer verilme-

migstir. Bu durum muhakkikten veya baskidan kaynaklanmis olabilir.

* Ragb, el-Miifredat, 218, g >md.

*  Ragb, el-Miifredat, 361-362, o= ¢ md.

% Ragb, el-Miifreddt, 524, o> md.

¥ Semin, Umdetii’l-huffiz, 1: 38-39.



Semin el-Haleb'nin GaribU’'l-Kur'an Teknigi Acisindan Ragib’i Elestirisi 63

Réagib’a yonelttigi saz kirdati ayr1 bir kelime olarak sunmus olmasina yonelik elestirisi
makul bir elestiri olarak goriilmektedir. Diger elestiriler daha ¢ok sozlikgiiliik teknigi-
ni ilgilendiren ve kisilere gore farklilik arz eden hususlar olup garibi’l-Kur’an
acisindan elestiriyi hak etmemektedir.

1.2. Ragib’dan Alint1 Tarz1

[lmi galigmalarda miielliflerin birbirlerinden alinti ve nakillerde bulunmalari olagan
bir faaliyettir. Eskiden oldugu gibi giiniimiizdeki ¢aligmalarda da alintilar yapilmakta-
dir. Alintinin kaynaginin belirtilmesi ¢ok énemlidir. Uzerinde calistigimiz Umdetii’l-
huffdz da da Semin el-Halebi, Ragib’dan ¢okg¢a alint1 yapmaktadir. Bu alintilar o kadar
coktur ki eserin tamami tarandiginda saymakla bitmeyecek derecededir. Ragib’dan
isim vererek yaptigi alintilar genellikle “Ragib soyledi/J&,* zikretti/ S5, ifade et-
ti/all, 0 nakletti/Js, ' agikladi/ %4, 2 anlatti/Ss, ® tabir  etti/ e, * belirledi/(ms, *°
kaydetti/<&87* gibi ifade kaliplariyla ilmi adaba uygun olarak gerceklesmektedir.

Umdetii’l-huffaz’ da Ragib’in ismi anilarak yapilan alintilarin yani sira ismi hig zik-
redilmeden yapilan alintilar da az degildir. Isim vermeden yaptig1 alintilarda genellikle
“denildi ki/J#”," “bagka bir yerde soyle ge¢mektedir/ Al 45”,* “igsin hakikati su-
dur/48ss® | “bazilart dedi ki/aears J& .. gibi ifade kaliplarina yer verilmektedir.
Sadece birka¢ 6rnek olmasi agisindan 2 5<% 51,7 ve Ja¢ » maddelerine bakildiginda
Réagib’in ismi zikredilmeksizin eserinden lafiz veya methumun alindigini gérmek ye-
terli olacaktir. Hatta 2z 1, J 53, » 5 3 ve » L &% gibi maddeler incelendiginde ise
bunlarin ¢ok az degisikliklerle Ragib’in agiklamalarindan olusturuldugu anlasilacaktir.

Bazi ¢agdas aragtirmacilar bu durumu “Eski uleméanin tslubu boyleydi™*® diyerek hos

®  Semin, Umdetii l-huffaz, 1: 60, 61, 165, 168, 177, 198.

¥ Semin, Umdetii'l-huffdz, 1: 148.

0 Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 199; 5: 363.

4 Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 169, 219; 3: 308.

4 Semin, Umdetii’l-huffédz, 1: 515.

 Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 517, 2: 63.

4 Semin, Umdetii’l-huffz, 2: 13.

* Semin, Umdetii’l-hufféz, 2: 54.

4 Semin, Umdetii’l-hufféz, 3: 300.

¥ Semin, Umdetii’l-huffdz, 1: 71, 206, 260, 355.

8 Semin, Umdetii’l-huffdz, 1:91.

¥ Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 60.

0 Semin, Umdetiil-huffédz, 3: 315.

' Semin, Umdetii'l-huffiz, 1: 200, > > md.

52 Semin, Umdetii’l-huffdz, 2: 60, /> md.

3 Semin, Umdetii'l-huffiz, 3: 150, Js¢ md.

** Semin, Umdetiil-huffiz, 1:73, 2:¢ ' md.

> Semin, Umdetii’l-huffaz, 4: 408, J 53 md.

% Semin, Umdetiil-huffiz, 4: 412, » 53 md.

7 Semin, Umdetii’l-huffdz, 4: 459, » >4 md.

% Muhammed b. Hamad b. Abdillah el-Muhaymid, Garibii’l-Kur’dn beyne kitabeyi’l-Miifredat li’r-Ragib el-Isfahani
ve Umdeti’l-huffdz li’s-Semin el-Halebi (Riyad: Cami‘atii Melik Su‘td, 1436/2015), 412.
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gormeye ¢aligsalar da ilmi eserlerde kaynak gostermenin 6nemi hicbir zaman degis-
memistir, bundan sonra da degismeyecektir.

1.3. Réagib’1 Onaylamasi

Semin’in eseri sadece elestirilerden olusmaz. O, alint1 yaptig1 miielliflerin goriigleri-
ni gerekli gérdiigii durumlarda onaylayip takdir etmektedir. Bu miiellifler i¢inde Ragib
da yer alir. Semin Réagib’1 tasdik ettigi durumlarda bazen “dogru séyledi/3>=",* “bu-
nun hakikati Ragib’m soyledigi sozdiir/ce!,ll alils 4a8a3” % “bu giizeldir/cms s 57" gibi
kesinlik ifade eden kullanimlarin yaninda “bu giizeldir fakat.../... ¥ gws 8572 “burada
bu sahihtir fakat.../...08 is maua 1279 gibj garth ifadelere de yer vermektedir. Semin’in
kabullerinde dikkat ¢eken bir kullanim da onun 6rnegin “Ragib’in s6zii sahihtir ¢iin-
Kii.../..06Y gusa 4187 bicimindeki bazi cimlelere yer vermesidir. Bizce bu énemlidir.
Ciinkii Semin, itiraz ve elestirilerini gerekgelendirdigi gibi, kabullerinin de nedenlerini
aciklamaya 6zen gostermektedir. Buradan Semin’in neredeyse biitiin kabul ve elestiri-
lerini bir gerekgeye dayandirarak yaptigini anlamaktayiz. Bu ylizden Semin’in kuru bir
nakilci olmadigr rahatlikla ifade edilebilir. Elestirmek bir ilim adaminin hem hakk:
hem gorevidir. Elestirdigi kisinin veya eserin iyi taraflarini takdir etmek ise bir erdem-

dir.

Bunlardan bagka Semin’in Ragib i¢in &vgil, elestiri ya da tasdikten hangisini kastet-
tigi anlagilamayan, hepsi i¢in de kabul edebilecegimiz ifadeleri de vardir. “Bagka hi¢
kimsenin kaydetmedigi, sadece Ragib’in kaydettigi goriis iste boyledir/al 5 el o8 1<
ot 2387 % ve “Ragib’in soziinde bunun tersi vardir... Bu, insanlarin s6ylediklerinin
tam tersi ve mananin da ziddidir/ el (Se 5 ¢l ali Lo (uSe 1385 cclld sl Lo o jall SIS B
L= ciimleleri bu kabilden sayabilecegimiz ifadelerdir.

1.4. Ragib’1 Bagka Dilcilerle Karsilastirmasi

Semin’in Ragib’a yonelik genel tutumuna baktigimizda onun, Ragib’in agiklamala-
rin1 zaman zaman bagka dilcilerden gelen acgiklamalarla mukayese ettigine sahit
oluyoruz. Gorebildigimiz kadariyla bu mukayeseler sonucunda Régib’in agiklamalar1
genellikle “tercih edilmeyen goriis” konumunda kalmaktadir. Umdetii’l-huffaz'in gene-
linde pek ¢ok mukayese bulunsa da detaya girmemek icin su hususu belirtmek
istiyoruz: Semin el-Halebi, Ragib’in goriislerini kimi zaman Halil b. Ahmed (6.
170/786), kimi zaman Ezheri (6. 370/980), kimi zaman Ebti Ubeyde (6. 209/824), kimi
zaman da sahibini belirtmedigi goriislerle birlikte vermekte ve ardindan kendi tercihi-

¥ Semin, Umdetiil-huffdz, 1: 151.
€ Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 411.
' Semin, Umdetii’l-huffaz, 4: 361.
¢ Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 535.
®  Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 414.
®  Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 321.
% Semin, Umdetii’l-huffaz, 3: 300.
€ Semin, Umdetii’l-huffaz, 2: 300,% 5 md.
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ni belirtmektedir.

Semin’in Ragib’1 bagka dilcilerle karsilastirmas: ¢ogunlukla kelimenin anlamini tes-
pit etme noktasinda gerceklesmektedir. Mana takdirleri esnasinda Semin, bazen
Ragib’in gorigtinii diger goris ile gelisir bulmakta/ -84 bazen diger gorusleri
sahih/zsa®, giizel/(mal® ya da dogru/<) s=" olarak nitelemektedir.

1.5. Ragib’1 Elestiri Uslubu

Semin Umdetii’l-huffdz adli eserinde elestirilerini bilimsel nezaketin sinirlarini ag-
madan genellikle “Ragib s6yle dedi... ben ise boyle diyorum/... 2l . .J& 7 “Bu goriiste
bir problem var. Giinkii.../...43Y ki 46”72 kaliplarini benzer versiyonlariyla kullanmak-
tadir. Uslup aglslndan sert ve incitici olmayan diger elestiri kaliplarindan bazilar1 da
kisaca gsunlardir: “Onun bu ifadesinde bir aglrhk/garlphk vardir/Akle 45 be (8”7 “Bu-
rada bagka bir cevap daha doguyor/ Al &lsa 5l “Yanls ifade/xw e 5 ke

“Apacik bir problem var/zal 5 ki 48”76 “By goriig dogru degildir. Clinkdi.../zarY 128
Y777 “Sikintill bir s6z/<xa 238”78 “Onun bu agiklamasi peygamberler igin uygun
degildir/ss¥) e b _S3 3LY”7 “Ragib boyle dedi. Ama bana gore.../ s «mel il alE

L o gaie 80

[lmi galismalarda elestiri olgusunun varligi kadar elestiride kullanilan dil ve @islup
da 6nemlidir. Elestiri sahibinin, iyi niyetle ve dl¢iilii bir sekilde elestiri yapmasi gerekir.
Ayni zamanda sahis yerine “eser ve metin” odakli elestiriler ilmin gelismesine katki
yapabilir. Ayrica, bu hususlara 6zen gosteren tenkitci miielliflerin varlig: eser sahiple-
rinin normalden daha dikkatli olmalarin1 saglayacaktir.’’ Gorebildigimiz kadariyla
Semin el-Halebi elestiriyi pek seven bir miielliftir. Gerek Umdetii’l-huffiz’da gerekse
Kur'an’in irabu ile ilgili eseri Diirrii’l-masin fi ultimi’l-kitdbi’l-mekniin’da muhataplari-
ni1 adeta elestiri yagmuruna tutmustur. Dahasi, Diirru’l-mastin’da hocas1 Ebtt Hayyan’a
da (6. 745/1344) ag1r elestiriler yoneltmis ve pek ¢ok konuda ondan bagimsiz hareket
etmistir. Onun bu elestirileri Bedreddin el-Gazzi (6. 984/1577) ile Kinalizdde Ali

¢ Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 375, s+ md.

% Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 502, <3¢ md.

®  Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 572, < ,¢ md.

7 Semin, Umdetii'l-huffdz, 2: 14, 5<s>md.

' Semin, Umdetiil-hufféz, 1: 87,115, 121; 3: 11.

72 Semin, Umdetii'l-huffaz, 2: 78, 308, 377, 416; 3: 28, 410.
7 Semin, Umdetiil-hufféz, 2: 403.

7 Semin, Umdetii’l-huffiz, 2: 489.

7> Semin, Umdetiil-huffdz, 1: 328.

¢ Semin, Umdetii'l-hufféz, 2: 308.

77 Semin, Umdetii’l-huffiz, 3: 230.

8 Semin, Umdetiil-hufféz, 4: 136.

7 Semin, Umdetiil-huffédz, 4: 181.

8 Semin, Umdetii’l-huffaz, 3: 300.

Siikrii Aslan, “es-Semin ve Garibi'l-Kur'an’daki Metodu”, Atatiirk Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 12
(1995): 74.
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Celebi (6. 979/1572) arasinda tartisma konusu olmus ve zaman igerisinde konu ile ilgi-
li risaleler kaleme almalarina neden olmugtur.®

Semin’in eserlerinde elestirilerin miktar1 ¢ok, dozu da yiiksek olunca zaman zaman
tslupta amacin disina ¢iktign gortilmektedir. Umdetii’l-huffdz’da Semin’in Ragib’a yo-
nelik elestirilerinin icinde bilimsel nezakete sigmayan agir ifadelere de rastlamak
miimkiindiir. Bu ifadelerden bazilar1 sdyledir: “Bu durumun onun gibi birinin géziin-
den nasil kagtigina sagirdim/ells alis e iy (oS Cuae”® “Jsaret edilen seyi ben
anlamadim/s_ sSa) 3_L3Y) agdl A 3 “By, kendisi de aciklamaya muhtag bir aciklama-
dir/omdi ) zlsy yads 18785 “Fakat Adem’i bununla sifatlandirmasi uygunsuz bir
cliret/cesarettir/ 3 sa3¥ 8¢l ya Iy asl 4dia y (815 86

Bu climleler Ragib’in hem ilmi birikimine hem de itikadina y6nelik ince génderme-
ler icermektedir. Elestirmek, hi¢bir otoriteyi tenkit etmekten ¢ekinmeyen Semin i¢in
adeta bir miza¢ olmustur. {lmi eserlerde gormeye alisik olmadigimiz bazi iislup hatala-
rina ornek olarak verebilecegimiz misallerden birisi onun Yahudileri zikrettigi yerde
onlara lanet okumasi/4 a2l digeri de Emevi Irak valisi Haccac b. Yusuf (6. 41/661)
icin hemen hemen her gectigi yerde habis/<wali®® nitelemesini kullanmasidir.*

2. Semin’in Ragib’1 Elestirileri
2.1. Lafizlarin Anlamlandirilmasiyla flgili Elestirileri

2.1.1. Genel olarak

Semin’nin Ragib’a yonelik elestirilerinin en yogun oldugu alanlardan biri ilgili ke-
limeye mana takdirlerine dairdir. Bu durumlarda Semin, kelimenin anlamini verirken
Ragib’in verdigi manalar1 da zikretmekte, ardindan onun verdigi bazi anlamlar: red-
detmekte ve kendi tercihini gerekgesiyle birlikte sunmaktadir. Once Semin’in bu
alandaki elestirilerinin belli bash 6zelliklerine deginmek istiyoruz:

Baz1 elestiriler kelimenin anlam yelpazesine ve garibirl-Kur’an birikimine katki
saglamaktan uzak goriinmektedir. Oyle ki bu elestirilerin yapilmasi ile yapilmamasi
arasinda bir fark yok gibidir. Bunun tipik bir 6rnegini liibb/< kelimesinin agiklanmas:
sirasinda goriiyoruz. Ragib, el-Miifreddt’ta liibb’iin anlamlarini ve deveden 6rneklerini
agiklarken genis izahlara yer vermistir. [lgili kisim su sekildedir:

S&al i deyimi ‘bir yerde ikdmet etmek’ anlamina gelir. Bu deyim asil
itibariyle develer hakkinda kullanilir ki ‘devenin gégsiinii koydugu, dinlendi-

8 Abdulaziz Hatif, “Semin el-Halebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 36 (Istanbul: TDV Yay., 2009),
492-493.

8 Semin, Umdetiil-huffaz, 3: 142, s J¢ md.

8 Semin, Umdetii’l-huffaz, 4: 358, ¢ o« s md.

8 Semin, Umdetii’l-huffaz, 3: 61, ¢ L& md.

8 Semin, Umdetiil-huffaz, 3: 13, » J5 md.

8 Semin, Umdetii’l-huffdz, 2: 253, ¢ » o+ md.

8 Semin, Umdetiil-huffdz, 3: 24, >+ md; 64, J>¢ md.

8 Arslan, “es-Semin ve Garibii'l-Kur’an’daki Metodu”, 75.
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gi yer’ anlamina gelir. 55 fiili ise ‘simsiki baglamalk’, kemer ile sikmak’ ma-
nasina isaret eder. Bunun da ash ‘devenin gégsiinii baglamak’tir. 433! “kiginin
kolyesine/gerdanina vurmak’ demektir. Kolyeye bu ismin Verllme51 gogiis
libbiin (aklin) yeri oldugu igindir...”

Semin ilgili madde kapsaminda Ragib’in bu gériislerini 6zet olarak verdikten sonra
ozellikle son ciimleye odaklanir ve gogsiin akil icin mekan olmasini su ciimlelerle eles-
tirir: “...Bunu Ragib séylemistir. Burada bir problem vardir. Ciinkii akil gégiiste degil
basta olur.../...oxall (&Y G5 & il (O maslall OY jlai 4 5! Bu 6rnek ayni zamanda
Semin’in itiraz ve elestirilerinin genelinde gerekgeli davranmaya 6zen gosterdiginin de
isaretidir. Bizim kanaatimiz bu elestirinin yerinde bir elestiri olmadig1 yoniindedir.
Cunki Ragib, ilgili maddede libb’iin “6z akil” oldugunu, her aklin liibb olamayacagini
fakat her libb’iin akil olabilecegini, bu yiizden Allah’imn hikmetleri kavrayabilenleri
“liibb sahibi” olarak niteledigini zaten belirtmektedir. Sadece liibb kelimesinin
istikdkini belirtirken ilk anlamlara ulasarak kelimenin dogal anlamini yakalamaya ¢a-
ligmaktadir. Semin ilk agiklamalar1 dikkate almaksizin sadece bir climleye
odaklanmaktadir. Aslinda Ragib’in belirttigi o anlamlara Semin’in kendisi de ilgili
maddede yer vermektedir. Semin’in bu tutumu Réagib’in aklin mekanini sadr/gogiis
olarak gordiigii ve kabullendigi algisina neden olmaktadir. Ayrica aklin mekanin tar-
tismak olsa olsa felsefenin bir konusu olabilir ve onu garibii’l-Kur’an kapsaminda itiraz
edip elegtirmek gereksiz bir tutumdur. Bu arada “Acaba Semin eserinin J & ¢ madde-
sinde aklin mekani konusundaki tartigmalara yer vermis midir?” seklindeki bir soruya
cevap bulmak igin ilgili yere baktik ve su ciimleleri gérdiik: “Insanlar aklin araz mi
yoksa cevher mi oldugu ve aklin mahallinin kalp mi yoksa bas m1 oldugu hususlarinda
ihtilaf etmiglerdir/Sosl V) 5 Q) alaa Jas € a5l paje s da Jaall & LUl alia) 292
Semin’in ifadelerinin isaret ettigi felsefi tartismalar bir kelimenin anlamini daha iyi
Ogrenmemize katki yapmayacak tiirdendir.

Semin’in bazi elestirileri sadece “elestirmis olmak i¢in” yapilmis gibi gériinmekte-
dir. Bununla ilgili bir 6rnek séyledir: Semin _ ¢k maddesinde Bakara Suresi’nin 125
ayetlnde gecen .J);...J\ é)l\_, u.\sde\_, umw ‘fa.u \)@.L U‘ dacbuu\_s e.&\‘).l\ ‘_A\ L\Jg_c_s
evimi temiz tutun...” anlamindaki | yéb kelimesi ile ilgili olarak Ragib hakkinda sunlar
sOylemektedir:

Denildigine gore bu ayet Allah Teédld’dan baskasin sevgisinden Kkalbi
temizlemeyi tesvik i¢indir. Ragib bunu Fetih Suresi'ndeki L O3 Lsﬂ‘ 3
ey aa Ul 1303750 e 3all 8 3 ayetinde zikredilen sekinenin kalbe gir-
mesi i¢in oldugunu soylemektedir. Ragib’in bundan baska bir seye neden
deginmemis olmasina gergekten sagtyorum. Bu s6z zéhir ulemasinin soziine
benzemiyor. O halde Ragib ayetin devamindaki ‘tavaf edenler, itikafa giren-

% Ragb, el-Miifredat, 405, «<=Jmd.
' Semin, Umdetii’l-huffiz, 4: 8, = <=Jdmd.
2 Semin, Umdetii’l-huffaz, 3: 130, JG¢ md.
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ler, rikk@t ve secde edenler i¢in...” ifadesini ne yapiyor? Zaten mutasavviflar
bu ifadenin timiint tevil etmiglerdir.*

Semin’in Ragib’in “denildi /J#” seklinde aktardigini belirttigi ifade el-Miifredat’ta
“bazilar1 dedi ki/per22: J& biciminde ge¢mistir. °* Burada Ragib sadece kelimenin farkli
yorumlarin zikretmis ve kendisi bir yorum yapmamustir. Ragib’in sadece aktarici ko-
numunda oldugunu anlamak da hi¢ zor degil iken, Semin’in ona neden bu kadar
yiiklendigine de insan sasmadan edemiyor. Semin devamla Ragib’ in temizligi “beden
ve nefis temizligi” olarak ikiye ayirdiktan sonra ayetlerin genelinin bu sekilde anlagil-
digini belirtmesine de “Bu konu hakkinda gelen ayetlerin beden temizligini kastettigi
aciktir. Ciinkii ibadet onunla yapilmaktadir/s_leb 8 o Wil &lld & <ol sl S e alial
1oaUs 4 Sah &3 GY aual?™S diyerek itiraz ve elestiri yoneltmektedir.

Semin’in anlam takdirlerine yonelik itirazlarinin 6nemli 6zelliklerinden biri de
Ragib’in verdigi anlamlar1 akil ile tartmasidir. Bu gruptaki elestiri ve itirazlarinin
garibi’l-Kur’an birikimine katkisi olacagi muhakkaktir. Ornek olarak - < # maddesini
verebiliriz. Bu maddede R4gib’in aciklamalari su sekildedir:

L4 Kelimesi ‘vurmak’ manasina gelir. Hayvanin 6n ayaklar ile yeri ege-
lemesi ve insanin sopast ile agaca vurmasi gibi. Sultanin zulmi de istiare
olarak bu kavramla ifade edilerek 1 5.2 (sl denir. lyiligin zorla elde edilme-
sini istemek de agacin yapraklarim zor kullanarak girpmaya benzetilerek
a5 nall Llid) seklinde soylenmektedir. Lsﬂ‘ Asia &Y (ysa 5 Y L & 5KG G
Gl e i) Ay . Seytanin ¢arptig1 kimseler gibi...” (el-Bakara 2/275).
Bu, ayette gecen -L:-.A-i yapraklarlm dokmesi i¢in agaca vurmak’ deyiminden
alinmig olabilecegi gibi ‘iyilik istemek’ demek olan hlis) kelimesinden de
alinmus olabilir. Ciinkii Nebi'nin (s.a.v) e odasill Jlias of ol 3sef J) a6l
.0l “‘Allahim! Seytanin dokunarak beni ele gecirmesinden sana siginirim’
seklinde dua ettigi rivayet olunur.”

Semin ilgili maddeyi agiklarken Ragib’in yukaridaki ifadelerine yer verdikten sonra
ikinci ihtimali “mana olarak buraya hi¢ uygun degildir/<l 3 Gine S Ll ™7 ciim-
lesiyle elestirmektedir. Semin’in itirazi mantiken “Siirekli vurmanin neresi marufu
talep etmektir?” sorusunu akla getirmektedir. Anlasildigina gére Hz. Peygamber’in
duas1 “mefhum olarak” iyilik istemektir. Ancak kelime a¢iklamasinda “seytanin insana
stirekli vurmas1” anlamu bizatihi iyilik istemek manasina denk diismemektedir. Dolayi-
siyla Semin burada akil-mantik yolunu kullanarak Rigib’in ortaya koydugu ihtimalli
manalardan birini reddetmektedir.

Semin’in elestirilerinde 6nemli bir detay da onun 6rfii dikkate almasidir. Buna en

% Semin, Umdetii’l-huffdz, 2: 482-483, ,+1 md.
% Ragb, el-Miifredat, 1311, »»=md.

% Semin, Umdetii'l-huffdz, 2: 483, ;- md.

% Ragib, el-Miifreddt, 148, L« ¢ md.

7 Semin, Umdetii’l-huffdz, 1: 562, 2 ¢ md.
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giizel drnek 6ziir/ 3= kelimesi igin yapilan agiklamalaridir. Ragib’a gore bir insan 6ziir
dilerken genellikle “Yapmadim”, “Su sebeple yaptim” ya da “Yaptim, ama bir daha
yapmayacagim” formlarin1 kullanmaktadir.”® Semin bu agiklamalardan birincisine su
sekilde itiraz etmektedir: “Bunda bir problem vardir. Ciinkii ehl-i 6rf bunu 6ziir olarak
kabul etmemektedir. Bilakis o bir inkardir/ (S 13 Ja 153 4330 Y caall Jal &Y i asds
<™ Orfiin agiklamalarinin dikkate alinmasi Kur’an kelimelerinin agiklanmasinda
gozden kagabilecek bazi hatalarin 6niine gecilmesinde dnemli katk: yapabilmektedir.

Semin burada Ragib’dan daha dikkatli davranarak faydali bir yol gostermektedir.

Son 6rnegimiz Semin’in elestirilerinde tarihi bilgilere 6nem vermesi hakkinda ola-
caktir. Ragib mihrab/<) »= kelimesi hakkinda s6yle demistir:

Mihrabin asli mescitle ilgili kullanimdadir. O, mescidin 6n tarafini an-
latmak i¢in tahsis edilmis bir isimdir. Evin 6n tarafinin mihrab diye
adlandirilmasi mescidin mihrabina benzetilmesindendir. Bu gortis, sanki da-
ha dogrudur '

Semin tam da burada bir elestiri getirerek en azindan bu kelime baglaminda
Ragib'n tarih verilerinden yararlanmadigini ortaya koymaktadir. Semin sdyle demek-
tedir: “Mihrap mescitlerin yapilmasindan da eski bir kelimedir/J &8 Ll (ol jaall ;8
2alud”% Semin gercekten de énemli bir konuya parmak basmaktadir. Ibn Astr (6.
1973) Araplar'in mihrabi Islam’in ilk yillarinda Yahudi ve Huristiyan kiiltiiriindeki
kurban mahalli (mezbah, sunak) anlaminda kullandiklarina, mescitlerdeki 6zel yer
olarak kullaniminin muhtemelen ikinci yiizyilda olduguna isaret etmektedir.'®
Semin’in bu elestirisi yerinde olup, kelimelerin anlamlandirilmasinda sonradan ka-
zandiklar1 anlamlarin Kur’dn’da kullanilan anlamlar ile karistirilmamasi agisindan
6nemlidir.

2.1.2. Furiik Meselesi Hakkinda

Furik konusu dogrudan Arap Dili ve Edebiyatr'yla iligkilidir. Siireg icerisinde Isla-
mi ilimlerin bagka dallariyla da etkilesim iginde olmus ve ayni isimde literatiir
olusmustur. “Fark” kelimesinin ¢ogulu olan “furtik” Arap Dili ve Edebiyati'nda keli-
menin anlam ve kullanim farklarini ifade eder. Furtk olgusu, erken dénemlerde hicri
I1.-1I1. asirlardan itibaren terddaf-furtik tartiymasindan ortaya ¢ikmigstir. Temel felsefe-
si, kelimeler arasinda es anlamlilik/teradif olmadigi, her kelimenin ayri bir anlami
ifade ettigi/tekarub goriisiine dayanmaktadir. Yani kelimeler arasinda anlam yoniiyle
tam esitlik degil, yakin anlamlilik vardir. Ornegin Arap¢a’da “korku” anlamina gelen
kag kelime varsa, bu kelimelerin hepsi korku olgusunu ifade etmekle beraber, birinde

% Ragb, el-Miifredat, 330, 3¢ md.

% Semin, Umdetii’l-hufféz, 3: 55, ,3¢ md.

10 Ragib, el-Miifredat, 118, = bz md.

00 Semin, Umdetii’l-huffdz, 1: 444, < 5z md.

192 fbn Astr, Muhammed Tahir (8. 1973), et-Tahrir ve't-tenvir (Daru’t-Tanusiyye, t.y.), 12: 160-161; Tugba Erzincan,
“Mihrap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 30 (Istanbul: TDV Yay., 2005), 30.
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olan anlam digerinde yoktur. Her kelime mutlak korkuyu degil, onun farkli yonlerini
anlatmaktadir. Yakin anlamli/miitekéarib kelimeler arasindaki niians tek ise “fark” ke-
limesi kullanilirken; niianslar ¢ok ise “furtik” kelimesi kullanilmaktadir. Furtika dair
eserler ilk baslarda insanlar ile diger canlilarin fiilleri, organlari, davranislari, yasayis
bicimlerini vb. ifade eden kelimelerdeki farkliliklara odaklandi. Bu dénemin eserlerine
Asmai’'nin (6. 216/831) Ma’htelefet elfdzuh ve't-tefekat me‘anih, Ali b. Isa er-
Rummani’'nin (6. 384/994) el-Elfazu’l-miiterddifetii’l-miitekdribetii’l-ma‘nd isimli eser-
leri Ornektir. Daha sonralari dili bozulmaktan kurtarmak amaciyla olusturulan
sozliiklerde “farklar” gosterilmeye baslandi. Furtik ilmi zamanla tabii seyri iginde “el-
furtiku’l-lugaviyye”ye dogru evrilerek olgunlasti. Artik dilciler -insan ve hayvanlar i¢in
kullanilan kelime farkliliklarini bir kenara birakarak- dilde bir anlam i¢in birden fazla
kelime bulundugunu, kelimelerin anlamca yakinliklarini konu edinen eserler yazmaya
basladilar. Bu gruptaki eserlere de Ebti Hilal el-Askerinin (6. 400/1009) el-Furiik fi’'l-
luga, Ibn Side’nin (6. 458/1066) el-Muhassas ve Ismail Hakki Bursevi'nin (6.
1137/1725) Furtiku Hakki/Kitdbii’l-furitk adli eserleri 6rnek olarak verilebilir.'”

Ragib’in el-Miifreddt'inin bagh bagina bir furtk calismasi olmadigini bu alanin uz-
manlar1 bilmektedir. el-Miifreddt, yine de furtik malzemesi igeren bir eserdir. Bu
ozelligi nedeniyle de furtik zincirinin bir halkasi sayilmigtir. Ragib’in eseri incelendi-
ginde onun ayni dildeki kelimelerin matematik esitlik gibi birbirine anlamca esit
olmadiklarina vurgu yaptigi, kelimeleri niianslariyla birlikte degerlendirmeye calistig1
goriliir. Clinkdi eserin hazirlanmas: siirecinde miiellifin zihninde siirekli bir “furtik
durusu”nun var oldugunu séylemek yanlis olmaz.'” Onun, el-Miifreddt' in mukaddi-
mesinde Allah izin verir ve 6mrii yeterse lafizlardaki ince farklarin agiklanmasina dair
bir eseri bu kitaptan sonra yazacagini ifade etmesi de bunu gostermektedir.'”® Miiellifin
benzer ifadeleri eserin iginde yer yer tekrarlanmaktadir.'” Fakat Ragib’in béyle bir eser
yazabilme imkéanina kavusup kavusmadig: bilinmemektedir.

Semin, Ragib’in niianslar1 gostermeye galistig1 bazi yerlerde onu elestirmektedir.
Ornek olarak ¢ L » maddesine goz atilabilir. Ilgili maddede Ragib soyle demistir: &5 3
..4)s & “Hig stiphen olmasin...” (Had 11/109) ayetindeki 43« kelimesi ‘bir iste tered-
diit etmek’tir ve sekk/&ten daha ozeldir.”'”” Goriildiigi gibi Ragib iki kelimenin
birbirinden anlam itibariyle farkli olduklarini, mirye’nin sekk’e gére daha 6zel oldu-
gunu belirtmistir. Semin, ilgili maddede Ré4gib’in bu a¢iklamasini aynen aktardiktan

1% Genis bilgi igin bk.: Hulusi Kilig, “Furtik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 13 (Istanbul: TDV Yay.,
1996), 222-223; Omer Kara, Kur'an’in Anlasilmasinda Yakinanlamlilik ve Niians: Ragib el—fsfahdni Ornegi (Van:
Bilge Adamlar, 2009), Giris: 19-82; “Arap Dilbilimindeki ‘Teradif Olgusunun ‘Furtik’ Paralelinde Tarihsel Siireci
ve Arkaplani —el-Furtiku’l-Lugaviyye’ye Giris (I)-”, Ekev Akademi Dergisi 7, sy. 14 (Erzurum 2003): 197-220; “Arap
Dilbilimindeki ‘Teradiif Literatiiriiniin ‘Furtk’ Paralelinde Tespit ve Tahlili —el-Furtiku’l-Lugaviyye’ye Giris (II)-",
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 47, sy: 2 (Ankara 2004): 219-253; “Arap Dilbilimindeki ‘Teradif ve
‘Furdk’ Argiimanlarinin Mukayeseli Tahlili —el-Furtku’l-Lugaviyye’ye Giris (III)-”, Dinbilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi 4, sy: 4 (Samsun 2004): 117-146.

Kara, Kur’an’in Anlasiimasinda Yakinamlamlilik ve Niians, 106-111.

15 Régib, “Mukaddime”, el-Miifredit, 10.

1% Ragib, el-Miifredat, 321, ,»5 md.; 356, » s¢ md.; 522, 4J>md.; 553, »3 s md.; 553, 0 3¢ md.

107 Ragib, el-Miifredat, 469, - md.
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sonra elestirisini su sekilde dile getirmektedir: “... Burada bir problem vardir. Aslinda
iki ihtimale esit olmalar1 nedeniyle sekk de tereddiit anlamina gelmektedir/« ki4dy ..
O bl (g b e Lyl 23 53 &L (3719 Semin bu iki kelime arasinda bir anlam detayr gorme-
mekte, onlar1 esanlamli kabul etmektedir.

«

Baska bir 6rnekte de Semin, Ragib’m ..o cvsin (33 3815000 ) 5283V Peygamber’in ya-
ninda seslerinizi ylikseltmeyin...” (Hucurat 49/2) ayetinde kerih goriilen ses ile ilgili
yaptig1 savt-kelam-nutuk/ki -+38-c sea ayirimlarini kabul etmedigi goriilmektedir. Igili
maddede Ragib s6yle demektedir:

Ayette nehyin savt/sesle tahsis edilmesi, nutuk ve kelim’dan daha genis
kapsamli oldugu i¢indir. Hz. Peygamber’e karst kelam1 degil, savt/sesi yiik-
seltmenin kotii olmasindan dolayr yasagin onunla tahsis edilmis olmas: da
mimkindir.'”

Semin’in itirazi u sekildedir:

... Burada bir problem vardir. Ciinkii kisi keldmini yiikselttigi zaman
savt/sesini ylikseltmis olmaktadir. Zira savt/ses olmadan keldim olmaz. Bu
ikisi birbirinin miitelazimudir./ ¥ 238 ¢ sSoY 3 4l sun a5 48 gd ) e 43V laiagy
e g (e Dm0

Aslinda Ragib bu maddede savt, kelam ve nutuk kelimelerinin anlamlarini ayr1 ayr
zikretmis ve aralarindaki farklari gostermistir. Semin ise zikredilen farklari dikkate
almayarak bir itirazda bulunmaktadir. Onun itiraz1 mantikli gériinmektedir. Ciinki
anlamsiz her giiriiltii bir savt/sestir, fakat ses anlamli oldugu durumda kelam halini
almaktadir. Ragib'in ifadelerine bakilirsa ayette kerih goriilen sey Resulullah’in (s.a.v.)
huzurunda anlamsiz savt/ses ¢ikarilmasidir. Ancak 4yetin devami adeta konuya agilim
getirmekte ve Semin’in elestirisini hakli gdstermektedir: (=il Kuaiy 528 I3l AT 5545 Y
sl ¥ il le§ 1as3 of “Birbirinize bagirdiginiz gibi Peygamber’e yiiksek sesle bagir-
maymn...” (Hucurat 49/2). Buradan, ayette kerih goriilenin yiiksek sesle konusmak,
yani kelam etmek oldugunu anlamak miimkiindiir.

Durum sadece bundan ibaret degildir. Semin’in “fark”larla ilgili elestirilerinin diger
bir ozelligi de Ragib’in gozden kagirdig1 ya da eksik biraktigi bir boslugu doldurmaya
calismasidir. Ornegin Rigib ma‘nd/ =« ve tefsir/ wii kelimelerinin anlamlarini agik-
larken “Ikisi arasinda bir fark olsa da mana kelimesi tefsir kelimesiyle yakin
anlamlidir/38 Leeis OIS (s opmdll {8 Jaall 21 climlesini zikretmistir. Semin, Ragib’in
bu ciimlesini naklettikten sonra “farkin ne oldugunu agiklamadi. Fark sudur: Tefsir
kesf ve izahtir/Flails Gadsll s 5adll G 55l il 257112 diyerek elestirisini yapmakta ve

1% Semin, Umdetii’l-huffdz, 4: 97, s 5+ md.

199 Ragb, el-Miifredat, 292, < 50=md.

1 Semin, Umdetii’l-huffdz, 2: 416, & s o= md.
11 Ragib, el-Miifredat, 352, 'og md.

"2 Semin, Umdetii’l-huffédz, 3: 160, s ¢ md.
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Réagib’in eksik biraktigr “tefsir” kelimesine dair agiklamalara yer vermektedir. Gergek-
ten de Régib ilgili yerde ' v ¢ kokiiniin manalar1 iizerinde durduktan sonra, “tefsir”
kelimesine hizlica gegis yapmustir. Bu da onun, okurlarin iki kelime arasindaki niianst
biliyor olduklar1 zanniyla hareket ettigini diistindiirtmektedir.

Umdetii’l-huffaz furtik olgusu baglaminda miistakil bir ¢alisma kapsaminda detayl
bir sekilde incelendiginde Semin’in hangi tarafta yer aldig1 daha iyi goriilecektir. Yine
de yukaridaki ve benzeri 6rneklerden anlasildig1 kadariyla Semin furtik konusuna ka-
yitsiz kalmamis, eserinde kismen de olsa niians iceren kelimelerin anlamlarini
zikretmeye ¢aligmigtir. Clinkii onun yasadigi donemlerde artik furtk ve teradif olgusu
iyice netlesmis ve 6zellikle furtik sahasinda ciddi eserler ortaya ¢ikmisti. Semin elbette
bunlardan haberdardir. Ciinki biitiin dil bilginleri bu meselenin ne kadar 6nemli ve
anlamli oldugunun farkindadirlar. Ozellikle Ibn Arabi’nin (6. 231/845) su sozii ne ka-
dar anlamlidir: “Arab’in bir manaya hamlettigi iki lafizdan birinde, 6tekinde olmayan
bir anlam mutlaka vardir...”'"

2.1.3. Peygamberler Hakkinda

Semin, Ragib’in bazi kelimelerin anlamlarini belirlerken peygamberler hakkinda
ozensiz ve dikkatsiz davrandigina vurgu yaparak onu elestirmistir. Ornegin Ragib zu-
liim/alh kelimesinin anlami hakkinda soyle demistir:

Bu kelime ‘az ya da ¢ok haddi asmak’ anlaminda kullanilir. Bundan dolay:
da kiiciik ve biiyiik giinahlar i¢in kullanilir. Her ne kadar ikisi arasinda bii-
yitk bir fark bulunsa da yasag deldikleri icin Adem’e ve Iblis’e ‘zAlim’
denilmigtir.'"*

Semin burada Hz. Adem igin “zalim” ifadesine yer verilmesini ve buna sebep olarak
da Hz. Adem’in glinah islemis olmasinin gosterilmesini tepki ile karsilamaktadir. “Fa-
kat Adem’i bununla sifatlandirmasi uygunsuz bir tutum olmugtur./ss s <llds ol 4sa 5 (<1
5537115 Ragib’in “zalim” nitelemesi Bakara Suresi'nin 35. ayeti olan )3 s3 %Y
Gl 5 U && “Su agaca yaklagmayin, yoksa zalimlerden olursunuz” ifadesine dayan-
maktadir. Aslinda Ragib, el-Miifreddt’ta zulmii Allah’a karsi, insanlarin birbirlerine
karsi ve insanin kendisine kars: olmak {izere iice ayirmistir. Semin bu taksimati bil-
mektedir. Clinkii ayn1 yerde bunu Ragib’dan kendisi de nakletmektedir. Semin’in
ifadelerinden anlayabildigimiz kadariyla ona gore Ragib’in hatasi Hz. Adem’e atfettigi
zulmiin, yukaridaki {i¢ gesitten hangisine girdigini belirtmemis olmasidir. Semin,
ayette gecen zulmiin insanin kendisine karsi yaptigr zuliim oldugunu “... kendinize/ ...
L&y ifadesiyle belirtmektedir.''

113 {bn Enbéri, Muhammed b. Kasim (6. 323/940), Kitdbiil-ezdad (Leiden: 1881), 4-5.
4 Ragib, el-Miifredit, 318-319, »JL md.

15 Semin, Umdetii’l-huffiz, 3: 13, »JL md.

"¢ Semin, Umdetii’l-huffiz, 3: 14, »J& md.
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Semin, Ragib’ i =) &) &) &dae s 1 e Y5l 2 06 “Dedi ki: Iste onlar da benim
pesimdeler. Ey Rabbim, sen hosnut olasin diye sana aceleyle geldim” (Tah4 20/84)
ayeti baglaminda Hz. Musa’nin acele etmesiyle ilgili olarak “Her ne kadar iyi bir sey
degilse de Hz. Musa, acele etmesini gerekli kilan seyi zikretmistir ki o da Yiice Allah’in
rizasin talep etmektir”'" sozlerine de itiraz etmektedir. Semin’in itiraz1 Ragib’in “Her
ne kadar iyi bir sey degilse de/3esee 0S ()5 ...” ifadesine yoneliktir. “Zemmedilen bir sey
peygamberlerden kesinlikle sadir olmaz. Ben de onun bu konudaki hitabina dikkat
cekmek istedim/aal 4o 23 Lo elaatl) (e saar¥ 3 Gl adllad o s 46 S5 L 12a 57118

Daha fazla 6rnek zikretmemize gerek yoktur. Ragib’in Hz. Zekeriyya i¢in seyyie/asw
kelimesini kullanmasi'”? Semin’in elegtirilerine maruz kalirken,'*’ yine onun Seytan’in
Hz. Muhammed’in Kur’an okuyusuna karigabilecegini belirten “... Onun gibilerin
okuyusuna bile seytanin karigabilecegi.../...4%ul b alia e Uabus (Uasill (... ciimlesi'®' de
Semin’in dikkatinden kagmamakta ve tenkit sebebi olmaktadir.'*

Bu 6rneklerle yetinerek Ragib ile Semin arasindaki farkin, iki miellifin peygamber-
lerin  “ismet” sifatizi  algilayis farkindan kaynaklandiginmi = distindagimizi
belirtmeliyiz. Anladigimiz kadariyla Rigib peygamberlerin masum olusunu vahiyle
ilgili konularda ararken, vahye taalluk etmeyen hususlarda onlarin hata yapabilecekle-
rini diisiinmektedir. Semin’in itirazlarindan anladigimiza gore de o, ismetin ayirim
olmaksizin peygamberlerin biitiin is ve davraniglarini kapsadigina inanmaktadir. Bun-
dan dolay1 Ragibin  kullanimlarini  peygamberler icin dogru bulmayarak
elestirmektedir.

2.2. Ayetlerle Ilgili Elestirileri

Ragib, el-Miifredat’ta hemen hemen biitiin kelimelerin anlamlarini ayetlerle destek-
lemistir. Eseri, bir sozlilk olsa da adeta bir Kur’an tefsiri gibi ayetin ayetle tefsiri
metodunu uygulamigtir. Semin, onu her zaman bagarili bulmayarak bazi1 durumlarda
elestirmektedir. Semin, Ragib’in kelimeye verdigi anlami desteklemek amaciyla sun-
dugu baz1 ayetleri, ilgili anlama uygun olmayan bir 6rnek olarak kabul eder. Mesela
Ragib inkér/ <3 kelimesini agikladig1 yerde inkérin irfin/04 e’ ziddi oldugunu be-
lirterek onun bir nevi cahillik/déx oldugunu ¢iinkii inkdrin asil anlaminin “kalbe
diistinemeyecegi seylerin gelmesi” oldugunu belirtmistir. Bu manaya uygun kullanim
olarak iki ayet zikretmistir. Birisi Yusuf Suresi'nin 58. ayetindeki &)Six 4l 2y agdad, .
“... (Yusuf) onlar tanidi, fakat onlar onu tanimadilar”, digeri ise Htid Suresi’'nin 70.
ayetindeki ... S ) =Y “Ibrahim, meleklerin yemege ellerini uzatmadiklarini goriin-
ce onlar1 anlayamadr.” kullanimlaridir. ' Semin’in itirazi1 Had Suresindeki
kullanimin “cehélet” anlami i¢in uygun bir 6rnek olmadigi yoniindedir. O, cehalet

17" Régib, el-Miifredat, 326, Jz ¢ md.

18 Semin, Umdetii’l-huffiz, 3: 42, dz ¢ md.
"9 Ragib, el-Miifredat, 488, 1 2o md.

120 Semin, Umdetii’l-huffaz, 4: 181, ¢ >omd.
21 Ragib, el-Miifredat, 479, ¢ o md.

122 Semin, Umdetii’l-huffaz, 4: 136, ¢ oo md.
' Ragib, el-Miifredat, 507, ;4o md.
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manasina gelen inkdrin peygamberler icin kullanilmasini kesinlikle dogru bulmamak-
tadir. Semin’e gére Ragib'in bu ayeti drnek olarak zikretmesi uygun bir misal olmadig:
gibi, sadece ilgili maddenin harfleri ortiistiigii i¢in -manasi diiglintilmeksizin- verilmis
bir ornektir./ A deall cha s ¥ las¥1 0F al e 0588 0f Gl ¥ il 130 20 2155505 :088

Semin’in dyetlerin yerli yerince 6rnek olarak kullaniminda hata yapmis oldugu ge-
rekgesiyle Ragib’s elestirdigi bir diger yer de sudur: Ragib ¢ o+ s maddesinde, 6nce s ...
Osmsdd (ZAriyat 51/47) ayetini, akabinden “buna isaret olarak”? da & el 3 G5 06
P HER ayetini (Téha 20/50) zikretmistir. Ragib’in bu kullanimi Semin tarafindan
anlagilamamustir. Semin ikinci dyette, birinci ayete ve orada verilen manaya uygun bir
isaret goremedigi icin “Ben mezkdr isareti anlamadim/s_sS2all s JLaY) agdl 215" diyerek ince
bir elestiri gondermektedir.'” Ragib burada muhtemel mana olarak, yani iki ayetin
birbiriyle “isareten” benzestigini, yani Allah’in kudretine isaret ettiklerini dile getirmis
olmalidir. Fakat Semin’in ifadesinden anladigimiza gore o muhtemelen iki ayetteki
ortaklig: lafzi ortaklik olarak diisinmiis ve iki ayette de ayni lafizlar1 gormek istemisti.

2.3. Hadislerle flgili Elestirileri

Ragib, »» < kokiiniin anlamlarini ve bu kokten tiireyen kelimeleri belirtirken x: ke-
limesine geldiginde &% («* tamlamasinin “ayni renkte olduklari i¢in taninamayan
atlar” igin kullanildigini zikretmistir. Ardindan da bu manaya gelmek iizere “Insanlar
kiyamet giiniinde birbirinden ayirt edilemez/taninmaz halde hagredileceklerdir./ <
Leg 4abll o 52 (1 8 hadisini delil gstermistir. Ragib sonra da hadisi agiklama sade-
dinde “yani giplak olarak/é\ ¢ (s” ciimlesine yer vermistir.'”” ste tam da bu noktada
Semin, Ragib’in bir hatasini yakalar ve “Bundan once 3 e kelimesi zaten gectigi i¢in
burada bir problem vardir. Galiba Ragib hadisin bagini bilmiyor/gérmemis/farkinda
degil/1cwsll jra o ally 2l el (S, @l Jd 3 e pil ki 48571 diyerek Ragibi hadisin
bir kismini bilmemekle elestirmektedir. Belli basli hadis kaynaklari, metindeki 5| e sla
kelimelerini beraberce zikretmektedirler.'"” Dolayisiyla 3= ifadesi metinde mevcut
iken, Ragib tarafindan onun agiklayici/tefsiri bir kelime olarak kullanilmas: dogru ol-
mamustir. Burada Semin’in uyari ve itirazlar1 yerindedir.

2.4. Kiraatlerle ilgili Elestirileri

Semin’in Ragib’a yonelttigi elestirilerden biri de kiraatlerle ilgilidir. Ciin-
kii Ragib :&eal o5k 52 L3 AT 405 “Allah sizi annelerinizin karnindan ¢ikards.”

124 Semin, Umdetii'l-huffiz, 4: 252, ;4o md.
125 Ragib, el-Miifredat, 538, ¢ v+ s md.

126 Semin, Umdetii'l-huffdz, 4: 358, ¢ o+ smd.
127 Ragb, el-Miifredat, 74, »> < md.

128 Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 272, s» = md.
12 Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari (6. 256/869), el-Cami‘u’l-miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar min iimiri
rastlillahi ve siinenihi ve eyyamihi, thk. Suayb el-Arnatit-Adil Miirsid (Dimagk: er-Risaletii’l-‘alemiyye, 2011),
Rikak, 45; Miislim b. el-Haccac (6. 261/875), Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, t.y.), Cennet, 55.
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(Nahl 16/78) ayetindeki ¢ sk kelimesinin §az bir kirdate gére okunugu olan
sk kelimesini L4 — maddesinde ele alip islemistir. Ragib’in oradaki agik-
lamast su sekildedir:

Bu ayet bazi kirdatlerde gl 58 0 204 geklinde okundu. s kelime-
si 3,4 kelimesinin g¢oguludur. Koyunun memesinin sarkik olan kiigiik basi;
iist dudakta cikik olan sigliktir ki, buna, kimi zaman & kimi zaman da a2}
ad1 verilmektedir."*

Semin’in itiraz1 su sekildedir:

Bu kirdatin manasi nedir? Ciinkii koyunun meme basindan ya da tst du-
daktan ¢ocuk ¢ikmaz. Ne hakiki olarak ne de mecéz olarak bu miimkiindiir.
Sanirim bu kirdatin sahibi o kelimeyi yanlis okudu/yanlis harekele-
di/saptirdr./ 3V e z s33Y & Ul (b $5e ) Al o3¢) ina (gl :C8

Goriildiugii gibi Semin, Ragib1 elestirirken onun, kirdatin manasini diisiinme-
digini ve bu mananin baglama kesinlikle uymadigini dile getirmektedir. Semin’in
itirazinin bir bagka gerekeesi de $az kirdatin sahibinin burada bir sekilde bir hata yap-
mis olabilecegi ihtimalidir. Ragib, aslinda bu kiraati ¢+ « maddesinde farkli okuyusu
belirtmek sadedinde ifade etmis olsaydi, tutumu belki daha anlagilir olacakti. Fakat o
bunu yapmayarak _ L < seklinde ayr1 bir baslik acip, sanki Kur’dn’da boyle bir kelime
varmis gibi gosterdikten sonra onun hakkindaki okuyusa deginmis olmasi elestiri ve

itirazlar1 celb etmistir. Semin de boyle bir ac181 gormiis ve gerekeni yapmugstir.

Aslinda garibii'l-Kur’an tiirii eserlerde farkl kirdatleri gostermek ikincil husustur.
Kiraat farkliliklari, bu tiiriin ana konulari arasinda yer almaz. Clinkii garibi’'l-Kur’an
“garib” kelimenin anlamina odaklanmaktadir. Sayet kirdat farkliliklar1 manaya bir
katma deger getirecekse o zaman onun belirtilmesi 6nem arz etmektedir.

2.5. Siirlerle Ilgili Elestirileri

Ragib, el-Miifreddtrta kelimeye verdigi anlamlari yer yer siirle desteklemistir.
Semin, Ragib’in baz1 istishadlarini isabetsiz bulmaktadir. Buna en carpici 6rnek sl
&0l “Ress halki...” (el-Furkan 25/38; Kaf 50/12) ayetindeki Ress/C0l kelimesiyle ilgili-
dir. Ragib o= o« L maddesine, “Ress” kelimenin anlaminin “vadi” oldugunu séyleyerek
baglamistir. Semin ise ilgili maddeye ress’in “kuyu” anlamini belirterek baslamaktadir.
Ragib’in verdigi anlam aslinda kendisine ait bir takdir degildir. Ragib, daha sonra “de-
nildi/J#” kalibini kullanarak siirden destek almis ve ilgili beyti zikretmistir. Siir,
muallaka sairi Zitheyr b. Ebi Stilma’ya (6. 6097?) ait olup su sekildedir: “Ag1z icin el ne
destekle ortaya koydugu “vadi” anlamini hos karsilamamakta ve séyle demektedir:
“Ragib bu kelimeye bir de vadi manasini ekledigi i¢in burada bir problem vardir/ 4és

130 Ragib, el-Miifredat, 62, ;%< md.
Bl Ragib, el-Miifredit, 201, v+> md.
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) a5l Gl Gua (g 1”132 Semin burada Ragib’'in kullandigy siiri isabetli bulmayarak,
onun mevcut “kuyu” manasina yeni bir anlam ekledigini diisiinmektedir. Dolayisiyla
elestiri yine anlam takdirlerine yonelik olmaktadhr.

2.6. Dilbilimsel Konularla Ilgili Elestirileri

Yegéane amaci kelimelere odaklanarak onlarin anlamlarini belirtmek olan garibii’l-
Kur’anlar nadiren de olsa sarf ve nahiv gibi dilbilimsel konulara deginirler. Dolayisiyla,
aslinda Me‘ani’l-Kur’an ve [‘rabi’l-Kur’an tiirii eserlerde yer almas: beklenen ibarenin
mana, yapi, hareke, okunus, ciimledeki konumu vb. durumlarin garibi’l-Kur’an’larda
da zaman zaman yer almasiyla bir icicelik olugsmaktadir. Yer yer icicelikler olsa da her

iki telif tiirti arasindaki ayirimin boyutunu anlamak zor degildir.'*

Semin’in bu hususlarla ilgili olarak da Ragib’a yonelik elestirileri mevcuttur. Her iki
miiellifin dilci olmalari, Semin’in elestirilerinin mutlaka gramere de dokunacagini his-
settirmektedir.

Semin’in itiraz ya da elestirilerinden birisi kelimenin tekil-gogulu hakkindadur.
Ragib deve/dy kelimesinin “cok deveyi ifade ettigini/s il ol =l e o& Y7 ve bu ke-
limenin lafzen tekilinin olmadigim1 vurgulamistir. Semin de lafzen tekili olmadig:
fikrini destekleyerek Jas ve 3G kelimelerinin miifred kabul edildigine vurgu yapmakta-
dir. Onun itirazi Ragib’in Jy kelimesinin “¢ok deve” i¢in kullanildigini séylemesinedir.

Ragibin bunu kesret ile kayit altina almasi maksat dig1 bir ifadedir. Hal-
buki bir ismin ¢ogul olabilmesi i¢in 6ziinde ii¢ ya da daha fazla sayida olmasi
yeterlidir/ il 336 Jle 48ua 8 aaallS gaall ol 3) 03 ja e 3 I oapii 5130

Ragib’in ifadesinden anlagildigina gore Ji kelimesinin kullanilabilmesi
i¢in develerin sayisinin “siiri” ile ifade edilebilecek kadar ¢ok olmasi gerek-
mektedir. Semin’in anlatmak istedigi ise; deve siiriisii yerine, develerin
sayilarinin en az ti¢ olmasi bu kelimenin kullanilabilmesi i¢in yeter sayidir.
Baska dilcilerin bu tartigmanin neresinde olduguna kisa bir géz atmak iste-
dik. Ragib ile hemen hemen ayni c¢agda yasamis olan Cevherinin (6
400/1009) es-Sthdh’ina baktik. Cevheri'yi, eserine aldig: biitiin kelimelere da-
ha iyi vakif olabilmek i¢in bizzat Arap kabilelerini yerinde gormiis ve onlarin
icinde kalmis olmasindan dolay: tercih ettik.”** Cevheri, Araplar'in ¢34 ve
olie kelimeleri ile iki deve siiriisti ve iki koyun siiriisiinii kastettiklerini s6y-

132 Semin, Umdetii’l-huffaz, 2: 98.
133 Durmugs Ali Kayapinar, “Me‘ani’l-Kur’an ile I‘rabil-Kur’an’larin Karsilagtirilmast”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 4 (1991): 100, 107; Mustafa Karagdz, “Dilbilimsel Tefsir ve Kur’ant Anlamaya Katkist
(Hieri Ik Ug Asir)” (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 2009), 119-142.

13 Ragib, el-Miifredat, 17, J=! md.

35 Semin, Umdetii’l-huffiz, 1: 52.

136 Hulusi Kilig, “Cevheri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 7 (Istanbul: TDV Yay., 1993), 459.
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lemektedir.'” Daha da gerilere gidildiginde ilk sozlik sahibi Halil b.
Ahmed’in Kitdbu’l-Ayn’inda da ayni kelime hakkinda deve siiriilerinden s6z
ettigi goriilmektedir."”® Hemen hemen Semin’le ayni zamanlarda yagamis
olan Ibn Manzur'un (6. 711/1311) Lisanu’l-Arab’inda da siiriillerden soz
edilmekte ve Semin’in iddia ettigi bir kullanima yer verilmemektedir."** Belki
Semin’in iddiast da bos bir iddia degildir, ancak onun Ragib’in goriistine kar-
sit goriis olarak sundugu kuralin burada gecerli olmadig anlagilmaktadir.

Kendisi de i‘rabi’l-Kur’an’a dair bir eser kaleme almis olan Semin’in, Ragib’1 irab
hakkinda ¢okga elestirmesi beklenir. Fakat gorebildigimiz kadariyla Semin eserin gene-
li iginde i‘rab konusuna fazla girmemekte, bazi durumlarda Ragib’in i‘raba dair
goriislerine itiraz etmektedir. Buna en bariz 6rnek Insin Suresi'ndeki & kelimesi ile
ilgili elestirisidir. Ragib & i¢in:

& uzag1 gostermek icin kullanilan bir isarettir. & Yakin igin kullanilir,
sonucta her ikisi de asil itibariyle zarftir, 158 &3 sl &35 & &305135 ‘Her ne-
reye baksan orada nimetler ve biiyiik bir saltanat goriirsiin” (el-insan 76/20)
ayetindeki & mef’ul konumundadir demektedir. 14°

wi

Semin’in bu ifadelere iki itirazi vardir. Birisi ~'nin isaretle ilgili bir kullanim
olarak goriilmesi, digeri de onun mef’ul kabul edilmesidir:

Ragib’in o kelimeyi uzakta olani gostermek i¢in kullanilir oldugunu s6y-
lemesine gelince, durum onun dedigi gibi degildir. Clinkii dilciler bu
kelimeyi isaret i¢in degil, mekan icin uygun goérmiislerdir. Halbuki Ragib
onu uzak mekén i¢in kullanmistir. Yine onun meful oldugunu bildirmesine
gelince, bu da onun dedigi gibi degildir. Biz daha 6nce ifade etmistik ki & ke-
limesi gayr-i munsariftir.'"!

Semin & kelimesini Diirrii’l-Masiin adli eserinde de islemis, yukaridaki iki hususu
orada da giindeme getirerek kelimenin mekan zarfi oldugunu ve mef'uliiniin zikredil-
memis oldugunu vurgulamistir. Hatta onun nasb olusunu mef'ul olusuyla degil, zarf
olusuyla aciklamustir."** Aslinda bu tartigma ¢ok eskiden beri devam eden bir tartisma-
dir. Kafe dil ekolii ile Basra dil ekolii arasinda gegen bir tartisma olup pek ¢ok
tefsirlerde de konu edilmistir. Garibir'l-Kur’dn tarzi eserlerde iraba fazlaca yer veril-
memesine ragmen, Semin hem Ragib’dan hem de iraba vukifiyetinden kaynakli olmak
tizere sadece konuya yer vermekle kalmamis, meseleyi tartigma zeminine de ¢ekmistir.

137 Ismail b. Hammad el-Cevheri (6. 400/1009), es-Sihah: Tacu’l-luga ve sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaftir
Attar (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-meléyin, 1990), 4: 1618.

3% Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 1:52.

% Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 1: 9-12.

10 Ragib, el-Miifredit, 87, » = md.

"1 Semin, Umdetii’l-hufféz, 1: 330-331.

2 Semin el-Halebi, Diirrii’l-masin fi ulimi’l-kitdbi’l-mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimagk: Daru’l-
kalem, t.y.), 10: 614.
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Semin el-Halebi Kur’an’da yabanci kokenli kelime olup olmadigina dair fikirlerini
kesin olarak belirtmemektedir. Onun bu konuda ne diisiindtigiinii belirlemeye ¢aligir-
ken bazi kelimeler i¢in kesin olarak Arapga olduklarini ifade ettigini gordiik. Ornegin
Firdevs/{x33% kelimesi icin “Arapga mudir?, Farsga mudir?” tartigmasina “6z Arapga
olup, muarreb olmadig1 agiktir/c)=e ¥ Jua¥) 2 pe 43 allad”!Bgeklinde kargiik vermekte-
dir. Ayrica Ragib’in cehennem/&i&> kelimesinin Farsga’dan Arapga’ya gegmis olup
aslinin “cihnam/s\s” nakletmesi'** tizerinden kargit gorigiinii su sekilde bildirmekte-
dir: “Onun soyledigi nakil yontiyle meshur degildir. Aksine onlara gére meshur olan
bu kelimenin Arapga oldugudur. Gayri munsarif olmas ise 6zel isim ve miiennes ol-
masindan &tiiriidiir/. cuwlll s sl leaia of s A e Wl patie joelall di Hsede pe A ey, 140
Sadece bu agiklamalariyla yetinmek dogru olmayacagi igin onun bagka kelimeler hak-
kindaki goriislerine de miiracaat ettik. Siirddik/G%/duvar kelimesinin de Fars¢a’dan
Arapga’ya ge¢mis bir kelime olduguna dikkat cektigini/c me o lé Galudls gordik.'*
Ayrica 88 kelimesi ile ilgili olarak Ragib hakkinda séyle demektedir:

Régib, kelimenin bagindaki » harfi zaid oldugundan onu s < (& maddesine
dahil etmistir. Kelimenin yabanci bir isim oldugu ve Araplarin onu Arapga-
lagtirdiklart  aciktir. Hatta onun Hintge bir kelime oldugu da
soylenmektedir./ Kielu Wil Jir padl e (foanel 2 £l 5 197

SA_D

Semin’in bu ciimleleri bize onun Kur’4n’da Arapg¢a disinda kelimelerin olabilecegi-
ni soyleyenlerin tarafinda yer aldigini gostermek icin yeterli goriinmektedir. Fakat
onun Ragib’1 s<is kelimesini s < & maddesine aldigr igin sozlitkgiiliik yontemi baki-
mindan bir hata yapmakla elestirirken -sayet bu onun dedigi gibi bir hata ise- ayni
hataya kendisi de diismektedir. Zira o da ayn1 kelimeyi, ayn1 madde i¢inde ele alip is-
lemektedir.

Semin’in Ragib’a gramer konularina dair itiraz ve elestirileri masdar,'® ism-i
tasgir,"* miibalaga,'" edatlar' ve harfler’* gibi konular hakkinda da siiriip gitmekte-
dir. Her birine dair inceleme ve orneklendirmeler makalemizin siirlarini epeyce
zorlayacag: i¢in konuyu burada sonlandirmak istiyoruz. Bu konularla ilgili tahlilleri
miistakil caligmalara havale etmek daha dogru bir tutum olacaktir.

2 Semin, Umdetii’l-huffaz, 3: 254, o+ 52 < md.

144 Ragib, el-Miifredat, 109, s> md.

45 Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 409-410, sz md.

Y16 Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 216, 32,0 md.

7 Semin, Umdetii’l-huffaz, 2: 332, s<md.

8 Semin, Umdetii’l-hufféz, 1: 602, < J ¢ md.

49 Semin, Umdetii’l-huffaz, 3: 142, sJ¢ md.

150 Semin, Umdetii’l-huffdz, 3: 475-476, , << md.

31 Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 149, ¢ o' md.; 257, > md.; 286, o s = md.

132 Semin, Umdetii’l-huffaz, 2: 240, 04« md.; 388, L= o=md. ; 3: 454, s 4 md.
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2.7. Sézliikgiiliik Yontemiyle Ilgili Elestirileri

Semin eserin genelinde Ragib’in bazi kelimeleri maddelendirmede izledigi yolu
elestirmektedir. Bu elestirilerin geneline bakildiginda onlarin illet harfi s 5! barindiran
kelimelerin hangi baglik altinda ele alinmasi gerektigine yonelik elestiriler oldugu go-
riilmektedir. Mesela Ragib “parmak uglar1” anlamina gelen 33 kelimesini < o |
maddesinin hemen akabinde J» ¢ | diye bir madde/baglik olusturarak orada incelemis-
tir."” Semin ise < ¢ | maddesinin iginde, en son satirda “Ragib bu babda iV
kelimesini de zikretmistir. Ben o kelimeyi ¢ babinda zikrettim. Ciinkii kelimenin hem-
zesi zaiddir/syie Wi OY sl b b b SH Ul @la) Gl s b el il 835715 diyerek
elestirmektedir.

Dikkat edilirse bu ciimlede Semin’in elestirisinin temel noktasi il kelimesinin ba-
sindaki hemzenin asil harflerden olmamasidir. Sadece Semin’in ifadelerine bakmakla
yetinildiginde, Ragib’in hemzenin ziid oldugunu bilmedigi digiinilebilir. Fakat el-
Miifredat’a da bakildiginda Ragib’in muhtemel elestirilerin gelebilecegini dikkate ala-
rak soyle bir agiklama yaptig1 goriiliir: “Kelimedeki hemze zdiddir. Ciinkii kelime, bir
kisinin kisa ve kalin parmakli olusu anlatilirken @MY\ 34 5 seklinde kullanilmaktadir.
Kelime, lafzina itibar edilerek burada zikredilmistir.” Anlagilan Ragib, kelimeyi ashin-
daki o ile baglatmamis ve onu ¢ bagh@na almamis, hemzeli kullanim olan A
kelimesini baz alarak | basliginda incelemeyi uygun gérmiistiir. Semin ise bu anlatilan-
larin tersini uygulamakta ve sonrasinda Ragib’in tutumunu elestirmektedir.

Semin’in bazi elestirilerinde dikkat ¢eken bir husus da onun madde baslhig1 agisin-
dan Ragib’in yanlis yaptigin1 soylerken, ayni zamanda kendisinin dogru yaptigini
vurgulamasidir. Ragib hayret etti/Js fiilini , sz maddesinde' zikrettigi i¢in Semin
kendisini elegtirmektedir:

Bir iste ilerledikten sonra tekrar baga donmek manasini Ragib aktarmustir.
Bu giizel, ancak ‘bir iste kafas1 karigmak ve sagkinliga diismek’ manasina ge-
len kelimenin yeri -ingallah ileride gelecegi gibi- s maddesi degil, s madde-
sidir./ s3be (e 138 " i 5 5a¥1 8 A" il V) Gen 55 et 1)) AllE (IS Le 305 DA 1S
e il L o)) il LS ) 1Y o L1156

Gergekten kendisi de ilerleyen sayfalarda ilgili kelimeyi , ¢ ¢ bashig1 altin-
da incelemektedir. '” Illetli bir fiilin hangi madde bashg altinda
inceleneceginin karari o fiilin muzari sigasina baglidir. U~ fiilinin muzarisi
)5 seklinde gelebildigi gibi )5 olarak da gelebilmektedir. Bu durumda ke-
lime s ve ¢ bagliklari altina yerlestirilmeye miisaittir. Nitekim Ragib ayni

153 Ragib, el-Miifredat, 39, Je ¢l md.
15 Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 148, <o md.
155 Ragib, el-Miifreddt, 142, sz md.
156 Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 535, > sz md.
157 Semin, Umdetii’l-huffédz, 1: 546, » ¢ md.
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kelimeyi her iki baslik altinda da incelemis, fakat farkli anlamlariyla ele al-
mugtir.”®® Aynisini Semin de yapmaktadir. Hem s hem de ¢ baghg: altinda
ayn1 kelimeye yer vermektedir. Semin’in ifadeleri Ragib’in bu kelimeyi
maddesinde hi¢ yer vermeyerek onu atlamig oldugunu diisindiirtmektedir.
Halbuki durum 6yle degildir. Bunlar sézliikgiiliik alaninda teknik hususlar-
dir. Manaya katkis1 yoktur. Elestirmek de normaldir. Elestiri yapilmasaydi
yine de bir sey kaybedilmis olmazdi.

2.8. Mutezile’ye Uymakla flgili Elegtirileri

Umdetii’l-huffdz’da Ragib’in Mutezile’nin yolunu takip ettigini ifade eden ctimlele-
re rastlamaktayiz. Buna en giizel 6rnek dalilet/3%= kelimesine dair agiklamalarda
gegmektedir. Ragib el-Miifredat'ta J J = maddesinde konuyu oldukea genis bir sekilde
ele almistir. Ozetle Ragib, insanin sapmasinin Allah’a nisbet edilerek “Allah insan1 sap-
tirdi/4& «laP” seklinde ifade edilebilecegini zikretmistir. Yerinde goriilebilecegi gibi
“Fakat bu durum cahillerin tasavvur ettigi gibi degildir/ileall )3l s aa gl e ¥ de-
mek suretiyle de konunun bagka yerlere ¢ekilmesini arzu etmedigini gostermistir.'*
Semin ise Umdetii’l-huffaz’ da dalaleti anlattig1 yerde Ragib’dan uzunca alint1 yapmakta
ve orada su ciimleyi kullanmaktadir: “Ragib’in bu konuda takip ettigi yol Mutezili bir
yoldur/{d yiae Cade b 8483”. Semin daha sonra bu fiilin Allah’a nisbetinin ancak Al-
lah’in dalalet ve hidayeti kulun kalbinde yaratmas: seklinde anlagilmasiyla miimkiin
olabilecegini belirtmektedir.'® Semin burada Ragib’in Mutezili birisi oldugunu degil,
onun “bu konuda” Mutezile’nin goriisiine uydugunu ifade etmektedir. Yine Semin,
Ragib’in mesiet konusundaki agiklamalar i¢in “... Ciinkii o Mutezile’nin goriisiine
meylediyor/J) eyl cade ) a4 7 demektedir.' Semin, Ragib’in ru’yetullah konu-
sundaki agiklamalarinin arkasindan “Bu, Mutezile’nin yaptig: bir tevildir... Ragib bu
goriisii zikrettikten sonra bu agiklamanin belagat acisindan bir zorlama oldugunu séy-
lemistir/Ae Sl Cua (o Ciliad a5 10,83 o 2y 1) JE el e &) i) Al 138 5” demeketedir. '
Glinkii Ragib Kiyamet Suresi’nin 23. ayetindeki 35l L3, ) “Rablerine bakacaklar” ifa-
desinin “bekleyecekler/s;kix” kelimesiyle agiklandigini ve “Rablerinin nimetlerini
bekleyecekler” anlamina geldigini “bazilar1 dedi ki/agaz: J& seklinde aktarmistir. Bu
bazilarinin Mutezile mensuplar: oldugu malumdur. Ardindan Ragib “Bunda belagat
agisindan bir zorlama vardir/aed) Cus (e Calei 18 357 diyerek onlarin gorisiing red-
detmigtir.'®

Ornekler ¢ok olmakla beraber' bu kadar1 da karar vermek igin yeterlidir. Ciinki

gorebildigimiz kadariyla Semin, Ragib’in mutlak Mutezili oldugunu degil, “baz1 konu-

18 Ragib, el-Miifredat, 144, ,s ¢ md.

159 Ragib, el-Miifredat, 300-302, JJ = md.

10 Semin, Umdetii’l-huffdz, 2: 445, JJ = md.

161 Semin, Umdetii’l-huffiz, 1: 87, o) md.

162 Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 122, sJdimd.

1 Ragb, el-Miifredat, 32, s Jimd.

164 Halku’l-Kur’dn konusundaki goriisleri icin ayrica bk.: Semin, Umdetii’l-huffaz, 1: 608, 3¢ md.
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lar” gercevesinde onlarin goriislerine uydugunu séylemektedir. Yeri geldiginde onun
Mutezile’'nin goriisiinii reddettigini de ifade etmektedir. Semin’in bu goriislerini dile
getirdigi yerlerde Ragib’in itikadiyla, onun Mutezile’ye mensubiyetiyle ilgilenmedigi,
asil onun kelimeye verdigi anlamin Mutezili bir goriis olarak Kur’an kelimesini anlam-
landirmasini  etkileyip etkilemedigiyle ilgilenmektedir. Aslinda bizim konumuz
olmamakla beraber Ragib’in Mutezile Mezhebi'ne ve $ia’ya mensup olduguna dair it-
hamlar ve bunlara verilen cevaplar az degildir.'®

Sonug ve Degerlendirme

Semin el-Halebinin Umdetii’l-huffdz isimli eserinde Ragib el-Isfahani’ye yonelttigi
elestiriler etrafinda sunlari belirtebiliriz:

Daha 6nceki garibi’l-Kurn tiirii eserlerin miiellifleri biiytik 6l¢iide bu sahada ug-
raganlara yardimeci olmay1 amaglamis iken, Semin, kitabini kendinden 6nce yazilmis
eserlerin eksiklerini tamamlamak iddiasiyla telif etmistir. Dolayisiyla onun s6zkonusu
eserini telif etmesinin temelinde elestirel bakis agis1 yatmaktadir. Semine gore bu tiiriin
kadim eserleri kisa ve ozlii ifadeleri igerdigi i¢in konulara dair daha fazla agiklama ya-
pilmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Onun eseri ihtiya¢ duyulan genis agiklamalari ihtiva
etmekte ve kendi tiirtiiniin en hacimli eserini teskil etmektedir.

Itiraz edip elestirmek Semin i¢in adeta bir miza¢ olmustur. Onun bu ézelligi hemen
hemen biitiin eserlerinde goriilebildigi gibi, Umdetii’l-huffizda ¢ok belirgin olarak te-
zahiir etmistir. Semin eserinde pek ¢ok miielliften nakilde bulunmakla birlikte, en gok
Ragibdan alint1 yaptig1 icin ilk bakista sadece veya en fazla onu elestirdigi sanilabil-
mektedir. Halbuki Semin’'in elestiremeyecegi otorite yok gibidir.

Semin el-Halebi eserini olustururken Ragibin goriislerinden o kadar ¢ok yarar-
lanmistir ki neredeyse eserinin tiim maddelerinde, tiim sayfalarinda, hatta metodunda
dahi ondan istifade etmistir. Nitekim Umdetii’l-huffiz ile el-Miifredat’taki bazi mad-
deler karsilastirildiginda bire bir ayn1 olduklar: goriilecektir. Bu aynilik ya da benzerlik
bazen kelimesi kelimesine, bazen de mefhum olarak kendini gostermistir. Semin
yogun alintilarinda Ragibin ismine yer verdigi gibi bazen de onun ismini zikretme-
mistir. Elestirilerinde genel olarak nazik ve ilmi bir dil benimsemis, fakat bazi1 durum-
larda bilimsel ¢calismalarda gormeye alisik olmadigimiz ifadelere de yer verebilmistir.

Gorebildigimiz kadariyla Semin el-Halebi'nin elestirileri daha ¢ok mana takdirle-
rine yoneliktir. Bunun yani sira o, Rdgibin anlami desteklemek i¢in istishad ettigi ayet,
hadis ve siirleri isabetli olup olmamalari, eksik bilgi igerip igermeleri gibi yonlerden
de elestirmistir. Garibi’'l-Kurn tiirii eserlerde birinci 6neme sahip olmayan kiraat
farkliliklari, gramer konular1 ve miiellifin mezhepsel temaytilleri gibi hususlar da yer

165 Ragib, “Mukaddime”, Cami‘u’t-tefdsir, thk. Ahmed Hasan Ferhat (Kuveyt: Daru’t-da‘ve, 1984), 13-16; Kara, “Mes-
hur Ama Az Tanman Gok Yonlii Bir lim Adamu: Ragib el-Isfahani”, 118-121.
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yer Semin’in elestiri alanina girmistir. Semin zaman zaman Réagibin sozliik¢iiliik tek-
nigini de elestirmis, bu husustaki tenkitlerini daha ¢ok illet harfi barindiran kelime-
lerin hangi madde baslig1 altinda ele alinip incelenecegine yogunlastirmistir. Kimi
zaman elestirdigi, hata olarak gésterdigi durumlara diismekten kendisi de kurtulama-
musgtir.

Umdetii’l-huffazda yer alan 6zellikle anlam takdirlerine yonelik kimi elestirilerin
garibi’l-Kur’an alanina katk: yapacagi muhakkaktir. Fakat eserdeki tiim elestiriler i¢in
ayni seyi soylemek miimkiin degildir. Bilhassa, siire¢ icinde degiserek gelisim kayde-
den sozliikgiiliik teknigine getirilen elestiriler garibii'l-Kuran birikimine katki sagla-
yacak tiirden degildir.
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Abstract

This study aims to bring to light a tafsir (exegesis) leaflet which belongs to Jamal-i Khalwati (d.
899/1494) who lived in 17" century and became famous with the name “Celebi Halife”. Jamal-i
Khalwati, who lived in the time of 2" Bayezid and who was a versatile scholar, wrote many books
on Islamic sufism, tafsir and hadith. The work called Kitdbu al-Niiriyya ve Kawkabu al-Durriyya,
which is the subject of this study, is a tafsir leaflet in which the author basically deals with the
exegesis of the verse 24/35 (Surah al-Nur) and makes evaluations on some points that he considered
important. This leaflet, in which characteristics of Ishari tafsir can be seen, forms a remarkable
part of the literature composed in time within the context of the mentioned verse. The verified
publication was made on the basis of the five attained versions of the work. In the study, firstly
some information about Jamal-i Khalwatis life and works are given, the characterization of the
versions that were taken as the base for verification and the method used are specified and the text
is given after a short evaluation about the content of the work.

Keywords: Jamal-i Khalwati, Surah al-Nur (24/35), Tafsir Leaflet, Verified, Exegesis, Critical
Edition.

Oz

Bu ¢alisma, XV. yiizyilda yasamis olan ve Celebi Halife adiyla sohret bulan Cemdl-i Halvetiye
(v. 899/1494) ait bir tefsir risalesini giin yiiziine ¢ikarmay: amaglamaktadir. II. Beyazid devrinde
yasayan ve ¢ok yonlii bir ilim adami olan Cemdl Halvetinin tasavvuf, tefsir ve hadise dair pek ¢cok
eseri bulunmaktadir. Bu ¢alismanin konusu olan Kitdbii'n-Niiriyye ve Kevkebiid-Diirriyye adli
eser, miiellifin temelde Nur 24/35 ayetinin tefsirini ele aldigi ve onemli gordiigii birkag konu
hakkinda da degerlendirmelerde bulundugu bir tefsir risalesidir. Isari tefsirin karakteristik
ozelliklerinin goriildiigii bu risale, ilgili ayetin tefsiri baglaminda zaman igerisinde olusan literatiiriin
onemli bir parcasini olusturmaktadir. Tahkikli nesir, eserin ulasilan bes niishasi iizerinden
yapilmistir. Calismada, oncelikle Cemal-i Halvetinin hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilmis,
tahkikte esas alinan niishalarin tavsifi ve izlenen yontem belirtilmis ve eserin muhtevas: hakkinda
yapilan kisa bir degerlendirmeden sonra metin verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cemal-i Halveti, Nur Suresi 24/35, Tefsir Risalesi, Tahkik, Tefsir, Edisyon
Kritik.
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Giris
1. The Life and Works of Jamal-i Khalwati

Although the name of Jamal-i Khalwati (d. 899/1494), who is considered an im-
portant scholars of 17" century and who contributed to the development of Islamic
sufism culture, is given in various ways' in different resources, his exact personal rec-
ord is Abul-Fuyuzat Muhammad b. Hameeduddin b. Mahmood b. Muhammad b.
Jamaleddin el-Aksarayi.” The birth date of Jamal-i Khalwati, who is known as Celebi
Halife, cannot be determined exactly and what is more, his place of birth is controver-
sial. According to the records Ottoman Authors’ and Tomdr-1 Turuk-1 Aliyye®, he is
from Amasya; however, there is available information in other resources saying that he
is from Aksaray.” The lineage of Jamal-i Khalwati’s fourth generation grandfather
Jaméleddin el-Aksarayi (d. 791/1388-89 (?)), who was an Ottoman scholar, depends on
his fourth generation grandfather Fakhr al-din al-Razi (d. 606/1210),° who was a great
glossator. According to this, Jamél-i Khalwati is the fourth generation grandson of
Jamaleddin el-Aksardyl and eighth generation grandson of Fakhr al-din al-Rézi’ and
comes from a family with scientific tradition. Celebi Halife, who is also known as the
founder of Jamaliyyah branch of Khalwatiyyah dervish order, lived in the time of 2™
Beyazid and went to Istanbul upon the invitation of the Padishah. According to the
record Sefine-i Evliyd, he was the first to perform dyeen-i tareqat-i Khalwatiyyah in
Dersaddet.

Jamél-i Khalwati who wrote books about tafsir and hadith along with Islamic su-
fism, is known as one of the most productive sufis of Ottoman Empire.” Though his
works are generally in Arabic, he also wrote in Persian and Turkish. In books telling
the life of Celebi Halife, who is also known as a good poet, the books of this author

! Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turuk-1 Aliyye’den Halvetiyye, Ebti Ridvan (Evkaf-1 Islimiyye Matbaas, 1338-1341), 56;
Adil Niiveyhid, Mu’cemu’l-Miifessirin (Beyrut: 1982), 91; Osméanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd (Istanbul:
Kitabevi Yay., 2015), 3, 323; Omer Riza Kehhale, Mu’'cemu’l-Miiellifin Terdcimii Musannifi’l-Kiitiibi’l-Arabiyye
(Dimask: 1960) , 2, 278; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, Yay. Haz: Nuri Akbayar (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Ya-
yinlar, 1996), 3, 966; Ziya Demir, XIII-XVI. y.y. Arasi Osmanl Miifessirleri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 198-
202.

2 Mehmed Serhan Taysi, “Cemal-i Halveti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 7 (Ankara: TDV Yay., 1993),
302.

3 Bursali Mehmet Tahir, Osmanl: Miiellifleri (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 1: 51.

Vicdani, Tomdr-1 Turuk-1 Aliyye’den Halvetiyye, 56.

Hulvi Mahmud Celaleddin, Lemazat-1 Hulviyye, Haz: Mehmed Serhan Taysi (Istanbul: Marmara Universitesi

{lahiyat Vakfi Yayinlari, 1993), 427; Nisancizdide Mehmed, Mir’at-1 Kainat (Istanbul: 1290), 160.

©  Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3, 323; Mustafa Oz, “Cemaleddin-i Aksarayi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 7

(Ankara: TDV Yay., 1993), 308.

Muharrem Cakmak, “Cemél-i Halveti Hayat1, Eserleri, Tasavvufi Diisiincesi ve Cemaliyye Kolu” (Doktora Tezi,

Atatiirk Universitesi, 2000), 12.

8 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3, 324.

®  Taysi, “Cemal-i Halveti”, 302.
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were determined but along with that sometimes the number of works given or the
names of the work contradict with each other. For this reason, it does not seem possi-
ble to use a certain expression about the number of author’s books.'° However, these
works of the author are mentioned in the Ottoman Authors:

1. Tafsir of the Surah al-Fatihah,

2. Another tafsir of the Surah al-Fatihah beginning from Surah ad-Duha to
the end of Quran,

3.  Sherh of Erba‘in Hadith Qudsi

4. Sherh of Hadith Erbain of Nabawi,

5. Jamia al-Asrar and ve’l-Gharaib,

6. Sherh-of Sad Kalimah of Imam Ali el-Musammah bi Zubhdat al-Asrar,
7. Cengname,

8. Risalah of Tashrihiyyah,

9. Risalah on Beyan al-Wilayah,

10. Tafsir of Ayat al-Qursi,

11. Jawareeh al-Qulab,

12. Asrar al Wodoo,

13. Risalah al Atwiar,

14. Sherh of Sad Kalimah of Siddigh-Akbar,

15. Risalah al Fakhriyyah,

16. Sherh al-Baytayn er-Rabb al Hagqun wa’l-Abdel Haqqun...,

17. Risalah fi 1smeyni’l—A‘zameyn, Allah and ar-Rahman,

18. Risalah-al Kawthariyyah"

In addition to these mentioned works, Jamal-i Khalwati has a leaflet called Kitdbu
al-Ntriyya wa Kawkabu al-Durriyya, which contains the tafsir of the 35" verse of Su-
rah-an-Nir. In the Jamal-i Khalwati item of Diyanet Islam Encyclopedia, the works of
this author are mentioned and there is a record saying, “Kitabu al-Ntiriyya, the tafsir of
Ayat al-Kursi. (this work and the following eleven works are in the periodical in
Suleymaniye Library, Lala Ismail, nr. 686)."> In actual, this work and the following
eleven works recorded in that number belong to this author; however, it is understood
that the article writer made a determination without seeing/examining the leaflet. Be-
cause, Kitdbu al-Niiriyya wa Kawkabu al-Durriyya basically deals with the tafsir of 35"
verse of Surah al-Ntr and the content is not about Ayat al-Kursi.

10 For the detailed information and examinations of the number of works of Cemal-i Halveti, the determination and

availability of the libraries please look at Cakmak, “Cemal-i Halveti Hayati, Eserleri, Tasavvufi Diigiincesi ve
Cemaliyye Kolu”, 71-124.

"' Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1: 51-52.

2 Taysi, “Cemal-i Halveti”, 302.
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2. The Characterization of the Versions That Were Taken as the Base for Veri-
fication and the Method Used

Five versions of the work called Kitdbu al-Niriyya wa Kawkabu al-Durriyya were
attained as a result of the research. Firstly the characterization of these five versions is
done, considerations are made about the determination of the work and after that in-
formation about the way used in characterization is given.

The version specified with the symbol (%, which is in the Sehid Ali Pasha Library, is
recorded with the archive number 1193. In the assignation record, copy date is given
as 936 (1530) however the copier is not mentioned. This leaflet which consists of 14
laminas, each of which contains 13 lines, was written with ta’lik writing. In considera-
tion of its being the closest to the death of the author, and according to our
determinations it is the most authentic version.

The version specified with the symbol z, which is in the Suleymaniye Library
Carullah Bookcase, is recorded with the archive number 1084. This version, which
contains no information about the copy and the copier, consists of 11 laminas. This
leaflet, which has 15 lines in each of the laminas, was written with naskh writing.

The version specified with the symbol J, which is in the Suleymaniye Library Lala
Ismail Efendi, is recorded with the archive number 686. This version, which does not
have assignation record, consists of 7 laminas. The work that has 21 lines in each of the
laminas was written with naskh writing.

The version specified with the symbol 14, which is in the Ankara National Library
Adnan Otuken City Public Library, is recorded with the archive number 06 Hk 169/1.
This version, which contains no information about the copy and the copier, consists of
8 laminas. Every lamina has 21 lines and the version was written with naskh writing. It
is the version in which punctuation and spelling mistakes are observed the most often.

The version specified with the symbol 2a, which is in the Ankara National Library
Manuscript Collection, is recorded with the archive number 06 Mil Yz A 8301/2. In its
assignation record the copying date is stated as 1174 (1760) and the copier is given as
Ahmed b. Mehmed. This leaflet which has 7 laminas and in which each lamina has 21
lines was written with talik writing. During verification, the impression was formed
that version 2» was copied from version z.

In each of these characterized versions, the name of the author can be seen frankly
with the expression, (sl Jleally caalall sl 58dl 13 — this poor and humble known
with the name Jamal-i Khalwati. However, the name of the work is not stated in the
same way in all of these five versions. The name “Kitdbu al-Niiriyya wa Kawkabu al-
Durriyya” which we preferred is written over the work in versions d and 1¢. Moreover,
in the introduction of these two versions, there was made praise for Vizier-al Azam
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Ahmed Pasha and this makes the possibility higher that the name was given by the
author after examining the work. Because in the version (& the praising part is the
same however the name part is left blank. Also, in the versions z and 2a, the praising
part is not present and at the same time regarding that the zahir (apparent) tafsir is
given as well as ishari tafsir legitimizes our preference. This is because the author does
not mention any name for the information he gives here, yet it is understood that the
tafsir he gives with the statement _aUall Jal Classs (verification of zahir experts) is
transferred from the work by Abul-Lays es-Samarqandi (d. 373/983) called Tafsir al-
Kur’ani’l-Kerim (Tafsir al-Abul-Lays es-Samarqgandi).”® For this reason, the publica-
tion given by us does not contain this information that is present in two versions in the
main text; instead the information is given in footnote. Also it is possible that, the au-
thor presented this information later and preferred the text that is completely formed
by him, mentioned the Vizier-al Azam of the time and gave “Kitdbu al-Nilriyya wa
Kawkabu al-Durriyya”as the name of the book. Another alternative for name might be
“Risalah al-Ntriyya” which is written at the end of versions z and & but this name was
not preferred for the reasons given above.

During verification, all of the five versions were compared. Although version (& is
taken as the base form as it is closest to the author’s death among the versions with
copying date and it does not have punctuation and spelling mistakes, it was tried to
reach the determination of the most accurate text as the result of a keen comparison of
all versions. The surahs and the numbers of the verses used in tafsir by the author are
given in the footnote by trying to identify the sources of the hadiths. In addition, the
sources of the poems in Persian that Jamal-i Khalwati used were tried to be deter-
mined. The differences seen in epilogues were given in footnote.

During publication, paragraphization was made with taking the inner organization
and cohesion of the text into consideration. Also, for the manuscript to be seen the
first and the last pages of the five versions were given at the end of this article.

3. A Short Evaluation about the Content of the Work

The 35" Verse of Surah al-Nar has been interpreted by numerous scholars both for
the intensiveness of symbolic expressions and for the deep meaning context, and each
scholar tried to understand/interpret this verse by looking from their own aspects. The
interpretation of the verse has widespread tafsir book coverage and it also takes place
in various works. There are self-contained leaflets written about this verse, as well. The
verse, which is also called Ayat al-Ntir, is worded as follows:

Y Ebi'l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, Thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdulmevcud,
Zekeriyya Abdulmecid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 1993), 2, 440-441.
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“Allah is the Light of the heavens and the earth. The example of His light is like a
niche within which is a lamp, the lamp is within glass, the glass as if it were a pearly
[white] star lit from [the oil of] a blessed olive tree, neither of the east nor of the west,
whose oil would almost glow even if untouched by fire. Light upon light. Allah guides
to His light whom He wills. And Allah presents examples for the people, and Allah is
Knowing of all things.” (Nur 24/35)

Jamél-i Khalwati wrote a leaflet called “Kitdbii’n-Niiriyya wa Kevkebii’d-Diirriyye”
as part of the ishari tafsir of this verse. The author made a literary introduction which
starts with 4 ¥} 4l ¥ which is the dhikr of Khalwatis’ by making a literary flying start
after praise to God and salawat to the Prophet. The interpretation done by the author,
who made tafsir of the verse in terms of Islamic sufism based on four angles, has clas-
sical ishari tafsir characteristics. Celebi Halife gives information firstly about how can
nur (light) can be understood in each angle and reinterprets the evaluation of the ex-
pressions that are in the verse (mishkat (candle-place), misbah (lamp), zucace (glass)
etc.). For this reason, the four angles are four different interpretations of the verse but
the common points of all of them, as the author points in the introduction of the leaf-
let, is that they are based on Islamic Sufism. sl s 8 A m SN AV J i o i b
s puaill Jual e After these four angles, Jamal-i Khalwati makes evaluations about the
appearances of the nur (light) within the context of the verse’s interpretation. And af-
ter he finishes the gloss of the verse, he goes to the interpretation of the hadith
meaning ¢y il Al Jai ) 5 eCranall Ll a3l 5 B ¢ Sa Glaa¥1 350 3ai o Cual ) daal by
Algs Jai ol — “O Ahmad, if you want to taste belief (iman), leave your self-hungry and
hold your tongue. If you do this, you will reach safety and if you don’t you will be pun-
ished heavily.” The author who makes evaluations within the context of the gloss of
this hadith, by moving from the letters forming the word (hunger) ¢ s») emphasizes
the meanings that each letter ¢ ¢« ¢z may connote and so gives related hadiths for
them to be understood. The author, who makes evaluations about matters of Islamic
Sufism by giving various holy hadiths, gives wide coverage to the interpretation of Hajj
in terms of Islamic sufism. At the end of the leaflet, by mentioning the familiarity to be
formed with Allah he moves from the letter of the word (¥) and finishes the leaflet by
connoting the letters s <« <I. The leaflet, which starts with the gloss of Surah-al-Nar
verse 35, ends with the opinion and interpretations of the author about the matters he
considered important.'"* A lot of hadiths were given place in the work to be able to

" For an evaluation of this work with Gazzéli’s Miskatu’l-Envar’s content See Esra Hacimiiftiioglu, “Cemal-i Halveti

ile Gazzali'nin Nur Ayeti'ne Yaptiklar1 Yorumlar Hakkinda Bir Degerlendirme”, Basilmamus S6zlii Bildiri, Amasya
Alimleri Sempozyumu, Amasya, 21-22 April 2017.
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make both the matters and the hadith itself. Yet the hadiths used were of the kind that
are not used by sufis and that do not take place in precise sources. What is more, the
leaflet, which contains couplets in Persian refers to the literary taste of the author, also.

The interpretations made by Jamél-i Khalwati about the mentioned verse have the
characteristics of classical ishari tafsir and they can be criticized for some aspects.
However, this work is a remarkable part of the literature formed about the Verse 35 of
the Surah al-Nftr in scholarly tradition, and it has characteristical comments inside.
The interpretation effort done by a scholar with sufism tradition in Khalwati way is a
significant example as it shows how a verse can be interpreted in different ways. Here,
rather than discussing the trueness or admission of the information given by the au-
thor, the aim is to bring to light the work of an author, who is regarded one of the
important scholars of his time.
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Oz’

Ebii Hanifenin Ehl-i Beyte olumlu bakis agisi olmasina ragmen gerek ilk donem gerekse sonraki
dénem Imamiyye kaynaklarinda Ebti Hanife'ye giiglii bir kars: durus gozlemlenmektedir. Bu karsitlik,
bazen ona lanet okunarak bazen de hakaret icerikli bir kavram olan ndsibi kavramyla nitelendirilmesiyle
sonuglanir. Ebit Hanifenin elestirilmesinin temel nedeni, dinin anlasilmasi ve yorumlanmasinda
akla alan a¢mis olmasidir. Sit kaynaklarca “Ali hiikiim veriyorsa ben de veririm” seklinde bir rivayet
Ebii Hanifeye nispet edilmektedir. Bu rivayet iizerinden Ebii Hanife dinde keyfi davranmakla
suglanmakta, bu durumun dinin anlasilmasinda tek otorite olarak goriilen imamlardan kopmaya
yol acacag diisiiniilerek uzak durulmas: istenmektedir. Dinde rasyonellesme, rivayetten kopmak ve
aklin disinda bir otorite arayisini reddetmektir. Bu durum, ontolojisini imamlar tizerine insa eden
Sitligin dine bakisiyla ilgili oldukga ciddi bir kopusu temsil etmektedir. Bu nedenle Sii kaynaklarda
Ebii Hanifeye yonelik elestirilerde sadece onu degil, imamlardan bagimsiz hareket etmeyi sonuglandiracak
her tiirlii diisiinceden uzak durulmas: istenmektedir. Ictihat ve Kiyas'tan uzak durulmas: da bu
bakisin bir sonucudur. Bu makalede, Sii Imami kaynaklarda Ebii Hanife'ye yonelik elestirilerin
dayanaklari ve gerekgelerine bakilacak, bunun $ii diisiincedeki sonuglarin incelenecektir. Temel refe-
ranslarimiz Kiitiibii Erbaa olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ebii Hanife, Ashabu’l-Hadis, Ashabu’r-Rey, Sia, Imamiyye.
Abstract

Abu Hanifah, even though, had a positive view of the Ahl al-Bayt, there is a strong opposition to
Abu Hanifah in both the first period’s and the next period's Imamiyya sources. This contrast would
result in his damnation and described as nasibi. The basic reason for the criticism of Abu Hanifah is
that, he opened the mind to the understanding and interpretation of religion. In the Shiite sources,
rhetoric is given to Abu Hanifah in the form of “If Ali judges, I will also judge”. With this narration,
they are accusing Abu Hanifah being arbitrary and this idea should be vigilantly distracted from the
Imams accepted as the only authority in understanding religion. Rationalization in religious thought
is to break from being connected with narrations and not to recognize an authority except the reason.
This represents a very serious break with the view of Shi'i, that it was built his ontology on Imams.
For this reason, the Shi'i wants to avoid not only Abu Hanifah's thoughts, but also the thought of
every thought which will result in acting independently of Imams. The fact that the Shiites stay away
from the Ijtihad and Qiyas is also a result of this view. In this paper, we will look at the grounds and
reasons for the criticism of Abu Hanifah in Shiite Imamiyya sources and we will try to examine its
consequences in the Shi'a thought. Our basic references will be al-Kutub al-Arbaa.

Keywords: Abu Hanifah, Ashab al-Hadith, Ahl al-Ra’y, Shia, Imamiyyah.
Summary

Many scholars have criticized Abu Hanifah positively or negatively and many works are
written about him. The most critics are Ashab al-Hadith and Shiites. The aim of Ashab al-Hadith
is to obtain a unique belief based on the old thoughts. According to Ashab al-Hadith and Shiites,
if the religion is referred to reason (aql) and peoples' views, it will be impossible to get rid of
conflicts in the religion. It is clear that a significant portion of the narrations about Abu Hanifah
are made up, but their involvement in the relevant literature affects the views of the sects in the
subsequent processes.

Abu Hanifah was an intellectual scholar who became a server of science by avoiding from the
politics and an important representative of the perception of urban-centered religion. He had a

Bu makale, Kastamonu Universitesi lahiyat Fakiiltesi tarafindan 05-07 May1s 2017 tarihinde diizenlenen IV.
Uluslararasi $eyh $aban-I Veli Sempozyumu (Hanefilik-Mataridilik) unda sunulan “$ii Kaynaklarda EbG Hanife
Algisi: Dinin Anlagilmasi ve Yorumlanmasinda Ebti Hanife’ye Yonelik Suglamalar” baglikli bildirinin gézden
gegirilmis ve genisletilmis halidir.
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sense of closeness and loyalty to Ahl al-Bayt and he declared that he loved them. Therefore, when
the Umayyads® attitude became strict towards the Ahl al-Bayt, Abu Hanifah clearly criticized
them. He also supported the rebellion of the Zayd b. Ali against the Umayyads financially.

Abu Hanifah did not accept the state duties made by the Umayyads in spite of all kinds of
pressure. However, Abu Hanifah was pleased with the establishment of the Abbasids because they
pointed out that they would defend his son's rights. So, he returned to Kufa with his friends and
obeyed to Abu al- ‘Abbas as-Saffah (d. 136/754), but when he saw the confusion in Iraq, he
returned to Mecca again. Abu Hanifah harshly criticized the Abbasids because of their murders of
the rebellious people of the Ahl al-Bayt although he had shown sympathetic attitudes towards
them.

In sources of the Imamiyyah, there is a strong opposition to Abu Hanifah both in the first and
next periods. This contrast sometimes results in cursing to him and sometimes in qualification of
him with a concept called nasibi. Abu Hanifa was cursed in Quleyni's many narrations. The Shiite
sources used the criticism of Ashab al-Hadith for Abu Hanifah while criticizing him and they
tried to discredit him with those criticizations. Hanifah's dialogue with Jafar al-Sadiq (d.148/765)
about not applying for al-ray/comparison (qtyas) took place in the sources of the Shiite and he was
cursed by means of the narratives. Abu Hanifah is sometimes presented as a Dahri or Zindiq by
using the sources of the Sunni. Furthermore, he has been invited to repentance repeatedly because
of his thoughts.

Shaykh Mufid (d.413/1022) criticized Abu Hanifah and described him the nasibi Iblis (the
Satan). According to him, Abu Hanifah with his ray thought, tried to be a chief. However,
pursuing a leadership was a disaster and misleading the people. Anyone who expected to become
a leader; wanted it, or even intended it inclusively was an accursed person; because to follow the
leader was to accept another authority except for the Imams who had God’s hujjah (proof,
authority) in the World.

The emphasis on knowledge-centered authorities of Imams in Shi’a thought and the need of
getting information from only them is the conclusion of accepting that Imams are the only
determinants of religion. According to this approach, the religion was completed, and it was
transferred to Ali and his family in that form. Therefore, all necessary talks in every subject,
especially in religion, were pointed out by the Imams. The peoples’ duty was to obey the rules of
the Imams. Ray, in a sense, was a challenge to the static understanding of religion. This extra view
on Ray achieved a “collectivity” on the belief of Shia through the authority of the Imams.

Abu Hanifah’s claim “if Ali can adjudicate, I also can adjudicate” represents a break in the
narrative based view of religion (al-akhbar). To accept the Abu Hanifa’s thoughts would lead to
serious threats for the perception of religion established around the authority of Imams. The
attitude of Abu Hanifah removes the cover from the surface of the religious perception built on
the mystery of Imams. With this attitude, Abu Hanifah has opened the door of thought to man
and he has opposed to the idea that religion should be shaped by only a certain class.

Abu Hanifa’s view on the ray/aql is an intellectual investigation. This attitude can not only
advance the individual’s access to knowledge but also force him/her to establish a new world of
meaning. It is not for providing the individual become integrated. It is for directing him/her for
becoming himself/herself. It is a point of view prioritizing to find out the knowledge. It aims to
make the individual have knowledge and literate.
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Giris

Islam diigiince tarihinde agiriliklar kargilikli olarak birbirini var etmeye devam et-
mektedir. Bu genellemeden Ebt Hanife (80-150/699-767) de nasibini almistir. Ebti
Hanife hakkinda kendi déneminden itibaren degisik goriisteki bir¢ok alim ve miiellif
tarafindan, lehte ve aleyhte ¢ok sey soylenmis, yazilmistir. Tarih boyunca birgok
kimse tarafindan takdirle anilan, hifzi, zekasi, fikhi, takvasi ile pek ¢ok alimin,
hadis¢inin 6vgiistine mazhar olan Ebt Hanife, ayn1 zamanda hadis bilgisinin zayifligs,
hifz ve zabt yetersizligi, siinnete muhalefet, re’y ve kiyasi ¢ok kullanma, Miircieden
olma gibi ithamlarla elestirilerin odag kilinmustir.

Hayat1 ve goriisleriyle ilgili olarak tesekkiil eden zengin menkibe ve rivayet
birikimi igerisinde mezhep taassubunun ve diger bircok amilin yol a¢tig1 birtakim
asiriliklara rastlanilmaktadir. Tabakdt ve Mendkib kitaplarinda Ebti Hanife'yi 6vme
ve yerme hususunda ifrat ve tefrite varan asir1 degerlendirmelerin yapildig:
goriilmektedir. Onu sevenlere gore Ebt Hanife, Hz. Peygamber’in 6vgiisiine mazhar
olan bir kisidir; muhaliflerine gore ise tekfir edilmesi gereken zararli bir bidatgidir.!
Buna benzer rivayetleri kaynaklarda siklikla gormek mimkiindiir. Bu durum, séz
konusu kaynaklardaki bilgilerin ihtiyatla karsilanmasini gerekli kilan bir husustur.
Bu tutum sadece Ebt Hanife i¢in degil, diisiince tarihinde iz birakan diger mezhep
imamlar1 ve bityiik alimler hakkinda da gézetilmelidir. Bu nedenle kaynaklarda yer
alan lehte ve aleyhteki rivayetlerin, bagta mezhep taassubu olmak {iizere, gesitli
gerekgelerle tedaviile sokuldugu hususu zihinlerde tutulmalidir.

1 Hz. Peygambere nispet edilen su rivayetler 6rmek olarak verilebilir:
“Ummetimden Ebti Hanife en-Numan adl birisi gelecektir. O, kiyamet giiniine kadar immetimin kandilidir”
“Allah’in dinini ve benim siinnetimi ihya etmek {izere benden sonra ismi Numan b. Sabit, kiinyesi EbG Hanife
olan birisi gelecektir”
“Ummetlerin her asrinda, o iimmetin ilim onciileri vardir. Ebti Hanife de o iimmetin ilim onciisiidiir”
“Ibn Abbas'tan séyle rivayet edilir: “Hazret-i Peygamber (a.s)den sonra Horasan iilkesinin tamamu iizerine Ebt
Hanife kiinyeli bir dolunay dogacaktir””
“Ibn Abbas’tan bir bagka rivayet de soyledir: “Re’y (kafa yorma, goriis sahibi olma) gerekten giizel bir seydir.
Bizden sonra bir Hanif (muvahhid) re’yi olacak, Islamiyet baki kaldik¢a hiikiimler o re’ye gére uygulanacaktir.
O re’y ve hiikiimler, bizim re’yimiz ve hitkmiimiiz gibidir. Onu, ismi Numan b. Sabit el-Kufi, kiinyesi Ebti Hanife
olan birisi ikame edecektir. Bu da Kiife ehlinden olup ilim ve fikihta ¢ok gayretli, hiikiimleri yerli yerince kullanan
Hanif dininden ve giizel goriis sahibi bir kisidir”
Bu rivayetleri eserine alan Ibn Hacer el-Heytemi (6.974/1567), bu rivayetlerin mevzu oldugunu, hadis konusunda
azicik bilgisi olanlarin katinda bunlarin bir degerinin olmadigini sdyler. O, delil olarak Ibnii'l-Cevzi'nin bu had-
islerin hepsini Mevziidt adli eserine almasini gosterir. Zehebi ile Celaleddin SiiyGtinin ad1 gegen kitabin muh-
tasarinda Ibnir'l-Cevzi'ye hak verdigini belirten Heytemi, Ibn-i Hacer Askalani’nin de Lisanii’l-Mizin'da ayni
goriiste oldugunu ifade eder. Ona gore eger bu rivayetler sahih olsaydi Ebt Hanife'nin hayatini anlatmak igin
eser yazan Ebt Cafer Tahavi, Tabakdt-1 Hanefiyye sahibi Muhyiddin Kuresi gibi kimseler, bunlar1 eserlerine
almak igin herkesten daha gok 6zen gosterirlerdi. Tiim bunlari soyleyen Heytemi, mezhebi kaygilarla olsa gerek,
yukarida gecen “Ilim Siireyya yildizinda asili olsaydi” hadisinin toptan Fars/gayri Araplig1 isaret ediyor olsa da
dini bilgilerde Ebt Hanife’'nin ulagilmaz bir konuma sahip oldugu, dolayisiyla da bu hadiste 6viilen kisinin
sadece Ebti Hanife oldugunda siiphe olmadig1 kanaatindedir. Bk. Ibn Hacer el-Heytemi, Sehabeddin Ahmed
el-Mekki, el-Hayrdtii'l-hisan fi menakibi’l-Imami’l-Azam Ebi Hanife en-Nu‘man, thk. Halil el-Meys (Musir, 1324),
17. Rivayetlerin uydurma oldugu konusunda ayrica bk. Aclni, Ebir'l-Fida Ismail b. Muhammed (6.1162/1749),
Kesfi'l-Hafa ve Miizilii'l-Ilbas amma Istehere mine’l-Ehddis ala Elsinetin-Nas, thk. Abdiilhamid Ahmed
Yusuf Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii’l- Asriyye, 2000), 1: 41.
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Ebt Hanife (80-150/699-767) de nasibini almistir. Ebtt Hanife hakkinda kendi
doneminden itibaren degisik goriisteki birgok alim ve miellif tarafindan, lehte ve
aleyhte ¢ok sey sdylenmis, yazilmistir. Tarih boyunca bir¢ok kimse tarafindan takdirle
anilan, hifzi, zekasi, fikhi, takvasi ile pek ¢ok alimin, hadis¢inin ovgiisitne mazhar
olan Ebt Hanife, ayn1 zamanda hadis bilgisinin zayiflig1, hifz ve zabt yetersizligi,
stinnete muhalefet, re’y ve kiyasi cok kullanma, Miircieden olma gibi ithamlarla eles-
tirilerin odag: kilinmustir.

Bu makalede, Sii Imami kaynaklarinda Ebti Hanife'ye yonelik elestiriler incelenecektir.
Caligmanin amaci Ebt Hanife'nin “Gteki cephe™de, yani $iiler tarafinda nasil
gorildigiini ortaya koymaktir. Konuya gegmeden Stinni omurganin énemli iki bile-
seninden biri olan Ashabu’l-Hadis diisiincesinde Ebt Hanife'ye yonelik alginin nasil
oldugu, bu alginin $ii diisiinceye rehberligi konusuna bakilacaktir. Sonra §ii
diistincedeki elestirilerin dayanaklar1 ve gerekgeleri ele alinip bunun sonuglar:
incelenmeye ¢alisilacaktir. Temel referanslarimiz genelde $ii diisiince 6zelde ise
Imamiyye Siiliginin bagvuru kaynag olan Kiitiibii Erbaa olacaktr.

1. Sii- Imami Elestirilerin Temel Besleyeni: Ashabu’l-Hadisin Ebt Hanife’ye
Yonelik Yaklagimi

Stinnilik ya da Ehl-i Siinnet diisiince yapisi, ortak paydalar: birden ¢ok olan fikri
yapilar1 i¢inde barindirir. Bu baglamda Ehl-i Siinnet kavramini semsiye bir kavram
olarak gérmek, bu baslik altinda yer almasi muhtemel yapilar1 degerlendirmede
kolaylik saglayacaktir. Ehl-i Stinnet iki ana damar {izerinden varligini stirdiirmiistiir.
Bunlardan biri Ashabuw’l-Hadis/Ehlii'l-Hadis, Ehlii’l-Eser denilen damar; digeri ise
Ashabu’r-Re’ydir. Bu ayrimin temel parametresini kisilerin din/nasslar karsisindaki
tutumlar1 belirlemektedir. Ashabu’l-Hadisin anlayigina gore Islam, Kitap, Siinnet,
sahabe ve tabilinun sozlerinden hareketle anlagilmalidir. Bunlarin diginda sahsi re’y
ve akli istidlaller dinde miiracaat kaynagi olarak degerlendirilmez. Bu zihniyete gore
insanlarin biitlin ihtiyaglar1 naslarla karsilanmistir, eldeki birikim her durumda
ihtiyaca cevap verebilecek yeterliktedir. Artik bundan bagka bir ¢6ziim yolu aramak
bosuna bir ugras olacaktir.

Ashabu’l-Hadis aslinda dinin anlagilma bicimi/tarzina yonelik ilk Islam mezheplerinin
ozellikle Miircii-Hanefi cevreler ile Mutezile gibi akilc1 din anlayisinin ilk temsilcileri
tarafindan ortaya konulan din anlayislarina bir tepkinin de adidir. Ashabu’l-Hadis
bu tiir akimlarin ¢abalarini dinden kopmak ya da dini bozmak olarak gérmekte,
ortaya ¢ikan din anlayislarinin birligi degil, par¢alanmishig: tesvik ettigini diisiinmekte,
care olarak da Kitap ve Siinnete ittibai yani rivayete dayali din anlayisini; sahabe,
tabilin ve tebe-i tabitin gibi ideallestirilmis altin neslin uygulamalarini sunmaktadir.
Bu bakis agisinda sahislarin idollestirilmesi yaninda Medine halki (amel-i ehli
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Medine) ideal din anlayisini yasayan halk; Medine ise otantik dini yapinin korundugu
yer olarak goriilmektedir. Ilk nesillerin 6nemini vurgulayan, Mekke, Medine ve
Araplarin faziletine dair rivayetleri, boyle bir bakis acisinin tiretimi olarak ifade
etmek miimkiindiir. Burada Medine, cemaat¢i yapilanmanin orgiitlii ilk mekan:
olarak sunulur. Medine'nin bu 6zelligi, hadisler araciligi ile onun kutsal bir ¢evre ki-
linmasini beraberinde getirmistir. Baz1 hadislerde Medine, tas1 topragi, hayvanlari,
kuslari, agaglar1 ve otlarina varincaya kadar her seyiyle “dokunulmaz bir bolge™
olarak sunulur. Ciinkii Medine bidatlere ge¢it vermeyen bir zihniyetin yasadig:
yerdir. Medinenin muhterem boélge addedilmesinin nedenleri arasinda oranin
“yabanci kiiltiirler”in etkisinde kalmamis olmasi gosterilmis, Mekke ile birlikte buraya
hakim olan unsurun Arap-Islam kiiltirii oldugu ifade edilmistir.> Ibn Teymiyye
(6.728/1328) de Medine’nin kutsalligini, buradaki halkin siinnet konusundaki titizligine
baglamaktadir.*

Ashéabu’l-Hadisin amag olarak tespit ettigi sey, dini eskilerin yoluna dayandirmak
suretiyle inangta birligi saglama, béoylelikle toplumun boliinmesini 6nlemeye galigmaktir.
Ciinkii ancak eskilerin yoluna dayanmak suretiyle birlik saglanabilir. Eger din akla ve
insanlarin goriislerine havale edilirse ihtilaflardan kurtulmak miimkiin olmayacaktir.”
Ashabu’l-Hadis, dini, esere uygun anlama yoluyla mahallilestirmek isteyen, bu suretle
yerel kimligi kutsayan etnosantrik egilimin bir uzantisini teskil etmektedir.®

Kaynaklarda Ebt Hanife'ye cesitli elestiriler yonelten bazi isimler vardir. Bunlari
ayni zamanda Ashabu’l-Hadis akimin kurucu sahsiyetleri olarak da gormek gerekir.
Evzai (6.157/774), Stfyan Sevri (6.161/777), Hammad b. Seleme b. Zeyd (6.165/781),
Leys b. Sad (6.175/791), Kadi Serik b. Abdillah (6.177/793), Malik b. Enes (6.179/795),
Abdullah b. Mibérek (6.181/797) Yahya b. Said el-Kattan (6.198/813) gibi isimleri
birinci kusak; Muhammed b. Idris es-Safii (6.204/819), Ibn Ebi Seybe (6.235/849),
Ahmed b. Hanbel (6.241/855); Buhari (6.256/870); Miislim b. Haccéc (6.261/875);
Ibn Hibban (6.354/965) gibi ulemayn ise ikinci kusak Ashabu’l-Hadisgiler olarak de-
gerlendirmek miimkiindiir.

Kaynaklarda yer alan bazi elestiri 6rneklerine yer vermek gerekirse, Ebti Hanife’ye
yoneltilen elestiriler soyledir:

2 Bk. Ibn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, Kitabu’l-Musannaf fi'l-Ahadis ve'l-Asar (Bombay: 1983), 8: 391-
392.

3 Bk. Ebir'l-Vefa Taftazani, Kelam [lminin Belli Bagli Meseleleri, trc. Serafeddin Golciik (Istanbul: Kaythan Yay.
1980), 26-36.

4 Ibn Teymiye, Ahmed b. Abdilhalim Mecmii’l-Fetevd, thk. Abdurrahman b. Muhammed (Ribat: Mektebetu’l-
Mearif, 1981), 20: 299.

5  Ibn Kuteybe, Ebit Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, Tevilu Muhtelefi’l-Hadis, tashih: Muhammed
Ziihri en-Neccar (Beyrut, 1976), 3-7.

6  Mehmet Zeki Iscan, Selefilik: Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2006), 145.
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Rivayete gore Imam Muhammed’in (6.189/805), Ebt Hanifeden rivayet ettigi “es-
Siyeriis-Sagir” isimli kitab1 Evzai'ye ulasinca, o, kitabin kime ait oldugunu sormus
Imam Muhammed’in oldugunu 6grenince de “Iraklilar nerde, bu konuda bir kitap

tasnif etmek nerde” diyerek onlar kii¢iik gormiistiir.”

Irca fikrine oldukea tepkili olan Siifyan Sevri'nin, bir Miircii olarak kabul ettigi
Ebt Hanife'yi, goriisleri nedeniyle, iki veya {i¢ kere tovbeye davet ettigi kayithdir.®

Hammad b. Selemenin soyle dedigi kayithdir: “Ebtt Hanife, kendisine gelen
stinnetleri ve eserleri re’yi ile reddeden bir kimsedir®

“Ebt Hanife’yi nigin tévbeye davet ettiniz? seklindeki bir soruya Kadi Serik: “Kiif-
riinden dolay1” cevabini vermistir."’

Malik b. Enese gore Ebti Hanife'nin, eline kili¢ alip bu immete kars1 savagmasi,
kiyas ve re'yi immet arasinda yaymasindan daha ehvendir."! Yine Imam Malike gore
Ebt Hanife dinde hile yapmistir.'> Muvattada yer alan ve “doktorlarin tedavisinden
aciz kaldiklar1 hastalik” anlamina gelen ed-Ddu’l-udal ifadesinden maksadin Eba
Hanife ve ashabi oldugunu beyan eden Imam Malik, buna gerekge olarak onlarin irca
fikrine sahip olmalarini, re’y ile siinnetleri reddetmelerini gostermistir. Ona gore
Ebt Hanife ve ashabi bu iki yonden insanlari sapikliga sevk etmislerdir."

Ebt Hanife'ye 6grencilik etmis olan Abdullah b. Miibarek émriiniin sonlarina
dogru hocas1 Ebti Hanifeden aldig1 biitiin rivayetler igin Allah’tan magfiret diledigini
actklamigtir.'

Imam Safii’'ye nispet edilen bazi rivayetler ise sdyledir: “Ebti Hanife'nin reyini si-
hirbazin ipine benzetiyorum. Soyle ¢ekersen sari, boyle cekersen yesil gelir” Yine
“Ebti Hanife, 6nce bir meseleyi yanlis olarak vazeder, sonra Kitabin hepsini ona kiyas
ederdi.”” Ebti Hanife ashabinin kitaplarina baktim. Hepsi 130 varakti. Bunlardan
seksen varaki Kitap ve Stinnete muhalifti.'®

7 Ebt Yusuf, er-Redd dla Siyeri’l-Evzar (Beyrut: t.y.), 2.

8  Bk. Ahmed b. Hanbel, Ebti Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed, el-ilel ve ma’rifetii’r-rical, thk.
Vasiyyullah b. Muhammed Abbas (Beyrut: el-Mektebir'l-Islami 1988), 2: 548.

9  Ibn Hanbel, el-Ilel, 2: 545, 3: 276.

10  Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Ilel, 3: 236.

11 Bk. Ibn Abdilberr, Camiu beyan, 47.

12 Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Ilel, 2: 547.

13 el-Baci, Ebir'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sad et-Tticibi (6.474/1081), el-Miintekd (Beyrut: Dari’l-Kitabi'l- Arabi,
1983), 7: 300.

14  Hatib el-Bagdadi, Ebt Bekir Ahmed b. Ali, Tarihu Bagdad (Kahire, 1931) 13: 404. Bu rivayetin tenkidi i¢in bk.
el-Kevseri, Muhammed Zahid b. el-Hasan b. Ali Zahid, Te'nibii’l-hatib ala ma sakahu fi Ebi Hanife mine’l-ekazib
(Beyrut: Dari’l-Kitabi'l-Arabi, 1981), 123-125.

15  Ibn Ebi Hatim, Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris (6.327/938), Adabii’s-Safii ve menakibuhu,
thk. Abdiilgani Abdiilhalik (Haleb, t.y.), 171.

16  Ibn Ebi Hatim, Adabiis-Safii, 171-172.
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Ibn Ebi Seybe, Ebt Hanifenin rivayetlere aykir1 davrandigini diisiinmekte ve
bunu ifade etmek i¢in Musannef 1nda 125 hadisi ihtiva eden miistakil bir bab ayirarak
ona iligkin elestirilerini siralamaktadir.'”

Ahmed b. Hanbel, Ebti Hanife'nin 6grencilerine dogrudan elestiriler yoneltse de
Ebt Hanife'yi dolayli yollardan elestirmis, bunu daha ¢ok ilk donem Ashabu’l-Hadis
olarak kabul edilen kisilerin gortsleri tizerinden yapmustir. Aslinda onun muhalif
olarak gordiiklerine kars1 tutumu, sadece Ebti Hanife sahsinda ehliirre’'ye yonelik
degildir. Onun elestiri odaginda Miircie, Rafiza, Kaderiyye, Hariciler gibi Islam
firkalar1 da yer almistir.’* Ancak Ahmed b. Hanbel'in en ¢ok muhalefet ettigi kesim,
hadis rivayetlerinden ziyade agirlikli olarak re’yi ve daha 6nceki fakihlerin goriislerini
esas alan re’y ehli idi. Dolayisiyla, re’y kitaplarinin yok edilmesi konusundaki tavsiyesi,
fikhi re’y ehline sormaksizin yalnizca hadislerden istihrac etme konusunda muhaddisleri
yonlendirmesi, re’y ehli ile tartigmak igin de olsa re’y tahsil etmeyi yasaklamis olmasi
gibi tutumlar,’” Ahmed b. Hanbel'in re’y ehline bakisini ortaya koyan unsurlardir.
Mesela el-Tlelde Serikin goriisii olarak soyle bir rivayet yer almaktadir: “Kafe’nin
dort bir tarafinda eseklerin olmas, oralarda Ebti Hanife'nin kavliyle konusan birilerinin
bulunmasindan daha hayirlidir”* “Kisinin ilimde en son yapacagi sey, Ebti Hanife'nin
re’yine bakmaktir ki, bu da ilimden acizliktir?' Ibn Hanbel, Evzainin “Islam’a Ebt
Hanifeden daha fazla zarar veren bir kimse dogmamuistir” goriisiine yer verir.?? “Ebti
Hanife ile konusmak kisinin sika vasfini kaybetmesi i¢in yeterli bir kusurdur’*

AN

Imam Buharinin Sahik’inde toplamda 25 yerde kale bazu’n-nas “baz1 insanlar
dediler ki” seklinde baslayan ifadeler Ebt Hanife'ye yoneltilmis dolayli elestiriler
olarak goriilse de* Buhéri et-Tarihu’s-Sagirinde EbG Hanife’ye yonelik elestirileri
dogrudan eserine almakta bir sakinca gormemistir. Buhéri, Nuaym b. Hammad
yoluyla naklettigi bir rivayette Fezzarinin soyle dedigini kaydeder: “Siifydnu Sevrinin
yaninda idim. Ebt Hanife'nin 6liim haberi geldi. Siifyan: “Elhamdiilillah” o, Islami

ilmek ilmek ¢ozen birisiydi. Islamda ondan daha ugursuz biri dogmamugtir’?

Imam Miislim, Ebt Hanife'yi hadisciligi iizerinden elestirmis, “Ebti Hanife, Numan
b. Sabit re’y sahibidir. Onun hadisi muztaribdir, fazla sahih hadisi yoktur” rivayetiyle
degerlendirmistir.*

17  Ibn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, Kitabu’l-Musannef fi'l-Ehadis ve'l-Asdr (Bombay: 1983), 14:148-282.

18  Bk. Ahmed b. Hanbel, Kitabu’l-Ilel, 2: 548. Ahmed b. Hanbel’in elestirelini yonelttigi siniflar i¢in ayrica bk.
Christopher Melchert, “The Adversaries of Ahmad Ibn Hanbal’, Arabica, 44/2, 1997: 234-253.

19 Melchert, “The Adversaries of Ahmad Ibn Hanbal’, 236.

20  Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Ilel. 2: 574.

21  Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Ilel, 2: 66.

22 Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Ilel, 2: 545.

23 Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Ilel, 1: 387.

24  Buharinin Ebt Hanife ile ilgili goriisleri igin bk. M. Hilmi Merttiirkmen, “Buhéri’nin Ebti Hanife'ye Itirazlar1
ve Aralarindaki Thtilaflar”, (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 1976).

25  Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail, et-Tarihu’s-Sagir, thk. Mahmud Ibrahim Zayed (Kahire, 1977), 2:
100.

26  Miislim, Ebir'l-Huseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Kitabu’1-Kiina ve’l-Esma (Dimagk: 1989), 31.
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Ibn Hibban “Kitabu’1-Mecrithin” adli eserinde, Eb Hanife'ye yonelik elestirilerin
oldugu ¢ok sayida rivayete yer vermistir. Bazilar1 soyledir: “Ebti Hanife'nin hadis
bilgisi zayiftir. O, rivayet ettigi 130 hadisin 120’sinde hata etmistir” “O, Miirciedendir
ve halki ircaya davet etmistir” “O, Kiifiirden dolay: iki defa tovbeye davet edilmistir”
“O, Kuranin mahltik oldugunu séylemistir”?” “O, bu timmetin fitnecisidir, o,

Muhammed (sav)’in dinini degistirendir”*

Ebt Hanife'ye elestiriler konusunda sonraki donemlerde bayraktarlik yapan kisi
kuskusuz Hatib el-Bagdadi (6.463/1071)dir. Bagdadinin eserinin 6nemi, kendinden
once Ebti Hanife aleyhine soylenen hemen her ifadenin kayit altina alinarak sonraki
kugaklara aktarmada koprii vazifesi gormesidir. Daha da ilging olani, $ii kaynaklarin
Hatib el-Bagdadi’yi kaynak gostererek Ebi Hanife'ye sert ifadelerle yiiklenmeleridir.
Gerek Hatib el-Bagdadi gerekse diger elestiren kisilere karsi1 Ebi Hanife'yi savunmak
ve bu eserlerdeki iddialar ¢iiriitmek {izere, mezhebi mensubiyeti farkli insaf sahibi
ulema tarafindan ¢ok sayida reddiye telif edilmistir.”

Bu tiir rivayetlerin 6nemli bir kisminin uydurma oldugu agiktir, ancak bunlarin
ilgili literatiirde yer almalar1 sonraki siireglerde diisiince ekollerinin birbirlerine
bakisini belirleyen temel referans noktasi olarak islevsel kilinmalar1 problemin ana
kaynagidir. Ciinkii insan i¢ine dogdugu toplumun temel paradigmalar: egliginde
hayata hazirlanmakta, ¢ogu kere kabulii kolay olmasa da, hazir buldugu anlam
diinyasinin baskis altinda kalabilmektedir. Mesela EbG Hanife’yi savunan kesimin
Mekke ve Medine disinda Endiiliis ve Maveratinnehirde yasayan alimler olmas: bu
acidan tesadiif degildir. Clinkii Ashabu’l-Hadisin baskin oldugu toplumlarda bireyler
Ebt Hanife'ye yonelik elestirilerle bitytidiikleri i¢in, onlarin dogrudan Ebtt Hanife'yi
savunmalarini beklemek zordur. Dolayisiyla bu ve benzeri rivayetleri degerlendirirken
donemin dini, toplumsal yapilarinin mutlaka dikkate alinmasi gerekir. Aksi halde
ozellikle Islam diisiince geleneginde iz birakmus her ulemanin sevenleri ve sevmeyenleri
tarafindan olusturulacak olan yeni tipolojilerle onlarin gercekte ne olduklar: ve ne
soylediklerine dair durum tespitlerinde isleri zorlastiracag: agiktir.

2. Ebt Hanife ve Siyaset

Islam hukukunda a¢tig1 ¢1g1ir ve bize intikal eden diisiince diinyasi Ebtt Hanife'nin
dogup biiytidiigii yerlere odaklanmamiza neden olmaktadir. Kife ile bolgenin ikinci
biiyiik sehri olan Basra ona etki eden sehirlerdir. Bu iki biiyiik kent, diger milletler ve

27  Ebl Hanife'nin Kur'an'in mahltik olup-olmadiguyla ilgili goriisti i¢in bk. Mehmet Umit, “Mihne Siirecinde Ha-
nefiler”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9, sy. 17 (2010/1): 107-109.

28  Ilgili rivayetler icin bk. Ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed Kitabu’1-Mecrithin, thk. Mahmud Ibrahim Zayed
(Mekke t.y.) 3: 61-73.

29 Ilgili literatiir igin bk. el-Kevseri, Tenibu’l-Hatib; Yusuf Sevki Yavuz, “Ebti Hanife’, Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi,
c. 10 (Istanbul: TDV Yayinlar, 1994), 141-142; http://www.kitapyurdu.com/yazar/ismail-hakki-unal/151899.
html, Ismail Hakki Unal, fmam Ebii Hanife'nin Hadis Anlayis: ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara: Di-
yanet [sleri Bagkanlig1 Yay., 2012), 257-330.



128 = jlted, sy. 48 (Aralik 2017) | Doc. Dr. Hanifi SAHIN

eski medeniyetlerle irtibat1 bulunan, yeni Miisliiman olanlara Islam’in ve Arapganin
ogretildigi, siyasi faaliyetlerin yogun oldugu 6nemli yerlesim yerleriydi. Ayn1 zamanda
buralar birgok fakih, dilci, edip, sair ve filozofun da bulundugu birer ilim merkeziydi.
Boyle bir ortamda ticaretle ugrasan parlak bir zekaya sahip Ebti Hanife'ye ¢evresindeki
alimler yakin ilgi gosterdiler ve onu ilme yonelttiler.*

Ebt Hanife akla alan agmasiyla maruftur. Bu yoniiyle Islam diisiince geleneginin
6nemli akimlarindan re’y ehlinin en etkili isimlerinden biri olarak kabul edilmektedir.
Ebt Hanife, Hicaz merkezli ama etki alani her yerde goriilebilen rivayete dayal1 din
anlayis1 karsisinda yerelligi de igeren akliligi temele alarak ¢aginin problemlerine
¢Ozlim aramis isimlerden biridir.*! Bu 6zelligi bircok kesim tarafindan elestirilmesine
neden olmustur. Ozellikle Mekke ve Medine gibi yerlerde yagayan Ashabu’l-Hadis
ulemasi tarafindan siklikla elestirilmistir. Elestiriler bazen insaf 6lgiilerini zorlamistir.
Nitekim Endiiliis’lii alim Eba Omer Yusuf b. Abdilberr (6.463/1071), Eb Hanife’yi
takdir etmis ve onu elestirenleri insafsizlikla suglamistir. O, Ebi Hanife'yi soyle de-
gerlendirmektedir: “Ebi Hanife fikihta imamdi. Re’y ve kiyasi giizel, (meseleleri)
istihraci latif, zihni iyi, anlayis1 seri, zeki, akilli ve dindardi. O, adil ravilerin ahad ha-
berlerini, izerinde icma edilmis usullere aykir1 buldugu zaman, kabul etmezdi. Ehl-i
hadis bunu hos gormeyerek onu kotiilediler ve bunda asir1 gittiler. Bazilar faziletleri,
bazilar1 da kotiiliikleri Gizerine kitaplar yazdilar. Hadisgilerin ¢ogu onu zemmederler.
Hanbelilerin tamami bugiin onu kétiillemektedirler. Ciinkii Ahmed b. Hanbel, Eba
Hanife ve ashab1 aleyhinde konusanlardan biri idi”**

Ebti Hanife 6mriiniin elli iki yilin1 Emeviler, on sekiz yilin1 ise Abbasiler doneminde
gecirmistir. Hemen her millet Ebt Hanife'yi, Islam hukukundaki bagarilari nedeniyle
olsa gerek, kendi milletinden saymak istemistir.**

Ebt Hanife hayattayken sehirli din anlayisinin 6nemli temsilcisi olmus, siyasetten
uzak durarak ilmi alanda etrafina hizmet etmis bir fikir ve miicadele adamidir. Eba
Hanife Ehl-i beyte kars: kalbi yakinlik ve baglhilik duymus, Hz. Ali evladini sevdigini
acikca ifade etmistir. Bu sebeple Emevilerin Ehl-i beyte kars: tutumu sertlesince Ebti
Hanife onlar1 agik¢a tenkit etmistir. Eba Hanife, Zeyd b. Alinin 121/739 yilinda
Emevi Halifesi Hisam b. Abdiilmelike kars1 baslattig1 ayaklanmay: maddi olarak des-

30 ez-Zehebi, Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mendkibii’l-Imam Ebi Hanife ve sahibeyh Ebi
Yusuf ve Muhammed b. el-Hasen, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri- Ebir’l-Vefa el-Efgani (Kahire, 1419), 29-
30. Ayrica bk. Mustafa Uzunpostalci, “Ebt Hanife”, Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi, c. 10 (Istanbul: TDV Yay.,
1994), 131.

31  Ebt Haniféenin diisiinceleri etrafinda olugsan hukuk metodolojisi hakkinda detay igin bk. Ali Thsan Pala, Islam
Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009): 19 vd.

32 Ibn Abdilberr, Ebt Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi (6.463/1071), Kitabii’l-Istignd
fi Marifeti’l-Meshtirin min Hameleti'l-Ilm bi’l-Kiind, thk. Abdullah Merhul es-Sevalime, 3. bs. (Riyad: Dariy’l-
Asime, 2013), 1: 572-573.

33 Ebt Hanifée'nin etnik kimligi hakkindaki iddialar igin bk. Ibn Hacer el-Heytemi, Mendkib, 21-22; Muhammed
Hamidullah, Islamda Devlet Idaresi, trc. Kemal Kuscu (Istanbul: Ahmed Said Matbaasi, 1963), 31.
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teklemistir. Bu ayaklanma 122/740de Zeyd'in 6ldiiriilmesiyle sona ermis, daha sonra
oglu Yahya 125/743’te Horasanda ayaklanmis ve o da 6ldiirtilmiigtiir.*

Ebt Hanife'ye son Emevi halifesi II. Mervan'in Irak Valisi ibn Hiibeyre araciliiyla
130/748 yilinda Ktfe kadilig1 veya beytiilmal eminligi teklif edilmis, her tiirlii baskiya
ragmen kabul etmeyince de hapsedilmis ve doviilmiistiir. Biitiin bunlardan sonra
Ebt Hanife, Hz. Ali evladinin haklarini koruyacagini séyleyen Abbasilerin kurulusundan
memnun ve bu hanedandan timitvar oldugu i¢in Kife'ye donerek arkadaslariyla
birlikte Ebi'l-Abbas es-Seffah’a biat etmis, fakat Irak’taki karigikligin strdiigiini
goriince tekrar Mekke'ye donmiistiir. Halife Manstir zamaninda ortalik yatiginca
Kafe'ye gelmis ve eskisi gibi ders vermeye devam etmistir. Ali evladinin Abbasilere
kars: giristigi isyanlarda oldiiriilmeleri nedeniyle daha 6nce Abbasilere karsi mutedil
bir durus sergileyen Ebti Hanife Abbésilere dair elestirilerini sertlestirmistir. Eba
Hanife, Halife Mansur tarafindan teklif edilen Bagdat kadiligini kabul etmedigi i¢in
baskiya maruz kalmus, hicri 150/767'de vefat etmistir.*”

Ebt Hanife derin fikih bilgisinin yani sira, inandigini ve dogru bildigini séylemekten
ve onun miicadelesini vermekten ¢ekinmeyen giiglii bir ideal ve cesarete de sahipti.
Hayat1 bu yoniiyle miicadele i¢inde ge¢mis, bu ugurda bir¢ok sikint1 ve mahrumiyete
katlanmigt1. Gerek Emeviler gerekse Abbasiler devrinde halife ve valilerin yaptig1 zu-
limlere agikga karsi ¢tkmis, onlarin yanlis ve haksiz tutumlarini tasvip etmis olmamak
ve halk nazarinda onlara mesruiyet kazandirmamak icin halifelerden gelen hediyelerin,
yapilan gorev tekliflerinin higbirini kabul etmemis, iskenceyi ve hapse katlanmay1
tercih etmistir.’®

Ebll Hanife'ye gére Hz. Ebi Bekir ve Omerden sonra Hz. Ali ashabin en
faziletlisidir, muhalifleriyle olan anlasmazliklarinda da haklidir. Hilafet, idareyi zorla
ellerine geciren Emevi ve Abbasilere degil, immetin islerini diizeltmek isteyen Ali
evladina daha layiktir. Bu kanaatine bagli olarak Ebt Hanife, Imam Zeyd’in ve Ehl-i
beyte mensup kisilerin mevcut idare’ye kars: giristigi miicadeleleri mesru kabul
etmis, hatta onlara destek vermistir.’” Fakat buradan hareketle onun Sii imamet
anlayisin1 benimsedigini sdylemek miimkiin degildir. Zira Eb(i Hanife imameti nasla

34 Eba Hanifenin donemi ve siyasetle iliskisi hakkinda detay igin bk. Taberi, Ebt Cafer Muhammed b.
Cerir b. Yezid, Tarihii’t-Taberi: Tarihii'l-Umem ve’l-Miilik (Kahire: 1967) 6; 183 vd; Cassas, Ebti Bekir, Ahka-
mu’l-Kuran, Beyrut, 1993, 1: 99, Ibn Hacer Heytemi, Mendkib, 143-145,151; Ebirl-Fida, Imadiiddin el-Meli-
kir'l-Miieyyed Ismail b. Ali, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser (Kahire: Darirl-Maarif, t.y), 2: 5. ez-Zehebi, Mendkib,
25-28.

Muhammed Ebt Zehra, Ebil Hanife, trc. Osman Keskioglu (Ankara: DIB Yay., 2005), 104-108.

35  Ibn Abdiilber, el-Intika fi Fezaili'l-Eimmeti’s-Selaseti’l-Fukaha, thk. Abdiilfettah Ebti Gudde, Darii’l-Besairil-Is-
lamiyye (Beyrut: 1997) 243; Ibn Hacer Heytemi, Mendkib, 151-153 Zehebi, Mendkib, 151.

36  Bk. Ibn Hacer el-Heytemi, Mendakib, 150; Uzunpostalci, “Ebt Hanife”, 133.

37  S6z konusu ayaklanmalar ve Ebtt Hanife'nin tutumu hakkinda bk. Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu’tezile Etkilesimi
Zeyd b. Aliden Kasim er-Ressi'nin Oliimiine Kadar (Istanbul: ISAM Yay., 2010), 93 vd.



130 = Jjlted, sy. 48 (Aralik 2017) | Doc. Dr. Hanifi SAHIN

Ehl-i beyte verilmis bir hak olarak gormemis, sadece doneminde Ehl-i beyte mensup
olanlari, imamete digerlerinden daha layik kabul etmistir. *

3. Sii-Imami Diisiince ve Ebt Hanife

Gerek ilk donem gerekse sonraki dénem Imamiyye kaynaklarinda Ebti Hanife'ye
glicli bir kars1 durus gozlemlenmektedir. Bu karsitlik, bazen ona lanet okunarak
bazen de hakaret icerikli bir kavram olan ndsibi* nitelendirilmesiyle sonuglanir. Ebti
Hanife, §ii kaynaklarda ozellikle Ashabu’l-Hadis zihniyetine mensup ulemanin Ebt
Hanife’ye yonelik elestirilerinden de istifade edilerek, itibarsizlastirilmaya caligilir. Sii
kaynaklarda daha ¢ok onun Cafer es-Sadik® (6.148/765) ile re'ye/kiyasa miiracaat et-
memesi konusundaki diyaloguna yer verilmekte, buradan hareketle ona hakaretler
edilmektedir. Stinni kaynaklardan istifade edilerek Ebt Hanife bazen dehri, bazen de
zindik olarak sunulur; Malik, Evzai ve $afitnin taraftarlarinin ittifakiyla sapikligina
isaret edilir. Dahasi1 bu vasiflarindan uzaklagmasi i¢in defalarca tovbeye davet edildigi
ifade edilerek itibarsizlastirilmaya ¢alisilir.

Aslinda $ii diigiincede re'y karsithginin Imamiyye'nin tesekkiiliinden énce ortaya
ciktigini, Imamiyye’nin bu siiregte olusan re’y kargiti argiimanlari sahiplendigini
ifade etmek gerekir. Ciinkii Imamiyyenin tesekkiil siir¢lerinden gectigi donemlerde
oldukga etkili olan Ibn Sazan (6.260/873) ve Saffar (6.290/903)'1n giiglii bir sekilde
re’y karsiti goriisleri vardir. Bu isimlerin ayni zamanda genelde $iiligin 6zelde ise
Imamiyyenin bagvuru kaynaklari olan Kiitiibii Erbaa’nin kaynaklar1 arasinda oldugu
dikkate alinirsa onlarin re’y karsithginin giiniimiiz Sii- Imami diisiincesini de besleyen
bir gorev icra ettigi kendiliginden ortaya ¢ikar. Ornegin Ibn $azana gore re’y bir
Harici yontemidir. Re'ye deger vermek, aslinda dinin dayanagini temelsiz kilmaktir.
Din denilen sey, re'ye, yani insan tercihine birakilamaz. Ciinki bir seyi helal veya
haram kilma yetkisi, sadece Allaha aittir. Ama Siinni telakkide re'ye dayali hiikiim
verildigi i¢in, birinin helal dedigine digeri haram demektedir. $ia bunun bir ¢eligki
oldugunu soylediginde Stinniler Hz. Peygamber’in, “ashabumin ihtilafinda rahmet
vardir” séziinii delil olarak sunuyorlar. Ibn $azan’a gére bu s6ziin manasi onlarin an-
ladiklar1 gibi ise, onlarin ittifakinin azap olmasi gerekir. Sia'ya gore bu hadis sahihtir
ancak manasi sudur: “Ashabimin ihtilafi, ben aralarinda oldugum siirece, rahmettir.”
Zira ihtilaf halinde onu Hz. Peygambere gétiiriirler, o da onlar1 dogruya yonlendirir,
onlar da onun iizerinde ittifak ederler. Ibn $4zan’a gdre bu hadis, bu cahillerin
anladig sekilde olsaydi, Kuranda tefrikaya diismek elestirilmezdi.*!

38  Sehristani, Ebirl-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Emir Ali Muhanna- Hasan
Ali Faur (Beyrut: 1993), 184; Ebti Zehra, Ebit Hanife, 187.

39  Kavram hakkinda detay iin bk. Hanifi Sahin, Siilerin Goziiyle Siinniler: Ilk Dénem Sii Kaynaklarda Siinni Algis:
(Istanbul: Mana Yay., 2016), 227-234.

40  Ebt Hanife ve Cafer Sadik iliskisi hakkinda detay i¢in bk. Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca'fer
es-Sadik’im Yeri (Ankara: Aragtirma Yay., 2005), 201 vd.

42 Ibn Sazin, Ebi’l-Abbas Fazl b. $izin b. Halil en-Nisaburi, el-Izah, thk. Seyyid Celaleddin el-Hiiseyni el-Urmevi
(Tahran: Daniggah-1 Tahran, 1984), 48, 338-340.
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Ibn $azén Siinni diisiincenin re'ye miiracaat etme gerekgelerini elestirir. Ona gore
Stinniler, dini konularda ihtiya¢ duyulan her seyin Hz. Peygamberden rivayet edil-
medigine, kendilerine sadece dort bin kadar hadisin ulastigina inanmaktadirlar. Su
halde tefsirde, helal ve haramda, namaz ve diger farzlarla ilgili olarak Hz. Peygamberden
intikal etmemis konularda nazar ve re’ye bagvurmak gerekir. Stinnilerin delilini Muaz
hadisi olarak gosteren Ibn $azan, Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel (6.17/638) ile olan
diyalogundan aldig1 cevap karsisinda Muaz1 onaylamasindan anlagildig: kadariyla
dinde her konunun agik¢a belli olmadig1 konusunda Hz. Peygamber’in de aymi
kanaatte oldugu ve re'ye basvurulmasina onay verdigi seklinde yorumlamiglardir.**
Ona gore Stinni diisiincenin re’yin mesruiyeti icin sundugu bir diger delil de Hz. Pey-
gamber’in, “ashabim aranizda yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz dogruya ulasirsimz”
soziidiir. Ibn Sazan buradan hareketle Siinni diisiincede fakihlerin re’'ye bagvurma
konusunda, hakkinda Kur’an ve Siinnette agiklama olmayan konularda yetkili kilin-
diklarini, bu nedenle sahabenin ahkam, miras, helal ve haramlar konularindaki
goriislerini incelediklerini, onlarin caiz olan alanda fetva verdiklerini, fetvalarinin da
hakka ters olmadigini, batilda ittifak etmediklerini gordiiklerini ifade edip, “o halde
bize diisen onlar1 yaptiklari islerde sapik olarak gormek degil, aksine onlara uymaktir”
goriisiinii benimsediklerini ifade eder.*’

Ibn $4zan, Muaz hadisini, re'yin mesruiyeti icin delil olarak kabul etmez, zira
bunu kabul etmek, Kuran1 ve Allaha ait olan hiikiim verme yetkisini inkar etmektir.
Muaz, Allahin Peygamber’ine vahyettigi seye re’yi ile ulasabiliyorsa o zaman Hz.
Peygamber’in rehberligine ihtiya¢ kalmaz. Muazin re’y ile ulastig1 dogru, Allahin
peygamberine vahyettigi sey gibi ise ona gore hareket etmek lazimdir, ¢linkii vahiyde
bekleme siireci varken re'yde beklemeye ihtiya¢ yoktur. Sahabe, tabiin ve sonraki
nesillerin re’yine kiymet vermek, re’y ile her seyin belirlenmesini onaylamak, kurum
olarak peygamberlige, dolayisiyla da Allah'in Kitabrni gondermesine ihtiyacin olmadig
anlamina gelir. Re'y ile Kur'an ve Siinnetin konusmadig1 her alani doldurmak
miimkiinse, bu takdirde vahye ve peygambere gerek yoktur, her sey re’y ile ¢oziilebilir.**
Bu durumda re’y, niibiivvetten tistiindiir, zira peygamber vahiy beklemek zorundayken
Muaz, vahye muhtag degildir, sadece re’yine gore hareket etmektedir. O halde Muaz,
Hz. Peygamber’in imami olur ve Muaz'in re’yine yiiklenilen anlam geregi, hiikiimlerde
Allah’in bir otoritesinden bahsedilmez. Bu, ger¢ekten kabul edilmez bir husustur.*

Saffarda da re'y karsithigr giigliidiir. Ona gore higbir $ii re’y ile hitkiim vermeye ya-
nasmamalidir. Re’y, imamlar agisindan bile bir helak sebebidir. Nitekim Muhammed
el-Bakir (6.114/733) soyle demistir: “Biz re’yimizle ve hevamizla insanlara fetva
verseydik elbette helak olanlardan olurduk. Biz, Hz. Peygamber’in asariyla fetva

42 Ibn Sazan, el-Izdh, 104.
43 Ibn Sazan, el-Izdh, 105.
44 Ibn Sazan, el-Izah, 118.
45  Ibn Sazan, el-Izdh, 110-111, 114-115.
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veriyoruz. Ilmin kokii bizdedir, biz Rastilullah’in ilminin mirasgilariyiz. Baskalari
altin ve giimiis biriktirdi, biz ise Hz. Peygamber’in ilmini biriktiriyoruz. Biz, re’'yimizle
degil, ancak rabbimizin bize dedikleriyle hiikiim vermekteyiz.*® Zaten imamlar re’ye
ve kiyasa gerek duymazlar. [lim denilen sey, Hz. Peygamber’in asaridir, o da imam-
lardadir.*” Dolayisiyla hi¢bir durumda re’ye iltifat edilmemelidir.*® Saffarin bu
diistinceleri, onemine binaen olsa gerek, Kiileyni (6.329/940)de bir¢ok hadisi ihtiva
eden bir bap baghgi haline gelmistir.*’

Himyeri (6.276/889), Cafer es-Sadik'in Ebti Hanifeyi kiyastan uzak durmaya ¢a-
girdigini belirtir.®® Ona gore kiyasa ve re'ye bagvurmak imamlarin kontroliinden
¢ikmak ya da bilgi kaynagini bagka bir alana tasimak anlamina gelir. O, Ali er-Riza
(v.203/818)’ya, “Senden ve atalarindan nakledilen rivayeti dinleyip ona kiyas yaparak
amel ederiz” dediklerinde Ali er-Riz&nin: “Siibhanallah! Hayir, bu Cafer (a.s)’in dini
degildir. Bu tiir insanlara ihtiyacimiz yoktur. Onlar bizim itaatimizden ¢ikip kendilerini
bizim konumumuza yerlestirmislerdir. Taklid kim, onlar kim! Onlar Cafer es-Sadik
ve babasini taklit ediyorlardi”*! soziine atifla bu diisiincesini temellendirir.

Imami kaynaklarda Ebtt Hanife'nin Cafer es-Sadik ile re'y ve kiyas cercevesinde
siki tartigmalarina yer verilir ve Ebi Hanife'nin akli ve kiyas: kullanmasi elestirilir.
Bazi 6rnekler tizerinden meseleye bakmak gerekirse; Bir rivayete gore bir adam
Cafer es-SadiKa gelerek rityasini tevil etmesini ister. O, yaninda oturan ve alim
olarak nitelendirdigi Ebti Hanife'yi isaret ederek ona sormasini ister. Adam Ebt
Hanife’ye riiyasini anlatir. Ebi Hanife adama, rityanin miras ile ilgili oldugunu ve
bazi zorluklardan sonra istedigini elde edecegini sdyler. Bunun tizerine Cafer es-
Sadik: “Vallahi ey Ebt Hanife sen dogru karar verdin” diyerek onu takdir eder. Eba
Hanife daha sonra huzurdan cikar. Adam, Cafer es-Sadika donerek, neden Ebt
Hanife’ye benim rityamu tevil ettirdin, ben o ndsibinin yorumunu begenmedim.” der.
Bunun iizerine Cafer es-Sadik: “Ey Ibn Miislim! Allah seni izmesin. Onlarin yorumlar
bizim, bizim yorumlarimiz ise onlarin yorumlariyla uyusmaz.” der ve Ebi Hanife'nin
yaptig1 tevilin dogru olmadigini belirtir. Bunun iizerine adam “sana kurban olayim,
isabet etmedigini bildigin halde az 6nce Ebti Hanife'ye yemin ederek isabet ettigini
soyledin” der. Cafer es-Sadik: “Evet, ben onun hataya isabet ettigi konusunda yemin
ettim” der ve riiyay: kendisi yeniden yorumlar.”® Burada Cafer es-Sadikin Ebu
Hanife'yi alim olarak nitelendirmesi dikkat ¢eker. Siilere gore bu, ya takiyye i¢indir,

46  Saffar, Ebti Cafer Muhammed b. Hasan b. Ferrth, Besairud-Derecdt el-Kiibra fi Fedaili Al-i Muhammed (Beyrut:
Sirketw’l-Alemi I{'1-Matbuat, , 2010), 340-341.

47  Saffar, Besdir, 341.

48  Saffar, Besdir, 340.

49  Bk. el-Kiileyni, Ebti Cafer Sikatir'l-Islam Muhammed b. Yakub b. Ishak, el-Kdfi, thk. Ali Ekber el-Gaffari (Tahran:
Daru’l-Kiitiibi'l-Islamiyye, 1363), 1: 69-72.

50  Himyeri, Ebir'l-Abbas Muhammed b. Abdullah b. Cafer, Kurbii'l-Isnad (Beyrut: Miiessesetu Ali’l-Beyt, 1993),
359.

51  Himyeri, Kurbii’l-Isnad, 357.

52 Kiileyni, el-Kdfi, 8: 292.
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ya da az sonra yapacagi yorumun yanlishig1 ortaya cikacagr i¢in onun cehaletini
ortaya koymak suretiyle dalga ge¢mek i¢indir.>

Kiileynt'nin yer verdigi Musa Kazima nispet edilen bir rivayette onun Ebt Hanifeyi
lanetledigi goriilmektedir. Ilgili rivayet soyledir: Musa Kazim'in ashabindan Semae b.
Mihran adinda biri sdyle der: Imam’a dedim ki: Allah, seni salih kilsin! Bizler bir araya
geliyor ve aramizda bilgilerimiz oraninda miizakerelerde bulunuyoruz. Karsimiza
ne gtkarsa, mutlaka onunla ilgili yanimizda yazili bir sey vardir. Kuskusuz bu, yiice Al-
lah’1in sizin araciliginizla bize bahsettigi bir lituftur. Bazen de kimi kiigiik meseleler
karsimiza ¢ikar ve biz, bunlarla ilgili bir agiklama bulamiyoruz, birbirimize bakiyoruz.
Fakat yanimizda buna benzer bilgiler vardir. Bu meseleyi en giizel bilgilerimizle ki-
yaslayarak cevaplandirmamiz dogru olur mu? Musa Kazim: “Sizin kiyasla ne isiniz
var? Sizden once helak olanlar, bu kiyas yiiziinden helak oldular” dedi ve sunlar1
ekledi: “Karsiniza hakkinda bilgi sahibi oldugunuz bir mesele ¢ikarsa bildiklerinizi
soyleyin. Bilmediginiz bir sey ¢ikarsa karsiniza - elini agzina gétiirerek- susun.” Sonra
soyle dedi: “Allah, Ebti Hanife’ye lanet etsinki, “Ali 6yle diyor, ben de boyle diyorum;
sahabeler yle diyorlar, bende boyle diyorum derdi” dedi ve sunlari ekledi: Ey Semae
b. Mihran! Ebti Hanife'nin sohbetine katildin mi?” diye sordu. Ben: Hayir. Fakat bu
sozler onundur” dedim. Sonra sunlari sdyledim: Allah, seni salih kilsin, acaba
Restilullah (a.s) kendi zamanindaki insanlarin ihtiyaglarina cevap verecek ¢oztimleri
sunmamis midir? Musa Kazim “elbette sunmustur, hatta kiyamete kadar ihtiyag du-
yacaklar ¢oziimler de sunulmustur” dedi. “Bundan bir sey kaybolmus mudur? diye
sordugumda: “Hayir, bu bilgilerin tiimii ehli olanlarin yanindadir” seklinde cevap
vermistir.**

Kiileyni bir baska rivayete de yer verir ki, orada da Ebx Hanife'ye lanet soz
konusudur. Ilgili rivayet sudur: Muhammed b. Hakim, Musa Kazim’a gdyle der:
“Sana kurban olayim. Sizin sayenizde dinde derin kavrayis sahibi olduk ve Allah, bizi
baska insanlara muhta¢ etmedi. Hatta bizden biri, bir mecliste oturdugunda, bir
kimse arkadasina bir soru yonelttigi zaman, Allah’in, sizin araciliginizla bize bahsettigi
nimet sayesinde bu sorunun cevabini bilir. Ancak bazen karsimiza bir mesele ¢ikabilir
ve bu hususta ne senden ne de atalarindan bir agiklama gelmemis olabilir. Boyle bir
durumda aklimiza gelen en giizel cevabi ve sizden bize ulasan agiklamalara en uygun
aciklamayi belirleyip bunu esas alabilir miyiz?” dedim. Dedi ki: Yazik, ¢ok yazik! Ey
Hakim’in oglu! Bu yontemi uyguladiklari i¢in, Allah’a yemin ederim ki, bir¢ok insan
helak oldu. Allah Ebti Hanife'ye lanet etsin ki, “Ali dyle diyor, ben de boyle diyorum”
derdi. Ravi bu soruyu “Allaha yemin ederim ki, ben yukaridaki soruyu, kiyas yapmak
i¢in izin almak maksadiyla yoneltmistim” diyerek rivayetin baglamina isaret etmistir.”

53  Bk. el-Mézenderani, Mevla Muhammed Salih, Serhu Usitli’l-Kafi, thk. Mirza Ebt’l-Hasan es-Sarani- Seyyid Ali
Astr (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l- Arab, 2000), 12: 408.

54  Kileyni, el-Kdfi, 1: 57.

55  Kileyni, el-Kdfi, 1: 56.
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Kiitiibii Erbaa sonrasi Sii-Imami diisiincede énemli bir yer edinen ve onemli
Stinni alimlerden ders okuyan $eyh Miifid (6.413/1022) bile Ebti Hanife’yi elestirenler
kervanina d4hil olmus, diisiinceleri nedeniyle Ebti Hanife'yi ndsibi seytan olarak ni-
telendirmistir. Ona gore Ebti Hanife re’y diistincesiyle ‘reislik taslamak’tadir. Oysa
reislik pesinde kosmak felakettir, insanlar1 saptirmaktir, liderlik beklentisi icinde
olan onu isteyen hatta icinden geciren kisi mel'undur, ¢iinkii liderligi takip etmek
hiiccet olan imamin disinda baska birini otorite kabul etmektir, liderlik talep edenler
gorislerinin tutmasi icin imamlar1 kullanmaktadirlar ve bu durum kesinlikle yasaktir.*®
Bu sekilde liderlik pesinde olan insanlar hadlerini bilmeyen ve imamlara hak ettikleri
degeri vermeyenlerdir. Unutulmamalidir ki, imamlarin bilgisinden stiphe duyulamaz,
¢iinkii bu bir taksirdir. Imamin bilgisinin boyutu hakkinda siiphe sahibi olmak, onun
bazi konularda kendi sahsi goriisiine (re'y) dayandigina inanmak, taksir yani imamlar1
noksan sifatlarla tavsif etmektir. Ona gore bu, asla kabul edilmez bir durumdur.””

Rivayete gore Ebti Hanife, Cafer es-SadiK’a, “bir sahit ve yeminle hitkiim vermeyi
caiz goriiyor musun?” diye sorar. O da “Evet, ¢linkii Hz. Peygamber ve Ali boyle
yapt1” der. Ebti Hanife bu duruma sagirir. Cafer es-Sadik: “Neden sasiriyorsun? Siz
ylz sahit i¢inde tek bir sahitle hitkiim veriyorsunuz, yiiz kisinin sehadetini bir kisiyle
elde ediyorsunuz” der. Ebti Hanife, “Hayir biz 6yle yapmiyoruz” der. Cafer es-Sadik:
“Evet yapiyorsunuz, bir adam gonderip yiiz kisinin sahitligini sorduruyorsunuz, yiiz
kisinin sahitligini, gonderdiginiz bir kisinin sahitligi tizerine dayandiriyorsunuz.
Oysa bu sadece bir kisidir” der. Bunun iizerine EbG Hanife, “6yleyse neyin degerli,
neyin ¢er¢dp oldugu nasil fark edilecek?” deyince, Cafer es-Sadik: “Siinnet kiyas
edilmez** seklinde bir cevap verir. Cafer es-Sadikin burada kast ettigi siinnet, Hz.
Peygamber ve imamlarin uygulamalaridir.

Burada orneklem amaciyla bazi rivayetlere yer verilmistir. Sii kaynaklarda, ana
temasi dinde kiyasi ve akli birer anlama araci olarak kullanan Ebti Hanife'ye lanetlemek
olan ¢ok sayida rivayet vardir. Ebt Hanife'nin elestiri merkezinde olmasinin bir diger
onemli nedeni de “Ali hiikiim veriyorsa ben de veririm” seklindeki bir rivayetin Ebt
Hanife'ye nispet edilmesidir. Sii kaynaklarda kiyas ve re’yin gectigi hemen her
rivayetin akabinde -baglam buna miisait olmasa da- bu rivayete atifta bulunularak
Ebt Hanife lanetlenir. Aslinda bu rivayet, Stinni kaynaklarda Ebti Hanife'nin tabitin
ulemas: hakkinda soyledigi belirtilen rivayetin Sii kaynaklardaki yansimasidir.”

56  Bu konuyla ilgili sekiz hadis igin bk. Kiileyni, el-Kdfi, 2: 297- 299.

57  Seyh Miifid, Tashihu’l-i'tikad (Tebriz 1371), 65 vd.

58  Himyeri, Kurbii'l-Isnad, 359; et-Ttsi, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Ali (6.460/1067), Tehzibii’l-Ahkam (fi
Serhi’l-Mugnia), thk. Seyyid Hasan Horsan (Tahran: Dari1-Kiitiibi'l- Islamiyye, 1944), 6: 252.

59  Rivayetin tam sekli s6yledir: “Ebti Hanife s6yle demistir: (bir rivayet) Hz. Peygamberden geliyorsa bas goz iize-
rinedir. Hz. Peygamberin ashabindan gelenleri tercih ederiz. Bu ikisinin diginda gelenlerde ise, biz de adamiz
onlar da (onlar da adam biz de adamiz) seklindedir. Ibn Ebi’l-Avam, Ebirl-Kasim Abdullah, Fedailii Ebi Hanife:
Ahbéruh ve Mendkibuh, nsr. Latifurrahman el-Behraici el-Kasimi (Mekke: 2010), 97; ibn Abdiilber, el-Intika,
243.
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Ebt Hanife dini insanin anlamasina bagli olan insa siiregleri olarak gormektedir.
Esasinda re'ye miiracaat, 6ziinde dinin rasyonellesmesi, bir bagka ifadeyle dini
anlamada imamlar etrafinda olusturulmak istenen tekeli kirmaya yonelik bir tavirdir.
Ebt Hanife'nin bu tutumuna iliskin degerlendirmemiz su sekildedir:

Sii diigiincede imamlarin bilgi merkezli otoritelerine vurgu yapilmasi, bilginin
sadece onlardan alinmasi geregi, imamlarin din {izerinde tek belirleyiciler oldugu
kabuliintin sonucudur. Bu yaklagima goére din tamamlanmus, bu haliyle Ali ve ailesine
intikal etmistir. O halde basta din olmak {izere her konuda soylenmesi gerekenler
imamlar tarafindan sdylenmistir. Insanlara diisen imamlardan gelenlere/ahbara
uymaktir. Hal boyleyken re’ye tabi olmak, re’yi dncelemek, dinin tamamlanmig
olmasina zit bir durumdur. Bir anlamda re’y, duragan din anlayisina karsi bir meydan
okumadir. Re'y konusunda bu sekilde dislayici bakisla, $ii diisincede imamlarin
otoritesi tizerinden bir “kolektiftik saglanmis” olmaktadir.

Ebt Hanife, “Ali hitkiim veriyorsa ben de veririm.” sozil ile rivayete dayal1 din an-
layislar1 karsisinda bir kirilmay: temsil eder. Bu nedenle de lanetlenir ve nasiba
olarak goriiliir. Toplumu donistiiriicii etkisi oldugu bilinen Ebti Hanifenin diistincelerinin
kabul gormesi, imamlarin otoritesi etrafinda kurulmaya ¢alisilan bir din anlayis1 i¢in
ciddi tehlikeler doguracaktir. Ebt Hanife'nin tavri, imamlarin gizemi iizerine kurulan
din anlayisinin iizerindeki ortiiyii kaldirmaktadir. Haddi zatinda bunun kalkmasi
sorun teskil etmez; ancak teolojisini her bakimdan imamlarin esrarina baglayan,
onlarin gizemini bir tiir varolussal imkan olarak yorumlayan $ii diisiincesi i¢in adeta
sorulmamasi gerekeni soran, goriilmemesi gerekeni goren, diisiiniilmemesi gerekeni
diistinen bir din anlayis1 oldugu igin elestirinin merkezinde yer almaktadir. Ebt
Hanife bu tavriyla insana diistince alan1 agmus, dinin sadece belli bir sinifin elinde se-
killenmesi gerektigi diisiincesine karsi ¢ikmigtir.

Kanaatimizce Ebi Hanife'nin tavri, entelektiiel bir sorgulamadir. Bu tavir, sadece
bireyin bilgiye ulasmasini 6ncelemez; yani sira bireyi yeni bir anlam diinyas1 kurmaya
mecbur birakir. Sorgulama, bir biinyeye entegre olmay1 saglamaya doniik degil, bii-
tiinsellikten koparak kendisi olmaya yoneltmektir. Eklemlenmeyi degil, bilgiyi aramay1
onceleyen bir bakis agsisidir. Bireyi 6zne kilacak bir anlamay1 ve bilgi sahibi kilmay1
hedeflemektir.

Sianin dini alanda aklin islevsel kilinmasina yonelik elestirisi, farkl: akillarin mii-
dahalesi sonras1 ortaya ¢ikacak olan dinin “yamali boh¢a”y1 andirir nitelikte birden
¢ok rengin yansimasina yol agma riskidir. Bu nedenle dinin anlagilmasinda parg¢alanmis
biling yerine imamlarin kontroliinde tek diize, imamlarin otoritesine teslimiyet
olacagi i¢in, diigiince anomisinin goriilemeyecegi din anlayisi elzemdir. Diisiinmek,
imamlarin otoritesinden kopmak ve onlar1 devre dig1 birakmaktir. Ciinkii insana
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alan agmak, dinin biiyiisiiniin kaybolmasina, lahuti olanin yerellesmesine, insanilik
vasf1 tasimasina yol agacaktir. Bu durumda “hangisinin dogru din” oldugunu tespite
imkén olamayacagi i¢in bireyler bunalima siiriiklenecektir.

Imémiyye’nin 1srarla imam kimligi etrafinda bir din tasavvurunu vurgulamas,
muhtemel par¢alanmisliklardan insanlar1 koruyarak dinin ¢atisini korumakta, farkls
araglara dayanan anlamlarin dagitacag: biitiinsellikleri birlestirecek, bireyselligin
tanidig1 alanda kendisini kaybedecek olan insana yol gosterecek, tiim farkliliklari,
imam gibi sembolik bir evrenin en giiglii enstriimani etrafinda birlestirecektir.
Boylece belirli bir baglama entegre olmus insanlarin din anlayis1 belli sabiteler
tzerinden siireklilik kazanacaktir. Bu durumda imamin otoritesi giiven verici bir
gergeve olarak onem kazanmakta, dini aidiyet, psiko-sosyal bir gereklilik gibi hisse-
dilmektedir. Imam vurgusu, dini alanin anonim bir hale déniismemesi, net bir
alanda muhafazasi i¢indir. Aksi halde din alani belirsizlikler alani olacaktir. Bu
durumda insan neyin din oldugu konusunda net bir durus sergileyemeyecektir. Bu
bir anlamda belirsizlikler durumunun 6niiniin agilmasi, insanin din anlayiginin kok-
stizlesmesi demektir.

Sonug

Ebti Hanife diisiince tarihimizde goriisleri ve durusuyla elestirilerin odaginda yer
almistir. Bu elestiriler bazen ayni cenahtan bazen de karsit gruplarda yer alan
kisilerden gelmistir. Ebti Hanife'nin ayni diisiince siferinde yer aldig1 Ashabu’l-Hadis
tarafindan sert bir sekilde elestirilmesinin ice ve disa doniik sonuglar1 olmustur. Ite;
Ehl-i Siinnet semsiyesi altinda yer alan diisiince ekollerinin birbirleriyle miicadelelerine
yol agmistir. Bu baglamda Ashabu’l-Hadisin Ebti Hanife'yi nitelemek i¢in insaflari
zorlayan yakistirmalarini ve Ebi Hanife'yi savunma adina ona gesitli olaganiistiiliikler
izafe eden rivayetlerin kaynaklarda yer almasin1 bu miicadelenin bir sonucu olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Ashabu’l-Hadisin elestirileri dista ise Siilerin Ebt
Hanife’ye yonelttikleri elestirilerine rehberlik ettigi ifade edilebilir.

Ebt Hanife, siyasete ilgi duymayarak diisiincenin ihtiya¢ duydugu bagimsiz
ortamlarin olusmasina katki saglamistir. O, diistinceleriyle rivayet-sahis-mekan
ekseninde olusturulmus olan din anlayis1 iizerindeki tekelciligi kirmis, cemaatgi ve
gelenekgi tahakkiim karsisinda bireyi 6ncelemek suretiyle, dini diisiinceyi insani bir
alan olarak gormistiir. O, bireyin kiictimsenmesinin cemaatgiligi dogurdugunun, ce-
maatgiligin ise insani kutuplagmis bir diinyaya ve kimlikgi siyasete mahkim ettiginin
farkindadir. Ebti Hanife, Islam tek kiiltiir koduna tahsis eden anlayis karsisinda bir
durustur. O, evrensel bir hakikatin ifadesi olarak gordiigii dinin, 6zel bir kimlik
koduyla veya yerel bir kiiltiiriin unsurlariyla 6zdeglesmemesi gerektigi kanaatindedir.
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Siilik ile Ashabu’l-Hadisin ortiistiigii nokta dinin korunmasi hususudur. Asha-
bu’l-Hadisin amaci, dini eskilerin yoluna dayandirmak suretiyle inangta birligi sagla-
maktir. Sii diisiincede ise mutlak anlamda Imam’in belirleyiciligi s6z konusudur. As-
habu’l-Hadiste bu durum rivayet, mekan ve sahis etrafinda; Siilikte ise imamlarin
sahsi etrafinda kurulmaktadir. Bu acidan Imam’in otoritesini sarsacak her tiirlii
diistince dislanir. Sii gelenekte akil, rey ve igtihat gibi, insan1 6zne kilan tiim anlama
enstriimanlari elestirilmektedir. Temel kaygi Ashabu’l-Hadisciler tarafindan benimsenenle
aynidir: “Dinin kontrol disina ¢tkmamas1” Oysa dini diisiincede akla alan agmak,
imamlarin otoritesinden kopmaktir. Re'yi kullanmak dini “yamali bohga” haline
doniistirmektir. Re'yi 6ncelemek, dini asara ittiba olarak géren yapilara kars: kokten
kopusu temsil etmektedir. Re’y sahibi olmak mutlak bilginin tek kaynag: olarak
goriilen imamlardan kopmaktir. Bu nedenle Ebti Hanife elestirinin merkezindedir,
¢iinkii o, “Ali hitkiim veriyorsa, ben de verebilirim” demek suretiyle, dini anlamay1
lahati alana gekme arayislar: karsisinda insani merkeze koyan bir anlayisin savunucusu
olmustur. Sii kaynaklarda Ebti Hanife'nin yogun olarak elestirilmesinde onun re’y
ehlinin en giiglii ismi olmasi, yasadig1 yer ve goriislerinin etkinligi itibariyle $ii
topraklarda boy gostermesi de etkili olmustur.

Kaynaklarda Islam diigiince tarihinde iz birakan insanlar degerlendirilirken siklikla
grup taassubu yapildigi goriilmektedir. Bu tiir kiymetler, bir mezhebe ya da gruba
angaje olarak degerlendirildiginde sonug nettir: ya toptan kabul ya da toptan ret.
Bunun yerine mezhep imamlariyla ilgili olusturulan edebiyatin konjonktiirel oldugu
ve bu tiir rivayetlerin bilyitk oranda uydurma oldugu unutulmamalidir. Ayrica
diisiince diinyamizda iz birakan bu kisilerin kiymetli olmasi i¢in mutlaka bu tarz ri-
vayetlere ihtiyacimizin olmadigini, onlarin, distinciileriyle zaten kiymete sahip ol-
duklarinin farkinda olmak, bu tiir rivayetler tizerinden ¢atisma kiiltiiriiniin yaygin-
lastirilmasini uman yapilarin beklentilerini bosa ¢ikaracaktir. Unutulmamasi gereken
bir husus da sudur: uydurma olsa bile, mezhep imamlarini yeren veya 6ven rivayetlerin
literatiirde yer almasi, sonraki siire¢lerde diisiince ekollerinin birbirlerine bakigini
belirleyen temel referanslar olarak islevseldirler. Bu tiir rivayetler, yeni nesiller igin
zaman zaman problem {ireten merkezler haline gelebilmektedirler.
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Oz

Bu makalede tasavvufun siir poetikasi tasavvuf disi siir anlayislariyla karsilastirmal olarak
ele alimmaktadir. Ayni sekilde bu ¢alismada tasavvuf siiri ile tasavvuf disi siirin poetikasinin belli
bagh 6zellikleri ortaya konulmaktadir. Oncelikle diger siirin poetikast genel hatlariyla irdeledikten
sonra tasavvuf siirin sanat anlayisi detayl bir sekilde incelenmektedir. Daha sonra Siifilerin
siirlerini hangi gayeyle ve nasil icra ettikleri agiklanarak tasavvufi siirin Tiirk edebiyatina etkisi ve
yeri tizerinde durmaktadir. Bundan sonra da tasavvufi siirin kullandigi sembolik dil ele alinmakta
ve tasavvufla diger siirin poetik farkini anlatan tasavvufi bir siir 6rnegi verilmektedir. Tasavvufta
siir, Allal’la hemhal olup biitiinlesen kisinin, O’nu benligiyle yasamaya ¢alisirken aldigi bu zevkten
dolayr Allaha olan baghligini disariya yansitmasidir. Bu biitiinciil yasayis, ya sevingle, ya husu
duyarak ya da teslimiyetin vermis oldugu tevazuyla “hi¢”ligini anlamak suretiyle olur. Siir, kisinin,
kalp diinyasinda bu hatirlayss tiirlerinden hangisiyle etki yaparsa, Allah insani, Hakk1 bu hal
iizere hatirlar. Bu yiizden stifilerin siir poetikasi, hangi inangtan ve felsefeden olursa olsun diger
biitiin sairlerin siir anlayislarimin tamamen otesinde bir hakikattir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Silfiler, Siir, Sair, Poetika, Sembolik dil.
Abstract

This paper discusses the poetics of the Sufism the poetry in a comparison with poetry other
than Sufism. In the same way, this study presents major features of the poetics of Sufi poem and
non- Sufi poem. After analyzing the poetics of the other poems in general terms, this study
examines the art understanding of Sufi poem in details. Then, it touches upon Sufi poemss effect on
the Turkish literature as well as its place through explaining the reason and the way of Sufis for
writing poems. Following this, it talks about the symbolic language Sufi poem uses and gives a Sufi
poem example which expresses poetical difference between Sufi poem and other type of poem. The
poem in Sufism is that the person who merges with Allah reflects his devotion to Him, because of
this ecstasy resulted from experiencing Him, through his all cells. This integrated understanding
happens by the means of joy or to stand in awe of or realizing his/ her “nothingness” in a destitute
way. Allah remembers the human according to the state that which of these remembrance types the
poem influences the person in his/her heart world. Therefore, poetics of the Sufis, from whichever
belief or philosophy they are, is totally different from the other poets’ poem understanding.

Keywords: Sufism, Sufis, Poet, Poem, Poetics, Symbolic language
Summary

This study presents major features of the poetics of Sufi poem and non- Sufi poem. After
analyzing the poetics of the other poem in general terms, it examines the art understanding of
Sufi poetry in details. Then, it touches upon Sufi poem’s effect on the Turkish literature as well
as its place through explaining the reason and the way of Sufis for writing poems. Following
this, it talks about the symbolic language Sufi poem uses and gives a Sufi poem example which
expresses poetical difference between Sufi poem and other type of poems.

The poem in Sufism is that the person who merges with Allah reflects his devotion to Him,
because of this ecstasy resulted from experiencing Him through his all cells. This integrated un-
derstanding happens by the means of joy or fear or realizing his/ her “nothingness” in a destitute
way. Allah remembers the human according to the state which of these remembrance types the
poem influences the person in his/ her heart world. Sufi enjoys every sound, from the sound
comes from each plant when it remembers Allah to the sound of a bird, through considering
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each sound heard in the universe and object as a manifestation of Allah. Thus, he/she reflects on
how Allah’s kudrat (might) designs the larynx of a bird and how He manages His creatures, as
well as the sources of that bird’s sound and how it reaches to the ears. All of these demonstrate
how the human understands and canonizes Allah. The poetic understanding of the lover of
Allah who approaches towards the creature in this way will — without doubt- be divine.

For this reason, in the Sufi poet’s perspective, there is an unseen reality of the things could
be seen. The poet, who sees the images beyond the visible, repeats the tawhid (oneness of God),
which is only and constant sentence of Islam, among the signs and attributes of Allah as well as
the lines of every poem. Since every word and breathe of dosts (friends) of Allah are not from
their own selves, but from the divine addressing, which is the “sole” existence. Above their own
wills, they receive fayz (abundance) coming to their hearts from Allah. These divine comings
make them overflow and as long as this ecstasy increases, the only word they utter is the name
ilm (knowledge) taught by Allah during this situation.

In the poem understanding, apart from the Sufi poem, the poet completes a certain level of
education and makes a big effort to find rhythm in order to write or put a poem into words.
These poets perform great effort not only for their poem’s measure but also for all of the
materials that provide shape, soul, impressiveness; themes as well as topics to be embraced.
They spend days, weeks, months and even years to put the poem’s material into its place in their
own perspective. The art understanding of the other poems includes the same themes, topics
and color in every geography of the world. Regardless the geography and century the poem is
written, the themes and rhythm that is approached is similar.

The claim of Sufism in this matter totally differs from the endeavor the other poets produce.
The Sufis, contrary to the other poets, tell their poems that are not offspring of any work,
preparation or anxiety, but the sound echoed outside of the love blazed from the heart through
the tongue with the exuberance that comes with becoming with Allah only and living Him in
every step of life. However, erudite side of the matter is that all of the literal rules searched for in
the other poem types automatically emerge in the Sufi poem. Since the Sufi poem is a hagiqat
(reality), which obviously reveals everything like lucent water. Yet, the feeling, desire and
thought of the person who is writing a poem are not originated from his own wishes. Because
everything he utters is coming from Allah, his words present all realities with divine ilm
(knowledge). While other poem exhibits the creativity in terms of art and word, Allah gives
every color to the poem in Sufism. He/she passionately talks about Allah’s ilm, which is found in
every object as a secret.

Owing to the feature of the Sufi experience, the Sufi is obliged to express his/her experiences
with symbols. For this reason, he/she fronts the divine language that is pointed by his/her heart
as well as divine foresight. The person of Sufism also comprehends the meanings of ontological
realities in every manifestation. Although the Sufi prefers an understandable language when
he/she tries to explain the state he/she has lived, he/she cannot find any other possibility except
from symbolism.

Eventually, the aim of this study is to present the poetics of the Sufi poem and the poetics of
the others poem in general principles by examining the Sufi poem type, which is completely
different from the others.
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Giris

Bu makalenin gayesi, farkl: siir anlayislariyla tasavvufi siir anlayigini ilmi bir pers-
pektifle ele alarak incelemektir. Makaledeki “Diger siir” tabirinden kastimiz, tasavvufun
disinda kalan diger anlayislar, felsefe ve inanislara ait siirlerdir. Tasavvuf anlayisinin
potasinda pismeyen her siir diger siirdir. Tabii ki “diger siir” in kendine has bir meto-
dolojisi, hitap ettigi 6nemli bir kitlesi, gayesi ve Ogretisi vardir. Bu siir, kendi
kisiliklerini sekillendirenlerle onlarin takipgilerini 6nemli derecede etkilemekte ve
hayati ilkeler ortaya koymaktadir. Tasavvufi siirde oldugu gibi “diger siirle” biitiinlesenler
kendi duygu diinyalarinda kendilerine hitap eden misralarla yogun bir duygusallik
da yagsamaktadirlar. Onun igin her siir 6nemlidir ve saygiya degerdir. Buradaki
gayemiz bu siirin menfi yonlerini ele almak degil, tasavvufi bir perspektifle tasavvufi
siirle tasavvufi olmayan siirin bazi farkliliklarini ortaya koymaktir.

Simdiye kadar siir konusunu inceleyen bir¢ok akademik makale ve kitap ¢alismasinin
yani sira karsilagtirmali siir konusunda da bazi 6nemli ¢alismalar yapilmistir. Bu
cercevede Cahiliye siiriyle Islam siirinin kargilagtirmasini yapan calismalar oldugu
gibi,' Hz. Peygamber déneminde siire verilen 6nemin yani sira Islim’in siire verdigi
degeri Cahiliye siiriyle karsilastirmali olarak konu edinen eserlerde kaleme alinmustir.”
Tasavvufi siir analizini genelde Osmanli donemi siiri baglaminda konu edinen
mithim ¢aligmalar da mevcuttur.® Yaptigimiz bu ¢alismada ise, genel hatlariyla
tasavvufl siir ile diger siiri karsilastirmali olarak irdeleyip bu siirin ge¢irmis oldugu
diistince asamalarini farkli ekollerin siir anlayislarina deginerek ele aldik.

Genel siir anlayisinda sair, siir yazmak ya da dillendirmek i¢in belli bir egitiminde
gecmekte, yazacagl misralara 6l¢ii/vezin bulmak i¢in biiyiik bir ugras vermektedir.
Bu sairler, sadece siirlerinin 6lgiisii i¢in degil, siire sekil, ruh, etkileyicilik veren
biitiin edebi materyaller i¢in biiyiik bir ¢aba igindedirler. Diger taraftan islenecek
tema ve konulari tespit etmede biiyiik bir ugras vermekte ve zaman harcamaktadirlar.
Hatta baz: sairler bir siir i¢in yillarini harcamiglardir. Mutasavvif sairler ise diger
sairlerin ortaya koydugu bu biiyiik ¢caba ve gayretten tamamen farkli bir yolla siir be-
yaninda bulunmuslardir. Stfi séirler, diger sairlerin aksine siirlerini dillendirmek
i¢in 6zel bir calismanin icine girmezler. Onlar sadece Allah ile hemhél olmanin ve
O’nu hayatlarinda yasamanin neticesinde kalplerindeki ilahi bagliligin coskun
halleriyle yagsamislardir. Bu sozler, onlarin tanimlanamaz tutkularinin disariya akseden
sedasidir. Fakat insan1 hayrete sevk eden hakikat, diger siir tiirlerinde aranan biitiin
edebi kurallarin tasavvufi siirde kendiliginden ortaya ¢ikmasidir. Bu 6ylesine farkli
bir baglilik ve bir rtih halidir ki, onlarin Allaha olan tutkularindan sadir olan vecd ve
cezbe hélleri tarihsel siirecte binlerce beyitten miitesekkil siirler beyan eden mutasavvif

1 Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, trc. Saban Karatas (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012).
2 Yusuf Sancak, Hz. Peygamber Devrinde Siir (Istanbul: Safak Yayinlari, 1999).
3 Mahmut Erol Kilig, Sufi ve Siir-Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikas: (Insan Yayinlari, Istanbul, 2004).
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sairler vardir. Aslinda siir onlar i¢in Allah biitiin hiicreleriyle yasarken bu ulvi
yasayistaki heyecanin, hayretin soz ile digariya yansimasidir. Iste bu calismanin
hedefi, diger siirlerden tamamen farkli olan tasavvufi siir tiiriinii irdeleyerek, tasavvufi
siirin siir poetikas: ile 6teki siirin poetikasini genel ilkeleriyle ortaya koymaktir.

Tasavvuf ehli, Hz. Peygamber’in (s.) “Siirin bazi ¢esitleri hikmettir™ ve “Sdirlerin
kalpleri Allahin hazineleridir.”® gibi sozleriyle amel etmeleri neticesinde kendilerini
kusatan ilahi sevginin alevlenmesiyle soz icra ettiler. Allah muhabbetiyle mutasavvif
sairlerden sadir olan sozler; sozlerin en giizelidir. Zira bu sozler, Allah’in onlara ken-
dilerinin say ve gayretiyle kendilerine bagisladig1 bir hediyedir. “Siir, soz gibidir, siirin
giizeli soziin giizeli, siirin ¢irkini de soziin ¢irkini gibidir” Bu hakikatle hareket eden
stfiler, sadece derin anlam igeren, agik ve net mesaj verdigi anlasilan giizel soz ile
kendiliginde ol¢iilii vezinli olan ve insana her amelinde Allah’ yasatan sozleri siir
olarak kabul etmislerdir. Bu yiizden onlar, insanin agzindan ¢ikan soz, insanin
benliginde bir devrim, bir degisim gerceklestirmiyorsa, kisiyi 6nceki izmihlal halinden
kurtarip ebedi kurtulusa gétiirmiiyorsa, o soziin mensur olani da, manzum olan: da,
vezinli olan1 da olmayani da sakincali ve haram olarak kabul etmektedirler.”

Kuran ve Peygamber’in ilminden yogrulan ve esinlenen tasavvuftaki engin rith
hakikati ile iir @islibunun izdivaci, tasavvuf tarihinde Rébiatir’l- Adeviyye (6. 185/801)
ile baglamaktadir. Hayatini Allah'in muradinca yasayan Réabia, Allah’a olan tutkusunun
ve niyazinin vecdiyle cezbeye gelip dilinden dokiilen sozler, dinleyene siir tisltibuyla
vaz’ edildigi intibaaini uyandirmistir. Onun a¢tig1 bu ildhi ask siir gelenegi, kendinden
sonra bircok mutasavviflarca da yasanmistir. Allah’in sevgisiyle yanan bircok mutasavvif
alim, Allah’in ilim ve muhabbetiyle piserek, engin bir baglilikla siir icra etmislerdir.
Zinntn-1 Misri (6. 245/860), Hiiseyin b. Manstr el-Hallac (6. 309/922), Baba Tahiré
Uryan (6. 401/1050), Eliye Heriri (6. 428/1077), Ibnit’l-Fariz (6. 636/1235), Ibnii’l-
Arabi (6. 638/1240), Mevlana (6. 672/1273), Yunus Emre (6. 721/1321), Seyh Ahmed
Ciziri/MelayéCiziri (6. 1050/1640), Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi (6. 1065/1655),
Niyazi-i Misri (6.1104/1693) ve Ahmed Kuddusi (6.1265/1849) gibi mutasavvif
sairler bu gayeyle siir beyan etmislerdir. Mesela bu mutasavviflardan Baba Tahiré
oOylesine bir ihlas ve samimiyetle Allah’a baglidir ki, hayatin1 daima afaktaki/tabiattaki
varliklarla gecirmistir. O, yaratilan biitiin mevctdat da Allah’ yasamak istedigi i¢in
daima seferdedir. Zira zerreden kiireye yaratilan her nesne, kendisine ayr1 bir
dinginlik ve cosku vererek o cezb edici siir atmosferinde tutmustur. Baba Tahiré,
Allaha olan sevdasindan dolay1 tiim hayatini 6zetleyen; “bas agik, ayak yalin” tabiriyle
taninmigtir. Ciinkidl kendisini yakip tutusturan Allah muhabbetinin atesi stirekli bu
sekilde dolagsmasina sebep olurken, ayni sekilde gecelerini de, taslar1 yastik, gok

Buhari, “Edeb”, 107; Eba Davud, Muvatta, “Kitabu’l-Edeb”, 11, 58.

Ismail b. Muhammed el-Cerrahi Acluni, Kegfii'l-hafd (Beyrut: Daru-Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1351/1932), 2: 104.
Aclani, Kesfii’l-Hafa, 2: 10.

Ebtt Hamid Muhammed el-Gazzali, [hyau uliimiddin (Beyrut: Daru’l-ma'rife, 1404/1983), 2: 270.
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kubbeyi yorgan yeri de dosek yaparak gecirmistir. O'nun tek gayesi, hayatin her anini
yaratilan mevcudatla Allab’la hemhal bir sekilde gecirmektir.® Iste Allah agkinin
kendi ocaginda pisirdigi bu Allah dostunun dilinde dokiilenler; giinlerce, aylarca ve
yillarca kurgulanan bir siir dizesi degil, kendisini o an yakan ilahi atesin kiilleridir.’

1. Tasavvufi Siir ile Diger Siirin Poetikas1

Her iki siir tirtiniin anlagilabilmesi i¢in dncelikle bu iki farkli anlayistan sadir
olan siirin genel anlayisini, bu ekollerin siir icra gayesini, siir sanati anlayislarin,
siirde kullandiklar1 dilin 6zelliklerini ve diger siirin ge¢irmis oldugu diisiince ve
sanat degisiklikleri tizerinde kisaca durmakta fayda vardir.

1. 1. Diger Siire Genel Bir Bakis

$iir sanati/poetikasy, siirle ilgili her tiir konuyu kapsayan bir genel degerlendirme
oldugu i¢in bu kapsam i¢inde degerlendirilen siir hakkinda genel bilgi verir. Tasavvufi
siirin disindaki siirin poetikasini anlamak i¢in diger siirin genel tarihine bir yolculuk
yapmak gerekir. Bat1 edebiyatinda 6zellikle klasik ¢agda bazi yazarlar, siir sanatini
sanatsal etkinlik kapsaminda olgiiliiliik, uygunluk ve estetik 6zelliklerini ele alip
tizerinde durmuglardir. Onlara gore siir, hem 6gretici hem de haz verici vasiflara
sahip olmalidir. Bu anlayis bir siire sonra farkli cografyalarda “Felsefi Siir” ekolunun
ortaya ¢tkmasina neden olmustur. Bu siir anlayis1 beli bir dénem etkisini yogun bir
sekilde devam ettirdi.""Daha sonraki Ronesans doneminde, siir felsefenin etkisinden
kurtularak, sairler yeni ve 6zgiin bir dogay1 tema edinen siirler ortaya koydular."' Fakat
Batidaki siir seyri hicbir vakit ayn1 kararda durmamigtir. Ornegin 19. yiizyilda iinli
Alman sair Freidrich Schiller (6. 1805) gibi séirler estetik kiiltiiriin gelismesini, sanat
problemlerinin ayarlanmasini amaglayan, siirden ziyade felsefi bir manzumeyi gaye
edinen, bilim, ahlak ve kiiltiiriin sanattan neset ettigi diisiincesini tekrar hakim
kildilar."?Diger taraftan Tanri, agk ve 6liim kavramlari yerine dis diinyadaki nesne
temasini isleyen “nesne siiri” ekolunun temsilcisi Rainer Maria Rilke'nin (6. 1926)
izinde yiirityenbir sairler ekolu olusmustur. Yine 19. yiizyillin iinlii Ingiliz sdiri
Thomas Steams Eliot (6. 1965), siirin duygu ve heyecandan ibaret oldugunu ifade et-
mektedir."” Kisacas1 Bat siir anlayisinda siir, yukarida isaret edilen benzeri temalarla
icra edilerek yoluna devam etmistir.

Doguda siir temasi, Batr'ya gore daha nitelikli ve daha kapsamli bir sekilde ortaya
konulmustur. Ornegin siire Arap toplumunda diger sanat ve bilimlerle kiyaslandiginda
cok daha fazla bir deger atfetmektedirler. Araplar icin siir, belagat-retorik ve ritimdir.
Siirleri o kadar net ve sadedir ki, hi¢cbir yoruma ihtiya¢ duyulmamaktadir.

8 Baba Tahiré Uryan, Dubyeti, haz. Sabah Kara (Istanbul: Ntbihar Yay., 2012), 34.

9 Ali Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Anlayisi (Istanbul: Bor'lu Ahmed Kuddusi Vakfi Yay., 2012), 105.
10 Necdet Sumer, “Poetika Klasik Gag’, Siir ve Siir Kurami Uzerine Séylemler (Istanbul: Diizlem Yay., 1996).
11 Alaattin Karaca, Ikinci Yeni Poetika (Ankara: Hece Yay., 2005), 31.

12 Freidrich Schiller, Felsefe ve Siir, trc. Burhanettin Batiman (Istanbul: Yaba Yay., 2001), 85.

13 Thomas Steams Eliot, Selected Essays Faberand Faber (London: y. y, 1996), 93.
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Araplar, siiri en degerli en pahali ipekli kumaslardan yapilmis rengarenk islemeli
kumaslar seklinde tasvir etmislerdir. Fakat Islim’in zuhuruyla Araplardaki siir anlayist
biiyiik bir degisim gecirdigi i¢in onlarda siir elestirisi de gelismistir. Araplar genel
olarak siir poetikalarini Céhiliye doneminden 6nceki dénemlerden 6zellikle de Aris-
totelesten siir sanatlarini alirken, Arap toplumundaki avamin ortaya koydugu siirler
lokal 6zellikler tagimistir. Arap siiri Ebtt Nuvas (6. 194/810) isimli séirle tamamen
sanatsal ve dilsel degisime ugrayarak, siir dogalliktan ¢ikip sehir dili baskin gelerek,
bdylece siir sanatsal yonde zirve yapmuistir.'*

Klasik Arap siirinin 6nemli simalarinda Cahiz (6. 254/868), dil ve siire yaklagim
konusunda Arap siirinin onciistidiir. Ona gore siirin degeri anlamda degil, kelimelerdedir.
Bu yiizden siirin sanat degeri 6zel bir dil kullanimindan gelmektedir.”” Yine Cahiz’a
gore, siirin disiinceyle desteklenmesi ve yoruma ihtiya¢ duymasit miimkiin degildir.
Diger 6nde gelen Arap sairleride, farkli donemlerde hem siirin sekline hem de
icerigine 6nem vermek gerektigini savunmuslardir.'s

[lahiyat ilimlerinin tesekkiiliit donemiyle birlikte Farabi (6. 282/895) ile baslayan
klasik Arap siirinde cahiliye siirleri esas alinarak siirde taklid ve hayali unsurlara
oncelik verilmistir. Bu yaklasima gore, siirin 6ziinde tesbih sanati yatmaktadir.
Aslinda Farabinin siir sanati, Arap siiriyle Yunan siiri arasinda koprii gorevi yapmustir.
Diger taraftan ilahiyat felsefecileri de siirin tahayyiil oldugunu ifade etmislerdir. Zira
tahayytl de taklid oldugundan dolay: insanlar tizerinde bir tesiri olmadig: gibi bir
o6nemde tagimaktadir.'”

[lahiyat ilimlerinin farkh ekollerinin siir calismalar1 genellikle Aristoteles’in poe-
tikasinin bir serhi/kopyasidir. Bu yiizden siir konusunda yapilan arastirmalara gore,
Klasik Arap siiri Grek/Yunan siirinden o6zellikle de Aristoteles’ten daha fazla
etkilenmistir. $iir otoritelerin genel anlayisina gore, eger Aristoteles olmamis olsaydi
Arap siirinin poetikasi eksik kalird1.'® Aristoteles’i taklid edenlerin baginda Farabi
gelmektedir. Farabi, Aristoteles’te oldugu gibi, siiri yalan tizerine kurgulanmus kiyas
ve taklide dayanan bir sanat olarak gérmektedir. Onun disinda el-Kindi (6. 259/873)
ve Ibn Riisd (6. 594/1198), Aristoteles’in siir sanatini taklid ederek Arap siirine tagi-
miglardir. Ayni sekilde Ibn Riisd, Yunan siir sanatina ait kavramlari Arap siirinin
icindeki formlara doniistirmiistiir.”

Iranda siir, felsefi ve tasavvufi bir renk arz etmektedir. Onceleri Iranda bircok
tema siirde islenirken, IV. (X.) yiizyildan itibaren tasavvuf Iran siiri tizerinde

14  Adonis, Arap Poetikast, trc. Emrullah Isler (Istanbul: Yap1 Kredi Yay., 2004), 40.

15  Adonis, Arap Poetikast, 40.

16  Adonis, Arap Poetikast, 42.

17 Sems Inati-Seyyid Umran, “Edebiyat-Siirin Mahiyeti”, Islam Felsefesi Tarihi (Istanbul: A¢ilim Kitap Yay., 2007),
133.

18  Vicente Cantarina, Arabic Poetics in the Golden Age (Leiden: Brill, 1975), 67.

19  Karaca, Ikinci Yeni Poetika, 36.
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héakimiyetini olusturduktan sonra siirin rengi degismistir. Tasavvufi siir sembolizmi
[ran siirinde agirligini iyice gostermistir.?°

Yakin ¢aglardaki Tiirk siir sanatina baktigimizda; siirin poetikasy; yapmak, iiretmek
ve yaratmak iizerine kurgulanmis ve her séir kendi anlayisina gore siir sanatini yarat-
mustir.*! Tiirk sairleri siirlerini ya sozciikler ya da diistinceler iizerine insa etmislerdir.
Bu sairlerin bazilarinin siir hakkinda ifade ettikleri sozlere bakildiginda farkli bakis
agilarini gormek miimkiindiir.>*

Oteki siir, ol¢iilii/vezinli sozciikler sanatidir. Siirde teknik ¢aba ne kadar 6ne
cikarsa ve siir ne kadar imgeler ve simgelerle oriiliirse gercek mecrasini kaybeder.
Yani soylemek istedigini uygun yerde ve giizel bir bicimde ifade etmektir. Bu siirde
onemli olan sdylenen sey degil, soylenmek isteneni giizel sdylemektir. Ahmet Hagin'in
de dedigi gibi, sairin dili anlasilmak icin degil, duyumsanmak i¢in olugmus siir sozle
miizik arasinda, sozden ¢ok miizige yakin bir dildir.®

1.2. Tasavvufi $iiri Sekillendiren Anlayis

Mutasavvif sairlerin siirleri, berrak bir su gibi hakikatleri apagik gosteren
beyanlardir. Clinkii bu siiri ifa eden kisinin duygusu, istekleri, diisiinceleri kendi nef-
sinden/arzusundan ¢ikan seyler degildir. Onun dilinden dokiilen her sey Allah’tan
oldugu i¢in sozleri ilahi bir perspektifle gercekleri ortaya koymaktadir. Diger siir
sanat ve s0z agisindan yaraticiyken, tasavvuf ehli Allahin her nesnede sir olarak
bulunan ilmini tutkuyla agiga vurarak dilendirir.

Bu yiizden mutasavviflarin siir anlayislarinin, sairlik yonlerinin ve edebi kisiliklerinin
iyice anlagilmasi i¢in, dncelikle onlarin anlayislarinin arka planina gitmek gerekir.
Yani onlarin siir dilini farkl kilan, diger siirden ayiran bu ilahi enginligi ve dinginligi
anlamak gerekir. Mutasavviflarin siirlerini ifade etmede kullandiklar1 o etkileyici
ince sanatlh dil onlarin siirdeki maharetini gostermektedir. Onlar i¢in siir, Allah’in
yazili ve dikili ayetlerinde aldiklar1 ilmi insanlara en faydal bir sekilde ulagtirilmak
i¢in dilin en giizelini ve en etkileyici tonunu yine Allah i¢in kullanmaktir.

Stfinin ilahi feyizle yogrulan diinyasinda ildhi iradeyle yankilanan her sesin
biitiin varliklara karsi duyulan merhametin sicakligi vardir. Bu rahmet ve merhamet
kusaticiligi Allah’tan gelen bir nar oldugundan insana ana kucagindan daha sicacik
gelir. Diger sairlerin siirlerinde kullandiklar1 sozler mutasavviflarin siirlerinde
kullandigr miusfiklik ve samimiyet kadar sicak ve kusatici degildir. Ciinkii onlar,
Allah’in ilminden aldiklar: feyizle insana ilahi bilgiyi en giizel sekilde ulagtirmanin

20  Nasrullah Piircevadi, Can Esintisi, Islamda Siir Metafizigi, trc. Hicabi Kirlangig (Istanbul: Insan Yay., 1998), 132-
133.

21 Necdet Sumer, “Poetika Klasik Cag”, Siir ve Siir Kurami Uzerine Sylemler (Istanbul: Diizlem Yay., 1996), 36.

22 Muallim Naci, Istilahat-1 Edebiyye, haz. M. Yekta Sarag (Istanbul: Risale Yay., 1996), 161.

23 Erdogan Alkan, Siir Sanat: (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2005), 234.
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metotlarini ortaya koyarak tasavvufun cezb edici siir dilini olusturdular. Bunun
i¢indir ki tasavvufun siir dili, diinyada siirin girmedigi, yani sirin itibar gormedigi
toplumlara Islam’in ve tasavvufun o merhamet ve sefkat dolu nagmeleri rahmet yag-
murlar1 yagdirarak bu cografyalardaki insanlar1 Allah'in muhabbet damlalariyla su-
landirdilar.

Dil kisinin aynasidir, kisiyi bagkasina tanitan vasita oldugu gibi, her nesnede
aldig1 Allah’in ilmini kendi kalbi idrakiyle disariya veren en etkili aragtir. Bu dil,
oOylesine etkili bir aragtir ki, insanin ne oldugunu, nasil bir kimlik ve kisilik gercegine
sahip olduguna terciimanlik ederek, onun benligini biitiin detaylariyla ortaya koy-
maktadir. Onun i¢in Allahin ahlédkina dayal1 bir hayat ortaya koyamayan, Allah'in
muradinca yagsamayan bir kisinin duygu ve ifadeleri ilahi olmayacaktir ve aym
sekilde iki dudag: arasinda ¢ikan sozlerinde insanlar {izerinde bir etkisi goriilmeyecektir.?*
Fakat Allah? biitiin benligiyle yasayan insanin dili, hakikatin tercimani ve kendi
kisiliginin Allah’la ifadesidir. Diger insanlarin séylem ve eylemlerinin dillerinin
otesinde bir hakikattir. Ciinkii Allah’in ilim ve hikmetiyle mayalanan insanin degil
dili ve sozii, durusunda bile Allah’'in okunacak bir ayetinin yankis1 vardir.

Allah’la hemhal olan tasavvuf ehli yasadiklar: yogun tecriibeler neticesinde sergi-
ledikleri sozli ve fiili durumun bu tecriibelere yabanci olanlarin yanlis sekilde yo-
rumlamalarindan endise etmeleri sebebiyle ehil olmayanlardan gizlemek istediklerini
sembolik ifadelerle beyan etmek zorunda kalmislardir. Yani kendilerini sembolik ifa-
delerin en ¢ok kullanildig: siir diliyle ifade etmek zorunda kaldiklarini séylemislerdir.
Siir onlar i¢in yeni bir kimlik, yeni bir tanitim araci olmustur. Bir yerde siir, onlarin
tanitan hakikatin resmi olmustur. Onlar, bu kimlikle yeni bir diinya goriisii, yeni bir
hayat ve bir biitiin bir ihyayla benliklerinden yeni bir olusum, yeniden bir dogumla
ilahi kisilik kazandilar. Mutasavvif sair, karsisindaki insanin gelip gecici duygularina
hitap etmenin 6tesinde onlara sadece Allah’in hakim oldugu bir hayat sunmak gaye-
sindedir.® Ciinkii Allah1 hayatina hékim kilan bu insanlar, Allah'in her yonden
kendilerini atmosferine almasi hasebiyle onlarin diisiincelerinde, duygularinda ve
hayatlarinin biitiintinde yalnizca O’nun sedas1 yankilanmaktadir.

Sufilerin idrak merkezi olan kalpte ¢ikan ilahi aydinliginin yansimasi olan sozleri
her insana Allaha olan yakinlig1 ve izan1 kadar ulasip onu tesiri altina almaktadir.
Onlardan sadir olan her séziin, ilahi kelama ya da ilahi tecelliye bir isareti vardir.
Onlar, Allah’la varoluslarini gerceklestirdiklerinde, yani kendi beseri varliklarini yok
ettiklerinden insan rthunda etki birakan ilahi tabiatl bir lisanla, etkileyici bir sekilde
soz icra etmektedirler. Tasavvuf insaninin Allah’in bilgisini adetullah geregince
edinmesi onu farkli bir konuma yiikseltmektedir. Zira bu insanlar laf cambazlig yap-

24  Piere Lorry, “The Symbolism of Lettersand Language in the Work of Ibn ‘Arabi’, Journal of The Muhyiddin Ibn
‘Arabi Society, 23 (1988): 27-38.
25  Aziz Esmail, The Poetics of Religious Experience: The Islamic Context (London: y.y, 1998), 10.
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maktan Allaha siginirlar. Clinkii onlar, Allah'in kendilerinde yalnizca hal/eylemde
bulunmalarini dilediginin suurunu her sartta bilmektedirler. Yani Allah’in hiikiimlerinden
lezzet, tat almak i¢in mutlaka uygulama/héle ge¢mesinin gerekliligine seksiz siiphesiz
inanmaktadirlar. Allah insani, Allah’la yasamanin zevkini tatmak i¢in varlikta gayb
halinde mevcut bulunan Allah ilminin anlagilmasini kendisi i¢in farz géren kisidir.
Varlikta bu ildhi hazine kesfedilirse kisi yakaza hélini yasayarak siradan insanin algi-
layamadig1 sadece kendisinin anladig: ifadelerle disariya Hakk’in etkileyici yankisini
yansitir. Iste o vakit goniilden Allah’a bir képrii kurulur ve vuslat gergeklesmis olur.

Mutasavvif sairlerin daima Allah muhabbetiyle cosan engin rtih hali onlarin mis-
ralarina da yansiyarak, siirlerini okuyani ya da dinleyeni ildhi bir ortamin huzuruna
tasimaktadir. Bu ortamlar insani dilendiren, dilendirirken diigiindiiren terapi
merkezlerine doniisiir. Tasavvuf insaninin Allah’a olan sevgisi dyle bir dereceye ulagir
ki bu muhabbeti ifade etmede ¢ogu vakit hem s6z hem diisiince kifayetsiz kalir. Zira
Allah’in ayetinde de iséret ettigi gibi,®® O’'nun engin cemal ve nimet zenginliginin
bilincine varanlar bu muhtesem sanati ve giizellikleri aktarmada aciz kalarak ilahi
rahmetin kargisinda mecaza bagvurmak zorunda kalirlar. Onlarin mecaza bagvur-
malarinin nedeni de tipki Kuranda oldugu gibi, her kelimeyle insanlarin goniillerinden
Allah’in ilmine bir kapr agmaktir. Stfi dilinin farklilig1 da buradan kaynaklanmaktadir.

Iste yukarida ifade edilen nedenlerden dolay: siir, stfiler igin Allah’a olan
muhabbetin yankisi, Allaha karsi yasanilan duygularin terciimanidir. Bu siirler,
Allah’tan gayri biitiin masivay1 yok eden hakikat, Allahin mesajin1 goniillere ve
dimaglara ulastiran ilahi esintilerdir. Bu yiizdendir ki bu siirler, Allah disindaki her
seyi darmadagin eden bir kuvvettir. Allah i¢in neset etmeyen ve O’nun rizasini kas-
tetmeyen hicbir soziin agirligi ve tesiri yoktur. Onlarin insani farkli diyarlara gotiirecek
kuvvet ve kudretleri yoktur. [lahi muradin olmadig1 sézlerde yiizeysellik var, dertinilik
yoktur. Allahin kast edilmedigi sozlerde sairde sadece sarki ve diiz yazi vardir.
Bundan dolayi, Allah insaninin siiri, Allah’la yasamanin kendisidir, anidir. Varligin
bilgisine ulasip mahiyetini ¢dzen, varlik alemini bir biitiin olarak kabul eden® séirin
bir soziinde bile, Allah’in varliktaki ilahi definesini kesfederek binlerce sirr1 ortaya ¢1-
karabilir.?® Allah'in dostlugunu kazananlar bu hakikatleri yasamaktadirlar. Clinkii
onlar, kendilerinden yok olup Allah’la varolus ortaya koymaktadirlar. Onlar, Allah’in
ilmiyle yogrulup, O'nunla her seyi degerlendirdikleri i¢in, agizlarindan ¢ikan her
s6z, Kur’ani bir yorumdur. Onlar her sz ve fiillerinde yalnizca baglandiklar:
yaraticinin dileklerini yerine getirirler. Onlar siirde 6l¢iiyii, vezni diisiinmeye kalksa,
Allah onlara her seyi bir ol¢liye gore yarattigini hatirlatarak® onlarin beyhude
seylerle ugrasmalarini engeller. Bu yiizden siirleri de, kendi benliklerini degil,

26  el-Lokman 31/27.

27 Omiir Ceylan, Béyle Buyurdu Stifi (Istanbul: Kapi Yay., 2005), 123.

28  Gaston Bachelard, “Siirsel An ve Fizikotesi An’, Diisiince ve Dil , trc. Fahrettin Arslan, haz. Hiiseyin Su (Ankara:
Hece Yay., 2004), 143-149.

29  el-Furkan 25/2; el-Kamer 54/49.



Tasavvufi Siir Poetikasl = 151

tamamen Allah’ isaret etmektedir. Kisacast onlarin her terenniimiinde sadece Hakk
kokusu gelmektedir.

Tasavvufi siir, Allah’'la hemhal olup biitiinlesen kisinin, O’nu biitiin hiicreleriyle
yasarken aldig1 zevkten dolay1 Allah’a olan bagliliginin vecdiyle disartya vuran Allah’
biitiin benlikle takdis etmenin ahenkli ve ilahi 6l¢iilii sozleridir. Allah’la biitiinlesen
bir benligin edep, husti ve sevingle “hi¢”ligini haykirarak O’nunla varlik kazandiginin
haykirigidir. Bu haykiris kendiliginden gerceklesmemektedir. Bu, Allah insaninin
varlik iizerinde tefekkiir edip yaraticisiyla tam bir biitiinlesme sagladiktan sonra
ortaya ¢ikmaktadir.®® Allah’a yiiriiyen kisi, her nevi varlhigin Allah’a kars1 durusunda,
pozisyonunda farkli manalar ¢ikarip ona gore amel eden kisidir. O, riizgardan her
bitkinin Allah’1 anisinda ¢ikardig: sesten, bir kusun ¢ikardig: sese kadar, evrendeki
biitiin nesnelerde duyulan her sesi, Allah'tan kendisine bir ilim ve mesaj gorerek
ondan bir hikmet okur hem de her nesnedeki ince sanattan Allah’in fakli bir nimetinin
tadini alir. O her varlik {izerinde dakikalarca diisiiniir. Bu diisiinme ve tefekkiir
siirecinde bitiin alicilarini varliga yonlendirerek, o varlik iizerinde bulunan farkli
ilahi bilgileri okuyarak Allah’a olan muhabbeti ziyadelestirir. Bunun neticesinde de,
kesif ilahi kesiflerin kusatmas: altinda ilahi feyizle miisahede ettiklerini ifade etmeye
baglar. Biitiin bunlar, O'nun ilmine ve sevgisine vakif olan insanin Allah1 nasil
andigini ve takdis ettigini gostermektedir. Iste bu anlayisla varligi idrak eden kisiden
neset edecek her soz ilahi sudtirun bir yankis: olacaktir

Bu siir, insanin Allah1 idrak merkezi olan kalbi Allah’a hazir hale getiren, Allah’ta
gelen feyzi Allah disindaki diger giiglere, yani masivaya yonlendirmeyen, insani
donuk, pasif bir diinyadan alarak ayette de ifade edildigi gibi, Allah'in muradinca her
an bir is ve olusun *! oldugu bir diinyaya yonlendiren hakikatlerdir. Tasavvufi siir,
siir tarzindan dolay1 duygularin agir bastig1 bir edebi tiiriin 6tesinde, Allah’la yagama
sevincinin, heyecaninin ve coskunlugunun insana yasattigi farkli bir hazdir. Bu
yiizden mutasavvif sir, kendisini ihata eden Allah’in ilmi, feyzi, tutkusu ve sevgisi
olmazsa siir icra etmesi miimkiin degildir. Insani tesirine alan siir insanin ¢abasindan
ziyade ilahi lituflarinin bir neticesidir. Bir insanin akil ve beseri duygularindan
ortaya ¢ikan seyler degildir. Zira ilahi bilgiyle yogrulan s6z ustasi gegici beseri hazlar:
degil, salt Allah'in mesajini ileten kisidir.

Mutasavviflarin siirleri, siradan sozler olmanin 6tesinde, Allah ilminin farkl
konularini insani etkileyici ve cezb edici bir tarzda anlatan ve bireyin ilahi mesaj ger-
cevesinde aydinlanmasini saglayan gerceklerdir. Bu sozler, arzulardan ve pozitivist
akildan ¢ikan seyler degildir. Zira safi, Allah insanidir. O, her seyi Allah’in bilgisinin
idrak merkezi olan goniil diinyasinda kesfeden bir sahsiyet oldugundan onda sadece
Rabbani inciler dokiiliir. Ciinkii o, Allah'n ilmiyle bilgilenip, O’nunla yasadig: i¢in,

30  Ahmed Kuddusi, Hazinetii’l-esrdr ganimetii’l-ebrdr (Konya: Konya Mevlani Miizesi Ktp., nr. 2444), 249a.
31 er-Rahman 55/29.
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siiri de Allah soztidiir. Bu sozler; insani kanatlandirip vuslata yiikselten sesler,
Israfil'in nefesi, Is&’nin (s.) dirilten rihudur. Bu sézler, sadece Allah’in arsinda geldigi
icin beser bu sozlerle “insan” sifatin1 kazanmaktadir.

Ayni sekilde tasavvufun rth verdigi siirler, Allah'n ayetlerinin ebediligini,
tutkusunu, lirizmini canlandiran derin anlamli sézlerdir. Bu sézlerin kendiliginden
insanlardan sudur etmesi miimkiin degildir. Bu sozlerin sahibi Allah’a ilmi bir
tutkuyla baglandig: i¢cin Allah’in biitiin giizel isim ve sifatlar1 kendi tizerinde etkisini
gosterir. Bu yiizden stfi, diger insanlarin Allah’1 yanlis algilamalarinin aksine tam bir
suur haliyle yaklasarak O’na askla baglanir. Digerleri Allah'a menfaat i¢in yaklasip,
korku ve iimit arasinda bocalarken Allah insani, sadece O'nun rizasini dileyerek
hareket eder. Allah dostunun suurunda ve idrakinde Allah, asil giizellik, asil hayur,
asil erdem ve iyilik kaynagidir ve insanda Allah’tan aldig: ilahi nefha kaynakli
ruhundan dolay: bu 6zelliklerle donatilmistir. Onlar, diger insanlarin Allah1 yanlis
taniyip bu yanlis tizerinde Allaha yaklagmaya ¢aligmalarina karsin daima Allah’la
muhabbetin en sicak atmosferini yagarlar. Onlar, Allah’in dileklerini yerine getirmede
tereddiidii degil, tek sevdiklerini incitmenin, O’na kars1 ihmalkarligin hayas: iginde
utangla yasarlar. Bu yiizden onlarin imaninda korku degil, haya vardir. Bu hayayla
donana kisinin sézleri de hep sevgi ve hayir tizerine olacaktir.

Stfilerden sadir olan beyitlerin tek tesir edici yonil, icra ettikleri siirin insani ira-
delerinin 6tesinde Allah’tan gelen hakikatler olmasidir. Mutasavviflarin bircogu ilahi
edeplerinden dolayy, siir icra etmeyi istememelerine ragmen, kendilerini saran ilahi
ilmin ve muhabbetin atmosferinden dolay: Allah’tan aldiklarini, ancak manzum bir
ifadeyle icra etmek zorunda kalmislardir. Birgok muhakkik mutasavvif siiri birakmak
istediklerini fakat siirin kendi tabiatlarina dylesine islendigini ve bu ytizden bir tirli
siirden vazgecemediklerini ifade ederler. Onlar, siiri ifade etme sevkinin de, kendilerinin
iradelerine baskin gelen ikramin ve ildhi yolla 6gretilen hakikatlerin yansimalar:
oldugunu ifade ederler. Onlar, Allal’a kendisinin 6grettigi ilimle tutkun olduklarindan
dolay1 yine bu il4hi iradeyle siir icra ederken dl¢iiye, vezne degil, bunlarin Gtesinde
kendilerini kusatan ilahi bilginin agkiyla hemhal olurlar. Onlarin tizerinde tek hakim
kudret sadece Allah’tir. Yalnizca O’nun bilgisinden gelen sevdayla kelam ederler.> Ve
onlar kendilerinde sadir olan sdziin icerdigi méanaya bakarlar. Iste biitiin bunlar,
“Tek” bir sevgiliye duyulan vuslatin 6zleminin tezahiirleridir. Bazen bu hasret dyle
bir noktaya gelir ki, artik ilahi iradeyle ortaya dokiilen siirin sozleri de tatmin etme-
mektedir. Onlar bir an 6nce gergek sevgiliye vuslatin/kavugmanin atesiyle yanarlar.

Iste bu sebeplerden &tiirii mutasavviflar, Allah'in insanlardan istedigi biitiin ilahi
meziyetleri kendi hayatlarinda ortaya koyan kisilerdir. Biitiin mahltikata Allah’in
¢izdigi smirlar dahilinde sevgiyle yaklagip Allah'in kendilerinden varliga karsi

32 Mevlana Muhammed Celaleddin er-Rumi, Mesnevi, trc. Veled Izbudak (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi
Yayinlari, 2004), 1: 2742.
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gostermek istediklerini ortaya koyarken kendilerini saran ilahi ntirun tesiriyle
duygularini ifade ederler. Onemli bir gair bu konudaki duygularini su sekilde agikliyor:
“Her dogal bicime, kayalara, meyvelere veya ¢iceklere, giderek yollar1 kaplayan
basibos taslara bile bir ahlaki yasam verdigi gibi, tutmus oldugum her sey, bir i¢sel
anlamla nefes alir”*

Safilerin manzimeleri, ilahi aklin, iradenin dl¢isiiyle yasamak isteyen birini en
huzurlu bir hayata yiikseltmek, onu hayatin her cephesinde Allah’la bulugturmak
i¢cin kendisine Allah’la yasamanin iksirini vermektedir. Bu iksir, bireyle Allah
arasindaki muhabbeti, dostluk bagini hi¢bir vakit kesintiye ugratmadan siirdiiriir.
“Allah’ severseniz Allah da sizi sever™* ve “siz Ben'i anarsaniz Ben de sizi anarim”
hakikatinin bilincinde olan kisinin gonliinde ve dilinde sadece O'nun yankis: gelir.
Safilerin siirdeki amaci, “tek hakikat” degeri tasiyan Allah’in vaad ettigi ideal hayata
kavusmaktir. Bunu sadece kendisi i¢in istemez, Allah'in murad: tizerine bagkasini
kendisine tercih ederek**diger insanlar1 da her konuda kendi 6niinde goriir. Iste bu
anlayisla donanan insanin her soziindeki kapsam, hem kapsayict hem de dikey bir
anlam tasir. Onun igin safi siir, stk mutasavviflarin duygularini dillendirdikleri
siradan siirler degildir. Onlarin siirleri, biitlin siir tiirlerinin 6tesinde, insanlk i¢in
tek hakikat olan Allah’a vuslati gerceklestirmek icin Allah biitiin hiicrelerinde
yasamanin neticesinde kendilerinde ortaya ¢ikan ildhi yasamin disariya yansiyan te-
zahiirleridir.

2. Tasavvufi Siirin Poetikasina Ornek Bir Siir

Yukarida da ifade edildigi gibi hi¢ kuskusuz sair muhakkik mutasavviflarin
bir¢ogu beyanda bulunduklari siirin kendi iradelerinin disinda zuhur ettigini agik¢a
ifade etmiglerdir. iste bu mutasavvif sirlerden Ahmed Kuddasi (6.1265/1849),tasavvufi
siirle diger siirin farkini ve 6zelliklerini belig bir dile siirinde ortaya koymustur. Bu
siir, stifilerin kendilerini ifade etmelerinin en giizel bir 6rnegidir.

Ahmed Kuddtsi, XIII. (19.) yiizyil Osmanli devletinin en 6nde gelen alim
muhakkik mutasavviflarindandir. Iyi bir medrese ve tasavvuf egitimini aldiktan
sonra, Hz. Peygambere olan sevgisi ve bagliligindan dolay1 on sekiz yilin1 Hicazda
ikamet ederek gecirmistir. Tasavvufa dair bir¢ok eser kaleme alan bu zatin en 6nemli
eseri, binin tizerinde siir igeren Divanidir. Kuddtisi, yukarida poetikasini agikladigimiz
tasavvuf siirinin en 6nemli sahsiyetlerindendir. Siirlerinde tasavvufi konu ve kavramlari
ilahi iradeyle nakis nakis isleyerek tasavvufi siirin en giizel 6rneklerini ortaya

koymustur. Kuddasinin her bir siiri, tasavvufun bir konusunu biiyiik bir ustalikla
anlatmaktadir. O siirinde, bir stfinin seyr u siilik siirecinde yasayacag: halleri,

33 Ernest Cassier, Insan Ustiine Bir Deneme, trc. Necla Arat (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1997), 186.
34 Al-iImran 3/31.

35 el-Bakara 2/152.

36  el-Hagr 59/9.
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gececegi makamlar1 engin bir tasavvufi rtthla islemistir. Kuddasinin biitiin siirleri,
genelde tasavvuf siirinin 6zelde de kendi siir poetikasina agik bir sekilde ortaya koy-
maktadir. Fakat bu yazinin igerigi geregi sadece bir siiriyle onun siir diinyasina
girmeye calistik.

Mutasavviflarin geleninin siirlerinde isledigi konular, onun i¢in sadece siirde dile
getirilen kuru, yavan ve giinii kurtarma adina yazilan beyitler degildir. Onlardan
gelen en coskun ve atesli duygu yiiklii sozler benliklerinin derinliklerinden gelerek
kendilerini tesiri altina aldig1 gibi diger insanlar1 da ihata etmektedir. Onlar igin
yasanacak tek hakikat budur. Stfilerin siir anlayisina 6rnek verdigimiz Kuddiisinin
asagidaki siirinde verilmek istenen hakikat, insanin hayattaki en yiice gérevinin, yer-
ylziniin bayagi, dar ve sikici ¢emberiyle yok edilmeye ¢alisilan insani bu ates
cemberden kurtararak gegek varolusunu engelleyen biitiin beseri albenilerden
kurtararak, onu sadece Allah'in muradinin hakikatlerinin sarmaladigi ulvi hayata
ulagtirmaktir. Bu gergevede Kuddusi siir anlayisini yalin bir sekilde asagidaki beyitlerde
acikca ortaya koymaktadir:

Sol sir kim sami’i giryan u sekran eylemez

Yok halavet anda hig ‘atsani reyydn eylemez

Ehl-i hale ehl-i hdl siri verir zevk u safa
Ehl-i zahir soziinii hdl ehli burhdn eylemez

Sdairanmin kalbleri Hakk’in hazdini imis
Hem mukallid sozleri ussdki hayran eylemez

Ehl-i halin kalbine ilhdm eder Siri Hudd
Ehl-i zahir sozleri irsdad-1 ihvan eylemez

Ehl-i halin sozleri ikaz eder gafilleri
Ehl-i zahirs iri 1sku cezbe ityan eylemez

Ehl-i halin sozleri hakdirki Hakdan soyler ol
Ehl-i zahir sozleri tesvik-i yaran eylemez

Var nice §i’ir-i fasih mevzun belagatlii rakik
Okuyanlar dinleyenler kesb-i ‘irfan eylemez

Kuvvet-i ‘ilm ile soyler si’iri ¢ok ehl-i kemal
Astkin bagrin yakub sk ile biryan eylemez
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Bi-tekelliif soylenen soz asika halet virir
Kiilfet ile soylenen esfay: atsin eylemez

Ehl-i halin si’iri kulitba ok gibi tesirider
Ehl-i zahir sii kalbde dostu mihman eylemez

Gergi var hiisn-i fasahat yok veldkin lezzeti
Akalt medhiis idiib ‘aklin perisan eylemez

Hak ile soylenmeyen soz sir-i Kuddiisi gibi
Masiva hubbiyla abad gonli viran eylemez.”

Bazi siirler, muhatabin ne goziinii yasartir ne de kendinden alarak hakikat diyarina
gotiiriir. Lezzet vermedigi icin de, hakikate susayanin da susuzlugunu gideremez.
Fakat hél insan1 olan stifinin dudaginda dokiilen siir, 6yle bir siirdir ki, onu duyanin
gozyas1 dokiip sarhos olmamas: miimkiin degildir. Bu siirler, kendilerine kanayani
susuz birakmaz. Bu vasiflar1 kendinden barindiran safi siirin yaninda sadece beseri
arzu ve isteklerle kaleme alan diger siir de vardir. Bu yiizden iki tiir siir vardir;
birincisi, ehl-i héalin (Allah1 tiim ilikleriyle taniyip hayatin biitiiniinde yasayanin)
siiri, ikincisi ise, zahir ehlinin (Allah’1 nakli bilgiyle bilip, duyduklar1 ve okuduklariyla
O’nu bildiklerini zannedenler) siiridir. Allah sairlerinin kalpleri, Allah'in hazineleridir.
Bu hazineden gelen cevherler insani tesirine alir. Fakat bagkalarinin sozlerini papagan
gibi taklid edenler, Allah agiklarina zerre kadar etki etmemektedirler.

Ehl-i halin siirini ancak her halinde Allah’ yasayanlar anlayabilir. Ehl-i zdhirden
sadir olan siirin ise, Allah’la hél yasayan insanlara kilavuzluk yapamayacag agik bir
hakikattir. Bagkalarini taklid eden z&hir ehlinin siirlerinin, Allah asiklarini cezb
ederek kendi atmosferine alip onlar1 etkilemesi imkénsizdir. Fakat mutasavviflarin
siirleri, insanlarin idrak ve algi merkezi olan kalbe niifuz ederek, onlar1 ilahi
gerceklerle ylizlestirmeyi gaye edinir. Zira Allah dostlarinin kalpleri, Allah’in ilminin
hazineleri oldugundan ilahi cevherlerle doludur. Bu yiizden onlara gelen bilgi, ilham
ve feyizler Allah’tandir. Allah’tan geldigi i¢in de, bu siirlerin insana tesiri kaginilmazdir.
Fakat digerlerinin siirinde ilahi tutku ve cezbe bulunmadig: i¢in, insani etkilemekten
¢ok uzaktir. Allah insaninin agzindan dokiilen sozler, Hakk: ve hakikati ifade
ettiginden dolayi, insanlarin kalplerinde ve belleklerinde silinmeyecek bir etki
birakir.*® Bu sozler insan1 bulundugu beser dleminden alarak, Allah’a dogru seyre
cikarir. Digerlerinin siirleri, insani arzular1 ama¢ edindiginden dolay1 insanlar
etkileyip onlarin kalpleri ve dimaglar1 iizerinde olumlu ve kalic1 bir etki birakmaz.

37  Ahmed Kuddtsi, Divan (Istanbul: 1291), 69.
38  Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 106.
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Bu yiizden hakikatlere susayanlara verebilecekleri bir mesajlar1 yoktur. Mutasavvifin
gayesi ve hedefleri belli oldugundan siirinin her bir misrainda farkl: bir ilahi ¢agir1
vardir. Zira ildhi kemale ulasan Allah insaninin benligi ilmi derinlik ve bagliligina
inga edildigi i¢in sozleri hakkin disinda seyler degildir. Allah dostlar: teslimiyet ve
ihlasla s6z beyan ettiklerinden, bu sozler Allah dostu insanlara haz verirken diger in-
sanlarin da celb eder. Insanlar {izerinde iz birakarak dimaglarinda firtinalar ve soru
isaretleri dogurur. Diger sairlerin siirlerinde ise, Hak ve hakikatleri insanlarin
benliklerine davet edip onlarin hayatlarinda bir inkiléap gerceklestirmenin dtesindedir.
Ciinkii onlarin insani hakikatler dogrultusunda degistirecek, donitistiirecek giigleri
yoktur. Onlarin insana verdikleri gegici, giinii kurtarict mahiyete seylerdir. Bunlarda
insanin hayatina huzuru ve yasama zevk ve bilincini vermedigi gibi, ayni sekilde
insani1 bir alemden alip diger bir aleme tastyacak kuvvet ve kudretten mahrumdurlar.
Onlarin siirleri insana gegici, aldatici seyler telkin ettigi i¢in tabidir ki ilahi siir gibi
bir zevk vermeyecektir. Onun i¢in kalbin idrakiyle dilden dokiilmeyen sozler, yani
Allah’tan baskasini gaye edinen sozler, insani degistirecek hicbir kuvvete sahip degil-
dir.

Ahmed Kuddasi, Allahin ilminin ntiruyla bir bal arisi gibi her varligi/nesneyi
miisahede ederek aldig: ilahi aydinlanmanin yol gostericigiyle Allah’la hemhal olup,
muhabbetini igsellestirdikten sonra bir fener gibi insanlar1 aydinlatmistir. O, bu ay-
dinlanmayla Allah’tan aldiklarini “ideal bir hayat” yasasinlar diye kendinden bir sey
katmadan saf bir sekilde insanlara siir dizeleriyle arz etmistir. Allal’a olan samimi
bagliligy, tefekkiiriindeki derinlik ve dikeyine diisiinmeyle olusan coskunluk, ruhunun
dinmek bilmeyen dinamikligi yaninda kendini diger sairler gibi siir yazmaya ya da
okumaya sartlanmadan Allah’tan aldiklarini ilavesiz ve net verme anlayisini dil ve
tslubunun sadeliginde gostermektedir. Ne Kuddisi ne de diger mutasavvif sairler,
asla kendi nefislerini doyurmak gayesiyle siir icra etmemislerdir. Onlar, insanlar1 et-
kilemenin 6tesinde sadece Allah1 tanitmak gergegiyle soz beyaninda bulunmuglardur.
Yani gayeleri, insanlarin duygularina, diisiincelerine, hayatlarina ve amellerine tesir
etmekten ziyade, ister kabul etsinler ister inkar etsinler insanlara hakikatleri
ulagtirmaktir.”® Diger taraftan Allah'a vuslat gayreti iginde bulunan ve kendini
kesfetme arayisinda olan insanlara hakikatin cevherini sunan ve onlari yeryiiziiniin
hayatinin kasvetli, karanlik, korku ve endiselerle sarmalanmis bir hayattan uzaklagtirarak
Allah’in engin rahmetine yoneltmek, degistirmek, mitkemmellestirmek ve Allah’in
insanda istedigi ger¢ek 6zgiirlige kavusturmaktir.

Bu siirler, Allah’in vuslatina kavusmak isteyen kimseyi Allah'in muradina gore
ideal bir hayata ge¢cmenin yollarini ve bu seyr u siiltkta yiirimenin temel yol
isaretlerini gostermek ve bu yolun zorluklar: i¢in bitmez bir enerji vermektir. Bu
glicii ve enerjiyi kendinde bulan Kuddtsi, gerek kendini ve gerekse okuyucusunu

39  Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 108.
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siirinin kanatlar1 tizerine alarak goklere dogru yiikseltmek, Hakka ve hakikatlerle
varolus kazanmay gaye edinmektedir.

Iste bu anlays, gair Halil Cibraninda tanimladigi gairlerin vasiflarini tanimlamaktadir.
Onun ¢izdigi ideal sair portesi aslinda Allah insaninin siir anlayigini agik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Ona gore, yeryiiziinde goklerde ve yerde yaratilmis biitiin
varliklar muhtesem bir ahenkle siirekli Allah1 anip, O’na ibadet etmekteyken kim
hangi gerekgelerle bu muhtesem giizellik ve denge karsisinda sessiz ve kayitsiz
durabilir?®® Zira insan disindaki varliklarin hepsi isteyerek ya da istemeyerek bu
harikulade giizellikler karsisinda aciz kaldiklarin itiraf etmektedirler. Iste pervanenin
sem’in etrafinda dénerken kendini yaktig1 gibi, benligini “Ilahi benlik”le birlestiren
kisinin bu tutku neticesinde Allah dostunun kendi i¢indeki alevin digariya tagimasi
gibidir. Allah’tan kisiligini bulmus insan, Allah’in ilminden istifade ettigi vakit bu
ilimle siirekli dolacak sonra da digariya tasacaktir. Iste bu tagimayla insan énce
kendisine daha sonra diger insanlara faydali bir konuma ytikselecektir.

Stfilerin siirleri, biitiin edebi 6zellikleri iginde tagiyan ve sanat kaygisinin 6tesinde,
tasavvufi anlayis olan Allah’in ilmi ve askinda gelen hakikatlerdir. Onlarin ildhi agkin
lutfiyle dillendirilen misralarinda yukaridaki beyitlerden de anlagildig: gibi sadece
ilahi sirlar gizlidir. Zira onlarin tek gayesi, Allah’1 oldugu gibi bilmektir. Onun igindir
ki hi¢bir muhakkik mutasavvif kendisine gelen Allah’in feyzinden dolayi ildhi soziin
disinda herhangi bir so6z ve fiil beyaninda bulunmasi miimkiin degildir. Allah’in ilmi
insanin kalbinde zuhuratini gergeklestirdi mi birakin herhangi bir konuda kayg:
duymayy, kisi Allah digindaki her seyle tamamuyla aldkasini keser. Bundan dolay: ta-
savvufta siir edebi bir tiirtin 6tesinde idrak edilen ilahi hakikatleri agiklanmanin bir
sonucudur.

Neticede mutasavviflar, siirlerini sanatsal ve estetik kaygilar tastmadan bir biitiin
olarak yalnizca Allah'in rizasina kavusmak amaciyla yazmiglardir. Bu sairler, vermek
istedikleri mesajlar1 her kesimdeki dinleyiciye ve okuyucu ulastirabilmek i¢in Allah’in
yazili ve gorsel ayetlerinden Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinden hareketle muhakkik
stfilerin hayatlarindan, tarihi olaylara kadar pek ¢ok konuyu 6rneklendirerek ver-
mektedirler. Onlar, kendilerini sair saymanin 6tesinde Allah’in hakikatlerini idrak
edip yasayan “Allah dostlar1” olarak isimlendirerek kendilerine ragmen siir icra
ettiklerinin gergeginden 1srar ederler.

Sonug

Konuyla ilgili biitiin bu genel degerlendirmelerin sonucunda insan ve siir iliskisinde
su soylenebilinir; insan dilinin ardinda saklidir ¢iinkii dil insanin sahip oldugu ve

40  Halil Cibran, Ermis, trc. Aytung Altindal (Istanbul: Anahtar Yay., 2000), 41.
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yasadig1 gercekleri en bariz sekilde ortaya doken aractir. Yani dil, perdenin arkasindaki
gercekler ya da bu gergeklerin disa vurumudur. Bundan dolay: dil, can avlusunu
orten perde, kalbin terctimanidir. Ayni sekilde dil bir riizgéar gibidir. Riizgér estiginde
nasil perdeyi kaldirip evin avlusundaki biitiin sirlar apacik goriiniiyorsa, dil de
insanin kalbindeki perdeyi kaldirip icindekileri disartya yansittig1 vakit o insan her
yoniiyle bilinir hale gelir. Iste bu hakikatle siire bakildiginda, Siir, insanin kimliginin,
kisiliginin disartya yansimasidir. Insan bu hakikatlerin disarida goriinmesiyle bilinir
hale gelir.

Tasavvuf ehli ile diger sairlerin siiri kiyaslanmasinda séyle bir degerlendirilmeye
gitmek miimkiindiir; stfilerin siirleri, insan idrakinin sicak iklimi gibidir. Bu siirler,
insan1 Allah sevgisiyle simsiki sararak her tiir dondurucu etkiden/menfi hallerden
korurlar. Allah dostlar1 olan mutasavvif séirlerin sozlerini, Allah’la yagsanan vecd
hélinin neticesinde dogan ilahi cezbe ve O’na duyulan tutkunun coskunlugu var
ediyor. Zira Allah, kendi dostlarina kendilerinden daha yakindir. Onlar da daima
Allah’in muhabbetiyle kendilerinden gegip O’nunla varolus ortaya koymaktadirlar.
Bu varolusta onlarin séz ve hallerinin tiimiinde Allah’in bir tecellisinin yankisindan
bagska bir sey duymak miimkiin degildir.

Tasavvuf insanina gore siirsel imgelerin asli gorevi, dinleyendeki fitri ilahi ask:
insanin “elest bezmi’ndeki fitratina uygun olarak alevlendirmek ve costurmaktir.
Bunu yaparken de higbir sey rastgele, kendiliginden ya da sahsi bir zorlamayla ger-
ceklesmemektedir. Onlara gore siir, kendilerine Allah bagisi olarak verilmistir. Yani
onlar, siirdeki imge ve benzetmeleri tasarlayip imal etmemislerdir. Onlar her seyi
Allah’in ilmi ve aski neticesinde kazanmislardir. Bu siirlerde Allah/Sevgili kendisini
agiklaria “hayali” ve “imgesel” bicimlerde gostermektedir. Bu yiizden stfi siirinde
ne soOylerse, neyi ifade ediyorsa, o siirler de kendisinin gercek degerini bulurken,
digerleri ise sadece hayal diinyasinda masallar gérmektedirler. Yani kendilerinin
kurguladiklar: bos seylerle oyalanmaktadirlar. Onlarin siirlerinde gegici zevkler ve
anlik doyumlar vardir. Bunlarda insan1 huzura kavusturmaktan 6te gegici bir mutluluk
veren seraplardir.

Neticede stfilerin siir poetikasinda sadece Allah'in yankis1 vardir. Onlar, kendi
sahsi duygularini herkese ilan ettikleri sdzlere karistiramazlar. Ciinkii kendi duygularina
ve hayatlarina hdkim olan Allah’in s6ziiniin yaninda bagka bir kelam icra etmeleri
miimkiin degildir. Bu hatayi da her seyleriyle fakr/muhta¢ durumda olduklar1 Allah’a
kars1 yapilmis en biiytik kiifiir ve sirk olarak goriirler. Bu hélleriyle onlar, kendilerinde
mevcut olan Allah’in evi ve idrak merkezi olan kalpten gelen her sézleriyle tek hakim
ve tek sevgili olan Allaha olan samimi bagliliklarini ortaya koyarken ayni sekilde
insanlar1 da bu hakikatleri yagsamaya davet etmektedirler.
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Oz

Nigarname Naksi-Halidi seyhi olan Mir Hamza Nigdrinin aska dair eserlerinden biridir.
Eserde riiya vasitasiyla baslayan mecdzi asktan ilahi aska gegis siireci bir stfi perspektifiyle
islenmektedir. Bu yoniiyle Nigarndmede ask ve cezbe geleneginin seyr u siilik anlayisinin izlerini
takip etmek miimkiindiir. Calismamizda bu eser biitiinciil bir bakis agisiyla degerlendirilerek
Hamza Nigarinin ask anlayisi hakkimda bilgi verilecek, mecdzi asktan ilahi agka gegis siireci ve
ask yoluyla seyr u siilik makdmlarini elde edis safahat: incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Hamza Nigari, Nigarname, Mecdzi Ask, Ilahi Ask, Seyr u siililk.
Abstract

Nigarnamabh is one of the works of Mir Hamza Nigari who is a Nakshi-Halidi Sheik. This work
is related to love and in this work a transition period from a humanly love starting through a
dream to divine love is told from the sufi perspective. From this aspect, it is possible to trace the sayr
wa suluk understanding of love and ectasy tradition. In this study, this work is analyzed from a
holistic perspective and Hamza Nigdris understanding of love is discussed. Also the transition
period from a humanly love to divine love and the phases of obtaining sayr wa suluk positions
through love are investigated.

Keywords: Hamza Nigari, Nigarndmah, Humanly love, Divine love, Sayr wa suluk.
Summary

Anatolia has been a center of the philosophy of the divine love with the effect of Sufism
which is a school of sincerity, and Sufis called Khorossan Erens for ages. Mir Hamza Nigari is
one of the important Sufis of that region producing several works related to the divine love.
Being one of the Nakshi-Halidi Sufis of the 19th century, Mir Hamza Nigiri was born in
Karabakh region of Azerbaijan, in the Cicimli village and grew up there. Then, he immigrated
to Anatolia and became attached to Ismail Shirwani (d. 1853) who was one of the caliphs of
Mevlana Halid al-Baghdadi. By the order of his Sheikh, he was entrusted with a task of spiritual
guidance in Karabakh and he struggled within a sense of followership. When he returned to
Anatolia, he settled in Amasya and took on a task of spiritual guidance after the death of his
Sheikh. He expresses his mystic thoughts and experiences in a poetic and effervescent manner.
Taking into consideration not only his life and works but also his temperament and attitudes,
Mir Hamza Nigéri has a particular place in the tradition of divine love and ecstasy.

Nigarndmah is one of the works of Mir Hamza Nigéri. The themes of Nigarnamah are the
divine love and traveling on a spiritual path. In other words, we can say that it elaborates a trans-
formation process beginning from a love experience that starts with a dream to the divine love.
As it is expressed in Nigarndmah, Mir Hamza Nigari fell in love with a girl called Nigar when he
was a child. Then, in time, this humanly love, by getting a metaphysical dimension, turned into
a divine love. In Nigarndmah, we can see the phases of this transformation and progress in
detail. From this aspect, it is possible to say that Nigarnamah is a work which concerns the traits
of getting the pleasure of Tawhid with the help of divine love and the training period of
travelling on a spiritual path from the perspective of divine love.

According to Mir Hamza Nigari, the most important feature of love is that it conveys a
spiritual message to human and reaches him to God, for this reason it is equated with faith.
According to him, love is the characteristic of God; also kindness and love which are the
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indicators of Ultimate Beauty appear all the time in universe. They emerge thanks to love and
add beauty to the world of transfigurations. The influence of love, which adds beauty to
universe, appears either explicitly or implicitly, and this appearance sometimes intrudes into the
creature in a state of dreams and sometimes out of dreams. Therefore, falling in love in dreams
is a result of divine commission. According to Hamza Nigéri, Zulaikha’s love to Hz. Yusuf,
Sheikh San'an’s love to a Christian girl and Mahmud-i-Sebiqtekin’s love to Ayaz are the examples
of falling in love in dreams. According to Nigari, since the world was created with love, those
who deal with the sufferings of love have always been. This continues in the form of changing of
the guards. Now, the duty of guard has come to himself, and the love he has lived, in a way, is
regarded as a fate by him. Evaluating falling in love in dreams in that expresses the idea that Mir
Hamza Nigari's experiences on one side and Sheikh San'an’s falling in love with a Christian girl
which seem to be unusual at first glance are basically as a result of divine commission. Nigéri
says that he is one of the lovers who falls in love in dreams, and reaches the rank of maturity as
a result of this occasion.

Mir Hamza Nigéri regards the divine love as the main road and the metaphorical love as the
side road. In this case, the passenger can pass the metaphorical bridge through using this side
road and reach the main road. Majnun, Farhad, Zulaikha, Padishah Mahmud and Sheikh
San'an reached perfection through such a way of love. For instance, though Layla is in the
tongue of Majnun, there is always Mawla in his heart. Just as Majnun reached to Mawla by
saying “Layla Layla’, so Hamza Nigéri could search the Mawla by saying “Nigar Nigar”. At this
point, the principle is:”Whoever commemorates a name sincerely, it will be a special provision
for him/her” As a matter of fact, we can see that the Nigar's name got out of being a woman's
name in the poems and it took on “beloved” meaning.

In the work, it is handled in detail that to switch from metaphorical love to divine love and
acquisition of the various positions. To sum up briefly, after experiencing love in the dream, the
passenger hesitates for a while, as to whether he/she should choose mind or love and he/she
sinks into despair. In the Nigarndmah, this desperation is overcome by two factors: “To take
advantage of mentor (murshid) and to travel” These two factors provide becoming clearer of
lover’s mind and heart world and so making it possible to get direction by finding a way in this
hard situation to the lover. In addition, the love that is lived in the dreams acquires a metaphysical
dimension over time and transforms into divine love because of the lack of ultimate union. In
Sufi literature, this kind of love is called metaphorical love. Metaphorical love often comes to
exist in the form of man’s love to woman or woman’s love to man, but essentially this love has no
concern with lust and sexuality.

In the transition from metaphorical love to divine love, the love of Prophet Muhammad
(pbuh), who is symbolized by rose, is situated in our literature. The love that begins with the
dream and becomes an abstract and metaphysical state over time, transforms completely divine
love after this phase and the passenger gains the sayr wa suluk positions by progressing from
one state to another. Within that period, the positions that the passenger must obtain, are as
follows: “Sahra-y1 taleb, sahra-y1 ta‘agsuk, sahra-y1 marifet, sahra-y1 istigna, sahra-y1 tevhid,
sahra-y1 hayret ve sahré-y1 fené vii bekd” Nigarndmah presents some similarities with Farid al-
din Attar's “Mantik al-Tayr” in its style and content. However, the most important difference
between the two works is that, the issues are handled in terms of the mentor in one of the works,
and in the other in terms of the passenger.
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Giris

Tasavvuf tarihinde biri Hasan Basrinin (6. 110) 6nderliginde korku ve hiizne
dayal1 zithd ve takva gelenegi; digeri Rébiatir’'l-Adeviyye'nin onciligiinde “Allah?
zdatindan dolay: severek diinyadan el-etek cekme ve yalmz Onun cemdlini temdsiya
goniil verme” esasina dayali muhabbet ve ask gelenegi tesekkiil etmistir. Ask ve cezbe
gelenegi de denilen bu gelenek, daha sonraki dénemlerde korku ve hiizne dayali
tasavvufi telakkiden daha fazla yayginlasmus, hatta tasavvuf, geneli itibariyla, ibadette
sevgiyi onceleyen bir goniil mektebi halini almistir.! Bu mektepte Allah ile kullar:
arasindaki iliski “Allah onlari, onlar da Allah’ severler” (el-Maide 5/54) ayetinden
hareketle muhabbet/sevgi; “o miminler Allah1 daha yogun/giiglii/siddetli severler”
(Bakara 2/165) ayetindeki “UA iif” ifadesinin ask olarak anlagilmasiyla beraber
muhabbetin coskun hali ise agk kavramu ile ifide edilmistir. Ik dénem sifileri daha
ziyade muhabbet kavramini kullanip agk kavramina ihtiyatla? yaklasmislarsa da
daha sonraki siirecte bir¢ok sfi hem agki daha seyyal bir sekilde kullanmis hem de
ask hakkinda baz ileri seviyede felsefi-tasavvufi yorumlar yapmuslardir.

Konuya tarihsel siire¢ itibariyle baktigimizda 6zellikle h. V. asirdan itibaren aska
dair eserlerin verildigini, Orta Asyada ortaya ¢ikan birikimin bati mubhitine, yani
Anadolu’ya gectiginde ayn1 zamanda sosyal bir muhteva kazanarak daha seyyal bir
ask felsefesine doniistiigiinii gormekteyiz.> Nitekim Ibn Hazm (6. 456/1064) ile
baslayip Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126), Aynu’l-Kudat Hemedani (6. 525/1131),
Ruzbihan Bakli (6. 606/1209), Feridiiddin Attar (6. 618/1221), Fahreddin Iraki
(6.688/1289), Ibn Fariz (6. 632/1235), Ibn Arabi (6. 638/1240) gibi stfiler tarafindan
tasavvufi agkin teorik temelleri atilmis,* Mevlana (6. 672/1273) ve Yunus Emre (0.
720/1320) ile birlikte agk ayni zamanda sosyal bir muhteva kazanmistir.> Boylece
ozellikle Horasan erenleri denilen stfilerin gelisiyle birlikte Anadolu adeta ask
felsefesinin besigi olmustur. Anadoluda ilahi aska dair eserler veren stfilerden birisi

1 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriyat, 2002), 105-107; Siileyman
Uludag, “Muhabbet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isam Ansiklopedisi, c. 30 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 386.

2 Nitekim Kuseyri, Hucviri ve Ibn Arabi gibi baz siifiler muhabbet ve agk kelimelerinin kok anlamlarini dikkate
alarak agkta agirilik ve ifrat oldugundan Allah igin ask kelimesinin kullanilamayacagini, dolayisiyla Allah igin
muhabbet kavraminin kullanilmas: gerektigini ifaide etmislerdir. Genis bilgi igin Bk.: Aldulkerim Kuseyri, Ku-
seyri Risalesi, cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkant Yayinlari, 2005), 592; Ali b. Osman Ciillabi el-Hucviri,
Kesfu’l-Mahctip, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1996), 373; Ibn Arabi, flahi Ask, trc. Mahmut
Kanik, Sekizinci Baski (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 71.

3 Konuyu Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar adli meshur galismasinda Hoca Ahmet Yesevi (8. 562/1166) ve
Yanus Emre ekseninde degerlendiren Koprilii, Orta Asyada “bir ziihd ve takva sistemi” seklinde dile getirilen
tasavvufi diisiincenin Anadolu muhitine geger gegmez daha genis, daha serbest ve daha derin bir sekil alarak
“ilahi bir agk felsefesi” tarzina dokiildtigtinii ifade etmektedir. Genis bilgi igin Bk.: M. Fuat Kopruld, Tiirk Edebi-
yatinda Ik Mutasavviflar (Ankara: Akgag Yayinlari, 2012), 327.

4 Ahmed el-Gazzali, Ruzbihan Bakli ve Fahreddin Iraki ¢izgisi hakkinda detayl bilgi i¢in bk.: Halil Baltaci, “Saf
Askin Ustadi: Ahmed Gazzali ve Tasavvuf Anlayist’, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 14, sy. 32
(2013): 1-41; Halil Baltaci, “Askin Kazandig1 Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iraki Cizgisi’, Tasavvuf:
IImi ve Akademik Arastirma Dergisi 15, sy. 34 (2014): 23-44.

5 Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1996), 58.



Nigarname’'de Askin Seyri = 165

olan Mir Hamza Nigari hayat1 ve eserleri itibariyle ask ve cezbe gelenegini devam
ettiren, tasavvufi diislincesini agk {izerinden isleyen 6nemli bir stifidir. Bu makalede
onun hayat: ve Nigarname adli eseri hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra bu
eserinde ele aldig1 agk anlayisi, mecazi agktan ilahi aska terakki siireci incelenecektir.

1. Mir Hamza Nigari ve Nigarname Adl1 Mesnevisi

19. yiizyil Naksi-Halidi mutasavviflarindan biri olan Hamza Nigari (d. 1805-6.
1886)° Azerbaycan'in Karabag bolgesinde Cicimli kdyiinde diinyaya gelmistir. Kiigitk
yaslarda babasinin sehit edilmesiyle yetim biiyiimiis ve 15 yasina kadar at binip
silahla oynamakla gecen bir hayati olmustur. Annesinin yonlendirmesi ile Karakas'ta
Mahmut Efendiden, ardindan Sekide Sikest Abdullah Efendiden egitim almus, burada
iken gordiigii bir rityanin sevki’ ile Anadolu’ya gelerek Ismail Sirvani'ye intisap
etmistir. Bir miiddet seyhinin gozetiminde tasavvufi egitimini siirdiirmiis, 1841
yilinda miirsidinin emriyle Karabaga donerek 1852 yilina kadar irsad faaliyetlerine
devam etmis, Ozellikle Karapapak (Terekeme) Tiirkleri arasinda ¢ok sayida miirid
edinmistir. Anadolu’ya dondiikten sonra bir miiddet Erzurum ve Istanbulda kalsa da
Amasyaya yerlesmis, seyhinin vefatindan sonra irsad vazifesini devr almistir.
Omriiniin son yillarinda siirgiine gonderildigi Harput'ta 1886 tarihinde vefat etmis,
vasiyeti iizere Amasyaya getirilerek defnedilmistir.?

Hamza Nigari'nin en belirgin ve nev’i sahsina miinhasir 6zelligi ilahi agk anlayisidir.
Ismail Sirvani, miiriddi Hamza Nigari'nin ilahi ask ile mahv-1 viicud ettigini ve
miirsidinin agk oldugunu soyler.’ Siirlerini bir biitiin halinde degerlendirdigimizde
seyhin miiridi hakkinda yaptig1 bu degerlendirmenin ¢ok yerinde oldugunu goriiriiz.
Aska diiskiinliigi hasebiyle Nigarinin Naksibendiligi de kendine has 6zelliklere
sahiptir. Yogun bir ehl-i beyt sevgisi, Muaviye hakkindaki tenkitleri, bir kisim asikane
pervasiz tavirlari, musiki esliginde sema usuliinii zikirlerde kullanmas,' zikir

6  Hamza Nigarnin dogum ve 6liim tarihlerinde ihtilaf vardir. Dogum tarihi hakkinda 1797 ile 1815 arasinda
farkls tarihler verilmektedir. Vefat tarihi hakkinda ise 1885 ve 1886 tarihleri verilmektedir. Bk. Fatih Cinar, “Hamza
Nigarinin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Diigiincesi” (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2009), 11, 37;
Nigari, Divan, haz. Azmi Bilgin (Ankara: Kiltiir Bakanhig Yayinlari, 2011), 8-9.

7 Mir Hamza Nigari, Sikest Abdullah Efendinin yaninda 6grenci iken riiyasinda Hz. Ali’yi goriir ve Hz. Ali ona Sivasa gidip
Ismail Sirvanfye intisap etmesini emreder. Bu rityanin iizerine yola koyulan Mir Hamza Sivasia gelir ve Ismail Sirvanfnin
huzuruna gikar, ona intisap eder. Ayrica seyhinin ona, “Ne mutlu miirsidi sah-1 veldyet olana” dedigi nakledilmektedir. Bk.
Mirzade Mustafa Fahreddin Agabali, Hiima-y1 Ars — Qarabagh Seyh Hamza Nigarinin Menakibndmesi, Nesre Hazirlayan:
Mehmet Rihtim (Qafqaz Universiteti Qafqaz Aragdirmalar Institutu, 2015), 49-50; Azmi Bilgin, “Nigar{’, Tiirkiye Diyanet
Islam Ansiklopedisi, c. 3 (TDV Yay., 2007), 85.

8  Nigari, Divan, 8-9; Cinar, Hamza Nigarinin Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Diisiincesi, 11, 37. Ozkiling, Miirsidi Ask Olan Arif
Seyyid Nigari, 30; Tashova, Mir Hamza Nigdrinin Nigdr-ndme Mesnevisi, 34-35; Elsen Musayev, “Mir Hamza Seyyid Nigari
Karabagt’, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 2, sy. 6 (2001), 241-246.

Ibniilemin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), 3: 1210.

10  Baz siirlerini misikiyi géz 6niinde bulundurarak yazdig anlagilmaktadir. Nigari'nin gazelleri, kosmalar1 ve ka-
sideleri yalniz kendi miiridleri arasinda degil halk arasinda, 6zellikle de Karakalpaklar arasinda bugiin de okun-
maktadir. Bu siirler, eski Tiirk geleneklerinin bir devami olarak toplu halde gesitli meclislerde tempo tutularak
soylenmektedir. Cinar, Hamza Nigdrinin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Diisiincesi, 116.
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meclislerine kadinlarin istiraki gibi hususlar bilinen Naksbendilik anlayisindan
farklilik arz eder. Onun bu gibi halleri sebebiyle bazi mollalar ve medrese ehli
tarafindan hos karsilanmamasi, Dersaadete yazilan bir sikayetndme ile Harputa
stirgiin edilmesi ve belki daha birgok sey aslinda ask anlayis1 sebebiyledir."!

Nigarname Mir Hamza Nigéarinin agka dair goriislerinin yer aldig1 ve tasavvufi
muhtevanin en yogun islendigi bir eseridir.’> Nigarnaime’nin konusu temelde ask ve
seyr u siiltik olup salikin ilahi agk yolculugunda yasadig: haller ve elde ettigi makamlar

@A A

hakkinda detayli tahliller ihtiva etmektedir. Miiellif, Nigarnamedeki siirleri “dsdr-1
muhabbet ve meldhat”, Nigairname'yi ise “ndme-i ask” (Nigdrname, 4509-4510)"
ifadesiyle tavsif eder. Nigdrname hamd i sena ve salat u selam ile baglar, ardindan
“Ey giinese 151k, biilbiile giizel seda, yar talibine ask veren Allahim bana da tevhid
zevkini, siydk-1 cavidam, askin mertebelerini (merdtib-i ciiniin), cemdlinin pertevini ve
layezali nurunu bahs eyle” (Nigarname, 45-55) seklindeki bir dua ve temenni ile
devam eder. Bu ifadelerden eserin temel karakteri hakkinda fikir edinmek istersek
Nigarname’nin, agk yoluyla tevhid zevkini elde etmenin hususiyetlerini ve seyr u
siiltik egitim sertivenini ilahi ask perspektifinden isleyen bir eser oldugunu soyleyebiliriz.

Nigarndmede seyr u siiltik konusu riiya ile baslayan bir agk tecriibesinin yine
rityalarla desteklenerek ilahi agka doniigmesi paralelinde ele alinmakta, mecazi agktan
ilahi aska gecis ve ¢esitli makamlarin elde edilisi detayli bir sekilde islenmektedir.
Ayrica “sebeb-i nazm-1 Nigarndme” (Nigarname, 326-370) boliimde ifade ettigine
gore Nigari, eserini haydl-i puhte'* adin1 verdigi gizli bir sesin sahibinin tesvikiyle'
ve yasadig1 agki dile getirip goniillere halavet vermek niyetiyle yazmistir. (Nigarname,
374-381) Bu durum esere riiya ve vakialarla desteklenen véridat kaynakli bir eser
hiiviyeti kazandirmaktadir. Ayrica bu eseri 1302/1885' tarihinde yani 80 yasindayken

11 Ozkiling, Miirsidi Ask Olan Arif Seyyid Nigari, 58-70.

12 Mir Hamza Nigari'nin diger eserleri sunlardir: Tiirkge Divan, Fars¢a Divan, Sakindme, Cayndme, Hest Behist-
name-i Seyyid Nigari, Fiitiihat-1 Mekkiyye'ye Tavzihat (Bu eser kaynaklarda ismi gegse de bulunamamustir.),
Menakib-i Seyyid Nigari. Genis bilgi i¢in bk. Ozkiling, Miirsidi Ask Olan Arif Seyyid Nigari, 138-153; Cinar,
Hamza Nigarinin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Diisiincesi, 30-35.

13 Calismamizda Nigarname tizerine yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmig olan ¢alisma (M. Mete Tashova, Mir
Hamza Nigari'nin Nigar-name Mesnevisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ca-
nakkale 1998) kaynak olarak kullanilmistir. Parantez igerisinde verdigimiz numara siirin bu galismadaki beyit
numarasini ifaide etmektedir.

14  Farsca pismis anlamina gelen puhte mecazen olgun, kamil anlaminda kullanilmaktadir. Ilhan Ayverdi, Kubbealt:
Liigati-Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik (Istanbul: Kubbealti, 2008), 2565. Buna gore haydl-i puhte kamil hayal/ruh
anlamina gelmektedir. Hamza Nigari hatif-i meded-kar, divane-i sevdd seklinde de ifade ettigi bu zati, riiya ve
vakialarda insana gaipten seslenen, ilham veren, yonlendiren bir ruh veya melek olarak kabul etmek miimkiin-
diir. Agiklik gelenegindeki bade sunan pir ile ayn1 hiiviyettedir. Daha ziyade pir-i mugan olarak kullanilmakta-
dir.

15  Hamza Nigéri hayal-i puhtenin soyle seslendigini soyler: Ey Nigdri Allah sana aslinda serh etmesi pek de miimkiin
olmayan bir ask derdi verdi. Bunun kadr u kiymetini bil ve yasadigin bu dermansiz derdi, yandik¢a “Allah Allah”
dedigin bu hali hikdye et. Askin sana bu indyet ve meylini sen de ona meyl ederek dile getir. Basta Allah sonra da
yasadigin bu sonsuz (metafizik) ask yardimcin olacaktir. Bunun bos bir emek oldugunu diisiinme. Hikdye ettiklerin
her okundugunda bezm ehlinin gonliine haldvet verecektir” (Nigarname, 326-370)

16 el-hamd tamam oldu bu kitabet/Bin ii¢ yiiz ikide buld: gdyet (Nigarname, 4544)
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vefatindan bir yil 6nce tamamladigini g6z oniinde bulundurursak Nigarinin aska
dair yasadigi mistik tecriibelerin bir neticesi olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Zaten eser bir biitiin olarak goz oniinde bulunduruldugunda bir bakima riiya
tecriibesini yasadiktan sonraki hayat seriivenini ve goniil diinyasinda yasadig:
degisimleri ihtivé ettigi anlasilmaktadir. Nitekim Hamza Nigari Allah'n mahza bir
ikrami1 olarak gordigii bu ask vésitasiyla mi‘rac-1 kemali elde ettigini (Nigarname,
4445-4458) ve Nigarname’yi de tahdis-i nimet, yani Allah’in ikrdm ettigi nimetlere
kars1 tesekkiir maksadiyla kaleme aldigini ifide etmektedir.

Ol name-i askda ne kim var

Tahdis-i niamd: ciimle giiftar (Nigarname, 4469-4472)
Sohbetim tahdis-i nimet yoksa bir kdarim benim

Yok bu sohbetle melaandir melddir menzilim (Nigarname, 4508)

2. Hamza Nigari’nin Ask Anlayis1

Tasavvufta seyr u siilik egitimi, miiritlerin mesreb, mizag, huy farliliklarina gore
degisir. Amel ve ibadete duskiin kisilerin tuttugu yola tarik-i ahydr, riyazet ve
miicahede ehlinin yoluna tarik-i ebrar, ask, cezbe ve muhabbet ehlinin yoluna ise ta-
rik-i suttdr denilmistir. Tarik-i suttdr yoluna giren salik, bir halden digerine, bir
makdmdan bagka bir makédma intikal etmek stiretiyle ma’nevi bir seyr takib eder. Bu
yol irddeye bagl bir “6lmeden 6nce 6lim” metodu tizerine kurulmus olup tevbe,
zithd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir, tevecciih, sabir, murakabe ve rizad esaslarina
sahiptir.'” Nigarndmede anlatilan seyr u siilik metod ve anlayisini tarik-i suttar
icerisinde degerlendirmek miimkiindiir.

Mir Hamza Nigari hayat1 ve eserleri itibariyle ask ve cezbe gelenegini devam
ettiren, tasavvufi diislincesini agk tizerinden isleyen 6nemli bir stfidir. O eserlerinde
dile getirdigi agk anlayisi itibariyle Eba Said Ebi'l-Hayr (6. 440/1049), Senai (0.
525/1131) ve Feridiiddin Attar (6. 618/1221) kanaliyla beslenen ve Anadoluda
Mevlana ile zirveye ulasan ilahi agk geleneginin bir halkasi, ayrica hem tislup hem de
muhteva itibariyle Attar'in takipgisi sayilabilir. Bu noktada en 6nemli fark ve degisim
Attarda ana mevzu seyr u siltk iken Nigaride agsk olmaktadir. Mantiku’t-Tayrda
“padisahsiz iilke olmaz” ilkesinden yola ¢ikip kendi iilkelerinin padisahini aramaya
koyulan kuslarin Hiidhiid tarafindan Simurg’a yonlendirilisi ele alinmaktadir. Temelde
vahdet-i viictid anlayisini isleyen bu eserde sembolik olarak kuslar salikleri, Hidhiid
miirsidi, simurg ise Tanrr'nin zuhdr ve taayytiniinii temsil eder. Hiidhiid'iin
yonlendirmesi ve halkin itirazlarina cevap vermesi neticesinde kuslarin Simurga
ulasip halkin Hakkin zuhiiru, Hakk'mn ise halkin buttinu oldugunun anlasiimasi

17 Cengiz Giindogdu, “Tarikatlerin Dogusu”, EKEV Akademi Dergisi, 1, sy. 2 (1998): 102; Mahir Iz, Tasavvuf, Ma-
hiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatler (Istanbul: Med Yayinlari, 1981), 198; Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler (Is-
tanbul: IFAV Yayinlari, 2008), 314; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003),
214; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, 230.
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amaglanir.”® Bu yoniiyle Mantiku’t-Tayr, seyr u siilik siirecini mirsidin goziiyle ve
onun zaviyesinden ele alan bir eserdir. Benzer bir sembolik dilin Nigarndmede de
kismen siirdiiriildiigiinii gérmekteyiz. Buna gore mizban salikleri, mihman ise
miirsidi temsil etmektedir. Aska diisen mizban, mihmanin yonlendirmesiyle istikimet
elde etmekte ve ilahi ask menzillerini kat etmektedir. Dolayisiyla iki eser arasindaki
en onemli fark birinde miirsid zaviyesinden ele alinan konularin digerinde salik zavi-
yesinden ele alinmasidir.

Nigéarf'yi bu noktada farkli kilan en 6nemli husus, riiyada asik olmasi ve bu
vesileyle ilahi agki elde etmesidir. Nigarndmede anlatildig1 iizere, onun hayatinda
riiyayla baslayan ask tecriibesi yine riiyalarla desteklenerek ilahi agka dontismiistiir.
Bu yiizden ilahi agk anlayisinin sekillenmesinde rityada asik olma motifinin 6nemli
bir yeri vardir. Hamza Nigarinin kendinden sonraki dénemde 6zellikle Dogu Anadolu
ve Kafkaslarda siirmekte olan ve riiyada bade igerek asik olma o6rneklerine siklikla
rastladigimiz asiklik gelenegine etki ettigi anlagilmaktadir. Nitekim Agik Siimmani,
Agik Senlik ve Bardizli Nihani’nin riiya motifleri tizerinde Nigarinin etkisi oldugu
distinilebilir.”

Hamza Nigéri'ye gore askin en 6nemli 6zelligi kulu irsad edip Allaha ileten, bu
sebeple imanla 6zdeslesen bir hususiyete sahip olmasidir. Ask ile irsad oldugunu
siklikla vurgulayan Nigéari, Nigirndmenin baginda yer alan miincatinda “Ya Rabbi
dilersen benim biitiin varumi, cdnimi al -ki zaten senin- yeter ki askimi alma. Cdndan
ayri olmak gam degil, asil gam senden ayri olmaktir. Ask benim imanimdir ve beni
sana iletecektir” (Nigarname, 114-118) der ve aski imanla 6zdeslestirir. Ayrica agk
“Zira ki atiyye-i ezeldir / Bahsis-i Hiidd-y1 lem-yezeldir” (Nigarname, 1387) ifidelerinde
de dile getirildigi gibi Allah'in kullarina bezm-i ezelde sundugu bir bahs ve hediyyedir.
Bu bakimdan agkin iman veya ask sozlesmesi olarak kabul edilen misak?® ile irtibati
vardir. Ruhlar elest bezminde bu ask sozlesmesini kabul etmisler, ayn1 zamanda
Rab’lerine asik olmuslardir. Tasavvufta Allah ile insan arasinda gergeklesen bu ilahi
aska ezeli ask denilmistir.

Mahltkatin askla yaratildigini dile getiren Hamza Nigéari'ye gore hem alemin hem
de ademin yaratilisinin temelinde ask vardir. Bu agk, biitiin mahltkata sirayet etmistir.
Biilbiiliin otiisii, leylegin sesi, pervanenin ugusu, daglarin yiiziinii seméya doniip
tecelliye cilvegah olusu hep bu ask sebebiyledir. Biitiin yaratiklarin dlemin yaraticisina

18  Feridiiddin Attar, Mantik al-Tayr, gev. Abdulbaki Gélpinarli (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yayinlari, 2012),
19-201 (Onséz iginde).

19 Agiklik gelenegi ve riiyada bade icerek asik olma drnekleri hakkinda genis bilgi igin Bk. Cengiz Giindogdu,
“Agik Siimmanide Askin Metafizigi”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 8, sy. 18 (2007): 113-154;
Osman Nuri Karadayi, “Osmanli Déneminde Agik Tarzi Siir Geleneginde Tasavvuf” (Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi, Erzurum 2015).

20  Genis bilgi igin bk. Stileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Mektuplar: (Yeni Ufuklar Nesriyat,
ty), 147-159.
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ve Rabbine karsi duyduklar1 bu aska/istiyaka evrensel ask denilmistir.! Hamza
Nigari’nin su ifadeleri evrensel ask nazariyesinin bir 6rnegidir.

Ask olmazsa elbet ddem olmaz

Ask olmazsa elbet dlem olmaz

Biilbiillerin anla gel makalin

Legleglerin anla kil ii kalin

Biilbiiliin sesi ciimle asktandir

Legleg sesi baska mesktendir (Nigarname, 1745-1747)

Mutasavviflara gore tiim beseri ve manevi degerlerin en yiicesi olan agkin biricik
kaynag1 Yiice Allah'tir. Allah’tan baglayan ve kademe kademe asag1 inen asli ve ilahi
agk insanlar arasinda tiirlii sekillerde ortaya cikar. Bir insanin Allahia, Rasuliillaha
(sav) veya bir ermise asik olmasi s6z konusu agkin eseri oldugu gibi herhangi bir
kisiye asik olmasi da yine onun sonucudur. Burada sozii edilen “herhangi birisi” es,
evlat, anne, baba ve dost oldugu gibi, genis anlamda Leyla ve Mecntin arasindaki gibi
beseri ask da olabilir.”? Nigari'ye gore cihan askla yaratildigindan beri askin mihnetine
diigar olanlar hep olagelmistir. Bu, bir nobet degisimi seklinde devam etmektedir.
Simdi ise nobet/nevbet sirasi kendisine gelmistir ve “Ben de biliirem ki emr-i sevdd /
Ez hiikm-i kaza vii emr-i Mevla” (Nigarname, 3023) misralarinda dile getirdigi gibi
yasadig1 ask bir bakima kaderdir.

Mihnetkes-i ask her zamdnda

Elbet gerekti bu cihanda

Nevbet ki yetiip beni ciiniine

Yani ki belakes-i fiiziine

Sald: beni agk: bir beldya

Miimkiin mi ki serhi miipteldya (Nigdrndme, 337-340)

Nigarnamede hem ezeli hem de evrensel ask hakkinda daha genis bilgi bulunmakla
birlikte biz konuyu, rityada asik olma tecriibesiyle baglantili olarak mecéazi ask
tizerinden islemek istiyoruz. Hamza Nigarinin ask anlayisini1 derinden etkileyen en
onemli husus hig stiphesiz rityada asik olma tecriibesidir. Hamza Nigari riiyada asik
olmasini soyle agiklamakta ve temellendirmektedir: Ona gore ask Allah’in sifatidir ve
Mutlak Cemal’in bir isareti olan hiisn ve sevda cihanda her an tecelli etmektedir. Ask
yoluyla ortaya ¢cikmakta ve tecelliyat alemine sinirsiz bir giizellik katmaktadir. Cihana
glizellik katan askin hitkmii (tesiri) ya 4sikar ya da sirri olarak tezahiir etmekte olup,
bu tezéhiir bazen riiyayla bazen de riiya disinda bir halde mahlikata sirayet etmektedir.
Bu hikmeti ancak ehl-i sevd4 olanlarin anlayabilecegini dile getiren Nigari, riiya
yoluyla aska diisenlerden birisinin de kendisi oldugunu ifade etmektedir. Yukarida

21 Genis bilgi igin bk. Nasrullah Piircevadi, Can Esintisi/Islamda Siir Metafizigi, gev. Hicabi Kirlangi¢ (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1998), 391, 408; Karaday1, Osmanlt Dénemi Asik Tarzt Siir Geleneginde Tasavvuf, 236-280.
22 Uludag, Sufi Goziiyle Kadin, 141-142.
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temas edildigi tizere boyle bir aski mecazi ask olarak isimlendirmek mimkiindiir.
Hamza Nigari'ye gore Zileyhanin Hz. Yusufa, Seyh Sananin Hiristiyan kiza ve
Mahmud-i Sebiiktekin'in Ayaza aski riiyada asik olmanin érneklerindendir. (Nigarname,
2198-2325)

Gonliin ilahi agka seyahati aslinda ilk olarak riiya ile baslar. Ancak bu seyahate
zihnin/aklin ve bedenin de uyum saglayabilmesi igin hem zamana hem de nasihat
dinleme ve sefere ¢ikma gibi bazi ritiiellere ihtiyag duyulur. Asl olan gonliin ilahi
askla dolmasidir. Ancak zihin ve beden bu seyahate uyum saglayamazsa maksat hasil
olmayacak, beseri ask seviyesinde kalacaktir. Iste bu noktada bade gonlii ilahi agka
hazirlayan ve ilk uyanis1 saglayan bir fonksiyona sahiptir. Hamza Nigéri, gonli hane-
i nazargah-i Hiidd, manzir-i Hiida-y1 dlemin, makam-i1 Mevla, Hakkdni evi (Nigdrname,
664-668) gibi ifadelerle tavsif eder ve Hiid&nin nazar ettigi en bas gonliin gonl-i
Mustafa oldugunu dile getirir. Her bir goniil Hiidd’ya nazargah olabilir ve bade
HakKk'in gonle nazarinin bir isaretidir.

Asiklik geleneginde siklikla rastladigimiz rityada bade igme motifine Hamza
Nigaride rastlamaktayiz. “Sarap, icki, mey” gibi anlamlara gelen bade,” Farsca bir
kelime olup mecazen, sarhosluk verici mayiler i¢in kullanilir.?* Tasavvufi edebiyatta
ise “sarap”, “mey” ve “bade” kelimelerinin tiimii, temelde insanin Yaraticr'ya duydugu
ask anlamina gelmektedir.”® Hamza Nigari, saki-i ask olarak tavsif ettigi pirin elinden
béade ictigini soyler. Nurlu tepsi (hange-i nurani) igerisinde sunulan bade 4s1g1 ilahi
aska yonlendiren bir 6zellige sahiptir. Hiida'nin bir iilfeti olarak kabul ettigi badenin
sakisi Habib-i Kibriyadir. Bade ve fonksiyonlarini genis bir sekilde isleyen Hamza
Nigari badenin 6zetle ifade edecek olursak bi-leb igilen, “Nus eyledim ol kadar ki
yandim/Uyhuda idim ki san uyandim (Nigarndme, 1187) misralarinda dile getirildigi
gibi iceni gafletten uyandiran, Hiida’sin1 bulduran ve boylece enis-i cdnan eyleyen bir
fonksiyona sahip oldugunu ifade eder. (Nigarname, 710-785; 1221-1228) Ona gore
bade icemeyen iki grup insan vardir: Magrur alimler ve nurdan -asktan- mahrum
stfiler. Asksiz sufiler kibir, gurur ve riya gibi hallerden dolay1 gozlerinde perde olan,
bu ytizden ilahi nurdan istifade edemeyen kisilerdir. Bu perdeleri kaldirmanin yolu
ise ihlastir. [hlasi elde edenler pir-i muganin elinden bade icer ve biitiin varliklarindan
gegerler.

Bi-badelerin isi hatddir

Bi-bade siilitk-i na-revadir

Bi-badelerin birisi magrur

Alim biri hem sifi-i bi-ntir (NigArname, 895-900)

23 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Vadi Yayinlari, 2003), 115; Esat Korkmaz, Alevilik ve Bektdsilik
Terimleri Sozliigii (Istanbul: Anahtar Kitaplar, 2005), 123.

24 Ahmet Talat Onay, A¢iklamal Divan Siiri Sozliigii, haz. Cemal Kurnaz (Istanbul: H Yayinlari, 2009), 82; {lhan
Ayverdi, Kubbealt: Liigati, 257.

25  Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 80.
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Hamza Nigari rityada bade i¢ip masuku gorebilmek i¢in su iki sartin yerine
getirilmesi gerektigini soyler: Terk-i masiva ve Ask-1 bi-pa (sonsuz, metafizik agk)
(Nigarname, 1240-1290). Pir elinden bade igen goniil yanip yakilarak Nigar'ini arar.
Bu arayis eserden miiessire dogru devam eder. Asik masukunun isaret ve delillerini
arayip durur. Asik bu deliller sayesinden fikr-i batildan (yani begeri agklardan) kur-
tulacaktir. Biitiin bu masuku arayis sertivenine Hamza Nigéri ilm-i mahbib adini
verir. Bu ilmin elde edilmesinde meldmet ve neddmet ehli olmanin 6nemi biytiktiir.
Bu iki halden her biri aslinda digerinin neticesidir. Meldmet saliki ibadetlerine
giivenerek diistiigli gurur, kibir gibi héllerden arindiran ve cehalet icerisinde ge¢irdigi
eski yasamindan pigsmanlik duymaya sevk eden bir fonksiyona sahiptir.

Ol demde arar vii gezer deldil

Tarif ola sek ii fikr-i batil

Amma ki olan bu ilme talib

Zahirdir dna olan mutalib

Hakka ki yakin bu ilm-i mahbiib

Ussdka virir yakin-i matliib

Ol vakt gelir ana melamet

Ah-1vahe diisiip ¢eker nedamet (Nigirnime, 923-926)

Ham sofu ve zahidin aksine pir elinden bade icerek melamet ehli olan kisi
“deli/ciintin” olarak tavsif edilir. Hakka yonelik kesb ettigi yakinlik sebebiyle veli
olan ancak halkin goziinde deli kabul edilen asik her seyi unutarak sadece Nigar'ini
diistintir. Nigardan (dildar) bagka ne bir fikri ne de bir zikri vardir. Béylece gonliinde
daimi bir tevhidi yasamaktadir. Halkin icerisinde olsa da her ddim Hak ile birliktedir.
Naksbendi tarikatinda kelimat-1 kudsiyyeden biri olan halvet der-enciimen tam da
bu halin ifadesidir.

Amma deli her isi unutdi

Alemde hemin Nigar’ tutd

Amnin igin isterem dilini

Dil-dari igiin viriib dilini

Dil-dardan ozge fikri yokdur

Bir yardan ézge zikri yokdur

Camnda miidam miidam-1 tevhid

Gonliinde tamam tamam-1 tevhid

Ger halkin i¢inde sohbet-i ¢end

Itse de olur Nigare dilbend

Agyarden er kendr dutmaz

Kendin veli yarini unutmaz

Ger olsa eli miidam der-kar

Gonliinde olur miidam-1 dildar (Nigdrname, 966-973)
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Rityada bade igerek asik olma tecriibelerini tasavvuf literatiiriindeki mecézi ask
igerisinde degerlendirmek miimkiindiir. Gegici stiretlerden birini sevmek seklinde
tarif edilen mecézi agk, ilahi agka yolculugun hazirlik devresi olarak telakki edilmis,
sehvetsiz, ilahi ve hakiki agka gotiiren bir koprii olmak sartiyla hos karsilanmistir.
Herkeste hakiki aska kabiliyet olmayabilir. Bu ylizden mecézi ask, hakiki agk i¢in bir
temrin niteligi tasir. Bazi stfiler “el-mecazii kantaratii’l-hakika (mecaz hakikatin
kopriistidiir)” ilkesi geregince mecézi asky, saliki hakiki/ilahi aska ulastiran bir vasita
olarak gormiislerdir. Nasil ki Kuran okuyabilmek i¢in 6nce “elifba”y1 6grenmek
gerekirse hakiki ask icin de mecazi ask 6grenilmelidir. Tasavvuf literatiiriinde buna
“ask ebcedi” denilmistir.?

Aslinda biitiin sevgiler tiir itibariyle birdir ve insanin tabiatina yerlestirilmis olan
sevme melekesine dayanir. Ancak sevgi, kisinin gonliinde tagidig1 amaca, bir bakima
niyete gore farklilik arz eder. Ornegin kisinin evladini, egini, peygamberini veya
Rabb'ini sevmesi tiir itibariyle ayn1 olsa da amag ve niyet itibariyle farklidir.*” Bu
farkliliga binaen ask hakkinda beseri ask, mecazi agk ve ilahi ask seklinde bir tasnif
yapimustir. Beseri aski ilahi askin bir uzantis1 ve degisik bir tecellisi olarak degerlendiren
mutasavviflar, goriiniiste beseri ve stiri (maddi) olsa da kaynagi ve 6zii itibariyle ilahi
olan bu agk bi¢imi tizerinde 6nemle durmuslar ve ona “uzri ask’, “afif agk’, “zarif ask’,
ve “beseri agk” gibi isimler vermislerdir. Mecazi ask ¢ogu kez erkegin kadina ya da
kadinin erkege asik olmasi seklinde ortaya ciksa da esas itibariyle bu agkin sehvet ve
cinsellikle ilgisi yoktur. Ote yandan giizelligi ve ondan kaynaklanan agki, ilahi kaynaga
baglamasini bilmeyenlerin asks, tabii ask diger bir isimle begeri agktir. Mesru sinirlar
i¢cinde kalmasi sartiyla bu da caizdir. Ancak mecazi askin tabii olandan farky, erdirici,
degistiren ve doniistiiren bir dzellige sahip olmasidir.?® Ilahi ask ise mutlak varhigy
yani Allah sevmek, O'ndan bagka her seyden ge¢mektir. Beseri ask ile mecazi ask
arasindaki bu 6nemli farki g6z 6niinde bulundurarak agk: temelde tige tasnif etmek
miimkiindiir: Beseri/tabii Ask, Mecazi Ask ve Ilahi Agk.

Hamza Nigéri ¢ocukluk yaslarinda riiyada gordiigii Nigar isimli bir kadina asik
olmus,” yasadigi bu ask sayesinde ve riiyanin erdirici etkisi ile bazi mistik tecriibeler

26 Siileyman Uludag, Sufi Goziiyle Kadin (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 141-142.

27  Ibn Hazm, Ahlak el-Ahlak ve’s-Siyer fi Miidavatin-Niifus, cev. Cemalettin Erdemci-Hasan Hiiseyin Bircan (Is-
tanbul: Dénem Yayicilik, 2014), 83-90.

28  Uludag, Sufi Goziiyle Kadin, 141-142; Yilmaz, Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 208; Bilal Kemikli, Sifi Sairin
Izinde Siir ve Irfan (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2011), 40.

29  Genis bilgi icin Bk. Ahmet Ozkiling, Miirsidi Ask Olan Arif Seyyid Nigari Hayats, Eserleri ve Diigiinceleri (Istanbul:
Secil Ofset, 2013), 30; Cinar, Hamza Nigarinin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Diisiincesi, 11; M. Mete Tagliova,
“Mir Hamza Nigari'nin Nigar-name Mesnevisi” (Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1998), 34-35; Nigari, Divan, 8; Elsen Musayev, “Mir Hamza Seyyid Nigéri Karabagi’, Tasavvuf:
Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi 2, sy: 6 (2001): 241-246. Hamza Nigari'nin yasadig riiya tecriibesi ve riiyada
agik olarak ilahi aski elde edisi hakkinda en temel kaynak Nigdrnamedir. “Riiya-y: dil-aviz vii rivayet-i hikmet-
amizin tafsili” baghg altinda rityanin detaylar1 hakkinda bilgi verilmektedir. Buna gore asik olma rityada ger-
geklesmistir. Nigdr Hanimin gergekte yasayan birisi degildir. Bu tiir riiyalarda kiiltiirel hazir bulunusluk 6nem
arz etmektedir. Hamza Nigéri yasadig1 bolgede siirleri ve agk hikayeleri ile bilinen, Divan'inda agik-1 sadik sek-
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edinerek ilahi aski elde etmistir.”® Farscada giizel sevgili* anlamina gelen Nigar, bu
eserde nigdr-1 bi-misal ifadesiyle tavsif edilir (Nigarndme, 4419) ve Mecniin'un
Leyldsina, Ferhad’in Sirin'ine es tutulur. Mecntin-Leyla ve Ferhad-$irin agkinin en
onemli 6zelligi kavusmanin olmayisi, dolayisiyla bu askin beseri ask kayitlarindan
azade olusu ve ilahi agka gecit olma ozelligi tasimasidir. Mecézi ask unsuru olarak
Nigar Hanim, Hamza Nigarf'yi ilahi ask derecesine tasiyan bir fonksiyona sahiptir.
Nitekim Hamza Nigari Allah’in mahza bir ikrami olarak gordiigii bu ask vasitasiyla
miTac-1 kemali elde ettigini (Nigarname, 4445-4458) ve Nigarname'yi de tahdis-i
nimet, yani Allah’in ikrdm ettigi nimetlere kars: tesekkiir maksadiyla kaleme aldigini
ifade etmektedir. Ayrica Karabag hakkinda yazdig: bir siirinde yasadig1 aski ve bu
sayede ilahi aski elde edisini veciz bir tslupla “cesm-i dilberden ask dersi alarak ehl-i
irfan olmak” seklinde ifide etmektedir.’? Yine “Dilber hevesiyle kamil oldum/Idrak-i
hafiye ndil oldum” (Nigarname, 1543) ifadelerini de bu minvalde anlamak miimkiin-
diir.

2.1. Akl ile Ask Arasinda Mecazi Askin Temellendirilisi: Divanelikten Danen-
delige

Nigarnamede, rityada yasanan mecazi askin temellendirilmesi meselesine genis
yer ayrilmistir. Rityada asik olma tecriibesi akil zaviyesinden degerlendirildiginde di-
vanelik, agk perspektifiyle degerlendirildiginde ddnendelik olarak telakki edilebilmektedir.
Hamza Nigéri akil ile ask arasinda soyle bir degerlendirme yapar: Akil ve onun
tirlinti olan ilim biitiin bedeni saran ask derdine derman bulmakta kifayetsiz kaldigina
gore ask akildan daha kapsamli bir hiiviyete sahip olmalidir. “Akl olmad: ask old:
derrak / Anin ile dsik eyler idrak” (Nigarname, 1527, 2475-2535) misralarinda dile ge-
tirildigi gibi, akil idrak noktasinda sinirhidir.®® Agik, agki sayesinde aklin idrak

linde vasf ettigi Sar1 Asik ve mastikas: Yahst Hanimdan haberdardir ve muhtemelen onlarin hikayeleri ile bii-
yiimiistiir. Hakkinda maalesef yeterli derecede net bilgi bulunmayan Sar1 Asikin Mir Hamza Nigari gibi bir
Hak as1g1 oldugunu siirlerinden anlamak miimkiindiir. Ayrica Sar1 Asikin Hamza Nigarinin dedelerinden Mir
Aka lakabiyla meshur $eyh Hact Muhammed Semseddin Efendi’ye miirid oldugu ve cenaze namazini da onun
kildirdigina dair rivayetler vardir. Sar1 Asik ve Mir Hamza Nigari'nin nesli ile irtibati hakkinda genis bilgi igin
Bk. Mirzade Mustafa Fahreddin Agabali, Hiima-y1 Ars - Qarabagli Seyh Hamza Nigdrinin Menakibndmesi, haz.
Mehmet Rihtim (Qafqaz Universiteti Qafqaz Aragdirmalar Institutu, 2015), 45-46; Afina Barmanbay, “Sar1 Asik
ve Mir Seyyid Akabali Nesli”, Tiirkiyat Mecmuasi 27, sy. 1 (2017): 33-45.

30  Mir Hamza Nigaride rilya motifinin sevk edici ve ilihi aska erdirici etkisi hakkinda Uluslararast Amasya Alimleri
Sempozyumunda sundugumuz “Mir Hamza Nigaride Sevk Edici ve Ilahi Agka Erdirici Bir Unsur Olarak Riiya
Motifi” baglikli tebligimizde genis bilgi verildigi igin bu ¢aligmamizda riiyayla ilgili hususlara temas etmeyece-
giz.

31 ilhan Ayverdi, Kubbealt: Liigati-Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Istanbul: Kubbealts, 2008), 2376.

32 Siirde Karabag “Abad olsun, Nigdr-1 nazenine mest-i mihman oldigim yerdir, mest-abad-1 cesm-i ydre hayran ol-
digim yerdir, bir dest-i dil-aradan ¢ekiip bade-i vahdet kamil oldigim yerdir, cesm-i dilberden alup ders-i ciintini
ehl-i irfan oldigim yerdir” ifadeleriyle vasf edilirken bir taraftan da burada yasadig1 bu ask vasitasiyla insan-1
kamil ve ehl-i irfan olusunu dile getirir. Siir i¢in bk. Nigéri, Divan, 116.

33 Benzer bir telakki ile divan séirlerinin akil tasavvurunun ¢ogunlukla tasavvufi etki etrafinda sekillendigi ve bu
etki sebebiyle akli zayif ve giigsiiz bulduklari, nazari aklin kargisina ask unsurunu koyduklarini goriilmektedir.
Detayh bilgi igin bk. Mehmet Goktas, “Divan Siirinde Akil Tasavvuru’, ilted: Ilahiyat Tetkikleri Dergisi 45, (2016):
173-186.
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edemedigi magstku idrak eder. Bu sebeple bazi ask héllerini akil zaviyesinden deger-
lendirmek netice vermeyebilir. Ask halleri, daha askin/miiteal bir mikyas olan agk
zaviyesinden degerlendirilmelidir. $ayet asik bilge bir tavirla yasadiklarina anlam ka-
tabilirse neticede ilahi aski elde edecektir ki, Hamza Nigari bu mertebeye danendelik
demektedir.

Divane dimek dna hatadir
Danende dimek dna revadir (Nigarname, 2419)

Akil masuku terk etmeyi, ask ise sahiplenmeyi gerektirir. Riiyada yasanan agk
tecriibesi sonrasinda salik akli m1 aski mi1 tercih etmek gerektigi hususunda bir
miiddet kararsizlik yasayacak ve caresizlige siiriikleyecektir. Nigarnamede bu ¢aresizlik
iki unsur vésitasiyla asilmaktadir: Mirsidden istifade ve yolculuk/seyahat. Bu iki
unsur agigin zihin ve goniil diinyasinin netlesip yasadigi aski benimsemesini ve
yaganan bu miiskil hél icerisinde yolunu bularak istikimet elde etmesini saglamaktadir.

Nigarndmede riiyada 4sik olma hususunu tartismak ve temellendirmek {izere
temsili olarak mihmén ve mizban tipleri olusturulur ve onlar konusturularak mevzu
temellendirilir. Buna gore sahib-i dil, serd-y1 drifan, seh-nisin-i ashab-1 safd (Nigarname,
515, 687) gibi ifadelerle vasf edilen mihman miirsidi; mizbén ise ask ile akil arasinda
caresizlik yasayan asig1 temsil eder ve aralarinda karsilikli konugmalar siiriip gider.
Miirsidi yani insan-1 kdmili temsil eden mihman, ask hastas1 olan mizban: gesitli
yonlendirmeler yaparak tedavi etmekte, beseri agsk girdabindan kurtarip mecazi ask
kopriisiinden gecirerek ilahi agka ulagtirmaktadir. Ismail Sirvani'nin, miiridi Hamza
Nigari hakkindaki ‘o ildhi ask ile mahv-1 viiciid etmistir ve onun miirsidi asktir”3*
ifadeleri de bu tedavi siirecinin neticesini ifade etmektedir. Hamza Nigéari'yi agk ile
irsad olmus bir miirsid-i kamil, Nigdrname'yi ise agk hastaliginin tedavi siirecini
inceleyen bir eser olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Mihmén oncelikle Mir Hamzanin yasadigi miskil hal ve ¢oziimii hakkinda
toplumda goriis bildirebilecek kisileri temsili olarak konusturur. Onlarin nasihat ve
onerilerine mizban kendi zaviyesinden cevaplar verir. Bu miinazara neticesinde askin
igsellestirilmesi ve sahiplenilmesi saglanacaktir. Mizb4na nasihatte bulunan ve ask
hastaligina ¢are bulmak amaciyla goriis bildiren kisiler Nigarnamede dlim-i seriat,
kamil-i tarikat, vaiz-i Hiida, sakiyan-1 mestan/sarabdar- sirin, kamil-i kiihen-sal, nev-
civan-1 hos-hal/civanmerd, cihan-gerd, hekim-i hdzik, mutrib-i hos-avdz, sdir-i giiher-
bar, maldar-1 zengin olarak siralanir. (Nigarname, 630-649) Bu temsili kisilerin dile
getirdikleri seyler bir bakima toplum icerisinde ¢esitli ¢evrelerin ask hakkindaki
tavrini gozler oniline sermektedir. Hamza Nigéari agka yonelik bu tavsiyelere -bir
yontiyle de elestirilere- cevaplar vererek mecazi agk anlayigini temellendirmektedir.
Nigarndmede genis bir sekilde islenen bu konuyu soyle 6zetlemek miimkiindiir:

34  Ibnillemin Mahmud Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), 3: 1210.
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Bazi medrese ehli ve mollalar1 temsil eden alim-i seriat mizbana hasetcilerin
diline malzeme verecegi ve kisiyi Seyh San‘an drneginde oldugu gibi zevale diistirecegi
gerekgesiyle agki terk edip ilim halkasina dahil olmasini; zahidi temsil eden serdér-1
tarikat bir pire intisap edip ¢ile ¢ekmesini, zikir yapmasini; vaiz-i Hiida kiirsiiden
halki irsada yonelmesini; sakiyan-1 mestan, ask atesini sarapla teskin etmesini; aski
beseri ask seviyesinde telakki eden glingdrmiis, yasl anlamindaki kdmil-i kithen-sal,
sonunda pigsman olacag icin ve gen¢ anlamindaki civanmerd riiyada yagsanan agkin
bir anlam ifade etmeyecegi i¢in aski terk edip gercekei olmasini; gezgin anlamindaki
cihangerd, Ferhad 6rneginden ibret alarak hazin bir sondan kaginmasini; hekim-i
héazik, tebabet ilmine yonelip keméle ermesini; mutrib-i hos-avaz, her bir notada
Allah diyen musiki aletlerine yonelmesini; sair-i giiher-bar, agkini teskin etmek i¢in
diger sairler gibi siire yonelmesini; maldéar-1 zengin ise ticaretle zengin olup hayir ve
hasenatta bulunmasini tavsiye eder ve her biri keméle ancak bu sekilde erilebilecegini
diistintir. Aklt mihver kabul eden bu kisilerin bakis acgisina gore ask kaginilmasi
gereken, Kisiyi zevéle diistiren ve faydasiz bir haldir.

Mizbéanin diliyle kendi goriislerini dile getiren Hamza Nigari'ye gore ask, insani
kemale erdiren, Allah’a kurbiyeti ve vuslati saglayan bir yoldur. lahi aski ana yol
(sehrah) olarak telakki eden Nigari'ye gore salik, bir kisim mecazi agk unsurlari ile
ilahi agka ulasabilir. Salik bu yan yolu kullanarak mecaz kopriisiinden gecer ve ana
yola ulagir. Mecntin, Ferhad, Ziileyha, Sultan Mahmud, Seyh Sanan boyle bir ask
yoluyla kemale ermistir. Ornegin Mecnin'un dilinde Leyla olsa da gonliinde hep
Mevla vardir. (Nigdrndme, 1880) O nasil ki Leyla Leyla diyerek Mevl&ya erdi ise
Hamza Nigari de Nigar Nigar diyerek Mevl&y1 arayabilir. Bu noktada ilke sudur:
“Her kim ki bir ismi ihlasla anarsa ona mahsis bir karsilik olacaktir” (Nigarname,
540-590) Ahmed Gazzéli'nin dile getirdigi “Askta masuk ismi istiari, dsik ismi ise ha-
kikidir™ ilkesinden hareketle Nigar her ne kadar riiyada goriilen kadinin ad1 olsa da
ilahi agka gecis yapildiginda —Leylanin Mevla anlaminda kullanilmas: gibi- méasuk/Hiida
anlamini kazanacaktir.

Zird kimin olsa agk-1 yar

Bi-siibhe Hiida olur Nigari1 (Nigarname, 1890-1891)
Meftinsun imdi bir Nigdre

Yani ki Hiidd-y1 kirde-kdre (Nigarname, 2813)

Zahid akil penceresinden bakarak diinyaya deger verirken, asik “vdriyyeti fani
olanin kadri de fani olur” ilkesiyle hareket ederek Ibrahim b. Ethem gibi diinyaya ve
diinyaliklara deger vermez. Ayrica asik, ask sarabi ile akli basindan gitmistir ve akli
basinda olmayana tedbir de gerekmez. (Nigarname, 2050-2125) Hallac-1 Mansur agk
sarabiyla her dem sarhos olanlarin 6rnegidir. (Nigarname, 1936-2030) Eger salikin

35  Ahmed Gazzali, Sevanihu’l-Ussak-Askin Halleri, trc. Turan Kog, Mehmet Cetinkaya (Istanbul: Gelenek Yayinlari,
2004), 99.
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gonlii askla dolu olursa sozleri zikir olur. Olanlarin ¢ile ve erbaine de ihtiyaci yoktur.
Kendisinin ask ile dolu bir 4lim ve adem oldugunu ifade eden Nigari, aski (sevda-1
ilahiyi) refik ve sefik edindigini, Hid&nin hiisniiniin asiki oldugunu siklikla vurgu-
lar.

Men talib-i yar-1 pdyidaram
Miistak-1 cemal-i bir Nigdram

Men agsik-1 hiisn-i ber-Hiiddyim
Ol kar-1 sirine miipteldyim (Nigarname, 1756-1766)

Nigari'ye gore Ferhad, cdnan ugrunda terk-i cdn edebilmenin sembolidiir. O
canidna mistak olanin, can telasi ¢ekmeyecegini gostermistir. (Nigarndme, 2355-
2415) Nitekim asiga diisen ya candna vasil olmak ya da bu ugurda terk-i can
etmektir.** Hamza Nigéari bu noktada Ferhad ve Mecntn'un agklar: ile kendisinin
Nigar’a olan agk: arasinda bir fark gérmektedir. Onlarin masuklarini zahiren goriip
asik olduklarini ve ara sira da olsa masuklarini gorerek ask atesini teskin ettiklerini
ama kendisinin Nigar’1 gormek icin biitiin cihan1 dolagsmak durumunda oldugunu
ifade eder.”” (Nigarname, 2198-2325) Bu sebeple riiyada 4sik olmak zahiren goriip
asik olmaya nispetle ilahi aska daha yakindir. Ciinkii boyle bir agskta masuk, beseri
ask kayitlarindan ¢ok daha uzaktir.

Hamza Nigarie gore ask Allah’in bir liitfu ve ikramidir. Seyh San’an®® tersa-begeyi
Miisliiman etmek i¢in Allah’in liitfu olarak agka diismiistiir. Yine Ziileyha aska heves
etmemis, Allah’in bir litfu olarak ask onu bulmustur.®® Aska diisen salik gizli bir
idrake nail olur, ** neticesinde tkan ve madrifet elde eder. (Nigarname, 1510-1655)

Salikin mecazi agk kayitlarindan kurtulabilmesi i¢in seyahatin ayr1 bir 6nemi
vardir. Nitekim bu sayede 4sik, bedenin seyahatine zihin ve gonliin de eslik etmesi
stretiyle eserden miiessire, mecazdan hakikate yonelisi gerceklestirecektir. “Meftiinsun
imdi bir Nigdre/Yani ki Hiida-y1 kirde-kdre” (Nigarname, 2813) misralar1 gonliin bu
evrilisinin bir ifadesi kabul edilebilir. Artik Nigar rityada goriilen kadinin adi
olmaktan ¢ikarak Mevl&@nin adi olur ve bir bagka ifadeyle cimden cemale gecis
saglanir. Bunun gergeklesebilmesi i¢in seyahat esnasinda masiikun her dem hatirda
tutulmasi gerekmektedir. (Nigarname, 2900-3140)

36  Sevdazedeye candn gerektir./Ger olmasa terk-i can gerektir (Nigarname, 2414-2415)

37  Hamza Nigéri ile ilgili baz1 aligmalarda egitimi sirasinda kendine yardim eden ve bu sebeple minnet hissiyle
ismini mahlas olarak kullandig1 Nigar Hanim’a agkindan s6z edilir ki yukaridaki pasajdan bunun yanlis oldugu
anlagilmaktadir. Hamza Nigari mecézi ask anlayisini tamamen riiyada gordiigii kadin tizerine temellendirmek-
tedir.

38  Seyh Sanman (Abdurrezak) hakkinda bk. Uludag, Sufi Goziiyle Kadin, 137-140.

39 Aska heves etmedi Ziileyha/Ol dni aradi buldi mahza
Agiklara ask miipteladir/Zira ki olar buna beladir. (Nigarname, 1882-1883)

40  Dilber hevesiyle kamil oldum/Idrak-i hafiye ndil oldum (Nigarname, 1543)
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Seyahatin bir baska faydasi da sélikin, agkin cefasina tahammiil edebilmesini sag-
lamasidir. Her seyahat bir takim zorluklar1 biinyesinde barindirir. Asik, seyahatin si-
kintillarina katlanmaya alistikca, askin cefasina karsi direng elde eder. Aslinda 4sik
cefa ile sefay1 hep birlikte yasar; mastktan ayr1 olusu asigin gonliine cefa olurken,
sonunda vuslat olmasi da lezzet ve halavet verir. Seyahat esnasinda basa gelen
sikintilardan dolayr nasil ki yol arkadasina sitem edilemez ise 4sik da ildhi ask
yolunda yaganacak sikintilardan sikayet edemez. (Nigarname, 593-620) Agiga yaragan
sikayet degil siikiirdiir. Asik, hiiziin evinde ikimet edip Allah’tan istikimet dilemelidir.
(Nigarname, 3239-3250)

Yine agik seyahat sayesinde terk etmeyi ve teslim olmay1 &grenir. Bir yoniiyle
seyahat kisinin baglanip yasadig1 vatani terk edistir. Her yolculuk bir ayrilistir. Salik
seyahat sayesinde tasavvuf terminolojisindeki ifadesiyle terk-i masivay1 ve mecéazi
ask kayitlarindan ayrilis1 6grenir. Diger yoniiyle de her seyahat bir kavugmadir. Bu
noktada vuslatin anahtari sabir ve teslimiyettir. Sabrin érnegi Hz. Yusuf, teslimiyetin
ornegi ise kuglardir. Zira Hz. Yusuf sabirla Hz. Yakuba vasil olmustur. Ayrica
yuvasindan ag ¢ikan kuslar nasil ki tok olarak donerlerse*' asik da teslimiyet icerisinde
olursa merdmina vasil olarak donecektir. Ciinkil her tirlii kir u bari terk ederek
HakKa teslim olmak en giizelidir. (Nigarname, 3195-3220, 3974-3975)

2.2. Ilahi Aska Gegis: Miiskilin Giil ile Coziimii

Mir Hamzanin goniil diinyasinda Nigardan Mevl&ya vusul siirecinde giil unsuru
gok onemli bir yere sahiptir. Zira badeyle birlikte zuhur eden ve mecazla hakikat
arasinda yasanan miiskil hal, giil sevgisine doniisiir ve ilahi aska buradan gecis
yapilir. Dolayistyla Nigéar’1 arayisin birinci basamag giile asik olmaktan geger. Hamza
Nigari bu gegisi soyle temellendirmektedir: Her ne zaman Nigar aski goniilde cosar,
gam ve hiiziin gonle hiicum ederse giile/Rasulullah’a olan ask: dile getirmek, boylece
goniil gamini onun agkiyla tahir etmek/temizlemek gerekir. Bu durum su ifadelerle
dile getirilmektedir.

Algil bu giili sana virem ben

Amma ki vasiyyetim bu ki sen

Ol dem ki sana ciisis-i gamlar

Eylerse hiictim sen o demler

Hem dleme eyle ani zdhir

Hem eyle gamin amnla tahir (Nigarname, 993-996)

41  Burada iktibas yapilan hadis-i serifin tamami soyledir: “Eger siz Allah'a geregi gibi tevekkiil etseydiniz (Allah),
kuglar1 doyurdugu gibi sizi de riziklandirirdi. Kuglar sabahlari kursaklari bos olarak giktiklar: halde aksam doy-
mus olarak dénerler” Tirmizi, “Ziithd”, 33; Ibn-i Mace, “Ziihd”, 14.
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Ey badeyi niis eyle her dem

Evsaf-1 giil ile ol dem-d-dem

Niis eyledim emrine itdat

Kildim bana geldi baska halet

Tabim agilup def oldr miiskil

Biilbiil gibi soyledim ki giil giil

Amma ki ne giil bu 6zge giildiir

Anlar ani kim ki ehl-i dildir. (Nigarname, 796-799)

“Bu giil nedir, kimdir?” sorusunun cevabin1 Hamza Nigéri genis bir sekilde isle-
mektedir. Bu giil elbette Hz. Muhammed Mustafadir (sav). Vahdet giilii, bostdn-1
ezelin giil-i zibd-teri, giil-i bekd, giil-i bag-1 Mustafd (Nigdrname, 986-990) gibi
ifadelerle vasfedilen bu giil “Amin iledir vusill-i Mevla/Na-meydir ann kiill-i tevelld”
(Nigarname, 811) musrainda dile getirildigi gibi Mevla ile vuslati saglayan bir

fonksiyona sahiptir.

Vahdet giilidir bu giil eger o

Olmazdi bulunmaz idi bir bu

Dareynde her ne var bu ter

Aksidir amin ze-sems-i ezher

Ciimle bu giiliin kerametidir

Hubliginin ol alametidir

Nefha-i o giildiir dskam

Nefha-i o giildiir arifan

Miirsid-i tarik-i ihtidaya

Ba‘is-i vusiil-i dil-riibdya (Nigarname, 806-810)

Islam diisiincesi, agkin Allah’a baglandig1 son noktada Son Peygamber’i sevmeyi
6ngoriir. O yilizden peygamber sevgisi ayn1 zamanda ildhi agkin da bir parcasidir.
Mecazi agk, miirsidlere baglilik ve hiirmet merhalelerinden gegen ilahi agk, ehl-i
beyt’in sevgisini de elde ettikten sonra Hz. Peygambere ask makamina ulagir ve
oradan Cenab-1 Mutlak’a baglanir.*? Bu noktada z&hiri yolculuk biter manevi seyahat
baslar. Bir gazel ile genis bir sekilde kalbin seyahatini isleyen Nigari kalbin seyahatini
ifade etmek iizere “seyr-i der vatan” ifadesini kullanur.

Dil talib-i yar der-i bedendir
Zird ki bu seyr der-i vatandir
Bu seyr-i seydhat ozge babet
Bi-misl ki der-i deriin-i tendir

42 Yagar Nuri Oztiirk, Kuréan-1 Kerim ve Siinnete Gére Tasavvuf (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fak. Yayinlari, 1989), 405-
411.
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Dil seyri tiikenmez ey Nigdri

Gergi ki bu seyr der-i bedendir

Sahralar: soyleyem kemad-kan

Anla ki nedir bu seyri ey can

Her birisi seyr-i der-bedendir

Her birisi seyr-i der-vatandir

Yollarda ne ¢ektigini dil-hiin

Anla ki nedir ciinun-1 ba-¢tin

Ateslere diisdi yandi kamil

Ahir ki merdma oldi vasil (Nigarname, 3267-3268)

Askin seyr u siiltikiinde buraya kadarki siireci seyr der beden, bundan sonraki
stireci de seyr der vatan olarak tanimlamak miimkiindiir. Bagka bir ifade ile riiya ile
baslayan mecazi agkin 6ziimsenmesi ve zamanla ilahi aska gecis yapilmasi siirecine
seyr der beden, sélikin ilahi aska terakki edip ruhun mertebelerini kat etmesi siirecine
de seyr der vatan diyebiliriz. Bu ge¢is asamasina kadar silik oncelikle sevmeyi
6grenmis, kalbin derinliklerinde hissettigi muhabbetle zihni arasinda uyumu saglamus,
biitiin diinya kayitlarini ve mecazi agk unsurlarini geride birakmistir. Bundan sonraki
seyahat daha ziyade manevi bir boyuta sahiptir ve ruhun kendi i¢indeki dertini men-
zillerine yoneliktir.

3. ilahi Askin Menzilleri (Sefer der vatan)

Tasavvuf litaretiiriinde sefer der vatan ruhun kétiilitklerden ve diinya baglarindan
kemal gayesiyle ménevi bir sefere ¢ikmak ve beseri sifatlardan meleki sifatlara
yonelmek demektir.*® Tasavvufta 6zellikle de Naksi gelenek icerisinde ruhun mertebeleri
letaif-i hamse veya letaif-i sitte seklinde ifade edilmis, bu mertebeler kalp, ruh, sir,
hafi, ahfa ve letéif seklinde siralanmigtir.** Bazen sirru’s-sir da eklenerek veya letaif,
letaif-i nefs ve letaif-i kiill seklinde ikiye ayrilarak yedili (letdif-i seba) tasnif de
yapilmistir. Hamza Nigari bizzat bu terimleri kullanmayip ruhun seyahati hakkinda
menzil, mertebe anlaminda sahra ifadesini kullanir ve bu menzilleri sahrd-y: talep,
sahra-y1 taassuk, sahrd-yr marifet, sahrd-y1 istignd, sahrd-y: tevhit, sahrd-y1 hayret ve
sahra-y1 fend ve bekd seklinde siralar. Bu tasnif Attarin Mantiku’t-Tayrda kuslarin
gegmeleri gereken “vadi”ler hakkinda yaptig tasnifle aynidir ancak Nigarnamede
daha detayl: tahliller yapilmaktadir.

43 Ayverdi, Kubbealt: Liigati, 2743.

44 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 309; Osman Tiirer, “Latife”, Tiirkiye Diyanet
Islam Ansiklopedisi, c. 27 (Ankara: TDV Yay., 2003): 110; a.mlf, “Letaif-i Hamse”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansik-
lopedisi, c. 27 (Ankara: TDV Yay., 2003): 143.
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3.1. Sahra-y1 Taleb

Hamza Nigari bu mertebede sélikin tiirliit musibet ve belalarla imtihan edilecegini
dile getirir. Salik o6zellikle agkin mihnetiyle miicadele edecek, ask derdiyle hemhal
olacaktir. Bu mertebede salikin askin mihnetine bakis agis1 su olmalidir: Allah’in iki
ezeli sifat1 olan hiisn ve agk kullar i¢in bir lutuftur. Kullar bu sifatlar vasitastyla O'nu
severler. Hiisnden agk, agktan da bela ortaya ¢cikmistir. Bela askin veledi ve sermayesidir.
Aska miustak olanlar bu belaya miiptela olurlar. Belasiz, miiptelasiz dildar elde
edilmez. Ask nasil nihédyetsiz ise bela da o kadar nihéyetsizdir. Bu yiizden siikiirde
nihayetsiz olmalidir.

Sahra-y1 talebden olan dgah
Anlar ki nedir bu kar-1 dil-hah
Eltaf-1ilahi-yi ezeldir

Asiklara kismet-i giizeldir.

Zird ezel bu kar-hane

Ask ile hiisn ana bahdne

Ask ile hiisn beldsini gah

Bi-gah ¢eker bu kare agah

Zird ki bu ikisi giizeldir
Mahbiib-i Hiida-y1 lem-yezeldir
Ol dem ki hiisnden oldi peyda
Ask oldi o dem beld hiiveyda (Nigarname, 3351-3356)

Sahra-y1 talebde tiirlii sikintilar ¢eken asik, olgunlasir ve bu derdin devasinin ol-
madigini anlar. Her dem zikri de fikri de Nigar1 olur.* Ruhun bu yolculugunda bade
(bade-i bi-t4) sembolik bir unsur olarak yer alir ve salikin ilahi ask yolculugunda
cefalara sabredebilmesi i¢in gidalanmasini, zihninin berraklasmasini temin eder.
Salik ilahi agkin zorluklarina dayanabilmek i¢in masuk ile vuslat arzusunu siirekli
canli tutmali, bu agkin evveli mihnet olsa da sonunun tarap/mutluluk oldugunu bil-
melidir.

Sabr eyle dila sabr it sahrd-y1 talebdir bu

Sehrah-1 mahabbetdir vii sevdd-y1 Calabdir bu

Seyr eyle bu sahray terk eyleme peymay:

Ger evveli mihnettir dhiri tarabdir bu

Ne gam ne elem seyr it cekme elem-i gurbet

Dut damen-i sevday piir vdy-1 acebdir bu

Dut damen-i sevday: vii gek bade-i bi-tdy:

Seyr eyle dime ekniin ya riiz u sebdir bu

Ey Mir Nigari 6p damen-i dil zird

Stizane-i pervadir vii pervane-i Rabdir bu (Nigarname, 3306-3315)

45 Her lahza Nigari idi her dem /Ansiz nefes almaz idi bir dem
Ol mihnet icinde idi fikri/Dil-dar: Nigari idi zikri (Nigarname, 3344-3345)
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Hamza Nigari agk yolunda siiltkiin devam edebilmesi i¢in bu sathada seyahati
faydali gormektedir. Ciinkii seyahat salikin batil diisiince ve vehimlerden kurtulmasini
saglayan bir fonksiyona sahiptir. Nigarinin ifadesiyle seyahat salikin derya-y1 hatardan
kurtulmasini saglamaktadir. Seyahat agk belasina yeterli takati olmayan salike dayanma
glicii verir ve zihnini berraklagtirir. Ayrica belaya katlanmak ve hatara diismemek
i¢cin her sam u seher virdine devam etmeli, virdini ¢areyi bulmak i¢in vasita ve
derdine derman etmelidir.*® Derdine derman bulduk¢a seyrine devam edecek
menzilleri kat edecektir.

Deyda-y1 hatardan eyle dzdd
Gark olmaya bu esir-i ber-bad
O hami getiir ki istirahat
Bahgeyle kim eyleyem seydhat

Yani kerem it ki ola zdil

Evham u hayal u fikr-i batil
Liitfeyle gedaya bir nazar kil
Alide-i vehmi bi-keder kil
Sahara-yi talebde sad u hurrem
Kat eyleye menzili dem-a-dem
Derdime eger deva olursa
Rencime eger sifd olursa
Sahra-yi talebde sad-mdne
Seyrim olur amma dsikane
Sehrah-1 talebde seyr iderdim
Menczilleri tayy idiip giderdim (Nigarname, 3392-3403)

3.2. Sahra-y1 Taassuk

Hamza Nigari'ye gore salik bir 6nceki mertebede batil fikir ve vehimlerden diger
bir ifade ile biitliin mecazi ask kayitlarindan kurtulabilirse masuk Bir’lenir, boylece
sahra-y1 talepten 4zad olarak bu mertebeye ulasir ve sad olur.” Bu noktada adeta yan
yollardan ana yola (sehrah) ulasan, yani mecazi ask kayitlarindan tamamen kurtulan
salik, ilahi agk: elde ederek ana yola erisir. Artik bu yolda yarida kalmak da yolun
sonuna ulasmak da sereftir. (Nigarname, 3451-3461)

Vuslat yolidir mahza didara sebebdir bu
Sehrah-1 muhabbettir bu bir ulu devlettir (Nigarname, 3455)

46  Her sam u seher niydz kildi/Evradim ¢dre-saz kildi
Aninla idem deva-y: derdim/Amnla idem sifa-y1 derdim (Nigarname, 3386-3389)
47 Sahrd-y: talebden eyle dzad/Azad ola vehimden ola sad (Nigarname, 3418)
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Bu noktada Nigari Allah’tan Fuzulinin “Ya Rab beld-y1 ask ile kil dsind beni/Her
dem beld-y1 asktan etme ciidd beni” beytinde dile getirdigi gibi bela-y1 agktan ciida et-
memesi i¢in temennide bulunur. (Nigarname, 3435-3436) Bela-y1 ask ile 4sina olup
agkin nariyla kiil/kul olan* salik sakinin sundugu bdde-i gulgul ile sahrd-y1 taassuk
menziline adim atar. Tayy/yiikselis* kelimesi ile ifade edilen bu ménevi terakki
neticesinde elde edilen bu makdmda nam u ar yani benlik duygusu kaybolarak
yerine ask dolar ve asigin varlig1 agktan ibaret olur.

Ol ab-1 siyak: i¢di canm

Ol lahza yakildi han-madnim

Ask old1 ki her ne var-1 varim

Hep gitti hevdye nam u drim

Ol vakt agildi bab-1 sevda

Sahra-y1 taassuk oldi peydd (Nigarname, 3448-3450)

Nigari bir gazelinde bu ask sahrasinin vasiflarini soyle dile getirir: Bu sahranin
diger bir ad1 sahra-y1 muhabbettir. Sahra-1 muhabbetin evveli atestir amma sonu da
cennettir. Agyar bu atesleri goriince uzaklasir, cennete giremez. Agyare gore zulmet
olan bu ates agiklara nimettir, hidayet giinesidir. Asik bu agk atesinin 15181yla yolunu
aydinlatir. Asik olanin viictidu/varhg: bu atesle yanip kiil olur da béylece sadik bir
kul olur. Clinkii agk atesi dyle bir 6zge atestir ki salikte ar, nam-1 haya, hiisn, akl, siar
namina ne varsa hepsini yakar da ne cana ne de cénana kars1 bir heves birakir.
Neticede 4s181n ne bir dostu/agnasi ne de bir agyér1 kalir. Boylece agk, asig1 biitiin ka-
yitlarindan kurtararak onu Nigare eristiren bir kilavuz/reh-ntimtin olur. (Nigarname,
3422-3488) Her dem agk atesiyle yanan 4sik yanmaya alisir ve atesten ayr1 kalmay1
tahayytl edemez. Atesin olmadig1 yerde duramaz, hasta (sayru) olur.

Bir hale erisdi oddan ayru
Olsayd: olurd: sanki sayru
Sands ki eger ki ndr olmaz
O yerde bir an karar olmaz (Nigarname, 3507-3508)

3.3. Sahra-y1 Marifet

Bu mertebede salik, celdl ve cemal tecellilerine mazhar olur. Cenab-1 Hak celal
sifatiyla tecelli ederek salikin takat ve ihtiyarini elinden alir. Bu menzilde salikte “Geh
bast-1 muhabbet icre mahbiib/Geh feyz-i sekamet icre maglib” (Nigarname, 3550-
3555) misralarinda bir érnegi dile getirildigi gibi gesitli telvin halleri zuhur eder.
Bazen aglar bazen giiler, bazen 4kil bazen mefttin olur, bazen bahr bazen sahil olur,

48  Agskinla beni kul eyle ya Rab/Yandir hemedem kiil eyle ya Rab (Nigarname, 3438)
49 Ol lahza dutup reh-i tevella/Menczilleri tayy kildr amma

Ne tayy saba vii hayaile benzer/Bu tayy ne ozge hale benzer

Bu tayy ne tayy-1 bi-bedeldir/Vahb-i ilahi-i ezeldir (Nigarname, 3422-3424)
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bazen aric bazen nazil olur. Celal tecellileri karsisinda salik, lafza-i celali diline vird
eder ve Allah’'tan affin1 dileyerek cilve-i cemali temenni eder.

Bu sozde iken ciiniin-1 bi-dar

Gor neyledi dna gayret yar

Emreyledi cilve-i celale

Mecniimin saldi 6zge hale

Ne takati kald: ne karar:

Ne kalds elinde ihtiyar: (Nigdrndme, 3541-3543)

Giimrah olam mu zir-i mahzin

Sen var iken ey Hiidd-y1 bi-¢iin

Cilve-i cemale kil isdret

Kilgil beni garka-i besaret (Nigarname, 3566-3567)

Celal ve cemal tecellilerine mazhar olan salik, temkin ehli olur ve Allah’in bir
lutfu ve ihsaniyla marifeti elde eder. Bu menzil, ikan menzillerinin basidir.®*® Bu
menzilde bir dil-i seydaya hizmet etmek,” irfan: elde edebilmek i¢in ask atesiyle
yanmak 6nem arz etmektedir.”> Hamza Nigari “dsik-1 seyddnin sahrd-y1 marifet-i bi-
tdya vusilii” baghigy altinda salikin bu menzildeki stilik durumunu detayli bir sekilde
irdelemektedir. Nigari'ye gore agk yolu veya vuslat tariki de denilen bu yol Hz.
Peygamber tarafindan tavsiye edilmistir. Ancak bu yol tehlikeli bir yoldur (rdh-1 piir
hatar), safahatlar1 keder menzillerinden olusur. Bu menziller helak edici engellerle
dolu oldugundan salik bu yolda helak olabilir, dikkatli olmalidir.”* Biitiin salikler
ayn1 yolda olsalar da karsilagilan tehlikelerin zorluk derecesi her bir salike gore
degisebilir. Kimine agir kimine hafif olabilir. Bu seyahat bedenin degil ruhun
seyahatidir. Bu sebeple ilahi ask yolunda seyahat eden i¢in gecenin ve giindiiziin bir
onemi yoktur. Ruhun seyahatinde gece karanliginin bir tehlikesi yoktur. Hatta gece
seyri daha faydalidir. Her kim ki ruhunu kanatlandirirsa gamdan uzak bir sekilde
yolculugunu siirdiiriir. Salikin bu marifet sahrasinda tecellileri temagasi neticesinde
marifet giinesi ortaya cikar, goziinde nur peyda olur. Bu nurla alemi seyr eden salik
her zerre ve katrede yéri/dildar1 yani Hiid&’y1 goriir.>* Bu nazarla bakinca Hiid&’s1z bir
zerre dahi yoktur. Her bir zerre bir yoniiyle Hiidd’ya delalet eden alamet/isaret mesa-
besindedir. Iste varlig1 bu nazarla okumanin adi ilm-i lediinnidir.

50  Irfan olur hasil ke’s-sems-i beld biirhan/Bu yerde keman olmaz ser-menzil-i ikandir
Seyr eyle bu sahray: gest eyle bu deryayi/Kim lutf-i ilahidir Hakdan sana ihsandir (Nigarname, 3626-3627)
51 Ey Nigari kil hizmet dil-i seyddaya /Zird ki miisellemdir imam miiselmandir (Nigdrname, 3634)
52 Ey asik seyddy: seyr eyle bu sahrdyi/Bu yerde olur drif her kimse ki stizandir (Nigarname, 3633)
53 Enfas-1 verd kaderdir ey er/Vuslat yolim didi Peygamber
Amma ki ne rah-1 piir hatardir/Menzilleri menzil-i kederdir
Menzilleri ciimle ptir mehalik/Ol yerde olur heldk salik (Nigarname, 3640-3643)
54  Her zerrede gordi ber-Hiiddyi/Her katrede gordi ber-Hiidd'y:
Zird ki olar Hiidd’siz olmaz/Elbette ki bi-Hiidd bulunmaz (Nigarname, 3664-3665)
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Sanma bu kelami lemma vii inni

Boyle ki degil ki ol lediinni

Bu ilm-i lediinni piir orfdiir

Ariflere baska bir sereftir (Nigdrname, 3667-3668)

Salik marifeti elde ettikten sonra ruhun daha ileriye seyahati neticesinde ikan1
elde eder.” Tkan, bir deryaya benzer ki o deryadan igen doymaz, ictikce icmek ister.
Bu miarifet deryasindan igmenin 6l¢iisii salikin iginde tasidig: atestir. Ne kadar ask
atesine yanmussa o kadar kanacaktir. Hz. Muhammed bu ikén deryasindan hadsiz
(bi-had) kanmistir. Clinkii onun stizan: (atesi) da hadsizdir. (Nigarname, 3676-3680)
“Benim bu sozlerimi ancak ehl-i maarif-i ilahi olanlar anlar” diyen Hamza Nigari
boylece, bu soylediklerinin yasanarak anlagilan ilimler kabilinden oldugunu da ifade
etmigstir. Ariflere ezelden bahsedilmis olan bu ilim, talib-i yar olanlar1 Yara irsad
eder. Bu ilme nail oldugu i¢in Hiidd'ya siikreden salik yoluna devam etmek
durumundadir. Bu menzilde salike en gok gereken sey niyazdir. Nitekim salike diisen
rica etmek, HakKka yarasan ise vermektir. Niyaz ve ricasi karsilik bulan sélik, Hakk'in
lutuf ve inayetiyle bir menzil daha ilerler ve sahra-y1 istignaya ulasir.®

Miistake niyaz ¢ok gerekdir

Bi-faide sanma kim emekdir

Helal-i niyazdir ki ey dil

Anin iledir ki hall-i miiskil

Elbette gerek niydz-1 bi-hadd

Té agila anin ile sad sed

Olmazsa eger niydz-1 bi-hadd

Ag¢ilmaz ebed bu dar-1 derbend (Nigarname, 3693-3696)

3.4. Sahra-y1 Istigna

Sahra-y1 istigna®” Hak'tan yine HakK’a siginilan (Nigarname, 3746-3748) bir mer-
tebedir. Salikin yar derdini yine yara sikayet ettigi bu makam naz makamidir.>® Bu
makamda tiirli belalar vardir ancak bu belalar aska miiptela olan igin nimettir.
Clinkii salik belalara sabrederek kemale erecektir.”® Velayet menzilini elde edebilmek
i¢in sélik sabri ve siikrii karakter haline getirmelidir.®° Baga gelen musibetler Hid&nin

55 Ol rah-neverd bulds cani /Tkanyla bildigim canan

Ikan ki hasil oldi ol an/Bildi ki candnint bulur can (Nigirname, 3669-3670)
56  Lutfeyledi dna berk-dsd/Bir seyr-i ser’i yani ba-td

Tayy itdi mesafe bi-nihaye/Ahiri ki erisdi seyr-i paye

Bir menzile irdi kim istignd/Sahrasidir ads Iik bi-pa (Nigarname, 3733-3735)
57  Naz eyle dila naz it sahrd-y1 sitignadir/Kesf eyle muammadir gor kim bu ne manadir (Nigarname, 3767-3769)
58  Bu ndz makdmidir vii sitignd/Sahrds: ki ey Hiidd-y1 bi-ta (Nigdrname, 3870)
59 Sabr ile olur getinler dsan/Sabr ile erer kemdale insan

Ger var bu yerde ¢ok belalar/Nimet bilir an miipteldlar (Nigarname, 3810-3811)
60  Elbette velilik olmaz dsan/Asan m1 olur velayet ey can

Siikr eyle Hiiddya kim kerimdir/Allah diyenlere rahimdir (Nigdrname, 3814-3815)
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hediyesidir, bu sebeple cana cefa degil sefadir.®! Bu mertebede dildara istign4, salike
de niyaz diiser.®> Her daim niyazda olan salikin sahra-y1 istigndnin sonunda mahviyyet
sahibi olarak cilve-i cemale erismesi umulur.®® Sélik su ifadelerle niyazda bulunur:
“Ya Rab, ben celal tecellilerine® layik olsam da cemal tecellilerine istiyak duymaktayim.
Beni gam ve mihnete salma, cemadle eristir. Ben bir miiflis kulum, sen ise padisdhsin.
Bana ata kil ve beni fakr sahibi eyle. Sen bana imdad etmezsen kimden meded
beklerim.” Salik her ne isterse Hiidadan istemesini bilmelidir. Zira “Allahtan istemek
atadir/Agydrdan istemek hatadir” (Nigdrndme, 3907-3908) Biitiin kalbiyle Allah’a
yonelen salike bir lutuf erisir ve onu tevhid makamina ulastirir:

Ol lahza irisdi lutf-1 Mevld

Sundi dna bir cendb-1 sevda

Tayy itdi merahil u mendzil

Sahra-y1 azime oldi ndzil

Sahra-y1 azim nam-1 tevhid

Ol yerde makdam-1 ehl-i tefrid (Nigarname, 3940-3943)

3.5. Sahra-y1 Tevhid

Tevhid, vahdet makamidir ve bu makémda ikilik kaybolarak birlik® gerceklesir.
Ikisi olmayan bir vardir ki oda Hiida-y1 Mutlak'tir. Bu makdmda goniil 6ziinii
mahvederek mest olmus Hak 4s181 olan Hallacin “ene’l-hak” soziinde anlamini
bulmustur. Hallac nasil ki can vererek cdnani bulmussa salik de ar u varini terk
eyleyerek Nigar'ini bulacaktir. Divanda yer alan su misralar bu halin bir ifadesidir:
“Bir hayal eyle goniil farki benimle ayd/Ya-1 nisbiyyeden Ozge nedir adasimda™®

Vahdet yeridir ki anda mevciid
Birdir ikilik ki oldi mefkiid

Bir var hemin Hiida-y1 mutlak
Agyar-1 adem kamu ali el-hak
Ser-mesttir ol yerde dsik-1 Hakk

61  Amma ki sikdyet itmek olmaz/Esrar-1 Hiidd'ya yetmek olmaz
Her sey ki bize gelir Hiidadan/Ya ndr vii ya cefd vii safadan
Her biri atiyye-i Hiidddir/Her bir cefa degil safadir (Nigarname, 3819-3821)

62 Dildare gerektir sitigna/Amma ki bize niyaz-1 bi-pa
Bes kar-1 niydze ol miildzim/Zird ki bize niyaze lazim (Nigarname, 3828-3829)

63 Ta kim erise merdma canin /Manzirun ola rith-i candnin
Cilve-i cemdl ola peydd/Mahviyyet ola seninle her-ca (Nigdrname, 3835-3836)

64  Hamza Nigari Hz. Peygamber’in “emrolundugun gibi dosdogru ol” (Hud, 11/112) ayeti nazil olunca “Had
stiresi beni yaslandirdr” (Tirmizi, “Tefsir” 57) buyurmasini celal tecellilerine mazhar olusunun bir ifadesi olarak
telakki eder. (Nigarname, 3860-3865)

65  Viicid itibariyle varlik iki olsa da kendini ildhi askin cezbesine kaptiran asik igin varlik bir olur. Ctinkii asikin
goziine mastkundan bagka ne bir alem ne de bir sey goriinmez.

Sadiktir iki din-i viiciide/ Birdir din agk-1 riibilde
Alem gizine goriinmez oldi/Agyar-giim oldi olmaz oldi (Nigarname, 3990-3993)
66  Nigari, Divan, 363.
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Bilmez oziini diyir ene’l-Hakk

Ol yerde ki old: fani mutlak

Mabhv oldi ki ol didi ene’l-Hakk

Mabhv olds itirdi ar u varin

Terk eyledi buld: bir Nigdarin (Nigarname, 3983-3995)

Salik, Hiiddanin disinda biitiin mihraklardan timidini keserek O’na yonelecek,
boylece gercek tevhidi saglayarak istikdmeti elde etmelidir. Hamza Nigari'nin ifadesiyle
tevhid, “kemal-i tefride”™” erigmektir. (Nigdrndme, 3912-3944) Bu da ancak salikin
mahv-1viictid etmesiyle gerceklesecektir.

Mabhv eyle dila mahv it kendin bu letdfettir
Seyrin ki vahdettir birlikten ibarettir

Ne kar ne ar eyle ne sabr u karar eyle

Terk it var eyle ki bd’is-i vuslattir

Variyyet ile olmaz erbab-1 taleb nail
Dil-dare ki mahviyyet bu kdra alamettir
Tevhid-i hakikattir mahviyyeti miistdkin
Bi-stibhe talep-kare mahsiis-i hidayettir
Saliklerin ahvali bi-had veli mahviyyet
Bahsis-i ilahidir bi-gdye indyettir

Mabhv eylemek agyar vii 1sbat eylemek yari
el-hakk bu nefi vii 1sbat tevhid-i hakikattir (Nigarname, 3972-3978)

Tevhid makadminda salik “ene’l-Hakk” sirrina meyleder. Zira tevhid ehli, tefrid
ehlidir. Asklar1 sayesinde varlig: ferd/tek olarak goriirler. Kelime-i tevhitteki nefy u
1sbat sirr1 da bunu ifade eder: “La” ile mevcud nefyedilmis, “illd” ile ma’btdun
viictidu ferden kalmis olur. Hiidd&nin zat: sabittir ve ctimle alem ise zilli bir varliga
sahiptir. Hamza Nigéri Allah 4lem iliskisini ‘ol gayrda, gayr: ani bulmaz” (Nigarname,
4005) ilkesi ile ifade eder. Salikin bu nazara erigmesini saglayan bade-i vahdettir.
Salik vahdet badesiyle kendini unutur ve dil-dardan bagka bir sey gormez olur.
Vahdet sirrinin bu keyfiyyeti ile bir miiddet tilfet eden séalik “dil-dar benim” diyebilir.
(Nigarname, 4006-4010) Hallacin ‘ene’l-Hakk” s6zii de bu psikoloji ile séylenmistir.
Bu halin yasanmasi i¢in aklin ve nefsin devre dist birakilmasi gerekir. (Nigarname,
4052-4053) Boylece yar ile ciidalik yok olur ve asinalik kesb edilir. Artik &sik saliklere
ayrilik hiiznii yoktur. Bu hal Hiid&nin husasi bir nimetidir (Nigarname, 4055-4065).

Ol riitbeye her kim olsa ndil
Giiftar-1 ene’l-Hakka di mail

67  Attar tevhid, tecrid ve tefrid ayrim yapar. Sifiler tevhid, tecrid ve tefrid kavramlari arasinda anlam bakimindan
bir derece farki gozetmisler en alt seviyeye tevhid, en tist seviyeye tefrid demisledir. Kemal-i tefrid ise Hakk’
niseb ve izafattan 1skat edip hakk-1 mutlakta misahede eylemek seklinde tanimlanmugtir. Bk. Seyyid Mustafa
Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii, Istilahat-1 Insan-1 Kamil, haz. Thsan Kara (Istanbul: Insan Yay. 2013), 91.
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Zird ki o yer makam-1 tevhid

Tevhid nedir ki ehl-i tefrid

Soyler ki viictid-1 ber-Hiiddda

Mevcud ki yokd: masivada

Laden ne murad nefy-i mevcild

[lla dimeden viiciid-i ma’biid

Sabitti viiciid-i zati amma

Mabhstis-i Hiidd-y1 ciimle esyd

Zillidi viicidu ciimle dlem

Bu harici bahsdir miisellem (Nigarname, 3999-4004)

Salik bu mertebede bir miiddet ikameti ve niyaza devam etmesi neticesinde
hayret makdmina ulasir. Hayret makaminin yiikii agirdir, bu ylizden Hiidadan sefkat
temenni eder.

Feryad-1 niydzi oldi makbiil

Encamina irisdi kdr-1 mesiil

Ya'ni dna bahs itti Mevld

Bir seyr-i ser-i berk-dsa

Fi’l-hal ki ol makam-1 kdma

Gordi ki irismis ol makdma

Matliibi ne idi irdi bir vakt

Sahra idi adi lik hayret (Nigarname, 4091-4094)

3.6. Sahra-y1 Hayret

Bu makémda iilfet disindaki her sey yok olur ve muhabbet ziyadelesir. Artik sen-
ben farki kalmadig: gibi yar-agyar, iman-kifiir, cehalet-irfan ayrimi da kalmaz. Mu-
habbetin yogunluguyla hayret salikin gonliinii, géztinii kusatmistir. Ancak bu makam
karar kilinacak yer degildir. Bu yol ask yoludur (tarik-i ask) ve yolculuk devam
etmelidir.®® Yolculuk devam etmedikce merama, zahmet cekmedikce vuslata ermek
miimkiin degildir. Giil dikensiz olmadig: gibi bu yol da sikintisiz degildir. Biilbiiliin
dikenden sakinmamasi, pervanenin atesten kacinmamasi gibi salik de bu yolun
belalarina katlanmalidir. (Nigarndme, 4150-4180) Tayy olmadan Hayy'in alametini
gormek miimkiin degildir. Hayret makaminin sonu fena ve bekadir.

Zira ki bu hayretin nihdyet

Ahiri fend vii bekadir elbet

Elbette bu bahsis-i Hiidadir

Erbab-1 Hiida dna fedadir (Nigarname, 4161-4162)

68 Ol yerde karar irme olmaz/Durmak ile yola gitmek olmaz
Zira ki tarik-i agkdir bu/Sanma ki bir 6zge mesktir bu (Nigarname, 4149-4150)
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Hamza Nigari bu makamdaki salikin dikkat ¢eken bir tecriibe yasadigini ifade
eder. Salik hayret makaminda ne yapmas: gerektigini bilemedigi bir anda sevda/ask
onu irsad eder. Sevda sélikin daha 6nceden makamlar: terakki ederken onu tesvik
eden gizli sesin sahibidir. Ancak bu defa kendini salike tanitmaktadir. Salike “Hacetini
bana arz et. Ben vaktiyle sana hatiften nida edenim. Simdiye kadar her ne yasadiysan
hepsi benden oldu. Endiselenme ben senin idare edicinim. Ben Hiidd'nin ask: yani ask
sifat1 ve cemalinin asigiyim. Salik evvelce zahmet geker ama sonunda nikdb ve perde ol-
madan dildare ulagir. Simdi elimi tut ve fend ve beka menzillerinde seyre devam et” der
(Nigarname, 4186-4200). Bu ifadelerden Hamza Nigarinin Allah’in bir sifat1 olan
aski/sevday kisilestirdigi anlagilmaktadir.

Aldi elin ol ciiniin merdma

Irdi ki irisdi ol makama

Ya'ni ne makam makdam-1 sads

Sahra-y1 fend vii bekadir ad

Ask eyledi ol makama irsad

Ol yerde 6zini gordi kim sad

Hamd itdi Hiida-y1 zi'l-kemale

Siikr itdi Hiida-y1 zii’l-cemale (Nigarname, 4202-4205)

3.7. Sahra-y1 Fena vii Beka

Bu makém, hamuganlarin, yani “6lmeden 6nce 6lmek” sirrina vakif olmus,
nefsani heveslerinden fani olmus olanlarin makadmidir. Bu makdmdaki agiklarinin
variyyetleri gitmis, yokluk igre karar kilmiglar, béylece yoklugun kemaélini elde et-
mislerdir.”” Hamza Nigéri bu hali ifade etmek i¢in giines ve yildiz sembolizminden
istifade eder. Buna gore nasil ki giines ¢iktiginda yildizlar kaybolursa fena makaminda
da salik agkla varligin1 ifn4 eder. Ancak bu durum salikin varliginin tamamen kay-
bolduguna delélet etmez. Ciinkii bu diinyada biitiiniiyle fani olmak miimkiin degildir.
Giines ¢iktiginda yildizlarin varlik numuneleri kaybolmadig gibi, salikin de varligindan
bir numune her zaman mevcuttur. Bir dem giines kaybolsa ya da bativerse yildizlar
ortaya gikacaktir. Fena makamina nail olan salikin de viicidu vardir ancak adeta
mahvolmustur. Salikin iizerinde yogun bir tecelli hasil olmus, véariyyetini unutmustur.
Iste bu tecelli cemal tecellisidir.

Hiirsid demi kevakib olmaz
Ya'ni ki ami ki derk olmaz
Bi’l-kiilliye fanilig cihanda
Olmaz veli var numune dnda

69 Ol yer ki makam-1 hamusandir/Bi-fikr ne fikr-i in dndir (Nigarname, 4240)
Variyyeti gitmis ol yok olmus/Yokluk icre kardr bulmus
70 Yokluk dimenin budur kemali/Bilmez ki nedir ferah vii melali (Nigarname, 4241-4242)
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Ol vakt ki mihr zail olsa

Ol lahza ki ol iiftil bulsa
Elbette sitare-gan-1 bind
Ke’s-sems goriir am hiiveyda
Riitbe-i fendya olsa nail
Kim var viiciidu lik mail
Variyetine degil ki giiyd
Variyyeti mahvdir ki mahza

[tmis am yokluga giriftar

Variyyetini unutmus ol yar

Amma ki tecelli-i cemaldir

Cilve-i cemadl-i la-yezaldir (Nigarname, 4246-4258)

Sahra-y1 fend sélikin yine karar kilmayip seyrine devam etmesi gereken bir
makamdir. Bu makdmda masivadan giiller dermeli, beka giilistaninda sefay: elde
etmek i¢in gayret gostermelidir. Boylece ashab-1 sefaya dahil olacak Hiid&nin
giilzarinda ask zevkini elde edecektir. (Nigarname, 4227-4237) Salik sayet fenadan
da zail olursa bekaya nail olur. Fenadan el geker ve miilk-i bek4da dil-darina ulasir.
Bu safhada agikla masuk arasinda daimi bir ittifak/birlik ortaya ¢ikar. Bu yerde
tekelliim etmek veya bagka yere gitmek olmaz.

Ol vakt fena ki olsa zdil

Kendini goriir bekada nail

El tizdi fenadan ol ki dhir

Ol miilk-i bekada oldu zdhir

Dil-darini ol bekada buld:

Ahir ki bekada rahat buld:

Ya'ni ki canan eyle baki

Daimdir o yerde ittifaki

Bu yerde tekelliim itmek olmaz

Bir 0zge makdma gitmek olmaz (Nigarname, 4259-4269)

Mendzillerin sonu olan sahra-y1 beka likdnin gergeklestigi bir makamdir, velayet
mertebesidir. Salikin bu makama ulagmasinda sabir ve siikriin hususi yeri vardr.
Merama ermek i¢in sabir, Hakkin hususi nimetlerine mazhar olabilmek icin de
stikiir gerekir. Bu yiizden salik, hamd ve siikrii dilden birakmamalidir. Miisahede
ettigi cemali meth etmeli ve vasfeylemelidir. Bu makdm Hiid4dan bir atadur, saliki
velayet mertebesine eristirir. (Nigarndme, 4270-4282, 4353-4365) Bu makam bostdn-
1 meldhat, bostan-1 hiima, giilzar-1 safa, bifani giilistan, perde-i giisd, sahrd-y1 tecelld,
dildar-1 nema, sahrd-y1 veld, firdevs-i beka gibi ifadelerle vasf edilir.



190 = jlted, sy. 48 (Aralik 2017) | Yrd. Do¢. Dr. Osman Nuri KARADAY!I

Hamd eyle dila hamd it zird ki bekadir bu
Ser-menzil-i bi-tddir bais-i likadir bu
Siikr eyle dila siikr it her dem ki taleb-kara
Eltaf-1 ilahidir bahsis-i Hiidadir bu

Ey Mir Nigar gez seyr eyle bu sahrdy:

Bifani giilistandir sahra-y1 veladir bu

Hifz eyle dild hifz it giiftarum zird kim

Giilzar-1 mahaldir Firdevs-i bekadir bu (Nigarname, 4270-4282)

Beka menziline ulasan salikin durumu temsili bir anlatimla dile getirilmektedir.
Buna gore ilk anda yerine getirilmesi gereken iki sey vardir: Besaset ve besaret. Salik
elde ettigi bu lutuftan dolayr hamd ve siikriind giiler ytizle (besaset) eda etmelidir.
Besaret ise miijde demektir. Salikin bu haberini merakla bekleyen iki grup insan
vardir: Thvan ve seyr u siiltk yolculugu esnasinda saliki destekleyip tegvik eden
maneviyat erleri. Tebsir gorevini bad-1 saba yerine getirecektir. Vaktiyle nasilki Hz.
Yusuf’un haberini Hz. Yakuba ulastirdiysa simdi de Nigarinin mijdeli haberini
mizbana ve mihmana ulastiracaktir. (Nigarname, 4309-4311) Miijdeli haber sélikin
artik celal tecellilerinden kurtulup cemél tecellilerine niil olusudur.

Zira ki celdl oldu zadil

Kalmadi arada perde hail

Hursid-i cemale ndail olduk

Bu nimet-i bi-zevali bulduk (Nigarname, 4342-4345)

Hamza Nigari kendi ifadesiyle soylersek ‘cesm-i dilberden ask dersi alarak ehl-i
irfan” oldugu bu mertebeyi “menzilim” redifli bir siirinde 6zetlemektedir. Bu siirinde
eristigi makami ‘daru’l-vild, bargah-i lutf-1 Hak, daru’s-sifa, dar-1 deva, dar-1 ziya,
mahal-i dsind, dergdh-1 rizd, dar-1 vefd, bi-had feza, rah-1 Hiida, dergeh-i dil-dar vii
dilber-niima, kaf-1 kurbet, kdf-1 lika” gibi ifadelerle tavsif eder. Bu siirin birkag beytini
ornek mahiyetinde buraya almakla iktifa ediyoruz.

Terk-i tecrid eyleytip buldum muhallid bir makam

Fani-andir faniyim td kim bekdadir menzilim

Hamdii’'l-Mevla sirat-1 miistakimdir meslegim
Kim tarik-i Mustafadir rah-1 Hiidadir menzilim

Devletim fakr u fend simurg-i dsa meskenim
Kale-i kaf kanaatdir vii ginddir menzilim
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Rizk-1 bi-had dem-be-dem Hakkdan mukarrerdir bana
Bi-nevayim sanma zird piir-nevadir menzilim

Sah-1 sahan ciintinum Leyli-i Mecniin-nevaz
Pad-sahimdir ki zill-i padisadir menzilim

Kimse bilmez vii anlamaz anka-y1 agskim kim miidam
Kaf-1 kurbetdir yerim kdf-1 likadir menzilim (Nigarname, 4479-4508)

Sonug

Hamza Nigari'nin agka dair terenniimlerini ihtiva eden eseri Nigarname miiellifin
ifadesiyle bir agknamedir. Eserde riiya vasitasiyla baslayan mecézi agktan ilahi agka
gecis ve cesitli makamlarin elde edilisi detayli bir sekilde islenmektedir. Bu siire¢ bir
taraftan ilahi askin ve tevhid hakikatlerinin gonle dolmasini diger taraftan nefsin
egitimini saglamaktadir. Bu yoniiyle Nigadrndme’nin ask yoluyla tevhid zevkini elde
etmenin hususiyetlerini ve seyr u siiltik egitim seriivenini ilahi ask perspektifinden
isleyen bir eser oldugunu séyleyebiliriz.

Nigarnamede salikin ilahi agki elde edinceye kadar gecirdigi safahat kisaca soyle
ozetlenebilir. Salik ritya sonrasinda akli m1 agki mi tercih etmesi gerektigi hususunda
ciddi kararsizlik yasamakta, caresizlige siiriiklenmektedir. Bu siiregte miirside intisap
ve seyahat salik i¢in oldukga biiyiik 6nem arz etmektedir. Miirsidin yonlendirmesiyle
salik, mecazi agk kayitlarindan kurtulmakta ve ilahi aska yonelmektedir. Seyahat ise
salikin Cenab-1 Hakk’in tecellilerini miisahedesini saglayacak ve boylece zihni ile
gonlii arasindaki uyumu temin edecektir. Ayrica seyahat bir seyi terk etmeyi baska
bir seye yonelmeyi 6gretmektedir. Neticede riiyada goériilen mastik, kavusmanin da
miimkiin olmamasi sebebiyle soyutlagarak manevi bir hiiviyet kazanir. Artik Nigar
bir kadinin adi degil, “Meftinsun imdi bir Nigare / Yani ki Hiida-y: kirde-kdre”
(Nigarname, 2813) misralarinda dile getirildigi gibi Hiida'nin adi olur.

Nigardan Mevldya vusul siirecinde giil unsuru ¢ok énemli bir yere sahiptir. Zira
badeyle birlikte zuhur eden ve mecazla hakikat arasinda yasanan miskil hal, giil
sevgisine doniisiir ve ilahi aska buradan gecis yapilir. Hz. Peygamber (sav) agki biitiin
mecazi agklarin ilahi agka baglandig1 noktay1 temsil eder ve ilahi agkin bir parcasidir.
Rityayla baslayip zamanla soyut, metafizik bir hél alan ask, bu sathadan sonra
tamamen ilahi agska donistir ve salik seyr u stiltik makamlarini bir halden diger bir
héle terakki ederek elde eder. Nigirnamede bu makamlar sahrd-y: talep, sahra-y:
taassuk, sahrd-y1 marifet, sahra-y1 istignd, sahrd-yi tevhit, sahrda-y1 hayret ve sahrd-yi
fend ve beka seklinde siralanmaktadir. Bu tasnif Feridiiddin Attar'in Mantiku’t-Tayr
adli eserindeki “vadi’lerin tasnifiyle aynidir. Mir Hamza Nigarinin Nigarnamede
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tislup ve muhteva itibariyle Mantiku’t-Tayrdan etkilendigi anlagilmaktadir. Nigarnamede
anlatilan seyr u siilik metod ve anlayisini tarik-i suttar icerisinde degerlendirmek
miimkiindiir.

Nigarnamede asil konu agk olmakla birlikte agk ve agka dair kavramlarin yaninda
salik, seyr, siilitk, seyahat, meratib-i ciintin, miirsid gibi seyr u siltk kavramlar: da
kullanilmaktadir. Hatta seyyal bir slupla sdlik-dsik, seyr-ask, siiltik-menzil, siilitk
mertebeleri-merdtib-i ciiniin, miirsid-pir kavramlar1 biri birinin yerine ahatlikla gece-
bilmektedir.

Nigarname biitiinciil bir bakis agisiyla degerlendirildiginde eserde anlatilanlarin,
Hamza Nigari'nin rityada 4sik olma tecriibesini yasadiktan sonraki hayat seriivenini
ve gonill diinyasinda yasadigi degisimleri ihtiva ettigini diisiindiirmektedir. Zira
rityada gordigii Nigar isimli bir kadina asik olup yasadigr bu ask sayesinde ve
rityanin erdirici etkisi ile bazi dertini tecriibeler edinerek ilahi aski elde edisini “cesm-
i dilberden agk dersi alarak ehl-i irfan olmak” seklinde 6zetlemektedir. Benzer bir agsk
telakkisinin 6rneklerini 4siklik geleneginde bulmak miimkiindiir. Nigarinin kendinden
sonraki donemde 6zellikle Dogu Anadolu ve Kafkaslarda siirmekte olan ve riiyada
béade igerek asik olma 6rneklerine siklikla rastladigimiz asiklik gelenegine etki ettigi
anlagilmaktadir. Nitekim Agsik Siimmani, Asik Senlik ve Bardizli Nihantnin riiya
motifleri iizerinde Nigarinin etkisi oldugu disiiniilebilir. Ancak 4siklarda mecazi
agktan ilahi aska gecis siireci bu kadar net degildir. Bu yiizden Nigarname 4siklarin
rityada 4sik olma tecriibeleri ve ildhi aska gecis denemeleri hakkinda fikir verecek
mabhiyettedir.

Kaynakga

Agabali, Mirzade Mustafa Fahreddin. Hiima-y1 Ars - Qarabagl Seyh Hamza Nigdrinin
Menakibnamesi. haz. Mehmet Rihtim. Qafqaz Universiteti Qafqaz Aragdirmalar
Institutu, 2015.

Attar, Feridiiddin. Mantik al-Tayr. ev. Abdulbaki Gélpinarli. Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2012.

Ates, Siileyman. Ciineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Mektuplari. Yeni Ufuklar
Nesriyat, t.y.

Ayvazoglu, Besir. Ask Estetigi. Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1996.

Ayverdi, Ilhan. Kubbealt1 Liigati-Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik. Istanbul: Kubbealts,
2008.

Baltaci, Halil. “Saf Askin Ustadi: Ahmed Gazzali ve Tasavvuf Anlayis1”. Tasavvuf: [lmi
ve Akademik Arastirma Dergisi 14, sy. 32 (2013): 1-41.



Nigarname’'de Askin Seyri = 193

. “Askin Kazandigi Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iraki
Cizgisi”. Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 15, sy. 34 (2014): 23-44.

Barmanbay, Afina. “Sar1 Asik ve Mir Seyyid Akabali Nesli”. Tiirkiyat Mecmuasi 27, sy.
1(2017).

Cinar, Fatih. “Hamza Nigarinin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Disiincesi”. Yiiksek
Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009.

Dogan, Mehmet. Biiyiik Tiirk¢e Sozliik. Ankara: Vadi Yayinlari, 2003.
Eraydin, Selcuk. Tasavvuf ve Tarikatler. Istanbul: IFAV Yayinlari, 2008.

Gazzali, Ahmed. Sevanihu’l-Ussdk — Askin Halleri. trc.: Turan Kog, Mehmet Cetinkaya,
Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2004.

Goktas, Mehmet. “Divan Siirinde Akil Tasavvuru” ilted: flahiyat Tetkikleri Dergisi 45,
(2016): 173-186.

IS

Giindogdu, Cengiz. “Agik Simmanide Askin Metafizigi” Tasavvuf: [Imi ve Akademik
Arastirma Dergisi 8, sy. 18 (2007): 113-154.

. “Tarikatlerin Dogusu”. EKEV Akademi Dergisi, 1, sy. 2 (1998): 97-106.

Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi. Kesfu’l-Mahciib. haz. Silleyman Uludag. Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1996.

Ibn Arabi. Ilahi Agk. trc. Mahmut Kanik. Sekizinci Baski. Istanbul: Insan Yayinlari,
2003.

Ibn Hazm. Ahlak el-Ahlak ve's-Siyer fi Miidavatin-Niifus. gev. Cemalettin Erdemci-
Hasan Hiiseyin Bircan. Istanbul: Dénem Yayincilik, 2014.

Inal, Ibniilemin Mahmud Kemal. Son Asir Tiirk Sairleri. Istanbul: Dergah Yayinlari,
1988, 3.

Iz, Mahir. Tasavvuf, Mahiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatler. Istanbul: Med Yayinlari, 1981.
Kara, Mustafa. Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003.

Karaday1, Osman Nuri. “Osmanli Déneminde Agik Tarzi Siir Geleneginde Tasavvuf”,
Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, Erzurum 2015.

Kelabazi, Ebti Bekir. Dogus Devrinde Tasavvuf, Taarruf. haz. Siileyman Uludag.
Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992.

Kemikli, Bilal. Siifi Sairin Izinde Siir ve Irfan. Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2011.



194 = jlted, sy. 48 (Aralik 2017) | Yrd. Do¢. Dr. Osman Nuri KARADAY!I

Korkmaz, Esat. Alevilik ve Bektasilik Terimleri Sozliigii. Istanbul: Anahtar Kitaplar,
2005.

Koépriilti, M. Fuat. Tiirk Edebiyatinda 1k Mutasavviflar. Ankara: Akc¢ag Yayinlari,
2012.

Nigéri. Divan. haz. Azmi Bilgin. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2011.

Ozkiling, Ahmet. Miirsidi Ask Olan Arif Seyyid Nigari Hayati, Eserleri ve Diisiinceleri.
Istanbul: Segil Ofset, 2013.

Oztiirk, Yasar Nari. Kurdn-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf. (Genigletilmis 3.
baski). Istanbul: M.U. Ilahiyat Fak. Yayinlari, 1989.

Piircevadi, Nasrullah. Can Esintisi/Islimda Siir Metafizigi. ¢ev. Hicabi Kirlangig.
[stanbul: Insan Yayinlari, 1998.

Rasim Efendi, Seyyid Mustafa. Tasavvuf Sozliigii, Istilahdt-1 Insan-1 Kdmil. haz. Thsan
Kara. Istanbul: Insan Yayinlari, 2013.

Tasliova, M. Mete. “Hamza Nigarinin Nigar-name Mesnevisi”. Yiiksek Lisans Tezi,
Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Canakkale 1998.

Tosun, Necdet. Bahaeddin Naksbend. Istanbul: insan Yaynlari, 2012.

Tiirer, Osman. “Latife”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 27: 110. Istanbul:
TDV Yaynlari, 2003.

. “Letaif-i Hamse”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 27: 143. Istanbul:
TDV Yaynlari, 2003.

Uludag, Siileyman. “Ask”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 4: 11-17. Istanbul:
TDV Yaynlari, 1989.

. Sufi Goziiyle Kadin. Genisletilmis 3. Bask1. Istanbul: Insan Yayinlari, 2003.

. “Muhabbet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 30: 386-388. Istanbul:
TDV Yaynlari, 2005.

. Tasavvuf Terimleri Sozliigii. Istanbul: Marifet Yayinlari, 1999.

Yilmaz, Hasan Kamil. Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar. Istanbul: Ensar Negriyat,
2002.

! Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar (Dstanbul: Ensar Neriyat, 2002), 105-107; Sti-
leyman Uludall, “Muhabbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Csam Ansiklopedisi, c. 30 (Ustanbul: TDV Yayinlari,



ilahiyat tetkikleri dergisi | journal of ilabiyat researches

ISSN: 2458-7508 | e-ISSN: 2602-3946
ilted, Aralik / December 2017/2, 48: 195-213

Attar'in ilahiname’sinde Ahiret
Afterlife in Il@himah of Attar

Ayse Hilal KALKANDELEN

Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi,
Tiirk Islam Edebiyatt Anabilim Dali
Assistant Prof., Atatiirk University, Faculty of Theology, Department of
Turkish Islamic Literature
Erzurum / TURKEY
ahilal@atauni.edu.tr

ORCID ID: orcid.org/0000-0001-8173-9197

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 15 Eyliil / September 2017
Kabul Tarihi / Date Accepted: 04 Aralik / December 2017
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik / December 2017
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December

DOI: 10.29288/ilted.338424

Auf / Citation: Kalkandelen, Ayse Hilal. “Attar'in {lahiname’sinde Ahiret”.
ilted: Tlahiyat Tetkikleri Dergisi sy. 48 (Aralik 2017): 195-213.

Intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmigtir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.
web: http://dergipark.gov.tr/ilted | mailto: ilahiyatdergi@atauni.edu.tr

Copyright © Published by Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi /

Ataturk University, Faculty of Theology, Erzurum, 25240 Turkey.
Biitiin haklari saklidir. / All right reserved.

Es
=



196 = jlted, sy. 48 (Aralik 2017) | Yrd. Doc. Dr. Ayse Hilal KALKANDELEN

Oz

Ahiret, dliimden itibaren tekrar baslayan ve mahserdeki dirilisten sonra ebediyyen devam
edecek olan hayattir. Ahiret hallerini icine alan bu hayat, Kuran-1 Kerim ve hadislerle anlatilmaktadir.
Bu haller pek ¢ok dyette belirtilmigtir. Edebi eserlere de akseden bu konu, Iranh sair Attarn eseri
llahinamede de dikkati ¢ekmektedir. Ilahinamede olaylar bir seri halinde baba ve alti oglu
arasinda ge¢mektedir. Attdr'm ifadesiyle baba ve ogullars; ruh, nefis, seytan, akil, bilim, fakr ve
tevhiddir.  Birbiriyle ilintili olan bu olaylar yirmi iki makaleden, makaleler de hikdyelerden
olusmaktadir. Hikdyeler cogunlukla dini ve sosyal icerikli olup, kismen destanlar ve kahramanlarin
etkisiyle yazilmistir. Eserde gecen hikdyeler ile dhiret, Kuran-1 Kerim dyetlerine telmihle ve
benzetmelerle, bazen bir giinahkar, bazen de bir geng olarak dile getirilmis, dhiret hayat: giizel
ifadelerle 6rneklenmistir. Biz de bu makalede eserde gecen dort hikdyeyle dhiret hallerini dyetler
destegiyle ve Attarn ifadeleriyle sunmaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Attar, [lahindame, Ahiret, Ahiret Halleri, Kuran-1 Kerim.
Abstract

Hereafter is the life that restarts with the death and that is going to continue forever after the
resurrection in the last judgment. This life, which includes the conditions of hereafter, is told by
Quran and the hadiths. These conditions are stated in many verses of Quran. This issue, being
reflected in literary works, draws attention in the work Ilahinamah by the Persian poet Attdr.
Events in [lahiname happen in between a father and his six sons. With the statement of Attdr the
father and the sons are; spirit, human soul, satan, wisdom, science, poverty and oneness. These
events which are related to each other consist of twenty two articles each of which consist of stories.
The stories mostly have religious and social contents and they were partly written with the effect of
epics and heroes. With the stories in the work, hereafter is seen sometimes as a sinner, sometimes as
a young with references and images to the verses of Quran and the life in hereafter is exemplified
with good examples. In this article, we will try to present the conditions of hereafter in four stories
of the work with the help of verses and the statements of Attar.

Keywords: Attar, [lahinamah, Afterlife, The states of the afterlife, Quran.
Summary

Afterlife (Akhirah) is the opposite of earlier and the feminine-word of ahir (later). As a term
it means “the life that starts after the life in the world and that will continue eternally”. In Qur’an,
it is mentioned 110 times in phrases such as “el-yevm al-ahir (doomsday), ed-dar al-ahirah (the
country of afterlife), dar al-ahirah (the country of afterlife), an-nashat al-ahirah (the joy of
afterlife). Some scholars define the afterlife as “the life that involves all the situations of the
afterlife which starts with the Raphael’s first blowing the Horn and continues till the deserving
of heaven go to heaven and the deserving of hell go to hell” while others define it as “the life that
starts with the second blowing of the Horn and with the resurrection of the people and
continues eternally”. Afterlife involves the stages of Raphael’s blowing the Horn, the doomsday,
resurrection and gathering of the great crowd, giving of the deed books, the judgment of
everybody by Allah, the reckoning, the settling of the scales with which the good and bad deeds
are weighed out, the straight path (as-sirat) on which everyone will pass, the kawthar pool
common to the prophet, intercession, and the eternal countries of heaven and the hell.

The word qiyamah is the infinitive form of the root qiyam which means “to stand up and
remain standing” and qiyamah means “to resurrect and to get out of the grave, to stand before
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Allah” As a result of the terrifying sound that will occur with the Raphael’s blowing the Horn,
the doomsday will occur suddenly. After a certain amount of time, with the order of Allah, the
Horn is blown one more time in order to resurrect all living things, beginning with humans,
and to get organized again. With the second blowing of the Horn, the living things stand and go
to where the great crowd gathers. On the doomsday, Allah will form the earth as He wants and
with the expression of the prophet, the gathering place will be a flat place on which there is no
sign. The witness angel that recorded everything the person did in the world and the angel that
will take them to the judgment place will accompany them. The people who gathered in the
judgment place will wait in the arasat (gathering place). Except for the ones whom Allah will
shade by His shadow, people will be kept under hot weather and the court will be set for the
judgment. The deed books will be given in the right hand to those who were believers and good
people, and in the left hand to those who were bad. In the gathering, everyone will be gathered
with his leader, beloved ones and those whom he respects and follows.

In literature, conceptions about the afterlife are used with a vengeance without distinguishing
subjects. In couplets the afterlife is sometimes ukba (afterlife), sometimes dar-1 ukba (the
country of afterlife) or dar-1 beka (the the country of afterlife). Poets generally make use of
afterlife subjects within Islamic beliefs. The subjects about afterlife in divan poems are mentioned
with words and compounds such as: kiyamet (doomsday), ahir zaman (end of world’s time),
amel defteri (deed book), cennet (heaven), cehennem (hell), rtiz-i elest (the day of promise),
raz-i kiyAmet (doomsday), rtiz-i mahser (the day of gathering), rtiz-i hesab (the day of
judgment), raz-i ceza (the day of punishment), dem-i stir (the blowing of the Horn), bela
(approval), arasat (the place of gathering), azab (punishment).

In the Persian poet Attir's work called [lahinamah the concepts of sinner, angels of
punishment, heaven, seeing Allah, the sinner in the doomsday and the deserving of hell are
mentioned. These concepts are afterlife concepts that are mentioned in Quran, too. Attar used
these terms with the power in his language and with the mastership in his poetry.

In the first story, the sinner is a young man whom Allah saves. In the gathering, he is
helpless and has no way out. He seeks refuge in Allah and Allah covers this sinner human with
His miracle. The angels understand that the young man whom they are looking for is saved with
the mystery and mercy of Allah. “And it is He who created the heavens and earth in truth. And
the day He says, "Be," and it is, His word is the truth. And His is the dominion [on] the Day the
Horn is blown. [He is] Knower of the unseen and the witnessed; and He is the Wise, the
Acquainted” “The earth entirely will be [within] His grip on the Day of Resurrection, and the
heavens will be folded in His right hand” “Allah gives provision to whom He wills without

account” While Allah helps His believers, the punishment angels will deal by the disbelievers.

The wise young man in the second story is a good person and as it is mentioned in Quran
he will be sent to the heaven that angels show. The heaven, where there is no fear and sorrow
and where everything one wants happens, will be given to the people as an entertainment. Also,
according to the verses and hadith it is stated that after the people gathered in order to be
judged, the skies will break and the angels will stand in rows and Allah will appear over the skies
with all his power and omnipotence. After that, the deserving of heaven will see Allah and they
will almost forget the blessings of heaven, and when they see the Divine beauty their faces will
shine with happiness, victory and joy. There is every kind of blessing in heaven. Rivers flow
under the high heavens, fountains and springs erupt and there are rivers of milk, delicious
drinks, clear water and honey which never lose their tastes.
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In the third story, told by the prophet, there is the situation of a sinner who redeems in
doomsday and is forgiven by Allah. When people gather around their leaders in the gathering
place, the deed book is given to them in which what they did when they were in the world is
written. In this book, everything they did - great or small — will take place. Allah is the witness
of all and as it is mentioned in the verses, He will judge with truth. In this story, Attar draws
attention to the secret of Allah and the human and the love of the human. Every lover wants to
hide his love as he thinks of the virtue of the loved.

In the fourth story, the deserving of hell are told. They are the ones who cannot benefit from
Allah’s mercy and as it is stated in the verse they are disbelievers who will not be valued in
doomsday. Allah will give back to those who mention Allah and who are afraid of the doomsday.
With citation to the verse: “Allah has promised the hypocrite men and hypocrite women and the
disbelievers the fire of Hell, wherein they will abide eternally” Attar said; “some individuals of
the ummal’s are left unfortunate from the mercy of Allah” They will also be devoid of seeing
Allah. The punishment of the hell will surrender them from all sides.

Attar, who withdrew from the world when he was a rich and elaborate tradesman, attended
to the dervish order of Rukn ad-Din al-Akkaf who was among that day’s investigators and
scholars, did prayers and showed obedience, and spent all his favor in removing secular and
servile ideas away from his heart. Attar’s grave, who became a martyr in Mongol attack, is
outside the city of Nishapur, in a place called shehr-i bezirghan. With the expression of
Devletshah, the tomb, which was built by Ali Shir Nevai when it was a wrack and ruin,
illuminates one’s heart and it is brighter and more refreshing than the Rezvan’s garden. It gives a
lot of joy and health to people and the tongues of all people praise this mine of goodness and the
center of favor, singing this couplet:

These two are essential to save people from afterlife’s punishment: a good name and good
deeds

After you pass these two, all things on earth are ephemeral.
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Giris

Ahiret, evvelin ziddi, son manasindaki 4hir kelimesinin miiennesidir. Terim
olarak “diinya hayatindan sonra baslayip ebediyyen devam edecek 6liim sonrasi
hayat” anlamina gelir. Kuran-1 Kerimde el-yevmir'l-ahir, ed-darir'l-ahire, dari’l-
ahire, en-nesati’l-ahire gibi tamlamalar seklinde 110 yerde geger.' Bazi 4limler ahiret
hayatin1 “Israfil’ in stra birinci iiflemesiyle baglayan ve cennetliklerin cennete, ce-
hennemliklerin cehenneme girmesine kadar biitiin ahiret hallerini igine alan hayat”
olarak, bazilar1 “ikinci sura tiflenilmesi ve insanlarin tekrar diriltilmesinden itibaren
baslayip sonsuz olarak devam eden hayat” diye tarif etmislerdir.? Ahiret, 6liimden
itibaren tekrar baslayan ve mahserdeki dirilisten sonra ebediyyen devam edecek
hayattir. Bunlar; Israfil'in sura iiflemesi, kiyametin kopmasi, yeniden dirilme ve
mahger yerinde toplanma, amel defterinin verilmesi, Allah tarafindan herkesin sor-
gulanmasi, hesaba ¢ekilmesi, iyilik ve kétiiliiklerin tartilacag: terazilerin kurulmasi,
biitiin insanlarin {izerinden gegecekleri sirat, Hz. Peygambere mahsus Kevser havuzu,
sefaat, ebedi kalis yurdu cennet ve cehennem * merhalelerini kapsar.

Biitiin canlilar o6ldiikten sonra, diinyadaki diizenin bozulup son bulmasiyla,
olimden sonra dirilis ve sonraki hayat siirecinin baslayacagini bize Kur’an-1 Kerim
ve Stinnet bildirmektedir. Oldiikten sonra dirilme ve sonraki hayat da kiyamet olay1
tizerinde temellendirilmektedir.*

Kiyamet, “kalkmak, dikilip ayakta durmak” manasindaki kiyam koékiinden isim
veya mastar olup “dirilip mezardan kalkma, Allah'in huzurunda durma” anlamina
gelir.” Birinci kiyamet, kéinattaki diizenin bozulup her seyin yikilmasi ve her varligin
fena bulmasidir. Tkinci kiyamet ise 6len canlilarin, 6zellikle insanlarin, Allah’a hesap
vermek, sonucuna gore cezalandirilip cehennem ya da miikafata mazhar olup cennet
hayatina baglamak iizere yeniden dirilmeleridir.’ Israfil'in stira’ iflemesiyle ¢ikan
korkung bir ses sonucunda aniden kiyamet meydana gelecektir. Belli bir siire sonra
Allab’'in emriyle, basta insanlar olmak {izere canlilarin yeniden dirilisi ve yeni bir
diizenin kurulmasi i¢in stira ikinci defa iiflenir.® Ikinci kez stira tiflenmesiyle canlilar
ayaga kalkarlar ve mahger alanina dogru ilerlerler.’

1 Bekir Topalaoglu, “Ahiret’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1988), 1: 543; Bekir
Topaloglu ve ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii (Ankara: ISAM Yay., 2017), 18; Safer el-Muhibbi el-Cerrahi,
Istilahat-1 Sufiyye fi Vatan-1 Asliyye (Istanbul: Kirk Kandil Yay., 2013), 18.

Siileyman Toprak, Ahirete Iman (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg Yay., 2. Baski, 2015), 18.

Toprak, Ahirete fman, 19; Sait Ozervarly, Kelamda Yenilik Arayislar: (Istanbul: ISAM Yay., 1998), 116.

Ahmet Ceylan, Islimda Oliimden Sonra Dirilis Inanci (Ankara: Kitap Yay., 2007), 201.

Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 187.

Ceylan, Islamda Oliimden Sonra Dirilis Inanci, 201.

“(O gtin) stira tiflenecek, ardindan-Allah’in diledikleri disinda- goklerde ve yerde bulunanlarin hepsi distip ole-
cek; sonra (stra) yeniden iiflenecek ve onlar birden ayaga kalkmus, etrafa bakiyor olacaklar” (Ziimer, 39/68).
Ceylan, Islamda Oliimden Sonra Dirilis Inanct, 205.

Hulusi Arslan ve Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yay., 2016), 367.
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Kur’an-1 Kerimde “biitiin insanlarin bir araya toplanacaklari giin” diye nitelendirilen
hasr'?, “halki bulunduklar1 mekéanlarindan ¢ikararak cemaat halinde bir yere
toplamak”™! anlamina gelir. Terim olarak kiyamet giiniinde yeniden diriltilen varliklarin
hesaba ¢ekilmek iizere bir meydana sevk edilip toplanmasini ifade eder.'* Kiyamet
glinii Allah yeryiiziini istedigi sekle sokacak ve mahser yeri Hz. Peygamber’in
ifadesiyle, “lizerinde higbir alamet bulunmayan, halis bugday unundan yapilmais
yufka gibi beyaz ve parlak bir diizliik" olacaktir."* Diinyada insanlarin yaptiklarin
kaydetmis olan sahit melek'” ve onlar1 hesap meydanina gotiirecek melek de kendilerine

eslik edecektir.

Mabhser yerinde toplanan insanlar, arasatta bekleyecekler, Allah’in golgesinde gol-
gelendirecekleri harig, diger insanlar sicagin altinda tutulacaklar,' yargi i¢cin mahkeme
kurulacak, amel defterleri sahiplerine iman edip iyi olanlara sagdan, kotiiliik yapanlara
soldan verilecektir.'” O giin bazi yiizler agarip, bazilar1 kararacaktir.'* Mahserde
herkes kendi 6nderiyle", sevdikleriyle, uyduklari ile beraber hasredileceklerdir.?

Hadis-i seriflerden anlagildigina gore de, Hz. Peygamber’in sefaatiyle’’ hesaba
tabi tutulmaya bagslanacaktir.”? Kiyamet giinii insanlarin sefaat i¢in peygamberlerin
kapisini ¢alacaklari ile ilgili hadis-i serifte* Hz. Adem’in, Hz. Nuh’un, Hz. M{s?’nin
ve Hz. Is&nin “nefsi” diyerek insanlar1 Hz. Peygambere génderecekleri anlatilmaktadir.?*
O giin hi¢ kimseye haksizlik yapilmayacak, ayette de belirtildigi tizere herkes
yaptiginin karsiligini gorecektir.”> Mahser alaninda Cennet ve Cehennem yaklastiri-
lacaktir.*® Cennet, Cehennemden sonra olacaktir; fakat ona ulasilmasi i¢in sirat’tan

gecilmesi gerekecektir.

Sirat, sozliikte “cadde, anayol, cehennem iizerinde kurulmus koprii” demektir.
Kuran-1 Kerimde “i¢inizden oraya varmayacak higbir kimse yoktur. Bu, Rabbinin
kesinlesmis bir hiikmiidiir. Sonra biz, kétiiliikten sakinanlar1 (cehennemden) esirgeriz;

10  Bk. Had 11/103; Tegabiin 64/9; Ziimer 39/68.

11 Mehmet Yasar Soyalan, Elmalili Tefsirinde Kurini Terimler ve Deyimler (Istanbul: Agag Yay., 2003), 143.

12 Bk. Topalaoglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 118.

13 Buhari, “Rikak’, 45; Miislim, “Cennet”, 41.

14  Toprak, Ahirete Iman, 53.

15  Kaf, 50/17-18-21; Infitar, 82/10-19.

16  Buhari, “Zekat”, 4552; Miislim, “Cennet”, 62.

17  Insikak 84/7-15.

18  Al-iImran, 3/106-107.

19 Isra17/71.

20  Meryem, 19/68; Darimi, Stinen, 20-Kitabu'r-Rikak, B: 71, 2, 627-628.

21  Sefaat, sozlitkte “birinin 6niine distip isini gormek, birinin bagislanmast i¢in af dilemek” anlaminda olup, terim
olarak ahirette Allah’in izin verecegi kimselerin, yine O’nun izniyle giinahkéir miiminlerden bazilarinin bags-
lanmasi ya da giinahi olmayanlarin Allah katindaki derecelerinin yiikseltilmesini talep etmeleridir.

22 Ceylan, Islamda Oliimden Sonra Dirilis Inanct, 222.

23 Buhari, “Ehadisit’l-Enbiyd’, 3, 9.

24 Reyhan Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslar: (Istanbul: Kitabevi Yay., 2016), 393.

25 Yasin, 36/52-54; Sebe, 34/26.

26  Tekvir, 81/13.
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zalimleri de orada diz tstii ¢likmiis olarak birakiriz” (Meryem 19/71-72) seklinde
geger.

Hz. Peygamber siratin cehennem tizerinde olacagini, ondan ilk gegenlerin kendisi
ve iimmeti olacagini, o giin sadece peygamberlerin konusacagini ve biitiin dualarin
“Kurtar Allahim!” seklinde olacagini bildirmistir.*” Yine hadislerde miiminlerin
amellerine gore bazilarinin simsek ve riizgar gibi hizli, bazilarinin da yavas, hatta sii-
riinerek gececegi ve cennete varacagy, kafirlerin ve bazi giinahkérlarin ise ayaklarinin
birbirine takilip cehenneme diisecekleri haber verilmistir.?®

Cehennem, azab evi, azab yurdu olan atesin 6zel ismidir ve miiennestir®, terim
olarak kafir, miinafik ve misriklerin siirekli, giinahkar mi'minlerin ise gegici olarak
kalacaklar1 yerdir. Kuran-1 Kerimde degisik isimlerle yer alir. Bunlardan yedisi
yaygin olarak kullanilmistir. Cehennem, Cahim, Haviye, Hutame, Leza, Sair, Sakar.
Cehennem i¢in kullanilan azabir'l-harik, hamim, semtim, siccin, veyl, darir'l-bevar,
stiiid-dar ve esfelii’s-séfilin gibi kelime ve terkipler de vardir.*

Diinya hayatini saglam iman, silih amel ve ahlaki erdemlilik i¢inde geciren
mi'min, miittaki, salih, veli, sehid, siddik, nebi ve restl kullar1 i¢in Allah'in ebedi
ikamet yeri olarak hazirladig1 yer Cennet'tir.*! Cennet, “6rtmek, gizlemek” anlamindaki
cenn kokiinden tiiretilmis olup, bitki ve agaglar1 6rten bahge; i¢ine girmeden
goriilmeyen, gizli, cok degerli bag, bahge®® anlamina gelir. Cennet, iman eden ve
Allah’in rizasina uygun amellerde bulunan kimselere O’nun liitfu, ihsani, keremi ve
bagisidir.” Cennetlikler; ayetlerde ‘Allah’in korunmasini emrettigi bagi koruyan,
Rablerine saygida kusur etmeyen, namazi dosdogru kilan, rizki hayir yolunda
harcayan, kotiiliigii iyilikle savan, babalarindan, eslerinden ve ¢ocuklarindan iyi
olanlarin da kendileriyle beraber olacagi* kisiler’ meélinde vasfedilmistir.

XI. ytizyildan itibaren ragbet goren, 6zellikle konularini tasavvuftan alan ve ahlaki
icerikli Farsca ve daha sonra Tiirk¢e mesnevilerden, dini ve milli duygularin gelisti-
rilmesinde, birtakim bilgilerin ve inan¢ sistemlerinin tanitilmasinda ve Islami
hususlarin yansitilmasinda ziyadesiyle istifade edilmistir. En kolay tanzim edilen
nazim sekillerinden oldugu i¢in de her mevzua dair uzunca manzume ve kitaplar
mesnevi sekliyle yazilmistir.*

27  Buhari, “Rikak’, 52, Tirmizi, “Cennet’, 20.

28  Buhari, “Rikak’, 48; Miislim “Iman’, 81.

29  Soyalan, Elmalil: Tefsirinde Kurtdni Terimler ve Deyimler, 85.

30  Toprak, Ahirete Iman, 64.

31 Rad, 13/23-24.

32 Soyalan, Elmalil Tefsirinde Kurtani Terimler ve Deyimler, 86.

33  Bk. Nisé 4/69-70; Mirmintin 23/1-11.

34 Bk Rad, 13/20-24.

35  Tahiri'l-Mevlevi, Edebiyat Liigat: (Istanbul: Enderun Yay., 1973), 99.
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XIII. yiizyildan XV. yiizyilin ilk yarisina kadar telif edilen mesnevilerde Iran
mesnevi sairlerinden en ¢ok medh i senasi yapilan, iistad olarak anilan ve takdir
edilen sairlerden biri de Attardir.*

1. Attar ve Ildhindme

Iranli mutasavvif, sair, eczaci, hekim Feridiiddin Ebtit Himid Muhammed b. Ebt
Bekr ibrahim b. Ishak Attar-1 Kedkeni-i Nisabiri (537/1142 - 618/1221), babadan
ogula gecen ocak meslegini stirdiirdiigii icin Attar olarak bilinmektedir. Altinc1 ve
yedinci asrin baglarinin iinlii sair ve ariflerindendir.’” Yetmis y1l kadar tarikat ehlinin
hikayeleri ve menkibeleri ile ugrastigi kaydedilmistir.”® Alimane remiz ve isaretleri
bulunan siirleriyle meshurdur. Yumusak huylu, edepli bir Allah adam1 olmasi sebebiyle
herkesin hiirmetini kazanmistir.* Hiisrevndme adl1 eserinde belirttigi tizere sirdir.*’

Eser takriben 6500 beyitlik bir mesnevidir.*! Mefailiin Mefailiin Fetliin veznindedir.
Miinacat, na’t, miracndme, dort halifeye 6vgii ve makale adini verdigi yirmi iki
boliim ve bir hatimeden olusmaktadir. Bir hitkiimdarin alt1 ogluna diinyada en gok
arzu edip elde etmek istedikleri seyleri sormasi, onlarin da sirasiyla cevap olarak
verdikleri hikéyeler konu edilmektedir. Her biri insanin ihtiraslarindan birini temsil
eden arzular etrafinda gelisen hikéyede baba bunlarin manasizligini gosterir.** Baba
¢ocuklarina 6giit verdik¢e kendisi de kemale ermektedir.

Makaleye konu edilen ve 4dhiret merhalelerinin bir kismini kapsayan bu konular1
dort hikaye tizerinde gostermeye ¢alisacagiz.

2. [lahinamede Ahiret ile Tlgili Hikayeler

2.1. Ugiincii Makalede® “Giinahkar Geng ile Onun I¢in Gérevlendirilen Azap
Melekleri” Baglikl1 Yedinci Hikaye*

36 Amil Celebioglu, Tiirk Edebiyatinda Mesnevi (Istanbul: Kitabevi Yay., 1999), 30.

37  Zebihullah-i Safa, Tarih-i Edebiyydt Der Iran (Tahran: Intisarat-1 Firdevs, 1344), 2: 858.

38  Devletsah, Sair Tezkireleri, gev. Necati Lugal (Istanbul: Pinhan Yay., 2011), 253.

39  Omer Ferit Kam, Divan Siirinin Diinyasima Giris, Asar-1 Edebiye Tedkikati, haz. Halil Celtik (Ankara: Birlesik
Yay., 2008), 85.

40  Safa, Tarih-i Edebiyyat Der [ran, 859.

41  Nazif Sahinoglu, “Attar, Feridiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1991), 2:
97.

42 Sahinoglu, “Attar, Feridiiddin”, 97.

43 Attar'in {lahiname’sini olusturan boliimler (makaleler) icerisinde yer alan hikéyelerin iigiinciisii.

44 Attar'in {lahinamé’sini olusturan boliimler (makaleler) icerisinde yer alan hikéyelerin yedincisi.
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45  Siirler Kedkeni negrinden alinmustir; fakat bazi beyitler, Ritter nesriyle farklilik arz etmektedir. Tesbit edilen bu
farklar, K: Riza $eft’i-i Kedkeni nesri ve R: Hellmut Ritter nesri seklinde gosterilmistir.
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Anlatildigina gore mahgserde bir delikanli belirir, Allah’tan aman ister. Onun giinah
son derece fazladir; fakat fazilet sahibi bir yargic ona yar olur. Melekler orada kosturur,
cehennem azabim ¢ektirmek ister. Derhal Allah katindan hitap gelir: Neden onu bu
yola gekiyorsunuz? Derler ki: Biz onu cehenneme atacagiz, onun igin kosturuyoruz.
Boylece onu Tekrar hitap gelir, muamma gibi: Hayret dogrusu! Biz onunla beraberiz.
Sizin bunu isitmemeniz gerekir. Biz ikimiz birlikte olacagiz. Melekler béyle bir soz isit-
memistir. Asla boyle bir keramet gormemistir. Bu (soziin heybetiyle) heybetle susar
kalirlar. Sonra titrer, kendilerinden gegerler. Delikanliya hitap gelir: Hey perisan! Ne
duruyorsun, haydi kag onlardan. Delikanl der: Allahim, boyle bir yerde bu vadinin ne
basi ne sonu belli. Bu mahserden nereye gidebilirim? Yok zira burada bir kagis yolu.
Hitap gelir: lyice sarhossun sen gel bize kag, her seyden kurtulursun. Delikanh der:
Bende bu kudret yoktur. Benim elimde sadece bicarelik vardir. Ancak sen faziletinle liit-
federsen, beni sirlar perdesine ¢ekebilirsin. Allah onu kerametiyle orter, onu kiyamet
halkinin goziinden saklar. Onu sirlarimin devletine ulastirir. Onu bulusmaya mahsus
halvetgiaha kavusturur. Melekler kendilerine geldiklerinde o delikanliyr goremezler yol
iistiinde. Onu ne kadar arasalar da bulamazlar. Her tarafa kosusturur dururlar. Allaha
derler: Bizim hasminmz nereye gitti? Yoksa beka dleminde fani mi oldu? Az once
cenneti, cehennemi aradik. Géremiyoruz onu, bu isten vazgectik. Ilahi! Nereye gittigini
sen bilirsin. Bize soylemezsen, bittik demektir! Hitap gelir: Bu bizim hikmetimizdendir.
Bizim ismet saraynmizin perdesi arkasindadir. Onun yeri artik bizim yanmmizdir. Sizin
bundan boyle onunla isiniz yoktur. Simdi o bilir, ebediyen biz biliriz. Artik sizin aradan
cekilmeniz gerekir.

Allah'in inayeti bastan yar olunca, yabancilar nasil olabilir arada? Ama once Nebi'yi
hidayet icin inayetiyle bir giines gibi gosterir. Allahin inayeti seni haslar arasina alirsa
biitiin eksikliklerin doner ihlasa. Kendi yiiziinii gosterir sana agik¢a olmaz isin senin
seyretmekten baska.*

48  Attar, [lahiname, ngr. Muhammed Riza Sefi’i-i Kedkeni (Tahran: Intigarat-1 Suhen 1385 hs.), 161-162.
49  Feridiiddin Attar, [lahiname. Farscadan cev. Mehmet Kanar (Istanbul: Ayrint1 Yay., 2014), 65-66.
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2.2. Ugiincii Makalede “Bilgili Geng, Cennet, Hak Teald’y1 Goriis” Baslikli
Sekizinci Hikaye
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Hadislerde soyle nakledilir: O giin kiyamet kopar; onca yanis arasinda stislenmis bir
geng gelir ortaya. Binlerce degnekli cavus onun etrafinda. Sonra her taraftan ona yol
agarlar. Bir diinya onun igin yol agar. Cebbar Allah’'tan haznedara hitap gelir: Onu
filan kasra yerlestir. Memnunlukla genci o kasra indirirler. Feryada gelir onun sevkiyle
huriler. O giizel kasrin pencereleri vardir; her tarafa agilan bin, iki bin penceresi vardir.
O geng hangi pencereden bakacak olsa Rabbini goriir o pencereden. Her an kasirda
binlerce kapi agilir. Her kapidan ona ayr: diinya goriiniir; fakat her diinyada kadin,
erkek varken gormez o kendi Hiiddsindan bagkasini.

50  Attar, flahindme, 163.
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Her dlemde vuslat temenni edilir; ancak bunlarin tiimii imkansiz sevdadir. Herkes
oradan bir koku alamaz, her ¢evgen oradan top celemez. Hak'tan korkan, kebap olmus
goniil gerekir. O'nun yolunu soran, korkan dil gerekir. Sen de bu yolda giden biriysen,
korkarsin, daima sorarsin. Tiim varliginla bunu diisiiniirsiin, bununla ilgilenir tiim
goniil sehrin. Sonunda bir an igin bu koku alimir; ama bu koku can burnuyla alinr.
Gergek omriin o zaman baglar; ¢iinkii camn sevgilinin huzurundadir. Eger omriin bu
hesabin disindaysa, her an yiiz hicap vardir hesabinda.

2.3. Dokuzuncu Makalede “Mahser Giiniindeki Giinahkar” Baglikli On ikinci

Hikaye
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Peygamberden su sahih hadis nakledilmistir: Mahser giiniinde Hak birine soyle der:
Kulum! Gel, amel defterini oku, omriinde ne ¢ok sey yapmussin! Kul biitiin amel
defterini okuyunca baska bir sey gormez giinahlarindan baska. Siyahlhik disinda
defterinde bir sey gormez, dile gelir, Ilahi der dmriimiin cezasi olarak cehenneme
gidiyorum. Hak ona der: Arkasini oku defterin. Kul defterin arkasini okuyunca, defterin
sonunda su yaziyi goriir: Tovbe ederek pisman olmustur, Tovbesi dertlerine derman ol-
mugtur. Sirlari bilen Tanr1 onun her kétiiliigii igin, on iyilik vermistir ona. Madem ko-
tiiliiklerinden dolay1 pisman olmustur, Allah onun hanesine on iyilik yazmistir. Kul
bunu goriince sevinir. Ozgiir oldugu i¢in ne sansh kuldur! Kul Hakka der: Mutlak
kayyum olan Rabbim, iki yazic1 melek yiiziinden gercegi gormedim. Benim bunlardan
ok fazla giinahim var, iki uyanik melek defterime islememisler. Yarabbi! Soyler misin,
ben zavalli hakkinda yazarlarken bazi giinahlarumu siliyor, bazilarini yaziyorlar miydi?
Bagtan beri bunca giinah isledim, her giinahima karsilik bana on iyilik veriyorsun. Gii-
nahlara bulanms biri olsam da giinahlarimdan kar ettim fazlhinla. Peygamber bu
sozleri, yapilanlar1 anlatirken giildii, disleri goriindii. Daha sonra dedi; Ey tertemiz
Rabbim! Bir avug topraktan gelen kiistahlik nedir?

Temiz can iginde bir sir vardir, bu sirdan haberin olursa, heldk olursun. Bu acayip
sirrin ne oldugunu kim bilir? Boyle acayip bir sir i¢in sebep nedir? Senin oniinde bunca
virajli yol var. Bir hi¢ oldugundan meydana gelmedi bunlar. Bakarsin, kendinden
haberdar olursun diye biitiin bunlar dokiildii ortaya. Masuk oldugun icin boyle yapti.
Seni kendi goziinden, halktan sakladi. Binlerce sebepler perdesi cekti, hepsinin igine bir
yatak koydu. Sen masugunla, perde arkasinda, yataginda baskas: olmadan uyuyabilirsin.

58 o« R

59 Lo el Ko 568 s R
60  Attar, [ldhindme, 230-231.
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Ne baht ama! Madem masuk bastan ayaga goriilemiyor, masugun yerini gormek daha
iyi. Masugun kendini gostermesi asla miimkiin degil; gizli kalmas: gerek saniyla.

2.4. Yirminci makalede “Cehennem Ehli Hakkinda” Baslikli Onuncu Hikéye

Sy e S L s S
Oy > a2l A 555 (S
D 4 Sl gl >
\;L_,AJ__{:»J_QJ_AL;)L_S»«_S
g sl 1 p ol f—ad
3505 e Sds el S e aS
Sl S b s ol
e e D ]
D55 P As S e s S o
Sy e S e iy S A0S
DLyl Sl gl s Ol 5
Ss ol ds o 2 )
L slol s pe s SOl
S 0Ly s ) ey S
C‘)’\_w\ca_.,“:}c,\)\ﬁ)_g)_?c,_!:
Y PR . S (S "

2 -
o ol IJUESS! SUSIRS g

OS1pa 1, Ol tgh e S u T ol b
M s Al —

[FiCE— o a ) ol b
PO PYR S iy 77-3) N N | SV P
S S
Ol e d T Sl adl v ol
It PRV G VAT S ST PP
05531 Ja Oyl s (s
S 053 O L alan S e S as
Sl do e S S
S SOl ey ol 4 STy gs,5aS

5015 @ & e

J._JUQL___A)JU f))_}L 5 5

7

“—g‘J—:OL?"—*”)"uj")"&—iM

C‘;,_?-L" A o “cﬁJ f\)_,
S < U Y X W - W

Soyle anlatilmistir: Ummetin fertlerinden bir kismini rahmetinden nasipsiz birakir.
Hitap gelir: Onlar: da simdi Cehenneme gotiiriin kan revan iginde. Nihayet Cehennemin
kiyisinda ¢ok degil, kisa bir siire isterler Hak'tan. Tanri katindan agik¢a hitap gelir:
Geri kalmalarinda bir beis yok. Simdi hicbir sebep yokken bin yil bu halka miihlet
verdik liitfumuzla. Anlatildigina gore bu cigeri yamk insanlar bu siire icinde gece
glindiiz aglarlar. Bin yillik siire tamamlaninca tekrar siire istemeleri gerekir Tanridan.
Ikinci defa Hak'tan miihlet alirlar. Kendi dertleriyle gozlerinden kan sagarlar. Béylelikle
ii¢ yildan fazla aglayip kanlara batarlar. Bu miskin insanlara kimse bir an bile “Neden
bu kadar ¢ok agliyorsunuz?” demez. Bir biiyiik insan dedi: Yiiz perisan can benim
camm gibi feda olsun onlarin gozyasina; ¢iinkii bu derdin dermani yoktur. Onlarin

62  Attar, flahiname, 368-369.
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gonliinde sadece Allah derdi vardir. Senin dermansiz bir derdin yoksa derman bulman
icin emir ¢ikmaz. Onun bir derdi senin igin yiiz candan iyidir. Onun derdi senin igin
bircok dermandan iyidir. Senin Ebii Ubeyde gibi cerrahin yoksa iyilesmez gonliindeki
yara. Bas asagi at yere kendini belki dost kaldirir yerden seni. Basini onun ayaklarindan
kaldirmazsan onun goniil celen kemendini elde edersin.

Sonug

Kelam ilminin konusu olan ahiret hakkinda ayrintili aragtirmalar yapilip, kelamcilar
tarafindan farkl goriisler ileri stiriilmekle birlikte kiyamet, dirilis, cennet ve cehennem
konular1 kabul edilen, inanilan konulardir; ihtilafli konular kiyamet alametleri, sirat
ve sefaat gibi konunun ince ayrintilarindadir.

Ebebiyatta sairler tarafindan ahiret ve ilgili methumlar ziyadesiyle kullanilmustr.
Beyitlerde ahiret, bazen ukba, bazen de dar-1ukba veya dar-1 bekadur. Sairler genellikle
ahiret konusunu Islimi inanglar dahilinde islerler. Divanlarda ahiret ile ilgili
mefhumlar; kiyamet (mahser, hasr, restahiz), ahir zaman, amel defteri, cennet (cennet
ile ilgili methumlar), cehennem, rtiz-i elest, riz-i kiyamet, rGz-i mahser, riiz-i
hesab, rtiz-i ceza, dem-i str, beld, arasat, azab kelime ve terkipleriyle gegmektedir.
Sairler bazen bir seyin siiresi ve devami i¢in “hasre dek, hasre degin, kiyamete dek”
sozlerini; “kiyamete kalmak” tabirini bir seyin ele gegmesinin imkansizlig1, “kiyamet
kopmak” tabirini bir seyin tesirinin siddeti, “kiyamet kapist agmak” tabirini de 6lim
haline isaret olmak tizere kullanirlar.®

llahinamede ahiret ile ilgili 6zellikle boliim baglarinda Attar'in makale diye isim-
lendirdigi basliklarda giinahkar, azap melekleri, cennet, Hak teald’y1 goriis, mahser
giiniindeki giinahkar ve cehennem ehli kavramlari ge¢mektedir. Bu kavramlar
Kuranda da gecen ahiret kavramlaridir. Attar, bu kavramlar: dilindeki gii¢ ve
siirindeki ustalik ile kullanmustir.

Birinci hikayede giinahkar, Allah’in korudugu bir gengtir. Mahser aninda bicare
kagis yolu bulamamaktadir. Allah'in faziletine siginir, O da giinahkar kulunu
kerametiyle orter. Melekler, arayip bulamadiklar1 gencin Allah'in hikmeti ve inayetiyle
kurtuldugunu anlarlar. “Gokleri ve yeri hak (ve hikmet) ile yaratan Odur. “Ol!” dedigi
giin, oluverir. Sozii haktir. Siira iiflenecegi giin de miilk O'nundur. Gizliyi ve agid
bilendir. O, hiikiimdardir, her seyi haber alandir™®* “Biitiin yeryiizii kiyamet giinii
Onun avucundadir. Yerler Onun kudretiyle diiriilmiis olacaktir”® Allah diledigini
hesapsiz riziklandirir.® Allah, imanli kuluna ikramda bulunurken, inkarci kullarina
azap meleklerince muamele edilecektir.””

63 Harun Tolasa, Ahmet Pasanin Siir Diinyas: (Ankara: Atatiirk Universitesi Yay., 1973), 34. Enam, 6/73.
64 Enam, 6/73.

65  Ziimer, 39/67.

66  Nur, 24/37-40.

67  Nesai, Siinen, 21: Kitabii'l-Cenaiz, 9.
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Ikinci hikayedeki bilgili geng, iyi bir insandir ve Kur'anda belirtildigi gibi meleklerin
gosterdigi cennete girecektir.®® Korkunun, tiziintiiniin olmadig), istenen her seyin
oldugu cennet, Allah'tan insanlara bir agirlama olarak verilecektir.®® Yine ayet ve
hadislere gore insanlarin hesaba ¢ekilmek iizere toplandiktan sonra goklerin yarilacag”
meleklerin saf olacagi, Allah’in arg1 {izerinde gii¢ ve iktidariyla tecelli edecegi
belirtildigi tizere cennet ehli Hak teala’y1 gorecek, cennet nimetlerini adeta unutacak,
ilahi cemali temasa ettikleri zaman ytizleri mutluluk, zafer ve seving 1s1iklar1 sacacaktir.”!
Cennette her tiirlii nimet vardir. Yiiksek cennetlerin altindan irmaklar akar, pinarlar,
cesmeler fiskirir, tadi hi¢ bozulmayan siit, lezzetli icecekler, berrak su ve bal irmaklar:
bulunur. (Muhammed, 47/15.) Cennette sikint1 duyulacak higbir sey yoktur.

Ugtincii hikayede hazreti peygamberden naklen mahserde tovbe eden bir giinahkéri
Allah’in affetmesi hali vardir. Hikéyede Allah'in: Kulum! Gel, amel defterini oku,
omriinde ne ¢ok sey yapmigsin! ifadesi Kuran-1 Kerimde: “Her milletin onderini
cagirdigimiz giin kimlerin kitabi sagindan verilirse, iste onlar, kitaplarini okurlar ve en
ufak bir haksizhiga ugratilmazlar™> “Her insamn islediklerini boynuna doladik, kiyamet
glinii onun igin, agilmis olarak bulacag bir kitap ¢ikaririz. “Kitabini oku, bugiin nefsin
sana hesapgi olarak yeter” 7> meilindedir. Insanlar mahser yerinde 6nderleri etrafinda
toplandiklar1 zaman diinyada yaptiklarinin yazili oldugu bir kitap (amel defteri) su-
nulacaktir. O defterde yaptiklar: biiytik kiigiik her sey yer alacaktir.” Allah her seye
sahittir ve ayetlerde de belirtildigi tizere hak ile hitkmedecektir.”” Attar bu hikayede
Allah ile kulunun sirrina, kulun agkina dikkati cekmektedir. Her asik kendi sevgilisinin
namusunu diisiiniip onu gizli tutmak ister.”®

Dérdiincii hikayede cehennem ehlinden bahsedilmektedir. Onlar Allah’in rah-
metinden faydalanamayacak olanlar, ayette de belirtildigi izere kiyamet giinti deger
verilmeyecek inkérci kimselerdir.”” Allah’1 anan, kiyamet giiniinden korkanlara Allah
yaptiklarinin karsiligini verecektir. “Allah cehenneme ebediyyen giren inkdrcilara
rahmet etmez””® ayetinden iktibasla Attar, “timmetin fertlerinden bir kismini rahmetinden
nasipsiz birakir” ifadesini kullanmistir. Onlar Allah1 gormekten de mahrum
kalacaklardir. Cehennem azabi kafirleri her taraftan kusatacaktir.

68 Nahl, 16/32.

69  Fussilet, 41/30-32.

70  Hakka, 69/13-18.

71  Bk. Al-i Imran, 3/107; Tevbe 9/72 v.d.

72 lsra, 17/71.

73 lsra, 17/13-14.

74 Arsan ve Bozkurt, Sistematik Kelam, 384.

75  Sebe, 34/26; Ahkaf, 46/19-20.

76  Aygiin Alizade, “Feridiiddin Attar'in Ilahiname Adli Eserinin Sekil ve Igerik Ozellikleri”, Akademik Tarih ve Dii-
siince Dergisi 3, sy. 10 (Aralik 2016): 147.

77  Kehf, 18/103-106.

78  Nisa, 4/137.
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Zengin ve gosterisli bir is sahibiyken diinyadan el ceken Attér, zamanin muhakkik
ve ariflerinden olan Ruknuddin-i Akkaf’in dergéhina girmis, taat ve ibadetle ugrasmas,
biitiin himmetini diinyevi ve sifli diistinceleri kalbinden ¢ikarmaya sarfetmistir.
Mogol saldirisinda sehit olan Attar’in kabri Sadiyah sehrinin disinda, sehr-i bezirgan
denilen yerdedir.”” Harap ve viran halde iken Emir Ali Sir Nevai tarafindan yaptirilan
tiirbe, Devletsah’in ifadesiyle insanin gonliinii aydinlatmakta, Ridvan’in bahgesinden
daha nurlu ve ferahlik verici, insanin canina cennet bahgelerinden daha c¢ok
cankaticidir; biitiin insanlarin dili bu hayrat madenini ve bu iyilikler merkezini
6vmekte, su beyti terenniim etmektedir:

0L Lele e S (650555 53 s ol s 5 SO R L
Insam dhiret azabindan kurtarmakta iki sey esastir: Iyi ad ve sevap.
Bu ikisini gectikten sonra artik yeryiiziinde olan her sey fanidir.*°
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Oz’

Her biiyiik edebiyatin kendini meydana getiren bir ilim ve fikir kaynagina dayandigi goriiliir.
Bizim edebiyatumizin ilim ve fikir kaynagr en basta kutsal kitabimiz Kurandir. Tiirklerin X. asirda
Islam’r kabul etmelerinden sonra bu dinin kutsal kitabr olan Kuran, hayatin her alamnda etkisini

gosterdigi gibi edebiyatina da tesir etmis viicuda getirilen tiim eserlerde Kuran'in tesiri agik¢a kendini
gostermigtir.

Biz bu ¢alismamizda Kuranda insani bir zaaf olarak bildirilen psikolojik ozelliklerin Divan ede-
biyatindaki yansimalarini incelemek istiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Kuran, Divan siiri, Insan, Zaaflar.
Abstract

It is evident that every great literature is based on a source of knowledge and thought which
generates itself. Our literature's source of knowledge and thought is our Holy Book The Quran, in the
first place. Following the adoption of Islam, the Holy Book made a great influence on Turkish-Islamic
literature and in every piece of work written after Islamization, the trace of this Holy Book has been
observed very clearly.

In this study, we would like to investigate the specialties mentioned in the Quran, which are
deemed as psychological weaknesses and their reflections in Divan Literature (classical Ottoman po-
etry).

Keywords: Quran, Divan Poetry, Human Beings, Weaknesses
Summary

It is a very well-known fact that every grand literature depends on a source of wisdom and
notion which creates itself. All of the Islamic disciplines which emerged upon a Qur’anic basis form
the source of wisdom and notion of Turkish-Islamic literature.

This study aims to investigate the reflections of human weaknesses -which were mentioned in
the Quran- on Diwan Poetry. The religion of Islam has a great influence on Turkish nation.
Beginning with the acceptance of Islam, its Holy Book the Quran has deeply influenced Turkish-
Islamic literature in terms of language, content and form. Quranic verses were cited both in
wording and in meaning and had been made the subject of literary works. One of the fields that
this influence is evidently observed is our Diwan literature.

In order to serve as a source for this study, the following poets and their works (diwans) have
been selected : one of the most prominent poets of 14th century Kadi Burhaneddin, the 15th
century foundation era poet Seyhi, also Necati Beg, who is considered to be the greatest poet of
second half of 15th century; Zati, Hayéli Bey and Usili who lived in 16th century were among the
leading representatives of the time; a scholar poet Nev'i; Taglicali Yahy4 Bey, who was well-known
in mathnawi (poem made up of rhymed couplets, each couplet being of a different rhyme) genre
and wrote five mathnawis, also was a scholar artist; Baki, considered to be the greatest poet of 16th
century Turkish literature; Fuzuli, a poet love who is very profound and sincere, and who influenced
all ages after him; Nabi, the most famous poet of second half of 17th century, who is one of the
pioneers of erudite and didactic poetry era; Naili, a representative of genre ‘Sebk-i Hind{’; Sheikh
Galib, who lived in the first half of 18th century and is considered to be final great representative f
Diwan poetry.

When these works are examined, it is evidently visible that they have a broad insight in Islamic
sciences, particularly in the Qur'an. We also observe that they convey their vast knowledge to the
reader with an utmost artistic approach.

Bu makale “Divan Siirinde Insan Telakkisi” isimli doktora ¢aligmam esas alinarak ve daha sonra tespit edilen
yeni bilgiler ilave edilerek hazirlanmistur.
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In the Ottoman society, it is true that philosophical thought was expressed through a poetic
discourse. This discourse has been strengthened by citations of Quranic verses, both in wording
and in meaning. This point has been elucidated through studies conducted on diwan poetry
repertoire of six centuries.

Main themes of our study, which consist of "love of material world", "desire to save money and
store assets", "addiction to fame", "love of worldly ranks", "pride", "interest in opposite gender",
"carnal desires", "desperation”, "desire to be immortal", "endless ambitions and demands", are
humane emotions and weaknesses and they have been expressed by the poets in a poetic manner,
in accordance with the form and content as they were mentioned in the Qurian. These verses

(poems) have played a significant role in building a respectable, proper and dignified society.

Mankind was created by Allah and He knows them best. Like the Quran says: "Does the
Creator not know? He is the Subtle One and the All-Knowing" (Surah al-Mulk 67/14). Therefore,
the verses of the Qurian "Beautified for people is the love of that which they desire - of women and
sons, heaped-up sums of gold and silver, fine branded horses, and cattle and tilled land. That is the
enjoyment of worldly life, but Allah has with Him the best return."(Surah Al-i Tmran 3/14),
"Wealth and children are [but] adornment of the worldly life. But the enduring good deeds are
better to your Lord for reward and better for [one's] hope” (Surah al-Kahf 18/46), "And you love
wealth with immense love."(Surah al-Fajr 89/20), and similar verses expressly state the natural
weaknesses of mankind. Some of the verses that we cited above from the Qur’an, state that those
weaknesses are worldly and a means of test. They insistently underline that the real and permanent
abode is the afterlife. This situation forms the common denominator of the poets regarding human
beings. Main themes of their poetry are formed by the power of poetry addressing human emotions
and the effort to direct the man from the temporary to the ever-lasting.

Those human weaknesses, if not restrained, will inevitably cause big problems for both the
individual and the society. What the poets were trying to achieve through their poems, -as we
mainly made the major focus of our article-, was just the manifestations of their efforts which are
conducted within the context of contemporary values education in the Ottoman society.

One of the major weaknesses of the man is his love and addiction to worldly desires. But both
this realm and the man on it are transient. Therefore, it is necessary to direct this love towards the
afterlife. Because the life on earth is so short that it is not worth of human heart's attention.

Diwan poets, in their poems, strive to direct the weakness of storing assets -which moves us
away from Allah- to lofty ideals. In this regard, the starting point is absolutely the Holy Qur’an, the
sayings of the Prophet (pbuh) and Islamic mysticism.

Fights for leadership that took place on the line from the past to our day, prove that the
weakness of ambition for possessing a worldly rank, did never fade throughout the history and kept
its fresh mood. With their poems, the poets emphasize that both the material world and the
worldly ranks in it, are temporary and transient. They aim to rehabilitate this feeling. They deem
that worldly ranks are not worth fighting for.

Importance of women with respect to male psychology is indisputable. Hence, the Qur’anic
verse of (Al-i ‘Tmran 3/14) states that "Beautified for people is the love of that which they desire - of
women and sons, heaped-up sums of gold and silver, fine branded horses, and cattle and tilled land.
That is the enjoyment of worldly life, but Allah has with Him the best return.” and mentioning the
women in the first place proves her influence on male psychology. If not tamed, this influence
might lead to major troubles. Each of those poems is very inspiring and they bear a great
importance in terms of including messages to restrain this tendency.

Power of poetry to affect the human feelings is inexplicable. All those efforts are for rescuing
the mankind from choking in the vortex of weaknesses, through utilizing this power of poetry.
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Giris
Islam dininin kabulii ile Kuran-1 Kerim, Tiirk-Islam edebiyatina damgasini
vurmus ve Islamlasma sonrasi yazilan her eserde mukaddes kitabin izi belirgin bir

sekilde miisahede edilmistir.! Bu eserler incelendiginde sairlerin Kuran basta olmak
tizere Islami ilimlere olan vukifiyetleri de kendini agik¢a gostermektedir.

Insan1 Allah yaratmugtir ve insani en iyi O bilmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim
“Yaratan bilmez mi? O, Latif ve Habirdir” (Miilk 67/14) ayetiyle bunu a¢ikga ifade
eder. Busebeple “Kadinlardan, ogullardan yigin yigin biriktirilmis altin ve gimiisten,
salma atlardan, sagmal hayvanlardan ve ekinlerden gelen zevklere diiskiinliik ve
baglilik insanlar igin bezenip siislendi. Bunlar, diinya hayatinin metaidir. Halbuki
varilacak giizel yer Allah'in katindadir” (Al-i Imran 3/14), “Mal ve ¢ocuklar diinya
hayatinin siistidiir”(Kehf 18/46), “Mal1 pek ¢ok seviyorsunuz” (Fecr 89/20), gibi ve
emsali ayetlerde insanlarda olan tabii zaaflar Kur'anda agik¢a ifade edilmektedir.

Edebiyatimiza etki eden en miiessir kaynagin Kuran oldugu tezinden hareketle
biz bu ¢alismada Kur’anda bahsi gegen insani zaaflarin Divan edebiyatindaki yansi-
malarinin sanat zemininde nasil ve nigin ifade edildigini incelemek istiyoruz.

Makalemize kaynaklik eden divan sairleri sunlardir: 14. yiizy1l sairlerinin en
dikkat gekici simalarindan olan Kadi Burhaneddin, 15. asir kurulus donemi sairlerinden
Seyhi, ve yine ayni asrin ikinci yarisinda yetismis olan sairlerin en biiytigii olarak
kabul edilen Necati Beg, 16. ylizy1l derin ve samimi bir agk sairi olan Fuzili, ve yine
16. yiizyilda yasamis ve donemin 6nde gelen temsilcileri olan Zati, Hayali, Ustli,
bilgin sairlerden Nev’i, mesnevi alaninda taninmus, alim bir sanatkar olan Taslicali
Yahya Bey, 16. yiizyil Tiirk edebiyatinin en biiyiik sairi olarak kabul edilen Béki, Tiirk
edebiyatinda hikmetli ve 6gretici siir ¢igirinin 6nciilerinden olan, 17. yiizyilin ikinci
yarisinda yetismis sairlerin en {inliisii olan Nabf, ‘Sebk-i Hind{’ tarzinin miimessillerinden
Naili, 18. asrin ilk yarisinda yetismis olan ve Divan siirinin son biiyiik temsilcisi
olarak kabul edilen Seyh Galib.

Bu arastirmay yukarida tercih sebepleriyle birlikte saydigimiz sairlerin divanlarini
taramak suretiyle yaptik. Incelemeye calistigimiz konuya temas eden beyitlerin
yanina, parantez arasinda, sairin mahlasini;; manzumelerin alindig1 kaynak ve sayfa
numaralarini da dipnotta verdik.

Konu bagliklar1 Kur’anda bildirilen zaaflardan olugsmaktadir. Her baslik ¢calismamiza
kaynak olarak aldigimiz sairlerin kronolojik bir sira takip edilerek islenmesiyle sekil-
lenmektedir.

1 Reyhan Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslar: (Istanbul: Kitabevi Yay., 2016), 26.
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1. Diinya Sevgisi

Kur'an diinya hayat: hakkindaki sevginin insanin tabii bir 6zelligi olduguna
“Fakat siz (ey insanlar!) ahiret daha hayirli ve devamli oldugu halde diinya hayatini
tercih ediyorsunuz” (Ala 87/16) ayeti ile dikkat ceker. Sairler de insanin bu tabii
ozelligine degisik sekillerde temas etmislerdir.

Kur’anda diinya, genellikle el-hayatiid-diinya, bazen de miistakil bir sekilde diinya
olarak toplam 115 yerde ge¢mektedir.

Hadislerde “Diinya sevgisi, biitiin hatalarin basidir™ gibi ve emsali rivayetlerde
zemmedilen; nesnel diinya olmayip ahiret hayatinin ziddina tekabiil eden diinya
yasantisi kastedilmektedir.*

Divén sairlerinin bu konudaki diisiinceleri tamamen dini ve tasavvufi telakkilere
dayanmaktadir. Nitekim Kur’an bir¢ok ayet-i kerimede diinya hayati ile ahiret hayatin
karsilagtirarak insanin hiir iradesi ile ikisinden birini tercih etmesini ister. Kuran,
“Bu diinya hayati sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir. Ahiret yurduna gelince,
iste asil hayat odur. Keske bilmis olsalard’” (Ankebut 29/64), “Bu diinya hayati
aldatma metaindan bagka bir sey degildir” (Al-i Imran 3/185) ayetleriyle asil yaganti
yerinin ahiret oldugunu vurgulamaktadir. Sairler bu ayetler muvacehesinde, tarihi ve
efsanevi kisilere de telmihte bulunarak bu diinyanin alakaya deger bir meta olmadigina
vurgu yapmuislardir.

Bu diinyanun uzumn inen bir nefese say
Ciin kalmadi ol Riistem-i destan ile Sdma® (Kadi Burhaneddin)

Sairlerin, insan1 “canib-i Hak'tan” alikoyan, “mevriis-1 peder” yani Adem babamizdan
bize miras olan cennete girmeye engel diinya sevgisini, ilgili ayet ve hadislere telmihler
ve tegbihi temsillerle tadil etmeye ¢aligmalary; faniye bedel baki olan ahiret yurdunun
kazanilmasina yonelik bir ¢abadir. Aksi halde Divan sairleri “Ahiretin mezras1™ ve
Allah’in (cc) sifatlarinin ve isimlerinin tecelli yeri olan nesnel diinyay: kotiilemeleri
miimkiin degildir. Nitekim Seyhi bu hususu soyle ifade eder:

Bu mezraa ki oldu temasa-geh-i ussak’ (Seyhi)

Divan sairleri bu konu altinda incelemeye aldigimiz beyitlerde diinya hayatini
“bi-vefa”, “eyyam-i dii-reng”, “harab-abad”, “kiilbe-i ahzdan”, “kabil-i fena”, “hayal ii

2 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, Mutemu’l-Miifehres (Istanbul: Cagr1 Yay., 1982), 262-263.

Acltini, fsmail b. Muhammed, Kesfu'l-Hafé ve Miizili'l-llbas amma Istehera mine’l-Ehadis ala Elsinetti'n-Nas
(Beyrut: 1988), 2: 344.

Hayati Aydin, Kuranda insan Psikolojisi (Istanbul: Timas Yay., 1999), 131.

Muharrem Ergin, Kad: Burhaneddin Divani (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., 1980), 196.
Aclani, Kesfu’l-Hafa, 2: 312.

Mustafa Isen ve Cemal Kurnaz, Seyhi Divani (Ankara: Akgag Yay.,1990), 42.
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hab”, “efsane”, actiz-1 dehr”, “ahir”, “har-hane’, “kayd-1 cihan”, “dam-1 bela”, “sefine-i
ten gark edici deryd”, “kith-i beld”, “dehr-i deni”, “diinya-y1 diin” seklinde nitelemislerdir.
Bu terkipler insanlar1 diinya sevgisinden uzaklastirmay1 hedefleyen ve diinya hayatinin
gercek ylizlindi ortaya koymaya yonelik ifadelerdir. Bu tiir algaltici ifadeler, aym
zamanda insandaki diinya sevgisinin kuvvetli zaaflardan biri oldugunun da agik de-

lilleridirler.

Seyhi, insanlarin bu psikolojik 6zelligine, eger 6miir ebedi olsayd: ¢ok tatls, diinya
fani olmasayd1 hos bir yer olacakti demek suretiyle isaret eder. Fakat insanlar bu
“diinya-y1 deni’nin naksina, yiiz taht-1 Silleyman’ yele veren “div-i zamdne nin
hevasina, bile bile kendilerini kaptirmaktadirlar.

Hos menczil idi dehr degiilmisse fendsi

Hos mahrem idi 6mr olurmisse bakast

Hos tak-1 mualldayidi bu kubbe-i mind

[lla ki sebaticiin urulmadi binds

Diinya-y1 dent kim doludur naks-1 muzahraf

Aldanmasin igende seni hiisn ii bahds

Bu div-i zamane ki bilirsin hevesinde

Yiiz taht-1 Siileyman yele verdi hevasi® (Seyhi)

“Diinyanin naksina aldanmamalidir. En ziyade ikbale mazhar olanlar nihayet
mahvolup gitmislerdir. Diinyada miicerret olan yani fani zevklere kiymet vermeyen
insan bahtiyardir. Bu faniligin arkasinda ebedi olan ilahi varlia inanmaly; iradesini
kainatin umumi ahengine uydurmalidir. Insan kendisinde tecelli eden ilahi hakikat
noktasindan en biiyiik kiymeti temsil eder.”

Diinya deni durur dna dand dayanmaz

Din ddemini aldayimaz div-i Ehrimen

Seyhi ¢ii omr devri olur elbette miintehi

Bir dem gorintir dhiri bin yil tut ani sen™ (Seyhi)

Necati Bey de insan diinya miinasebetini, Kuranda anlatilan Hz. Yusuf kissasina
telmihle ve biitiin sevgisini ve mesaisini diinyaya hasredenleri, diinyaya alir gozle ba-
kanlari, giinese ¢iplak gozle bakan insanlara benzetir. Giinese ¢iplak gozle bakanlarin
gozlerinden elbette yas gelecektir.

Esirge canini gel baglama cihana goniil

Esir-i ¢ah-1 beld etme Yiisuf u kardas

Alir gozii ile bakma cihdna kim giinesin

Yiiziine dogru bakanin goziinden akar yas'' ~ (Necati Beg)

8 Isen ve Kurnaz, Seyhi Divani, 42.

9 Ali Nihat Tarlan, Seyhi Divani’ni Tedkik (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., 1964), 41.
10 Isen ve Kurnaz, Seyhi Divanz, 46.

11 Tarlan, Necati Beg Divani, 102.
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Yine Necati Beg, diinyay1 “bi-vefa” olarak tavsif eder. Onu miicadeleye deger bir
nesne olarak gormez. Ancak insanlarin vefasiz ve gegici oldugunu bildikleri halde
diinya nimetleri i¢cin miicadeleden vazge¢memeleri bu fitri zaafin bir gostergesidir.
Sair, “eyyam-1 dii-reng” terkibini tevriyeli olarak kullanir:

Kimseye etmez vefd bilirsin eyyam-1 dii-reng
Bi-vefd diinya icin litf eyle kardas etme ceng'? (Necati Beg)

Hayali Bey diinyay1 denize, insani da “ten gemisi” terkibiyle denizde yiizen gemiye
tesbih eder. Bela daglar1 bu diinya denizinin kabarciklari, kotiiliikler de dalgalaridur.

Cihan sefine-i ten gark edici deryddir
Hababi kith-1 bela mevcidir onun ser u siir®  (Hayali)

Ustli bir beytinde “Onlar, ahirete karsilik diinya hayatini satin alan kimselerdir”(Ba-
kara 2/86) ayetine ve Iran hitkiimdarlarindan Hiisrev-i Perviz'in sekiz hazinesinden
biri olan genc-i bad-avere (sdyegdn) telmihle' insanlarin diinyaya olan meyillerini
daimi olan ahiret yurduna ¢evirmek ister.

Ustli dini diinydya sakin satma ki hig dkil
Verir mi rayegdh camin genc-i sayegan i¢in®  (Ustli)

Insan, ruhlar aleminde Allah ile O'nun ulthiyetini tasdik ettigine dair bir akit
yapmistir.'® Ancak diinyaya geldikten sonra bu maddeler 4leminin hengdmesi
icerisinde ¢ogu insanlar “bezm-i elest’te Allah’a verdikleri s6zii unutup, goniillerine
Allah’in disinda birtakim nesnelerin sevgisini yerlestirmekte, boylece gizli veya agik
bir sirke sapmaktadir.”

Yahya Bey, “ddem odur ki’ seklindeki vurgulu tavsifiyle “devlet-i diinya” ile
kendisine 1stirap vermeyen, ahiretini diinya i¢in harap etmeyerek, ilahi alemden bir
parca olan ruhu zamanin bos isleriyle mesguliyetten uzak tutan ideal insani kasteder.
Ciinkii diinya bir hayal, bir uyku, ya da uykuda goriilen bir diisten ibarettir. Devlet-i
diinya olarak anilan makam, servet, sohret gecicidir ve insanin basiretini koreltip
Haktan uzaklagtiriyor. Oyleyse akli baginda olan insana riiyalarin ve hiilyalarin
pesine takilmak yakismaz.

12 Tarlan, Necati Beg Divani (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1963), 115.

13 Tarlan, Haydli Divan: (Ankara: Ak¢ag Yay., 1992), 28.

14  “Genc-i Sayegan (bad-averde): Iran hiikiimdarlarindan Hiisrev, Rum Kayseri iizerine harp acip yiiriiyiince
Kayser hazineleri gemilere yiikletip sarp adalara gondermisti. Fakat riizgar gemileri Hiisrev'in sahillerine
attigindan hazineler zapt olmus ve adina genc-i bad-4ver denilmisti” Ahmet Talat Onay, Tiirk Edebiyatinda
Mazmunlar (haz. Cemal Kurnaz) (Ankara: Ak¢ag Yay, 1993), 174.

15  Mustafa Isen, Usili Divani (Ankara: Akgag Yay.,1990), 199.

16  Bk. Araf, 7/172-173.

17 Osman Tiirer, Ana Hatlartyla Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Seha Nesriyat, 1995), 28.
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Kendiine virme devlet-i diinya ile azab

Diinyay: yapma dhiretiin eyleme harab

Kurtar hiyma-y1 rith kuyiid-1 zamaneden

Adem odur ki vermeye kendiiye 1ztirab

Devlet dime ana ki ola kabil-i fena

Insam bi-basiret ider bu hayal-i hab'® (Yahya Bey)

Yahya Bey, “Kimler diinya hayatini ve ziynetini isterse onlara oradaki amellerin
(in karsiligini) tam veririz ve onlar orada higbir eksiklige ugratilmazlar” (Had 11/15)
ayet-i kerimesine telmihte bulunur ve insan1 “canib-i Haktan ayiran” diinya evinin
zinetine su beytiyle dikkat ¢eker.

Gonlini oyalar alikor canib-i Hakdan
Diinya eviniin zineti insan yanildur' (Yahya Bey)

Yahya Bey, diinya i¢in “hardb-abad” ve “kiilbe-i ahzdn” benzetmesini yapar.
Ciinkii insan diinyaya aglayarak gelmistir. Ebedi olmayan diinyada sevdiklerinden
ayrilmanin 1stirab1 ruhunda derin hiiziinler birakmaktadir. Ayrica, Hz. Yakub'un,
oglu Hz. Yusuf i¢in aglamaktan gozlerini kaybetmesi ve hanesinin hiiziin kuliibesine
donmesi bu tesbihi hazirlayan sebeplerdir. Sair bu vesileyle ilgili kissaya telmihte bu-
lunur.

Aglayu aglayu geldiik bu harab-abada
Ebedi senligi yok kiilbe-i ahzan biliiriiz* (Yahya Bey)

Yahya Bey, diinya sevgisini bir bag “kayd” olarak goriir. “Mest, la ya’kil, divane,
hayran” kelimeleriyle tenasiip sanati yaptig1 beyti soyledir:

Kayd-1 diinydya esir olani hayvan biliiriiz
Mest ii la ya’kil ii divane vii hayran biliiriiz”  (Yahya Bey)

Bu beyitte “Kayd-1 diinydya esir olan” ifadesi ile “Onun i¢in sen zikrimize iltifat
etmeyen ve diinya hayatindan bagka bir sey istemeyenlerden yiiz ¢evir”’(Necm 53/29)
ayetine telmih yapilmustir. “Hayvan biliriiz” ve “la ya’kil” ifadeleri ile de inkar
edenleri, ahireti tanimayan, baslarina gelecekten habersiz biitiin imkanlarini midelerine
ve sehvetlerine harcayan muhteris yaratiklar seklinde niteleyen “.. inkar edenler ise
(diinyadan) faydalanirlar, hayvanlarin yedigi gibi yerler..” (Muhammed 47/12) ve
“Yoksa sen, onlarin ¢ogunun gergekten (s6z) dinleyecegini yahut diisiinecegini mi
santyorsun? Hayir, onlar hayvanlar gibidir..”(Furkan 25/44) ayetlerine telmih vardir.

18 Mehmed Gavusoglu, Yahyd Bey Divan Tenkidli Basim (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay.,
1977), 149.

19 Cavusoglu, Yahyd Bey Divan, 347.

20  Cavusoglu, Yahyd Bey Divan, 379.

21  Cavusoglu, Yahyd Bey Divan, 379.
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Nev'i, “Diinyaya meftun olmadik yoktur” ifadesiyle insanin bu zaafina agik¢a
dikkat ceker.

Ni'met-i diinydya meftin olmaduk yokdur veli
Nev’iya ¢ok boyle hayran olmanun hi¢ dadir yok* (Nev'i)

Yahya Bey gibi Nev’i de ahirete nispetle bu alemi riiyaya benzetir. Biitiin esya
fenaya gitmesiyle bu riiyay: tabir etmektedir; ancak insanin bir ritya oldugunu bildigi
bu diinyaya kapilmas: tabire sigmaz bir gaflet 6rnegidir.

Alem-i rii’yadur ey gafil hakikatde cihdn

Lik bu rii’yay: bir ta’bir ider ndyabdur

Gergi hep esya muabbirdiir lisan-1 hal ile

Hab-1 gaflet bizde bir ta’bir olunmaz habdur® (Nev'i

Nev'i, “zen-i diinya” terkibiyle kadina benzettigi diinyay, nice erden bosanmuis bir
kahpe olarak tavsif eder. Boyle bir kadina goniil baglamak erkeklige yakisir bir sey
degildir.

Zen-i diinyd nige erden bosanmis kahbediir sen de

Er isen kdseyi piir kise-i dindr1 bos eyle** (Nev’i

Baki de, Nev’inin ifadelerine benzer olarak, diinyay1 yaglanmis ve ¢irkinlesmis bir
kocakariya benzetir. Ask erleri, “aciiz-1 dehr” olarak tavsif edilen diinyaya zebun
olanlar1 adam yerine koymazlar.

Baki ‘actiz-1 dehre er olmaz zebiin olan
Merddn-1 rdh-1 ask dimezler ana raciul® (Baki)

Hz. Peygamberin diinyay1 riiyaya benzeten hadisleri ve Hz. Ali'ye isnat edilen
“insanlar uykudadir 6ldiikleri zaman uyanirlar’? sozii ve benzeri telakkilerle Divan
sairleri diinyay1 hayal, uyku ve seraba benzetmislerdir.

Cihan efsanediir aldanma Baki
Gam u sadi hayal-i haba benzer ¥ (Baki)

Tim bu izahlar insanin en biiyiik zaaflarindan birinin diinyaya karsi beslemis
oldugu sevgi ve baglilik oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Halbuki diinya da
insan da fanidir. Oyleyse bu sevginin yoniinii daimi olan ahiret hayatina ¢evirmek

22 Mertol Tulum ve M. Ali Tanyeri, Nev’i Divan, Tenkidli Basim (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yay., 1977), 361.

23 Tulum ve Tanyeri, Nev’i Divan, 587.

24 Tulum ve Tanyeri, Nev’i Divan, 482.

25  Sabahattin Kiigiik, Baki Divani Tenkitli Basim (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay., 2011), 287.

26  Aclani, Kegfu'l-Hafd, 2: 312.

27  Kiugiik, Baki Divani, 173.
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gerekir. Clinkii diinya hayati, kalbin alakasina degmeyecek kadar kisadir. Diinya
hayatinda en ziyade mevki ve ikballere mazhar olanlar mahvolup gitmislerdir. O
halde diinyada gegici zevklere kiymet vermeyen insan bahtiyar insandir.

2. Mala ve Paraya Diiskiinliik

Diinya sevgisinin bir par¢asi olarak mala diiskiinliik, insanin fitratinda olan bir
ozelliktir. Diinyada ti¢ husus, insanin hayatini gepegevre kusatmakta ve onu Rabbinden
uzaklastirmaktadir. Bunlar da; s6hret, servet ve sehvettir. Bu ii¢ arzu masiva denilen
alemden ebediyete uzanamayan goniilleri kendine zebun etmektedir.

Kur’an-1 Kerim, insanin bu 6zelligine “... yigin yigin biriktirilmis altin ve glimiisten,
salma atlardan, sagmal hayvanlardan ve ekinlerden gelen zevklere diiskiinliik ve
baglilik insanlar igin bezenip siislendi..” (Al-i Imran 3/14) “Mal ve ¢ocuklar diinya
hayatinin stistidiir”(Kehf 18/46), “Mali pek ¢ok seviyorsunuz” (Fecr 89/20) gibi
ayetleriyle dikkat ¢eker.

Hz. Peygamber, insanin oliinceye kadar diinyaya ve mala olan temayiiliine
“Ademoglu icin iki vadi dolusu mal olsaydi, mutlaka bir iigiinciiyii isterdi. Ademoglunun
i¢ boslugunu ancak toprak doldurur. Allah tévbe edenleri affeder”? ifadesiyle isaret

eder.

Necati Bey, “O ki, mal toplayip durmadan sayar, mali kendisini ebedi yasatir
sanir”’(Hiimeze 104/2,3) ayetlerine telmihle insanin bu 6zelligine soyle isaret eder:

Mala magrir olma ey hdce ki bu diinya diyen
Sencileyin nice baykus uguran viranedir * (Necati Beg)

Yahya Bey, Kur’an-1 Kerimde anlatilan Karun kissasina telmihle*® “mal ii menale”
olan asir1 diigkiinliigi Karuna immet olma olarak degerlendirir.

Kendiini etme Kdrima iimmet
Aynuna alma mal ii menali®! (Yahya Bey)

A«

Yine Yahya Bey, “hald”, “miihmelat” ve “hayal” kelimeleriyle; mal-miilk edinme
arzusunun bos ve sonugsuz bir istek oldugunu hala ve hayal; memla ve mél-a-mal
kelimeleriyle miirettep leff {i nesir yaparak soyle ifade eder:

Haldya benzer o kim miihmelat ile memli
Hayal-i mal ti menal ile ola mal-a-mal* (Yahya Bey)

28  Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih (Istanbul: Cagr1 Yay., 1981), “Rikak’, 10.
29  Tarlan, Necati Beg Divani, 182.

30 Bk. Kasas 28/76, 79; Ankebut 29/39, 40; Gafir 40/ 24.

31  Cavusoglu, Yahyad Bey Divan, 138.

32 Cavusoglu, Yahya Bey Divan, 88.
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Divan sairleri beyitlerde insan1 “ehl-i gurur” edip “Bar-gah-1 kurbden” “diir” eden;
“bar-i beden” olup insan1 “Kdruna itimmet” eyleyen mal biriktirme ve servet edinmeye
yonelik diskiinliigii, ulvi ideallere yoneltmek ister. Bu konuda hareket noktasi
tamamen Kurandir. Nitekim Fuztli, “Hayir, hayir dogrusu, insan kendini zengin
goriince azar”(Alak 96/6,7) ayetlerine telmihte bulundugu bir beytinde soyle der:

Cok tefahur kilma cem-i mal ile ey hdce kim
Sim ii zer cem’iyyeti ehl-i guriir eyler seni*®  (Fuzili)

Kur’an, insani azdirmas: ve Allah’tan uzaklastirmas: sebebiyle insanin en zorlu
imtihaninin mal olduguna fitne (imtihan) ayetlerinin basinda mali zikretmekle
parmak basar. “Bilin ki, mallariniz ve ¢ocuklariniz birer imtihan vesilesidir”(Enfal
8/28). Fuzuli, insanin bu durumunu su beyitleriyle ifade eder:

Bar-gah-1 kurbden cem’iyyet-i mal ii mendl
Her ne mikdar olsa ol mikdar diir eyler seni** (Fuzili)

Fuzuli, ok mal sahibi olmanin ahirette hesabi kolay verilir bir durum olmadigini,
yik tastyict hamalin ytiklerinin agirligiyla dogru orantili olarak istirabinin artmasina
tesbihle, su sekilde ifade eder:

Mal ¢ok yigma hazer eyle azabindan kim
Renci artar agir olduk¢a yiikii hammalin®  (Fuztli)

Yine Fuzuli, sadece ahirette degil, cok mal sahibi olmanin diinyada da insani
huzursuz ettigine su misralarla dikkat ¢eker:

Cem-i mal eyledigin rdhat i¢indir ammad

Rdhatin eksik olur her nice artar malin’® (Fuzdli)
Gerg¢i nimet ¢ok kifayetten tecaviiz kilma kim
Imtila bar-1 bedendir bi-huzir eyler seni®’ (Fuzali)

Hz. Peygamber, bir hadisinde “Abdiid-dinér lanetlendi, abdiid dirhem lanetlendi™*®
buyurur. $air Baki de bir beytinde;

Zinhar uzatma destiini dindr u dirheme

Sal mihr ii mah topuna ¢evgan-i himmetin®  (Baki)
derken hem bu hadise, hem de eski astronomi kuramlarina uygun alegorik bir eser
olan “mihr ii mah” mesnevisinin iki kahramanina telmihte bulunur.*® Nitekim bu

33 Ismail Parlatir, Fuzuli Tiik¢e Divan (Ankara: Ak¢ag Yay., 2012), 377.

34 Parlatir, Fuzuli Tiikge Divan, 378.

35  Parlatir, Fuzuli Tiikge Divan, 380.

36  Parlatir, Fuzuli Tiikge Divan, 380.

37 Parlatir, Fuzuli Tiikge Divan, 378.

38  Tirmizi, Ebt Isa Muhammed b. Isa, Siinen (Beyrut: D'arw’l-Ma'ife, 2002), “Zithd’, 42.
39  Kiugiik, Baki Divani, 273.

40  Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii (Ankara: Ak¢ag Yay., 1989), 345.
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mesnevinin her iki kahramaninin da ortak o6zelligi; bilge, 4lim ve dstiin kisiler
olmalaridir. Béylece Baki, insani, gurura sevk eden dinar ve dirhemden sakindirir.
Himmet ve gayretini “cevgdn-1 himmetini timiiyle gercek kemal olan ilme yonlen-
dirmesini 6giitler.

Insanin paraya ve mala olan diiskiinliigiine en giizel 6rneklerden biri Nabi'nin su

beytidir:

Humma-y1 safravi gibi halkun viictidini
Pa-mal-i lerzis itmededir arzii-y1 zer *! (Nabi)

Nabi, bu beytiyle insanin mal ve paraya olan diiskiinltigiiniin hastalik derecesinde
oldugunu ifade maksadiyla insani, sarthummaya tutulmus titreyen bir hastaya
benzetir.

Nabi, “mal” ve “mail” kelimeleriyle istikak sanat1 yaptigi bir beytinde insanin
mala olan ragbetini, meyvesi bittikten sonra agacin etrafinda kimsenin kalmayisina
tesbihle su sekilde ifade eder:

Degtildiir zata md’il halk mal ii cahadir ragbet
Diraht etrdfina kimse dolasmaz bardan sonra ** (Nabi)

Servet ve makam sahiplerinin 4limlerden daha fazla ragbet ve itibar gérmeleri
insanlari ilim tahsili yerine mal ve para sahibi olmaya yonlendirmistir. Iste Nabi,
sosyal psikoloji agisindan degerlendirdigi insanin mal biriktirme arzusuna su sekilde
temas eder:

Tahsil-i ilmiin iistine tercih eder mi nds
Tahsil-i mal vasita-i rif at olmasa * (Nabi)

Insan, servet edinmeye asir1 derecede diigkiindiir. Kur’an, bu zaafin insani imtihan
etmeye yonelik olduguna “Bilin ki, mallariniz ve gocuklariniz birer imtihan vesilesidir”
(Enfal 8/28) ayetiyle isaret eder. Sairler de insanin bu 6zelligine, ilgili ayet ve hadislere
telmihlerle ve tesbihi temsillerle isaret etmislerdir.

3. Makam Sevgisi

Insan makam sevgisine meftundur. Divén sairleri insanin bu zaafina degisik
tesbih ve temsillerle atifta bulunmuglardir. Diinya gibi makamlar1 da gecicidir. Asil
olan ebedi ve manevi makamlardir. Ebedi ve ezeli olan yaraticisini tanimak ve
sevmek i¢in yaratilan kalbi, gecici ve elemli olan mevki ve ikballere hasretmek olur
sey degildir.

41  Ali Fuat Bilkan, Nabi Divan: (1-2) (Ankara: Ak¢ag Yay., 2011), 1: 578.
42 Bilkan, Nabi Divani, 2: 1058.
43  Bilkan, Nabi Divani, 2: 1028.
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Ahmed Pasa, beka isteyen kalbin gecici mevki ve ikbéllere baglanmamasi gerektigini
su beytiyle ifade eder:

Ikbale verme kalbini kim bi-bekddir ol

Gormez misin ki kalbi onun ld-beka imis ** (Ahmed Pagsa)
Diger taraftan Hayali Bey de bu hususu su sekilde dile getirir:
Eylemez dkil bu fani devlet ile iftihar

Ardur merd olana sdha libds-1 miistear

Ser-biirehne bir geda ol sah olma tdc-dar

Ol ki istigna seririnde oturdu sah-var

Ser-te-ser olmaga heft iklime sultan istemez* (Hayali)

Makama ragbetsizligin 6giitlendigi beyitlerde; sorumlulugun biiyiikliigii ve insan1
gurura sevk edip ulvi ideallerden alikoyma endisesi yatmaktadir. Kendilerini rind ve
asik olarak goren sairlerin insanin bu 6zelligiyle ilgili baska tiirlti diistinmeleri zaten
miimkiin degildir.

Nitekim Usili, dervisligi ve meyhane kosesini diinyanin her tiirli makam ve
mansibina tercih ettiklerini su sekilde ifade eder:

Aldanmamisiz mansib u cdhina cihdanin
Dervisleriiz sakin-i meyhdneleriz biz *¢ (Ustli)

Divan sairleri iizerinde biiyiik etkisi olan Mevléna, gercek saltanatin goniiller
tizerinde taht kuran saltanat oldugunu, sallanan hiikiimetiyle bobiirlenmek isteyen
Konyadaki Sel¢uklu hitkiimdarina “Ben tahttan inip tabuta binen sdhlardan degilim,
Benim manevi saltanat fermammin unvani (Halidine ebeden) ayetidir’® ifadesiyle
ders verir.

Mevlan&nin bu ifadelerine paralel olarak Ustli, ger¢ek ve daimi olan saltanatin,
goniil ve maneviyat sultanligi oldugunu ifade eder:

Aldanmadik bu memleketin tdc u tahtina
Bu baht iginde biz de acep padisahlariz *® (Usali)

Yahya Bey de ayni dogrultuda insani ilim ve kemal sahibi olmaya tesvik eder.
Hirsli bir sekilde makam ve mansiba yonelmeyi insana layik gormez:

Haris-i mansib u cah olma kim ne layikdir
Kisiye dlet-i hengame ola ‘ilm ii kemal® (Yahya Bey)

44  Ali Nihat Tarlan, Ahmed Pasa Divam: (Ankara: Ak¢ag Yay., 1992), 89.
45  Tarlan, Hayali Divani, 78.

46  Isen, Usili Divani, 139.

47 Tahiril-Mevlevi, Serh-i Mesnevi (Istanbul: Samil Yay., 1963), 1: 41.
48  Isen, Usili Divani, 138.

49  Cavusoglu, Yahyd Bey Divan, 88.
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Insan, gecici diinya makamlari icin cahillere bas egmemelidir. Gergekte bir yiik ve
stkintidan bagka bir sey olmayan makam ve mertebeler; ancak cahillerin itibar
ettikleri bir husustur:

Cahi igin cdhile bas egmeziiz Yahya gibi
Itibar-1 barina bir lahza hammal olmazuz™ (Yahya Bey)

Sair, bu beytiyle tevriyeli olarak Yahya peygamberin kissasina telmihte bulunur.
Nitekim Hz. Yahya, kendisinden dinen yasak olan bir evliligin nikdhini kiymasini
isteyen devrin hiikimdarina bas egmez ve hitkimdar Hz. Yahy&nin bagini ve kollarin
kestirir.!

Tarihten gilintimiize uzanan ¢izgide yasanan riyaset miicadeleleri, insanin bu
husustaki zaafinin tarih boyunca hig eksilmediginin ve tazeligini korudugunun bir
gostergesidir. Bu hususu Yahya Bey bir beytinde su sekilde ifade eder:

Heves-i sadr-1 riydset taleb-i saff-1 nidl
Kayd olur ademe var bi-ser ii bi-pad olagor™ (Yahya Bey)

Yahya Bey, diinya gibi diinyanin makam ve mevkilerinin de gegici olduguna
vurgu yaptig1 beytinde diinyevi makam ve mevkilere ulagmanin tatli ama ayriligin
act olduguna isaret ederken; Nev’i de, “devlet-i diinyaya” erisenlerin kolay kolay
feragatte bulunamayacaklarini ifade eder:

Itme ma’zul olicak mansib-1 diinyay: murad
Vuslat: tatl olur gerci dnun fiirkati telh™ (Yahya Bey)

Ben geda yar isigin terk idemezsem nola kim
Irisen devlet-i diinydya feragat idemez* (Nev'i

Naili, Yahya Bey’in ifade ettigi manayi teyit eden bir beytinde; makam sevdasinda
olan insanlar1 “dane hirsiyla ayaklar altinda heder olan karinca”ya tesbihle su sekilde
anlatir:

Mekanin eyleme evc ii haziz devlet igin
Haris-i dane olan miir-1 padymal olma* (Naili)

« A

Nabi, ger¢ek insanlig1 “cah-1 biilend”, yani en yiiksek makam olarak niteler. Sahip
oldugu makamla 6giinmek; yaptig1 yardim ve iyilikleri izhar etmek ve bu suretle
insanlarin takdir ve tahsinlerini beklemek insana yakismaz. Din ve tasavvufun,
gecici diinya makamlarina ragbetsizligi ve bu makamlarla éviinmemeyi; yapilan

50  Cavusoglu, Yahyd Bey Divan, 392.

51  Mehmet Dikmen, Peygamberler Tarihi (Istanbul: Cihan Yay., 1985), 474.
52 Cavusoglu, Yahyd Bey Divan, 361.

53  Cavusoglu, Yahyd Bey Divan, 309.

54  Tulum ve Tanyeri, Nev’i Divan, 335.

55  Haluk Ipekten, Naili Divani (Ankara: Akgag Yay., 1990), 292.
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ibadet ve iyiliklerin gizlenmesi gerektigini tavsiye eden mesajlarinin da bir ifadesi
olan beytinde Nabi soyle der:

Ne arz-1 cah ne izhdr-1 himmet itmekdiir
Kisiye cah-1 biilend ademiyyet itmekdiir™ (Nabi)

Makam ve mevki insana agir sorumluluklar ytikler. Dolayisiyla sair insanlar gibi
rahat ve huzurlu degildirler. Galib, makam dagdagasina kendisini kaptirip rahat ve
huzuru kagan insanlar1 ve bunu “sermdye-i devlet” sananlari zavall olarak niteler:

Acaba dagdaga-i caha diisen bigare
Terk-i asdyisi sermdye-i devlet mi sanur® (Galib)

Bu konu baglig1 altinda topladigimiz beyitlere bakildiginda, asiklik ve rindligi
hayat felsefesi olarak benimseyen sairlerin gecici diinya makamlarina olan bakis
tarzi, insandaki bu makam ve hitkmetme arzusunu terbiye etmeye yoneliktir.

Biitiin bu beyitler, insanda bu fitri zaafin varliginin ve dizginlenmesi son derece
gii¢ bir duygu oldugunun da delilleridir.

4. Kars1 Cinse Diigkiinliik

Erkek psikolojisi agisindan kadinin énemi tartisilmaz. Nitekim “Kadinlardan,
ogullardan, kantarla yigilmis altin ve glimiisten, salma atlardan, davarlardan ve
ekinlerden gelen zevklere agir1 diiskiinliik insanlara siislii gosterildi”(Al-i Imran
3/14) ayetinde de goriildiigii gibi siralamada kadinin en 6nde zikri, erkek ruhunda
kadinin tesirini gostermektedir.

Necati Beg, “aks-i ndkis” yaptig1 beytinde; giizele bakmamanin insanin elinden
gelen bir sey olmadigini, zaten giizeliyle birlikte olmayanin adam olamayacagini,

Goz elde midir ki glizele bakmaya ddem

Adem midiir ol kolmaya her-dem giizeliyle®® (Necati Beg)
beytiyle ifade ederken, insanin bu psikolojik zaafina da dikkat ¢eker. Tabi buradaki
“giizel” kavramini hem beseri hem de tasavvufi anlamda ele almak miimkiindiir.

Yine Kur’an-1 Kerimde cennette insana verilecek nimetlerin basinda hurilerin
zikredilmesi insanin bu psikolojik temayiiliinii ortaya koymaktadir.

Sohbet-i hiir u melekden ddem olmazd: ba’id
Nev’iya fikr-i zen ii sevda-y:1 ferzend olmasa™ (Nevi

56  Bilkan, Nabi Divani, 1: 635.

57  Naci Okcu, Seyh Galib Divani, Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri, Siirlerinin Umumi Tahlili (Ankara: Turkiye
Diyanet Vakf1 Yay., 2011), 405.

58  Tarlan, Necati Beg Divani, 421.

59  Tulum ve Tanyeri, Nev’i Divan, 482.
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Klasik agk hikayelerinden tutun da giintimiiz sark: ve tiirkii sozlerine varincaya
kadar hemen hemen hepsi kadina olan sevgi ve ragbetin bir ifadesi ve bu psikolojik
temayiiliin bir gostergesidir.

Divan sairleri de insanin bu 6zelligine divanlarda yer vermislerdir.

Sevip bir ciivdani olursun esiri

[diip can u bas ile yolunda hidmet

Cekersin muhdliflerinden nice gam

Gehi nils-i vuslat gehi nis-i fiirkat

Didiim dhiri ne bu karun didiler

Neddamet nedamet neddamet neddmet® (Nev’i

Nabi, gliniimiiz dilinde “sipsevdi” olarak ifade edilen her gordiigi giizele goniil
baglayip ona kavusma arzusu iginde olanlar1 “merddn-1 muhabbet” olarak degerlen-
dirmez:

Her sithi goriip olma talebkar-1 visali
Merddan-1 muhabbet heves-aliid gerekmez® (N4bi)

5. Tal-i emel

Liigatte, tam, bitmez tiikenmez hirs ve arzu®, hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyaya
sartlmak olarak tanimlanan “til-i emel”, insanin zaaflarindan biridir. Kuran uzun
emel sahibi insanlara su sekilde hitap eder; “Birak onlar1 yesinler (igsinler),
yararlansinlar; emelleri onlar1 oyalayadursun. Ileride (gercegi) bilecekler” (Hicr 15/3)

Zati, omiir kisa ve ecel kilic1 her an bagimizi almaya hazir bir durumda iken bu
bitmez tiikenmez arzudan nigin vazgecilmez diye sorar ve ayni zamanda insanin bu
zaafina vurgu yapar:

Omiir kiitah u kafamuzda iken tig-i ecel
Ogiimiizden ne igin gitmeye bu til-i emel® (Zati)

Bu beytiyle Zati, Hz. Peygamberin su hadisine de telmihte bulunur: Hz. Peygamber,
biri uzaga digeri de yakina olmak tizere iki ¢akil tasi atar ve “Bu neye benzer bilir
misiniz?” diye sorar. Orada bulunanlar; “Allah ve Restilii bilir” derler. Hz. Peygamber;
“Su (uzaga diisen tas) emel, bu (yakina diisen tas) da eceldir” buyurur.®

Hz. Peygamber, insanoglunun emelinin ecelinden daha uzun oldugunu, emellerini
gerceklestiremeden ecelin ulagmasini temsili bir tegbihle anlatmistir. Hadis, insandaki
bu fitri zaafin ifadesidir.

60  Tulum ve Tanyeri, Nev’i Divan, 577.

61  Bilkan, Nabi Divani, 2: 698.

62 Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki (Istanbul: Endertin Kitabevi, 1989), 904.

63 Tarlan, Zati Divam (Edisyon Kritik ve Transkripsiyon), (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay.,
1970), 1: 828.

64  Tirmizi, Siinen, “Edeb”, 7.
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Yahya Bey, insanin bu 6zelligine su beytiyle dikkat ¢eker:

Kakiil-i yarda gonliin kadd-i dilberde goziin
Seni magbiin ider el-kissa bu til-i emeliin®  (Yahya Bey)

Nev’i, insanin emelini gemiye tesbih eder. Emel gemisi hayret girdabinda doner,
durur. Calismakla, cabalamakla, bu denizin sahiline insanin elinin yetismesi miimkiin
degildir. Deniz, edebiyatimizda biiytiklitk semboliidiir ve tdl-i emelin miisebbehiin
bihidir. Insanin ebede uzanmis emelleri istekleri var. Ama onlar1 gergeklestirmek
i¢in ne eli, ne giicii, ne de 6mrii yetmektedir.

Girdab-1 hayret icre doner kesti-yi emel
Say ile sahiline bu bahrin erisemez el* (Nev’i

Ehl-i diinyanin tiikkenmez arzu ve istekleri hasre kadar uzanmaktadir. Biitiin
mesaisini diinyaya hasredenlerin, uzun emel sahiplerinin ¢aligmalari, ¢cabalamalar:
bitmeden bir bakmaigsin ki diinyanin sonu gelmistir. Bagldir daman-1 hagsre riste-i
til-i emel / Hay ii hiiy-i ehl-i diinya bitmeden diinyd biter.” beyti miibalagali bir
anlatimla insandaki bu zaafi veciz bir sekilde anlatir.

Galib, tesbihi bir anlatimla titkenmez arzular: kusa benzetir. Bu kus yanlishkla,
tembellik ve a¢gozliiliik tuzagina diismemeli, insan1 Hak’tan uzaklastiran bir tuzak
olan ttl-i emele goniil baglamamalidir:

Diismesiin murg-1 heva sehv ile dam-1 kesele
Beste dil kalmayalim riste-i tiil-i emele®® (Galib)

6. Ihsan ve Tkrama Diiskiinliik

Insan, fitri bir zaaf olarak ihsan ve ikrama diiskiindiir. Divan sairleri “insan
ihsanin kolesidir” mealindeki “el-insan abidii’l-ihsan” soziini lafzen iktibas etmek
suretiyle insanin bu 6zelligine vurgu yaparlar. Nitekim Ahmed Pasa, 6zelde insanin
genelde tiim alemin ihsan ve ikrama olan diiskiinliigiinii su sekilde ifade eder:

Nice K’insdn ola dlemde abidii’l-ihsdn
Nice kim ola cihan tabi-i fermdn-1 kerem® (Ahmed Pasa)

Ayrica Kadi Burhaneddin, insanin ihsan ve ikramin kulu olusuna su beytiyle
temas eder:

65  Cavusoglu, Yahyd Bey Divan, 420.

66  Tulum ve Tanyeri, Nev’i Divan, 567.

67  Selguk Eraydn, Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1994), 40.
68  Okcu, Seyh Galib Divani, 305.

69  Tarlan, Ahmed Pasa Divani, 70.
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Eger ihsan ile kul olur insdn
Beni kul itdi hicrana degiil mi™ (Kadi Burhaneddin)

Kuran-1 Kerim, insanin bu 6zelligine “insan hayir istemekten usanmaz.” (Fussilet
41/49) ve yine insana yapilan ikram ve bol nimet neticesinde insanin memnuniyetine
dikkat ceken “Insan var ya, Rabbi kendisini imtihan edip de ikramda bulundugunda
ve bol nimet verdiginde “Rabbim bana ikram etti” der” (Fecr 89/15) ayetleriyle
dikkat ceker.

Hatem-i Tai gibi zatlar bu giin bile hayirla aniliyorlarsa bu onlarin bol ihsan ve
comertlikleri sebebiyledir. Insan, ihsan ve ikrama diiskiindiir; ancak ihsanda bulunmak
insanlarin ¢ogunun zorlandig: bir durumdur. $eyhi, unutulmak istemeyen devaml
hayirla yad edilmek isteyenlere ihsan yolunu goézetmelerini tavsiye eder. Ciinki
insan gelir gider ama insanlik kalicidir.

Omr-i beka diler isen ihsdn yolun gozet
Ciin kalir ademilik u ddem gelir gider ™* (Seyhi)

Baki, insanin ihsana karsi doyumsuzlugunu, ikram gordiik¢e yalvarmalarini
artiran dilencilere tesbihle bir beytinde su sekilde ifade eder:

Toyilmaz han-1 ihsdna kandat gelmez insina
Kerem gordiikce ey Baki gedalardan recd artar’ (Baki)

Yahya Bey, ihsanin kélesi olmayi agik agisindan degerlendirir. Asik, sevgilinin her
tiirlii eza ve cefasini ihsan olarak degerlendirir. Bu sevgilinin as18a olan ilgisinin bir
ifadesidir. Sair, bu vesileyle insanin ihsana kars1 olan temayiiliine isaret eder:

Gah gah unutma ihsdan-1 cefadan dsik:
Ey peri insdan olanlar bende-i ihsdn olur”™ (Yahya Bey)

Galib de, Seyhi gibi bir beytinde, dldiikten sonra da hayirla ve minnetle yad
edilmek isteyen kisiye ihsan yolunu gozetmesini onerir:

Zird cihdnda hayr ile yad olmadan garaz
Ihsan-1 am bir eser-i niirdur ddeme’™ (Galib)

“Tekdpusuz gelen nimette vardir lezzet-i diger / Ne denlii miin'im olsa ddem eyler
armagandan haz’” musralari karsiliksiz gelen nimette degisik bir lezzetin oldugunu
ifade eder. Insan ne kadar min’'im, miikrim ve zengin de olsa kendisine karsiliksiz

70  Ergin, Kad: Burhaneddin Divani, 193.

71  Isen ve Kurnaz, Seyhi Divani, 148.

72 Kugiik, Baki Divani, 140.

73 Gavusoglu, Yahyd Bey Divan, 357.

74 Okcu, Seyh Galib Divani, 247.

75 1. Hilmi Soykut, A¢iklamalariyla XII. Asirdan 20. Asra Kadar Tiirk Siirinde Tasavvuf, Hikmet ve Felsefeyle Dolu,
Unutulmaz Misralar (Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1968) 578.
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yapilan armagandan, ihsandan haz duymaktadir. Téim bu ifadeler insanlarda bulunan
bu fitri zaaf1 veciz bir sekilde anlatir.

7. Ziynete Diiskiinlitk

Ziynet ve siislenmeye diiskiinliik insanda fitri bir 6zelliktir. Sairlerin ifadelerine
baktigimizda, bir kadin erkek ayrimi goze ¢arpmaktadir. Divan sairi “zinet-i diinya”
terkibiyle diinyanin siisiine, bezegine kapilan1 namertlikle suglarken, kadinlarin
ziynet ve siise erkeklerden fitri olarak daha diiskiin olduguna vurgu yapar:

Zen gibi tezyin-i diinyd isteyen namerd ola’®  (Yahya Bey)

Hz. Peygamber insanlarin fitratlarini géz ontinde bulundurarak, siislenme
konusunda kadinlara imtiyazli davrandigini, erkeklere ise sinirlayici bir tutum
sergiledigini gormekteyiz. Mesela O'nun altin ve giimiisiin diinyada kadinlar i¢in,
ahirette de erkekler i¢in oldugunu belirtmesi, ayrica “altin ve glimiis immetimin er-
keklerine haram, kadinlarina helal kilind1””” seklindeki ifadeleri Divén sairlerinin bu
konudaki diistincelerini sekillendiren ifadelerdir.

Yahya Bey, daha ¢ok kadinlarin fitri bir zaafi olarak beliren ziyneti, ona miiptela
olmama noktasinda erkeklik i¢in bir imtiyaz olarak goriir. Ayrica ziynete diiskiinliigi
erkeklikten verilmis bir taviz olarak degerlendir:

Biz bu ayn-1i’'tibdr ile cihana bakmazuz
Zen gibi tezyin-i diinyd isteyen namerd ola’  (Yahya Bey)

Ustli'ye gore gergek ziynet, insan1 miikemmel yapan sifatlarla bezenmis olmaktir:

Zahir eder sifatini cilvede hiisn-i zatimiz
Zatimizi kemal ile zinet ider sifatimiz’ (Usuli)

Nabi, insanin, ozellikle de kadinlarin, zinete olan diskiinligiiniin bir ifadesi
olarak, bu hissin ibadet ve taatte bile kendini gosterdigini soyle ifade eder:

Oldu bu eyyamda tdat bile zinet-perest
Secde itmez servler seccide-i pesmineye® (Nabi)

8. Ye’s (Umitsizlik)

Liigatte timitsizlik, nevmidi, me’yusiyet®' ilerisi i¢in beklenti ve umut yoklugunu
ifade eden timitsizlik ya da kotiimserlik; organik veya psikolojik bozuklugun bir ifa-

76  Cavusoglu, Yahyd Bey Divan, 545.

77 Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, Kiitiib-i Sitte (Istanbul: Ak¢ag Yay., 1993), 17: 478.
78  Cavusoglu, Yahyd Bey Divan, 545.

79  Isen, Usiili Divani, 134.

80  Bilkan, Nabi Divani, 2: 1065.

81  Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, 1528.
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desidir.®? Umitsizlik kiside her seyin karanlik goritnmesine, umut halinin tamamen
yok olmasina sebep olan bir durumdur.

Dint literatiirde havf ve reca olarak ifade edilen iimit ile korku aras1 dengeli bir
hayat tavsiye edilir. Ancak ye’s, insanin bu umut halini tahrip etmektedir. Nitekim
sair, “umut gemisine kaptanhk ederken yesin coskun dalgalari o gemiyi karaya atip
par¢aladi” derken insandaki bu psikolojik zaafa temas eder.

Hurtis-1 ye's ile ¢aldurdi akibet karaya
Bizim sefine-i timmide nahiidaligumuz® (Nabi)

Galib de, Nabinin ifadelerine benzer sekilde insanin bu durumuna su misralarryla
isaret eder:

Hayfdir sah iken dlemde geda olmayasin
Keder-altide-i timmid ii recd olmayasin
Vadi-i yese diisiip hi¢ ii hebd olmayasin® (Gélib)

Bu zaafin insanin biitiin verimini yok ettigi ve kisiyi adeta yasayan olitye ¢evirdigi
bir gergektir. Halbuki insan hayata baghdir.*> Galib, “.. Allah'in rahmetinden timit
kesmeyiniz..”(Ztimer 39/53) ayetine de telmih yaparak tiim insanliga “hig ii heba” ol-
mamalari i¢in “vddi-i yese” diismemelerini 6giitler. Clinkii timitsizlik ruha yerlesince
yagsam emaresi kaybolur. Galib’in ifadesiyle bir “hi¢”ten farki kalmaz.

Aldim metd-1 hasreti bazar-1 yesden
Sitd u ziyamm olmad hig kar-1 ye’sden® (Gélib)

matlaiyla baslayan ve “yesden” redifli miistakil bir gazel de kaleme alan Galib,
ayrica

Ummiddeyiz ye’s ile ah eylemeyiz biz

Sermaye-i imam tebdh eylemeyiz biz¥ (Galib)
beytiyle de iimitsizlige diigmenin IslAm inancina uygun olmadigini, Allah’in liitfundan
ancak kafirlerin timidini kestigini, dolayisiyla timitsizligin imani tehlikeye diisiirdiigiint
ifade etmektedir. Galib, bu fikrini “Ey ogullarim haydi gidin de Yusuf’la kardesinden
iyice arastirarak haber edininiz. Allah'in litfundan timidinizi kesmeyiniz, ¢iinki
Allah’in litfundan ancak kafirler toplulugu timidini keser”(Yusuf 12/87) ayetini
manen iktibas etmek suretiyle ifade eder:*

82  Hayrani Altintas, “Psikoloji Sézliigii Uzerine Deneme”, Ankara Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (1989):
54.

83  Bilkan, Nabi Divani, 2: 686.

84  Okcu, Seyh Galib Divani, 250.

85  Altintag, “Psikoloji Sozliigii Uzerine Deneme”, 54-55.

86  Okcu, Seyh Galib Divani, 529.

87  Okcu, Seyh Galib Divani, 262.

88  Okcu, Seyh Galib Divani, 52.
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9. Gurur

Hafif bir gurur, tabii olan insani bir temaytldiir. Aksi halde, biyiiklenmeler,
bagkalarini agag1 gormeler, kendine olan hayranligindan gozleri kamasanlar, kiigiik
ol¢tide bir azamet hastalig1 hezeyanina kapilmis kimselerdir.*

Goniil algakligin eyle su gibi kendiini gorme
Habadbun hanesin viran iden bad-1 guriirudur™ (Yahya Bey)

Akilli insan, fani devletle iftihar etmeyen, gecici diinya metaina aldanmayan,
diinyevi arzular tuzagina diismeyen kimsedir. Diinyada birgok seylere sahibim diye
6glinmek, kibirlenmek zavallilarin, akilli diyemeyecegimiz insanlarin isidir.

Akil oldur gelmeye diinya metaindan guriir
Miiddet-i devr-i felek bir demdir ddem bir nefes®* (Baki)

Sairlerin insanin bu 6zelligine yonelik diisiinceleri; vuslat yolunda zararh gérdiikleri
bu temayiiliin terbiyesine yoneliktir. “Ey insan seni kerim olan Rabbine kars1 gurur-
landiran (aldatan) nedir?”(Infitar 82/6) gibi ayetlerden hareketle gururu, aldanma
ve gurura sevk eden her seyi zararli miitalaa etmislerdir.

Acz u niydz olur yine olursa ¢dre-siz
Yohsa gurtir vasita-i magfiret molur ** (Nabi)

Itme guriir safvet-i ciiy-1 cemaliine
Geldiikde nev-bahar hatun har u haslanur®  (NAabi)

10. Heva-Heves

Liigatte; arzu, meyl, ask, alaka, huziizat-1 nefsaniye, sefahet anlamlarina gelmektedir.”*
Insan nefsinin sehvetlerinden ve hayvani istihadan dogan dogal egilimi olan heva,
Kur'anda kullanilan biitiin tiirevleriyle genellikle nefse hos gelen sehvet, zan, haset
gibi zaaf olarak isledigimiz biitiin egilimleri kapsamaktadir.

Hev4, akli hitkmii altina alarak insanin akl-1 selime gore diistinme yetisini yok
etmekte, insan nefsinin hosuna gidecek tek bir noktaya yonelterek baska yonlere yo-
nelislerini tamamen aksatmaktadir. Halbuki bagimsiz bir akilla insan ger¢ek neticelere
ulagirken, heva ile sihhatli bir neticeye ulagsmasi miimkiin olamamaktadir.*

89  Altintag, “Psikoloji Sozliigii Uzerine Deneme’, 43.
90  Gavusoglu, Yahyd Bey Divan, 338.

91  Kugiik, Baki Divani, 229.

92  Bilkan, Nabi Divani, 1: 532.

93  Bilkan, Nabi Divani, 1: 612.

94  Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, 1515.

95  Aydin, Kuranda Insan Psikolojisi, 204.
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Sehr-i bedende siyt u sada kalmadi hentiz
Bazar-1 arziida gegilmez zihamdan ¢ (Nabi)

Nabi, bu beytin birinci misrainda insan1 hayata baglayan baglarin kesilmeye yiiz
tuttugu ihtiyarlik halini tasvirden sonra ikinci misrada; bu yashilik halinde bile
insanda arzu ve istek izdihami yasandigini ifade etmek suretiyle insanin bu 6zelligine
vurgu yapar. Ayrica Nabi, “insan yaslandik¢a onda mala ve hayata kars: hirs geng
kalir™” hadisine de telmihte bulunur.

Yine Nabj, diger bir manzumesinde “heves”i insanin ikiz kardesi olarak degerlendirir.
Insanin bu zaafina boylece isaret eder:

Nabiya halet-i sevda vii heves

Teveman zddesidir insanun

Bu acebdiir ki olunsa tedkik

Aymidir nakd-i heves sevdanun®® (N4bi)

11. Sohrete Diigkiinliik

Gurur ve kibirle birlikte miitalaa edilmesi gereken insanin psikolojik zaaflarindan
biri de s6hrete diiskiinliiktiir. Gururlu kimse, kendini gostermek, kendisinden bah-
settirmek ve kendi lehine bir sonug liretmek ister; bunu arar. Herkes i¢cinde parlamak
ve meshur olmak diisiincesiyle mesguldiir; kendisine hayranlik duyulmasini son
derece arzu eder.”

Sairler insanlardaki bu zaafa divanlarda temas ederler. Bu beyitlerde 6ne ¢ikan
distince insanin bu duygusunu terbiyeye yoneliktir. Dini ve tasavvufi etkilerle gegici
diinyada sahip olunan her tiirlii nAm ve nisan “sohret-i kdzibe’den baska bir sey
degildir ve biiyiik bir afettir.

Bilirsin sohret dfetdir dil ii cam hedef kilma
Belalar tirine karst bu bir ndm u nisdn igin '° (Ustli)

Insanin hem mal miilk edinmeye olan diiskiinliigiine, hem de s6hrete olan
tutkusuna Nabi su beytiyle dikkat ¢ceker. Hatta sohret duygusunun daha agir bastigi-
n;

Kendii viiciiduna bile kiyymazdi malr halk

Kasd-1 niimayis ii seref ii sevket olmasa'' (Nabti)
beytiyle ifade eder.

96  Bilkan, Nabi Divani, 2: 925.

97  Miislim b. el-Haccac, Sahih (Istanbul: 1992), “Zekat”, 115.
98  Bilkan, Nabi Divani, 2: 1152.

99  Altintas, “Psikoloji Sozlugi Uzerine Deneme’, 43.

100 Isen, Usili Divani, 199.

101 Bilkan, Nabi Divani, 2: 1029.



Kur'an'da Bildirilen Insani Zaaflarin Divan Siirindeki Yansimalari = 237

Yine Nabi, yapilan ikram ve yardimlarin gériinmeyen yiiziinde insandaki bu duy-
gunun olduguna, zamaninin elestirisini de yaparak su beytiyle isaret eder:

Itmez zuhtir asrda bir kimseden kerem
Zimminda kasd-1 ddiye-i sohret olmasa ' (N4bi)

Sonug

Bu ¢alismada Kur’anda bildirilen insani zaaflarin divan siirindeki yansimalarin
incelemeye calistik. Islamiyet’in kabulii Tiirk milletinin hayatinda biiyiik tesirler icra
etmis, onun kutsal kitab1 Kur’an, Tiirk-Islam edebiyatin1 dil, muhteva ve sekil itibartyla
derinden etkilemistir. Kuran ayetleri telmih, iktibas gibi sanatlarla manzumelere
konu yapilmistir. Divanlar incelendiginde bu divanlar: tertip eden sairlerin ¢ok iyi
egitim aldiklar1 ve Islami ilimlere olan vukufiyetleri de kendini agik¢a hissettirmek-
tedir.

Osmanli toplumunda felsefi diisiincenin siirsel sdylem iginde ifade edildigini bu
diistincelerin lafzi, manevi ayet iktibaslariyla giiclendirilmeye ¢alisildigini da alt:
asirlik divan siiri mitktesebatinda gormek miimkiindiir.

Eserler incelendiginde sairlerin insanla ilgili diistinceleri tamamen Kur’ani telakkiye
gore sekillendigi goriilecektir. Calismamizin konusunu olusturan “diinya sevgisi’,
“mal ve para biriktirme arzusu’, “s6hrete diigkiinlik”, “gurur”, “kars: cinse ragbet”
gibi insani zaaflar, Kuranda bildirildigi sekil, muhteva ve sanat sarmali i¢inde
muhtelif tesbih, temsil ve istiarelerle ifade edilmistir.

Kur’an bu zaaflarin diinyaya ait ve birer imtihan vesilesi oldugunu bildirir. Asil ve
kalic1 olanin ahiret yurdu oldugunu israrla vurgular. Bu durum sairlerin insanla ilgili
diistincelerinin ortak paydasini olusturur. Siirin insanin duygularina hitap eden giici
ile insan1 fani olandan baki olana yonlendirme ¢abast manzumelerde ag¢ik¢a goriiliir.

Makalemize esas olarak aldigimiz sairlerin, beyitlerine yansidig: sekliyle yapmaya
calistiklari, giiniimiizdeki degerler egitimi ¢cergevesinde yiiriitiilen ¢abalarin Osmanl
toplumundaki tezahtirlinden ibarettir.

102 Bilkan, Nabi Divani, 2: 1029.
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Oz

Edebiyat ve dil tarihimiz agisimdan biiyiik 6nem tasiyan, soylemini ve soylem giizelligini kay-
betmeden yasadigi devirden giiniimiize kadar ulagan, tasavvufu kendisine siar edinmis sairimiz
Yunus, dilin biitiin imkdnlarimdan yararlanarak duygu ve diisiince diinyasini Divaninda viicuda
getirmistir. Olduk¢a sade bir dil kullanan yapmacikliktan uzak, milli bir duyusla siirlerini dile
getiren Yunus'un beslendigi asil kaynak tasavvuftur. Onun diinyasini “Allah asks, tevhit diisiincesi,
ahlak ve gelenek” gibi dort onemli mevhum olusturur. Yunus, siirlerinde bu duygu ve diisiinceleri
dile getirirken Islam kiiltiiriiniin tefsir, edebiyat, cografya, astronomi gibi ¢esitli dallarindan ve
ozellikle Kuran-1 Kerim, ayetler ve hadis-i seriflerden istifade etmis, bunlari kendi dili ve
terminolojisi icerisinde ustaca kullanmustir. Bu biiyiik Tiirk-mutasavvifi, Divaninda iktibas ve
telmih yoluyla bircok ayet ve hadise yer vermistir. Hatta onun her siirinin bir ayet ve hadis ile
beslendigini soylemek miimkiindiir. Calismamizda Yunus Emre’nin ayet ve hadislerden yaptigi bu
iktibaslar agiklanarak, bunlarin ciimle igerisindeki yeri iiretici-doniisiimsel soz dizimi ilkeleri
1s1ginda incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Divan, iktibas, soz dizimi, dilbilim.
Abstract

Yunus, who has a great significance for our literary and linguistic history, whose discourse and
the beauty of the discourse has not lost their importance until today and who considered mysticism
a maxim for himself, made use of all the opportunities of language and brought his world of
emotion and idea into being in his Divan. The real source from which Yunus had inspiration by
using a real simple language free from artificiality and uttering his poetry with a nationalistic
perception is Mysticism. His world is composed of four significant ideas; Love of Allah, idea of
unification, morals and tradition’. While expressing those ideas in his poetry, Yunus made use of
various fields of Islamic culture such as hermeneutics, literature, geography, astronomy and
especially The Holy Quran, verses and hadith, and he masterfully used those in his own language
and terminology. As a great Turkish mystic, Yunus placed numerous verses and hadith in his
Divan through quotations and references. It is even possible to state that every poem of his takes
inspiration from verses and hadith. In this study, Yunus Emres quotations taken from verses and
hadith will be explained, and their places in sentences will be analyzed in accordance with the
principles of generative-reflexive syntax.

Keywords: Yunus Emre, Divan, syntax, linguistics, quotation.
Summary

Yunus Emre has been one of the most significant figures of Old Anatolian Turkish.
Unfortunately, there has been little information about Yunus Emre’s life based on documents.
The sources tried to reveal the identity of Yunus Emre by referring to narratives. According to
one of these narratives, Yunus Emre was a poor, illiterate villager having kids; and according to
another one he was city-dweller, educated in Madrasah and worked as a religious official.
According to the research on the real life story of Yunus Emre, this Sufi poet is a Turkmen
villager grew up around Bolu, Sakarsuyu or Sivrihisar at the end of the 13th century. He tried a
lot to reach the right way but he was able to have it after he became follower of Taptuk Emre.

There are two known works of Yunus Emre. These are Risaleti'n-Nushiyye and his Divan in
which his poetry was collected. He was a great Sufi who was able to use the language skillfully.

*

Bu ¢aligmada “Yunus Emre Divanrnin S6z Dizimi” adli doktora ¢aligmasindan faydalanilmgtir.
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His language was plain and simple enough so that the public could easily understand it. He
aimed at telling his poetry as efficient as he could by using all the qualities of the language
properly. When many of his poetry is read, it gives a natural sense that they were written
through a language like they were never thought a lot, and said instinctively. Yunus Emre
established a great balance between sound, word and meaning in his poetry and created a
powerful language of poetry during both his period and today.

The most important element that created the style of Yunus Emre, who was a Turkish-
Islamic art Sufi, is mysticism. Various disciplines of Islamic culture such as interpretation,
Hadith, literature, geography, and astronomy had a great influence upon the construction of
Yunus Emre’s identity. He was able to express the details of Islamic mysticism so plainly,
thoroughly and without putting them into any pattern, made use of verses and hadith from
Holy Qur’an to express his opinions about mysticism, and skillfully used all these in his own
language and terminology.

Yunus Emre included many verses and hadith in his Divan by making use of quotations and
references. It is quite possible to see these figures of speech in his poetry. It can even be stated
that every single couplet of his is like a meaning or an interpretation of a verse, and all his
couplets made use of hadith. In this paper, it has been aimed at analyzing the verse and hadith
included in Yunus Emre’s Divan through quotation and reference under the light of transforma-
tional-generative grammar and in terms of syntax.

According to transformational-generative grammar, the mental structure of a sentence is
inner structure or deep structure and its oral or written structure is external or surface structure.
Every sentence in oral or written form is the reflection of the sentences taking shape in mind
upon the surface i.e. external structure through transformations. In a way, external structure is
the way of meaning by which the internal structure is expressed. Thus, when a sentence is
analyzed in terms of its structure, it should be taken into consideration not only according to its
external structure but also to its internal structure just like foreseen by structural linguistics;
and a relation between these two structures should be analyzed. Under the light of that principle,
quotations of verses and hadith in the Divan have been analyzed in accordance with Mustafa
Tatcr’s Yanus Emre Divani IT Tenkitli Metin (Critical Edition of Yunus Emre Divan II).

Yunus Emre used a lot of quotations of verses and hadith in his Divan. 33 couplets in which
there are quotations of verses and 5 couplets in which there are hadith quotations have been
analyzed in accordance with syntax. The quotations in the Divan have been used in simple
sentences, compound sentences and as clauses.

There are twenty couplets in which there are quotations of verses in simple sentences.
Thirteen quotations used here are included in simple-direct sentences, and eight are included in
simple-focalization sentences. The most common quotation among these is “Kala bela, beli,
beld” meaning ‘You are our Lord’ These verses are used in three different couplets as subject and
object in simple-direct sentences, and as objects in one couplet in simple-focalization sentence.
Among other quotations, the wording “haqq al-yaqin” is used twice in a simple-direct and sim-
ple-focalization sentence as predicate. Other verses have been used under various functions
such as subject, object and complement. Only “kun fayakun” and “qul huwallah” have been used
as an adjective qualifying a noun in a sentence rather than as an element.

There are eight couplets in which quotations are seen in compound sentences. Five of these
quotations are included in compound-direct, three of them in compound-focalization sentences.
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Just like in simple sentences, the most common verse used in compound sentences is “qalu bela
wa bel”. The quotation of “qalu bela” is used in four quotations as an object in a clause. “Beli’,
however, is included as an object in a clause in compound-focalization sentences in two
couplets. Among other quotations, “sidrat al-muntaha” is used as an adverb of place in a clause
in compound-direct sentence, and “ayn al-yakin” is used as an object in a clause in compound-
focalization sentences. In addition, four verse quotations are seen to have been used as clauses.

Two out of three quotations of hadith under the title of simple sentences have been used as
an object and predicate in simple-direct sentences, and one of them has been used as an object
in simple-focalization sentence. One verse analyzed in compound sentence structure has been
observed to have been used as an object in a clause in compound-focalization sentence. In
addition, another quotation has been used as a clause. Yunus Emre’s simple sentences which are
most appropriate for Turkish language have been commonly used. He skillfully placed the
quotations of verse and hadith in Turkish sentence structure and reflected a true nationalization
in language.
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Giris

Caglar1 asarak giiniimiize kadar gelmis olan biiyiik mutasavvif sair Yunus Emre’nin
hayat1 hakkinda belgelere dayanarak ortaya konulmus bilgiler maalesef gok azdur.
Kaynaklar Yunus Emreden bahsederken rivayetler iizerinden hareket ederek kimligini
ortaya ¢ikartmaya ¢aligmistir. Yunus Emre'nin menkibevi hayatini ele alan iki ayr1
kaynak vardir.! Bunlar Firdevsinin Vildyet name-i Haci Bektas-1 Veli* ve X8. asir sufi
tezkirecilerimizden olan Ibrahim Has'in Tezkire adli eseridir.’ Yunus Emre Vildyetndme'ye
gore fakir, okuma ve yazma 6grenememis, ¢oluk ¢ocuk sahibi bir immi koylii iken,
[brahim Has’a gore sehirli, medresede egitim almig ve miiftiiliikk yapmus bir kisidir.*
Yunus Emre’nin menkibevi hayatina dair esitli rivayetler dogmus; bu rivayetlerin
bazilar1 yazili metne ¢evrilmis, bazilar1 ise nesilden nesile aktarilarak giiniimiize
kadar gelmistir.

Yunus Emre’nin ger¢ek hayati hakkinda yapilan arastirmalardan ilk olarak Kamil
Kepecioglunun bulup nesrettigi® daha sonra da Abdulbaki Goélpinarl'nin bizzat
okuyarak yayimladig: bilgiler olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Bu bilgiye gore Hicri 924
yilina ait Konyaya ayrilmis 63 no. lu defterin 238, 255 no. lu defterin 111. sayfalarinda
bir¢ok dervis ismi zikredildikten sonra Yunus Emre’nin adi geger. Burada Yunus
Emre’yle ilgili, onun Yerce denen yeri Karamanoglu Ibrahim Beyden satin aldig,
vefatinin ardindan burasi oglu Ismaile otlak olarak miras kaldig1 anlatilmistir.’ Bu
yazmadaki bilgileri gore Yunus Emre yoksul bir insan degildir. Aksine mal, miilk
sahibi biridir ve Ismail adinda bir oglu vardir. Bu tarz arsiv arastirmalarinda bir¢ok
yerde Yunus Emre adina diizenlenen tapulara rastlanmasi Yunus Emre adindaki
kisilerin bizim Yunus Emre olup olmadig1 konusunda ihtilafa diisiilmesine sebep ol-
mustur.” Biitiin bu az ve tutarsiz seyler karsisinda, Yunusun hayati hakkinda
verecegimiz bilginin tamamiyla miispet sayillamayacagini daha 6nceden itiraf mec-
buriyetindeyiz. Diyerek soze baslayan M. Fuat Koprilirye gore; Yunus Emre XIII.
yiizyillin son yarisinda Sivrihisar civar1 veya Bolu’ya bagh Sakaryasuyu civarinda
yetismis bir Tiirkmen koyliistidiir. O, Divan’indaki eserlerden yola ¢ikildiginda uzun
yillar Hak yoluna erismek i¢in ¢cabalamis ancak bu amacina Taptuk Emre’ye miirit ol-
duktan sonra erigmistir.® Miritlik doneminin bitiminden sonraki hayati: hakkinda
ise kesin bilgiye rastlanmamuistir. Bazi bilim adamlar1 onun gezgin olup tiim Anadolu’yu
gezerek irsat ile mesgul oldugunu iddia ederken bir gurup bilim adami da Taptuk
Emreden sonra yerine gegerek miiritlerini etrafinda toplamais bir seyh oldugunu soy-

Mustafa Tatcy, Isitin Ey Yarenler Yunus Emre Yorumlar: (Istanbul: Kap1 Yay., 2011), 3.
Abdiilbaki Gélpinarly, Yunus Emre ve Tasavvuf (Istanbul: Inkilap Kitapevi, 1992), 62.
Mutafa Tatci, Yunus Emre Divani Inceleme I (Istanbul: H Yayinlari, 2008), 9.

Tatcy, Isitin Ey Yarenler Yunus Emre Yorumlari, 3.

Tatci, Yunus Emre Divam Inceleme I, 25.

Golpmarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 62-64.

Golpmarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, 62-73.

M. Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyatinda flk Mutasavviflar (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2012), 251.
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lemislerdir.” Son olarak Mustafa Tatc1 ve Adnan Erzinin yaptig1 bir ¢caligma ile Yunus
Emrenin dogum ve o6lim yillar1 {izerine yapilan tiim tartismalara son verdigini
sOyleyerek bahsi gecen ¢alismay1 soyle aktarmistir: Bayezid Umumi Kiitiiphanesinde
7912 nolu kayitta bulunan bir mecmuada Osman Gazinin ciilisundan baglayarak
Kaptan-1 Derya Ali Paganin Leponto Deniz Savasindan ve Osman Gazinin hayat ve
saltanat miiddeti ile Sultan Veled’in 6liimii gibi olaylar kronolojik sira ile verilmis ve
son olarak Vefat-1 Y{inus Emre Miiddet-i Omr 82, Sene 720 kayd ile bu yazma sona
ermistir. Iste bu kayit is1ginda Yunus Emre H.648/M.1240-1 tarihlerinde dogup 82
yil yasadiktan sonra H.720/M. 1320-1 tarihinde vefat etmistir.

Yunus'un evlenip evlenmedigi veya ¢ocugunun olup olmadig: kesin olarak bilin-
memektedir. Fakat su siirinden anlagildigina gore evli ve iki ¢ocuk sahibidir: “Bunda
dahi virdiin bize ogul u kiz ¢ift ii helal andan dahi ge¢di arziim beniim dhum didar
iciin” 234/5%

Adi ve mahlas, en eski kaynaklardan itibaren Yunus Emre olarak ge¢mektedir.
Yunus Emre’nin siirlerinden iyi bir tahsil gordiigii, Arapgayi, Farscayi, Islami ilimleri,
Islam tarihini kisaca devrin biitiin ilimlerini bildigi sezilmektedir." Biitiin Anadoluda
sevgi ve saygl gormils bir mana sultani olan Yunus Anadolunun her sehir ve
kasabasinda varligini hissettirmistir. Bu baglamda yurdumuzun degisik yerlerinde
on, on bir civarinda kendisine ait oldugu iddia edilen mezarlar bulunmaktadir.

Yunus Emrenin bilinen iki eseri vardir. Bunlar Risdletiin-Nushiyye ve siirlerinin
toplandig1 Divan’idir. Bu eserlerinde bir yandan Eski Anadolu Tiirk¢esinin baslangig
donemi, bir yandan Goktiirkgeden giiniimiize kadar gelen dil 6zellikleri, bir yanda
da bugiin bile I¢ Anadoluda konusulan agizlarin birgok 6zellikleri ile karsilagilmaktadir.'?

Yunus Emre dili ustalikla kullanabilen iistiin bir mutasavviftir. Dili halkin anlaya-
bilecegi kadar yalin ve agiktir. Dilin biitiin 6zelliklerini yerinde kullanarak siirini en
etkili sekilde soylemeyi amaglamistir. Bir¢ok siiri okundugunda sanki diisiiniilmeden
agza geldigi gibi soylenmis duygusunu uyandiracak sekilde dogaldir. Yunus Emre si-
irlerinde ses, s6z ve anlam dengesini basariyla kurarak yasadigi donem i¢in oldugu
kadar, giiniimiiz i¢in bile gecerli olabilecek giiglii bir siir dili meydana getirmistir."?

Yunus'un siirlerinde goriilen en belirgin dil 6zellikleri soyledir: “assi-fayda, ayag-
kadeh, berk-saglam, pek” gibi arkaik 6zelliklerinin bir¢ogunu muhafaza etmistir.
Anadoluda din ve bilim dilinin Arapg¢a, devlet ve sanat dilinin Fars¢a oldugu bir
devirde siirlerinde o devrin Tiirk¢esinde var olan ve halk tarafinda da anlagilan adap,
agyar, Kabe, bazar, berat gibi Arapga, Farsca kelime ve unsurlari kullanmistir. Ayrica

9 Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 255.

10 Mutafa Tatci, Yiinus Emre Divani 2 Tenkitli Metin (Istanbul: H Yaynlari, 2008), 258.

11 Faruk Kadri Timurtas, Yunus Emre Divan: (Istanbul: Babiali Kiiltiir Yayinciligi, 2006), 8.
12 Dogan Aksan, Yunus Emre Siirinin Giicii (Ankara: Bilgi Yaymevi, 2005), 27.

13 Cem Dilgin, “Yunus Emrenin $iirinde Tiirkgenin Glict’, Tiirk Dili 487 (1992), 30-49.
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bicid-becid, ¢erag-cirak, dsikdare-eskere orneklerindeki oldugu gibi Tiirkce fonetige
uyarladig1 Arapga ve Farsca olan kelimelere yer vermistir. “Cagala soz-bos soz, agag
at-tabut, yol dokumak-seyahat, sakala giilmek-alay etmek” gibi benzetmelere; “eris-
ken-boyuna erisen, bilis-dost olmak” gibi halkin kullandig1 deyimlere; “Kiifven ahad,
Kul huva’llah, Men arefe nefsehu fekad arefe Rabbehu” gibi ayet ve hadislere siirlerinde
deginmistir.

Tiirk-Islam mutasavvifi olan Yunus Emre’nin {islubunu ve sanatini olusturan en
onemli unsur tasavvuftur. Onun kisiliginin olusmasinda Islam kiiltiiriiniin tefsir,
hadis, edebiyat, cografya, astronomi gibi cesitli dallarinin tesiri bityiiktiir. O, Islam
tasavvufunun inceliklerini higbir kalip igerisine girmeden biiyiik bir sadelik ve
derinlikle ifade etmis, tasavvufi goriislerini dile getirirken Kur’an-1 Kerim ayetlerinden
ve hadis-i seriflerden istifade etmis, bunlar1 kendi dili ve terminolojisi igerisinde
ustaca kullanmigtir.

Yunus Emre, Divanrnda iktibas ve telmih yoluyla bir¢ok ayet ve hadise yer
vermistir. S6z sanatlarindan iktibas, konuyu ve anlami pekistirmek i¢in sozde ayet
veya hadise yer vermektir.'" Iktibasta sart, soziin ayet ya da hadis oldugu belirtilmeden
aynen ya da kismen getirilmesidir.”” Telmih ise sair ya da yazarin s6z i¢inde bilinen
bir olaya, bir hikayeye, bir kisiye; ayete, hadise veya meshur bir siire; yaygin bir fikra,
niikte, atasozii ve benzeri seylere isaret etmesidir.'® Yunus'un siirlerinde bu soz
sanatlarina siklikla rastlamak miimkiindiir. Hatta onun her beytinin bir ayetin meali
veya tefsiri niteliginde oldugu, biitiin beyitlerinin hadislerle beslendigi soylenebilir.
Divanda ayet ve hadislerin bu denli yogun olmas: ¢alismanin hacmi ve sinirlarini
agsacagindan makalemizde yalnizca Yunus Emrenin Divan’inda iktibas yoluyla yer
verdigi ayetler ve hadisler iiretici- dontistimsel dil bilgisi ilkeleri 151g1nda s6z dizimi
bakimindan incelenecektir.

Uretici-déniisiimsel dilbilgisine gore ciimlenin zihindeki yapist i¢ yap1 veya derin
yapi, soz ve yazidaki yapisi ise dig yap1 yani yiizey veya yiizeysel yapidir. S6z ve
yazidaki her ciimle, zihinde tesekkiil eden ciimle veya climlelerin aynen veya
doniisiimler yoluyla yiizeye yani dis yapiya yansimasidir. Bir bakima dis yap1 ig
yapidaki anlamin ifade edilis seklidir. O hélde bir ciimle yap: bakimindan degerlen-
dirildiginde yalnizca dis yapisiyla degil, yapisal dil bilimin 6ngordiigi gibi i¢ yapisiyla
da ele alinmals, bu iki yap1 arasindaki iligki arastiriimalidir.

Bu ilke dogrultusunda Mustafa Tatcr'nin Yiinus Emre Divani II Tenkitli Metin
eserinden hareketle Divan'daki ayet ve hadis iktibaslarini soyle degerlendirebiliriz:'

14 Veyis Degirmengay, Fiiniin-i Beldgat ve Sindat-1 Edebi (Anakara: Aktif Yayinlari, 2014), 113.

15  Degirmengay, Fiiniin-i Beldgat ve Sinddt-1 Edebi, 113.

16  Degirmengay, Fiiniin-i Beldgat ve Sinddt-1 Edebi, 112.

17 Ciimle yapilar1 parantezleme yontemi ile isaretlenmistir. Yitklem ve yiiklem-fiilin igerigi ( ), eksiltili yapilar [ ]
simgeleri ile gosterilmistir.
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1. Ayetler
1.1. Basit ciimle icerisinde kullanilan iktibaslar:

S6z dizimi tizerine yapilan ¢alismalarda basit ciimle su sekilde tanimlanmaktadir:
Tek yarg: bildiren ciimleler basit ciimledir.'® Biinyesinde yan ciimle-ciimlemsi- veya i¢
ciimle bulundurmayan ciimlelerdir.”” Kurulusunda tek yiiklem bulunan, tek yarg:
bulunan ctimledir. Basit ciimlede tek yargi bulunur; bu yargiyi sonuca baglayan tek
yiiklem vardir. Bu yiiklemde de ya cekimli bir fiildir. Veya ek-fiil alms isim ya da isim
gibi kullamlan bir kelime grubudur. Bu ciimle yapilari: yalhin bir anlatim bildirir ve
bagimsiz yargilar ortaya koyarlar.*

Bu tanimlardan da anlasilacag iizere biinyesinde bagimsiz tek bir yargi bulunduran
ciimlelere basit cimleler denir. Basit ciimleler, 6gelerinin siralanisi ve niteligi
bakimindan diiz ciimleler ve odaklastirilma yapilmis ciimleler seklinde ikiye ayril-
maktadir. Yunus Emre Divanrnda ayet iktibaslar1 hem basit-diiz ciimlede hem de ba-
sit-odaklastirma yapilmis ctimleler igerisinde kullanilmigtir.

1.1.1. Diiz ciimle icerisinde kullanilan iktibaslar:

Tiirkge genellikle kat1 bir s6z dizimi anlayisina sahiptir. Fakat Sentagmatik yap:
icerisinde farkl paradigma kiimesinde olduklar1 hdl ekleriyle veya son ¢ekim edatlariyla
isaretlenmis veya isaretli sayilabilecek elemanlar birbiriyle yer degistirebilir?' Bu tanima
gore Tiirkge climle gelerini ¢ogunlukla ciimle bas1 edatlar1 + hitap bloku + 6zne
bloku + tiimlegleriyle birlikte yiiklem bloku + ciimle sonu eki / edat1 seklinde diz-
mektedir.?? Bu dizilis Tiirkgenin anlam 6geleri diizeyindeki temel s6z dizimi mantigina
uygundur. Ciinkii cimlenin temel 6gesi olan yiiklem fiilin sonda olmas: Tiirkge igin
uygundur. Ogelerin dizilisi bakimindan bu siraya uyan ciimleler diiz ciimle olarak
adlandirilir.

Yunus Emre Divani’nda bircok ayet iktibasi basit-diiz ctimle icerisinde gerek 6zne,
nesne, tiimleg, yitklem gibi 6ge olarak kullanilmis, gerekse sifat goreviyle cesitli
Ogeleri nitelemistir. Bu iktibaslar soyledir:

1.1.1.1. Kala bela: Araf Stiresi 172. Ayet

“Rabbin Ademogullarindan onlarin sirtlarindan ziirriyetlerini alip bunlar
kendileri hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin Rabbiniz degil miyim?

18  Muharrem Dagdemir, Oklama Yontemiyle Tiirkcenin Yapisal - Islevsel S6z Dizimi (Erzurum: Eser Basim Yayim
Dagitim Matbaacilik, 2014), 163.

19 Ibrahim Delice, Tiirkge Sozdizimi (Istanbul: Kitabevi Yay., 2007), 163.

20 Mustafa Ozkan, Veysi Sevingli, Tiirkiye Tiirkesi S6z Dizimi (Kelime Coziimlemeli) (Istanbul: Akademik Kitaplar,
2009), 171.

21  Efrasiyap Gemalmaz, STTFED (Standart Tiirkiye Tiirk¢esi (STT) nin Formlarinin Enformatif Degerleri ve [htiyag
Halinde Bu dilin Gelisimine Muhtemel Etkileri) (Erzurum: 1982), 153.

22 Cengiz Alyilmaz, Orhun Yazitlarinin Séz Dizimi (Erzurum: Atatiirk Universitesi KAzim Karabekir Egitim Fa-
kiiltesi Yay., 1994), 258.
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‘Elbette 6yle!” dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giiniinde, ‘Bizim bundan haberimiz
yoktu. demeyesiniz” (el- Araf 7/172)%.

Yiice Allah’in Ben sizin Rabbiniz degil miyim? suali ile bu sual karsisinda kullarin,
Yaraticiya “Evet! Sen bizim Rabbimizsin™* cevabr mutasavvif gair Yunus tarafindan
“kélu beli” seklinde iktibas edilmis ve basit-diiz ciimle icerisinde 6zne gorevinde su
sekilde kullanilmistir:

Kalu beli dinildi miinkir-muhib bilindi

O demden duta geldi cahiller inkdrini 397/8
O + Y(YF- [-k] +s)

Kalu beli dinildi

Yunus, bir baska siirde “Evet! Sen bizim Rabbimizsin” anlamina gelen ayet-i
kerimeyi “beld” seklinde iktibas etmis, ezelden Hak ile birlikte oldugunu ve elestte
“beld” dedigini ifade ederek bu lafz1 basit-diiz ciimle igerisinde nesne olarak kulla-
nilmistir:

Ezelden bileyidiim elestte bela didiim
Ol kadimi denizden sil olup akup geldiim 217/3

[O] + Y(TYF- (YT + N + YF-)[-k] +s)
[Ben] elestde bela didiim

Araf Stiresi 172. ayeti bir bagka siirde yine iktibas eden sair, elestte Hak ile birlikte
oldugunu ve O’nun “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna “beli”, “Evet! Sen
bizim Rabbimizsin” cevabi ile karsilik verdigini ifade etmektedir. Yunus, bu iktibasa
basit-diiz ciimle icerisinde nesne olarak yer vermistir.

Elestte bileyidiik goz acduk “beli” didiik
Yiinusila gayrinmi kamu birden eyledi 358/11

[O] + Y(TYF- (N + YF-)[-Kk] +$)
[Biz] “beli” didiik.
1.1.1.2. Elest: Araf Stresi 172. Ayet

Ayet-i kerimeden “elest“ lafzina da mutasavvif sair Yunus tarafindan iktibas
edilmek suretiyle yer verilmistir. Yunus bu siirde “elest™i yer tiimleci goreviyle kul-
lanmustir:

23 Ayet meallerinde https://kuran.diyanet.gov.tr. adresinden faydalanilmustir.
24 Reyhan Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslar: (Istanbul: Kitabevi Yay., 2016), 91.
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Ezelden bileyidiim elestte Beld didiim
Ol kadimi denizden sil olup akup geldiim 217/3

[O] + Y(TYF- (YT + N + YE-)[-k] +5)
[Ben] elest’te Bela didim
1.1.1.3. La taknetu: Ziimer Suresi 53. Ayet

“De ki (Allah s6yle buyuruyor): ‘Ey kendi aleyhlerine olarak haddi asan kullarim!
Allah’in rahmetinden timit kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin giinahlar1 bagislar;
dogrusu O ¢ok bagislayici, ok merhametlidir” (el-Ziimer 39/53).

Yunus bu siirinde Allah Tealdnin merhametinden ve rahmetinden bahsederek
“ahirette yalniz Miislimanlara merhamet eden anlamina gelen” “Rahim” sifatini ve
Ondan timit kesilmemesi gerektigini dile getirerek, siirde ayet-i kerimeden “timit
kesmeyin” anlamindaki “l4 taknetti” ifadesini iktibas etmis ve bunu basit-diiz ciimle

icerisinde 6zne olarak ctimlede kullanmigtir.

Rahim durur seniin adun Rahim’ligun bize didiin
Miirsidleriin mustiladi 14 taknetu hitab nediir 89/4

O + Y(YF- [-k +s]) + CSE
La taknetu hitab nediir
1.1.1.4. Kiin: Bakara Stiresi 117. Ayet

Ol (dedi) ve oluverdi, “O, gokleri ve yeri drneksiz yaratandir. Bir ise hitkmetti mi
ona sadece “ol” der, o da hemen oluverir” (el-Bakara 2/117); “Biz bir seyin olmasini
istedigimiz zaman soziimiiz sadece, ona, “oI” dememizdir. O da hemen oluverir” (el-
Nahl 16/40).

“OI” (der), o da oluverir” anlamindaki kiin feyekiin ayeti Kuranda ayni anlamda
Al-i Imran Saresi 6., 47. ve 59. ayetlerde, En'am Stresi 73. ve 19. ayetlerde, Meryem
Stiresi 35. ve 36. ayetlerde, Yasin Stresi 82. ve 40. ayetlerde Mii'min Stiresi 68. ayette
gegmektedir. Yunus, sonsuz kudret sahibi olan yiice Allahn bir kez “kiin”, “ol”
diyerek biitlin her seyi yarattigini ifade ettigi bu siirde “kiin” iktibasini basit-diiz
ciimle igerisinde nesne goreviyle kullanmustir.

Kiin’i bir kezin soylediin her nesneyi var eylediin
Yine dhir bir soz ile am kilmak hardb nediir 89/7

[O] + Y(TYF- (N + SrT + YF-)[-k] +3)

[Sen] kiin’i bir kezin soylediin
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1.1.1.5. Inni ene’lah: Kasas Stresi 30. Ayet

“Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag kiyisindan (oradaki) aga¢ yoniinden
kendisine soyle seslenildi: ‘Ey Masa! Muhakkak ki ben, evet yalnizca ben alemlerin
Rabbi olan Allah’im”(el-Kasas 28/30).

Ayet, yiice Allah'in Hz. Mtis@’ya Ttir Daginda seslendigi ve ilk emrini ona naklettigi
hakkinda bilgi vermektedir. Ayette gecen “Evet yalnizca ben Allahim” anlamindaki
Inni ene’llah buyrugu Taha Stiresi 14. ayette [nneni ene’llah lafzi ile ayni anlamda geg-
mektedir.”> Mutasavvif sair Yunus, bir siirinde Manstr gibi Inni ene’llah okudugunu
ifade ederek bu ayeti iktibas etmis ve basit-diiz ciimle icerisinde nesne gérevinde bu
lafza yer vermistir.

Manstir-var oldum bugiin ber-dar iden gelsiin berii
Inni ene’llah okudum inkar iden gelsiin berii 287/1

[O] + Y(TYF- (N + YF-)[-K] +s)
[Ben] Inni ene’llah okudum
1.1.1.6. Men aleyha fan: Rahman Saresi 26. Ayet

“Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi fanidir” (el-Rahman 55/26). Yiice Allah, Rahman
stiresinde bir¢ok diinya nimetini saydiktan sonra 6zellikle 26. ayette tiim bu nimetlerin
gegiciliginden s6z etmis, bunlara meyledilmemesi gerektiginin de vurgusunu
yapmustir.®®

“Evvel” ismi Allah'in ezeli oldugunu, varlig1 icin bir baslangi¢ disiiniile-
meyecegini, “Ahir” ismi ise Allah’in zat1 ve sifatlariyla baki oldugunu, yok olmaktan,
fani olmaktan miinezzeh olugunu ifade eder. Allah'in ezeli ve ebedi oldugunu Evvel
ve Ahir esmalari ile anlatan Yunus, diinyada Allah disinda higbir sey kalmayacagini
her seyin gecici oldugunu vurgulamaktadir. Yunus diinyadaki geciciligi dile getirirken
“men aleyha fan” ayet-i kerimesini iktibas etmis ve bunu basit-diiz ciimlede yiiklem
goreviyle kullanmigtir.

Evveli Hii ahiri Hii ya Hii illa Hii olam
Evvel ahir ol kala vii men aleyha fan olam 201/45

[O] + Y(YF- [-K] +5)

[Ben] men aleyha fan olam

25 Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslari, 159.
26 Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslari, 223.
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1.1.1.7. Ayne’l-yakin: Tekasiir Stiresi 7. Ayet

“Yine (andolsun), onu goziiniizle ayan beyan goéreceksiniz” (el-Tekastir 102/7).
Giizel ameller isleyenler, masumlar, miiminler Hakka yakinlardir. Onlar diinyada
yakin makamlara ulasirlar.”

Gozle gormek yoluyla ulasilan ilim? anlamina gelen “ayne’l-yakin” terkibi,
tasavvufta kalbin miisahede yoluyla hakiki vahdeti gormesi demektir.* Yunus, bir
siirinde Hakk: “ayne’l-yakin” gorerek Mecnuna dondiigiinden bahsetmektedir. Ayet-
i kerimeyi bu ifade ile iktibas eden sair, lafz1 basit-diiz ciimle icerisinde hal tiimleci
goreviyle kullanmigtir.

Ayne’l-yakin goriipdiir Yinus Mecniin olupdur
Bir ile bir olupdur Hakke’l-yakin i¢inde 303/7

[O] + Y(TYF- (HT + YF-)[-k +s]) + CSE
[O] ayne’l-yakin goriipdiir
1.1.1.8. Hakke’l-yakin: Vakia Stiresi 95. Ayet

“Muhakkak ki bu (anlatilanlar), elbette o (verilen haberler), Hakku'l yakindir
(yakin olan haktir, kesin olarak gercektir. Siiphesiz bu gercegin ta kendisidir” (el-
Vikia 56/95).

HakK’1in ayn-1 cem-i ahadiyet makaminda kendi hakikatini temaga etmesi. Hakkin
kendisinden baska kimsenin bilmedigi kendi 6z hakikatini, yalnizca kendisinin
miisahede etmesi. Salikin yalnizca ilmi yonden degil, ayn1 zamanda hal ve miigahede
yoniinden de Hak'ta fani ve Hak ile baki olmas1.*® Anlamlarina gelen “hakke’l-yakin”
terkibi tasavvufta velilerin ulastigi makam olarak da kullanilmaktadir.*’ Mertebelerin
en istil bu makamdir. Bu makam 6yle bir makamdir ki, ates icerisindeki insan onu

hissetmez.*?

Vikia Stresinde “hakku’l-yakin” olarak gecen bu ayet-i kerime Yunus Emre
tarafindan “hakke’l-yakin” seklinde basit-diiz ciimlede yiiklem olarak kullanilmis-
tir.

Ayne’l-yakin goriipdiir Yinus Mecniin olupdur
Bir ile bir olupdur hakke’l-yakin icinde 303/7

27  Ekber-i Dihkén, Hezdr u Yek Niikte Ez Kurén-1 Kerim, Intigarat-i Hiirrem, Kum 1389 hs., 2: 158-159.

28  Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Ankara: Ziraat Grup Matbaacilik, 2014), 59.
29  Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012), 57.

30 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 153.

31  Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslari, 232.

32 Dihkan Hezdr u Yek Niikte Ez Kurdn-1 Kerim, 1, 345.
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[O] + Y(YF- [-k +s])
[O] hakke’l-yakin i¢inde
1.1.1.9. Beyti’l-Ma‘'mr’: Tar Stresi 4. Ayet

“Beyt-i Ma‘mur’a (Mamur Eve) andolsun” (el-Ttir 52/4). “Beytirl-Ma‘mtir” semada
bulunan bir evin adidir. Kédbe'nin izdiisimiine denk gelen bir yerde arsin hizasinda
bulundugu meleklerin ziyaretiyle senlendigi bir yerdir. “Beytirl-Ma'mtir” Kabenin
adidir. Ya da miimin kisinin kalbidir, seklinde bu ayet-i kerime hakkinda bir¢ok
yorum yapilmuistir.”

Yunus Emre, Tar Dagini, Beyti'l-Mamur’ ve Israfil'in ¢caldug: Stir1 dahi Hak da
buldugunu ifade ettigi bu siirde “Beytirl-Ma‘mtir” iktibasini basit-diiz ciimle igerisinde
nesne goreviyle kullanmistir.

Misanun agdugi Tiir1 yohsa Beytii’l-Ma‘'miir
Israfil ¢aldug: Siir1 ciimle viicidda bulduk 133/5

[O] + Y(TYF- (N + YT + YF-)[-k] +s)

Mus&'nun agdugi Tar’1 yohsa Beytii'l-Ma‘mir’1 [srafil caldugi Stir1 ciimle viictidda
bulduk.

1.1.1.10. Kiin feyekin: Yasin Stiresi 82. Ayet

“Bir seyi istediginde O'nun emri sadece ona: ‘Ol demesidir. O da hemen oluverir”
(el-Yasin 36/82). Bu ayette Yiice Allah'in yaratmadaki biiyiikliigii ve giicii anlatilmaktadur.
Yiice Allah, bir seyi yaratmak istedigi zaman onu ol kuvveti ile hemen yaratmaya ka-
dirdir.**

Bakara Stiresi 117. ayette, Ali Imran Stresi 47. ve 59. ayetlerde, Enam Stresi 73.
ayette, Nahl Stresi 40. ayette, Meryem Stresi 35. Ayette, Furkan Stresi 7. ayette, Mii
‘min Stiresi 68. ayette de “Kiin fe yekain” lafz1 gegmektedir.

A2

Yiice Allah’in yaratma kudretinin ifade edildigi bu beyitte, “kiin feyektin” iktibasi
Allab’in “Kadir” sifat1 ile birlikte kullanilarak, basit-diiz ciimlede 6zne olarak

kullanilan “Stibhan” sozctigiinii nitelemistir. Bu iktibas 6zne icerisinde yer almakta-
dir.

Ol Kadir-i kiin feyekiin lutf idici Stibhdn benem
Kesmedin rizkini viren ciimlelere sultan benem 211/1

33 Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslart, 202.
34  Dihkan, Hezdr u Yek Niikte Ez Kurin-1 Kerim, 1-3: 51-52.
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O + Y(YF- [-k] +s)
Ol Kadir-i kiin feyekn lutf idici Siitbhan benem
1.1.1.11. Kul huva’llah: Thlas Stiresi 1. Ayet

“De ki: O Allah’tir, tektir” (el-Thlas 112/1). Peygamber efendimiz tarafindan
Kuran'n iigte birine denk oldugu soylenen Ihlas Stresinin ilk ayetinde Allah’in tek
ve essiz olusu ve bu sifatin Allah’tan bagkasina nispet edilemeyecegi dile getirilmektedir.*®

Yunus, bu ayet-i kerimeyi ‘kul huva’llah” seklinde iktibas etmistir. O, bu cihana
gelmeden 6nce Hakla birlikte oldugunu ifade ettigi bu beyitte Allah Teal&'nin bir ve
tek olduguna vurgu yaparak ‘kul huvallah” lafzini basit-diiz ctimlede yiiklem
igerisinde kullanmistir. Bu iktibas yiiklemi niteleyen bir sifat olarak ciimle icerisinde
yer almaktadir.

Bu cihdana gelmedin ma‘siikila bir idiim
Kul huva’lléh sifatlu bir bi-nisan nir idiim 223/1

[O] + Y(YF- [-k +s])
[Ben] Kul huva’llah sifatlu bir bi-nisan ntir idim
1.1.2. Odaklastirma yapilmis ciimleler igerisinde kullanilan iktibaslar:

Odaklagtirma téimlegleri basa almak, bir blokun iki par¢asinin arasina bagka bir
ogeyi koymak ve yiiklemden 6nce gelen dgeleri sona almak gibi ciimlenin gesitli
sekillerde kullanilmasidir.® Tiirk¢enin s6z dizimi seviyesindeki temel s6z dizimi
egilimi diiz ciimle yoniinde de olsa Ogelerinin sirasi degistirilerek odaklastirma
yapilan climlelere ¢ok sik rastlanir. Bu durum 6zellikle konusma dilinde ve konugma
diline yaklasmay1 amag edinen hikéaye, roman, tiyatro, fikra vs. gibi edebi tiirlerde ya
da gesitli ses ve mana oyunlari i¢in farkli s6z dizimsel yapilara yonelen siirde de go-
riliir.

Yunus Emre Divanrnda ayet iktibaslarinin basit-odaklastirma yapilmis ctimle
tiirleri igerisinde de yer aldig1 goriilmektedir. Bu iktibaslar soyledir:

1.1.2.1. Kala bela A'raf Stiresi 172. Ayet

Basit-diiz ctimleler icerisinde de “kala beli, beli, bel&” seklinde kullanimina rastla-
digimiz “Evet! Sen bizim Rabbimizsin” anlamindaki bu ayet-i kerime bu siirde “kala
beli“ seklinde basit-odaklagtirma yapilmis ciimle icerisinde nesne goreviyle
kullanmuistr.

35 Dikhan, Hezdr u Yek Niikte Ez Kurdn-1 Kerim, 1: 72.
36  Dagdemir, Oklama Yéntemiyle Tiirkcenin Yapisal - Islevsel S6z Dizimi, 165.
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Kali beli didiik evvelki demde
Dahi bugiindiir ol dem ii bu saat 20/9

[O] + Y(TYF- (N + YF-)[-k] +s) + ZT
[Biz] kali beli didiik evvelki demde
1.1.2.2. Kufuven ehad: Thlas Saresi 4. Ayet.

“Onun hicbir dengi yoktur” (el-Thlas 112/4). Bu ayet-i kerime bir taraftan ilk
ayetin agiklamasi bir taraftan da biitiiniiyle bir strenin bir 6zeti mahiyetindedir.
Yiice Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde higbir dengi ve benzeri bulunmadigini
ifade etmektedir.”

Ihlas Stiresi 4. ayette “kufuven ehad (ehadun)” seklinde gecen bu lafz1 Yunus,
“kiifven ahad” olarak iktibas etmistir. Yunus, Allah Teala'nin Ahir ve Ebed sifatlarina
vurgu yaparak O’nun hicbir sey yok iken var oldugunu, her sey yok oldugunda da
yine var olmaya devam edecegini, yaratilmislarin hatta evliyalarin bile bir evveli bir
de sonunun oldugunu, onlarin varliginin son bulacagini fakat Allah'in varliginin
ebedi oldugunu ve hi¢bir denginin bulunmadigini ifade etmektedir. Yunus, Allah
Tealanin 6ncesinin ve sonrasinin olmadigini anlatirken Allah’in esmalarindan; dengi
bulunmadigini ifade ederken ise “kiifven ahad” iktibasindan yararlanmistir. O, bu
lafz1 basit-odaklastirma yapilmis ciimle igerisinde yiiklem goreviyle kullanmistr.

Oldur dahir oldur ebed hem dillerde kiifven ahad
Evliya ge¢di diinyadan bir saat kime kalisar 63/5

CB + Y([YF- -k +§]) + [CSE] + O
Hem [oldur] dillerde kiifven ahad
1.1.2.3.Yehdi’'llahu limen yesa: Y(inus Stiresi 25. Ayet

Bu s6z Ytinus Stiresi 25. ayetin yani sira benzer anlamlarda degisik ibarelerle ¢ok
sayida ayette gecmektedir. Bakara Stresi 2., 142., 213., 272. ayette, Ibrahim Stresi 4.
ayette, Nahl Stresi 93. ayette, nur Stiresi 46. ayette, Kasas Stresi 56. ayette, Fatir
Stiresi 8. ayette, Muddesir Stiresi 31. ayette “yehdi men yesau” seklinde ge¢mektedir.

“Dogru yola erdirme Allah’in elindedir. Peygamberler ve Hak yolunda olanlar
ancak teblig etmekle gorevlidirler. Allah esenlik yurduna ¢agiriyor ve diledigini
dogru yola iletiyor” (el-Ytnus 10/25). Anlamlarini ifade eden bu ayet sair tarafindan
“yehdi’llahu limen yesd” seklinde iktibas edilmistir. Yunus, bu siirinde Allahia seslenerek
hidayete erdirmenin yalnizca O’'na mahsus oldugunu O’nun rizasi olmadan hicbir
insanin dogru yola ulasmayacag: ifade etmis ve “yehdi’llahu limen yesa” lafzini ba-

sit-odaklastirma yapilmis ciimle icerisinde nesne goreviyle kullanilmistir.

37  Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslart, 307.
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Sen eyitdiin iy padisih yehdi’lldhu limen yesa
Serikiin yok senin i sah su¢lu kimdiir azdb nediir 89/2

O+ Y(YF-[-k] +s) + H+ N
Sen eyitdiin iy padisah yehdi’llahu limen yesa
1.1.2.4. Vattaka / Tezra‘: Bakara Stiresi 103. Ayet / Yasuf Stresi 47. Ayet.

“Eger onlar iman edip Allahin emirlerine kars: gelmekten sakinmis olsalardi,
Allah katinda kazanacaklar: sevap kendileri icin daha hayirli olacakti. Keske bilselerdi!”
(el-Bakara 2/103).

“Sakininiz, sakinanlar, sakinsaydiniz” gibi manalarda kullanilan®® “vattaki” kelimesi
Al-i Imran stiresi 76. — 172. ayetlerde, Maide stiresi 65. ayette, ATaf stiresi 96. ayette,
Leyl stiresi 5. ayette vettekav / vetteka seklinde ge¢cmektedir.

“Ekiniz, ektikleriniz” anlamlarinda kullanilan® “tezra®” lafzi Yasuf Stresi 47.
ayette soyle gegmektedir. “Yasuf soyle dedi: Her zaman yaptiginiz gibi yedi sene ekin
ekeceksiniz. Sonra yiyeceklerinizden ibaret olan az bir miktar harig, hasat ettiginiz
trlinti bagsaginda birakin (boyle saklayin)” (el-Yasuf 12/47). Bu lafiz ayrica Vakia
Stresi 64. ayette de ge¢mektedir.

A

Mutasavvif sair Yunus Emre tarafindan bir siirde, ayni misrada “vattakii“ ve

A

“tezra®” lafizlar1 kullanilmistir. Sair bu ibarelerin Kur'an-1 Kerimde gectigini, Kur’
an-1 Kerin’in “vattaka“ve “tezra‘d” dedigini ifade ederek bu iktibaslar1 basit-odak-
lastirma yapilmis ciimle igerisinde nesne gorevinde kullanmistir.

Kuran eydiir ki vattakii gine eydiir ki tezraii
Kahil olup oturmagil tiz tevbeye gelmek gerek 137/8

O+ Y(YF- [-k +]) + CSE + N

Kur‘an eydiir ki vattaki

[O] + Y(TYF- (SrT + YF-)[-k +5]) + N
[Kur’an] gine eydiir ki tezra‘a

1.1.2.5. Len terani: Araf Stiresi 143. Ayet

“Miisa tayin ettigimiz vakitte (Tura) gelip de Rabbi onunla konustugunda O,
‘Rabbim! Bana goriin; sana bakayim’ dedi. Rabbi, ‘Sen beni asla géremezsin. Fakat su
daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni goreceksin! Buyurdu. Rabbi o daga
tecelli edince onu paramparga etti. Misa da bayilip distii. Kendine gelince dedi ki:

38  Tatci, Yunus Emre Divani Inceleme 1: 212.
39 Tatci, Yunus Emre Divani Inceleme 1: 212.
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‘Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tévbe ettim; ben inananlarin ilkiyim”
(el-Araf 7/143).

Hz. Mas&nin Yiice Allah diilnyada iken gormek istemesi tizerine bagina gelen ha-
diselerin anlatildig1 A'raf Stresi 143. ayet Yunus tarafindan ‘len terani” lafziyla
iktibas edilmigtir. Sair, bu ifadeyi basit-odaklastirma yapilmis ciimle igerisinde
yiiklem olarak kullanmustir.

Kim gore am ‘tyan kim diye naks u nisan
Sozi len teranidiir Miisd’ya Tiir icinde 305/4

O+ Y(YF- [-k +¢]) + CSE+ IIT + YT
S6zi Len teranidiir Mais&ya Ttr i¢inde
1.1.2.6. Sirat-1 miistakim: Fatiha Stiresi 6. Ayet

“Bizi dogru olan yola ilet” (el-Fatiha 1/6). “Dogru yol” anlamina gelen ayet-i
kerime Fatiha Siresi 6. ayette “sirate’]l-mustakim (mustakime)”, Bakara Stresi 142. ve
213. ayetlerde “siratin mustakim (mustakimin)”, Al-i Imran Stresi 51. ayette “siratun
mustakim (mustakimun)”, Al-i Imran Stresi 101. ayette “siritin mustakim” gibi
birgok stirede gegmektedir.

Enbiyalarin ilerledikleri bu dogru yol Allaha ibadet yoludur. Peygamber de si-
rat-1 miistakim tizeredir. Onun daveti de dogru yola gotiiriir.*” Yunus bir siirinde
kendisine seslenerek dogru yolun kendisi i¢in sart oldugunu ifade etmis ve “sirat-1
miistakim” seklinde kullandig: iktibasa basit-odaklastirma yapilmis ciimle igerisinde
Ozne goreviyle yer vermistir.

Yiinus sana farizadur isbu sirdt-1 miistakim
lleyiinde hagsre-nesre hakke’l-yakin gerek visal 155/9

H + Y(TYF- (IIT + YF-)[-k +s]) + CSE + O
Yiinus sana farizadur isbu sirat-1 miistakim
1.1.2.7. Yevme yenfehu: Maide Stresi 119. Ayet

“Allah, séyle diyecek: “Bugiin, dogrulara, dogruluklarinin yarar saglayacag:
giindiir” Onlara iginden irmaklar akan, iginde ebedi kalacaklar1 cennetler vardir.
Allah, onlardan razi olmus, onlar da Allah'tan razi olmuslardir. Iste bu biiyiik
basaridir” (el-Méaide 5/119).

Maide Stresi 119. ayette bu lafz “yevmu yenfeu” seklinde ge¢mektedir. Yunus bu
ayetten yaptig1 iktibasi “yevme yenfehu” olarak kullanmistir. $iirde mahser giiniinde,

40  Dihkén, Hezdr u Yek Niikte Ez Kuridn-1 Kerim, 3: 63-65.
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inananlara altlarindan irmaklar akan icinde ebedi olarak kalacaklar1 cennetin miij-
delendigi “yevme yenfehu” iktibasi kullanilarak ifade edilmis, bu ifade basit-
odaklastirma yapilmis ciimle 6zne goreviyle kullanilmigtir.

Baglana bin bin suntif 4sika yok havf u hayf
Yarin mahger giininde yevime yenfehu urila 306/6

ZT + O + Y(YF- [-k +3])
Yarin mahser giininde yevme yenfehu urila
1.1.2.8. Hakke’l-yakin: Vakia Stiresi 95. Ayet

Yunus, bir bagka siirinde “hakke’l-yakin” iktibasini basit-odaklastirma yapilmis
climle igerisinde yiiklem olarak kullanilmistir.

Yiinus sana farizadur isbu Sirat-1 miistakim
lleyiinde hagsre-nesre hakke’l-yakin gerek visal 155/9

ZT +O_+ Y(YF-[-k] +5) + _O
[leyiinde hasre-nesre hakke’l-yakin gerek visal
1.2. Birlesik ciimle igerisinde kullanilan iktibaslar:

Birden fazla yarg: bildiren ciimlelere birlesik ciimle denir* Iki veya daha fazla
yargimin bir ciimle yapisi icinde yan ciimle veya i¢ ciimle seklinde birlestirilmesi yoluyla
olusturulan ciimle tiiriidiir.? Icinde esas yargimin bulundugu bir temel ciimle ile onu
anlam ve gorev bakimindan tamamlayan bir veya birden fazla yan ciimleden olusan
ciimlelere birlesik ciimle denir. Baska bir ifadeyle birlesik ciimle, iginde birden ¢ok yarg:
bulunan ciimledir. Bu yapidaki ciimlelerde bir ciimle bir digerinin baslangici olabilir;
hatta belli kurallar ol¢iisiinde birbirine baglanir veya baska bir ciimlenin igerisinde yer
alr.®

S6z dizimi kitaplarinda asag1 yukari ayni ifadelerle tanimlanan, birlesik ciimlenin
ortak 6zelligi birden fazla yargi bildirmesidir. Yunus Emre Divanrnda ayet iktibaslar1
birlesik-diiz ve birlesik-odak climlelerde soyle kullanilmigtir:

1.2.1. Birlesik-diiz ciimle i¢erisinde kullanilan iktibaslar:
1.2.1.1. Kala bela: Araf Stresi 172. Ayet

Yunus Divanrnda en sik karsilagtigimiz ayet-i kerimelerden biri “kala bela” dir.
Yunus bir siirinde heniiz “elest” de “Evet! Sen bizim Rabbimizsin” demenden 6nce de

41  Dagdemir, Oklama Yéntemiyle Tiirk¢enin Yapisal - Islevsel Séz Dizimi, 173.
42 Delice, Tiirk¢e Sozdizimi, 163.
43 Ozkan, Sevingli, Tiirkiye Tiirkgesi S6z Dizimi (Kelime Géziimlemeli), 172.
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HakK'la birlikte oldugunu ifade etmis ve “kalt beld” iktibasin1 “/-me+din/” zarf-fiil
ekiyle kullanip “di-“fiilinden 6nce getirerek yan ciimlede nesne gorevinde kullanilmis
ve birlesik-diiz yapili temel ciimlede zaman tiimleci olusturmustur.

Kalii beld dinmedin kadimden bileyidiik
Key anlagil neydiigin bilisiin kandagidur 33/4

[O]+Y(TYF-(ZT+YF-) -k+s)
Kala bela dinmedin kadimden bileyidiik

Yunus, bu siirinde de yine “kalti beld” soylenmeden, elest kurulmadan 6ncede
Haktan ayr1 olmadigini, Hak'la birlikte oldugunu vurgulayarak “kalti bela” iktibasini
“/-me+din/” zarf-fiil ekiyle kullanip “s6yle-“ fiilinden 6nce getirerek yan ciimlede
nesne gorevinde kullanmis ve birlesik-diiz yapili temel ciimlede ise zaman tiimleci
olusturmustur.

Kalil beld soylenmedin tertib diizen eylenmedin
Hakdan ayru degiilidiim ol ulu divandayidum 168/3

[O] + Y(TYF- (ZT + YF-) -k +s)
Kala bela séylenmedin tertib diizen eylenmedin Hakdan ayru degiilidiim

Hentiz hicbir sey yaratilmadan, “kala bela” denilmeden Hakk’ bildigini ifade
eden Yunus bu beyitte “kalti bela” iktibasini “/-me-+din/” zarf-fiil ekiyle kullanip “di-
“fiilinden Once getirerek yan ciimlede nesne gorevinde kullanmis ve birlesik-diiz

yapili temel climlede zaman tiimleci olusturmustur.

Yir gok yaradilmadin kalii Beld dinmedin
Levh-kalem ¢alimmadin mi‘raca kadir idiim 223/4

[O] + Y(TYE- (ZT + IIT + YF-) -k +5)

Bu beyitte Yunus, “Evet! Sen bizim Rabbimizsin” soziiyle Hakk’ kabul ettigini ve
bunu diinyada dile getirenin kendisi oldugunu vurgulayarak “kala bela” iktibasini
“/-(y)en/” sifat-fiil ekiyle kullanip “haber vir-“ birlesik fiilinden 6nce getirerek yan
ciimlede nesne icerisinde kullanmis ve birlesik-diiz yapili temel ciimlede ise 6zne
olusturmustur.

Kalem ¢alinicak gorgil haber boyle durur bilgil
Kalii bela kelecisin bunda haber viren benem 177/8

O + Y(YF- [-k] +s)

Kali bela kelecisin bunda haber viren benem
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1.2.1.2. Sidretii’l-Miinteha: Necm Stiresi 14. Ayet

“Sidretiil Miinteh@nin yaninda” (el-Necm 53/14). “Sidretii’l-Miinteha” tamlamasi
yaratilanlar icin son nokta kabul edilen, akillara durgunluk verecek ol¢iide hayreti
artiran makam olarak tanimlanmaktadir.**

Bu tamlama “/-(y)en/” sifat-fiil ekiyle kullanilan “gid-“ fiilinden 6nce gelerek yan
ciimlede yer tiimleci aciklayicis1 gorevinde kullanilmis ve birlesik-diiz yapili temel
climlede ise 6zne olusturmustur.

Sidretii’l-Miintehddan andan igerii giden
Hi¢ nisan eydimedi menzil-i niir iginde 305/6

O + Y(YF- [-k +s])

Sidretii’l-Miintehddan andan igerii giden hi¢ nisan eydimedi
1.2.2. Birlesik-odak ciimleler icerinde kullanilan iktibaslar:
1.2.2.1. Bela A'raf Stiresi 172. Ayet

Bu ayet-i kerimeye bir bagka beyitte daha tesadiif edilmektedir. Miiminlerin
“beli” sozu ile ikrar ettiklerini belirten Yunus, bu iktibasi “/-ip/” zarf-fiil ekiyle
kullanip “di-“ fiilinden 6nce getirerek yan ciimlede nesne gorevinde kullanmis ve
birlesik-odaklastirma yapilmis temel ciimlede hal tiimleci olusturmustur.

Elestii bi-Rabbikiim Hakdan nida gelicek
Mii‘'minler beli diyiip itdiler ikrarimi ~ 397/8

O+ Y(TYF- (HT + YF-) [-k] +5) + N
Mii‘'minler beli diyiip itdiler ikrarin

Bu beyitte ise “beli” iktibas1 “/-(y)en/” sifat-fiil ekiyle kullanilan “di-“ fiilinden
once gelerek yan ciimlede nesne gorevinde kullanilmis ve birlesik-odaklastirma
yapilmis temel cimlede ise 6zne olusturmustur.

Bunda “beli” diyen kisi anda tamam olur isi
Bizden nisan isteyene ol Halldc-1 Mansiir nediir 56/11

O_ +Y(TYF- (YT + YF- [-k +s]) + _O
Bunda “beli” diyen kisi anda tamam olur isi
1.2.2.2. ‘Ayne’l-yakin: Tekasiir Stresi 7. Ayet

Kalb yoluyla hakiki vahdeti goren kisinin artik baska bir sey gormeden goziinii

44 Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslar, 215.
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vahdetten ayirmayacagini sdyleyen Yunus, “Ayne’l-yakin”, iktibasini siirde “/-(y)en/”
sifat-fiil ekiyle kullanip “gor-“ fiilinden 6nce getirerek yan ciimlede nesne gérevinde
kullanmis ve birlesik-odaklastirma yapilmis temel cimlede ise 6zne olusturmustur.

‘Ayne’l-yakin goren kisi irmaz gozin dost yiizinden
Nige gorebilsiin ani bu seviiden tasra turan

O+ Y(YF- [k +5]) + N + AT
‘Ayne’l-yakin goren kisi irmaz gozin dost ylizinden 259/7
1.3. Ciimlemsi olarak kullanilan iktibaslar:

Tam bir yarg bildirmesine ragmen, yiiklem fiilinin yerinde merkezi 0ge olarak
iizerine yiiklemlestirici ogeler (ek fiil, kip eki ve sahis eki) almamus bir tinlem bulunduran
ciimlelere ciimlemsi denir. Ciimlemsiler cogunlukla tek bir iinlemden olussa da iinleme
eslik eden bir hitap blokuna, birtakim tiimleglere ve 6zneye de rastlamir. Bu durum,
iinlemin derin yapida denk diistiigii ciimlenin analojik tesirinden, asir1 eksiltileme
neticesinde olusmus tinlemlerin icinde yer aldigi primitif ciimleden ya da baska dillerden
alinarak tinlemlestirilmis ciimle parcaciklarimdan gelen yapi aktarnmindan kaynaklan-
maktadir*

Yunus Emre Divanrnda ciimlemsi olarak yer alan ayet iktibaslar1 soyledir:
1.3.1. Kul kiilliin min Indi’llah: Nisa Stiresi 78. Ayet

“...Kendilerine bir iyilik dokunsa ‘Bu Allah’'tan’ derler, baslarina bir kétiilik
gelince de ‘Bu senden’ derler. ‘Hepsi Allah’tandir’ de...” (el-Nisa 4/78).

Yahudiler, baglarina giizel bir sey geldiginde kendilerini Allahin se¢kin kulu
goriip “Bu Allah’tandir” diyorlar, baglarina kotii bir sey geldiginde ise bunun sugunu
Peygamber Efendimize atiyorlardi. Yiice Allah'in buyrugu tizerine “Hepsi Allah’tandir”
denildi ve Yahudilerin ve onlar gibi diisiinenlerin sozleri bosa ¢ikt1.*¢

Yunus Emre, siirinde ayet-i kerimeden “kul kiilliin min indi’llah” lafzini iktibas
ederek ciimlemsi seklinde kullanmistir.

Kul kiilliin min indi’llah ansuz degiilem vallah
Ben Hakila Hak olmisam agyar iden gelsiin berii 287/2

Csi: Kul kiillitn min indi’llah

45  Dagdemir, Oklama Yontemiyle Tiirkgenin Yapisal - Islevsel Séz Dizimi, 172.
46  Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslar, 79.
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1.3.2. el-Hamdiili’llah: Fatiha Stresi 2. Ayet

“Hamd, alemlerin Rabbi Allah'a mahsustur” (el-Fatiha 1/2). Yunus “el-Hamdiili’'llah”
ayet-i kerimesini iktibas ederek bir siirinin biitiin beyitlerinde bu lafza redif olarak
yer vermis, climle unsuru olarak ise ciimlesi gorevinde kullanmistir.

Hakdan gelen serbeti i¢diik el-Hamdiili’llah
Sol kudret denizini ge¢diik el-Hamdiili’llah 292/1

Csi: el-Hamdiili’llah
1.3.3. Nahnu kesemna: Zuhruf Stiresi 32. Ayet

“Rabbinin rahmetini paylastirmak onlara mi diigmiig? Diinya hayatinda onlarin
gecimlerini biz paylastirdik Bir kismi digerini istthdam etsin diye kimini kiminden
derecelerle istiin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdiklerinden daha hayirlidir”
(el-Zuhruf 43/32).

Hz. Peygamberin getirdigi Kuran-1 Kerin’i “Bu bir biiyii, biz bunu kabul etmeyiz”
diyerek inkar edenler, Zuhruf Siresi 31. ayette yer alan “Bu Kur’an su iki sehirden
biiytik bir kisiye indirilseydi ya!” demisler ve Hz. Peygamber’i kiigitk gormiislerdir.

Onlarin bu kiistahliklarina ise Kuran “Rabbinin rahmetini paylastirmak onlara mi1

dismiis?” diye cevap vermistir¥’

Yunus Emre, bu ayet-i kerimeden “Biz paylastirdik” anlamindaki “nahnii kasemna”
ayetini iktibas etmistir. Bu lafz1 “nahnu kesemna” seklinde ciimlemsi olarak kullan-
mugtir.

Dile rizkini Hakdan nahnu kesemnd pinhdn
Nefsin bilmis er gerek goz hicabin silesi 378/5

Csi: nahnu kesemna

1.3.4. Elestii bi-Rabbikiim: Araf Stresi 172. Ayet
Elestii bi-Rabbikiim Hakdan nida gelicek
Mii‘minler beli diyiip itdiler ikrarini 397/7

Csi: Elestii bi-Rabbikiim

2. Hadisler

2.1. Basit ciimle icerisinde kullanilan iktibaslar:

Yunus Emre Divanr’'nda ayet iktibaslarinda oldugu gibi hadis iktibaslar1 da basit
climlelerde diiz ciimle ve odaklastirma yapilmis ciimle tiirleri icerinde kullanilmistir.

47  Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslar1, 196.
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2.1.1. Diiz ciimle i¢erisinde kullanilan iktibaslar:
Divan'da diiz cimle igerisinde kullanilan hadis iktibaslar1 soyledir:
2.1.1.1. Men ‘arafe nefsehu: “Kendini bilen Rabbini bilir”*®

Kisinin kendi 6ziinii bildigi takdirde Hakk’ bilmesi de kaginilmazdir. Bu nedenle
kisiye “men ‘arafe nefsehu” lafz1 yetecektir.** Yunus, bir siirinde basit-diiz ciimle
icerisinde nesne goéreviyle bu hadisi iktibasini kullanmigtr.

Men ‘arafe nefsehu dirsin illa degiilsin
Melaikden yukar: seyran arzil kilursin 255/2
[O] + Y(TYF- (N + YF-)[-K] +5)

[Sen] Men ‘arafe nefsehu dirsin

2.1.1.2. Kiintii kenz / mahfi: “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim ve
mahlakati yarattim”>°

Kenz-i mahfi olarak da zikredilen bu hadis bircok mutasavvif sair tarafindan
sik¢a kullanilmigtir. Sozliikte gizli hazine, sakli define anlamina gelen kenz-i mahfi
terkibini Muhyiddin Ibni’'l-Arabi “Her tiirlii izafet ve nisbetlerden miicerred kadim
ve ezeli olan Hakk’in zat1”, Abdiirrezzak el-Kasani ise “Gaybde sakli bulunan ahadiyyet
hiiviyeti olup gizli olanlarin en gizlisidir” seklinde tanimlamistir. !

[lahi zatin sonsuz tecellilerinin kaynagi oldugu halde kendisinde herhangi bir ek-
silmenin s6z konusu olmamasiyla O, bitmez titkenmez bir hazineye benzetilmistir.>
Yunus bir siirinde “kiintii kenz” ve “mahfi” ifadelerini ayr1 ayr1 kullanmus, her iki
ibareye de Tiirkge 1. teklik sahis eki “-m” yi getirerek bu hadis iktibaslarini basit-diiz
ciimleler icerisinde yiiklem olarak kullanmigtir.

Gelstin beni ol éldiiren kiiliimi goge savuran
Ben kiintii kenzem mahfi’yem izhar iden gelsiin berii 287/7

[O] + Y(YE- [-K] +5)
Ben kiintii kenz’em
[O] + Y(YE- [-K] +5)

[Ben] mahfi’yem

48 ‘Acliini, Ismail b. Muhammed, Kegfu’l-Hafd, tsh. Ahmed el-Kallag (Beyrut: 1996), 2: 361.
49  Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslar, 389.

50  ‘Aclani, Kesfu’l-Hafa, 1, 235.

51  Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslar, 357.

52 Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslar, 357.
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2.1.2. Odaklastirma yapilmis ciimle icerisinde kullanilan iktibaslar:

Divanda odalagtirma yapilmis ciimle igerisinde kullanilan hadis iktibasi bir
tanedir. Bu iktibas soyledir:

2.1.2.1. Hubbii’l-vatan: “Vatan sevgisi imandan gelir”**

Bu hadis Bakara Stiresi 246. ayette gecen “Musadan sonra Israilogullar’nin ileri
gelenlerini gormedin mi? Peygamberlerinden birine “Bize bir hiikiimdar gonder de
Allah yolunda savagalim” dediklerinde o, ‘Uzerinize savas farz kilindiginda savasma-
yacaginizdan korkarim’ cevabini verdi. “Yurtlarimizdan ve ¢ocuklarimizdan uzaklas-
tirildigimiz halde Allah yolunda savagsmayip da ne yapacagiz?’ dediler. Uzerlerine
savas farz kilininca da, i¢lerinden azi miistesna, yliz geviriverdiler. Allah zalimleri iyi
bilmektedir” (el-Bakara 2/246). ayetine dayandirilmustir.

Mutasavviflara gore diinya insan i¢in misafirhanedir. Onun asil vatan: bezm-i
elest ve dlem-i ervahtir. Vatan sevgisinden maksat Allah'a donmektir. Clinkii O, hem
baslangi¢c hem de doniilecek son makamdir.>*

Mutasavvif sair Yunus Emre bir siirinde bu hadise iktibas ederek, bu ifadeyi basit-
odaklastirma yapilmis ciimle icerisinde 6zne olarak kullanmaistir.

Diisdogiime hubbii’l-vatan gidem hey dost diyii diyii
Anda varan kalur heman kalam hey dost diyii diyii 291/1

Y(YF- [-k+$]) + VT + O

Diigdogiime hubbii’l-vatan

2.2. Birlesik ciimle igerisinde kullanilan iktibaslar:

2.2.1. Birlesik-odak ciimle igerisinde kullanilan iktibaslar:

Divanda birlesik-odak ciimle igerisinde kullanilan tek bir hadis iktibas: tespit
edilmistir.

2.2.1.1. Hubbir'l-vatan: “Vatan sevgisi imandan gelir”

Bu siirde, “hubbii’l-vatan” iktibas1 “/-diik¢e/” zarf-fiil ekiyle kullanilan “6ge diis-

“deyiminden once gelerek yan ciimlede 6zne gorevinde kullanilmis ve birlesik-
odaklastirma yapilmis temel ciimlede ise zaman tiimleci olusturmustur.

Diisdiikce oge hubbii’l-vatan zerrece kalmaz me'men
Gozden sizup olur seven her dem yiiregiim yaglar: 365/4

53  Siyuti, Celaleddin Abdiirrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirerii’l-miintesire fi’l-ehddisi’l-miistehire, ngr. Muhammed
Abdiilkadir Ata, (Beyrut: 1988), 128.
54  Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslar, 353.
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Y(TYE- (ZT + YF-)[-k +5]) + O

Diisdiikge 6ge Hubbii’l-vatan zerrece kalmaz me'men

2.3. Ciimlemsi olarak kullanilan hadis iktibaslari:

Divanda bir tane ciimlemsi olarak kullanilan hadis iktibasi tespit edilmistir.
2.3.1. Men ‘arefe nefsehu fekad ‘arefe Rabbehu: “Kendini bilen Rabbini bilir”**

Sozliikte nefis kelimesi “ruh, can, hata, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi”
gibi anlamlara gelmektedir. Insanin kétii huylarinin ve siifli arzularinin kaynagi
olarak da tanimlanmaktadir. Tasavvufta ise stfiler, nefsin mahiyeti, birligi, cisim ve
cevher, kadim ve hadis olusu, evvel veya sonra yaratilis1 gibi hususlardan ¢ok onun
zaaflary, hileleri, kotiiliikleri, hastaliklari, bunlari tedavi etmenin yollari, kétiiliiklerden
korunmanin gareleri gibi konular {izerinde durmustur. ibn Teymiye'ye gore nefsindeki
olumsuz ve eksik sifatlara bakan insanlar, bunlarin tam ve kamil olanlarinin Allah’ta
mevcut olduguna hitkmederek Rabbini bilir.*

Bu hadis, insanin Allah’in esma ve sifatlarinin yeryiiziindeki tecelligahi oldugunu,
onun varliginin ise HakKa gotiiren isaretler oldugunu gosteren hadislerden biridir.
Kulun kendisini bilmesinin, Rabbini bilmesine tekaddiim etmistir. Bu durumda kul
kendini tanidiktan sonra asil murad olan Rabbini bilmeye gegebilir.””

Stfilere gore, insanoglu elest bezminden sonra Allahin huzurundan ayrilmis
oldugu i¢in, diinyadaki hayat1 bu huzuru ve orada vakif oldugu sirlar1 arama ve
anlama istegi ile doludur. Bu sirlarin en biiytikleri, yani sirr-1azimden olanlari, Allah
ve insanin kendisidir. Bu nedenle Sifilerin “Men ‘arefe nefsehu fekad ‘arefe Rabbehu”
soziine sik sik referansta bulunduklar1 goriilmektedir.”® Mutasavvif sair Yunus Emre,
bir siirinde bu hadise iktibas yaparak ciimlemsi gérevinde kullanmaistir.

Men ‘arefe nefsehu fekad ‘arefe Rabbehu
Bildiim buni buldum ani inkdr iden gelsiin berti 287/5

Csi: Men ‘arefe nefsehu fekad ‘arefe Rabbehu

55 ‘Aclani, Kesfu’l-Hafa, 2: 361.

56  Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslari, 386.

57  Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslari, 386-387.
58  Keles, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslari, 386.
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Sonug

Yunus Emre Divan’nda ok sayida ayet ve hadisten iktibas vardir. Ayet iktibaslarinin
yer aldig1 33 adet beyit, hadis iktibaslarinin ise yer aldig1 5 adet beyit s6z dizimsel
acidan incelendiginde su sonuglara ulagilmistir:

Divanda iktibaslar basit ctimle icerisinde, birlesik ctimle icerisinde ve ciimlemsi
olarak kullanilmustir.

Basit ciimleler igerisinde ayet iktibaslarinin yer aldig1 toplam 21 beyit incelenmistir.
Burada kullanilan iktibaslardan 13’iniin basit-diiz ciimle icerisinde, 8’inin ise basit-
odaklastirma yapilmis ciimle icerisinde yer aldig: tespit edilmis ve bunlar icerisinde
en fazla tesadif edilen iktibasin “Evet! Sen bizim Rabbimizsin” anlamina gelen “Kéla
bela beli, beld” lafizlar1 oldugu saptanmistir. Bu ayet-i kerimeler basit-diiz climle
igerisinde 3 ayr1 beyitte 6zne ve nesne goreviyle, basit-odaklastirma yapilmis ctimle
icerisinde ise 1 beyitte nesne olarak kullanilmistir. Diger iktibaslardan ise “hakke’l-
yakin” lafzinin biri basit-diiz, digeri basit-odaklagtirma yapilmis ciimlelerde toplam
iki kez yiiklem olarak kullanildigi goriilmistiir. Bunlar digindaki ayet-i kerimeler
birer kez 6zne, nesne, tiimleg gibi ¢esitli gorevlerle ciimlede yer almistir. Yalnizca ba-
sit-diiz climle igerisinde yer alan “kiin feyektin” ve “kul huva’llah” iktibaslar1 6ge
olarak degil, climlede bir s6zciigii nitelemek suretiyle sifat olarak kullanilmistir.

Birlesik citimle baglig1 altinda ayet iktibaslarinin yer aldigi toplam 8 beyit
incelenmistir. Bu iktibaslardan 5 tanesi birlesik-diiz, 3 tanesi ise birlesik-odak ctimle
igerisinde kullanilmistir. Basit ctimlelerde oldugu gibi birlesik ctimleler icerisinde de
en fazla yer alan ayet-i kerime “kala bela ve beli”dir. “kala bela” iktibasi 4 beyitte bir-
lesik-diiz cimlede yan climle icerisinde nesne olarak kullanilmigtir. “beli” ise 2
beyitte de birlesik-odak ciimleler i¢erisinde yan cimlede nesne goreviyle yer almistir.
Diger iktibaslardan “sidretii’l-miinteha” birlesik-diiz ciimlede yan ciimle igerisinde
yer tiimleci aciklayicisi, “ayne’l-yakin” ise birlesik-odak ciimleler icerisinde yan
cimlede nesne olarak kullanilmistir. Ayrica ayet iktibaslarindan 4 tanesinin de
ctimlemsi olarak kullanildig: tespit edilmistir.

Hadis iktibaslarindan basit ctimle baslig1 altinda degerlendirilen 3 iktibastan 2
tanesi basit-diiz climle icerisinde nesne ve yiiklem, 1 tanesi ise basit-odaklastirma
yapilmis ciimle icerisinde 6zne olarak kullanilmistir. Birlesik climle yapisinda
incelenen 1 ayet-i kerimenin ise birlesik-odak ciimle icerisinde yan ciimlede 6zne
olarak kullanildig: tespit edilmistir. Ayrica yine 1 adet iktibas ctimlemsi olarak kulla-
nilmigtir.

Cumle yapilar1 incelendiginde Tiirk¢enin dil yapisina en uygun olan basit
ctimlelerin daha sik kullanildig: goriilmektedir. Bu durum Yunus Emre’nin ayet ve
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hadislerden yaptig: iktibaslari bile Tiirk¢enin ciimle yapisi igerisinde ustaca kullandiginy,
dilde gergek bir millilesme sergiledigini gostermektedir.

Mutasavvif sair siirlerinde Ztimer Stiresi 53. ayetten “1a taknetu”, Bakara Stiresi
117. ayetten “kiin”, Kasas Stresi 30. ayetten “inni ene’lah”, Rahman Stiresi 26. ayetten
“men aleyhé fan”, Vakia Stresi 95. ayet “hakke’l-yakin”, Yasin Stresi 82. ayetten “kiin
feyekan’, Thlas Stiresi 1. ayetten “kul huva’llah’, Thlas Stiresi 4. ayetten “kufuven ehad”,
Yanus Suresi 25. ayetten “yehdi’llahu limen yesa”, Bakara Stiresi 103. ayet / Y@suf

<A

Stresi 47. ayetlerden “vattakii / tezra't”, A'raf Stiresi 143. ayetten “len terani”, Fatiha

A

Stresi 6. ayetten “sirat-1 miistakim” Maide Stresi 119. ayetten “yevme yenfehu’,
Nisa Stresi 78. ayetten “kul kiillin min indi’llah” Fatiha Stresi 2. ayetten “el-
Hamdiili’'llah”, Zuhruf Stiresi 32. ayetten “nahnu kesemn&”, Araf Stresi 172. ayetten
“elestii bi-Rabbikiim” A'raf Stiresi 172. ayetten “kalu bela, bela, beli, elest’, Necm
Stresi 14. ayetten “sidreti’l-miintehd”, Tekésiir Stiresi 7. ayetten “ayne’l-yakin”
lafizlarini iktibas etmistir. Bunlar icerisinde en fazla Araf Stiresi 172. ayetten “kalu
beld, bel, beli, elest” ayet-i kerimelerinin kullanilmas: dikkat ¢ekmektedir.

Dil Bilgisiyle Ilgili isaret ve Kisaltmalar
+ :isim soylu (statique) 6ge
- :fiil soylu (dinamique) 6ge
(...) :x(y): X'in kapsaminda y vardir.
[...] :[x]: “x aslinda eksiktir veya isaretli degildir.
_ :X_:x devam etmektedir, araya bagka 6ge girmistir (kirik ifadelerde).

_.. :_X:x daha Onceki bir 6genin devamidir, araya baska 6ge girmistir (kirik
ifadelerde).

AT :ayrilma tiimleci
CB : climle baglayici
CSE : ctimle sonu eki
Csi : ciimlemsi

H :hitap

HT :hal timleci

[T :ilgi tiimleci
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-k :kip eki
N :nesne
O :o6zne

S1T :sinirlandirma tiimleci

SrT :siralama tiimleci

+s :sahis eki

TYEF- : tiimlegleriyle birlikte yiiklem fiili

VT :varma tiimleci

Y :yiklem

Yay. : yayinlar1

YF- : yiiklem fiili

YT :yer timleci

ZT :zaman tiimleci
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Oz

Fars edebiyatimin onemli sairlerinden olan Ibn Yemin, Beyhaka bagh Ferytimed kdyiinde
diinyaya gelmistir. Kiigiik yastan itibaren siir soyleyen sair, donemin ileri gelenlerinin meclislerinde
bulunmus ve onlara methiyeler soylemistir. [bn Yemin, siirlerini akici, sade ve anlagilir bir dille
sdylemis; anlasilmaz kelime ve tamlamalardan kaginmustir. Horasan iislubunu kullanan Ibn

Yemin kaside, gazel ve rubai gibi farkli nazim tiirlerinde basarili olmasina karsin sosyal ve ahlaki
konular iceren kitalariyla sohret bulmugstur.

S6z konusu calismada Ibn Yemin'in Divan'mda yer alan gazelleri Farscadan Tiirkceye cevrilerek
incelenmistir. Gazellerde gegen giil, nergis, yasemin, lale, niliifer, menekse vb. ¢icekler; servi, sogiit,
¢inar vb. agaglar; elma, ayva vb. meyveler tespit edilerek bunlar hakkinda genel bilgiler verilmis;
bu gicek, aga¢ ve meyvelerle yapilan tamlamalar, ifade ettikleri anlamlar ve bunlarla cesitli
unsurlar arasinda kurulan ilgiler 6rnekleriyle dikkate sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: [bn Yemin, Gazel, Cigek, Agag, Meyve.
Abstract

Ibn Yamin, who is one of the significant poets of Persian literature, was born in Faryiimad, a
province of Beyhak. The poet, who read poems since he was a little child, attended the notable
gatherings of the period and sang praises to them. Ibn Yamin sang his poems with a fluent, simple and
clear language; and avoided confusing words and noun phrases. Ibn Yamin, who used the Khorassan
dialect, became popular with his fragments about social and moral subjects though he was successful at
writing different types of poetry such as odes, ghazals and rubaie.

In this study, Ibn Yamin’s ghazals in his Diwan have been analyzed by translating them from
Persina to Turkish. Flowers mentioned in the odes; such as rose, daffodil, jasmine, tulip, lotus, violet;
trees such as cypress, willow and plane tree; fruits such as apple and quince have been determined,
information has been given; noun phrases made with these flowers, trees and fruits, their meanings and
various elements with these have been presented to the attention of the readers.

Keywords: Ibn Yamin, Ghazal, Flower, Tree, Fruit.
Summary

Ibn Yamin, who is one of the popular poets of the 8th century of Islamic calendar, was born in a
village called Farytimed in Beyhak. Ibn Yamin started to sing poems since he was a little child; he
was familiar with almost all the fields especially medicine and literature. He attended the assemblies
of Commanders, Viziers and notable people of the period and sang praises for them.

Ibn Yamin, who used a plain and fluent language in his poetry, adopted the style of Horasan.
There are three hundred twenty-four lyrics of Ibn Yamin in his analyzed Divan. Ibn Yamin
sometimes used some flowers, trees and fruits in his three hundred twenty-four lyrics. We can
categorize the flowers, trees and fruits in his Divan as: Flowers; Cercis Canadensis, rose, tulip, violet,
daffodil, wild rose, nesteren, lotus, basil, hyacinth, iris xiphium, gillyflower, jasmine. The trees are;
plane tree, elm tree, stone pine, cypress, sidre, willow tree, buxus tree, and ailanthus.

Fruits are; quince, almond, apple, peanut, jujube. Ibn Yamin used the aforementioned flowers,
trees, and fruits figuratively by using figures of speech and he often used them as similes; he rarely
used them with their real meanings and as common nouns. fbn Yamin created an association
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between the flowers, trees, fruits and face, cheek, eye, hair, height, back of ear and peach fuzz etc. in
terms of colour, smell and shape. Of course these things have been used by the other poets of the
Classical Persian literature as poetic themes, but ibn Yamin has added his own style and tone to
these things and created a different kind of beauty. If we summarize the use of flowers, trees and
fruits in the lyrics of Ibn Yamin, the categorization would be like;

The use of flowers in brief is that the poet uses the leaves of redbud which is a symbol of coming
of the spring and likens these leaves to ears, and sometimes due to its red colour it is likened to the
beautiful red face of the beloved. The poet often likens the red rose to the face of the beloved because
of its colour, smell and shape, sometimes to the beloved one herself, to her height, figure, sweat, the
blood of the lovers and gold; sometimes the love between the rose and the nightingale has been
mentioned; sometimes the poet tells about the coming of the spring by using phrases such as the
time of the roses or rose period. In addition, the rose garden associated with the rose itself is likened
to the face of the beloved and coming together; sometimes it is used while the poet is telling about
the time of the spring.

The tulip is likened to the cheek, face, bloody tears, chalice and heart; sometimes the word tulip
is used with its denotative meaning. In three different parts, the beautiful face of the beloved and the
face of the lover got wet with bloody tears are likened to tulip garden. Lotus flower which grows up
in water is likened to the pupil of the eye, weeping eye, even to daffodil (eye), violet (peach fuzz),
hyacinth blossom (hair).

Jasmine, which has hundreds of types with sweet smells and different colours such as white,
yellow or red, is likened to the face, cheek, back of the ear, figure and sweat of the lover; the poet
sometimes wanted to create a similarity between the blossoming of jasmine with a person’s wearing
a pearl necklace.

If we would like to summarize the use of the trees; cypress which never drops its leaves, is always
green and tall is likened to the height of the lover. The stone pine, which is always green, having a
very long height and a sweet smell, is used for the coming of the spring; once it was likened to the
upright figure of the lover.

Willow tree, which is one of the long and fruitless trees of Salicaceae family, thin with long leaves
and grows beside the rivers, is used for mentioning the coming of the spring; in another part it is
likened to the trembling of lover’s heart.

The use of the fruits is that; a big hairy fruit quince with its yellow colour is likened to the pale
cheek of lover’s sad face who feels depressed due to longing for the beloved. The poet likens the
almond to the eye of the beloved for twelve times and for once it is likened to the eye of the lover. The
apple is likened to the dimple of the lover due to its colour and shape.
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Giris

Emir Fahriiddin Mahmtd b. Emir Yemintiddin-i Tugrai', hicri sekizinci asrin
tinlii gairlerindendir. Ibn Yemin mahlasini kullanmigtir.? Beyhak’a bagh Feryimed
koyiinde dogmustur. Dogum tarihi bilinmemekle beraber siirlerinden hareketle 685-
687 (1286-1288) yillar1 arasinda olmasi muhtemeldir.* Alim ve sair olan babasi Emir
Yeminiiddin-i Tugrai aslen Tiirk soyundand1.* Sultan Muhammed Hudabende Olcaytu

zamaninda Feryimede yerlesmis® ve Horasan veziri Aldeddin Muhammed Ferytimedinin
defterdarligini yapmistir.®

Kiigiik yastan itibaren siir sdyleyen Ibn Yemin ozellikle tip ve edebiyat olmak
tizere tiim ilimlerde bilgi sahibi olmustur.” Doneminin emir, vezir ve ileri gelenlerinin
meclislerinde bulunmus ve onlara methiyeler séylemistir.® Bir siire Tebrizde Gryaseddin
Muhammed’in sarayina intisap edip onun i¢in kasideler sdylemis; ardindan Horasan
valisi Hace Aldeddin Muhammed’in hizmetine girmistir. Saray sairligi yaninda
tugracilik ve defterdarlik gorevlerini de Hace Aldeddin’in 6ldiiriilmesine kadar yerine
getirmistir.” Ibn Yemin, Serbedariler ve Kertler arasinda meydana gelen savasta esir
diigmistiir.'

Horasan tislubunu kullanan Ibn Yemin’in siir dili sade, akici, anlagilirdir.!! Kaside
ve gazel, rubai ve mesnevi nazim sekillerinde de bagarili olan Ibn Yemin, ahlaki,
sosyal, egitici kitalartyla sohret bulmustur. Kitalarinda ahlaki konulara deginmis;
ogiit ve nasihatlerde bulunmugtur. [bn Yemin, Firdevsi, Unstiri, Ferrtihi-i Sistini,
Sadi gibi sairlerden etkilenmis ve bu sairlerden bazilarinin siirlerine nazireler
yazmistir.'> Ibn Yemin'in eserleri arasinda esir diistiigiinde ortadan kaybolan ve
sonra yeniden tertip ettigi kaside, gazel, kita, terkibibend, terciibend, ve rubéilerden
olusan Divan’1 vardir.”® Divan1 disinda Senainin Kdrndme-i Bell’ine benzeyen
Karname adli eseri; Nasirevan'in hikmetli sozlerine yer veren Cehdrbend-i Niisirevan,
Aniisirvan ve Miibeddn; tasavvufi mahiyetteki Meclis-i efrtiz adli manzum eserleri
bulunmaktadir. Ayrica bir de adi bilinmeyen tasavvufi manzum bir eseri vardir."
IbnYemin 769 (1368) yilinda Ferymedde vefat etmistir."®
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2 Zebihullah-i Safa, Tarih-i Edebiyyat der Iran (Tahran: Intisarat-1 Firdevs, 1386 hs), 3: 951.

3 A. Naci Tokmak, “Ibn Yemin-i Tugrai’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1999),
20: 448.
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Ibn Yemin'in incelenen Divan’inda ii¢ yiiz yirmi dort tane gazeli bulunmaktadir.
Bu gazellerde ¢igek, aga¢ ve meyveler bazen gercek anlaminda; bazen de tesbih,
istiare ve kinaye gibi edebi sanatlarla kullanilmislardir. Edebi sanatlardan olan tesbih
bir seyi bir seye benzetme; istiare gercek anlami ile mecazi anlami arasinda benzerlik
ilgisi bulunma kaydiyla bir kelimeyi gercek anlami disinda kullanmaktir. Kinaye
uzak ve yakin anlami olan bir s6ziin, zihinden uzak anlami kastedilecek sekilde
kapali s6ylenmesidir.’® Calismamizda ilkin tespit edilen ¢igekler, agaglar ve meyveler
hakkinda genel bilgiler verilmis; Fars siirinde bunlara yiiklenen anlamlar ve
benzetildikleri unsurlara kisaca deginilmis ardindan gicekler, agaglar ve meyveler ile
yapilan tamlamalar siralanmistir. Daha sonra ise bu ¢igek, aga¢ ve meyvelerle neyin
kastedildigi ya da bunlarin neye benzetildigi 6rnekleriyle agiklamali olarak dikkatlere
sunulmustur. Ancak beyitlerin ¢oklugu g6z 6niinde bulunduruldugundan her madde
ile ilgili birka¢ 6rnekle yetinilmistir.

Ibn Yemin Divan’inda yer alan gicek, agag ve meyveleri su sekilde gruplandirabi-
liriz:

1. Cigekler: Erguvan, giil, giilnar, lale, menekse, nergis, nesrin, nesteren, niliifer,
reyhan, stimbiil, siisen, sebboy, yasemin.

2. Agagclar: Cinar, karaagag, sanavber, servi, sidre, sogiit, simsad, tuba.
3. Meyveler: Ayva, badem, elma, fistik, unnab.
1. Cigekler:

1.1. Erguvan: Leguminosae familyasindan Cercis tiiri'” dallari ince, bahari
miijdeleyen c¢igekleri bobrek seklinde ve kirmiziya mayil erguvan renginde olan
yaprak doken aga¢ ya da agagcik ve bu agacin ¢igekleridir.'® Fars siirinde kirmizilik
ve letafet mazhari olan erguvan cigegi kirmizi rengi yoniiyle bazen saraba, bazen
sevgilinin yiiziine, yanagina vb. ¢esitli seylere tesbih edilmistir."

Ibn Yemin dért yerde bazen “(j) & ) <l o) se ) #L” seklinde tamlamali bazen de
tekil olarak yer verdigi erguvan ¢igegini kanli gézyasina, kulaga benzetmis; erguvanin
kulagina Bedehsan yakutunu takmasi ya da erguvan dalindan atesin alev almasiyla
da erguvanin agmasini kastetmistir. Birkag 6rnek:

Erguvan giiliiniin dallarin1 kulaga benzeten sair, Bedehsan yakutunu kulagina
takmasiyla erguvan ¢icegini hem teshis sanatiyla kisilestirmis hem de istiare yaparak
baharin habercisi kirmizi renkli erguvan gigeklerinin agmasini kastetmistir:

16  Veyis Degirmengay, Fiiniin-i Beldgat ve Sinddt-1 Edebi (Ankara: Aktif Yayinevi, 2014), 138, 161, 167.

17  Hadi-yi Kerimi, Esami-yi Giyahan-i Iran (Tahran: Merkez-i Negr-i Daniggahi, 1374 hs), 112.

18  Behram-i Gerami, Gul u Giyah Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi (Tahran: Intigarat-i Sohen, 1389 hs), 1.

19  Mehbiz-i Ismail ptir, “Giyahan Der Edeb-i Farsi”, Danisname-yi Edebi-yi Farsi (Tahran: Intigarat-i Vezarat-i
Ferheng ve Irsad-i Islami, 1381 hs), 2: 1188.
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Yasemin Aden incisinden gerdanhik yaptigindan beri yine erguvan Bedehsan
yakutunu kulagina takt1.°

Sair sevgilinin kirmiz1 yiizi ile lale ve erguvan arasinda renk bakimindan ilgi
kurarak bu ¢igeklere benzetmis; ayrica lale ve erguvan dalindan atesin alev almasiyla
¢iceklerinin agmasini kastetmistir:

STt gl S s WSy Al tipl) el 2 s ose
Senin yiiziiniin bagda ve ¢ayirda yansimasindan, lalenin ucu ve erguvan dalindan
ates alevlenir.*!

1.2. Giil: Giil ya da kirmizi giil, Rosaceae familyasindan Rosa cinsinden bir
bitkidir.** Bes ¢anak yapragiyla ¢cok sayida pargali tag yapragindan olusan giiliin az
yaprakli, ¢ok yaprakli, kokulu, kirmizi, sari, beyaz vb. renklerde olusu bakimindan
yiizlerce tiir ve ¢esidi bulunmaktadir.” Giil sevgilinin yiizii, yanagi, boyu gibi
uzuvlarina benzetilmis: giizellik ve canliligryla biilbiiliin ona asik oldugu bir masuk
olarak tasavvur edilmistir.**

-

Ibn Yemin yaklagik olarak yiiz yirmi dokuz yerde giilii “Jf eXe Jf , last Jf
JW?;(‘”‘J?’J?JL‘*JKQW’ B Dl sy 8,06 K, )= 2 S, K5,
iz, S Gy, sy IS, IS sleils, 8 5T U o, 115, S 0o, ) S8, U o5,
J5 92" vb. sekillerde tamlamali olarak ya da tekil olarak kullanmus; ¢ogunlukla giila

i

sevgilinin yliziine, yanagina ya da az da olsa sevgiliye, boya, endama, tere, asiklarin
kanina ve saraba istiare ya da tesbih yoluyla benzetmis; bazen giil ile biilbiiliin agkina
deginmis; bazen giil zamani, giil vakti gibi tamlamalarla bahar1 kastetmis; bazen giiliin
igindeki sar1 renkli tomurcuklari renk ve gekil olarak altina benzetmis; kimi zaman da
giiliin yakasini yirtmasi, kiskangliktan ya da utangtan kizarmasiyla agmasini kastetmis-
tir. Ayrica bes yerde yer verdigi giil ile ilgili “w8 , K2k, (\.élf” kelimelerini de ter,
sarab, yanak ve yiize benzetme icin kullanmigtir.

ibn Yemin “Jlos 0kdS, csjle 0LndS, OlndS V@> 5 o 2, psyle S,
<=, 1§&gibi tamlamali ya da tekil olarak giilbahgesi anlamunda on bir yerde giilistan,
yedi yerde giilzar, {i¢ yerde giilsen bilesik kelimelerine sevgilinin yiiziine, yanagina,
fazilete, visale benzetirken; bazen de bahar zamanini anlatirken yer vermistir.

20  Ibn Yemin-i Ferytimedi, Divan-1 Esar-1 [bn Yemin-i Ferytimedi, tsh. Hiiseyin Ali-i Bastanirad (Tahran: Kitab-
héne-i Seni, t.y.), 254

21 FeryGmedi, Divan-1 Esdr-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 255.

22 Veliyullah-i Muzafferiyan, Ferheng-i Namha-yi Giyahdn-i Iran (Tahran: Ferheng-i Muastr, 1375 hs), 461.

23 Ismail par, “Giyahan Der Edeb-i Farsi, 1201.

24 Gerami, Gul u Giyah Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi, 281-282.
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Ibn Yemin ayrica on ii¢ yerde de giil renkli yani kirmizi anlaminda giilgtin kelime-

sine ve bir yerde giil renk kelimesine “0,515" e OIS p)le, 3 KIS Q,u;\tf 3l
08, Ols 08, S8 7 seklinde tamlamali olarak sevgilinin kirmizi yiiziinii,

yanagini ve sarabi tasvir ederken kirmizi renk anlaminda deginmistir. Birkag 6rnek:
Sevgilinin yiiziini giile benzetmistir:

Tabiatimin biilbiilii onun giil yiiziinii gormezse, diinya cennet bahgesi bile olsa bana
kafes olur.>

Giil yapragindan kasit sevgilinin kirmizi renkli giizel yliztidiir:

iR p sl s S gedlh GRE i A Geada 205 0
Onun giil yaprag: (yiizii) olmadan goziimdeki her kirpik bir dikendir, talihime bak
ki giilsende bir diken buldum!*

Sevgilinin yanagini dikensiz giile; asigin géziinti Nisan bulutuna ve gézyasini da
yagmura tesbih etmistir:

G B Sl gl 5l 05 G a5l A (2 d R s et (a )le Glga 0

Senin dikensiz giil gibi olan yanagimn arzusunda, goziim gozyasi doken baska
nisan bulutu gibidir.”’

Sevgilinin yiiziinii giilbahgesine tesbih etmistir:
—ilAa oy Ay Ua . < Gol—geoliglia i a, jl 3 K

Senin yiiziiniin giil bahgesi 0yle taze bir bahardir ki ona her hazan riizgarindan bir
halel yoktur.?

Sevgilinin yiizlinti aya, yanagindan damlayan teri de giilsuyuna benzetmistir:
A Sas b el Sl S a3 Gl 3o Ly O ailas g5 5 8, )

O ay yiizlii sevgilinin yanagindan damlayan ter, bilmiyorum renk ve kokusuyla giil
suyu mudur ya da ter midir?”

25  Ferytmedi, Divan-1 Esér-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 182.
26  Ferytmedi, Divan-1 Esér-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 293.
27  FeryGmedi, Divan-1 Esér-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 193.
28  Ferytmedi, Divan-1 Esér-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 290.
29 Ferytmedi, Divan-1 Esér-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 228.
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Giiliin i¢indeki sar1 renkli polenleri renk ve sekil itibariyle altin kirintisina ben-
zetmistir:

[t R ‘.\A )\ u'é‘)l c s 3 ) d_ﬁ s a A CadS o= J)' u\ﬁ C'_l)_g
Eger giil gibi altin kirintisi senin elindeyse, onun yiiziiniin is1§indan meclisin giilis-
tandir.*®

1.3. Gonca: Giiliin agilmamis, tomurcuk halidir.*® Genellikle kirmizi rengi ve
sekli itibariyle sevgilinin kii¢iik agz1, daralmis goniil goncaya tesbih edilmistir.*

Ibn Yemin goncay1 on bes yerde “azié < axid | azd I, and as, azd O,
RS Axes, g A a, Ul geklinde tamlamali ya da “ Osx 7 edatiyla ya da tekil
olarak kullanmig; sevgilinin dudag: ya da agzini; bir yerde asigin gonliinii tegbih ve
istiare yoluyla seklen goncaya benzetmistir. Ayrica bir yerde de goncanin seklini
besige benzetmistir. Birkag drnek:

Sair giizellerin yanaklarini giile, dudaklarini goncaya tesbih etmistir:

A Ay ) )_;l_._u )'\ J=al g_ﬂ -« 14 ?'\(- J\'\ RS u\:ﬁ\
Giil yanakli, gonca dudakli sakiler altin kadehten lal suyu veriniz.®

Gonlii goncaya tesbih etmistir:

Lg\c.l;z_u‘)u]‘)_uueéa.\_;ad\_.iu)_% eﬁ.&\d)}ﬁ.u.q).ﬂ)d\A_%.\cHt)Jd
Sana gonliimii gonca gibi kapattim, sabah riizgdar: gibi onun ucuna ulasmigsin.**

1.4. Giilnar: Giilnér nar agacinin ilkbaharda agan kirmizi renkli iri ¢igegidir. Bazi
kaynaklara gore de giilnar biiytik, yliz yaprakli, kirmizi renkli Farsca bir giiliin
ismidir. Kirmiz1 beyaz karisik renkli, hos kokulu olan bu giil, nar agacina benzeyen
bir agagta yetismektedir.”® Fars siirinde giilnar kirmizi rengi dolayisiyla yakut kadeh,
lamba ve sevgilinin yiizii gibi birgok seye tesbih edilmistir.*

Ibn Yemin alt1 yerde giilnar cigegini “ &, & )\.:.lf O 9y, & )L:l? s S
§ S > ve WS ” tamlamalariyla, bazen de tekil kullanmug; sevgilinin yiiziinii
tesbih ve istiare yoluyla giilnar ¢icegine benzetmistir. Birkag 6rnek:

30 FeryGmedi, Divan-1 Esir-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 198.

31  Hilal Kalkandelen, “Nevai Bahgesinde Giiller, Goncalar”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 29
(2008): 104.

32 Gerami, Gul u Giyah Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi, 290-291.

33 PBeryGmedi, Divan-1 Esir-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 238.

34 PBeryGmedi, Divan-1 Esir-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 302.

35  Gulamhuseyn-i Renggi, Gul u Giydh Der Edebiyyat-i Manziim-i Farsi (Tahran: Miiessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Fer-
hengi, 1372 hs), 350.

36  Gerami, Gul u Giyah Der Hezdr Sal-i Si‘'r-i Farsi, 12, 14.
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Sair asagidaki iki ornekte de sevgilinin yiiziinii kirmizilik bakimindan giilnar
gicegine tesbih etmistir:

&

e | B .;} J\\ .1\ A ERC g < QJJ RN 2 C-) _) A UI_CA- BN

Diinyada senin giilnar gibi olan yiiziin disinda kimse parlak ve islak ates gormedi.”

d‘&‘y‘&j)ﬂ)@dﬂ)é\}#ﬁw j..ﬁJL_’:KHJL_‘»s)ui__‘:"h_g\H)J
Senin giilnar gibi olan yiiziiniin atesininin arzusunda, ben niliifer gibi kalkani suyu
atmisim (teslim olmusum).?®

1.5. Lale: Tulipa cinsi, zambakgiller (Liliaceae) familyasindan®* soganli, ok yillik
otsu giizel gigekli siis bitkisidir. Lalenin kendiliginden kirlarda biten yabani tiirleri
yaninda 1slah edilmis tiirleri vardir.*® Bu ¢icege verilen lale ismi, Farsca kirmizi
anlamiyla iligkili olan la’l kelimesiyle baglantilidir.*! Laleye Arapga verilen sakayik
ismi de Fars edebiyatinda sairlerce lale yerine kullanilmistir. Tipk: sakayik kelimesi
gibi Numan kelimesi de sairlerin siirlerinde ¢ok¢a yer almistir.*? Lalenin kendiliginden
biten kirmizi yabani tiirii, ortasinda goriilen siyah dag sebebiyle lale-i dagdar, lale-i
dilstihte, lale-i dilstiz diye isimlendirilmistir.** Kirmizi lale rengi ve sekli dolayisiyla
Fars siirinde sairlerce sevgilinin yiiziine, yanagina; ortasindaki siyah leke agigin
yanmis gonliine; yine kirmizi rengi ve yapraklarinin sekli itibariyle de sarap kadehine,
¢ana vb. bir ¢ok seye benzetilmistir.**

Ibn Yemin yaklagik yirmi bir yerde “dY Js <l dY, Y jlus), Y So, 54, )
Y, dY 13, 4¥” tamlamalariyla kullandig: lale ¢icegini yanak, yiiz, kanl gozyast,
kadeh, atesli buhurdana, gonle benzetmis; bazen de lale kelimesini tekil ve gercek
anlamda kullanmugtir. U yerde de laleyi, lale bahgesi yani “ )% 4Y > birlesik kelimesi
seklinde “c b Y, dY Ve ¢ 9)” tamlamali olarak kullanan sair bir yerde sev-
gilinin giizel yliziinii ve iki yerde de asigin kanli gozyasiyla islanan yiiziint lale
bahcesine benzetmistir. Birkag 6rnek:

Sevgilinin yiiziinii renk bakimindan lale rengine yani kirmiziya tegbih etmistir:

37  FeryGmedi, Divan-1 Esdr-1 [bn Yemin-i Feryiimdi, 253.

38  PFeryamedi, Divan-1 Esir-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 285.

39  Hadi-yi Kerimi, Esami-yi Giyahan-i Iran, 302-303.

40  Gerami, Gul u Giyah Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi, 332-333.

41  Sevda Onal, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Lale ve Edebi Bir Tiir Ornegi Olarak Lale Siirleri’, Turkish Studies, sy.
4/2 (2009): 912.

42 Renggl, Gul u Giyah Der Edebiyyat-i Manziim-i Farsi, 368-369.

43 Pervane-i Adilzade ve Kamran Pasai-yi Fahri, Ferheng-i Edebi-yi Giyahan (Tebriz: Intisarat-i Surtis, 1387 hs),
224.

44 SirQs-i Semis, Ferheng-i [sarat (Tahran: Negr-i Mitra, 1386 hs), 2: 1057-1059.
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C'_l_uJMAu)_iéAg_x_‘JJ&\_J;ui C'_\_u)’.\'ui_'ﬂg”_x_.i};&_\)‘\_‘\J)\_m;J
Senin giizel lale renkli yiiziin 1slak atestir, sarap renkli dudakta ab-1 hayat saklidir.*®

My Ky el pasr X ieo—al (il e wa Y Gl 9
Sair “kigkirtic sulu lalesi” ifadesiyle istiare yaparak sevgilinin kirmizi, parlak ve
glizel yiiziinii kastetmistir:

Onun kiskirtict sulu lalesinin hararetinden, goziimiin giil suyu erguvan suyuna do-
46
ner.

Asigin gam ve kederden kararan gonliinii siyahlik bakimindan lalenin icine
tesbih etmistir:

GO—B 5 e iejr w ol dlwaSae JlabadauaNdiosa
Ansizin senin giilnarimn tizerinde yesillik bitmesin diye, gonliim gamdan lalenin ici gibi
siyah oldu.*’

Sevgilinin aliml, glizel yiiziint kirmizlik yoniiyle lale bahgesine tesbih etmistir:

Oaiae e j ol iy Bl S ds Gl s 558 1A O 556,
Senin yiiziin lale bahgesi gibi, senin boyun karaagag gibi, goniil senin ayribgindan
hiiziinlii, can gamindan imtihanda.*®

1.6. Menekse: Violaceae familyasina bagli Viola cinsinden bir ya da ¢ok yillik otsu
bitkidir.*” Saplari kisa, ¢anak yapraklar1 arkaya kivrik, alt tag yapragi mahmuzlu; ince
sapin ucundaki alt1 yapraktan olusan c¢icekleri cogunlukla mor ve beyaz ya da iki
renklidir.”® Fars siirinde menekse koyu renkli ve kivrimli ¢igekleri dolayisiyla sevgilinin
sac1, kakili ve ayva titylinden istiare olmus®; ya da sevgilinin dudaginin etrafindaki
titylere ve sagina; ayrica koyu rengiyle sevgilinin benine; koyu rengi matem elbisesine,
rahiplerin kiyafetine; yapraklarinin sekli kulaga tesbih edilmistir. Cigegin ince, asag:
dogru egik sapi, basini tiziintiiyle ve matemle dizlerinin arasina almais yasl, tiziintiil
bas olarak da tabir edilmistir.*

45  FeryGmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 200.
46  Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 217.
47  FeryGmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 197.
48  Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 272.
49 Muzafferiyan, Ferheng-i Namhd-yi Giyahan-i Iran, 585.
50 Ismail ptr, “Giyahan Der Edeb-i Farst’, 1191.

51  Semisa, Ferheng-i Isarat, 1:185.

52 Gerami, Gul u Giydh Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi, 34, 37.
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ibn Yemin yaklasik on iki yerde yer verdigi menekse cicegini “ atiy Lo aiiy S,”
tamlamalariyla; bazen de tekil olarak kullanmistir. Cogunlukla tesbih ya da istiare
yoluyla meneksenin rengi ve kokusu itibariyle sevgilinin hatti, ayrica sa¢1 arasinda
ilgi kurmus; bazen de menekseyi sekil itibariyle kulaga, rengi dolayisiyla matemliye
benzetmistir. Birkag 6rnek:

Sair sevgilinin hattini renk ve koku bakimindan menekse yapragina benzetmistir:

A__QJ‘;__AJ__JAJQ_N\L_&L\.HS)_.A d__gjl___gk”\ Lha & | 53 o o y—ic

Senin hattin ya giilden 6giitiilmiis amberdir ya da agmis menekse yapragidir.>

Birinci misrada menekse koyu rengi matem elbisesine benzetilmistir ve sair
kendini menekse gibi matem elbisesi giyen matemliye tesbih etmistir. Ikinci misrada
ise giizelligin giil bahgesi yani sevgilinin giil gibi giizel ve kirmiz1 olan yiizi ve
menekse ekmekle deyiiziiniin tizerindeki hat yani ayva tiiylerini kastetmistir:

EEIS A Gi 0 A Gua 13Ky LS BIF SRSV K S PR I P
Sen kendi giizelliginin giil bahgesine menekse ektiginden beri, giil gibi kana gark
oldum ve tipki menekse gibi yaslyim.>*

Yasemin ile sevgilinin yiiziinii ve menekse ile de ziilfiinii kasteden sair, giimiis
gibi kulak ard1 yani genel olarak yiiz ile yasemin gigegi ve misk kokulu sa¢ ile de
menekse arasinda ilgi kurmustur:

) 228 ava ABla 0 a e p 4y ) o 028 s s (5 QU o S e il
Giimiis gibi kulak ardima misk kokulu ziilfiinii atmigsin, yaseminin (yiiz) iizerine
menekseden yiiz halka cim atmigsin.>

Sair perniyan kumagsiyla sevgilinin giizel yliziinii, ikinci beyitte yine erguvan
cigegi ile sevgilinin kirmizi yiiziinii ve menekse ile de sagini kastetmis; yiizii ile
kirmizi renk bakimindan perniyan kumasi ve erguvan cicegi, siyah saci ile de
menekse arasinda ilgisi kurmustur:

Jﬁ\a é‘)\jtﬁh (P m‘)d 5'\&'\.\ L}:"\'\\ :'\‘)._:1 \ .\d..\ “ ::.‘\‘;lll

Onun perniyan kumasg iizerindeki o siyah sagi ne hos, onun erguvamndan sanki
menekse bitmis.>

53  FeryGmedi, Divan-1 Esér-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 234.
54  Ferytmedi, Divan-1 Esér-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 300.
55  Ferytmedi, Divan-1 Esér-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 306.
56  Ferytmedi, Divan-1 Esér-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 253.
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1.7. Nergis: Nergis ise Amaryllidaceae familyasindan Narcissus cinsinden, hos
kokulu soganli bitki tiirtidiir.”” Ortasinda sar1 renkli daire seklindeki ¢anaksi bir
yapisi bulunan nergisin, alt1 tane beyaz tabandan ¢ikan yassi yapragi vardir ve
baharin ilk ¢iceklerinden olan nergisin ¢i¢egi sapinin ucunda asagiya dogru biraz
egik durmaktadir. Bir¢ok cesidi olan nergisin nergis-i sehl4, nergis-i miskin, nergis-i
sadper tiirlerinden bazilaridir.®® Fars siirinde ¢ogunlukla nergisin ortasindaki sar1
renkli kismi sekli ve rengi dolayisiyla mahmur ya da hasta goze tesbih edilmistir.”

Ibn-i Yemin yaklagik yirmi dért yerde 93l g«fj, wfj e J«fj ” vb. tam-
lamalariyla ya da mahmur, hasta, fitne, sariliga yakalanmis seklinde tasvir ettigi ve
gogunlukla istiare bazen de tesbih yoluyla yer verdigi nergis gigegini sevgilinin
goziine; bir yerde de asigin aglayan goziine benzetmistir. Birkag¢ 6rnek:

Sair istiare yaparak onun nergisi ifadesiyle sevgilinin goziinii kastetmistir:
G lan (i dmald 2820 () g i )0 g2 G ) 5058 ady oA (S

Onun nergisi goniil kanumi icti ama ondan esirgemem, ozellikle boyle hasta olana
serbetini nasil vermem.*

Yine “onun biiyiicii nergisi” ifadesi sevgilinin goziinden istiaredir:

L e e e T g ey S RPN e CUPES
Onun biiyiicii nergisi uyudugunda geliniz, ayn etrafinda uykudaki fitneyi goriiniiz.*'
“Senin mest nergisin” tamlamasi sevgilinin goziinden istiaredir:

e ol el icalyda De—ia Gl s A e A ¢ T e W& 4
Senin mest nergisin uyku hevesindedir hala, senin Zziilfiiniin siimbiilii serkeslik

etmektedir hala.®

As1g1n aglayan goziinden istiare olan nergis ¢igegini sudaki 1slak niliifere benzet-
migstir:
dile e 8 sl A Sopn 8y ol a8 e Gsa 3Bl 0 0t

Benim goziim senin gaminda kalkani suya atinca, islak niliifere benzeyen nergise
bak.®

57  Muzafferiyan, Ferheng-i Namha-yi Giyahan-i Iran, 358.
58  Ismail piir, “Giyahan Der Edeb-i Farsi”, 1200.

59  Semisa, Ferheng-i Isarat, 2: 1170

60  FeryGmedi, Divan-1 Esir-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 215.
61  FeryGmedi, Divan-1 Esir-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 220.
62 FeryGmedi, Divan-1 Esir-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 248.
63 FeryGmedi, Divan-1 Esdr-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 235.
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1.8. Nesrin: Kii¢iik beyaz ve hos kokulu ¢igekli, boyu giil agacina benzeyen bir
agactir.** Gliniimiizde Iranda nesrin adiyla bir ¢igek bilinmemesine ragmen, bu gicek
eski Fars siirinde kirmizi giil familyasindan beyaz renkli hos kokulu, dikenli kiigiik
bir agagcik olarak ortaya ¢ikmis ve beyaz rengi dolayisiyla sevgilinin ytiziine, tenine,
kulak ardina, inciye, yildiza ve giizel kokusu dolayisiyla sevgilinin sagina tesbih
edilmistir.%

Sair, bir yerde nesrin gigegine yer vermis ve istiare yaparak dik servi tamlamasiyla
uzun boylu sevgiliyi; onun iizerinde nesrin ¢i¢eginin agmasi ifadesiyle de sevgilinin
beyaz yliziinii kastetmistir. Yani sevgilinin yiizii ile nesrin ¢igegi arasinda beyazlik ve
giizellik bakimindan ilgi kurmustur:

@J&\AJL.}J;S\)%\JJ\&‘M@QU QML;SJM}*HWJ‘H‘H‘)J
Dik servinin basinda nesrin ve stimbiil ne zaman acti, nasil bir daldir ki onun yaprag
ve meyvesi baskadir.%

1.9. Nesteren: Kirmizi giiliin yiikseklerde biten yabani tiirlerindendir.*” Nesterenin
her dalinda birka¢ giiliin bir arada agtig1 beyaz ve hos kokulu cigekleri vardir.®®
Birkag tiiri olan nesteren ¢icegi beyaz rengi dolayisiyla sevgilinin yiiziine ve hos
kokusu da sevgilinin kokulu sagina tesbih edilmistir.®® ibn-i Yemin nesteren ¢i¢gini
bes yerde “ i &)s, Ofws (53, 7 tamlamlariyla ya da “Oies” seklinde tekil olarak
kullanarak sevgilinin yanagini ve yiiziinii kirmizilik ve giizellik bakimindan nesteren
cicegine benzetmistir. Birkag 6rnek:

Birinci misrada siyah ziilfiin kivrimindaki sevgilinin yiiziinii sekil ve parlaklik
yoniiyle giinese benzeten sair, ikinci misrada ise siyah sagini renk ve koku bakimindan
stimbiile, giines yiiziinii de kimizilik ve letafet agisindan nesteren yapragina tesbih
etmigtir:

Gl () i 35 diims g )0 52t o e 15 S i gl ol
Siyah ziilfiin kivriminda onun giines yiizii, tipki siimbiiliin golgesindeki nesteren
yaprag gibidir.”°

64  Renggi, Gul u Giyah Der Edebiyyat-i Manziim-i Farsi, 420.
65  Gerami, Gul u Giyah Der Hezar Sal-i Si‘r-i Farsi, 397-398.
66  Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 [bn Yemin-i Feryimedi, 193.
67  Kerimi, Esami-yi Giyahan-i Iran, 266.

68  Ismail par, “Giyahan Der Edeb-i Farsi, 1201.

69  Gerami, Gul u Giyah Der Hezar Sal-i Si‘r-i Farsi, 391.

70  Feryamedi, Divan-1 Esir-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 216.
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Sair bir bagka beyitte ise sevgilinin uzun boyunu servi agacina ve yiiziini de
nesteren cicegine tesbih etmistir:

SIS ED s> 565 ST s e PR3 ASeai WA N (bw
Cimenlikte ne oldugunu ne gordiim ne duydum, senin boyun gibi servi, senin yiiziin
gibi bir nesteren.”

1.10. Niliifer: Nymphaeaceae familyasina bagli suda yetisen bir bitkidir.”* Beyaz
niliifer, sar1 niliifer gibi gesitli tiirleri bulunan niliifer ¢igegi rizomlar: ile suyun
tabanina tutunur, yapraklar: kalp seklindedir ve suyun {izerinde, bir tane sar1 ya da
beyaz renkli gigek agar.”® Fars siirinde niliifer ¢igegi yapraklarinin ve ¢igeklerinin
rengi ve sekli dolayisiyla kalkan, aglayan goz, ayva tiiyii gibi gesitli seylere tesbih edil-

mistir.”*

Niliifer edebiyatta secde ve seccadeyle de iliskilendirilmistir. Bu durumla alakali
olarak anlatilan bir rivayete gore; diinyanin dort bir yanini gezen niliifer, her gittigi
yerde kin, diigmanlik ve kiskanglikla karsilasmis ve bu sebeple goniil huzuruyla
ibadet etmek i¢in deryay1 kendine mesken etmistir.”

ibn Yemin alt1 yerde tekil olarak “s>= ve $2” benzetme edatlariyla birlikte kul-
landig: niliifer gigegini gozbebegine, aglayan goze, hatta, nergise (goze), menekseye
(hatta), siimbiil dalina (ziilfe) benzetmistir. Birkag 6rnek:

Birinci misrada sevgilinin yiizii giilnar ¢icegine, ikinci misrada ise agigin goz
bebegi niliifere, gozyas1 suya benzetilmistir. Ayrica niliifer seklen kalkana benzetilirken,
“kalkani suya atmak” ibaresi de teslim olmaktan kinaye olarak kullanilmistir:

Sy 2 e s il saa 53 LR Gy a sy peSe Jpadn o
Senin giilndr gibi olan yiiziiniin aksinden goz bebegim, tipki niliifer gibi suyun
tizerine kalkan atar (teslim olur).”®

Nergisten kasit asigin goziidiir, aglayan gozii islak niliifere benzetmistir:
e e ot s liaga S R ol o s s STl ) G pda

Benim goziim senin gaminda kalkani suya atinca nergise bak ki 1slak niliifere benzi-
yor.”

71  Ferytimedi, Divan-1 Esar-1 [bn Yemin-i Ferytimedi, 309.

72 Kerimi, Esami-yi Giyahan-i Iran, 223.

73 Renggl, Gul u Giyih Der Edebiyydt-i Manziim-i Farsi, 423-424.

74 Gerami, Gul u Giydh Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi, 414.

75  Reyhan Keles, “Galib’'in Has Bahgesinin Gilleri”, Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlar: Bulusmas: Bil-
diriler (Eskisehir: 2014) 3: 609.

76  Ferytimedi, Divan-1 Esar-1 [bn Yemin-i Ferytimedi, 186.

77  Ferytimedi, Divan-1 Esar-1 [bn Yemin-i Ferytmedi, 235.
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Sevgilinin hattin1 sekerin tstiindeki karinca izine, ates iistiindeki dumana, ayna
tizerindeki pasa ve suyun tizerindeki niliifer ¢icegine benzetmistir:

Sslicl by s iyl s G aelbihs S8 il Hie
Onun hatti sekerin iizerindeki karinca izidir ya atesin iistiindeki duman; aynanin
iizerindeki pastir ve ya suyun iizerindeki niliifer.”®

1.11. Reyhan: Labiatae familyasindan Ocimum basilicum cinsi” tek yillik, giizel
kokulu yapraklar1 yumusak, yesil ve gigekleri beyaz ve pembe renkli bir bitkidir.%
Reyhan kokusu ve yesil rengiyle ruhun huzura erecegi ve cennet bulunacagi séylenen
cennet ¢icegidir.*! Fars siirinde reyhan rengi ve kokusu sebebiyle sevgilinin yiizii, sag1
ve ayva tliyline tegbih edilmigtir.®?

Ibn Yemin bes yerde tekil olarak yer verdigi reyhan ¢icegini ii¢ yerde sevgilinin
hattindan istiare olarak kullanmis; bir yerde miicevher diikkanina ve bir yerde de
siirlerine tesbih etmistir. Birka¢ 6rnek:

Sair serviye benzettigi sevgilinin uzun boyunun {izerinde agan giil ile sevgilinin
giizel kirmizi yiizlini, reyhan ile de kokulu hattini kastetmistir:

e m Ol 5 U8 (S 48 (55 s s S (A YL 58 s g 0
Cihanda onun hos, uzun boyu disinda iistiinde giil ve reyhan agan serviyi kim

gordui?®

Cimenlikte renk renk agan reyhan ¢igeklerini miicevherci ditkkanina tesbih et-
migtir:

Gia—d psSa S, e e 5K Sy B e o S a5 48 Gy

Cimenlikte renk renk oylesine ¢ok reyhanlar agti ki ¢imenlik miicevher saticisinin
diikkanmimi kiskandirds 3

78  Ferytmedi, Divan-1 Esér-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 244.

79  Kerimi, Esdmi-yi Giyahan-i Iran, 224.

80  Renggl, Gul u Giyah Der Edebiyyat-i Manziim-i Farsi, 150.

81  Orhan Bagaran, “Bir Fabl Ornegiz Kesfirl-Esrar ala Lisani't-Tuytr vel-Ezhar”, Akademik Aragrirmalar Dergisi,
sy. 2 (1999): 162.

82  Geréami, Gul u Giydh Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi, 471.

83  Ferytmedi, Divan-1 Esir-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 245.

84  Ferytmedi, Divan-1 Esir-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 254.
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1.12. Siimbiil: Liliaceae familyasindan Hyacinthus cinsine ait soganli, hos kokulu
bir bitkidir.*® Baharin baslarinda dag ve kirlarda agan, salkim seklinde cicekleri olan
stimbiiliin mor, kirmizi, mavi, beyaz ve sar1 renkleri vardir.®® Bir¢ok tiirii olan
sumbiliin en unlileri simbiil-i Rimi, simbiil-i Hindi ve siimbiil-i Cebeli dir.?”
Stimbiil, Fars siirinde koyu mor ya da mavi rengi ve hos kokusu dolayisiyla sevgilinin
sagina ya da ayva tiiyiine benzetilmistir.*®

Ibn Yemin yaklagik olarak otuz bes yerde yer verdigi siimbiil cigegini ‘o, i o/

Loy o Pl Jorion, 95 ) Jis, ol Jis, 3 U L, Ji il Jii #L3, 57 tamlamalariyla
ya da tekil olarak sevgilinin ziilfiine istiare ya da tesbih yapmak i¢in kullanmistir.
Birkag 6rnek:

Sair agsagidaki iki 6rnekte de renk ve koku bakimindan sevgilinin ziilfiinii siimbiile
tesbih etmistir:

Senin mest nergisin uyku hevesindedir hala, senin Zziilfiiniin siimbiilii serkeslik
etmektedir hala. ®

QJ).\&-I-AA)-!DJJ‘JHJJIAJ\JH JJJ)J_IL\.\AMLJHFLJ_‘JJ.\.\_M

Senin ziilfiiniin stimbiilii zincir gibi uzaktan sallaninca, sevdali goniil yerinden
oynadi ve kendinden gegti.*®

Sair giil ile sevgilinin yiiziinii ve siimbiil ile de yiiziiniin iizerindeki ziilfiini kas-
tetmistir:
ae @l paadsatl e g8 Gl IR o i€ e M s Jiis )l e )G

Benim sevgilim giiliin tizerine siimbiilden ¢cevgen cektiginde, gonliim top gibi gamdan
1stiraba diisiiyor.”!

Giil yaprag: sevgilinin giizel ve kirmizi yliziinden ve sulu siimbiil de ziilfiinden is-
tiaredir:

T VYU S S DL S, S P PR P v ol e w e m K&,

Onun giil yaprag tizerindeki sulu siimbiiliine bakiniz, onun lalinin hokkasinda
halis inciye bakiniz.**

85  Ismail par, “Giyahan Der Edeb-i Farsi”, 1194.

86  Renggi, Gul u Giyah Der Edebiyyat-i Manzim-i Farsi, 221.

87  Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2008), 642.
88  Gerami, Gul u Giyah Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi, 189.

89  FeryGmedi, Divan-1 Esdr-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 248.

90  FeryGmedi, Divan-1 Esdr-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 191.

91  PFeryGmedi, Divan-1 Esir-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 268.

92 FeryGmedi, Divan-1 Esdr-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 220.
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1.13. Siisen: Liliaceae familyasina baglh Lilium cinsinden®® hos kokulu bir ¢igektir.
Cesitli renk ve sekillerdeki cicekleri ve uzun kili¢ gibi yapraklar: vardir. Mor, sari,
kirmizi ve beyaz gibi degisik renkleri vardir.** Beyaz renklisine azat stisen denilmektedir
ve on dilli olarak da bilinmektedir. Ozgiirliik tezahiirii olan siisen, mitolojik yoniiyle
de 6n plana ¢ikmustir ve 6zgiirliik yoniiyle sular tanrigast Nahid'le ilgisi vardir.*> Fars
siirinde siisen rengi ve sekliyle sevgilinin yiiziine, dile, kilica, altina, ve bircok seye
tesbih edilmistir.*®

Ibn Yemin bes yerde “ 5 S\l (g i, 351 s, s S 7 tamlamalariyla degin-
digi siisen ¢igegini iki yerde sevgilinin ziilfiine, bir yerde yanagina benzetmis; iki
yerde ise ozgiir ve ozglirliik ile iligkilendirerek kullanmigtir. Birkag 6rnek:

Sair sevgilinin ziilfiinii sekil ve koku bakimindan siisen ¢igegine tesbih etmistir:

o sl g ) G 0580 ey 68T a5 S Olin e Sl aay o
Goniil benden oOyle iirkmiis ki bir haber bulamadim, simdi onu senin siisen gibi
ziilfiiniin kivriminda gordiim.*

Sair, sevgilinin yanag: ile azat siisen arasinda benzerlik ilgisi kurmustur:

Q—»J&J\J‘u_u)uj_}uaJ\_ca.\_u Q_ua.ﬂjbiu_un)_u&:\yu_u;)\fdl_c
Alem senin giizelliginden bastanbasa giizellikle abad olmustur, senin yanagimin
kolesi azat stisen olmustur.”®

1.14. Sebboy c¢igegi: Cruciferae Familyasindan Cheiranthus cinsi® sar1, kirmiz,
mor ve beyaz gibi renkleri bulunan, baharin habercisi hos kokulu bir ¢icektir. Fars
siirinde genellikle bahar tasvirlerinde ge¢mektedir.!® Ibn Yemin bir yerde sebboy
¢igeginin agtigina yani baharin geldigine ve giil bahgesine gidip eglenme zamani
geldigine dikkat cekmektedir:

e el H iy (i Se ik sl S 5 L s S L8 s
Ki ey goniil sebboy ¢iceginin agtigindan haberdarsan, ayagim giilsenden ¢ekme, elini
kadehten kaldirma.''

93 Kerimi, Esami-yi Giyahan-i Iran, 206-207.

94  Gerami, Gul u Giyah Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi, 199-200.
95  Adilzade-Fahri, Ferheng-i Edebi-yi Giyahan, 38.

96  Ismail par, “Giyahan Der Edeb-i Farsi”, 1196.

97  Ferymedi, Divan-1 Esir-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 194.
98  Ferymedi, Divan-1 Esir-1 [bn Yemin-i Feryiimedi, 206.
99  Muzafferiyan, Ferheng-i Namhd-yi Giyahan-i fran, 121.
100 Renggi, Gul u Giydh Der Edebiyydt-i Manziim-i Farsi, 132.
101 Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Ferytimedi, 243.
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1.15. Yasemin: Oleaceae familyasinin Jasminum cinsinden'®* hos kokulu ve
yaklasik yiiz tiirti bulunan beyaz, sar1 ya da kirmizi renkli bir ¢igektir.'®® Fars siirinde
genellikle beyaz renkli yasemin ¢icegi rengi ve hos kokusu dolayisiyla sevgilinin
ylizii, yanagi, kulak ardi, sag1 gibi gesitli seylere tesbih edilmigtir.'**

Ibn Yemin yaklagik olarak yirmi bir yerde yasemin gigegini « sl & S, o>
e, ;f-e, o3, 2l &)y, besw 277 gibi tamlamali olarak bazen de ¢ ya da
o*ly” seklinde tekil kullanmus; sevgilinin yiizii, yanagi, kulak ardi, endami ve terine

benzetmis; beyaz renkli yasemin gigeginin inci gerdanlik takmasiyla da agmasini
kastetmistir. Birka¢ 6rnek:

Sevgilinin terlemis olan yanagini yasemin yaprag: iizerine dokiilen giil suyuna
benzetmistir:

bd‘)uuu*q_ugé)})_l‘\_ﬁhe }\d}\_ljb_;)_l‘ra‘)‘\:\_m.\bé)_c

Onun nazik yanagi saraptan terlemis, yasemin yapragi iizerine giil suyu atmis
gibi.'®

Sevgilinin yiiziinii beyaz rengi dolayisiyla yasemin ¢icegine benzetmistir:

=) "\.11 g“ J.\ L:ﬂ A c\ W) = S \A.: O ‘)\ Ay g >

Yasemin simali yiiziinii yikarsan, goniillerden varhk isaretini yikarsin."®
2. Agaglar:

2.1. Servi: Cupressaceae familyasindan Cupressus tiiriinden'” asla yapraklarini
dokmeyen, hep yesil kalan uzun, dik bir aga¢ tiriidiir. Ve kendine 6zgii bir kokusu
vardir.'® Cogunlukla irmak kenarlarinda yetisen servinin dallar1 kisa ve meyvesi
yoktur; bu yiizden 6zgiir olarak nitelenmistir. Fars siirinde servi, sevgilinin uzun ve
dik boyuna benzetilmis ve sevgiliye salinan servi sifat: verilmistir.'® Servi ebedilik,
ozgirlik, dogruluk, basi yiicelerde olma gibi nitelemelere ek, diizgiin dallariyla
dogru olmay1 da sembolize etmistir.'*°

102 Muzafferiyan, Ferheng-i Namha-yi Giyahan-i Iran, 294.
103 Ismail par, “Giyahan Der Edeb-i Farsi’, 1202.

104 Gerami, Gul u Giyah Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi, 436.
105 Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 287.
106 Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 304.
107 Muzafferiyan, Ferheng-i Namha-yi Giyahan-i Iran, 169.
108 Ismail par, “Giyahan Der Edeb-i Farsi’, 1196.

109  Gerami, Gul u Giyah Der Hezdr Sal-i $i‘r-i Farsi, 162.
110 Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, 617.
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Ibn Yemin vyiiz alt1 yerde cogunlukla “cisld g,w o, o 9w, Oloy 9w o, 9y

- - . . . I . . - T
sk, Oligy g, Slusor g, ) s s 2] (87 90, Olgr 68 greny (g o0, 55 OUT 9y,
BT gy Qg gy Wl gy Qe g (s ot 9oy gt oy O 9y 5 9ty o8 9
vb. gibi tamlamali bazen de tekil olarak yer verdigi servi agacini tesbih ya da istiare

yoluyla sevgilinin boyuna benzetmistir. Birkag 6rnek:

Sevgilinin boyunu serviye ve yiiziinii aya tesbih etmis ve sonra onu serviden daha
ustiin tumugtur:

Gt Y g pwoba o Hyols s (3 35 ol gy 5w s (25

Sen servi gibisin; ama servi ay yiizlii olmaz, sen ay gibisin; ama ay, servi boylu
olmaz.'"!

Birinci misrada sevgilinin yiiziinii bahara, ikinci misrada da boyunu serviye
tesbih etmistir:

L Sl wes gy iy 85y o Lna SOl og el
Benim yarimin yiizii disinda bahart kim gordii, onun boyu gibi irmak kenarinda
serviyi kim gordii?"?

Giimiis tenli servi, beyaz tenli uzun boylu sevgiliden; inci gozyas: ve altin da
sararmis yiizden istiaredir:

) 5 RS (a0 g 5 pmdis diuisy a5 (5 Gy 5y (6) et 218
Dedim: ey giimiis tenli servi, seni siislemek icin daima goziim ve ¢ehrem inci ve
altindir.'?

2.2. Sanavber: Kozalakl: ya da igne yaprakli grubundan Pinaceae familyasindan
Abies cinsinden bir agag¢ tiirtidiir.!** Daima yesil kalan bu aga¢ ¢ok uzun boylu olup
hos bir kokuya sahiptir ve Fars siirinde sevgilinin uzun boyuna tesbih edilmistir.'®

Ibn Yemin sanavber agacina bir yerde baharin geldigini tasvir ederken gercek
anlamda cins isim olarak; bir yerde ise sevgilinin dik boyunu sanavber agacina tesbih
ederken olmak iizere toplamda iki kez yer vermistir. Ornek:

d\adﬁ@'&}}mwuﬂ\)duu‘) GHMJJ‘JGG—“JJ—“‘A—.‘L‘:'JJ/JJ

Sanavber gibi dik uzattigin o boydan, dik servinin ayagi kiskangliktan camurda ka-
lir.116

111 Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Ferytimedi, 191.
112 Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Ferytimedi, 223.
113 Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Ferytimedi, 201.
114 Gerami, Gul u Giyah Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi, 233.
115 Ismail par, “Giyahan Der Edeb-i Farsi”, 1198.

116 Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Ferytimedi, 300.
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2.3. Simsad: Celasteraceae familyasindan kisa boylu Evonymus cinsi'” ya da
Buxaceae familyasindan uzun, daima yesil olan Buxus cinsinden iki agag tiiriiniin is-
midir.""® Fars edebiyatinda gecen simsad agact muhtemelen Buxus tiiriidiir.'"? Simsad
daima yesil kalir; cok sert ve sik yapili, sar1 renkli bir gévdeye sahip olup kendine
0zgili bir kokusu vardir.'® Fars siirinde sevgilinin boyu, salinarak ytriytsi, sag1
simsada tesbih edilmistir.'*!

bn Yemin yedi yerde “slas® 43, § slid s W5, slid ol slie 4l.” tamlama-
lartyla yer verdigi simsad agacini iki yerde sevgilinin boyuna, iki yerde de sagina ben-
zetmis; iki yerde de simsadin golgesinde oturma zamaniyla baharin geldigini tasvir
etmigstir. Birkag 6rnek:

Sair sevgilinin boyunu simsad agacina tesbih etmistir:

A_)YU_AALQH}_'\JI_JMH.\JJS uﬁHH}HJHbm\H}Qu‘)A

Eger senin simsdd boyun ¢imenlige dogru gelse servi, nergis gibi istirapta ve utangta
olur.'*

Sevgilinin yiizii ile taze giil ve sevgilinin sagiyla simsad agacinin sagag1 arasinda
benzerlik ilgisi kurmustur:

J\_gjjl_ﬁm.ﬁao‘)_l:‘)_jja‘}udj)_g G e 559 HA—S e b—gal A s

Ne giizel bir bahar riizgar ki senin yiiziin ve sagindan taze giiliin iizerine simsadin
sagagini koydu.'>

2.4. Sogiit: Salicaceae ailesinden Salix cinsi meyvesiz, ince, uzun yaprakli, nemli
toprakta ve irmak kenarlarinda iyi biyiiylip yetisen boylu agag¢ ya da bodur ¢ali
halinde agageik tiirtidiir.'* Sar1 s6giit, beyaz sogiit, misk sogiidi gibi ¢esitli tiirleri
vardir.' Fars siirinde s6giidiin yapraklar: seklen hangere, kilica, dile, saga; hazanda
sararmis yapraklar1 hasta yiize; riizgarda ¢ok fazla sallanan ince dal ve yapraklari ise
titremeye benzetilmistir.'*

117 Muzafferiyan, Ferheng-i Namha-yi Giyahdn-i Iran, 224.

118 Kerimi, Esami-yi Giyahan-i Iran, 96.

119 Gerami, Gul u Giyah Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi, 162.

120 Muhammed Ca'fer-i Yahakki, Ferheng-i Esatir ve Ddstanvirehd der Edebiyydt-i Farsi (Tahran: Ferheng-i Muasir,
1386 hs), 525.

121 Yaldirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, 663.

122 FeryGmedi, Divin-1 Esir-1 Ibn Yemin-i Ferytimedi, 220.

123 FeryGmedi, Divin-1 Esir-1 Ibn Yemin-i Ferytimedi, 237.

124 Ismail par, “Giyahan Der Edeb-i Farsi’, 1191.

125 Renggi, Gul u Giyah Der Edebiyyat-i Manziim-i Farsi, 74.

126 Gerami, Gul u Giydh Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi, 52.
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Ibn Yemin, sogiit agacina bir yerde baharin geldigini anlatirken gercek anlamda
cins isim olarak; bir yerde ise asigin gonliintin titremesini sogiit agacina tesbih
ederken yer vermistir. Ornek:

\Hwﬁ)awwwikj d:.__‘ub)ld__’uw?_JJd__.AJJj)._a
Vuslat giindiizii ardindan benim igin hicran gecesinin olacagi korkusundan gonliim
sogiit gibi titremektedir.'’
128 ofizel goriintislii, boylar:
129

2.5. Karaaga¢: Ulmaceae familyasinin Ulmus cinsinden
uzun, yapraklar: tirtikli ve sik, kerestesi ¢ok saglam olan golgeli bir aga¢ tiirtidiir.
Fars siirinde genellikle sevgilinin uzun ve dik boyuna benzetilmistir."*°

Ibn Yemin iki yerde kullandig1 karaagaci sevgilinin boyuna tesbih etmistir. Or-
nek:

Senin yiiziin lale bahgesi gibi, senin boyun karaagag gibi, goniil senin ayrihgindan
hiiziinlii, can gamindan imtihanda."'

2.6. Cinar: Platanaceae familyasindan Platanus cinsi'** uzun boylu, genis gévdeli,

meyvesiz bir agag tiiriiddiir. Cok uzun 6miirlii olan ¢inar agacinin yapraklar: genis,
parcal1 ve el seklindedir.'”® Fars siirinde ¢inar agacinin yaprag: seklen ele, pengeye
tesbih edilmistir."**

[bn Yemin ¢inar agacina iki yerde gercek anlamda cins isim olarak; bir yerde de

benzetme amaciyla deginmistir. Ornek:

Dik serviye benzettigi sevgilinin boyunun arzusunda ellerini baslarina koyarak
bekleyen asiklari, yapraklari eli andiran ¢inar agacina tesbih etmistir:

G i Gl 4 dnea L) oy G dE gy e gl el

Daima ¢inar gibi elimizi basa koyarak senin dik servi boyunun arzusundayiz.'

127 Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Ferytimedi, 183.

128 Kerimi, Esami-yi Giyahan-i Iran, 305.

129 Rengg¢i, Gul u Giyah Der Edebiyydt-i Manziim-i Farsi, 400-401.
130 Ismail ptr, “Giyahan Der Edeb-i Farsi”, 1198.

131 Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Ferytimedi, 272.

132 Muzafferiyan, Ferheng-i Namha-yi Giyahan-i Iran, 418.

133 Gerami, Gul u Giydh Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi, 125.

134 Semisa Ferheng-i [sarat, 1:368.

135 Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Ferytimedi, 190.
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2.7. Sidre: Kuranda gectigi tizere Hz. Peygamber disinda kimsenin gecemedigi
gogiin yedinci katinda ve arsin sag tarafinda yer aldigina inanilan bir agactir.’** Cok
biiytik olan bu agacin yapraklar: fil kulagi, meyveleri testi biyiikliigiindedir ve
altindan saf sudan ve siitten irmaklar akmaktadir.'”” Ibn-i Yemin bir yerde sevgilinin
boyunu Sidre agaciyla mukayese etmistir:

& J s S O il gt S >8IV s —eron wpFpl il
Eger Sidre daliyla boy iddiasi edersen, simdi gercekten onun miintehasina (sonuna)
ulagirsin.'®

2.8. Tuba: Kuranda gecen, cennette bulunan'”, cennettekilerin kosklerinin tizerine
dallarinin sarktig1 ve miiminlerin her arzuladiklarinda farkli koku ve tatlardaki mey-
velerinden yiyebilecekleri bir agagtir.'*

Ibn Yemin bir yerde Tuba agacina yer vermistir. Sevgilinin uzun boyundan istiare
olan serviyi, Tuba agacina benzetmis ve onun daha tstiin oldugunu soylemistir:

Canlar sevgiliye feda ciinkii Ridvan dogrusu ebedi cennete onun dik servisi gibi
Tuba agaci dikmedi.'*!

3. Meyveler:

3.1. Ayva: Rosaceae familyasindan Cydonia ve oblonga tiiriinden'*> meyve agaci
ve onun sar1 renkli, tizeri tiiylii iri meyvesidir. Fars siirinde ayva sar1 rengiyle tizgiin,
hasta agigin yiiziine ve tizerindeki tiyler de gen¢ sevgililerin yanagina tesbih
edilmistir.'*

[bn Yemin bir yerde ayvaya benzettigi sevgilinin ¢ene gukurunun arzusunda
asigin doktiigii kanl goz yaslarini nar suyuna, sararan yanagini da renk bakimindan
ayvaya tesbih etmistir:

Lbay g ludy gaal ol s Sl 5 N SR Py P R

Senin elma ¢enenin arzusunda gozyasim nar suyu gibi oldu ve yanagim ayva gibi
oldu."**

136 Renggl, Gul u Giyih Der Edebiyyat-i Manzim-i Farsi, 197.

137 Yaldirim, Fars Mitolojisi Sozligii, 621.

138 FeryGmedi, Divan-1 Esir-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 304.

139 Semisa, Ferheng-i [sarat, 1:201.

140 Yahakki, Ferheng-i Esdtir ve Dastanvirehd der Edebiyyat-i Farsi, 525.
141 FeryGmedi, Divan-1 Esir-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 213.

142  Muzafferiyan, Ferheng-i Namhd-yi Giyahan-i Iran, 171-172.

143  Gerami, Gul u Giyah Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi, 47.

144 FeryGmedi, Divan-1 Esir-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 222.
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145 146

3.2. Badem: Badem, Rosaceae familyasinin Prunus'* ya da Amygdalus'* cinsinden
meyvesi yenebilen kiigiik bir agac tiirii olup meyvesi de ayni1 adi tasgtmaktadir. Iki
tiirtinden dagda yetisen vahsi bademin meyvesi kii¢iik ve i¢ci acidir, diger tiirtiniin ise
tatlidir.'*” Fars siirinde genellikle sevgilinin gozii sekil itibariyle bademe tesbih
edilmistir.'*®

[bn Yemin on ii¢ yerde bazen “moix 33 plsl, calew bl ve plob sx 22 tamla-
malariyla bazen de tekil olarak yer verdigi bademi tesbih ve istiare yoluyla on iki
yerde sevgilinin, bir yerde de 4s1g1n goziine benzetmistir. Birkag 6rnek:

Sevgilinin goziinii bademe, dudagini da sekere tesbih etmistir:

S5l pa il Gl g adia cpn 58 S5l pa il d ) s ada S S
Bir kimse badem gibi goz ve seker gibi agiz isterse gitsin onun badem gibi goziine ve
seker gibi agzina baksin!'®

Sair yine sevgilinin dudagini sekere ve goziinii de bademe benzetmistir:

)u}e\auﬁﬁ_u\)u)_daqu(_&? J)_VE‘J\_I}‘)S\_JM?_&QJH_‘M
Dudak ve goz degil tiimiiyle seker ve bademdir, bizim sevgilimizin gozii ve dudag
dogrusu badem ve seker gibidir.">

Siyah badem sevgilinin siyah goziinden ve fistik da agzindan istiaredir:

Gl s ¢ Sal i Saose S EYPP SO FUIT YR I WD Y W S
Senin siyah bademine goniil vermem dedim; ama ne yapayim senin fistigin tath dil-
lidir *!

3.3. Elma: Rosaceae familyasindan Malus Pumila cinsinden bir meyve agaci ve bu
agacin meyvesidir.'"”? Elma agacinin cigekleri beyaz renkte olup; meyvesi kirmizi,
sar1, beyaz gibi ¢esitli renklerde ve farkli biyiikliiklerde birgok tiire sahiptir.'>* Fars
siirinde elma renk ve sekil dolayisiyla sevgilinin ¢cenesine benzetilmistir."**

Ibn Yemin bes yerde “5 0M£; v ve OMZ) o’ tamlamalariyla sevgilinin gene
gukurunu kirmizi rengi ve sekli bakimindan elmaya benzetmistir. Birkag 6rnek:

145 Ismail ptir, “Giyahan Der Edeb-i Farsi”, 1190.

146 Kerimi, Esami-yi Giyahan-i Iran, 69.

147 Muzafferiyan, Ferheng-i Namha-yi Giyahan-i Iran, 38.
148 Rengg¢i, Gul u Giyah Der Edebiyydt-i Manziim-i Farsi, 43.
149 Ferytimedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Ferytimedi, 247.
150 Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Ferytimedi, 247.
151 Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Ferytimedi, 211.
152 Kerimi, Esami-yi Giyahan-i Iran, 212.

153 Renggi, Gul u Giydh Der Edebiyydt-i Manziim-i Farsi, 234.
154 Semisa, Ferheng-i [sarat, 2: 708.
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?\,_',d\x 33 ) = Aol n LS A i e (5 )\ ad 55 pe—

Senin elma ¢enen disime ulasmadikga, senin ask hastaligindan saghga kavusa-
mam.">

A_apue_ﬂd‘,_'iubé.\‘)c_\g_udﬁ‘)d J\Jd_uﬁQ_AdAJQ\A.JH‘,_&aHQ_A
Ben Yakup gibiyim ve can ve gonliim Yusuf gibi, daima senin elma ¢ene ¢ukurunda
ne giizel kuyudadirlar.*>

3.4. Fistik: Anacardiaceae ailesinden Pistacia ve Vera cinsinden yenebilen kabuklu
meyve ve bu meyvenin agacidir.”®” Fars siirinde sevgilinin kiigiik agz1 fistiga benze-
tilmistir.'>®

ibn Yemin on iig yerde bazen « &iwy Ol i, 55 Ol aty, <S8 S8 4y, 4ty

5, o W, pupd 4iey, 455 7 tamlamalariyla bazen tekil olarak kullandigi fistig,
istiareli olarak sevgilinin agzini kastetmek i¢in kullanmistir. Birkag 6rnek:

Asagidaki iki 6rnekte de giilen fistik sevgilinin agzindan istiaredir:

RN Y S S = V- TR RSN U - B OO U s KV SO L SV DU PN

Senin o giilen fistigin goriiniince, gaml goziimde akik ve inci olur.">

Gl o ied g Ol JA 5w o Gl a Gl Gl G ea g plaia i o Gl
O giilen fistigin hostur ve o konusman hos, o salinan servin hostur ve o tutumun
hos.16°

Fistik kelimesi yine sevgilinin agzindan istiare; fistigindan seker dokmesinden
kasit ise giizel ve tatli konugmasidir:

G i 4 gl iy Sl e S8 il an dl et 1 liag ) e el A
Dilber salinarak gider, Allah yiiceltsin ne gidistir, fistigindan seker doker masaallah
ne konusmadir.'!

3.5. Unnab: Unnap, Cehrigiller (Rhamnaceae) familyasina mensup'®, boyu 4-6
metreye kadar uzayabilen yapraklar1 dikenli, ¢igekleri kii¢iik ve sar1 renkli dikenli bir
agactir.'® Meyveleri zeytin gibi iri ve kirmizi renkte olan bu agag Iranda Hazar denizi
kiyilarinda, Horasan, Hemedan, Meshed gibi bolgelerde yetismektedir.'** Fars ede-

155 FeryGmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 262.

156 Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 233.

157 Kerimi, Esami-yi Giyahan-i Iran, 244-245.

158 Renggi, Gul u Giydh Der Edebiyyait-i Manziim-i Farsi, 82.

159 FeryGmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 225.

160 Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 197.

161 Ferytmedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Feryiimedi, 197.

162 Muzafferiyan, Ferheng-i Namha-yi Giyahan-i Iran, 591.

163 Renggi, Gul u Giyah Der Edebiyyait-i Manziim-i Farsi, 288-289.
164 Kerimi, Esami-yi Giyahan-i Iran, 317.
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biyatinda bu agacin meyvesi, kirmizi rengi dolayisiyla sevgilinin dudagina ve kanl
gdzyasina tesbih edilmistir.'> Ibn-i Yemin ii¢ yerde unnab ile ag1igin kanl gozyasini
kastetmistir. Ornek:

Birinci misrada giilen fistik sevgilinin agzindan istiare, asigin bademe tesbih
ettigi iki goziinden diisen unnéb ise kirmizi renkli (kanl) gézyasindan istiaredir:

6)‘39 04 SOI\ 1A 4% ““j(,\ ) ;\1_1 e i:\.: }qel\t 1O “\\\'}&L.d e
Senin o giilen fistigin gordiigiimden beri, iki goziimiin bademinden unnab

diismiistiir.'s
Sonug

Ibn Yemin, Divan'inda yer alan gazellerinde erguvan, giil, giilnar, lale, menekge,
nergis, nesrin, nesteren, niliifer, reyhan, siimbiil,siisen, sebboy, yasemin gibi ¢igeklere;
¢inar, karaagag, sanavber, servi, sidre, sogiit, simsad, tuba gibi agaclara ve ayva,
badem, elma, fistik, unnab gibi meyvelere yer vermistir. Ibn Yemin sézkonusu
cigekleri, agaglar1 ve meyveleri cogunlukla tesbih, istiare, kinaye gibi s6z sanatlarina
basvurarak gercek anlamlar1 disinda ve benzetme amagli kullanmis; bazen az da olsa
gercek anlamda cins isim olarak da bunlara yer vermistir. Ibn Yemin ¢igekleri,
agaglar1 ve meyveleri renk, koku ve sekil bakimindan yiiz, yanak, goz, sag, boy, kulak
ard1 ve ayva tiiyli vb. seylerle iliskilendirmistir. Bu kullanimlarla ilgili olarak 6rnek
verecek olursak sair, bahar1 miijdeleyen ¢igeklerden olan erguvan ¢i¢eginin yapraklarini
seklen kulaga; bazen de kirmizi rengi dolayisiyla sevgilinin giizel kirmiz1 yiiziine
benzetmistir. Kirmizi giilii renk, koku, giizellik ve sekli dolayisiyla genellikle sevgilinin
yiiziine, yanagina kimi zamanda sevgiliye, boya, endama, tere, asiklarin kanina ve
altina tesbih etmis; bazen giil ile biilbiiliin agkina deginmis; bazen giil zamani, giil
vakti gibi ifadelerle baharin gelisini anlatmistir. Ayrica giil ile baglantili olarak
kullandig1 giil bahgesini, sevgilinin yiiziine, yanagina, kavugsmaya benzetmis; bazen
de bahar zamanini anlatirken kullanmigtir. Sevgilinin uzun boyuyla ilgili olarak servi
ve sanavber gibi agaclarla benzerlik ilgisi kurmus; s6giit agacinin riizgarda salinmasini
titreyise ve ¢inar agacinin yapraklarini seklen ele tesbih etmistir. Gozii bademe, ¢ene
gukurunu elmaya, agz1 da fistiga vb. benzetmek suretiyle meyveleri de viicut azalarina
tesbih etmistir. Elbette ki tiim bunlar Klasik Fars edebiyatindaki diger sairlerce de
kullanilmis olan mazmunlar olmakla birlikte Ibn Yemin bunlara kendi tarz ve
tislubunu kullanarak farkli ve giizel bir sekilde yer vermistir.

165 Renggi, Gul u Giydh Der Edebiyydt-i Manziim-i Farsi, 289.
166 Ferytimedi, Divan-1 Esar-1 Ibn Yemin-i Ferytimedi, 299.



296= jlted, sy. 48 (Aralik 2017) | Yrd. Doc. Dr. Yasemin YAYLALI

Kaynak¢a

Adilzade, Pervane ve Fahri Kamran Pasi. Ferheng-i Edebi-yi Giyahan. Tebriz: Intisa-
rat-i Surts, 1387 hs.

Basaran, Orhan. “Bir Fabl Ornegi: Kesfi'l-Esrar ala Lisani’t-Tuytr ve’l-Ezhar”.
Akademik Arasrirmalar Dergisi, sy. 2 (1999): 159-170.

Bigdili, Lutf Ali Beg Azer. Ateskede-yi Azer. Tahran: Negr-i Kitab, 1337 hs.

Browne, Edward Granville. A Literary History of Persia. 4 cilt. Cambridge: Cambridge
University Press, 1953.

Degirmencgay, Veyis. Fiintin-i Belagat ve Sinddt-1 Edebi. Ankara: Aktif Yayinevi, 2014.

Fery(imedi, Ibn Yemin. Divdn-1 Esdr-1 [bn Yemin-i Feryiimedi. tsh. Hiiseyin Ali-i
Bastanirad. Tahran: Kitabhane-i Senéi, t.y.

Gerami, Behram. Gul u Giydh Der Hezdr Sal-i Si‘r-i Farsi. Tahran: Intigarat-i Sohen,
1389 hs.

Hidayet, Riza Kuli Han. Mecmaw’l-fusahd. 6 cilt. Tahran: Emir Kebir, 1340 hs.

Kalkandelen, Hilal. “Nevai Bahcesinde Giiller, Goncalar”. Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 29 (2008): 103-117.

Keles, Reyhan. “Galib'in Has Bahgesinin Giilleri”. Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi: Goniil
Sultanlar: Bulusmas: Bildiriler, 3: 595-613. Eskisehir: Tiirk Diinyas: Kiiltiir Bagkenti
Ajansi Yayinlari, 2014.

Kerimi, Hadi. Esami-yi Giyahan-i Iran. Tahran: Merkez-i Negr-i Daniggahi, 1374 hs.

Muzafferiyan, Veliyullah. Ferheng-i Namha-yi Giyahdn-i Iran. Tahran: Ferheng-i Mustr,
1375 hs.

Nefisi, Said. Tarih-i Nazm u Nesr Der Iran ve Der Zeban-i Farsi. 2 cilt. Tahran: Intigarat-i
Furtig, 1363 hs.

Ismailpar, Mehbiz. “Giyahan Der Edeb-i Farsi”. Danisname-yi Edebi-yi Farsi. 2: 1181-
1204. Tahran: Intigarat-i Vezarat-i Ferheng ve Irsad-i Islami, 1381 hs.

Onal, Sevda. “Klasik Tiirk Edebiyatinda Lale ve Edebi Bir Tiir Ornegi Olarak Lale
Siirleri”. Turkish Studies, sy. 4/2 (2009): 911-927.

Rézi, Emin Ahmed. Tezkire-i Heft Iklim. tsh. Seyyid Muhammed Riza Tahiri. Tahran:
Intisarat-i Surs, 1389 hs.



ibn Yemin'in Gazellerinde Cicekler, Agaclar ve Meyveler = 297

Rengci, Gulamhuseyn. Gul u Giydh Der Edebiyyat-i Manziim-i Farsi. Tahran: Mutalaat
ve Tahkikat-i Ferhengi, 1372 hs.

Safa, Zebihullah. Téarih-i Edebiyyat der Iran. 5 cilt. Tahran: Intigarat-1 Firdevs, 1386
hs.

Semerkandi, Devletsah. Tezkiretus-suard. tsh. Edward Browne. Tahran: Intisarat-i Esatir,
1382 hs.

Semisa, Sirtis. Ferheng-i [sarat. 2 cilt. Tahran: Nesr-i Mitra, 1386 hs.
Sugteri, Kadi Narullih. Mecalisu’l-mu‘minin. Tahran: Intisarat-i Islamiye, 1377 hs.

Tokmak, A. Naci. “Ibn Yemin-i Tugrai”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
20: 448-449. Istanbul: TDV Yayinlari, 1999.

Yahakki, Muhammed Ca'fer. Ferheng-i Esdtir ve Ddstanvarehd der Edebiyyat-i Farsi.
Tahran: Ferheng-i Muasir, 1386 hs.

Yildirim, Nimet, Fars Mitolojisi Sozliigii. Istanbul: Kabalc1 Yayimevi, 2008.



298m jlted, sy. 48 (Aralik 2017)



ilahiyat tetkikleri dergisi | journal of ilabiyat researches

ISSN: 2458-7508 | e-ISSN: 2602-3946
ilted, Aralik / December 2017/2, 48: 299-303

Kitap Tanitimi / Book Presentation

Mahmut Kelpetin, islam 6nce§i Giiney ve Kuzey Arabistan,
Kuramer Yay., Istanbul 2016

Mahmut Kelpeten, Pre-Islamic South and North Arabia, Kuramer Pub,
Istanbul, 2016

Asim SARIKAYA

Ars. Gor., KSU, Hahiyat Fakiiltesi, Siyer-i Nebi ve IslAm Tarihi Anabilim Dali
Research Assistant, KSU, Faculty of Theology, Department of Siyar al-Nabi and
Islamic History,

Kahramanmaras / TURKEY
asimsarikaya@ksu.edu.tr

ORCID ID: orcid.org/0000-0002-7109-3844

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Kitap Tanitimi / Book Presentation
Gelis Tarihi / Date Received: 15 Agustos / August 2017
Kabul Tarihi / Date Accepted: 04 Aralik / December 2017
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik / December 2017
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December

DOI: 10.29288/ilted.334692
Auf / Citation: Sarikaya, Adem. “Mahmut Kelpetin, Islim Oncesi Giiney ve Kuzey

Arabistan, Kuramer Yay., Istanbul 2016, ilted: llabiyat Tetkikleri Dergisi
sy. 48 (Aralik 2017): 299-303.

Intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmustir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.
web: http://dergipark.gov.tr/ilted | mailto: ilahiyatdergi@atauni.edu.tr

Copyright © Published by Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi /
Ataturk University, Faculty of Theology, Erzurum, 25240 Turkey.
Biitiin haklari saklidir. / All right reserved.

E.. @
(=



300m jlted, sy. 48 (Aralik 2017) |  Ars. Gor. Asim SARIKAYA

Tarih ilmi bir biitiinliik ve siireklilik arz eder. Bir olay hakkinda baslangi¢ ve bitis
tarihlendirmeleri izafidir. Dolayisiyla olayin baslangici kabul edilen tarih 6ncesi bir
dogus ve gelisme siirecinin oldugu, ayni sekilde olayin bittigi zannedilen donemde de
etkilerinin bazen yillarca devam ettigi goriilmektedir. Ancak gerek aragtirmaci gerekse
okuyucu dikkate alinarak, arastirmanin kolaylastirilmasi, derinligi/vukafiyeti arttirma,
anlama, anlamlandirmayi kolaylastirma gibi sebep ve amaglar goz oniine alinarak
tarih, kisimlara ayrilmistir. Tarihin kisimlara ayrilmasinda savaslar, bir devletin do-
gusu veya yikilis1 gibi donemin siyasi, sosyal veya dini hayatin akisini degistiren, on-
lara yol veren olaylar veya cografya dikkat alinmaktadir. Bu bolimlere ayirma
ameliyesinin sonraki arastirmacilar tarafindan yapildigini, ge¢mise doniik bir tasarim,
yaklagim oldugunu da séylememiz gerekmektedir.

Bu noktada Islam Tarihi de genel tarih ile ayn1 konumda bulunmakta ve kendisi
genel tarihin bir b6liimii olmasinin yani sira o da kendi igerisinde gesitli agilardan bo-
liimlere ayrilmaktadir.

Dénemsel olarak bu boliimlendirme ana hatlariyla islim Oncesi Arap Tarihi - Siyer
(Hz. Muhammed’in Hayat1) Hulef4-i Rasidin Donemi - Emeviler Donemi - Abbasiler
Dénemi seklindedir. Konumuz geregi ilk dénem Islam tarihine iliskin bir tasnif ver-
digimizi ve bu kisimlarin baglangig ve bitis noktalar1 hakkinda bir takim tartigmalarin
devam ettigini ve donemlerin kendi i¢inde de kisimlara ayrildigini da belirtmemiz
gerekmektedir. Islim Tarihi’nin bu tiir bir tasnifi sonucunda bazi dénemlerin aras-
tirma agisindan 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Somut olarak sdylemek gerekirse, iil-
kemizde Siyer ve Hulefa-i Rasidin donemlerine iliskin sayisiz ¢aligma varken ileride
de ifade edecegimiz iizere Islam Oncesi Arap Tarihine iliskin ¢aligmalar sinirl say1-
dadur.

Tanitimini yapacagimiz eser, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi 6gretim tiyesi
Mahmut Kelpetin tarafindan kaleme alinmis olup Kur'an Arastirmalar1 Merkezi (KU-
RAMER)’in yiiriittigi “Kur'an-1 Kerim’in Niiztil Ortami1” projesi kapsaminda hazir-
lanan ¢aligmalardan biridir (s. 9).

Eserde, isminden de anlagildig; iizere, Islam 6ncesi dénemde Arabistan’in Kuzey
ve Giiney’inde yasay1p devlet kuran Araplarin tarihi incelenmistir. Eser; Giris ile be-
raber Islaim Oncesi Giiney Arabistanda Kurulan Devletler ve Islam Oncesi Kuzey Ara-
bistanda Kurulan Devletler baglikli iki boliimden olusmaktir.

Giris; kaynaklar ve arastirmalar olarak iki kisma ayrilmaktadir. Kaynaklar kis-
minda, kullanilan kaynaklar/eserler tematik olarak tasnif edilmis ve kendileri hak-
kinda bilgiler verilip yararlanilan noktalar belirtilerek konu agisindan 6nemine ve
ozelligini de deginilmistir. Kelpetin, kaynaklarin Islam 6ncesi Giiney ve Kuzey Ara-
bistanda kurulan bazi devletlerin siyasi tarihlerine yer verdigini, ancak miielliflerin
énemli bir kisminin, bahsi gecen dénemlerin Islamiyet ile dogrudan bir baglantisinin
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bulunmadigini diistindiikleri i¢in bazi konular1 gormezden geldikleri ya da naklettik-
leri rivayetlerde titiz davranmadiklarini (s. 11) sdylemektedir. Bu sorunu agmak i¢in
yazar, Islam tarihi kitaplarinda yer alan rivayetleri, son dénemde bolgede yapilan kazi
caligmalarinda ortaya cikarilan kitabelerdeki bulgular ve modern arastirmalar sonu-
cunda elde edilen sonuglar ile kargilagtirmistir (s. 11).

Aragstirmalar kisminda ise, 6zellikle 18-19. yiizyil ve sonrasinda yapilan modern
calismalar hakkinda bilgi verilmistir. Yazarin da ifade ettigi gibi, iilkemizde Islam 6n-
cesi Arap tarihini miistakil olarak ele alan ti¢ eser bulunmaktadir. §emseddin Giinaltay
ve Neset Cagatay bu alanda miistakil eser kaleme alan ilk miielliflerimizdir ve bu ¢a-
ligmalarin kendi donemlerinde 6nemli bir boslugu doldurdugu bilinmektedir. Giinal-
tay’in bityiik dlgiide Corci Zeydan'in Tarihu’l-Arab Kable'l-Islam adl aligmasindan
istifade ettigi, Cagatay’in ise genellikle Giinaltay’in eserinden yararlandig1 ve zaman
zaman yabanci kaynaklara bagvurdugu bu ¢aligmada yer almaktadir. Bu alanda yapilan
tigiincii calisma Adem Apak’in kaleme aldig1 Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi
ve Kiiltiirii isimli eseridir.

Kelpetin, iilkemizde bu alanda ¢ok az ¢alisma yapilmasina karsilik Arap diinya-
sinda pek ¢ok eserin varligindan bahseder. Bunlarin en 6nemlisi gegen yiizyilda ya-
zilmasina ragmen héla otoritesini koruyan Cevad Ali'nin Mufassal isimli eseridir.
Yazar, Mufassal'n ardindan gesitli eserlerin kaleme alindigini, ancak 6nemli bir kis-
minin kapsamli olmadigini, hatta Cevad Ali'nin galismasinin ézeti oldugunu belirt-
mekte (s. 22), bagka bir ifadeyle “6zgiinliik sorunu”nun varligina isaret etmektedir.

Bat1 dillerinde yapilan galigmalarin ise iilkemizde ve Arap diinyasinda yapilanlara
oranla say1 bakimindan daha fazla ve nitelik a¢isindan daha kiymetli olduguna (s. 23)
isaret eden yazar, 6zelikle Batili arastirmacilarin 18-19. yiizyilda Arabistanda yaptiklar
seyahatler ve arastirmalar sonucunda bolgenin tarihini aydinlatic1 bilgilerin, kitabe-
lerin ve tarihi eserlerin ortaya ¢ikarilmasini sagladiklarini ve boylelikle nitelikli ¢alis-
malarin kisa bir zaman zarfinda viicuda getirildigini sdylemektedir (s. 23).

Caligmanin birinci béliimiinde Giiney Arabistan bolgesinde kurulan devletler olan
Mza’inliler, Sebeliler, Katabanlilar, Hadramutlular ve Himyerliler; ikinci bolimiinde
ise Kuzey Arabistan bolgesinde kurulan Nabati, Tedmiir, Gassani, Lahmi, Kinde dev-
letleri kronolojik sirayla incelenmistir. Her iki boliimde de 6nce devletlerin kurulmus
oldugu bolgenin cografi konumu, 6zellikleri; sonra devletinin ismi ve kokeni hakkinda
bilgi verilmesi ve akabinde siyasi, sosyal ve kiiltiirel tarihlerinin incelenmesi seklinde
bir ustl takip edilmistir.

Kitabin islenisine gegmeden 6nce Kelpetin'in bu ¢aligmasiyla, bu alanda sinirli sa-
yida miistakil calismaya sahip oldugumuz tilkemiz tarih literatiiriinde 6nemli bir bos-
lugu doldurdugunu ifade etmeliyiz.
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Bunun yaninda ¢alisma nitelik yoniinden de ayr1 bir 6neme sahip olup genis bir
tarama sonrasinda kaleme alinmis, Arap diinyasinda yapilanlarin yani sira, Batrda ya-
pilmis calismalar da incelenmigtir. Batililarin bu alanda yapmis olduklar: ¢alismalar
onemlidir. Ciinkii bu doneme ait bilgiler mevcut kaynak eserlerimiz kadar arkeoloji
ilmiyle elde edilen bilgilere baglidir. Batili arastirmacilarin arkeoloji konusundaki
azmi ve bagarilar1 ise Miisliimanlar tarafindan yapilanlar1 golgede birakmaktadir. Bir-
cok kitabenin, sehrin, tarihi kalintilarin ortaya ¢ikarilmasi, okunmasi Batili arkeolog-
lar tarafindan gergeklestirilmis, bu alanda ilk eserler onlar tarafindan yazilmistir.
Kelpetin'in, caligmasini Batili aragtirmalarla desteklemesi kanaatimize gore eserin de-
gerini ve Onemini arttirmistir.

Islam Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan’in, okuyucunun genel bilgisinin oldugu,
olaylardan haberdar bulundugu anlayisiyla yazilmis oldugunu da sdylememiz gerek-
mektedir. Bilginin temelden verilmesi, uzun uzun agiklamalar yapilmas: yerine ko-
nunun 6zl aktarilmis, boylece tekrar eden bilgilerin yer almadigi, daha anlagilir ve
nitelikli bir ¢aligma ortaya ¢ikarilmigtir.

Kur'an'in, Islam 6ncesi Arap tarihindeki bazi olaylara zaman, mekan zikretmeksizin
isaret etmis olusu, bazi olaylar hakkinda ge¢miste ve giiniimiizde bir¢ok yorum ve
spekiilasyonlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Iste, bu ¢alismanin bizce en
onemli 6zelliklerinden biri Kur’anda bahsi gegen olaylarin tarihi zeminle bulustur-
maya ¢aligmasidir. Bagka bir ifadeyle, Kur'an da anlatilan “Arim Seli, Ashabu’l-Uhdtd,
Ashabu’l-Fil, Tubba, Sebe Melikesi” olaylari siyasi, sosyal ve kiiltiirel olarak tarihi ze-
mine oturtulmaya ¢alisilmis ve bunlar hakkindaki rivayetler incelenmis ve degerlen-
dirilmistir.

Ayrica galisgmada bu donemdeki dini hayat ele alinmis, Tanrilar ve Mabetler hak-
kinda bilgi verilmistir. Agikgasi bu donemde, Arabistanda dini motiflerin ¢ok yaygin
oldugu malumdu. Ancak yaygin kanaat, tiim dini motiflerin Mekke, Kureys ve Ka'be
ekseninde yer aldig1, Araplarin dini anlayisinin olmazsa olmazinin Ka'be oldugu sek-
lindeydi. Bu ¢alisma Islim éncesi toplumda Ka'be'nin giiniimiizde anladigimiz ve al-
giladigimiz sekilde -belli bir vakte kadar- diger mabetlerden farkli bir yaklagima sahip
olmadig1 diisiincesini bizde olusturmustur. Kuzey veya Giineyde kurulmus devletlerin
Ka'be'yle hi¢bir baglant1 kurmamasi veya Fil Olayr'nda sadece hedef olarak yer almasi
Ka'be algilarinin farkli oldugunu gostermektedir. Ebrehe ve ordusunun helak edilme-
sinin Araplarin Ka'be algisina etkisi veya bu husustaki degisimi bu agidan incelenme-
lidir.

Klasik kaynaklarimizda Giineyde yasayan Araplarin Kuzeye go¢ sebebi Arim se-
linin Marib Seddini yikmasi olarak gosterilmektedir. Ancak yikilis tarihi hakkinda
kesin bir bilgi yer almamaktadir. Arkeoloji temelli yapilan ¢alismalar Ma'rib Seddinin
birgok defa tamir edildigini ve yikilisinin ise Islam’in dogusundan bir asir énce oldu-
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gunu ortaya koymus bulunmaktadir. Kelpetin, bu siireci anlatmis ve daha bir¢ok sed-
din de varligindan bahsetmistir. Ayrica goglerin sebebinin sel mi yoksa baska nedenler
mi oldugu konusunu da tartismaya agmuistir.

Yukarida da ifade ettigimiz {izere eserde Kur'anda yer alan Islim 6ncesi Araplarla
ilgili ayetleri tarihi zemine oturtulmaya galisilmistir. Ancak Kur’an ayetlerinin, tarihi
rivayetlerin genislemesine etkisi yani Kuran ayetlerine dayanarak mevza haberlerin
ortaya ¢ikmasi goz ardi edilmistir. Ornegin Duhén Suresinde gecen Tubba konusunda
sayllamayacak kadar mevzi rivayet kaynaklarimizda yer almaktadir. Yazar, bu riva-
yetlerin efsanevi, menkibevi oldugunu séylemekle beraber Kur'an ayetlerinin bu ri-
vayetlerin ortaya ¢ikmasina etkisini gz ard1 etmistir.

Calismada deginmek istedigimiz bir diger nokta bazi yerlerde yorumlardan ve de-
gerlendirmelerden kaginilmasidir. Ornegin, Ebrehe'nin Yemen valisi olarak basa gel-
mesi konusunda iki farkl rivayet zikredilmektedir. Bunlarin ilki Bizans kaynaklarinda
digeri ise Islam tarihi kaynaklarinda yer almaktadir. Kelpetin ise her iki rivayeti ver-
dikten sonra hangisinin tercih edilmesi gerektigiyle ilgili herhangi bir yorum yapma-
maktadir.

Sonug olarak ifade etmeliyiz ki; bu eser, Islam éncesi Arap tarihi aragtirmalarinin
ne kadar ihmal edildigini ve bu alana y6nelik galigmalarin elzem oldugunu goster-
mektedir. Thmalden kastimiz sadece tarih yazimu itibariyle sinirli olmayip arkeoloji
calismalarini da kapsamaktadir. Yukarida da ifade ettigimiz tizere bu ¢aligmalar Batili
aragtirmacilar tarafindan yiiritilmekte ve onlarin degerlendirmeleri, yorumlarryla
telif edilen eserler tizerinden bu dénemi okumaya ¢aligmaktayiz. A¢ik¢as: bu durum
eserlerde yer alan bilgilerin dogrulugunu, yanhshigini, eksikligini, fazlaligini aragtirma
imkdnimizin olmamasina neden olmakta ve kanaatimizce galigmalarimiza golge dii-
stirmektedir. Bunun 6niine ge¢mek icin, arkeolojik ¢aligmalar desteklenerek bilgileri
kendimiz tiretmemiz gerekmektedir. Bu ¢aligmalar sinirl bolgelerde kalmamali, 6zel-
likle Hz. Muhammed’in yasamis oldugu Mekke, Medinede ve donemin yolculuk gii-
zergéahlar1 da incelenerek “Siyer Arkeolojisi” olusturulmalidir. Bu ¢alismalarin Hz.
Muhammed ve donemini daha dogru anlama, bazi yanlighiklar: diizeltme ve eksiklik-
leri giderme gibi katkilar saglayacagi muhakkaktir.

[slAim 6nce Arap tarihi ¢alismalarinin Kuzey ve Giiney Arabistan ile sinirl kal-
mamasl, bilakis Hicaz, Misir, Habesistan ve Fars topraklarinin siyasi, toplumsal ve
kiiltiirel tarihiyle devam ettirilmesi, disiplinleraras: ¢alismalarla da desteklenerek bu
alandaki eksiklerimizin giderilmesi gerektigi kanaatini tagimaktayiz. Ciinkii Islam,
Arap Yarimadasr'nda yasayan bir topluma vahyolunmug/bildirilmistir ve bu toplumun
daha iyi taninmasi ancak etkilesim halinde olduklar1 toplumlar: tanimakla miimkiin-
diir.
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ilted: ilahiyat Tetkikleri Dergisi Yayin ilkeleri

1. Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, Ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere
sahip ¢alismalar1 yayinlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda bilgi birikimine
katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

2. Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, yilda iki kez (30 Haziran - 31 Aralik) yayinlanan
hakemli bir dergidir. Haziran sayis1 igin makale génderim son tarihi 15 Mart, Aralik
sayst icin 15 Eylil olarak belirlenmistir. Belirtilen tarihlerden sonra gonderilen
galismalar, bir sonraki say1 igin degerlendirmeye alinir. Dergiye génderilen yazilarin
yayinlanip yayinlanmayacagi konusunda son génderim tarihinden itibaren en geg ti¢
ay icerisinde karar verilir ve ¢calisma sahibi bilgilendirilir.

3. [lahiyat Tetkikleri Dergisinin yayn dili Tiirkgedir. Ayrica Arapga ve Ingilizce
bilimsel ¢alismalar da yaymlanir. Diger dillerdeki ¢alismalara Yayin Kurulu karar
verir. Makaleler, Tiirkce olarak 6z (en az 120 kelime), anahtar kelimeler (en az 5
kavram)dan olusmali, ayrica 1ngilizce baslik, 1ngilizce abstract (en az 120 kelime),
keywords (en az 5 kavram) ve Summary (en az 750 kelime)den olusmalidir. Makale
Chicago stilinde hazirlanan kaynakga icermelidir. Summary (6zet), hakemler tarafindan
yayinlanmasina karar verilen makaleler i¢in daha sonra yazardan talep edilecektir.

4. Dergide yayinlanacak makaleler, dncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik ¢alismalar olmalidir. Ayrica
bilimsel alana katk: niteligindeki ceviriler, kitap ve sempozyum tanitim, elestiri ve
degerlendirmeleri de kabul edilir. Ceviri eserlerin yayinlanmasi igin eseri yayinlayan
kurumdan izin belgesinin ibrazi mecburidir. Son ii¢ y1l icinde tamamlanmis olan
ilahiyat temel alanina ait doktora tez 6zetleri de kabul edilmektedir.

5. Dergiye gonderilen ¢aligmalar, bagka yerde yaymlanmis ya da yayinlanmak
tizere gonderilmis olmamalidir. Bu durumdan kaynaklanacak sorunlarla iligkili
hukuki sorumluluk, yazara aittir.

6. Bir sayida ayni yazara ait (telif veya geviri) en fazla bir ¢caligma yayinlanabilir.

7. Yaymlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez. Yazara ait makalenin
bulundugu dergiden yazara bir (1) adet gonderilir.

8. Yayinlanan ¢aligmanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazar(lar)ina
aittir.

9. Yayinlanan ¢alisma, daha dnce sunulan bir teblig ise veya yazi tezden tiretilmigse
¢alismada bu durum mutlaka belirtilmelidir.
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10.  Yayinlanmak {izere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesine aittir.

11. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

12. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil, tislup
ve icerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir. A¢iklanan
gorisler, [lahiyat Tetkikleri Dergisi Yayin Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

13. Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, atif ve kaynakca yaziminda Chicago stilinin kulla-
nilmasini sart kosmaktadir.

14. Ilahiyat Tetkikleri Dergisi tarafindan intihal tespitinde kullanilan 6zel bir
program araciligiyla makalelerin daha énce yayimlanmamis oldugu ve intihal
icermedigi teyit edilir.

15. [lahiyat Tetkikleri Dergisinde yayimlanmasi kabul edilen yazilarin telif hakki
Dergi Editorligine devredilmis sayilir.

16. Ilahiyat Tetkikleri Dergisinde yayinlanan makaleler iThenticate Intihal tespit
programiyla taranmaktadir.

17. Yaymlanmasina karar verilen makaleler igin yazarlar tarafindan ORCID
numarasi alinmasi gerekmektedir. (https://orcid.org)

Makale Yazim Kurallar1

Dergide yayimlanmast i¢in hazirlanan yazilar Microsoft Office Word programinda
Sayfa Ebadr: 17x24 olacak sekilde ve igerisi “Book Antiqua” yazi stilinde, “11 punto”
ve “Tek” satir aralikli olarak yazilmalidir. Metnin kenar bosluklari, sistten 3,5 cm.,
alttan 3,5 cm., soldan 1,75 cm, sagdan 1,75 cm. ve cilt pay1 0 cm.; paragraf araliklar:

6n 6 nk olarak ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayni formatta, “8 punto’; “tek” satir
aralikli ve ilk satir “asili- 0.5 cm” olarak ayarlanmalidir.

Bagliklar

Makalenin baginda Tiirkge ve Ingilizce bashik bulunmalidir. Bagliklar miimkiin
oldugunca kisa ve konuyu yansitacak sekilde olmalidir. Baghklar, “1. 2. 3.; 1.1., 1.2.;
1.2.17 seklinde rakam ve sonrasinda nokta kullanilarak otomatik olarak olusturulmalidir.
Bagliklardaki kelimelerin ilk harfleri biiyiik ve basliklar koyu yazilmalidir: “Giris; 1.
Kelamin Onemi; 2. Kelamin Megruiyeti; Sonug; Kaynakga” gibi.

Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i

Yazar(lar)in ad(lar)inin ilk harfi biyiik digerleri kiigitk ve soyad(lar)1 biiyiik,
hepsi koyu olmalidir. Yazar(lar)in gorev yaptigi kurum(lar), anabilim dal(lar)1 ve
sehir(ler) ile kurumsal e-posta adres(ler)i belirtilmelidir.
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Ornek: Omer Kara*
*Prof. Dr., Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dal.

Prof. Dr., Ataturk University, Faculty of Theology, Department of Tefsir.
Erzurum/Turkey (omer.kara@atauni.edu.tr).

Oz / Abstract

Makalenin baginda, konuyu kisa ve 6z bigimde ifade eden ve en az 120, en fazla
150 kelimeden olusan Tiirkge ve Ingilizce 6zet bulunmalidir. Oz/Abstract iginde,
sadece makalenin yazilis sebebi (problematiks), yapilanlar (igerik) ve ulasilan
netice(ler) (sonug) yer almalidir. Bunlarin disinda hig bir sey (kaynak, sekil, ¢izgi
numarasi vb.) yazilmamalidir.

Anahtar Kelimeler / Key Words

Anahtar kelimeler / Key Words, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusmali; makale
icerigi ile uyumlu ve kapsayici olmalidir. Anahtar kelimeler, yaymin elektronik
ortamda taranmasinda, dizinlemesinde ve web ortaminda arandiginda bulunmasinda
bityitk 6neme sahiptir. Bu sebeple ilgili makaleyi dogru olarak yansitan kavramlar
secilmelidir.

Summary (Genis Ozet)

Abstract yaninda makalede bir de summary (genis 6zet/protitip makale)
istenmektedir. Summary, makalenin bir anlamda Ingilizce prototipini yansitmalidir.
Tiirkge bilmeyen yabanci arastirmacilar, summary kismindan yararlanip atif yapma
imkanina sahip olacaktir. Bu yiizden otantik bir Ingilizce ile yaz(dir)ilmalidir.
Summary, hakemler tarafindan yaymlanmasina karar verilen makaleler i¢in daha
sonra yazardan talep edilecektir. En az 750 en fazla 1000 kelimeden olugsmalidur.

Miiellif Adlarinin Yazimi

a. Sahis isimleri metinde ilk gectigi yerde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi'nin sahis maddesinde yer alan madde ad1 veya imlé kurallar1 esas alinarak yazilir.
Fahreddin er-Razi, Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni gibi.

b. Metinde ad1 gecen sahislarin vefat tarihleri “(6. Hicri/Miladi)” olarak ilk gectigi
yerde belirtilir: Ebt Ishak es-Saffar (6. 534/1139).

c. Ozel isimlerin sonuna gelen hal ekleri, hemen isimden sonra yazilir.
Hatali Yazim: “Saffar (6. 534/1139)1n kelam miidafaas: ...”
Dogru Yazim: “Saffar'in (6. 534/1139) kelam miidafaas: ...”

d. Sahis isimlerinde (kavram ve mezhep isimlerinde) gecen harekesiz ayn harflerinin
hemze (*) degil ayn (‘) olarak gosterilmesi gerekmektedir. Su‘be gibi.
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e. Metinde veya dipnotlarda miiellif ismi tek kelime ile yaziliyor ise harf-i tarif
kullanilmaz.

Hatali Yazim: er-Razi, es-Saffar, el-Gazzali.
Dogru Yazim: Rézi, Saffar, Gazzali.

f. “Gayin” ve “Kaf” harfinden sonra uzatma igeren sahis ve eser isimlerindeki

WA A A

med, “4, 1, 0” olarak degil, “a, 1, 0" seklinde diiz ¢izgi ile gosterilir.
Hatali Yazim: Abdiilkadir. Géyetii'l-meram.
Dogru Yazim: Abdiilkadir. Gayeti’l-meram.
Ayetlerin Yazim1

Ayet atiflarinda ayet metni veya Tiirkge'si cift tirnak icinde verilir, stire ve ayet
numarasi dipnotta degil, parantez iginde yazilir. Stre adlarindaki “el-” takilarina ve
uzatmalara (&) riayet edilir. Ayrica ayet meali italik degil, diiz sekilde yazilr.

Ornek:
“Inananlar o kimselerdir ki Allah anildig1 zaman kalpleri titrer” (el-Enfal 8/2).
Hadislerin Kaynak Gosterimi

Kiitiib-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak gosterilirken Buhari, Miislim, Tirmizi ve
Nesai isimlerinden sonra virgiil, virgiilden sonra Miislim ve Muvattada kitap adi ve

AN

hadis numarasi; Buhéri, Tirmizi ve Nesaide kitap adi ve bab numarasi, Miisnedde
cilt ve sayfa numarasi verilir. Cilt numarasinda Romen rakami kullanilmaz.

Ornek:

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 289.
Ebt Davud, Siinen, “Ilim”, 15.
Buhari, “Ilim”, 12.

Miuslim, “Ticarat”, 45.

Alintilarin Yazimi

Ug satirdan az alintilar cift tirnak ile metin icinde verilir. Alint1 icindeki alintilarda
ise tek tirnak kullanilir. Alint1 Gi¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde Book
Antiqua 8 punto ile sayfanin sol tarafindan 1 cm, sagdan ise 0,5 cm igerlek olarak
yazilir, ¢ift tirnak kullanilmaz.

Dipnot Yazimi

Dipnotlarda, kaynak eserler Chicago atif ve referans stiline (The Chicago Manual



flahiyat Tetkikleri Dergisi (ilted) Yayin ilkeleri = 309

of Style) uygun yazilmalidir. Genel Kural olarak Dipnotlarda eser kiinye bilgileri
virgiil ile ayrilir. Ayni yazara ikinci kez atif yapildiginda eser ad1 a.g.e. veya a.g.m.

seklinde kisaltilmamalidir. Dipnotlarda “Yayinlarr”, “Yay.” seklinde kisaltilir. Sayfay:

«_»

ifade etmek tizere “s.” kisaltmasi kullanilmaz. Cilt numarasi, “c” kisaltmasi kullanilmadan
yazilir: 8: 213 gibi.

Ornek:

a. Tek yazarl kitap:

1. Talip Ozdes, Maturidinin Tefsir Anlay:s: (Istanbul: Insan Yay., 2003), 15.

2. Ozdes, Maturidinin Tefsir Anlaysi, 15-16.

b. Iki yazarl kitap:

1. Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii (Istanbul: ISAM Yay.,
2010), 57.

2. Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 67-69.
c. Ug ve daha ¢ok yazarh kitap:

1. Bekir Topaloglu v.dgr., Islamda Inang Esaslar: (Istanbul: MU IFAV Yay., 1998),
25.

2. Topaloglu v.dgr., Islamda Inang Esaslart, 36.
d. Terciime kitap:

1. Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik’ten 2. Vatikana, trc. Mehmet Aydin
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1990), 11.

2. Dvornik, Konsiller Tarihi, 23.
e. Kitap boliimii veya diger kisimlar:

1. Hisam Ibrahim Mahmud, “Mukaddime,” Telhisii’l-edille li-kava‘idi’t-tevhid icinde,
thk. Hisam Ibrahim Mahmiid (Kahire: Daru’s-Selam, 1431/2010), 1: 14.

2. Mahmud, “Mukaddime”, 1: 34.

f) Osmanlica ve Arapca eserler:

A CA

1. Tagkoprizade Ahmed Efendi, Miftahu’s-sadde ve misbahu’s-siyade fi mevziiati’l-
‘uliim, nsr. Abdiillvehhab Ebtin-Nir-Kamil Kamil Bekri (Kahire: Dari’l-kiitiibi’l-
hadis, 1968), 3: 142.

2. Tagkoprizade Ahmed Efendi, Miftahu’s-saide, 2: 162.
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g. Yazma eser:

1. Ebt Sekiir Muhammed b. Abdiisseyyid es-Salimi Kessi, et-Tembhid fi beydni’t-
tevhid, Siileymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa, nr. 1153, 77b.

2. Kessi, et-Temhid, vr. 79a.

h. Makale: Derginin cilt ve say1 numarasi var ise “Dergi Ad: Cilt no, Say1 no (Yil):
sayfa numarasi” seklinde gosterilir: Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20,
sy. 1 (Haziran 2016): 44 gibi.

Derginin sadece say1r numarasi var ise, “Dergi Adi Say1 no (Yil): sayfa” seklinde
gosterilir: Ullim Dergisi 3 (Bahar 2016): 44-45 gibi.

Cilt kisaltmasi i¢in dergilerde “c” kullanilmaz.

Ornek:

1. Adem Ciftci, “Islam Ceza Hukukunda Suga Tesebbiisten Vazge¢me”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy. 1 (Haziran 2015): 23.

2. Ciftci, “Suga Tesebbiisten Vazgecme”, 23.
1. Online makale:

1. Ramazan Altintas, “Naslar Karsisinda Aklin Degerse Durumu’, Keldm Arastirmalar:
Dergisi 1, sy. 1 (2003): 411, erisim 22 Subat 2016, http://dergipark.ulakbim.gov.tr/kader/ar-
ticle/view/ 1076000016.

2. Altintas, , “Naslar Karsisinda Aklin Degerse Durumu’, 17.
i. Ansiklopedi maddesi:

1. Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c. 2 (Ankara: TDV Yay., 1989), 416.

2. Akiin, “Ali Mustafa Efendi’, 416.
j. Tez:

1. Abdullah Demir, “Ebt Ishak Zahid es-Saffarin Kelam Yontemi” (Doktora tezi,
Cumbhuriyet Universitesi, 2014), 122.

2. Demir, “Z4ahid es-Saffar'in Kelam Yontemi”, 22.
Kaynakg¢a Olusturma:

Kaynakga da, Chicago atif ve referans stiline (The Chicago Manual of Style)
uygun yazilmalidir. Genel Kural olarak Kaynakealarda eser kiinye bilgileri nokta ile
ayrilir. Kaynakcada, “Yayinlarr”, “Yay” seklinde kisaltilmadan tam olarak yazilir.
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« »

Sayfayi ifade etmek tizere “s” kisaltmasi kullanilmaz. Cilt numarasi, “c” kisaltmasi
kullanilmadan yazilir: 8: 213 gibi.

Ornek:
a. Tek yazarl kitap:

Saffar, Ebt Ishak Ibrahim ez-Zahid. Telhisii’l-edille li-kava'idi’t-tevhid. nsr. Angelika
Brodersen. 2 cilt. Beyrut: el-Ma‘hedi’l-Almani li-ebhasi’s-Sarkiyye, 1432/2011.

b. iki yazarh kitap:

Ward, Geoffrey C., and Ken Burns. The War: An Intimate History, 1941-1945.
New York: Knopf, 2007.

c. Ug ve daha ¢ok yazarh kitap:

Topaloglu, Bekir, Y. Sevki Yavuz ve Ilyas Celebi. Islamda [nang Esaslari. Istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998.

d. Terciime kitap:

Dvornik, Francis. Konsiller Tarihi Iznik'ten 2. Vatikana. trc. Mehmet Aydin.
Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1990.

e. Kitap boliimii veya diger kisimlar:

Mahmud, Hisam [brahim. “Mukaddime”. Telhisii’l-edille li-kava'‘idi’t-tevhid i¢inde,
thk. Hisam Ibrahim Mahmiid, 1: 5-44. Kahire: Daru’s-Selam, 1431/2010.

f) Osmanlica ve Arapca eserler:

Taskoprizade Ahmed Efendi. Miftdhus-sadde ve misbahu’s-siyade fi mevzilati’l-
‘uliim. ngr. Abdiilvehhab Ebi’n-Niir-Kamil Kamil Bekri. 3 cilt. Kahire: Dari’l-kiitii-
bi’l-hadis, 1968.

g. Yazma eser:

Kessi, Eba Sektir Muhammed b. Abdiisseyyid es-Salimi. et-Temhid fi beydni’t-
tevhid. Sehit Ali Pasa, 1153: 1a-217b. Siileymaniye Ktp.

h. Makale:

Ciftci, Adem. “Islam Ceza Hukukunda Suga Tesebbiisten Vazge¢me”. Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy. 1 (Haziran 2015): 23-46.

i. Online makale:

Altintag, Ramazan. “Naslar Karsisinda Aklin Degerse Durumu”. Kelam Arastirmalart
Dergisi 1, sy. 1 (2003): 11-20. Erisim 22 Subat 2016.http://dergipark.ulakbim.gov.tr/
kader/article/view/1076000016.
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j- Ansiklopedi maddesi:

Akiin, Omer Faruk. “Ali Mustafa Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
2:416-417. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

k. Tez:

Demir, Abdullah. “Ebt Ishak Zahid es-Saffarin Kelam Yontemi” Doktora tezi,
Cumbhuriyet Universitesi, 2014.

Kisaltmalar
a.mlf. Ayni miellif
b. Bin, ibn
Bk. /bk. Bakiniz
C. Cilt
trc. Ceviren, terciime eden
DIA Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
DIB Diyanet [sleri Baskanlig
ed. Editor
Hz. Hazreti
Krs. /krs. Karsilagtiriniz
Ktp. Kiitiiphanesi
m.0. Milattan 6nce
m.s. Milattan sonra
nr. Numara
ngr. Nesreden, Tahkik eden
MS Manuscript
0. Oliim, vefat tarihi
. Sayfa
sy. Say1
t.y. Tarihsiz
vb. Ve benzeri
vd. Ve devami
v.dgr. Ve digerleri, diger nesredenler
VI. Varak
Yay. Yayinlar1

Y.y Yayinci yok



Journal of Theology Researches Publication Principles

1- Journal of Theology Researches aims to contribute to accumulation of knowledge
in the fields of theology and social sciences by publishing the studies that have the
scientific qualifications both in national and international levels.

2- Journal of Theology Researches is a refereed journal which is published twice a
year (30" of June - 31" of December). Deadline to send articles for the June issue is
15% of March, and for the December issue the deadline is 15" of September. Studies
sent after these dates are assessed for the next issue. Whether the articles sent to the
journal are going to be published or not is decided in three months at the latest be-
ginning from the deadlines, and then the owner of the study is informed.

3- The publication language of the Journal of Theology Researches is Turkish. Like-
wise, scientific studies in Arabic and English are published, too. Studies in other lan-
guages are decided by the editorial board. Articles have to consist of an abstract in
Turkish (at least 120 words), key words (at least five concepts), also of an English title,
English abstract (at least 120 words), keywords (at least five concepts) and a Summary
(atleast 750 words). The articles have to include a bibliography that is prepared in the
Chicago style. Summary is requested from the author for the articles decided to be
published by the reviewers afterwards.

4- Articles to be published in the journal must be authentic and academic studies
that are prepared with the research methods appropriate to their fields. Moreover;
translations, book and symposium introductions, critiques and assessments that have
the quality of a contribution to the scientific field are accepted, as well. For the publi-
cation of translation studies, the receipt of permission from the institution which pub-
lished the study previously has to be presented. PhD dissertation abstracts that were
completed in the last three years in the main field of Theology.

5- The studies sent to the journal, should not be previously published in other jour-
nals or sent to be published in other journals. The author takes the legal responsibility
related to the problems that may rise from this.

6- At most one study of an author (copyright or translation) can be published in
an issue.

7- No copyright fee is paid to the author for the published articles. One (1) copy
of the issue, in which the related article is published, is sent to the author.

8- All scientific and legal responsibility of the published study is incumbent on the
author(s).

9- If the published study has been produced from a previously presented declara-
tion or from a written dissertation, this must certainly be stated in the study.
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10- All publication rights of the articles accepted to be published belongs to Ataturk
University Faculty of Theology.

11- Ataturk University Faculty of Theology Journal Editorial Board has the deci-
sion making authority about the cases that are not mentioned here.

12- In accordance with the 6™ article of the Universities Publication Guideline, au-
thors have all kind of scientific and legal responsibilities in terms of the language, style
and content of their articles.

13- Journal of Theology Researches sets the condition that for the writing of refer-
ences and bibliography Chicago style be used.

14- By Journal of Theology Researches, it is verified via a special program used for
the detection of plagiarism that the articles have not been published before or do not
include plagiarism.

15- The copyrights of the articles that are accepted to be published in Journal of
Theology Researches are considered to be transferred to the journal’s editorial board.

16- The articles published in Journal of Theology Researches are scanned via iThen-
ticate plagiarism detection program.

17- For the articles that are decided to be published, ORCID numbers are needed
to be taken by the authors. (https://orcid.org)

Article Writing Rules

The writings prepared for the publication in the journal have to be written in a
page size of 17x24 in Microsoft Office Word program, and with the font “Book Anti-
qua’, in “font size 11” and in “single” line spacing. The margins of the text should be
adjusted to 3,5 cm at the top, 3,5 cm at the bottom, 1,75 cm on the left and 1,75 cm
on the right, and the binding margin should be 0 cm; paragraph spacing should be
arranged to 6 nk in the front. The footnotes should be arranged to have the same for-

mat, in “font size 8”, “single” line spacing and the first line should have “hanging in-
dents of 0,5 cm”.

Titles

At the beginning of the article, there must be titles both in Turkish and English.
The titles should be as short as possible and able to reflect the subject. The titles should
be formed as “1. 2. 3.; 1.1., 1.2.; 1.2.1” using a number and a full stop after the number.
The first letters of the titles must be in capital and the titles must be written in bold.
For example; “Introduction; 1. The Importance of Kalam; 2. The Justification of
Kalam; Conclusion; Bibliography”.

Name(s) and Address(es) of the Author(s)

Name(s) and surname(s) of the author(s) should be written lower case letters, not
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in bold or italic, the institution(s) where the author(s) work, the name(s) of depart-
ment(s), city or cities and institutional e-mail address(es) should be stated.

For example: Omer Kara*
*Prof. Dr., Atatiirk Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali.

Prof. Dr., Ataturk University, Faculty of Theology, Department of Tefsir. Erzu-
rum/Turkey (omer.kara@atauni.edu.tr).

Abstract

At the beginning of the article, there must be abstracts in Turkish and in English,
which consist of at least 120 and at most 150 words. Within the abstract only the rea-
son of writing the article (problematics), what is done (the context) and the obtained
results (conclusion) must take part. Nothing should be included in the abstract apart
from these (like sources, images, chart numbers etc.)

Key Words

Key Words must consist of at least 5, at most 8 words; and they must be appropriate
to the content of the article and inclusive. Keywords are of great importance as they
help scanning of the publication in electronic media, indexing and as they help the
study to be found. Therefore, concepts, which directly reflect the related articles, must
be chosen.

Summary

A summary (prototype of the article) is requested from the author as well as an
abstract in the article. The summary must reflect the prototype of the article in Eng-
lish, in a way. Foreigner researchers who don't speak Turkish will have the opportunity
to make references by looking at the English summary of the article. That’s why the
summary should be written in an authentic language in English. A summary is re-
quested from the author for the articles decided to be published by the reviewers, af-
terwards. The summary must consist of at least 750, at most 1000 words.

Writing of the Authors’ Names

a. In the first place they are mentioned within the article, the names of people are
written basing on the article name and spelling rules in the Turkish Religious Foun-
dation Islam Encyclopedia’s people specification. For example; Fakhr al-din al-Razi,
Imam al-Haramayn al-Juwayni.

b. The dates of death for the mentioned people are stated in the first place they are
mentioned as “(d. Hagera/Gregorian)”: Abu Ishaq al-Saffar (d. 534/1139).

c. Suffixes that come after the proper noun, is used next to the noun.
Wrong Spelling: “Saffar’s (d. 53/1139) defense of kalam”
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Correct Spelling: “Saffar’s (d. 53/1139) defense of kalam”

d. The vowel points for the letter ayn used in people’s names (notion and sect
names) must be shown as ayn (°), not as al-hamzah (’). For example; Su’be.

e. If the name of the author is written in one word in the text and footnotes, the
harf-al-ta’rif is not used.

Wrong Spelling: er-Razi, es-Saffar, el-Gazzali.
Correct Spelling: Razi, Saffar, Gazzali.
f. The med (elongation) in the person and study names after the letters “Ghayn”

A

and “Kaph” is shown as “3, 1, @, not as “4, 1, 0"
The Writing of Verses of the Quran

In the references of verses, the text of the verse or the Turkish translation is given
in double quotes and the numbers of surah and verse are given inside the brackets,
not in the footnotes. The “el-” prefixes and elongations (&) are abided. Moreover, the
translation of the verse is written in straight form, not in italic.

For example;
“Inananlar o kimselerdir ki Allah anildig1 zaman kalpleri titrer” (el-Enfal 8/2).

“The believers are only those who, when Allah is mentioned, their hearts become
fearful, and when His verses are recited to them, it increases them in faith; and upon
their Lord they rely —“(al-Anfal 8/2).

Referencing to the Hadiths

While referencing from the Kutub al-Sittah, a comma is used after the names
Bukhari, Muslim, Tirmidhi, Nasa’i and after this comma the name of the book and
the hadith numbers are given, while in Bukhari, Tirmidhi and Nasa’i the book name
and bab (part) numbers, and in Musnad the volume and page numbers are given after
the comma. Roman numbers are not used for volume numbers.

For example:

Ahmed b. Hanbel, Musnad, 4: 289.
Abu Dawood, Sunan, “Ilm”, 15.
Bukhari, “Ilm”, 12.

Muslim, “Ticarat”, 45.

Writing the Quotations

The quotations in less than three lines are given with double-quotes inside a text.
For quotations inside these quotations, single quotes are used. If the quotation is more
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than three lines, it is written in Book Antiqua, font size 8, with 1 cm margin on the
left part of the page and 0,5 cm on the right part of the page, double-quotes are not
used.

Writing Footnotes

In the footnotes, the references must be written exactly in accordance with Chicago
attribution and Reference style (The Chicago Manual of Style). As a general rule, the
copyright information of the work is separated with a comma in the footnotes. When
the same author is referenced for a second time, the name of the work should be ab-
breviated as a.g.e. or a.g.m. In the footnotes “Publication” is abbreviated as “Pub.” The

« _»

abbreviation “p” cannot be used to mean the page. The volume number is written

«_ »

without using the abbreviation “v:
For example: 8: 213.
a. Books with One Author:
Talip Ozdes, Tafsir Understanding of al-Maturidi (Istanbul: Insan Pub., 2003), 15.
2. Ozdes, Tafsir Understanding of al-Maturidi, 15-16.
b. Books with Two Authors:

Bekir Topaloglu and Ilyas Celebi, Dictionary of Kalam Terms (Istanbul: ISAM Pub.,
2010), 57.

Topaloglu ve Celebi, Dictionary of Kalam Terms, 67-69.
c. Books with Three or More Authors:

Bekir Topaloglu et. al., Belief Principles in Islam (Istanbul: MU IFAV Pub., 1998),
25.

Topaloglu et. al., Belief Principles in Islam, 36.
d. Translated Books:

Francis Dvornik, History of Councils, from Iznik to the 2nd Vatican, trc. Mehmet
Aydin (Ankara: Turkish Historical Association Publications, 1990), 11.

Dvornik, History of Councils, 23.
e. Chapter of a book and other parts

1. Hisham Ibrahim Mahmoud, “Muqaddimah” Talhih al-adillah li qawaid al-
tawheed, ed. Hisham Ibrahim (Cairo: Daar al-Salam, 1431/2010), 1: 14.

2. Mahmoud, “Mugaddimah’, 1: 34.
f. Works in Arabic and Ottoman:
1. Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftah al-Saadah and Misbah al-Siyadah fi
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mevzuat al-uliim. ed. Abd al-Wahhab Abu’n-Noor-Kamil Bekri (Cairo: Darivlkiitiibi’l-
hadis, 1968), 3: 142.

2. Tagkoprizade Ahmed Efendi, Miftah al-Saadah, 2: 162.
g. Manuscripts:

1. Kessi, Ebti Sekiir Muhammed b. Abdiisseyyid es-Salimi, al-Tamhid fi bayan al-
Tawheed, Siileymaniye Lib., $ehit Ali Pasha, 1153: 1a-217b.

2. Kessi, al-Tamhid, p. 79a.
h. Article:

If the Journal has a volume and issue number, it is written as “Name of the Journal
Volume Number, Issue number (Year): Page number of the Journal: for example
Cumbhuriyet University Faculty of Theology Journal 20, p. 1 (June 2016): 44.

If the Journal has only issue number, it is written as “Name of the Journal Issue
number (Year): page”: for example Uliim Journal 3 (Spring 2016): 44-45.

For the abbreviation of volume “v” is not used in journals.

For example:

1. Adem Ciftci, “Attempt to Stop Crime in the Islamic Criminal Law”, Cumhuriyet
University Journal of Theology Faculty 19, no. 1 (June 2015): 23.

2. Ciftci, “Attempt to Stop Crime in the Islamic Criminal Law” 23.
1. Online article:

1. Ramazan Altintas, “Value by Mind About the Sayings of the Prophet”, Journal
of Kalam Studies 1, no. 1 (2003): 411, accessed 22 February 2016, http://dergipark.ulak-
bim.gov.tr/kader/article/view/ 1076000016.

2. Altintas, “Value by Mind About the Sayings of the Prophet”, 17.
i. Articles of an Encyclopedia:

1. Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, Turkish Religious Foundation Encyclo-
pedia, v. 2 (Ankara: TDV Pub., 1989), 416.

2. Akiin, “Ali Mustafa Efendi’, 416.
j. Dissertation:

1. Abdullah Demir, “The Kalam Method of Abu Ishaq al Zahid as-Saffar”, (PhD
Dissertation, Cumhuriyet University, 2014), 122.

2. Demir, “The Kalam Method of Zahid as-Saffar”, 22.
Writing Bibliography:
The bibliography must also be written according to the Chicago Manual of Style’s
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rules of reference. As a general rule the identification tags of the works are separated
by a full stop. In the bibliography the “Publications” is written in its full form, not in

< »

abbreviations as “Pub.” To state the page the “p”” abbreviation is not used. The volume

«_ »

number is written without using the abbreviation “v.” such as 8: 213
For example:
a. Books with one author:
Saffar, Abu Ishaq Ibrahim al-Zahid. Talhih al-adillah li qawaid al-tawheed. ed. An-

gelika Brodersen. 2 volumes. Beyrout: al-Ma'had al-Almani li-Ebhas al-Sharkiyyah,
1432/2011.

b. Books with two authors:

Ward, Geoffrey C., and Ken Burns. The War: An Intimate History, 1941-1945. New
York: Knopf, 2007.

c. Books with Three or More Authors:

Topaloglu, Bekir, Y. Sevki Yavuz and ilyas Celebi. Belief Principles in Islam. Istanbul:
Marmara University Faculty of Theology Foundation Publications, 1998.

d. Translated Book:

Dvornik, Francis. History of Councils, from Iznik to the 2nd Vatican. tr. Mehmet
Aydin. Ankara: Turkish Historical Association Publications, 1990.

e. Part of a Book or Other Parts:

Mahmoud, Hisham Ibrahim. “Muqaddimah” Talhisu’l-adillah li gawaid at-tawheed
icinde, ed. Hisham Ibrahim Mahmoud, 1: 5-44. Cairo: Daar as-Salam, 1431/2010.

f. Works in Arabic and Ottoman:

Taskoprizade Ahmed Efendi. Miftah as-Saadah and Misbah as-Siyadah fi mevzuat
al-uliim. ed. Abd al-Wahhab Abun-Noor-Kamil Bekri. 3 volumes. Cairo: Dari’l-
kiitiibi’l-hadis, 1968.

g. Manuscripts:

Kessi, Ebtt $ektir Muhammed b. Abdiisseyyid es-Salimi. et-Tambhid fi bayanit
Tawheed. Sehit Ali Pasha, 1153: 1a-217b. Siileymaniye Lib.

h. Articles:

Ciftci, Adem. “Attempt to Stop Crime in the Islamic Criminal Law”. Cumhuriyet
University Journal of Theology Faculty 19, no. 1 (June 2015): 23-46.

i. Online Articles:

Altintas, Ramazan. “Value by Mind About the Sayings of the Prophet”. Journal of
Kalam Studies 1, no. 1 (2003): 11-20. Accessed 22 February 2016. http://dergipark.
ulakbim.gov.tr/kader/article/view/ 1076000016.
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j. Articles of an Encyclopedia:

Akiin, Omer Faruk. “Ali Mustafa Efendi”. Turkish Religious Foundation Encyclope-
dia -. 2: 416-417. Ankara: TDV Publications, 1989.

k. Dissertations:

Demir, Abdullah. “The Kalam Method of Abu Ishaq al Zahid as-Saffar Kelam”.
PHd Dissertation, Cumhuriyet University, 2014.

Abbreviations

Id The same person
b. Bin, ibn

See Please, see

vol. Volume
Translated by Translator

DIA Turkish Religious Foundation Encyclopedia
DIB Directorate of Religious Affairs
ed. Editor

Hz. Hazreti

cf. Compare

Lib. Library

BC Before Christ

AD Anna Domini

no. Number

ed. Editor

MS Manuscript

d. Died, date of death
p. Page

no. Issue

nd No date

etc. Et cetera

ff. And following
etal. And other people
VI. Varak

Pub. Publications

s.n. Sine nomine (without the name of publisher)
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