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EDITORDEN / EDITORIAL

Degerli hocalarimiz ve sevgili okurlar,

Yayin hayatina ilk defa 2003 yilinda KADER: Kelam Arastirmalar1 Dergisi (e-ISSN:
1309-2030) olarak baslayan dergimiz, 15. yilin1 geride birakirken, yeni bir isim,
ISSN ve yaymn araligi takvimiyle karsinizda bulunuyor. 24 Agustos 2017’de
Ankara’da toplanan yayimn kurulumuzu bu sekilde degisiklik kararlar1 almaya sevk
eden iki Onemli etken sdz konusu oldu. Bunlardan ilki isim degisikligi.
Tiirkiye’deki akademik cevrelerde saygin bir konuma sahip olan dergimizi,
uluslararasi seviyede de tanman bir konumuna ulastirma amacini tasiyor. Bu
baglamda fiiliyatta zaten KADER olarak tanman dergimizin resmi ismini de bu
hale getirmekle, ingilizce dil uyumundan kaynaklanan problemleri ¢ozerek
uluslararast akademik indekslerde takibini kolaylagtirmayr amagladik. Isim
degisikligi, ISSN (e-ISSN: 2602-2710) degisikligini de beraberinde getirse de bu
durum dergimizin her seye yeni bastan basladig1 anlamina gelmemektedir. Isim
degisikligi akademik dergilerde sik rastlanan bir olgu olup, bundan kaynakl
herhangi bir yil ve hak kaybi s6z konusu olmamaktadir. fsim degisikligi ISSN
Tiirkiye ve DergiPark’in kontrolii ve bilgisi dahilinde yapilmis olup, basta EBSCO
olmak {izere yabanci ve yerli indekslere de konuyla ilgili gerekli bilgiler
aktarilmistir. Dolayisiyla dergimizin uluslararas: indekslerde taranan dergi statiisii

devam etmektedir.

Dergimizdeki ikinci yenilik ise yayin araliginda bir degisiklige gitmis olmamizdir.
Bundan bdyle KADER Ocak ve Temmuz aylarinda degil, Haziran ve Aralik

aylarinda yayinlanacaktir.

Zengin bir igerikle size ulasan KADER’e degerli katkilarindan dolay1 yazarlarimiza
minnettariz. Makaleleri dakik bir sekilde inceleme liitfunda bulunan
hakemlerimize de miitesekkiriz. Son olarak, basindan sonuna zahmetli bir siireci
tamamlayan sevgili yaymn kurulu {iyesi hoca ve arkadaslarimiza siikran

duygularimizi ifade etmek isteriz.

Kader
15/3, 2017
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Hepimiz biliyoruz ki bireyi degerli kilan, hayata bizzat katilim yoniindeki iradesi
ve eylemleridir. Islam diisiince sistematiginin her an yeniden insa edildigi dinamik
siirecin bizim zamanimiza denk gelen kesiti, hepimize tevdi edilen bir emanettir.
Bu emanetin geregi olarak biitiin hocalarimizi gelecek sayilarimiza katkida

bulunmaya davet ediyoruz.

Bu vesileyle biitiin hocalarimiza ve okuyucularimiza igten selam, sevgi ve

sayg11ar1m1z1 sunuyoruz.

Editorler a.

Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN

Kader
15/3, 2017
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THE NATURE OF MERCY/RAHMA AND ITS
MANIFESTATIONS IN THE QUR’AN

Saban Ali DUZGUN

Prof. Dr., Ankara U. Divinity F.
duzgun@ankara.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-0447-9018

Abstract

The term rahma/mercy is one of the key terms of the Holy Qur’an and it has many connotations. Two
names of God, rahman and rahim and their manifestations are contained in these connotations. So the
two names explicitly tackled in our paper. While rahman is the proper name indicating the absolute
being and the source of all existence, rahtm is much narrower. The exegetical tradition emphasizes that
God is rahman, i.e. provides existence and sustenance to all creatures in this world while rahim gives
guidance and salvation to those who just deserve it here.

Rahman and rahim are used in the Qur’an asyndetonically, i.e. without the copula waw (3): in the form
of ar-rahman ar-rahtm not ar-rahman va'r- rahim, indicating that these two names signify One (God)
and that they appear in His actions simultaneously and instantaneously, not consecutively.

Keywords: Rahma/mercy, rule of mercy, principle of hope, divine assistance, heaven and hell.

RAHMETIN MAHIYETI VE KUR’AN'DA KENDINI GOSTERIM
ALANLARI

Oz

Rahmet/merhamet Kur'an'm anahtar kelimelerinden biridir ve bircok c¢agrsimi iginde
barindirmaktadir. Allah’in rahmén-rahim isimleri ve bunlarin tezahiir bigimleri kendilerini bu
cagrisimlarda gostermektedir. Rahman Allah’in mutlak varligina ve varliklarin yegane kaynagi olusuna
isaret ederken, rahim ¢ok daha dar bir anlamda kullanilmaktadir. Tefsir gelenegi bunu séyle formdile
etmistir: Rahman ismiyle Allah, bu diinyada biitiin varhiklara varlik verip, varligin devamu icin gerekli
olan her seyi saglarken, rahim ismiyle sadece onu hak edenlere rehberlik etmekte ve kurtulus
saglamaktadir.

Rahman ve rahim Kur'an'da aralarinda vdv atif harfi olmadan kullanilmaktadir: rahman ve rahim
seklinde degil, rahméan-rahim formunda. Bu da iki ismin tek bir Varlik’a isaret ettigini ve bu iki ismin
O'nun fiillerinde ard1 ardina degil aksine ayni anda tezahiir ettiklerini gostermeye yoneliktir.

Anahtar Kelimeler: Rahmet/merhamet, merhamet ilkesi, timit ilkesi, ilahi indyet, cennet ve cehennem.

Atif: Diizgiin, Saban Ali. “The Nature Of Mercy/Rakma And Its Manifestations In The Qur’an”. Kader
15, sy. 3 (2017): 564-575.

Gelis Tarihi: 01.12.2017 Kabul Tarihi: 23.12.2017 Doi: 10.18317/kaderdergi.360263


https://orcid.org/0000-0002-0447-9018
mailto:duzgun@ankara.edu.tr
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1. RAHMA (MERCY): LINGUISTIC ANALYIS

To determine the place of rahma/mercy in any revealed religion is an inquiry about
the general character of that religion. Following from this premise it seems
inevitable to scrutinise the realms of mercy from its linguistic structure to the
modalities it manifests itself.

Rahma (mercy) in Arabic is the infinitive form of the verb r-4-m which means to
have mercy, compassion and affection upon someone. Rahma is also any action
motivated by compassion and providence; and in religious literature it means
God’s total mercy, providence, benevolence, love and compassion toward his
creatures.! So Muslim scholars considered it as an active attribute of God. Mercy of
God, to them, is His bounty to people and His forgiveness of them, which are
palpable in factual life.?

Rahman (the source of mercy) is an absolute state of the divine while rahim (the
giver of mercy) is a volitional state. To put in different terms, rahman is an intensive
proper name exclusive to God while rahim is shared with others.? Rahman is the
proper name that indicates the absolute being and the source of all existence, and
as such acts upon all creatures. So Islamic tradition acknowledges that this name
can’t be ascribed but God.

Ghazalt defines rahma as a quality visible in actions. To him, in order that one can
be called merciful (rahim) (s)he should act mercifully with his free will and care for
others, provide their needs and stands for them.*

The best definition of mercy (rahma) and its two derivatives (rahman and rahim )
are most likely made by Sadr al-din Qunaw?, the son in law of Ibn Arabt of Murcia.
To him, God’s mercy (rahma) is undifferentiated considered in itself, but when
deployed to its objects, it is differentiated into the functions of rahman
(universality) and rahim (particularity), which are counted among ninety-nine
beautiful names of God (asma’ Allah al-husna).

One of the early exegetes Mugqatil ibn Sulaiman (d. 150/767) states, rahmdn entails a
greater and more wide-ranging compassion, while rahim is the One who consents
to act compassionately.

Dawid al-Qaysart (d. 751/1350) makes it more explicit and says:

1 Ragib al-Isfahant, Mufradatu alfaz al-Qur’an, Ed. Safvan Adnan Davud (Beyrut: 1412/1992), Article
“rhm”, 606.

2 Isfahant, op. cit,; Tahanavi, Kashshaf istilahatu’l-funiin va’l-‘ulfim, ed. A. Sprenger and others
(Kalkuta: 1278/1862), 2: 588; Gazalt, Magsad al-asna (Cairo: 1322), 38-40.

3 Jarullah al-Zamakhshart, al-Kashshaf ‘an haqaiq al-tanzil wa- ‘uyfin al-agawil (5 volumes) (Beirut: al-
Dar al—‘Alamiyya, nd.), 1: 41.

4 Ghazalt, Magsad al-asna, 38.

5 Sadr al-din Qunawt, I'jaz al-bayan fi ta’wili umm al-Qur'an (Hyderabad: Osmania Oriental
Publications 1949), 202.

6 Tafsir Mugatil Ibn Sulaiman, ed. A. Farid (3 vol.)(Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyya, 2002), 1: 24.
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“The name rahman (Source of Mercy) has a comprehensive rank over all things
including the other divine names. The mercy of being-the-source-of-mercy is a
mercy common to the people of this world and the afterlife and encompasses
the believers and the non-believers, the obedient and the disobedient with
existence, sustenance and so forth. The name rahim (Giver of Mercy) has a
comprehensive scope. [However], the mercy of being-the-giver-of-mercy is
specific to those existents to whom the command of God extends. It is
perfection that is appropriate to the ontological preparation of each one of
them.””

To put it in a summary fashion, the two names are functioning within the
cosmology of the manifestation (tajalll) of God in the universe. This is the
theological bipolarity which was dealt with by Muslim scholars within the issue of
tanzih and tashbth. To formulate the issue theologically: How does the Supreme
God, the abstract one manifest Himself in the World, the concrete one. The
bipolarity between tanzih and tashbih is solved by Ibn ‘Arabt with the metaphor of
a man seeing with his two eyes. Man sees with his two eyes but sees everything
one, not two or many. This is the melting point of two distinct horizons, the
abstract and the concrete one.

2. MODALITIES THROUGH WHICH DIVINE MERCY IS
MANIFEST

The pivotal question here is how raima manifests itself in the universe, in human
experience and in the Qur’an, in three books in summary fashion.

“Mercy is an ontological fact of bestowing existence. Emotions as human
properties are attributes of imperfection and cannot be applied to God. Being
merciful as a divine attribute is equivalent to the process of giving existence. This
bestowal arises because God overflows with munificence (al-jiid), a theme common
in Neoplatonic writings whether pre-Islamic or Islamic. Existence is thus the
overflowing of mercy to all things.”#

Ethos (khulg/akhldq) entails creation with its all-embracing manifestations in human
experience, impersonating God as it was expressed by the Prophet Muhammad
(pbuh):

“Adorn yourselves with the code of conduct laid down by God / Create in
yourselves the attributes of God.”?

7 Davad al-Qaysari, Sharhu ta’wil al-basmala in Rasdil, ed. Mehmet Bayraktar (Kayseri: Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 1997), 199.

8 See Sajjad Rizwi, “The Existential Breath of al-rahman and the Munificent Grace of al-rahtm: The
Tafstr Surat al-Fatiha of Jamt and the School of Ibn ‘Arabt,” Journal of Qur’anic Studies 8, no. 1
(2006): 70.

9 Takhallagil bi akhlag Allah.
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The aim of this high ethical statement is to assimilate the names of God to humans’
lived existence, to make sense of these names in the light of their own experience.
To make them viable in human transactions, extending from the inner circle to the
outer one, from the minimal to the maximal. Perfection is the aim of this process,
like the universe: from micro to macro, from one spot to the planets. The perfection
is the destiny of every single part of the whole. Necessarily mercy evolves from
being an emotion into a value then into a norm, successively organizing the whole
life.

Actually this is the reason why man was made vicegerent/trustee (khalifa) on earth.
This means man can only do full thoughtfulness, kindness, protection, justice,
mercy to the duty of guardianship if he treats God’s subjects in the same way as
God is expected to. This means that the human representative should look after
God’s creatures with the same grace and benevolence as the Lord does. This
representation can only be fulfilled with two basics according to the Qur’an: faith
and good deed. If these two foundations are lost then the chaos arises as declared
in the Holy Qur’an when referring to the communal life at the time of prophet-king
David:

2o s iy AN bt 1 fal ol ) s B 2l o HLBAD (1548 )

“And surely many partners in the community wrong one another save those
who believe and do good, and very few are they! ...” (Sad 38/ 24).

3. MANIFESTATIONS OF MERCY

Muslim theologians as much as Philosophers agree on the characterization of God
as all merciful and compassionate per se. But as to the manifestation of this mercy,
it remains somewhat vague and depends on the context. Theologically speaking
the crucial manifestations of mercy can be reckoned as follows:

a. Mercy is Revelation and Prophets

That man can sustain his physical and spiritual life without revelation is attributed
to God’s mercy. Actually the reason embedded into human disposition (fitra) is
seen as the innermost prophet in man, while the prophet is called as the outermost
reason and consciousness. Self-sufficiency here is used to mean that humans can go
without revelations and prophets.

“... And if not for the mercy and favour of Allah upon you, you would have follow
the devil, except for a few” (an-Nisa 4/83).

Maturidt expresses ‘mercy’ and ‘favour’ as revelation and prophets and concludes
that man can guide himself through his inner faculty of reasoning, one of cognitive
faculties of mind. This is natural guidance and man is expected to find his way
through this faculty. But if he is not able to exercise this ability and find the true
path then mercy is provided. Hence God’s sending prophets is considered as a
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providence and benevolence (luff) not a necessity in Kalam tradition.’® In this
context, one of the most intellectually stimulating scholars of early Islam, Maturtdt
(d. 333/944) in his Ta'wilat al-Qur’an divides humans into three:

1. Those who can attain the truth through reasoning without the support of
revelation (hum yudrikiina al-ashya’ bi’'l badihiyyati). They are philosophers
(hukama) and scholars (‘ulama).

2. Those who can only through the guidance of revelation and prophets
comprehend the metaphysical realities. They are like kids who need to be
warned. So the revelation is mercy for this kind.

3. Those who neither understand these realities through their reasoning nor give
ear to revelation. They are like animals (bahdim). They can be stimulated only
through reward or penalty.”

Considering the mental abilities of the people, God’s sending prophets is seen as
mercy and benevolence:

O 18 05 R85 Sl 2alals a0 i aglle Sl gkl £ 3505 2008 g 3 Gl o 00 (e
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“Certainly did God confer favour upon the believers when He sent among
them a messenger from themselves reciting them his verses and purifying
them and teaching them the book and wisdom although they had been before
in manifest error” (Al-i ‘Imran 3/164).

The Qur’an calls itself al-Dhikr or a source of eminence or remembrance to
mankind.’? Muslim scholars unanimously acknowledge that from the outset all
prophets conveyed to humanity the same religion (al-din), and every single
prophet reminded humanity the core of this message. The basics of this religion are
the same and never changing. The nomos of Noah, Abraham, Moses, Jesus and
Muhammad who are called in the Qur'an as the prophets with utmost
determination (ulu’l-‘azm) preached the same core message. Although the Holy
Qur’an also calls itself as Shifi or healing!® to heal all the spiritual diseases of
humanity; al-Niir or the Light'* which will ultimately dispel all darkness from the
surface of the earth; al-Hagq or the Truth'> which will ultimately take hold of the
minds of men and before which false will vanish; al-Huda or the Guidance!® which
will make men ultimately attain the goal of life to the perfection; al-Riii or the
Spirit’” which gives life to humanity. With all these qualifications the Holy Qur’an

10 Maturidi, Ta'wilat, 3: 356.
n Maturidi, Ta'wilat, 5: 431.
12 al-Hicr 15/9.

13 Y{nus 10/ 57.

14 A’raf 7/157.

15 al-Isra 17/ 81.

16 al-Jinn 72/13.

17 as-Shura 42/52.
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and the Holy Books that were sent before it are expected to heal the sufferings
humankind has undergone and is still undergoing.

b. Mercy is All-Inclusive Here and in the Hereafter

One controversial issue comes forth under this heading is the character of salvific
will of God. In a definitive verse in the Qur’an we read:

;wdsg_:u}‘f\m‘)}c.u\wﬂm\u_:\.\; JUJJ\LMAh\a);yluﬁjmh.\ﬂ\cmsuﬁug_us‘}
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“And ordain for us good in this world’s life and in the Hereafter, for surely
we turn to You. He said: I afflict with my chastisement whom I please, and
My mercy encompasses all things. So I ordain it for those who keep their
Duty and pay the poor-rate, and those who believe in Our messages.” (A’raf
7/156).

The issue is whether the statement that ‘the mercy encompasses all things’ is
conditional or unconditional. It seems from this and many other verses that it is
conditional. On condition that man undertakes his humane responsibilities that
mercy is bestowed upon him. To show this conditionality some other verses could
be cited:

fanl D 5 A 2l 000 Il i e B TS5 108 Gl 15 Gt )

“Those who believed and those who migrated and strove hard in Allah’s way
— these surely hope for the mercy of God. And Allah is Forgiving, Merciful”
(al-Bakara 2/218).

1S5 Y90 O 50 4y 81,5 0 oL 0 0 53 e ey 4 A5 of i W bl &)

“Surely God forgives not setting up partners with Him, and He forgives all
besides this to whom He pleases. And whoever sets up a partner with God, he
indeed foes far astray.” (an-Nisa 4/116).

GwdSW)Gm;))chu‘wum\‘sﬂm JLBJJ\L!AAh‘b}y‘@}muﬂ‘bﬂgﬂuqﬁ\}
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“And ordain for us good in this world and in the Hereafter; four surely we
turn to You. He said: I afflict with My chastisement whom I please, and My
mercy encompasses all things. So a ordain it for those who keep their duty
and pay the poor-rate, and those who believe in Our messages.” (A’raf 7/156).

However, to some scholars the fact that “God has ordained mercy on Himself”18
and “His mercy encompasses everything”!® requires Him (ijab) to behave his
creatures in the Hereafter with his mercy not with his justice. Musa Jar Allah

18 An‘am 6/12. 4ad )l i e CECA B pa T il G ol O
19 ATAf 7/156. ¢k 08 Sy (5355
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Bigiyef is among the leading scholars who claimed that irrespective of their belief
and religious identities, God will bestow His mercy over every believer in the
Hereafter. His work The Signs of Divine Mercy (Rahmeti [lahiye Biirhanlari) is
exclusively allocated to this issue.

The key doctrine behind this debate is that God never gives up his promise of
reward (va’d) but can give up his promise of punishment (va’id). In this theological
issue almost every scholar agrees on God’s mercy encompassing all sinful believers
except for those who associate God with idols.

c. Mercy: Rule of Mercy/The Golden Rule of Avoiding Conflicts

In the Qur’an the interactions among believers in particular are asked to be
established by mercy before suing to court or legal processes. This is rule of mercy.
Hence believers are asked not to recompense to their adversaries but to forgive
them. ‘Eye for eye’ is not recommended. This was just a temporary arrangement
and perfection requires it to be transferred to a higher hierarchy of values, and
mercy is above justice in hierarchy. If possible, mercy is firmly advised, but left to
the voluntary action of the subject. The following verse from Surah Shiira, verse 40
illustrates it clearly:

Gl Lan ¥ ) b e 40 il e (8 el i 2 1085

The standard translation of the verse is “And the retribution for an evil act is an
evil one like it, but whoever pardons and makes reconciliation —his reward is (due)
from Allah. Indeed, He does not like wrongdoers” (as-Shftira 42/40). My translation
is “And the recompense of any evil with the same recompense is also evil. ... 7 A
golden rule relating to forgiveness of evil is provided in the verse.

This preference determines the guiding principle when commenting the Holy
Scripture or deriving any verdict from it. The firs translation makes the justice as
the guiding principle, while the latter determines mercy as the essential one. We
should pay attention to two distinct cases here. If any criminal case is taken to the
court necessarily justice is required, but among the believers any conflict is asked
to be solved through mercy and forgiveness before any legal action is taken. An
Arabic expression puts it tersely: “Justice is substitution of mercy. If mercy leaves,
justice takes over.”

In spite of this emotional commonality among believers, the Holy Qur’an on the
other hand strictly emphasizes not to be merciful about punishing the guilty. It
warns that the two basic sentiments might lead one to avoid justice: love and
hatred. Muslim community is severely cautioned not to bypass justice for their
beloved ones and not to be very eager to apply extreme penalty for those they hate.
The negative quality of sentiments are highlighted here.

And in legal issues the punishment must be proportionate. It should be noted that
this crucial maxim is given first to a people who were in the habit of slaughtering
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whole tribes for the most trivial fault of one member. In this rule of mercy and rule
of law two objectives are aimed. Mercy amends and justice deters. But deterrent
punishment must me proportionate. The omega point of justice is mercy which
means the notion of mercy rests on the idea of consciously placing on hold or
banishing into exile our desires and passions for anger and revenge. This is the
‘pleasure principle’ or ‘the stimuli in a cognizant self’ as Freud called it.

d. Mercy is a Guiding Principle in Creation

Mercy is the guiding principle for divine consciousness as it was manifest in the
beginning of creation and relationship:

S aade uay Bl sl de fati

“The Most Merciful laid down the principles and accordingly created man
and taught him the power to uncover them. ...” (ar-Rahman 55/1-4).

A s e G B Y15 sl 8 ol

“Say, “To whom belongs whatever is in the heavens and earth?” Say, “To
Allah.” He has ordained upon Himself mercy. ...” (An’am 6/12).

According to these verses, all the creation is crafted under the principle of mercy
and all relationships are tarred with the same brush.

e. Mercy is the Principle of Hope

Mercy is the principle of hope for the grave-sin committers like homicide,
defamation, fornication etc. Even in these case believers are asked not to be despair
of the mercy of Allah:

fan Dl 5l 5 A0 Uisad st i i ) Ay 0n 1T Y 2l e 150500 il ot 1 6

“Say: O My servants who have been prodigal regarding their souls, do not
despair of the mercy of Allah; surely Allah forgives sins altogether. He is
indeed the Forgiving, the Merciful” (az-Zumar 39/ 53).

One important theological conclusion derived from this principle is that the grave
sinner is entitled to be forgiven by God. Although a believer commits any grave
sin, he is still considered as believer. Actions are not considered as part of the faith.

f. Mercy is Love

Mercy is love. However, love contains mutuality, while mercy is one sided. God
has mercy on creation, but not the other way around. As it is shown in the Qur’an:

A giady daind o3 201 0 G s 06 e S5 a1l Gl Gl G
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“O you who believe! Should any one of you turn back from his religion, then
Allah will bring a people, whom He loves and who loves Him. ...” (al-Maida
5/54).

The reciprocity in love is not seen in terms of mercy. Mercy has one direction, from
God to his creatures, not the other way.

g. Mercy is Compassion and Benevolence

Another pivotal verse gives clues about the conception of the Qur’anic God toward
creatures which reads:

LA A Sl G B a5 el G o OB

“Say: To whom belongs whatever is in the heavens and the earth? Say: To
Allah. He has ordained mercy on Himself. He will certainly gather you on
the Resurrection day - there is no doubt about it. Those who have lost their
souls will not believe” (An’am 6/12).

The statement He has ordained mercy on Himself implies that mercy is His very
nature. The fact that everything is arranged to the benefit of humankind is the
evidence of Divine mercy in the physical World.

h. Mercy is Intimacy to God

The universe is seen as the divine womb/uterus (rahm) as it was taken after by Lord
the Creator after its creation.
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“He it is who created the heavens and the earth in six periods, and He is
established on the Throne of Power. He knows that which goes down into the
earth and which comes forth out of it, and that which comes down from
heaven and that which goes up o it. And He is with you wherever you are.
And Allah is Seer of what you do” (al-Hadid 57/4).

i. Mercy is Believers and Bounties

In addition to revelation,? mercy as a valuing quality is attributed to prophets,
believers,”? and bounties.?? And these are reflected to a believers’ experiences as
emotions, mind/thoughts and acts.

20 an-Nahl 16/64 Gsies a3 a5 5% 5 48 TAEL o3l 20 G ) e e W54 g
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jo  Mercy is Divine Assistance

The leading Mu'tazilite theologian Qadi ‘Abd al-Jabbar (d. 425/1025) acknowledges
an important element as the manifestation of God’s mercy and benevolence/lutf. To
him, without God’s assistance humans can be lost on the way and will never
achieve knowledge which is guaranteed to be correct. Thus, “Abd al-Jabbar not
only devotes himself to studying divine assistance, luff, but we also meet this
concept in many other volumes, notably Volume 12, where he explores rational
knowledge and considers that God assists humans in all the steps of their journey
to knowledge. This assistance guarantees their arrival, as will be explained in the
section titled “The rational approach to God.” The image of God which ‘Abd al-
Jabbar has in mind unveils two of His important characteristics: the first is God’s
mercy in choosing to create the world and to supply it with a divine system and
laws which guarantee its best function. The second is seen in being bound to
supply every assistance to mankind in order that humans may have the desire and
ability to follow the divine law, which leads to reward. Both characteristics unveil
God not only as a just judge, ‘adil, but also as compassionate and merciful, lafif.**
Qadi devotes his magnum opus al-Mugni’s 13th volume exclusively to lutf.

k. Mercy is Finitude of Torments in Hellfire

God’s mercy requires that bliss of God will be eternal in heaven, while torments
will end up in hellfire. Although the traditional view of the torments of Hell
attributes a defect not to God's benevolence but to human free will, there were
other contentions highlighting God’s mercy that requires ending up torments in
hell for its people or hellfire itself.

Theological defence of the claim is that heaven is from the consequences of His
mercy and forgiveness and fire is his punishment. Rewarding and blessing (i.e.
heaven) is a necessary consequence of His names and of himself, so it must remain
alongside His eternal names and attributes. The punishment is His creation and the
creation can end such as the world and others.

Considering God’s mercy, scholars defended this idea. While Jahm b. Safvan
defended finitude of heaven and hellfire, Abu’l-Huzayl al-“Allaf, Ibn Taymiyya,
Ibn Qayyim al-Jawziyya claimed torments therein will end up and its inhabitants
will eventually be evacuated to heaven. They refer to the following verses:

"God will say: Fire is your home. Abide therein forever, save him whom Allah
will deliver” (An’am, 6/128).

“They will abide therein for ages (ahgab)”.%

24 Maha Elkaisy Friemuth, God and Humans in Islamic Thought: ‘Abd al-Jabbar, Ibn Sind and al-Ghazali
(London: Routledge, 2006), 41.

%5 Qatadah and Hasan al-Basrt mentioned that ahqab in the verse (sing. hugb) means limited time;
each huqb is eighty years.
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Theologically the idea that the bliss of Paradise and the punishment of the Hellfire
are permanent (eternal) alongside the recurrence (renewal) of events therein was
first rejected by Jahm bin Safwan who claimed that Paradise and Hellfire will
[cease and] perish, and Abu al-Hudhayl al-Allaf who claimed that the movements
of the inhabitants of Paradise and Hellfire will be cut off (and expire), and they will
remain in eternal rest (sukiin, absence of motion). This is because they believed that
an endless chain of events is both impossible in the past and in the future. (en-
Nebe’ 78/23). 26

Rational defence of the claim that punishment is not in vain but for a purpose and
when this wise purpose is fulfilled there is no reason to continue it was put
forward by Ibn Qayyim as follows:

“Allah punishes His slaves not because He needs to do so, nor because of a benefit
which returns to Him, nor because He wants to prevent some harm or avoid pain for
Himself with His punishment. He is exalted above all defects and shortcomings. His
punishment is not mere play, devoid of wisdom and wise, praiseworthy purposes. He
is exalted above all this as well. So the punishment can either be for the purpose of (a)
completing the blessings on His friends and loved ones or (b) for some purpose which
relates to the unfortunate ones being punished, for curing them or (c) it could be for
both reasons. In all three cases, the punishment is something which is required for
another reason, not for its own sake. It is a means and not an end. What this means is
that once the purpose behind punishment is achieved, there is no need for it to
continue. Now the blessing and happiness of Allah’s friends is not dependant or
completed by being subject to the punishment of the unfortunate ones, nor is it
dependant on their punishment being eternal and continuous, even if there is a
blessing for them in the basic act of punishment.”?

Conclusion

In a world where many rivalries and divergences are set against each other
necessarily suffering arises. Entities find themselves as foreigners in a rival
environment. Any entity (human or animal) spends his whole life trying to protect
himself against this rival world. But actually (s)he can’t protect himself against all
these rival powers; (s)he is one but the enemies are many. In this case the clashes
among rival powers might have so far been expected to extinct them. But this is not
the case. Despite the rivalries and clashes, one principle leads them to cooperate, to
support each other and to sustain the life: it is mercy. Considering the aim, object
and form of mercy, it seems that the very nature of things are constructed from

26 Ibn Taymiyya, Minhdj as-Sunnah al-nabaviyya fi naqzi kalam ash-shia va al-qadariyya, ed. Muhammad
Rashad Salim (Riyad: Dar al-fadtah), 1:146.

2 See: Ibn al-Qayyim al-Jawziyyah, Hadi al-arwah ila bilad al-afrah (Cairo: Maktabat an-Nahda al-
Misriyya, 1971).
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mercy so that the life could last forever. And in order to make it viable believers
are requested to exhort each other patience and mercy.?
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Oz

Semantik ¢alismalarinin tarihi ¢ok oncelere dayandirilmasina ragmen esas IXX. Yiizyilda giindeme
alinmaya baglanmistir. Semantigin onciilerinden de Ferdinand de Saussure’ii gostermemiz
miimkiindiir. Onun 6zellikle gosterge kurami baglaminda anlamin olusmasini anlattig1 ¢alismasi bizim
makalemizin de temelini olusturmaktadir. Bu ¢alismada Saussure’iin gosterge kuramindan hareketle
Allah/in el-Halik isminin semantik anlaminin verilmesi amaglanmaktadir. Bunun igin 6ncelikle klasik
kelamda kelimeye verilen yorum anlami ortaya koyulacaktir. Daha sonra Saussure’iin gosterge
kuramimdan ve Kelam’in metodolojisinden hareketle birtakim kriterler belirlenecektir. S6z konusu
kriterlerden ¢alismamiza uygun olanlar ayr1 ayr ele alimip el-Halik ismi cergevesinde agiklanacak ve
yapilan bu inceleme, Allah'in el-Halik isminin gectigi ayetlere uygulanarak ismin semantik anlami
tespit edilmeye calisilacaktir. Boylece arastirmamiz sonucunda kelimeye tarihsel olarak yiiklenen anlam
(yorum) ile semantik analizle ortaya ¢ikarilan orijinal anlam farki belirtilip ve Saussure’iin gosterge
kuraminda hareketle Allah’in el-Halik ismine verilmesi uygun olan semantik anlam ortaya koyulmaya
caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Semantik, anlambilim, el-Halik, Ferdinand de Saussurre, yorum ve semantik
anlam.

HERMENEUTICAL MEANING OF GOD’'S NAME AL-
HALIK(#W) AND WITHIN THE CONTEXT OF SAUSSUREAN
SEMANTIC MEANING

Abstract

Although studies on semantics deep rooted, essentially systematic studies were carried out in XXIth
century and Ferdinand Saussure is considered as a pioneer of this field and method. His work in which
formation of meaning is tackled within the context of semantics is the backbone of our paper. Following
his semantics, we tried to give the frame of God’s name ‘al-Haliq’ ((#4Y). In order to accomplish this, we
first gave the classical theological meanings of the verb ‘al-Haliq’, then moved to the verses and
analyzed them semantically. Through this work we aimed to show that semantical studies on the
Qur’anic vocabulary might give us the essential meaning aimed at on the one hand and clear up the
meanings imposed upon them historically on the other. As it is known this is referred as synchronic and
diachronic structure of any verb. We also followed the same line.
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Giris: Dil, Dini Metin ve Semantik!

Milattan 6nce X. Yiizyilda Eski Hint Medeniyeti'ne kadar uzanan dil ¢alismalari,
dinl metin olan Vedalarin dogru okunmasi, degerlendirilmesi, zamanin metni
asindirmasini 6nleme ve insanlarin dini bilgiyi daha iyi anlama ve kavrama arzusu
sonucunda ortaya c¢ikmustir. Es zamanlhi olarak Eski Yunan Medeniyeti'nde
dilbilimiyle alakal1 olarak nesne ile onun dildeki karsiligi/ismi arasinda bir iligkinin
bulunup bulunmadig1 konusu tartisilmis ve Platon'un Kratylos kitabina da konu
olmustur.2

Ik zamanlarda dil calismalar1 Batida retorik Dogu’da ise ilmii'l-beliga adiyla
anilmaya baslanmistir.’Ancak bu c¢alismalart dilbilim degil edebiyat agisindan
degerlendirmek daha dogru olacaktir. XVIL. yiizyilda John Locke ve Bacon, 18.
ylizyilda Leibniz ve Herder gibi diistintirler dilin diisiinceyle olan ilgisi {izerinde
durmuslardir. Ancak bu ¢alismalar da dilbilimle degil felsefeyle ilgilidir. 1826-27
yillarina gelindiginde ise Karl Christian Reisig (1792-1829) anlama iliskin sorun ve
konulara Semasiologie basligiyla aciklik getirmis; yetmis yil sonra da Fransa’da M.
Bréal (1832/1915) tarafinda sémantique terimiyle dil ¢alismalarinda yeni bir alan
ortaya ¢ikmustir.* Bu haliyle M. Bréal modern donemdeki semantik ¢alismalarinin
onctisti konumundadr.

Batida semantik caligmalar ilk baglarda kelimelerin tarihte Latince’den Ingilizce’ye
ve Almanca’ya evrilip yeni kelime {iretilirken gecirdigi siireci ve anlam zincirini
ifade etmek igin kullanilmistir. S6z konusu bu tarihsel degisim karsilastirmali
filolojinin icinde yer almaktadir.® Ancak sozciigiin etimolojik kokeni {izerinden
yapilan arastirmalarin her zaman dogru sonuglar vermedigi gozlenmis ve bu
durum dilbilimcileri yeni yontem arayisina gotiirmiistiir. Bu baglamda Isvigreli
dilbilimci Ferdinand de Saussure,® (1857/1913) karsimiza c¢ikmaktadir. Birgok
dilbilimci Saussure’iin ortaya koydugu artsiiremli (diachronic)” ve essiiremli

1 Semantik sozciligii tek basma kullanildiginda “Anlambilim”, sifat olarak kullarldiginda
“Anlambilimsel” anlamina gelir.

2 Dogan Aksan, Anlambilim: Anlambilim Konular: ve Tiirkce'nin Anlambilimi (Ankara: Engin Yayinlari,
1999), 16. (Kratylos'la iligili ayrintili bilgi icin bkz: R. Levent Aysever, “Kratylos: Adlarin
Dogrulugu ve Bilgi”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 191, sy.2, (2002): 153-166.)

3 Abdiilkerim Miicahid, “Semantigin Arap ve Bati Diinyasindaki Seriiveni”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47, trc. Celalettin Divrekgi, sy.2, (2006): 259.

4 Aksan, Anlambilim, 17-18.

5 F. R. Palmer, Semantik: Yeni Bir Anlambilim Projesi, trc. Ramazan Ertiirk, (Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2001), 23.

¢ Ferdinand de Saussure 1857 yilinda Cenevre’de diinyaya gelmis bir dilbilimcidir. Daha kiigiik
yaslarda Fransizca’min yaninda Almanca, ingilizce, Latince ve Yunanca'y1 bilmekteydi. 1872 yilinda
A. Pictet’ye her dilin temelinde iki veya ii¢ {insiizlii kokler bulundugunu anlatan arastirmasin
sunmustur. Saussure on alt1 yasindayken Yunanca’da geniz tinliisiinii kesfetmistir (fatos'un a’s1).
1875 yilinda Cenevre Universitesinde fizik ve kimya derslerini almis ve bu arada Sanskritge'yi
Ogrenmistir. 1876 yilinda Paris Dilbilim Kurumu'na iiye secilmis ve yaptig1 arastirmalariyla
dikkatleri tizerine ¢ekmistir. (Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, trc. Berke Vardar,
(Istanbul: Multilingual Yaynevi, 2001)

7 Bir dilin siireg i¢cinde aldig1 durumdur.
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(synchronic)? dilbilim ayrimini kabul etmektedir.’Saussure bu ayrimiyla modern
dilbilim ¢alismalarin1 onemli Slgiide etkilemistir. Saussure’iin asil onemi onun
goOsterge kuraminda ortaya ¢ikmaktadir. XX. yiizyilin 6nemli dil bilimcilerinden
Saussure’iin gdsterge kurammda (signe linguistique) dil, bir terimler dizini degil bir
gostergeler dizgesidir."® Bu gostergeler de dilde sozciik adini verdigimiz seyler
olmayip, dogrudan dogruya insan zihnine 6zgii ruhsal birer iyeliktir. Gostergenin
olusumu ise bir kagidin iki yiizii gibi ayrilmaz iki boliimden olusur. Bunlarin ilki
zihinsel yonii olusturan gdsterilen (kavram/signifié), digeri ise dilin fonetik
Ozelliklerini yansitan gésterendir (ses imgesi/image/acoustique). Birincisi kisilerin
zihinlerinde olusan kavram iken ikincisi ise fiziksel bir ses olmay1p, sesin zihindeki
izlenimi/imgesidir."! Dolayisiyla gosterge, gosterilenle gosterenin zihinde aym
yansima {iizerinde birlesmesidir.’? Bu durumda gosterge kuram: bizim asagida
deginecegimiz semantik anlayisimizin temelini olusturmaktadir.

1. Kuran’in Anlasilmasinda Gosterge Kurami Temelinde
Semantigin Rolii

Her dil, sozciik dedigimiz birimler vasitasiyla seslendirilir, konusulur. Bu
sozclikler icin Ferdinand de Saussure’den beri genellikle gdsterge terimi
kullanilmaktadir. Saussure’e gore dil, bir sdzciikler listesi degil, bir gostergeler
dizgesi (sistemi)’dir. Konuya Tiirk¢e’den bir 6rnekle agiklik kazandirilabilir: Bizi
cevreleyen dogada cesitli nesneler, varliklar, olaylar ve devinimler (hareketler)
vardir. Ornegin Tiirkce’de sekildeki bir nesne “masa” gdstergesiyle
adlandirilmistir. Bu gdsterge, masa dedigimiz nesne ile onun adir birlestirmez; dil
birliginde bir kavramla insan zihninde ona bagli olarak bulunan “ses imgesi”ni'®
birlestirir. Saussure’iin gdsteren adini verdigi bu ses imgesi ses degil,
sesin zihnimizdeki izi, imgesidir. Ancak konusma organlarimizla

seslendirildiginde sese doniisiir. Zihnimizdeki bu ses imgesinin
varligini, yalniz basimiza, sessizce okudugumuz bir metinde her sozciigii sese
doniismedigi halde algilamamizla, ondan etkilenmemizle belirleyebiliriz. Kavram
ya da gosterilen ise nesnenin (6rnegimizde masanin) zihnimizdeki tasarimidir.
Dolayistyla anlam, ‘ses imgesi'nin ‘kavram’i gostermesiyle olusur.™ Dis diinyadaki
masa, bugiinkii dilbilimde kendisine gonderimde bulunulan nesne yani
gondergedir. Bu durumda anlamin meydana gelmesinde gdéndergenin bir rolii
yoktur. Burada sOyle bir tespit yararli olacaktir: Bilindigi gibi esbab-1 niizul ¢ogu

8 Dilin su andaki durumu ya da belli bir zaman dilimindeki halini belirtmektedir.

9 Palmer, Semantik, 25.

10 Pjerre Guiraud, Anlambilim, trc. Berke Vardar, (istanbul: Multilingual Yaymevi, 1999), 32.

1 Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil: Ana ¢izgileriyle Dilbilim (Ankara: Tiirk Dil Kurumlar1 Yayinevi, 1982)
111, 155-156.

12 Ferdinand de Saussure, Cours de Linguistique Générale, yayimlayanlar: Ch. Bally — A. Sechehaye,
(Paris, 1931), calismamizda yararlandigimiz eserin Tiirkge gevirisi ise; Genel Dil Bilim Dersleri, trc.
Berke Vardar, (istanbul: Multilingual Yayinevi, 2001).

13 fmge: Duyu organlarimin digtan algiladigi bir nesnenin bilince yansiyan benzeri, izi.
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com gts&kelime=HAYAL, (erisim tarihi 20.06.2017).

14 Aksan, Her Yéniiyle Dil, 180.
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kez Tefsir ilminde Kur'an’a anlam verilirken miiracaat edilen temel hareket
noktalarindan birisidir. Esbab-1 niizul, aslinda dis diinyadaki varliklardan ve
olaylardan bahsetmektedir. Dolayisiyla semantik anlamin olusmasinda esbab-1
niizuliin (semantik agidan gonderge) bir rolii yoktur. Boylece esbab-1 niizule gore
Kur'an’a anlam verildiginde bu anlam, semantik anlam olmayip yorum
olmaktadr.

Saussure’iin gosterge kurami, metinlerin semantik anlaminin ortaya koyulmasi
baglaminda 6nemli bir degerlendirme gercevesi sunmaktadir. Ustelik bunu sirf
linguistik cercevede dile getirmis olmasi ve kavramlari tarihsel siiregte elde etmis
olduklar1 muhtevadan bagimsiz bir sekilde metin i¢indeki 6rgiitlenmesini merkeze
alarak tahlil etmeye yonelmesi, Saussure’iin yaklasimini baglamlar iistii bir zemine
tasimaktadir. Bu nedenle de onun yaklasimi kendisinden sonraki siiregte linguistik
calismalara dogrudan etki etmistir. Saussure’iin gosterge kuramimin, Islam dininin
degismeden giiniimiize gelmis metni olan Kur’an'in dogru anlasilmas: noktasinda
onemli katkilar sunabilir nitelikte oldugunu belirtmek gerekir. Bu kuramdan
hareketle, Kur’an’in dilsel ifadelerinin semantik anlaminin olusum siirecini tespit
etmek kolaylasmaktadir. Buna gore Kur’an’daki dilsel ifadelerin semantik anlama,
Kur’an’in dilsel ifadelerinin olusturdugu zihindeki “ses imgeleri”’nin, dis diinyada
bulunan varliklar (géndergeler) soz konusu edilmeden bu varliklarin zihindeki
“kavramlarim” gostermeleriyle olusmaktadir. Dolayisiyla Kur'anin dilsel
ifadelerinin “anlam”1, bu ifadelerin ses imgelerinin gosterdikleri ‘kavram’ ya da
‘kavramlar butiinii’ olmaktadir. Yani semantik anlam, zihinde bulunan ses
imgesinin yine zihinde bulunan kavrami gostermesiyle olusmaktadir. Bu durumda
ses imgesiyle kavram arasindaki bag, gdsterme bagidir. Boylece ses imgesi farkli
baglamlarda farkli kavrami gosterebileceginden cesitli anlamlar olusabilmektedir.

Saussure’iin gosterge kuraminin, mantikta ve Islam diisiince gelenegindeki delalet
kavramma benzedigi, dolayisiyla yeni bir sey olmadigi yoniinde
degerlendirmelere zaman zaman tesadiif edilebilmektedir. Ne var ki bunun dogru
olmadigini pesinen ifade etmekte fayda vardir. Bu noktada en fazla karistirilan, bu
ylizden de hataya diisiilen husus bilginin olusumuyla semantik anlamin
olusumunun karstirilmasidir. Gelenegimizde delalet kavramimin bilginin
olusumuyla ilgili olarak ele alindigim 6zellikle belirtmek gerekmektedir.’> EbQ
Manstr el-Maturidi (853/944) ve Bakallani (941-42/1013) gibi alimler, delil
konusunda goriis beyan etmis olsalar da bunun nitelik diizeyi yiiksek tahlilleri
sonraki donem Tehanevi (gibi dilciler tarafindan gerceklestirilmistir. Bu tahlillerde
de delalet konusunun bilginin olusumu cergevesinde ele alindig1 goriilmektedir.
Ornegin Tehanevi (6. 1745'ten sonra) delaletin kullanimini su sekilde agiklamistir:
“Bir seyin Oyle bir durumda olmasidir ki, onun bilinmesi bagka bir geyin
bilinmesini gerektirir” ki bu tanim mantiktaki delalet tanimidir. Tehdnevi'nin
taniminda bahsi gecen iki seyden birincisi ddl, ikincisi medlul olup, dal gdsteren,

15 Hilmi Demir, “Delil ve Istidlalin Mantiki Yapist” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2001), 90.
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medlul ise gosterilen olarak anlasilmistir.’® Oysaki bilginin olusmasinda ses

imgesiyle kavram arasindaki bag delalet bag1 iken semantik anlamin olugsmasinda

ses imgesi ile kavram arasindaki bag gosterme bagidir. Yani delalet bagintisiyla

bilgi elde edilirken, gdsterme bagintisiyla semantik anlam elde edilmektedir.

Dolayistyla iki kuram (bilgi kurami ve semantik anlam kurami) arasinda benzerlik
oldugunu sdylemek dogru degildir.

Kur'an’daki bir gostergenin (sozciigiin) semantik anlaminin tespiti s6z konusu

oldugunda bir kismu kokenini anlambilimde/semantikte bulan, bir kismi ise

Kelami baglamda tarafimizca ortaya koyulan bazi kriterlerden bahsetmek
gerekmektedir.'” Bu kriterler sunlardir:

Bunlarin ilki [’rab’tir. I'rab, temelde anlamin lafizlarla aciklanmasidir.
Anlamin i'raba gore ortaya koyulmasi, anlamin yorum olmamasinu ifade
etmektedir.

Ikinci 6nemli kriter Baglamdir.'® Bir sozciigiin oteki ogelerle birlikte
biitiinleserek ve onlarin da yardimiyla bir anlami yansitacak sekilde
sozciiklerin bagli bulundugu 6gelerin olusturdugu biitiine baglam denir.
Mesela ‘cocuk’ sozciigii, bilinen, belli bir kavrami yansitir. Ancak bu sézciik
baglamma gore farkli yas gruplarimi ifade etmek icin kullanilabilir.
Dolayisiyla baglamina bakmadan kelimeye sozlitk anlamini vermek bizi
yaniltabilir. Mesela ‘cocuk’ sdzciigii, bilinen, belli bir kavrami yansitir. Ancak
bu sozciigiin kullanigi sirasinda s6z konusu sozciige verilen anlam her zaman
ayni degildir. Bir baska ifade ile bu sozclik, ancak oteki sozciiklerle birlikte
belli bir anlam1 yansitir. ‘Cocuk askere gitti’ ifadesinde anlatilmak istenen
yetiskin insandir. Ama ‘Cocuk biberonu emip bitirdi’ ifadesinde anlatilmak
istenen ise siit bebegidir. Diger taraftan ‘Cocuk ilkokulun {igiincii sinifindadir’
ifadesinde ise anlatilmak istenen, ¢cocukluk ¢agindaki insandir.

Bir diger temel kriter, esanlamliligin sozciikler arasinda olmamasidir. Zira
semantik acidan esanlamli higbir sozciik yoktur. Dolayisiyla sozciiklerin
anlam farkliliklarinin ortaya koyulmasiyla her sozciigiin kendisine ait olan
anlaminin tespit edilmesi olduk¢a 6nemlidir.

Sozciiklerin dildeki kullanimlari ve anlamlar1 ile s6z konusu sozciiklerin
Kur’an’da bulunan baglamlarindaki kullanimlar1 arasinda bir bag kurulmasi
ve anlamin bu dogrultuda tayin edilmesi oldukga 6nemlidir.

Demir, “Delil ve Istidlalin Mantiki Yapist”, 90. Ayrica bkz. Muhammed Ala b. Ali b. Muhammed
Hamid el-Faruki Tehanevi, Kessdfu Istildhati’l-Funun (Daru'l—Kutubi'l—Hmiyye, 1998), 11, 496.

Bu kriterlerden 2. ve 3. Maddeler icin bk. Aksan, Her Yoniiyle Dil, s.180. Kalan kriterleri ise Kelamla
ilgili olarak biz belirledik.

Burada baglam kelimesiyle dilsel bir ifadenin semantik anlaminn tespit edilmesinde géz 6niinde
bulundurulan semantik kriterler cercevesinde ele alinmistir. Selcuk Issever, “Tiirkce Metinlerdeki
Baglant1 Ogelerinin Metinbilim ve Kullanimbilim Agismdan Iglevi” (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi, 1995), 12. Dolayisiyla Saussure’iin dilbilim anlayisindaki yap: teriminin kullamimina
gerek goriilmemistir.
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e Ayrica tiiremis bir sozclige, kendisinden tiiredigi sozcligiin dildeki
kullanimlarindan ve anlamlarindan hareketle anlam vermek gerekmektedir.

e Benzer sekilde Kur'an’daki bir sozciigiin cgesitli formlarim1 goz Oniinde
bulundurmak gerekmektedir. Zira sozciiglin formuna gore, zaman zaman
anlaminda degisme olabilmektedir.

e  Yine Arapga’da bir fiilin, veznine gore kazandig1 anlamlari da goz oniinde
bulundurmak gerekir.

2. Allah’in El-H4lik Isminin Yorum Anlamlar

Allah’in el-Halik isminin semantik anlamim ortaya koymadan once bu isimle ilgili
glindeme getirilmis cgesitli yorumlardan bahsedilmelidir. Klasik Kelam’da Allah’in
isimleri el-Halik ismi de dahil olmak tizere O'nun sifat1 olarak anlagilmistir. Bu
isimle ilgili diger bir yorum ise s6z konusu ismin anlaminin “yoktan yaratict”
seklinde belirlenmesi olmustur.

2.1. Allah’in El-Hdlik isminin Sifat olarak Anlasilmasi

ibn Abbas ve Ibn Omer’den nakledilen “Allah’in doksan dokuz ismi vardir ki
onlar1 sayan cennete girer. Onlar Kur'an’da mevcuttur”® hadisiyle de baglantilh
olarak II/VIIL yiizyildan itibaren ilk dénem Islam alimleri arasinda Kur'an-1
Kerim’den el-Esmdii’l-Hiisna’y1 tespit etme gayreti kendisini gostermistir.? Bu
cercevede, Allah’in isimlerinin sayisinin belirlenmesi ve ne anlama geldiklerinin
tespiti ile ilgili olarak yogun bir diisiince hareketliligi ortaya ¢ikmistir. Allah’in
isimlerinin O'nun sifatlar1 olarak anlagilmasi bu ¢abamin bir uzantisi
konumundadir. Ibn Hazm gibi istisnalari bulunmakla birlikte?!, agirlikli olarak
Islam alimleri “Allah’in isimleri, Allah’in sifatidir” seklinde bir anlayis gelistirmis?
ve Allah’in her bir isminin O’'nun bir sifatt oldugu seklindeki goriis genel kabul
gormiistiir.? Bunun yaninda el-Ezheri (6. 980) Allah'in el-Halik ismini aymni
zamanda sifat olarak goérmiistiir. Bu sifatin Allah’in disindaki varliklar igin elif-
lamli kullanilmasinin caiz olmadigini sdylemistir.”*

Gazali ise bu tartismay:r ele alirken isim ve sifat iliskisini bilkuvve ve bilfiil
kavramlariyla aciklamay1 uygun gormiistiir. Gazali konuya agiklik kazandirmak

19 Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti, ed-Diirrii’l-Mensur fi't-Tefsiri'l-Me'sur,
(Beyrut: Darii'l-Fikr, 1983), 111, 615

20 Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, c. 9 (Ankara: TDV Yay.,
1994), 404-418.

21 Eb(i Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibn Hazm, el-Fasl fi’'l-Milel ve’l-Ehvd’” ve'n-Nihal,
haz. Muhammed Ibrahim Nasir, Abdurrahman Umeyre (Cidde: Mektebetu Ukaz, 1982), 120-122.
(ibn Hazm gelenekteki genel kabuliin aksine Allah’in isimlerinden sifatlar tiiretilmesi diisiincesini
kabul etmemektedir.)

2 Muhammed Ramazan Abdullah, el-Bikillini ve Arduhu’l-Keldmiyye, (Bagdad: y.y., 1986), 460.

2 Metin Yurdagiir, Allah'in Sifatlar (istanbul: Marifet Yayinlari, 1984), 140-141. (Bkz. Ebu Masnur
Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilu’d-Din (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1981), 121vd.)

2 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1990), 10: 85.
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icin “su” misaline basvurmaktadir. Buna gore, bir bardak suyun susuzlugu
giderme 6zelligi su bardaktayken bilkuvve, icilmesinden sonra ise bilfiildir. Suyun
mideye ulastiginda susuzlugu giderecek bir vasfa sahip olmasi, suyun i¢ilmeden
once de “susuzlugu giderici” vasfa sahip oldugunu gostermektedir. Bu 6rnekle
Gazali, Allah'in ezelde el-Halik olmasini, bardaktaki suyun bilkuvve niteligine
kiyaslamak suretiyle, O'nun ezelde “yaratic1” sifatina sahip oldugunu ispatlamaya
caligmistir.?

2.2. Allah’in El-HAlik ismine Yoktan Yaratict Anlaminin Verilmesi

Oncelikle belirtmek gerekir ki Kur'an’da &l fiili yoktan yaratma (ex nihilio)
anlamini karsilamamaktadir. Ancak Islam alimleri, Allah’y, yarattiklarindan tenzih
etmek ve yiiceltmek icin, yoktan yaratma tasavvurunu diisiince sistemlerinde
adeta bir 6n kabule doniistiirmeleri ve s6z konusu fiilin Kur’an’da en sik
kullanulan fiillerden biri olmasi sebebiyle de yoktan yaratma anlaminin verilmesi
gerektigini iddia etmislerdir. Boylece > sozcligline yoktan yaratma anlaminin
verilmesiyle Allah’in el-Halik ismine de “yoktan yaratict” manasinin tahsis
edilmesi s6z konusu olmustur.2 Bu durum Islam kelamcilarinda daha da
belirgindir. Zira onlar, yoktan yaratmayr Allah’in evrene doniik fiili olarak
benimsemislerdir. Buna gore yaratilan seyden/muhdesten 6nce bir sey mevcut
olmadigindan, muhdesin bir seyden yaratilmasi s6z konusu olamaz.?” Ornegin
Imam Maturidi'ye gore alem yokluktan (14 min sey’, ma‘dum) yaratilmistir.?s Keza
Fahreddin Razi® ve Kadi Abdiilcebbar® gibi farkli kelami geleneklere mensup
alimler de da bu goriisii savunmuslardir.

Gelenegimizde Allah’in el-Halik ismine yoktan yaratici anlaminin verilmesi,
Allah’in Kur'an’da bazi seylerin bazi seylerden yaratilmasindan bahsetmesi?!
sebebiyle ulema tarafindan yoktan yaratict anlam eksik goriilmiistiir. Ornegin; “her
seyin sudan yaratildigi” ayetinde Allah'in yarattignt varliklarin sudan
yaratildiklarina atifta bulunulmustur. Bu sebeple ulemadan bir kismui @&
sOzcligiine sadece yoktan yaratma anlaminin verilemeyecegini iddia etmislerdir.
Ornegin Kurtubi (1214/1273) Bakara suresinin 29.ayetini tefsir ederken G
sozctigliniin yokluktan sonra icad etmek anlaminin yaninda meydana getirmek, var
etmek” anlamlarina da geldigini ifade eder ve bu sdzciige sadece yoktan var etmek

% Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Esmd-i Hiisna Serhi, trc. M. Fersat (istanbul:
Fersat Yayinlari, 2005), 30-31. (Burada vasif ve sifat kelimeleri Gazali de miiteradif olarak alinmistir.
Bu iki kelime farkli anlamlara sahiptir. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Sabri Erdem, “Haberi
Sifatlar”, Dini Arastirmalar 5, sy. 1 (2003): 109vd.)

2% {bn Manzur, Lisanu’l-Arab,10: 86.

27 Detay igin bkz. Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gore Allah-Alem Iligkisi (Ankara:
Akcag Yaymlari, 1998), 152 vd.

28 Ebu Mansur Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu (istanbul: ISAM, 2015), 59.

2 Fahreddin Razi, Levdmiu 1-Beyyindt (Kahire: Mektebetii’l-ezheriyye li't-turas, 2000), 208-214.

% Detayl bilgi icin Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, (Mu'tezile'nin Bes Ilkesi), trc. ilyas
Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), T, 29.

st Ornegin Allah'in “her seyi sudan yarattig1” (el-Enbiya 21/30; el-Nur 24/45) ve “cinlerin yakici
atesten yaratilmas1” (el-Hicr 15/27) ayetlerinde oldugu gibi.
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degil ayn1 zamanda var olandan yeni bir sey iiretmek, ortaya koymak anlaminmin da
verilebilecegini belirtir.22Ayn1 sekilde Taberi de Bakara Suresi'nin 117. ayetinin
tefsirinde, yoktan yaratma tartismasini aktararak, ayette gecen Allah’in kiin emrinin
hem var olmayan hem de var olan varliklar icin gegerli oldugunu aktarmaktadir.
Bundan hareketle onun da Kurtubi gibi, Allah’in yaratmasinin hem ‘yok’tan hem
de ‘var’dan meydana gelebilecegi kanaatini tasidigini sOylemek miimkiindiir.’
Keza Elmalil: da En’am suresinin baginda yaptig1 agiklamay1 Maide suresiyle tefsir
etmis ve s6z konusu sozciikle ilgili bir aciklamaya yer vermistir. Ona gore de bu
sozclik hem madde olmaksizin bir seyi meydana getirmek/yapmak anlamina hem de bir
maddeden bir seyi yapma/meydana getirme anlamina gelmektedir.?* Ayrica Zemahseri
de & sozctigiinun dildeki kullanimini dikkate alarak, En’am suresinin baginda &l
fiilinin ‘takdir etmek’ anlamina geldigine dikkat ¢ekmektedir.?*Benzer sekilde
miitekellimlerin de &5 sozciigline yoktan yaratma anlamimin yaninda, takdir
etmek (bir seyin sekil ve Ol¢iisiinii belirlemek) anlam1 verdikleri de bilinmektedir.
Ornegin Ebu Ali el-Ciibbai ve Fahreddin Razi% 3l sdzciigiinii takdir etme ve
mahlukatin yaratilisindan beklenen amacina gore miikemmel bir sekilde
belirlenme anlaminda kullanmistir.3”

3 sdzciigiine yoktan yaratma anlaminin verilmesiyle ilgili olarak sdyle bir tespit
yapilabilir: G sozctiguniin yoktan yaratma anlaminda kullanilmas: kaynak
liigatlerde de yer alir ve bunun en iyi 6rneklerinden biri {inlii dil alimi Ibn
Side’dir.® Dolayisiyla kaynak liigatlerde bazi sozciiklerin dilde (halk arasinda)
kullanulan anlamlar1 yaninda 1stilahi anlamlarina da yer verilmistir. Dolayistyla bu
tiir sdzciiklere semantik anlam verilmek istendiginde kaynak liigatlerdeki 1stilahi
anlamlar terk edilerek s6z konusu sozciiklerin dildeki kullanim ve anlamlarindan
hareket etmek gerekir.

3. Allah’in EI-Hdlik ismine Semantik Kriterlerin Uygulanmasi

Aragtirmanin buraya kadarki kisminda el-Hdlik isminin Kelam’daki yorum anlami
ortaya koyulmaya calisildi. Artik bu noktadan itibaren sozcilige ayni zaman kesiti
icinde nasil anlam yiiklendigi (essiiremlilik) belirlenmeye calisilacaktir. Buna gore
Allah’in el-Halik isminin semantik anlaminin zihinde tesekkiiliinii soyle anlamak
miimkiindiir: el-Halik sozciigli sdylendiginde insan zihninde bu sozciikle ilgili bir
imge olusur. Bu imge zihinde el-Hdlik sozctigiiniin izidir. Yani zihindeki el-Hdalik

322 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, EI-Cdmiu‘ li Ahkidmi’l-Kur'an, trc. M. Besir
Eryarsoy (Istanbul: Buruc Yayinlari, 1997), 1, 520.

3 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, trc. Hasan Karakaya, Kerim Aytekin
(istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), I, 320-321.

34 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Din Kur’an Dini (1stanbu1: Feza Gazetecilik A.S., 1992), III,
379.

3% Zemahgeri, Ebu'l-Kastm Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, el-Kessaf an hakdikii't-tenzil ve
uyiinu'l-akavil fi vucuhi’t-tevil (Matbaatii'l-Kubrayi'l-Emiriyye, 1318-1319), I, 4.

%  Fahreddin Razi, Levdmiu 1-Beyyinit, 208-214.

% Orhan Sener Kologlu, Ciibbailerin Keldm Sistemi (istanbul: fsam Yayinlari, 2007), 40.

38 Ebu’l-Hasan Ali b. ismail ed-Darir el-Miirsi ibn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu'l-A’zam, (Kahire:
Daru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 2000), 4: 388.
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sOzcligliniin ses imgesinin yine zihinde bulunan el-Halik sozciigiintin kavramin
gostermesiyle el-Halik sdzctigliniin semantik anlami olusur. Semantik anlami bu
sekilde olusan el-Hdlik s6zctigiiniin Kur’an’daki semantik anlamini tespit etmek
igin birtakim kriterlere/yonteme ihtiya¢ vardir. Simdi de bu yontemin el-Halik
sOzcligliniin semantik anlamina etkisini gorelim.

3.1. 3 (h-1-k) Sozciigiiniin ve Miistaklarinin Dildeki Kullanimlar1
ve Anlamlan

S sozcugunun  dildeki  kullammuyla  ilgili  olaraks&s 3 sasifadesiyle
kargilagilmaktadir: sLulaiilS 13 s 35 [bn Manzur bu ifadenin diiz, piiriizsiiz ve
yumusak kaya anlaminda kullanildigimi aktarmaktadir.«@ls  sozciigii & fiilinden
tiiretilmis sifat-1 miisebbehedir. Dolayisiyla G fiili diizlemek, piiriizsiiz yapmak ve
yumusatmak anlamina gelir. Var olan bir sey {izerinde icra edilen bir amelin
niteligini tanimlamakta ve buna da yaratma anlamini vermektedir. Ancak bu,
yoktan yaratmak anlamina gelmez. Zira var olan bir sey diizlenir ve piiriizsiiz
yapilir. Ayrica @i sdzciigi takdir etmek anlamina da gelir. Bu anlami su beyitte
gormek miimkiindiir:

s il La o585 iV 5 Da ) ey s 3 JB
"5 5 Y S iy a sl

“Sair Zitheyr bir adami 6verken sdyle demektedir: Sen takdir ettigin (=als) isi
yerine getirirsin, ama senden baskasi bir isi takdir eder ancak onu yerine
getirmez.” Siirde & fiili takdir etmek/degerlendirmek (6lgmek) anlaminda
kullanilmaktadir.

Cevheri (6. 1009'dan 6nce) de 3 fiiline takdir etmek, 6lgmek, bigmek manalarin
vermistir.®0 Aymi gekilde Ragip el-Isfahani (954/1291)de &> fiilinin bir seyi
olusturmadan oOnce takdir etmek, Olgiilerin, belirlemek anlamina gelebilecegini
soylemistir.4 Keza Ibn Manzur, ilk sozliik yazarlarindan olan Ebé Bekir Ibnii’l-
Enbari'nin de esyaya orijinal bir yapr kazandirma ve olmast istenen geyin olgiilerini
belirleme (takdir)seklinde iki anlama geldigini belirttigini bildirir.#

3.2. @A (h-1-k) ve @& (El-HAlik) Sozciiklerinin Kur’an’daki Farkli
Formlar1

Kur'an’da 3l fiili ve @\ isminin farkli formlariyla karsilagilmaktadir. Once Gis
fiilinin formlarina ve gectigi ayetlerdeki anlamina bakalim:

% fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 10: 85.
4 Ebu Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, Sthah: Tacu’'l-Luga ve Sihahu'l-Arabiyye, (Kahire: Daru’l-
Kutubi'l-flmiyye, 1999),
melan T4 gl 50 e 4k adaid dld 5 adadll i 3y 5 Lo 53 S A8l i) GBS 5 ¢l 3l 5"
4 Ragib el-isfehani, Miifredat: Kur'an Terimleri Sozliigii, trc. Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu
(Istanbul: Cira yaynlari, 2012), 359.
42 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 10: 85-92.
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. Gl

Gl fiilinin Kur’an’da muzari miitekellim 31 hali Al-i imran 3/49 ve Maide 5/110
ayetlerinde Hz. Isa’nin bir fiili olarak gegmektedir.

3 ST oF & Ax . 24T of gy wge o | B L T T P B S N I T e ETR T S
A G ke & S0 4 mails plall 7S cplall Ge oI GBIAT S A8 G A0h ASEa 38 VD) (2 I Y s

”...israiloguﬂarma sOyle diyen bir peygamber kilacak: “Ben size Rabbinizden bir
ayet getirdim. Ben size ¢amurdan kus gibi bir sey yvapip ona iifleyecegim de
Allah’'in izniyle kus olacak.”#

. SIS, 45

Sa  fiilinin mazi miitekellim formundadir ve Allah'in insan1 yaratma
asamalarindan soz edilirken zikredilmistir. Meryem 9. ayette;

L5 305 405 (38 e S 55 (G 5 903 06 S0 06
“Sen bir sey degilken Allah seni meydana getirdi” anlami1 s6z konusudur.4
o ALY

@ fiilinin iftial babinin masdar halidir. Sad Suresi'nin 7. ayetinde gecen bu
kelimeye sonradan ortaya konmus anlaminda “uydurma” karsilig: verilebilir.
S o & F| .. T Lo L% 2 L o -
GV 1w () DAY ALl A 1y Uaen e
° &%;48

31 fiilinden tiiremis isim formundadir. Ornegin Bakara suresi 200.ayette ahirette o
kimseler i¢in diizeltilmis, elverisli hale getirilmis, meydana getirilmis bir sey veya
bir durum (nasip) olmadig1 vurgulanmaktadir;

Ga sV 3 AT Ly W 3 T L)) 3 oy el (b 1580 Tl 51 2l 28 R0 2l 157408 18 il 136
BIA

. :.’.‘S: ) :49

sla fiilinden tliremis ismi mefuldiir. Hac suresi 5.ayette insanin yaratilma
asamasinda, insanin bir ¢ignemlik et iken diizenledigi anlatilmaktadur:

4 Al Imran 3/49; el-Maide: 5/110.

4 Al4 imran 3/49.

4 Meryem 19/9

4  Fahreddin Razi bu ayetin tefsir ederken yoktan yaratmaya delil olarak gostermistir. (Bkz.
Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, trc. Suat Yildirim (Ankara: Akcag Yayinlari, 1988-1999), XXI, 161.

47 El-Sad 38/7.

% El-Bakara 2/102, 200; Al-i imran 3/170.

49 El-Hac 22/5.
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il i Al Alad o e (o £ A0E G 2 1 Jh 0 RUA 8 i) 0 0 3 28 o) )
. g

Sla fiilinden tiiremis isim formundadir. Kalem suresi 4. ayette su sekilde
zikredilmektedir: mbe 3 (I &5 insanin maddi yapisimin yaminda manevi yapist
anlamina gelmektedir ki bu da karakter, seciye demektir.5!

o (lalm

Sl fijlinden tiiremis miibalagali ismi fail halidir. Hicr suresi 86.ayette; s ol u‘
addl 3380 Anlami ¢okga yapan demektir.

Allah'in el-Halik (@a)ismi de Kur’an’da su formlarda gegmektedir:

e G isminin diizenli cogul halleri olarak ¢siiFve GAAI® formunda
kullanilmaktadir. Bu sozciik ¢ogul formunda olmas: itibariyle bir sey yapanlar,
meydana getirenler anlamindadir. Bunun 6rnegini su ayette gorebiliriz:

SR 2T (5555 M0 o281 “Yaratanlarn en giizelini terk edip de Bale mi
taparsiniz?”*

Sla fijline bu ayetlerde, Allah’a has kilinan yoktan yaratma anlamini vermenin
celiski yaratacag1 agiktir.

3.3. Kur’an’da Gecen Allah’in El-Hilik isminin I’rab1

El-Halik ismi Kur’an’da sekiz yerde gecmektedir.”” S6z konusu ayetlerde el-Halik
isminin i’rabryla ilgili olarak soyle bir sema ortaya konulabilir.

El-Halik Ayetin Metni ‘Sz: * f n;
Kelimesinin I’rab1 y y
Numarasi
Dordiincii e wt v s s oot Wse st e | En'am
cslem OS (@A YAl Y A0 S
haberdir.5 st B AR AT SOR S

50  El-Kalem 68/4; el-Suara 26/137.

51 Detayl bilgi igin: Suat Koca, “Ahlak Kavrami Uzerine Etimolojik ve Semantik Bir Arastirma”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 57, sy. 2 (2016), 121-135.

52 El-Hicr 15/86; el-Yasin 36/81.

53 Abdurrahman Ishak b. Ez- ZeccAci, ig:tikﬁku Esmdillah, haz. Abdir'l-Hiiseyin el-Miibarek (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1986), 167.

54 El-Tdr 52/35; el-Vaki’a 56/59.

55 El-Saffat 37/125; el-Mii’mintn 23/14.

56 El-Saffat 37/125.

57 El-En’am 6/102; el-Rad 13/16; el-Ziimer 39/62; el-Mii'min 40/62; el-Hasr 59/24; el-Hicr 15/28; el-Fatir
35/3; el-Sad 38/71.
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Haberdir.> Gl Aalgl sy e on 08 (A D 5 | Rad 13/16
ir.60 PR ; ond Gam i sl ¥
Haberdir. S5 0 08 e b o0 0K A Ziumer
39/62
Uciincii haberdir¢! o rew s wgie 2 e | M'min
. oeleh S (BIA 2S5 2 2SI
L e e P /62
ikinci haberdir.2 indl) LAY Sl (s AN ) 5 Hasr 59/24
nind)’ ; R S
Osina L Go JUalla (e 1 (8 ) Al &l JB )y | Hicr 15/28
Haberidir.®
Miibtedadir.6 e oalVIs el Ga K855 0 e 3R (e b | Fatir 35/3
&Pnin Haberidir.6 orb e 130 G Al G5 08 Y) | Sad 38/71

Her ne kadar bazi durumlarda i'rab dikkate alinmadan kelimenin semantik
anlaminin ortaya koyulmasi miimkiin olsa da yine de anlami destek agisindan
i'raba yer vermek gerekir. Dolayisiyla sadece anlam farkliligina yol agtig
zamanlarda degil, her durumda i'raba yer verilmelidir. Yukaridaki tabloda verilen
ayetlerde el-Halik isminin i'rab olarak haber ve miibteda konumunda geldigi
goriilmektedir. Buradan hareketle el-Halik isminin gectigi ayetlere semantik anlam
verilirken s6z konusu ismin i'rab1 dikkate alinmalidir.

3.4. Allah’in EI-Halik Isminin Kur’an’daki Baglam1

En’am Suresi'nin baglamini olusturan 95 — 99 arasi ayetlere bakildiginda Allah’in
hakkinda insan zihninin kavrayabilecegi kavramlarla bilgi verildigi goriiliir.
Mesela; “Allah taneyi ve tohumu/cekirdegi yarandir, o canlidan 6liiyii 6liiden de
diriyi ¢ikarandir..., sabahi aydinlatandir, geceyi dinlenme giinesi ve ay1 hesap
Olclisii yapmustir..., Karanin ve denizin karanliklarinda yolunuzu bulmaniz igin o
yildizlar sizin igin yaratmistir..., Sizi tek bir nefisten yaratmistir.., Gokten su
indirmis ve onunla her tiirlii yesil bitkiyi/nebati bitirmistir. Gokleri ve yeri giizel
bir sekilde yaratmuistir...”6 Ayetlerde anilanlar insan zihninin hem rasyonel hem de
tecriibi olarak kavrayabilecegi sozciiklerdir. Dolayisiyla bu ayetteki bilgiler
cercevesine el-Halik sozciigline yoktan yaratict anlaminin verilmesi baglama
uymamaktadir. Zira yoktan yaratmak insan zihninin kavrayabilecegi bir kavram

% ed-Dervis, I'rabu’l-Kur’an, 3: 188.

% ed-Dervis, I’rabu’l-Kur’an, 5: 108.

60 ed-Dervis, I'rabu’l-Kur’an, 8: 441.

61 ed-Dervis, I'rabu’l-Kur’an, 8: 505.

62 ed-Dervis, I'rabu’l-Kur’an, 10: 55.

6 ed-Dervis, I'rabu’l-Kur’an, 5: 237.

64 ed-Dervis, ['rabu’l-Kur'an, 8: 120vd.

6 ed-Dervis, I'rabu’l-Kur’an, 8: 381.

¢ El-En’am 6/95-99. (Burada ve devamindaki ayetler Tiirkce'ye tarafimizca gevrilmistir.)
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degildir. Dolayisiyla Allah’in el-Halik ismine Allah’in her seyi tesviye eden, meydana
getiren anlaminin verilmesi uygundur. 3 fiilinin gectigi diger ayetlerin baglamlar:
benzer agiklamanin s6z konusu oldugu sodylenebilir.

4. Allah’in el-Halik isminin Kur’an’daki Semantik Anlami1

El-Halik sozctigline i'rab, dilsel (dildeki/halk arasindaki) kullanim, Kur’an'da
gectigi farkli formlar ve baglam kriterleri 151§1nda baktigimizda, su anlamlarin
verilmesi uygun goriilmektedir: Tesviye eden®” (Meydana
getiren/yaratan/diizelten/uygun ve elverisli hale getiren).6s

i .
Sira Sure Ismi Ayetin Semantik
ve Ayet
Numarasi . . Anlami
Numaras: | Ayetin Metni
“Bu Allah’tir, sizin
Rabbinizdir ondan
1 En’am s 8 (A 5 1Al Y &5 &1 Ejafka ﬂzh yokttur, liner
6/102 0S5 e 8 Ll 5h5 55k ey - lesviye

edendir. Dolayisiyla
O'na kulluk edin ve O
her bir seye vekildir.”

“De ki: «Kim goklerin
ve yerin Rabbidir?»
De ki «Allah’tir» De
ki: «Siz O'ndan bagka

08 40 5 5 ISl & o B
G i 55 | kendilerine bir faydasi

fet) ORI Y o3l 58 0 RS
Eray @ 5t b B 15y ad | ve o zararl olmayan

2 Rad 13/16 &5 5y Edallal o 05 Oa g Seailly | dostlar mu edindiniz?»
il o Glag i als °\5J~ ‘N isks | De ki: «Koér olanla
150 55 B IS A B B e | o5ren bir olur mu?
el Veya karanliklarla

aydinlik esit olur mu?
Veya Allah’a, O’'nun
yaratmasi gibi yaratan
ortaklar m1 buldular?

7 Bu anlami vermek bizim 3 kelimesiyle es anlamli kullandigimiz sorusu ortaya cikabilir. Ancak
el-Infitar 82/6-7 ayetlerde bu iki kelimeyi es anlamh kullanmadigimizi gostermektedir. Zaten
tamamiyla es anlamli olsa aymi ayette kullamlmazdu. (eus-“ oy e L Y1 Gl \-‘53-\*3 Slysd GRS ééﬁ)
insamin meydana getirilis siireci ii¢ fiille ifade edilmigtir. Buna gore ey insan seni kerim olan
rabbine ve seni diizenledi, tesviye etti ve dengeli tam ve normal bir sekle getiren nedir?” anlamin
vermek uygundur. +&i 3 a.akullanilir ama ¢! s« e kullamlmaz. Bu da ayni anlamda olmadigim
gostermektedir. Bu iki kelimeye es anlami denilemez ama yakin anlami olduklar sdylenebilir.

%  Buradaki ve asagidaki ayetlerde parantezler es anlamliik amacyla degil agiklamak igin
kullanilmugtir.
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Ve (Allah’in
yaratmasiyla ortak
kostuklarinin)
yaratmalarin1  benzer
gordiiler.» De ki
«Allah her bir seyin
tesviye edenidir. O,
birdir ve iistiin

olandir.»”

Ziumer
39/62

85 e Kl s £l XK IS )

“Allah her bir seyi
tesviye edenidir ve O
her bir seyin
vekilidir.”

Mii’min
40/62

S VA ¥ e O (3 20 )
Gs8ahi il

“Bu Allah’tir, sizin
her Dbir
seyin tesviye edendir
(varatanudir) O’ndan
bagka ilah yoktur. Bu
durumda

rabbinizdir,

nasil
dondiiriliiyorsunuz?

(Bunun Allah
oldugunu, Rabbiniz
olmasini, her bir seyi
eden
oldugunu ve O’'ndan
bagka ilah olmadigin
kabul etmekten
dondiiriiliiyorsunuz)”

tesviye

Hasr
59/24

L1 A1 5t {5 ) (A 0 55
3 L e 4 G A
A2l B 5all h

“O Allah'tir, tesviye
edendir,
(mesela;

ayirandir,®

gocugu
ayirandir),
sekil verendir, daha
glizel isimler
O'nundur. Goklerde
ve yerde olanlar O'nu
tesbih eder (yticeltir).
Ve O Aziz (kuvvetli,
iistiin ve ytice olandir)
ve Hakimdir (dengeli

anneden

6 Jeadily (apall ade JI3 1Y) Acage (e gl T J& ale o iy (il Juatil e Jy Ty 38 Juals, [bn Manzur,

Lisanu’l-Arab 1: 31.
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olarak
hitkmedendir).”

“Rabbinin meleklere:
«Gergekten ben kaliba
i dokilmiis, kurumus
G 1% (8 ) A%l 8 35 35 | ve kokusmus siyah bir
o stin la e Jlalia | camurdan beseri
(tesviye edenim»
dedigi zamanit
(Hatirla!)”70

6 Hicr 15/28

“By insanlar! Allah’in
size olan nimetini
hatirlayin.  Allah’tan
baska sizin icin
goklerden ve yerden
rizik veren bir yaratict
var mi1? /Gokten ve
G O &l ) Eiani ) 8N LN GH G | yerden sizi
7 Fatir 35/3 =01 slald) (2 K857 i i 34 | niziklandirdign  halde
OS85 S VAN | sizin icin  Allah’tan
baska tesviye eden
(dtzelten, kullanigli,
uygun hale getiren)
var midir? O'ndan
baska  hicbir ilah
yoktur. Ve  nasil
dondiiriiliiyorsunuz?”

“Rabbin meleklere
«Gergekten ben
e 158 Gl Al & 08 Y | camurdan” olan

..¢h | beserd tesviye
edﬂgiﬁ» dedigi

zamanu (hatirla!)

8 Sad 38/71

70 Bu mana verilirken, ed-Dervisi, ['rabu’l-Kuran, 232 ve 235’ ten yararlanilmistir.

7L Mana verilirken ed-Dervis, ['rabu’l-Kuran, 120 ve devamindaki sayfalardan yararlanilmistir.
kelimesine i’rab olarak hem sifat hem hal ciimlesi manalarmin verilmesi uygun gériildiigiinden, iki
anlamda zikredilmistir.

7 el ve Jialia kelimelerinin diger gectigi ayetler baglaminda incelendiginde cxbszciigiiniin bilinen
camuru ifade ettigini Jiala sozciigiiyle ise bu ¢amurun daha &zel, bekletilmis ve kokusunda
yapisinda degisiklige ugramais bir halinin kastedildigi sonucuna ulasilabilir.)

,,,,,
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Sonug

Kuranin (Isliam’in) dogru anlagilmasinda Kur'an’da gegen gostergelerin
(sozciiklerin) semantik anlamlarinin ortaya koyulmasi 6nem arz etmektedir.
Kur'an'daki gostergelerin dogru bir Allah tasavvuru olusturmada anahtar rol
oynadig1 diisiiniildiigiinde, bu gostergelerin semantik anlami ile s6z konusu
sozctiklerin yorumlarin birbirinden ayrilmas: gerektigi de agiktir. O zaman soru su
olacaktir: Kur’an’la ilgili olarak ortaya koyulan semantik anlam ile Kur’an’la ilgili
olarak ortaya koyulan yorumlar birbirinden nasil ayrilacaktir? Allah'in ‘el-Halik’
isminin Kur’an’in farkli ayetlerinde farkli form ve baglamlarda kazandig1 semantik
anlami gosterilmeye c¢alisildigi bu makale, bu soruya cevap verme hususunda
atilmis kiiciik bir adim olarak degerlendirilebilir. Bu ¢ercevede 6nce Saussure’iin
gosterge kuramindan hareketle semantik anlayisimiz/yontem ortaya konmus
ardindan da Kur’an’da gegen bir sozciige (gosterge) semantik anlam verilebilmesi
icin goz oniinde bulundurulmas: gereken kriterler belirlenmistir. Bu kriterlerin
bazilarindan hareketle Allah'in el-Hdlik isminin semantik anlami tespit edilmeye
caligilmgtir.

Bununla birlikte semantik kriterlerden es anlamliligin olmamasi kriterinin, el-Halik
sozcligliniin (gostergesinin) semantik anlaminin tespitinde kullanilmaya ihtiyag
olmadigini belirtmek gerekmektedir. Zira geleneksel yaklasimin aksine bda‘, fatara,
ahdese, evcede, savvera, ca’ale gibi sozciiklerle halaka es anlamli degildir. Bundan
dolayr da biz bu fiillerle % fiilini karsilastirmiyoruz. Bu  sozciiklerin
(gostergelerin) arasindaki anlam farkliligini agiklamaya deginilmemistir, zira bu
ayr1 bir makale konusudur. Bu durumda s6z konusu fiillerden tiiretilen isimlerin
anlamlar ile @5 fiilinden tiiretilen el-Hilik isminin anlami es anlamli olmamasi
sebebiyle s6z konusu kriterin uygulanmasma ihtiya¢ duyulmamistir. Bu
agiklamalardan sonra, ¢calismamizda Allah’in el-Hdlik isminin semantik anlaminin
klasik anlam/yorum anlamindan farkli olarak tesviye eden, (yapan, meydana getiren,
yaratan) seklinde bir anlam verilmesinin dogru olacag: sonucuna ulasilmistir.
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Islam, kalbi sadece bir organ olarak telakki etmez. Kalp aym zamanda insanin anlama ve idrak etme
merkezini olusturur. Bu sebeple hakikati gérme veya hakikate kor bakma kalbin bir hareketi olarak
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hakkinda verdigi net ve sabit karar miihiirlenme olmaktadir.
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people in an opinion, it doesn’t state the designation which is an obstacle for the man’s freedom to have
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Giris
Kur'an’1 Kerim, “yeryiiziinde dolasmadilar mu ki diisiinecek kalpleri, isitecek kulaklar:
olsun? (Onlar elbette dolagtilar) Esasinda gozler degil, gogiislerdeki kalpler kor (akleden
kalp) olur”' derken insanin idrakine hakikatin apagik sunuldugunu, dogru bir
bakigla gercege ulasabilecegini bildirmektedir. Ozellikle vurguyu kalbe yaparak,
kalbin sadece yasamu siirdiirmeyi saglayan bir organ olmadigini? belirtmekte ayni
zamanda alg1 ve idrak merkezi olduguna isaret etmektedir.> Maverdl bu ayetin
farkli yorumlariyla birlikte aklin bilgi; kalbin ise bilgiye mahal oldugunu
zikretmektedir.* Buna gore akletme ile kalp arasinda dogrusal bir iliskinin
varligina isaret edilmektedir. Dolayisiyla salt episteme olan akil ile bu epistemenin
mevcudiyetine olanak taniyan kalp arasindaki uyum, insanin hakikati tespit ve
teyidinde onemli bir rol {istlenmektedir. Bu dogrultuda akil, “kalpte ayirt etmeyi
(temyiz) saglayan kuvve” olarak da tanimlanmistir.

Goriilen ve duyulandan hareketle hakikatin kalp ile tasdiki (bilissel dogrulama)
iman1 olusturmakta; bunlara ragmen tekzibi (yalanlama) inkara neden olmaktadir.®
fslam diisiincesinde akil ve idrak etme fonksiyonunun pasifize edilerek gerekli
degisimin saglanamamasi kalbin (manevi) oliimii ile esdeger goriilmiistiir. Bu
yoniiyle kalbin gorebilmesine ve akledebilmesine ek olarak doniisebilen ve
degisebilen bir yapisinin oldugu oOzellikle vurgulanmaktadir. Hatta Hz.
Peygamber’in: “Ey kalpleri evirip ceviren Allah’tm kalbimi dinin iizerine sabit kil”7 duasi
bu hususa isaret etmektedir. Kalp miihiirlenmesi ise biitiin delillerin miisahede
edilmesine ragmen kalpteki hareketi bilingli durdurmadir. Esasinda miihiirlenme
gorememek ve anlamamak degil; bilingli ve kasithh olarak goérmek ve anlamak
istememektir. Buradan hareketle makalemizde kalp miihiirlenmesinde insan
faktoriini Mu'tezill bakis agisiyla tasvirl bir yontem ve ilave yorumlarla
irdelemeye calisacagiz. Arastirmamiz kavram calismasi degildir. Bu sebeple kalbe
ariz olan diger olumsuz etkenlere makalemizde yer vermeyecegiz. Mu'tezile

1 Hacc 22/46.

2 Tarihin ¢ok erken donemlerinden itibaren duygu ve diisiinme merkezinin kalp mi yoksa beyin mi
oldugu tartisalagelmistir. Aristo, duygu ve diistincenin kalpte olustugunu savunurken; Hipokrat,
diisiinme, gorme, isitme, ayrit etme, sevinme ve iiziilme gibi duygularin beyinden kaynaklandigimni
ileri siirmiistiir. Bugiin ise bilim, duygu ve diisiince kaynag: olarak beyni gormektedir. Dolayisiyla
kalp, sadece yasamsal devamlilig1 saglayan bir organdir. Ayrintili bilgi igin bkz. I. Tayfun Uzbay,
“Beyni Anlamak Sadece Norobilim fle Miimkiin mii? Beyin Yiizyiinda Nérolojik Bilimlerden
Sosyal Bilimlere Yeni Agilimlar Yeni Yaklagimlar” Uskiidar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1, sy. 1
(ts.): 124.

3 Serif Murtaza kalbi, bir seye bilgi veya zan ile ulasmak icin itikatlarin ve zanlarin tertibi olarak
tanumlar. Bkz. Serif Murtaza, Ali b. Huseyn el-Musevi el-Bagdadi, el-Hudiid ve’l-Hakdik (Resdilu’s-
Serif el-Murtazd icerisinde), thk. Seyyid Ahmed el-Huseyni, (Kum: h. 1405), 287.

¢ Maverdi, Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, en-Niiketu ve’l-Uyiin, tlk. es-Seyyid
Abdulmakstd b. Abdurrahim, (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiye, ts.), 4: 32.

5 Serif Murtaza, el-Hudild ve'l-Hakdik, 277.

¢  Bir yoniiyle bu durum, varlik ile Allah arasindaki iligkinin epistemolojik boyutuna isaret
etmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz. Hulusi Arslan, “Kur’an’in iman Ogretileri Isiginda Fideizm’in
Kritigi”, Inonii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, sy. 1 (2011): 59.

7 Tirmizi, “Da’avat”, 3533.
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Ozelinde insan odakli miihiirlenme ile 6zgiirliigiin siirekliligi arasindaki bagintiy1
izaha calisacagiz.

1. Hatm ve Tab’ Kavramlan

Kalbin iman ve inkarin mahalli olmasi Islam’daki degerini ortaya koymada énemli
bir faktordiir. Hatta biitiin Islam alimleri imanin en 6nemli sart1 olarak kalbin
tasdikini zikretmislerdir. Dolayisiyla iman, nasil kalbin bir fiili ise inkar ve red de
ona ait bir fiildir. Hatta vahyin mahalli olarak kalp gosterilmektedir. Bunun
yaninda kalbin, olumlu veya olumsuz yonde degisme ve doniisebilme fonksiyonu
da vardir. Akleden, hidayete ulasan, sefkat ve merhameti tasiyan ve takva {izere
olan vb. olumlu hasletlere sahip olabilen kalp; korlesen, katilasan, sapan,
gormeyen, diisiinmeyen vb. olumsuz bir hale de doniisebilmektedir.? Fakat insan
i¢in basiretsizligi ve duraganlig1 ifade eden en 6nemli kalp olay1 miihiirlenmedir.
Dini terminolojide kalbin miihiirlenmesi genelde “hatm” ve “tab’” kavram giftiyle
ifade edilmistir. Oncelikle burada her iki kavramin liigavi anlamina ve
aralarindaki farka kisaca deginmekte yarar vardir.

Tab’, sozlitkte “vuruldugu seyde kalici ve ayrilmaz bir iz birakma” anlamina
gelmektedir. Bu niteligiyle tab’da, kalicilik ve siireklilik anlami daha baskindir.
Buna gore “dirhemi bast1” (tabaa’d dirheme tab’an) demek, metal tizerinde kalict
bir iz birakmay1 ifade etmektedir. Yine kalic1 ve degismez olan insan karakteri igin
tab’/tabiat ifadesi kullanilmaktadir. Tab'in bu niteligine ragmen ‘hatm’in yapisinda
kalicilik ve siireklilik anlami s6z konusu degildir.” Hatm, genel olarak bir seyin
tamamlandigini, amel ve eylemin sona erdigini bildiren bir sozdiir. Ornegin
“Kur'an’t hatmettim” diyen biri ezberlemeyi veya okumay: sona erdirdigini
kastetmektedir. Burada ezber icin yapilan en son sey ‘hatm’” olmaktadir. Bu sebeple
“o giin onlarin agizlarimi hatmederiz”° ayeti bir engelleme; Allah “onlarin kalplerini
hatmetti”!!  ayeti ise gercegi kabul etmenin engellendigi diisiincesinin
kinanmasidir.? Bu baglamda Zemahseri, hakikatin {izerini 6rtme veya ona miihiir
vurmanin miimkiin olmadigin;; hatm’in mecazi bir anlatti oldugunu
sOylemektedir.’® Ayrica ona gore “bir seyin kapali olmasi i¢in miihiir vurma” hatm
olmaktadir. Dolayisiyla hatm, bir seyin igerisine bagka bir seyi alamayacak sekilde
ortiilmesidir. Inang yoniiyle hakikatin kalbe niifuz edememesi hatm olarak ifade
edilmektedir.* Bu dogrultuda Kadi Abdulcebbar, insanin tercih edimine etki
etmeyecek olan yazinin, kafir ve miiminin kalbine yazilmasin1 miihiirleme olarak
izah eder. Buna goére miiminin kalbine iman; kafirin kalbine kiifiir yazilir. Kadi

8  Siilleyman Uludag, “Kalp”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 26; (istanbul: TDV Yay.,
2001), 230.

9 Askeri, EbG Hilal, el-Furuku’l-Lugaviyye, thk. Muhammed [brahim Selim (Kahire: Daru’l-Ilm ve’s-
Sekafe, 1997), 73.

10 Yasin 36/65.

11 Bakara 2/7.

12 Askerd, el-Furuku’l-Lugaviyye, 72.

13 Zemahgeri, Carullah Eb(’1-Kasim Mahmtd b. Omer, el-Kessif an-Hakdik-i-Gavamizi'l-Tenzil ve
Uyiini’l-Ekavil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavviz (Riyad: 1998), 1: 164.

14 Bu tarz bir kapalilik ile ne kendisine ulasilabilir ne de bilgi sahibi olunabilir. Bu tesbihten hareketle
hatm, kalbe hakikatin niifuz etmesinin zorlagsmasidir. Bkz. Zemahseri, el-Kessif, 1, 164-165.
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Abdulcebbar, bunun hem miimin hem de kafir i¢in liittuf ve maslahat oldugunu
sOyler.1>

Kadi Abdulcebbar, tab’ ile hatm arasinda insana etki etme bakimindan bir fark
gormez. Her iki kelimeye de alamet, iz ve belirti anlaminda yer verir.’® Teknik
tabirle ‘hatm’i, yiiziigiin naksiyla meydana gelen alamet veya nakisla meydana
gelen iz anlaminda ele alir. Bu anlamiyla kelime, bir seyin karara baglandigini, son
asamasmna veya ug¢ noktasmna gelindigini ifade eder. Diger yonden insanin
tercihleri s6z konusu oldugunda bir igin sonuna gelindigi ve artik bireyin
faydalanma imkaninin kalmadig1 durumlara isaret eder. Ciinkii boyle bir durum
kesinlesen hiikiimlerin varligt anlamina gelmektedir. Zira uzun tartismalar
neticesinde delillerin ortaya konularak meselenin etraflica izahindan sonra yine de
ikna olmayan birine “senin kalbin miihiirlenmis artik sen anlamazsin” denilir.
Esasinda bu asama, inat eden kimse adina fikrin sabitlestigi ve tartismanin
faydasiz oldugu bir noktay bildirir. Yine de Kadi Abdulcebbar bu fikri sabiteyi,
Ozglir bireylerin imana veya inkara kudretleri olmadig seklinde anlamaz.'” Ciinkii
miihiirleme, insanin irade ve kudretini pasifize ederek onu aciz kilmak degildir.
Hatm, bu anlamiyla zorunlu ve siirekli bir kapalilik degil; bireyin karar ile dogru
orantili bir kapaliliktir. Sonugta insan kalbinin dis bir miidahale ile kalic1 olarak
gercege kapali olmasi teklifin kabih olmasini gerektiren bir faktordiir.

2. Kalp Miihiirlenmesi ve Insanin Sabit Karar1

Kadi Abdulcebbar, bir seyin kendisini veya ziddini tercih edebilecegini bilen
kimseyi kadir olarak niteler.’® Bu tanim ile o, insanin kudretini asan fiilleri kapsam
dis1 birakir. Buna ilaveten fiilin, insanin kasit, irade ve planina gore bilingli olarak
meydana geldigini vurgular.’” Bu durumda inkara gii¢ yetirebilen biri ayn1 sekilde
imana da giig yetirebilir. Bu yoniiyle miihiirlenme, insanin 6zgiir tercihini gosteren
bir bilgi ve delil niteligi tasimaktadir. Birey adina inkéara zorlayici veya inkari
sabitlestirici bir etken degildir. Oyleyse insan, dzgiir tercihiyle kendisine bigtigi
rolii yasam haline getirebilmektedir. Daha dogrusu miihiirlenme, kisinin kendisi
igin tercih ettigi ‘sabit karar1'n1 bildirmektedir.

Mu’tezile’'nin genel kanaatine gore tab’/miihiirleme, kalbi miihiirlenen kimsenin
kinama, 6vgii, ceza veya miikafat: hak ettigine dair kalbinin tizerindeki alamettir.20

15 Kadi Abdulcebbar, Ebu’l Hasen Ahmed b. Abdilcabbar el-Esedi Abadi, Miitesdbihu'l-Kur’an, thk.
Ahmed Muhammed Zerzur (Kahire: Daru’t-Turas, 1966), 1: 289.

16 Kadi Abdulcebbar, Miitesdbihu'l-Kur’an, 1: 51-54- 211, 289, 342, 343, 379.

17 Kadi Abdulcebbar, Miitesibihu'l-Kur’an, 1: 51.

18 Kadi Abdulcebbar, Miitesdbihu’l-Kur’an, 1: 50; Ayrica bkz. ibnu’l-Melahimi, el-Havarizmi Mahmud
b. Muhammed, Kitabu'l-Mu’temed fi-Usilli'’d-Din, thk. Wilferd Madelung (Tahran: Mirasun
Mekttbun, 2012), 862.

19 fnsan iradesi miimkin seylere taalluk ettigi gibi imkansiz seylere de taalluk edebilir. Ornegin insan
Olmeyi istememesine ragmen bdyle bir sey miimkiin degildir. Ciink{i burada ihtiyara aykir1 bir
arzu sdz konusudur. Bu sebeple ihtiyar, iradeden daha 6zeldir. Bu durumda her ihtiyar irade iken;
her irade ihtiyar degildir. Bkz. Davud, Abdulbari Muhammed, el-Iradetu-inde’l-Mu’tezile ve'l-Es’aira
(Iskenderiye: Daru’l-Ma'rifeti’l-Camiati, 1996), 51.

20 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi-Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl (el-Lutf), thk. Muhammed Khodor Nabha
(Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 2012), 13: 111.
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Kadi Abdulcebbar bu anlamin Kur’ani oldugunu sdylemekte fakat yorumunda
ihtilafin varligina da isaret etmektedir. Ornegin Ebu Ali el-Ciibbai’ye gore kalbin
miihiirlenmesi inkar eden icin ceza (ukiibet) anlamina gelmektedir.?! O, bu cezanin
kinama ve asagilama ile benzer oldugunu diisiiniir. Ciinkii inkar ve giinah,
diinyada kinama ve azarin hak edilmesi; ahirette ise biiyiik bir azabin varlig:
anlamina gelmektedir.2 Kadi Abdulcebbar’a gore tab’in ukubet olmasi, dnceden
mevcut olan kiifriin cezasi olmasi itibariyledir. Bunu imana engel olmanin neticesi
olarak anlasilmamasi gerektiginin altin1 ¢izer. Burada o Onemli bir tespit de
yapmaktadir. “Bir fiilin karsilig, o fiilin kendisi” degildir. Dolayisiyla ceza olan
miihiirlemenin karsiligi yine kendi cinsi ceza ile izah edilemez.?? Boyle bir
durumda ‘cezaya karsilik ceza’ gibi bir celiski ortaya ¢ikmaktadir. Ceza ise teknik
ifadesiyle miihiirlenen kalbin karsilastig1 ahlaki sonuctur.

Ebu Hasim el-Ciibbai de miihiirlenmenin ceza oldugu goriisiine katilmaz. Ona
gore miihiirleme, sadece liituftur.?* Liituf olmasi, hem miihiirlemenin liituf
oldugunu bileni hem de kalbi miihiirlenen kimseyi kapsar. O, miikellef icin ise
bunun ayni zamanda bir alamet oldugunu disiiniir. Ciinkii bu sayede miikellef,
bu halden uzak durma ve bu hali kinama yetisi kazanir. Dolayisiyla miihiirleme,
kinamay1 gerektiren bir hal oldugu gibi miikellefi giinahtan yiiz gevirip itaate
yonlendirdiginde vaid konumundadir. Bu nedenle o, tab’ ile engellerin izale
edilmesi kastedilirse bunun maslahat olacagini sdyler. Bununla birlikte benzeri bir
duruma diismekten ka¢inmay1 saglamasi itibariyle de liituf ve maslahat oldugunu
diisiiniir.?> Burada Ebu Hasim, miihiirlenmenin nesnel gercekligine isaret etmek
istemektedir. Daha dogrusu insamin tecriibe alaninda tanuk oldugu olumsuz
figlirler, miihiirlenmenin pratik yansimasi olarak goriilebilir. Bu ise benzeri bir
yaklasim igerisinde olmay1 engellediginden insan i¢in bir lituf ve maslahata
dontismektedir.

Kadi Abdulcebbar ise mihiirlemenin tek basina kalbi miihiirlenen igin liituf
olmasini kabul etmez. Ona gore s6z konusu kimse iginde bulundugu durumu
bilmez. O, ayn1 zamanda Ebu Ali'nin diisiincesini de dogru bulmaz. Ciinkii
miihiirleme ne elemdir ne de eleme sebep olan bir haldir. Ustelik kinamayi
gerektiren vech/neden tarzinda bir {iziintiiyii de gerektiren bir durum da degildir.
Bu agidan Kadi Abdulcebbar miihiirlemeyi ceza anlaminin verilmesini dogru
bulmaz. Kadi'min diislincesinde miihiirlenme bir alamettir. Bu alamet bilgi
degerine sahip oldugu yoniiyle liituf ve maslahat olmaktadir. Ciinkii bu sayede
kinama, 6vgii, ceza ve miikafatin hak edildigi bilinir.2e Ozellikle o, &vgii ve yergi
ehlinin bilgisini hatm’in alamet olan anlamiyla iligkilendirir. Fakat bu alameti,

21 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 13: 111.

2 Kadi Abdulcebbar, Miitesdbihu’l-Kur'an, 1: 54, 213; Arap dilinde kiifriin ash Ortmek,
gizlemek(tagtiye)tir. Kafir, Allah'n kendisine olan nimetini inkar etmedeki 1srar ve inadiyla
gizledigi icin bu adla anilir. Bkz. Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyidin, 1: 71.

3 Kadi Abdulcebbar, Miitegibihu’l-Kur’an, 1: 289.

2 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 13: 111.

% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 13: 111; Miitesdbihu’l-Kur’an, 1: 54, 213.

26 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 13: 111.
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iman etmemenin kalic1 belirtisi olarak da gormek istemez. Ona gore hatm, iman
tiiliyle etkisini yitirecek ise bir engel olarak goriilmemelidir.?”

O, her ne kadar tab’ veya hatm’in engel olmay1 ¢agristirsa da bunun tesbihi bir
anlatim oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda iman ve idrake kapali bir kalbin
mithiirlenmis bir nesneye benzetildigini diisiiniir. Kadi Abdulcebbar,
mithiirlemenin mecazi bir sOylem oldugu noktasinda da siiphe duymaz. Bu
diisiincesini, “onlar sagwrdiwr, dilsiz, kordiirler...?8 ayetiyle destekler. Ona gore
miikellef, canl1 ve akilli bir varlik, herhangi bir ariza olmadig1 siirece gorme,
duyma ve konusma yetisine sahiptir. Fakat igerisinde bulunduklar1 durum
algilama ve ayirt etme yeteneklerinin pasif olduguna isaret etmektedir. Dolayistyla
hakikatin tiim belgelerini gord{igii ve isittigi halde inkarda 1srarla direnen biri,
isitmeyen, gérmeyen ve anlamayan olarak nitelenmektedir.?

Bu baglamda Kadi Abdulcebbar, yukarida zikredilen ayetin iki farkli yorum
seklinden sz eder. Ilk olarak, Allah, gérmek istemeyen kimsenin halini gdzlerini,
tizerinde gormeyi engelleyici bir perde metaforuyla nitelemistir. Ciinkii gormeyi
saglayacak biitiin illetlerin bertaraf edilmesine ragmen hakikati kabul
etmemektedir. O, biitiin delillere ragmen kabule yanasmayan biri icin esek veya
Ol niteligini uygun goriir. Dolayisiyla kendisine seslenildigi halde isitmeyen
birinin canli olarak nitelenemeyecegini belirtir.30

Ancak inkarda direnenlerin bu halinin, kendi hallerine birakilmis birey tipolojisi ile
izahina da karsi ¢ikar. Ciinkii Allah onlarin bu halini kinamistir. Kinamanin varlig:
Allah’in boyle bir sonucu hem irade etmedigine hem de razi olmadigina isaret
etmektedir.3’ Dahas1 kinama, ancak Ozglir bireylerin degere konu olan fiilleri
iizerine bina edilen ahlaki bir tespittir. Su halde kinama, inkar edenlerin igerisinde
bulunduklar: trajik durumdan ziyade kotii tercihlerine yoneliktir. Clinkii mevcut
hali tersine cevirebilecek irade ve ihtiyar hatm gibi gegici bir hal degildir. Ustelik
alg1 kapaliligi, haklarindaki kinamaya engel olustursayd: Allah’in asla onlari
kinamayacaginin altin1 da gizer. Zira kinama, tersi durum olan 6vgiiniin de hak
edilebilecegini bildirmektedir. Ona gore miihiirleme, insanin akilli ve miikellef
olmasina etki edecek bir gii¢ degildir.3?

fkinci yorumda ise miihiir, Allah’in inkar edenlerin kalplerine koydugu bir alamet
olarak resmedilmektedir. Boylece melekler onlarin iman etmeyecegi bilgisiyle
hareket ederler. Daha dogrusu bu alamet ile kinamanin hak edildigini bilirler. Bu
ise hem melekler icin hem de kafirlerden bu hali bilen veya zanni bilgiye sahip
olan i¢in liituf olur. Bu sayede zuliim ve kiifiirden vazge¢meye daha yakin olurlar.
Kadi Abdulcebbar, bu diisiincenin Hasan’a ait oldugunu sdyler.?* Onemli olan

27 Kadi Abdulcebbar, Miitesibihu'l-Kur’an, 1: 53.

28 Bakara 2/18.

2 Kadi Abdulcebbar, Miitesdbihu’l-Kur’an, 1: 289; Ayrica bkz. Miitesdbihu’l-Kur'an, 2: 611.

3 Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'l-Kur'an Ani’l-Metdin (Beyrut: Daru’n-Nehzati'l-Hadjise, ts.), 14.

31 Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'l-Kur’'an Ani’l-Metdin, 14.

32 Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'l-Kur’'an Ani’l-Metdin, 14.

3  Hasan el-Basri olmasi ihtimaliyle bkz. Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'l-Kur'an Ani’l-Metdin, 14;
Miitesdbihu’l-Kur'an, 1: 211.
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husus, Kadi’'nin, alameti, sadece yaz1 veya haber tiirii bir bilgi olarak anlamasidir.
Bunlarin engelleyici bir gilice sahip olmadigindan hareketle de insanin Ozgiir
tercihiyle baglantisini siirekli hatirlatmasidir.3

Bu iki yorumdan hareketle Mu'tezile diisiincesinde miihiirleme, bireyi imamn
tercihten alikoyan bir engelleyici degildir. Ustelik Allah, bdyle bir yontemi imana
engel olmanin aract da kilmamustir. Ciinkii onlar, teklif devam ettigi siirece
miihiirleme gibi bir yolun segilerek insamin o6zgiirliigiine engel olmayi1 kabih
gormiislerdir. Bu nedenle insan iradesi goz ard1 edilerek miihiirlemenin dogrudan
Allah’a izafesini miimkiin gormemislerdir.® C)yle ki insanin siiregelen
sorumlulugu ile karara baglanmis bir hitkkmiin bagdasmasi, Mu'tezili diisiinceye
aykiridir. Bu sebeple insan, teklif sona erene kadar kendisi hakkinda nihai karar:
verebilme hiirriyetine (temkin) sahip olabilmelidir.

Bunun yaminda Kadi Abdulcebbar, miihiirlenen bir kalbin tevbesinin kabul
edilmeyecegi diistincesini de dogru bulmamaktadir. Ona gore miihiirleme higbir
surette ‘tovbeye engel olmak’ degildir.®* Ciinkii onun diisiincesinde teklifin
varligiyla tovbeye engel olmanin birlikteligi miimkiin degildir. O, kalp
miihiirlenmesi tovbeye engel ise baslangicta teklifte bulunmanin da kabih olacag:
kanaatindedir. Bu diisiincesini desteklemek igin su ayete isaret eder. “...Hayur,
inkdrlart nedeniyle Allah, o kalplerin iizerini miihiirlemistir. Pek azi hari¢ iman
etmezler.”¥

Kadi Abdulcebbar'a gore ayetin zahiri yapisi, iman etmekten engelleme
anlamindadir. Fakat o, hatm ve tab’in alamet oldugunu tekraren vurgulayarak,
miihiirlemenin azlik veya ¢okluk ile iliskisini dogru bulmaz. Ciinkii azinlik igin
gecerli olan kuralin ¢ogunluk icin de gecerli olacagini diisiiniir. Bu dogrultuda
hatm, iman etmeye engel olsayd: iman etmeyi tercih eden azinlik icin de aym
etkide olmasi gerekirdi.’® Burada Kadi Abdulcebbar énemli bir kural koyar. ‘Engel
umum ifade derse engellenen igin de umum bildirir’.** Dolayisiyla hatm, degismez
bir engel ise, engellenen kalp icin degisim ve doniisiim miimkiin degildir. Bu
durumda men’, biitiinii kapsadigindan engelleme de biitiinii icerisine almal1 ve az
bir kisim da inanmamalidir.

Bu nedenle Kadi Abdulcebbar tovbeye engel olmayi, teklif edilen seyin bizzat
kendisine engel olmak olarak anlar. Bu agidan Kadi Abdulcebbar miihiirlenmeyi,
kiifre karsilik gelen bir ceza olarak gérmektedir. Daha dogrusu miihiirlenme, inkar
fiilinin zorunlu sonucu olarak tezahiir etmektedir. Insan adina Allah'in verdigi
nihai bir karar degildir. Ciinkii ona gore Allah’in iman hiirriyetine miihiirleme
yoluyla engel olmasi bir de bunun {izerine cezalandirmasi adalete aykiridir.%
Buradan hareketle Mu'tezill diisiincede kalbin miihiirlenmesi sebepten ziyade

34 Kadi Abdulcebbar, Miitegibihu’l-Kur’an, 1: 211.

35 Kadi Abdulcebbar, Miitegibihu’l-Kur’an, 1: 290.

%  Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 14: 349; el-Mugni, 13: 111; Miitesabihu’l-Kur’an, 1: 211.

37 Nisa 4/155.

3 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf, 14: 349; Miitesabihu’l-Kur’an, 1: 211; Tenzihu’l-Kur’an Ani’l- Metdin, 14.
39 Kadi Abdulcebbar, Miitegibihu’l-Kur’an, 1: 212.

40 Kadi Abdulcebbar, Miitegibihu’l-Kur’an, 1: 212.
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sonug olarak goriilmektedir. Hakikati gormek istemeyen kalbin israr1 neticesinde
sabitlesen bir karara isaret etmektedir. Miihiirleme, iman etme kudret ve iradesini
sona erdiren bir miidahale degildir. Kddi Abdulcebbar’a gore inkar eden icin imam
tercih etmeyi engelleyecek seyleri izale etme imkar siirekli mevcuttur. O, daha
¢ok bireyin femkin niteligine vurgu yapmaktadir. Ciinkii akil, irade ve kudrete
sahip olan bir varlik engelleri asabilecek donanima sahiptir. Ona gore bireyin
ozgiirliigli yaninda engeller (savarif) pasif konumdadir. Kadi Abdulcebbar, bu
durumu birtakim Ornekler {izerinden de izaha c¢alisir. Ornegin tizerine kapinin
kapatildig1 birinin i¢inde bulundugu durum ‘¢ikma engeli’ olarak anlasilamaz.
Ciinkii birey, kapry1 agma iradesini ortaya koyarak ¢ikmayi veya kalmayi tercih
edebilir. Yine kitaba vurulan mdiihiir, okuma yasagi anlamina gelmez. Burada
miihrii sokiip kitab1 okuyacak olan bireyin tercihi esas etkendir.*!

Bir kimsenin cebine “artik iman etmeyecektir” notunun yazilarak konmas: iman
etmeye engel olacak bir duruma isaret etmez. Ciinkii burada da pasif bir etmenden
s6z edilmektedir. Ustelik mevcut yazi, kisinin kudret ve iradesine etki edecek
tirde bir gli¢ degildir. Ona gore Allah’in levh-i mahfuzda insana dair yazisi
onlarmn kudret ve iradelerini kullanamayacagi anlamina gelmemektedir. Ustelik
insanlar igerigini bilmedikleri yaziya gore secimlerini yapmamaktadirlar.# Yani
insan, kendisi hakkinda yazilan yazinin etkisiyle hayatina yon tayin etmemekte,
tercihiyle farkl kararlar alabilmektedir.

Ancak Allah’'in mutlak ilmi insan idrakine kapalidir. Daha dogrusu Allah’in
bilgisi, insan irade ve ihtiyarini pasifize eden bir etken degildir. Fakat insan, kendi
fiilleri hakkinda kesin bilgiye ve fiillerinin deger yiiklii oldugunu bilme imkanina
sahiptir. Bu bilgi sayesinde insan 6zgiirce davranabilmekte ve secenekler arasinda
karar verebilmektedir.#® Agikgas1 insan, 6zgiir oldugunun ayni zamanda irade ve
kudretinin farkindadir. Bir eylemde bulunurken varolussal yeteneklerini aktif
sekilde kullanmaktadir. Hatta 6zgiirliigii kisitlandiginda ontolojik bir tepki ile
karsilik vermektedir. Bu durumun izahina dair Kadi Abdulcebbar: “Biz 6zgiirce
tercih edebildigimizin farkindayiz; fakat Allah’in ilmi hakkinda bilgimiz yoktur.
Bu sebeple Allah'in adil olusu insarun hiir oldugu goriisiine ve biitiin ahlaki
meselelerin bu hiirriyetin varligiyla iliskili olduguna bizi zorluyor, demektedir.”+

Clinkti Mu’tezile diistincesinde insani fiil, ancak hiir, akilli ve irade sahibi birinin
tasarrufu oldugu zaman bir kaide ve hiikiim ifade eder. Aksi halde ihtiyaren
gerceklesmeyen bir fiile miikafat veya ceza takdiri adil degildir. Dolayisiyla
Mu'tezile, bir eylemin metafizik kaynag ile pek ilgilenmemistir. Insan ozglirliigii
s0z konusu oldugunda onlara gore ‘sorgulanamaz eylem’ tiirii olmamalidir. Bu
sebeple onlar, eylemin ilahi irade ile bagintisin1 kurmaktan c¢ok, eylemi
sorgulamay1 tercih etmislerdir. Bu nedenle irade ve kasittan yoksun birakilmis bir
varligin eylemini sorgulamanin abes olacagim sdylemislerdir. Verilen 6rneklerde

4 Kadi Abdulcebbar, Miitesibihu'l-Kur’an, 1: 53.

42 Kadi Abdulcebbar, Miitesibihu'l-Kur’an, 1: 53.

4 Kadi Abdulcabbar, el-Munye ve’l-Emel, tlf. Ahmed b. Yahya el-Murtaza, thk. Isamuddin
Muhammed Ali (ys.: 1985), 113.

4 Kadi Abdulcebbar, el-Munye ve’l-Emel, 113.
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de goriildiigii tizere miihiirleme, insanin karar verme imkanini sonlandiran bir hal
degildir. Miihiirlenme daha ¢ok insan iradesiyle uyum igerisinde olusan bir tespite
isaret etmektedir. Fakat bu belirleme, degisim ve doniisiim etkisinden uzak
degildir. Diledigi takdirde olumlu veya olumsuz yonde kalbi doniistiirebilme
giicii, insan i¢in temkin konumundadir. Insan sorumlulugunun yasal formu olan
temkin insanin 6zgiirce yapabilmesinin bir bakima aslin1 olusturmaktadir.*

Bu baglamda Kadi Abdulcebbar’'in mealini verecegimiz ayete yaptig1 yorum bu
diisiinceye isaret etmektedir. “Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir.
Gozlerine de bir perde gerilmistir ve onlar icin biiyiik bir azap vardir.#6 Ona gore ayet,
miikellefin nazar ve istidlali terk etmesiyle bilgiden faydalanma imkaninin
kalmadigindan s6z etmektedir. O, ayette Ortii/perde anlamina gelen ‘gisave’yi algi
kapaliligr olarak ifade etmektedir. Ciinkii bireyin kendisiyle isitip gordiigi fakat
algilayamadig1 hakikat arasinda bir engel olusmustur. Dolayisiyla kendi ihtiyariyla
inkarda 1srar etmesi, hakikat ile kendisi arasinda manevi bir ortiiye doniismiistiir.
Bireyin karariyla ulastig1 bu sonug/hatm nedeniyle Allah, miihiirlemeyi kendisine
izafe etmemistir.¥” “Sen dliilere isittiremezsin™*® ayeti de bu hususa isaret etmektedir.
Biitiin uzuvlarin saglam ve saglikli olmasina ragmen kendi tercihiyle nazar ve
istidlalden kaginma 6lii semboliiyle ifade edilmistir.

Kadi Abdulcebbar, Allah’in inkarcilar1 bu sekilde kinamasimi hakikatin elde
edilmesine bir engel gormez. O, bu ayetten inkar edenlerin haklarinda kati bir
hiitkmiin verildigi seklinde bir yargiya ulasilmasimi dogru bulmaz. Ona gore
Allah'in inkarda 1srar edenleri 6lilye benzetmesi iman etmeme sebebi degildir.
Ayrica kinama, onlarin mevcut hallerini asla degistiremeyecegi anlamina da
gelmemektedir.** Bagka bir ayette Allah’a izafe edilen saptirma (zeyg) ifadesi de
burada zikredilmelidir. Ayette mealen soyle denilmektedir. “Iste onlar egrilip
sapinca Allah da onlarin kalplerini egriltip saptirdi.”5 Kadi Abdulcebbar ayetin zahiri
anlamindan hareketle “Allah’in kiifrii ve giinahi yarattig1 sdylenemez” der. Bu
ayette Allah sapmay1 oncelikle faile izafe etmistir. Fail sapmay1 istemis, Allah da
onun bu kararina uygun hareket etmistir.! Bu sapma, iman etmeyi saglayacak
biitiin ¢agiricilarin (deval) varligina ragmen bireyin tercihi ile gerceklesmistir. Kadi
Abdulcebbar’a gore de iman etmeyi kolaylastiracak biitiin yollarin agik oldugu
bilgisi, insan i¢in en kapsamli ve nesnel bilgidir.52

4 Serif Murtaza, teklif edileni miikellefin yapmasma imkan taniyacak her seyin temkin oldugunu
soyler. Bkz. Serif Murtaza, el-Hudild ve’l-Hakdik, 266; Kadi Abdulcebbar'a gore temkin, kendisi
olmaksizin fiilin olmadig1 seydir. Bkz. ibn Metteveyh, Hasen b. Metteveyh en-Necrani el-Mu’tezili,
Kitabu'lI-Mecmil fi’l-Muhit bi’t-Teklif, cem. Ebu Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Metteveyh, thk. J.J.
Houben-Daniel Gimaret (Beyrut: 1981), 2: 328.

4 Bakara 2/7.

47 Kadi Abdulcebbar, Miitesibihu'l-Kur’an, 1: 54.

48 Neml 27/80.

49 Kadi Abdulcebbar, Tenzithu'l-Kur'an Ani’l-Metdin, 14; Miitesdbihu’l-Kur’an, 1: 53.

50 Saff 61/5.

51 Kadi Abdulcebbar, Miitegibihu’l-Kur’an, 2: 653.

52 Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'l-Kur’'an Ani’l-Metdin, 13.
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Bu ciimleden hareketle hakikate ulagsmada insan idrakine kapali bir unsurun
varligi Mu'tezile teolojisinde teklifi gegersiz kilar. Teklif, insan i¢in bir imkanlar
alaninin siirekli agik olmasini gerekli kilmaktadir. Bu baglamda teklifte miikellefin
esitligini ifade etmede odak kavramlardan biri ‘ta’riz’dir. Serif Murtaza, ta'rizi, “bir
kimsenin, elde edemeyecegi ihtimali olmasina ragmen bir faydayi elde etmeyi
veya bir zarar1 uzaklastirmay1 saglayacak seyi bir baskasina bildirmesi olarak
tanimlar.”* Nasiruddin Tasi, kapsayicilik yoniiyle bu kavrami “ta’rizu’s-sevab”
terkibiyle ifade eder. Bunun anlami miikafata ulasma imkani, mdiikelleflerin
tamamina taninmugtir. Oyleyse teklif siirecinde miiminin bir ayricalifi olmadig:
gibi kafire 6zel bir haksizlik da s6z konusu degildir. Bu agidan hem kéfir hem de
mimin ig¢in teklifin hasen olmasimin illeti, mikelleflerin miikdfati hak etme
noktasinda varolugsal olarak esit imkanlara sahip olmasidir.>* Bu imkanin
miihiirleme yoluyla insanin elinden alinmasi teklifin varligi ve de asli gayesiyle
gelisen bir durumdur. Ayrica ta'riz, bir seyi elde etme imkani ise ayni zamanda
degisim ve doniisiim istegi anlamina da gelmektedir. Ciinkii imkan tanima ile
degisimin faili olma, ortak bir cagrisima sahiptir. Bu da insana ¢ift yonli bir
hareket imkani saglamaktadir. Boylece insan, irade ve ihtiyariyla ya miikafatin ya
da cezanin hak edeni olmaktadir.

Bunun yaninda Kur'ant Kerim, “...din konusunda iizerinize bir zorluk-giicliik
yiiklemeyen O'dur...”% ayeti ile insanin asmasi miimkiin olmayan kapasitesine
isaret etmektedir. Kadi Abdulcebbar bu ayetin yorumunda, gii¢ yetirilemeyen
seyin kula teklifi miimkiin degildir, der. Ciinkii Kadi'nin diisiincesinde kulun
giliclinii agan bir istekle sorumlu kilinmasi veya miihiirlemede oldugu gibi
doniistiirme giictiniin olmadig1 bir sabiteyle teklifi siirdiirmesi nassa terstir.6 O
halde Allah’in kuldan iman istegi siirekli bir imkanin varlig: ile dogru orantilidir.
Diger yonden Allah’in boyle bir istege engel olacak bir siirece insan1 sevk etmesi,
insana zarar verme oldugundan kabihtir.

Oysaki Allah, miikellefin kiifrii tercih edip bununla zarara ugrayacagimi bildigi
halde iman etmesini irade etmektedir. Burada Allah’in iradesi ile bilgisi arasinda
celiskinin farkinda olan Kadi Abdulcebbar ¢oziim olarak kulun yararina olan ve
imana yaklastirmay1 saglayan seylere isaret eder. Ona gore Allah’in miikellefe
yonelttigi emirler, iyi ve gilizele tesvik etmesi (tergib), kolayliklar saglamas: ve
liituf ile desteklemesi imana yaklastirict unsurlardir. Bunun karsisinda nehiyler,
yasaklar, korkular, kotii ve zarar olan ile caydirma, tehditte bulunma vb. fiiller
yine kiifiirden uzaklastirip imana yaklastirma amaciyladir. Kadi Abdulcebbar’
gore biitiin bunlar Allah’in irade ettigi iman1 gerceklestirmeye yonelik ihsan ve
ikramlardir. Ayrica Allah’in imani irade etmesi aynmi zamanda kiifrii kerih
gordiigliniin  kanitidir.””? Kadi Abdulcebbar'in paradigmasinda Allah, biitiin

5 Serif Murtaza, el-Hudild ve’l-Hakdik, 2: 265.

5 Nasiruddin Muhammed b. el-Hasen et-Tfsi, Kesfu'l-Murad ﬁ—Serhi’t—Tecrfdi’l—itikﬁd, (Muhakkik
Alldme Hilli'nin serhiyle birlikte) (Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi, 1988), 302; Karsilastirma igin bkz. Kadi
Abdulcebbar, el-Mugni, 11: 187, 381 vb.

5 Hacc 22/78.

%  Kadi Abdulcebbar, Miitegibihu’l-Kur’an, 2: 514.

57 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf, 11: 199-201.
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tiilleriyle kiifre engel olan; imana da c¢agirandir. Miikellefe yiice mevki ve
menfaatlere ulasma imkdni vermesi de O'nun sadece faydalandirmay: irade
ettigini belgeler niteliktedir.® O, bu idealin kapsami noktasinda inanan ve inkar
eden i¢in miihiirlemeyi engel olarak gormemektedir.

Nitekim Mu'tezile, insanin fiillerinin kendi tasarruflar1 oldugunu ve Allah'in
kendilerine ihsan ettigi gii¢ sayesinde eylemde bulunduklarim1 savunmakta ve
insan Ozgiirliigiinii kisitlayan her tiirlii yaklasimi reddetmektedir.” Bu baglamda
Kadi Abdulcabbar, insanlarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini sdyleyen
kimse biiyiik bir hata islemistir, demektedir.®® Ona gore kullarin fiillerinin
yaraticis1 Allah degildir. O, kullarin fiillerinin yaraticis1 Allah olsaydi, kulun gii¢
yetirmekte aciz kaldig1 eylemleri de Allah'in var etmesi gerektigini sdyleyerek, bir
fiilin meydana gelmesi igin tek bir kadirin yeterli olacagin diistinmektedir.®

Diger yonden insanin fiile yonelik kudreti, yaratilis kanunlarina bagh fitrl bir
zorunluluktur. Ciinkii insamun fiilleri insan ile ilintilidir ve Allah’'mn ihsan ettigi
irade ve kudret sayesinde ihtiyari fiilleri yerine getirebilmektedir. Bu itibarla iman
ve inkdr da insanin ihtiyar alaninda yer almaktadir. Kadi Abdulcebbar’a gore
insanin yapabilecegi fiilleri Allah’a ait kilmak insanin oOzgirligiinii ve
sorumlulugunu engelleyici bir unsur olusturmaktadir. Béyle bir durumda iyi ve
kottyti Allah yaptig icin iyi ve kot diye bir degerden sz edilmesi de miimkiin
olmamaktadir. Bu bakimdan bir fiilin iki fail tarafindan yerine getirilmesi
Mu'tezile diisiincede olas1 degildir. Yani bir fiilin iki kudretin eseri olmasi
miimkiin goziikmemektedir. Bir fiilin iki muhdes veya biri muhdes digeri kadim
iki fail veya sadece kadim bir varlik tarafindan yapilmasi imkansizdir.? Bu
dogrultuda Stimame b. Esres kullarin fiilleriyle olan iliskiyi, kategorik olarak {ig
farkli tavirla izah eder.

1.  Fiillerin tamami Allah tarafindan yaratilmigtir. Bu durumda kullara ait bir fiil
olmadig) i¢in onlar, ceza, miikafat, zem (yergi) ve medhi (6vgii) hak etmezler.

2.  Fiillerin yaraticis1 hem insan hem de Allah’tir. Bu durumda 6vgii ve yergiyi
birlikte hak ederler.

3. Fiillerde tasarruf yetkisi sadece insana aittir. Bundan dolay1 miikafat, ceza,
ovgll ve yergiyi kendi tercihleri sonucunda hak ederler.

Mu'tezile’ye gore {iciincii madde insanin 6zgiir oldugunu ve bu sayede eylemleri
adma hesap verebilecegini belirtmektedir. Kadi Abdulcebbar, Allah’in, insanin
ziddim1  yapabildigi fiillerin sorumlulugunu kendisine biraktigini ve bu
sorumlulugu paylasma iradesinin olmadigim ifade eder. Bu yiizden bir fiilin tek
bir faili ve sorumlusu vardir. O da insamin kendisidir.# Insanlarin eylemleri

% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 11: 202.

% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 8: 25-26.

6 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 8: 25.

61 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf, 8: 168.

62 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 8: 28.

6 Kadi Abdulcabbar, el-Munye ve’l-Emel, 55; Ziihdi, Carullah, el-Mutezile (Beyrut: 1974), 96.
6 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 8: 25.
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neticesinde kendilerine nispet edilen iyi, diiriist, comert, adil, zalim, cimri, kotii vb.
nitelikler 6zgiir fiillerinin tirlintidiir.®® Gortildiigii tizere Mu'tezile, insanun ihtiyari
fiillerinin kendisine ait oldugunu kabul eder. Bu acidan tek fiilin, iki gii¢ arasinda
paylastirilmasini tutarli bulmaz. Ciinkii onlara gore her ma’lulun bir illeti, her fiilin
de bir faili vardir. Bir fiili varlik sahasina ¢ikaran da bu durumda sadece o fiilin
failidir. Oyleyse iman ve inkarin faili bu durumda insanin kendisidir.6¢

Buradan hareketle denilebilir ki, insanin 6zgiirliigiine dair bilinglilik hali geri
doniilemez mutlak bir miihiirlemeye imkan tamimamaktadir. Bu agidan
miihiirlenme, sadece tercih ve hiirriyetin zorunlu sonucu olarak tezahiir
etmektedir. Diger yonden insan, isledigi giinahta ne kadar israr ederse etsin,
miikellef olmasi iginde bulundugu durumu degistirme imkani tanimaktadir.
Dolayisiyla giinahkarin tovbesine miihiirleme veya baska bir sekilde engel olma,
teklifi emrin engellenmesi ile esdegerdir. Kisacas1 kalp miihiirlenmesi, kafir veya
glinahkarin iradesine engel ise varolugsal sorumluluklarin s6z konusu birey igin
gecerli olmadig1 anlamini cagristirmaktadir.®

3. Bireyin Ozgiirliigii ve Engellerin Pasif Etkisi

Insan ontolojik olarak yetilerini iman icin de inkar i¢in de kullanabilen bir
varliktir.## Bu itibarla iman ve inkar kalbin bir eylemi olarak cins itibariyle
benzerdir. Insanin ayni cins olan iki seye giic yetirebilmesi her haliikarda
miimkindir. Allah da miikellefe sadece itaat etme imkam tanimamustir. Ciinkii
temkin, tek bir seye taninan imkan degildir. Kadi Abdulcebbar, bir seye gii¢
yetirmeyi hasen ve kabih bir yon iizere var etme kudretiyle izah eder.® Ona gore
Allah, ancak tercih iizere fiili var etmeye giicli yeten ve fiilin keyfiyetini bilen
birine teklifte bulunmaktadir.”0 Kadi Abdulcebbar, hasen olan taatin varlig: igin
kabih olan inkara engel olmayi, teklifin sona ermesi veya kabih olmasiyla
iliskilendirir. Zira iyi veya kotiiden birini tercih etme imkani olmayan biri miilce
(eyleme zorlanan) kimsedir. Tkinci bir seye kudreti olmayan biri icin teklifin buna
bagh olarak hak ve 6zgilirliigtin bir degeri kalmamaktadir.”

Buna mukabil insan fiillerini ilahi bilginin zorunlu uygulayicist olarak
mekaniklestiren Miicebbire gibi gruplar, insanin itikadi konumunun Allah’'in ezeli
iradesiyle sabitlemektedir. Bu durumda Allah’in bilgi ve iradesi miikellefin tercih

6 Muhammed Ammara, el-Mu'tezile ve’l-Hurriyyetii’l-Miiskiletii’l-Insaniyye (Mu’tezile ve Insamin
Ozgiirliigii Sorunu) tre. Vahdettin ince (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998), 147.

6 Kadi Abdulcebbar, ilahi ve insani fiil ayrimi yaparak insan kapasitesine vurguda bulunur. flk
olarak fiil, insani yeti ve yeteneklere gore veya beseri kudret ve iradenin disinda meydana
gelmigtir. Insanin 6zel yetileriyle meydana gelen fiiller kendisine aitken, gii¢ ve iradesini agan fiiller
Allah’a aittir. Digeri ise fiillerin ahlaki niteligine gore yapilan ayrimdir. Kétiiliik 6zelligi tasiyan
fiilin faili insan iken; iyi ve hikmet icerigine sahip fiillerin faili Allah’tir. Ayrint1 igin bkz. Hulusi
Arslan, “Mu’tezili Diistincede flahi Fiil-insani Fiil Ayrim1 ve Bu Ayrimin Temel Kriterleri”, Dini
Aragtirmalar Dergisi 6, sy. 16 (2003): 59.

¢7 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 14: 349.

6 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 11: 181.

®  Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 11: 182.

70 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 11: 311.

7t Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 11: 182.
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etme yetisini statiklestirmektedir. Boylece miikellef, Allah’in iradesinin zorunlu
uygulayicisina doniismektedir. Oysaki Allah, inkar edenleri biiyiik bir azabin
varlig1 ile tehdit etmistir. Kadi Abdulcebbar, Allah’in inkar edende kiifrii kalict
kilmasi halinde bu tiir tehditlerde bulunmasii abes olmakla niteler. Onun
diisiincesinde zorunlu olan bir fiil nedeniyle bir kimseyi kinay1p cezalandirmak iyi
ise rengi, boyu veya sekli sebebiyle kinamak da iyidir.”? Zira ihtiyari fiiller ile
1zdirari fiillerin ayni hitkme tabi olmasi 6vgii ve yergiyi her iki halde miimkiin
hale getirmektedir. Insan1 6zne kilan da ihtiyar sahibi olmasidir. Dolayisiyla Kadi
Abdulcebbar’in diisiincesinde Allah’in bazi inang ve eylemlerin hesabini sormas:
ve buna bagli olarak cezaya bagvurmasi insanin kendi karariyla iliskilidir.

Ebu’l-Huzeyl el-Allaf da Miicebbire’yi kafirin kiifre kadir oldugu fakat imana
kadir olmadig: goriisiinden dolay: ilzam eder. Ona gore kafirin iman etmeye giicii
yoksa muhtar ve fail olmasinin bir anlami kalmamaktadir. Hatta kafir, bilingli
olarak kiifre zorlanmaktadir. Ebu’l-Huzeyl’e gore iki zitta kudreti olmayan biri, ne
inkar ne de iman edebilir. Miicebbire ise kudretin ancak zit olan iki seyden birine
taallukunu iddia etmektedir. Bu durumda Kkiifiir iizere olan birinin iman etmeye
gli¢ yetirmesi imkansiz olmaktadir. Ebu’l-Huzeyl, bir seye gii¢ yetirenin ziddina da
yetirecegini, bir seye gii¢ yetiremeyenin ziddina da gii¢ yetiremeyecegini
sOyleyerek Miicebbire’nin savunusunu sa¢gmalik ve tutarsizlikla ilzam eder.”

Kadi Abdulcebbar’a gore “Allah’in kalbi miihiirlemesi iman etmeye engeldir”
ciimlesinde inkarcilar arasinda tahsise gidilmesi onun diisiincesinde miimkiin
degildir. Dolayisiyla bu climlenin tutarli olmasi icin biitlin inkarcilarin iman
etmekten men olunmasi gerekir.” Insanin alternatifler arasinda segim yapabilmesi
ise kalbin doniisme ve degisme anlamini ¢ok net bir sekilde yansitmaktadir. Fakat
bu degisimin ¢ok da kolay olmadigi yine sahit alemden hareketle tecriibe
edilmektedir. Zira dini veya diinyevi her bir grup kendi diisiince ve 6gretisinin en
dogru oldugundan siiphe duymamaktadir. Kur'an'in ifadesiyle “dinlerini
parcaladilar ve boliik boliik oldular. Her grup sahip olduguyla sevinip éviinmektedir.””> Bu
ayet, insanin idrak ve istidlal edebilmesine engel olacak bireysel etmenlerin
yaninda gevresel kosullara da isaret etmektedir. Su halde alg1 kapalilig1 bireysel ve
toplumsal kosullarla da alakas1 olan bir durumdur. Dolayisiyla insan, ferd1 vicdan
(akleden kalp) ve sosyal akildan etkilenebilen bir varliktir. Igsel dai vicdan ile
dissal dai toplumsal akil, insanin tercihlerine etki etmede basat rol oynamaktadir.
Ancak sosyal sorumluluk, vicdani sorumluluk olmadan birey tizerinde mutlak
manada yonlendirici degildir. Daha dogrusu sosyal etken, vicdanin onayi ile aktif
hale gelmektedir. Agikgasi sosyal sorumluluk, vicdani sorumluluk yaninda yine de
pasiftir. Fakat bu realite, sosyal olgunun, insan kalbi iizerinde yonlendirici bir
etkisinin olmadig1 anlamina da gelmemelidir. Nitekim dini gelenek ve kabullerin

72 Kadi Abdulcebbar, Miitesdbihu'l-Kur’an, 1: 53.

73 Hayyat, el-Mu'tezili, Ebu’'l Hasen Abdirrahman b. Muhammed b. Osman, Kitabu'l-Intisdr fi'r-Red
Ale-Ibni'r-Ravendi’l-Mulhid, thk. H. S. Nyberg (Beyrut: 1993), 11.

74 Kadi Abdulcebbar, Miitesdbihu'l-Kur’an, 1: 53.

75 Rum 30/32.
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sosyal sorumluluk iizerinde yarattig1 baski, insanin vicdanina etki edebilen harici
bir gii¢ olmaktadir. 7

Diger yonden inkar eden biri giinahi icsellestirdiginde giinah onda bir meleke
halini alabilmektedir. Giinahta israrin insanin kalbini kararttifi ve daha sonra
doniisiimii zor bir siirece gotiirdiigii Hz. Peygamber’in su hadisinde goriilebilir.
“Miimin giinah islediginde kalbinde siyah bir nokta olusur. Eger pisman olarak
bagislanmasini dilerse nokta silinip kalbi cildlamir. Giinah islemeye devam ettigi taktirde
siyahlik kalbini sarar. Allah’in, ‘Onlarin islemekte olduklar: kotiiliikler kalplerini
karartmistir’ seklindeki beyaminda (Mutaffifin 83/14) yer alan kir ve pas bundan
ibarettir.””7 Esasinda aligkanlik ile kalbin giinaha verecegi tepki arasindaki bag
zayiflamakta bu da giinahin igsellestirilmesine neden olmaktadir. Bu asamadan
sonra giinahi aligkanlik haline getiren birey; mevcut hale son verecek iradeyi
gostermekte zorlanabilmektedir. Fakat bu durum telafisi imkansiz bir durum
degildir. Bu baglamda Kadi Abdulcebbar, giinahi 1srarla siirdiirmekle az veya ¢ok
glinah islemek arasinda bir ayrim yapmaz. Ona gore bir kimse giinah islemeyi
siirdiirse de miikellef olmas: i¢cinde bulundugu durumu diizeltebilecegi anlamina
gelmektedir.” Mu'tezile diisiincesinde teklif siiresince miikellefin hukuku, ilcanin
(6zgurliigli kisitlama) yoklugu ve tahliyenin (fiili 6zgiirliik) varligiyla garanti
altina alinmistir. Kadi Abdulcebbar’in diisiincesinde teklif ve tahliye devam ettigi
siirece Allah’in birtakim engeller ile imani tehdit etmesi miimkiin degildir. Ciinkii
boyle bir ihtimal Allah’in kabihi yaptig1 anlamina gelmektedir.”

Kadi Abdulcebbar’a gore “eger su olsaydi daha ¢ok insan iman ederdi” ctimlesi
olduk¢a Onem arz etmektedir. Acikcast Allah, var oldugu takdirde insanin
inanmasina sebep olacak bir nedeni eksik birakmis midir?® Mu’tezile boyle bir
seye ihtimal dahi vermez. Ciinkii ekoliin temel felsefesinde adalet ve hikmet, ilahi
fiillerin en temel oOzelligidir. Bu nedenle Mu'tezile'nin adalet anlayisinin
merkezinde, insan ve onun menfaati vardir. Hatta insanin hukuku, Allah’in
hukukunu savunmaktan daha oncelikli olabilmektedir. Ciinkii ontolojik olarak
insani teklife hazir halde yaratan Allah’tir. Bu baglamda Kadi Abdulcebbar, insan
inanmaya yaklastiracak olan akil, kudret, ihtiyar, irade, emir, tergib, peygamber,
va’'d ve liituf vs. ile inkardan uzaklastiracak yasaklama, tehdit, vaid, hatirs! ve
korkutma vb. olgular1 engellerin izalesi kabul eder.®

76 Said Murad, Ibn Metteveyh ve Erduhu’l-Kelamiyye (Kahire: Mektebetu-Enculu’l-Misriyye, 1991), 426-
428.

77 Tirmizl, “Tefsir”, 83:1.

78 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 14: 349.

79 Kadi Abdulcebbar, Miitesibihu'l-Kur’an, 1: 290.

80 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 11: 197, 271.

81 “Hatir”, kisinin nazardan kaginmasini engellemektir. Nazar ve istidlali terk ettiginde azab1 veya
kinamay1 hak edecegine dair kiside olusan igsel/fitrl korku halidir. Ayrint1 i¢in bkz. Orhan Sener
Kologlu, Ciibbdiler'in Kelam Sistemi, (istanbul: fsam Yay., 2011), 170-189; Ebu’l-Huzeyl el-Allaf,
‘havatir'in araz oldugunu sdyler. Nazar, tefekkiir ve istidlale ¢agiran hatir, Allah’in insanin kalbine
koydugu arazdir. Bununla insan itaate ¢agrilir ve Allah’in korkuttugu ve tehdit ettigi sey {izerinde
istidlale yonlendirilir. Bunun disinda liituf ve tevfik olan “hatir'1 islevsiz kilmaya ¢alisan seytanin
‘hatir1 vardir ki Ebu’l-Huzeyl bunun ‘giinah’ oldugunu séyler. Bu durum ayni zamanda igsel bir
¢ekismenin varligina isaret eder ki bu, insan hiirriyetinin degerini ortaya koyan bir miicadele
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Kadi Abdulcebbar’a gore Allah, insanin inkar etmesine gerekge olacak hicbir sey
birakmamugtir. Liituf, ihsan, hikmet ve temkin a¢isindan miimin ile kafir arasinda
da bir fark yoktur. Bu durum su 6rnek {izerinden izah edilebilir. A¢ olan iki kisiye
ikram edilen yemekten biri faydalanir digeri faydalanmazsa, yemegi ikram eden
her ikisine iyilikte bulunmustur. Allah da liituf ve temkini inanan veya inanmayan
herkese ihsan etmistir. Her bir birey kendi Ozgiir tercihiyle iman veya inkar
edebilmektedir. Dolayisiyla saglanan imkanlar acisindan her insan esittir.®® Kadi
Abdulcebbar’a gore Allah bir seyin olmasmi istiyorsa onun ziddi olan seyin
varligini istemiyordur.#* Bu iradenin sadece belli insanlar1 kapsamasi ‘muhabat’
olarak ifade edilmistir. Buna gore “hak etme noktasinda esit olmalarina ragmen iki
kisiden birine digerinden ayri, 6zel bir faydanin saglanmasi (muhdbat) miimkiin
degildir.s

Kapsam esitligi insanin irade ettigi seyi 6zgiirce yerine getirebilmesinin bir takim
kosullarini da gerekli kilmaktadir.

1.  Farkindalik (Biling ve kasit): Insan ilk &nce ne yaptigini bilmelidir. Bilingliligin
olmamasi halinde insan, fiilin bizzat faili olsa da irade edeni olmaz.

2. Amaghlik (Gaiyyet): Tyi veya kotii bir deger bildirse de insanin eylemi amagli
olmalidur.

3. Fiili bagimsizlik: Eylemin varligi bir baska seyin varligma bagiml
olmamalidir.

4. Engellerin Kaldirilmasi: Insanin tercih hiirriyetinde zorunlu bir kisitlayict
olamamalidir.# Bu dort madde insanin oOzglrliginin siirekliligini
bildirmektedir. Dolayisiyla kalbin mdiihiirlenmesi de insanin kendisi adina
bilingli ve kasitl tercihi anlamina gelmektedir. Bireye taninan bu imkan ilahi
miidahalenin etkisini de akla getirmektedir.

Bu baglamda Ebu Hasim el-Ciibbai, “Allah bizi tevhitten nehyetse dahi biz
tevhidin viiclibiyetini aklen biliriz” der. Ciinkii ona gore bu nehiy, tevhidi vacip
olmaktan ¢ikarmaz. Ciinkii burada dikkate alinmasi gereken emir ve nehiy
degildir. Asil muteber olan bizzat tevhidin aklen vacip olmasidir.#” Bunu izah
sadedinde Kadi Abdulcebbar 6nemli bir kural koyar. “Vacibin vacip olmasinin
sart;, Allah'in mficib olmasi degildir.” Ona gore miikellef, miikafat1 elde edecek
imkanlarla donatildiginda Allah’in vacibi kuldan isteyip istememesi esit
seviyededir.”® Ciinkii vacibin Ozleri/viicuh, bilgi diizeyinde insanda sabittir.

(gavaye) halidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammed Abdurrahim ez-Zeyni, Ebu’l-Huzeyl Alldf ve
Erauhu’l-Keldmiyye ve’l-Felsefiyye (Kahire: Daru’l-Yakin, 2010), 176-177.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 11: 271.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 11: 271.

8¢ Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 11: 197-198.

8  Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 11: 284.

8  Davud, el-Iradetu-inde’l-Mu’tezile ve'l-Es’aira, 51; Abdussettar Ravi, el-Akl ve’l-Hiirriyye Dirdsetii'n fi-
Fikri’l-Kadi Abdilcabbari’l-Mutezili (Beyrut: 1980), 370-371.

87 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 11: 188.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 11: 188.
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Insani sorumlu kilan bu 6zler, varliklarini bir emir veya nehiyden almazlar. Bu
bakimdan insanin fitri yapisi, kendisini sorumlu kilmasi igin yeterlidir. Oyleyse
kafir veya miiminin fitri yapisi, hem tevhide ve hakikate hem de kiifre ve batila
yonelebilecek yetiye sahiptir.

Allah’in irade ettigi imanin yerine nefret ettigi inkarin varlig: ise kalbin dogruyu
anlayamayacak (tefakkuh) dereceye gelmesiyle ilintilidir. Bu durum ayette:”Kendi
arzu ve 6zlemlerini tanri edinen ve Allah'mn, (alg1 ve idrakinin hidayete kapali oldugunu)
bilerek saptirdigi, kulaklarini ve kalbini miihiirledigi ve gozlerinin iizerine perde cektigi
insam hi¢ diisiindiin mii? Allah’in onu terk etmesinden sonra kim ona dogru yolu
gosterebilir? O halde, hi¢ diisiiniip ders ¢ikarmaz misimiz? "% Burada Kadi Abdulcebbar,
hevaya uymay aklin yol gostericiliginden ayrilmakla izah eder. O, aklin kargisina
hevay: yerlestirerek bilgisiz olmak ile iman arasinda dogrusal bir iliski kurmaz.
Buna gore cahil biri fitrl bilgi diizeyi ile (akli teklif) iman edebilirken; bilgili bir
kimse hevasina tabi oldugundan gercege aykir1 davranabilmektedir.® Sonug olarak
da “Allah, bu sekilde hakikati kabul etmek istemeyenlerin kalplerini miihiirler.” >

Burada su hususun zikredilmesi de énem arz etmektedir. Insanlar, yasadiklari
tarihsel zaman, cografya, sosyo-siyasi ve ekonomik sartlar geregi egitim ve
O0grenme imkanindan mahrum kalabilirler. Bu sekilde olan insanlar, cahil denilen
sinif icerisinde miitalaa edilmektedir. Fakat cahil tek tip bir niteleme degildir.
Oyleyse burada iki tarz cehaletin varligma dikkat cekmekte yarar vardir.

a) Cahilu-Kasir: Bir engelin varligina bagli olarak veya kisisel durum geregi egitim
ve Ogretim imkani bulamayan kimselere denir. Bu insanlar Allah katinda
mazurdurlar. Bu hallerinden dolay: cezalandirilmazlar. Ciinkii gerekli bilgi ve
beyana zorunlu olarak ulasamamislardir.

b) Cahilu-Mukassir: Bilgiyi elde etme veya bilgilenme imkani varken kasten veya
ihmal sonucu Ogrenmeyi terk eden kimseler. Bu kimseler Allah katinda
mesuldiirler. Bu kusur ve ihmalleri nedeniyle cezalandirilirlar.® Oyle ki bu
insanlar, bilme imkan ve sartlarina sahip olduklar i¢in ceza ile karsilasmislardir.
Dikkat edildigi iizere temkin, bu anlamiyla insanin yasadig tarihi, cografi ve
sosyo-ekonomik sartlar ile de iligkili bir kavramdir. Buna ragmen bilme imkani,
her insan1 kapsayan ve digeriyle de esitleyen fitri bir paydir. Kadi Abdulcebbar da
insan aklinin sorumlu oldugu asgari miktari, tevhid ve adalet bilgisi ile izah
etmektedir.®

Insamin tercihine etki ettigi iddia edilen kotii figiir seytanin varligi da burada
zikredilmelidir. Ozellikle insan davraniglarina etki edebilecek tiirde bir giiciin

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 11: 188.

%  Casiye 45/23.

91 Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'l-Kur'an Ani’l-Metdin, 386; Akil-heva karsithgmin ayrintili bir izahi i¢in
bkz. Ragib el-Isfahani, ez-Zeria ild Mekirimi’s-Seria (Islam’in Ahlak Ilkeleri), trc. Abdi Keskinsoy
(Trabzon: Besik¢i Yayinevi, 2003), 61-68.

92 Rum 30/59.

9 Tebrizeyani, Alau’l-Hasstin, el-Adl inde Mezhebi-Ehli-Beyt (ys.: Li’l-Cemi’l-Alemiyyi li-Ehli’'l-Beyt, h.
1429), 287-288.

9 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 11, 310.
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sahibi olup olmadig1 insan 6zgiirliigli baglaminda oldukg¢a 6nem arz etmektedir.
Mu'tezile, seytamin varligini serrin mfcib illeti olarak gormemektedir. Bu
baglamda Ebu Regsid en-Nisabtiri, Maneviyye ve Deysaniyye gibi diialist inanclarin
seytan algisina yer verir. Onlara gore seytan, kotiiliigtin aslidir. Bu nedenle de
temkin sahibi degildir. Nisabfiri ise seytanin yaratilmasini ser i¢in zorunlu gérmez.
Ona gore seytan, miikellef, muhtar ve iyilik ve kotiiliige kadir bir varliktir. Bu
sebeple seytan, serrin kaynagi degildir. Miitemekkin varlik olarak serri tercih
edebilendir.%

Diger yonden Kadi Abdulcebbar, insanin akil, irade ve ihtiyar giiciine isaret eden
temkin kavramiyla illetlerin kaldirilmasi sOylemini ¢okg¢a zikretmektedir. Fakat
burada seytanin varligi, insanin hakikate ulasip miikafat: hak etmesinde bir engel
gibi durmaktadir. Nitekim seytanin yoklugu halinde hakikatin, fayda ve
miikafatin daha kolay elde edilebilecegi akla gelmektedir. Seytanin kotiiliige
¢agirmasi ise adeta insanin aleyhine olabilecek bir sonuca hizmet etmektedir. Ebu
Hasim’e gore inkara yonelten bir ¢agri olmadig: stirece kiifre girmeyecegi bilinen
biri, seytanin cagrisiyla inkar ediyorsa bu kimseye teklifte bulunmak yine de
hasendir. Ciinkii bu ¢agriyla soz konusu kisinin iman1 tercih etmesi mesakkatli
olacak ve bu dogrultuda hak edecegi miikafat artacaksa seytanin kotiilitk gagrisi
‘ziyade sehvet’ konumundadir. Bu diisiincesiyle o, ziyade sehveti temkin olarak
anlamaktadir.

Ebu Ali ise seytanin saptirmaya yonelik ¢agrisini ‘salt liituf’ olarak goriir. O, bu
cagrinin O6zel bir lituf oldugunu sdyleyerek temkin igin bir risk olusturdugunu
diistinmez. Ona gore delalete ¢agirilan kimse, seytanin cagrisi ile sapacak ve gagri
olmadiginda bir kabul gerceklesmeyecekse, Allah’in buna mani olacagini soyler.
Onun diistincesinde Allah’in hem teklifte bulunmasi hem de kotiiyli musallat
etmesi miimkiin degildir. Bu nedenle Ebu Ali, teklifin, bir baskasina verilen
kotiiliik imkani ile zarar gormesini miimkiin gérmez. Ona gore seytanin gagrisi,
kotiiliikten kaginmak i¢in temkin konumunda liituftur. O, ¢agr ile bir ka¢inma
gerceklesir ve miikafatin hak edilmesinde bir ayricalik olursa bunun lituf
oldugunu diistiniir.*® Ebu Hasim ise seytanin ¢agrisini ‘kabihte liituf’ kabul eder ve
bunun mefsedet olmadigini sdyler. Ona gore bu ¢agriyla miikellefin kabihe kars:
kaginma duyusu c¢agri oncesi hale gore daha mesakkatli olmaktadir. Bu ise
sehvetin artarak arzu duyulan seyden kac¢inma isteginin artmasini anlamina
gelmektedir. Su halde Ebu Hasim, mesakkate etki ederek miikellefin miikafat: hak
etmesine katki saglayacak seyleri temkin olarak izah etmektedir.?”

Bununla birlikte Ebu Ali, peygamberlerin 6lmesine ragmen iblisin kiyamete kadar
kalic1 olmasina da deginir. Ona gore Iblis'in varligini siirdiirmesinde bir kotiiliik
olsaydi Allah onu mutlaka yok ederdi. Ancak onun var olmasiyla kotiiliik

%  Nisabtri, Ebti Resid Sald b. Muhammed, fi't-Tevhid-Divinu’l-Usiil, thk. Muhammed Abdulhadi EbG
Ride (Kahire: Miiessesetii’l-Misriyyeti’l-Amme, 1965), 630.

%  Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf, 13: 106-107.

97 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 13: 106.
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yapabilen insan, yoklugu halinde de kotiiliik yapabilecek bir yapida yaratilmigtir.®
Onun diisiincesinde seytan, insan davraniglarina etki edebilecek mutlak bir giicii
temsil etmez. Cilinkii seytanin koétiiliige ¢agrisi katl bir yaptinm bildirmez. Aymn
zamanda insanin da s6z konusu ¢agriya riza gostermesi gerekmektedir. Bu yiizden
insanin istek ve onay1 olmadan seytanin ¢agrisit kotii fiilleri zorunlu kilacak bir
seslenis degildir.® Kur'an’da, seytamin insani yonlendirecek bir giice sahip
olmadiginin itirafi da bu gercegi dogrulamaktadir.'®

Nitekim insan dogas:1 geregi iyilik ve kotiiliige meyl edebilen bir varliktir.’ Bu
nedenle insanin kasitl: ve bilingli fiiline seytanin mutlak etkisi s6z konusu degildir.
Kadi Abdulcebbar da “giinah ihtiyaren gerceklesir” sdylemiyle, insan
Ozgilirliigiiniin  seytanin kotli emeline feda edilemeyecegini vurgular.’? Kadi
Abdulcebbar’a gore miikellefin itaat ve yararli eylemine bu ¢agri, engelleyici giig
bir olusturmaz. Cagri ile egilim arasinda dogrusal bir iliskiyi gerekli gormeyen
Kadi Abdulcebbar, igerisinde koétiiliik barindiran bir ¢agriy1 kotiiliigiin asil kaynag:
olarak gormez. Peygamberlerin ve miiminlerin aymni ¢agriya muhatap olduklarim
dile getirerek bunu istifsad/kétiiliige meylettirme olarak anlamaz.%

Su halde tercih edebilen bir varliga yoneltilen her kétiiliik gagrisi, bir yaptirim
anlamina gelmemektedir. Ne var ki insan akil, irade ve kudretiyle kendi kararini
verebilen miitemekkin bir canlidir. Oyleyse insanin karar verebilme yetisine etki
edebilecek harici miidahaleler asli unsurlar degildir. Bunlar arizi faktorler olarak
bireyin irade ve ihtiyar1 yaninda pasif konumdadir. Fakat insanin biling ve kastiyla
aktif hale gelerek akleden kalbine etki edebilmektedir.

Sonug

[slam diisiincesinde kalbin sadece yasami saglayan bir organ olmadigi ayni
zamanda bir anlama ve idrak merkezi oldugu goriilmektedir. Bu durumda kalbin
mihiirlenmesi daha ¢ok kisisel bir tecriibeden ibarettir. Bu tecriibe, hem

% Kadi Abdulcebbar, el-Miinye ve'l-Emel, 71; el-Mugni, 13: 233; ibnu’l-Melahimi el-HavAarizmi,
Mahmud b. Muhammed, Kitabu’'l-Fdik fi-Usiili’d-Din, thk. Faysal Bedir Avn (Kahire: 2010), 271;
Subhi, Ahmed Mahmd, Fi-Ilmi’l-Keldm (Mu'tezile) (Beyrut: Daru'n-Nehzati’'l-Arabiyye, 1985), 1:
146.

9 Abdulkerim Osman, Nazariyyetii't-Teklif-Erau’l-Kidi-Abdilcabbari’l-Keldmiyye (Beyrut: 1971), 42-43;
Ebu Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi, Kitabu'z-Zineti-fi'l-Kelimati’l-Islamiyyeti’l-Arabiyye, thk.
Huseyn Hamedani (Yemen: 1994), 324.

100 Nahl, 16/99; Giiniimiizde yaygin olan ve ¢okga dile getirilen inaniglardan biri seytamin son nefesini
vermeden insana musallat olmasidir. Bu tasallutun amaci, seytann son bir hamle yaparak
miiminin imanini elinden almaktir. Boyle bir olayin vuké yukarida zikrettigimiz gerekcelere
istinaden imkéansizdir. Ustelik Allah'in seytana boyle bir imkan verip son anda bir oyunla
kulundan Miisliiman kimligini almas1 adalet ve hikmet ile de bagdasmamaktadir. Su halde bu tiir
senaryolarin Kur’an ve sahih siinnet ile asla uyusmadigi bilinmelidir. Ustelik Allah’in zorlamadigt
ve tercihen olusmasin irade ettigi iman alanina (2/256), bir baska varliga taninan giicle miidahale
edecegi inanc tutarli degildir. Boyle bir durumda yaratma ve teklifte bulunmanin bir anlam ve
amaci kalmadig: gibi insan icin gelecek de belirsizlikler alamina doniismektedir.

01 Sems, 96/8.

102 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 6/2 244; Aytepe, Mahsum, “Kadi Abdulcebbar’da Liituf Teorisi”
(Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 285.

103 Ayrintili bir agiklama igin bkz. Aytepe, Kadi Abdulcebbar’da Liituf Teorisi, 282-285.
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kapaliligin hem de agikligin yanisira bireyin kendisi hakkindaki kararimmi ifade
etmektedir. Dolayisiyla bireysel ve toplumsal alg1 ve idrak diizeyinde noksanlik ve
teorik duraganlik insanin hakikati kesfine mani olabilmektedir. Bu sebeple kalp
miihiirlenmesi metafizik bir miidahaleden ziyade bireysel bir tercih ve tecriibenin
iirtinii olarak kendini gostermektedir.

Mu'tezile ekolii, miihiirlenen kalbin, imarni tercih imkaninin sona ermedigini iddia
ederek, sonug eksenli bir yaklasimi benimsemistir. Buna gore miihiirlenmenin ceza
olarak kabul edilmesi inkarin neticesinde karsilasilacak olan cezaya isaret
etmektedir. Yine liituf olarak izah edilmesi diger insanlar adina pratik yarari
oldugu ic¢indir. Alamet olmasi ise bilgiye isaret eden biz iz ve tanimlamayi
saglayan bir hal olmasi itibariyledir. Esasinda en 6zel vurgu, miihiirlemenin insan
i¢in kalic1 ve degismez bir sonug anlamina gelmedigidir. Ciinkii kalbin degisebilen
ve doniigebilen bir yapida olmasi, ayirt etme yetisinin siirekliligini
kanitlamaktadir. Dolayisiyla iman veya inkar edebilme yetkisi, kalbin degismez
yasasidir. Buna gore Mu'tezile diisiincesinde insan irade ve ihtiyarmin harici bir
miidahale ile pasifize edilmesi, teklifi buna bagh olarak da adil yargilamay1 abes
kilabilmektedir. Insan, teklifin son anina kadar kendisi adina karar verebilecek
yapida olan bir varliktir. Kalp miihiirlenmesi ise ilahi bir miidahale olarak
anlagilmamalidir. Insanin alg1 ve idrakini pasifize ederek degisime engel olmasidir.
Bu yoniiyle insanin kendisi adina verdigi karari, Allah’in kinadigi bir eylem olarak
kendini gostermektedir. Bir fiilin niteligine yonelik kinama tersi bir durumun
imkan dahilinde olduguna en net delildir. Bu sebeple insana taninan temkin yetisi,
kendi iradesine yonelik digsal bir miidahalenin pasif karakterini vurgulamaktadir.
Ustelik Allah'in insana akletmeyi, diisiinmeyi, algi ve idrakin fiziki dlem ile siirekli
ve diizenli bir iletisim kurmasini istemesi mutlak bir kapaliligin olmadigim
gostermektedir. Sonugta diinya, gormenin ve godrmeyi saglayacak sistemin ve
nesnel alanin insan igin hazir oldugu bir tefekkiir alanidir.
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HIiCRI V. YUZYILA KADAR OLAN DONEMDE SUFi VE Sif DUSUNCE ACISINDAN
EPISTEMOLOJIK iINSAN HIYERARSISINDE VELI VE IMAM’IN KONUMU

Giris
Allah Teala insanlari belirli ortak degerlerde yaratmigsa da gesitli dini hiikiimlerde

insanlarin farkhi kategorilere ayrildigini gérmekteyiz. S6z gelimi, insanlik; kadin-
erkek, resit-resit olmayan vb. ¢esitli sekillerde siniflandirilabilmektedir.

Bilgi acisindan insanlar tasnif edildiginde ise, bunu duyu giicii veya zeka
keskinligi tizerinden yapilmasi pek uygun goriilmez. Nitekim bu, parmak izi
farklilig1 gibi her insam1 bir digerinden ayiracaktir. Bu durumda bilgi yoniiyle
insanlar standart duyulariyla bilgiye ulasanlar ve duyu otesi bilgiye ulasabilenler
seklinde iki kisma ayrilarak incelenebilir.

Duyu 6tesi bilgi alanlarin kimler oldugu hususunda Islami diisiince sistemleri
arasinda farkl gortisler vardir. Mu'tezile’ye gore bu durum sadece peygamberlere
has iken, Mattiridiler, Eg’ariler, Stifiler ve Siilere gore buna vell veya imamlar da
dahil edilebilir. Matiirlidi ve Es’ariler bu konuyu detayli olarak tartismasalar da,
keramet baghg: altinda verilen bilgiler onlarin boyle bir tasnifi yapmasina imkan
tanimaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de insanlarin gesitli 6zellikleri sebebiyle farkli smniflandirmalara
tabi tutuldugu gortilmektedir. Bu simiflandirmalardan en genelinin miimin-kafir
ayrimi oldugu soylenebilir.! Baz1 ayetlerde bu ayrim; cennetlikler-cehennemlikler?,
sag ehli — sol ehli® olarak da isimlendirilmektedir.

Ayetlerde ikinci bir tasnif olarak insanlarin {i¢ kisma da ayrildig1 gériilmektedir.
Bu smiflandirmada ayetin baglami, o6zellikle de insanlarin ii¢ siif oldugunun
belirtilmesi konumuz agisindan 6nemlidir.* Allah Teala sdyle buyurur: “Siz ii¢ sinif
idiniz (oldugunuz zaman)”5 ayetin devaminda bu siniflarin, sag ehli (miiminler),
sol ehli (kafirler) ve ileri gidenler oldugu belirtilir. Teri gidenlerin ayn1 zamanda
mukarrepler (yakin kullar) oldugu da vurgulanir.® Kur'an-1 Kerim'de farkli
siiflandirmalar varsa da, digerlerini bu {iglii tasnifin alt dallar1 olarak kabul
edebiliriz. Bu baglamda miiminlerin icerisinde bir grubun ilimde rasih, rabbani
veya ehl-i zikir olmalar1 ayn1 zamanda sabik{indan (ileri gidenler) olmalariyla
aciklanabilir.” Nebiler, siddiklar, sehidler ve salihler igin de aymi sey soz
konusudur.?

! “O ki sizi yaratti, bir kismimz kafirdir, bir kismimiz mii'mindir. Allah yaptiklarimzi goriir.” (et-
Tegabun 64/2).

2 Cennetlikler, Cehennemliklere dediler ki; biz rabbimizin bize vaad ettigini gercekten bulduk...”
(el-A’raf 7/44); “Cehennemliklerle cennetlikler bir degildir. Cennetlikler onlar kazananlardir.” (el-

Hasr 59/20).

3 “Onlar sag ehlidir, ayetlerimizi yalanlayanlarsa onlar sol ehlidir.” (el-Beled 90/18-19).

4 Ayetin hirette olusacak sinuflar hakkinda oldugu diisiiniilse de, bu siniflara mensiib insanlarin
diinyada iken de bu ayrimdan nasibini alacagi kabul edilebilir bir diisiincedir.

5 “Ug smif idiniz (oldunuz)” (el-Vakia 56/7).

6 “Sag ehli, iste o sag ehli olanlar ve solcular iste o sol ehli olanlar ve ileri gidenler ki onlar
mukarreplerdir” (el-Vakia 56/8-11); Bkz. Serrac, el-Luma’, 119.

7 “Onun te’vilini ancak Allah bilir ve ilimde rasih olanlar...” (Al—i Imran 3/7); “Senden 6nce ancak

vahyettigimiz ricaller gonderdik, eger bilmiyorsaniz ehl-i zikre sorunuz.” (en-Nahl 16/43); “Her
peygamber’in yarnda rabbani olanlar da savagmustir...” (Al-i imran 3/146).

8 Her kim ki, Allah’a ve restiliine itaat ederse, onlar Allah’in nimete erdirdigi nebiler, siddiklar,
sehidler ve salihlerle beraberdirler, onlar ne giizel arkadastir.” (en-Nisa 4/69).
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llgili ayetlerdeki siniflandirmalarda bilme vasfimin da énemli bir yeri oldugu
goriilmektedir. Ozellikle, ilimde rasih olma ve ehl-i zikir olmak dogrudan bilgiyle
iliskilidir. Bu ikisi disinda kalan diger sozciiklerin de dolayli olarak bilme vasfiyla
alakalandirilmast miimkiindiir. Nebi'lik ise zikredilen diger sozciiklerden ayr1 ve
bilgi kaynag farkli olan insanlara verilen bir vasif olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Klasik kelami diisiincede, bilginin olusumu konusuna inang esaslari agisindan
yaklagildigindan ozel tecriibeyle elde edilen bir bilginin nasil olustugundan ¢ok,
toplum tarafindan kabul edilebilir bilgiyle ilgilenilmektedir. Bu dogrultuda insanin
bilgi elde etme diizeyi ve bilgisinin kaynaklarinin neler olabilecegi tizerinde pek
durulmamaktadair.

Kelamcilar bilgi konusuna dini meseleleri ispat agisindan yaklastigindan,
insanlarin dini bilgiye nasil ulasabileceklerinin ¢ercevesini ¢izmektedir. Bu
dogrultuda miitekaddimin kelam doneminde peygamberlerin bilgisinin
kaynaklar1 konusunda 6nemli bir literatiir olusmamustir. Onlar peygambere ait
bilginin nasil olustugundan ¢ok peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin
gaybtan getirdigi haberlerin kabul edilme kriterlerini ortaya koymaktadirlar.

1. Siifi ve Siilerde Bilme Acisindan Insan Tasnifi

SGfi ve sii kaynaklar incelendiginde bilme acisindan insanlarin temelde avam,
havas ve havasii'l-havas olmak tizere ii¢ kisma ayrildig1 goriilmektedir. Stfilere
gbre avam; insanlarin geneline, havas; dini ilimlere vakif, Allah Teald’y1 bilme
yolunda ilerleyen kimselere, havasii'l-havas ise; peygamberlere ve marifete ermis
velilere karsilik kullanilmaktadir. Siilerde ise avam; insanlarin geneline, havas; sii
diisiincede ilerlemis kimselere, havasii’l-havas ise; peygamber veya imama karsilik
kullanilmaktadir. Bu noktada her iki diisiincede de havasii'l-havas’'in sadece
peygamberler sinifi olmamas: Snemsenmesi gereken bir husustur.

Safi diislincenin elimize ulasmis ilk yazili kaynaklarini kaleme alanlardan
Mubhasibi (6. 243/857), bu smuflar1 isim olarak belirtmemigse de, o bu {i¢ sinifi
sifatlariyla saymaktadir. O, tevekkiil sahibi olan kimseleri anlatirken, avamin
disinda gergek tevekkiile erenlerden bahseder ve onlar1 havasii’'l-miiminin olarak
vasiflandirir.® Ayrica “Allah Teala’y1 bilme ilmini, ancak ehl-i iman ulema bilir”
diyerek havasii’l-havasa atifta bulunur.!

Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) bu ayrimi daha net bir sekilde yapmaktadir. O,
acikca velileri mii'minler igerisinde {iist simif olarak kategorize eder ve Hatmii’l-
evliyd kitabinda bu konuyu detayli olarak ele alir.!

Bu gl tasnifi net olarak kullanan stfilerden birisinin de Serrac (6. 313/925)
oldugu goriilmektedir. O, el-Luma’ isimli eserindeki birgcok tasavvufi konuyu
avama, havasa ve havasii’l-havasa gore aciklamistir.'?

9 Muhasibi, el-Mekisib (1skenderiye: Darii Ibn Halddn, , ty), 20.

10 Muhasibi, Kitdbii'l-ilm (Cezair: el-Mektebetii’l-vataniyye, 1975), 89.

n Hakim Tirmizi, Hatmii’l-evliyd, Tah. Osman Ismail Yahya (Beyrut: el-Matbaatii’l-Katal{ikiyye,
1965), 114-18.

12 Serrac, el-Luma’, Tah. Abdulhalim Mahmud (Misir: Darii’l-kiitiibi’l-hadise, , 1960), 50-1, 99, 413.
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Kelabazi (6. 380/990) acikea {iclii tasniften bahsetmese de, Ciineyd el-Bagdadi (0.
297/909)nin bazi konular1 avam ve havas agsindan degerlendirdigini
aktarmaktadir.’® Ayrica Ebu’l-Abbas b. Atd'min daha genis bir tasnifinden
bahsederek; Miirsellerin en alt tabakasinin nebilerin en {ist makami oldugunu,
nebilerin en alt basamaginin siddiklarin en iist basamag1 oldugunu, siddiklarin en
alt basamaginin sehitlerin en {ist basamag1 oldugunu, sehitlerin en alt basamaginin
salihlerin en iist basamag1 oldugunu, salihlerin en alt basamaginin miiminlerin en
iist basamag1 oldugunu sdylemektedir.™

Ebt Talib Mekki (6. 386/996)'nin insanlar: ii¢ kisma ayirma konusunda Serrac gibi
net bir tutum sergiledigi goriilmektedir. O, havasii'l-havas: siddiklar olarak da
isimlendirir ve onlarin ayn1 zamanda ‘ebdal’’® oldugunu belirtir. Bunlarin kendi
aralarinda ii¢ tabaka oldugunu, hepsinin de sabikiin ve mukarrebtin oldugunu
sOylemektedir. O, bu konuda Kelabazi'nin Ebu’l-Abbas’tan yapmis oldugu nakli
tekrarlar.’® O, rabbani alimleri aym1 zamanda ebdalden sayarak havasii'l-havas
smifinda olduklarina isaret eder.”” Naklettigi bilgilerin yaninda Hz. Ali'nin
insanlar1 {i¢ smif olarak degerlendirdigini aktarir.’® Mekki, teorik olarak yapmis
oldugu ayrimda havasii’l-havasi, ayni zamanda miisahhas hale getirerek, Hasan-1
Basri’nin onlardan oldugunu kaydeder.’” Sahabeden de Huzefe b. Yeman'in
ebdalden oldugunu soyler.?

EbG Nuaym (6. 430/1038), evliya sinifinin nebi ve miirsellerin varisleri oldugunu
belirtir. Ona gore veliler feraset sahibi olup, ayn: zamanda hakikat erbabidirlar.?!

Kuseyrl (6. 465/1072), avam, havas ve havasii'l-havas terimlerine deginerek
bunlarla ilgili detayl bilgi vermektedir. Onun sadece havas adimi kullandig:
yerlerde ayni zamanda havasii'l-havasi da kastettigi anlagsilmaktadir. O, havasu’l-
havas terimi yerine “muhaddes” ismini de kullanmistir.22

Kuseyri, baz1 ayetlerin tefsirinde; ayetin avama gore nasil anlasilacagim
belirttikten sonra, havasa ve havasu’l-havasa gore nasil anlasildigini da aktarir.?
O, Kur’an’daki “kulum” seklindeki hitaplarin havasii’l-havasa y6nelik oldugunu
belirtmektedir.2

Sii kaynaklarda ise insan tasnifi imamlara isnad edilen hadisler cercevesinde
gelismistir. Bu rivayetlerin bir kisminda insanlarin {i¢c kisma ayrildig:
goriilmektedir. Kuleyni konuyla ilgili kendisinden sonra hemen hemen biitiin sii
kaynaklarda kullanilan Hz. Ali’den su rivayeti aktarir: “Bizim s6ziimiiz zordur,

13 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavouf (Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 1993), 70.

14 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli't-tasavouf, 77.

15 Ebdal kavrami diinya ilgilerinden kurtularak kendisini Allah yoluna adayan ve ricalii'l-gayb diye
adlandirlan evliya ziimresi i¢cinde yer alan sfi veya erenler hakkinda kullanilir. Bkz. Siileyman
Uludag, “Abdal” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV Yay., 1988) 59.

16 MekKi, Kitu'l-kulitb, (Beyrut: Darii'l-kutubi’l-ilmiyye, 2005) 2: 127.

17 MekKi, Kitu'l-kuliib, 1: 401.

18 Mekki, Kitu'l-kuliib, 1: 399.

19 MekKki, Kitu'l-kuliib, 1: 416.

2 Mekki, Kiitu'l-kuliib, 1: 417.

2 Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, (Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 1988), 1: 21.

22 Abdulkerim el-Kuseyri, Letdifii’l-isirit, (Kahire: Darii’l-kutubi’l-arabi, ty), 16: 48.

23 Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 1: 55.

24 Kuseyri, Letaifii’l-isdrit, 4: 79.
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zor kilinmistir. Bunu ancak, miirsel bir nebi, mukarrep bir melek, ya da kalbi
imtihana tabi tutulmus bir kul kaldirabilir.”?* Bu rivayetle imamlarin siradan
insanlarla ayn1 simifta olmadigi, kategorize olarak peygamberlerle ayni smifta
degerlendirilmesi gerektigi anlatilmaktadir. Aymi rivayetin, bilgi agisindan
insanlari tasnif eden lafizlar1 da vardir.26

Sia’da insan sinifi temelde avam, havas ve havasii’l-havas sgeklinde olsa da,
genelde bu istilahlar kullanilmaz. Kullanildig1 zaman ise avamla siradan halk ve
diger mezhep mensuplari, havasla alim kimseler veya siiler, havasii'l-havasla
imamlar ve peygamberler kastedilmektedir. Onlarin havasii’'l-havasa muhaddes
adin verdikleri de anlasilmaktadir.?” Kuleyni'nin imamlarla ilgili aktarmis oldugu
rivayetlerde imamlarin havasii'l-havas smifindan degerlendirilmesi gerektigi
hususu agikga goriiliir.

Sadtik, havas ve havasii'l-havas terimlerine deginerek Hz. Ibrahim’in
“Zirriyetimden de imamlar nasip eyle.”?® duasmin tefsirinde masum imamlari
havasii’l-havas olarak zikretmektedir.?

Siiler bu terimleri kullanmaktan ¢ok imamet anlayislarini ortaya koyarak
imamlarin siradan insanlarla ayn: durumda olmadiklar iizerinde durmaktadir. Bu
baglamda onlar i¢in 6nemli olan imamin masumiyeti ve bilgi baglaminda
peygamberle aymu statiide bulunmasidir.

Stfi ve siilerin insanlar1 temelde ti¢ kisma ayirdig1 goriilmektedir. Her iki ekolde
de beseri bilgi bu simiflandirma {izerinden konumlandirilmaktadir. Bu baglamda
onlara gore avamdan olan kimseler mukallit, havastan olan kimseler delil ve
istidlalle hakikati bulmaya calisanlar, havasii'l-havas olanlar ise hakikati
kalplerinde bulan insanlardir. Havasii'l-havas diye isimlendirdigimiz kimselerin
basinda hem stfiler hem de siiler agisindan peygamberler gelmektedir. Stfilere
gore bunu veliler, siilere gore ise imamlar takip eder. Veli ile imam arasinda her ne
kadar fonksiyonel olarak farkliliklar gozlemlense de bilgi baglaminda
diisiiniildiiglinde ikisi arasinda ciddi farkliliklarin olmadigr anlasilmaktadir. Bu
noktada peygamberle vell veya imam arasindaki baglanti ve farkliligin ortaya
konulmas: gerekmektedir.?!

2. Sifi ve Sii Diisiincede Peygamber Ziimresi

Allah Teald’ya yakinlik ve bilgi acisindan en iistiin insan sinifi peygamberlerdir.
Kur’an-1 Kerim’de peygamberler hakkinda verilen genel bilgiler, onlarin Allah

25 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, (Beyrut: Darii’t-tearuf, 1990), 467.

26 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 468.

27 Kuleyni, Usilii’l-Kifi, 302, 453.

28 el-Bakara 2/124.

29 Sadiik, el-Hisil (Kum: h. 1403), 317.

30 Seyh Sadtik, Musennefitu Seyh Saditk, (Kum: Darii’l-Miicteba, 2008), 98; Seyh Miifid, Evdilii’l-
makaldt, (Kum: el-Mu'temerii’l-alemi li elfiyyeti’s-Seyh Miifid, h.1413), 71; Ayrica bkz.Habib
Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Ustili Farklilasmasi: Seyh Saduk Ve Seyh Miifid Ornegi”
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8, sy. 24 (2011): 204.

3 Bu ayrim; Avam duyulariyla; havas, duyu ve akliyla; havasii’l-havas ise duyu akil ve kalbiyle
istidlal yapan kimsedir seklinde de yapilabilir.
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Teala tarafindan se¢ildigi®? ve alemlere iistiin kilindigiyla® ilgilidir. Bunun diginda
Ozel olarak bazi peygamberler isimleri zikredilerek Oviilmektedir.®* Bu oOvgiiler
arasinda onlarin bilme vasiflarina da gesitli vurgular yapilmaktadir. Hz. Davud ve
Siileyman’a ilim verildigi, onlarin da Allah Teédld’ya kendilerini miimin kullarinin
¢oguna tiistiin kildigindan otiirii siikrettikleri bildirilmektedir.®> Benzer bir sekilde
Hz. Yusuf'un secilerek ona sozleri te’vil etme bilgisinin ogretildigi anlatilir. Ona
olan nimetlerin bunlarla tamamlandig1 ve ayni sekilde daha 6nceden de babalari
Ibrahim ve Ishak’a da nimetlerin tamamlandiginin bildirilmesi, peygamberlerin
tiimiine bu bilgilerin 6gretildigine isaret etmektedir.3

Ayetlerde ayrica peygamberlerin faziletge aymi seviyede bulunmadiklari, Allah
Tedla’'nin bazilarini bazilarina iistiin kildigr beyan edilmektedir. Bu iistiinliikler
siniflandirildiginda peygamberler restil ve nebi olmak tiizere iki siuf olarak
incelenebilir.

Stfi ve sil diislincede insanlar siiflandirilirken avamla (siradan insanlar) havasii’l-
havas (peygamber, vell ve imam) ayrimi birbirinden net ¢izgilerle ayrilmaktadir.
Ancak peygamberle veli/imam, bilgi vasiflar1 basta olmak iizere bir¢ok konuda
birbiriyle benzestiginden, peygamberin tanimi ve onu diger insanlardan ayiran
kriter net bir sekilde ortaya konmalidur.

Kelamcilar, peygamberleri nebi-restil ayrimina tabi tutarak incelemektedir.’” Es’ari
(6. 324/935), Bakillani (6. 403/1013) ve Isferayini (6. 418/1027) gibi Es'ari kelamailar,
bize ulasan eserlerinde bu konuyu tartismasalar da, Ibn Firek (6. 406/1015)
Es’ari’nin nebi-restil ayrimi gozettigini zikreder. Onun aktardigmma gore Eg’ari
“Her restil nebidir ancak her nebi resiil degildir” diyerek, restilii nebiden daha 6zel
ve iistliin gormektedir.®® Bu ayrimin neticesinde Es‘arl “Senden once de ancak
kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber gonderdik. Eger
bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun.”?® ayetindeki gonderilmeyi restillerle
iliskilendirmektedir. Bu baglamda ona gore kadinlardan da nebi peygamber
gelmesi miimkiind(ir.

Es’arilerden Bagdadi (6. 429/1037) bu konuyu daha da netlestirerek nebiyi
kendisine melek gelen ve Allah Teald’dan vahiy alan kisi olarak tanimlarken,
restilii seriat getiren nebi olarak aciklamaktadir.4

Matiiridilerin bu konuyu Eg‘arilerden daha once isledikleri goriiliir. Imam
Matiiridl (6. 333/944) tefsirinde restil ve nebi kavramlarina deginerek, restliin

32 “Muhakkak ki Allah Adem’i, Ntih'u Al-i ibrahim’i ve Al-i Imran’in alemlere iistiin olarak segti”
(Al-i Imran 3/33).

33 “Ismail, Yesea, Yunus ve L{it, hepsini alemlere iistiin kildik” (el-En’am 6/86).

34 el-Enbiya 21/107; Meryem 19/41, 49, 51.

35 en-Neml 27/15.

36 Ysuf 12/6.

37 Recep Onal, “Kuran’daki Res(il-Nebi Kavramlarina Teolojik Yaklasim”, Kelam Arastirmalar
Dergisi 1, sy. 11. (2013): 330-31.

38 ibn Féirek, Makaldtii’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es'ari (Kahire: Mektebetii’s-sekafati’d-diniyye, 2005), 180.

3 el-Enbiya 21/7.

40 Bagdadi, Usalii’d-din, (1star1bu1: 1928), 104.
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nebiden daha genis bir anlam ihtiva ettigini aciklar.#! Daha sonrasinda bu konuya
kelami baglamda daha genis olarak Pezdevi (6. 493/1100) ele almistir.

Pezdevi restlii; kendisine ait bir seriat olan kimse olarak goriirken, nebiyi
kendisine ait bir seriati olmayan ve kendisine Hz. Cebrail’in gelmedigi peygamber
olarak goriir ve kendisine ilham edildigini belirtir.#2 Onun kelami eksende nebi-
restl iligkisini aktarmast o doneme kadar olan Matiiridi birikimi de godstermesi
agisindan onemlidir. Nebinin resiilden ayrimi noktasinda, nebiye sadece ilham
layik gormesi de alti cizilmesi gereken bir husustur.

Ehl-i siinnet kelam1 baglaminda aktarilan bu bilgiler 1s1ginda ve bilgi merkezli
insan tasnifinde peygamberi konumlandirirken, restil ve nebi arasinda dahi bir
ayrim oldugu hususu dikkati c¢ekmektedir. Bu durum o6zellikle Matiiridi
kelamalarda daha agik goriiliir. Bu baglamda peygamberleri diger insanlardan
aywran temel vasiflardan birisi, onlarin Hz. Cebrail'le goriiserek ondan bilgi
almalaridir. Ancak bu durum bir¢ok noktadan elestiriye aciktir. Nitekim Hz.
Meryem’'in Hz. Cebrail’le goriismesi** ve Hz. Cebrail’in insan suretinde sahabenin
yanma gelisi,# gibi hususlar Kur'an ve Siinnet'te yer almaktadir. Ozellikle Hz.
Meryem’in Hz. Cebrail'le goriismesi Matiiridi bilginler agisindan sikintili bir
durum olusturmaktadir. Pezdevi'nin aktardigi bilgiler ¢ercevesinde Hz.
Meryem'in Hz. Cebrail'le goriismesinden otiirli peygamber hatta restil olmasi
gerekecektir. Halbuki Matiiridiler ilk donemden itibaren restil-nebi, biitiin
peygamberlerde erkek olma sartin1 gerekli gdrmdiislerdir.*

Kadi Abdiilcebbar’la muasir olan, usiilde Mu‘tezili oldugu kabul edilen* Maverdi
(6. 450/1058) bu konuda kendisinden 6nce bildirilen biitiin goriisleri siralayarak bu
konuda iki ayr1 goriisiin ortaya ¢iktigini belirtir. Birincisi Kadi'nin goriisii olan
nebi-restil kavramlarinin ayni oldugudur. Ikincisi ise Ehl-i siinnet’in kabul ettigi
farkli manalara geldigi goriistidiir. Maverdi, bu grubun da kendi igerisinde {ig
goriise ayrildigini soyler. Bunlardan birincisi restil kendisine melegin vahiy
getirdigi, nebi ise uykusunda kendisine vahyedilen peygamber oldugudur. Tkinci
goriis; resiil bir topluma gdnderilen, nebi ise kimseye gonderilmeyendir. Ugiincii
goriis ise; restil seriat ve ahkam sahibi olan, nebi ise bir onceki seriate tabi olan
peygamberdir. Maverdi bu son goriisiin ayn1 zamanda Cahiz'in goriisii oldugunu
da ifade eder.#”

Sifi diistincede peygamberler Allah Teald’y1 en ¢ok bilen insanlardir. Bir bakima
peygamber olmanin temel 6zelligi ondaki bilginin derinligidir. Bunun da 6tesinde
niibiivvet stfiler tarafindan “Allah Teala’y: bilmektir.” seklinde de agiklanmistir.*

4 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’dn (Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 2005), 7: 242.
2 Ebu’l-Yusr Pezdevi, Usiilii’d-din (Kahire: Mektebetii'l-ezheriyye li't-turas, 2003), 229.

o “Biz ona (Meryem’e) ruhumuzu gonderdik. O, onun (Meryem) i¢in tam bir beser goriintiisiine
biirtindi.” (Meryem 19/17).
4“4 Buhari, el-iman, 37; Miislim, el-iman, 1.

= Selim Ozarslan, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve Diisiindiirdiikleri”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi dergisi 11, sy. 2 (2006): 109.

46 Cengiz Kallek, “Maverdi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 28 (Ankara TDV Yay., 2003),
180.

47 Maverdi, A’lamii'n-niibiivvet, Beyrut: Darii’'l-kutubi’l-ilmiyye, 1986, 34.

48 Tirmizi, Hatmii’l-Evliya, 342.
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Niibiivvetin hakikati ve nebevi bilginin derinligi konusunda sfifilerin kendilerine
0zgii bir yaklagimi vardir.

Safi kaynaklarda nebi-restil ayrimini ilk ortaya koyanin Hakim et-Tirmizi oldugu
goriilmektedir. O, bu konuda sunlar1 kaydeder: “Restil-nebi arasindaki fark; restil
bir kavme gonderilen peygamberdir, nebi ise kimseye gonderilmemis olabilir.”#,
“Restl’in kitab1 vardir. Elindeki geriatle hiikmeder. Nebinin elinde kendisine
miinzel bir kitap yoktur. Kendisine has bir seriatle hitkmetmez ve nebi restiliin
seriatiyla hareket eder.”0 Onun bu diisiincesinin kendisinden sonraki asirlarda
Matiiridi kelamcilar tarafindan agikca dile getirilmesi 6nemlidir.

Hakim et-Tirmizi, restllerin sayismin iigyliz on bes oldugunu ve bunlarin her
birisine seriat verildigini beyan eder.5' Bu baglamda o, restil-nebi ayrimini daha
¢ok insanlara yonelik vazifelendirmeyle agiklamaktadir. Ona gore Allah Teald’dan
bilgi alma hususunda nebi de restil gibi meleklerle goriisiir, onlardan bilgi alir ve
Allah Tedld’nin dogrudan vahyine muhatap olur. Bununla beraber restil olan
peygamberlerin nebilerden daha siimullii bir gorevde oldugunu ve risaletin
niibiivvetten iistiin oldugunu kabul eder. O, peygamberler arasindaki bu tiistiinliik
siralamasini su sekilde yapmaktadir:

“Niibtivvet derecelerin tamamidir. Risalet ise niiblivvetten {istiindiir. Hilafetli
risdlet hilafetsizden tistiindiir. Konusma payesi verilen risalet hilafetli risaletten
istiindiir. Dostluk payesi verilen risdlet konusma payesi verilen risaletten
dstiindiir. ‘Hadis’li risdlet dostluk payesi verilen risaletten {istiindiir. Bu
uistiinliiklerin sonu yoktur. Ciinkii Allah icin bir son yoktur.5

Hakim et-Tirmizi, bu {stiinliiklerde bilginin rolii konusuna deginmez. Bu
baglamda buradaki iistiinliiklerde tiist konumdaki kisinin bilgi olarak da
digerinden iistiin olmas1 zorunlu degildir. Stfilere gore her ne kadar risalet ve
niibiivvetin en {ist noktasinda Hz. Muhammed olup, o diger biitiin nebilerden
daha bilgili olsa da, diger peygamberler arasinda bu tiir bir ayrima rastlanmaz.>

Sia’da ilahi ilmin insanlara aktarilmasinda peygamberin énemli bir yeri vardir. Bu
agidan bilme hususunda insanlar siniflandirilirken rivayetlerde peygamber sinifi
agikca kendisini gostermektedir.

Sii  distincede ilk donem kaynaklarindan itibaren nebi-restl ayrimi goze
carpmaktadir. Kuleyni (6. 329/941) el-Kifi'de bir bab agarak konuyla ilgili dort
rivayete yer vermistir. Bu rivayetlerin {i¢ tanesi Ca’fer-i Sadik’tan bir tanesi ise Ali
er-Riza b. Mtisa Kazim (6. 203/818)’dan aktarilir. Bunlara gore restl nebiden {istiin

49 Tirmizi, Hatmii’l-Evliya, 352.
50 Tirmizi, Marifetii'l-esrdr, Tah. Muhammed brahim el-Ceyyfisi (Kahire: Darii'n-nehdati’l-arabiyye,

1977) 55.
51 Tirmizi, Nevddiru'l-usiil, Tah. Tevfik Mahmud Tekle (Dimegk: Darii’'n-nevadir, 2010) 1: 290.
52 Terclimesini yapmadigimiz ‘hadis’ kelimesi lugatta kadim kelimesinin zit anlamlisi, yeni

demektir. Ayn1 zamanda konusmak anlamina gelir. Ciinkii konusurker siirekli yeni bir séz
sOylenir. Bkz. ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: Darti Sadir, ty), II: 131. Tirmizi “konusma
verilen riséaletten” daha dnce bahsettigi icin buradaki hadis kelimesini konusmak olarak terciime
etmek uygun goriilmemektedir. Bu baglamda ‘hadis’ konusmanin siirekli yenileneni anlaminda
‘sohbet-muhabbet’ manasinda kullanilmis olabilir.

53 Tirmizi, Marifetii’l-esrdr, 66.

54 Tirmizi, Hatmii’'l-Evliya, 338; Kuseyri, Letaifii’l-isdrit, 5: 409.
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bir peygamberdir ve bu {istiinlitk onun bilgi alma sekliyle alakalidir. Restil, vahiy
alirken Hz. Cebrail’i goriir, onu isitir. Nebi ise, Hz. Cebrail'i gorebilir, ancak
gordiigiinde onu isitemez, isitebilir ancak isittiinde onu goremez. Yani resil,
tabiri caizse Hz. Cebrail’den “sesli ve goriintiilii” bilgi alir. Nebi ise ya sesli ya da
gorlintiilii bilgi alir. Bunun disinda restliin de nebinin de riiyada da bilgi
alabilecegi kabul edilmektedir.?> Seyh Sadiik ise eserlerinde bu konuya daha ¢ok
lugavi baglamda deginmistir.

Seyh Miifid restil-nebi ayrimi konusunda sunlar1 nakleder:

“Nebi; Allah Teala’dan hicbir insan kendisine vasita olmadan haber getiren
kimsedir. Bu kimsenin Hz. Muhammed (as) gibi seriat1 olabilir Hz. Yahya (as) gibi
seriatt olmayabilir. Kavme Allah Tedldnin emir ve yasaklarini bildirmekle
emrolunmus da olabilir emr olunmamis da olabilir. Resil ise; Allah Teéla’dan
higbir insan kendisine vasita olmadan haber getiren kimsedir. Bu kimsenin seriat1
vardir. Seriati Hz. Adem gibi tiimiiyle yeni de olabilir Hz. Muhammed gibi
digerlerini tamamlayici da olabilir. Allah Teald’dan onun emir ve yasaklarin teblig
etmekle miikelleftir.”5¢

Bu goriise gore peygamberlerin hepsine nebi denir. Ancak nebi kelimesi daha
genel olup resfil kelimesini de kapsar. Seyh Miifid Iimamiyye'nin bu konuda goriis
birligi icerisinde oldugunu belirtir.%”

Restil-nebi ayrimi konusu sfi ve siilerin veli ve imami konumlandirmasi
agisindan Onemli bir husus olmasina ragmen konu hicri V. asra kadar olan
donemde yeterince tartisilmaz. Konuyla ilgili ilk goriislerin yine bu ekoller
tarafindan ortaya koyuldugu goriilmektedir. Sii diisiincede cesitli rivayetler
cercevesinde konu ele alinmakla birlikte Seyh Miifid ve Serif Miirteza gibi biiyiik
kelamcilarin eserlerinde bu mevziiya hak ettigi Onemi gostermemeleri ilgi
cekicidir. Ayni durum sfifiler i¢in de gegerlidir. Bununla birlikte stifi ve siilerin bu
konunun kelami diizleme tasinmasina katki yaptig1 sdylenebilir.

3. Veli-imam

Veli kelimesi daha ¢ok stifi 1stilahta yer alsa da, ilk donemden itibaren Kelam’'da
da 6nemsenen bir terimdir. Kelamcilarin bu kelimeye yiikledikleri anlam temelde
stifilerden farkli degildir.

Sozlitkte “yardim eden, yoneten, baskasinin isini iistlenen, bir seye yakin olan”3
anlamlarina gelir. Terim olarak kullanildiginda ise Allah Teala’ya yakin kul, Allah
Teala’ya dost olan kimse kastedilmektedir.>

55 Kuleyni, Usdlii’l-Kafi, 230-232.

56 Miifid, en-Niiketii'l-i’tikddiyye, (Kum: el-Mu’temerii’l-alemi li elfiyyeti’s-Seyh Miifid, h.1413), 36;
Seyh Miifid’in bu isimde bir kitab1 oldugu kaynaklarda ge¢cmekteyse de bu ismi tasiyan iki ayr
kitap ona atfedilir. Ayn1 miiellife ait aym1 ismi tasiyan iki ayr1 kitabi olmas: diisiik bir ihtimal
oldugundan ve alint1 yaptigimiz bu kitabin Miifid’e olan isnadinda cesitli siipheler vardir.

5 Mifid, Evdilii'l-makaldt, 45.

58 ibn Manzlr, Lisdnii’l-Arab, 15: 405; Bekir Topaloglu ve Hyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii,
(1star1bul: fsam yayinlari, 2013), 337.

e Siileyman Uludag, “Veli” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 43 (Istanbul: TDV Yay., 2013)
25.
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Kur'an-1 Kerim'de vell kelimesi gerek sozliik, gerekse terim anlamiyla birgok
ayette zikredilmistir.®® Bunun yaninda mukarrep®!, siddik®?, salih%, sehid®, alim®,
mukin®, muttaki®’, rical8, muhlas®, mutmain nefs”®, imam?”!, rasih’? ve bazi
vasiflariyla kullanildiginda mii’'min kelimesi veli terimi altinda degerlendirilebilir.
Bu baglamda Allah Tedld’ya yakin kul olma anlami igeren sozciikler Kur’'an-1
Kerim’de mii’minler icerisinde sarsilmaz imana sahip, ictenlikle ibadet eden, Allah
Tedlda’dan gelenlere razi ve Allah Teala’dan hakkiyla korkan bir grup Miisliiman
ifade eder ki bu durum veli terimiyle aciklanmaktadir.

Veli, kelime olarak Kur’an-1 Kerim’de terim anlamiyla su sekilde zikredilmektedir:
“ Allah’in velileri vardir ki onlara korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir.”” Ayette
gecen veli terimi yukaridaki vasiflarin bir¢oguna haiz kimse icin kullaniliyor
olmalidir. Nitekim ayetin devaminda Allah Teadld bu kimselerin vasfin1 da
belirterek: “O kimseler ki iman etmislerdi ve takva ehliydiler.””* buyrulur. Bunun
da otesinde bu kimselerin diinya hayatinda da ahirette de miijdelendikleri
belirtilmektedir.”s

Yukaridaki ayette gecen “veliler’ teriminin Hz. Peygamber tarafindan “O kimseler
ki gortildiiklerinde Allah Teala hatirlanir.” seklinde agiklandig: goriiliir.”® Bunun
disinda veli kelimesinin terim anlamiyla kullanildig: birgok rivayet vardir.

Ayet ve hadislerde gegen veli terimiyle insanlar igerisinde fazilet ehli kimselerin
kastedildigi hususunda bir ihtilafa rastlanmamaktadir. Ancak velilere Allah
Teala’min diger insanlarda olmayan bir takim 6zellikler verdigi inanc1 hususunda

0 “Bilmez misin ki, goklerin ve yerin hiikiimranlig1 Allah’indir. Sizin igin Allah’tan baska ne bir
dost, ne de bir yardima vardir.” (el-Bakara 2/107).

61 ”Herleyenler, ilerleyenler, iste onlar mukarreplerdir.” (el-Vakia 56/20-1).

02 “Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar, Allah’in kendilerine nimet verdigi

peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle birliktedirler. Bunlar ne giizel arkadagtir.”
(en-Nisa 4/69).

03 “Onlar, Allah’a ve ahiret giiniine inanurlar. Tyiligi emrederler. Kotiilikkten men ederler, hayir
islerinde birbirleriyle yarisirlar. iste onlar salihlerdendir.” (Ali imran 3/114).
o4 Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar, Allah'in kendilerine nimet verdigi

peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle birliktedirler. Bunlar ne giizel arkadastir.
(en-Nisa 4/69).

5 “Insanlardan, (yeryiiziinde) hareket eden (diger) canlilardan ve hayvanlardan yine béyle gesitli
renklerde olanlar vardir. Allah’a karsi ancak; kullari iginden alim olanlar derin saygt duyarlar.
Stiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, cok bagislayandir.” (Fatir 35/28).

66 “Miikinler i¢in yeryiiziinde ayetler vardir.” (ez-Zariyat 51/20)

67 “Hig stiphesiz ki bu kitap muttakiler i¢in hidayettir.” (el-Bakara 2/2)

68 “Qyle ricaller vardir ki ne bir ticiret ne de bir aligveris onlar1 Allah’in zikrini yapmaktan, namaz
kilmaktan, zekat1 vermekten alikoymaz ve onlar kalplerin ve gozlerin doénecegi giinden
korkarlar.” (en-Ntr 24/37).

0 “(Seytan) Dedi ki Rabbim, beni azginlardan yaptigin icin onlara yer yiiziinii giizel gosterip
onlarm hepsini azdiracagim. Sadece kullarindan muhlas olanlar bundan istisna olacak.” (el-Hicr
15/39-40).

7 “Ey mutmain nefis Rabbine raz1 olmus ve razi olunmus bir halde dén.” (el-Fecr 89/27-28).

71 el-Furkan 25/74; el-Bakara 2/124; el-isra 17/71.

72 “Onun te’vilini ancak Allah bilir ve ilimde rasih olanlar.. ,”(Al—i Imran 3/7); el-Nisa 4/162.

73 “Muhakkak ki Allah’in velilerine ne bir korku vardir, ne de onlar tiziiliirler.” (Ytnus 10/62).

7 “Onlar o kimselerdir ki iman etmiglerdir ve takva kimselerdendir.” (Yainus 10/63).

75 “Onlara Diinya hayatinda da ahirette de miijdeler vardir. Allah’mn s6zlerinde degisiklik olmaz.
Iste gercek kazang budur.” (Yénus 10/64).

76 Beyhaki, Suabu’l-iman, (Riyad: Mektebetii'r-riisd 2003), 9: 77.
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farkli goriisler ortaya c¢ikmistir. Veliye atfedilen olaganiistii Ozelliklere kelam
terminolojisinde keramet ad1 verilmektedir.

Keramet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de kullanilmasa da, bu terimin igerigine uygun
birkag¢ olay ayetlerde zikredilir. Hz. Meryem?”, Hz. Hizir78, Ashab-1 Kehf”, Zii'l-
karneyn®, Hz. Siileyman’in veziri®! kissalarinda aktarilan hususlar bu durumu
teyit etmektedir.

Kelamallar yukaridaki ayet ve hadisler 1s1ginda veli ve keramet konusunu
onemsemislerdir. Tk kelami eserlerden itibaren bu durum agikga goriilmektedir.
Imam-1 A’zam’in “Velilerin kerdmeti haktir” sOylemi, ilk donemlerden beri bu
hususun tartisildigimin ayri bir ifadesidir. Imam-1 A’zam, Imam EbG Yusuf ve
Imam Muhammed’in inandig1 esaslar1 kaleme aldigini sdyleyen Tahavi (6.
329/933), velilerden gelen kerametlere inanilmasi gerektigini aktarir.s?

Imam Matiriddi kerdmetlerden bahsetmekle birlikte konunun tartismasina
girmemis, ancak onunla ayni donemde yasayan Hakim es-Semerkandi (6. 342/953)
yazmis oldugu Ehl-i siinnet kaidelerini igeren kitabinda bu konuya bir madde
ayirmistir. O, kerametin hak oldugunu, bunu inkadr edenin bid’at¢1 olacagini,
Kur'an-1 Kerim’de gecen hususlari inkar edenin ise kafir olacagini belirtir. Onun
bu goriisleri ayn1 zamanda Matiiridiler arasinda keramete verilen 6nemi de ortaya
koymaktadir. O, kerametin mficizeyi gegersiz kilacagr  korkusuyla
reddedilemeyecegini, iimmetten birisinin kerametinin ayni zamanda tabi oldugu
peygamberin miticizesi olarak da degerlendirilebilecegini sdyler.s?

Matiiridilerden Pezdevi, Imdm-1 A’zam’a ait olan “Evliyanin kerameti haktir.”
sOylemini aynen kabul etmis ve kerameti; Allah Teala'nin veli bir kulunun elinde
olagan dis1 bir seyi ortaya c¢ikarmasi olarak tarumlamistir. O, bir gecede
Buhara’dan Mekke’ye gitmeyi, suyun {lizerinde ytiirtimeyi, ¢alismaksizin bir anda
bir kimsenin mal ve miilkiiniin olusmas: gibi hususlar1 keramete 6rnek olarak
gosterir. Bu baglamda bir kimsede Allah Tedla’nin bir anda ilim olusturmasini da
bunlara eklemek miimkiindiir. Pezdevi kerametin olusumunu miimkiin gérmeyen
Mu'tezileye karsi selefi Semerkandi gibi karsi ¢ikmis ve olaganiistii olaylarin
peygamber disinda birgok kimsede goriildiigiine dair Kur’an-1 Kerim’den 6rnekler
getirmigtir.8*

Matiirlidi gelenekteki veli-keramet algisinin Eb(i Muin en-Nesefi'ye kadar ayni

diizlemde devam ettigi goriilmektedir.

Es‘ariler velayet-keramet hususunda genelde Matiiridilerle ayni sdyleme sahiptir.
Ibn Firek, Es’ari’nin velilerin kerametini hak gordiigiinii ve kerametlerin onlarin
dogruluguna delalet ettigini belirtir.®> Bakillani bu hususta miistakil bir eser

77 Al-i Tmran 3/37.

78 el-Kehf 18/79.

79 el-Kehf 18/25.

80 el-Kehf 18/85.

81 en-Neml 27/40.

82 Ekmeleddin Baberti, Serhii’l-akideti’t-Tahdviyye, (istanbul: Bereket Yayinlari, 2011), 31.
83 Hakim Semerkandi, es-Sevddu’l-a‘zam, Cev. ibrahim Kocasl, (Balikesir: 1964) 39.

84 Pezdevi, Usillii’d-din, 236-37.

85 ibn Féirek, Miicerred makalati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, 183.
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kaleme alarak kerametin kabul edilmesi gerektigini, reddedenlerin bid’atg
oldugunu delilleriyle uzun uzun tartisir.8¢ Ciiveyni ve Bagdadi de seleflerinin
goriiglerine aynen katilmaktadir. Bu konuda Es’arilerden Isferayini'nin farkli bir
goriis icerisinde oldugu goriilmektedir. Ciiveyni onun Mu'tezile ile ayn1 goriisii
paylasmasa da, onlara yakin bir sdylem igerisinde oldugunu belirtir.®”

Mu'tezile ise kerametin miimkiin olmadig1 goriistindedir. Ehl-i siinnet'in keramet
konusunu 6nemsemesindeki sebeplerden birisi de Mu'tezile'nin tutumu olarak
goriilebilir. Nitekim Ehl-i siinnet'in konuya yaklasimi onlara reddiye
niteligindedir.8

Velayet, stfileri diger diisiince ekollerinden ayiran temel hususlardan birisidir. Bu
baglamda velayet ve keramet konusuna biitiin sifilerin 6nem verdigi goriiliir.
Onlar ayetlerden ve Ehl-i siinnet kaynaklarinda gecen hadislerden faydalanarak
velayet diisiincelerini ortaya koymaya calisirlar. Bu dogrultuda her insan isledigi
amel ve amellerindeki ihlasla baglantili olarak Allah Teadla'nin sevdigi bir kul
olabilir.

Stfilerin velayete ulasma konusunda belli bir sistem olusturduklar1 ve onlar1 diger
diisiincelerden ayristiran hususun da bu sistem oldugu soylenebilir. Bu husus, ilk
stifilerden itibaren kendisini gostermektedir.

Bu sistemin temelinde kisinin nefsi arzu ve isteklerini azaltarak kendisine
ruhani/ntrani/ilahl yon verme gabasi yer alir. Muhasibi bu durumu “Kisi nefsinin
istediklerinin tersini yaparsa, bunlarin nurlar: kalbine gelir, aklinda itaat miraslari
agilir, Allah ona yardim eder, bu kimsenin uyanis: baslamistir ve nefsine bakmasi
i¢in kalbini harekete gecirmistir.”® sozleriyle dile getirir. Ona gore bu durum
kiside imani yakinlig1 getirecek, kalbini Allah Teala'nin gayrisindan arindiracak ve
onu ¢ok zikrederek ahiretin bazi ahvali dahi ona goriiniir olacaktir.®

Mubhasibi kulun nefis tezkiyesi siireciyle kalbini Allah Teadld’min gayrisindan
arindirdiktan sonra, marifetullahin da artacagini belirtir. Nitekim ona gore en
faziletli insan Allah Teala’y1 en ¢ok bilen kimsedir.”!

Velayet ve keramet konusunda sfifiler arasinda en ¢ok on plana ¢ikan kisinin
Hakim et-Tirmizi oldugu soylenebilir. O, kendisinden onceki stfilerin
birikimlerinden de istifade ederek konuyu sistemli olarak genis bir perspektiften
inceler. Islam Ansiklopedisinde Hakim et-Tirmizinin “Velilik konusundaki
goriisleriyle taninan s{ifi” olarak tanimlanmasi da yerinde bir sdylemdir.*

Hakim, velileri Allah hakki’nin velisi ve Allah’in velisi olmak {iizere iki kisma
ayirmaktadir.®® Allah hakki'nin velisi olarak tarimladigi veli grubu, Allah

86 Bakallani, el-Beyan ani’l-farki beyne’l-mu’cizdti ve'l-kerdmadt (Beyrut: el-Mektebetii’s-sarkiyye, 1958),
4-6.

87 Ciiveyni, el—frgﬁd (Misir: Mektebetii’l-hanca, 1950), 316.

88 Pezdevi, Usilii’d-din, 236; Bagdadi, Usillii’d-din, 184.

89 Muhasibi, et-Tevbe (Kahire: Darii’'l-fadile, ty), 29.

90 Muhasibi, et-Tevbe, 31.

91 Muhasibi, Bed'ii men Enabe lleyhi iginde Adabii’-niiffis (Kahire: Darii’s-selam, 1991) 174.

92 Abdiilfettah Abdullah Bereke, “Hakim et-Tirmizi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 15
(Istanbul: TDV Yay., 1997) 196.

93 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 117.
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Tedla’nin hukukuna ridyet eden, kendisinin vell oldugunu bilmeyen*, Seytan'in
miidahalesinden emin olmayan®, bulundugu makami ibadet ve taatle kazanan
kimseleri icermektedir. Bu, ayn1 zamanda herkesin ¢alismakla elde edebilecegi bir
velayettir. Allah’in velisi ise ayrn1 zamanda muhaddes diye adlandirilan®, sadece
calismakla kazanilamayan?, Allah Teadla’'nin 6zel sectigi%, dhirette kazananlardan
oldugunu bilebilen®, nefsin biitiin kotiiltiklerinden kendisini kurtarmis, kendisine
keramet verilen, Seytan’in kendisine miidahalede bulunamadig1'® kimsedir.

Bu ikili taksimin disinda o biitiin velilerde su Ozelliklerin bulundugunu
belirtmektedir; 1- Goriindiiklerinde Allah hatirlanir. 2- Onlarda Hakk’in sultani
vardir ve onunla iiste ¢ikarlar. 3- Ferasetleri olur. 4- Ilhamlari olur. 5- Ona eziyet
eden hayatin1 kotii sonla noktalar. 6- Hasetgileri disindakiler ondan ovgii ile
bahseder. 7- Duast makbuldiir ve keramet gosterebilir. 8- En acik delilleri ise ilimle
konugmalaridir.10!

Serrac, velinin secilmisligi konusunda Hakim’in goriisiinii teyit eder.® O, bu
konuda “Allah, meleklerden elgiler secer ve insanlardan da. Siiphesiz Allah
isitendir, gorendir.”1% ayetini delil getirmektedir. O, ayni zamanda velayetle
keramet arasindaki bagi onemle dile getirerek, kerameti: “Allah’in bir kuluna
mesrikten magribe gitme gilicii vermesidir.”1%* seklinde tanimlamaktadir.

[lk defa Hakim’'de goriilen velayeti iki kisma ayirarak inceleme durumu
Kelabazi'de de goriliir. O, Hakim’le ayni goriisii paylasarak biiyiik velilerin
secilmis  kullar olduklarini, nefsin afetlerinden korunmus oldugunu
vurgulamaktadir.105

Ebt Talib el-Mekki velinin kendisini her yonden Allah Tedld’ya adamis bir kul
oldugunu, velilerin miisahadeye erdigini, velilerin restil ve nebilerin varisleri
oldugunu belirtir.'®

Kuseyri veli kelimesinin Arapca dil bilgisinde iki durumda olabilecegini soyler.
Birincisi miibalagal fail oldugudur ki bu durumda veli olan kisinin devaml taatle
mesgul olmasi vurgulanir. Tkincisi ise mef{il manasinda fail olabilecegidir ki bu
durumda Allah Teald'nin ihsan1 ve fazlinin onlara gelmesi durumu anlatilir.’” Ona
gore vell olan bir kimse Allah Teala'nin himayesi altindadir ki o, bu durumu “Veli
mahflizdur.” seklinde dile getirmistir. Peygamberin masumiyetiyle velinin
mahfiiziyeti hususunda masum olan kisi hi¢bir sekilde giinaha ilismez, ancak

94 Tirmiz1, Hatmii'l-evliya, 407.

9% Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 349.

96 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 357

97 Tirmizi, Marifetii’'l-esrdr, 81.

% Tirmizi, Edebii'n-nefs (Kahire: ed-Dari{i'l-Misriyye el-Liibnaniyye, 1993), 66-67.

9 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 372; Tirmizi, Marifetii’l-esrir, 52.

100 Tirmizi, Gavru’l-umiir, Tah. Ahmed Abdurrahim es-Sayih (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-
diniyye, 2002) 62; Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 359.

101 Tirmizi, Hatmii'l-evliya, 362-63.

102 Serrac, el-Luma’, 108

103 el-Hacc 22/75.

104 Serrac, el-Luma’, 390.

105 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavouf, 82-83.

6 Mekki, Kittu'l-kuliib, 2: 111.

107 Kuseyri, Letaifii’l-isdrat, 2: 105.
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mahf(iz olan kisi, nadir de olsa zellelere bulasabilir, der.’%® O, evliyanin
kerametinin devamli olabilecegini, keramet zuhurunun kisinin sadiklik alameti
oldugunu ve velinin kendi istegiyle ortaya ¢ikabilecegini belirtir. O bu konuda
Ziunnan el-Misri, Sehl b. Abdullah, Abdulvahid b. Zeyd, Ciineyd el-Bagdadi gibi
zevattan bir¢ok 6rnek getirmektedir.’® Ona gore vell ahirette kurtulusa erenlerden
oldugunu bilebilir."0

Sufi diistincede veliyi diger insanlardan ayiran temel 6zellik velinin keramet sahibi
olmasidir. Bu baglamda nefsini tezkiye ederek Allah Tedld'ya yakinlasan kul, Allah
Tedla tarafindan heniiz diinyada iken o&diillendirilerek ona diger insanlara
verilmeyen bir takim ayricaliklar verilir. Bu ayricaliklar ¢ok cesitli yonlerden
olabilmekteyse de bir biitiin olarak keramet ad1 altinda incelenmektedir. Keramet
kavraminin 6nemli hususlarindan birisi de velinin sahip oldugu bilgidir. Allah
Teala’nin ona esbab1 olmadan bazi ilimleri keramet olarak bahsettigi kabul edilir.

Sii diislincede velayet daha ¢ok imamet diisiincesi etrafinda gelismistir. Siiler
velayete imamet baslig1 altinda en az stfiler kadar onem vermislerdir. Bunun da
Otesinde siilerin imamet diisiincesinin onlarin biitiin itikadi bakis acilarina yon
verdigi soylenebilir.

Imam kelimesi Arapca kdkenli olup sozliikte kendisine uyulan kimse anlamina
gelir. " Terim anlamu ise ilim dallar1 ve mezheplere gore farklilik gostermektedir.
Kelam’da devlet bagskanmi anlaminda kullanilan imam kavrami, sil diisiincede
halifeden daha ileri, peygamberlik miiessesesiyle alakali, dini merciyi ifade eden
itikadi bir terimdir. Kelamcailar, sii diisiincenin ortaya koymus oldugu imamet
anlayisina reddiye mahiyetinde onlarin anladig1 anlamdaki imameti derinlemesine
incelemeye tabi tutmuslardir.

Kur'an-1 Kerim’de ‘imam’ kelimesi levh-i mahf(iz anlamiyla kullanildig1 gibi''?,
daha ¢ok konumuzla ilgili olarak 6nder manasinda kullanilmaktadir. Bu konuda
ozellikle Allah Teala’min Hz. Ibrahim’e olan hitabinda “Ben seni insanlar i¢in imam
yapacagim.”1® ifadesi dikkat cekicidir. Nitekim bu ayetin devaminda kastedilen
imamliga zalimlerin ulasamayacagi beyan edilmektedir."* Bu kelimenin diginda
onderlik anlaminda “ilii'l-emr” 15 ifadesi de ayetlerde yer almaktadir.

Imam ve {ilii'l-emr kelimelerinin her ikisi de 6énderlik anlamina geldigi gibi,
Kur’ani 1stilahta imamet daha ¢ok insanlar1 hayra ¢agirma kurumu baglaminda bir
onderlik olarak kendini gosterirken, {ilii'l-emr, kendisine itaat zorunlu olan
yaptirim giiciine sahip siyasi bir otoriteyi ¢agristirmaktadir. Bu baglamda iilii'l-
emr ifadesi giiniimiizde halife sozciigiine karsiik gelmekle birlikte imamet,
velayet anlamina daha yakin bir manay1 ifade eder.

108 Kuseyri, Letaifii’l-isdrat, 3: 105.

109 Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, (Beyrut: Mektebetii'l-asriyye, 2001), 539.
1o Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, 524.

By Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 12: 22.

112 “Biz onlardan intikam aldik, onlar muhakkak imam-1 miibindedir.” (el-Hicr 15/79).

113 el-Bakara 2/124.

114 “Rabbi Ibrahim’i kelimelerle sinadiginda onlari tamamladi. Seni insanlara imam yapacagim dedi.
Peki ¢ocuklarimdan dedi? Dedi ki: benim ahdime zalimler ulagsamaz” (el-Bakara 2/124).

115 “Ey iman edenler; Allah’a, resfiliine ve sizden olan {ilii'l-emre itaat ediniz” (en-Nisa 4/59).
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Devlet bagkanlig ve halife anlamindaki imamlik kelam1 bir konu olmasa da siilerin
ona yiiklemis oldugu velayet baglaminda itikadi diizlemde konusulur hale
gelmistir. Kelami ve fikhi acidan devlet baskaninin déneminin en iistiin sahsiyeti
olmasimin gerektigi etrafinda tartismalar vardir. Bu istiinliigiin (efdaliyyet)
belirlenmesinde imamin bilgisinin yeri de 6nemli ve baglayicidir. Gergi Sia’min
ortaya koydugu imamet anlayisinin sadece devlet bagkanligiyla izah
edilemeyecegi aciktir, ancak o donemdeki kelami atmosferi yansitma agisindan
kelamcilarin goriisleri de 6nemlidir.

Matiiridiler bu konuyu salt devlet baskanlig1 diizleminde ele almaktadir. Bu
baglamda devlet bagkani olacak kimselerin Ozellikleri belirlenirken temel sart
iistlinliik degil, insanlarin onu se¢mesidir.

AAAAAA

Ozellikle Hz. Ibrahim’in imam yapilmasi ve ardindan ziirriyetinden imamlar
¢itkmasini isteyince Allah Teala’min “Benim ahdime zalimler ulasamaz.” s6ziiniin
tefsiri sadedinde aktardiklari 6nemlidir. O buradaki imamligin cesitli anlamlara
gelebileceginden bahseder ve oOzellikle peygamberlik anlamina vurgu
yapmaktadir. Ayetin devaminda gecen ahit kelimesiyle de risaletin kastedilmis
olabilecegini beyan eder."¢ Bu baglamda ayetlerdeki imamlig1 devlet bagskanligiyla
iligkilendirmez. Ayrica Sia’nin belirlemis oldugu olaganiistii 6zelliklerle donatilmis
niiblivvete yakin veya bir baska anlatimla veldyet sahibi imamlik anlayisina da
kars: ¢ikar. Matiiridi velayeti kabul etmekle birlikte bir devlet bagskanina velayet
payesi yiiklenip soziiniin Allah’in emri gibi kabul edilmesi hususunu benimsemez.
Bu baglamda “iilii'l-emr” ifadesini agiklarken “Eger ayriliga diiserseniz, Allah’a ve
restliine arzedin.” beyanindan bu terimin her seyin cevabini bilen ve ona gore
hiitkmeden bir kimseyi kapsayamayacagini soyler.!!”

Matiiridiler'den Pezdevi, imamin yasadigi donemdeki insanlarin faziletlisi
olmasinin vacip oldugunu soylerken, bu faziletin ilk unsuru olarak en alimi olmast
gerektigini zikreder.!'® Baska bir kisinin halife se¢ilmesi durumunda ise segilen
kisinin hilafetinin sahih oldugunu belirtir. Bu sOylemin ardindan uzun bir
tekelliifle Hz. Eb{ibekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in Hz. Ali’den {istiin, Alim ve
hatta daha cesur oldugunu ispatlamaya c¢alisir.”’® Matiiridiler'in mefdliin
imamligini sahih gormesine ragmen bu tiir acgiklamalara girmeleri, sii
propakandaya, kars: durus olarak kabul edilebilir.

Imam Eg’ari, Makdlitinda imametle ilgili goriislerini daha cok Rafiziler'in
tizerinden dile getirmektedir. [bdne’de ise Hz. Ebibekir’in imamligimin Ehl-i siinnet
tarafindan kesin olarak kabul edildigini s6yledikten sonra, yine onlara gore onun
en faziletli kisi oldugunu soyler. Bu faziletler igerisinde de birinci sirada onun
bilgisel istiinliiglinii vurgular.”® Es‘arl, Hz. Ebfibekir'in imamligina Kur'an-1
Kerim’den de deliller bulmaya galismaktadir. Onun en faziletli olusuna delil olarak

116 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur'dn, 1: 155.
17 Matuaridi, Tevildti’l-Kur’dn, 3: 228.
118 Pezdevi, Usillii’d-din, 192-93.

119 Pezdevi, Usilii’d-din, 200.

120 Eg'ari, el-ibdne, (Kahire: 1977) 252.
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ise imam olmasini gosterir. Bu durumdan onun en faziletli olmay1 imametin sart1
olarak gordiigii anlagilmaktadir.'?!

Bakillani’de mezhep imaminin yolundan giderek, imametin en faziletli kimsede
olmas: gerektigini belirtir ve bu baglamda dort halifenin fazilet sirasiyla imam
oldugunu soyler.’?> Bu baglamda Hz. Eblibekir'in o dénemdeki en bilgili sahsiyet
oldugunu savunur.'? Ancak o, imametin sartlarimi sayarken en bilgili olmay1 bu
sartlar arasinda zikretmez.124

Ibn Flrek imamet konusunda Eg‘ari’nin goriislerini aktarirken, imamin bilgisinin
diger insanlardan farkli olmadiginin tizerinde durmaktadir. Bu baglamda imamin
masum olmasini gerekli gormez. Bununla beraber imamin ilimde en faziletli kisi
olmas1 gerektigini belirtir ve mefd{iliin imametini cdiz gérmez.?> Ona gore Hz.
Ebtibekir; ilimde, cesarette, zithdde, iimmetin maslahatini gozetmekte, en {iistiin
kisidir.12

Ciiveyni hakkinda, imadmet konusunu Eg’ariler arasinda Ehl-i siinnet usuliine
uygun olarak en iyi sekilde aktaran kisidir, denilebilir. O, bu konuda imametin iki
sartinin icma ile olustugunu soyler. Birincisi; ictihad ehli olmak, ikincisi; maslahat
bilir olup zayif karakterli olmamak. Bunun disinda Kureysli olmay1 Es‘arilerin
savundugunu ve muhaliflerin kabul etmedigini belirttikten sonra bu itiraz1 makul
ve miimkiin olarak kabul eder.’”” O, dort halifenin de alim ve fazil yonlerinin
olmakla imametini cdiz gormektedir. Bununla beraber en bilgili olmay1 sart
kosmaz. Ayrica mefdéliin imametinin gegerli oldugunu sodyler'?, dolayisiyla
sahabiler arasinda fazilet siralamasi yapmay1 zorunlu gormemektedir.

Mu'tezile’den Kadi, imamet konusuyla yakindan ilgilenmistir. Serhu’l-Usiili’l-hamse
isimli eserinde Emr-i bi'l-maruf nehy-i ani’'l-miinker konusunda ilk 6nce imamet
tizerinde durmustur. Nitekim insanlar1 hayra davet edip kotiilitkten men edecek
yegane kurum imamliktir. O, imamin liigat manasim1 “Hak etse de, etmese de,
insanlarin oniine gegen kisi” olarak aktarir. Terim olarak ise iimmetin yonetimini
elinde tutan, onlarla ilgili tasarruf yetkisi bulanan kimse olarak tanimlay1p, kad1 ve
validen ayirmak i¢in onun iizerinde kimsenin bulunmamasin sart kosmaktadir.'?

Kadi, imametin ahkam-1 ser’iyyenin tatbiki i¢in gerekli oldugunu ve seriatin
anlasilmasinda imamin bir roliiniin olmadigin sdyler.”®® Ona goére imamin dini
konularda bilgi sahibi olmasi1 sart olmakla birlikte o, imamin bilgisinin her seyi
kapsamasi gerektigini kabul etmez.’!

Kelamcilarin imametle ilgili goriislerinden olaya sadece devlet bagkanlig:
nazarindan baktiklar1 anlasilmaktadir. Bu sebeple imama olaganiistii bir fonksiyon

121 Es‘ari, el-Ibdne, 253.

122 Bakillani, el—insdf (Kahire: el-Mektebetii'l-ezheriyye li't-turas, 2000), 61.
123 Bakillani, el—insdf, 62.

124 Bakillani, el—insdf, 66.

125 fbn Flrek, Miicerred makaldti's-seyh Ebi'l-Hasan el-Es’ari, 189.

126 fbn Flirek, Miicerred makaldti's-seyh Ebi'l-Hasan el-Es’ari, 192.

127 Ciiveyni, el—frgﬁd, 426-27.

128 Ciiveyni, el—frgﬁd, 430-31.

129 Abdyiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, (Kahire: Mektebetii vehbe, 1996) 750.
130 Abdyiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 750-51.

131 Abdyiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 751-53.
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yliklemezler. Bu baglamda sii olmayan kelamcilar imamin segimle isbasina
gelecegi, hakkinda nas bulunmasinin gerekmedigi, imametini ispat i¢in macizeye
ihtiya¢ duymadigr hususlarinda hemfikirdir. Bu konuda iimmet igerisinde tek
farkl diistinen firkanin siiler oldugu goriilmektedir.

Sit diistincede inangla ilgili neredeyse biitiin goriisler imamet eksenli
yorumlanmaktadir. Bu c¢ercevede imametle ilgili en fazla literatiir onlarin
kaynaklarinda yer alir. Imamin bilme vasfindan 6tiirii diger insanlardan ayrilmasi
konusunda ilk donem sii kaynaklarindan itibaren 6nemli veriler mevcuttur.

Oncelikle sii diisiincede imametin sadece devlet bagkanlig1 olmadig1 ayn1 zamanda
seriati acgiklama yiikiimliiliiklerinin oldugunu, bunun da o6tesinde dini beyan
etmede tek yetkili mercl olduklarini belirtmek gerekir. Bu baglam
diistintildiiginde imamligin insanlarin se¢imine birakilamayacag1 agiktir. $ia’da
tam olarak bunu dile getirerek her seyden 6nce imamin ancak nas ile tayin
edilmesi gerektigini savunmaktadir. Sadece bu diisiince dahi imamin biitiin dini
konulara vakif ve yine bu konular1 en iyi bilen kisi olmasini zorunlu kilmaktadir.
Buna binaen gerek ahbari ve gerekse ustili gelenekteki sii kelamcilar bu konuda
icma {izeredirler.

Imam Es‘ari imamin bilgisi konusunda Sia'nmin ikiye ayrildigini, bir kisminin
(ahbariler) imamin sadece ser'l konular degil biitiin malumatlar1 en iyi bilen kisi
olmasimin zorunlu olduguna inandiklarini, ikinci kisminin ise (ustliler) sadece
ser'l konulardan zamaninda lazim olan hususlar1 en iyi bilen kisi olmasi
gerektigini kabul ettiklerini, zikreder.'32

Imametle ilgili sil kaynaklardaki ilk goriisler Siilleym b. Kays (6. 76/695) tan
itibaren baglamaktadir. Siileym’den aktarilan bilgilere ihtiyatli yaklasilsa da,
bunlar sii kaynaklar tarafindan genel olarak kabul edilir.’®® Buna gore imamet
gerek devlet bagskanligi anlaminda ve gerekse dini merci olarak Hz. Peygamber
tarafindan beyan edilmistir.’* Bu rivayetlerde ilk imamin Hz. Ali oldugu ondan
sonra ise Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Hiiseyin'in soyundan gelen dokuz evlad1
oldugu bildirilir.’?®® Bazi rivayetlerde de on iki imamin hepsinin adi
verilmektedir.’® Siileym’e atfedilen rivayetlerden konuyla ilgili olarak en ilgi cekici
olan1 Hz. Peygamber'den “Biz ehl-i beyt Allah bizde niibiivvetle hilafeti cem
etmez.” hadisini sahih kabul edip, nesh oldugunu iddia etmesidir.¥” Bu durum bir
celiski icerse de sii diisiincede beda ile agiklanabilmektedir.

Kuleyni bu konuda daha genis bilgiler vererek 6zellikle imamin bilgesel kisiligini
vurgulamaktadir. Onun, imamin bilgisiyle ilgili celiskili rivayetler aktardigi
goriiliir. Bazi rivayetlere gore imamin bilgisi kendisine dogdugu anda verilir.
Buna gore imam dogduktan sonra, kendisine evvel ve ahir ilmi verilir. Ruh, onu

182 Eg'ari, Makalatii'l-islamiyyin (Beyrut: 1980), 50.

133 Siileym b. Kays imamlar déneminde yasamis olmasima ragmen, on iki imamin adim zikreder. Bu
baglamda kitabin igerdigi bilgilerin sonradan eklendigi diistiniir. Bkz. Mehmet Nur Akdogan,
“Kitabu Siileym b. Kays ve Kaynaklik Degeri”, Bitlis Eren Unv. SBE. DER,, Bitlis 2014, sy. 2.

134 Siileym b. Kays, Kitabii Siileym b. Kays, 132.

135 Siileym b. Kays, Kitabii Siileym b. Kays, 133.

136 Siileym b. Kays, Kitabii Siileym b. Kays, 184

137 Siileym b. Kays, Kitabii Siileym b. Kays, 187.
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kadir gecesi ziyaret etmeye baslar ki rivayette ruhun melek olmayip, Hz.
Cebrail’den biiyiik bir yaratigin ad1 oldugu belirtilmektedir.'3

Bir diger rivayette ise imamin bilgisi imam oldugu an kendisinde olusur. Bu
baglamda kendisinden 6nceki imam vefat ettigi an imam her seyi bilmeye baglar.'®

Bazi rivayetlerde ise imamin bilgisi kendisinde her an bulunmaz, ancak ihtiyaci
oldugu anda Allah Teala ona bildirir.140

Sia’da imamet her ne kadar on iki imamla sinirlandirmissa da, gesitli rivayetlerde
imamet, velayet gibi ulagilabilecek bir makam olarak betimlenir. Bu baglamda,
imdmet makamina ermeden imam oldugunu iddia etmenin kiifiir oldugu
belirtilmektedir.!*! Bu tiir rivayetlerde, imamlik ayn1 zamanda muhaddeslik olarak
da anilir ve muhaddeslerin meleklerle sesli olarak goriisebilecegi belirtilir.’#> Bazi
rivayetlerde kisinin imdmet makamina ancak basina ve sonuna ne gelecegini
bilerek ulasabilecegi kaydedilir.’+* Bu genel bilgilerin yaninda 6zelde de, imamlarin
bilgileriyle alakal1 birgok rivayet aktarilir. Hz. Ali'nin 6lecegi tarihi bilip kendisini
kimin oldiirecegini sdylemesi'# Zeynelabidinin ve Muhammed Bakir'in vefat
edecegi tarihi bilmesi* bunun 6rneklerindendir.

Imamin bilgisinin kaynag1 Allah Teala olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda
imamin oOzellikle gelecekle ilgili beyanlarinin hepsinin ilahi kaynakli oldugu
diisiiniilmektedir. Bu yiizden imamin soyledigi bir sey dogru ciksa da ¢ikmasa da,
“sadakallah” denilmesi salik verilir.46

N@mani, imamlarin biitiin peygamberlere inen bilgileri topladigini, belirtir.'¥” Bu
diisiince bir bakima imamlara nebilerden yiiksek bir paye verir ki $ia igerisinde bu
diisiincede olanlar vardir. NGmani de, selefleri gibi imamlarin isimlerinin on iki
olarak Hz. Peygamber’den itibaren var oldugunu savunmaktadir.® Bu baglamda
imamet kesbi olamaz ve sadece on iki kisiyle miinhasirdir. O, imamlara muhaddes
ismini vermekle birlikte, aktardig1 rivayette muhaddeslerin sadece on iki kisi
olacagini da belirtir.’* Nimani, imamlarin isimlerinin belirli oldugunu anlatirken,
sadece Hz. Peygamber’in degil, Hz. Isa'nin dahi {immetine bunu tebli§ ettigini
iddia etmektedir.!

Sadiik, imamin segilerek tayin edilemeyecegini belirtirken, meleklerin dahi kendi
aralarinda bir halife segmekten aciz olduklarini sdyler.'s! Imamlarin her tiirlii zelle
ve hatadan masum olduklarini aktarir ve onlarin Allah Teadld’nin emirlerini

138 Kuleynid, Usiilii'l-Kafi, 450.

139 Kuleyni, Usiilii'l-Kdfi, 330, 51.

10 Kuleyni, Usilii'l-Kdfi, 313

141 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 434

142 Kuleyni, Usalii’l-Kafi, 302, 5.

143 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 314.

144 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 315

145 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 314

146 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 430.

147 Ntmani, el-Gaybe, (Kum: el-Gaybe, Darii'l-Cilan, 2011), 51.
148 Ntmani, el-Gaybe, 59

149 Ntmani, el-Gaybe, 72.

150 Namani, el-Gaybe, 79-80; Ntmani bu rivayeti Siileym b. Kays’a dayandirir.
151 Seyh Sadtk, Kemilii'd-din ve tamamu’n-ni'me, 21.
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yaptiklarint belirtir.’®2 O, imamin bilgisi konusunda dini konular: hi¢ kimseye
danismadan bilecegini nakletmektedir.!%

Sad@ik imamin alametleri oldugunu belirttikten sonra, imametin kesbi bir yonii
olabilecegini cagristiran bilgiler vermistir. Buna goére imam muhaddestir ve
oniinden gordiigii gibi arkasindan da gorebilir. Imama ait bu tiir vasiflarla onun
imamliginin ispat edilmeye calisilmas: bir bakima imamin insanlar tarafindan
bilinemeyecegi ancak cesitli alametlere ulastiktan sonra imamin taninabilecegi
anlasilmaktadir. Bu durumu teyit eden ikinci bir rivayet ise Ziirare b. A’yen’in
Imam Cafer’den sonra kimin imam olacagim bilememesidir.!

Seyh Miifid imamin nasla tayin edilmesi konusunda ahbari gelenekle hemfikir
olmakla birlikte Hz. Peygamber’in on iki imamin adimi bildirdigi konusuna
deginmez. O, Hz. Peygamber’in; Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in imamligimi
ismen bildirdigini kabul eder.’ Bununla beraber Hz. Peygamber’in imamlarin
say1smnin on iki oldugunu belirttigini vurgular.1%

Miifid imamlarin mficize gosterebileceklerini, onlara vahiy gelebilecegini kabul
eder.’” Ona gore imamlar peygamberlerden yiiksek bir makama da gikabilir.1%

Serif Radi imamlarin mficize gosterebilmeleriyle ilgili, Hz. Siileyman’in veziri
Asaf1 ornek gosterir. Rivayete gore Asaf, Belkis'm tahtimi Yemen'den Hz.
Siileyman’in huzuruna bir anda getirmistir. O, bu miicizeyi Allah Tedla'nin ism-i
azamlarindan bir tanesini bildigi i¢in yapabilmistir. Radi’ye gore imamlarda
yetmis iki ayr1 ism-i azam vardir.’®

Radi imamlarin bilgisinin olagan bir sekilde kendilerine verildigiyle ilgili cesitli
rivayetlerde bulunur. Buna gore Hz. Peygamber imamliga ait bilgiyi vefat etmeden
once Hz. Ali'ye gizli olarak soylemistir.¢

Serif Miirteza baz siilerin imamligin kazanilarak elde edildiginden de bahsederek
onlara gesitli reddiyelerde bulunmaktadir.’® O, imamin bilgisinin biitiin dini
ahkami kapsadigini sdyler. Bunun da nasla bilinecegini belirtir. Nitekim eger akilla
bilinecek olsaydi ondan daha alim birisinin onu test etmesi gerekecektir.1> Ayrica
imamin dini bir konuda bilgi noksanliginin olamayacagini, kisinin bilmedigi bir
konuda imamlik yapamayacagini 6ne siirmektedir.'63

152 Seyh Sadtik, Musennefitu Seyh Sadiik, 100.

158 Seyh Sadiik, Kemadlii’d-din ve tamamu’n-ni’me, Tah. Hiiseyn el-A’lemi (Beyrut: Muessesetii'l-a’lemi,
1991), 96; Seyh Sadiik, flelﬁ’§—§emi’ (Beyrut: Darii’'l-Miirteza, 2006), 191-200.

154 Seyh Sadtk, Kemilii'd-din ve tamamu’n-ni'me, 81.

155 Seyh Miifid, Evdilii’l-makalit, 41.

156 Seyh Miifid, en-Niiket, 48.

157 Seyh Miifid, Evdilii’l-makalit, 68.

158 Seyh Miifid, Evdilii’l-makalit, 71.

159 Serif Radi, Hasdisii’'l-eimme, Tah. Muhammed el-Hadi el-Emini (Meshed: Mucemmaii’l-buhiisi’l-
islamiyye, h. 1406), 46-47.

160 Serif Radi, Hasdisii'l-eimme, 55.

161 Serif Miirteza, Sdfi fi'l-imdme, Tah. Abduzzehra (Tahran: Miiessesetii’s-Sadik, 2004) 1: 326.

162 Serif Miirteza, Saft fi'l-imdme, 2: 7.

163 Serif Miirteza, Safi fi'l-imdme, 2: 17.
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Serif Miirteza’ya gore imamin gaybi konulari bilmesi sart olmadigi gibi, dini
bilgileri de imam olmadan 6nce bilmesi gerekli degildir. O, bu durumu Hz.
Peygamber’in vahiy gelmeden 6nceki durumuna benzetmektedir.¢

Ustli gelenekte yer alan sii kelamcilarin ortaya koydugu imamet, niibiivvet gibi
vehbidir. Yani bir insan ne kadar bilgi, irfan, cesaret gibi iyi hasletlere sahip olsa da
kendi cabalar1 neticesinde imamlik mertebesine eremez. Onlara gore imamlik
miiessesesi on ikinci imamla birlikte kesin olarak kapanmustir. Yine onlara gore
imam Allah Tedld tarafindan segilir ve Hz. Peygamber imamlarin sayisimni ve
bazilarinin isimlerini immetine bildirmistir.

Sit diislincede imamin konumlandirilmasinda ahbari gelenekteki rivayetlerle
ustlilerin olusturmus oldugu sistemin farklilik arz ettigi ortadadir. Us{ili gelenegin
oncelikle imametin nasil olmas1 gerektigiyle ilgili felsefi alt yapiy1r kurup buna
uygun rivayetleri kabul ettikleri ileri siiriilebilir.

Stfilerdeki vell anlayisiyla S$Sia’daki  imam  anlayist  bilgi  agisindan
karsilastirildiginda her iki ekoliin de benzer diisiinceler iirettigi goriilmektedir.
Her iki ekolde de veli/imam nebilige yakin bir pozisyondadir. Her ikisi de
secilmigtir. Her ikisi de keramet/micize olarak siradisi bilgiler elde edebilir.
Aradaki bu benzerlikle birlikte siilerin ahbari geleneginin imamete velayetten daha
iistiin bir rol bictigi de sOylenebilir. Nitekim onlara gore imam veli olmasinin
disinda aymi zamanda bir devlet bagskami ve dini mercidir. Bu iki unsuru
gormezden gelirsek aktarilan rivayetlerin sGfi perspektiften okunmasi
durumunda, imamlikla veldyetin kastedildigi, velilerin en iist makama c¢ikacak
olanlarnin on iki kisi oldugu, bunlarin hepsinin muhaddes olacagi seklinde
yorumlar da olusturulabilir.

Sit kaynaklarda aktarilan birgok rivayet 1s1ginda “imametin hilafetle dogrudan bir
baglantisinin  olmadig1l” savunulmasi miimkiin bir goriis olarak karsimiza
¢cikmaktadir.

4. Sufive Sii’lerde Avam

Avam kelimesi, inang ve ibadetleri genellikle taklide dayanan, dinin sekil ve
merasimlerinin Gtesine gecemeyenler i¢in kullanilan bir terimdir.'65 Bu terim kelam
literatiirlinde pek yer bulmasa da, genelde taklidi imanla inanan, bilgi diizeyi
kisitlt kimseler i¢in kullanilan bir kavramdir.

Bu kavram, bilgi agisindan insanlar siniflandirildiginda stfilere gore velayete
ermemis ve bu yolda gayret sarf etmeyen kimseler kastedilirken, siilere gore
imamlar ve onlara uyanlar disindaki biitiin insanlar olarak kabul edilir. Stfilere
gore velayete ermis kimselerin bilgi kaynak ve kapsamlari siradan insanlara gore
farklilik arz etmektedir. Buradaki siradan insanlarla kisinin cahil veya alim olusu
kast edilmez. Genel olarak velayete ermemis kimseler avamdan sayilir. Siilerde de
imamlarin bilgi diizeyi ve kaynaklar1 diger insanlardan farklilik arz etmektedir. Bu

164 Serif Miirteza, Safi fi'l-imame, 2: 29-30.
165 Siileyman Uludag, “Avam” Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 4 (Istanbul: TDV Yay.,
1991) 105.
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baglamda imam olmayanlar ve onlara kalpten baglanmayanlar avam olarak
tasavvur edilir.

Safi ve sil diisiincede avam kavramina yiiklenen anlamda farkliik oldugu
goriilmektedir. Stfilere gore avamdan olan kimseler dini bilgilerini Kur’an-1 Kerim
ve Hz. Peygamber’in siinnetinden alabilir ve siradan insanlarin veliye tabi olmak
gibi bir zorunluluklar1 yoktur. Siilere gore ise siradan insanlar dini bilgilerini
imamdan almakla yiikiimliidiir. Imama tabiiyyet olmadan kisinin dini yasantisini
stirdiirmesi miimkiin degildir.

Stfiler avam kavraminin karsisina havas ve havasii’l-havasi koymaktadir. Bu tiglii
tasnifteki havasii’l-havasin gercek veli smifi oldugu goriilmektedir. Havas
terimiyle ise heniiz gercek vell olmayip velayet yolunda ilerlemeye c¢alisan
kimseler kastedilir. Bu durumda avam ise heniiz bu yola girmemis diger biitiin
insanlardir. Bu hususlar bilgi agisindan degerlendirildiginde havas simifinin da
siradan insanlardan pek bir farkinin olmadigr ortaya ¢ikmaktadir. Aktarilan bu
bilgiler gbz oniinde bulunduruldugunda stfilerin kullanmis oldugu terimler daha
iyi anlasgilacaktir.

Mubhaésibi'nin “Kul havatirini’¢ ilimle sabit kilmalidir.”?” s6zii bu Olcliye gore
degerlendirilirse, buradaki muhataplarinin veli olmadig sdylenebilir. Ciinkii veli
olan kimsenin boyle bir bilgilendirmeye ihtiyaci olmayacaktir. Bu durumda, bu
sOylemin velayet yolunda ilerlemeye calisan kimselere 1sik tutmak igin dile
getirildigi kabul edilebilir. O, yine bu baglamda siradan insanlarin kalplerine gelen
hatranin ildhi yonden gelip gelmediginin belirlenmesinin Kitap ve Siinnet’in
zahiriyle anlasilabilecegini ve kisinin akli istidlalleriyle bu durumu tespit etmesi
gerektigini soylemektedir. 16 O, kalbe gelen havatirin bazen hayra cagirir gibi
goriilebilecegini, ancak aslinda kisiyi bid’ate gotiirebilecegini vurgulamaktadir.16?

Mubhasibi'nin soylemlerinden gercek velayete ermemis kimselerde, duyularin
disinda olusan bilgilerin kesinligi olmadig1 anlasilmaktadir. Bu baglamda kisi
velayet yoluna girmis (havas) olsa dahi, avam sinifindan degerlendirilir. O,
velayete ermeyi Allah Teald’y1 bilmek olarak agiklar.’” Ona gore zat-1 ilahi kisiye
bilindikge, kisi uzleti tercih eder'”, diinyevi zevklerden arinir ve dhiret ahvali ona
goriinmeye baslar.'”

Hakim et-Tirmizi ilmi, zahir ve batin olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. Bu
baglamda zahir ilmi biitiin insanliga sunulan ilim, batin ilmi ise velilere 6zel olan
ilimdir. O batin ilmine ayn1 zamanda nafi ilim adini verir ve bunun Allah Teala
vergisi oldugunu vurgular.'”? O, veli olmayan alimlere zahir ulemas: ad1 verir ve

166 Hatra kelimesinin ¢ogulu olan havatir; salikin kalbine Hak’tan, melekten, nefisten veya seytandan
gelen hitaplar anlamina gelen tasavvufi bir terimdir. Bkz. Siileyman Uludag, “Havatir” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 16 (istanbul: TDV Yay., 1997) 526.

167 Mubhasibi, er-Ridye li hukiikilldh (Kahire: Dariil-mearif, ty), 85.

168 Muhasibi, er-Ridye li hukiikilldh, 85.

169 Muhasibi, er-Ridye i hukiikilldh, 87.

170 Muhasibi, Muatabatii'n-nefs (Kahire: Darti’l-i'tisam, ty) 29.

171 Muhasibi, et-Tevbe (Kahire: Darii’'l-fadile, ty), 44.

172 Muhasibi, et-Tevbe, 31-33.

173 Tirmizl, Beyanii'l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve'l-liibb ve’l-fudd, Tah. Ahmed Abdurrahim es-Sayih
(Kahire: Merkezii'l-kitab li'n-nesr, ty), 35.

Kader
15/3,2017

635



HIiCRI V. YUZYILA KADAR OLAN DONEMDE SUFi VE Sif DUSUNCE ACISINDAN
EPISTEMOLOJIK INSAN HiYERARSISINDE VELI VE IMAM’IN KONUMU

onlarin fikhi konulardaki hiikiimleri, Kur'an ve Siinnet’in zahirl anlamina gore
ortaya ¢ikardigini belirtir.’”* Ona gore zahir bir seyin kabugu mesabesindedir.'”

Hakim, velayet konusundaki goriislerini aciklarken, velilerin kalbine Seytan’in
miidahale edemeyecegini belirtir.””6 Bu ayni zamanda zahir ulemasinin veya
siradan insanlarin bu korunmusluktan nasipdar olmadiginin beyanidir.

Stfilerden avam konusunu ilk defa sistemli olarak zikredenin Serrac oldugunu
soyleyebiliriz. O, el-Luma’ adl1 eserindeki bir¢cok konuyu avama gore serh ettikten
sonra havas ve havasii'l-havasa gore de agiklamistir. Onun, avam-havas ayrimi
hentiz ilimleri tasnif ederken ortaya ¢ikmaktadir.'”Z7 O, {i¢ tiirli alim oldugunu
belirtir. Birincisi ehl-i hadis olup, onlarin hadislerin senetlerini, sihhatini
arastirdigini soyler.17 ikincisi fukahadir. Onlar hadisleri tanty1p, Ehl-i hadis’e ilave
olarak bir de ondan istinbatlar yaparlar.””> Ugiinciisii ise stfiler olup, onlar
hadisleri bilip, ondaki istinbatlar1 yapip, bunlarin iizerine bos isleri terk eder ve
matlGiblariyla arasindaki biitiin engelleri kaldirir. O, ayrica shfi yolunun
gereksinimi olarak goriilebilecek uzun bir liste ortaya koymaktadir.’® Bu baglam
diistintildiiglinde Serrac bir bakima zahiri ilimleri tahsil edip, sGfi yolunun
gereksinimini yapmayan kimseleri avam olarak kabul etmektedir.

Serrac tasavvuf ilminin batin ilmi oldugunu belirttikten sonra “ehl-i riisum” olan
avam ulemasinin bunu reddettigini beyan eder.’®" Bu noktada onun da selefleri
gibi ilmi zahir ve batin olarak ikiye ayirdigi anlasilmaktadir. O, zahir ilmi avam
ulemasina, batin ilmini ise havas ulemasina ait bir ilim olarak tespit eder.182 O,
zahir-batin ayrimina énem vererek Kur’an-1 Kerim’in zahiri ve batini oldugu gibi
hadislerin ve hatta Islam dininin zahiri ve batiminin bulundugunu
savunmaktadir.3

Serrac zahir ve batin ilmine onemli bir ol¢iit getirerek batin ilminin igeriginin;
fezail, mehasin, mekarim, ahval, ahlak, makamat ve derecatla ilgili oldugunu
bildirmektedir. Bu baglamda batini ilimde farkli sdylemler olsa da, zahirdeki gibi
bir ihtilaf dogurmayacagini belirtir.s+

Avam konusunda Mekki, Kelabazi ve Kuseyri'nin de selefleriyle ayni tutumda
olduklar1 goriilmektedir. Kelabazi marifetin olusumundan bahsederken, avamin
marifetinin esyadan oldugunu, havasin (havasii'l-havasin) ise Allah Tealda’dan
oldugunu soyler.’® O, bu konuda ilimleri miiktesep ve vehbi olarak iki kisma
ayirmaktadir. Kisinin veldyet yolunda ilerleyebilmesi i¢in miiktesep ilimleri bilip
manevi yolda Oyle ilerlemesi gerektigini beyan eder. Bu sekilde ilerleyen birisinin

174 Tirmizi, Beyanii'l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-liibb ve’l-fudd, 60.
175 Tirmizi, Isbatii’l-ilel, Tah. Halid Zehri (Ribat: Darii’'l-beyda, 1998), 69.
176 Tirmizl, Gavru’l-umilr, 62.

177 Serrac, el-Luma’, 22.

178 Serrac, el-Luma’, 24.

179 Serrac, el-Luma’, 26.

180 Serrac, el-Luma’, 29-30.

181 Serrac, el-Luma’, 33.

182 Serrac, el-Luma’, 43.

183 Serrac, el-Luma’, 21.

184 Serrac, el-Luma’, 150.

185 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavouf, 70.
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neticede kesf ve miisahadeye erisecegini ve stfileri digerlerinden ayiran temel
hususun da bu oldugunu aciklar.'8

Sii literatiirde ise avam-havas-havasii’l-havas terimlerine stfilerdeki gibi sik
rastlanmamaktadir. Onlar, imamet bakis acisiyla olaylara yaklastiklarindan, bu
konuda imamin konumunu belirlemekle yetinirler. Bu baglamda imam disindaki
biitiin insanlarin avam olarak goriilmesi miimkiindiir. $ia’da avamla ilgili hususlar
daha ¢ok imama tabiiyyet noktasinda islenir. Bu baglamda imama olan ihtiyag, ona
itaat gibi konular bu hususta énemlidir.

Kuleyni, aktarmis oldugu rivayetlerde imamin o6nemini yogun bir sekilde
vurguladiktan sonra, diger insanlarin imama tabi olmasinin vacip oldugunu
belirtir.’¥” Bu rivayetlerde acitk¢a imam ve diger insanlar ayrimi s6z konusudur.
Bunu sii kaynaklardaki diger bir¢ok rivayette de acikca gormekteyiz.

Kuleyni el-Kiff'de insan smiflar1 adinda bir bab acarak bu konuda s{ifilerin
sOylemlerine benzer dort rivayet aktarir. Rivayette gecen ifadelerle stifi séylemdeki
“avam-havas-havasii’l-havas” arasinda sadece isimlendirmede bir farklilik oldugu
goriilmektedir. Hz. Ali’den s6yle bir rivayette bulunur:

“Insanlar Hz. Peygamber’den sonra ii¢ sinifa ayrildilar. flmi kendisine yeten ve
baskasina ihtiya¢ duymayan alim, kendisinde bulunan bilgiden dolay1 kendisini
begenen ilim iddiasinda bulunan, hem kendisini ve hem bagskasini helak eden cahil
ve Allah’tan hidayete erdirilen alimden ilim tahsil eden miiteallim.” 88

Cafer-i Sadik’tan da benzer bir rivayet yaparak insanlarin alim, miiteallim ve bos
kimseler olmak {iizere {i¢ kisim oldugu bilgisini tekrarlamaktadir.’®

Bu rivayetlerde gecen alim kimseyle zahirl bilgiyle donanmis kimselerin
kastedilmis olabilecegi akla gelse de, konu hakkindaki son rivayette bunun &yle
olmadig1 ve sii diisiinceye gore alimle imamlar, miiteallimle onlara uyanlar, bos
kimse ile diger insanlarin kastedildigi anlasilmaktadir.1?

Kuleyni'nin imamin gerekliligi konusunda aktarmis oldugu rivayetler aymi
zamanda avamin ona uymast durumunu da icermektedir. O, Ca’fer-i Sadik’tan
“Diinya’da sadece iki insan kalsa birisi hiiccet (imam) olurdu.” rivayetini
aktararak, yeryliziinde avamin takip etmesi gereken bir imamin her zamanda
mevcut olmasmin zorunlu oldugunu belirtir.® O, avamin imami tanimasi
gerektigiyle ilgili bircok rivayet aktarmaktadir.'%

Sadiik, avamin Allah Teald’y1 bilmesi i¢in imamin “hiiccet olarak” varliginin
zorunlu oldugunu soyler.'? Siradan insanlarin diinyevi ve uhrevi nimetlere hiiccet

186 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavouf, 100.
187 Kuleyni, Usilii’l-Kifi, 106, 325.

188 Kuleyni, Usalii’l-Kaf, 82.

189 Kuleyni, Usalii’l-Kaf, 82.

190 Kuleyni, Usalii’l-Kafi, 82.

191 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 234.

192 Kuleyni, Usilii’l-Kafi, 235.

193 Seyh Sadtk, Kemilii'd-din ve tamamu’n-ni'me, 16.
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olmadan ulasamayacagini,'® ona itaatin peygambere itaat gibi vacip oldugunu
belirtir.1%

Namani, Kur'an-1 Kerim’de her seyin bilgisi oldugunu aktardiktan sonra, bunu
siradan insanlarin algilayamayacagini dolayisiyla insanlarin Allah Teala’'nin
ahkamini bilmek i¢in imama ihtiya¢ duyduklarini kaydeder.%

Seyh Miifid, avamin imama tabiiyyeti konusunda Sadiik’tan ayri bir diisiince
ortaya koymamaktadir. Bununla birlikte o, usfili gelenegin Onctilerinden olarak
siradan insanlarin 6zel bir bilgi metodu olmadan imamlardan gelen haberler
dogrultusunda ictihad yapabilmelerini miimkiin goriir. 17 O, imami1 kendisine tabi
olunmas: gereken insan olarak tanimlar ve siradan insanlarin onu taniyip itaat
etmesini farz kabul eder.’

Miirteza, ustli gelenegin Onemli bir temsilcisi olarak Miifid'in sdylemlerini
benimsemektedir. Bu baglamda ictihad konusunda imamlar disindaki alimlere
onemli bir paye yiiklemektedir. Ozellikle Sia'min kendi igindeki ihtilaflarda Kur’an
ve Siinnet’in 6nemine vurgu yapmaktadir.’®

Sit diisiincede avam “imamlar disindaki biitiin insanlar” olarak kabul edildiginde
ahbari gelenekte avam dini konularda istidlallerde bulunma yetkisi olmayan
kimseleri niteler. Ustili gelenekte ise kisi avam igerisinde de olsa, belli bir ilmi
birikime sahip olduktan sonra hakkinda imamlarin kesin goriisii olmayan ve siiler
arasinda ihtilafli olan hususlarda Kur’an ve Siinnet’e gore hareket edebilir ki bu
kimselere havas adi1 da verilebilir.

Avam konusunda stifi ve sii gelenek arasinda benzer yonler oldugu gibi birbirinde
ayrisan yonlerin de oldugu goruliir.2® Benzer hususlar daha ¢ok avami tespit
yoniinde ortaya ¢ikar. Her iki ekole gore de avam, olaganiistii metotlarla bilgi
edinemeyen insanlarin ortak adidir. Ayrisan nokta ise avamin dini bilgiye
erisebilmesi ve bununla amel edebilmesi hususunda ortaya gikar. Sia’ya gore
avamdan olan kimsenin imami tanimas1 ve ona kayitsiz sartsiz uymasi gerekir.
Imamin verdigi bir hiikmiin iizerine s6z sdylenemez ve imami reddetmek
kiifiirdiir. Stfilere gore ise avamdan olan kimseler ilmi yeterliligi olduktan sonra
Kur'an ve Siinnet’ten ictihatta bulunabilir ve kisinin vellye tabi olmasi sart
degildir. Veliyi inkar etmesi kisiyi dini anlamda giinahkar yapmaz, sadece onun
nurundan istifade etmesini engeller. Bu baglamda s{ifi diisiincede insanlarin veliye
itaat etmek gibi dini bir sorumluluklar1 yok iken, siilere gore imama uyulmasi
zorunludur.

194 Seyh Sadiik, llelii’s-serdi’, 125.

195 Seyh Sadik, el-Hidaye, 27.

196 Ntmani, el-Gaybe, 57.

197 Seyh Miifid, el-Evdil, 139.

19 Seyh Miifid, el-Ifsdh fi'l-imdmet (Kum: h.1413), 27-28.

199 Miirteza, Resdilii’s-Serif el-Murtezd, (Kum: Darii’l-Kur’ani’l-kerim, 2000), 313.

20 Bu konuyla ilgili ayrica bkz.Biger, Ramazan, “Uvey Kardeglerin Peygamberlik Anlayislarma
Digaridan Bakis” iginde Isldm’da Peygamber Inanci istanbul: Ensar Negriyat, 2009.
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Sonug

Safi diistinceyi 6zgiin kilan temel 6zellik velayet anlayisi, sil diisiinceyi de diger
diisiincelerden ayiran ana unsur imamet anlayisidir. Veldyet ve imamet
doktrininin en giiglii 6gesi ise epistemolojidir.

Veldyet ve imamet diisiincesinin kabul edilebilir bir forma doniisebilmesi icin
insanlarin gesitli siniflara ayrilmas: ve velinin veya imamin siradan insanlardan
ayrismasi gerekmektedir. Bu dogrultuda hicri V. yiizyilla kadar olan donem
incelendiginde stfi ve siilerin bu diisiincelerini temellendirmek igin yogun bir
calisma yaptiklari anlasilmaktadir.

Veldyet ve imamet igerik olarak ayri kavramlar ise de, insan smniflandirmasinda
veliyle imam birbirlerine yakin bir konumdadirlar. Kategorik olarak her ikisi de
havasii’l-havas ztimresinde kabul edilmistir. Bu noktadan hareketle sGfi
diisiinceyle, sil diislince arasinda bir yakinlik oldugu tespit edilebilir. Bu tespit
stifilerle siilerin hayat tarzlarini belirlemede veya dini hiikiimleri uygulamada ayni
sonuglara vardigr anlamina gelmese de, hicri V. yiizyila kadar olan dénemde
veliye veya imama bakis acilarinda karsilikli etkilesim igerisinde olduklar:
sOylenebilir.
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Oz

Bu makalede, Osmanlh’'nin zirve dénemi alimlerinden olan Taskdprizade'nin, insam ahlaki yoniiyle
merkeze alan bir risalesini analiz ve sentez ydntemiyle incelemeye calistik. Risale, insamin iradi
eylemlerinin toplamindan olusan, ahlak, ev idaresi ve siyaset seklinde ii¢ temel ayag: bulunan ameli
hikmeti, Islam kanunu iizere incelemektedir. Insanin 6zgiir olmakla beraber sorumlu olan ydnetici
kimliginin 6n plana ¢iktig1 risalede bazi konularda sorgulayici, bazi konularda da asir1 kaderci tutumun
izleri rahatlikla goriilebilir. Kisinin hem i¢ diinyasinda hem de cevresinde denge ve diizeni
saglayabilmesi kuvvetli bir sorumluluk bilincine baglanmistir. Miiellifin devraldig bilgi birikimini
harmanlayarak aktarmadaki basaris1 ve eklektik kisiligi bizlere, déneminin insan algis1 hakkinda derli
toplu bilgiler sunmustur.
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HUMAN PERCEPTION AT TASKOPRIZADE WITHIN THE
CONTEXT OF HIS TREATISE NAMED “BEYANU ESRARI'L-
HILAFETT'L-INSANIYYE VE'S-SALTANATI'L-MA‘NEVIYYE”

Abstract

Taskoprizade is one of the scholars of the peak period of the Ottoman Empire.In this article, we will
examine how he discusses the moral aspects of the human in a treatise with the aid of respective
methods of analysis and synthesis. His treatise illustrates the practical wisdom which depends on the
themes like morals, housekeeping and politics under the purview of Islamic law. In the treatise reveals
free identity of a human being and administrator of such affairs as well. It can be easily comprehended
the marks of questioning and an overly fatalistic attitude. Maintaining order and balance both in
person's inner world and environment has been linked with strong responsibility. The author's success
in the transfer of the knowledge that he combined and his eclectic personality provide us
comprehensive information about the human perceptions of his time-period.
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Giris
Osmanli Imparatorlugu, kapsadig1 cografi alan, i¢inde barindirdig1 etnik ve dini
yapimin c¢esitliligi, insa ettigi medeniyet ve var olma siiresi bakimindan insanlik
tarihi icinde 6nemli bir konuma sahiptir. Giiniimiize kadar bu dénemi degisik
acilardan ele alan pek ¢ok arastirma ve etkinlik gerceklestirilmis olmakla birlikte,
hala arastirilmay1 ve giin yiiziine ¢ikmay1 bekleyen pek c¢ok konu ve materyal
bulunmaktadir. Yapilacak calismalar, bir yandan bu imparatorlugun yiikselme
donemine kadar hangi amillerin etkinliginden gii¢ alarak varligin siirdiirdiigiinii
bizlere aciklarken, obiir yandan gerilemeye dogru gidisin sebep ve gerekgelerini
sunacaktir.

Tarihi verilerden hareketle ge¢misi onyargilardan arinarak anlamak, giiniimiize
bakan yonleriyle olay ve olgular1 degerlendirmeye tabi tutmak, gecmisin bilgi
birikimini giin yiiziine ¢ikararak, giiniimiiz sartlarinda bunlardan istifade etmenin
yollarini bulmak ¢alismamizin esas amacini olusturmaktadir. Bahsi gecen bu en
genel amaca, Osmanl tarihinin yiikselme doéneminde séz sahibi olmus bir
miiellifin daha once tam olarak incelemeye konu olmamus! bir risalesi 6zelinde
ulasmaya calistik. XVI. yiizy1l Osmanli kiiltiir havzasinda yetismis alimlerden biri
olan Taskoprizade'nin? s6z konusu risalesinin incelenmesi, zikredilen verileri elde
edebilme adina ilim diinyasina 6nemli bir katki sunacag1 kanaatindeyiz. Risalenin
ana temasi olan “insan” kavraminin farkli agilardan ele alinmasi, kanaatimizce,
istifade noktasinda renkli kazanimlarin elde edilmesine vesile olacaktir. Ayrica
miiellifin genis ve ¢ok renkli bilgi birikimine sahip olmasi, ele aldig1 konular1 ¢ok
cesitli agilardan degerlendirmesini, bunun da farkli perspektifler yakalayan
okuyucunun cesitli alanlarda istifade edebilecegi farkli bilgi imkanlarina
kavusturacagin diistiniiyoruz.

Miiellif, 14 Rabitilevvel 901'de (2 Aralik 1495) Bursa’da dogmustur. Babasi ve
dayis1 basta olmak {izere pek ¢ok Osmanli ulemasindan ders alan Taskoprizade,
daha sonra hem babasi, hem Seyh Mehmed Meglisi hem de Mevla Seyyidi
Muhyiddin’den hadis ve tefsir basta olmak tiizere zikredilen ilimleri nakletmesi
konusunda ilk olarak 931/1525'te Dimetoka’daki Orug¢ Pasa Medresesi'nde iki yil
miiderrislik yapar. Burada belagat, feraiz ve kelam okutur. Daha sonra,
[stanbul’daki Haci Hasan Medresesi’'ne, babasinin 1529’da vefati iizerine once
Uskiip Alaca Ishak Bey (936/1530), ardindan da Istanbul Kalenderhane
Medresesi'ne tayin edilir (942/1536). Sonrasinda da sirastyla; Koca Mustafa Pasa,
Edirne Ug Serefeli, Sahn-1 Seman ve Edirne Sultan Beyazid miiderrisliklerine terfi

1 Calismamiza konu olan risaleyi, “Tagkopriiliizide” baghkli kitap boliimiinii (Tiirk Islam Diisiincesi
Tarihi) tamamladigimiz 2013 yilinda fark ettik. Yaptigimiz titiz arastirma sonucunda riséle iizerinde
herhangi bir ¢alismanin olmadigm tespit ettikten sonra aymi yil iginde eser iizerinde calismaya
basladik. 2015 yili igerisinde de risalenin tamamina yakinim terciime ettik ve halihazirda
nihayetlendirdigimiz bu ¢alismay1 da yakin bir zamanda basmayi diistintiyoruz. Eldeki malzemeyi
degerlendirip bir proje olarak 2016 yil1 Ocak ayinda Bap Birimi'ne sunduk. Projemiz iki aylik bir
siirecte karara baglanarak kabul edildi. No: MAU-BAP-16-1BF-11

2 Miiellif ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Hacer Sahinalp “Tagképriiliizade”, Tiirk Islim
Diisiincesi Tarihi, ed. Omer Bozkurt, (Ankara: Divan Kitap, 2014), 475-94.
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eder. 952/1545’de Bursa kadiligy, iki yil sonra da tekrar Sahn-1 Seman miiderrisligi
ve 1551"de Istanbul kadilig1 gorevlerini ifa eder. Ancak yakalandig1 bir hastaliktan
dolay1 gorme yetenegini kaybedince bu gorevden ayrilir. 30 Recep 968 (16 Nisan
1561) tarihinde Istanbul’da vefat eder.

Miiellif, Osmanli sultanlarindan II. Beyazid (1481-1512), Yavuz Sultan Selim (1512-
1520) ve Kanfini Sultan Siileyman (1520-1566) devirlerinde yasamistir. Dolayisiyla
iiretmis oldugu eserleri bizlere, yiikseliste doruga ulasmis olan Osmanli’nmin o
dénemki ilmi faaliyetlerinin mahiyeti hakkinda degerli ipuglar1 verecektir. Ote
yandan zirve sonrasi yasanmasi mukadder olan gerileme donemine dogru
evirilmenin bir takim isaretlerini yakalamak da miimkiin olacaktur.

Tagkoprizade, basta tefsir, hadis, kelam, fikih gibi Islam1 ilimler; mantik, liigat gibi
alet ilimleri; ilimler tarihi, tabakat, ahlak ve tip olmak {izere gesitli alanlarda ¢ok
sayida eser telif etmistir. Osmanli miiderrisleri igerisinde tiretmis oldugu eserlerle,
ilimleri tasnif eden, ilim anlayiglarini inceleyen ve bunlar hakkinda derli toplu bilgi
ve hiikiimler veren en taninmis simadir. Kaleme almis oldugu eserlerin diinya
devleti Osmanlinin entelektiiel diinyasina ayna tutuyor olmasi, miiellifi, ilim
diinyasinin miimtaz kisilikleri arasina sokmustur.

Onu Osmanl: ilim tarihinde 6nemli bir yere oturtan asil 6zelligi, sistematik bir
bakisla Osmanli'da "ilimler" ve "alimler" sahasinda yazmis oldugu ve kendisinden
sonra yapilan ¢alismalara hem kaynak hem de 6rneklik teskil etmis olan Miftdhu’s-
Sa‘dde (Mevziidtu’l-'Uliim) ve es-Sekdiku'n-Nu‘mainiyye adli eserleridir. el-Medlim fi
[lmi’l-Keldm, Risdle fi'l-Kazd ve’l-Kader, Serhu Ahlaki’l-Adudiyye galismamiza katki
saglayacagini diisiindiigiimiiz diger eserleridir. Taskoprizade'nin c¢alismamiza
konu olan risalesi,> “insan” kavramina ruh-beden, kadin-erkek, yonetici-halk,
fakir-zengin, ebeveyn-evlat, efendi-kole gibi ikili bagmtilarla getirdigi
acgiklamalarla donemin ilmi ve de zihni yapisina ayna tutacaktir.

Ali Ugur, “Tagkoprizade Ahmed Isameddin Ebu’l-Hayr Efendi Hayati, Sahsiyeti
ve Ilmi Goriigleri” adiyla Erzurum’da 1980 yilinda dogentlik tezi olarak bir caligma
sunmustur. 14 Mart 1989 tarihinde diizenlenen “Tagkdpriiliizade Ahmet Efendi”
Kongresinde sunulan tebligler 1992 tarihinde kitaplastirilmistir. Saban Giilsoy
tarafindan “Tagkopriiliizdde Ahmed Efendi'nin Hayati, Eserleri ve Mevzuatu'l-
Ulum Isimli Eserindeki Kelam Bahsinin Giiniimiiz Diline Cevrilerek Taftazani'nin
Serhu'l-Akaidi ile Karsilastirilmas1” adiyla 1995 yilinda hazirlanan bir yiiksek
lisans ¢alismast bulunmaktadir. 1997'de M. Emin Yagc tarafindan hazirlanan ve
“Taskoprizade'nin el-Mealim fi [lmi'l-Kelam Adli Eseri” adini tasiyan yiiksek
lisans calismasi ise el-Mealim hakkinda yapilmis ve Taskoprizadenin de kelami
tarafina vurgusu digerlerine gore daha fazla olan ilk ¢alisma hitkmiindedir. Ahmet
Siiruri, 2002 yilinda “Taskoprizade Ahmed Efendi'nin Tefsir Risaleleri” adiyla bir
yiiksek lisans tezi, 2011 yilinda da “Tagkoprizade'nin el-Medlim'i ve Kelami
Goriisleri” baslikli doktora tezini M.U.S.B. Enstitiisii'nde tamamlamistir. Bu alanda

3 Tagkoprizade Ebu’l-Hayr Issamuddin Ahmed b. Mustafa b. Halil, Risale fi beyani esrari’l-hilafeti’l-
insaniyye ve’s-saltanati’l-ma’neviyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, nr.04902-005,
28b-46a vrk.
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yapilmis bir diger calisma ise, Hilmi Kemal Altun tarafindan 2010 yilinda
hazirlanan Taskoprizade'nin “Kaza ve Kader Risalesi”nin tahkik edilerek tahlilinin
yapildigi, “Osmanli  Miielliflerince  Yazilan Kaza-Kader Risaleleri ve
Tagkoprizade'nin Risale fil-Kaza ve'l-Kader Adli Eseri” baslikli yiiksek lisans
calismasidir. 2014 yilinin hemen baginda Tiirk Islim Diisiincesi Tarihi adli kitapta
(Ed. Omer Bozkurt) bir boliim olarak tarafimizca yazilmis, ayni yil igerisinde
Elzem I¢6z ve Miistakim Aricl Editorliigiinde “Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye: Ahlak-1
Adudiyye Serhi” adli kitap TYEKB Yaymnlar1 arasinda ¢ikmistir. Ayrica Nisan
2016’da Miistakim Arici’nin “Insan ve Toplum Tagkoprizade'nin Ahlak ve Siyaset
Diistincesi” kitabin1 ve Murat Kas tarafindan “er-Risaletii’]l-Camia li Vasfi'l-
Ultmi’'n-Nafia” adli eserin tahkikli terciimesini burada zikretmek gerekir. 2006
yilinda Tagkdpriide “Tagkopriiden Istanbul’a Osmanli Bilim Tarihinde
Taskopriiliizadeler Sempozyumu”, Kasim 2016 yilinda da Istanbul'da
“Uluslararas1 Taskopriiliizade Sempozyumu” diizenlenmistir. Taskoprizade'nin
Miftih adli eserinden hareketle egitim ve ilim, tefsir, fikih ve diger bilim dallar1
hakkindaki fikirleri tizerine makaleler yazilmis (M. Tayyip Gokbilgin, Fahri Unan,
Siileyman Caldak, Hasan Mahmud Camdibi, S. Nuri Akgiindiiz, Ali Duman) fakat
diger fikirleri ya da risaleleri {izerine az sayida miistakil makalelere rastladigimizi
belirtmek gerekir. (Abdiirrahim Giizel: Adabu’l-Bahs ve’l-Miinazara, Sadik Cihan:
Letaifu’n-Nebi, ismail Demir: Lezzeti’s-Sem’ fi 1stigréki’l-Miifred ve’l-Cem’, Tlhan
Kutluer: Farabi’den Taskoprizade’ye: Uygarlik, Din ve Bilim)

Yurt disinda Taskoprizadenin eserleri iizerine, tespit edebildigimiz kadariyla,
yapilmus tek ¢alisma, Sabine Schmidtke ve Camilla Adang'in birlikte hazirladiklari
Taskoprizade'nin Risale fiT-Redd ale'l-Yehtid adli eserinin beg farkli niishadan
Arapca tenkitli nesri ve Ingilizceye terciimesidir.

Calismamizda tasvir, karsilastirma, Orneklem, analiz ve sentez yOntemleri
kullanulacaktir. S6z konusu donemde sahip oldugu bilgi birikimiyle
Taskoprizade'nin insana dair diisiinceleri, bahsi gecen risale esas alinarak ortaya
konmaya caligilacaktir. Ote yandan diger eserlerinde ilgili yerler tespit edilerek
karsilastirma yoluna gidilecek, varsa ¢elisik noktalar nazarlara sunulacaktir. Elde
edilecek veriler miiellifin yasadig1 donemin tipik 6zellikleriyle kiyaslanacak, art1 ve
eksi yonler tespit edilmeye calisilacaktir. Bu yoniiyle konu, tenkit¢i bir yaklasimi
da zorunlu kilmaktadir. Biitiin bunlardan sonra miiellifin konu hakkindaki
diisiincelerinin gliniimiiz diinyasina ne gibi katkilar sunabileceginin izleri
siiriilecektir.

Nesih tarzinda elyazmasi tiiriindeki risalenin Taskoprizade'nin kendi el yazisi
olmas1 kuvvetle muhtemeldir.* Bu risaleyi kadilik yaptig1 donemde yazdigina dair
bir bilgiye risalenin bagka bir niishasinda karsilasmaktayiz.> Dolayisiyla bu
risaleyi, kadilik yaptig1 donemler olan ya 1545-1547 yillar1 arasi Bursa’da ya da

4 Yusuf S. Yavuz, miiellifin siiliis, nesih ve ta’lik yazilarinda mahir bir hattat oldugunu belirtir.
Nitekim miiellifin Miftah'ta yaz1 sanatinin 6nemi tizerinde durmasi bunu desteklemektedir. Bkz.
Yusuf Sevki Yavuz, “Tagkdprizade Ahmed Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 40 (
Istanbul: TDV Yay., 2011), 151.

5  Taskoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, S. K., Sehit Ali Pasa, Nr. 2767, vr. 20a.
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1551 yili ve sonrasinda Istanbul’da yazdig1 sdylenebilir. Risalenin Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa 2767 numarali ve Beyazit Devlet Kiitiiphanesi,
Veliyiiddin Efendi, 3275 numaral1 baska niishalar1 da bulunmaktadir.

1. Yeryiiziiniin Halifesi ve Manevi Saltanat Sahibi Insan

Taskdprizade'nin risaleye insanin halifeligini imleyen bir ayetle® ve bu ayetin sinir

noktasini, iclem ve kaplamim gosteren sorumlulugu ifade eden bir hadisle” giris
yapmasi olduk¢a anlamlidir. Halife olan insamin durmasi gereken smirini, bir
sekilde “sorumluluk” ve dolayli da olsa “emanet” kavramlariyla vermeye caligir.
Halifelikle vazifelendirilmek, yeryliziinii imar ve 1slah etmek seklinde
Ozetlenebilecek bir emaneti yiiklenmektir, o emanet ise sorumlulukla beraber is
goriir. Bu gorevi yerine getirme asamasinda insanin miicadele etmesi gereken en
biiytik handikap:r zaaflariyla beraber yine kendisidir. Nitekim muiiellif risaleyi
yazmasindaki amaci kendi ifadeleriyle, “Buradaki amag, insani ruhun
hitkiimranliginin ve beden tizerindeki tasarrufatinin/hdkimiyetinin keyfiyetini
acgiklamaktir” seklinde belirtir.? Yeryiiziiniin halifesi olma payesine erisebilmenin
yolunun, insamin kendi i¢ diinyasinda (manevi saltanat) yakalayacag: basaridan
gectigini alegorik yontemle agiklar: “Nasil ki siirl/goriinen saltanat bir vezire,
naibe, katibe, ¢alisana, kadiya vb.’ne ihtiya¢ duyarsa manevi saltanat da bunlara
ihtiya¢ duyar. Memleketinin islerinin diizenlenmesi ve diismanlarin saldirisiyla
tahrip olmamasi i¢in onun hallerinin mutlaka bilinmesi gerekir.”?

Miiellife gore, insanin halifelikle taglandirilmasinin en 6nemli sebebi onun “ziibde-
i alem” olmas: ve Allah’1 hakkiyla tanima kudretine en yakin bir hassa olan ruh ve
kalbe sahip olmasidir. Insani ruh kalp anlamindadir ve bedende yerlesmistir.
Boylece o, Gazzali'yi takip ederek felsefenin aksine ruh-beden birlikteligini
savunarak Keldm anlayisina yaklasir:

Bil ki; insani ruh 1lahi sirlardan bir sirdir ve onun 15181 da bedende gériilen bir
sirdir.'? Bilginlerin dedigine gore burada kastedilen kalptir; kalbin bir mekan
kaplayan somut hali degil, onun hiikiimranligidir. Nebi (as)'in su hadisinde
bahsettigi kalp gibi: “Allah suretlerinize ve amellerinize bakmaz. Ancak kalplerinize
ve niyetlerinize bakar”"! Clinkli Allah kendisine halife kilmas: yoniiyle, insanin
(halife) hilafet makami olan kalbini ancak dikkat-i nazara alir, Snemser; biitiin
canlilarda ortak olan ¢cam kozalag1 seklinde yumru gibi olan cismani kalbini
degil. Aksine burada kastedilen; miilk ve melekiitun sirlarinin toplayicisi,

6 O sizi yeryiiziinde halifeler kilandir. Artik kim inkdr ederse inkdr: kendi aleyhinedir...” Fatir, 35/39.

7 “Hepiniz ¢obansimiz ve hepiniz raiyyet/maiyyetinizden sorumlusunuz.” Buhari, “Cuma”, 11;
“Istikraz” 20; “Vesaya”, 9; “Nikah”, 81, 90; “Ahkam”, 1; Miislim, “Imare”, 20.

8 Taskdprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 29a.

9 Taskdprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 29a.

10 Tagkoprizade risalenin bir bagka yerinde “beden memleketindeki ruh vezirsiz olmaz” diyerek
buna acikga isaret eder. Bkz. Hilafetu'l-insaniyye, vr. 29b; Gazzali'nin hemen hemen ayni olan
“beden kalbin iilkesidir” ifadesi igin bkz. Kimyd-y1 Saddet, trc. A. Faruk Meyan, (Istanbul: Bedir
Yaynevi, tsz.), Kimyd-y1 Saddet, s. 20; Krs Kimyd-y1 Saddet, trc. Ali Arslan, (yy.: Merve Basim Yayn,
tsz.), s. 19.

1 Miislim, “Birr”, 33 veya 34; ibn Mace, “Ziihd”, 9; Ahmed b. Hanbel, 11, s. 285, 539.
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gaybin (bilinmeyen) ve ruh ve nefs-i natikanin (akil) birlikteligiyle ortaya
¢ikan sehadetin (bilinen) haberlerinin tasiyicisi olan latifedir.!?

Tagkoprizade, risaleyi yazmaktaki amacinda bahsettigi gibi, insanin bedeni
tizerindeki tasarruflarinin keyfiyetinin, hilafet gorevinin basariya ulasip
ulagsmayacaginin en biiyiik belirleyicisi oldugunu séyler. Burada kilit rol, her tiirlii
filtreden gecerek en son aklin da onaymi alarak kalbe kadar gelen seylerin
(diistince, soz, fiil, vs.) mahiyetidir. Kalp derecelerine gore bunlardan olumlu ya da
olumsuz sekilde etkilenir. Beslendigi kaynaga gore ya bunlar1 geri ¢evirir ya da
muhafaza ederek Allah’a takdim eder. Bu da Allah’la kurulacak iliskinin
boyutunu, kurbiyetin derecesini belirler. Bu manevi saltanatta ruh ya da kalp
yerinde bir metaforla sultan, akil ise bunlarin en biiyiik yardimcisi yani vezirdir:

Nasil ki bir sultan, akilli ve iyi idare eden bir veziri olmaksizin
diisintilemezse, beden memleketindeki ruh da vezirsiz (bir danisman,
yardimal) diisiiniilemez. Iste bu vezir de “akil”dir. Bu vezir icin beden
yurdunun en yiiksek kisminda, orada oturmak (bulunmak) ve redyanin (emri
altindakilerin) islerini diizenlemek {izere bir saray insa edilmistir ki bu da
“dimag”dir... Nasil ki saltanat aleminde c¢alisanlar {izerinde
diizenleyici/denetleyici birinin olmasi bir zorunluluksa, aym sekilde Yiice
Allah da zikredilen bu duyular (bes duyu organi) {izerinde “havass-1
miisterek”i (ortak duyular)® gozetleyici (ndzir) tayin etmistir. Bu ortak
duyular, bes duyu organi araciligiyla gelen verileri toplar ve onlar1 “hayal
dolabinda” saklar, hafiza onu muhafaza eder, “kuvve-i miizekkire” (hatirlatici
kuvve/yetenek/hassa) de onu tekrar hatirlatir. Beden yurdunun adaletli bir
kadis1 olan “kuvve-i mutasarrifa” da zayif olan1 kuvvetli/sahih olandan ayirir.
Biitiin isler de akil vezirinin huzuruna arz edilir. Akil da onlar1 melik/sultan
olan ruhun huzuruna arz eder. Ruh da biitiin bu amelleri Hazreti
Samediyye’ye yakinlasmaya bir vesile kilar ve onlar1 Allah'in kadim ilmine
(ilm-i kadim dolabina) bir emanet olarak birakir. Bu bilgi, “Allah’a selim bir
kalple gelmenin disinda mal ve evladin fayda vermeyecegi bir giinde”'* (ahiret giinii)
onunla faydalanincaya kadar mechul ve gaybi olarak kalacaktir. Ta ki bu,
ruhun kurtulusuna ve onun felaha ermesiyle de cehennemden kurtulusa (ve’l-
fevzi bifelahiha ) bir gerekge olsun.’

Insan diger yetenekleriyle bilgileri toplar ruh/kalp ise onu Rabbe ulastirir.'s
Dolayisiyla, yeryiizii alemiyle gokyiizii alemi (Allah) arasinda baglantiy:
gerceklestirecek en biiylik yeti kalptir. Kalbin durumu, konumlandigi yer,

12 Taskoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 29a-29b.

13 Havas-1 zahire bes duyu organdir. Bir de havas-1 batini vardir ki o da; havas-1 miisterek,
miitehayyile (hayal), vahime (vehim), hafiza ve mutasarrifa olmak {izere bes tanedir. Tagkdprizade
burada havas-1 miistereki havas-1 batiniyyenin yerine kullanmustir ki ilkesel olarak bunda bir sikint1
yoktur. Zira hiss-i miisterekin havas-1 zahirenin bitis, havas-1 batmenin baslangi¢ kismi oldugu
tasavvuf ehlince yaygimn kabul gérmdis bir fikirdir.

14 Su'arg, 26/88, 89.

15 Taskoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 29b.

16 Bu ifadeleri animsatan bir ayet icin bkz. “Giizel sozler O'na yiikselir, o sozleri de yararl is
yiikseltir.” Fatir, 35/10
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beslendigi kaynaklar ya da yoneldigi istikamet, sultanlik gorevini tam olarak
yerine getirip getirmedigini, filtreleme islevini yerinde uygulayip uygulamadigimni
gosteren en Onemli delildir. Kalp neye yonelirse, bes duyu orgami da onlara
yonelir; kalbin komutuna uygun verileri yeryiiziinden toplar ve havas-1 miistereke
nakleder, siire¢ de boylece islemeye devam eder:

Bu latife (ruh/kalp) “ruhu’l-Kuds’a (Allah, Cebrail ya da 1lahi vahy)
yoneldiginde ve ruhani nurlarla ve rabbani sirlarla aydinlandiginda
a’zalardan ve hislerden olusan biitiin ¢alisanlar1 ve c¢alismalar1 (ameller,
gayretler) da salaha kavusur. Sayet hayvani kuvvelere ve nefsani isteklerin
kirliliklerine yoOnelirse, kendi maiyetindekilere yonelik biitiin tasarrufati
fesattan (ancak var olan1 bozmaktan) ibaret olur. Tipki Nebi (as)in
buyurdugu gibi: “Beni Adem’in bedeninde bir et parcast vardr; eer o diizelirse
biitiin beden de diizelir, eger o bozulursa biitiin beden de bozulur. Dikkat edin, iste o
kalptir.”"7

Yukaridaki agiklamalarindan anlasildig: {izere miiellifimize gore, kalbi eylemlerle
bedeni fiiller birbirine paralel seyreder.!s Insandaki manevi saltanatin hiikiimdari
olan kalp, i¢ine neyi ¢eker ve yerlestirirse onun maiyetinde olan diger azalar da
ona yonelir ve onu izhar eder. Dolayisiyla amel defterlerinde kayit altina alinan ve
hesap giiniinde insanin karsisina ¢ikacak eylemlerin esas faili, yine insanin bizzat
kendisi olmaktadir. Insan, 6z bedeni iizerinde belli olciide de olsa tasarruf
yetkisine sahiptir; “flicir” ya da “takva”dan hangisine yonlendirdigine dair
sorumludur ve hesap verecektir. Bu da Allah’la kurulacak iligkinin kuvvetine gore
kendini goOsterecektir. Biitiin bu agiklamalardan tercihlerinde Ozgilir ancak
sonuglarindan sorumlu olan kisinin 6n plana ¢iktigini sdylememiz miimkiin.

Taskoprizade’'nin yukaridaki agiklamalari aymi zamanda kendisinin Onemle
tizerinde durdugu ilim-amel birlikteligine de gondermelerde bulunur. Burada
onemli olan bilginin nereden alindigidir: Ruhu’l-kudus’tan m1 yoksa sehevi ve
hayvani kuvvelerden mi? Bilginin geldigi kaynak insanin davranislarina yon veren
esas unsurdur. Amellerimizin iyi olabilmesi (salah) i¢in dogru bilgi kaynaklarina
yonelmek gerekir. Dogru yerden alinan bilginin de -ki o bununla bilhassa Islam’in
bilgi kaynaklarini kasteder- mutlaka amele doniistiiriilmesi gerektigini soyler. Bu
konuyla baglantili olarak o, Miftihu’s-Sadde adli eserine giris olarak yazdigi dort
mukaddimenin doérdiinciisiinde bu eseri yazma amacini iki maddede &zetler: “Bil
ki herkes ebedi saadetin ancak ilim ve amelle gerceklesebileceginde miittefiktir. Bu
iki unsur birbirinden ayrilmaz bir ikilidir... Amelsiz ilim vebal (sorumluluk);
ilimsiz amel ise dalaldir (sapkinlik). Her ikisi de ahiret icin gereklidir... Amelde
kusuru olan kisi, ilminde kemale ulasamaz.”1®

17 Tagkoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 29b. Hadis i¢in bkz. Miislim, “Miisakat”, 107, Buhari,
“Iman”, 39; ibn Mace, “Fiten”, 14; Darimi, “Biiyu’”, 1.

18 Hz. Peygamber’in “Ameller ancak niyetlere goredir; herkesin niyeti ne ise eline gececek odur...” hadisinin
anlami tam da burada yerine oturmaktadir. Bkz. Buhari, “Bedii'l-Vahy”, 1; Miislim, “Imare”, 155;
Ebt David, “Talak”, 11.

19 Tagkoprizade, Miftahu’s-Sadde ve Misbihu’s-Siydde fi Mevzidti’l-'Ulfim, (Beyrut-Liibnan: Daru’l-
Kutubi'l-llmiyye, 1405/1985), 1: 67. Sozlerini Fatir Suresi'nin 10. ayetiyle destekler.
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Taskoprizade'nin bu risalede sorumlulugun merkezi olarak kalbi gosterirken bir
bagka risdlesinde akli gostermesi?® her ne kadar celigkili goriinse de, yukaridaki
acgiklamalarinda, ruhun (kalp) akilla beraber is gordiigiinii belirtmesi boyle bir
tenakuzu ortadan kaldirmaktadir. Onun bu tercihinde Gazzali'nin etkisini?
gormek miimkiin oldugu gibi, tasavvufi yoOniiniin tesirinden de s6z etmek
miimkiindiir.22 Ayrica Kur'an'in diisiince ve idrak merkezi olarak kalbi (fuad-
efideh, liibb-elbab, kalb-kuliib) 6ne ¢ikarmasi?®* ve imanla bilgi birlikteligini
diisiincesinin merkezine yerlestirmis bir alim igin kalbin ayni zamanda imanin
merkezi olmasi bu tercihte baskin rol oynamis olabilir. Hilafet makami olarak
kalbin imlenmesi, takva suretiyle kalpte yer eden imanin kuvvetlenmesine yapilan
vurgudan ileri gelmektedir.

Miiellif, Serhu’l-Ahliki’l-Adudiyye adli eserinde, ahlakin degisiminin miimkiin
olugunu huy ve miza¢ ayirimina giderek aciklar. Miza¢ onceden var olan ve
degisimi kabul etmeyen tarafimiz iken huylarimiz sonradan olusmaktadir ve
degisime aciktir. Mizag¢ huya tesir etmekle beraber onu tamamen kontrol altina
almaz. Sadece huylarin degisiminin yavas ya da hizli olmasinda etkide bulunur.
“Miifekkire giicii” devreye girerek huylarin olusum yeri olan nefs ve mizacin
mekan: olan beden arasinda denge kurar. Boylece huylarin tamamen mizagtan
kaynaklanmasi da engellenmis olur.2* Miiellifimiz, pek ¢ok Islam ahlak diisiiniirii
gibi, Aristo’yu takip ederek ahlakin temelinin hikmet, iffet ve secaat faziletlerinden
ibaret oldugunu belirtir. Bu faziletlere denk gelen nefs giiclerinin ifrat ve tefrit
noktalarinda bulunmasi sonucu reziletlerin ortaya c¢iktigimi fakat bu kuvvetleri
seriat tarafindan belirlenmis itidal noktasina g¢ekmenin miimkiin oldugunu
sOyleyerek seriata gore ahlakin degisebilirligini ifade eder.? Faziletleri ise tabil ve
kazanilmis olarak iki grupta degerlendirir. Tabil faziletler fitrl yol ile var olan, huy
ve miza¢ arasindaki Ozel bir miinasebetten dolayr meydana gelen ve degisimi
miimkiin olmayan faziletlerdir. Kazanilmis faziletler ise fitrl olmayan ancak
sonradan kazanilan ve degisimi miimkiin olan faziletlerdir ki, insanin 6zgiir ve

20 “Akil” kavrami igin bkz. Taskoprizade, el-Me’dlim fi [lmi'l-Kelam: Taskoprizide'nin el-Me'dlim’i ve
Kelami Goriisleri, thk. Ahmet Siiruri (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2011), s. 302; “Kuvve-i
miifekkire” igin bkz. Serhu’l-ahlaki'l-adudiyye, Beyazid Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi,
nr. 1940, vr. 3b.

2 Gazzall, Kimyd-y1 Saddet, trc. A. Faruk Meyan, s. 19-22; fhyﬁ—u Uliimi’d-Din, thk. Bedevi Tabane,
(Endonezya: Kuryate Flitra, Semarag, tsz.), c. III, s. 3-4; Medricu’l-Kuds, Hakikat Bilgisine Yiikselis, trc.
Serkan Ozburun, (1stanbu1: insan Yayinlari, 2010), s.83-86.

2 Tagkoprizade, annesi tarafindan ilmi ve tasavvufi meziyetleri olan bir aileye mensuptur. Bu yonii
dikkate alindiginda onun ayni zamanda ilk hocalar1 olan babasi, amcasi ve dayisinun tesiri altinda
kalarak ilmi ve tasavvufi yonleri mezceden bir kisilige sahip oldugu s6ylenebilir. Nitekim Sakdik’te
ve Miftdhin giris kisminda onlarin ve diger hocalarinin tasavvufi yonlerinden biiyiik bir sitayisle
bahseder. Miftih'mn birinci ve ikinci cildini akli ve nakli ilimlere ayirirken {igiincii ciltte tamamen
tasavvifi ilimlere yer vermesi de bunu destekler mahiyettedir. Bkz. Ali Ugur, “Taskoprizade
Ahmed Isameddin Ebu’l-Hayr Efendi Hayati, Sahsiyeti ve flmi Goriisleri” (Dogentlik tezi, Erzurum
Atatiirk Universitesi, 1980), s. 232. Miiellifin Halvetiyye tarikatina mensup olduguna dair Bkz.
Yusuf Sevki Yavuz, “Tagkdprizade Ahmed Efendi”, 152.

B Bkz. A’raf, 7/179; Hacc 22/46; Su’ara, 26/200; Muhammed, 47/24.

2 Tasgkoprizade, Serhu’l-ahlaki’l-adudiyye, vr.3b.

% Tagkoprizade, Serhu’l-ahlaki’l-adudiyye, vr.3b.
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sorumlu yanimi gosterir. Insana diisen her iki tiir fazileti de muhafaza etmek,
reziletlerden miimkiin mertebe ka¢inmaktir.?¢ O risalesinin devaminda bunun yol
ve yontemlerinden bahseder.

2. Hiikiimdar ya da Idareci Olarak Insan: Velayet, Saltanat ve
Imaretin Hitkmii

Taskoprizade, genel, kapsamli ve birbirini tamamlayan “adalet” ve “ihsan”
kavramlarina vurguda bulunan, “Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay: yakinlara
yardim etmeyi emreder; haydsizligi, fenalik ve azginhigr da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz
diye size 6giit wveriyor.”? ayetiyle konuya baslayarak daha bastan muhatabin
dikkatini 6nemli gordiigii noktalara ceker. Ayetten sonra her kademedeki
yonetici/fidarecinin uymasi gereken ilkeleri, uymadig takdirde karsilasacag:
sorunlar1 anlatan pek ¢ok rivayetle konuya devam eder. S6z konusu rivayetlerde
adil olmayan, zalim, idaresi altindakilere merhamet etmeyen, fakir ve yoksulu
gozetmeyen ve giizel nasihatte bulunmayan, emanete riayet etmeyen yoneticiler
elestirilmekte, bunlarin Allah tarafindan misliyle cezalandirilacaklar
bildirilmektedir.?

Taskoprizade, insanin yapr itibariyle siyasi bir diizene ve bir idareciye ihtiyag
duydugunu Aristocu tanimdan hareketle aciklar:

Insan, tabiati itibariyle medeni bir varliktir; Allah’in korumasi altina aldigi
pek azi miistesna, faydasina olani elde etmeye, zararli olani da kendisinden
uzaklastirmaya yonelir.? Bundan dolayidir ki insanoglu, sehvet kuvvetinin
etkisiyle bagkalarmin elindekini almaya c¢alisir; bir engellemeyle
karsilastiginda ise 6fke kuvvetiyle mukavemette bulunur. Bu ise kavga ve
catismaya gotiiriir. Bu durum “temeddiin”, “ictima’” ve “imaretii’l-miidiin”
yani uygarca medeni bir toplum fikrine aykiridir. Bundan dolayidir ki flahi
hikmet, hi¢bir ayirim yapmaksizin “adalet ilkesi” uyarinca herkesi baglayacak
genel kanunlarin konulmasini gerekli kilar. Bu kanunlar ise ancak, Allah'in
melekler vasitasiyla Ogrettigi, herkes tasdik etsin diye kendi katindan
mucizelerle destekledigi peygamberden alinir. Bu kiside kudsi bir kuvvet ve
tam bir hikmet oldugundan, onaylanmak igin cahil ve zaaflarla yiikli
kimselerin talepte bulundugu fiziki mucizelere (el-mu’cizetu’l-hissiyye)
ihtiya¢ duymaz, sahip oldugu manevi mucizeler (el-mu’cizetu’l-batiniyyeh)
yeterlidir. Peygamber, bu mucizeleri sahip oldugu kudsi kuvvet yoniiyle
Allah’tan alir, beseri yoniiyle de olgunluga ulasmasi istenilen insanliga iletir.%

Miiellif, akli ilkelerle toplumsal diizenin saglanabilecegini ancak diizen fikrinde
esas belirleyici olanin nebevi degerler oldugunu ifade eder. Ona gore, alemin bu

2 Tagkoprizade, Serhu’l-ahlaki’l-adudiyye, vr.11b.

2 Nahl, 16/90.

2 Taskoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 30a-30b.

2 Benzeri diisiinceler icin bkz. Farabi, Ardu Ehli’l- Medineti’l-Fadila, nsr. Albert. N. Nader (Beyrut: yy.,
1991), 116. Farabi'ye gore insamn, ihtiyaclarini karsilamak ve tiirline 6zgii yetkinliklere ulasmak
i¢in bir toplum iginde ve belli bir politik rejim uyarinca yasamasi kagmilmazdir.

% Taskoprizade, Miftdhu’s-Sadde, 1: 380-81.
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tiir nurlardan, ilmin ve sirlarin madeninden (peygamberlerden) mahrum kaldig:
donemlerde Allah kanunu geregi insan aklini, kendi cinsi arasinda diizeni
olabildigince saglamasina, bdylece diinyevi yararlarin ¢ogunu uhrevi yararlarin ise
bir kismini elde etmelerine imkan taniyacak Kkabiliyette yaratmistir.
Peygamberlerin Allah’tan getirdikleri gercek adalettir, akilli ve bilge kisilerin
akillarinin giizel gordiigii sey ise adalet degil ancak benzeridir.® Buna i1stilahi
siyaset (es-siyasetii’l-istildhiyye) denir. Bu siyaset etkinligi ile uhrevi yararlar
devsirilemezse de toplum diizeni (nizamii,'l-alem) saglanabilir. Megsriiiyetini saf
akildan alan bu etkinlik, nebevi degerlerin sosyal hayata ikamesi s6z konusu
oldugunda yerini nebevi 6l¢iilere uygun inisiyatife birakacaktir.3

Tagkoprizade'nin  bu diisiincesi Turtlsinin  Sirdcu’l-Mulitk  adli  eserinde
yoneticilerin uymasi gereken en onemli ilke olarak birinci sirada zikrettigi adalet
hakkindaki goriistiyle birebir ortiismektedir.® O, adaleti ikiye ayirir, birincisinin
Héhi/nebevi/ger’i adalet, ikincisinin ise bu esas adaletin benzeri hitkmiinde olan
“es-siyasetu’l-1slahiyye” oldugunu belirtir. Ser’] ya da nebevi adaletin gelmesi ile
artik hiikmiin Allah’'in indirdigiyle olacagini dolayisiyla da siyasi adaletin
hiikmiiniin ortadan kalkacagin soyler.3

Taskoprizade seriatin siyasetle birlikte is gormesi gerektigini savunanlari cahillikle
suglayarak onlara sert ¢ikar. Zira ona gore seriat baska hicbir seye ihtiyag
duymayacak kadar tam ve miikemmeldir. Oysaki aksi durumda gesitli
mazeretlerle hukuk disina c¢ikilabilecektir; oldiiriilmesi asla caiz olmayanlar
oldiirtilebilecek, islenmesi helal olmayan bir¢ok kétii fiil islenebilecek ve bunun da
adina pekala siyaset denilebilecektir. Nebevi Ol¢iiler (seriat) ise hukuk diizenini
tam olarak saglayan, diinyevi oldugu gibi uhrevi yararlarin da teminini miimkiin
kilan degerlere dayanir. Diinyanin biitiin akill1 ve bilge insanlar1 bir araya gelse bu
eksiksiz deger sistemine en kiigiik bir sey bile ilave edemezler. “Nebilerle birlikte
her iki alemin isleri tamamlaniyorken ve biitiin insanlik ilmi, ameli, zevki, kesfi ve
suh(idi biitiin yonleriyle (hicbir ayirim olmaksizin) onunla 1slah oluyorken seriat
ne diye siyasete ihtiyag duysun ki?! Insanlarin en hayirlisin agzindan
dokiilenden daha tam daha iyi hicbir kelam olamaz.”35

31 Miiellifin buradaki ifadelerinden, husun ve kubuh konusunda Eg'ari ¢izgiyi takip ettigi acik¢a
goriilmektedir.

32 “Aklin hiikiimleriyle amel etmek ser’i serif gelinceye kadardir; Allah'in geriati gelince aklin
hiikiimleri ortadan kalkar.” Bkz. Taskoprizade, Miftdhu’s-Sadde, 1: 381-82; Konu hakkinda bir
degerlendirme icin bkz. flhan Kutluer, “Farabi’den Taskoprizade'ye: Uygarlik, Din ve Bilim”,
Akademik Arastirmalar Dergisi 2, sy. 4-5 (Subat-Temmuz 2000): 24.

3 Onun TurtGsi’den etkilenmesi kuvvetle muhtemeldir. Zira, Miftdh'n dordiincii su’besinde “Tlmu
Adabi'l-Muluk” bashg altinda bu alanda yazilmus eserlere 6rnek verirken sadece onun ismini ve
sozkonusu eserini zikreder. Ardindan da hakkinda genisce bilgi verir. Bkz. Taskoprizade,
Miftdhu’s-Sadde, 1: 391-92.

3 Ebfi Bekir Muhammed b. el-Velid el-Fihriyyi et-Turt(isi, Sirdcu’l-Miiliik, thk. Muhammed Fethi EbG
Bekr, (Kahire: ed-Daru’l-Misriyyetu’l-Lubnaniyye, 1994), 1: 215, 221-22.

% Tagkoprizade, Miftahu’s-Sadde, 1: 382; Kutluer, “Farabi’den Taskoprizade’ye: Uygarlik, Din ve
Bilim”, 24. Mdellifin siyaset hakkindaki fikirlerinin analizi i¢in bkz. Mustakim Arci, Insan ve
Toplum Taskoprizdde'nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, (Ankara: Nobel Yayinlari, 2016), 95-142; Asim
Ciineyd Koksal, Fikth ve Siyaset: Osmanhilarda Siydset-i Ser‘iyye, (Istanbul: Klasik Yaymlar, 2016), 267-
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Miftihu’s-Sadde adli eserinin ameli hikmet baslig1 altindaki tiglincii subede siyaset
ilminden bahsederken bu ilmin konusunu “medeniligin dereceleri ve hiikiimleri”,
faydasmi “erdemli medeni bir toplumun (nasil olmasi gerektiginin) bilinmesi”
seklinde agiklar. Bu ilmin amacini ise, toplumu ayakta tutacak her bir unsurun
devamliligini, ¢okiis ve yok olusa gotiirecek nedenlerin ise ortadan kaldirilmasini
saglamak olarak belirtir. Ona gore bir devleti ¢okiise gotiirecek en 6nemli sebep,
seriatin erkanlarindan herhangi birinin ihlalidir. Yonetici devleti mamur etmeye ve
seriatin kurallarina uymaya devam ettigi miiddetce yerinde kalir, Allah'in
gazabindan da kendini korumus olur. Siyaset ilmine 6nce sultan ve yoneticilerin
sonra da diger insanlarin muhta¢ oldugunu belirttikten sonra bunun gerekgesi
olarak, “insanin tabiat1 itibariyle medeni olmasin1” gosterir. Bundan dolayidir ki
kisinin, kotiliiklerden uzaklasarak erdemli-medeni bir toplumda yasamay: tercih
etmesi, kendi toplumuna nasil faydali olacagini ve onlardan nasil faydalanacagini
bilmesi gerekir.®* Miiellife gore insanoglu ic¢in adil bir idarecinin varligin
zorunluluga doniistiiren nedenler sunlardir:

Insanlarin yapilar1 yaratilis itibariyle, yetenekler ve nitelikler (husisiyyet)
yoniinden farkli farklidir. Bu yiizden de Allah'in Cemali ve Celali
tecellilerinin nurlarini kabullenmeleri yoniinden (Allah’'in bu iki sifatin1 kendi
yapilarinda yansitma bakimindan) birbirinden ayrilirlar. Bunun sonucu
olarak da onlarin amaglari, sdzleri, davraniglari, inanglari, sifat ve ahlaklar: da
farkli farklidir. f1ahi hikmet, iste tam da bundan dolayi, var olan diizenin
kiyamete kadar bozulmamasi i¢in, adil bir idarecinin, mazlumu zalimden
koruyan, (dini) hiikiimleri uygulayan ve biitiin insanlar arasinda esit
davranan bir imamin tayin edilmesini gerektirir. Bu mesuliyeti (makami) ilk
iistlenen, insanoglunun babasi Adem (as)dir. Sayis1 kirk bine ulasan
evlatlarina ser? hiikiimleri tebli§ etmis, yasamin asil/temel ve tali/ayrinti
kanunlarini tanzim etmistir...%

Nefsani ve hevai higbir vesvesenin niibiivvet makamina ilisemeyecegini ancak
saltanata bulasabilecegini sdyleyen Taskoprizade, hem peygamberlik hem de
saltanat gibi iki makamu birlikte yiirtiten Hz. Peygamber, Hz. Yhsuf, Hz. Misa, Hz.
Siileyman gibi peygamberler ve rasid halifeler hari¢ hi¢ kimsenin bu gorevi tam
olarak yerine getirmedigini ifade eder. Yoneticilerin heva ve heveslerine uyarak
yoldan ¢ikma ihtimallerinin yiiksek olmasindan dolayr o, bu tir Kkisiler
isittiklerinde korksun ve kotii fiiller islemesinler diye bazi adil imamlarin
hallerinden bahseden hikayeler anlatmanin gerekli oldugunu sdyleyerek bu
hikayelerden bir kismini anlatmaya baslar. Hikayelerin kahramanlari, kanaatkar,
miitevazi, fakir, muhtag, diinya malina goz dikmeyen, yasamlar1 boyunca maddi
sikintilarla karsilasmalarina ragmen bundan sikayet¢i olmayan kisiliklerdir. Musa
(as)'1n hikayesiyle baslayan bu anlatimda, onun otuz alt1 sene komutanlik yaptig1
fakat ne bir bineginin ne de bir evinin oldugu, yiyecek bir tas yemeginin dahi

281. Bu iki eserdeki fikirlerin kritigi i¢in bkz. Asim C. Koksal, “Tagkoprizade’de Akil, Siyaset ve
Tarih -Bir Elestiri Vesilesiyle-“, Insan ve Toplum Dergisi 7, sy. 1 (2017): 233-247.

%  Tagkoprizade, Miftdhu’s-Sadde, 1: 386.

% Taskoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 30b-31a.
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olmadigini belirtir. Bolluk ve refah icinde olmasina ragmen Hz. Yusuf ve
Siileyman’in kendileri ag¢ kalarak fakirleri doyurma gayreti icinde olduklarim
anlatan Tagkoprizade Hz. Peygamber’in ve ev ahalisinin de yasamlar1 boyunca ag
ve muhtag olduklarini rivayetler kanaliyla anlatir.3

Miiellif, rasit halifeler bahsinde Hz. Osman hari¢ diger halifelerin, 6zelikle de Hz.
Ali'nin yasamindan kesitler sunar. Onlarin da maddi anlamda zorlu bir yasam
surdiirdiiklerinden, Beytii'l-mal’den kendilerine ¢ok ciizi bir miktar tahsis
edildiginde bile bunu bor¢ olarak kabul edip firsatin1 bulduklarinda 6deme yoluna
gittiklerinden, halktan fakir olanlara karst olduk¢a hassas davrandiklarindan
bahseder. Bahsi gecen hususlar1 Hz. Ali'nin dilinden su sekilde aktarir: “Hicaz
cevresinde aglar varken ben nasil tok durayim, onlarin zorlu yasam kosullarina,
bela ve dertlerine ortak olmadan emiru’l-mii’minin olarak isimlendirilmekten nasil
razi olayim? Oysaki Allah, ileri gelenlerin (zenginlerin) uymasi, zayif olanlarin da
tiziilmemesi i¢in halkinin en diiskiiniiniin giyindigi sekilde giyinmesi gerektigine
dair yoneticilerden s6z ald1.”%

Boliim (Fasl) sonunda mdiiellifimiz yOneticilere hitaben, diinya hayatinin ahiretle
kiyaslandiginda yol iistiindeki bir han mesabesinde oldugunu, degerli taglardan
olan altin ve glimiis de olsa diinya malinin hicbir degerinin olmadigim belirtir.
Yonetim isinde sabir, sevgi, merhamet, adalet ve ihsan gibi kavramlar1 6nceleyen
su sozleriyle de meseleyi sonlandirir:

Biitlin bu ayrintili bilgilerden sen, hulefa-i rasidinin biitiin giigleri ve
mallariyla nasil yonetim islerinde gayret gosterdiklerini, diinya sikintilarina
kars1 nasil sabrettiklerini, sevgi ve ihsanla adaleti nasil ayakta tuttuklarim
Ogrendin. Yonetim isi gercekten ¢ok Onemli, bir o kadar da riskli bir istir.
Sayet sultan, adalet yolunu tutarsa “Allah’in golgesi ve Rahman’in halifesi
olur; hevasina uyup insanlara karst merhametli olmazsa lanetli Deccalin
yardimcisi, Allah’in diismani, seytanin da halifesi olur.

Bir yandan yoneticinin halkin en diiskiiniine gore kendini ayarlamas1 gerektigini
salik veren, 6biir yandan asir1 tevekkiil ve kaderci bir yaklasimin® ipuglarini sunan
bu anlatimlarda ziihd, takva, tevekkiil, vera, kanaat* gibi tasavvufi kavramlar 6ne
¢ikar. Bu kavramlara yapilan asir1 vurgu, miiellifin tasavvufi egilimini gosterdigi
gibi, donemin yonetim anlayisinda kendini gosteren bazi sikintilarin ve buna
yonelik ince elestirilerin izlerini tasir. Halkla siki iliskide bulunmakla beraber
donemin {iist kadrolarinda gorev yapmis olmasmin (kadilik, miiderrislik vs.)
Tagkoprizade’ye, hem halki hem de saray kadrosunu daha yakindan gozlemleme
ve sorunlar1 daha dogru tespit ve teshis etme imkani sagladig1 sdylenebilir. Biitiin
bunlar dikkate alindiginda onun, yiikselme donemindeki bir imparatorlugun
sorumlu bir alimi olarak, doneminin sorunlarina karsi kayitsiz kalmasi

3% Tasgkoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 31a, 31b, 32a.

% Tasgkoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 32b, 33a, 33b.

4 Bu kavramlarin yogun bir sekilde ele alindigi miiellifin bagka bir eseri igin bkz. Taskoprizade,
Risdletii’s-Sifd li Edvii’l-Vebi (Kahire: Matbaatu’l-Vehbiyye, 1292/1875).

4 Kanaat fazileti icin bkz. Tagkdprizade, Serhu’l-ahlaki’l-adudiyye, vr. 9b.
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diislintilemezdi. Miiellifimiz de bu portreye yakisir sekilde, hem halka hem de
yonetime hitaben yazmis oldugu bu risalesinde tespit edebildigi baz1 sikintilardan
bahsetmis ve ¢oziim yollar1 onermistir. Yukaridaki anekdotlar ve vurgulu ifadeler
zihinlerde, s6z konusu donemin sarayla halk arasinda ekonomik anlamda bir
ucurumun bulunduguna, halk gecim sikintis1 ¢ekerken yoneticilerin buna kayitsiz
kaldiklarina, siis ve gosterise asir1 diiskiinliik gostererek israfa yoneldiklerine dair
bir takim kanaatler uyandirsa da, sadece bu verilerden hareketle bu sekilde net bir
cikarimda bulunmak hem zor hem de sorunludur. Ancak bu verilerin, zirve
donemini yasayan bir imparatorlugu c¢okiise gotiiren nedenlerin kaynaklarindan
en azindan bir kismini bizlere sundugunu soyleyebiliriz.

2.1. Sultanin Halka Kars1 Gorevleri

Taskoprizade basta sultan olmak tizere yonetici konumunda olan kisilerin, diizeni
saglama ve muhafaza etme anlaminda uymas: gereken gorevlerini on maddede
asagidaki sekilde Ozetler:

—  Karar esnasinda kendini halktan biri olarak goérmeli, kendisi i¢in raz1 olmadig1
seyi bagkasina da yapmamali.

—  Misliimanlarin bir ihtiyacini gidermek en faziletli ibadettir. Miisliiman bir
sultanin, ibadetle mesgul olup muhtaclar1 kapida bekletmemesi, derhal
ihtiyaclarini gidermesi, bedeninin rahati i¢in onlarin maslahatlarii terk
etmemesi gerekir.

—  Yeme-igme ve giyinmede rasid halifelerin yasamlarini o6l¢ii almalidir. Bir
diger eseri olan Miftdh’'ta aza kanaat ettikce bunun Allah’a yakinlasmaya

vesile olacagini st')yler.42

— Politik davranarak s6z oyunlarina girmemeli, sebepsiz yere sertlik
gostermemeli, insanlarin One siirdiigii delilleri dinlemekten usanmamals, fakir
ve zayiflarla konusmaktan sikilmamalidir.

—  Hilkiim vermede gevseklik gostermemeli, insanlarin rizasin gozetmeli ancak
seriatin emirlerine karsi ¢ctkmamalidir.

—  YoOnetim ve idari islerde uyaruk olmalidir. Yoneticilik ya saadetin ya da
sekavetin aracidir. Uhrevi devleti elde etme ve dogruluk ve adalet yolunda
ilerleme tercihi kisinin ellerindedir.

— Alim ve salih kisileri sik sik ziyaret etmeli, onlarla muhabbeti
kuvvetlendirmelidir.** Onlan gorme ve nasihatlerini dinleme konusunda
istekli olmali, yoneticilik giinlerinin saadetinin buna bagh oldugunu
bilmelidir. Alim kilikli deccallerden, salih kilikli seytanlardan uzak
durmalidir.

Taskoprizade, alim ve salihlerin sohbetinde bulunmanin yoneticiler i¢in 6nemini
anlattig1 bir bagka eserinde Taha Suresi’'nin 33. ayetini yorumlarken sunlar1 sdyler:
“Bu ayet isaret ediyor ki, diinya ve ahiret isleri, alim ve salih, tecriibe ve marifet

2 Konunun ayrintilan igin bkz. Taskoprizade, Miftdhu’s-Sadde, 1:61-66;, Krs. M. Tayyib Gokbilgin,
“Tagkoprii-zade ve flmi Goriisleri”, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 6, sy. 1-2 (Istanbul 1975): 179.

4 TurtGsi’nin Sirdcu’l-Miilitk adli eserinde de bu konu, 6nemine binaen miistakil bir baglik altinda
oldukga genis bir sekilde ele alinmistir. Bkz. Turttisi, Sirdcu’l-Miililk, 1: 117-158.
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ehli kisilerin sohbet meclisinde bulunmakla ancak diizene girer.”# Eserinin baska
bir yerinde Allah’in Davut (as)’a isréilogullan ruhbanlarinin, mutlaka muttaki,
alim ve akillilarla birlikte bulunmalar1 gerektigini, helakini istedigi kimselere,
bunlarin hicbirini nasip etmedigini sdyledigini nakleder.*

—  Zorbalik ve kibirle insanlar1 kendinden uzaklastirmamali aksine, halka ve
acizlere adalet, ihsan ve sefkatle muamelede bulunarak kendini onlara
sevdirmelidir.

—  Emri altinda ¢alisanlarin zuliimlerini ve vezirlerin ihanetlerini hos gormemeli,
halk: kurtlarin saldirisina maruz birakmamalidir. Eger bunlarda bir zuliim
eseri goriirse, derhal ibret-i dlem olsunlar diye onlar1 sozle ya da fiili olarak
cezalandirmalidir. Siyasi islerde gevsek olmamali, devlet erkanini siyaset ve
nasihatle egitmelidir.

— Hadiselere ferasetle yaklasmali, asli olmayan ayrintilara ve baglantilarina
basiretle bakmali, eger mesele ayan beyan ise ser’1 hiikiimlerle, anlasilmasi
zor, kapal1 ise onu basiretle aciklama yoluna gitmelidir.46

2.2. Firaset ilmi ve Sultan

Insanlarm, diger varlik ve olaylarin ig yiiziinii kesfetme, gelecek hakkinda dogru
tahminlerde bulunma melekesini ifade eden bir terim ve bu konuyu ele alan ilim
dalina “el-llmu’l-Firase” ya da kisaca firaset denir.# Tagkoprizade, yodneticilerin
sadece ser‘i hiikiimlerle karar vermesinin yeterli olmayacagini, ¢6ziimii giic, kapali
meselelerde ferasetle hareket etmesi gerektigini soyler. Bu diisiincesiyle o, karar
vermede hataya diisme riskini asagilara ¢ekmeyi hedeflemistir. Sultanin hatas:
biitiin bir halkin hatasina ve helakina yol agabileceginden konu oldukga hassastir.
Onun yedinci sirada zikrettigi “Alim ve salih kisileri sik sik ziyaret etmeli, onlarla
muhabbeti kuvvetlendirmelidir” ifadesinde de ayn1 kaygiy1 gormek miimkiindiir.
Tasavvufi kisiliginin etkilerini de gordiiglimiiz meseleye “Dostluk Hukuku”
bashig1 altinda genisce yer verir.

Miiellif, ser'? ve hitkmi olmak {izere firasetin iki kisma ayrildigini belirtir. Ser’l
firaset, diisiik ahlaktan nefsi tezkiye etme, kotii sifatlardan kalbi arindirma yoluyla
olusan yakini bir nurla gerceklesir. Boylece kisi artik Allah’in nuruyla bakmaya
baslar, hatta Allah bir nevi onun goren gozii, isiten kulag1 olur.*® Hitkmi feraset ise

4 Tagkoprizade, Miftdhu’s-Sadde, 1: 393.

4 Bkz. Tagkoprizade, Miftdhu’s-Saide, 1: 14.

4 Tasgkoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 35a, 35b, 36a.

47 Bir diger ismi fizyonomi olan konu hakkinda “IIm-i sima, ilmii’l-esrar, ilmii kiyafeti’l-beger, ilmii'l-
firase” isimleri altinda birtakim eserler kaleme alinmistir. Yar1 ilmi, yar1 edebi olan, istidlal ve akil
yliriitmeden ok sezgi, tahmin, sahsi gozlem ve tecriibeye dayanan bu bilgilerin yer aldigi
calismalara 6rnek olarak Ya‘kiib b. Ishak el-Kindi'nin Risale fi'l-Firase’si, Fahreddin er-Razi'nin
Kitabii'l-Firase’si ve Erzurumlu Ibrdhim Hakki'min Kiyafetname’si verilebilir. Bkz. Siileyman
Uludag, “Firaset”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c.13 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996) 116;
Hayati Hokelekli, “Sahsiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 38 (Istanbul: TDV Yay.,
2010) 298; Omer Bozkurt, “Etigin Fizyonomik Temellerine Bir Giris”, Adam Akademi Sosyal Bilimler
Dergisi 5, sy.2 (2015): 27-46

4 Bunu ifade eden bir rivayet igin bkz. Buhari, “Rikak”, 38.(Hadis no: 96)
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daha ¢ok fikhi bir terim olarak, bir takim delillerin isaret ettigi ahlaka, hakimlerin
tecriibe yoluyla ulasmasidir.®

Taskoprizade, Miftdhu’s-Sadde’de a’yanla alakali ilimler arasinda saydigi Tabii
flimler’in (el-‘Ilmu’t-Tabii) alt dallar1 arasinda bu ilmi zikreder.® “Firaset Ilmi”
bashgr altinda tanim ve bu konuda yazilmis 6nemli birka¢ eser ismi verdikten
sonra bu ilmin Onemini gosteren ayet’! ve hadislerden® Ornekler sunar. Bu
eserinde sadece yoneticilerin degil, sosyal bir varlik olan insanin, yapis: geregi
faydali olan1 zararlidan ayiracak bdyle bir bilgiye muhtag oldugunu belirtir.5
Risalesinde oldugu gibi burada da benzer ifadeler kullanarak firdset ilminin iki
kisma ayrildigini belirttikten sonra 6zellikle ser’i feraset tizerinde yogunlasir ve
sunlar1 soyler:

iyi bil ki, kim nefsini ve ahvalini kontrol altinda tutar, kiiciik biiyiik biitiin
giinahlardan kagimir, Peygamber’in (sav) ahlakiyla ahlaklanir ve yiice bir
edeple siislenirse hayr1 ve serri, faydali ve zararli olani mutlaka Allah’in
inayetiyle goriir. BOylece herhangi bir ihtiyacinin giderilmesi igin
yaratilmislardan kimseye gz ucu kadar bile iltifat etmez, itimat etmez. Onun
firaseti adeta 151k sacan parlak giines gibi olur; dogrulukla konusur ve hakki
sOyler.>

Taskoprizade’de hem ser't hem de hiikmi feraset sahibi olmanin yolu, ilimle ameli
bir arada bulunduran “yiice bir edeple siislenmek”ten yani “peygamber ahlakiyla
ahlaklanmak”tan ge¢mektedir. Bu aymi zamanda akaid konularinin yaninda
insanlarin ahlakini diizeltmek seklinde 6zetleyecegimiz Peygamberlerin gonderilis
amagclarindan biridir de.”® Ahlaki faziletleri elde edip reziletlerden kag¢inmak
seklinde Ozetleyen, fazileti de ifrat ve tefrit arasinda orta yolu bulmak (itidal)
olarak niteleyen Taskdprizade, bunu insanin dis goriiniisiine de tesmil eder. Yani
fiziksel ozellikler de dahil olmak {izere mutedil olan, her zaman dogru, iyi ve giizel
olandir. Firaset ilmine Ornek olmak {izere asagida verdigimiz ciimleleri bunu
dogrular niteliktedir:

Kiiglik kulaklar hafiza ve anlama kabiliyetinin kuvvetli olusuna, biiyiik
kulaklar ise ahmaklik ve (laf, s6z) ¢almaya isarettir. Yogun bir kasa sahip
olmak konusmada sertlik ve kabaliga; sakaklara kadar uzanan uzun kaslara
sahip olmak kendini begenme ve kibrin; orta uzunlukta siyah kaslara sahip
olmak anlama Kkapasitesinin genisliginin ve dindarligin gostergesidir...
Yiiksek ses tonu cesareti, ince ses tonu sli-i zanni, orta derecede olani ise
kendi kendine yetmeyi ve ¢ekip cevirebilmeyi gosterir. Burnundan konusma
ise ahmakligy, kibri ve kotii anlayisi betimler... Kisa boyunlu olma kotiiliik ve
tuzak pesinde olmayi, ince ve uzun boyun ahmak ve kotii niyetli olmay1,

4 Tagkoprizade, Hilafetii'l-insaniyye, vr. 36a; Miftdhu’s-Sadde, 1: 310.

50 Tagkoprizade, Miftdhu’s-Sadde, 1: 301.

51 Bakara, 2/273; En’am, 6/122; Hicr, 15/75.

52 “Mii’minin ferasetinden sakinin; zira o, Allah’in nuruyla bakar” Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 15-16.
53 Tagkoprizade, Miftdhu’s-Sadde, 1: 311.

5 Taskoprizade, Miftahu’s-Sadde, 1: 309-311.

%  Tagkoprizade, Serhu’l-ahlaki’l-adudiyye, vr. 2a.
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genis boyun cehalet ve bogaz aciklig1 (cok yemeyi), orta halli bir boyun ise
dogruluk ve adalet sahibi olmayi, organizasyon ve planlama giiciinii
gosterir...%

2.3. Halkin Sultan Uzerindeki Haklar

Taskoprizade konunun, Miisliiman halkin haklar1 ve Ehl-i zimmetin haklar:
seklinde iki baslik altinda incelenebileceginden s6z eder.’” Ancak, ehl-i zimmet
konusunu, haklardan ziyade uymalar1 gereken kurallar cercevesinde inceler ve
bashigr da “sur(it-u Omer”e gondermede bulunarak “Bu Yirmi Sarttir” seklinde
koymay1 uygun goriir.

2.3.1. Miisliiman Halkin Haklar

Miiellif, yoneticilerin (sultanlar) mutlaka yerine getirmesi geren Miisliiman halkin
haklarini yirmi madde halinde siralamistir. Yukarida on madde halinde siraladigi
yoneticinin gorevleri kisminin bir nevi ayrintilar1 ve onlara yenilerinin
eklenmesinden olugsmaktadir. Her bir maddeyi, ayetlerden, hadislerden, sahabe ve
tabiinin biiytiklerinin yasam hikayelerinden ve varsa hikmetli sézlerden 6rnekler
sunarak zenginlestirir.5

—  Sultan, biiyiiklitk taslamamali, miitevazi olmalidir. Ciinkii “Allah  hicbir

kibirleneni, 6viingeni sevmez. 59

—  Gerek kendisi gerekse baskas1 hakkinda konusan, ozellikle de fasik, hasetci,
tamahkar ve heva diiskiinii insanlarin sozlerine kulak vermemelidir. Clinkii
tamahkar kisilikler bir lokma ugruna insanlara eziyet etmekten geri
durmazlar. Haset sahibi insanlar da gtizellikleri hasetlerinden dolay1 ayip ve
kusur olarak goriirler (ve gosterirler). Allah “...Eger bir fisik size bir haber
getirirse onu mutlaka ara§t1rm...”60 demistir. Hikmetli soz sahipleri de “Sana laf
ileten senden de laf iletir” demislerdir.

—  Giicii ve imkan varsa, suglularin cezasin iig giine kadar geciktirmelidir. Eger
bu sug, dine karsi bir dfkeden kaynakli ise tevbe etmedigi siirece Omiir
boyunca o kisiyle alakay1 kesmelidir. Ancak sug diinya isleriyle alakali ise af
yolunu tutmak daha dogru bir davranis olur.

— Mislim ve kafir ayirt etmeksizin adalet, fazl ve ihsanimu biitiin mahlikat
tizerinde gostermelidir. Ciinkii sultan Allah’in golgesidir. Allah ni’metlerini
Miislim ve kafir ayirt etmeksizin herkese dagitir.

— Misliimanlarin mahremine (saygt duyduklarina) bakmamali, izinleri
olmaksizin evlerine girmemelidir.

— Halk tabakalariyla mertebelerine gore muhatap olmali, durumlarina uygun
muamelede bulunmalidir. Kaba ve diisiik seviyede olanlarindan latif ibareler,

%  Tasgkoprizade, Hilafetii'l-insaniyye, vr. 36a, 36b, 37a.

57 “Halkin (sultan tizerindeki) haklari, Misliimanlarin ve kéfirlerin olmak tizere iki cesittir”.
Taskoprizade, Hilafetii’l-insaniyye, vr.37a.

% Bkz. Taskoprizade, Hilafetii’l-insaniyye, vr. 37b-39b.

% Lokman, 31/18; Ayrica bkz. Hadid, 57/23; Nahl, 16/23.

60 Huclrat, 49/6.

Kader
15/3, 2017

658



Hacer SAHINALP

cahil cogunluktan fesahat ve belagat, bedevi ve koyliilerden de asil insanlarin
durus ve oturusunu beklememelidir. Hi¢ kimseye giicliniin iistiinde bir sey
yliklememeli ve onlar1 gili¢ yetiremedikleri meselelerde mazur gormelidir.
Goriigsme taleplerini de geri cevirmemelidir.

Yasghlara, ozellikle de dindar olanlarina hiirmet gostermeli, ¢ocuklara sefkat
nazariyla yaklasmalidir.

Verdigi sozden donmemeli.

Hiikiim/karar verirken sertlik ve siddet yanlis1 olmamali, en alt seviyesinden
en {ist tabakasma kadar herkese kars1 giiler yiizlii ve miijdeleyici, zayif ve
gligsiizlere kars1 da sefkatli olmalidir.

Insafa riayet etmeli, bagkas1 yaptiginda razi olacag seyleri yapmalidir.
Arabulucu olmalidir. Sorunlarin ¢oziimiinde gecikmemeli, muhataplara
verilecek hiitkmin agik olmasi durumunda beklememelidir. En ufak bir
gecikme, kin ve diismanligin depresmesine yol agabilir.

Insanlarin giinahlarin1 ortaya ¢ikarmak igin ugrasmamali, ufak tefek
hatalarinda hemen halki cezalandirmamali, kusurlarimi merak saikiyla
arastirmaya kalkmamali, vakif oldugu kusurlarini 6rtmeye calismalidir.
Siipheli seyler yapmamali ki insanlar da bundan cesaret alarak giinah
(miinkirat) islememeli. Ithama ugrayacagi mekanlardan uzak durmalidir.
Ciinkii halkin ¢ogu yoneticilerinin dini tizeredir: Eger onun isledigi bir giinah1
islerlerse, onlarin islediginin bir misli onun hanesine yazilir, eger onun
taatiyle itaatkar olurlarsa onlarin ecirleri kadar sevap hanesine yazilir.
Insanlarin ihtiyaclarinin giderilmesi sayet hakimin/yoneticinin araciligin
gerektiriyorsa derhal bunu gidermeli, ihmalkdr davranmamalidir. Bazen
Onemli bir meselenin ¢0ziimii, sadece idarecinin bir tek kelimesine bakabilir.
Gliclii ve zenginden yana olmaktansa zayif ve fakirlerin tarafini tutmali, fakir
ve Allah dostlaryla siirekli goriisme halinde olmalidir. Insanlarla ézellikle
ehl-i diinya ve zenginlerle fazla hasir nesir olmak kalbi katilagtirir, kasvete
suiriikler.

Zayif ve fukaralarin ahvalinden gafil olmamali, diiskiinlerin ihtiyaglarim
gidererek onlara yardim etmeli, dul ve yetimlerin durumunu her daim
arastirip sormalidir.

Miisliimanlar’in yollarini 1slah etmeli, yol kesici ve zalimlerin saldirilarindan
korumali, onlar1 yakalayarak baskalarina ibret olacak sekilde
cezalandirmalidir. Oliimleri engellemek ve karsilasilacak sikintilar1 ortadan
kaldirmak igin tenha, 1ss1z bolgelerdeki yollarda gorevliler tayin etmelidir.
Thtiyag duyulan yerlerde baglanti noktalarinin ve képriilerin insasmni ihmal
etmemelidir.

Beldelerin belirli kesimlerinde mescit insa etmeli, maiset derdine diisiip
gorevlerini ihmal etmemeleri icin de imam ve miiezzinlerine maas
baglamalidir.

En uygun yontemi gozeterek iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmaktan
hi¢bir zaman vazge¢memeli, avam ve havassin kendisine nasihat etmesine
engel olmamali, halka Allah’a itaat etmeleri ve giinah ve cirkinliklerden

Kader
15/3,2017

659



“BEYANU ESRARI'L-HILAFETI'L-INSANIYYE VE'S-SALTANATI'L-MA‘NEVIYYE” iSIMLI
RISALESI BAGLAMINDA TASKOPRiZADE'DE INSAN ALGISI

sakinmalar1 konusunda siirekli telkinlerde bulunmalidir.® Taskoprizade
burada, “din nasihattir” rivayetine oncekiler gibi anlam vererek, kendisine
kadar tekrarlana gelen bir yanlisi sﬁrdﬁrmﬁgtﬁr.sz

Miiellif, yukarida siralamis oldugu kurallarin bir kismini bir bagka eseri olan
Miftdh'ta, “ilmu Adabi’l-Mulk” bashig: altinda ele alir. Bu ilmin konusunu ise
yOneticilerin, gerek tecriibe, gerek sezgi gerekse isabetli goriis yoluyla yapmak ve
kaginmak zorunda kalacaklari seyleri dgretmesi seklinde niteler. Ozetle de olsa
konunun mutlaka anlatilmasi gerektigini belirtir. 6

2.3.2. Zimmet Ehli’'nin Uymasi1 Gereken Kurallar

Miiellif Zimmet Ehli'nin haklarini, uymalar1 gereken kurallar ya da yasaklar
cergevesinde aciklamay1 uygun gormiistiir. Bunlari tespit ederken de Hz. Omer’e
(ra) atfedilen, sthhat durumu tartismali “Surit-u Omer” olarak sohret bulmus bir
sozlesmeden hareket etmistir. Ehl-i zimmet'in mutlaka uymasi gereken, ihlal
etmeleri durumunda kanlarini helal kilan bu yasaklar1 incelememize konu olan
risalesinde yirmi maddede siralamistr.

—  Islam beldelerinde havra ve kilise insa etmemeliler.

—  Bunlardan yikilanlarini restore veya yeniden insa etmemelidirler.

— Misliiman yolcularin  oralarda misafir olarak kalmalarina engel
olunmamalidir.

- Ug giin boyunca oralarda kalacak olan Miisliimanlar’a bu ii¢ giin boyunca
izzet-ikramda kusur edilmemeli.

—  Miisliimanlar'in ahvalleri tecessiisle gizli gizli aragtirilmamali, kiifiir ehline
bunlari bildirmemelidirler. (Yani ajanlik yapmamalidir)

—  Miisliiman olmak isteyen yakinlarini bu konuda engellememeliler.

—  Miisliimanlar’a saygida kusur etmemeliler.

— Misliimanlar’in  hazir bulundugu meclislerde yerlerini Miisliimanlar’a
birakmalilar.

—  Giyim-kusam ve siislenmede Miisliimanlar’a benzememeliler.

—  Misliiman ismini kullanmamalilar.

- Uzerinde eyeri olan ve agzina gem vurulmus ata binemezler.

—  Yay, mizrak, kili¢ vs. gibi seyleri beraberlerinde bulunduramazlar.

—  Uzerinde tas1 ve nakis olan yiiziik takamazlar.

- Icki satis1 yapamaz, aciktan (aleni) icki icemezler.

—  Misliimanlar’la karistirilmamalari igin, sirk ehline ait giysilerini giymeyi terk
etmemeliler.

61 Tagkoprizade, [lmu’l-Thtisdb (Hikmetii'l-Ameliyye'nin alt basliklarmdan) baghgi altnda bu ilmi,
toplumun islerinin kanuna ve seriata (emr-i bi'l-ma’rGf nehy-i ani’l-miinker) uygun yiiriitiiliip
ylriitiilmediginin kontrolii seklinde tamimlar. Bu ydntemle maslahatin gerceklesmesi igin
mubhtesiple beraber sultan, vezir ve hatta hizmetgcilerin bile ayr1 ayr1 6nem ve konumunun
oldugunu belirtir. Bkz. Taskoprizade, Miftdhu’s-Sadde, 1: 393-394.

¢ Hadis hakkinda, “Din nasihattir, nasihat ise samimiyettir” seklinde farkli bir degerlendirme icin
bkz. Mehmet Gormez, “Hz. Peygamber’in Bir Din Tamumi -Bir Hadisin Semantik Tahlili-, Diyanet
[lmi Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) Ozel Say, (2003): 338.

6 Krs. Taskoprizade, Miftihu’s-Sadde, 1: 388-391.
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—  Sirk ehli arasinda yaygin olan gelenek-gorenek ve eserlerini agiktan teghir
edemezler.

—  Miisliimanlar'in yakinlarina ev ve meskenler insa edemezler.

- Oliilerini Miisliiman kabristaninin yakinina gémemezIer.

— Bir felakete ugradiklarinda feryat figan edemez, akrabalarinin vefati
durumunda ytiiksek sesle aglayamazlar.

—  Miisliimanlar’in kélelerini satin alamazlar. 8

Abdurrahman b. Ganem tarafindan rivayet edilen ve Sam halki Hiristiyanlari
tarafindan Hz. Omer’e yazilan bir mektuptan ibaret® olan belgedeki sartlar bir kag
acidan elestirilmis, metnin tartismali ve hatta uydurma oldugu iddia edilmistir.
Bunlar; zzimmilerin aleyhine olacak bazi ilave ve degisiklikler icermesi, bir sehir ad:
zikredilmeden ve senetsiz bir sekilde yazilmis olmasi, magllip tarafca tertip
edilmesi, Hz. Omer’in yaptig1 diger antlasmalara zit diismesi gibi.66 Tritton,
fethedilen yerlerdeki insanlarin antlasmak icin birtakim sartlar1 kosmalarinin hig
de normal olmadigini, yenilgiye ugrayan Hiristiyanlar'in Kur’an &grenmekten
kendilerini engellemek gibi bir sart1 6ne siirmelerinin tuhaf oldugunu sdyleyerek
metni ciddi anlamda elestirir.¢”

Bu belgeye ilk defa “es-suriitu’l-Omeriyye” adini verdigi diisiiniilen Ibn Kayyim
el-Cevziyye,% ¢ok meshur olan bu mektubun isnada ihtiyaci olmadigini, ¢iinkii
imamlarin bunu kabul edip kitaplarinda zikrettiklerini ve delil olarak
gosterdiklerini, halifelerin de bununla amel ettiklerini belirtir.®® Kitabin muhakkiki
olan Subhi es-Salih, yayginligin ve sohretin metnin sihhatine delil olamayacagini,
sadece sohretine bakilarak isnaddan miistagni kabul edilemeyecegini, metinde Hz.
Omer zamaninda konulan bazi sartlarin bulunmasiin metnin tamaminin sahih
kabul edildigini gostermeyecegini sdyleyerek elestirmistir.”

Oyle goriiniiyor ki Taskoprizade de Ibn Kayyim gibi diisiinmiis, zikredilen
elestirileri gormezden gelerek, yayginlik ve sohreti yeterli goriip antlasma
sartlarini risalesine dahil etmistir.

6 Tasgkoprizade, Hilafetii'l-insaniyye, vr. 39b-40a.

65 Mustafa Fayda, “es-Siir(itii'l-Omeriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.39 (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 273; TurtGsi, Sirdcu’l-Miiliik, 2: 542-550; Krs. Sirdcu’l-Miiliik Siyaset Ahldkt ve
Ilkelerine Dair, haz. Said Aykut, (istanbul: insan Yayinlari, 1995), 363-371.

6 Elestiriler icin bkz. Mustafa Fayda, “Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.34 (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 50-51; “eg-Siirtitii'1-Omeriyye”, 273; Hz. Omer Zamamnda Gayr-1 Miislimler,
(istanbul: Marmara Hahiyat Vakfi Yayinlari, 2006), 188-201; Levent Oztiirk, Asr-1 Saadet’ten Hachi
Seferlerine Kadar Islam Toplumunda Hiristiyanlar, (istanbul: iz Yayncilik, 1998), 112-119, 148-160, 207-
209, 240-248, 254-260.

7 A. S. Tritton, The Caliphs and Their Non-Muslim Subjects A Critical Study of the Covenant of ‘Umar,
(London: Oxford University Press, 1930), 8-17.

% Mustafa Fayda, ”e&Surﬁtu’l—Omeriyye”, 273.

6 Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, thk. Subhi es-Salih, (Beyrut:
Daru’l-ilmi li'l-Melayin, 1085), 2: 663-664.

70 el-Cevziyye, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, c. II, s. 663/ 3 nolu dipnot ve s. 664’te aym dipnotun devamu.
Ayrica Aym kitabin mukaddimesine de bakilabilir.
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3. Ailenin Bir Ferdi Olarak insan (Ilmu Tedbiri’l-Menzil)

3.1. Anne-Baba ve Cocugun Haklar:

Allah’in emirlerine karsi itaatkar olan ebeveynin rizasini almanin en faziletli ibadet
oldugunu belirten Taskoprizade, bunun gerekgesi olarak, ebeveynin evladin,
diinyaya gelerek nimetlerden istifade etmesinin ve terbiyesinin zahirl sebebi
olmasini gosterir. Anne-babaya saygida kusur edilmemesi gerektiginin altini ¢izen
Tagkoprizade, onlara iyiligi emr ve kotiilitkten nehyin (ihtisab) nasil uygulanmasi
gerektigi konusunda da onemli agiklamalarda bulunur. O, emr ve nehyin bes
mertebesi oldugunu bildirmekle beraber risdlesinde bunlardan ancak doérdiinii
ismen zikreder. Herhangi bir isimlendirmede bulunmadig: {i¢iincii mertebeyi
Orneklerle aciklar.

Bu noktada evlada diisen gorevin, birinci ve ikinci mertebe olan meseleyi agiklama
ya da nasihatte bulunmaktan 6teye ge¢memesi gerektigini, dordiincii ve besinci
mertebe olan fiili engelleme ya da gii¢ kullaniminin ittifakla caiz olmadigin soyler.
Alimlerin {iciincii mertebe hakkinda farkli fikirler 6ne siirdiigiinii belirten
Taskoprizade, stipheli seyleri islemenin de Allah'm hakkini ¢ignemek anlamina
gelecegini sOyler. Dolayisiyla bir evlat, zikredilen fiilleri isleyen anne-babasina
karsi1 ¢iktiginda, saygisizlik etmis, haddi asmis olmaz. Ciinkii bunlar Allah’in
haklarindandir ve Allah’in hakki onlarin haklarindan onceliklidir. Bu goriistinii
desteklemek iizere de Tevbe Suresi'nin 23. ayetini Ornek vererek konuyu
sonlandirir:” “Ey iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ederlerse, babalarimizi ve
kardeslerinizi bile dost edinmeyin...””?

Ser’'1 akil ya da hiikiimleri daima 6nceledigini bildigimiz Taskdprizade’nin, ana-
baba hakkiyla Allah’in hakkinin kiyaslanacagi bir meselede tercihini Allah’in
hakkindan yana kullanacag:r agiktir. Ancak sorun, Allah'in hakki sayilip
sayllmayacag1 noktasinda ciddi siiphe ve ihtilafin oldugu bir konuda keskin bir
tutum sergilemesi, meseleyi iman-kiifiir meselesine doniistiirmesi ve alakasi
olmayan bir ayeti fikrine delil olarak gostermesidir. Bu tutumunun, diger
goriislerine olan giivene golge diistirdiigii soylenebilir.

Miiellif, cocugun anne-baba tizerindeki haklarini, sisteminin digina ¢ikarak ilgili
ayet kullanmadan, baz rivayetler {izerinden ve ayrintilara girmeden oldukga kisa
tutar.”? Bu rivayetlerin birinde en iyi kisinin kim olduguna dair bir soruya Hz.
Peygamber, “anne babaya iyilik edendir” diye cevap verir. Soruyu soranin anne—
babasinin olmadigini bildirmesi {izerine de “Evlatlarna iyilik edendir. Anne
babanin nasil senin {izerinde haklar1 varsa evlatlarinin da senin {izerinde haklar1
var” der. Bir baska rivayet {izerinden ¢ocugun haklarimi su sekilde siralar:
Dogumunun yedinci gliniinde akika adamip yerine getirilmeli, alti yagina

geldiginde terbiye ve egitim verilmeli, yedi yasina geldiginde ayr1 bir yatakta

7t Taskoprizade, Hilafetii'l-insaniyye, vr. 40b-41a.
72 Tevbe, 9/23.
73 Taskoprizade, Hilafetii'l-insaniyye, vr. 41a.
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yatirilmali, on {i¢ yasina geldiginde namaz aliskanligini kazanmasi i¢in vurulmals,
on alt1 yasina bastiginda evlendirmelidir.”

3.2. Esler Aras1 Hukuk Uzerinden Kadin Algisi

Tagkoprizade, “esler aras1 hukuk” ve “erkegin kadin tizerindeki haklar1” bagliklar
altinda, metoduna uygun bir sekilde, bir ayet”> ve onu takip eden rivayetlerle”
giris yaparak kadin-erkek iliskilerini tartisir. Ardindan, nikah icin bir erkekte
bulunmasi gereken o6zellikleri yedi maddede ozetler: Tyi muamele, bir evi idare
edebilme, cekip cevirebilme yetenegine (siyaset) sahip olma, gayret (kiskanglik,
Ozsaygl) nafaka, egitim, adalet ve tedip (disipline etme). Her bir maddede ele
aldig1 konular hakkindaki diisiincelerini, yogun bir sekilde rivayetler ve ara ara da
ayetlerle desteklemeye calisir.

Konuya birinci sart olarak kadinlarla iyi gecinilmesi gerektigiyle ve bunu
vurgulayan bir ayetle”” baglamasi oldukca yerindedir. Hemen sonrasinda,
meselenin Onemine isaret etmek tiizere, Hz. Peygamberin (sas) su hadisini
nakleder: “Namaz, elleriniz altinda bulundurduklariniz ve vallahi vallahi 6zellikle
de kadinlar hakkinda Allah’tan korkunuz. Ciinkii onlar eliniz altindaki yardimci
(melekleriniz)larimizdir.”” Hz. Peygamber'in esi Hz. Aise ile yaristigim
hatirlatarak egler arasinda sakalagsma ve eglenmenin 6nemini, Lokman Hekim'in
agzindan su sozlerle belirtir: “Akli basinda bir adam, evinde ailesiyle beraberken
onlarla (sakalasan, eglenen) bir ¢cocuk gibi, insanlarin arasina karistiginda ise tam
bir adam gibi davranmasi gerekir”?.

fkinci olarak saydigi ev idaresi (siyaset) sartinda aile reisinin, kadinlarin
heveslerine gore hareket etmemesi, sayginligin1 kaybetmeyecek derecede onlarla
sakalasmasi, seriate mubhalif davrandiklarinda etkili s6z ve fiille (savlet ve
hamiyetle) buna engel olmasi gerektigi iizerinde durur. Taskoprizade gayret
(kiskang) maddesi altinda, erkegin kadinlarla yapilan istisareye gore hareket
etmesini dogru bulmadigimi sdyler ve bunu Hz. Peygamber (sas)’'den geldigini
iddia ettigi bir séze dayandirir.®® Bu yanlsa bir de, Hz. Omer’in esine ydnelik
olarak soyledigini iddia ettigi “Sen, ihtiya¢ halinde kendisiyle oynadigimiz,

74 Sihhati tartigmali olan rivayetler igin bkz. Gazzali, Ihyd, 2: 216-217.

75 “Andolsun, senden 6nce de peygamberler gonderdik. Onlara da esler ve cocuklar verdik.” Ra’d, 13/38.

76 Rivayetlere 6rnek olmak {izere bkz.: “Size, dininden ve ahlakindan razi oldugunuz biri gelirse
onunla evlenin. Eger bunu yapmazsaniz yeryiiziinde biiyiik bir fitne ve fesad ¢ikar.”Tirmizi,
“Nikah”, 3.

77 “...Onlarla (kadinlarla) iyi gecinin. EZer onlardan hoslanmadiysamz, olabilir ki, siz bir seyden
hoslanmazsimz da Allah onda pek cok hayir yaratms olur.” Nisa, 4/19.

78 Bkz. Ebi Daviid, “Menasik”, 56; Ibn MAce, “Menasik”, 84; Miislim, “Rada”, 61-62; “Birr”, 149;
Tirmizi, “Rada”, 11;

7 Taskoprizade, Hilafetii'l-insaniyye, vr. 41a.

8  Tagkoprizade'nin “Kadinlarla istisare edin fakat dediklerinin tam tersini yapin, zira onlara
mubhalefette hayir vardir” soziinii Peygamber’e isnad ederek vermesini dogru bulmadigimizi
belirtmek gerekir. Kur’an’in ruhuna ve Hz. Peygamber’in (sas) uygulamalarina aykir:1 buldugumuz
bu rivayetin uydurma oldugunu sdyleyebiliriz. Bu rivayetin bir degerlendirmesi igin bkz. Unal
Damar, “Mevlana’min Divan-1 Kebir'inde Gegen Hadislerin Tahri¢ ve Degerlendirilmesi”, (Y.L.T.,
Siileyman Demirel Universitesi, 2001), 77-79.
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oynamadigimiz zamanlarda da yerinde sessiz sedasiz oturan evdeki bir
oyuncaktan baska bir sey degilsin” soziinii eklemekle, meseleyi daha da sorunlu
hale getirir.

Aile reisliginin erkege ait oldugunu sdyleyen Taskdprizade, bu gorev ve
sorumlulugun kadinlarin tizerine yiiklenmesi durumunda biiyiik bir sikintiyla
karsilasilacagini  gostermek tiizere Hz. Peygamber’in su soziinii nakleder:
“Yonetimini (islerini) kadina birakan bir toplum asla iflah olmaz.”$" Boylece o,
ailede en biiyiik gorev ve sorumlulugun erkege ait oldugunun, gorevini ihmal
etmesi ve bu yiikii kadinin omuzlarina yiiklemesi durumunda aileden baslamak
tizere toplumda biiyiik bir ifsadin bas gostereceginin uyarisinda bulunur.®? Zira bu
durum, sosyal hayatin hemen hemen her kademesinde aktif olmasi beklenen
erkegin pasiflesmesine, kaldirabileceginden daha fazla yiik yiliklenmek zorunda
kalan kadinin da zuliim ve haksizliga ugramasina ve boylece asli vazifelerini bile
yerine getiremeyecek duruma diismesine, iki cinsin de yapilarinin bozulmasina yol
acacaktir.

Rivayetin, kadinin devlet bagskani olup olamayacagina ya da erkegin {iistiinliigiine
bir delil olduguna yonelik kisir tartismalara malzeme yapilmasi dogru degildir.s
Burada acik bir sekilde, erkegin ontolojik iistiinliiglinden ziyade fonksiyonel bir
yetki farkliligi,8* her iki cinsin yapisina uygun bir gorev taksimi s6z konusudur.
Aile reisligi de dahil olmak {izere biitiin idari gorevlerde haklardan once
sorumluluklar ve bu sorumluluklar yiiklenebilme ehliyetine sahip olma gelir.
Kur’an her iki cinsin de kendilerine verilen gorev oraninda bir takim haklarinin
oldugunu belirtmistir.8> Bu gorevin erkege verilmesini, toplumun bu en kiigiik
biriminde ortaya ¢ikacak karmasay1 onleme ve huzuru saglama hedefine yonelik
olarak gormek gerekir.% Islam bu konuda temel hak ve ilkeleri belirtmekle
yetinmis, geri kalan kismi Miisliiman toplumlarin kendi sosyoekonomik ve
kiiltiirel sart ve ihtiyaglarin gelisim seyrine terk etmistir. Yoksa kadin olmak,
bizatihi hak ehliyetini ve fiil ehliyetini daraltan bir sebep olarak goriilmemelidir.
Tagkoprizade'nin boyle bir rivayeti konu hakkinda 6rnek olarak sunmasinin gayet
makul ve yerinde oldugunu, ancak, yukarida aktardigimiz sozlerinden hemen

81 Buhari, “Megazi”, 82; “Fiten”, 18; Tirmizi, “Fiten”, 75; Nesai, “Kudat”, 8; Ahmet b. Hanbel, V, s. 43,
51, 38.

82 Bunu ihsas eden rivayetin bir bagka varyanti da su sekildedir: “Yoneticileriniz hayirhlariniz;
zenginleriniz comertleriniz oldugu, isleriniz de ararizda danisarak goriildiigii siirece yerin tistii
sizin icin yerin alindan daha hayirhdir. Yoneticileriniz serirleriniz; zenginleriniz cimrileriniz
oldugu, isleriniz de kadinlara kaldig1 zaman yerin alt1 sizin icin yerin iistiinden daha hayirhdir."
Tirmizi, “Fiten”, 78

8 Konu hakkinda genis bir tartisma igin bkz. Sebnem Aslan v. dgr., “Islam’m Liderlige ve Kadin
Liderlige Bakisi: Benazir Bhutto Otobiyografisinin Dokiiman Incelemesi”, Seluk Universitesi Sosyal
Bilimler Meslek Yiiksekokulu Dergisi 19, sy.1 (2016): 16.

8  Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, ¢ev. Alparslan Acikgeng, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1999), 93.

8  Bakara, 2/228.

8  Mehmet Akif Aydin, “Kadin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 24 (Istanbul: TDV Yay.,
2001) 89.
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sonra hicbir aciklamaya girmeden zikretmesinin rivayeti, asil anlamindan
uzaklastirdigini belirtmemiz gerekir.

Taskoprizade, erkegin kiskanglhigimin makul olgiilerde kalmasi, asir1 gidip sti-i
zanda bulunmamasi, ayip ve kusurlarimi 6grenme konusunda asir1 merak
gostermemesi gerektigini ekler. Konunun hassas oldugunun altini ¢izer ve erkegi
bu konuda dengeli olmaya davet eder. Hz. Peygamber’in bir hadisinde?®” gegen
benzetmeden hareketle kadinin kirilgan yapisini dikkate sunarak,$ erkegin “kas
yapayim derken g6z ¢ikarma” durumuna diismemesini salik verir. Boylece o, Hz.
Peygamber’in bu hadisiyle kadinin yaratilisina (yaradilis/fitrat degil) dair biyolojik
bilgi vermekten ziyade kadinin yapisina isaret edip, onlarla nasil gecinilmesi
gerektigini 6grettiginin farkinda/bilincinde oldugunu gosterir.

“Nafaka” sartinda, helal kazanca vurguda bulunan Taskoprizade,® “talim ve
terbiye” maddesinde kadmin egitim hakkindan bahseder ve bu hakkin higbir
sekilde ihlal edilemeyecegini, ihmali durumunda ise, izne bile gerek kalmadan
kadinin gidip bunlar1 6grenebilecegini savunur. Miiellifin ilme verdigi bu degerin,
Miftéh ve Sakiik adli eserlerinin ruhuna uygun oldugunu belirtmemiz gerekir.
Ancak, ayni Taskoprizade’'nin aynu risalesinde, rizalarini almanin namaz, orug ve
hac gibi ibadetlerden daha o6nemli oldugunu savundugu anne-babay1 6lim
doseginde ziyaret etmek isteyen kadinin oniine “esin izni” engelini/kaydim
koymasi, biiytik bir geligskinin ve kafa karisikliginin gostergesidir.

“Erkegin Kadin Uzerindeki Haklar1” baslig1 altinda, olduk¢a keskin ve sert
ifadelerle giris yapan Taskoprizade'nin, neredeyse biitiin bir ahlak felsefesini
tanimlayan “adalet/i’tidal” sartindan uzaklastigini sOyleyebiliriz. Erkegin kadin
tizerindeki haklarina yaptig1 vurgunun siddeti, ailenin bir ferdi olan kadinin sahip
oldugu temel insani haklar1 dahi, bir sonraki baslikta bahsi gecen kole, cariye ve
hizmetgilere taninan haklarin da gerisine iterek, adeta goriinmez kilmistir. Onun,
hakim klasik diisiincenin ve sosyo-kiiltiirel birikimin bilingaltindaki kodlarinin bir
nevi disavurumu olarak gordiigiimiiz agiklamalar1 su sekildedir:%

8  Tagkoprizade'nin “Kadinlar kaburga kemigi gibidirler. Onda bir takim egrilikler vardir; eger
kuvvet uygulayarak onu diizeltmek istersen kirarsin” seklinde aktardigi bu rivayetin ¢ok cesitli
varyantlar1 bulunmaktadir. Bkz. Buhari, “Enbiya” 1, “Nikah” 80; Miislim, “Rada’” 60, 61, 62, 65;
Tirmizi, “Rada’” 11, “Talak” 12; ibn Mace, “Nikah” 3; Darimi, “Nikah” 45.

8 56z konusu rivayetlerin bir kisminin basinda bazilarinin da sonunda gecen “kadinlara iyi
davranmanizi tavsiye ediyorum”, “kadinlar hakkinda hayir tavsiye ediniz” anlamindaki ctimleler
aslinda, bagka hicbir tartismaya ihtiya¢ birakmaksizin, hadisin anlam ve gayesini gostermesi
agisindan yeterlidir. Konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hatice K. Arpagus, “Yaratilis Itibariyle
Kadina Bakis”, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar, ed. Bilal Gokkir v.dgr., (istanbul: ilim
Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi, 2010), 597 vd.; Ziileyha Birinci, “ ‘Nefs-i vahide’
ifadesinden Hareketle Kadinin Yaratiisi Hakkinda Bir Degerlendirme”, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47, (2014): 152-155; Ziya Durmus, Kadnlarla flgili Miittefakun Aleyh
Hadislerin Kur'an’a Aykirilig1 Iddiasinin Degerlendirilmesi, (Y.L.T., Fatih Sultan Mehmet Vakif
Universitesi, 2016), 33-38; Omer Faruk Harman, “Havva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c. 16 (istanbul: TDV. Yay., 1997), 544.

8 Tasgkoprizade, Hilafetii'l-insaniyye, vr. 41b.

% Taskoprizade, Hilafetii'l-insaniyye, vr. 42a.
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Bu haklar ¢oktur. Nikah bir nevi koleliktir. Zira sahibiyet/mdilkiyet seriatte iki
sekilde gercgeklesir: Ayni miilk (maddi sahibiyet) ve nikah miilkii (nikah
yoluyla birine sahip olma). Bir kdlenin sahibine nasil itaat etmesi gerekiyorsa,
bir kadimin da ayni sekilde esine itaat etmesi gerekir. Resulullah (sas) soyle
sOylemistir: “Eger bir insanin baska bir insana secde etmesini emretseydim,
kadinin, kendisi tizerindeki pek ¢ok hakkindan dolay1 erkege secde etmesini
soylerdim”®! Rivayet edilir ki bir adam yolculuga ¢ikmadan once iist katta
oturan esine, alt katlara inmemesini tembih eder. Alt katta da kadinin babasi
oturmaktadir. Kadinin babasi bir giin hastalanir, kadin da bunun iizerine
Resulullah’a (sas) giderek babasini ziyaret igin izin ister. Resulullah (sas) “
esinin soyledigine itaat etmen babani ziyaret etmenden daha hayirlidir” der.
Sonra babas: oOliir ve kadin izin talebini yineler. Peygamber (sas) de 6nceki
sOyledigini tekrar eder. Kadinin babasi defnedilir ve kadin hi¢bir zaman
asagiya, babasinin yanina inemez. Bunun tizerine Rasulullah (sas) soyle der:
“Kadinin esine bu itaatinden dolay1 Allah da onun babasinn giinahlarini
bagislamistir.”

Taskoprizade, Miftih adli eserinde pratik felsefenin (Hikmetu'l-ameliyye) bir alt
bashigi olarak ele aldigi “Tedbiru’l-Menzil IImi”ni tarmimlarken, kisinin aile
efradiyla, ki buna hizmetgi, kole, cariyeler de dahildir, olan iliskilerinde kendisiyle,
i'tidalin ve i'tidal disi davranislarin ¢oziimiiniin 6grenildigi bir ilim olarak
bahsetmistir. Bu ilmin faydasinu ise, “i'tidal ve intizam fikriyle diinya ve ahiret
saadetine ulastirma” seklinde belirtmis,® nefsin {i¢ yetisinde (kuvve) gosterilecek
i'tidali, “fazilet” olarak nitelemistir. Orta yolun (adalet) gozetilmesini bu kadar
onemseyen ve savunan bir miiellifin bu konuda da ayni tavri takinmas1 beklenir.
Ancak bunu yapmayarak kendisiyle ¢elismistir.** Kisiler aras iliskilerde kisiliklerin
yok sayilmasiyla bir diizen olusturma kurgusu bir hayalden Steye gidemez. Aile
icinde kadin kimliksizlestiren, kole, cariye ve hizmetgilerin bile gerisine iten ifrata
varan bu tiir agiklamalarin ailede diizenin kurulmasinda ve muhafazasinda ne
derece etkin olacagt da kuskuludur. Dolayisiyla burada anlatilanlarin Miisliiman
toplumda ytizyillardir yaygin bir kanaat olarak kiz ¢ocuguna neden deger
verilmediginin énemli ipuglarini sundugunu sdylememiz gerekir.

Miiellifimiz, nefsin giiglerinin ifrat ve tefrit noktalarinda bulunmasi sonucu
reziletlerin ortaya ¢iktigini fakat bu kuvvetleri seriat tarafindan belirlenmis itidal

9 Tirmizl, “Rada” 10; Eb( David, “Nikah” 40; ibni Mace, “Nikah” 4. Bir rivayetin mesajin
(garad)tam olarak anlayabilmek i¢in metin ve senet yoniinden sihhatinin tespitinin yaninda,
sOylenildigi tarihi, sosyal, kiiltiirel ve 6zel baglaminin da iyi belirlenmesi gerekir. Bu rivayet de
ayn kriterler dlciisiinde, kadmna karst merhametle muamelede bulunulmas: gerektigini bildiren
diger rivayetlerle birlikte degerlendirilmelidir. Ayrica burada, kadina kars1 vazifelerini imkanlar
olciisiinde yerine getiren, ‘vefa’ anlaminin agir bastig1 bir hakkin sahibi olan erkekten bahsedildigi
ayrintisi da dikkatlerden kagmamalidir.

92 Sahih kaynaklarda bulamadigimiz bu rivayetin, Muhammed Bakir el-Meclisi'nin (v.1110/1698) $ii-
Imami rivayetleri icine alarak Arapga derlenen Bihdru’l-Envdr adli eserinin 12. cildinin 145.
sayfasinda oldugu bilgisine ulastik. Hadisin uydurma olmasi kuvvetle muhtemeldir.

9 Tagkoprizade, Miftdhu’s-Sadde, 1: 385.

% Agiklama igin bkz. Tagkoprizade, Miftdhu’s-Sadde, 1: 383.
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noktasmma c¢ekmenin miimkiin oldugunu belirtir.®> Ayrica, Hz. Peygamber’in
getirdigi seriatin diger seriatlere olan iistiinliiglinii, onlarin ifrat ve tefrite varan
yonlerini terk edip mutedil olan giizelliklerini biinyesine almasi ve miisamahakar
olmasiyla agiklar. Bunu da “hakiki/gercek adalet” olarak isimlendirir.% Sayet
nefsin kuvvelerinin ifrat ve tefritinden reziletler ortaya c¢ikiyorsa, erkegin
taleplerini ifrat derecesine vardiran, kadininkini ise tefrit derekesine diisiiren
yaklasimlarin tamaminin “rezilet”ten baska bir anlam ifade etmemesi gerekir.
Kendisinin de yerinde tespitiyle, ahlakin muhafazas: icin Oncelikle reziletlerin
giderilmesi, sonra da faziletlerin korunmas: gerekir.”” Buna gore, fazilet temelleri
tizerinden yiikselmesi ve muhafaza edilmesi beklenen bir aile fikrine odaklanmig
her diisiincenin, her seyden o6nce bu tiirden reziletlerin (dengesizlik) ortadan
kaldirilmasini merkezine almasi gerekecektir.

Aile igi iligkilerde ayrintilara giren miellifimiz, farkli icerik ve boyutlarda erkek
i¢in de baglayic1 olan gorev ve sorumluluklari,® daha ¢ok kadinin gorevi olarak
sunmay1 tercih etmistir. Bunda, yazarin, muhtemel okuyucu kitlesinin ve ilk
mubhataplarin erkek olmasinin etkisi hi¢ kuskusuzdur. Konu tartisilirken, neden ve
gerekgesi agiklanmamus bir gereklilik kipiyle hitap edilmesi, zaman zaman
vurgulamalarda dengenin gozetilmeyip yersiz ve zamansiz bazi tonlamalarda
bulunulmasi ve konuya 6nyargilarla dolu keskin bir giris yapilmasi, dogruluk pay1
olan fikirlerin etkinligini azaltmistir diyebiliriz. Vurgu ve tonlamalarin derecesini
ve niteligini belirleyen ise ihtiyaglar ya da zorunluluklardir. Taskdprizade'yi bu tiir
bir vurguya gotiiren gerekliliklerin neler oldugu konusu ise soru isaretidir.

Miisliiman toplumlarda yiizyillarca hiikiim siirmiis kadin karsiti soylemin
beslendigi kaynaklarin ipuglarini, Osmanlimin zirve doneminin medrese
ulemasindan birinin ciimlelerinde yakaladigimizi itiraf etmeliyiz. Kendisinin ve
dolayisiyla doneminin kadin algis1 hakkinda elde ettigimiz bu bilgiler, bize aym
zamanda zirve sonrast gerilemenin nedenleri hakkinda da bir takim veriler
sunmaktadir. Ancak burada zikredilen diisiincelerin tamamen yazarin sahsi
kanaatini mi yoksa doneminin genel diisiincesini mi yansittigini tam olarak
kestirmek biraz zordur. Taskoprizade'nin yasadigi donemin Osmanli saray
yasaminda Hiirrem Sultan’la birlikte kadinlarin daha etkin olmaya, yonetimin ise
zayiflamaya bagladig1 doneme (XVI. yiizyil) denk geldigini belirtmemiz gerekir.
Taskoprizade'nin bunun etkisinde kalarak bir tepki ya da uyar1 mahiyetinde boyle
bir refleks gelistirmesi miimkiindiir. Ote yandan, 6zel yasamina y&nelik ortiik bir
elestiri ve tepki olma ihtimalini de gbz Oniinde bulundurmak gerekir. Nakilci
kisiliginin bir uzantisi olarak her tiirlii nakle duydugu asir1 giivenin, zaman zaman
kendi sisteminin digina ¢ikarak bu tiir hatali gikarimlarda bulunmasina yol actigin
da gozden kagirmamak lazim.

%  Taskdprizade, Serhu’l-ahlaki’l-adudiyye, 3b.

%  Tagkoprizade, Miftdhu’s-Sadde, 1: 381.

97 Tagkoprizade, Serhu’l-ahlaki’l-adudiyye, vr. 12b.

%  “Akrabalarma eginin ayip ve kusurlarindan bahsetmemeli, giiciiniin {istiinde ondan bir sey
istememeli, seving ve {iziintiisiine ortak olmali, onu ¢ok kiskanmamali, daima temiz olmali, eginin
sevmedigi seyleri yapmamals, evlatlarina beddua okumamalidir” vs. Bkz. Tagkoprizade, Hilafetii'l-
insaniyye, vr. 42a-42b.
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Her seyden once miiellifimiz bir Osmanl alimidir. Osmanli toplumunda aile,
evlilik iliskileri, kadinin durumu gibi 6zel hukuk alanina giren konularda ser’i
hukukun yaninda 6rfi hukuk da yer almistir. Toplumun ataerkil yapisi ve sosyo-
kiiltiirel, ekonomik birtakim sartlarin tazyikiyle zaman zaman 6rfi hukuk daha
baskin hale gelebilmis, dini hiikiimler mevcut ataerkil zihniyetle yorumlanabilmis,
bu da dini kurallardan sapmalara yol acabilmistir.® Geleneksel normlarin
fazlasiyla hakim oldugu ve zaman zaman bunlara dini kisvelerin giydirildigi bir
toplumda ve donemde yetisip bu kodlarla donanmis birinin, gelenek {izerinden
kendini insa etmesi ve onun dilinden konusmasi ise gayet dogaldir.

3.3. Kole, Cariye ve Hizmetcilerin Haklar1

Tagkoprizade'nin risalesinde boyle bir baglik agmasi ve efendinin kdle ve cariyeler
(hatta hayvanlar) iizerindeki haklarindan ziyade, kolenin efendisi iizerindeki
haklarindan bahsetmesi oldukg¢a anlamlidir. O dénemin sartlarinda bdyle bir yol
izlemesi, bu anlami1 daha da katlamaktadir. Muellifin bir 6nceki baglikta ihmal
ettigini diistindiiglimiiz adalet ve i'tidal sartina burada hassasiyet gosterdigi
sOylenebilir. Onun, kolenin efendisi tizerindeki haklarina ge¢meden &nce sarf
ettigi, “Kimin bir calisani (hizmetci) ya da hayvani varsa bundan mutlaka hesaba
cekilecektir!”10 ctimlesi adeta manifesto niteligindedir. Gergek miilk sahibinin
yalnizca Allah oldugunun (Maliku'l-miilk), kendi canimiz da dahil olmak tizere
sahiplendigimiz her seyin birer emanet oldugunun ve bunlardan hesaba
¢ekilecegimizin, toplumun en zayif halkas: {izerinden yeniden hatirlatilmasidir.

Taskoprizade, kolenin efendisi {izerinde, en genel anlamda, yedi hakk: oldugunu
sOyleyerek onlar siralar. Yediginden yedirmeli, giydiginden giydirmeli, giictiniin
iistiinde bir yiik yiiklememeli, kendisi i¢in zorunlu olan seri hiikiimleri 6gretmeli,
glinliik hizmetini tamamladiginda bir de gece hizmeti yiiklememeli, yiiziine hakir
goriicii bir sekilde bakmamali, farz ibadetlerini yerine getirdigi sirada ibadetini
bitirmesini beklemeli, herhangi bir is buyurmamali, yerine getirmedigi dini
noksanliklardan dolay1 da onu affetmelidir.'"

Bu maddelerin tamaminda 6ne ¢ikan esas fikir, evin bir ferdi olarak goriilen
calisana karsi bir baba sefkatiyle muamelede bulunulmasidir. “Yiiziine hakir
gorecek sekilde bakmamali” ifadesi, konunun hassasiyetini gostermekle beraber,
insanlik onuru agisindan herkesin esit oldugunu ve gereken saygiy1 hak ettigini
vurgulamaya yoneliktir. ~ Calisanlarin  gorevlerinden ziyade haklarinin
oncelenmesi, gii¢ ve yetki sahibinin, taleplerinin bir 6nkosulu olarak, oncelikle belli
sartlar1 yerine getirmesi gerektigine isaret eder. Miiellifin bu duyarliliginin
referans noktasini, hi¢ siiphesiz ki sistematiginin de 6nemli yoniinii teskil eden

9  Mualla Kavuncu, “Osmanlilarda Aile ve Kadm”, Dini Arastirmalar 2, sy. 4 (1999): 166-68;
Osmanli’da kadin algisi igin ayrica bkz. Arsiv Belgelerine Gére Osmanlida Kadm, T.C. Bagbakanlik
Devlet Arsivleri G. Mudiirliigi, Istanbul 2015,464 sayfa; Selcuk Diiger, “Batili Kadin Seyyahlar
Imgeleminde Osmanli Kadim1”, KOSBED 29 (2015): 71-90; Fatma Aliye Topuz, Osmanli’da Kadin
(Istanbul: Bizim Kitaplar Yayimevi, 2009).

10 Tagkoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 42b.

101 Tagkoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 42b.
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ayet ve hadisler olusturmaktadir.’® Referans aldig1 rivayetlerin birinde Hz.
Peygamber sunlar1 soyler: “Ellerinizin (himayeniz) altinda bulundurduklariniz
hakkinda Allah’tan korkun; yediklerinizden yedirin, giydiklerinizden giydirin,
gliclerinin yetmedigi isleri onlardan istemeyin. Onlardan sevdiklerinizi yaninizda
tutun, sevmediklerinizi de satin. Sakin Allah’in yaratiklarina zulmetmeyin. Ciinkii
sizleri Allah onlara sahip kildi, eger dileseydi onlari sizlere sahipler kilardi.” 13

4. Kardeslik/Dostluk Hukuku ve Sadakat Ozelinde Arkadas
Olarak insan

Tagkoprizade’ye gore adalet faziletinin bir alt dali olan dostluk, kisinin
arkadasindan bir ¢ikar beklememesi ve iyilikleri 6ncelikle arkadasi igin istemesidir.
Insanin iginde bir sekilde bulunan bu sevginin fiiller yoluyla disa aksetmesine ise
“digerkamhik” fazileti ismini verir.' Taskoprizade Serhu’l-ahliki’l-adudiyye adl
eserinin ikinci makalesinde ahlaki diizeninin muhafazasi igin oncelikle reziletlerin
yok edilmesi, sonrasinda ise faziletlerin kazanilmasi ve korunmasi gerektigini
sOyler. Faziletleri koruma yollar1 olarak saydigi dort maddeden ikisi, salih
arkadaglar edinmek, fazilet sahibi kisilerin yanindan ayrilmamak, rezilet sahibi
kisilerle de arkadaslik yapmamak tizerinedir. Ona gore kisi, ancak kudsi yetkinlige
sahip tasavvuf ehliyle vakit gegirirse nefs sagligin1 muhafaza edebilir. Arkadagslar
karakter {izerinde 6nemli bir etkiye sahip oldugundan, rezilet ehliyle arkadagliktan
miimkiin mertebe uzaklasmak gerekir.10

Inceledigimiz risalesinde ise, metnin karakteristigini bozmadan konuya ilgili su
ayetle bir giris yapar:'% “Hep birlikte Allah’in ipine (Kur’an’a) simsiki sarilin.
Parcalamp boliinmeyin. Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirinize
diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmigti. Iste O’nun bu nimeti sayesinde kardesler
olmustunuz. Yine siz bir ates cukurunun tam kenarinda idiniz de O sizi oradan
kurtarmisti. Iste Allah size dyetlerini béyle apacik bildiriyor ki dogru yola eresiniz.” 17
Ayetlerden sonra, destekleyici mahiyette Hz. Peygamber (sas) basta olmak {izere
diger peygamberler ve sahabenin arkadaslik ve iyi arkadasin énemi hakkindaki
sozlerine yer verir.'®® “Allah kime iyilik yapmak isterse ona, unuttugu zaman
kendisine hatirlatmalarda bulunan, hatirladiginda da yardim edecek salih bir
arkadag ihsan eder.”1%

102 Tagkoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 43a.

103 Bkz. Ebi Daviid, “Edeb”, 124; ibn Mace, “Vesaya”, 22; Krs. Buhari, “iman”, 22, “Itk”, 16, “Edeb”,
44; Miuslim, “Eyman”, 38, 39, 40; Ebu Davtd, “Edeb”, 133; Tirmizi, “Birr”’; Ebu Abdillah
Muhammed Ibn Sa' d, Kitdbu't-Tabakdtu'lI-Kubrd, thk. Ali Muhammed Umer (Kahire: Mektebetu’l-
Handi, 2012), 2: 167, 223.

104 Taskoprizade, Serhu’l-ahlaki’l-adudiyye, vr. 11a.

105 Tagkoprizade, Serhu’l-ahlaki’l-adudiyye, vr.12b-13a.

106 Tagkoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 43a.

107 Al fmrén, 3/103.

108 Taskoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 43a-43b.

109 “Arkadas” kelimesi yerine “vezir” kelimesinin gectigi rivayet icin bkz. EbG David, “Harac”, 4;
Nesai, “Bey’at”, 33.
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Miiellif 6nce, “Allah i¢in sevmenin gerekli kosullarini 6grendiginde, sana gelip de
kardeslik iddiasinda bulunan herkesin Allah i¢in sevmedigini bilmen gerek. Zira
bu muhabbet ancak, hassas bir sekilde arastiran/sorgulayan ve Allah’tan
korkanlarda bulunur, cahil ve fasiklarda degil” ikazinda bulunur. Gazzali'nin bir
dostta bulunmas: gerektigini soyledigi bes ozelligi,""® “insanin su bes kisiyle
arkadaslik etmemesi gerekir” seklinde degistirerek siralar: Cahil ve ahmak, kotii
ahlak sahibi, glinahinda 1srarci fasik, bidatgi, cimri.'

Tagkoprizade Gazzalinin Thya’sinda gecen ifadelere benzer sekilde Cafer-i
Sadik’in konuyla ilgili taksimatini, ardindan da Me’mun’un insanlar: {i¢ kategoride
ele alan degerlendirmesini aktarir.

Ona gore arkadashik kurmaktan uzak durulacak kisiler bestir: Yalancilar taifesi.
Bunlar serap gibidirler. Olmayan bir seyi sana gergekmis gibi gosterir, sonra ortaya
¢ikan (gerceklik ise ancak) mahrumiyet olur. Ahmaklarla dostluk kurmaktan kagin.
Ciinkii bunlar sana fayda vermek ister fakat ahmakliklarindan siirekli zarar
verirler. Cimrilerle; ¢linkii senin onlarla senelerce dostlugun olsa da ihtiyag halinde
senden yiiz gevirir. Korkaklarla; ¢linkii onlar ihtiya¢ halinde ancak kendi canim
kurtarmanin derdine diiser, seni de diismanlarin elinde yapayalmz birakiverir.
Fdsiklarla; clinkii onlar senin arkadasligini bir lokmaya satar. Rivayet edilir ki
Halife Me’'mun soyle demistir: “Mahlukat ii¢ kisma ayrilir: Birincisi gida gibidir;
ondan ayr1 kalmak miimkiin degildir. Bunlar kalp ehli evliyalardir ki onlarin
dostluguyla 6lii kalpler hayat bulur. Tkincisi ise hastalik halinde kendisine ihtiyag
duyulan ila¢ gibidir. Bunlar zahiri/yiizeysel/sathi alimlerdir ki kendilerine, dinle
alakali konularda bir sikinti giktiginda ihtiyag hissedilir. Ugiinciisii ise hastalik gibi
olan diinya ehlidir. Bunlara asla ihtiya¢ olmaz fakat arkadasliklar1 ve sohbetleriyle
insanlar1 kendilerine baglarlar.?

Miiellifimiz, Gazzali'nin on yedi madde halinde siraladig1® dostluk/kardeslik
hukukunu, 6zetleyerek yediye indirir ve her birini ayet, hadis, biiyiiklerin s6z ve
rivayetleri ve hikayelerle agiklamaya caligir.!4

Birbirlerinin Mallar1 Uzerindeki Haklar:: Malin gecici, gercek arkadagligin ise
baki oldugunu soyleyen miiellif, goriisiinii desteklemek {izere, “Kendileri ihtiyag
halinde olsa bile kardeslerini kendilerine tercih ederler”11> ayetini ve pek ¢ok rivayeti
delil olarak sunar. Arkadaslari, biri digerini yikayip temizleyen iki ele benzetir ve

10 Gazzali, Bidayetu'l-Hiddye, Hiddyet Rehberi, haz. Veysel Akkaya (1stanbul: insan Yaynlari, 2003), 158.
Ayrica bkz. Gazzali, Thyd, 2: 168.

m - Taskoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 44a. Krs. Gazzali, Biddyetu'l-Hiddye, s. 158-160; Krs. fhyzﬁ, 2:
168-69.

12 Tagkdprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 44a-44b. Ayrica bkz. Gazzali, Biddyetu’l-Hiddye, s. 161; Ihya,
2:170.

13 Bkz. Gazzali, Biddyetu'l-Hiddye, s. 162-163. Thya adli eserinde ise bunlan sekiz maddede siralar ve
her biri i¢in genis agtklamalarda bulunur. Bkz. Gazzali, [hyd, 2: 170 vd.

14 Tagkoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 44b-45b.

15 Hasgr, 59/9.
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bir Arap atasoziinden hareketle kardese yapilan harcamanin 6l¢iisiiniin dostlugun
Olciisii oldugunu soyler.116

Thtiya¢ halinde sikintinin giderilmesi icin yardimlasmak: Miiellif, buna 6rnek
olarak, tabilnin bazi biiyiiklerinin, bir gorev bilinciyle, arkadaslarinin evini
oldiikten sonra, kirk sene boyunca defalarca ziyaret ettiklerini aktarir. Arkadaslar
‘vefa” kavramlari

Iz

arasindaki bu yardimlasmay1 bir baska risalesinde, “iilfet” ve
tizerinden agiklar'” ve gazabin sebeplerinden birinin vefasizlik oldugunu belirtir.
Zira diinyaya asir1 baghligin bir sonucu olarak insanlar1 mal, 1rz, can ve baska
konularda aldatmak olan vefasizlik, yeryiiziinde fesada yol acar. Fani diinya
nimetlerinin dostlara tercih edilmesi vefasizligin en kotii seklidir. Bu bir hastaliktir;
tedavisi ancak diinya nimetlerinin faniligi ve ahiret nimetlerinin bakiligi
diisiiniilerek gergeklesir.!s

Lisan: Kisinin arkadasinin yiiziine karsi soyledikleriyle arkasindan soyledikleri
ayni olmalidir. Kusurlarindan bahsetmemeli, baskalarmma onlar1 ifsa etmemeli,
benzeri seyleri bagkasinin sdylemesine de izin vermemelidir.

Giybet edildiginde kardesine yardim etmek, himayede bulunmak. Boyle bir
durum karsisinda kesinlikle susmamali, tahammiil gostermemelidir. Susan,
kardesini kdpeklerin parcalamasina ve etini yemesine terk etmis gibidir.

Arkadasini egitmeli, ona nasihatte bulunmalidir. Kusurlar1 goriip ikaz edecek
samimi arkadaslarin varligi mali konulardaki yardimdan daha onemlidir. Bu tiir
arkadaglari, zamaninda nadir bulunan kibrit-i ahmere benzetir.11

Unutarak isledigi ufak tefek kusurlarini affetmelidir. Taskoprizade, dini
konularda yapilan hatalarin affinda ihtilaf oldugunu ancak, kendisinin tercihini
aftan yana kullandigini belirtir. Ibrahim Nehai’nin “Giinah islediginde kardesini
sakin terk etme; zira bugilin yaptigmi yarin terk eder” seklindeki soziinii
aktardiktan sonra “Sana baskaldirirlarsa: ‘Yaptiklarimizdan uzagum’ de”'20 ayetini
nakleder. Arkadaslarindan birinin giinah isledigi kendisine bildirilen Ebt
bu yaklasimin, hem nezaket bakimindan hem de kisiyi tevbe ve pismanhga sevk
etmesi yoniiyle en dogru yontem oldugunu soyler. Nefret duygulariyla alakay:
kesmek, kisiyi giinahta 1srara yonlendirebilir. Ona gore, fakirligi engellemek nasil
gerekliyse kotii ahlaktan engellemeye ¢alismak da o derece zorunludur.

Hem hayattayken hem de 6ldiikten sonra kardesinin arkasindan hayir duasinda
ve ihsanda bulunmali, vefa gostermelidir.'??

116 Ayrica bkz. Tagkoprizade, Serhu’l-ahlaki’l-adudiyye, vr. 9b, 10a.
117 Tagkoprizade, Serhu’l-ahlaki’l-adudiyye, vr. 11b, 10a.

118 Tagkoprizade, Serhu’l-ahlaki’l-adudiyye, vr. 17a.

119 Tagkoprizade, Serhu’l-ahlaki’'l-adudiyye, vr. 14a.

120 Suard, 26/216.

121 Nakledilen bu bilgiler i¢in bkz. Bkz. Gazzali, fhyd, 2:181-182.

122 Bkz. Tagkoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 45b.

Kader
15/3,2017

671



“BEYANU ESRARI'L-HILAFETI'L-INSANIYYE VE'S-SALTANATI'L-MA‘NEVIYYE” iSIMLI
RISALESI BAGLAMINDA TASKOPRiZADE'DE INSAN ALGISI

Miiellifimiz son olarak, arkadaslik hukuku tizerinden Kur’ani ilkelerden biri olan
“emr-i bi'l-ma’rif nehy-i ani’l-miinker”in hayata gecirilmesine gondermelerde
bulunur. Bunu, “nasihat”, “takva”, bilgilendirme” ve “irsat” gibi kavramlar
Ozelinden yapar ve gercek samimiyet ve muhabbetin bu kavramlarin hakkini
vermekten gectigini salik verir. Bu sekilde olmayan bir sevginin sonunun
diismanlik ve pismanlik oldugunu ayetler {izerinden aciklar.’? Gergek dostluk ve
muhabbetin alameti ise, dini nasihatle siislenmek, ebedi saadet yolu hakkinda
bilgilendirmek, ebedi kurtulus sebebi olacak yollar1 hakkinda irsatta
bulunmaktir.’?* Faziletleri korumada Onemli etkiye sahip olan arkadaslikta
samimiyetin de itidalde olmasi gerekir. Buna gore kisinin arkadaslar1 ile
samimiyeti gilizel konusma, giiler yiizliiliikk, hos mizah ve giizel soz ile smirh
olmali, bundan Gteye ge¢memelidir. Buna dikkat edildigi siirece arkadaslik
iliskisinde her iki tarafin da mutlu olabilecegini belirtir.!?> Tagkoprizadenin bu
baslik altinda paylastig1 fikirlerin, Gazzali'nin gerek [hyd’sinda gerekse Biddyetu'l-
Hidaye'sindeki diisiincelerinin bir terkibinden ibaret oldugu soylenebilir.

Sonug

Taskoprizade, ezbere dayali egitim siteminin hiikiim siirdiigii bir donemde iyi bir
derleyici, nakilci ve ansiklopedist kisiligiyle devraldig: bilgi birikimini, doneminin
kiiltiirel, sosyal ve tarihi gerceklikleriyle harmanlayarak kendinden sonraki
nesillere aktarmis, gesitli alanlarda ¢ok sayida eser telif etmistir. Onun akli ve nakli
ilimlere vukdfiyeti ve bunlar1 mezcetmedeki basarisi, medrese-tekke iligkilerini bir
biitiinliik iginde ele alma gayreti yadsinamaz. Teorik (tariku'n-nazar) ve mistik
arinma yontemini (tariku't-tasfiye) birlestirerek, yetkinlige bu iki yontemin
birlestirilmesiyle ulasilabilecegini vurgulamasi, felsefi ve irfani bilgiyi birlikte
degerli gormesi ve Kelam metoduna olan baghiligi onu farkli kilan nitelikleridir.
Calismalari, s6z konusu alanlardan biriyle simirlandirilamayacak kadar gesitli ve
renklidir. Felsefe, Kelam ve Tasavvufu birlestiren eklektik bir alim tipini temsil
eden miiellif eserleriyle, dzellikle egitim, siyasal ve sosyal hayat icerisinde goriilen
ihtiyaca cevap vermeyi amaglamistir. Inceledigimiz risalenin, miiellifin
zikrettigimiz Ozelliklerini tam olarak yansitan bir eser oldugu rahatlikla
sOylenebilir.

Tagkoprizade, diinya ve ahiret mutluluguna ulas(tir)ma hedefine kilitli biitiinciil
yaklagimini temellendirmek adina s6z konusu diializmi bir ¢ikis noktasi olarak
kullanir. Risalede, ilimleri tasnif ederken de kullandig1 ser'i-akli/hikemi
diializmini, sosyo-politik cizgide tedeyyiin-temeddiin, insanin ontolojisinde ruh-
beden ve kalp-akil ikilemine giderek ahiret-diinya vurgusu {izerinden
sergilemistir. Biitiin bunlar, kurguladig: biitiiniin parcalari olmakla beraber, ilk
olarak zikredilen kavramlarin sonrakilere oranla bir tercih {istiinliigiinden
bahsedilebilir. Felsefi Kelami tasavvufla birlestiren bu ¢alismasinda, tasavvufi yon
baskin gelmekle birlikte eserin sadece tasavvufi perspektifte ya da sadece bir

123 Bkz. Zuhr(f, 43/67; Zuhrif, 43/38; Furkan, 25/28.
124 Tagkoprizade, Hilafetu'l-insaniyye, vr. 46a.
125 Tagkoprizade, Serhu’l-ahlaki’l-adudiyye, vr. 13a.
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sahsin etkisinde kalinarak yazildigini sdylemek yanlis olur. Diger calismalarinda
oldugu gibi burada da beslendigi biitiin kaynaklarin bir terkibi s6z konusudur.
Olgu, olay ve kavramlar1 yorumlamada Messai gelenegin argiimanlarini tasavvufi
stizgecten gegirerek kullanmis, Islam kanunu tiizere sartini 6n planda tutmustur.
Ancak, Gazzali ve eseri Thyad’nin metin iizerinde yogun bir etkisi oldugunu da
itiraf etmek gerekir.

Ahlakin nazari kismindan hareketle pratiginin tartisildig: risale, konunun 6znesi
olan ve “yeryiiziiniin halifesi”, “sultan/idareci”, “aile reisi”, “efendi” ve “arkadas”
gibi kimliklere sahip olan insani, eylemlerinin sorumlulugunu tistlenmesi yoniiyle
ele alir. Bu sorumluluk, fazilet ya da reziletlerin kazanilmasinda insan iradesinin
sergileyecegi tutumda kendini gostermektedir. Bundan dolayidir ki miiellif, nefs,
ruh, akil vs. gibi nazari ahlakin konularina giren meseleler iizerinde durmaktan
ziyade faziletleri kazanmanin, reziletlerden kag¢inmanin yollar1 {izerinde
yogunlasmay tercih etmistir. Ahlaki olanun pratige doniistiiriilmesinde bir yontem
olarak, bilgiyle amel arasindaki dengenin, akil ve mnakil dogrultusunda
gerceklestirilmesini hedefler. Burada etkinlik ve deger kaynag ise Islam Dini'nin
temel ilkeleridir. Dolayisiyla, ahlaki iyi ve kotiiniin kaynaginin ilahi bildirimler
olduguna yonelik Eg’ari diislincenin risalede esas alindigini sdylemek yanlis
olmaz. Her bir baslik altinda delillendirme yoniiyle aklin nakle tabi kilmarak
naklin 6ncelenmesi, bunun somut 6rnegidir.

Delillendirme yonteminde aklin, zaman zaman naklin oldukg¢a gerisinde, hatta
bazen yok hiikmiinde kaldigini gozlemlemek miimkiindiir. Burada sorun, bir akil-
nakil catismasinin varligindan ziyade, vahiy ve sahih siinnet disinda kalan diger
nakil tiirlerini hicbir kritige tabi tutmadan ve akil siizgecinden gecirmeden
muteber bir delil olarak almasi ve konuyu bunlar tizerinden tartismasidir. Onun
es-Suriit meselesinde sihhatine bakmaksizin “s6hret bulma” esasini savunmasi,
kadinlarla ilgili meselelerde mevzu bir rivayeti Hz. Peygamber’e atfetmesi buna
ornek olarak gosterilebilir. Benzeri bir sorun, sahih naklin yanlis yerde yanlis bir
tonlamayla kullanilmasinda da goriilmektedir. Biitiin bunlarin, i'tidal, denge ve
adalet kavramlari etrafinda sekillenen, bunun i¢in de ilim ve amelin, akil ve kalbin,
akil ve naklin beraberce yiiriimesi, isletilmesi ve boylece insani iyi amele
yonlendirerek diinya ve ahiret mutluluguna ulastirmasi hedefine yogunlasmis bir
risdlenin ruhuna uymadigini belirtmek gerekir. Taskoprizade'nin, sihhat
durumuna bakmaksizin pek ¢ok rivayeti diislincesini ispatlamak adina metne
dahil etmesi, metnin giivenilirligini zedelerken, bazi fikirlerin dogruluk derecesini
de sorgular hale getirmistir.

Kur’an’in, insanin “dengeli” bir sekilde, kendisini kusatan evrenin de bir “d{izen”
fikri i¢cinde yaratildigina yonelik vurgusu, bu risalenin de ana temalarindan birini
olusturur. Insan nefsinden (enfiis) baslayarak biitiin bir evreni (afak) kusatan bu
denge ve diizenin siirdiiriilmesi esas gayedir. Zira insan ancak bu sayede diinya ve
ahiret mutluluguna ulasabilir. Bunu gerceklestirecek olan, yeryiiziiniin halifesi
olmakla iftihar eden her kademedeki “yetki sahibi” “6zgiir” insandir. Bu yetki ve
ozglrliigii, smursizlik ve basibosluktan kurtaracak olan da “emanet” ve
“sorumluluk” duygusudur. Miiellif bunlar1 agiklamada ahiret, yeniden dirilme
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(hasr), hesap, mizan, cennet-cehennem gibi kavramlardan istifade eder. Yetke
sahibinin hak talebinin gorev bilincinden sonra geldigini, toplumun en zayif
biriminden hareketle aciklar. Bunu gergeklestirirken takip edilmesi gereken en
glivenli ve saglam yol ise, insan ruhunun mekani olarak kabul ettigi kalbin
Allah’la kuvvetli bag kurmasidir. Buradan alinan enerji (nur), diger azalara da
sirayet edecek, boylece biitiin amelleri de salah bulacaktir. Miiellif, gayet yerinde
bir tespitle, insanin hem bu diinyada hem de ahirette en biiyiik sefaat¢isinin salih
amelleri oldugunu ortiik bir tarzda soyler. Salih amelin devamliligini saglayacak
en onemli unsur ise kisiyi reziletlerden sakindirip faziletlere yonlendirecek salih
arkadaslar edinmesidir. Miiellifin bu sozleriyle ehl-i irfanin (tasavvuf erbabinin)
meclisinde bulunmanin 6nemine imada bulundugunu sdylemek yanhs olmaz.
Ozellikle de idareciler buna hassasiyet gostermelidir. Bu bir nevi “iyiligi emr,
kottliikten men etme” prensibinin hayata gegirilmesidir ve herkes derecesine gore
sorumlulugu altindakilere bunlar1 uygulamakla miikelleftir.

Taskoprizade, uygarlik fikri ile dini hayat arasinda siki bir iliskinin oldugunu
savunmakla beraber, dini degerlerle irtibatsiz bir sosyo-politik hayatin imkanini da
kabul eder. Seri siyasetin tam ve miikemmel, geleneksel siyasetin ise eksikliklerle
malul oldugunu, bundan dolay:1 da geleneksel siyasetin, seri siyasetin gelmesiyle
yerini ona birakmak zorunda oldugunu belirtir. Yénetimin temelini Allah’in emir
ve yasaklarina itaat sekillendirir. Diisiiniire gore siyaset ilmi, yasal bir zemin
tizerinde yalnizca politik iligkileri problem edinmekle yetinmez, bayindirligin
(imaretii’'l-miidiin) gereklerini de arastirma alanina dahil eder. Devlet baskani
hukuk (seria) ve baymdirhigin (el-imare) gereklerine riayet ettik¢e iktidarim
yitirmez. Halki, zaman zaman nasihatlerle kotiilitkten engellemek, iyilige
yonlendirmek, bunun icin gerekli tedbirleri almak bayindirligin gereklerinden
biridir.

Geleneksel Islam siyaset anlayisinda oldugu gibi bu risalede de merkezde,
sistemden ziyade idarecinin sahsi nitelikleri, 6zellikle de ahlaki kisiligi yer alir. Bu
kisilikte acz, fakr, tevazu gibi kavramlarin 6ne ¢ikmasi, miiellifin tasavvufi
kisiliginden kaynaklanmakla beraber, déneminin siyasal erkine israftan ve
gosteristen kaginmalar1 yoniinde ortiik bir uyari niteligi de tasimaktadir. Dogru
kararlar alip uygulamak oldukca ciddi bir is oldugundan karar mercii hata yapma
riskini en asagilara cekmenin yollarini aramalidir; basiretini gelistirmeli, firasetini
arttirmalidir. Diisiiniiriimiiz, dolayli da olsa, bunun yolunun Tasavvufi bir ekole
intisaptan ya da ehl-i tarikatle birlikte olmaktan gegtigini belirtir.
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Oz

Kelam ve Tasavvuf, [slam diisiince sisteminin yapitaglarini olusturan 6nemli disiplinlerdendir. Bunlarin
dogus ve gelisim siireglerini bilmek ve aralarindaki iliskiyi dogru okuyabilmek, islam diisiincesinin
gelismesine Onemli katki saglayacaktir. Hem Kelam hem de Tasavvuf tarihi agisindan &nemli bir
sahsiyet olan Haris el-Muhasibi (6. 243/857), bunlar1 sentezleyerek karma bir metod ortaya koymaya
calismas1 bakimindan 6nciil bir sahsiyettir. En hacimli eseri olan “er-Ridye li Hukiikillih”, onun Kelam-
Tasavvuf iligkisine dair diisiincelerini yansitan olduk¢a énemli bir kaynaktir. Esasinda bir Tasavvuf ve
Ahlak kitab1 olan “er-Ridye li Hukikillih”, Tasavvufa ait teorik denemelerin ilklerinden birini
olusturmasi ve bazi tasavvufi kavramlar ilk defa kullanmasi bakimmdan kendi alaninda biiyiik bir
6neme sahiptir. Eserimiz, maksadina uygun olarak daha ziyade tasavvufi kavramlar ve problemler
iizerinde durmus, belli basli kelami konulara da deginerek adeta Tasavvuf ile Siinni Kelami
mezcetmigtir. Biz de erken donem Kelam-Tasavvuf iligkisine 1sik tutmasi agisindan Haris el-
Muhasibi'nin “er-Ridye li Hukikillih” eseri drnekleminde kelam konularmna tasavvufi yaklagimin
degerlendirdik.

Anahtar Kelimeler: Haris el-Muhasibi, er-Riaye li Huk{killah, Kelam, Tasavvuf, Ehli Siinnet.

THE SUFISTIC APPROACH TO THE TOPICS OF KELAM: THE
EXAMPLE OF THE "ER-RIAYE LI HUKUKILLAH" OF HARIS AL-
MUHASIBI

Abstract

Kelam and Sufism are important disciplines that constitutents of the Islamic thought system. Knowing
their origins and development processes and reading the relation between them will play an important
role in the development of Islamic thought. Harls al-Muhasibi (d. 243/857), who we are working on and
founding member of both sciences, is a preliminary figure in terms of trying to put forward the Sunni-
Sufi hybrid method by synthesizing them. His most voluminous work, "er-Riaye li Hukdkillah" is a
very important resource to learn of our writer's thoughts about the Kelam-Sufi relationship.
Fundamentally, a book of mysticism and moral philosophy, "er-Ridye li Hukdkillah", has a great
prestige in its field in terms of the first attempts of Sufism methodology and the use of some mystical
concepts for the first time. Our work has emphasized the more sufistic concepts and issues in
accordance with its purpose, and has touched upon some important Kelami issues and has almost
mystified Sufism and Sunni. We have also evaluated the Sufi approach to the matters of Kalam in the
sample of Haris al-Muhasibi's "er-Ridye li Huk{ikillah" in terms of shedding light on the relationship
between early Kelam and Sufism.
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Giris

flk dénem mutasavviflarinin ve takipgilerinin Tasavvuf kitaplarinda akideye dair
onemli meselelere deginmelerinin ve Tasavvufla Kelami i¢ ige etiit etmelerinin
temelinde, bir ahlak ve davranis bilimi olan Tasavvuf i¢in saglam bir inang temeli
olusturmak, bu sayede mesruiyetlerini sahih bir inanca dayandirmak ve dinin
koklerinden ayrilmayan bir faaliyette bulunmak yatmaktadir. Nitekim Kuran’da
saglam ve dogru bir inang {izerine bina edilmeyen amellerin siddetli riizgarda
savrulan kiillere benzetilmesi,! biitiin dini disiplinlerde itikadi bir prensip olarak
benimsenmis ve “Once itikadi tashih sonra amelleri tezyin” sdylemi diistur
edinilmistir. Kelamcilarin Tasavvufa ilgi duymalarinin sebebi, dénemlerindeki
popiiler ve entelektiiel tasavvuf cereyanlarindan cesitli sekillerde etkilenme
sonucunda bu organizasyona kayitsiz kalamamak ve tasavvufun genis halk
kitleleri icerisinde yayginlasmasina paralel olarak icerisine karisabilecek her tiirlii
gayr-i Islami diisiince, inang ve ayinleri Islim inang sisteminin denetimi ve
kontrolii altina alip bu yolla akideyi korumak seklinde tespit edilebilir. Bununla
birlikte Kelam ve Tasavvuf etkilesimi, bu ilimlerin yogun bir sekilde felsefe ve
muhtelif kiiltiirlerin etki alanina girmesiyle birlikte miitekellim-s{ifi ¢ekismesine
doniismiis, kargsilikli olarak gesitli ithamlara ve ciddi elestirilere neden olmustur.

Haris el-Muhasibi, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) onciiliigiinii yaptif1 eser
merkezci Ehli Hadis taraftarlariyla Vasil b. Ata'nin (6. 131/748) temellerini attig:
akil merkezci Mu'tezile’nin miicadele ettigi getin bir ortamda yasamistir. Muhasibi,
¢ogunlukla Ehl-i Hadise daha yakin goriisler serdetmesine ragmen metot olarak
orta bir yolu takip etmis ve akil-nakil dengesini kurma egiliminde olmustur.
Muhasibi, Ibn Kiillab (6. 240/854) ve Kalanisi (6. IV./X. yy. baglari) ile birlikte Siinni
diisiince sistemi igerisinde akli diislincenin onciiliigiinii yapmis, kelam ilmiyle
ugrasarak selef akidesini kelamdan elde ettigi delillerle savunmaya ¢alismistir.

Ehli Siinnetin kurucu unsurlarindan sayilacak kadar kelamda mahir olmasinin
yanu sira Islam diisiince tarihinde stfi diinya goriisiiniin ilk teorisyeni olarak kabul
edilmesi, Muhasibi'nin ¢ok yonlii zengin bir ilim adami oldugunu gostermektedir.
Onun ilk sistematik tasavvuf eserlerinden biri kabul edilen “er-Ridye Ii Hukikilldh”
adli eseri, tasavvufa bir¢ok orijinal kavram ve perspektif kazandirmakla kalmamis
ayni zamanda onun kelami gortislerini de bize yansitmistir. Biz de bu iki farkl: ilmi
birbirine mezcedercesine kitabinda yansitan Muhasibi'nin, biitiin Kelami
goriislerini degil, er-Ridye i Hukiikillih eseri ornekleminde tasavvuf bakis agisiyla
yaklastigr Kelami goriislerini degerlendirdik. Bu sayede onun, miitekellim ve stifi
yonlerini nasil uzlastirdigini ve kendisinden sonra gelen sfifi ve kelamcilara nasil
bir rota ¢izdigini gormek, Kelam ve Tasavvuf dallar1 arasindaki iliskiyi ve bunlarin
dogus siireclerini daha iyi okumamiza yardimci olacaktir.

! fbrahim 14/18.
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1. Muhasibi’nin Kelam ilmine Elestirel Yaklasimi

Kelam, ilk donem mutasavviflari nazarinda olumsuz bir algiya sahiptir.2 Muhasibi
de kelama yonelik bir takim olumsuz elestiriler yonelten erken donem sfifileri
arasinda yerini almaktadir. Onun, 6zellikle adlarini vererek elestirdigi Mutezile,
Kaderiyye, Cehmiyye, Miisebbihe, Miicessime, Rafiza, Harfiriyye, Miircie gibi
ekoller, hedefledigi Kelam gruplarinin kimlikleri hakkinda bize 6nemli birer ipucu
vermektedir.> Adi gecen ekoller, onun hedefine aldig1 kelam gruplar igerisinde
bulunmaktadir. Ehl-i Siinnet ise onun merkezine aldig1 ve savundugu ekol olarak
belirginlesmektedir. ~ Ayrica genel bir tavir olarak donemsel selefin, Kelam ve
kelamci anlayisini cedel ve cedelci kavramlariyla esdeger gormesi ve cedel ile de
sistematik ve miidevven bir tartisma ilmini degil, usulstiz ve faydasiz bir
tartismay1 anlamasi onun bu elestirilerin diger bir nedenini de agiklamaktadir.4

Mubhasibi; bazi insanlarin, sapkin mezhep ve gayr-i islami din mensuplari olarak
nitelenen gruplarla tartismaya girerek yanildiklarimi ifade eder. Ciinkii onlar,
iman1 diizeltmeden amelin menfaat vermeyecegi ve diger ekollerin Allah’
tanimadig1 vb. soylemleriyle kendilerini avutarak ve kuruntu yaparak amelden
cedele, gogulculuktan tekelcilige yonelmisler, sadece kendilerinin dogru inang
tizere olduklarini iddia etmislerdir.

O, sapkin mezhep ve Islam disi din mensuplariyla tartisarak yanilgiya diisenleri
iki grupta degerlendirmektedir:

1. grup, kelami meselelerde derinleserek delillere hakim olduklari ve muhaliflerine
kars1 deliller sunduklari i¢in kendi sapkinliklarinin farkinda olmayarak baskalarini
da bu sapkinliga ¢agiranlardir. Muhasibi, bu tiir insanlari hem sapkin hem de
saptiric1 olarak nitelemistir. Bunlarin sadece kendilerini kurtulus ehli gorerek diger
gruplar tekfire kadar ileri gittiklerini ifade etmistir.

2. grup ise, biitiin 6miirlerini marifetullah ile gecirdiklerini sanarak giinahlarinin
¢ogunu gormeyenlerdir. Onlar, tartismada yanilmay1 asla kabul etmez, siinnet
tizere olduklar1 konusunda aldanirlar.

Anlasildig1 kadariyla Muhasibi, boylesi bir taksimle, Allah’t ve sahih bir imam
arastiran kimsenin, Allah’in razi olacagi amellerle mesgul olmasi gerektigini
diisiinmektedir. Ona gore, hakikat davasi kendi giinah ve kusurlarimizi gormeye
engel olmamali; tasavvufun temel ilkelerinden sayilan Allah’a ubudiyet, giinahlar
itiraf ve onlardan nedamet ile nefis muhasebesi ve tezkiye yapilmalidir.” Kisacasi

Salih Cift, “Islam Diisiincesinin Kurucu Unsuru: Birlesen ve Ayrisan Yénleriyle Tasavvufun UsGl-i Fikih,
Kelam ve Islam Felsefesi ile Olan iliskisi”, Islam Diisiincesinin Kurucu Unsurlari: Usiil-i Fikah, Kelam,
Tasavvuf ve Islam Felsefesi iginde, (Istanbul: Ensar Nes. (ISAV), 2016), 435.

8 Haris b. Esed el-Muhasibf, er-Riaye li Hukdkillah, thk. Abdurrahman Abdulhamid el-Berr, (Misir: Daru’l-
Yakin, 1999), 125-29, 393-94; “en-Nesdih”, el-Vasaya icerisinde, thk. Abdulkadir Ahmed Ata, (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1986), 115-16.

Ahmet Erkol, “Kelam ilmine Yoneltilen Elestiriler (Selef Alimleri ve Gazali Ornegi)”, (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2002), 263.

5 Muhasibi, er-Riaye, 582-84.

®  Muhasibi, er-Riaye, 582-85.

Karstlastirmak igin bkz. Ebu Hamid el-Gazali,, [hydu Uliimi’d-Din, thk. Seyyid imran, (Kahire: Daru’l-Hadis,
2004), 3: 64-97.
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o, sufi kimliginin bir sonucu olarak, kelami konularda tartismak yerine nefis
tezkiyesi yapmanin daha dogru olacagi kanaatindedir.

Mubhasibi, sahabe ve tabitinun sapkin fikirli insanlarla goriistiikleri halde
Omiirlerini tartismalarla degil Allah’a ibadetle gecirdiklerini, yalnizca ihtiyag hasil
oldugunda ve gerekli zeminde hakk:i sOylediklerini, Allah adina batili batilla
reddetmediklerini ifade ederek tezini sahabe ve tabitin davranislariyla
temellendirmekte; bunun yaninda bu husustaki goriislerini desteklemek igin
naslardan da bir takim deliller getirmektedir. Tartismanin yanlis oldugunu
kanitlamak amaciyla delil getirdigi hadisler sunlardir: “Dalélete diisen bir
topluluga mutlaka tartisma verilmistir.”8, “Boyle durumlarda peygamberimizin
ylzi kizarir, tartisanlara “Bununla mi1 gonderildim? Yoksa siz Kur’an’in bir
kismini bir kismina kars: ileri stirmek mi istiyorsunuz? Siz emredilen seyi yerine
getirin, nehyedilen seyden kac¢inin” buyururdu.® Kur'an'dan ise: “...O hasimlarin
en yamamdir” 1 ve “...Dogrusu onlar kavgact bir topluluktur’'! ayetleriyle delil
getirmektedir.

Mubhasibi, tartismanin yanlishigina iliskin ileriye stirdiigii akli delil olarak ise
Peygamberimizin tavrin1 gostermektedir. Nitekim O, Muhasibi'ye gore,
Kur’an’dan bagka bir sey 6gretmemis; kelamin incelikleri ve kiyas: degil, hidayetin
burada olmadigini bildigi icin sadece Kur'an’da gecen delilleri 6gretmistir. Bu
sekilde Muhasibi, hakikati bulmak icin tevil ve reylerimizi kesin gérmemek,
miitesabih ayetlerde siik{it ederek muhkem ayetlerle amel etmek, Allah’in bize
bilgi vermedigi konularda konugsmamak ve {immetin icmasinin digina ¢itkmamak
gibi selef alimlerinin genel geger kabul ettikleri ilkeleri savunmustur.1?

Muhasibi, dinle ilgili tartismalarda Islam’in en iist erdemi sayilan takva
prensibine’® dayanarak dinle ilgili yanlis bir sey soylememek icin ¢ekimser bir
yaklasim sergilemistir. “Zarurat-1 diniyye”’nin Onemli bir riiknii olan dini
muhafaza etme gerekliligini’* vicdaninda hisseden kelamcilar ise kendi
donemlerinin gereklerine uygun sistem ve wusul gelistirmislerdir. Ayrica
Muhasibi'nin ileriye stirdiigii Peygamberin Kur’an’dan baska bir sey 6gretmedigi
yoniindeki akli delil, sadece kelam ilminin degil, peygamberimiz zamaninda
tedvin edilmeyen biitiin ilimlerin de gayr-1 mesru sayilmasina neden olabilir. Her
ne kadar Muhasibi, dinle ilgili konularda tartisma yapilmasina karsi ¢iksa da
fikirlerini ispat etmek amaciyla bir takim akli deliller ve istidlaller 6ne siirerek
tartisma yonteminden kendisini kurtaramamuistir. Bu da onun, Ehli Siinnet’in ilk

Tirmizi, Stinen, “Tefsiru stre”, 43.

®  Tirmizi, “Kader”, 1:2133; Ibn Méce, “Mukaddime”, 10.

10 Bakara 2/204.

1 Zuhruf 43/58.

Muhasibi, er-Riaye, 582-586; Ebu Hamid el-Gazali,, “IlcAmii’l-Avam an ilmi’l-Kelam”, Mecmiatii Resaili
Gazali iginde, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1971), 42.

¥ Hucurat 49/13.

Muhammed Tahir b. Astir, Makdsidii ’s-Seriati’I-Islamiyye, thk. Muhammed Tahir el-Misavi, (Urdiin: Daru’n-
Nefais, 2000), 301.
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kelamcilarindan sayilma'> sebeplerinden birini aciklamakta bize yol gosterici
olmaktadr.

Gazali, kelam ilmiyle ugrasmanin hitkmii konusunda dénemsel selefin sergiledigi
kokten ve toptanct olumsuz tavrin aksine, eklektik bir yaklasim sergileyerek selefin
metodu ile kelam1 belli zeminlerde uzlastirma egiliminde olmustur. Ona gore
insanlar, Kelam ilminin hitkmii konusunda ifrat ve tefrite diismiislerdir. Bir kisim
insanlar, Kelam ilminin sirk disindaki biitiin giinahlardan daha agir oldugunu; bir
kissm insanlar da Kelam ilmiyle ugrasmanin farz-1 ayn oldugunu iddia
etmektedirler. Bu konuyu toptan makbul ya da toptan batil saymak miimkiin
degildir.’® Nitekim bigak, ates ve su gibi baz1 varliklarin pek ¢ok faydalarmin
yaninda olumsuz etkileri de olabilir. Kelami da bu meyanda degerlendirmek
gerekir.

Gazali'ye gore Kelam, akideyi saglamlastirmak, bilgi ve inang¢ kirliliginden
insanlar1 korumak vb. menfaatler sagladig1 gibi bir takim riskleri de uhdesinde
barindirmaktadir. Onun risk olarak gordiigii iki husus vardir ki bunlardan
birincisi, bidatgilerin bidatlerini koklestirmek; ikincisi ise inangla ilgili stipheler
uyandirmaktir. O, aynm1 zamanda Kelam ve cedelle ilgili Kuran’dan bir takim
deliller getirerek bunlarin bidat olmadiklarini, bilakis ihtiya¢ aninda inkarcilara
kars1 onerilen etkili yontemler olduklarini ifade etmektedir.!”

Gazali’'nin goriisiinii destekler mahiyette Taftazani (6. 792/1390) de Muhasibi gibi
baz1 selef alimlerinden nakledilen kelamcilarla ilgili gesitli ithamlarin temelinde;
metot ve sistemden yoksun, yetersiz, art niyetli ve faydasiz felsefi derinliklere
dalan kimselerin faaliyetlerinin bulundugunu diistinmektedir. Yoksa onlarin dinin
asillarin, ilimlerin temelini olusturan kelam hakkinda baska tiirlii diistinmeleri s6z
konusu degildir.’8

2. Mubhasibi’de Bilgi
2.1. Muhkem-Miitesabih ve Tevil

Liigatte saglam ve dayanikli anlamina gelen muhkem, terim olarak; nesih, tebdil,
tevil ve tahsise ihtimali bulunmayan kesin lafiz anlamina gelmektedir. Miitesabih
ise muhkemin aksine, kastedilen anlamin kapali ve muhtemel bulunup
karinelerden hareketle potansiyel manalardan biriyle tevil etme imkani saglayan
lafiz anlamina gelmektedir. Genellikle miitesabihi anlama cabasi olarak ortaya
konulan tevil ise, lafzin tasidig1 ¢oklu anlam yonleri igerisinden bir takim delil ve
karinelere dayanarak anlamlar1 birbirine tercih etme faaliyetidir.?

% Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ven Nihal, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Arabiye, ty.), 1: 90;
Bekir Topaloglu, Kelam Ilmine Giris, (Istanbul: Damla Yay., 2016), 29; Ismail Stk v.dgr., Kelam
Tarihi/Kelam Ekoller, 135.

% Ebu Hamid el-Gazali, “Kavaidii’l-Akaid”, [hya-i Ulumi’d-Din i¢inde, thk. Seyyid imran, (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2004), 1: 126-29.

" Gazall, Kavdidii’I-Akaid, 1: 130-31.

8 Sa’deddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, Serhu I-Akaid, (istanbul: el-Mektebetii’l-Hanefiyye, ty.),
18.

19 Tehanevi, Kessdf, 1: 434-35/ 2: 389-93, 441.
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Kur’an, ayetlerin, muhkem ve miitesabih olmak tizere iki kisimdan olustugunu
ifade etmektedir: “Sana Kitab: indiren O’dur. O Kitap'ta bir kisum ayetler Kitabin
anasidir (muhkem). Diger bir kisim ayetler de miitesdbihtir. Kalplerinde bozukluk olanlar
fitne ve tevil isteyerek, Kitabin miitesibihleri pesine diiserler. Halbuki onun tevilini ancak
Allah bilir. Ilimde derinlesenler ‘ona inandik, hepsi Rabbimizin katidandir’ derler. Ancak
akil sahipleri diisiiniir.”? Ayetin bildirdigine gére Kur'an’in temelini muhkem
ayetler olusturmaktadir. Miitesabihi tevil hakkindaki tartismalarin arka planini ise
“ilimde derinlesenler” ibaresinde gecen ‘vav’ harfinin gramerle ilgili boyutu
olusturmaktadir. “Vav” atif harfi olarak degerlendirilirse miitesabih ayetlerin
tevilini Allah ile birlikte ilimde derinlesen ilim adamlarinin da bilecegi anlasilir.
Ancak ilgili vav harfi isti'nafiyye/ibtidaiyye ise yani baslangi¢ ifade ediyorsa
miitesabihin tevilini yalnizca Allah’in bilecegi ve ilimde derinlesenler de dahil
olmak iizere bir baskasi i¢in bu bilginin asla miimkiin olmayacag1 anlasilmis olur.?

Mubhasibi, Allah’in ayetlerini; {immetin ne anlama geldigi konusunda ittifak ettigi
muhkem ve tevile elverisli gordiikleri miitesabih olmak {iizere ikiye ayirir.
Miitesabih ayetleri de; itibarli alimlerin tevilinde ihtilaf ettikleri ve kalbinde egrilik
olanlarin aralarinda ihtilaf ettikleri seklinde ikiye taksim etmektedir. O,
Peygamberimizin miitesabih hadislerini de Kuran icin yaptig1 bu taksime uygun
formda degerlendirmistir. Muhasibi’nin bu taksimini; miitesabih naslarin zatina
gore degil, onu tevil eden bilginlerin konumuna gore yaptig1 gozlemlenmektedir.
Mubhasibi, Siinni alimlerin ihtilafindan dogan her tiirli anlam farkliliklarim
dogrularken, bidate nispet ettigi gruplarin gerek kendi aralarindaki ve gerekse
Siinni alimlerle aralarindaki ihtilaflarindan dogan her tiirlii anlam farkliliklarini ise
gecersiz kabul etmistir.

Mubhasibil, muhkem ve miitesabih naslar konusunda her Miisliimanin bilmesi ve
dikkat etmesi gerektigini diisiindiigii ti¢ hususa dikkat ¢ekmektedir:

1. Kitap ve Siinnetin bir kism1 muhkemdir. Bu kismin manas: agiktir ve tefsirinde
ittifak vardir. Ogrenmek icin nazara ihtiyag yoktur.

2. Bir meselenin hiikmiinii belirlemek icin Kitap, Siinnet ve Icma’dan kendisine
kiyas edilecek benzeri bir meseleye ihtiya¢ duyulabilir. Bu durumda acelecilik ve
asir1 Ozgliven ile Allah katinda yanlis seyleri soylemekten kaginmak, sadece Kitap,
Siinnet ve Icma’ya dayanan, ihtilafli konularda ise bunlarla catismayan tevilleri
kabul etmek gerekir. Ciinkii insanoglu; gafleti, yaniulmas: ve zaafi sebebiyle
seytanin ona amellerini siislii gdstermesi neticesinde bazi ayet ve hadislere celisik
anlamlar yiikleyebilir.

3. Neyi kastettiginin ve tevilinin Allah’a birakilmas1 ve oldugu gibi inanilmas:
gereken miitesabih ayetler s6z konusu olunca bunlar iizerinde tevakkuf edip
tevilden kacinmak gerekir. Nitekim Allah, ilimde derinlesmis alimleri amel etmeyi

2 Ali imran 3/7.
2L Celaleddin Abdurrahman es- Suydti, el-ftkan fi Ulumi’l-Kuran, thk. Ahmet b. Ali, (Kahire: Daru’l-Hadis,
20086), 3: 5-32.
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gerektirecek bir hiikiim icermeyen miitesabih ayetlere oldugu gibi inandig ve tevil
etmedigi icin methetmistir.22

Mubhasibi, yukarida bildirdigi ii¢ maddede muhkem ve miitesabih naslar
tanimlamakta, miitesabih naslari tevil etmeyi kabul etmekle beraber buna bir
takim smirlamalar ve kurallar getirmektedir. O, ikinci maddede, tevil yaparken
Kitap, Siinnet ve Icma’ya uymak, nefsin arzu ve isteklerine tabi olmamak ve
tevilde acele etmemek gerektigini; tig¢lincii maddede ise insanlar1 baglayici
olmayan ve ameli gerektirmeyen miitesabihlerde miimkiin mertebe tevilden
kaginmayi, ihtiya¢ olmadigi siirece miitesabih naslardan hiikiim ¢ikarmaya
calismamay1 6ngormek suretiyle mutlak tevil gibi mutlak teslimiyetcilige de kars:
cikarak selef ile halef bilginler arasinda koprii islevi goren orta bir yol izlemistir.

Ayrica miitesabihlerin ¢6ziimii hakkinda miitesabih naslar1 muhkem naslara arz
etmeyi yani anlamlar: kapali ve ihtimalli miitesabihleri, anlamlar: gayet agik ve net
olan muhkemlerin siizgecinden gecirerek degerlendirmeyi o6ngorerek ihtilafh
miitesabih naslari, iizerinde ittifak edilen muhkem naslara kiyas etme olarak
Ozetlenebilecek bir istidlal metoduna® vurgu yapmaistir.2

2.2. Akl

Kelam ilminde genel olarak ii¢ bilgi yolu oldugu kabul edilmektedir. Bunlar;
saglam duyular, sadik haber ve akildir. Bunlarin olusumlarn ile ilgili
degerlendirmeler yapilmistir. Bilgi kaynagi, idrak eden zatin disinda ise bu sadik
haberdir. Dahili bir sebep olup; bilgiyi degerlendirebilecek bir arac¢ olursa akil, aksi
durumda ise duyudur. Bu taksim, bilgiyi meydana getirmek bakimindan
yapilmamistir. Ciinkii biitiin bilgiler Allah’in yaratmasiyla meydana geldigi icin
milessir ve mucit sebep yalnizca Allah'tir. S6z konusu taksim bilgiye iletme
agisindan yapilsaydi bu durumda sayilan {icliiniin disinda vicdan, hads, tecriibe,
nazar ve kiyas gibi daha bir¢ok sebep sayilabilirdi. Sonu¢ olarak bu taksim
kelamailarin maksatlar1 6zetleme metodu {izerine yapilmistir. Kelamcilar, birtakim
bilgileri, duyularin kullanimi sonucu bulduklar: igin miistakil olarak “hisleri”;
namaz, orug, zekat ve hac gibi dini bilgilerin ¢ogunu sadik kimselerin verdigi
haberler araciligiyla elde ettikleri i¢in “sadik haberi”; i¢sel duyular, vicdan, hads,
tecriibe, nazar ve kiyas gibi biitiin yontemleri de akla doéniik bulduklar i¢in “akli”,
bilgi kaynaklar1 olarak benimsemislerdir.?

Akil, Tasavvuf da dahil olmak tizere biitiin Islam ilimleri tarafindan insanlara dini
sorumluluk yiiklemenin temel nedeni? olarak kabul edilmektedir. Ancak biitiin
Islam disiplinlerinin akla yaklagimi, ona takdir ettigi rol ve verdigi deger aym

22 Muhasibi, er-Riaye, 442-43.

Konuyla ilgili detayli bilgi icin bkz. Nail Karagoz, Hanefi-Maturidi Gelenekte Kiyas Igerikli Istidlal

(Hulviyyat Ornegi), (Ankara: Gece Kitapligt, 2015), 139-42.

2% Muhasibi, er-Riaye, 583.

% Teftazanl, Serhu’l-Akdid, 19-20; Ramazan Efendi, Serhun li Ramazan Efendi ald Serhi’l-Akaid, (Istanbul:
Salah Bilici Kitabevi, ty.), 39-42; Muhammed Abdulaziz el-Ferhani, en-Nibrds Serhu Serhi’l-Akaid,
(Istanbul: Asitane Kitabevi, ty.), 42-44.

% Zekiyyiiddin Saban, Usulu’I-Fikhi’l-Islimi, (istanbul: Mektebeti’l-irsad, 2016), 317-19; Hallaf,
Abdiilvehhab, Usulu’l-Fikhi’l-Islami, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2002), 156; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi
Usuli’lI-Fikhi, (Beyrut: Miessetii’r-Risale Nasirun, 2010), 81.
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oranda degildir. Ornegin, Felsefe, Mantik ve Kelam gibi ilimler akla énemli dl¢iide
ve nispeten daha fazla deger atfederken bir ¢esit mistik/gizem ve ezoterik/deruni
hareket olan Tasavvuf ise konumu ve muhtevas: geregi akli, ilham ve kesfin
gerisinde ikinci plana tasimistir. Akli asan birtakim deruni ve batini hiikiimlerin
izahi igin akil Gtesi bir dayanak arayan tasavvuf, akl-1 kiilli gibi iistiin niteliklere
sahip bir idrak araci gelistirerek bunu evliya olarak niteledikleri 6zel bir ziimreye
has kilmislardir. Ayrica hi¢bir kesbimiz olmadan direkt olarak elde edilen ilham
bilgisi, hakikat bilgisinin ve ilahi sirlarin yegane sebebi goriilerek avam denilen
tabakanin tikel ve sekiiler akillariyla bu bilgiyi kesbedemeyecekleri ve bu ugurdaki
biitiin ¢abalarin kabuktan 6te gegerek 6ze ulasamayacagi ifade edilmistir.?”

Mubhasibi'ye gore akil kesin bir bilgi kaynagidir. Muhasibi aklin bilgi kaynag:
olduguna ii¢ delil getirmektedir. Birincisi, duyumsanan nesnelerden edinilen
izlenimler akil ile islenmeseydi bunlar insan icin hicbir anlam ifade etmezdi. Ikinci
delil, akil sahibi insanin egsyanin adlarimi ve aralarindaki anlam bagmtisim
dogustan bilmeyip bunlari, ¢ocuklugundan beri goriip isittikleriyle akli istidlalde
bulunarak 6grenmesidir. Ugiincii delil ise akil yiiriitmenin illeti ve temeli olan
tabiat ve naslardir.2 Muhasibi, tictincii delilinde akil ile tabiat ve naslar arasinda
gereklilik alakas: kurmaktadir. $6yle ki tabiat ve naslar, akledilmek i¢in var oldugu
gibi akil da bu 6nermeler olmadan diistinmeyi gerceklestirememektedir. Sonucta
tabiat ve naslar anlasilmak icin var oldugundan dolay1 bunlar1 anlayacak bir akil
gerekli olmaktadir.

Mubhasibi, kisinin diisiinme eyleminde aklina degil, Allah’a glivenmesi gerektigini
belirtir. BOyle yapilirsa Allah vergisiyle ufuklarin agilacagini ve meselelerin
¢ozlime kavusacagini ifade eder.?” Muhasibi aklin bilgiye kaynaklik etmesini, akil-
bilgi ikilisindeki sebeplilik iliskisine dayandirarak akil yoluyla bilgi saglamak igin
birtakim sartlar1 zikretse de bilgi kaynaginin hakikatte Allah oldugunu, bu
sartlarin bilgiyi zorunlu kilmadigimi ve bilginin ancak Allah’in yaratmasiyla
meydana gelebilecegini anlatmak istemistir.

Mubhasibi, akil ile ilim arasindaki iliskiyi, goz ile 1s181n iliskisine benzetmektedir.
Soyle ki goz, 1s1ik olmadan goremeyecegi gibi, 151k da géz organi bulunmadan
insan i¢in bir goriintii vermez. ¥ Dolayisiyla akil ve ilim birbirine muhtag ve
tamamlayici ciizlerdir.

Mubhasibi, mahliikat1 akil yoniinden ii¢ sinuifta degerlendirmistir. Birincisi, akil ve
basirete sahip olup isyana tesvik eden nefis ve sehvet gibi ser odaklarindan uzak
olan melekler smifidir. Meleklerin bu 06zelliklerinden dolay:r Allah’a asla isyan
etmediklerini ve daima O'na ibadet ettiklerini ifade etmistir. kincisi, akildan
mahrum, yalniz hayati ihtiyaglarini karsilayacak sehvetlerle donatilmis hayvanlar
siifidir. Bu 0zelliklerinden dolay1 Allah hayvanlar1 ubudiyet ile miikellef

" Bkz. Sihabiiddin Ebu Hafs Omer es-Suhreverdi, —Avdrifi’l-Madrif, thk. Abdulhalim Mahmud-Mahmud b.
Serif, (Kahire: Daru’l-Maarif, ty.), 2: 254; Kadir Ozkose, “Mevlana’nin Akil Elestirisi ve Aklin Islevselligine
Yonelik Yaklasimlart” Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, sy. 11, (2017): 26-30.

% Muhasibl, el-4kl ve Fehmii’l-Kuran, thk. Hiiseyin Kuvvetli, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1971), 203-206, 232.

2 Muhasibi, er-Riaye, 97-100.

% Muhasibi, er-Riaye, 237-238.
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tutmanustir. Uglinciisii ise, isleri tedbirli ve hesapli olarak yerine getirme araci olan
akil ve ser odagini temsil eden nefsin her ikisine birden sahip olan insanlar ve
cinlerdir. Bu Ozelliklerinden dolay1 insanlar ve cinler kullukla miikellef
tutulmuslardir.3' Muhasibi’'nin bu tasnifine bazi Kelam kitaplarinda da rastlamak
miimkiindiir. Kelam kitaplar;; Allah’t salt akil ile bulabilmenin imkan ve
gerekliligine, akil sahiplerinin bu konuda mazur sayilamayacaklarina, insanlarin
genelinin meleklerin genelinden daha ftistiin olduguna veya insanlarin
hayvanlardan bile daha asagilik duruma diisebileceklerine Muhasibi’'nin mezkar
kuramuyla istidlalde bulunmuslardir.®

Mubhasibi, felsefl ayrintilarina ve gesitli siniflandirmalara girmeksizin selim akh
kesin bir bilgi kaynag1 kabul ederek halefi olan kelamcilara aklin bilgi kaynag:
olmas1 konusunda rehberlik etmistir denilebilir. Selefin genel karakteristigiyle
uyumlu olarak heniiz felsefenin etki alanina girmeyen, yalin Kur'an ve Stinnet
merkezli bir tasavvuf diislincesine sahip olan Muhasibi'nin, aklin bilgi kaynag:
olmas1 konusunda naslardan aldig: ilham ve edindigi kanaat dogrultusunda akla
gerektigi degeri verdigi sOylenebilir.

2.3. ilham

flham kelimesinin kokii olan l-h-m'nin sozliik anlami yutmak ve yutturmaktir.
Birisi bir seyi tek hamlede yuttugu zaman Araplar, ‘Leheme’s-Seye’ veya ‘Iltehemehii’
ifadelerini kullanirlar.®® Terim olarak ise “bir seyin kalple bulusturulmas1”, “Allah
tarafindan birinin kalbine dogdurulan mana”, “insani bir seyler meydana
getirmeye ve bir seyler yapmaya sevk eden duygu” gibi anlamlara gelmektedir.3

Genel anlamda Kelam ilmi yalniz peygamberlerin ilhamini kabul eder.
Peygamberler disindaki diger insanlarda feyiz yoluyla meydana gelen bilginin
yakini bilgi olma hususunda Kelam bilginleri ihtilaf etmislerdir. Kiya'l-Herrasi (6.
504/ 1110), Ebtt Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), Razi (6. 606/1210) ve Amidi (6.
631/1233) gibi bazi miiteahhir kelamcilar, nazar ve istidlal s6z konusu olmaksizin
ilhamla yakini ve kat'1 bilgilerin elde edilecegini kabul ederler.3

Tasavvufta ilham, kisinin manevi mertebesine ve ulastif1 manevi makama bagh
olarak kesin ve dogru bilgi saglayan bir ilim kaynagi kabul edilmistir.
Mutasavviflar ilim sebebi olarak akildan daha ¢ok ilhami 6n plana ¢ikarmislardir.
Bu, onlar1 diger diisiince ekollerinden ayiran en 6nemli 6zellikleridir. Onlara gore
ilham, fiziksel objeyi idrak eden akil ve duyunun ilinti alanlarini ve bunlarin
algilayamadig1 metafizik alani idrak eden kapsamli bir bilgi kaynagidir.%

Mubhasibi, ilhamu ti¢ kisimda degerlendirmektedir.

® Muhasibi, er-Riaye, 250.

% Ali b. Osman el-Usi, Merhu’I-Medli fi Serhi’l-EmAalT, haz. Seyyid Ahmed Asim Ayntabi, (Dersaadet: Matbaa-
1 Osmaniyye, 1887), 151.

3 {bn Manzur, Lisanii'l-Arab, 12: 554-55.

3 Circanl, Ta rifit, 32; Tehanevi, Kegsdf, 1: 256-257.

% ismail Hakk: Izmirli, Yeni fim-i Kelam, haz. Sabri Hizmetli, (Ankara: yy., 1981), 35.

% Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risale, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 119-20.
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1. Rahmani ilham: Allah’in direkt olarak hatira getirmesi ile veya gorevli melekler
araciligiyla olusan diistincelerdir. Bu kisim, Peygamberimizin “insan, biri melekten
digeri de seytandan gelen iki uyari/diirtiye maruz kalir” % ifadesiyle
delillendirilmistir.

2. Nefsani ilham: Nefsin emir ve tegvikiyle gerceklesen vesveselerdir. Muhasibi, bu
kisma su ayetleri delil olarak getirmektedir: “Belki de nefisleriniz size kotii bir isi gtizel
gosterdi”3s, “Nihayet nefsi kardesini oldiirmeye itti de onu 6ldiirdii”* ve “Dogrusu nefis
kotiiliigii emredicidir.”40

3. Seytani ilham: Seytamin kotiiliigii cazip goOstermesi, vesvese vermesi ve
kiskirtmasiyla meydana gelen diisiincelerdir. Nitekim Allah, peygamberimize
boyle bir durumda kendisine siginmasini emrederek “Eger seytandan bir kigkirtma
gelip seni diirterse hemen Allah’a si§im. Ciinkii O isiten ve bilendir”+ buyurmustur.

Mubhaésibi, havatirin hangi cinsten oldugunu ayirt etmek igin ilmi Olgiitleri esas
almayi, Kuran ve Siinneti rehber edinmeyi, zararli olan ilhamlari yararlisindan
temyiz edecek zorunlu bir ara¢ olarak akli etkin bir bigimde kullanmay:
ongormiistiir. Ona gore kisi, kalbine dogan her ilhamin mesruiyetine dair adi
gecen delillere bagsvurmalidir.#

Mubhasibi’ye gore bu ilhamlar, kimi zaman bidatleri bile siinnet olarak gostermeye
calisan nefsani veya seytani bir yariltmadan ibaret olabilir. Ornegin, Allah’1 tenzih
etmek icin Kaderiyye, tesbihi reddetmek icin Cebriyye, Cehmiyye’yi reddetmek
icin Miigebbihe, ahiretteki azabi kabullenmek i¢in Mu'tezile, Allah adina
gazaplanip kilici 6ne ¢ikaran Hariciyye, iman1 eksiklikten tenzih etmek icin Miircie
gibi akimlar; akil, ilim, Kitap ve Siinnet delillerinin biitiiniiyle etkin oldugu bir
kontrol mekanizmas1 gelistiremedikleri igin iyi niyetleri bile onlar1 hakikate
ulastiramamus, bilakis bidate diismelerine neden olmustur.*

Muhasibi, Kuran, Siinnet ve Icma’ya uymayan, akil ve ilmin siizgecinden
gecirilmeyen bir ilhamin mesru olmadigini ifade ederek ilhami bir takim sartlara
bagh olarak bilgi kaynag1 kabul etmistir. O, bu yoniiyle ilhamin bilgi kaynakligini
kabul eden bazi miiteahhir kelamcilara 6rneklik tegkil ettigi gibi ilham bilgisinin
degerlendirilmesi konusunda ise mutasavviflar icin makul ve mesru bir yontem
ortaya koymustur.

3. Iman

Liigatte kabullenmek, benimsemek, giivenmek, giiven vermek, tasdik etmek vb.
anlamlara gelen iman* 1stilahta ise Allah tarafindan peygamberler araciligiyla
bildirilen her tiirlii bilgi, esas ve hiikiimlere goniilden boyun egmek, benimsemek,

87 Tirmizi, Stinen, “Tefsiru siire”, 2.

¥ Yusuf 12/18.

39 Maide 5/30.

4 yusuf 12/53.

“ Araf 7/200.

2 Muhasibi, er-Riaye, 126-27.

8 Muhasibi, er-Riaye, 125-29.

*  {bn Manzur, Lisanii I-Arab, 13: 21.
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inanmak ve tasdik etmek anlamina gelmektedir.# Imanda asil olan gayba iman
etmektir. Gayb ise dis duyu araglariyla hissedilemeyen, bilinemeyen, mecliste
hazir bulunmayan, emaresi bulunmaksizin istikbalde gerceklesecek olan, mazide
gerceklesse bile unutulmaya mahkéim olan, halde gerceklesse bile duyu alanimizin
haricinde bulunan ve erisme imkami bulunmayan gizemli alanlar hakkinda
kullanulan iman ve ilimle ilgili 6nemli bir kavramdir.

Mubhasibi, gayb1 gorme duyusu ile goriilemeyen seyler olarak tanimlar. Ona gore
gayb, yalnizca yakin denilen derin bir inang ve goniil gozii ile idrak edilebilir.
Nitekim o, Allah’in va’d ve valdde bulunmasinin hikmetini, insanlarin géremedigi
ahiret alemi hakkinda va’d ve vaid ayetleri iizerinde tefekkiir ederek gayb:
anlamas: ve kesin bir inanca sahip olmasi ile agiklamaktadir. Muhasibi'ye gore
gayb, gormek ile; gayb1 gormek de tefekkiir ile bilinebilir. Dolayisiyla tefekkiir
etmeden kesin bir inanca ulasilamayacagi agiktir.¥” Boylece Muhasibi, tahkiki
imanin gerekliligine akli istidlalde bulunmustur.

Muhaésibi gayba imanmin ancak tefekkiir ve tezekkiir ile gerceklegebilecegine
naslardan da birtakim deliller getirmistir. “Hz. Peygamber, gecenin geg
saatlerinde, ‘Siiphesiz biitiin bunlarda diisiinen toplum icin ibretler vardir’*® ve ‘Ayakta
dururken, otururken, yanlari iizere yatarken Allah’t anarlar. Rabbimiz! Sen bu varligi bosa
yaratmadin. Seni tenzih ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!# ayetlerini okudu ve
‘bu ayetleri okuduktan sonra sakalina elini siiren, fakat onlar1 diisiinmeyene
yaziklar olsun!” deyip geceyi aglayarak namaz kilmakla gecirdi.”®® anlamindaki
hadis gaybe imanin ancak derin diistince ile gerceklesebilecegini destekler
mabhiyettedir.

Mubhasibi, imanin mahiyetiyle ilgili agiklama meyaninda ise Allah hakkina riayet
etmege kalpten baslamak gerektigini; ¢linkii kalbin insana ilk tesir eden ve biitiin
organlara tahakkiim eden bir merkez oldugunu ifade ederek bu baglamda kalbin
yapmasi gereken {i¢ eylemi zikretmistir.

1. Iman edip kiifiirden uzaklasma,
2. Stinnete inanip bidatten uzaklasma,
3. Ibadete inanip Allah'in hoglanmadig kalbi fiillerden uzaklagma.>!

Mubhasibi, mezkiir maddelerden de anlasilacag: {izere imani1 bir kalp ve vicdan isi
yani kalbin bir fiili olarak gormiis, kalp ile organlarin eylemleri arasinda siki bir
iliski ortaya koyarak iman-amel iliskisinde ameli imanin bir sonucu olarak
gormiistiir. O, inang merkezi olan kalbin; iman, siinnet ve kulluk bilinci/sevgisi ile
sislendiginde Kkiifiir, bidat ve Allah'in razi olmayacag: biitiin inang ve

* ismail Yiiriik, Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Huseyni, es-Semerkandi’nin Belli Bagli Kelami Gériisleri

(Allah ve iman Anlayis1), (Doktora Tezi, Erzurum, 1987), 146.

% Muhammed Ali es-Sabani, et-Tibydn fi Ulimi’l-Kur’an, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2012), 122-27;
ilyas Celebi, “Gayb”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 13 (istanbul: TDV Yay., 1996) 404-9.

47 Muhasibi, er-Riaye, 89.

 Ra’d 13/3.

* Al Imran 3/191.

0 Muhasibt, er-Riaye, 88-89.

8 Muhasibt, er-Riaye, 124.
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diisiincelerden arinarak fitrat tizere halis ve dogru bir imana sahip olacagina isaret
etmistir.

4. Kiifiir

Genel kabule gore insanlar, inkdr bakimindan ii¢ kisma ayrilmaktadir. Bunlar,
miisrik, minafik ve kafir olarak gruplandirilir. Miisrik, Allah’a zat, sifat ve
tiillerinde ortak kosan kimseye denir. Sirkin; miistakil sirk, teb’iz sirki, takrib sirki,
taklid sirki, sebepler sirki ve gizli sirk gibi cesitli kisimlar1 bulunmaktadir.
Inkarcilarin en tehlikelisi ise miinafiktir. Miinafik, diliyle tevhidi ikrar ettigi halde
kalbi dilini tekzip eden, dis goriiniiste Miisliiman gibi davranan ancak i¢inde kiifrii
gizleyen ikiyiizlii kimse demektir. Kafir ise daha genis bir kavram olarak biitiin
inkar akimlarini kapsamakla birlikte 6zel olarak hem kalbi ile tekzip hem de dili ile
inkar eden kimseye isim olarak verilmektedir. Kiifiir de kendi igerisinde cehalete
dayali kiifiir, inattan veya imana aykir1 s6z ve davrarnustan kaynakl (hiikmi) kifiir
gibi cesitli kisimlara ayrilmaktadir.>

Mubhasibi sirki riya penceresinden incelemektedir. Ona gore riya, ilk once kiigiik
riya ve biiyiik riya olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. O biiyiik riyayi, “kisinin
ibadetlerini sadece insanlara yaranmak icin yapmasi ve Allah’t asla
amaglamamas1” olarak tanimlamaktadir. Bu kisma dayanak olarak su hadisi
getirmistir: Seddad b. Evs : “Bir giin Peygamberimizi aglarken gordiim. Sebebini
sorunca su cevabi verdi. “Ummetim igin korktugum bir is var: Sirk. Ummetim
puta, giinese, aya vb. tapmayacaktir. Ancak amellerine riya sokacaktir. Bu da
korktugum seylerin en kotiisiidiir.”s

Mubhasibi’ye gore kiiclik riya ise “Allah’a kullukta Allah’la birlikte bagkalarini da
amaglamak” diye tamimlanmaktadir. Muhasibi, bunu “ameli sirk” olarak
nitelemistir. Buna delil olarak ise su hadisi getirmektedir: Tavus'un rivayetine
gore, Peygamberimize bir adam gelip “Ya Rasulallah! Kisi sadaka verir ve buna
mukabil 6viilmeyi arzularsa durumu nedir? diye sorar. Peygamberimiz, “Kim
rabbine kavusmak istiyorsa iyi bir is yapsin ve Rabbine ibadette hichir seyi ortak
kogmasin”% ayeti nazil oluncaya kadar bir sey demedi. * Bu ayetin, kullukta hem
hakkin hem de halkin rizasim birlikte amag edinen kimseye cevap olarak indigi
agiktir. Biitiin bunlarin 1s181nda Muhasibi’'ye gore sirki, “Allah’tan baskasina ya da
Allah’la birlikte baskalarina kulluk etmek” olarak tanimlayabiliriz. O, sirki, gizli
sirk olarak nitelenen riya ile agiklamistir. Riyanin da biiyiik olanmni Allah’a
miistakil sirk kosmak, kii¢iik olanini ise Allah’a uliihiyette teb’iz sirki yani Allah’la
birlikte bagkalarina kulluk olarak degerlendirmistir. Kelam ilminde ise riyadan
arinarak ibadetlerde yalmiz Allaht arzulamak “ameli ve iradi tevhid” olarak
degerlendirilmistir.>

Detayli bilgi i¢in bkz. Serafeddin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam (Tarih-Ekoller-Problemler), (Konya:
Tekin Kitabevi, 2012), 138-43.

53 Miisned, 4: 24, 126.

¥ Kehf 16/110.

% Muhasibi, er-Riaye, 210-212.

% Mevlit Ozler, Islam Diigiincesinde Tevhid, (istanbul: Ragbet Yay., 2016), 49-50.
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Mubhasibi, insanlar duymasaydi ya da gormeseydi miinafiklarin hi¢ kulluk
etmeyeceklerini ifade ederek sirkin tanimina benzer bir sekilde nifaki da riya ile
baglantili degerlendirmistir. Miinafiklarin, yalnizca insanlarin gozii 6niinde kulluk
sergilemeleri, Allah’in gazabindan emin olduklarinin ve Allah’1 hafife aldiklarinin
gostergesi olarak kabul edilmistir. Bunlarin her ikisi de itikadi acidan ¢ok
problemli yaklasimlardir. Muhasibi, “Allah’in islerini hafife alan1 Allah da hafife
alir” vecizesiyle istihfafin/dini hafife almanin nifak alametlerinden olusunu ayrica

ifade etmistir.5”

Mubhasibi, Yahudilerin peygamberimize iman etmemesinin sebebini hasetle
agiklayarak, onlarin hasedini daha 6nce sahip olduklar: riyasetin elden giderek
peygamberimize geg¢mesi endisesine dayandirir. Bundan dolay1 Yahudilerin,
Peygamberimizin Allah katindan hak olarak gonderildigini bildikleri halde
kiifiirde inatlari/inadi kiifiir sebebiyle iman etmediklerini ifade eder.

5. Zelle

Liigatte; kaymak, ayak siir¢gmesi, tokezlemek ve hata yapmak gibi anlamlara gelen
zelle kavrami®, kelam literatiiriinde; peygamberlerin ismet sifatlar1 gercevesinde
glinah isleme potansiyellerinin ve yaptiklari hatalarin mahiyet ve boyutunun
incelendigi onemli bir niibiivvet konusudur.®® Peygamberlerin bazi giinahlar
isledigini diisiindiiren rivayetler, onlarin giinahlardan masum olup olmadig1 ve bu
tiir naslarin nasil anlasilmas gerektigi problemini ortaya gikarmistir.

Muhasibi; Davud, Siileyman ve Eyylib peygamberler 6rnekliginde
peygamberlerden sadir olabilecek zelle hakkinda bir takim degerlendirmelerde
bulunmaktadir. O, Davud’un: “Ey Rabbim, Davud ailesinden birinin ihya etmedigi
bir gece ve orug tutmadig bir giin yoktur” dedigini rivayet ederek onun, Allah’a
olan itaatini begenip ucuba kapilmasi sebebiyle giinaha girdigini belirtirken bu
glinahi ifadede kelam literatiiriinde peygamberlerin hatasi i¢in kullanilan “zelle”
kavrami yerine “zenb” kavramini tercih etmistir. Allah’in bu hatasindan dolay:
Davud’u nefsiyle bas basa birakmakla cezalandirdigini, bu olayin vefat edinceye
kadar onda pismanliga neden oldugu gibi ahirette de rahatsizlik verecegini
belirtmistir.®! Muhasibi’nin bu ifadelerinden peygamberler icin gerek diinyada ve
gerekse ahirette nevi sahislarina miinhasir ilahi bir cezalandirilmanin imkanin
¢ikarsamak miimkiindiir. Yine Davud'un, Allah’tan imtihan edilmeyi istedigini
fakat imtihana tabi tutuldugunda ise sabredemeyerek imtihan1 kaybettigini
sOyleyerek®? peygamberlerin de imtihanda kusur edebilecegini hissettirmis ve
onlarin beseriyet vasfina vurgu yapmuistir.

Eyytib’iin meshur imtihani sirasinda “Ey Rabbim! Ben biitiin islerimde senin
istegini kendi istegime tercih ettim. Sen de beni buna miiptela kildin” diyerek

5" Muhasibi, er-Riaye, 367-70.

%8 Mubhasibi, er-Riaye, 616.

% fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, 11: 21.

8 Abdulkahir el-Bagdadi,, Kitabu Usuli’d-Din, (Istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1928), 167-68.
61 Muhasibt, er-Riaye, 443-44.

82 Muhasibi, er-Riaye, 423
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yakarinca “bunu yapma giiciinii kimden aldin Eyyiib” diye bir ses isitip bunun
lizerine hatasinin hemen farkina vararak “senden ey Rabbim” itirafiyla tevbe
ettigini anlatmaktadir.®® Eyyiib Peygamber 6rneginde ise peygamberlerin, hatalar:
sirasinda ilahi uyariya muhatap almip hatada istikrar etmeyerek bundan derhal
dondiiklerini gormekteyiz.

Mubhasibi, Siileyman’in, “bu aksam eslerimden yiiz tanesini dolasacagim” deyip
insallah demedigi icin c¢ocuk elde etme maksadinin gergeklesmedigini
aktarmaktadir.#* Bu anlatima gore, Siilleyman’in Allah’a tevekkiil etmeyi unutarak
nefsine gilivenmesi sonucunda irade ettigi evlatlardan mahrumiyetle
cezalandirildigini ¢ikarsamak miimkiindiir.

Kelamda oncelikle bu tiir haberlerin sihhati tizerinde durulmus ve ahad yolla
gelenlerin reddedilmesi, tevatiir yoluyla gelenlerin ise miimkiin mertebe hakiki
manalarindan sarf-1 nazar edilerek tevil edilmesi gerektigi ifade edilmistir. Sthhati
sabit olan bu tarz haberlerin de ya evlay: terk ya da peygamberlikten 6nce vuku
bulmasiyla tevil edilmesi gerektigi vurgulanmaistir.®>

Mubhasibi, esasen bir ahlak felsefesi kitab1 olan er-Ridye’de kendini begenmemek,
Allah’a tevekkiil etmek ve Allah’in her hiikmiine riza gostermek gibi giizel ahlak
hasletlerinin anlatiminda kimi peygamberlerden cesitli Ornekler vererek bu
baglamda zelle ile ilgili goriislerini beyan etmistir. Sistematik bir Kelam kitab1
olarak yazilmayan er-Ridye, tasavvuf merkezli bir iisluba sahip oldugu icin
niibiivvet konusunun diger problemleriyle ilgili yeterince bilgi icermemektedir. O,
peygamberlerin zelleden sonra tertemiz, sehvetin bulasmadig1 ve harama gotiiren
zevklerden arinmis bir kalbe dondiiklerini ifade ederek® giinah isleme noktasinda
peygamberler ve diger insanlar arasindaki farklara dikkat ¢ekmistir. Yani insanlar
glinahta 1srarli ve inatg1 olabilirken; peygamberler hakkinda giinahta istikrar
bulunmadigini, onlarin her giinahtan hemen sonra kendilerini temizlediklerini ve
bu ytizden hig¢bir zaman giinahin igerisine batmayacaklarini anlatmak istemistir.

6. Mead
6.1. Sefaat

Ehl-i Stinnet’in genel kanaatine gore sefaat; peygamberler, alimler, sehitler,
melekler vb. Allah’in raz1 oldugu cesitli sinuflarin yine Allah’in izin verdigi ve raz1
oldugu bir takim gruplar i¢in gitinahlarinin bagislanmasi veya mertebelerinin
yiikseltilmesi gibi menfaat igerikli konularda Allah’tan talep ve duada bulunmasi
anlamina gelmektedir.s”

88 Muhasibi, er-Riaye, 427.

6 Muhasibt, er-Riaye, 347-48.

% Seyyid Serif Ciircani,, Serhu ’l-Mevdkif fi IImi’l-Kelam, cev. Omer Tiirker, (istanbul: TYEKB, 2015), 3: 488-
530; Teftazant, Serhu’l-Akaid, 171.

8 Muhasibi, er-Riaye, 78.

5 Ebw’l-Yisr Muhammed Pezdevi, Usulu’d-Din, (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 2003), 166;
Abdiilmelik bin Abdullah bin Yasuf bin Muhammed el- Civeyni, Kitabii'l-Irsad, ild Kavaidi’l-Edille fi
Usuli’I-Itikdd, (Misir: Mektebetii’l-HancT, 1950), 393.
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Mubhasibi, sefaati neseple Oviinme bashgl altinda incelemistir. Ona gore salih
olmayan bir soy ne kadar ¢ok diinyalik itibar ve zenginlige sahip olsa da bu hicbir
sekilde gurur ve Oviing kaynagi olamaz. Oviiniilmesi gereken nesebin
peygamberler ve salih insanlarin soyundan gelmek oldugunu sdylemistir. Bunun
gerekgesi olarak da peygamberimizin yakinlarina sefaat edecegini ifade ettigi sozii
one siiriilmiistiir. Muhasibi, Salih insanlar1 peygamberimize kiyas ederek onlarin
da yakinlarina sefaat edeceklerini ¢ikarmistir. Ancak o, bunu agiklarken sadece
nesep bagna giivenilmemesi gerektigini, korku ile {imit arasinda amellere
yonelmemizi uyarmay:r da ihmal etmemistir. Bunun gerekgesi olarak ise
peygamberimizin yukaridaki soziiniin basinda ifade ettigi “Ey Muhammed’in kiz1
Fatima ve ey Muhammed’in amcas1 Abdulmuttalib’in kiz1 Safiye! Kendiniz igin iyi
ameller isleyin. Allah katinda size hic¢bir yardimim olamaz” ¢ sozlerini 6ne
siirmiistiir. Muhasibi; bu tarz hadislerde sefaatin yakinlara tayin edilmesinin,
sefaatin anilan kesimlere mahsus oldugu anlamina gelmedigini; ¢linkii buradaki
zikrin tahsis anlaminda olmayip temsil ve benzeri baska anlamlar icerdigini ve
ifade etmistir. Ayrica sadece yakinliga giivenilmeyip, amellere yonelmeyi tavsiye
eden hadislerle sefaatin biitiin {immete samil oldugu goriisiinii desteklemistir.®

Muhasibi, peygamberlerin ve evliyanin sefaatinin mutlak degil, baz1 sinirlamalarla
gecerli oldugu kanaatindedir. O gefaati, Allah’in gazabini hak eden kullara
merhamet etmek icin peygamberler, veliler ve diger salih kullarin vesile kilindig:
bir izin olarak tamimlamaktadir. Nitekim Allah, melekler hakkinda “Ancak Allah’in
razi oldugu kisiye sefaat edebiliyorlar”7” buyurmaktadir. Peygamberimiz ise
“Ashabimdan bir kismi sol tarafa gitmekle emredilir. Ben Ey Rabbim! Onlar benim
ashabimdir! diye yalvaririm. Allah cevaben “senden sonra onlarin ne yaptiklarini
bilmiyorsun der.””! buyurmaktadir. Muhasibi geride gecen naslar yardimiyla,
sefaatin kabul edilmesinin sart1 olarak kabul ettigi Allah’in razi olmasi ve sefaat
igin izin vermesi tezini kanitlamaya yonelik delil getirirken; diger yandan salt
akrabalik bagina giivenerek amelleri terk etmenin sefaatten mahrum olmaya
neden olacagini goriisiinii de desteklemek istemistir.”

6.2. Ru'yet

Ru’yet insanlarin Allah’1 gorebilme yetisinin olup olmadig1, bu yetiye herhangi bir
zaman, mekdn ya da sartlarda sahip olup olamayacagi, Allah’in goriilmeye
elverisli olup olmadigi, gorme miimkiinse nasil gerceklesecegi, muhal ise neden
gerceklesemeyecegi gibi konular1 kapsayan tartismali bir kelam konusudur.
Mubhasibi, nefsini taniyan ve kalbine dikkat edenlerle sadece diinya kaygisi
tastyanlarin akibetlerinin ayni olmayacagini ifade etmektedir. O, nefsini tantyan ve
kalbine dikkat eden insanlarin parlak bir gelecege yani ahiret saadetine
kavusacaklarini ifade etmistir. Ona gore fani olmayan kalici hedeflerin pesinde
kosan insanlarin, Allah'in komsulugunu saglayacaklarini, rizasin1 kazanacaklarini,

el-Buhari, Vasaya, 11; Nesal, Vasaya, 375.
8 Muhasibi, er-Riaye, 454-55.

" Enbiya 21/28.

™ Buhari, “Fiten”,1.

2 Muhasibi, er-Riaye, 454-55.
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gazabindan emin olacaklarini ve hatta Allah’in bu liituflarla yetinmeyip onlar1
kendisini gorme nimetiyle odiillendirecegini ifade etmektedir. Muhésibi saydig:
nimetler igerisinde ru’yetullah’1t en biiyitk nimet olarak degerlendirmistir. O,
seckin kullarin cennette Allah’t gorme nimetiyle odiillendirileceklerini, “Takva
sahipleri cennetlerde ve irmak kenarlarinda giiclii ve yiice Allah’in huzurunda hak
meclislerindedirler”” ayetine dayandirmaktadir. 7

6.3. Nefis ve Ruh

Mubhasibi, Allah’1 tanumayi, nefsin varligimi kabule baglamaktadir. Ciinkii nefsi
taniy1ip, ondan sakinmak Allah’a olan tevekkiil ve yakinimizi artirmaktadir. O,
Allah ile nefis arasinda ters oranti kurarak nefisten nefret edenin Allah1
sevecegini, nefsimizi tanidik¢a ona kizgnhigimizin, Allah’a ise sevgimizin
artacagini ifade etmektedir. Iste bu yiizden Muhasibi, nefis ile miicadelenin
yollarin1 gostermektedir. Ona gore nefse karsi Kitap ve Siinnet delilleriyle
miicadele edilmelidir. Nefse karsi ayetten ve siinnetten deliller getirerek ayip ve
kusurlarin terke zorlanmalidir. Nefis, giinahlarini itiraf eder ve doniis yaparsa ne
ala! Yok, eger inat ederse ona vazgecmesi icin Allah’in azabi hatirlatilmalidir.” Bu
acgiklamalarinda Muhasibi, nefsi, insan bedeninde mevcut, ser ve fesat cibilliyetli,
insan1 fenaliga sevk ve tesvik eden, salih amellerden vazgeciren, yerilmis ve
muhalefet edilmesi gereken bir sey olarak anlatmistir. Nitekim Kur’an’da tespit
edilen nefsin gesitlerinden” biri de Muhasibi'nin zikrettigi tiirden olan nefistir. Bu
nefsin varligina, “Ben nefsimi kotiiliikten temize ¢ikarmam. Elbette nefs daima insana
kabahat ve isyan ile emreder; ancak Rabbimin giinahtan muhafaza ettikleri baska”7” ayeti
delil getirilmektedir.

Muhasibi, ruhu 6liim acis1 ve sikintisi tizerinden anlatir. Ruh, biitiin viicudumuzu
kapladig icin bir diken bile batsa acisinin hissedildigini ifade eder. Bu 6rnegi, ac1
ve lezzet duymanin ruh sayesinde gerceklestigini anlatmak igin zikreder. Hatta
ruh c¢iktiktan sonra bedenin atege bile atilsa ac1 duymayacagini ifade ederek nimet
ve azabin ancak ruh ile hissedilebilecegini anlatir. Ona gore 6liim acisi, ruh biitiin
zerrelerimizden sokiildiigii i¢in her acidan daha siddetli olacaktir.”® Muhasibi,
ruhu maddi bir cevher olarak degerlendirmistir. Bu goriisii savunanlara gore ruh,
mabhiyet itibariyle hislerle algilanan bedenden farkli olarak, giil suyunun giilde,
zeytinyaginin zeytin tanesinde, atesin koz halindeki komiirde yayildigr gibi
bedene yayilan ve hayatla bizzat vasiflanan, nurani, ytice, hareketli, latif ve seffaf
bir cisimdir. Coziilme ve parcalara ayrilmayi1 kabul etmez. Beden ruhla birlesmeye
elverisli oldugu miiddetce onunla birlesir, ona hayat verir. Bu denge bozuldugu
zaman ruh bedeni terk eder ve hayat kesilir.”

Sonug

" Kamer 54/54-55.

™ Muhasibi, er-Riaye, 90.

™ Muhasibi, er-Riaye, 408-11.

M. Ali Ayni, Nefs Kelimesinin Anlamalar1, Daru "I-Fiinun fakiiltesi Mecmiiasi 4, sy. 14, (1930 Subat), 50
™ Yusuf 12/53.

®  Muhasibi, er-Riaye, 181.

" Sehristani, el-Milel venNihal, 1: 157.
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Mubhasibi, “er-Ridye Ili Hukiikillih” adli eserinde Kelam-Tasavvuf iliskisini
sistematik bir tarzda ortaya koymus, mutlak teslimiyet¢i sGfi yoniiyle akila
miitekellim yoniinii uzlastirarak Kelami-Tasavvufi goriislerini maharetle
sentezlemeyi basarmistir. O, basariyla temsil ettigi bu ¢ift yonlii 6zelligi sayesinde
basta Gazali (6. 505/1111) olmak iizere kendisinden sonra gelen bir¢ok onemli
miitekellim-mutasavvif sahsiyet i¢in rol model olmustur.

Mubhasibi, ilk donem stifi diisiincenin genel karakteristigiyle uyumlu olarak Kelam
yontemine karst mesafeli bir durus sergilemis ve Kelama yonelik bir takim
olumsuz elestiriler yoneltmistir. O, elestirilerinde hedef aldig1 “kelamcilar”
ifadesiyle Stinni ekoliin disindaki mezhepleri kastetmis ve onlarin faaliyetlerini
anti sistematik ve basit bir cedele indirgemistir. O, prensip olarak tartisma
yontemine karsi ¢iksa da bu yontemin etkisinden kurtulamamaistir. Bu tavri, onun
Ehli Stinnet’in ilk kelamcilarindan ve kurucu unsurlarindan kabul edilmesinin bir
sebebi olarak agiklanabilir.

Mubhasibi, miitesabihin tevil edilmesi konusunda prensip olarak ¢ekimser bir tavir
sergilemistir. O, miitesabih naslarin tevil edilmesini gerekli gérdiigii durumlarda
tevilin saglikli olabilmesi birtakim kurallar gelistirmistir. Ona gore tevilin; Kitap,
Siinnet ve Icma’ya uygun olmasi ve anlami agik olmayan miitesabih naslarin
anlam1 acik ve net olan muhkem naslarin siizgecinden gecirilmesi gerekmektedir.
O, bu yaklasimiyla teslimiyetci stiff ve akilci miitekellim karakterlerini uzlastirarak
donemsel selefin set gektigi tevil kapisini ilk aralayan sahsiyetlerden biri olmustur.
Bu yoniiyle de kendisinden sonra gelen basta Es’arl (6. 324/935-36) olmak iizere
bir¢ok 6nemli kelamci sahsiyet igin rol model olmustur.

Mubhasibi aklin, kesin bir bilgi kaynagi olduguna dair bir takim akli deliller
getirmistir. O, akl; bilgi i¢in hakiki bir sebep degil, sadece siradan bir vasita olarak
gormektedir. Bundan dolay: kisinin, diisiinme eyleminde aklina degil, Allah’a
glivenmesi gerektigini belirtir. O, akli tamamen devre disi birakmamis, aklin
kullanimi1 sonucunda ¢oziime kavusturulamayan problemlerin ¢éziimii
konusunda ilhami takviye edici bir bilgi kaynagi olarak kabul etmistir. Onun, akla
gosterdigi onem ve verdigi deger ardindan gelen Ehl-i Siinnet kelamcilari igin de
Orneklik teskil etmistir.

[lhami belirli sartlara bagh kalarak mesru kabul eden Muhasibi, ilhamin bilgi
kaynakligini kabul eden bazi miiteahhir kelamcilar igin bu yoniiyle 6rneklik tegkil
ederken, stifiler i¢in de ilhamin bilgi degerine yonelik mesru ve makul bir 6lcii
ortaya koymustur. Ona gore ilhamin makbul olabilmesi igin Kitap, Siinnet ve
Icma’ya uymasi, aklin ve ilmin siizgecinden gegirilmesi gerekmektedir.

Mubhasibi, iman konusunda “gayb” kavramini merkeze alan bir yaklasim
sergilemistir. O, gayba kesin bir sekilde iman etmeyi Allah’in ayetleri iizerinde
tefekkiir etmeye baglamistir. Tefekkiir etmeksizin gaybe imanin tam anlamiyla
gerceklesemeyecegini ifade eden Muhasibi, tahkiki imanin gerekliligine isaret
etmigtir.
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Mubhasibi, sirk, nifak ve kiifiirden olusan inkar gesitlerini riya, haset, istihfaf ve
Allah’'in gazabindan emin olmak gibi Tasavvuf ilmi tarafindan mezmiém/yerilmis
haslet olarak kabul edilen kavramlarla iliskili olarak degerlendirmistir. O bu
iislubuyla kotii ahlakin iman {izerindeki olumsuz etkileri ve bunun doguracag:
inang problemlerine isaret etmistir.

Zelle konusunda bir kisim peygamberler hakkinda yaptig1 nakillerle onlarin begeri

yonlerini 6n plana c¢ikararak peygamber hakkinda zenb/giinah, kusur ve
cezalandirilma gibi beseri nitelikler ortaya koyan Muhasibi, hatadan derhal
vazgegcen, tertemiz, sehvetsiz, kasvetsiz ve art niyetsiz bir kalbe donme hususunda
da onlar1 diger insanlardan farkli bir formda degerlendirmistir.

Mubhasibi, nefis ve ruh kavramlarina farkli anlamlar yiiklemistir. Nefis kavramina
daha ¢ok tasavvufi perspektiften yaklasan Muhasibi, nefsi; fesat cibilliyetli, insan1
siirekli kotiiliige tesvik eden, yerilmis ve muhalefet edilmesi gereken bir tabiat
olarak nitelemistir. O, ruhu ise nefisten farkli olarak hayat ve idrake kaynaklik
eden, bedenden bagimsiz, nurani bir cisim olarak degerlendirmistir.

Mubhasibi, ahiretteki sefaat ve ru’yet ile ilgili konular1 daha ziyade Allah’in rizasi,
velayet, takva, maiyet, liituf, gazap ve rahmet gibi tasavvufi kavramlarla iliskili
olarak degerlendirerek kelam konularina tasavvufi bir yaklasim sergilemistir.
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Abstract

I will attempt to provide a historical case study in this article where I suggest that the demarcation
between perception and how a figure is ‘seen’ is the process of perpetual filtering. I argue that this
filtering operates through the basic visual principles, which may vary and have divergent functions in
different paradigms. This historical case study will focus on the work of William Cheselden, to reveal
the paradigm-based filtering in these prints by arguing that the sense data is organized in the simplest
manner to view figures in their unity. I will focus on the visual principle of simplicity, which features
the patterns of similarity, contrast and symmetry. I will conclude that these visual principles were used
by Chelselden to achieve perfection by conveying right proportions of scales of human body since his
observations was laden-with Newtonian-paradigm. Finally, I will conclude that these findings would
enable an inter-disciplinary study to disclose Kalam as a theo-centric science discipline.

Keywords: Human body, visual principles, perfection, simplicity, filtering.

TARIHSEL BiR VAKA  CALISMASL: 18. YUZYIL
ANATOMISINDE BIiR GORSEL ALAN OLARAK INSAN

BEDENI

Oz

Burada, icinde bir figiiriin goriilmesi ile algilanmas: arasindaki sinr belirleniminin duyumsama ve
algilama arasindaki siirekli filtreleme siireci oldugunu savunacagim bir tarihsel vaka calismasi
sunmaya calisacagim. Bu filtrelemenin, farkli paradigmalarda farklilik gosterip, farkli islevlere sahip
olmast miimkiin temel gorsel ilkeler araciligiyla isledigi iddiasinda bulunacagim. Bu tarihsel vaka
calismasi, Londrali {inlii cerrah William Cheselden’in insan iskeletine ait 66 silte iceren etkili eserine
odaklanarak bu niishalardaki paradigma-temelli filtrelemeyi, duyu verilerinin figiirii bitiinliigiiyle
gosterebilmek igin en basit bicimde organize edildigini savunarak ortaya koyacaktir. Burada kullanilan
gorsel ilkenin benzerlik, karsithk ve simetri kaliplarim igeren, basitlik oldugunu gosterecegim.
Cheselden’in kullandig1 gorsel ilkelerin, onun gozlemlerinin Newton paradigmasi ile dolu oldugundan,
insan bedenindeki dlgeklerin dogru sayisim ve dogru orantilarini aksettirerek miikemmellie erismeye
calistig1 sonucuna varacagim. Nihayetinde, bu sonuglarin Kelam'in Tanri ile Yaratilis arasindaki iligkiyi

agtklamay1 amag edinen nesnel bilissel igerige sahip ilahiyat temelli bilimsel bir arastirma programi
olarak ortaya konmasinda ileride disiplinler aras: bir ¢alismaya imkan taniyacagini vurguladim.

Anahtar Kelimeler: insan bedeni, gorsel ilkeler, miikemmellik, basitlik, filtreleme.
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1. Introduction

The term seeing has been central in the issues related to the discussions concerning
the nature of one’s visual interactions with his/her surrounding reality since
Ancient Greeks although it has been subjected to changes on its way to the
Enlightenment. Ancient philosophers paid great attention to the word ‘theoria’l,
which means “to contemplate” or to “take a look at”, in their attempts to come up
with epistemological explanations about the relationship between the subject and
object of perception. Although the etymological analysis of the Greek equivalent of
the term theory discloses that knowing was a particular way of seeing. In this
etymological sense, one can observe the implication that a theory is based on how
we see the world. Plato used the act of seeing in his “Allegory of Cave’ to
demonstrate the need to transcend sensation in terms of avoiding deception in the
pursuit of truth, so that we need to see what is beyond this deceptive perception.
In this regard, ancient philosophers used it to talk about a hierarchy between
different levels of human knowledge: sensation and perception. However, if there
is a dichotomy between sensation and perception, this requires an exploration of
the question ‘what is the relationship between perception and how a figure is
‘seen?’, and the further question: ‘is a theory based on a particular way of seeing or
a particular way of perceiving’?

The same dichotomy between the word and image represented the dichotomy
between truth and deception through the middle ages. However, with the
Enlightenment, during the 18" century the triumph of Newtonian mathematics
and axiomatic science gave a new impetus to the Neoplatonic desire for exactness
in the knowledge of inexact things.? In a similar vein, I argue that by the emergence
of the Enlightenment, how we ‘see’ the world was considered being shaped by the
theory we have about our surroundings. This is tantamount to saying that the
visual field, which surrounds us, is filled with theory. In other words, our
perception is theory-laden. In this regard, it is reasonable to argue in the context of
medicine that, “the development of animal anatomy during the 18" cc. was
perfectly paralleled by a motivation in the engraving technique of the scientific
illustrators to illustrate a simple and assimilable truth”.? Thus, it is congruent to
argue that as products of the illustrators’ interactions with their visual field,
scientific illustrations might be instrumental to explore the relationship between
perception and how a figure is ‘seen’. I will use William Cheselden’s work titled
‘Anatomy of the Humane Body’ in this paper as a primary source to demonstrate

1 The word theoria, Greek correspondent of the English word ‘theory’, is derived from the 6éa (a
view) + 0pav (to see). Thus, seeing has a pivotal impact on the ancient thinking concerning the
interactions between the perceiving subject and perceived object.

2 B. M. Stafford, Body Criticism: Imaging the Unseen in Enlightenment Art and Medicine, (Cambridge:
MIT Press, 1993), 11.

3 B. Ford, Scientific Illustration in the Eighteenth Century, R. Porter (ed) The Cambridge History of Science
vol. 4 Eighteenth Century, (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 576.
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that his illustrations were the instruments to reflect the human body as a
meaningful whole.

Hence, this article will use visual culture to dig deeper into the conceptual
underpinnings of eighteenth century anatomy. I will focus on the prints featured in
the above-mentioned work of Cheselden, to argue that he used the perceptual
principles of symmetry and similarity to depict body parts on the page and that
this visual form of representation mirrored the conceptual unity that he ‘saw’ in
the human body as a whole. To demonstrate this, firstly, I will argue that the sense
data is organized in the simplest manner in Cheselden’s illustrations to enable
readers in terms of perceiving figures in their unity, which will be later related to
the maxim of Gestalt principle (in the fourth section) that the whole is other than
the sum of its parts. Secondly, the principles of grouping by similarity, contrast
and symmetry will be analysed as particular patterns of simplicity to suggest the
view that Cheselden’s illustrations used these principles to justify that every bone
in human body is united to one another through a structure. Moreover, the notion
of human body will be related to the concept of perfection that incorporates the
structures of simplicity and symmetry. Finally, it will be concluded that human
body and thereby the illustrations of Cheselden can be perceived in their unity by
the reinforcing visual principles, which helps Cheselden to achieve the notion of
perfection by conveying the right proportions in human body. I will compare this
to the principles used by Ibn Sina in his work Canon of Medicine. I will conclude
that this comparison would enable us to comprehend how human body is
represented as a visual field through the filter of paradigmatic differences.

2. Sensation, Perception and Visual Field

Divergent epistemic status given to sensing and perceiving is a function of the
value that is assigned to the truth seeking process. In this regard, “the English
scientists’ enormous intellectual influence throughout the 18t century reinforced
Neo-platonic view of low degree of reality belonging to matter, and by analogy, to
physical or sensory impressions”.* The same conception can be attributed validly
to the positivists of the post-modern era. However, the advocates of this position
neglect the view that sensation and perception are also mixed and intermingled
processes that “one cannot straightly do one without involving the others”.5> Thus,
an analysis of perception is not sufficient on its own to conceive the interaction of
the subject and object of the perception within the visual field.

Sensation is only one of the significant processes in point in terms of revealing the
conceptual underpinnings of the relationship between the subject (the knower) and
the object (the known). In this regard, sensation is the first point of access — but not
as a distinct one — for the subject (the knower) to relate with the visual field since
“all the minds of all living thinking organisms are prisoners that must rely on

¢ B. M. Stafford, Body Criticism: Imaging the Unseen in Enlightenment Art and Medicine, (Cambridge:
MIT Press, 1993), 420.

5 B. M. Stafford, Body Criticism: Imaging the Unseen in Enlightenment Art and Medicine, (Cambridge:
MIT Press, 1993), 429.
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information smuggled in to them by the senses”.¢ This does not imply that
sensation is a process that limits the perception of a subject. Rather, this points to
the fact that sensory stimulation provides the data for our hypotheses about the
nature of the external world, and it is those hypotheses that form our perceptions
of the world.” Thus, to use an analogy, sensation provides the raw material for the
production of the knowledge about the external world. In this regard, producing
knowledge contains and transcends perception. Describing constitution of visual
knowledge in such a manner requires a particular organization between these
intermingled levels of interaction with the visual field.

We can find one salient definition of perception as “a mental construction of the
outside world: for example your perception of two words on this page is
something that your brain has constructed from lots of coded electrical impulses
from your eye”.8 This is tantamount to saying that understanding is combining
present perceptions to the previous ones. Thus, the subject chooses which object to
perceive within the visual field since the object is constituted in the subject.
However, this choice is made according to the patterns discovered in the visual
field in the sense that there are relational structures in the visual field that enables
this constitution. Thus, perception is the conscious experience of objects and object
relations.? In this regard, the reference made to conscious experience reveals the
transformation from the ancient conception of visual knowledge to that of the
modern era.

The emergence of the role of visual culture reveals the function of figures in
perceiving objects. However, it is reasonable to argue in this regard that the nature
of perceived figure depends on the character of surrounding field, which may
comprise not only a simple ground but also other figure.!* Thus, the patterns and
structures in the visual field are instrumental to provide a valid explanation of the
relationship between sensation and perception. This calls for the question ‘what
kind of field organization yields to these patterns?’

The concept of perceptual organization is central to the following key question
with regard to perception. “How does a subject leap from the information detected
by his/her sensory receptors, which some theories based on the Platonic hierarchy
hold to be incomplete or at least ambiguous, to his/her perceptions of the world,
which are typically accurate, unambiguous and phenomenologically complete”.!!
There are many objects in the visual field of a cognitive subject and these objects
have many sensory details; however when a cognitive subject sees an object, it is
not other object’s details but the details of that object are seen. In this regard, it is
reasonable to argue that seeing is determined through one’s eyes that a certain

6 S. Coren, Sensation and Perception. (Fort Worth TX: Harcourt Brace Colleague Publishers, 1994), 4.

7 S. Coren, Sensation and Perception. (Fort Worth TX: Harcourt Brace Colleague Publishers, 1994), 7.

8 A, Slater, and ]. Oates, ‘Sensation to Perception’, in Oates, J. Grayson A. and Wood C. (eds.)
Psychological Development and Early Childhood, (Milton Keynes: Open University Press, 2005), 93.

9 S. Coren, Sensation and Perception. (Fort Worth TX: Harcourt Brace Colleague Publishers, 1994), 12.

10 G. W. Hartmann, Gestalt Psychology, (New York: The Ronald Press Company, 1935), 100.

1 K. R. Boff, (eds.). Handbook of Perception and Human Performance. (New York: Wiley, 1986), 36-2.
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thing is present at a certain place.’? However, vision is different from seeing in
terms of being an active exploration rather than passive recording.’® Thus,
perception is a selective process that contains seeing as the provider of raw
material. This points out to the claim that perception is grasping the structural
features from this visual field.

Thus, the perceptual organization is a function of the way the sense data is
acquired from the visual field. This brings the discussion to the crucial notion that
“it is the particular arrangement, patterning, or organization of the parts into
perceptual whole that determines the appearance and identity of a stimulus”.™ In
this particular arrangement, “any stimulus pattern tends to be seen in such a way
that the resulting structure is as simple as the given conditions permit.'> This claim
requires an analysis of the role of the notions of simplicity and perception in the
discussion of visual objects, and human body, in particular, in this historical case
study.

3. Anatomy of the Bones and Simplicity
3.1. Simplicity and Perfection

Simplicity is one of the significant issues in point on the discussion of scientific
explanation, since according to early modern epistemic values, the simpler the
scientific explanation, the better its scientific value is. In this regard, scientific
clarity is one of the major factors behind the drive towards simplicity in the
modern scientists. Furthermore, this can be inferred from the methodology, in
which history is measured by befores and afters. In the modern world, “scientific
illustration is replete with images designed to impress the public with a sense of
unattainable complexity rather than to illuminate a simple truth”.’* However, “in
the 18" century viewers enjoyed a respite from the complex illustrations of
scientific matters due to the wonder of the scientists and their appreciation of
representing reality in a scientifically perfect manner.”” Thus, the images in the
studies of 18t century represents a notion of wonder and the transformation of this
wonder into a figure is realized through the eyes of the scientists of the century.

The notion of perfection is another significant case in point on the discussion of
scientific illustrations. Knoeff claims that almost all anatomists of early modern era
were professing to aim at perfection.'® Although perfection was the shared aim of
the illustrators of almost all 18t century anatomists, the approach held by these

12 R. Arnheim, Art and Visual Perception: A Psychology of the Creative Eye, (California: UCP, 1974), 32.

13 R. Arnheim, Art and Visual Perception: A Psychology of the Creative Eye, (California: UCP, 1974), 33.

14 K. R. Boff, (eds.). Handbook of Perception and Human Performance. (New York: Wiley, 1986), 36-7.

15 R. Arnheim, Art and Visual Perception: A Psychology of the Creative Eye, (California: UCP, 1974), 53.

16 B. Ford, Scientific lllustration in the Eighteenth Century, R. Porter (ed) The Cambridge History of Science
vol. 4 Eighteenth Century, (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 564.

17 B. Ford, Scientific lllustration in the Eighteenth Century, R. Porter (ed) The Cambridge History of Science
vol. 4 Eighteenth Century, (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 565.

18 R. Knoeff, 'Moral Lessons of Perfection’, O P Grell (ed) Medicine and Religion in Early Modern Europe,
(Hampshire: Ashgate, 2007), 121.
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anatomists varies at different levels. For, “the concept of perfection can and has to
be defined according to the assumptions of the author employing the concept”.”®
Thus, it might be instrumental to analyse the way the author sees the figure in
front of him/her that is to be represented in the illustrations. Moreover, achieving
perfection in the illustrations of human body depends on the usage of the
simplicity since this can be demonstrated only through the proper arrangement of
the bones of human body, and the resulting structure is as simple as the given
conditions permit.

Cheselden’s “The Anatomy of Bones’, which is a standard work of reference from
18™ century, was intended to be a comprehensive system of human anatomy.? In
the 18t century, the new thirst for knowledge based on the Enlightenment gave
“impetus to new ways of communicating the realities of science”.?’ Moreover, the
simplest way “to use space to communicate is to arrange or rearrange the things in
it” 22 Before Cheselden’s work, the manuscripts of medieval era were the source of
reference to apply in case of human anatomy. However, “the decorative
manuscripts of the medieval era were no longer enough, and the demand for
books brought the technology that in turn drove the interest in scientific
illustration”.?® In this regard, the impulse to generate visual knowledge paved the
way for using figures as a whole via the arrangement of their parts.

The emerging notion of wonder under the era of Enlightenment also points out to
a significant function of scientific illustrations that is the recording of the state of
human understanding of the era.?* Moreover, it is reasonable to argue that in the
era of enlightenment the human body represented “the ultimate visual
compendium and also as the organizing structure of structures”.?> 18t century
anatomists, Overcoup and Bantekoe, argued that all laws governing the body are
the same as those that govern the rest of the universe.? Thus, we can refer to
Cheselden’s work as a recording of the Enlightenment thinking with regard to the
role of bones in human body. Moreover, I argue that the patterns of simplicity is
instrumental to comprehend the relationship between perception and how a figure
is ‘seen’ — which is human body in Cheselden’s work in our case — since these
patterns reinforce the unity of the structure of human body.

19 R. Knoeff, 'Moral Lessons of Perfection', O P Grell (ed) Medicine and Religion in Early Modern Europe,
(Hampshire: Ashgate, 2007), 143.

20 B. Harrison, and H. C. G. Matthew, (eds.), Oxford Dictionary of National Biography, (Oxford: Oxford
University Press, 2004), 315.

21 B. Ford, Images of Science: A History of Scientific Illustrations, (London: British Library, 1992), 4.

2 B. Trevsky, Visualizing Thought, Topics in Cognitive Science 3 (3) (2010): 499- 535, p. 504.

2 B. Ford, Images of Science: A History of Scientific Illustrations, (London: British Library, 1992), 4.

2 B. Ford, Images of Science: A History of Scientific Illustrations, (London: British Library, 1992), 2.

% B. M. Stafford, Body Criticism: Imaging the Unseen in Enlightenment Art and Medicine, (Cambridge:
MIT Press, 1993), 12.

2% L. J. Israel, ‘Enlightenment, Radical Enlightenment and the Medical Revolution of the Late
Seventeenth and Eighteenth Centuries’, O P Grell (ed) Medicine and Religion in Early Modern Europe,
(Hampshire: Ashgate, 2007), 9.
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One strong claim a defender of the above-mentioned position might often adopt is
that interactions within our visual field demonstrate correlations with the
principles of simplicity. Although, at prima facie, the principle of simplicity might
seem to be a basic one, the determination of simplicity through the analysis of the
shapes requires a question of ‘how’? Is it the number of elements in a figure that
constitutes the simplicity or is there another force? A reply to these questions is
instrumental in analysing the notion of simplicity in the Cheselden’s work since I
will take the shapes of the bones and human body - as a figure — drawn in his
illustrations as reference to this analysis. Arnheim argues that through “the
structural features, not the number of elements in a figure”, a good definition of
simplicity can be provided.?” This means that “perceptual forces, in relation to the
visual field, will organize themselves in the simplest, most regular and most
symmetrical pattern available”.?® Thus, it is necessary to reply the following
questions ‘Does the structure of the bones represent a pattern of simplicity?” and “if
so, how this is achieved?’ I will demonstrate, in the next section, that the visual
principles of similarity, contrast and symmetry are three ways to achieve simplicity
and perfection, which are two notions of focus in the 18 century anatomy.

3.2. Similarity, Contrast and Symmetry
3.2.1. Similarity

One of the key notions in point on the discussion of simplicity is the principle of
grouping by similarity. In this regard, “the process of transforming the subtle
realism of Nature”, or human body for this case, into an engraver’s line “imposes
constraints and conventions of its own”.? Cheselden argues that it is useless to
make long descriptions, since one view of such prints has the function of showing
more than the fullest and best description can possibly do.® Actually, this is
reinforced by the use of camera-obscura in his work. Chelselden is the first person
to have used the camera obsucra to gain precision in his illustrations, and the
vignette on the title page shows him using this instrument.3! Thus, a scientific
illustration is a mirror of the contemporaneous preoccupations and approach of the
engraver.®? In this regard, it can be expected that, the Enlightenment paradigm’s
most significant feature — namely simplicity — will be reflected on Cheselden’s
prints about human skeleton.

I agree that instead of providing full descriptions for human anatomy, Cheselden
demonstrates the scope of the human body to the fullest extent by using the
conventions of simplicity through the principle of grouping by similarity. For,

2 R. Arnheim, Art and Visual Perception: A Psychology of the Creative Eye, (California: UCP, 1974), 57.

28 R. Arnheim, Art and Visual Perception: A Psychology of the Creative Eye, (California: UCP, 1974), 68.

2 B. Ford, Scientific Illustration in the Eighteenth Century, R. Porter (ed) The Cambridge History of Science
vol. 4 Eighteenth Century, (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 561.

3 K. B Roberts, The Fabric of the Body, (Oxford: Clarendon Press, 1990), 424.

3 J. M. Norman, (ed.) Morton’s Medical Bibliography: An Annotated Checklist of Texts Illustrating
the History of Medicine. 5t edition, (Aldershot: Scholar Press, 1991), 78.

% B. Ford, Scientific Illustration in the Eighteenth Century, R. Porter (ed) The Cambridge History of Science
vol. 4 Eighteenth Century, (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 561.
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structural features (shape, size, colour etc.) must be determined for the total
pattern since the relations between parts depend on the structure of the whole.® In
the case of human body, these relations can be envisioned through the principles of
grouping by similarity of the structural patterns. This is much more salient in the
version dedicated to the Queen®, since there are also outline diagrams for many of
the illustrations that contain notations by which the figures were interpreted. To
see these patterns, which are actually present in the illustrations, an analysis of
plates themselves is required with the discussion of these patterns.

The claim that the conventions of simplicity can be implemented by the principles
of grouping by similarity is in itself a response to the question ‘What is the
simplest way of organizing the structure?’ For, by this claim it is argued that the
conventions organize a wealth of meaning and form in an overall structure that
clearly defines the place and function of every detail in the whole.® This is the case
for the Chelselden’s ‘The Anatomy of Bones’ since he argues that, in his
introductory notes to the reader, “every bone in the human body here delineated
as large as life and again reduced to lesser scales in order to show them united to
one another”.% Thus, it can be defended that “the unity of the artist’s conception
leads to a simplicity that far from being incompatible with complexity, and shows
its virtue only in mastering the abundance of human experience rather than
escaping to the poverty of abstinence”.?” For, human body can be compared to a
complex machine although its perception can be operated through the simple
structural relations of this united whole by using the principles of grouping by
similarity, contrast and symmetry.

The first element of grouping principles by similarity that reinforces the notion of
simplicity in Cheselden’s illustrations is the continuity of the shape. In his
thirteenth plate, Cheselden illustrates the spine of a human.

3 R. Arnheim, Art and Visual Perception: A Psychology of the Creative Eye, (California: UCP, 1974), 57.

3 This is the version used for this essay as the primary source.

% R. Arnheim, Art and Visual Perception: A Psychology of the Creative Eye, (California: UCP, 1974), 60.

3%  W. Cheselden, Osteographia, or The anatomy of the bones. By William Cheselden surgeon to Her Majesty;
F.R.S. Surgeon to St. Thomas's Hospital, and Member of The Royal Academy of Surgery, (London : [s.n.],
MDCCXXXIII, 1733), 62.

%  R. Arnheim, Art and Visual Perception: A Psychology of the Creative Eye, (California: UCP, 1974), 60.
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XIIT

Plate 13, Cheselden’s Anatomy of the Bones

For the thirteenth plate, Cheselden argues- in the Chapter III- that the bodies of
vertebrae are all in the same manner connected by strong intervening ligaments
and cartilages.®® In the Table XIII, it can be seen that Cheselden gives every
vertebrae a number. There are sixteen vertebrae in the superior part (Figure I) and
there are additional eight vertebrae for the remaining part (Figure II). However,
the numbers are in a sequence from 1 to 24 starting with the first vertebrae in
Figure I and ending with the last vertebrae of Figure II. This is a crucial point since
there is a thin bone behind these bones (vertebrae) and although in the illustration
this bone is intercepted by the spongy ligaments, it can be easily perceived as a
distinct continuous bone not only for the first image but also for the both images in
the Plate 13 due to the pattern of the continuity of the shape. Chesleden reinforces
this pattern with the help of the usage of the numbers in Table XIII. Thus, there is a
filtering process between the instant a figure is seen and perceived; and this
filtering process is reinforced by the pattern of continuity of shape in this case.

3 W. Cheselden, Osteographia, or The anatomy of the bones. By William Cheselden surgeon to Her Majesty;
F.R.S. Surgeon to St. Thomas's Hospital, and Member of The Royal Academy of Surgery, (London : [s.n.],
MDCCXXXIII, 1733), 84.
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The last but not least element of grouping principles by similarity that is present in
the illustrations of Cheselden is the direction of movement. This is a significant
pattern, since Cheselden states that the actions of all the skeletons both human and
comparative as well as the attitudes of every bone were his own choice.® A salient
example of the usage of this pattern is in the Plate 36, in which Cheselden chooses
to illustrate the side view of a skeleton of a very robust man.

Plate 36, Anatomy of the Bones

Cheselden states that the skeleton is put into this attitude to represent the figure of
human body in a larger scale.®® However, this illustration is replete with the
principles of similarity and simplicity mentioned above. The continuity of shape is
present with the help of usage of difference of brightness in the area of ribs and
spine. Also, the hands are discernible with the usage of the pattern of direction of
movement. In the case of an absence of this pattern, the hands would not be
discernible and this would have led to an ambiguity in perception of human body.

3 K. B Roberts, The Fabric of the Body, (Oxford: Clarendon Press, 1990), 426.

4 W. Cheselden, Osteographia, or The anatomy of the bones. By William Cheselden surgeon to Her Majesty;
F.R.S. Surgeon to St. Thomas's Hospital, and Member of The Royal Academy of Surgery, (London : [s.n.],
MDCCXXXIII, 1733), 181.
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3.2.2. Contrast

Another visual principle that reinforces the notion of simplicity in Chelselden’s
illustrations is the visual principle of grouping by contrast. The Plate 19 has a
figure that shows the anterior view of the trunk of a skeleton.

Once again twenty three of the vertebrae are numbered in a sequence in the Table
XIX, and the ones that cannot be seen due to the obstruction of the bone of sternum
are not numbered. However, this time the sequence is also interrupted after the 9t
vertebrae till 17t one. This is a stronger usage of continuity of shape with the help
of another visual principle of grouping by contrast. For, the bone of sternum is
illustrated brighter than the bones of vertebrae. This helps the viewer to discern the
spine from the sternum and also to trace the spine in a clear manner. The grouping
of two distinct bones would not be possible, if the difference of brightness were not
present. For, it is the principle of contrast that collects the spine as one part and the
sternum as another in the perception of the figure.

Another figure that demonstrates the usage of contrast to illustrate the integrity of
body is in the Plate 36 (Please see above). As has been mentioned above, the hands
can be discerned by two visual principles: one is the contrast and the other is
direction of the bones of the two distinct hands. Since, the contrast is not a
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sufficient pattern to discern the hands, Cheselden wisely chooses the skeleton in
that attitude so that the direction of the bones of the fingers might be instrumental
to perceive them as distinct hands. Working together with the principles of
grouping by similarity, usage of contrast helps Cheselden to show the unity of
bones without any ambiguity although the perception of the relation of bones
might be a complex issue without the visual principles of simplicity. For,
complexity brings ambiguity with it if there is no organizing structure in this
complexity.

3.2.3. Symmetry

Symmetry is the next visual principle that reinforces the notion of simplicity in the
illustrations of human body in Cheselden’s work. One salient figure that represents
the usage of symmetry as a visual principle of simplicity in this work can be found
in Plate 25 (Please see below). Two figures of hand are shown in this plate by the
principle of simplicity through the usage of symmetry. Cheselden argues that
carpus is composed of eight bones of very irregular forms, undoubtedly the most
proper that can be; yet why in these forms, rather than any other, no one was able
to show.#l Although the carpus is composed is irregular bones, the illustration
helps the viewer to perceive two hands by putting them in a symmetrical position.

Plate 26, Anatomy of the Bones

In this regard, it is reasonable to argue that “comparisons, connections and
separations cannot be made between unrelated things, but only when the setup as
a whole suggests a sufficient basis”.# For, symmetry is used wherever it is
available; if there is any other simpler pattern available then it will be the percept
rather than symmetry.# Since there is not any other simpler pattern available for
the corpus of the hand, Cheselden uses the principle of symmetry to provide the

4 W. Cheselden, Osteographia, or The anatomy of the bones. By William Cheselden surgeon to Her Majesty;
F.R.S. Surgeon to St. Thomas's Hospital, and Member of The Royal Academy of Surgery, (London : [s.n.],
MDCCXXXIII, 1733), 90.

42 R. Arnheim, Art and Visual Perception: A Psychology of the Creative Eye, (California: UCP, 1974), 79.

4 R. Arnheim, Art and Visual Perception: A Psychology of the Creative Eye, (California: UCP, 1974), 95.
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viewer a meaningful whole. In the Table XXV, each bone of the corpus is assigned
with a number and each bone of the fingers is notated with a letter. This usage of
letters and numbers can be conceived as a reflection of the principle of symmetry.
For, in the Plate 25, it seems that as if there were a horizontal axis as the centre of a
symmetrical division between the two hands that leads the viewer to perceive the
hands in the simplest structure obtainable within the given figure. This simplicity
helps the viewer to discern two hands and also to perceive the structure that of the
human hand.

Another salient figure that represents the usage of symmetry as a principle of
simplicity is shown in the Plate 29, in which Cheselden presents the bones of the
foot.

XXIX

Plate 29, Anatomy of the Bones

Once again, the righht foot is exposed in two figures, which show the underside of
the bones of the foot and the upper side of the bones of the foot side by side.
However, this time the figures are seen in a way as if there were a vertical axis as
the centre of a symmetrical division between the two views of the foot. This helps
the viewer to comprehend the bones of the foot from different perspectives, but
still as the figures of the same foot. Thus, symmetry is used by Cheselden to point
the relationship between the perception and the way a figure is ‘seen’.

Plate 36 is another case in point on the discussion of the usage of symmetry to
reinforce the idea of Cheselden that every bone in human body is united to one
another through a structure (please see the figure above). The pattern of symmetry
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is used both horizontally for the ribs and vertically for the bones of the legs in this
figure. Moreover, the suture in the scull is made by the mutual indention of one
bone with another, which is another example of the usage of symmetry. The usage
of symmetry by Cheselden is also instrumental to understand his aim to achieve
perfection. For, it can be claimed that European convention aimed at conveying
right proportions, the correct number of scales, the alignment of petals in right
order in 18" century.* The usage of symmetry — both horizontally and vertically —
helps the viewer to understand Cheselden’s attempt to view the bones in the right
proportions since when Cheselden reduced the ratio of the bones to a lesser scale,
there is no other parameter that he could have applied other than the symmetry of
the bones. This provides Cheselden to reach a level of perfection. For, 18" century
was an era of science to mature in scientific illustrations, in which “its findings
came to a state of representational perfection that something exceeded the
standards in modern reference sources”.** In this regard, my claim that the way a
figure is seen depends on the paradigmatic attitudes of its era, is in line with this
comparison. Since, while the sense data — human body and skeleton in our case
study — remains fixed, its illustrations vary to the perceptual standards held in
different periods.

My claim that visual knowledge is deeply rooted to the theory-laden perception of
the particular figures, is corroborated by the obvious difference between medieval
and modern descriptions with regard to the anatomy of the bones. Firstly,
according to Ball, the work of Hippocrates depends on speculative ideas rather
than empirical observations made on the body.* This might be partly a function of
the ontological significance given to soul over body during the classical times.
However, Aristotle’s contributions enabled physicians to hold teleological
approach in medicine as well. In this regard, the relation between structure and
function was the subject matter of the classical medical literature in the similar
sense that “Galen regards the anatomy as the expression of the nature”.# In his
anatomical descriptions, Ibn Sina follows teleological principles, which influence
the way he ‘sees’ the human bones.*® This function-based approach was valid for
Islamic anatomy from 9t to 12 century as was it case for the anatomy in the
Western World during the time.* This was partly due to the fact that dissection of
human bodies was forbidden in Islam, but mostly it was a function of the
conjectural signposting that lead Ibn Sina to adopt a function-based approach
when depicting human bones. For, on the one hand, human skeleton would still be

4 B. Ford, Scientific Illustration in the Eighteenth Century, R. Porter (ed) The Cambridge History of Science
vol. 4 Eighteenth Century, (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 562.

4 B. Ford, Scientific Illustration in the Eighteenth Century, R. Porter (ed) The Cambridge History of Science
vol. 4 Eighteenth Century, (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 563.

4 K. H. Keskinbora, et. al. A systematic review of Ibn Sina’s studies: reflections on anatomy, European
Journal of Anatomy 20 (1) (2016): 99-100, p.99.

4 Tbn Sina, A treatise on the Canon of medicine of Avicenna, incorporating a translation of the first book.
(London :Luzac & co., 1930), 104.

4 H.F. Batirel, Early Islamic Physicians and Throax. The Annals of Thoracic Surgery 67 (2) (1999) : 578-
580, p. 598.

4 P. Prioreschi, Anatomy in Medieval Islam, JISHIM 5 (2006): 2-6, s.2.
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accessible after someone passed away, which would eliminate the influence of
Islam’s prohibition of dissection; and on the other hand “human skeleton seemed
to medieval anatomist deceptively simple and self-evident in ways that less visible
structures did not”.%* However, this simplicity was not aimed at perfection as a
consequence of perceptual filtering rather it was aimed at demonstrating
functional features of the skeleton.

In this regard, the descriptions of human skeleton gives us an idea of the motive to
demonstrate the functional features of the skeleton. Ibn Sina expresses “an
association between the size and shape of a vertebra and its functions”, which
enables him “to consider the spine in sub-sections: cervical, thoracic, lumbar, sacral
and coccygeal” ! However, this function-based approach led him to provide some
inaccurate information on C2 and T12 vertebrae, as well as on the number of sacral
vertebrae.? For, although human skeleton remains the same, namely the sense data
does not change, the knowledge derived from this sense data is a reflection of the
theory-laden filtering of the data. However we see that “the biomechanical
characteristics of the vertebrae and the spine are successfully delineated” in terms
of reflecting Ibn Sina’s function-based approach at its best; in a similar vein, “his
view on the biomechanical properties on the craniovertebral junction is
remarkable” % In this regard, “the different characteristics of atlas and axis are very
well defined” since they are instrumental to disclose their unique function in the
sense that “the head-atlas segment is responsible for tilting the head toward the
sides, while C0-C2 segment allows backward-forward movement.”>* Thus, the
success of the descriptions with regard to human anatomy depend on the
fulfilment of the principles held and arriving at the aims on basis of these
principles. However, although the principles followed by Ibn Sina and Cheselden
are different, they have the common principle that the whole is other than the sum
of the parts. For Ibn Sina, this was the function the parts have in contribution to the
organism as a whole; as for Cheselden, this was structural patterns shared by the
parts in constituting a perfect whole.

The principles discussed above provide us with the framework to compose the
whole not just by summing up the parts, but through constructing structural
patterns between the relational parts. Cheselden’s attempt, which is rooted to
notion of wonder in Enlightenment, to represent the human body perfectly
required the usage of the patterns of visual perception. For, perception of a figure
is the filtering process of the perceiver that operates through intermingled
processes of sensation and perception; and without the usage of these structural

5 Paula Findlen, 2010, https://web.stanford.edu/class/history13/earlysciencelab/main/index.html.

51 K. H. Keskinbora, et. al. A systematic review of Ibn Sina’s studies: reflections on anatomy, European
Journal of Anatomy 20 (1) (2016): 99-100, p.99.

52 K. H. Keskinbora, et. al. A systematic review of Ibn Sina’s studies: reflections on anatomy, European
Journal of Anatomy 20 (1) (2016): 99-100, p.99.

53 K. H. Keskinbora, et. al. A systematic review of Ibn Sina’s studies: reflections on anatomy, European
Journal of Anatomy 20 (1) (2016): 99-100, p.99.

5 K. H. Keskinbora, et. al. A systematic review of Ibn Sina’s studies: reflections on anatomy, European
Journal of Anatomy 20 (1) (2016): 99-100, p.99.
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patterns bones of the human body would not constitute a whole. In this regard,
human skeleton is considered to be the structural element of such a perceptual
filtering for human body. Although the human body is represented as a whole in
the Plate 36, among many others in the work of Cheselden, relation of the parts is
the crucial notion to come up with a meaningful whole. This brings the discussion
to the Gestaltian statement that “the whole is other than the sum of its parts”.

4. Whole and Parts

Gestalt is a German word that can be translated to mean form, whole, or even whole
form as “a result of the basic observation that elements within a pattern do not
seem to operate differently” .5 Actually, this can be interpreted as a reflection of the
influence of Newtonian thought (which is also influential on Enlightenment
thinking) on the Gestaltian maxim that “the whole is other than the sum of its
parts”. For, this maxim presupposes that “there appear to be attractive forces
among the various elements that cause them to form a meaningful and coherent
figure, much as gravity organizes the planets, sun and means of the solar
system”.% In Newtonian physics, it is the notion of gravity that explains the
organization of planets, which enables a holistic explanation of the operation of
universe. As for the perception (of a figure), it is the structural patterns that explain
the organization of sense data to come up with a meaningful percept.

It is reasonable to argue that the unification of parts takes shape according to the
relational principles that are present in the visual field. The rationale behind this
claim is the argument that “all reality is structured, formed and patterned with
highly concrete total attributes and invariably obeys the law that total processes
define what shall take place in subordinate areas”.” In this regard, a salient
example can be demonstrated by arguing that “human brain is structured to deal
with the holistic properties of the stimulus, such as configuration, symmetry and
closure of a visual form”.%® A perceptual object is then conceived as some kind of
whole, consisting of a structure that is not the same as the set consisting of the non-
relational parts of a structure; rather as a holistic unit consisting of relational
parts.”® Thus, relational elements enable these parts to be a whole, which is
something more than the sum of them.

Cheselden’s work ‘The Anatomy of Bones’ is a case in point on the discussion of
whole and part since human body, which consists of parts as well, is the perceptual
object in his work. As a visible natural whole that is made up of bones (which are
revealed through the illustration of skeletons), the human body is “the organic
paradigm or architectonic standard for all complex unions”.®® Thus, relational

55 S. Coren, Sensation and Perception, (Fort Worth TX: Harcourt Brace Colleague Publishers, 1994), 380.

% S. Coren, Sensation and Perception, (Fort Worth TX: Harcourt Brace Colleague Publishers, 1994), 381.

5 G. W. Hartmann, Gestalt Psychology, (New York: The Ronald Press Company, 1935), 65.

5% K. R. Boff, et. Al. (eds.), Handbook of Perception and Human Performance, (New York: Wiley, 1986), 36-
7.

% R. Grossmann, The Philosophical Background of Gestalt Psychology, Critica (9): 24 (1977:3-21, p. 7.

©  B. M. Stafford, Body Criticism: Imaging the Unseen in Enlightenment Art and Medicine, (Cambridge:
MIT Press, 1993), 12.
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patterns of grouping by similarity, contrast and symmetry constitute the human
body as a visual field to investigate. If these patterns were not applicable to human
body, then it would not be possible to conceive human body as a whole.

In that case, it would be only a summing of some parts into a unit that does not
form a meaning contrary to the statement of Chesleden that “every bone in the
human body is delineated as large as the life, and again reduced to lesser scales in
order to show them united to each other”. In this regard, visual elements reflect the
relationship between the form and meaning. For, “the true shape of an object
(human body in this case) is constituted by its essential spatial features”.s! These
features are reinforced by the structural patterns of the visual field, yet otherwise
summing up these features would be a meaningless procedure. Therefore, the
perception of human body as a figure is a constant result of the perpetual filtering
process that combines the sense data into a meaningful whole according to the
principles of simplicity.

In this regard, the role of kalam can be disclosed as a question with regards to the
meaning attached to human body and how to approach it. Kalam can be situated
in its full intellectual historical context as “a systematic theocentric scientific
research program possessing of objective cognitive content” in the sense that “it is
about understanding God, on the one hand, and on the other, it is concerned with
understanding Creation”.®> Al-Ghazali also mentions the origins of such inquiry in
the works of one type of group of philosophers he calls Ta’biyyun:

A body of philosophers who have engaged in manifold researches into the
world of nature and the marvels of animals and plants and have expended
much effort in the science of dissecting the organs of animals. They see there
sufficient of the wonders of God’s creation and the inventions of His wisdom
to compel them to acknowledge a wise Creator Who is aware of the aims and
purposes of things. No one can make a careful study of anatomy and the
wonderful uses of the members and organs without attaining to the necessary
knowledge that there is a perfection in the order, which the framer gave to the
animal frame, and especially to that of man.

Although Al-Ghazali criticizes them on the basis of their conception with regards
to the soul, according to the new Ottoman scientists of Kalam, “the issues related
to the authentic nature of the soul, or whether it exists independently of the human
body, cannot be known assertively”.5 In this regard, it is congruent to claim that
the new Ottoman scientists of Kalam were attempting to initiate a Theologic-
Scientific research program. In such a program, the rational mind oscillates
between the two axes of being: “one absolute, the other contingent, relating one to

61 R. Arnheim, Art and Visual Perception: A Psychology of the Creative Eye, (California: UCP, 1974), 38.

62 A. Setia, “The Theologico-Scientific Research Program of the Mutakallimun: Intellectual Historical
Context and Contemporary Concerns with Special Reference to Fakhr Al-Din Al-Razi”, Islam and
Science 3(2) (2005): 127-151, p. 127.

6 W. M. Watt, The Faith and Practice of Al-Ghazali. (Oxford: One World Publications, 2007), 23.

¢ M. Bulgen, Osmanli Yeni Ilm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri, Bilimname XXX: (1) (2016): 391-

433, s. 424, translation is mine.
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the other and integrating them within the framework of a comprehensive and
coherent Qur’anic worldview”.5 For, the new Ottoman scientists of Kalam
considers “the issues related to the nature of soul and whether it is material or not,
as contingent issues, which is not related to the necessities belonging to the religion
(the fundamentals of faith) or the tenets of Islam”.% It is also significant to note that
“the new Ottoman Mutakallimuns’ dualist conception of human being is deeply
rooted in Muteahirrun Mutaallimuns such as Al-Ghazali and Fakhr al-din al-
Razi”.¢” This is particularly interesting when we consider the fact that Fakhr al-din
al-Razi devoted a significant part of his theological treatise to the descriptions of
human body.® For, this reflects the origins of theologico-scientific agenda of the
new Ottoman scientists of Kalam were deeply rooted in the Islamic Golden age
conception, where anatomy had been interlaced with theology.

Thereby, although it is not possible within the limits of this article, it would be
fruitful to analyse how the perpetual filtering in a theologico-scientific programme
would operate in Ottoman anatomical studies in terms of revealing its theory-
ladenness to the agenda of the new Ottoman scientists of kalam.

5. Conclusion

This paper has used Cheselden’s “The Anatomy of Bones’ to reinforce the claims
that the way a figure seen is influenced by the visual field. I have argued that in the
eighteenth century, this visual field is eclipsed by the principles of similarity by
grouping and symmetry. Moreover, I have demonstrated that perception is a result
of this grouping, which is the filtering of sense data (namely products of seeing in
this case) into a meaningful whole (human body). In order to demonstrate this,
firstly, the interpenetrating relationship between the processes of sensation and
perception has been analysed. I have shown that organization of sense data is
realized in the simplest manner available in the prints drawn by Chelselden.
Moreover, it has been shown that human body would be perceived as a
meaningful whole palpably by the reinforcing visual principles rather than as a
sum of bones and flesh. Finally, it has been concluded that human body and
thereby Cheselden’s illustrations can be perceived in their unity and this enables
the viewers to attribute a meaning to the figures they see in the illustrations. I have
referred to Ibn Sina’s descriptions of human skeleton, in their attempt to disclose
their function, to demonstrate the difference in the principles that determine the
nature of illustrations.

6% A. Setia, “The Theologico-Scientific Research Program of the Mutakallimun: Intellectual Historical
Context and Contemporary Concerns with Special Reference to Fakhr Al-Din Al-Razi”, Islam and
Science 3(2) (2005): 127-151, p. 127.

¢ M. Bulgen, Osmanli Yeni Ilm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri, Bilimname XXX: (1) (2016): 391-
433, p. 423, translation is mine.

¢ M. Bulgen, Osmanli Yeni Ilm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri, Bilimname XXX: (1) (2016): 391-
433, p. 423, translation is mine.

% M. M. Shoja, M. M., & Tubbs, R. S.. The History of Anatomy in Persia. Journal of Anatomy, 210(4),

(2007), 359-378, p. 363. http://doi.org/10.1111/j.1469-7580.2007.00711.

Kader
15/3,2017

715



A HISTORICAL CASE STUDY: HUMAN BODY AS A VISUAL FIELD IN 18™ CENTURY
ANATOMY

By way of conclusion, it can reasonably be stated that in the era of Enlightenment
meaning is communicated through the graphic techniques. This statement shows
parallelism with the claim that graphic technique is a tool of the scientific
illustration. This essay has demonstrated that Cheselden used the graphic
technique to come up with a comprehensive conception of human anatomy aimed
at perfection. Thus, it can be concluded that rather than using long descriptions
and arguing in favour of these descriptions, Cheselden made use of principles of
simplicity — which depends on the structural features of objects such as direction,
shape, shade, and proximity — and symmetry to attribute a unity and perfection to
the figure of human body. It has also been argued that the main thesis of this
article can also be applied to a comparative case-study between Cheselden and
Ottoman anatomists, which might be provide the readers with an inter-
disciplinary study.
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Oz

Bu calisma, zamanin ne’ligi problemi {izerine felsefi bir sorgulama amacim tagimaktadir. Zamanin
ne’ligi meselesi, Antikcagdan giiniimiize kadar pek ¢ok felsefeci tarafindan incelenmistir. Bu felsefeciler
arasinda yirminci yiizyil felsefecilerinden John Ellis McTaggart'in ortaya attig1 “Zamanin Gergekdisiligi
Argiliman1”, sorgulamanin gidisati agisindan son derece dnem tegkil etmistir. Bu nedenle calismanin
merkezi McTaggart'in argiimaninin incelenmesine ayrilmus, diger béliimlerde ise McTaggart oncesi ve
McTaggart sonrasina ait diisiinceler ele almmistir. Bu baglamda ¢alismanin ilk béliimiinde McTaggart'a
kadarki siireg icerisinde felsefe tarihinde gelistirilmis zaman diisiinceleri ele alinacaktir. Calismanin
ikinci boliimii, McTaggart'in “Zamanin Gercekdisilign Argiimami”nin incelenmesine ayrilmustir.
Calismanin iigiincii boliimiinde ise McTaggart sonrasi gelistirilen zaman teorileri ve yirminci yiizyil
zaman felsefesinin tartismalar1 ele almacaktir. Sonug niteligindeki son boliim ise felsefe tarihindeki
zaman diisiincelerine ait genel degerlendirmeleri ve yazarin kisisel diisiincelerini icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Zaman Felsefesi, Zaman, Zamanin Gergekdisiligi, McTaggart, A
serisi, B serisi.

TIME THOUGHT IN THE HISTORY OF PHILOSOPHY
Abstract

This study is aimed to philosophical inquiry into the problem of what is time. This question has been
examined by philosophers from Ancient ages to the present. Among these philosophers, John Ellis
McTaggart’s argument of “The Unreality of Time” was great importance in course of the examination.
For this reason, the center of the study is devoted to examination of McTaggart’s argument, while pre-
and post-McTaggart ideas were considered on the other sections. The first part of the study will focus
on time thought as far as McTaggart. The second part of the study is devoted to an examination about
McTaggart’s “The Unreality of Time” argument. In the third part of the study, the time theories
developed after McTaggart and the discussions of the twentieth-century philosophy of time will be
discussed. And the last section contains general considerations of the philosophical history of time and
the author’s personal thoughts.
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series.
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Giris
Giinliik hayatimizda pek ¢ok kisi i¢in zaman, kolay kavranabilen ve oldukga basit
bir sekilde algilanabilen bir olgudur. Bu diisiincenin nedeni, her seyin zaman
icinde var olmasindan kaynaklanmaktadir. Giinliik deneyimlerimiz ile zaman
arasinda bir bag kurmak i¢in herhangi bir araciya gerek yoktur. Dolayisiyla
zamani deneyimlemek, kendiliginden yapilabilecek kadar basit bir olaydir. Bu
durum c¢ogu kisinin zaman kavramina dair iizerinde diisiinmemize gerek
olmayacak kadar hakkinda bilgi sahibi oldugumuz diisiincesine varmasina neden
olmustur. Ancak zamanin mahiyeti {izerine felsefi bir sorusturma yapmaya kalkan
biri, ilk¢agdan beri zaman {izerine diisiinceler iireten felsefecilerden yirminci
ylizyll zaman felsefesine kadar gelen siire¢ icerisinde, felsefecilerin zamanin
mahiyeti iizerine sorulan sorulara kesin bir cevap veremediklerini veya ortak bir
bakis agisinda birlesemediklerini gozlemleyecektir. Ayni sekilde bir bilim tarihi
taramas: yapildiginda da zamana dair yapilan saptamalardaki degisiklikler gozler
oniine serilecektir. Ne oldugunu kesin olarak bildigimizi soyledigimiz bu kavram
lizerine yapilan tartismalarda bu denli farkl goriislere rastlanmasi, zamanin ne’ligi
iizerine tekrardan diisiinmemiz gerektigini acik¢a ortaya koymaktadir.

Gilintimiizde, zamana dair konularin modern fizigin calisma alani igerisinde
incelenmesi gerektigine dair yaygin bir goriis vardir. Her ne kadar oOzellikle
yirminci yiizyil fizigindeki devrimsel gelismeler 1s1§inda zaman kavramu iizerine
oldukga onemli diisiinceler ortaya ¢ikmis olsa da genel olarak fizik, zamanin ne
olduguyla ilgilenmez. Fizik i¢in zaman, “t” ile gosterilen Olciilebilir bir veridir.
Fizik i¢in zamanin tanimsiz kalmasi bir sorun olusturmaz, ¢iinkii doga olaylarinin
fiziksel olarak aciklanmasinda “t” yeterlidir. Ancak felsefe i¢in zamanin ontolojik
boyutuna dair tartismalar siirmektedir. Dolayisiyla zamanin ne oldugunu tam
olarak anlayabilmek, esas olarak felsefi bir sorusturma yapmaktan geger. Zaman
kavrami disiplinler arasi bir galisma gerektirmekte ve her tiirlii bilim dalmin
verilerinden yararlanmay1 gerektirmektedir. Ancak felsefe disindaki disiplinler
i¢in zaman, dolayli olarak bilinmesi yeterli goriilebilir bir aragken, felsefe icin ise
mahiyet bakimindan ne oldugunu aramaya calistigimiz bir amag halindedir.
Ciinkii felsefe i¢in zaman gizemliligini korumaktadir.

Biitiin bunlar dikkate alindiginda felsefe alaninda zaman kavrami iizerine
calismanin en Onemli ve belki de cezbedici kismi konunun gizemliligidir.
Diisiincelerinden vazgegip baska bir diisiinceye yonelme egilimine ¢ok fazla alisik
olmadigimiz bircok sistem filozofu dahil pek ¢ok felsefeci, zaman {izerine
diistiniirken ya kararlarini degistirmisler, ya eklemeler yapmislar ya da zamanin
bilinemeyecegine dair soylemlerde bulunmuslardir. Bu durum, zamanin heniiz
¢oziilmeyi bekleyen gizemlilikte bir kavram oldugunu ve bir felsefeci i¢in bu kadar
yani basimizdayken bu kadar az sey bildigimiz bu kavrami anlamanin 6nemini
ortaya koymaktadir. Insamn kendi varligini ve diger tiim varliklari anlayabilmesi
igin zamanin ne oldugunu kavrayabilmesi gerekmektedir. Giinliik yasantimizin
temelini ve adeta baslangi¢ noktasini olusturan zaman, yapacagimiz tim
eylemlerden diisiinecegimiz tiim sorgulamalara kadar bizimle birliktedir. Oyle ki
esyay! algilamamizin ve onun hakkinda diisiinmemizin tek yolu bunu zamanda
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yapmaktir. Eger ki zamanin ne olduguna dair acik bir diisiinceye ulasamazsak,
zaman ile iliskimiz sayesinde kavradigimiz somut ve soyut tiim varliklarin ne
olduguna dair bir yargiya ulasmakta da kuskuya diiseriz. Bu durum, zaman
kavrami {izerine yapilacak bir felsefi sorgulamanin Onemini agik¢a ortaya
koymaktadir.

Bu calisma zamanin ontolojik boyutu iizerine yogunlasmaktadir. Zamanin
mahiyeti {izerine diisliniildiigiinde ortaya dort temel soru ¢ikmaktadir. Bu dort
temel soruya verilecek yanitlar, zaman iizerine yapilacak diger biitiin sorgulamalar
agisindan temel olusturur. Bu sorulardan f{icli, McTaggart’a kadarki siireg
icerisinde felsefe tarihi igerisinde sorgulanmistir. Calismanin bir sonraki boliimii
olan ‘McTaggart’a Kadarki Stirecte Felsefe Tarihinde Zaman Diisiinceleri” baslikli
boliim, bu ii¢ soru iizerine yapilan sorgulamalari icermektedir. Bunlardan birincisi,
zamanin dznel mi, yoksa nesnel mi oldugu sorusudur. Ikincisi, zamanin mutlak m1
yoksa iliskisel mi oldugu sorusu iken tiglincii soru ise zamanin mutlak m1 yoksa
goreceli mi oldugu sorusudur. McTaggart’a kadarki siireg igerisinde felsefe tarihi
igerisinde tartisilan bu sorularin incelenmesinden sonra calismanin bir sonraki
boliimiinde ise dordiincii temel soru olan zamanin kipli mi yoksa kipsiz mi oldugu
sorusunu igeren ‘McTaggart'in Zamanin Gergekdisiligr Arglimani’ ele alinacaktir.
Calismanin son boliimii olan ‘McTaggart Sonras1 Zaman Teorileri ve 20. Yiizyil
Zaman Felsefesi Tartismalar1” baslig1 altinda ise McTaggart sonras1 doneme 1s1k
tutularak, McTaggart'in Zaman Felsefesinin olusumuna etkisi, Zaman Felsefesi
baslig1 altinda sistemlestirilen akimlar ve Zaman Felsefesi konular1 igerisindeki
tartismalar incelenecektir.

Calismada McTaggart oncesi, McTaggart'in arglimani ve McTaggart'in sorasi
seklinde tiglii bir dénemsel incelemeye gidilmistir. Bunun sebebi McTaggart'in
argiimaninin zamana dair felsefi yaklasimlar arasinda ¢ok onemli bir kirilma
noktas1 olusturmasidir. Ancak bu {i¢ donemi birbirlerinden tamamen ayri ve
kopuk donemler olarak goérmemek adina da McTaggart'in argiimaninin hem
kendisinden onceki felsefe tarihi ile hem de kendisinden sonraki Zaman Felsefesi
ile baglantis1 saptanmaya calisilacak ve donemler arasinda diisiinsel bir koprii
kurulmaya calisilacaktir.

1. McTaggart’a Kadarki Siirecte Felsefe Tarihinde Zaman
Diisiinceleri

Felsefe tarihinde zaman diisiincelerini {i¢ baslik altinda ele aldigimiz bu ¢alismanin
ilk baghgy, ilkgagdan yirminci yiizyilin baglarina kadar uzanan ¢ok genis kapsamli
bir donemi icermektedir. Bu donemi de kendi igerisinde ii¢ ayr1 donemde
incelemek miimkiindiir. Bu donemler sirasiyla Aristo fizigi donemi zaman
diisiinceleri, Newton fizigi donemi zaman diisiinceleri ve Einstein fizigi donemi
zaman diisiinceleri olarak simiflandirilabilir. Bu sekilde bir simflandirmaya
gidilmesinin en énemli nedeni, {i¢ temel evren anlayisinin ve ayni dogrultuda da
ii¢ temel zaman anlayisinin insanlik tarihinde etkili olmasidir. Bu ii¢ donemin
zaman anlayisinin birbirlerinden en temel ayrimlari ise, zaman kavrami ile hareket
kavrami arasindaki, ontolojik olarak doganin incelenmesi bakimindan 6nceligin
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hangisinde olduguna yonelik farklihktir. Yani zamanin mi harekete bagimh
oldugu yoksa hareketin mi zamana bagimh oldugu sorusuna bu {i¢ donemde de
farkli kargiliklar verilmistir.

Aristo fizigi merkezli zaman diisiincelerine gore doga, 6ziinde bir hareket ilkesidir.
Dolayisiyla yer, zaman ve bosluk hareketin gerektirdigi seylerdir.! Bu diisiince
sisteminde hareket zamandan daha onciil bir kavram olarak goriilmiistiir. Aristo
fiziginin temel bir Ozelligi olarak bu oncelleme, zamanin ayn: zamanda nesnel
oldugunun kabul edilmesi anlamina gelmektedir. Hareket ile birlikte var olabilen
bir zaman tanumi, ontolojik agidan 6nce hareketin sonra zamanin geldigi ve
hareketin, nesnenin olmadig: bir kosulda zamanin da var olamayacag anlamina
gelmektedir.

Aristo fizigi donemi nesnel zaman anlayisinin en 6nemli temsilcisi Aristoteles'tir.
Aristoteles zamani ‘nun’ dedigi an kavramina indirgemis ve zamanin 6l¢iitiinii iki
an arasinda meydana gelen hareket olarak nitelendirmistir.2 Bu noktada
Aristoteles’in ulastif1 zaman tanumi ise ‘Oncesine ve sonrasina gore hareketin
sayisi’ seklindedir.? Zamani, hareket halinde olan varliklarin birbirleriyle
kurduklar1 oncelik ve sonralik iligkisi olarak géren Aristoteles icin hareket etme
potansiyeli olan her varlik icin zaman s6z konusudur. Dolayisiyla zaman igin
gerekli olan tek sey harekettir.

Aristoteles’in nesnel zaman anlayisi, kendisinden Galileo ve Newton’a kadarki iki
bin yila yakin siiren siireg igerisinde hakim goriis olarak kalmay1 basarmistir. Bat1
felsefesinin ¢ok biiyiik bir kisminin yani sira Kindi, Farabi, ibn Sina ve ibn Risd
gibi Islam felsefecileri de dahil olmak {izere kendisinden sonra gelen felsefecilerin
bliytik ¢ogunlugu Aristo fizigi ve Aristo fiziginin olusturdugu nesnel zaman
anlayigim biiyiik oranda benimsemislerdir. Ote yandan dénem igerisinde bu
nesnel zaman anlayisina karsi gelistirilmis zaman anlayislar1 da mevcuttur. Bunlar
icerisinde en Onemlisi Augustinus'un 0znel zaman anlayist olup donem
igerisindeki zamanin 6znel mi yoksa nesnel mi oldugu tartismasina yon vermesi
bakimindan son derece onem tegkil etmektedir.

Augustinus zamanin harekete bagimli oldugunu reddederek evrende hicbir
hareketin olmadig1 bir durumda bile zihnimizdeki zamanin varligini1 koruyacagin
sOylemistir. Ona gore hareket ile bu hareketin zihindeki ol¢iisii olan zaman
birbirlerinden ayr1 varliklardir. Fiziksel Ogeler ile higbir sekilde varligi ispat
edilemeyen zaman kavrami, idrak etme, hatirlama ve beklenti seklinde insan
zihninde yer kaplamaktadir. Bu baglamda Augustinus fiziksel zamanin gercek
olmadigini, gergek olanin fiziksel olaylarin zihnimizde biraktigi izlenim olan 6znel
zaman oldugu sonucuna varmistir.4

David Ross, Aristoteles, trc. 1. Oktay Anar (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2011), 136.
Aristoteles, Fizik 4, haz. H. Tezgor, T. Armaner, trc. Saffet Babiir (istanbul: YKY,1997), 185.
Aristoteles, Fizik 4, 191.

Augustinus, I tiraflar, trc. Dominik Pamir (istanbul: Kakniis Yaymlari, 2007), 265-291.
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Oznel zaman anlayisi, Augustinus’'tan bu yana nesnel zaman anlayisina kargi
getirilen en biiylik itiraz olarak varligimi siirdiirmektedir. Donemin ilerleyen
yillarinda Islam filozofu Ebu’l Berekat el Bagdadi tarafindan da benimsenerek
Islam felsefesindeki Aristocu gelenege karsi getirilen itirazlarin merkezinde yer
almistir. Bu baglamda Newton fizigine kadar felsefe tarihindeki zaman
diisiincelerinin zamanin 6znel mi yoksa nesnel mi oldugu sorusuna verdikleri
yanitlar, filozoflarin zamana dair diisiincelerinde merkezi rol oynamistir. Oznel
zaman ile nesnel zaman ayriminin temelinde ise, zamanin yapisinin pargali veya
biitiinciil olarak diisiiniilmesi yatmaktadir. Zamanin yapisinin parcali goriilmesi
nesnel zaman anlayisina yonelinmesine yol agarken, zamanin yapisina biitiinctil
bir yaklasimda bulunulmasi ise 6znel zaman anlayisinin benimsenmesine neden
olmustur. Ozetle Aristo fizigi donemi zaman diisiinceleri, zamanin nesnel mi
oldugu, yoksa 6znel mi oldugu sorusundan yola ¢ikarak, zamanin yapisinin
parcali m1 yoksa biitiinctil mii oldugu, zamanin harekete gereksinim duyup
duymadig tartismalari iizerinden ilerlemis ve bu sorulara verdikleri yanitlara gore
felsefeciler, gesitli zaman anlayislarina sahip olmuslardir.

Felsefe tarihindeki zaman diisiinceleri icerisindeki ikinci donem, Newton fiziginin
hakim oldugu doénemdir. Aristo fiziginden Newton fizigine gegis ile olusan yeni
evren anlayist ile birlikte zamana dair saptamalarda da derin farkhiliklara
gidilmistir. Aristo fiziginin kabul ettigi zamanin harekete bagl oldugu tespiti,
yerini hareketin zamana bagh oldugu tespitine birakmistir. Dolayisiyla bu
diistincede zaman, hareketten daha temel ve 6nciil bir kavramdir. Zamana dair bu
yeni yaklasimin en &nemli sebebi, Newton fiziginin getirdigi mutlak zaman
anlayisidir.

Mutlak zaman anlayisi, zamanin her tiirlii hareketten ve evrendeki tiim
varliklardan bagimsiz olarak kendi basina bir varlik tegkil ettigini savunur. Bu
baglamda mutlak zaman anlayisi, nesnel zaman anlayisinin savundugu zamanin
hareket, degisim gibi fiziksel 6gelere bagh oldugu goriistinii reddettigi gibi 6znel
zaman anlayisinin savundugu zamanin insan diisiincesine bagli oldugu goriisiinii
de reddeder. Mutlak zaman anlayisinin ilk savunucularindan Gassendi, nasil ki
mekanin varligini insan diistincesinden bagimsiz olarak kabul ediyorsak, ayni seyi
zaman igin de yapmamiz gerektigini sdylemistir. Ote yandan varliklarin nerede
olduklarinin muhatabi1 mekan ise, varliklarin ne zamanda olduklarinin
muhatabinin zaman olmas1 gerektigini belirterek de zamanin mekandan da ayn
bir varliga sahip oldugunu diistinmistiir. Bu baglamda zaman, fiziksel veya
zihinsel hi¢bir varligin etkisi altinda kalmadan varligini siirdiiren bir varliktir.>

Isaac Newton, zamana dair yaptig: tespitler ile Einstein’e kadar gelen iki yiiz kiistir
yillik siireg igerisinde mutlak zaman anlayisinin en yaygin goriis haline gelmesine
neden olmustur. Newton zamanin insan Ol¢limili ve hissiyatindan tamamen
bagimsiz, dogasi geregi esyayla iliskiye girmeyen, matematiksel bir sistemi olan bir
ontolojisinin oldugunu sdylemistir.6 Donemin diger filozoflarindan Rene Descartes

5 Saul Fisher, Pierre Gassendi’s Philosophy and Science (Leiden Boston: Brill, 2005), 215.
6 Philip Turetzky, “Mutlak ve ideal Zaman”, trc. N.Y1lmaz, Teori ve Politika, sy.14, (1999): 2.
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ve John Locke gibi isimler de mutlak zaman anlayisim1 kendi diisiince
sistemlerinde kullanmislar ve zamanin ne Sl¢tiigiimiiz gibi, ne de hissettigimiz gibi
oldugunu, bash basina bir varlik olarak bulunmasinin yani sira mekan ile birlikte
diger tiim varliklarin var olmasini saglayan bir yapida oldugunu kabul etmislerdir.
Bu yaygin kabuliin karsisinda ise donemin diger filozoflar1 olan Leibniz, Spinoza,
Hume ve Berkeley gibi isimlerin ortaya attiklari iliskisel zaman anlayis1 bulunur.

Iliskisel zaman anlayisi, zaman ve mekanin birer varlik olmadiklarini, madde ile
aramizdaki baglantiyr saglayan iliskiler toplulugu olduklarini savunur. Bu
goriisiin en Onemli temsilcisi olan Leibniz’e gore zaman, iki olay arasindaki
zamansal iliski, uzay ise iki olay arasindaki mekansal iliskidir.” Dolayisiyla zaman
ve uzaym varligi, her zaman en az iki olaya bagli oldugu icin Newton'un
savundugu gibi mutlak olamaz. Aymi sekilde Spinoza, zamanin 6ze degil varolusa
ait bir sey oldugunu soyleyerek bir cemberin veya bir iiggenin 6ziiniin, su anda,
Adem’in yaratildigi zamana kiyasla daha uzun siire var olmus oldugunun
sOylenemeyecegini diistinmiistiir.® Goriinen ve dokunulabilen somut nesnelerin
diizeninden mekan kavramina ulastigimiz gibi, izlenimlerin ve tasavvurlarin pes
pese gelmesinden zaman kavramina ulastigimizi sOyleyen David Hume da
zamanin hem bilingte hem de olgular diinyasinda karsilig1 olan iliskisel bir kavram
oldugu sonucuna varmistir.® Mutlak zaman anlayisina kars: gelistirilen biitiin bu
diisiinceler, kendi donemlerinde arka planda kalmalarna ragmen oOzellikle
Einstein fiziginin yeni tespitleri ile yeniden giin yiiziine ¢ikmis ve cagimizda
yorumlanmistir.

20. ytlizyilin bagina kadar gelistirilen zaman diislinceleri arasinda hicbir diistince,
zamanin izafi olabilecegi ile ilgili en ufak bir siipheye dahi varmamustir. Einstein’a
kadarki diistincelerin hepsinde zamanin herkes i¢in aymi olduguna dair kusku
duyulmaz bir kabul s6z konusudur. Aristoteles’in zamani harekete baglh olsa da
bu hareket mutlak bir uzayin igerisinde var olan ve herkes igin aym sonuglar:
doguran bir harekettir. Benzer sekilde Leibniz’in zamani da iligskisel olmasina
karsin zamanin iliski halinde oldugu tiim Ogeler evrensel bir diizen igerisinde
herkes icin ortak sonuclar doguracak yapidadir. Ancak zamanin izafiligini ortaya
koyan Einstein i¢in zaman, hareket eden kisiye gore hizlanan veya yavaslayan bir
yapidadir. Fiziksel olarak ‘Zamanin hizli gegmesi’ meselesi, ilk kez Izafiyet teorisi
ile ortaya atilmistir.

Einstein fizigi, kiitle ¢ekimi ve hizin artmasiyla zamanin yavasladigini tespit
etmistir. Bu tespitten dogan izafi zaman anlayisi, zamanin herkes igin farkli isleyen
bir yapida oldugunu, bizim yapip ettiklerimizle zamanin degisime ugradigi
sonucuna varmistir. Bu baglamda zaman kavrami yerine ‘uzay zamani’ (space
time) kavramini getiren Einstein, birbirlerinden bagimsiz olarak ii¢ boyutlu uzay

7 G. W. Leibniz, Metafizik Uzerine Konugma, trc. Afsar Timugin (Istanbul: Bulut Yayinlari, 2010), 68.

8 Spinoza, Descartes Felsefesinin Ilkeleri ve Metafizik Diisiinceler, trc. Cogkun Senkaya (Istanbul: Dost
Yayincilik, 2014), 190.

9 David Hume, [nsan Dogast Uzerine Bir Inceleme, trc. Ergiin Baylan (istanbul: Bilgesu Yayincilik,
2009), 28.
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ve lineer bir zaman gibi ayr1 ayriklarin olmadigini, zamani da uzaydaki biitiin
koordinatlar gibi bir koordinat olarak diisiinmemiz gerektigini sdylemistir. Boylece
Aristo fiziginin hareketi zamana dncelemesi de, Newton fiziginin zamani harekete
oncelemesi de yanlislanarak, hareket ve zamanin birlikte olusturduklari bir sistem
tespit edilmistir. Uzaydaki biitiin boyutlar1 diistindiigtimiizde sol-sag (x), ileri-geri
(y) ve asag1 yukar1 (z) ya da en, boy ve yiikseklik olarak ii¢ boyutu belirlemekteyiz.
Zamanin da t olarak biitiin bu X, y, z koordinatlarindan bir dérdiinciisii oldugunu
sOyleyen Einstein i¢in eni boydan ayirmak ne kadar anlamsizsa, zamani mekandan
ayirmak da o kadar anlamsizdir. Zaman ile mekan arasinda ayrilmaz bir bag
vardir, zamansiz bir mekan olmadig1 gibi, mekansiz bir zaman da s6z konusu
olamaz. Bu konuda insan zihninin farkli bir algilama igerisinde olmasin ise
Einstein, bir yanilsama olarak gérmiistiir. Bizim zamana dair bugiine kadarki ve
belki de bundan sonra da degismeyecek olan algimiz, Einstein’a gore zihnimizin
bir yanilsamasidir. Bizim zaman algimiz, zamanin olaylarin gerceklesmesini
miimkiin kilan ancak kendisinin herhangi bir gerceklesme faaliyetinde
bulunmadigr seklindedir. Yani evrende bir seyler olmaktadir ve bu olaylar bir
“zaman”da olmaktadir. Ancak zamanin kendisinin katildigi herhangi bir “olus”
s6z konusu degildir. Izafiyet Teorisine gore ise zaman da bizzat olusun icindedir.
Bu yiizden olusu miimkiin kilan ayr1 bir zaman kavrami yerine olusun icinde olan
bir uzay zamani kavram getirilmistir.

izafi zaman anlayisinin yirminci yiizyil felsefesine en biiyiik etkisi, zaman
kavraminin tek basina degil, bir bagska kavramla birlikte ele alinarak yeni bir
kavram elde etmek gerektigine dair yeni fikirdir. Newton fizigindeki mutlak ve
kendi basina olan bir zamanin kabulii ile bu tarz bir girisime gitmek miimkiin
goriinmemektedir. Ancak Einsteinin zamanin mutlak ve degismez olmadigina
dair bulgulari, sadece fiziksel anlamda bir zaman yerine ‘uzay zamani'nin kabulii
olarak yansimamustir; diisiinsel anlamda da zamanin baska bir varlik ile i¢ ige olma
ihtimali tizerine felsefecilerin kafa yormasina vesile olmustur. Nitekim ‘uzay
zamani'nin zihinsel ifadesine benzer bir ‘i¢sel zaman bilinci” tanimi ile Husserl,
bilinci zamanla birlikte, zamam1 da bilingle birlikte ele almistir. Husserl’a gore
biling ve zaman, birbirlerine muhtag olarak ve baska hic¢bir seye muhtag olmayarak
var olurlar. Bu baglamda Husserl ‘i¢sel zaman bilinci” kavramini ortaya atmistir.1
Benzer sekilde Heidegger de ‘varolus’ kavramu ile varlig1 zamanla birlikte, zaman
da varlikla birlikte ele almistir. Bu baglamda donemin tiim diisiiniirleri i¢in mutlak
zaman anlayisindan uzaklasildigi ve zamanin bilingten bilince, varliktan varliga
veya baska bir vasitayla, bir sekilde izafi oldugu goriisiiniin hakim oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

2. McTaggart'in Zamanin Ger¢ekdisilig1 Argiimani

McTaggart’a kadarki siiregte Aristo fizigi, Newton fizigi ve Einstein fizigi
donemlerinde zamanin mabhiyeti {izerine sorulan ii¢ temel sorudan sora
incelenmesi gereken dordiincii soru, zamanin kipli ve dinamik mi, yoksa kipsiz ve
statik mi oldugu sorusudur. Bu soru felsefe tarihinin basindan itibaren

10 Edmund Husserl, “igsel Zaman Bilinci”, trc. D. Sahiner, Cogito, sy 11, (1997): 18.

Kader
15/3,2017

724



Cenker OKTAYV - Osman Caner TASLAMAN

diisiintirlerin fikirlerinde yer edinmis olsa da ilk kez sistematik olarak McTaggart
tarafindan ele almmistir. McTaggart, e§er zaman var ise, zamanin nasil bir
gerceklik yapisinda olabilecegine dair yaptigi arastirma sonucunda iki temel
ihtimal oldugunu s6ylemistir. Bu ihtimallerden biri zamandaki herhangi bir olayin
ya ge¢miste, ya simdide ya da gelecekte bulunuyor olmasi ve zamanin ge¢mis,
simdi ve gelecek olarak ti¢ dilime ait bir ontolojik yapida olmasidir. Zamanin boyle
bir gercekliginin olma ihtimaline McTaggart, zamanin A serisi adin1 vermistir. Bu
seri, zamanin kipli ve dinamik yapisini kabul eder ve zamandaki kipleri dilsel bir
kullanim degil, ontolojik bir gerceklik olarak gortir.

McTaggart'in eger zaman var ise nasil bir gerceklik yapisinda olabilecegine dair
yaptig1 arastirma sonucunda ulastig1 ikinci ihtimal, herhangi bir olayin baska bir
olaydan ya once oldugu ya da sonra oldugu ve bu baglamda zamanin 6nce ve
sonra ile iligkili bir ontolojisinin olma ihtimalidir. Zamanin bu sekilde bir
gerceklikte olma ihtimaline McTaggart, zamanin B serisi adin1 vermistir. Zaman
kipsiz ve statik bir yapida goren bu seri i¢in kullandigimiz kipler dilin bir iiriint,
hissettigimiz zamanin akma 6zelligi ise psikolojimizin bir iirtinii olup gerceklik ile
iliskileri yoktur. Gergeklik ile iligkisi olan ise statik, kipsiz ve biitiin olaylar1 dnce
olan olaylar, sonra olan olaylar veya eszamanli olan olaylar olarak igerisinde
barindiran yapidaki bir zamandr.

McTaggart’a kadarki felsefe tarihinde felsefecilerin bir kismi, zamanin kipli mi
yoksa kipsiz mi oldugu sorusuna yorumda bulunmuslardir. Aristo fizigi
déneminde Augustinus'un zamani 6znel ve kipli, Kindi ve Farabi'nin nesnel ve
kipli, Aristoteles, Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin nesnel ve kipsiz, Plotinus ve
Bagdadi'nin ise 6znel ve kipsiz diisiindiiklerini sdylemek miimkiindiir. Newton
fizigi donemine gelindiginde Descartes ve Hegel zamani mutlak ve kipli goriirken,
Leibniz ve Spinoza iligkisel ve kipli, Newton Locke ve Kant ise mutlak ve kipsiz
gormiislerdir. Einstein fizigi doneminde ise Bergson, Husserl ve Heidegger'in
zaman kavramlarinin A serisine, Einstein'in uzay zamaninin ise B serisine yakin
oldugu soylenebilir. Buna karsin felsefe tarihinde hangi felsefecinin A serisine,
hangi felsefecinin B serisine yakin goriisler sarf ettigine dair goriis bildirmek
aslinda her tiirlii yoruma ve elestiriye agik bir ugrastir. Bu baglamda burada
yapilan smniflandirmalar da yoruma bagl olup kisisel degerlendirmelerimizle
olusturulmustur. Zira McTaggart’a kadar aslinda bu tarz bir siflandirma
yapilmamistir. McTaggart'in 6zgtinliigli de buradadir. McTaggart'in A serisi ve B
serisi, yeni bir diisiince olmamasina ragmen bu iki seriyi birden inceleyerek
zamanin bunlar disinda bir gercekliginin olamayacagina dair yaptigi tespit ve
zamana dair bu tiir bir siniflandirma ilk kez McTaggart tarafindan yapilmistir. Bu
baglamda calismanuin bu boliimii, McTaggart'in bu sinuflandirmay1 yaptig:
argiimaninin incelenmesine ayrilmaistir.

2.1. Birinci Onerme: Zaman Ancak Degisim Ile Miimkiindiir

McTaggart'in zamanin gercekdisiligr argiimanini dogru tahlil edebilmek i¢in, onun
genel ontolojisindeki gercek ve gercek disi kavramlarini anlamak gerekmektedir.
McTaggart’a gore, bir kavramin gercek olarak nitelendirilmesi, o kavramin kendi
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varlig1 icerisinde celiski barindirmamasina baghdir. Yani ontolojik bir kavram
kendi varlig1 igerisinde celiski barindiriyorsa, o kavram gercek degildir,
gercekdisidir. Buradan McTaggart'in gerceklik ile varlik kavramlarimi ayni
anlamda kullandigini ¢ikartmaktayiz. Ona gore bir seyin var olabilmesi, gerceklige
uygulanabilmesine baghdir. Yani McTaggart i¢in var olan her sey gercek, gercek
olan her sey de vardir. Burada McTaggart'in, gerceklik ile ilgili ontolojik bir
tespitten ¢ok kavramsal bir tespitte bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii
McTaggart icin bir kavramin gerceklikten pay alabilmesinin kosulu, o kavramin
kendi igerisinde tutarli olmasi1 gerekmektedir. Bu da ontolojik bir tespitten gok
kavramsal ve analitik bir sylemdir.

Bir kavramin gergeklikten pay alabilmesinin kosulu olarak o kavramin kendi
varlig1 igerisinde tutarli olmasi gerektigini ortaya koyduktan sonra McTaggart,
zaman kavraminin gercek olarak nitelendirilip nitelendirilemeyecegi tiizerine
yogunlagsmistir. Bunun i¢in zaman kavraminmin var olabilmesi igin gereksinim
duydugu bagka bir kavram olup olmadig1 sorusu sorulmalidir. McTaggart igin
boyle bir kavram vardir. Ona gore zaman, ancak degisimin varlig1 ile miimkiin
olabilmekte, degisimin ortadan kaldirilacagi bir durumda zamanin var olabilmesi
imkansiz hale gelmektedir. Bu baglamda McTaggart'in argiimanini kurarken
temele oturttugu ilk Onermesi, zamanin ancak ve ancak degisim ile miimkiin
olabilecegi, degisim yoksa zamanin var olamayacagi dnermesidir.!!

McTaggart’a gore herhangi bir nesnenin degistiginin sdylemi, ancak o nesnenin
cevresindeki diger nesnelerin degisimi ile dogru bir sdylem haline gelebilir.
Degisen higbir seyin olmadigi bir evren diisiindiigiimiizde McTaggart, bunun
zamansiz bir evren olacagini, hicbir nesnenin zamana dair hicbir sey
barindiramayacagini éne siirmiistiir. Fiziksel diinyaya ait bagil hareket ve Izafiyet
teorisinin getirdigi goreli degisim kavramlari, McTaggart'in bu bakis agisini
dogrulamaktadir. Dolayisiyla fiziki diinyada zamanin degisime indirgenmesi veya
degisim ve zaman kavramlarinin beraber kullanilmasi, karsitlarmna ragmen
c¢agimizin yaygin kabuliidiir. Ancak degisim olmadiginda bilingli bir varligin
zamana ait bir sey barindirip barindiramayacagi sorusu, iizerinde durulmasi
gereken bir tartisma konusudur. McTaggart, degisen higbir seyin olmadig bir
yasantida, bilingli varliklarin diisiincelerinin de zamana ait hicbir sey
barindiramayacagini soylemistir. McTaggart'in bu konu tizerinde herhangi bir
aciklama gereksinimi duymamasinin nedeni, zamani nesnel olarak gormesidir.
Zamani nesnel olarak gordiikten sonra McTaggart, insan bilincindeki zamanin
irtintinii de fiziki diinyadaki zaman olarak gormiis, fiziki diinyadaki zamani
degisime bagli kabul ettigi i¢in de, bilincin zamanini da degisime bagh olarak
kabul etmistir. Boylece McTaggart, zamanin ancak degisim ile miimkiin oldugu
onermesini evrensel bir kabul olarak nitelendirmis ve argiimaninin sistematigini
bu 6nerme {izerine oturtmustur.

n John Ellis McTaggart, “The Unreality Of Time” , Mind New Series, sy 17 (1908): 458. John Ellis
McTaggart, The Nature Of Existence (Cambridge: Cambridge University Press, 1988), 11.
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2.2.Tkinci Onerme: Degisim ve Zaman Ancak A Serisi ile
Miimkiindiir

Zamanimn var olabilmesi i¢in degisimin zorunlu oldugunu kabul ettikten sonra
McTaggart, su soruyu sorar: Zaman var ise nasil bir gerceklik yapisi igerisindedir?
Bu soru ile McTaggart, A serisi ve B serisi olmak {izere olasi iki temel zaman
gercekliginden bahsetmektedir. Zaman var ise ya A serisi ile, ya da B serisi ile
miimkiindiir. Bunlarin diginda bir zaman gergekliginden s6z etmek miimkiin
degildir. Bu noktada McTaggart, zamanin hangi seri ile miimkiin oldugu sorusuna
verdigi yaniti, ikinci onermesi olarak kabul edecektir.

McTaggart'a gore eger B serisi gercekse, o halde zaman, bizim
deneyimledigimizden ¢ok farkli bir yapidadir. Ge¢mis, simdi ve gelecek olarak
algiladiklarimizin zamanin mahiyeti agisindan herhangi bir karsilig1 olmadig: gibi,
olaylar1 deneyimlemekte oldugumuz ‘su an’ perspektifi de zamanin bize gore olan
ve kismi bir alan1 durumundadir. Zamanin bdyle bir yapida olup olmadiginin
yaniti, McTaggart i¢in B serisinin tutarli bir yapi olusturup olusturamadiginda
yatmaktadir. Boyle bir incelemeye girdiginde McTaggart, B serisini son derece
tutarli gérmiis ve B serisinin zamaru tam anlamiyla kapsayici yapisindan son
derece etkilenmistir. B serisi icerisindeki bir M olay1 eger N’'den 6nce gerceklesmis
ise, tarihin hangi perspektifinden bakilirsa bakilsin, M N’den oncedir veya N
M’den sonradir.’? Sokrates’in Oliimii, McTaggart'in dogumundan o6ncedir veya
McTaggart'in dogumu Sokrates’in 6liimiinden sonradir. Bu baglamda McTaggart,
B serisini matematige benzetmistir ve sayilar arasindaki tutarli diizende oldugu
gibi, B serisinin 6nce ve sonra diziliminde de tutarl1 bir diizen gormdistiir. Nasil ki
17 sayisin1 21 ve 26 sayilarinin arasina koyamiyorsak, B serisindeki tutarhi dizilimi
de higbir sekilde bozamayiz.1?

B serisinin zaman kavramini kavramsal olarak nitelendirmeye uygun oldugunun
tespitinden sonra, McTaggart'in argiimaninin sistematigi icerisinde zamanin
gercekliginin B serisi ile miimkiin oldugunun kabulii icin tek bir sart
gerekmektedir. O sart, degisimin B serisi ile miimkiin olabilme sartidir. McTaggart,
B serisinin, argiimanin birinci 6nermesi olan “Zaman Ancak Degisim ile
Miimkiindiir” 6nermesi ile iligkisini test etmek istemistir. Bu sart saglanabilirse
argiimanin iki onermesi, ‘Zaman ancak degisim ile miimkiindiir’ ve ‘Degisim B
serisi ile miimkiindiir' olarak ‘Zaman B serisi ile miimkiindiir’ sonucuna
varilacaktir. Yani zaman ancak degisim ile miimkiin oluyorken degisim de B serisi
ile miimkiin oluyorsa; zamanin da B serisi ile miimkiin olabilecegi kabul edilir ve B
serisi zamanin gercek yapisi olarak nitelendirilebilir.

McTaggart'in degisimden ne anladi§imin tespiti, ikinci onermenin dogru tahlil
edilebilmesi igin en temel sarttir. McTaggart, degisimi, bir olayin bagka bir olaya
doniigsmesi veya bir olayin bitip baska bir olayin baslamasi olarak algilamaktadir.
Dolayisiyla degisim, baslangic ve son kavramlarini igerisinde barindirir. Bu

12 McTaggart, “The Unreality Of Time”, 457.
13 McTaggart, “The Unreality Of Time”, 462.
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noktadan sonra B serisi ile degisimi aciklamak miimkiin degildir. Ciinkii B
serisinde baglangi¢ ve son kavramlarina yer yoktur. Baslangi¢ ve son kavramlari
ancak kipli bir A serisi ile anlamlidir. Ciinkii son kavrami ge¢misin kabulii ile,
baslangi¢ kavrami ise gelecegin kabulii ile miimkiin olabilmektedir. Bir olayin sona
erip diger bir olayin baslamasi i¢in zamanin kipli yapisi kabul edilebilir. Bir olayin
sona ermesi, A serisindeki ge¢mis zamanin artik var olmadiginin kabulii ile
miimkiindiir. Bagka tiirlii herhangi bir olayin sona ermesi miimkiin degildir. Statik
bir anlayista olaylarin hi¢biri sona ermemekte, neyse o olarak kalmaktadir. Ayni
sekilde bir olayin baslamasi da, A serisindeki gelecek zamanin simdiye doniismesi
ile miimkiindiir. B serisinin yapisinda ise herhangi bir zaman diliminin hentiz var
olmadigi ve ileride varliga gelecegi veya herhangi bir zaman diliminin eskiden var
oldugu ve artik var olmadig: gibi bir yap1 mevcut degildir. B serisinde bir olay, her
daim bir olay olmustur ve hicbir sekilde bir olay olmaya baslayamaz ve bir olay
olmay1 da durduramaz.'4

McTaggart’a gore bir olayin bagka bir olaya doniisiirken kendi olayligimi
durdurmas: gerekmektedir. Yani bir M olayinin baska bir N olayma doniistiigiinii
sOyleyebilmemiz i¢in M'nin sona ermesi, N'nin baslamas1 ve bdylece M'nin N
olmasi gerekmektedir. McTaggart'in ifadesiyle bir seyin diger bir seyden 6nce veya
sonra oldugunun sdylenebilmesi i¢gin belirli bir zamanda (anda) bir olayin bitip
diger bir olaymn basladigini soyleyebilmemiz gerekir.’®> B serisinde bir olayin
kendisi olmaya baglamas:i veya kendisi olmay1 durdurmasi gibi durumlar s6z
konusu olmadigina gore varilan sonug, degisimin B serisi ile miimkiin
olamayacagidir. Zamanin ancak degisim ile miimkiin oldugu ilk oénerme dikkate
alinirsa, B serisinin zamanin gergekligini saglamadigi sonucu da ortaya g¢ikmis
olacaktir.

Zamanin miimkiin olabilmesi i¢in degisimin miimkiin oldugunun kabuliiniin
ardindan degisimin B serisi ile miimkiin olamadigimin tespiti ile birlikte, zamanin
gercekligini ortaya koyabilmek igin geriye tek bir alternatif kalmistir. O da A
serisinin degisimi agiklamas1 ve kendi igerisinde tutarli olmasidir. Her ne kadar
kendi igerisinde tutarli olsa da 6ncelik ve sonraligin degisimi agiklamada yetersiz
kaldigin1 diisiinen McTaggart, eger kendi igerisinde tutarli ve degisimi
aciklayabilen bir A serisinin varligindan bahsedebilirsek, ancak o durumda
zamanin gergekliginden bahsedebilecegimiz sonucuna varmustir.

A serisinin gercekliginin miimkiin olup olmadig1 sorgulamasimna McTaggart,
degisimin A serisi ile miimkiin olup olmadig1 sorusu ile baglamistir. McTaggart'in
degisimden ne anladig1 iizerine yaptigimiz analizden de anlasilacagl {iizere,
McTaggart i¢in degisimin A serisi ile miimkiin oldugunu kabul etmek hi¢ de zor
degildir. McTaggart'in degisim tanimi zamanin dinamik yapisini ifade eder ki A
serisi de zaten zamanin dinamik yapisini agiklamaktadir. McTaggart, A Serisinin
degisim ile miimkiin oldugunu su Ornek {izerinden anlatmistir: “Zamandaki bir
olay, uzak gelecek olarak baglar, her gecen an yakin gelecege doner. Bir an gelir ve

14 McTaggart, “The Unreality Of Time”, 459.
15 McTaggart, “The Unreality Of Time”, 460.
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simdi olur, ardindan ise ge¢mis ve uzak ge¢mis olarak devam eder. Her gecen an
ise daha da uzak gec¢mis olarak degismeye devam eder ve zaman var oldugu
siirece bu degisim durmaksizin devam eder.”16

Boylece McTaggart; ge¢mis, simdi ve gelecek ayrimmin gercekliginin
reddedilmesinin, degisimin varligin1 da reddetmek anlamina geldigi sonucuna
ulasmistir. Dolayisiyla degisim ancak A serisi ile miimkiindiir. Zamanin da
degisim ile miimkiin oldugu bu bakis acgisinin vardig1 sonug, zamanin ancak A
serisi ile miimkiin oldugudur.” Boylece McTaggart, argiimaninin ikinci dnermesini
de ortaya koymus olup, sistematigin olusturulmas: igin geriye tek bir dnerme
kalmistir. O 6nerme ya A serisinin varligin kabul edip zamanin gercekligini ortaya
koymak olacaktir; ya da A serisinin gercek olmadigini kabul edip zamanin
gercekdist oldugunu ortaya koymak olacaktir. Bu secimi belirleyecek olan ise A
serisinin kendi igerisinde tutarli olup olmadig1 sorusudur. Bu sorunun incelenecegi
tiglincli onermenin incelenmesi ile argiimanin sistematigi ortaya konmus olacaktir.

2.3 Uciincii Onerme ve Sonug: A Serisi Celiskilidir O Halde
Zaman Gerg¢ekdisidir

A serisinin miimkiinliigii sorgulamasinda McTaggart, iki ihtimal {izerine
yogunlasmustir. Birincisi A serisinin kiplerinin var olanlar olarak kabul edilmesi,
yani McTaggart'in sdylemiyle ge¢mis, simdi ve gelecegin zamana ait nitelikler
olarak kabul edilmesi; ikincisi ise A serisinin kiplerinin var olanlar degil, var
olanlara ait bagintilar olarak kabul edilmesidir. Bu iki ihtimali ayr1 ayr1 inceleyen
McTaggart, bu iki ihtimalden herhangi birinin A serisi igerisinde tutarli goziikmesi
halinde, A serisinin gercekligini kabul edecektir.

Geg¢mis, simdi ve gelecegin var olanlar olarak ya da zamana ait nitelikler olarak
kabul edilmesi, zaman kiplerinin sadece olaylara ait birer sifat veya nitelendirme
olmaktan ¢ok daha fazlasini ifade ettiginin kabul edilmesi anlamina gelmektedir.
Bu durumda bir olayin ge¢mis olmasi, bu olayin temel karakteristigi olup, o olay1 o
olay yapan temel bir 6zellik kabul edilmektedir. McTaggart, boyle bir kabuliin
higbir olayin ayni kalamamasina yol actigini vurgulamistir. Biitiin olaylar gelecek
iken simdi, simdi iken de ge¢mis olmaktadir. Eger bu degisim olaylarin nitelikleri
olarak kabul edilirse, bir olayin ge¢misteki hali ile gelecekteki halini ayni olay
olarak degerlendirmek miimkiin olamamaktadir. Sokrates’in oliimiine bugiin
gecmis diyorsak ve Sokrates yasarken bu olaya gelecek denildiyse, A serisinin
kiplerinin zamana ait nitelikler olarak kabul edilmesi halinde bu iki olay
birbirlerinden farkli olmalidir. Ancak ortada tek bir olay vardir. Sokrates’in dliimii
olayr tek bir olayken Sokrates’in oliimiiniin gelecekte olmasi ve Sokrates’in
oliimiiniin gegmiste olmasi, bu tek olay1 iki ayr1 nitelik haline getirmektedir. Yani
bir olay hem ge¢mise, hem gelecege hem de simdiye sahip olabilmektedir. Bu
durum, kiplerin zamana ait nitelik olarak kabul edilmesine terstir. Ya Sokrates’in
oliimiinii tek bir olay olarak kabul edip kiplerin ontolojik statiisii reddedilecek, ya

16 McTaggart, “The Unreality Of Time”, 461. McTaggart, The Nature Of Existence, 13.
7 McTaggart, The Nature Of Existence, 11-13.
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da Sokrates’in o6liimiinii {i¢ farkli olay olarak kabul edip, A serisinin kipleri var
olanlar olarak ele alinmaya devam edilecektir.

A serisinin kipleri birer var olanlar olarak ele alinacaksa, McTaggart'in da belirttigi
gibi ii¢ tane nitelik ile karsi karsiya kaliriz. Bunlar gelecek olma, simdi olma ve
gecmis olma nitelikleridir.'®® Ote yandan McTaggart, bir olay1 yasamanin da iig
farkli niteligi oldugunu soylemistir. Bunlar ise olayr deneyimleyen kisinin
deneyimi, kisinin olay1 6nceden yasamasi ve olayr deneyimleyen kisinin olay ile
ilgili hatirasidir. Kisinin olay1 sonradan yasamasi gelecek, olayla ilgili hatirasi
gecmis, deneyimi ise simdidir. McTaggart, yasadigimiz bu ii¢ nitelik ile, olayin
kiplerine ait ge¢mis olma, gelecek olma ve simdi olma niteliklerinin birbirleriyle
uyusmadigin distinmiistiir. Bizim icin ge¢mis, simdi ve gelecek keskin bir sekilde
birbirlerinden ayrilabilirken olay i¢in bu durum s6z konusu degildir. Ciinkii aymn
olayda gecmis olma, simdi olma ve gelecek olmanin iigii birden mevcuttur. Bu
baglamda McTaggart'in vardigr sonug, A serisinin niteliklerinin birbirleriyle
uyumlu olmadigidir. McTaggart’a gore, degisimi agiklayan A serisi, kiplerin nitelik
olarak kabul edilmesi halinde, olaylarin ayni1 kalma 6zelligini agiklayamamustir.
Kiplerin nitelik olarak kabul edilebilmesi i¢in ayni kalan hig¢bir olaymn olmadig:
kabul edilmelidir. McTaggart bunu reddeder ve ayni kalan olaylar arasinda bir
siirekliligin var oldugunu ve bunun agiklanmasi gerektigini diisiintir.

A serisinin mimkiinliigiiniin sorgulamasindaki ikinci ihtimal, A serisinin
kiplerinin var olanlar degil, var olanlara ait bagintilar olarak kabul edilme
ihtimalidir. McTaggart, bu ihtimali diger ihtimale gore cok daha makul gormiis ve
zaman kiplerine dair kurdugu diisiince sisteminin temeline bu kiplerin baginti
oldugu fikrini oturtmustur. McTaggart i¢cin zaman ancak degisim ile, degisim ise
ancak A serisi ile miimkiindiir ve A serisindeki zamansal akis, simdinin ge¢misten
gelecege dogru hareketi ile degisimi agiklar. Olaylar ilk 6nce gelecek, sonra simdi
ve daha sonra da geg¢mis olurlar. Olaylarin kiplerinde meydana gelen bu
degisiklikler, olaylarin kendi temel yapilarina ait degisiklikler degildir. Bir olayin
gelecekten gecmise doniismesi, o olayr ontolojik agidan degistirmez. O olay
gelecekten ge¢mise doniismiistiir, onun disinda baska hicbir seyi degismez, o olay
ne ise odur.

A serisinin kiplerinin zamana ait bagintilar olarak kabul edilmesi, olaylarin ayni
kalmasin1 ve olaylar arasindaki siirekli diizeni agiklamakta midir? Eger yart evet
ise, McTaggart igin A serisinin zamani miimkiin kildig1 kabul edilmelidir. Ancak
McTaggart igin bu sorunun yaniti hayirdir. Ona gore bir olaym tamamen ayni
kalmasini, A serisinin kiplerinin zamana ait bagintilar olarak kabul edilmesi de
saglayamamaktadir. Cilinkii bagintidaki bir degisim, nitelige ait degisimi de
icermektedir. McTaggart'in soylemiyle gecmis bir olay tek bir anlamda degisir; her
an, simdiden, 6nceden oldugundan daha fazla uzaklasir.’® ‘Sokrates’in Slimil’
adim verdigimiz bir olay, sabit ve degismez bir sekilde durmamakta, her gegen
giin daha da uzak ge¢mise dogru hareket etmektedir. A serisinin bu dinamik

1 McTaggart, “The Unreality Of Time”, 470.
9 McTaggart, “The Unreality Of Time”, 461.
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zaman anlayisi, olaylar arasinda herhangi sabit bir iliskinin varligim
acgiklayamamaktadir. Dolayisiyla A serisinin kiplerini olaylar arasindaki bagintilar
olarak da aciklasak, olaylarin nitelikleri olarak da agiklasak, McTaggart'a gore A
serisi celiskilidir. McTaggart, A serisinin gergekligini aciklayamamustir.
McTaggart’'a gore A serisinin gergekligini agiklamada yasanan herhangi bir zorluk,
zamanin gercekligini agiklamada yasanan zorluk anlamina geldigi i¢in bu durum,
zamanin ger¢ek olmadig1 sonucunu dogurmaktadir.?

McTaggart, A serisinin kiplerini zamana ait nitelikler olarak da ele alsak, bagintilar
olarak da ele alsak A serisinin zamanin varligini agiklayamadigl sonucuna
ulasmistir. Bu sonucun temel gerekgesi, dinamik yapidaki bir zaman diisiincesinin
siirekliligi ve aymi kalan olaylar1 agiklayamamasidir. Kipli zaman anlayisinin
temelini olusturan ‘hareket eden bir simdi’ anlayisina McTaggart kars: ¢ikmustir.
Ona gore hareket eden bir simdinin varliginin kabulii geliski yaratmaktadir.
Gegmis, simdi ve gelecek kavramlar: biitiinciil bir diizen olusturmak bir yana,
birbirlerini dislayan uyumsuzlukta kavramlardir. Her olayin bu {i¢ zaman
kipinden en az ve az fazla biri olabilecegine dikkat ceken McTaggart, eger bir
olayin ge¢mis ise, bu olayin simdi ve gelecek olmadig1 anlamina geldigini ve bu
durumun da ge¢mis, simdi ve gelecegin birbirlerini dislayan, uyumsuz bir yapida
olduklariin kamti oldugunu vurgulamistir.! Dolayisiyla bir olaya ge¢mis, simdi
ve gelecek sifatlarindan sadece biri yiiklenebilir. Ancak hareket eden bir simdinin
kabulii ile yapilacak bir agiklama, gelecek bir olaymn hem simdi hem de ge¢mis
olacagini sOylemek anlamina gelmektedir ki bu sifatlar birbirlerini disladiklar: i¢in
bu durum imkansizdir. McTaggart’a gore her biri esit derecede gergek bir duruma
tekabiil eden ge¢mis, simdi ve gelecegin -burada zaman kiplerinin bagint1 oldugu
kabuliiniin etkisi bir kez daha goriilmektedir- yerlerini hareket eden bir simdi ile
bagka kiplere birakmasi miimkiin degildir. Ciinkii simdinin hareketi gercek olan
bir ge¢misten gercek olan bir gelecege dogrudur ki iki gercekligin birbirlerinin
yerini almasi imkansizdir. Bu ylizden McTaggart, A serisinin zamana dair
agiklamasini reddetmistir.

William Lane Craig, McTaggart'in A serisini neden reddettigini anlamak icin tiim
zaman dilimlerinde yasayan insanlar1 birden diisiinmemizi Onerir. C)yle ki t1
zaman diliminde bulunan insanlar i¢in t1 ani simdi, t2 an1 gelecektir. t2 zaman
diliminde bulunan insanlar i¢in ise t2 simdi iken t1 ge¢mistir. t1 zaman diliminde
bulunan insanlar i¢in simdi olan t1’in hareket edip yerini t2’ye birakmasi gibi bir
durum s6z konusu degildir. Ayni sekilde t2 zaman diliminde bulunan insanlar i¢in
gecmis olan t1’in ge¢misligini baska bir kiple degistirmesi de s6z konusu degildir.
Bu durumda McTaggart, t1'in degismez bir bicimde hem simdi hem de ge¢mis
olacagini, bunun da imkansiz oldugunu soylemistir.?2 Dolayisiyla hareket eden bir
simdi ve dinamik bir zaman anlayis1 tutarsizdir.

20 McTaggart, “The Unreality Of Time”, 458.
2 McTaggart, The Nature Of Existence, 20.
22 William Lane Craig, Time and Eternity, Wheaton (Illinois: Crassway Books, 2001), 145.
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Hatirlanacag: tizere McTaggart'in genel ontolojisinden bahsederken bir kavramin
gercek olarak nitelenebilmesinin ancak o kavramin kendi varlig: igerisinde celiski
barindirmamasina bagh oldugunu kabul ettigini belirtmistik. Bir kavramin gercek
oldugunun soylenebilmesi icin o kavramin kendi varligi icerisinde celiski
barindirmamasi gerektiginin kabulii, o kavramin degisim icerisinde olmamasi
gerektiginin, her durumda, her kosulda ve herkes i¢in tek ve ayn1 kavram olarak
kalmas1 gerektiginin kabuliidiir. McTaggart bu kosulu A serisinin kiplerine
uyguladiginda, gec¢mis, simdi ve gelecek kavramlarinin her durumda ve her
kosulda tek ve ayn1 kavram olarak nitelendirilebilecek tutarlilikta olmadigini tespit
etmistir. Bu baglamda McTaggart, zamanin ancak degisim ile miimkiin olduguna
dair tespiti ile basladig1 argiimaninda degisimin ancak A serisi ile miimkiin oldugu
ve A serisinin de celigkili oldugu Onermeleri ile birlikte, zamanin gercekligini
miimkiin kilacak bir agiklama getirememistir. Bu nedenle McTaggart i¢in kabul
edilmesi gereken, zamanin varligina aciklama getirebilecek bir sistem olusturana
kadar zamanin gergekligini reddetmektir.?

Zamanin gercek olmadigma dair McTaggart'in ulastigl sonug, varliga dair genel
ontolojik perspektif agisindan ne ifade etmektedir? McTaggart'in bu soruya yaniti,
var olan hicbir seyin zamansal olmadigidir. McTaggart'in sdylemiyle bir seyin
zamanda var oldugu hiikmiine vardigimiz her daim hata iginde oluruz. Bir seyi
zamanda var oluyor olarak algiladigimiz her daim, gercekte olmayan bir seyi
algiliyoruzdur. Ote yandan bizim seyleri algilamamizin tek yolu, onlari zamanda
var oluyor olarak algilamak oldugunu da kabul eden McTaggart, zamanin
gercekdist ve aldatict oldugunu kabul ederek bizim seyleri algilamak igin geriye
hi¢bir aracimizin kalmadigini da kabul etmistir.?* Bu durumun vardigi sonug
epistemolojik acidan da son derece 6nemlidir. Zira var olan higbir seyin zamansal
olmamasina ragmen bizim her seyin bilgisine zamansal olarak ulasmamiz ve
geriye bagka bir aracimizin kalmamasi, elde ettigimiz bilgiden de siiphe duymamiz
gerektigini dogurur. Bu baglamda zamanin gergekdisi olduguna dair ilk
goriislerden birinin siiphecilik akiminin temsilcilerinden Sextus Empirikus olmasi
da kesinlikle tesadiif degildir.

McTaggart'in zamana dair siipheci yaklasiminin siiphecilerin zamana dair siipheci
yaklasimindan en biiyiik farki, McTaggart'in reel diinyanin gergekligini kabul
etmesidir. Slipheciler reel diinyaya dair stipheci bir yaklasimdan sonra zamanin
gercekdisiligina ulagsmis iken McTaggart, reel diinyanin gercekligini kabul ettigi
icin zamanin gergekligini reddetmistir. McTaggart bu durumu soyle dile
getirmistir: “Her sey yaniltict bir simdi igerisinde gozlenir ama higbir sey,
gozlemlerin kendisi bile yamltici bir simdide var olamaz. Bu durumda, hicbir sey
aslinda bir simdi i¢inde degildir.” % Yani McTaggart icin gerceklik vardir, ancak
gercekligin zaman icerisindeki olaylar olarak algilanmasi hatalidir. Bir anlamda

23 McTaggart, The Nature Of Existence, 22.

2 McTaggart, “The Unreality Of Time”, 471.

%5 McTaggart, “The Unreality Of Time”, 473. McTaggart. “Zamanin Gergekdisilig1”, trc. N.Simsek.
Kutadgubilig Dergisi, sy 17 (2010): 144.
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ontolojik bir hakikat s6z konusu iken bu ontolojiye varmak i¢in kullandigimiz
epistemolojik bir zaman arac1 hatalidir.

McTaggart'in zamanin gergekdisilif1 argiimani, bu argiimana katmadig: {i¢ nokta
ve daha bir¢ok konu, 20. Yiizyllda Zaman Felsefesi bashg1 altinda tartisilmis ve
hala da tartisilmaya devam etmektedir. Zamanin A serisi ile uyumlu oldugunu
savunanlarin gerekgeleri, zamanin B serisi ile uyumlu oldugunu savunanlarin
kars: tezleri, zamanin nesnel degil 6znel oldugunu savunanlarin goriisleri, Einstein
fizigi ile birlikte dort boyutlu uzay zamani kavraminin kullanilmaya
baslanmasimin tartismaya getirdigi noktalar, zamanin C serisi veya bagka
gelistirilebilecek yeni bir seri ile miimkiinliigiiniin olup olamayacag1 gibi pek ¢ok
tartisma konusu, bu konularin basinda gelmektedir. Calismanin bir sonraki
boliimii bu konularinin analizini ve McTaggart'in argiimani ile baglantisim
icermektedir.

3. McTaggart Sonrasi Zaman Teorileri Ve 20. Yiizyll Zaman
Felsefesi Tartismalar1

McTaggart'in ‘Zamanin Gergekdisiligl’ argiimanindan sonra yirminci yiizyilda,
‘Zaman Felsefesi’ ad1 altinda yeni bir disiplin ortaya ¢ikmustir. Yirminci yiizyil
Zaman Felsefesi, zamanin mahiyeti ile ilgili tarih boyunca sorulan sorulara
McTaggart'in argiimani ile gelen yeni yonelimleri de ekleyerek tartismanin yeni bir
boyuta yonelmesine katkida bulunmustur. Bu baglamda pek ¢ok yeni diisiince,
akim ve teori ortaya atilmistir. Bu teorilerin bir kismu A serisinin gergekliginin,
diger bir kismui ise B serisinin gergekliginin bir savunmasi niteligindedir. Calisma
kapsaminda bu teorilerden en yaygin olanlarindan, A serisi savunmas1 olarak
Simdicilik Teorisi (Presentism), Genisleyen Evren Teorisi (Growing Universe
Theory) ve Indirgemeci Yaklagim (Reductionism), B serisi savunmasi olarak ise
Ezeli Zaman Teorisi (Eternalism), Blok Evren Teorisi ve Platonizm Teorisi
incelenecektir.

Zamanin akiskanliginin veya siirekliliginin nasil saglandig1 sorusuna, diger bir
degisle gecmis ile gelecek arasindaki baglantinin nasil saglandig1 ve gelecegin nasil
geemis oldugu sorusuna {ii¢ farkli bakis agist séz konusudur. Bu bakis agilari,
Simdicilik Teorisinin, Genisleyen Evren Teorisinin ve Ezeli Zaman Teorisinin bakig
acilaridir. Simdicilik Teorisi, simdilerin ardi ardina gelmesiyle degisim ve akisin
meydana geldigini savunur. Bu teoriye gore var olan her sey simdide vardir, yani
gecmiste var olanlar ve gelecekte var olacak olanlar varliktan pay alamazlar.
Simdicilige gore ge¢mis ve gelecek mevcut degildir, mevcut olan tek gergeklik
simdidir. Gergeklik, ardi ardina gelen simdilerin toplamidir ve her sey sadece
simdide var olmaktadir. Bu ard1 ardina gelen simdilerden geride kalanlar ge¢misi,
var olanlar simdiyi ve de heniiz var olmamuislar gelecegi olustururlar.

Simdiciligin bu tanimi, McTaggart'in A serisi ile birebir uyusmakta gibi
goziikmektedir. Ancak McTaggart'in A serisi tanimu ile Simdicilik arasinda ¢ok
onemli bir fark vardir. Bir 6nceki boéliimde deginmis oldugumuz iizere, McTaggart
igin zaman kipleri, zamana ait nitelikler degil bagintilardi. Bu durum zaman
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kiplerinin, olaylara ontolojik acgidan bir etkilerinin olmadig1 anlamina gelmektedir.
Yani McTaggart i¢in olaylarin ge¢mis, simdi ve gelecekte olmasi ile olaylarin var
olup olmamas: arasinda higbir iliski yoktur. Simdicilikte ise zaman kipleri, zamana
ait bagintilar olmayip, nesnelerin bizatihi var veya yok olmalarini ifade eden
ontolojik kavramlardir.?e Bu baglamda McTaggart'in A serisini geliskili kabul ettigi
ve bu ytizden de zamanin gergekdisi oldugu sonucuna vardig1 noktada Simdicilik,
A serisini kabul etmenin simdiciligi kabul etmeyi gerektirdigini ve simdiciligin
kabulii halinde de A serisinin geliskili olmadigini savunmaktadir.?”

Bir diger A serisi savunmasi olan Genisleyen Evren Teorisi, sadece simdinin
varliginin kabul edilmesi halinde zamanin akma ve siireklilik 6zelliginin
acgiklanamayacag goriisiinii savunmaktadir. Bu teoriye gore var olan sadece simdi
ise, simdi nasil var olmustur ve nereye dogru akacaktir gibi sorular belirsizligini
koruyacaktir. Ayrica sadece tek bir tane mi simdi vardir, yoksa kisiden kisiye,
mekandan mekana gore degisen simdiler mi vardir? Eger var olan tek gergeklik
simdi ise degisim nasil miimkiindiir ve simdinin ge¢mis olmasi, gelecegin de simdi
olmast nasil gerceklesmektedir? Bu sorularin karsiliklarimi Simdicilik teorisinde
bulamayan bazi diisiiniirler, ortaya A serisinin yeni bir bakis agisim1 sunan
Genisleyen Evren teorisini ortaya atmiglardir.

Genisleyen Evren Teorisinin temel savi, gecmis ile gelecegin ontolojik agidan esit
olmadigidir. Bu diisiince B serisine kars1 oldugu gibi Simdicilige de karsidir. Zira
Simdicilikte tek gerceklik simdi oldugu igin ge¢mis ve gelecek esit derece
yokturlar. Ancak  Genigleyen Evren Teorisi, geg¢mise gelecek  gibi
yaklasilamayacagini savunmaktadir. Bu teori, simdi ile birlikte gec¢misin de
ontolojik bir gerceklik oldugunu, ge¢mis ve simdinin var olanlar1 meydana
getirdigini savunmaktadir. Var olmayan zaman dilimi ise gelecek zamandir.
Gelecek zamanin varliga gelis siireci ise Simdiciligin savundugu gibi simdilerin
ard1 ardina olan hareketi degil, gecmisin gelecegi simdi haline doniistiirmesidir.
Gecmisin ge¢mislige ulasmasi sayesinde gelecek simdilige ulasir ve gergeklik
haline gelir. Tek basina simdi hicbir gercekligi saglayamazken gec¢mis ile simdi
arasindaki bu iligki, varligi, degisimi ve zamanin akisin1 agiklamaktadir.
Genisleyen Evren Teorisi, ismini evrende gerceklesen tiim olaylarin ve varliga
gelen tiim nesnelerin varliklarinin yok olmasinin miimkiin olmadig: goriisiinden
almistir. Bu teori icin ‘eskiden vardi ama artik yok’ gibi bir diisiince kabul
edilemez. Varliga gelen her sey var olmaya devam eder ve ge¢mis zaman ve
simdiki zaman olarak her gecen giin genisler. Var olmayan gelecek zaman, her
gecen giin eksilerek varliga gecmekte ve once simdiki zaman olarak, sonra da
gecmis zaman olarak varligin siirdiirmektedir.

Zamanin nasil stireklilik kazandig1 sorusuna B serisinin bakis agisin1 sunan teori,
Ezeli Zaman Teorisidir. Sadece simdiki zamanin var oldugunu séyleyen Simdicilik
ve simdi ve ge¢misin var oldugunu, gelecegin var olmadigini sdyleyen Genisleyen

26 Robin Le Poidevin, Travels In Four Dimensions (Oxford: Oxford University Press, 2003), 136. Craig,
Time and Eternity, 148.
27 Craig, Time and Eternity, 148-150.
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Evren Teorisine karsilik olarak Ezeli Zaman Teorisi, ge¢mis, gelecek ve simdiki
zaman arasinda hicbir ontolojik farklihik olmadigini savunmustur. Ezeli zaman
teorisyenlerine gore zamana biitiin olaylara tepeden bakan adeta Tanrisal bir bakis
agis1 ile bakildiginda, olaylar arasinda degismez bir oncelik sonralik iliskisinin
getirdigi statik bir yapi ile karsilasiriz. Bu bakis agis1 da biitiin olaylarin esit
bi¢imde gergek oldugu, evrenin tarihini olusturan her bir par¢anin esit bigimde var
oldugu bir diisiinceye varir.?

Ezeli zaman teorisinin kabul edilmesi halinde ‘varliga gelme’, ‘yok olma’ gibi
degisime dayali durumlarin agiklanamayacag elestirileri yapilmistir. Statik bir
yapida degisimin nasil agiklanacag1 sorusuna ezeli zaman teorisyenleri, tarihteki
biitlin olaylarin esit sekilde var olmasiin, bu olaylarin ayn1 anda var oldugu
anlamina gelmedigini sOyleyerek yanit vermislerdir. Olaylar belirli bir 6ncelik
sonralik iliskisine dayal1 bir sekilde ard arda meydana gelirler. Her bir olay iginde
bulundugu zaman dilimi igerisinde kipsiz olarak vardir ve olaylar arasindaki bu
zaman farki degisime neden olur.?” Ezeli zaman teorisyenlerine gore zaman, once,
sonra ve es zamanliliktan olugsmakta iken degisim de once ile sonra arasindaki
ardillik iliskisinden olusmaktadir.?® Bu diisiince ile ezeli zaman teorisyenleri,
degisimi agiklamak i¢in gec¢mis, simdi ve gelecegin varligin1 kabul etmek ve
gecmisin yok olarak simdi haline gelmesi ve gelecegin de simdi olarak var olmasi
gibi bir agiklamaya gerek duymamuislardir.

Zamanin siirekliligi ve degisimin nasil saglandig1 tartismasinin disinda yirminci
ylizyll zaman felsefesindeki bir diger tartisma, degisim ile zaman arasindaki
iliskiye dayal1 tartismadir. Tartismanin temel sorusu, hi¢bir degisimin olmadig: bir
durumda zamandan soz edilip edilemeyecegi sorusudur. Bu soruya A serisi
savunmasi igerisinde Indirgemeci Yaklasim, B serisi savunmasi igerisinde ise
Platonizm karsilik vermislerdir. indirgemeci yaklasim, Leibniz’in zaman
anlayisinin 20. Yiizyil versiyonu olarak 6zetlenebilir. Hatirlanacag iizere Leibniz,
Newton'un kendi basma ve mutlak zaman anlayismna karst ¢ikarak, zamanin
degisim var oldugu miiddetce var olabilecegini, hicbir degisimin olmadig1 bir
durumda zamandan s6z edilemeyecegini savunmustur. Ayni sekilde indirgemeci
yaklagimin zamana dair tespitini igeren en temel sav sudur: Evrende hareket
halinde olan her seyin hareketi bir siireligine dursa, degisim halinde olan
nesnelerin, varliklarin higbiri bir siireligine hicbir degisime ugramasa, bu ‘bir stire’
dedigimiz zaman dilimi mevcut olamaz. Ciinkii ‘Bir siire” olarak nitelendirdigimiz
zaman dilimi, hareket ve degisimin varlig1 ile miimkiin olabilmektedir. Ornegin
bir yil, diinyanin giines etrafinda dontiisli ile var olabilen, harekete ve degisime
bagimli bir siiredir. Ayni sekilde giin, ay, saat gibi biitiin zamansal ifadeler igin bu
durum gecgerlidir. Dolayisiyla indirgemeci yaklasim igin zaman degisime muhtactir
ve degisimin olmadig1 durumda zamani sorgulamak anlamsizdir.

2 L. Nathan Oaklander, Temporal Relations and Temporal Becoming, Lanham (New York: University
Press of America, 1984), 5.

29 Nathan Oaklander, Temporal Relations and Temporal Becoming, Lanham, 170.

30 Nathan Oaklander, Temporal Relations and Temporal Becoming, Lanham, 171.
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Indirgemecilere gore zaman, olaylar arasindaki iliskileri ifade eden bir aractir. Bu
ifade McTaggart'in A serisi tanimina yakin goziikmektedir. Simdicilik Teorisi,
kiplerin zamana ait birer baginti olduklarina kars1 ¢ikarak McTaggart'in bakis
agisini elestirmisti. indirgemeci yaklasim ise zaman kiplerini zamana ait nitelik
olarak gormekten ¢ok, McTaggart gibi baginti olarak gormektedir. Bu noktadan
sonra McTaggart, nesnenin tek sifatli olmasi gerektiginden hareketle A serisini ve
zamani gercekdisi olarak nitelendirmistir. 1ndirgemeci yaklasim ise Leibniz’'den
aldig1 zamanin kendi basina bir ontolojik varliginin olmadig: goriisiinden dolayi,
McTaggart'in yapmaya calistig1 gibi bir ontolojik delil cabasina girmemistir.
Indirgemecilere gore McTaggart'in yapmaya calistigi gibi zamanin ontolojik
varligini kanitlamaya calismak gereksizdir; ¢ilinkii zaman varliksal olarak degil,
iligkisel olarak mevcuttur. Zaman1i miimkiin kilan unsurlar olmaz ise —ki bu
unsurlar degisim ve harekettir.- zamanin var oldugunu iddia etmek, zamanin
tanimina terstir. Bu baglamda Indirgemeci yaklagim, zamanin A serisi ile miimkiin
oldugunun sdylenmesinin, zamanin degisime muhtag oldugu anlamina geldigini
soyler ki bunu soyledikten sonra McTaggart'in yapmaya calistig1 gibi degisimden
bagimsiz bir zaman arayisi kendi icerisinde tutarsiz olacaktir.

Yirminci yiizyil zaman felsefesinde, degisimin olmadig1 bir durumda zamanin var
olabileceginin savunmasi, Platonizm Teorisi tarafindan yapilmistir. Teorinin
savunucularindan Sydney Shoemaker, 1969 yilinda ‘Degisim Olmaksizin Zaman’
(Time Without Change) adl1 makalesinde sundugu diisiince deneyi ile teoriye yeni
bir boyut kazandirmistir. Buna gore Shoemaker ii¢ galaksiden olusan bir evren
hayal etmemizi ister. A, B, ve C galaksilerinde yasayan canlilar, birbirlerini
gozlemleyebilmekte ve birbirleriyle iletisime gecebilmektedirler. Boyle bir
sistemde A galaksisinin her 3 yilda bir, B galaksisinin her 4 yilda bir ve C
galaksisinin de her 5 yilda bir dondugunu varsayalim. Yani 3. Yilda B ve C
galaksilerindekiler A galaksisindekilere galaksilerinde hi¢bir degisimin olmadigini
bildirecekler. Aym sekilde 12. Yilda C galaksisinde yasayanlar, A ve B
galaksilerinin ikisinin birden donduklarimi saptayacak ve galakside yasayanlara
aktaracaklar. Bu sistem bu sekilde devam ettiginde, 60. Yilda A, B, ve C
galaksilerinin {icli birden, yani evrenin tamami donmus olacaktir. Dolayisiyla bu
durumda evrenin hi¢bir yerinde herhangi bir degisim ve hareket kalmamis, bir
galaksinin digerine zamanin dondugunu bildirebilecek bir vasita kalmamustir.
Shoemaker, hi¢ kimsenin fark edemeyecegi bu tarz bir donmanin miimkiin
olmasini, zamanin varligmmi fark edebilecegimiz bir referans hareket
bulunmamasina ragmen zamamnn varligini korudugunun kanit1 olarak gérmiistiir.
Zira 60. Yildan sonra 61 yilda ii¢ galakside de yasayanlar hi¢cbir donma olmamis
gibi yasamlarina devam etmislerdir. Yani hareket ve degisim yok olmustur, ancak
zaman varligini  korumustur. Boylece Shoemaker, degisimden ve bizim
algilamamizdan bagimsiz bir zamanin var oldugunu ontolojik olarak ispat ettigini
savunmustur.

Zaman felsefesi igerisindeki tartismalar arasinda ele alacagimiz son tartisma,
[zafiyet teorisinin A serisi ile mi, yoksa B serisi ile mi tutarli oldugu yoniindeki
tartismadir. Tartismanin temsilcileri olarak A serisi savunmasinit Ned Markosian, B
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serisi savunmasimi ise Blok Evren Teorisi gergeklestirmistir. Bir Simdicilik
savunucusu olan Ned Markosian, Izafiyet teorisi ile Simdicilik anlayisinin ayni
noktada bulugabilecegini savunmustur. Markosian, bizim gelecek ve ge¢mis
zaman dedigimiz zaman dilimlerinin de aslinda simdiki zaman olduklarini, bu
ylizden simdinin izafiliginin bir sorun teskil etmeyecegini savunmustur.
Markosian’a gore bize gore ge¢miste ve gelecekte olan olaylar, o olaylar:
deneyimleyen nesneler igin simdidir. Izafiyet teorisinin de tam olarak bunu ifade
ettigini soyleyen Markosian, benim simdimin bir baskasinin simdisinden farklh
olmasinin, aslinda simdi diye bir sey olmadig1 seklinde yorumlanmasinin tam
aksine, var olan tek gercekligin simdi oldugu icin her seyin herkese gore simdi
olarak deneyimlendigini sOylemistir.3!

Einsteinin zaman ile mekani ayni ontolojik yapida gormesi, Blok Evren
savunuculari tarafindan zafiyet teorisinin B serisinin bir ispati oldugu seklinde
yorumlanmustir. Einstein’a gore zaman ve mekan arasinda bir ayrim olduguna dair
tespitimiz, insan zihninin {irettigi bir seydir. Blok Evren Teorisi, Einstein'mn bu
tespitinden hareketle ‘simdi” ile ‘burada’ arasindaki iliskiyi sorgulamistir. Buna
gore bizim ‘simdi’ dedigimizin ashinda iki tiirii vardir. Birincisi zamansal simdi,
digeri ise mekansal simdi. Mekansal simdiyi ‘burada’ olarak ifade ederiz. Ornegin
‘Elinizde tuttugunuz bu kagit parcast burada’ dedigimde, bu ifadenin kisilerin
bulunduklar1 mekansal konuma gore goreli oldugu aciktir. Yani sizin i¢in bu kagit
burada olabilir, ama bir bagkas: i¢in burada degildir. Dolayisiyla ortada mutlak bir
‘burada’ yoktur ve mekansal simdinin goreceli oldugu kolaylikla kabul edilebilir.
Einstein fiziginin yeniligi, zamansal simdinin de goreli oldugunun kesfidir.
Ornegin ben ‘Elinizde tuttugunuz bu kagit parcast simdiki zamanda
bulunmaktadir” dedigimde, yine goreceli bir ifade kullanmis olmaktayim. Ciinkii
bu kagit parcasi kimi igin gec¢miste, kimi icin de gelecekte bulunmaktadir.
Dolayisiyla mutlak bir mekansal simdinin olmadig1 gibi, mutlak bir zamansal
simdi de yoktur. Bu baglamda zamansal simdinin goreceliliginin Blok Evren
yorumu, gercekligin tutarsiz bir gecmis, simdi ve gelecegi igeren A serisi ile degil,
Einstein fizigi ile tutarli olan 6nce ve sonray iceren B serisinde yattig1 seklinde
yapilmustir.

McTaggart sonrast Zaman Teorileri ve yirminci yiizyll zaman felsefesi
tartismalarinin ¢ok genis kapsamli bir calismay1 gerektirdigi ve burada yapilanin
ana hatlariyla bilgi vermek ve McTaggart'in argiimaninin yirminci yiizyi1l zaman
felsefesine yansimalarini saptamak oldugunu hatirlatmakta fayda var. Bu
baglamda calisma kapsaminda ele alinan {i¢ temel donem olan McTaggart’a
kadarki siire¢, McTaggart'in argiimani ve McTaggart sonras: arasindaki diisiinsel
koprii tespit edilmis olup zamanin ontolojisine dair genel tespitler ortaya
konulmustur.

31 Ned Markosian, A Defence Of Presentism (Cambridge: MIT Press, 2006), 6-35.
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4. Genel Degerlendirme Ve Sonug

Calismada sonug¢ niteligi tasiyan bu boliim, incelenen biitiin diistinceler
hakkindaki kisisel degerlendirmelerimizi icermektedir. Bu baglamda oncelikle
zamanin O0znel mi yoksa nesnel mi oldugu ve zamanin mutlak olup olmadig:
sorularina bakis ac¢imiz paylasilacaktir. Akabinde McTaggart'in Zamanin
Gergekdisilig argiimanina bes temel elestiri getirilecek ve bu elestiriler 1s1§inda
argiiman bir kez daha ele alinacaktir. Ardindan zamanin A serisi ve B serisine dair
degerlendirmelere gidilerek yirminci yiizyilin en énemli sorusu olan zamani kipli
ve dinamik mi yoksa kipsiz ve statik mi oldugu sorusuna karsi goriisiimiiz
paylasilacaktir.

Birbirlerinden tamamen farkli olarak nesnel zaman ve 6znel zaman seklinde iki
ayr1 zaman gercekliginin birden var olma ihtimalini g6z ardi etmesek de, zamanin
nesnel olma ihtimalini 6znel olma ihtimalinden daha olas1 gormekteyiz. Bunun en
temel sebebinin zamanin mutlak olduguna dair diisiinceyi reddetmemiz oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Einstein fiziginin kabulii, zamanin mutlakliginin reddidir
ki bu diisiince yirminci yiizyildaki ¢ogu disiintir icin kabul goérmiis bir
diisiincedir. Ancak yine de zamanin 6znel oldugunu sodyleyen biri igin 6znel
anlamda bir mutlak zamandan bahsetmeye devam etmek miimkiindiir. Ters bir
okumayla da zamanin izafi oldugunun soylemi, kisiyi zamanin 6znel olmaktan
ziyade nesnel oldugu diisiincesine yaklastirmaktadir. Zira kisiden kisiye degisen
izafi bir zaman anlayisi, zamanin ig¢sel hissiyatimizdan ziyade bizden bagimsiz
olan ‘disaridaki’ gerceklikte aranmas: gerektigi yorumunu dogurur.

McTaggart'in Zamanin Gergekdisilig1 argiimanu ile ilgili bes temel elestiriyi ortaya
koyacak olursak, ilk olarak McTaggartin genel ontolojisindeki gerceklik
kavraminin dogurdugu sonugtan soz etmeliyiz. McTaggart icin bir seyin var
olabilmesi, gerceklige uygulanabilmesine baglidir. Sadece var olan bir seyin gercek
olabilecegi bu anlayisin ulasacagi sonug A serisini reddetmek gerektigi seklindedir.
Geg¢mis zamanin artitk var olmamas: ve gelecek zamanin heniiz var olmamasi,
gecmis ve gelecegin gercek olmadigini, dolayisiyla zamami gec¢mis, simdi ve
gelecek seklinde ayiran A serisinin de gergekdist oldugu anlamina gelmektedir. Bu
baglamda McTaggart, genel ontolojisindeki gergeklik kabuliinden kaynakli bir A
serisi reddine gitmis, bir anlamda argiimanina baslamadan énermelerinden birini
ihtimal dig1 gormiistiir.

fkinci olarak McTaggart'in degisim algisinin B serisinin reddi anlamina geldigini
soylemek miimkiindiir. McTaggart icin degisim, bir olayin bitip baska bir olayin
baslamasi anlamina gelmektedir. Bir olayin baslamasi ve bitmesi icin baslangic ve
son, bu baglamda gecmis ve gelecek gibi kipli ifadeler kabul edilmelidir.
Dolayisiyla McTaggart'in degisim algis1 B serisinin reddini gerektirir. Gergeklik
algisinin A serisinin reddini, degisim algisinin da B serisinin reddini gerektirdigi
bu diisiincede McTaggart, iki seriyi de reddederek zamanin gercek olmadig:
sonucuna ulagir. Ancak bir tiir ters okumayla McTaggart'in gerceklik algisinin B
serisinin kabulii anlamina geldigini, degisim algisinin ise A serisinin kabulii
oldugunu ve bu baglamda McTaggart'in gergeklik ve degisim algilarinin
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McTaggart'in diislince sistemi igerisinde tutarsizlifa yol agtigini sOylemek de
miimkiindiir.

McTaggart'in argiimanina yonelik diger iki elestiri, McTaggart'in 6znel zaman ve
izafi zaman anlayislarini goz ardi etmesi {izerinedir. Argiimaninin hicbir yerinde
zamanin nigin nesnel olmas1 gerektigini agiklamadig: i¢cin McTaggart'in Zamanin
Gergekdisilign Arglimani, zamani 6znel kabul eden biri i¢in otomatikman yok
hitkmiindedir. Benzer sekilde izafi zaman kavramini bagh basina ele almadan ve
izafi bir gercekligin miimkiin olma ihtimalini sorgulamadan yola ¢ikmas: da
onemli bir elestiri gerekgesidir.

Biitin bu sorgulamalar icerisinde McTaggart'in Zamanin Gergekdisiligi
arglimanina dair sdylenebilecek en temel nokta, McTaggart'in aslinda zamanin
gercek olmadigina dair bir neticeye ulasmadigidir. Argiimani son derece ¢arpic
kilan bashgi, aslinda argilimanin ortaya c¢ikardigi sonuca uymamaktadir.
McTaggart'in aslinda soyledigi son so6z, analitik felsefe igerisinde zaman
kavraminin bir karsiligl olmadig1 seklindedir. Bu s6z epistemolojik bir sdylemdir.
Zamanin gergekdist oldugu ise ontolojik bir sdylemdir. McTaggart'in argiiman,
zamanin gercekdisi olduguna dair ontolojik bir sonuca ulasmaktan ziyade,
zamanin analitik felsefe igerisinde bir karsiligi olmadigina dair epistemolojik bir
sonuca ulagsmistir. McTaggart da bir anlamda bunu kabul ederek zamanin
varligina aciklama getirecek bir sistem olusturana kadar zamanin gercekligini
reddetmek gerektigini sonucuna varmistir.®?> Aslinda bu durum zamanin
gercekligini reddetmekten ziyade, zamanin gercek olduguna dair elimizde kesin
bir epistemolojik bilginin olmadigina dair bir saptamadir.

Son olarak zamanin A serisi ile mi yoksa B serisi ile mi daha uyumlu olduguna
dair kanaatimiz, konusan ve algilayan varliklar olmaksizin bizatihi bir A serisinin
var olamayacag1 seklindedir. Sayet A serisi zaman ifade ediyorsa, konusan ve
algilayan varliklarin olmadigi durumda zaman da s6z konusu olmayacaktir. Bu
durum olas1 olsa da kabul etmek icin yeterli gerekceye rastlanmamustir. Bu
nedenle, entropinin zamanin degil hareketin bir yasasi oldugu ve bu baglamda
zamanin belirli bir yonde aktigina dair herhangi bir bulguya sahip olmadigimiz,
zaman ve mekan kavramlarinin ayri ayri olarak ele alindig diisiince tarihinin bu
kavramlar i¢ ice ele almaya dogru evrildigi, zamanin mekandan herhangi farkh
bir ontolojik yapisinin olduguna dair herhangi bir tespite sahip olmadigimiz, ‘tasin
diismesi’ olaymnin simdi oldugunu sdylemenin sadece gozlemi yapan 6zne igin
gecerli oldugu ve biitiin bunlar 1s181nda zamanin A serisi ile uyumlu oldugunun
analitik makul bir gerekgesinin olmadig: tarafimizca diisiiniilmektedir. Ancak tipki
McTaggart'ta analitik felsefe igerisinde zaman kavraminin karsiliginin
olmamasimin zamanin gercekdist oldugu anlamina gelmedigi saptamasim
yaptigimiz gibi burada da A serisinin analitik bir gerekgesinin belirlenememesinin
A serisinin reddini gerektirdigi sonucunu da ¢ikarmamamiz gerektigini belirtmek
gerekir. Burada sOylenmek istenen A serisini kabul etmek i¢in herhangi bir
sistematik gerekgenin tespit edilmedigidir. Ote yandan icimizdeki zaman

2 McTaggart, The Nature Of Existence, 22.
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hissiyatinin A serisi ile uyumlu oldugu veya Craig’in soyledigi gibi zamanin kipli
olmadiginin ispatina kadar hepimizin dogustan kipli bir zaman inancina sahip
olacagimiz diisiinceleri de son derece makul goziikmektedir.
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BIiLIM VE DIN ARASINDAKI iLiSKI NEDIR?

modern bilimin ortaya ¢ikist ile 1800’lerin sonuna dogru 300 yili agkin bir siire
boyunca bilim ve din arasindaki iliskinin bir ittifak olarak tanimlanabilecegine
dikkat ¢ekiyorlar. 19. Yiizyilin sonuna kadar, bilim ve inanglar1 arasinda bir
catisma gormeyenler Kepler, Boyle, Maxwell, Faraday, Kelvin ve digerleri gibi
tipik Hristiyan bilim adamlariydi. Bilim ve din arasindaki savas fikri, daha ¢ok 19.
ylizyilinin sonlarinda, amaci Batida’ki Hristiyanligin kiiltiirel hakimiyetini yikarak
doganin disinda hicbir seyin gercek olmadigini, hakikati kesfetmenin tek yolunun
bilim oldugu fikrine sahip Natiiralizm ile degistirmek olan sekiiler diisiiniirlerce
Ozenle beslenen bir son icattir. Onlarin giindemlerini devam ettirmekte oldukga
basarili oldular. Fakat 20. yiizyilin ikinci yarisinda bilim felsefecileri, bilim ile din
arasindaki “savas” fikrinin agik¢a bayagilastiginin farkina varmislardir. Artik
bugiin White'nin kitab1 kotii bir saka, tek tarafli ve carpitilmis propaganda pargasi
olarak kabul edilmektedir.

Bugiin bazilar1 bilim ve dinin birbirlerine diisman olarak goriilmemesi gerektigini
ancak birbirlerine dost olduklarinin da kabul edilmemesini diistinmektedir. Bilim
ve din karsilikli ilgisiz olup birbirleriyle ortiismeyen etki alanlarina sahiptir. Bazen
“Bilim gergeklerle ilgilenir, Din inangla ilgilenir” gibi sloganlar1 duyarsiniz. Fakat
bu, bilimin ve dinin kot bir karikatiiriidiir. Clinkii bilim, alemi arastirirken
bilimsel olarak ¢oziilemeyen fakat teolojik bir perspektif ile aydinlanabilecek felsefi
karakterde soru ve problemler ile karsilasir. Ayn1 sekilde, dinin diinya hakkinda
gercekci bir iddiada bulunmadig1 da son derece yanlistir. Diinya dinleri alemin ve
insanligin kokeni ve dogas1 hakkinda farkli ve celiskili iddialarda bulunur ve hepsi
dogru olmayabilir. Bu yiizden bilim ve din, kesisen ve veya kismi olarak gakisan
iki dairedir. Bu kesisme bolgesinde diyalog gerceklesir.

Ve son ceyrek asirda bilim ve din arasindaki gelisen bir diyalog, Kuzey Amerika
ve Avrupa'da devam etmektedir. Termodinamigin tarihi ve felsefesi konulu
konferanstan dnceki konusmasinda énde gelen Ingiliz Fizik¢i P. T. Landsberg,
tartismis oldugu bilimsel bir teorinin teolojik etkilerini birden kesfetmeye basladi.
O, sunu gozlemledi:

“Bilimin teolojik imalar1 hakkinda bilimsel bir toplantida konusmak bir tabuyu
yikmak gibi gortinmektedir. Ancak boyle diisiinenler tarihte kaldi. Son 15 yilda bu
tabu dama atild1 ve bilimin ve teolojinin etkilesimine dair konusma da aslinda
egemen olan goriise uyuyorum...”

Avrupa Bilim ve Teoloji Arastirmalar1 Dernegi, Bilim ve Din Forumu, Berkeley
Teoloji ve Doga Bilimi Merkezi ve digerleri gibi bu diyalogu destekleyen g¢ok
sayida topluluk ortaya ¢ikmustir.

Berkeley Merkezi ve Vatikan Gozlemevi tarafindan destekli siiregelen
konferanslarda Stephen Hawking ve Paul Davies gibi taninmis bilim adamlarinin,
John Polkinghorne ve Wolfhart Pannenberg gibi seckin teologlarla bilimin teolojiye
etkilerini aragtirmalar1 6zellikle 6nem tasimaktadir. Sadece bilim ve din arasindaki
diyaloga vakfedilmis Zygon ve Perspectives on Science and Christian Faith gibi
profesyonel dergiler degil, daha onemlisi Nature ve The British Journal for the
Philosophy of Science gibi sekiiler dergiler bilim ve din arasindaki karsilikli
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etkilesimi konu edinen makalelere sahiptir. Templeton Vakfi bilim ve din
sahasindaki milyonlarca dolarlik Templeton Odiilii'nii bilim ve din konusundaki
calismalarindan dolay1 Paul Davies, John Polkinghorne ve George Ellis gibi seckin
ve biitiinlestirici diisiiniirlere verdi. Bilim ve teoloji arasindaki diyalog giiniimiizde
cok 6nemli bir yere geldiginden Cambridge Universitesi ve Oxford Universitesi
bilim ve teoloji kiirsiileri kurmuslardir.

Biitiin bu bilgileri bir noktayr orneklemek igin paylastyorum. Bilim ve dinin
birbiriyle ilgisiz olduklarini diisiinen insanlarin kedinin ¢antanin disina ¢iktigini
anlamalar1 gerekir; ve onu geri ¢antaya katma imkaninin kalmadigini acikca
soylemeliyim. Bilim ve din, karsilikli 6nemli ilgi alanlarima sahip olduklarini ve
birbirine 6nemli katkida bulunduklarimi kesfetti. Bundan haz etmeyen kimseler,
ikisi arasindaki iletisimi kesmemek ve onu anlamsiz gostermemek sartiyla
diyaloga katilmamay1 segebilir.

Oyleyse bilim ve dinin gergegi arastirmada iki miittefik olarak gdrev yaptigi
yontemleri birlikte kesfedelim. En genelden baslayarak 6zele dogru bilim ve dinin
birbirleriyle ilgili olduklarini gosteren alt1 basligi dnermeme izin verin.

1. Din, bilimin gelisebilecegi kavramsal cerceveyi saglar.

Bilim insanlik i¢in dogal bir hadise degildir. Ciinkii Bilim yazar1 Loren Eiseley'nin
vurguladig gibi, bilim, gelismek igin "essiz bir toprak" isteyen "icat edilmis bir
kiiltiir kurumudur”.! Bilimin ilk kivilcimlar: eski Yunanlilarda ve Cinlilerde ortaya
¢ikmasina ragmen modern bilim, Avrupa medeniyetinin ¢ocugudur. Bu nigin
boyledir? Bu, Hristiyan inanciin Bati kiiltiiriine olan essiz katkisindandir.
Eiseley’in soyledigi gibi nihayetinde bizzat acik, anlasilir bigimde bilimin deneysel
yonetimini ortaya cikaran Hristiyan diinyasidir.? Hristiyanlik, panteistik veya
animistik dinlerin aksine, diinyay1 ilahi ya da ruhlarca ikamet edilen bir yer olarak
gormez. Aksine, onu tasarlayan ve varliga getiren askin bir yaraticinin tabii
driintidiir. Boylece diinya kesfetmeye ve bulus yapmaya uygun rasyonel bir
yerdir.

Dahasi, bilimsel girisimler, bilimsel olarak ispat edilemeyen fakat Hristiyan diinya
goriisii tarafindan kefil olunan belli varsayimlara dayanmaktadir. Ornegin, dis
diinyanin diizenli dogasi, diinyay:1 tanimada bilissel yetilerimizin giivenirliligi ve
bilimde kullarulan ahlaki degerlerin objektifligi yasalar1 bunlardan bazilaridir.
Sunu vurgulamak isterim ki, bilim bu varsayimlar olmadan var olamaz. Fakat bu
varsayimlar bilimsel olarak da ispatlanamaz. flgingtir ki bunlar, Hristiyan diinya
goriistiniin boliimii ve parcasi olan felsefi varsayimlardir. Dolayisiyla din, bilimin
var olabildigi kavramsal cerceveyi sagladigindan bilim ile iligkilidir. Dahas1

1 Loren Eiseley, “Francis Bacon,” in The Horizon Book of Makers of Modern Thought (New York:
American Heritage Publishing, 1972), 95-96.

2 Loren Eiseley, Darwin’s Century (Garden City, N. Y.: Doubleday, 1958), 62. Eiseley’in Nancy
Pearcy ve Charles Thaxton’a olan gondermelerine tesekkiir bor¢luyum. The Soul of
Science (Wheaton, Ill.: Crossway Books, 1994).
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tarihsel olarak Hristiyan dini, modern bilimin dogdugu ve beslendigi kavramsal
cerceveyi sagladi.

2. Bilim, dinin iddialarim1 hem dogrulayabilir hem de
yanlislayabilir.

Dinler, dogal diinyaya dair iddialarda bulundugunda bilim alaninda kesisirler ve
aslinda bilimsel arastirmalar ile dogrulanabilen veya yalnislanabilen tahminler
yapar. Her biri i¢in 6rnekler verelim:

Ik olarak yanliglama oOrnekleri. Bazi Ornekler agiktir. Gokyiiziiniin Atlas’in
omuzlarinda dinlendigi veya diinyanin biiyiik bir kablumbaganin sirtinda oldugu
fikrine sahip eski Yunan ve Hind dinlerinin goriisleri kolayca yanlislanabilir. Fakat
daha ince 6rnekler de mevcuttur.

Ad1 kétiiye ¢ikmis 6rneklerden biri, Orta Cag Kilisesinin Galileo’nun giinesin degil
de diinyanin giinesin etrafinda déndiigiine dair goriisiinii kinamasidir. Belli Incil
boliimlerinin yanlis yorumlanmasma dayanarak (Pasaj: 93.1.: “Tanri, diinyay1
kurmustur ve asla hareket etmeyecektir.”) Orta Cag teologlar1 diinyanin hareket
ettigini inkar ettiler. Bilimsel kanit, nihayetinde bu hipotezi yanlislad: ve Kilise,
nihayetinde gecikmeli olarak hatasini kabul etti.

Bilimin dini bir goriisii yalanlamasina diger ilging Ornek ise Taoizm ve
Hinduizm'in belli formlar1 gibi Uzakdogu dinlerinin cesitli iddialarindan,
diinyanin ilahi ve bu yiizden ebedi olmasidir. Bu asirda evrenin genislemesinin
kesfi, her madde ve enerjinin ebedi olmaktan uzak, fiziki uzayin ve zamanin
kendilerinin de higbir seyin var olmadig: sonlu bir ge¢misin bir noktasinda var
oldugunu ortaya koymaktadir. Stephen Hawking’in 1996 yilinda “Zaman ve Uzayin
Dogas1” adli kitabinda dedigi gibi “Bugilin artik herkes evren ve zamanin
kendisinin Big Bang’da bir baslangicinin olduguna inaniyor.”? Ancak Evren Big
Bang’da var olduysa, o zaman evren, zaman bakimindan sonlu ve gegici olup
sonludur. Bu yiizden Panteistik dinlerin iddia ettigi gibi ne ilahi ne de sonsuzdur.

Diger taraftan yine bilim dini iddialar1 dogrulayabilir. Ornegin, Yahudi ve
Hristiyan inancinin temel prensiplerinden biri olan Tanrinin evreni sonlu zaman
oncesinde yoktan var ettigidir. Incil, “Tanri, baglangicta gokleri ve yeri yaratti.”
(Boliim 1.1.) sbzii ile baglar. Incil, evrenin bir baglangicinin oldugunu dgretir. Bu
ogreti, diyalektik materyalizm dahil hem eski Yunan felsefesi ve hem de modern
Ateizm tarafindan reddedilmistir. Sonra 1929'da evrenin genislemesinin kesfi ile
bu 6greti ani ve belirgin sekilde kabul edildi. Fizikgiler John Barrow ve Frank
Tipler, evrenin baslangicindan bahsederken tam anlamiyla 6ncesinde hicbir sey
var olmadig bir tekillikten (singularity) uzay ve zaman meydana geldi. Eger evren

3 Stephen Hawking and Roger Penrose, The Nature of Space and Time, The Isaac Newton Institute
Series of Lectures (Princeton, N. J.: Princeton University Press, 1996), 20.
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boylesine bir tekillikten ortaya ¢ikti ise, biz hakikaten yoktan (exnihilo) bir yaratilisa
sahibiz demektir."* Tiim beklentilerin tersine bilim, dinin bu verisini dogruladz.

NASA'min Goddard Uzay Arastirmalar: Enstitiisiiniin Bagkan1 olan Robert Jastrow
bunu su sekilde ifade ediyor:

"Bilim adami cehaletin daglarina tirmandi. En yiiksek zirveye ulasmada son kayay1
fethederken orada asirladir oturmakta olan bir grup teolog tarafindan karsilandi.">

Bir dini inancin ikinci bir bilimsel dogrulamas: ise, diinya akilli bir tasarimin
driiniidiir diyen biiyiik tek tanrili inancglarin iddiasidir. Baslangigta bilim adamlari,
evrenin bastaki kosullar1 ne olursa olsun, nihayetinde evrenin bugiin gordiigiimiiz
kompleks yasam formlarina evrilecegini diisiiniiyorlardi. Ancak son kirk yil
zarfinda bilim adamlari, kozmostaki akilli yasamin ortaya ¢ikisina ve evrimine izin
vermek icin Big Bang'deki baslangi¢ kosullarinin hassas dengesi ve karmasiklig:
karsisinda serseme donmiislerdir. Fizik ve astrofizik, klasik kozmoloji, kuantum
mekanigi ve biyokimyanin ¢esitli alanlarindaki kesifler, akilli yasamin varliginn,
fiziksel sabitlerin ve niceliklerin hassas dengesine bagli oldugunu tekrar tekrar
ortaya koymustur. Bunlardan herhangi biri biraz degisirse, denge bozulurdu ve
hayat var olmazdi. Gergekte evren, akilli yasamin tiiretimi igin basladigr andan
itibaren anlasilmaz bir sekilde ince ayarlanmis gibi goriiniiyor. Bugiin biz, yasami1
yasaklayan evrenlerin, bizimki gibi hayata izin veren herhangi bir evrenden ¢ok
daha olas1 oldugunu biliyoruz. Bu ne kadar bir olasiliktir?

Cevap, anlasilmaz ve hesaplanmaz bir sekilde evrenin yasama izin verme sansimnin
son derece kiigiik olmasidir. Ornegin Stephen Hawking,

Big Bang’den bir saniye sonra evrenin genislemesi yiiz bin milyon kere milyonda
daha kiigiik olsaydi, evren icine ¢dker ve ates topuna doniisiirdii tahminini yapar.
P. C. W Davies, daha sonraki yildiz olusumlar1 (ki onlarsiz gezegenler var
olmazdi) i¢in uygun baslangi¢ kosullarinin olusmasina karsi ihtimalin en azindan
milyar kere milyarda biri takip eden sifir oldugunu hesaplamistir.” Ayrica o sunu
da tahmin etmektedir ki ¢ekimin giiciindeki bir degisimin veya bir kisminda 10
tizeri 100 degerinde zayif gilic degisimi olmasi, yasama uygun bir evrenin
olusumunu engelleyebilirdi.? Big Bang’de var olan bdyle bir takim nicelikler ve
sabiteler vardir ki bunlar; evrenin hayata izin vermesi igin bu sekilde ince
ayarlanmis olmalidir. Boylece basimiz anlagilmaz sayilarin iginde déniinceye
kadar imkansizlik, imkansizlik ile ¢arpilmaktadir.

Bu sabiteler ve niceliklerin, olduklar1 degere sahip olmalari igin fiziksel bir sebep
yoktur. Eski agnostik, fizik¢i Paul Davies, “Bilimsel calismalarim yoluyla evrenin
sasiracak derecede beceri ile bir araya getirildigine daha giiclii bir sekilde inamr

4 John Barrow and Frank Tipler, The Anthropic Cosmological Principle (Oxford: Clarendon Press,
1986), 442.

Robert Jastrow, God and the Astronomers (New York: W. W. Norton, 1978), 116.

Stephen W. Hawking, A Brief History of Time (New York: Bantam Books, 1988), 123.

P. C. W. Davies, Other Worlds (London: Dent, 1980), 160-61, 168-69.

P. C. W. Davies, “The Anthropic Principle,” in Particle and Nuclear Physics 10 (1983): 28.
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oldum ki bunun sadece kaba bir gerceklik olmasimi kabul edemem.”? der. Aymi
sekilde Fred Hoyle, gerceklerin sagduyulu bir yorumu, siiper bir aklin fizikle
oynadigini ortaya koyar.1

Alkilli yasam igin biiyiik patlamadaki ince ayar1 kesfetmemiz, birisinin Gobi
Coliin’de zorlukla yiirtirken bir kum tepesinin yuvarlanmasi ve aniden Empire
State Binas: biiyiikliigiinde bir gokdelen ile kars1 karsiya kalmasi gibidir. Bu olayin
sans eseri meydana gelmis olmasi Onerisine ¢ilginca reddederdik. Ayni sekilde bu
fikri anlamsiz bulurduk. Orada kum taneciklerinin herhangi bir diizene girmesi
imkansizdir ve aciklama imkani da yoktur.

Bunun sebebi nedir? Ciinkii gokdelen, kum taneciklerinin rastgele diizeninden -bir
araya gelmesinden- uzak bir karmasiklik sergiler. Ancak gokdelenin karmasiklig1
neden bizde 6zel bir etki birakmali? John Leslie, ¢iinkii karmasik gokdelenin acik
bir izah1 kum taneciklerinin rastgele dizilisiyle degil akilli dizayn iledir der." John
Leslie evrendeki yasam i¢in baslangi¢ kosullarinin ince ayarinin akilli dizaynin
acik tanimina isaret ettigi sonucunu ¢ikarir.

Dolayistyle bilim, dinin iddialarini hem dogrulayabilir hem de yanlislayabilir.

3. Bilim, dinin ¢6zmeye yardimc1 olabilecegi metafizik
problemlerle karsilasir.

Bilim agiklamak igin kanmak bilmez bir susuzluga sahiptir. Fakat nihayetinde
bilim, agiklama kabiliyetinin sinirlarina ulasir. Ornegin bilim, ni¢in evrende ¢esitli
varliklarin oldugunu agiklarken en sonunda evrenin kendisinin nigin var oldugu
sorusuyla yiizlesiyor. Burada everenin zamansal baslangici hakkinda bir soruya
ihtiya¢ olmadigina dikkat edin! Uzay- zaman baslangi¢siz ve sonsuz olsa bile biz,
uzay zamaninin nigin var oldugunu sorabiliriz. Fizik¢i David Park, “Uzay
zamaninin nigin var olduguna gelince, bu miikemmel iyi bilimsel bir soru gibi
goriinliyor, ama kimse ona nasil cevap verecegini bilmiyor.” diye diisiiniir."

Burada teoloji yardim edebilir. Geleneksel teistler, uzay ve zamamn miimkiin
evrenin yaraticisi olan Tanri'yi, var olmamasi imkéansiz zorunlu varlik olarak
tasavvur ederler. Boylece Tanri'ya inanan kimse, bilimin nihai agiklama igin
suzuzlugunu giderecek kaynaklara sahiptir. Bu akil yiiriitmeyi basit bir argiiman
formunda sunabiliriz:

a. Var olan hersey varligmin bir aciklamasina sahiptir. (Ya kendi dogasiin
zorunlu kilmasi ya da harici bir sebep).

b. Evren kendi varliginin bir agiklamasina sahip ise, bu agiklama Tanr1’dir.

c. Evren vardir.

9 Paul Davies, The Mind of God (New York: Simon & Schuster: 1992), 16.

10 Fred Hoyle, “The Universe: Past and Present Reflections,” Engineering and Science (November,
1981), 12.

1 John Leslie, Universes (London: Routledge, 1989), 10, 121.

12 David Park, The Image of Eternity (Amherst: University of Massachusetts Press, 1980), 84.
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d. Buytiizden evrenin varliginin agiklamasi Tanr1’dir.

4. Din, bilimsel teoriler arasinda hiikiim vermeye yardimc
olabilir.

Unlii bilim felsefecisi Lawrence Sklar sdyle der: “Bir bilimsel teorinin diger bilimsel
bir teori yerine benimsenmesi, bazen ¢ok 6nemli durumlarda, zor (bilimsel)
verilere dayandigi kadar felsefi kabullere de dayamir...”13 Ozellikle zit iki teorinin
deneysel olarak esdeger oldugu durumlarda bir kimse, kanit temelinde ikisi
arasinda karar veremez ve dini ilgiler dahil olmak tizere metafizik ilgiler devreye
girer.

Ozel Izafiyet Teorisi buna en giizel 6rnektir. Ozel izafiyetin matematiksel &ziinii
acgiklamak icin iki yol vardir. Einstein’in degerlendirmesinde, hareket halindeki
farkli gozlemcilerin durumlariyla ilgili olan simdiden &te, diinyada mutlak bir
“simdi” yoktur. Eger siz ve ben karsilikli hareket edersek, benim igin simdi olan
sey, senin i¢in simdi degildir. Fakat H.A. Lorentz'in" yorumuna gelince diinyada
mutlak bir simdi vardir. Ancak su anda diinyada hangi olaylarin gerceklestiginden
emin olamiyoruz; ¢linkii hareket, 6l¢iim araglarimizi etkiliyor. Hareketli saatler
yavas calisiyor, hareketli Ol¢lim cihazlari kasiliyor. Einstein ve Lorentzian'in
yorumlar1 deneysel olarak olarak esdegerdir. Aralarinda karar verebilecegin bir
test imkan1 da yoktur.”* Ancak eger Tanr varsa Lorentz’in hakliligini savunmak
isterim. Iste benim savunmam:

a. Eger Tanr var ise, o zaman Tanr1 zamanin i¢indedir.

Bu dogrudur, ciinkii sonuca sebep olarak Tanri, hakikaten diinya ile ilgilidir.
Ancak zamansal bir sonucun nedeni ya oncesinde ya da aym zamanda var
olmalidir. Oyleyse Tanr1 zamanin i¢indedir.

b.  Eger Tanr1 zamanda ise, o halde bir gézlemci vardir.

Tanr1 zamansal olarak diinyaya askin ve diinyada var olan her seyin nedeni
oldugundan, O’'nun diinya tizerindeki perspektifi gercek bir perspektiftir.

c.  Eger imtiyazli bir gbzlemci var ise, Oyleyse mutlak bir simdi vardir.

Tanr1 imtiyazli bir gozlemci oldugundan O'nun simdisi imtiyazlidir. Bu yiizden
Lorantz’in iddia ettigi gibi mutlak bir simdi vardir.

13 Lawrence Sklar, Space, Time, and Spacetime (Berkeley: University of California Press, 1976), 417.
Hollandal: fizikci. (1853-1923) Ulkesinde cesitli {iniversitelerde profesdr ve arastirmaci olarak
calisti. Maddenin elektron kuramini ilk olarak ortaya atti ve elektronun, elektrigin kaynag:
oldugunu acgikladi. Ayrica, hareket durumundaki biitiin cisimlerin, hiz dogrultusunda biiziilerek
kisaldigini one siirdii ve bu biiziilmenin degerini veren formiilii kurdu. 1902 Nobel Fizik
Odiilii'nii Pieter Zeeman ile paylast. "Lorentz formiilleri", Einstein'a gorelilik kuramini bulma
olanagim saglad.

14 Aslinda, bu ciimle 6zellik tasimaktadir; Bell teoremine gore kuantum mekaniginin tahminlerini
dogrulayan Aspect deneylerinin bir sonucu olarak simdi biz, Lorentzian yorumunu hakl ¢ikaran
uzak olaylar arasindaki mutlak eszamanlilik iligkilerini dogrulamak igin ©nemli ampirik
gerekgelere sahibiz. Bundan dolati Lorentzian yorumunu hakl ¢ikariyor.
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Bu gercekten sasirtici bir ¢ikarimdir. Kesin olarak inamiyorum ki eger Tanr1 varsa,
Einstein'in torisinden ziyade Lorentz’'in gorelilik teorisi dogrudur. Dinin bir
teorinin dogru, diger bir teorinin yanlis oldugunu gostermek icin bundan fazla
bilim ile gercek bir iligki kurabilecegine hayal etmek zordur.

5. Din, bilimin a¢iklayic1 giiciinii arttirabilir.

Diinyanin c¢agdas bilimsel goriisiiniin temel sartlarindan biri, biyolojik
karmasikligin daha ilkel yasam bigimlerinden evrimlesmesidir. Maalesef, bugiinkii
Yeni Darvinci sentez, biyolojik karmasikligin tedrici yiikselisinin agiklamasinda
yetersiz bir agiklama olarak goziikiiyor. Ik asamada, Yeni Darvinci dogal
seleksiyon ve tesadiifi mutasyon mekanizmasi tek basina duyarli yasam yaratmak
icin ¢ok yavas islemektedir. Antropik Kozmoloji Prensibinde (Anthropic
Cosmological Principle) Barrow ve Tipler, DNA temelli genetik kodun gelismesi,
mitokondri ve fotosentezin kaynagi, oksijene ihtiya¢ duyan solunumun gelismesi
gibi diger asamalar dahil insan irkinin -homo sapiens- evrimlesmesinde on adim
sayar. Bunlardan her biri dyle imkansizdir ki gerceklesmeleri 6ncesinde ana sira
yildizi olarak giines dururdu ve diinyay1 yakardi.’> Onlar, homo sapiensin bilgi
isleme yetenegiyle karsilastirabilecek akilli yasamin goriinen evrendeki bir baska
gezegende evrilmesi ihtimalinin imkansiz derecede diisiik olduguna yonelik
evrimcilerin arasinda genel bir konsensiisii rapor ettiler.’® Fakat durum bdoyleyse,
biri yardim edemez fakat merak eder: dogalcilifi benimsemekten baska nigin bu
gezegende tesadiifen gelistigine inanmaliy1z? Ikincisi gelisigiizel mutasyon ve
dogal seleksiyon, indirgenemez karmasik sistemlerin kokeni igin problem
olusturmaktadir. Darwin’in Kara Kutu adli son kitabinda mikrobiyolog Michael
Behe, silia veya protein tasima sistemi gibi baz1 hiicresel sistemlerin tiim parcalar
hazir ve igler olmadik¢a inanilmaz derecede karmasik mikroskobik makinalar
oldugunu agikliyor.”” Neo-Darwinci sentez icinde bdyle indirgenemez karmagik
sistemin gelisigiizel mutasyon ve dogal seleksiyon ile nasil evrimlesecegine dair
bir anlayis yoktur. Onlara gore mevcut evrim teorisinin agiklayici giicii sifirdir.
Fakat Beye'ye gore diger bir baglamda tereddiitsiiz istihdam ettigimiz
indirgenemez karmasikligi aciklamak icin bir “akill tasarim” izahi vardir. O,
diinya tiizerindeki en temel sevideki yasamin temel bilesenlerinin akilli bir
aktivitenin {irtinii oldugu sonucuna variyor.’® Biyolojik karmasikligin tedrici
evrimi, slirecin yalniz kor bir isleyisten ziyade ardinda akilli bir neden varsa daha
iyi agiklanabilir. Neticede Teist, doga bilimcinin yoksun oldugu hazir agiklayic
kaynaklara sahiptir.

15 Barrow and Tipler, Anthropic Cosmological Principle, 561-65.

16 a.g.e., 133.
17 Michael J. Behe, Darwin’s Black Box (New York: Free Press, 1996).
18 a.g.e., 193.
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6. Bilim, sonucu dini 6neme haiz bir argiimanda bir dnciil tesis
edebilir.

Orta ¢ag Teologu Thomas Aquinas, Tanr’'min varlifi adma girdigi tiim
arglimanlarinda evrenin ezeli olmadigini varsayardi. Ciinkii evrenin var olmaya
basladigini diisiinmek teistler icin isleri kolaylastirdi. O, “Diinya ve hareket bir ilk
baslangica sahipse, bazi sebepler bu diinya ve hareketin baslangicinda agikga
yerini almalidir.” der. (Summa contra gentiles 1. 13. 30). Dahas1 Orta Cag boyunca
evrenin ge¢misteki sonlulugunu kanitlamak igin agik¢a bir deneysel yol yoktu.
Fakat bu yiizyilda Genel Izafiyet Teorisi'nin kozmolojiye uygulanmasi ve evrenin
genislediginin kesfi, Tanr1'nin varlig1 adina basarili bir savunmada kaybedilmekte
olan varsayimu felsefi teologun tam kucagina diisiirmiis gibi goziikmektedir.

a.  Var olmaya baglayan her sey bir nedene sahiptir.
b. Evren var olmaya basladi.
€. Buyiizden evren, bir nedene sahiptir.

Ikinci varsayim, astronomi ve astrofizige dair hemen hemen her metinde
bulunabilen dini agidan tarafsiz bir ctimledir. Ancak bu ateisti ¢ok zor bir
durumda birakir. Oxford Universitesinden Anthony Kenny'nin ileri siirdiigii fikre
gore, Big Bang teorisinin savunucusu eger Ateist ise, en azindan evrenin hicbir sey
ile ve hi¢bir seyden meydana geldigine inanmalidir.?

Fakat, elbette bu metafizik olarak imkansizdir. Hi¢bir seyden hicbir sey gelir.
Oyleyse evren neden yok degil de vardir? Evreni varliga getiren bir neden olmasi
gerektigi makuldiir. Konunun dogas: geregi mantikli olan, uzay ve zamanin bu
nedeni, nedensiz, degismez, zamansiz ve evreni yaratan, hayal edilemeyecek
derecede giiclii, madde Otesi bir varlik olmalidir. Dahasi onun ayni zamanda bir
zat olmas1 gerektigini savunurdum. Ciinkii evren gibi zamansal bir sonuca
zamansiz bir neden baska nasil olabilirdi? Neden, kisisel olmayan zorunlu ve
yeterli kosullarin bir dizisi ise, 0 zaman sonug bir etki olmadan asla var olamazd.
Neden, ebedi olarak mevcut ise, o zaman ayni sekilde sonug¢ da ebedi olarak
mevcut olurdu. Nedenin zamansiz olmasi ve sonucun zamanda baglamasinin tek
yolu, dnceden belirleyici sartlar olmaksizin zamaninda bir etki yaratmay1 6zgiirce
secen zati bir fail (personel agent) olmasidir. Boylece biz sadece evrenin askin
nedenini degil, onun 6zel yaraticisint da ortaya koymus oluyoruz.

Biitiin bu anlatilanlar “Bilim Tanri'nin var oldugunu ispatliyor.” gibi bazi saf ve
basit bir yargida bulunmak i¢in degildir. Sunu sdylemek gerekir ki bilim, sonucu
dini 6neme sahip bir argiimanin énciiliiniin hakikat oldugunu tesis edebilir.

Ozetle, bilim ile dinin karsilikl ilgili olduklar1 alti farkli yolu goérmiis olduk.
Bunlar:

1. Din, bilimin gelisebilecegi kavramsal ¢erceveyi saglar.

9 Anthony Kenny, The Five Ways: St. Thomas Aquinas Proofs of God’s Existence (New York: Schocken
Books, 1969), 66.
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Bilim, dinin iddialarin1 hem dogrulayabilir hem de yanlislayabilir.
Bilim, dinin ¢6zmeye yardimci olabilecegi metafizik problemlerle karsilasir.
Din, bilimsel teoriler arasinda hiikiim vermeye yardimeci olabilir.

Din, bilimin agiklayic1 giiciinii arttirabilir.

S T o

Bilim, sonucu dini 6neme sahip bir argiimanin onciiliiniin hakikat oldugunu
tesis edebilir.

Neticede bilim ve din, diismanlar olarak veya karsiikhi ilgisiz seklinde
diisiiniilmemesi gerektigini gérmiis olduk. Dahasi verimli bir sekilde etkilesim
kurabilecekleri gesitli yollar gordiik. Sonugcta tiim bunlardan dolay: bu iki disiplin
arasinda bu sekilde gelisen bir diyalog vardir ve halen devam etmektedir.
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GOD, NATURE AND THE CAUSE

kelami hem de bilimsel perspektifi bir arada kullanmasi eseri Snemli kilan
nedenlerin basinda gelmektedir.

Eserde genel olarak kelam-bilim iliskisinin odaginda yer alan “ilahi fiiller, tabiat
yasalari, nedensellik, uzay ve zaman” gibi konular ve bunlarla iliskili problemler
ele alinmaktadir. Yazar, eserin 6nsoziinde iki seyi hedefledigini ifade etmektedir.
Birincisi kelamin tabiat felsefesi baglaminda ortaya koydugu birikimin giiniimiiz
bilimsel gelismeleri agisindan ifade ettigi anlami tespit etmek, ikincisi ise Islam’in
temel kaynaklarindan ve Kelam [lminden hareketle tabiat felsefesine iliskin
modern bir Islami bakis acist gelistirmenin imkanini tahlil etmek. Yazar eserin
baginda Islam diisiincesindeki keldm hareketinin, genelde modern doga
bilimlerinin, Ozelde ise fizik biliminin felsefi temellerine O©Onemli katkilar
sunabilecegi varsayimindan hareket ettigini belirtmektedir. Ciinkii ona gore
kelamalarin tabiat felsefesi baglaminda ortaya koydugu fikirler ve ilkeler ile
modern fizik teorileri, kuantum mekanigi ve rolativite teorileri ekseninde
sekillenen modern doga algisi son derece uyumludur (s. ix-x).

Yedi boliimden olusan eserin “Dakiq al-Kalam: A Possible Role in Science and
Religion Debates” bashigini tasiyan ilk boliimiinde Tai, oncelikle Kelam ilmine
asina olmayan okuyuculara bu ilmin temel esaslarini tanitmaktadir. Kelam 6ncesi
donemi, kelamin ortaya ¢ikis nedenlerini, kelam mezheplerinin ortaya ¢ikisi ve
gelisimini, kaynaklarin1 ve metodolojisini kisaca 6zetledikten sonra yazar ilk kez
Ebu’l-Hasan el-Es’ari'nin kullandigi dakiku’l-keldam ve celilu’l-kelam ayirimini?
esas alarak tabiata iliskin konulara kelami yaklagimlar: izah etmektedir. Buna gore
kelamalar dakiku’l-keldm bahislerinde tabiat felsefesinin temel problemleri ile
alemin yaratilisi, yapisi, zamandaki gelisimi ve sebeplilik konulari ile ilgilenmis ve
bu konular tartisirken uzay, zaman, bosluk, hareket ve kuvvet gibi bir¢ok fizik
problemini ele almiglardir (s. 11-15). Yazara gore klasik kelam eserleri
incelendiginde kelam tabiat felsefesinin temel ilkelerini soyle siralamak
miimkiindiir: Alemin hud{su, cevher ve araz teorisi, siireksizlik/siirekli yeniden
yaratma, her an degisen indeterminist bir dlem ve uzay-zaman biitinligi (s. 16-
18). Kelam kozmolojisinin bu temel ilkelerinin giiniimiiz biliminin bir¢ok
probleminin ¢6ziimiine katki sunabilecegini yazar su sozleriyle ifade etmektedir.

“Ben dakiku’l-keldamin modern bilimlerle uyumlu, siirdiiriilebilir ve giivenilir bir
felsefe i¢in giliclii bir temel olusturabilecegini 6nermekteyim. Dahasi, eger dakiku’l-
kelam kapsamli bir sekilde yapilandirilabilir ve istihdam edilebilirse, Islam
diisiincesinde koklii bir yenilenmenin yollarini agacag gibi, diinya tizerindeki diger
entelektiiel sistemlere da katki sunabilir. Islam kelamu doga, gerceklik, Allah-dlem
iligkisi, insanin kaderi ve hayatin anlami ve amaci gibi konulardaki anlayisimizi
yeniden inga etme potansiyelini tasimaktadir. Bu nedenle ben dakiku’l-kelamin tabiat
ve onun agkin olanla iliskisine dair yeni bir anlayisin olusturulmasi igin en iyi aday
oldugunu diistiniiyorum.” (s. 22)

2 Ebii'l-Hasan el-Es ‘ari, Makaldtii'l-Islamiyyin ve ihtilafii'l-musallin, thk. Navvaf el-Cerrdh (Beyrut:
Daru Sadr, 2006), 74-75. Bu ayrim ile ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Yumni Tarif HaGli, et-Tabliyyat
fi “ilmi’l-Keldm: mine’l-mdzi ile’l-mustakbel (Kahire: Daru’s-Sekafe li'n-Negr ve’t-Tevzi’, 1995) 71.
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Yazar eserin sonraki boliimlerinde din-bilim iliskisine dair giincel problemleri,
kendisinin belirledigi baz1 kelami argiimanlar baglaminda tartismaya a¢makta ve
kelamin bu problemlerin ¢oziimiine iliskin Onerilerini de okuyucuya sunmaya
calismaktadir. Bu baglamda “Laws of Nature and Laws of Physics” bashigim
tasiyan ikinci boliimde “tabiat kanunlar1” ile “fizik yasalar1” kavramlarini ele
almakta ve bu iki kavramin anlagilmasi ile ilgili bir kafa karisiklig1 oldugunu iddia
etmektedir. Ona gore kokleri Yunan felsefesine dayanan ve temelde Aristo'nun
“tabiat” kavramina yiikledigi anlamdan kaynaklanan bu karisiklik fizik yasalar1 ve
bilimsel ilke ve teorilerin gercek degeri ile ilgili ciddi yanlis anlamalara sebep
olmaktadir (s. 27). Ona gore tabiat kanunlar1 belli kosullar altinda ve diizenli bir
sekilde meydana gelen olgulardir. Fizik yasalar1 ise bu kanunlara iliskin ortaya
koydugumuz rasyonel/akli izahlarimizdir. Ornegin yer cekimi olgusu bir tabiat
kanunu iken, Newton'un yer c¢ekimi kanunu ise bir fizik yasasidir (s. 29). Yani
tabiat kanunu ontolojik bir olguyu temsil ederken, fizik yasasi bu olguyu
matematiksel ilkelerle izah etmemize olanak saglayan epistemolojiyi ifade
etmektedir (s. 34). Tai'ye gore asil problem fizik yasalarinin bir evren meydana
getirmesini miimkiin gormektir. Oysa fizik yasalarinin kendisi bir tabiat kanununa
ve o da bir ilk nedene dayanmak zorundadir. Ciinkii tabiat kanunlari var
kilinmaya muhtagtir ve ondaki Dbelirlenimsizlik/indeterminizm bu yasalarin
islemesini saglayacak bir varliga ihtiya¢ duymaktadir. Bunlar: isletecek olan sey,
bagka tabiat yasalari da olamaz ¢iinkii bu durumda bu tabiat yasasi da tabiatin
Ozelliklerini tasiyan baska bir yasaya dayanmak durumunda kalacak ve bu
sonsuza kadar siirecektir. Sonug olarak tabiat yasalarini isleten varligin zaman ve
mekan iistii olmasi, yani bizim fiziksel evrenimizin disinda olmasi gerekmektedir
(s. 43-44, 47).

“Causality: An Islamic Perspective” basligin tasiyan tigiincii boliimde yazar, din
ve bilim arasindaki en hararetli tartisma konularindan biri olan nedensellik
konusunu, bilimsel teoriler —5zellikle fizik- baglaminda Islami bir bakis agisiyla
tartismaktadir. Yazara gore genel olarak kelamcilarin tabiatta nedenselligi ve her
tiirlii nedensel iligkiyi tiimiiyle reddettikleri ve bunun da Islam diinyasinda
bilimin gelismesine engel teskil ettigi seklinde Ozellikle Gazzali'nin sahsinda
somutlasan yaygin ve yanlis bir kanaat hakimdir (s. 52). Ancak kaynaklara
bakildiginda  miisliimanlarin  neden-sonu¢  arasindaki iligskiyi tiimiiyle
reddetmedikleri, sadece zorunlu nedensellik fikrini (deterministic causality)
reddettikleri goriilmektedir. Bu konuya agiklik getirmek amaciyla neden, nedensel
iliski, doga, determinizm, nedensel determinizm ve indeterminizm kavramlarinin
taimlarina yer veren yazar (s. 53-54), Islam’in en temel kaynagi olan Kur’an’da
bile nedenselligin reddedilmedigini vurgulamaktadir (s. 58-62). Yazara gore
kelamcilar alemde tabiat yasalarinin ve diizenli bir isleyisin miimkiin olabilmesi
i¢in neden-sonug arasinda bir iliski bulundugunu kabul etmisler, ancak Allah’in bu
isleyise her an miidahale etmeye ve tabiat yasalarini askiya almaya kadir oldugunu
da kabul etmis ve boylelikle mucizenin imkanini gostermek i¢in bu iliskiyi zorunlu
gormemislerdir. Gazzali'nin nedensellik diisiincesine de temas eden yazar, iddia
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edildigi iizere onun nedenselligi tiimiiyle reddetmedigini, sadece kendi kendine
mekanik bir sekilde isleyen tabii nedenselligi reddettigini ifade etmektedir (s. 66-
68). Ibn Riisd’iin Es’ariligin ve Gazzali’'nin nedensellik anlayisina yonelttigi
elestirilere de yer veren yazar, onun da iddia edildigi gibi bu konuda Aristoteles
¢izgisinde bulunmadigini, ¢linkii neden ve sonug arasinda tamamen kendiliginden
ve mekanik bir etkilesimi savunmadigini, bu etkilesimi tanrinin ikincil sebepler
araciligiyla yaratmas: olarak agikladigini vurgulamaktadir (s. 70).

Bu tarihsel arka plandan sonra yazar ¢agdas fizigin nedensellik konusundaki
yaklasimlarini degerlendirmektedir. Oncelikle Laplace determinizmini ele alan
yazar, tabiatta zorunlu bir nedensellik diisiincesini savunan bu teorinin klasik
fizigin mitkemmel bir ifadesi oldugunu ancak artik gecerliligini yitirdigini (s. 71),
clinkii gorelilik teorisi ve kuantum mekaniginin ortaya ¢ikmasiyla birlikte bu
yaklasimin evrene iliskin isabetli bir tasvir olmadiginin anlasildigim
savunmaktadir (s. 72, 74). Ona gore modern fizikteki tartigsmalar ve fikirlerin
ortaya koydugu yeni evren tasavvuru gostermektedir ki kelamin tabiata yaklasim
ve nedensellik diisiincesi modern fizikle son derece uyumlu ve isabetlidir. Ornegin
Islam Kelaminda siirekli yeniden yaratilis fikrini esas alan nedensellik diisiincesi
ile kuantum fiziginin tasvir ettigi indeterministik yapi birebir ortiismektedir (s. 83-
84).

“Divine Action from a Modern Islamic Perspective” bashkli dordiincii béliimde
din ile bilim arasinda temel tartisma konularindan biri olan alemde ilahi fiillerin
imkani ve keyfiyeti konusu tartisilmistir. Yazara gore tabiattaki ilahi etkinligin
dogrudan bilimsel verilerle ispat edilmesi miimkiin goriinmese de kuantum fizigi
ve gorelilik teorileri agkin bir varliga isaret etmektedir. Ciinkii bu teoriler dogada
klasik mekanik isleyisin gegerli olmadigimi ortaya koymaktadir. Bu durumda
modern fizigin cevap vermesi gereken Onemli bir soru ortaya cikmaktadir:
Kuantum mekaniginin ortaya koydugu iizere indeterministik bir doga
kendiliginden nasil ortaya ¢ikabilir? Buna verilecek ilk cevap boyle bir sistemin
ortaya c¢ikmasi igin harici bir sebebin gerektigi seklinde olacaktir. Ciinkii sistemi
ortaya cikaran nedenin dahili olmasi durumunda, onun evrenin yasalarina tabi
olmas1 gerekecektir. Ancak bu durumda onu da ortaya g¢ikaran bir nedenin
aranmasi gerekir. Bu durumda su soruyu sormak gerekir: Bu harici neden nasil
oluyor da bizim fiziksel evrenimizi etkileyebiliyor? (s. 85) Tai, kuantum
mekaniginin basta kuantum Ol¢iimii problemi olmak {izere bu ve benzeri
sorunlarinin ¢dziimil i¢in yeni bir Oneri sunmakta ve tiim bu problemleri
kelamcilarin cevher ve arazlardan olusan, siireksizligi esas alan ve “siirekli
yeniden yaratilan” evren tasavvurunun ¢ozebilecegini savunmaktadir (s. 94-95).
Buna gore bir sistemin biitiin bilesenleri, toplam enerjisine bagh olarak belli
araliklarla yeniden yaratilmaktadir (s. 105). Bu kabuliin, Heisenberg’in belirsizlik
ilkesinin fiziki temelini daha agik bir sekilde ortaya koyabilecegini, ayrica kuantum
Olclimii, kuantum dolanikligy, ¢ift yarik deneyleri ve uzaktan etki etme gibi birgok
kuantum olgusunu izah edebilecegini savunan yazar, bu konularin her birine ayr1
ayr1 agiklik getirmeye calismaktadir (s. 105-108). Yazara gore siirekli yeniden
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yaratilis diisiincesi bu fizik problemlerinin yani sira mucize, ilahi fiiller ve insan
iradesi gibi bir¢ok dini/felsefi probleme de agilim saglayabilir (s.108-111).

“Space, Time and Kalam” basligini tasiyan besinci boliimde uzay ve zaman
kavramlar1 Islam keldami agisindan ele alinmis ve ¢agdas yorumlarla
kargilagtirilmigtir. Islam tarihinde Farabi ve Ibn Sind'min onciiliigiinii yaptigi
Aristotelesci gelenek ile Kelamcilarin temsil ettigi gelenek olmak tizere uzay ve
zaman konusunda iki farkli yaklasim oldugunu belirten yazar, Ibn Hazm ve
Gazzali ornekleri tizerinden Keldmi gelenegi ele almaktadir (s. 133, 136). Ona gore
bu konuda kelami bakis agisinin en énemli 6zelligi atomculuk diisiincesine uygun
olarak uzay ve zamanin atomik yapilardan olustugunu, siireksiz oldugunu
savunmasl ve uzay-zaman biitiinliigiinii 6nermesidir (s. 119, 130). Fizik agisindan
da konuyu ele alan yazar, Newton fiziginin mutlak uzay ve zaman diisiincesine
dayandigimi (s. 123-124), ancak Einstein’in 1905 yilinda ortaya koydugu Gorelilik
teorisi ile birlikte mutlak uzay ve mutlak zaman diisiincesinin sona erdigini ifade
etmektedir (s. 126-127). Mutezili alim Nazzam tarafindan ortaya konan tafra
teorisi ile diger kelamcilar tarafindan savunulan hareketin siireksizligi ilkesi bu
boliimde ele alinan diger konulardir. Tai'ye gore bu konuda en dikkat cekici sey
modern fizigin ve kozmolojinin gelisimi i¢in son derece onemli olan zamanin
siireksizligi ilkesinin kelamcilar tarafindan da savunulmus olmasidir.

Altinci boliim “Cases from Old Debates: The Size of the Universe and the Fate of
the Sun” bagligini tasimaktadir. Bu boliimde Gazzali'nin konu ile ilgili zamaninin
otesinde olarak nitelenebilecek fikirlerine iki 6rnek sunulmustur. Birincisi evrenin
boyutlari, siirlar1 ve bunun daha biiyiik veya daha kii¢iik olma ihtimaline iliskin
tartismalar, ikincisi ise giinesin yok olusuna iliskin tartismalardir (s. 143-144).
Gazzali evrenin, zamanin ve hareketin sonsuz olamayacagini ispat etmek igin
Tahafiitii’l-Fasife’sinde, yasadigimiz alemin daha biiyiik ve daha kiigiik bir sekilde
yaratilabilecegini, i¢inde yasadigimiz mekanin ve zamanin da ancak referans
aliabilecek noktalarla kavranabilecegini, yani zamansal ve mekansal boyutlarin
var oldugunu felsefi deliller ortaya koyarak savunmustur (s. 148-149). Bu fikirleri,
Gazzali’'nin Aristo metafizigini reddetmek i¢in verdigi miicadeleye giizel bir 6rnek
teskil etmektedir. Gazzali'nin bu fikirlerini gliniimiiz bilimsel verileri agisindan
degerlendiren yazar, yirminci yiizyilin baslarinda kesfedilen evrenin genislemesi
ve bunun iizerine bina edilen biiyiik patlama kuramu ile Einstein'in gorelilik
kuramlarin1 Gazzali’'nin fikirleri agisindan ele almaktadir. Buna gore biiyiik
patlama kuramu statik evren fikrini ortadan kaldirdig: gibi, evrenin ge¢miste belli
bir noktadan ani ve biiyiik bir genisleme ile meydana geldigini, bunun 6ncesinde
zaman ve mekanin ve hicbir enerjinin var olmadigini ortaya koymaktadir.
Einstein’in kuramlari ile uyumlu olan bu teori evrenin bir baslangici oldugu ve
genisledigini, zaman ve mekanin ise mutlak olmadigini ispat etmesi yoniiyle
Gazzali’'nin fikirlerini hakli ¢ikarmaktadir (153-155). Ayrica modern bilimlerin
ortaya koydugu iizere giines, Aristoteles basta olmak {izere Yunan felsefesinin ve
bazi Islam filozoflarimin  savundugu gibi sonsuza kadar varligim
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sirdiiremeyecektir; tam da Gazzali’'nin savundugu gibi belli bir zaman sonra
enerjisini yitirecek ve yok olacaktir (s. 158). Tal'ye gore dakiku’l-kelamin buraya
kadar zikredilen temel ilkeleri uzun yillar boyunca klasik fizigin ortaya ¢ikardig:
felsefi/bilimsel durum ile yani sonsuz/ezeli ve deterministik bir evren tablosu ile
celiskili bir pozisyonda kalmistir. Ancak modern fizik ile birlikte bu celiski ortadan
kalkmis ve bu ilkelerin modern doga bilimleri icin saglam bir felsefi/temel

olusturdugu anlasilmistir. (s. 163-164).

“Neo Kalam: A Possible Transformation of Traditional Islamic Thought” bashgini
tasiyan yedinci ve son béliimde ise Tai, Islam diisiincesinde modern bir déniisiimii
baslatacak ve Miisliimanlarin insanhigin baris ve refahina katkida bulunmasina
imkan taniyacak olan bir “Yeni [lm-i Kelam” &nerisini sunmaktadir. Ayrica bdyle
bir doniisiimiin karsilasabilecegi engelleri de tartisan yazar, bu konuda uzun
soluklu bir yol haritast sunmaktadir. Oncelikle 18. Yiizyildan itibaren Tiirkiye,
Misir, Hindistan ve Pakistan’daki kelam1 yenileme ¢abalarini ele alan yazar, daha
sonra 19. ve 20. Yiizyildan itibaren Islam toplumlarinda etkili olan selefi, liberal ve
sekiiler hareketlerin etkisine dikkat ¢ekmektedir (s. 170-176). Yazar, basarili bir
yenilenme hareketi icin ilk olarak Islam diisiincesinin kendisinde bir déniisiimiin
baslatilmas: gerektigini ifade etmektedir. Bunun basarilabilmesi icin ise; ser’i
hiikiimlerin kaynag1 (Kur'an, siinnet, rey), Kur'an'in anlasilmas: (te’vil) ve Hz.
Peygamberin siinneti ve dindeki konumu gibi kronik hale gelmis bazi1 temel
problemlerin ¢oziime kavusturulmasi gerekmektedir (s. 182-185). Tkinci olarak ise
yazar, Islami kaynaklardan beslenen giiclii bir felsefi temelin insa edilmesinin
gerekli oldugunu belirtmektedir. Bu iki hedefin gerceklestirilmesi icin ihtiyag
duyulacak olan metodoloji ve birikimin ise kelam ilminin ve geleneginin yeniden
canlandirilmasi ile elde edilebilecegini ifade etmektedir. Ciinkii ona gore tabiata ve
bilime Islami bir yaklagim olusturulabilmesi dakiku’l-kelam diisiince geleneginin
canlandirilmasi ile miimkiin olabilir. Modern doga bilimleri ve kozmolojisi ile son
derece uyumlu olan bu diisiince geleneginin ilkeleri ve metodolojisi tesis
edildikten sonra, doga bilimleri, sosyal bilimler ile din ve sanat gibi disiplinlerin
temel problemlerini bu metodoloji 1s1§inda teshis ve tedavi etmek miimkiin
olacaktir (s. 178).

Ian Barbour'un modelinden hareketle din-bilim arasindaki iliskiye dair ¢atisma,
ayrisma, diyalog ve entegrasyon olmak iizere dort temel yaklasim?® oldugunu
kabul edersek, bu eserinde Tai'nin iki disiplin arasinda entegrasyonu
savundugunu sodylemek miimkiindiir. Eserin genelinde yazarin hem fizik
alanindaki yetkinligi hem de klasik kelam kaynaklarina ve felsefeye olan
hakimiyeti belirgin bir sekilde hissedilmektedir. Yazar, ele aldig1 problemleri gerek
kelami/felsefi yoniiyle gerekse de cagdas bilim teorileri agisindan derinlemesine
tahlil etmis, bu problemlere iliskin kendi Onerilerini ortaya koymus ve savundugu
diisiince ve iddialari ikna edici argiimanlarla temellendirmistir. Sonu¢ olarak
cagdas bir fizikgi/ilahiyatci tarafindan telif edilen bu eserin genel olarak din-bilim
iligkisi, 0zel olarak ise kelam-bilim iligkisi alanina dnemli bir katk: sagladigini ve

3 Ian G. Barbour, When Science Meets Religion (Newyork: HarperSanFrancisco, 2000), 10-34.
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bu alanda ¢alisma yapan arastirmacilar igin temel bir kaynak niteligi tasidigim
soylemek miimkiindir.
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Ebi Manstir el-Matiiridi'nin kurucusu oldugu Matiiridilik mezhebi, Es‘arilikle
birlikte Ehl-i Siinnet'in iki biiylik kolunu teskil eder. EbGi Hanife’'nin itikadi
goriislerini benimseyen, onlar1 kendine has yontemlerle temellendirip gelistiren
Imam Matiiridi, 6zellikle bilgi teorisi konusundaki goriisleri ve itikadi meselelere
yaklagimiyla Islam diisiincesi i¢inde 6zgiin bir yere sahiptir. Tiirklerin bulundugu
bir cografyada yasamis olmasi, bazi dil ve fiislup oOzelliklerinden hareketle
kendisinin de Tiirk oldugu anlagilan Imam Matiiridi'nin, onderi oldugu
Matiiridilik ekolii de cogunlukla Tiirkler arasinda yayginlik kazanmustir.

Alal ve nakil dengesini saglamada ve itidal ¢izgisinin korunmasinda énemli bir rol
iistlenen Matiiridilik mezhebi buna ragmen yeterli ilgiye mazhar olamam1§t1r Bu
edilememis, fikirleri geregince islenememis ve gelistirilememistir. Oyle ki mezhep
kurucusu Tmam Matiiridi hakkinda bilinen bilgiler bile son derece smirl kalmis,
bize ulasabilen eserleri de yakin zamanlara kadar adeta kaderine terk edilmistir.
Nihayet 6zellikle son yarim asirdir iilkemizde yapilan galismalarla Imam Matiiridi
ve Matiiridilik, bu terk edilmislik durumundan ¢ikarilmaya calisilmis ve bu yolda
epeyce mesafe kat edilmistir.

Tamitimini yapacagimiz eser de Matiiridilige katki saglamay: hedefleyen, bu
nitelikteki ¢alismalardan Dbiridir. Eserde esasen Matiiridi alimlerin ve
Matiiridiyye’nin tanitilmasi amaglanmistir. Bununla beraber Matiiridi kelamcilarin
Tiirklerden olusmasi, Tiirklerin ise hem Matiiridilige hem de Islam dinine biiyiik
hizmetleri olmast dolayisiyla inceleme alami Tiirk kelamcilar1 olarak
genisletilmistir. BOylece Maveraiinnehir'den baslaylp Osmanli cografyasina
uzanan tarihi siiregte bu cografyanin cesitli yerlerinde yasayip eserler vererek
ogrenciler yetistirmis olan tinlii Tiirk keldm alimleri, giintimiizii de kapsayacak
sekilde ele alinip incelenmisgtir.
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Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ogretim iiyelerinden, Diyanet Islam
Ansiklopedisi madde yazar1 ve redaktorlerinden olan, ayni zamanda kendisi de
Matiiridi bir keldamci olan Prof. Dr. Metin Yurdagiir tarafindan kaleme alinan bu
eser giris, yedi boliim, ekler ve bibliyografya kisimlarindan olusmaktadir.
Tirklerin Miusliiman olus stirecine, Ebi Hanife'nin Matiiridilikteki 6ncii roliine,
Matiiridiligin kurulus ve ilerleyen asamalardaki alimlerinin yanisira Osmanli
donemi ve sonrasindaki Tiirk kelamcilarina ve ilmi calismalarina da yer veren
kitap, Matiiridiyye'nin tarihi siirecini biitiinciil bir gekilde yansitmasi yoniiyle
takdire sayandir. Ele aldig1 konularda gerekli ve yeterli miktarda bilgiler ihtiva
eden kitap, acik ve akici bir iisluba sahip olmasiyla da ilahiyat fakiiltesi 6grencileri
yaninda konuya ilgi duyan her kesimden okuyucuya hitap edebilecek bir
diizeydedir. Kaynakgada biiyiik olgiide Diyanet Islam Ansiklopedisi'nin ilmi
birikiminden yararlanilmis, bazi haritalar ve fotograflar da eklenmek suretiyle
kitaba gorsel bir zenginlik katilmuistir.

Kitabin “Girig” (s. 15-30) kisminda Tiirkler ve Miisliiman oluslar1 hakkinda 6zl
bilgiler verilmektedir. Bu anlamda Tiirkler ve Araplar arasindaki iliskilerden,
Tiirklerle ilgili baz1 hadis rivayetlerinden, Tiirklerin islam’a giris siirecinden, ilk
Miisliiman Tiirk devletlerinden ve Maveraiinnehir bolgesinin Tiirk-Islam ilim,
kiiltiir ve medeniyet tarihi agisindan 6neminden bahsedilmektedir. Bu noktada
“Maveratinnehir” tabirinin, Orta Asya’nin en biiyiik iki nehrinden biri olan
Ceyhun Nehri kastedilerek “nehrin 6te tarafinda bulunan bolge” anlaminda
kullanildigini, bu bdlgenin Buhara ve Semerkant gibi 6nemli kiiltiir merkezlerini
icine aldigin1 hatirlatmak faydali olacaktir.

Kitabin “Ebi Hanife ve Hanefi Mezhebinin Matiiridiyye'ye Etkisi” basligimni
tastyan “Birinci Boliim”iinde (s. 30-50) Ebti Hanife'nin, Matiiridiligin olusumu
iizerindeki rolii ele alinmaktadir. Burada Abbasi halifelerinin devlet yonetiminde
kadilkudathik makamini ihdas edip bu makama Irak (re’y) fikih ekoliine yani
Hanefi mezhebine mensup fakihleri agirlikli bicimde tayin etmelerinin, onlarin da
Abbasiler’in hakimiyet alanindaki Irak, Iran, Horasan ve Maveraiinnehir gibi
bolgelere daha ¢ok Eb(i Hanife'nin ashabina mensup olan kadilar1 atamasinin, bu
mezhebin bahsi gegen bolgelerde kisa zamanda taninip yayilmasinda etkin bir rol
oynadigina isaret edilmektedir. Eb(i Hanife'nin akaid ve keldma dair goriislerinin
de Ehl-i Stinnet akidesinin olusmasina ve Maveraiinnehir bolgesinde kendi
yontemine benzer bir metod izleyen Matiiridiyye kelam ekoliiniin dogmasina
zemin hazirladig1 belirtilmektedir. Buna gore Maveraiinnehir cografyasinda Eba
Hanife gizgisinde baslayan kelam hareketi, onceleri Clizcaniyye ve Iyaziyye daha
sonralar1 ise Matiiridiyye adiyla sohret bularak yaygin hale gelmistir. Kitabin bu
boliimiinde bunun gibi miihim bilgilere ek olarak muhtasaran da olsa Ebt
Hanife’'nin biyografisine ayrica yer verilmesinin, bu kismi daha eksiksiz bir hale
getirecegi ifade edilebilir.

“Ikinci Bolim” (s. 51-65), “Imam Eb{i Manstr el-Matiiridi” baghgini tasimakta ve
Matiiridiligin imami, Ebi Mans{r el-Matiiridi'nin hayati, ilm1 ¢evresi, 6grencileri
ve eserleri hakkinda bilgi verilmektedir. Hanefi mezhebinin dordiincii veya
{igiincii kusak alimlerinden olan Imam Matiiridi'nin hayat1 ve ilmi gevresi ile ilgili
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maalesef sinirli bilgilere sahip bulunmaktayiz. Bu konularda onun hakkinda bilgi
veren en eski kaynak, kendisinden sonra Matiiridiligi sistematize eden ve
Matiirldi'nin talebelerinin talebesi konumunda olan Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin
Tebsratii'l-edille adli eseridir. Bdyle olmakla birlikte Imam Matiiridi’yi bize ulagan
eserleriyle de tanima imkanina sahip bulundugumuzu ifade edebiliriz. Nitekim
onun Kitdbii’t-tevhid ve Te'vildtii’l-Kur’dn adli eserlerinden hareketle hem genis
ilminden istifade etmekte hem de ilmi durusu, yontemi, Islam’a hizmeti ve islam
dini i¢in tehlike olusturan din ve mezheplere karsi miicadelesi hakkinda fikir
edinebilmekteyiz. Burada bilhassa bu eserlerin nesredilerek ilim diinyasma ve
glinlimiiz insamina kazandirilmasina Omriinii adamis olan merhum Bekir
Topaloglu hocamizi hayirla yad etmeyi de tizerimize diisen bir borg
addetmekteyiz.

“Matiiridiyye’yi Kuran Ik Nesil” baglikli “Ugiincii Boliim”de (s. 67-82)
Matiiridiyye’nin olusumunda ve sistemlesmesinde emegi bulunan alimlerden
Hakim es-Semerkandi, Riistiifagni, Ebii’'l-Y{isr el-Pezdevi, Ebii'l-Muin en-Nesefi ve
Aldeddin es-Semerkandi’nin hayatlari, ilmi sahsiyetleri ve eserleri {izerinde
durulmaktadir.

“Matiiridiyye’'nin  Tesekkiiliinden Sonraki Nesil” olarak bagliklandirilan
“Dordiincii Boliimde” (s. 83-96) ilmi ¢alismalarina ve Matiiridilige katkilarina yer
verilen temsilciler el-Kessi, el-Hasiri, Eb Ishak es-Saffar, Necmeddin Omer en-
Nesefl, Alaeddin el-Usmendi, Ali b. Osman el-ﬁ@i ve Nireddin es-Sabtini’dir.

“Besinci Bolim”{in (s. 97-106) bashig1 ise “Miiteahhirin Donemi Matiiridiyye
Ulemas1” seklindedir. Bu boliimde tanitilan Matiiridi alimler de Omer b.
Muhammed el-Habbazi, Ubeydullah es-Semerkandi, Muhammed b. Esref es-
Semerkandi, Ebii'l-Berekat en-Nesefl ve Lamisi’dir.

“Altinc Boliim”e (s. 107-192) “Osmanlit Donemi Tiirk Kelamcilar1” baghg: verilmis,
bu bolimde o6nce kisaca medreselerin tarihinden, sonra da Osmanh
medreselerinde ders kitabr olarak okutulan keldm kitaplarindan bahsedilmistir.
Buna gore Osmanli keldm egitiminin merkezinde daha ¢ok su eserler
bulunmaktadir:  el-Akaidii'n-Nesefiyye, ~ Serhu’l-Akaidi'n-Nesefiyye,  el-Akaidii’l-
Adudiyye ve Serhleri, Serhu’l-Mevakif, Serhu’l-Makasid, Tavaliu’l-envdr, Tecridii’l-
i‘tikad, Risdle fi isbati’l-vicib. Bu noktada Osmanli kelam alimlerinin daha ¢ok Es‘ari
kelam ekoliine mensup ve Fahreddin er-Razi ¢izgisini siirdiiren miiteahhirin
ulemanin eserleri {izerinde yogunlastiklarina dikkat cekmek gerekir. Eserde bunun
akabinde Osmanli donemi meshur kelamcilarindan bahsedilmistir. Bu kisma Molla
Fenari, Ibnir'l-Hiimam, Hizir Bey, Hayali, Ali Kuscu gibi keldm alimleriyle
baslanmus, Giritli Sirr1 Pasa, Manastirli Ismail Hakk: Efendi, Sehbenderzade Filibeli
Ahmed Hilmi Efendi ve Ismail Fenni Ertugrul ile de son verilerek toplamda on
sekiz kelam alimi tamitilmigtir. Ayrica bu kisimda Hocazdde Muslihuddin
Mustafa'nin eserleri bahsinin ardindan, Tehdfiit literatiiriine ve Hocazade'nin
Tehdfiit'ine genisce yer ayrilmistir.

“Yedinci Bolim” (s. 193-231) “Yeni {lm-i Kelam Hareketi ve Dariilfiintin Ilahiyat
Fakiiltesindeki Ilm-i Keldam Miiderrisleri” basligin1 tasir. Burada Osmanh
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Imparatorlugu ve Cumhuriyet Tiirkiyesi'ndeki Batililasma hareketine temas
edildikten sonra Yeni Ilm-i Kelam cereyanina yer verilmistir. Yeni Ilm-i Kelam
siirecinin dogusuna etki eden faktorler, bu donemin belli bash simalar1 ve
eserlerine isaret edildikten sonra Dariilfiintin egitim miiessesesi ve Dariilfiin(in
llahiyat Fakiiltesi'nin gecirdigi asamalara deginilmistir. Bu boliimde haklarinda
bilgi verilen, ilmi ¢aligmalar: incelenip tanitilan Dariilfiintin kelam miiderrisleri
Abdiillatif Harpfiti, Izmirli Ismail Hakki, Mehmed Serefeddin Yaltkaya, Arapkirli
Hiiseyin Avni, Yusuf Ziya Yoriikdn, Mehmed Semseddin Giinaltay ve Seyhulislam
Mustafa Sabri Efendi’dir.

“Ekler” (s. 235-263) kismunda ii¢ ek yer almistir. “Ek 1.”de (s. 235-239), kitapta
islenen mevzuyu tamamlamak agisindan Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'nde
hizmeti gecen kelam hocalarina yer vermenin de uygun olacag: diisiintilmiistiir.
Bu sadette merhum Omer Nasuhi Bilmen, Muhammed Tavit et-Tandl ve Bekir
Topaloglu'nun hayatlari, ilmi seriivenleri ve eserleri beyan edilmistir. Ek 1'in
basinda ayrica Tiirkiye’deki Yiiksek Din Egitimi'nin 6énemli kurumlarindan biri
olan Yiiksek Islam Enstitiileri'nin tarihgesi hakkinda da bilgi verilmistir. “Ek 2.”de
(s. 252-259) “Merhum Hocamiz Prof. Dr. Bekir Topaloglu'nun Ardindan Birkag
Ciimle...” baglikli, 13-15 Mayis 2016 tarihleri arasinda diizenlenen XXI. [ldhiyat
Fakiilteleri Keldm Anabilim Dallar1 Koordinasyon Toplantist ve Keldm Ilminde Metodoloji
Sorunu Uluslararast Sempozyumu'ndaki Prof. Dr. Bekir Topaloglu'nu Anma Ozel
Oturumunda, bu kitabin mdiiellifi Metin Yurdagiir tarafindan sunulan tath
hatiralarla dolu bir teblige ve Ahmet Karatasg'in kaleme aldig1 “Bekir Topaloglu
Hocamizin Vefatina Tarih” adli siire yer verilmistir. “Ek 3.” (s. 260-263) ise Isldm
Inanglar: ve Felsefesi adli kitabiyla taninan Ali Arslan Aydin'in hayati ve eserlerine
ayrilmistir.

Eseri tamamlamadan &nce “Ilahiyat nesline omuzlarindaki temsil ve teblig
gorevinin ne kadar genis oldugunu hatirlatmasi dilegiyle...” seklindeki tesirli bir
ifadeyle Diinya Siyasi Haritasina yer verilmistir. Kitap bunun ardindan
“Bibliyografya” (s. 269-295) kismiyla sona ermistir.

Boliim bashklarindan hareketle Matiiridiyye'nin tarihi siirecini donemlere
ayirmada orijinal bir yaklasima sahip oldugunu ifade edebilecegimiz ve ele alinan
mevzuyu vuzuha kavusturmadaki maharetini yadsiyamayacagimiz bu eserin, halk
ve Hak nezdinde amacladig1 gayesine ulasmasini temenni ederiz.
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Mevctidatin yapisinda ne var? Degisimin faili kimdir ya da nedir? Alemdeki isleyis
nasil saglanmaktadir? Ayni sebepler zorunlu olarak aymi sonuclar1 m1 dogurur?
Insan ile fiilleri arasindaki iliskinin mahiyeti nedir? Insan, fiilleri tizerinde ne kadar
etkilidir?

Bu ve benzeri sorulara Islam diisiincesinde farkli alimler tarafindan verilen
cevaplar {i¢ grubta toplanabilir: (1) Varlik ile olaylar arasindaki sebep-sonug
iliskisini hicbir surette kabul etmeyenler, (2) s6z konusu iligskiyi kabul eden ve
bunun zorunlu oldugunu iddia edenler, (3) s6z konusu iliskiyi kabul etmekle
birlikte bunun zorunsuz oldugunu soyleyenler. Kelamcilarin ¢ogunlugu bu son
gruba dahildir ve Islam diisiincesindeki hakim goriis de budur. Ne var ki son
donemde Tiirkiye’de kelamcilar 6zelinde nedensellik olgusunu ele alan ¢alismalar
ozellikle Gazzali (6. 505/1111) gibi belli bir sahis ya da mucize gibi muayyen bir
kavram merkezli kalmaktadir.! Halbuki sonraki donem Islam diisiincesini ve
bilimini derinden etkileyen ilk donem keldmcilariin tabiat telakkilerinin ortaya
konmasi da biiyiik énem arz etmektedir. Ozellikle de, giiniimiizdeki anlamiyla
pozitivist, maddeci, mekanik bir bilimin nigin islam diinyasinda esash bir yer
edinemedigi sorusunun muhtemel cevaplarindan birisi, boyle bir arastirma ile
ortaya koyulabilecektir.

1 Yusuf Oksar tarafindan “islam Kelaminda Nedensellik ve Adetullah” baslikli bir yliksek lisans
tezi yapilmis olsa da, bu tezde, nedensellik olgusunun arastirilmasi tam anlamiyla kelamcilar
odakli olarak yapilmamus, ilk dénem kelamalarina atifta bulunulmakla birlikte daha ¢ok Gazzali
merkezli olarak adetullah ve mucizenin imkani baglaminda ele alinmis, ayrintilara girilmemistir.
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Doc. Dr. Osman Demir tarafindan kaleme alman Keldmda Nedensellik: Ilk Dinem
Kelémcilarinda Tabiat ve Insan baglikli calisma bu ihtiyaca biiyiik dlgiide cevap verir
niteliktedir. Demir, ¢alismalarini daha ¢ok fizik teorileri, sebeplilik problemi,
kelam atomculugu, din-bilim iliskisi, Mu‘tezile’de insan psikolojisi ve modern
cagmn inang problemleri etrafinda siirdiirmektedir. Bu kitap da, yazarmn “Ilk
Dénem Kelamcilarinda Sebep-Sonug ligkisi” bagligiyla 2006 yilinda tamamladig
doktora ¢alismasinin gelistirilmis halidir. Kitapta, ilk dénem (yani Gazzall 6ncesi)
kelamcilarinin, varlik ile esya arasindaki iliskinin mahiyetine dair gelistirdikleri
teoriler {izerinden insana ve tabiata bakislar1 ortaya konulmaya ¢alisilmaktadir.

Eserde, nedensellik olgusu “Allah-alem iliskisinde Nedensellik”, “Alemin Yapist
ve Isleyisinde Nedensellik” ve “Insan Fiillerinde Nedensellik” ana bagliklari
altinda ele alinmaktadir. Birinci boliimde “alem” ibaresi, Allah’tan baska her seyi
(masivallah) ifade edecek sekilde mutlak olarak kullanilmakta, ikinci boliimiin
bashgindaki ”Alem” ibaresinin harici (insan disindaki) varligin mevzuu (tabiat)
anlaminda kullanildigr anlasilmaktadir. Esasinda bir yoniiyle insan da haricl bir
varlik olmakla birlikte, fiilleri cihetiyle tiglincii boliimde ele alinmistir. Demir’in,
nedenselligi “metafizik nedensellik” ve “empirik nedensellik” seklinde iki boyutlu
olarak tasavvur ettigi (s. 24), birinci ve tiglincii boliimleri metafizik nedensellik,
ikinci boliimii ise empirik nedensellik diizleminde ele aldig1 anlasilmaktadir.

Islam diisiincesinde, ezeli olan ile yaratilmis olan arasindaki iliskinin nasil
saglandig1 onemli bir sorudur. Zira bu soruya verilecek cevaplar ayn: zamanda
yaratilmis olanin (tabiat) nasil telakki edilecegini tayin edecek, dolayisiyla inangtan
tecriibl ilimlere kadar genis bir alani etkileyecektir. Demir, birinci boliimde bu
meseleyi ele almakta, “Allah’in alemle iliskisini sifatlar1 araciligiyla kurdugunu” (s.
40) belirttikten sonra, Stinnl kelamcilarin Allah-alem iliskisini temellendirirken
ilim, irade ve kudret sifatlarin1 vurgulamalarindan yola ¢ikarak bu sifatlar ve
onlarin taallukat {izerinde durmaktadir. Boylece ileride sunulacak teorilerin arka
planindaki temel ilkeleri ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Allah-alem iligkisinin kelamcilar nezdinde nasil agiklandigy, ilahi sifatlar {izerinden
ortaya konulduktan sonra da, alemin kendi icindeki nedensellik bir sorun olmaya
devam etmektedir. Kitabin en hacimli kismi olan ikinci boliimde bu sorun ele
alinmaktadir. Konu hakkinda gelistirilen teorilerin ortaya ¢ikisi, genel 6zellikleri,
teoriye karsi ¢ikanlar ve bazen de kaynaklari iizerinde durulmaktadir. Alemdeki
nedensellik iki katmanli olarak tasavvur edilmektedir: Alemin yapisindaki
nedensellik ve alemin isleyisindeki nedensellik. “Alemin Yapisindaki Nedensellik”
alt basliginda, konuyla ilgili ortaya atilan atom, tabiat, araz ve cisim teorilerinden;
“ Alemin i§leyi§inde Nedensellik” alt basliginda ise adet, kiim{in-zuhfir, i'timad ve
fena-beka teorilerinden ayrintili bir sekilde bahsedilmektedir.

Belki bir miilahaza olarak belirtmek gerekir ki bu boéliimde konularin sunulus
diizeninde bir aksaklik gbze carpmaktadir. Alemin “yapisi” ile “isleyisi”
birbirinden bagimsiz degildir. Dolayisiyla alemdeki nedensellik anlatilirken,
alemin yapist hakkindaki teoriler ile isleyisi hakkindaki teorilerin mdiistakil
bagliklar altinda ele alinmasi, bu zorunlu irtibatin kurulmasini zorlagtirmis, bazi
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tekrarlara ve bir takim noktalarda kapaliliklarin olusmasina sebebiyet vermistir.
Sozgelimi, alemin isleyisiyle ilgili teorilerde Nazzam’a (6. 231/845) biri kiiman-
zuhtir, digeri i'timad teorisinde olmak iizere iki kere teori nispet edilmis ve bu
nispetlerin zitlik dogurup dogurmayacagi sorusu dikkate alinmamigstir. Halbuki
mezkir iki teori “Alemin Yapisinda Nedensellik”” alt bagliginda Nazzam’mn tabiat
teorisiyle birlikte islenebilirdi. Yine atom teorisi ile adet teorisi ve fena-beka teorisi,
tabiat teorisi ile kiimiin-zuhur ve i'timad teorileri tek bashik altinda birlikte
islenerek teoriler arasindaki siki irtibat vurgulanabilirdi.

Alemin kendi icindeki nedenselligin bir boyutunu da insan fiilleri olusturmaktadir.
Yazar tarafindan da isaret edildigi {izere, esasinda Islam diisiincesinde nedensellik
konusunda yapilan ilk tartismalar insan fiilleri alaninda ortaya ¢ikmistir (s. 217).
Demir, {iciincii ve son boliimde bu konuyu ele almakta ve bu konuda ortaya atilan
goriisleri nedenselligi merkeze alarak 0zgiin bir taksime tabi tutmaktadir: “Cebr”
ve “tefviz” goriislerini “Insan Fiillerinde Dogrudan Nedensellik”, “tevlid” ve
“kesb” teorilerini de “Insan Fiillerinde Dolayl: Nedensellik alt bagliklarinda ele
almaktadir.

[lk donem kelamailar;, kelAm ilminde ele alinan Allah’in varligt ve Hz.
Muhammed'in (as) peygamberligi gibi Islam itikadinda sabit ve celi olan esaslar1
“celilii’l-kelam”, bu esaslar1 temellendirmede kullanilan mesele ve kavramlar: da
“dakiku’l-kelam” olarak tavsif etmiglerdir. Dakiku’l-kelam1 olusturan meselelerin
onemli bir kismi1 pozitif bilimlerle dogrudan irtibath olmakla birlikte, baz1 ¢agdas
diisiiniirlerin iddia ettigi gibi hicbir zaman celilii’l-kelam ile dakiku’l-kelam
arasinda keskin bir ayrima gidilmemis, tabiiyyat bahisleri ildhiyyat bahislerini
siirekli destekleyecek sekilde aradaki saglam irtibat kurulmus ve korunmustur.?
Bu agidan bakildiginda Demir’in Sonug boliimiinde, nedensellik etrafinda cereyan
eden tartismalarin, ayni zamanda Miisliimanlarin ilk bilimsel kavram
tartismalarina imkan hazirladigini vurgulamasi (s. 294) ve “ilk dénem kelaminda
nedensellik problemi 6ncelikle insan fiilleri alaninda baslamis, daha sonra tabiat
olaylarinin izahi igin bir yontem haline gelmistir’” (s. 293) seklinde bir yargida
bulunmasi isabetli olmustur.

Son olarak, Islam diisiincesinde ana cizgi olan bazi goriislere yapilan vurgularin
zayif kaldigini, ayrica kimi yerlerde tasvirl bir anlatim izlenmesinin okuyucuda
hafif bir donukluk hissi yarattigini belirtmek gerekir. Buna ragmen, Demir’in bu
eserinin, Islam diisiincesini insa etmede basat rol oynayan ilk donem
kelamalarinin insan ve 6zellikle tabiat anlayisini ortaya koyma noktasinda énemli
bir ihtiyaca cevap verdigini sdylemeliyiz.

2 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Said Abd{illatif Fade, Risdle fi beydni celili’l-kelim ve dakikih (Beyrut: Darii’z-
Zehair, 2015).
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Kalam Research & Media tarafindan John Templeton Foundation igbirligiyle
organize edilen "Understanding Matiiridi Kalam - Legacy, Present & Future
Challanges" baglikli sempozyum 28-29 Ekim 2017 tarihlerinde Urdiin'{iin baskenti
Amman'da Olive Tree Hotel'de gerceklestirildi. Iki giin siiren sempozyumda ABD,
Ingiltere, Avustralya, Filistin, Urdiin ve Tiirkiye'den bir araya gelen arastirmacilar
Matiiridi mezhebinde one cikan cesitli konularda Arapca ve Ingilizce tebligler
sundu. Acilis, kapanis ve bes oturum seklinde diizenlenen sempozyum toplam on
ii¢ tebligden olusmaktaydi. Paralel oturumlarin olmamasi katilimclarin biitiin
sunumlar1 dinleyip miizakere edebilmesine imkan saglada.
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UNDERSTANDING MATURIDI KALAM - LEGACY, PRESENT & FUTURE CHALLANGES

Agis konugmalarindan ilkini Libya'nin eski BAE biiyiikelgisi olan Dr. Aref Ali Nayed
yapti. "llahi Yaraticihga Matiiridiyye Yaklagimi" baslikli tebligine Ebu'l-Berekat en-
Nesefinin Serhu’l-Umde adl eserinden Tekvin sifati boliimii okuyarak baslayan
Nayed, Nesefi'nin burada tekvin, tahlik, halk, icad, ihdas, ihtira kelimelerinin
esanlamli oldugunu belirtmesi; tekvinin yokluktan varliga ¢ikarmak anlamina gelen
Allah'in zatiyla kaim ezeli bir sifat oldugunu vurgulamasi; ayrica tekvinin alemi ve
ciizlerini belli bir siraya gore zamani geldiginde yaratmak seklinde yorumlamasinin
onemli bir nokta oldugunun altini gizdi. {lgili pasaji yorumladiktan sonra Nayed,
Kelam ilmini bir miize pargasi veya tarihsel goriislerin bir arsivi olarak géormedigini
soyleyerek, aksine kendi zamanimizda kendi inancimizin gergek bir ifadesi olarak
bu goriislerin tazelenmesi bakimindan tekvin sifatinin 6nemli olduguna isaret etti.
Nayed'e gore her jenerasyon farkli bir sifata odaklandig: i¢in inanct sunma bigimi
farklilagir. Ornek olarak, Irdde sifatina énem verilirse, inancimiz siyasi-hukuki bir
yaklasimla Ogretilir. Fakat eger Tekvin sifatt merkeze alinirsa, giliniimiizdeki
yaratilis hakkindaki felsefi ve teolojik tartismalara dahil olunabilir. Son olarak
Nayed, Tekvin'in “yaratmak mi yaratilis mi yaraticilik mi1 anlamina geldigi”
sorusundan yola ¢ikarak buradaki terciime probleminden bahsetti. Ornegin "Imran
ingilizce konusur" dedigimizde Chomsky'nin soyledigi gibi ingﬂizce konusma
yetenegine sahip oldugunu kastediyoruz, su anda Ingilizce konusma yaptigini
degil. Bunun gibi Kelam ve Tekvin sifatlartyla da yetenek mi uygulama mi
kastediliyor diye soran Nayed, Matiiridilerin Allah'in yaratmak i¢in ilahi kabiliyete
ezeli olarak sahip oldugunu kastettiklerini, aksi takdirde yani uygulama
kastedildiginde Es'arileri de endiselendiren alemin kidemi probleminin ortaya
cikacagin ileri siirdii.

Ikinci agis konugmasini yapan Dr. Said Foudeh'nin "Matiiridi Kelami1 ve Teolojiye
Modern Reddiyeler" baslikli sunumu giiniimiiz Kelam problemlerine isaret etmesi
acgisindan oldukga mithimdi. Foudeh, tebligin amacinin ¢6ziim iiretmek olmadigmni,
sadece metodolojik ve doktrinsel problemleri tartismak oldugunu belirterek
konusmasina basladi. Modern donemde din kavrami ve hakikatin bilgisi hakkinda
¢ok fazla elestiri ve silipheci yaklasimlar bulundugunu, dini delillerin g6z ard:
edildigini, dinin diistinsel temelleri yerine dini tecriibe gibi aklin karsisinda yer alan
yeni sOylemlerin ortaya ¢iktigini ifade eden Foudeh, bir dinin kendi epistemolojik
temelinden koparildiginda onun farkh bir sekilde yapilanmasinin kolaylasacagini;
hatta modern dindarlar igin taninamaz hale gelecegini savundu. Modern filozoflarin
¢ogunun insan aklnin dini doktrinlerin, tutarli rasyonel bir argiimanla
kanitlanamayacagini, sozgelimi Allah'in  varligina delil getiremeyecegini
diisiindiigiine deginen Foudeh, aklin anlamlar1 hakkinda Kant ve Hume tarafindan
farkli fikirlerin ortaya atildigini ve bu tarz modern fikirlerin bazilarinin
Heisenberg'in Belirsizlik Ilkesi ve Kurt Godelin Eksiklik Teoremi gibi Fizik
prensiplerinden alindigini agikladi. Belirsizlik ilkesine gore bazi filozoflarin varligin
da belirsiz oldugundan ve dis diinyada gergek belirli bir sey olmadig: i¢in daha
yukarda metafizik bir sistem de olamayacagini ¢ikardiklarini, yine Godel'in eksiklik
teorisini dine uygulayarak eksik bir sistemin dogrulanamayacagindan s6z ettiklerini
dile getirdi. Foudeh, epistemoloji ve metodoloji ile ilgili itirazlarin bazilarina cevap
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veren giiniimiiz dindar diistiniirlerinden su iki 6rnegi verdi: Birincisi, temel dini
hakikatleri saf akilla bilmeyi reddeden Taha Abdurrahman, miisedded akil ve
miieyyed akil kavramlarini ortaya atmaistir. Ikincisi ise Bat: diinyasinin en biiyiik
filozoflarindan Alvin Plantinga'nin son kitaplarindaki goriisleridir. Buna gore
Tanriya inanmak temeldir, makul olmak icin baska delillere ihtiyaci yoktur. Bu
diislintirler saf aklin dinin bazi hakikatleri bilemeyecegi seklinde epistemoloji
problemini ¢6zmeye c¢alismislardir. Ayrica metodolojiyle ilgili Foudeh, deneysel
bilim ile din arasindaki ¢atismaya deginerek su sorudan sz etti: Eger deneysel bilim
fiziksel alemi tam olarak ve fiziksel olarak gozlemlenebilen her fenomeni
niteleyebilirse, bu durumda Tanriya ihtiyactmiz olur mu? Foudeh'nin isaret ettigi
modern dénemdeki diger problemlerden, evrim teorisi ve Darwinizm ile Ibrahimi
dinlerin dayandig1 metinlerdeki ilk insanin yaratilisi, Kuantum Mekaniginin yani
atom alt1 diizeyde ihtimallerin varligina dair bazi yorumlarin felsefi ve kelami
ilkelerle catismasi, hiimanizm gibi modern akimlarin dayandig: belli epistemolojik
temellerin genellikle dini normlarla, 6zellikle Islam'daki kadin-erkek hakkindaki
kanunlar, devlet ve insan haklari, ekonomi, siyaset konusunda gatismasi gibi
hususlar dogrudan Kelamla ilgili olmasa da tartisilmalidir. Foudeh'ye gore bugiine
kadar tam olarak bahsedilmeyen bir diger problem dini metinlerin tarihselligini
savunan Nasr Hamid Ebu Zeyd, Abdiilkerim Surus, Muhammed Arkun gibi
diisiiniirlerin dini metinlerin zamansal oldugunu iddia etmeleridir ki bu goriis
zaman istii dini bir hitkkmii yok saymaktadir. Bu tiir genel meseleleri dinleyicilere
aktardiktan sonra Foudeh, Maturidi mezhebine has olan objektif yani kendinde iyi
ve kotil seylerin var oldugu ve Allah'in ona gore yarattigi meselesini ele ald1 ve bu
konuda Mutezile'nin fikirlerini de not etmek gerektigini belirtti. Son olarak kotiiliik
probleminin yasadigimiz g¢agin problemi oldugunu vurgulayan Foudeh, bu
problemin kafirlerin cehennemde ebedi azabi gibi dinin baz1 doktrinleriyle de iligkili
olduguna degindi. Buna ¢oziim getirmeye caliganlardan biri olarak Ibn Arabinin
cennet ve cehennemin ebedi olarak kalacagini, fakat cehennemdeki insanlarin
gergekliginin bir siire sonra degisecegini ve cezalarinin doniisecegi fikrine isaret etti.
Bu probleme farkli bir ¢6ziim bulmak icin Foudeh, Esariligin Irade ve Kudret
sifatlarina Matiiridilik'teki Hikmet sifatinin eklenmesi gerektigini diisiind{igiinii
belirtti. “Allah'in kullarini ebedi olarak cezalandirmasi Matiiridi teolojideki hikmete
uyar m1?” sorusunu ortaya atan Foudeh, kétiiliik problemi konusu {izerine ayr1 bir
sempozyum diizenlenmesi gerektigi fikrini 6ne siirdii.

"Matiiridi Kelaminin Biyoetige Etkisi" baslikli iiglincii ac¢is konusmasinda, Seyh
Muhammed Emin Kholwadia, Islam tarihinde iki tiir vahiy algisini ortaya koydu:
Metliiv vahiy (Kur'an) ve gayr-1 metliiv vahiy (siinnet). Gayr-1 metliiv vahyin sozlii
gelenekle aktarildigini ve modern oncesi zamanlarda Islam dininin bu sekilde
nesilden nesile aktarildigini belirten Kholwadia, zamanla bu gelenegin Islam
diinyasinda yasanan doniisiimle arka plana itildigini ifade etti. ABD'nin Sikago
kentinde basinda bulundugu Daru'l-Kasim'in yeniden sozlii gelenegi ihya etmeye
calistigimi soyleyen Kholwadia bu minvalde iiniversitelerin ¢esitli boliimlerinde
okuyup hayatin farkli alanlarinda uzmanlasan Miisliimanlarin basinda bulundugu
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medresede sunulan egitimden istifade ettiklerine degindi. Aldiklar1 dini egitim ile
bu Miisliimanlarin calistiklar1 kurumlarda karsilastiklari sorunlari Islami bir
hassasiyetle yaklasip ¢ozebileceklerine deginen Kholwadia, bu baglamda
doktorlarin artik siklikla karar vermeleri gereken etik meselelere sozlii gelenekle
elde ettikleri Islami duyarlilikla yaklagabilecekleri 6rnegini zikretti.

"Matiiridiyye Kelaminda Atomculugun Yeri ve Rolii" baglikli tebliginde, Dog. Dr.
Mehmet Bulgen &ncelikle atomculugun Antik Yunan'a kadar uzanan Islam éncesi
koklerine isaret etti. Ardindan Islam diinyasinda erken dénemdeki Dirdr b. Amr,
Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf ve Nazzam gibi miitekellimlerin, birbirlerinden farkli madde
teorileri benimsedigine deginen Bulgen, bilhassa Imam Matiiridi'nin atomculukla
iliskisini ortaya koymaya calisti. Imam Matiiridi'nin kitaplarinda madde teorisi
konusunda kendisinden sonraki Matiiridiyye kelamcilarindan farkli bir dil
kullandigina dikkat ¢eken Bulgen, onun 6zellikle “alem akli delillerle degil gbzlemle
bilinir” ilkesi geregince cisimlerin farkli cinsteki arazlarin bilesimiyle olustugu
goriisline sempati duydugunu belirtti. Ancak Bulgen’e gére Imam Matiiridi'nin bu
yaklasimi, onun anti-atomcu oldugu anlamina gelmemektedir; ¢linkii alemin sirf
arazlardan olustugunu iddia eden goriis de ona gore bir tiir atomcu perspektife
sahiptir. Bulgen’e gore Imam Matiiridi, dogrudan gozlemlenememesi nedeniyle
cevherin varligina kuskuyla yaklagsa da, Pezdevi de dahil olmak {izere sonraki
Matiiridiyye mditekellimleri, kelam atomculugunun standart modeli olan alemin
cevher ve arazlardan olustugu goriisiinii biiyiik Sl¢iide benimseyerek bu konuda
Es’ariler ve Mu'tezililer'in de bulundugu ana akima dahil oldular. Atomculugun
rolii konusunda ise Bulgen, siirekli yeniden yaratma (vesilecilik), kullarin fiilleri ve
mucizenin imkan gibi teolojik prensipleri agiklamada Matiiridiler'in atomculugu
nasil kullandiklarimi Ebii’l-Mu’in en-Nesefl ve Nureddin es-Sabtini gibi sonraki
donem kelamcilarin eserleri iizerinden gostermeye calisti.

Sempozyumda dikkat ceken tebliglerden biri de Dr. Nazif Muhtaroglunun,
Matiiridiligin insan hiirriyeti ile ilgili goriislerinin ¢agdas psikolojiye baz1 acilimlar
getirebilecegini iddia ettigi sunumuydu. Muhtaroglu Hanefi-Matiiridi diistincesinin
en etkili diistiniirlerinden Sadrusseria'ya gore insan hiirriyetinin emr-i itibari
kategorisinde yer aldigini sdyleyerek, iradenin nedensellige ve dolayisiyla yaratilisa
mevzu olamayacag: fikrini vurguladi. Ayrica norolog Benjamin Libetnin insan
hiirriyetiyle ilgili deneyine deginen Muhtaroglu, bu deneyle ilgili determinist
yorumlarin Matiridilik'teki insan hiirriyetinin tasavvuruyla bertaraf edilebilecegini
one stirdii.

Sadriigseria'nin irade hiirriyeti hakkindaki yorumlarini ele alan diger bir sunumu
Harvard Universitesi'nde doktor aday1 olan Hadel Jarada yapti. Tebliginde Jarada,
Matiiridi Kelam gelenegini Es'ari gelenekten ayiran hiisiin-kubuh meselesini,
Sadriisseria'min Et-Tavzih eseri baglaminda tartisti. Jarada'ya gore Sadriisseria, fail
Ozglirce hareket edemiyorsa seri hukuk sisteminin icbarlarina nasil muhatap
olabilir sorusu iizerinden insanin eyleme kabiliyetiyle ilgili zamanindaki yaygin
anlayis1 yeniden sekillendirmektedir. Jarada hiisiin-kubuh meselesinin insanin
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Ozgiir iradesi ve kader problemiyle ¢ok yakindan iligkili oldugunun altini ¢izerek
Sadriigseria'nin bu goriisliniin sonraki Matiiridi gelenekte siklikla yorumlandigina
isaret etti.

Osmanli'daki Hanefi-Matiiridi geleneginde etkili kaynaklarindan biri olan Serhu 'l-
Akdid'in 19. ylizyi1lda Giritli Sirr1 Pasa tarafindan yapilan terciimesini tebliginde
tanitan Dr. Ayse Betiil Tekin, terciime metoduna iliskin agiklamalarda bulundu.
Buna gore Sirr1 Pasa terciimesinde s6z konusu metinle sinirli kalmamis, 6zelikle
Hayali, Siyalk(iti, Ramazan Efendi ve fsam hasiyeleri gibi pek ¢ok kaynaktan alint1
yapmis, bazen de Ozetlemis ve kendi goriislerini "li'l-miitercim" bagligi altinda
terciimeye dahil etmistir. Tekin, o donemde neden bdyle bir terciimeye ihtiyag
duyulabilecegi sorusuna Sirrinin terciimenin mukaddimesinde Hristiyanligi
uzunca anlatmasindan yola ¢ikarak ondokuzuncu yiizyilda Girit'te ve Balkanlarda,
miitercimin yasayip gorev yaptig1 yerlerde, Miisliimanlarla Hristiyanlar arasindaki
dini ve siyasi ¢atismalarin etkisi altinda kalmis olabilecegi seklinde cevap verdi. Son
olarak, terctimede ciiz'l irade meselesinin 6nemine deginerek Sirri'nin bu meselede
Akkirmani'nin irade-i cliziyye risalesinden ve Cevdet Pasamin Mukaddime
terciimesindeki yorumlarindan alint1 yaptigina isaret etti.

Sempozyumda Osmanl topraklarinda yasamis bir diger alim hakkindaki sunumu
Abdurrahman Mihiring yapti. Kemalpasazade'nin mfcib bizzat hakkindaki
risalesini inceleyen Mihiring, s6z konusu risalede Ibn Sinamin "mficib-i bizzat"
kavramini Ibn Kemal'in Matiiridilik'teki "mukteza-y1 hikmet" gériisiine denk geldigi
seklinde yorumladigini belirtti.

Agis konusmasinda belirtildigi tizere Matiiridilik'te 6ne ¢ikan meselelerden biri olan
kotilik problemi {izerine yogunlasan iki ayri teblig Dr. Safaruk Chowdry ve Dr. Ali
Al-Omari tarafindan sunuldu. Chowdry Bati'da Islam alaninda yapilan
calismalarda kotiiliigiin varligi ilahi adalet ve inayetin savunmasi seklinde
yapildigindan soz etti. Allah'in diinyada neden kétiiliige ve aciya izin verdigine ve
bu gercekliklerin Kur'an'daki merhametli Yaratici tasviriyle nasil uyustuguna dair
miitekellimlerin ge¢miste argiimanlar sunduklar1 fakat boyle bir teodisenin insan
disindaki canlilar i¢in adil olup olmadigimin pek calisiimadigina isaret eden
Chowdhury tebliginde bu konuya degindi. Insan digindaki canlilarin neden act
cektigi hakkindaki tebliginde, Matiiridi, Es'ari ve Mutezili agiklamalar: karsilastiran
Chowdhury, Matiiridi goriisiiniin teolojik ve felsefi olarak tutarli olmasina ragmen
hayvanlara kars1 daha ahlaki tavir alan modern toplum igin tatmin edici olmadigina
degindi. Al-Omari'nin tebligi ise kotiiliik problemini Imam Matiiridi'nin
yaklagimini kendi eserlerinden ortaya koydu. Buna gore Allah hikmeti geregi insani
marifetullaha ulastiran bir ara¢ olarak kotiiliigii yaratmaktadir. Al-Omari
Matiiridi'nin ortaya koydugu goriisleri cagdas teodise calismalarryla iligkili olarak
ele almaya calisti.
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Kapanis oturumunda Yermiik Universitesinden Prof. Dr. Basil Altaie
konugmasinda kendisinin Kelam ilmine 6zellikle zaman, mekan, hareket, atomizm,
determinizm gibi konularinin tartisildig1 ve dakiku'l-kelam denilen tabiat felsefesine
neden ilgi duydugunu agikladi. Asrimizda Kelam ilminin Islam diisiincesinde
biiylik doniisiim saglamaya imkan sagladigini diisiinen Altaie'ye gore yeni bir
Kelam, hem Islam'in temel akidelerine bagl kalmali hem de modern problemlere
¢Ozlim getirebilmelidir. Boyle bir Kelam, Miisliimanlarin entelektiiel standardini da
yiikseltecektir. Konugsmasini Miisliiman gengligi dakiku'l-kelami modern bilimle
iliskili bir bigcimde calisip alana katk: saglamaya davet etmekle noktaladi.

Sonug olarak, sempozyumda iki giin boyunca ¢ok yogun bir sekilde Matiiridilikle
ilgili arastirmalar, glintimiizle de irtibath olarak tartisildi. Her oturumda genellikle
iki sunum olmasi, soru-cevap icin yeterli zaman ayrilmasi sayesinde derinlikli
tartismalar yapilan bu sempozyum, katilimcilar agisindan oldukca verimli gegti.
Sempozyum sonunda Urdiin Prenslerinden Gazi bin Muhammed, teblig sunan
arastirmacilar1 kabul etti. Gelecek sempozyumlarin Matiiridi Kelam diisiincesini
daha kapsamli ve derinlikli olarak incelenmesine vesile olmasini umuyoruz.
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YAYIN ESASLARI

Dergiye gonderilen makaleler daha ©nce herhangi bir yerde
yayimlanmamis ve yayimina karar verilmemis olmalidir.

Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dahil olmak iizere
10,000 sozciigii asmamalidir. Makalelerde Tiirkge ve Ingilizce 6z (120-150
kelime arasinda) ile anahtar kelimeler (5-7 kelime) bulunmalidir.

Derginin yazi dili Tiirkge olmakla beraber yabanci dilde yazilar da
yayimlanabilir.

Dergiye yayimlanmak {izere gonderilen yazilar amag, kapsam, igerik,
yontem, yazim kurallarina uygunluk acilarindan yayin kurulunca
incelenir. Uygun bulunan vyazilar bilimsel yetkinlikleri agisindan
degerlendirilmek {izere alaminda uzman iki hakeme gonderilir. Hakem
raporlarinin olumlu olmast durumunda ¢alisma yayimlanir; hakemlerden
birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yazi uguincu bir hakeme
gonderilir. Uglincii’ hakemin karari dogrultusunda yazinin yayimlanip
yayimlanmamasina karar verilir. Yayimlanma karar1 alinan ¢alisma, yayin
sirasina almir. Hakem raporlar1 gizlidir. Yazar(lar)a ¢alismalariyla ilgili
donem igerisinde cevap verilir.

Yazarlar, yaymn kurulu ve hakemlerin raporlarmi dikkate almak
zorundadirlar. Yayimlanan yazilarin bilimsel ve yasal agcidan sorumlulugu
yazarina aittir. Yaymn kurulu gonderilen yaziy1 yayimlayip
yayimlamamakta serbesttir. Gonderilen yazilar yayimlansin veya
yayimlanmasin iade edilmez. Yazarlarin yayimlanan yazilari yayin kurulu
karar1 dogrultusunda yayindan kaldirilabilir. Yayimlanan yazilar yaymn
kurulu karar1 disinda geri ¢ekilemez. Yazarlara telif {icreti 6denmez.

Yayimlanmis yazilarin her tiirlii hakki Kader’e aittir. Dergide yayimlanmais
yazilardan kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz.

Asagida belirtilen yazim kurallar1 ve formata gore hazirlanan yazinin
derginin ana sayfasinda bulunan iiyelik butonundan, sisteme iiye
olunduktan sonra, “Word” formatinda (ad soyad belirtilmeksizin)
gonderilmesi gerekmektedir.

Dergiye gonderilecek yazilar A4 boyutlarinda beyaz kagida tist, alt, sag ve
sol taraflardan 4 cm bosluk birakilarak, en az, 12nk" satir aralikli, iki yana
dayali, satir sonu tirelemesiz ve 10 punto “Palatino Linotype” yazi
karakteri kullanilarak yazilmalidir. Bununla birlikte, gonderilen tablo,
sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar1 digina



YAYIN ESASLARI, DiIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
(PUBLICATION STANDARDS, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

tasmamasi ve daha kolay kullanilmalar: i¢in 12x17 cm'lik alani asmamast
gerekir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kiigiik
punto ve tek aralik kullamilabilir. Dipnot ve kaynakg¢a gosteriminde
Chicago stilinde gonderilen yazilar kabul edilecektir.

¢ Dergiye gonderilen yazilar intihal yazilimi ile taranarak intihal icermedigi
teyit edilir.

¢ Yazlarda asagidaki 6geler bulunmalidir:

¢ Makale adi Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmali; yazarlarin adlari,
soyadlari, akademik unvanlari, ¢alistiklar1 kurum ve ORCID ID bilgileri
belirtilmelidir. Ayrica yazarlarin iletisim bilgileri (e-posta adresleri) tam
olarak verilmelidir.

YAYIN ARALIKLARI VE TARIHLERI
Aralik (31 Aralik)

Haziran (30 Haziran)

ETIK KURALLAR

KADER’de uygulanan yayin siirecleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde
gelisimine ve dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan
siirecler, yazarlarin ve yazarlari1 destekleyen kurumlarin ¢alismalarinin kalitesine
dogrudan yansimaktadir. Hakemli ¢alismalar bilimsel yontemi somutlastiran ve
destekleyen caligmalardir. Bu noktada siirecin biitiin paydaslarimin (yazarlar,
okuyucular ve arastirmacilar, yayinci, hakemler ve editorler) etik ilkelere yonelik
standartlara uymasi onem tasimaktadir. KADER, yayin etigi kapsaminda tiim
paydaslardan asagidaki etik sorumluluklar: tasimasini beklemektedir.

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, acik erisim olarak Committee on
Publication Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate
alinarak hazirlanmustir.

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi
agiin gelismesinde gerekli bir temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari
destekleyen enstitiilerinin ¢alismalarinin  kalitesinin dogrudan yansimasidir.
Hakemli makaleler bilimsel metotlar1 destekler ve sekillendirir. Bu yiizden
beklenen etik davranislarin standartlarinda anlasmaya varmak yayimlama ile ilgili
tiim taraflar, yazar, dergi editorii, hakem ve yayima kuruluslar i¢in 6nemlidir:

1. Yazarlarin Etik Sorumluluklan
e Dergiye gonderilen yazilar igin telif hakki talep edilemez.
e Yazar(lar)in gonderdikleri ¢alismalarin 6zgiin olmas1 beklenmektedir.
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Kaynakga listesi eksiksiz olmali ve alinti yapilan kaynaklar mutlaka
belirtilmelidir.

Yayin icin gonderilmis g¢alismalarini gecikme veya diger bir nedenle
dergiden ¢ekmek isteyenlerin bir yazi ile basvurmalar: gerekir.
Yazar(lar)in potansiyel ¢ikar ¢atismalari belirtilmelidir.

Yazar(lar)dan degerlendirme siiregleri cercevesinde makalelerine iliskin
ham veri talep edilebilir, boyle bir durumda yazar(lar) beklenen veri ve
bilgileri yayin kurulu ve bilim kuruluna sunmaya hazir olmalidir.
Yazar(lar)in  yaymnlanmis, erken goriniim veya degerlendirme
asamasindaki ¢alismasiyla ilgili bir yanlis ya da hatayr fark etmesi
durumunda, dergi editoriinii veya yayinciy: bilgilendirme, diizeltme veya
geri cekme islemlerinde editorle isbirligi yapma yilikiimlaligu
bulunmaktadir.

Degerlendirme siireci baslamis bir c¢alismanin yazar sorumluluklarinin
degistirilmesi (Yazar ekleme, yazar siras1 degistirme, yazar ¢ikartma gibi)
teklif edilemez.

Yayin kurulu, KADER i¢in gonderilmis yazilarda makale sahiplerinin bu
kosullara uymay1 kabul ettiklerini varsayar.

Yazarlarin KADER’e gonderdikleri ¢alismalar, bilimsel arastirma ve yayin
etigine aykir1 olmamalidir.

Bilim arastirma ve yayn etigine aykiri eylemler sunlardir:

a) Intihal: Bagkalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini,
yazilarini, sekillerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun
bicimde atif yapmadan kismen veya tamamen kendi eseriymis gibi
sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler {iretmek, sunulan veya
yayinlanan eseri gercek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya
degistirmek, bunlar1 rapor etmek veya yayimlamak, yapilmamis bir
arastirmay1 yapilmis gibi gostermek,

c) Carpitma: Arastirma kayitlar1 ve elde edilen verileri tahrif etmek,
arastirmada kullanilmayan yontem, cihaz ve materyalleri kullanilmis gibi
gostermek, arastirma hipotezine uygun olmayan verileri degerlendirmeye
almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak igin veriler ve/veya
sonuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluslarin ¢ikarlar
dogrultusunda arastirma sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri
dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler
olarak sunmak,

d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin biitiinltigiini
bozacak sekilde, uygun olmayan bicimde parcalara ayirarak ve birbirine
atif yapmadan ¢ok sayida yaym yaparak dogentlik smavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr eserler olarak sunmak,
e) Haksiz yazarlik: Aktif katkis1 olmayan kisileri yazarlar arasina dahil
etmek, aktif katkis1 olan Kkisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar
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siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan bir bigcimde degistirmek, aktif
katkisi1 olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda
eserden ¢ikarmak, aktif katkis1 olmadig1 halde niifuzunu kullanarak ismini
yazarlar arasina dahil ettirmek,

e f) Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak ydiriitiilen arastirmalarin
yayimnlarinda destek veren kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarin
arastirmadaki katkilarim agik bir bigimde belirtmemek, insan ve hayvanlar
tizerinde yapilan arastirmalarda etik kurallara uymamak, yaymnlarinda
hasta haklarina saygi gostermemek, hakem olarak incelemek {izere
gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri yaymmlanmadan once
bagkalariyla paylasmak, bilimsel arastirma icin saglanan veya ayrilan
kaynaklari, mekanlari, imkanlar1 ve cihazlar1 amag¢ dist kullanmak,
tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasith etik ihlali suglamasinda
bulunmak (YOK Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 8).

2. Editorlerin Etik Gorev ve Sorumluluklarn

KADER editor ve alan editorleri, acik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan "COPE Code of Conduct and Best Practice
Guidelines for Journal Editors" ve "COPE Best Practice Guidelines for Journal
Editors" rehberleri temelinde asagidaki etik gorev ve sorumluluklara sahip
olmalidir:

Genel gorev ve sorumluluklar

Editorler, KADER'de yayinlanan her yayindan sorumludur. Bu sorumluluk
baglaminda editorler, asagidaki rol ve yiikiimliiliikleri tasimaktadir:

e Okuyucularin ve yazarlarin bilgi ihtiyaclarini karsilamaya yonelik caba
sarfetme,

e Siirekli olarak derginin gelisimini saglama,

e Dergide yaymlanan ¢alismalarin kalitesini gelistirmeye yonelik siiregleri
yuriitme,

e Diisiince ozgiirliigiinii destekleme,

e Akademik agidan biitiinliigii saglanma,

e  Fikri miilkiyet haklar1 ve etik standartlardan taviz vermeden is siireclerini
devam ettirme,

e Diizeltme, aciklama gerektiren konularda yaymn agisindan agiklik ve
seffaflik gdsterme.

Okuyucu ile iligkiler

Editorler tiim okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilarin ihtiya¢ duyduklar: bilgi,
beceri ve deneyim beklentilerini dikkate alarak karar vermelidir. Yayinlanan
calismalarin okuyucu, arastirmaci, uygulayict ve bilimsel katki saglamasina ve
0zgiin nitelikte olmasina dikkat etmelidir. Ayrica editorler okuyucu, aragtirmaci ve
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uygulayicilardan gelen geri bildirimleri dikkate almak, agiklayici ve bilgilendirici
geri bildirim vermekle yiiktimltidiir.

Yazarlar ile iliskiler

Editorlerin yazarlara kars1 gorev ve sorumluluklari asagidaki sekildedir:

Editorler, calismalarin 6nemi, 6zgiin degeri, gecerliligi, anlatimin agiklig:
ve derginin amag ve hedeflerine dayanarak olumlu ya da olumsuz karar
vermelidir.

Yaymn kapsamina uygun olan ¢alismalarin ciddi problemi olmadig siirece
on degerlendirme asamasina almalidir.

Editorler, calisma ile ilgili ciddi bir sorun olmadik¢a, olumlu ydndeki
hakem onerilerini goz ardi etmemelidir.

Yeni editorler, calismalara yonelik olarak Onceki editor(ler) tarafindan
verilen kararlari ciddi bir sorun olmadikga degistirmemelidir.

"Kor Hakemlik ve Degerlendirme Siireci" mutlaka yayinlanmali ve
editorler tanimlanan siireclerde yasanabilecek sapmalarin Oniine
gecmelidir.

Editorler yazarlar tarafindan kendilerinden beklenecek her konuyu
ayrintili olarak igeren bir "Yazar Rehberi" yayinlamalidir. Bu rehberler
belirli zaman araliklarinda giincellenmelidir.

Yazarlara aciklayict ve bilgilendirici sekilde bildirim ve doniis
saglanmalidir.

Hakemler ile iligkiler

Editorlerin hakemlere kars1 gorev ve sorumluluklar: asagidaki sekildedir:

Editorlerin dergiye gonderdikleri kendi yazilari, editoryal gruptan
olmamak kaydiyla iki bagimsiz hakem tarafindan degerlendirilir.
Hakemleri ¢alismanin konusuna uygun olarak belirlemelidir.

Hakemlerin degerlendirme asamasinda ihtiya¢ duyacaklar1 bilgi ve
rehberleri saglamakla ytikiimliidiir.

Yazarlar ve hakemler arasindan ¢ikar catismasi olup olmadigini goézetmek
durumundadir.

Korleme hakemlik baglaminda hakemlerin kimlik bilgilerini gizli
tutmalidir.

Hakemleri tarafsiz, bilimsel ve nesnel bir dille calismay1 degerlendirmeleri
icin tegvik etmelidir.

Hakemleri zamaninda doniis ve performans gibi Olgiitlerle
degerlendirmelidir.

Hakemlerin performansin artirict uygulama ve politikalar belirlemelidir.
Hakem havuzunun dinamik sekilde giincellenmesi konusunda gerekli
adimlar1 atmalidir.

Nezaketsiz ve bilimsel olmayan degerlendirmeleri engellemelidir.

Hakem havuzunun genis bir yelpazeden olusmasi i¢in adimlar atmalidir.

Kader
15/3, 2017

777



YAYIN ESASLARI, DiIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
(PUBLICATION STANDARDS, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

Yayin kurulu ile iliskiler

Editorler, tiim yayin kurulu iiyelerinin stiregleri yayin politikalar1 ve yonergelere
uygun ilerletmesini saglamalidir. Yayin kurulu {iiyelerini yaymn politikalari
hakkinda bilgilendirmeli ve gelismelerden haberdar etmelidir. Yeni yayin kurulu
iiyelerini yayin politikalar1 konusunda egitmeli, ihtiya¢ duyduklar1 bilgileri
saglamalidir.

Ayrica editorler;

e Yaymn kurulu dyelerinin c¢alismalar1 tarafsiz ve bagimsiz olarak
degerlendirmelerini saglamalidir.

e Yeni yaym kurulu f{iyelerini, katki saglayabilir ve uygun nitelikte
belirlemelidir.

e Yayin kurulu fyelerinin uzmanlk alanina wuygun c¢alismalar:
degerlendirme icin gondermelidir.

e Yayin kurulu ile diizenli olarak etkilesim igerisinde olmalidir.

e Yaym kurulu ile belirli araliklarla yayin politikalarinin ve derginin gelisimi
i¢in toplantilar diizenlemelidir.

Dergi sahibi ve yayina ile iliskiler

Editorler ve yayinci arasindaki iliski editoryal bagimsizlik ilkesine dayanmaktadir.
Editorler ile yayinci arasinda yapilan yazili sozlesme geregi, editorlerin alacag:
tiim kararlar yayinci ve dergi sahibinden bagimsizdir.

Editoryal ve kor hakemlik siirecleri

Editorler; dergi yayin politikalarinda yer alan "Kor Hakemlik ve Degerlendirme
Siireci” politikalarin1 uygulamakla yiikiimliidiir. Bu baglamda editorler her
¢alismanin adil, tarafsiz ve zamaninda degerlendirme siirecinin tamamlanmasini
saglar.

Kalite giivencesi

Editorler; dergide yayinlanan her makalenin dergi yaymn politikalar ve
uluslararasi standartlara uygun olarak yayinlanmasimndan sorumludur.

Kisisel verilerin korunmasi

Editorler; degerlendirilen ¢alismalarda yer alan deneklere veya gorsellere iligkin
kisisel verilerin korunmasini saglamakla ytiikiimliidiir. Calismalarda kullanilan
bireylerin acik rizasi belgeli olmadig: siirece ¢alismay1 reddetmekle gorevlidir.
Ayrica editorler; yazar, hakem ve okuyucularin bireysel verilerini korumaktan
sorumludur.

Etik kurul, insan ve hayvan haklar1
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Editorler; degerlendirilen ¢alismalarda insan ve hayvan haklarimin korunmasini
saglamakla yiikiimliidiir. Calismalarda kullanilan deneklere iliskin etik kurul
onayl, deneysel arastirmalara iliskin izinlerin olmadigl durumlarda calismay1
reddetmekle sorumludur.

Olasi suistimal ve gorevi kotiiye kullanmaya kars1 6nlem

Editorler; olasi suistimal ve gorevi kotiiye kullanma islemlerine karsi onlem
almakla yikiimliidiir. Bu duruma yonelik sikayetlerin belirlenmesi ve
degerlendirilmesi konusunda titiz ve nesnel bir sorusturma yapmanin yan sira,
konuyla ilgili bulgularin paylasilmasi editoriin sorumluluklar1 arasinda yer
almaktadir.

Akademik yayin biitiinliigiinii saglamak

Editorler calismalarda yer alan hata, tutarsizlik ya da yanlis yonlendirme igeren
yargilarin hizli bir sekilde diizeltilmesini saglamalidur.

Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi

Editorler; yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet hakkini korumakla, olasi
ihlallerde derginin ve yazar(lar)in haklarmmi savunmakla yiikiimliidiir. Ayrica
editorler yayinlanan tiim makalelerdeki igeriklerin baska yayinlarin fikri miilkiyet
haklarini ihlal etmemesi adina gerekli 6nlemleri almakla yiikiimliidiir.

Yapicilik ve tartismaya aciklik
Editorler;

Dergide yayimnlanan eserlere iligkin ikna edici elestirileri dikkate almali ve bu
elestirilere yonelik yapici bir tutum sergilemelidir.

Elestirilen ¢alismalarin yazar(lar)ina cevap hakk: tanimalidir.
Olumsuz sonuglar igeren ¢alismalar1 goz ardi1 etmemeli ya da diglamamalidir.
Sikayetler

Editorler; yazar, hakem veya okuyuculardan gelen sikayetleri dikkatlice
inceleyerek aydinlatic1 ve agiklayici bir sekilde yanit vermekle yiikiimliidiir.

Politik ve Ticari kaygilar

Dergi sahibi, yayinci ve diger hicbir politik ve ticari unsur, editorlerin bagimsiz
karar almalarini etkilemez.

Cikar ¢atismalar
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Editorler; yazar(lar), hakemler ve diger editorler arasindaki ¢ikar ¢atismalarini goz
oniinde bulundurarak, ¢alismalarin yayin siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir sekilde
tamamlamasini garanti eder.

3. Hakemlerin Sorumluluklar

Tim c¢alismalarin "Korleme Hakemlik" ile degerlendirilmesi yayin kalitesini
dogrudan etkilemektedir. Bu siire¢ yayinin nesnel ve bagimsiz degerlendirilmesi
ile giiven saglar. KADER degerlendirme siireci ¢ift tarafli kor hakemlik ilkesiyle
yliriitiiliir. Hakemler yazarlar ile dogrudan iletisime gecemez, degerlendirme ve
yorumlar dergi yOnetim sistemi aracilifiyla iletilir. Bu siirecte degerlendirme
formlar1 ve tam metinler {izerindeki hakem yorumlari editdr araciligiyla
yazar(lar)a iletilir. Belirtilen siire¢ dahilinde hakemlerin degerlendirmelerinden
gecen yazilar, ayrica intihal tespitinde kullamilan 6zel bir program araciligiyla
taranarak yazilarin daha once yayimlanip yayimlanmadigina ve intihal igerip
icermedigine dair tespite tabi tutulur. Bu baglamda KADER icin calisma
degerlendiren hakemlerin asagidaki etik sorumluluklara sahip olmasi
beklenmektedir:

e Dergiye gonderilen yazilar en az iki hakemin degerlendirmesinden gecer.

o Iki hakemden biri olumsuz kanaat belirttigi takdirde yazi iiglincii bir
hakeme ya da son karar1 vermesi icin editére yonlendirilir.

e Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir.

e Hakemlik yapanlar mutlaka goriis bildirdikleri konunun uzmani olmak
zorundadir.

e Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma fon saglayicilar ile
¢ikar catigmasi igerisinde olmamalidir.

e Hakemler ilgili yayimlanmis ancak atifta bulunulmamis eserleri
belirtmelidirler.

e Kontrol edilmis makaleler gizli tutulmalidir.

e Gizlilik ilkesi geregi inceledikleri ¢alismalar1 degerlendirme siirecinden
sonra imha etmelidir. Inceledikleri ¢alismalarin sadece nihai versiyonlarini
ancak yayinlandiktan sonra kullanabilir.

e Degerlendirmeyi nesnel bir sekilde sadece ¢alismanin igerigi ile ilgili
olarak yapmalidir. Milliyet, cinsiyet, dini inanglar, siyasal inanglar ve ticari
kaygilarin degerlendirmeye etki etmesine izin vermemelidir.

e Hakemler degerlendirmeyi yapici ve nazik bir dille yapmalidir.
Diismanlik, iftira ve hakaret igeren asagilayici kisisel yorumlar
yapmamalidir.

e Yazar(lar)in herhangi bir kétiiye kullanim durumunda (6rn, intihal ya da
benzer etik dis1 faaliyetler) ilgili editorii hemen bilgilendirmeliler.

e Hakemler degerlendirilen makale sahibinin tabi oldugu etik kurallara
bagh olmak ve bu kurallar titizlikle uygulamak durumundadir.

e Degerlendirmeyi kabul ettikleri ¢alismay1 zamaninda ve yukaridaki etik
sorumluluklarda gerceklestirmelidir.

4. Yayincinin Etik Sorumluklar
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Dergi Yonetim Kurulu, asagidaki etik sorumluluklarin bilinciyle hareket
etmektedir:

e KADER herhangi bir sekilde yazarlardan ticret talep etmemektedir.

e Editorler, KADER'e gonderilen calismalarin tiim siireglerinden
sorumludur. Bu gercevede ekonomik ya da politik kazanglar goz 6niine
alinmaksizin karar verici kisiler editorlerdir.

e Bagimsiz editor karar1 olusturulmasini taahhdit eder.

e KADER, yaymlanmis her makalenin miilkiyet ve telif hakkim1 korur ve
yayinlanmis her kopyanin kaydini saklama yiikiimliigiinii tistlenir.

e Bununla birlikte veri tabanini internet {izerinden erisime acik tutar.

e Editorlere iliskin her tiirlii bilimsel suistimal, atif geteciligi ve intihalle ilgili
onlemleri alma sorumluluguna sahiptir.

5. Etik Olmayan Bir Durumla Karsilasirsaniz

KADER’de yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanlishik fark ettiginizde
ya da yukarida bahsedilen etik sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davrans
veya igerikle karsilagirsaniz liitfen kaderdergi@gmail.com adresine e-posta yoluyla
bildiriniz. Sikadyetler gelismemiz igin firsat saglayacagindan sikayetleri

memnuniyetle karsilariz, hizli ve yapici bir sekilde geri doniis yapmay1 amaglariz.

DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI

“The Chicago Manual of Style Dipnot ve Kaynakca Sistemi”

Kitap

Ik gectigi yerde: yazar(lar)in ad1 ve soyadi, eserin tam ismi, (varsa) terciime edenin,
hazirlayanin veya editoriin adi ve soyadi, basim yeri, basim evi, basim yili, sayfa
numarast.

Ikinci gectigi yerde: yazar(lar)in soyads, kisaltilmis eser ad1, sayfa numarast.

Kaynakgada: yazar(lar)in birden fazla eseri metinde kullanildiysa her bir eserin
kiinyesi verilirken yazar(lar)in soyadi, ad sirasiyla tekrarlanir.

Tek Yazarli:

ik Dipnot:

- Erding Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 95.

- Ismail E. Eriinsal, Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi II: Kurulustan Tanzimat'a Kadar
Osmanlt  Vakif Kiitiiphaneleri (Ankara: Atatlirk Kultiir Merkezi, 1988), 28-29.
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- Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi, 1957), 2: 28-29.

Ikinci Dipnot vd.:

- Ertinsal, Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi, 2: 39.
- Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, 2: 45-47.

Kaynakca:

- Ahatli, Erding. Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi. Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007.

iki Yazarl::

IIk Dipnot:

- Omer Liitfi Barkan ve Ekrem Hakki Ayverdi, Istanbul Vakiflart Tahrir Defteri 953
(1546) Tarihli (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari, 1973), 520.

- Oliver Leaman ve Kecia Ali, Islam: The Key Concepts (London/New York:
Routledge, 2008), 155-58.

Ikinci Dipnot vd.:

- Barkan ve Ayverdi, Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri, 159.

Kaynakga:

- Barkan, Omer Liitfi ve Ekrem Hakki Ayverdi. Istanbul Vakiflar: Tahrir Defteri 953
(1546) Tarihli. Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti Yayinlari, 1973.

U¢ veya Daha Cok Yazarlz:

Ik Dipnot:

- Bekir Topaloglu v.dgr., Islam’da Inang Esaslari (Istanbul: Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998), 25.

Ikinci Dipnot:
- Topaloglu v.dgr., Islam’da Inang Esaslar, 75.

Kaynakca:

- Topaloglu, Bekir, Y. Sevki Yavuz ve Hyas Celebi. Islam’da fnang Esaslari. Istanbul:
Marmara Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 1998.

Ceviri:
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Ik Dipnot:

- Albert Habib Hourani, Bat: Diisiincesinde Islam, trc. Celal A. Kanat (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1996), 25.

Ikinci Dipnot vd.

- Hourani, Bat: Diisiincesinde Islam, 26.

Kaynakca:

- Hourani, Albert Habib. Bat: Diisiincesinde Islam. trc. Celal A. Kanat. Istanbul:
Pmar Yayinlari, 1996.

Kitap Boliimii:
ik Dipnot:

- Hisam Ibrahim Mahmud, “Mukaddime,” Telhisii'l-edille li-kavé ‘idi’t-tevhid icinde,
thk. Hisam [brahim Mahmd (Kahire: Daru’s-Selam, 1431/2010), 1: 14.

- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam
icinde, ed. Peter Malcolm Holt v.dgr. (Cambridge: Cambridge University Press,
1970), 2: 633—41.

- John D. Kelly, “Seeing Red: Mao Fetishism, Pax Americana, and the Moral
Economy of War”, Anthropology and Global Counterinsurgency iginde, ed. John D.
Kelly v.dgr. (Chicago: University of Chicago Press, 2010), 77.

Ikinci Dipnot vd.:

- Mahmud, “Mukaddime”, 1: 34.
- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, 642.
- Kelly, “Seeing Red,” 81-82.

Kaynakga:

- Mahmud, Hisam Ibrahim. “Mukaddime”. Telhisii'l-edille li-kava idi’t-tevhid icinde,
thk. Hisam Ibrahim Mahmiid, 1: 5-44. Kahire: Daru’s-Selam, 1431/2010.

- Fazlur Rahman. “Revival and Reform in Islam”. The Cambridge History of Islam
icinde, ed. Peter Malcolm Holt, Ann K. S. Lambton ve Bernard Lewis, 2: 633—41.
Cambridge: Cambridge University Press, 1970.

- Kelly, John D. “Seeing Red: Mao Fetishism, Pax Americana, and the Moral
Economy of War”. Anthropology and Global Counterinsurgency iginde, ed. John D.
Kelly, Beatrice Jauregui, Sean T. Mitchell, and Jeremy Walton, 67-83. Chicago:
University of Chicago Press, 2010.

Kader
15/3, 2017 783



YAYIN ESASLARI, DiIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
(PUBLICATION STANDARDS, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

Osmanlica Eserler:

ik Dipnot:

- Nev'izade Atal, Haddiku'l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekdik, haz. Abdilkadir Ozcan
(istanbul: Cagr Yayinlari, 1989), 600-1.

Ikinci Dipnot vd.:

- Nev‘izade, Haddiku'l-Hakiik, 607-8.

Kaynakca:

- Atal, Nev‘izade. Haddiku'l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekdik. haz. Abdiilkadir Ozcan.
Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989.

Arapca Eserler:

Ik Dipnot:

- Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Irsdd ild Kavati1l-Edille fi Ustli’l-I'tikdd, haz. M.
Yasuf Miisa ve A. Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950), 181-83.

- Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb: et-Tefsiru’l-Kebir, haz. M. Muhyiddin
Abdiilhamid (Kahire: y.y., 1934-1962), 1: 45.

Ikinci Dipnot vd.:

- Ciiveyni, el-Irsid, 112-36.
- Fahreddin er-Razi, Mefdtihu'l-Gayb, 2: 35.

Kaynakga:

- el-Ciiveyni, Imamii’'l-Harameyn. el-Irsid ild Kaviti'1l-Edille fi Usiili’l-I'tikid, haz. M.
Y{suf Miisa ve A. Abdiilhamid. Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950.

- Fahreddin er-Razi. Mefitihu’l-Gayb: et-Tefsiru’l-Kebir, haz. M. Muhyiddin
Abdiilhamid. 2. cilt. Kahire: y.y., 1934-1962),

Not:

1. Arapca eser kiinyeleri icin bk. TDV Islam Ansiklopedisi Bibliyografya
Kisaltmalari.

2. Yayinevi tespit edilemiyorsa baski yeri ve tarihiyle yetinilebilir.

3. Ciltlerin baski tarihleri farkli ise ilk gectigi yerde tiim ciltlerin baski tarihleri
birlikte verilir: (Kahire: 1934-1962) gibi.
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4. Sahis isimleri metinde ilk gectigi yerde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi'nin sahis maddesinde yer alan madde adi veya imla kurallar1 esas
almarak yazilir.

Sozliikler

Ik Dipnot:

- Muhammed Fuad b. Abdilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim
(Kahire-Beyrut: 1364/1945), “ecl” md., 332.

Ikinci Dipnot:

- ML.E. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “ecl” md., 337.

Kaynakca:

- Abdiilbaki, Muhammed Fuad. el-Mu'‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim.
Kahire-Beyrut: 1364/1945.

Yazma Eserler:

Ik Dipnot:

- Ebi Seklir Muhammed b. Abdiisseyyid es-Salimi Kessi, et-Temhid fi beyani't-
tevhid, Siileymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa, nr. 1153, 77b.

Ikinci Dipnot:
- Kessi, et-Temhid, vr. 79a.

Kaynakca:

- Kessi, Eb(i Sekir Muhammed b. Abdiisseyyid es-Salimi. et-Temhid fi beyani't-
tevhid. Sehit Ali Pasa, 1153: 1a-217b. Siileymaniye Ktp.

Makale:

[k gectigi yerde: yazar(lar)in adi ve soyadi, “makalenin tam adi1”, derginin adi,
(varsa) cilt numarasi, (varsa) say1 numarasi, basim yili, sayfa numarasi.

Tkinci gectigi yerde: yazar(lar)in soyadi, makalenin kisaltilmis adi, sayfa numarasi.

ik Dipnot:

- Mustafa Selim Yilmaz, “Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bigimi Olarak
Selefilik Uzerine Bir Deneme”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 3, sy. 3
(2014): 534.
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- Fida Mohammad, “Ibn Khaldun’s Theory of Social Change”, The American Journal
of Islamic Social Sciences 15, sy. 2 (1998): 36-38.

- Joshua I. Weinstein, “The Market in Plato’s Republic”, Classical Philology 104
(2009): 440.

- Saban Ali Diizgiin, “Bir Problem Alani Olarak Metafizik ve Metafiziksel Olmayan
Bir Teolojinin Imkan1”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 1, sy. 2. (2003): 58, erisim 6 Ekim
2017, http://dergipark.gov.tr/download/article-file/179661.

Ikinci Dipnot vd.:

- Yilmaz, “Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bicimi Olarak Selefilik Uzerine
Bir Deneme”, 538.

- Mohammad, “Ibn Khaldun’s Theory of Social Change”, 39.
- Weinstein, “Plato’s Republic,” 452-53.

- Diizgiin, “Bir Problem Alani Olarak Metafizik ve Metafiziksel Olmayan Bir
Teolojinin Imkani”, 65.

Kaynakca:

- Yilmaz, Mustafa Selim. “Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bicimi Olarak
Selefilik Uzerine Bir Deneme”. Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 3, sy. 3
(2014): 532-53.

- Mohammad, Fida. “Ibn Khaldun’s Theory of Social Change”. The American Journal
of Islamic Social Sciences 15, sy. 2 (1998): 36-50.

- Weinstein, Joshua I. “The Market in Plato’s Republic”. Classical Philology 104
(2009): 439-58.

- Diizgiin, Saban Ali. “Bir Problem Alani Olarak Metafizik ve Metafiziksel
Olmayan Bir Teolojinin Imkari”. Keldm Arastirmalar: Dergisi 1, sy. 2. (2003): 57-80.
Erisim 6 Ekim 2017. http://dergipark.gov.tr/download/article-file/179661.

Not:

1. Derginin cilt ve say1 numaras: var ise “Dergi Adi Cilt no, Say1 no (Yil): sayfa
numaras1” seklinde gosterilir: Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20,
sy. 1 (Haziran 2016): 44 gibi. Derginin sadece say1 numaras: var ise, “Dergi Adi Say1
no (Yil): sayfa” seklinde gosterilir: Ulim Dergisi 3 (Bahar 2016): 44-45 gibi.

2. Yayimlanmis sempozyum bildirileri makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle
ayni olmalidir.
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Ansiklopedi Maddesi

Ik gectigi yerde: yazar(lar)in adi ve soyadi, “maddenin tam adi” (yazar sadece
maddenin bir kismini yazmigsa, madde igindeki alt-bashik), ansiklopedinin adi,
(varsa) parantez iginde kisaltmasi, (varsa) cilt numarasi, basim yeri, yaymn evi,
basim yuli, sayfa numarasi.

Tkinci gectigi yerde: yazar(lar)in soyadi, maddenin tam adi (varsa madde icindeki
alt-baslik ad1), sayfa numarasi.

IIk Dipnot:

- Bekir Topaloglu, “Cehennem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 7
(Ankara: TDV Yay., 1993) 228.

- Norris S. Hetherington, “Avicenna”, Encylopedia of Cosmology, ed. Norris S.
Hetherington (New York/London: Garland Publishing, 1993), 27.

Ikinci Dipnot vd.:

- Topaloglu, “Cehennem”, 228.
- Hetherington, “Avicenna”, 27.

Kaynakca:

- Topaloglu, Bekir. “Cehennem”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 7: 227-
228. Ankara: TDV Yayinlari, 1993.

- Hetherington, Norris S.. “Avicenna”. Encylopedia of Cosmology. ed. Norris S.
Hetherington. 27-28. New York/London: Garland Publishing, 1993.

Gazete Yazisi:

ik Dipnot:

- Ismail Hakki Uzuncarsili, “Tiirkce Hutbe Miinasebetiyle”, Actk Soz (13 Saban
1340), 2.

Kaynakca:

- Uzungarsili, Ismail Hakki. “Tiirkge Hutbe Miinasebetiyle”. A¢tk Sz (13 Saban
1340).

Arsiv Belgesi:

Ilk Dipnot ve Kaynakga:

- Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Irade Mesail-i Mithimme (I. Mes. Miih), 2079.
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Ikinci Dipnot vd.:

- BOA, 1. Mes. Miih., 2079.

Kaynakca:

- Basbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Irade Mesail-i Miithimme (I. Mes. Miih), 2079.

Not: Arsiv belgelerinin bibliyografik kiinyesi ve kisaltmalar1 icin Basbakanlik
Osmanli Arsivi Rehberi'nde (haz. Yusuf thsan Geng v.dgr., Istanbul: Devlet
Arsivleri Genel Miidiirliigii Osmanli Arsivi Daire Bagskanligi, 2000) belirlenmis
olan kurallar gecerlidir.

Tez:

IIk Dipnot:

- Hayrettin Nebi Giidekli, “Kelamin Tiimel Bir Disiplin Olarak Insas1” (Doktora
tezi, Marmara Universitesi, 2015), 75.

Ikinci Dipnot vd.:

- Giidekli, “Kelamin Tiimel Bir Disiplin Olarak In@ésf’, 80.

Kaynakca:

- Giidekli, Hayrettin Nebi. “Kelamin Tiimel Bir Disiplin Olarak Ingasi”. Doktora
tezi, Marmara Universitesi, 2015.

Hadisler

Kiitiib-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak gosterilirken Buhari, Miislim, Tirmizi ve
Nesai isimlerinden sonra virgiil, virgiilden sonra Miislim ve Muvatta’da kitap ad1
ve hadis numarasy; Buhari, Tirmizi ve Nesai’de kitap adi ve bab numarasi,
Miisned’de cilt ve sayfa numaras: verilir. Cilt numarasinda Romen rakami
kullanilmaz.

- Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4:289.

- Ebti Davud, Muvatta, “ilim”, 18.

- Buhari, “Ilim”, 12.

- Miislim, “Ticarat”, 45.

Kur’'an ve Kitab-1 Mukaddes Boliimlerine Atif

Ayet atiflarinda ayet metni veya Tiirkce’si cift tirnak iginde verilir, stire ve ayet
numarast dipnotta degil, parantez icinde yazilir. Stire adlarindaki “el-” takilarina
ve uzatmalara (&) riayet edilir. Ayrica dyet meali italik degil, diiz sekilde yazilir.
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Ornek:
“Inananlar o kimselerdir ki Allah anildig1 zaman kalpleri titrer” (el-Enfal 8/2).

“Imdi, insanlarin size her ne yapmalarini istiyorsaniz, siz de onlara dyle yapin;
¢linkii seriat budur, peygamberler de.” (Matta 7:12)

Sayfa Numaralar Veris Sekli

15/10-17 /26, 31 / 100-7 / 255-58 / 1265-69 /1390-403.

Genel Kisaltmalar

b. Bin, ibn

bkz. Bakiniz

bl. Bolim

bs. Baski

C. Cilt

trc. Terciime eden
der. Derleyen

ed. Editor

h. Hicri

haz. Hazirlayan
hk. Hakkinda

krs. Karsilagtiriniz
Ktp. Kiitiiphane/Kiitiiphanesi
m.0. Milattan once
m.s. Milattan sonra
nr. Numara

nsr. Nesreden

0. Oliimii

S. Sayfa

sy. Say1

s.ngr.  Sadelegtirerek nesreden
S. Semsi

ts. Tarihsiz
v.dgr. Ve digerleri
vb. Ve benzeri

vd. Ve devami

vr. Varak

y.y. Yayin yeri yok
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PUBLICATION STANDARDS

¢ The text submitted for publication may not be previously published or accepted for

publication by another publisher.

¢ Articles submitted for consideration of publication must be academic, original
and make contributions to the concerning area and should be written by ethical

principles.

¢ Articles may not exceed 10,000 words, including appended material such as
pictures, charts and maps etc. Articles must be submitted with abstracts both in

Turkish and English (at least 120-150 words) along with key words (5-7 words).

¢ Although the journal is published in Turkish, articles in foreign languages are also

welcome.

¢ The editorial board peruses the submitted article with regard to both form and
content before sending it on to referees. They may also consider the views of the
advisory board. After the deliberation of the editorial board, the submitted article
is sent to two referees. If the article is rejected by one of them, it is sent to third
referee. In order for any article to be published, at least two of the referees must
approve it. The revision and improvement demanded by the referees must be
implemented in order for an article to be published. Authors are informed within

the process about the decision regarding the publication of their articles.

¢ The authors have to take notice of referee’s report. The authors assume the
responsibility of the article with regard to the style, content, scholarly value and
legal aspects. The editorial board reserves the right to accept or reject the text. Texts
submitted to the journal are not returned, even if they are not accepted for
publication. The published texts of the authors could be removed from publication
in accordance with the decision of the board. They could not be withdrawn from
the journal without the decision of the board. The copyright fee is not paid for the

texts.

¢ All texts published in Kader are copyrighted by the journal; they cannot be used

without proper reference.

¢ According to publication standards of the journal, texts to be considered for

publication must be uploaded in word file format.
¢ Chicago style must be used in the footnotes and bibliography.

¢ The information below must be given:

¢ The title of the article, the name and surname of the author, his/her title, institution
and Orcid ID must be specified. Besides, information of the author (e-mail address)

must be given completely.

THE PERIODICAL RANGE AND TIME
June (30" June)

December (31t December)
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ETHICS POLICY
Publication Ethics

The publication process at KADER is the basis of the improvement and
dissemination of information objectively and respectfully. Therefore, the
procedures in this process improve the quality of the studies. Peer-reviewed
studies are the ones that support and materialize the scientific method. At this
point, it is of utmost importance that all parties included in the publication
process (authors, readers and researchers, publisher, reviewers and editors)
comply with the standards of ethical considerations. KADER expects all parties to
hold the following ethical responsibilities.

The following ethical duties and responsibilities are written in the light of the
guide and policies made by Committee on Publication Ethics (COPE).

The publication of an article in a peer-reviewed journal is an essential building
block in the development of a coherent and respected network of knowledge. It is
a direct reflection of the quality of the work of the authors and the institutions
that support them. Peer-reviewed articles support and embody the scientific
method. It is therefore important to agree upon standards of expected ethical
behavior for all parties involved in the act of publishing: the author, the journal
editor, the peer reviewer, and the publisher.

Ethical Responsibilities of Authors

The authors who submit their manuscripts to KADER are expected to comply
with the following ethical responsibilities:

There is no charge for the paper submitted to the journal.

Author(s) must submit original studies to the journal.

If author(s) utilize or use other studies, they must make the in-text and end-text
references accurately and completely.

People who have not contributed to the study at the intellectual level should not be
indicated as author.

If the manuscripts submitted to be published are subject of conflicting interests or
relations, these must be explained.

During the review process of their manuscripts, author(s) may be asked to supply
raw data. In such a case, author(s) should be ready to submit such data and
information to the editorial board.

Author(s) should document that they have the participants' consent and the
necessary permissions related with the sharing and research/analysis of the data
that are used.

Author(s) bears the responsibility to inform the editor of the journal or publisher if
they happen to notice a mistake in their study which is in early release or
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publication process and to cooperate with the editors during the correction or
withdrawal process.

Authors cannot submit their studies to multiple journals simultaneously. Each
submission can be made only after the previous one is completed. A study
published in another journal cannot be submitted to KADER.

Author responsibilities given in a study (e.g., adding an author, reordering of
author names) cannot be changed if the review process has begun.

Ethical Responsibilities of Editors

The editors of KADER should hold the following ethical responsibilities that are
based on the guides "COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines for
Journal Editors" and "COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors"
published as open Access by Committee on Publication Ethics (COPE).

General duties and responsibilities

Editors are responsible for each study published in KADER. In this respect, the
editors have the following roles and responsibilities:

Making efforts to meet the demand for knowledge from readers and authors,
Ensuring the continuous development of the journal,

Managing the procedures aimed to improve the quality of the studies published in
the journal,

Supporting intellectual freedom,

Ensuring academic integrity,

Following the procedures without making concessions on intellectual property
rights and ethical standards,

Being transparent and clear in issues that require correction or explanation.

Relationships with Readers

Editors must make decisions taking into consideration the knowledge, skills and
expectations of all readers, researchers and practitioners that they need. Editors
must also ensure that the published studies should contribute to literature and be
original. Moreover, they must take notice of the feedback received from readers,
researchers and practitioners and provide explanatory and informative feedback.

Relationships with Authors

Editors have the following duties and responsibilities in their relations with
authors:

Editors must make positive or negative decisions about the studies' importance,
originality, validity, clarity in wording and suitability with the journal's aims and
objectives.
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Editors must take the studies that are within the scope of publication into pre-
review process unless there are serious problems with the study.

Editors must not ignore positive suggestions made by reviewers unless there are
serious problems with the study.

New editors, unless there are serious issues, must not change the previous editor's
decisions about the studies.

"Blind Review and Review Process" must be published and editors must prevent
possible diversions from the defined processes.

Editors must publish an "Author's Guide" that is comprehensive enough in
answering queries by authors. This guide must be updated regularly.

Authors should be provided with explanatory and informative feedback.

Relationships with Reviewers

Editors have the following duties and responsibilities in their relations with
reviewers:

Editors must

respect that their own papers are evaluated by appropriate independent referees
from the editorial board.

choose reviewers according to the subject of the study.

provide the information and guidance reviewers may need during the review
process.

observe whether there are conflicting interests between reviewers and authors.
keep the identities of reviewers confidential in blind review.

encourage the reviewers to review the manuscript in an unbiased, scientific and
objective tone.

evaluate reviewers regularly based on criteria like performance and timing.
develop practices and policies that increase the performance of reviewers.

take necessary steps to update the reviewer pool dynamically.

prevent unkind and unscientific reviews.

make effort to ensure the reviewer pool has a wide range.

Relationships with the Editorial Board

Editors must make sure that the members of the editorial board follow the
procedures in accordance with the publication policies and guidelines, and must
inform the members about the publication policies and developments. The editors
must also train new members of the editorial board and provide the information
they need.
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Moreover, editors must

ensure that the members of the editorial board review the manuscripts in an
unbiased and independent manner.

select the new members of the editorial board from those who can contribute to the
journal and are qualified enough.

send manuscripts for review based on the subject of expertise of the editorial board
members.

regularly communicate with the editorial board.

arrange regular meetings with the editorial board for the development of
publication policies and the journal.

Relationships with the Journal's Owner and Publisher

The relationship between the editors and publisher is based on the principle of the
independency of editors.

Editorial and Blind Review Processes

Editors are obliged to comply with the policies of "Blind Review and Review
Process" stated in the journal's publication policies. Therefore, the editors ensure
that each manuscript is reviewed in an unbiased, fair and timely manner.

Quality Assurance

Editors must make sure that articles in the journal are published in accordance
with the publication policies of the journal and international standards.

Protection of Personal Information

Editors are supposed to protect the personal information related with the subjects
or visuals in the studies being reviewed, and to reject the study if there is no
documentation of the subjects' consent. Furthermore, editors are supposed to
protect the personal information of the authors, reviewers and readers.

Encouraging Ethical Rules and Protection of Human and Animal Rights

Editors are supposed to protect human and animal rights in the studies being
reviewed and must reject the experimental studies which do not have ethical and
related committee’s approval about the population given in such studies.

Precautions against possible Abuse and Malpractice

Editors are supposed to take precautions against possible abuse and malpractice.
They must conduct investigations meticulously and objectively in determining
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and evaluating complaints about such situations. They must also share the results
of the investigation.

Ensuring Academic Integrity

Editors must make sure that the mistakes, inconsistencies or misdirections in
studies are corrected quickly.

Protection of Intellectual Property Rights

Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all the
articles published in the journal and the rights of the journal and author(s) in
cases where these rights are violated. Also, editors must take the necessary

precautions in order to prevent the content of all published articles from violating
the intellectual property rights of other publications.

Constructiveness and Openness to Discussion

Editors must

pay attention to the convincing criticism about studies published in the journal and
must have a constructive attitude towards such criticism.

grant the right of reply to the author(s) of the criticized study.

not ignore or exclude the study that include negative results.

Complaints

Editors must examine the complaints from authors, reviewers or readers and
respond to them in an explanatory and enlightening manner.

Political and Economic Apprehensions

Neither the owner of the journal, publisher or any other political or economical
factor can influence the independent decision taking of the editors.

Conflicting Interests

Editors, acknowledging that there may be conflicting interests between reviewers
and other editors, guarantee that the publication process of the manuscripts will
be completed in an independent and unbiased manner.

Ethical Responsibilities of Reviewers

The fact that all manuscripts are reviewed through “Blind Review” has a direct
influence on the publication quality. This process ensures confidentiality by
objective and independent review. The review process at KADER is carried out on

Kader
15/3, 2017

795



YAYIN ESASLARI, DiIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
(PUBLICATION STANDARDS, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

the principle of double blind review. Reviewers do not contact the authors
directly, and the reviews and comments are conveyed through the journal
management system. In this process, the reviewer comments on the evaluation
forms and full texts are assigned to the author(s) by the editor. After the blind
review process is completed, the accepted papers will be tested in that are
subjected to plagiarism detection program, whether they contain plagiarism or
not, and they have been previously published or not. In this context, the reviewers
doing review work for KADER are supposed to bear the following ethical
responsibilities:

Each paper submitted to the journal is evaluated by two referees at least.
If one of the two referees rejects a paper while the other accepts it; the paper is
sent to third referee or to the editor for making final decision.

Reviewers must

agree to review only in their subject of expertise.

review in an unbiased and confidential manner.

inform the editor of the journal if they think that they encounter conflict of
interests and decline to review the manuscript during the review process.

dispose the manuscripts they have reviewed in accordance with the principle of
confidentiality after the review process. Reviewers can use the final versions of the
manuscripts they have reviewed only after publication.

review the manuscript objectively and only in terms of its content and ensure that
nationality, gender, religious and political beliefs, and economic apprehension do
not influence the review.

review the manuscript in a constructive and kind tone, avoid making personal
comments including hostility, slander and insult.

review the manuscript they have agreed to review on time and in accordance with
the ethical rules stated above.

Ethical Responsibilities of Publisher

The Board of KADER is conscious of the fact that they must observe the ethical
responsibilities below and act accordingly:

KADER does not charge any article submission from authors.

Editors are responsible for all the processes that the manuscripts submitted to
KADER will go through. Within this framework, ignoring the economic or political
interests, the decision-makers are the editors.

The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.
However, the journal has left the database open on the internet.

The publisher bears all the responsibility to take the precautions against scientific
abuse, fraud and plagiarism.
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Unethical Behavior

Should you encounter any unethical act or content in KADER apart from the
ethical responsibilities listed above, please notify the journal by e-mail
at kaderdergi@gmail.com.

FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE

“The Chicago Manual of Citiation Style”

ABBREVIATIONS

abr. abridged by

b. born

ca. about, approximately
cf. compare

chap. /chaps  chapter/chapters
comp. compiler/compiled by
d. died

diss. dissertation

ed. edited by/edition/editor
eds. editors

et al. and others

fn. footnote

n.d. no date

no. number/issue

n.p. no place/no publisher
p-/pp- page/pages

par. paragraph

pt. part

rev. ed. revised edition

sec. section

trans. translated by

vol. volume
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