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Atf Gosterme: KAVAK, A. (2017). Miiceddidi Seyhi Mevlana Halid el-Bagdadi’nin Ortadogu’daki
Misyonu, Agr1 Islami Ilimler Dergisi (AGIID), 1(1), 1-18.

Gelis Tarihi: Ozet: Mevlana Halid el-Bagdadi, Naksibendiyye-Halidiyye kolunun
kurucusudur. Naksibendiyye tarikatinin Ortadogu’daki en aktif temsilcisi
11 Aralik 2017 olarak Islam toplumunun son iki asrina damgasin1 vurmustur. Yetistirdigi cok
sayida halifesiyle yiiriittiigii faaliyetler, Ortadogu’nun da sinirlarini asarak
Kabul Tarihi: Uzakdogu’ya kadar ulagmistir. Mevlana Halid el-Bagdadi, Mevlana, Ziyaiiddin
ve Miiceddid tinvanlariyla Miislimanlar arasinda edindigi saygin konumla
25 Aralik 2017 beraber, muhalefete ve agir ithamlara maruz kalmistir. Bu makalede

Naksibendi-Miiceddidiligin karakteristik ozellikleri ile Mevlana Halid el-
Bagdadi’nin Ortadogu’daki misyonuna deginecek ve kendisine yoneltilen belli
bagli tenkit ve ithamlart genel hatlariyla ele alacagiz.

© 2017 AGIID. Anahtar Kelimeler: Mevland Halid el-Bagdadi, Ortadogu, Miiceddidiyye,

Halidiyye, Tenkit ve ithamlar
Tim Haklar1 Saklidir. . . .
Abstract: Mawlana Khalid al-Baghdadi is the founder of the Nagshbandiyye-

Khalidiyya branch. As the most active representative of the Nagshbandiyya
order in the Middle East, he marked the last two centuries of Islamic society.
With the activities carried out by the many deputies he has educated have
reached the Far East far beyond the borders of the Middle East. Mawlana
Khalid al-Baghdadi has been subjected to opposition and heavy accusations
with respect to Muslims with the titles Mawlana, Ziyaaddin and Mujaddid. In
this article, we will handle the characteristic features of Nagshbandi-Mujaddidi,
and Mawlana Khalid al-Baghdadi's mission in the Middle East and the major
criticisms and accusations against him in general terms.

Keywords: Mawlana Khalid al-Baghdadi,Middle East, Mujaddidiyya,
Khalidiyya,Criticism and Accusations
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1. Giris

Islam tarihinde topluma yén veren ve yaptiklartyla isimleri giiniimiize kadar
devam eden pek ¢ok lider sahsiyet bulunmaktadir. Bunlardan biri de Mevlana Halid el-
Bagdadi (6. 1242/1827)’dir. Vefatinin iizerinden yaklasik iki asir gegmesine ragmen,
temellerini atip gelistirdigi Halidilik, tasavvufi bir hareket olarak hala Islam diinyasinin
pek ¢ok bolgesinde varligini devam ettirmektedir. Osmanli Devletinin son bir asirlik
donemine damgasim1 vuran Halidilik, Orta Asya’dan Balkanlar’a, Kuzey Afrika’dan
Uzakdogu’ya kadar oldukc¢a genis bir sahada etkili olmustur.

Mevlana Halid’in baslattigi irsad faaliyetleriyle on dokuzuncu asrin ilk
ceyreginde Irak’ta giiclenen Halidilik, Naksibendiyye tarikatinin karakteristik
Ozelliklerini tagimaktadir. Fakat Halidiligi 6ne ¢ikaran husus bu degildir. Halidiligi 6zel
kilan baglica husus, Ahmed Sirhindi (6. 1024/1624)’nin kurdugu ve Dogu Asya ile Hint
alt kitasinda Miiceddidilik adini alan ihyd ve 6ze donilis hareketinin misyonunu,
Ortadogu’da tistlenmesidir. Bu 6nemli misyon i¢in ilmiye ve siifiyye siniflarina mensup
ehil ve idealist kisiler se¢ilmistir (Siikri, 1302; Azzavi a, 1974).

Ilim ve irsad merkezleri olarak hizmet veren Halidi tekkeleri, Irak ve Iran’da daha
cok “Haneka” olarak adlandirilirken, Uzakdogu’da “Pasantren” adim almistir. Isimleri
farkli olsa da bu Halidi merkezleri, Muhammed Bahaeddin Naksibend (6.791/1388)’in
belirledigi, Ahmed Sirhindi’nin gelistirdigi ve Mevlana Halid’in on dokuzuncu asrin
sartlarina gore glincelledigi Naksibendiyye-Miiceddidiyye tarikati vizyonuna uygun
olarak hareket etmislerdir.

Mevlana Halid’in Ortadogu’daki misyonunun iyi anlasilabilmesi, bu hareketin
dayandig1 Naksibendi-Miiceddidi gelenegin taninmasina baglidir. Bu nedenle oncelikle
Naksibendi-Miiceddidiligin vizyon ve misyonuna kisaca deginmemiz yerinde olacaktir.

2. Mevlana Halid El-Bagdadi’nin Mensup Oldugu Naksibendi-Muceddidi
Hareketin Vizyon Ve Misyonu

Muhammed Bahaeddin Naksibend’in belirledigi baz1 tasavvufi usul ve
uygulamalarin, Naksibendiyye tarikatin1 dini referanslar1 agisindan daha saglam bir
zemine oturttugu soylenebilir. Bu yeni zemin zamanla ilmiye smifindan da pek ¢ok
biiyiikk sahsiyeti cezbedecektir. O, “Bizim yolumuz ihsan mertebesini gozeterek
Miislimanligr yasamaktir... Bizim yolun yolculari, dinini iyi 6grenmek, hakkiyla
yasamak ve baskalarima numune-i imtisal olmakla miikelleftir.” (Yurtgezen, 2013, ss.
68-69) diyerek mensuplarini samimi ve bilingli bir toplumsal yasama tesvik etmistir.
Ondan sonra bu tarikati temsil eden sahsiyetler, tarikatin dini ve toplumsal zeminde
daha ¢ok kabule mazhar olmasi igin calismislardir. Bu sahsiyetlerden biri Imam-1
Rabbani Ahmed Sirhindi’dir.

Imam-1 Rabbani’nin “Miiceddid-i EIf-i Sani” iinvanini almasindan sonra kurucusu
oldugu Naksibendiyye kolu, Miiceddidiyye olarak adlandirilmistir. Miiceddidiyye’yi



Naksibendiyye tarikati icinde farkl1 kilan ise, Imam-1 Rabbani’nin belirledigi vizyon ile
bu vizyonun gerceklestirilmesi i¢in mensuplarina yiikledigi misyondur.

Seriat’in yiiceltilmesini hareketin ana hedefleri arasinda en basa yerlestiren Imam-
1 Rabbani, alimlerin ve ilim talebelerinin seriati asirlardir ayakta tutan kisiler olarak
saygiy1 hak ettiklerini ifade etmektedir. (Imdm-1 Rabbani, 2010, 1/266) Seriat’in ii¢
esastan olustugunu belirten Imam-1 Rabbani, bunlari ilim, amel ve ihlas diye
siralamaktadir. Tarikat ve hakikati ise seriatin tamamlayicisi olarak ihlas'i iginde
degerlendirmektedir. (imam-1 Rabbani, 2010, 1/222)

Hz. Peygamber’in siinnetinin yeniden ihyasini diinya hayatindaki yegane arzusu
olarak dile getiren Imam-1 Rabbani, “...uzun bir miiddettir bilgi, hal ve makamlar bahar
yagmuru gibi bu fakirin iizerine yagdirilmaktadir. Yapilmasi geren her sey Allah’in
inayetiyle yapildi. Simdi ise Muhammed Mustafa’nin siinnetini diriltmekten baska
arzumuz kalmadz...” (Imam-1 Rabbani, 2010, 1/225) diyerek bu hususu vurgulamustir.

Seriat ve tarikat hususunda son derece net bir tavir belirleyen Imam-1 Rabbani,
tasavvufl diisiince ve uygulamalarin ser’i hiikiimlere uygun olmasi gerektigini
vurguladiktan sonra, (Imam-1 Rabbani, 2010, 1/476) seriata aykir1 olan her seyin bozuk
oldugunu su sozleriyle dile getirmistir:

“Seriat ve tarikat her biri digerinin aynisidir. Bunlar arasinda kil kadar bir aykirilik
yoktur. Bunlar arasindaki farklilik sadece icmal ve tafsil, istidldl ve kesif
bakimindandir. Seriata aykiri olan her sey bozuktur. Seriatin reddettigi hersey
zindikliktir.  Seriatta istikamet iizere hakikati talep etmek yetkin yigitlerin
harcidir...”(Imam-1 Rabbani, 2010, 2/246)

Diinya ve Ahiret dengesi hakkindaki goriislerini de su ciimlelerle dile
getirmektedir: “..dlinyayla olan alakamiz zaruret miktar1 olmali. Diger vakitlerimizi
ahiret islerine ayirmaliy1z. Sonug olarak sunu diyebiliriz ki; kalp Allah’in digindakilere
esir olmaktan kurtarilmali, dis diinyamiz ser’i hiikiimlere gore donatilmalidir.” (Imam-1
Rabbéni, 2010, 2/554)

Imam-1 Rabbani’nin yazdi§i mektuplarinda yer alan hususlar incelendiginde
Miiceddidiyye hareketinin vizyon ve misyonu sdylece 6zetlenebilir:

Miiceddidiligin vizyonu: islam toplumunun Hz. Peygamber (sav)’in belirledigi
usul ve esaslar gercevesinde yeniden tesekkiilii, siyasi, kiiltiirel ve toplumsal kurumlarin
cagin gerektirdigi yeniliklerle donatilarak Siinnet-i Seniyye’ye uyumlu hale getirilmesi.

Miiceddidiligin Misyonu: Islam diinyasinda Hz. Peygamber’in Siinnetine uygun
olarak siyasi, toplumsal, kilttrel ve ahlaki doniisiimiin saglanmasi igin ilmi yetkinlige
ve tasavvufi derinlige sahip her alim ve yoneticinin bu ugurda samimiyetle calismasi.

3. Miiceddidi Seyhi Olarak Mevlana Halid’in Ortadogu’da Ustlendigi Misyon

Miiceddidi seyhlerinin imam-1 Rabbani sonras1 Naksibendi-Miiceddidiligi Hint alt
kitas1 ve Orta Asya’da yayma ¢abalari devam etmistir. Miiceddidiligin Sind bolgesine



kadar ulagmasinda Muhammed Masum (6. 1079/1668)’un yetistirdigi halifelerinden
Mahdim-i Azam ile Mian Kebir Muhammed’in faaliyetleri etkili olurken, diger bazi
halifeleri Kandahar, Kabil, Bedehsan ve Maveraiinnehir bdlgelerinde aktif rol
almiglardir. Buhara, Taskent ve Yarkent gibi sehirlerde Naksibendiyye tarikatinin
eskiden beri devam eden sayginligi ve etkisinin, Miiceddidiyye kolunun Orta Asya’da
yayilmasini hizlandirdigindan bahsedilir. (Algar a, 2007)

Muhammed Masum’dan sonraki siirecte Hindistan’da etkili olan mutasavviflardan
Mirza Mazhar-1 Can-1 Canan (6. 1194/1780), adindan bahsedilmesi gereken Miiceddid?
seyhlerinden biridir. Mirza Mazhar, sadece irsad faaliyetleriyle degil, yazdig1 Farsca ve
Urduca siirlerle edebiyat alaninda gosterdigi basariyla da toplumsal kabul goren bir
sahsiyet olmustur. (Algar a, 2007)

Mirza Mazhar doneminde tarikat faaliyetlerinin Hindistan’in farkli kesimlerine
yayillmast icin baslatilan girisimler, Hindistan bdolgesinde toplumsal ve siyasi
altyapilarinin zayiflamasindan korkan ve i¢inde Sia taraftarlarinin da yer aldigi bazi
kesimleri telaglandirmistir. Bu durum, Hindistan’da Miiceddidi Dergahi’nin postnisini
olan Mirza Mazhar Can’in o6ldiriilmesiyle neticelenmistir. Mirza Mazhar’in
6ldiiriilmesi, ondan sonra irsad postuna oturan Sah Abdullah Dihlevi (6. 1240/1824)’yi
daha ciddi ve uzun vadeli tedbirler almaya itmistir. Dihlevi'nin aldig1 tedbirler i¢inde
Hint alt kitasinda Siinni diisiincenin giiclenmesine siddetle karsi ¢ikan Sia taraftarlarini,
hem Hindistan hem de Osmanli cografyasindan kusatma fikrinin de oldugu soylenebilir.

Sah Abdullah Dihlevi’nin Delhi’nin Catli Kabar boélgesinde insa ettirdigi Haneka,
Miiceddidiligin Asya’nin batisina yayilmasinda 6nemli rol oynamistir. (Algar, 2007)
Irak, Suriye ve Anadolu’dan ¢ok sayida ilim ve tasavvuf erbabi Hindistan’a gelerek,
Naksibendiyye tarikatinin on sekizinci yiizyildaki en dinamik kolu olan
Miiceddidiyye’ye intisap etmis ve Miiceddidi kimligi ile memleketlerine geri
donmiislerdir. Sah Abdullah Dihlevi, Hint alt kitas1 ve Orta Asya’da belli bir basartya
imza atan seleflerinden farkli olarak, Miiceddidi vizyonunu Asya’nin batisinda da
gerceklestirmek icin bir caba icine girmistir. Halifeleri yoluyla yaptigi arastirmalar
sonucunda, oOzellikle Irak bolgesinde tarikatin misyonunu lstlenebilecek birden fazla
kisiyi tespit etmis ve bunlar1 Hindistan’a davet etmistir.(Buehler, 2007, 5/200)

Mevlana Halid bu amacla se¢ilmis sahsiyetlerden biridir. Sah Abdullah Dihlevi,
Hindistan’da tasavvufi egitime tabi tuttugu Molla Halid’in bu misyonu layikiyla
yiiriitebilecegine kanaat getirdikten sonra onu, Ortadogu’nun en sorunlu bolgelerinden
biri olan Sehrezor’da gorevlendirmistir. Osmanli-Iran arasinda siirekli sorun ve
anlasmazliklara neden olan Sehrezor, siyasi ve toplumsal acgidan zorlu bir bdlge
olmustur. Bolgenin kokli ailelerinden Berzencilere mensup olan Kadiri seyhi Seyyid
Ma’rif en-NUdehi (6.1254/1833)’nin Osmanli sultani III. Selim’e yazdigi manzum bir
mektubunda, ailesiyle beraber kendisini bu bdlgeden kurtarmasi i¢in 6zel ricada
bulunmasi, (Komisyon, 1984) Sehrezor’un sikintili yapisini agik bir sekilde gozler



onune sermektedir. Dikkat edilirse giiniimiizde de bolgeler yer alan sehirler Erbil,
Kerkiik, Siileymaniye ve Halepge ayn1 kaderi yasamaya devam etmektedir.

Sehrezor gibi zorlu bir bolgede yetismis genc bir mollaya (miiderrise) “Mevlana”
invanini layik goren Sah Abdullah Dihlevi,' bu sekilde onu Ortadogu’daki yeni
misyonuna hazirlamistir. On dokuzuncu yiizyilin toplumsal yapist géz Oniine
alindiginda mollaliktan saygin ve etkin bir tarikat seyhligine gegiste bu tiir taltif ve
tavsiflerin ilmiyye ve stfiyye sinifi mensuplar1 arasindaki 6nemi daha iyi anlasilacaktir.

Mevlana Halid’in memleketi Siileymaniye’de baglattig1 tasavvufi g¢alismalar,
Bagdat’ta daha genis bir alana yayilarak devam etmistir. Onun kisa siirede Irak’in her
tarafina yayilacak olan bu faaliyetleri, klasik bir tarikat seyhinin yirittigii irsad
faaliyetlerinden ¢ok daha fazlasini ifade ediyordu. Halidiyye adini1 alan bu hareket ne
sadece bir medrese ¢alismasi ne de miicerred bir tarikat ¢alismasidir. Her ikisinin yeni
ve dinamik bir seklini yansitmustir. Miiceddidiyyenin devami olmakla beraber Islam
toplumunda meydana getirdigi hiisnii kabul ve heyecan, Halidiyye’yi miistakil olarak
adindan bahsedilen bir ekol haline getirmis, bu hareketin kurucu sahsiyeti olan Mevlana
Halid ise “asrin miiceddidi” olarak tavsif edilmistir.

Mevléana Halid el-Bagdadi kimine gére Osmanli’y1 yeniden kurabilecek beceri ve
bilgiye sahip bir sahsiyet,(Azzavi b, 2000) kimine gore ise Islam diinyasinda
Selahaddin-i Eyyubi’den sonra gelmis en biiyiik ikinci Kiirt sahsiyettir. (Ratf, 2011)
Fakat kesin olan bir husus var ki, Mevlana Halid’in, yetistirdigi yiizden fazla halifesiyle
Ortadogu’da meydana getirdigi hareketlilik, Imam-1 Rabbani’den sonraki en aktif ve
dinamik Naksibendi mensubu olarak anilmasina sebep olmustur.

Mevlana Halid Hindistan’da EbG Said el-Miiceddidi’ye yazdig1 bir mektubunda:
“...Bastanbasa Rumeli, Arabistan, Hicaz, Irak, Iran’in baz1 bélgeleri ve Kiirdistan’in
hepsi, tarika-i aliyyenin te’sir ve cezbeleri ile doymus olup, hazreti imam-1 Rabbani
muceddid ve munevviri elf-i sani (ks)’nin medhi ve Ovgili zikri, gece gundulz
mahfillerde, meclislerde, mescid ve medreselerde buyiklerin ve kiglklerin dilinden
diismemektedir. Hatta hi¢bir asirda ve higbir bolgede, zannetmiyorum ki zamanenin
kulagi bu zemzemeyi isitmis ya da gece giindiiz donen felegin gozii bu ragbeti ve
kalabaligi gormiis olsun...” (Kuku, 2008) diyerek Sah Abdullah Dihlevi’nin kendisine
layik gordiigli gorevi basariyla siirdiirdiigiinden bahsetmistir.

4. Mevlana Halid’in islam Toplumunun ihyas: i¢in Belirledigi Yol Haritasi

Mevlana Halid el-Bagdadi’nin eser ve uygulamalarindan yola g¢ikarak egitim,
siyaset ve tasavvuf alanlarinda bir yol haritasi belirledigini sdyleyebiliriz.

4.1. Egitim

Mevlana Halid, egitim &gretim alaninda Islam toplumunun uzun siiredir devam
eden geri kalmighiginin telafisinin, daha 6nce bu alanda riistiinii ispat eden medreselerin

? Mevlana linvan1 Sah Abdullah Dihlevi’nin Mevlana Halid’e verdigi icazetndmede yer almaktadir. Bk.
Icazetname, Siileymaniye Kiitiiphanesi H. Hayri-H. Abdullah Bélimi Numara:56, vr. 85a.



yeniden ihyasiyla miimkiin olacagia inanmistir. Toplumun hem 6rgiin hem de yaygin
egitim yoluyla aydinlatilmasini hedefleyen Mevlana Halid, orglin egitim igin
medreselerin, yaygin egitim i¢in de camilerin isler hale getirilmesine Onciiliikk etmistir.
Camilerde kurulan ilim ve sohbet halkalariyla halkin bilgilendirilmesi ve
bilinclendirilmesi hedeflenirken, camilere gore daha uzun ve zorlu bir siire¢ gerektiren
medreselerden ise ilmi yeterlilige ve iimmete liderlik yapabilecek kabiliyette
sahsiyetlerin yetismesi planlanmustir.

Hem cami hem de medreselerdeki egitim programlarinda oncelikli husus, saglam
bir itikada sahip olunmasi ve samimi olarak Ogrendiklerinin hayata gegcirilmesi
olmustur. Mevlana Halid’in itikadi konularda kaleme aldigi bes ayr1 eseri (Kavak a,
2016) bu amaca matuftur. Mevlana Halid, Miisliimanlarin saglam bir inanca sahip
olduktan sonra samimiyetle ibadet ve taate sarilmalarin1 istemistir. Onun
Diyarbakir’daki halifesi Muhammed Firaki’ye gonderdigi bir mektubunda namaza
onem verilmesini ve bu hususta halkin aydmnlatilmasin1 6zellikle vurgulamasi
(Miiderris, 2011) manidardir.

Mevlana Halid’in Ortadogu’nun farkli bolgelerine gonderdigi halifelerinin ayni
zamanda iyi birer miiderris olmalarinin, egitim alaninda ortaya konan hedeflerin
yakalanmasinda olumlu etkisi olmustur. Tekke insa etmek yerine kurulan medreselerin
hem ilim ve tedrisat hem de tasavvufi egitim i¢in kullanilmasi, Halidiligin genel bir
prensibi haline gelmistir.

Halidi seyhlerinin goérev yaptiklari medreseler, ayn1 zamanda Ehl-i Slnnet
diisiincesinin  yasatildigi  merkezler olmuslardir. Buralarda goérev  yapacak
miderrislerden okutulacak kitaplara kadar 6zenle se¢ilmis ve Ehl-i Sunnet alimlerinin
telif ettikleri eserler tercih edilmistir. Hadis kiiltiirlinlin yayginlastirilmasi i¢in Bagdat ve
Sam gibi biiylik ilim kiiltir merkezlerinde Buhari okumalar1 yapilmistir. (Miiderris,
2011)

4.2. Siyaset

Mevlana Halid’in Ortadogu’da siyasi olarak ortaya koydugu esaslar, Imam-1
Rabbani’nin Miiceddidilik i¢in belirledigi vizyona mutabik olmustur. Bu esaslar ii¢ ana
baslik altinda toplanabilir:

4.2.1. islam Diinyasinda Birligin Saglanmas1 ve Miisliimanlar Arasinda
Giiclii Bir Diyalog ve iletisim Agimin Kurulmasi

Islam diinyasinin on dokuzuncu asirdaki zayif ve dagmik siyasi ve toplumsal
yapisi, diinyada somiirge imparatorlugu kuran giliclii devletlerin dikkatinden
kagmamustir. Ortadogu’daki yeralti ve yeriistii zenginlikleri bu somiirgeci devletlerin
rotasini, biiyilk cogunlugu Osmanli egemenliginde olan Miisliiman topraklarina
cevirmistir. Isgal edilen topraklarda yasayan Miisliimanlarin diger bélgelerle bag
zayiflatilmig ve iletisim yollar1 engellenmistir. Mevlana Halid, Misliimanlar arasinda
birlik ve beraberligin yeniden tesisi i¢in, Halife’nin gii¢lii bir sekilde desteklenmesini



tek c¢are olarak gormistir. Bu amagla yazdigt bir mektupta biitin Halid1
mensuplarindan Halife payesini tasiyan Osmanli Padisahina dud etmelerini ve
desteklemelerini istemistir.

“Allahim! Biiylik himmet sahibi olan padisahimizi koru. Onu gaybin askerleriyle
destekle. Islam dinini muhafaza etmeye yardim eyle. Giinler devam ettigi miiddetce
ehlinden ona halef olabilecek kimseleri payidar eyle.

Karada ve denizde askerlerini muzaffer eyle. Vezirlerini ve elgilerini 1slah eyle.
Sultanimizi ve yardimcilarini, beldelerin imarma ve insanlarin huzuruna sebep kil,
onlarla siinnet-i seniyyeyi ihya ettir. Parlak ve acik nebevi seriatin alametlerini onlarla
yiicelt. Sultanin diismani dinin diismani oldugundan diismanlardan yardimini kes ve
onlari rezil ve riisva eyle.” (Sahib a, 1334)

Mevlana Halid’in vefatindan sonra Osmanli padisahlarinin farkli zamanlarda ilan
ettikleri cihad cagrilarina Halidi seyhlerinin miiritleriyle beraber istirak etmeleri,
miirsitlerinin  yukaridaki siyasi direktifine sadik kaldiklarin1 = gostermektedir.
Ortadogu’nun pek ¢ok bolgesinde gorev yapan ve sayilar yiizlerle ifade edilen Halidi
seyhlerinin, yazdiklar1 mektuplarla kurduklar1 haberlesme agi, meydana gelen
hadiselere kisa siirede ¢are bulunmasi hususunda islerini kolaylastirmistir. Bu meyanda
Halidi seyhleri, farkli Miisliiman topluluklar arasindaki ilmi, tasavvufi ve siyasi
iletigimin giivenilir ve aktif tiyeleri olmuslardir.

4.2.2. Miislimanlar Arasinda Tefrika Yaratan ve Catismaya Sebep Olan
Mezhep, Diisiince ve Hareketlerle Miicadele Edilmesi

Mevlana Halid’in yasadig1 Sehrezor, Siinni kiiltiiriin ¢ok giiclii oldugu bir bolge
olmakla beraber, hemen yani basindaki Iran’dan dolayr Sii kiiltiiriiniin de farkl
renkleriyle varlig1 hep hissedilmistir. Bu nedenle Sehrezor’a cografik olarak Siinni ve
Sif kiiltlirtin miiltekas1 denebilir. Boyle bir ortamda yetisen Mevlana Halid, Hindistan’a
giderken Iran’da ugradig: sehirlerde, Sii dlimlerin halki Siinnilere karsi nasil bir nefretle
yogurduklarim1 bizzat gorme firsatin1 yakalamistir. Bu meyanda Tahran’in saygin Sii
alimlerinden Ismail Kasi ile yaptig1 miinazara, bdlgede genis yanki bulmustur. Yasadig
bu 6nemli hadiseyi Divan’ina tasiyan Mevlana Halid, duygularini manzum olarak soyle
ifade etmistir:

Beni, (Rafizi ziimresini dogru yoldan) saptiran Ismail Kasi’nin de serrinden
korudu.

Ki o, tartisma atesini tutusturunca yenilgiye ugradi.
O yalanci iddiaciya yaziklar olsun. O geveze miinkirin rahmetten nasibi olmasin.
(Kavak b, 2013)
Mevlana Halid’in Ismail Kasi karsisinda elde ettigi ilmi {istiinliik, baz1 Sii
cevreleri rahatsiz etmistir. Bu rahatsizlik onlar1 Mevlana Halid’e suikast diizenlemeye

sevk etmistir. (el-Hani, 2009) ilmi ve tasavvufi seyahatleri sirasinda Sii toplumu
hakkinda elde ettigi bilgi ve tecriibeler, Mevlana Halid’in Siiler hakkindaki kanaatlerini



de sekillendirmistir. Biitiin bu 6grendigi ve yasadig1 hadiselerin neticesinde Mevlana
Halid, Islam diinyasimnin selameti igin Sii din adamlar1 tarafindan kériiklenen mezhebi
fitnenin 6niine sed ¢ekilmesini elzem bir vazife olarak telakki etmistir. Bu diisiincesi de
kurucusu oldugu Halidi tarikat geleneginde yer almistir.

Mevlana Halid’in Miislimanlar arasinda ciddi bir tefrika ve catismaya sebep
olacagina inandig1 diger bir hareket ise Vehhabiliktir. O, Hac vazifesini ifa i¢in kutsal
topraklarda bulundugu giinlerde Vehhabiligi savunan ziimreyi miisahede ve irdeleme
firsatin1 bulmustur. Hac dontisiinde kesin olarak bu hareketin ortaya ¢iktig1 zaman ve
zemin agisindan immete zarar verecegi kanaatine sahip olmustur. Bu nedenle halifeleri
ve soziinii dinleyen mensuplariyla oldukga genis bir alanda olusturdugu cephe, uzun bir
siire Vehhabiligin Irak, Suriye ve Iran hattindan yukarilara sirayetini engellemistir.

Halifelerine gonderdigi mektuplarda Vehhabilerin hareketlerini diizenli olarak
takip ettigi anlasilan Mevlana Halid, Osmanli devleti karsisinda bu hareketin basarisiz
olmasi i¢in 6nemli bir mesai harcamistir. Osmanli devletine karsi silahli miicadele veren
Vehhabilerin yenilgisi Mevlana Halid’i memnun etmis ve bu duygularmi stirekli
haberlestigi talebesi Abdiilkadir Haydari’ye yazdigi bir mektupta paylasmistir. (S&hib a,
1334)

Mevlana Halid’den sonra da Halidiler, Osmanli topraklarindan Uzakdogu’da
Endonezya’ya kadar Vehhabiligi savunan ve sahip ¢ikanlarin karsisinda yer almis ve
onlarla hep bir miicadele i¢inde olmuslardir. (Algar a, 2007)

4.2.3. Islam Cografyasim Isgal ve Somiirgelestirme Niyetinde Olan Ulkelere
Karsi Toplumsal Bir Miicadele Ruhunun Gelistirilmesi

Mevlana Halid’in rahle-i tedrisinde yetismis ve tasavvufi terbiyesinden gec¢mis
halifeleri, on dokuzuncu yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren bulunduklari bdlgelerde
yiiriittiikleri irsat faaliyetinin yaninda, isgalci gli¢lere kars1 baslatilan silahli miicadeleyi
de organize etmislerdir. Bu sekilde Islam cografyasin1 somiirgelestirmeye c¢alisan
giiclere kars1 toplumsal bir refleks ve miicadele ruhunun olusturulmasinda biyuk rol
oynamiglardir. Bu miicadelenin verildigi 6nemli bolgelerden biri Katkasya’dir. Burada
Gazavat adiyla bilinen silahli miicadelenin sembol isimlerinden Seyh Samil,

Naksibendi-Halid1 geleneginin 6nemli temsilcilerinden biridir.

Kafkasya’daki bu Gazavat Hareketi diger adiyla Miiridizm, Mevlana Halid’in
isgal ve sOmiiriiye karsi gelistirdigi miicadele fikrinin hayata gecirilmis en canli
orneklerinden biridir. Benzer miicadele 6rneklerini Anadolu, Irak ve Iran’da gérev
yapan diger halifeleri de vermislerdir. Seyyid Taha Hakkari (6. 1269/1853), kardesi
Muhammed Salih Nehri (6.1280/1864) ve oglu Ubeydullah Nehri (6. 1300/1883)
donemlerinde Ruslara karsi verilen miicadelede Osmanli ordusunu desteklemislerdir.
(Cakir a, 2017) Yine Seyh Osman Siraciiddin Tavili (6. 1283/1866) nin Irak ve Iran’da
gorevli halifeleri ile Anadolu’da Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi (6. 1311/1893)’nin de
icinde yer aldig1 ¢ok sayida Halidl mensubu Ruslara kars1 yapilan savaslara istirak etmis
ve sehit vermislerdir. (Kavak ¢, 2015: 3/6)



Mevlana Halid’in bu konudaki diisiincelerinden etkilenen sahsiyetlerden biri de
Seyyid Abdiilkadir Cezayiri (6. 1300/1883)’dir. Kuzey Afrika’daki Miisliimanlar
arasinda saygin bir yeri bulunan Seyyid Abdiilkadir’in Fransizlara kars1 yiiriittigi
miicadeledeki kararliliginda, Sam’da bulundugu yillarda goriistiigli Mevlana Halid ve
halifelerinin etkisi goz ardi edilemez.

4.3. Tasavvuf

Tasavvufun asil mecrasindan uzaklastirildigi kanaatini tasiyan Mevlana Halid,
yasadig1 ¢agda Miiceddidi vizyona uygun sahih bir tasavvufi diigsiincenin insasina
caligmistir. Bu itibarla her firsatta ilmin tasavvuftan, medresenin tekkeden, seriatin
tarikattan Once gelmesi gerektigini ifade den Mevland Halid’in, ilk donem
mutasavviflarindan Haris el-Muhasibi ve Abdulkerim Kuseyri ¢izgisine yakin durdugu
sOylenebilir.

Mevlana Halid tasavvufi egitimin (seyr-ii siilikun) amacinin dini ahkdmin samimi
bir sekilde uygulanmasi ve siinnet-i seniyyeye ittiba oldugunu belirtmistir. Keramet i¢in
boyle bir siirece dahil olanlarin basariya ulasamayacaklarini vurgulamistir. (Miderris,
2011)

Uzun yillar medreselerde egitim alarak mezun olan ilmiye sinifi mensuplarinin,
ilim, tedrisat ve telifatla topluma faydali olmak yerine, uzlete ¢ekilip riyazetle mesgul
olmalarin1 uygun gormemistir. Halvet dahil toplumsal hayattan uzaklastiran
uygulamalar tenkit ederek “Islam’da ruhbanlik yoktur” nebevi diisturunu yetistirdigi
talebelerinin akillarina ve kalplerine naksetmistir. Ona gore ilmiye sinifi mensuplarinin
uzun siireli seyr i siilik yerine kisa siireli ve etkili bir sohbet siirecinden gecmeleri
yeterli olacaktir. Tasavvufi egitim siirecindeki kazanimlarin1 toplumdaki diger bireylere
kars1 bir ustiinliik aract olarak gorenleri ise nifak ehli olarak tavsif etmistir. Su satirlar
onun bu goriisiiniin manzum ifadesidir:

Icki igmek, put yapmak ve giinahlara dalmak
Meyhanede icki i¢enlerle beraber olmak
Askta mesru sinirlarin digina ¢ikmak

Bunlardan da kétiisii hirka ile nifak yapmak. (Miiderris, 2011: 1/211)

“Mevlana Halid XIX. asirda artik eski dinamizmini kaybetmis, topluma hizmet
uretmekten ¢ok geleneksel bir ozellik arz eden tarikat anlayisi yerine, daha Once
Muhammed Bahaeddin Naksibend, Ubeydullah Ahrar ve Imam-1 Rabbani’nin yaptig1
gibi biling¢li olarak Kur’an ve silinnete baglanmis, dinamik, tiretken, ilim ve medreseyi
onceleyen bir tarikat anlayisii toplumda yaygimlagtirmak igin ¢aba sarfetmistir.”
(Kavak a, 2016: 98)

5. Mevlana Halid’e Yoneltilen Bashca Tenkit Ve ithamlar

Mevlana Halid’e yoneltilen tenkit ve ithamlar, Siileymaniye ve Bagdat’ta
yurlittiigli irsad faaliyetleriyle es zamanli olmustur. 1811-1827 yillar1 arasindaki
yaklasik on yedi yillik irsad doneminde, Mevlana Halid’in hem mutasavviflardan hem



de devlet ricalinden ¢ok sayida miinkir ve muhalifi olmustur. Halifelerinden
Muhammed b. Suleyman el-Bagdadi, miirsidine karsi olusan muhalefetin temsilcileri
arasinda selefi ¢evrelerin yaninda stfiyye sinifina mensup bazi kisilerin de yer aldigini
belirtmektedir. (Bagdadi, 1310)

Mevlana Halid’in baglica miinkir ve muhalifleri arasinda Siileymaniye sehrinden
Seyh Ma’rif el-Berzenci (6. 1254/1833), Musul’un aristokrat ailelerinden birine
mensup olan Ebu Osman b. Sileyman el-Celili (6. 1245/1829), Musul’da yasayan
Kadiri seyhlerinden Mahmud b. Abdilcelil (6.1253/1837), Imadiye bolgesinden Seyh
Nureddin Birifkani (6.1268/1851) ve Osmanli devlet ricalinden II. Mahmud’un
basdanismani Halet Efendi (6.1238/1822) yer almaktadir. (Kavak a, 2016)

Mevlana Halid’e yapilan tenkitler ve yoneltilen ithamlar i¢cinde en ¢ok one ¢ikan
ve dikkat ¢ekenleri ii¢ baglik altinda toplayabiliriz. Bunlar;

5.1. Naksibendiyye Tarikatinin Tasavvufi Egitim Metodu ve Prensiplerinin
Hindistan (Budizm) Kaynakh Oldugu

Islam diinyasinda Siinni kiiltiire son derece bagl oldugu her firsatta dile getirilen
Naksibendiyye tarikatinin, sema’ ve halvet gibi yaygin tasavvufl uygulamalara bile
sicak bakmadig1 bilinmektedir. Dinl hassasiyetleriyle 6ne ¢ikan bu tarikatin Budist
kiiltiirden etkilendigi ve prensiplerini Budist uygulamalardan aldig: iddiasi, sasirtici ve
bir o kadar da dikkat ¢ekici bir durumdur.

Naksibendiyye tarikati halk arasinda daha ¢ok Sah-1 Naksibend adiyla taninan
Muhammed Bahaeddin Buhari’ye nispet edilmekle beraber, bu tarikati kurumsal bir
yaptya ilk doniistiiren kisi Abdiilhalik Giicdiivani (6. 617/1220)’dir. (Buhari, 1371) Sah-
1 Naksibend, Abdiilhalik Giicdiivani’nin ruhaniyetinden istifade ettikten sonra, tarikat
mensuplarinin uyguladiklar cehr-i zikri terk ederek hafi zikre donmiistiir. (Kasifi, 1971)
Naksibendiyye tarikatinda “Kelimat-1 Kudsiyye” olarak bilinen Farsca on bir prensibin
de ilk sekizi yine Abdiilhalik Giicdiivani tarafindan belirlenmis, diger ii¢ tanesi ise Sah-1
Naksibend dénemine kadar bu prensiplere eklenmistir. (el-Kasifi, 1971; Tosun a, 2006)

Naksbendiyye tarikati, seyrii siilikiin en onemli unsurlarindan biri kabul ettikleri
sohbet, (Tosun a, 2006) tarikatinin ayr1 bir tasavvufi ekol olarak zuhurunda énemli yeri
oldugu ifade edilen hafi zikir, (Algar a, 2007) giiniimiizde de {lizerinde ilm1 ve akademik
tartigmalarin devam ettigi rabita ve murakabe ile taninmugtir. (Haydari, 1292; Sahib b,
1311) Naksibendiyye mensuplarinin Kur’an ve Siinnet’e baglilik, Dinen bidat olan
seylerden uzak durulmasi ve Sahabeye saygi gosterilmesi hususlarinda sergiledikleri
tavir, (Bagdadi, 1310; Haydari, 1292) telif edilen eserlerle yeni nesillere aktarilmistir.

Naksibendiyye tarikatinin  gelisim  streci igerisinde  Hacegéniyye ve
Naksibendiyye dénemlerinde daha ¢ok Orta Asya, Iran ve Anadolu’da yayildig
goralir. Ubeydullah-1 Ahrar (6. 895/1490)’dan itibaren Herat ve Hindistan bolgelerinde
baslayan faaliyetler, Imam-1 Rabbani dénemine gelindiginde daha da yogunlasmustir.
(Weismann, 2015) Imam-1 Rabbani ile beraber Naksibendiyye tarikat1 faaliyetlerinin
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agirhlk merkezi Hindistan’a kaydirilmigtir. Goriildigii lizere tarikatin Hindistan
bolgesinde etkili olmaya baslamasi en erken on altinci yiizyila denk gelmektedir.

Yukarida Naksibendiyye tarikatinin gelisim siireciyle ilgili verilen bilgiler,
tarikatin Hindistan’da yaygin olan dini ve mistik kiiltiirden etkilendigi iddialarini
zayiflatmaktadir. Zira eger iddia edildigi tizere Naksibendiyye tarikati Hindistan’daki
dini ve mistik kiiltiirden etkilenmis ise bu durum ancak on altinci ylizyildan sonra
gerceklesmis olmalidir. Halbuki elestiri konusu olan ve biiyiikk ¢ogunlugu Hace
Abdiilhalik Giicdiivani tarafindan tespit edilen on bir prensip,2 on ikinci ylizyilda ve
Orta Asya’da giiglii bir Islam kiiltir havzasinda sekillenmistir. Mevlana Halid’in
tizerinde ciddiyetle durdugu “Rébita” uygulamasma gelince, bu prensip sadece
Naksibendiyye tarikatiyla sinirli olmayip diger tarikatlarda da bilinen ve farkl
sekillerde uygulanan bir husustur. (Tosun b, 2007) Bununla beraber rabitanin yogaya
benzetilmesi ve Budist kiiltliriin etkisiyle tasavvufi uygulamalarin i¢ine sokuldugu
seklindeki iddia, ciddi bilimsel izaha muhta¢ goziikmektedir. Kaldi ki tasavvufi
uygulamalar1 i¢inde rabita’ya yer verenlerin kahir ekseriyetinin, Budizm’den ve
yogadan habersiz kisiler olmadiklar1 gibi, dinin ahkdmi ve Islam kiiltiirii konusunda
ciddi medrese egitimi almis ilmiye sinifi mensuplaridir.

Diger taraftan Mevlana Halid, rabita uygulamasimi tasavvufi egitime yeni
baslayanlar i¢in olduk¢a dnemli gormekle beraber, bu uygulamanin gecici oldugunu
belirtmek gerekir. Hatta saglam bir ilmi altyapiya sahip olup, tasavvufi egitim
konusunda basarili olacagina kanaat getirilen ilmiye smifi mensuplarinin rabita
yapmasina gerek bulunmadigi bilgisi son donem yazilan bazi eserlerde yer almaktadir.
(Arvasi, 1342)

Bu ve diger baz1 konularda Mevlana Halid’e yoneltilen ithamlar1 Irak’ta ilk defa
dillendiren kisi, Siileymaniyeli Kadiri seyhi Seyyid Ma’ruf Berzenci(6. 1254/1833) dir.
Berzenci, bizzat kaleme aldigi Tahriru’l-hitdb fi'r-reddi ald Halidi’l-kezzab adl
eserinde sadece Mevlana Halid’1 ithamla yetinmemis ayn1 zamanda onu tekfir etmistir.
Seyh Ma’rGf’un Mevlana Halid’i tekfir ettigi hususu Muhammed Emin b. Ali es-
Stiveydi’nin (0. 1246/1831) Def’u’z-zelim ani’l-vukii’i fi wzi hdza’l-mazlim adl
eserinde de yer almaktadir. (es-Siiveydi, 1404) Yakin zamanda Ferit Aydin’in yazdigi
Tarikatta Rabita ve Naksbendilik adl1 eserde bu hususta dile getirilen tenkit ve ithamlar
da, daha 6nce Seyh Ma’rGf’un ileri siirdiigii ve Musul’un aristokrat ailelerinden birine
mensup olan Osman el-Celili el-Mavsili (6. 1245/1829)’nin kaleme aldig1 Dinullahi’l-
galib ala kiilli miinkirin  mubtedi’in kazib adli eserde yer alan bilgilerin

2 Naksibendiyye tarikatinin on bir ilkesi: Her nefes aligveriste bilingli olma hali (hiis der-dem), yirlrken
One bakmak (nazar ber-kadem), kotii huylardan iyi huylara dogru yolculuk etmek (sefer der-vatan),
toplum i¢inde yalniz olmak, halk i¢inde Hak ile olmak (halvet der-enciimen), Allah’1 zikretmek (yad
kerd), nefesi tutarak icra edilen kelime-i tevhid zikrinin sonunda, “I1ahi ente maksadi ve rizdke matlibi”
demek (baz gest), kalbi diinyevi diisliincelerden muhafaza etmek (nigah dast), Allah’t daima hatirlamak
(vad dast), icinde bulunulan halin bilincinde olmak (vukdf-i zamani), zikri belli sayiya riayet ederek
yapmak (vuk(f-i adedd), zikir esnasinda kalbe tevecciih edip zikrin manasinmin bilincinde olmak (vukaf-i
kalb?) (Kasifi, 1971: 55-64).
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tekrarlanmasindan baska bir sey degildir. Hatta Aydin, Seyh Ma’ruf’u skolastik bir seyh
olarak nitelemek suretiyle aslinda Mevlana Halid’e yonelttigi ithamlarin kisisel
muhalefeti ve Siileymaniye’deki niifuzunu kaybetme korkusundan kaynaklandigini da
ifade etmektedir. (Aydin, 2000) Benzer bir iddiay1 yakin zamanda dile getiren Aziz
Ahmed’in de higcbir delil sunamadigi, Naksibendiyye tarikatt hakkinda ciddi alan
arastirmalariyla taninan Hamit Algar tarafindan tespit edilmistir. (Algar a, 2007)

Seyh Ma’raf el-Berzenci, yillar sonra Mevlana Halid’in de sevip saydigi iki alim
ve mutasavvif sahsiyeti arac1 yaparak ondan helallik dilemistir. (Miiderris, 2011) Diger
taraftan Naksibendiyye tarikatinin tasavvufi uygulamalari olan bu prensipler asirlarca
Islam diinyasmin farkli bélgelerinde yasayan ilmiye ve sifiyye sinifi mensuplarinin
bildigi bir husus iken, ne Hindistan’daki alimler ne de Ortadogu’dakiler tarikata boyle
bir tenkit yoneltmemis ve ithamda bulunmamisglardir. Yine Irak’ta Mevlana Halid’e
yoneltilen bunca tenkit ve ithamlara ragmen Allame lakapli Yahya Mizlri (0.
1252/1836), Riihu I-me ’dni tefsirinin sahibi Sehabeddin Alasi (6. 1270/1854), Bagdath
Haydari ailesinden Seyh Ubeydullah Haydari, Basra kadis1 Abdulkadir Haydari, Sam’in
taninmus fakihlerinden Ibn Abidin (6. 1252/1836), Sam miiftiisii Seyh Omer el-Gazzi ve
Kudis mdaftist Seyyid Muhammed Tahir Efendi gibi onlarca muhakkik alim ve
mutasavvifin onun etrafinda toplanmasi, (Haydari, 1292; Miiderris, 2011) Mevlana
Halid’in temsil ettigi Naksibendiyye tarikatiyla ilgili olarak ortaya atilan iddialar
ciddiye almadiklarin1 gostermektedir.

Miisliimanlarin toplumsal hayatinda giiclii ve saygin bir altyapiya sahip olan
Naksibendiyye’nin, dinin ahkdmina baglilik, Hz. Peygamber (sav)’in siinnetine ittiba,
ilim ve tedrisata verilen ehemmiyet, toplumsal hayatta dinin temeli ve semboll olan
kurumlarin muhafazast ve yasatilmasi hususlarinda ortaya koydugu hassasiyet,
entelektiie] ¢evreden pek cok sahsiyetin bu tarikata meyletmesine sebep olmustur.
Sadece Osmanli doneminde bile yiizlerce alim sahsiyetin Naksibendiyye tarikatina
intisap ettiginden s6z edebiliriz. Bunca alim ve mutasavvifin baglandigi ve
Miislimanlar arasinda son derece yaygin olan bir tarikatin Budist Kkiiltiirtinden
etkilendigini iddia etmek, en basitinden Naksibendi kimligini tasiyan bu sahsiyetlerin
ilmini ve firasetini kligimsemek olur.

5.2. Mevlana Héalid’in Dini ve Diinyevi Riyaset Pesinde Kostugu ve Devlet
Adamlarma Yakinhk Gosterip Onlardan Menfaat Sagladig:

Mevlana Halid’in Miiceddidi seyhi olarak Ortadogu’da iistlendigi misyon,
geleneksel bir irsad vazifesinin 6tesinde, dini, siyasi ve toplumsal hedefleri olan olduk¢a
zorlu bir gorevi ifade ediyordu. Bunun farkinda olan Mevlana Halid goreve baslayacagi
memleketi Siileymaniye basta olmak tizere Erbil ve Bagdat’ta ilmi ve tasavvufi
kimlikleriyle asirlardir saygin bir yere sahip olan Berzenci ve Haydari ailelerinin
kendisine sorun ¢ikarabileceklerini Sah Abdullah Dihlevi’ye dile getirmistir. Mevlana
Halid’in bu gorevin iistesinden rahatlikla gelebilecegi hususunda inanci tam olan Sah
Abdullah Dihlevi, ona bu konuda giivence vermistir. Daha ne istersin deyince, Mevlana
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Halid, “Dini isterim. Dinin giliglenmesi i¢in de diinyay: isterim” demistir. (Muderris,
2011) Onun bu soziinii dini ve diinyevi riyaset hevesi olarak degil aksine Naksibendi-
Muiceddi hareketinin kedisine yiikledigi misyonu yerine getirme hususundaki kararlilig
olarak gormek gerekir. Miiceddidi seyhi olarak gecirecegi on yedi yillik hayatinda
yazdig1 eser ve mektuplariyla, uygulamalarindan bunu rahatlikla gormek miimkiindiir.

Naksibendi-Miiceddidi seyhi olarak Siileymaniye’de bulundugu doénemlerde,
sehrin mutasarriflar1 Abdurrahman Pasa ve ondan sonra yerine gegcen oglu Mahmud
Pasa’nin makamina gitmemis ve onlardan kendisiyle ilgili bir sey istememistir. Mevlana
Halid’in ¢ocukluk yillarindan beri tamistigt Mahmud Pasa’ya hitaben yazdigi bir
mektubunda: “... Hi¢ kimse sizden diinyalik bir sey beklemiyor. Beklentimiz, arada bir
insanlara, Naksibendi tarikatinin da hak oldugunu, dogru oldugunu séylemenizdir.....

Her tarafta insanlar bu fakiri baglarina ta¢ etmekteler. Sehrezor’da da boyle
diyorlar ve bunu etrafa yayiyorlar. Zat-1 aliniz hiikiimet ve gii¢ sahibi oldugunuz halde,
o siradan insanlar kadar da yapamiyorsunuz. Nasil olur da ruhani yakinliktan can
dostlugundan bahseden sozleri sarf edebiliyorsunuz. Bu yolun biyuklerinin size olan
himmet ve yardimlarini nasil telakki ettiginizi anlamak zordur.

Az soyledim itina gosterdim kalbini kirmamaga

Korktum ki, incinirsin, yoksa sOyleyeceklerim coktur sana.” (Miderris, 2011)
diyerek sitem etmis ve Siileymaniye’deki Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikatlari
konusunda tarafsiz davranmasini istemistir.

Mevlana Halid, memleketi Siileymaniye’den siirgiin edilip Bagdat’a gittigi
donemde de idarecilerden miimkiin oldugunca uzak durmustur. Fakat kisa siirede
etrafina toplanan alim ve mutasavviflar idarecilerin dikkatini ¢ekince onlar ziyarete
gelmiglerdir. Bagdat valisi Said Pasa da bunlardan biridir. Said Pasa’dan sonra yerine
gecen Davut Pagsa da Mevlana Halid’i defalarca ziyaret etmis ve rahle-i tedrisinde
bulunarak talebesi olmustur. Diger taraftan Osmanli devlet ricalinin Iran’a kars:
Osmanlinin yaninda yer almasi amaciyla Mevlana Halid’e iltifat edilmesi ve gonliiniin
kazanilmas1 i¢in Bagdat valisine verilen direktif,® onun devlet ricaline yakin durdugu ve
menfaat sagladig1 iddialarini ¢lirtitmektedir.

Mevland Halid, yoneticilere yaklagsmak yerine ¢ogu zaman onlarin yanhs idari
uygulamalarina yazili ve sozlii olarak sert karsiliklar vererek uyarmistir. Bu
uyarilarindan birini Halepge’nin yoneticisi olan Omer beye yapmis ilim erbabima kot
muamelede bulunmamasini tavsiye etmistir. Aksi halde bu davranislarinin kendi
aleyhine “Oldiiriicii bir zehir” haline gelecegini ifade etmistir. (Miiderris, 2011)

Mevlana Halid Ortadogu’da tistlendigi misyona zarar verebilecegi diisiincesiyle
halifelerinin de idareci ve zengin sahsiyetlerden uzak durmalarini ve tarikata intisap
edecek kisiler hususunda secici davranmalarini istemistir. Bu amagla Bagdat’ta irsat

¥ Bagbakanlik Osmanli Arsivi, HAT 1236, Dosya no: 595 Gomlek No: 29209.
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faaliyeti yiiriiten halifelerine gonderdigi bir mektup bu konuda efradini cami bir 6zellik
arz etmektedir. (Muderris, 2011)

“Rahman Rahim Allah’in Adiyla

Stinneti seniyyeye kuvvetle bagli kalmanizi siddetle tavsiye, daha dogrusu
emrediyorum. Ayni sekilde cahiliye adetleri ve ¢irkin bid’atlerden sakinmanizi,
stifiyyenin geriate aykir1 sozlerine aldanmamanizi, avamin asagi tabakasindaki insanlar
i¢in vezir, emir ve pasalara aract olmamanizi ehemmiyetle emrediyorum.

...... Melikler, emirler, agalar ve etrafindakilerle, onlar1 1slah etmeye giiclimiiz
yetmeyecegi i¢in bir arada olmamaya c¢alisiniz. Onlar1 giybet etmeyiniz, onlara
sOvmeyiniz, onlar zalim biz salihiz diye gurura kapilmaymiz. ....

Bugiinden itibaren melik, emir, aga ve etrafindakilerden hi¢ birini tarikate
almaymiz. Ayni sekilde diinyaya diiskiin, sehvete dalmis tiiccarlar1 da almaymiz.
Diinyalik toplamak ve halk arasinda makam ve itibar sahibi olmay1 vesile eden alim ve
ilim talebelerini, salah ve irade ismi altinda baskalarmma yiik olan bosta kalmislari,
igsizleri, diinyevi bir makama kavusma imkani dogdugunda kaplan gibi o makama
saldiran, kendisini tarikat halifesinden iistiin goéren makam diskiinlerini, hilafet
sebebiyle mal ve sohret sahibi olan halifelere 6zenenleri ve sirf sohret icin hilafet
gorevine talip olanlar1 kabul etmeyiniz...” (Miderris, 2011: 1/281)

Yine Dogu Anadolu’da Nehri Tekkesinde gorev yapan halifesi Seyyid Taha’yi
kesin bir dille uyararak Iran Sahi dahil kim olursa olsun devlet ricalinden uzak
durmasini tavsiye etmistir. (Tagytirek, 2003; Cakir b, 2016)

5.3. Mevlana Halid’in Ingilizlerin Yoénlendirmesiyle Hindistan’a Gittigi
Iddias1

Mevlana Halid’le ilgili 6zellikle son yillarda Iran’da ortaya atilan ve Anadolu’da
da dillendirilen bir itham, zamanlamasi agisindan olduk¢a manidardir. Bu itham
Mevlana Halid’in Ingilizlerin y&nlendirmesiyle Hindistan’a gittigi ve doniiste onlara
hizmet ettigidir. Bu iddianin sahibi Iran’da Tebriz Universitesi 6gretim iiyelerinden
Hiiseyin Haliki’dir. Haliki, sadece Mevlana Halid’1 degil onu Hindistan’a davet eden
Sah Abdullah Dihlevi’nin de ingilizlere bagl bir mutasavvif oldugunu 6ne siirmiistir.
Muhammed Rauf Tavakkuli “Tarih-i Tasavvuf der Kurdistan” adli eserinde Hiiseyin
Haliki’nin bu iddiasin1 1976 yilinda sundugu bir tebligde dile getirdigini ifade etmekte
ve bu iddiasmi ispat sadedinde tek bir delil bile sunamadigini belirtmektedir.
(Tavakkuli, 1381 h) Haliki’nin bu iddiasinin Mevlana Halid ve Halidilik {izerine yapilan
akademik arastirmalarin bircogunda yer almamasindan, arastirma yapan ¢ok sayida yerli
ve yabanci arastirmacinin iddiay1 bilimsel acidan ciddiye almadigi veya bahse deger
gormedigi anlagilmaktadir. (Kavak a, 2016)

Islam diinyasinda ilim ve tasavvuf alanlarinda kendilerini yetistirmek isteyen
sahsiyetlerin, biiyiik ilim ve kiiltlir merkezlerine seyahat ettikleri bilinmektedir. Bu
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sebeple Asya’dan Ortadogu’ya, Ortadogu’dan da Asya’nin dogusuna bir sirkiilasyon
meydana gelmistir. On dokuzuncu yiizyilin ilk ¢eyreginde tasavvuf alaninda en gézde
merkezlerden biri Hindistan’in Cihanabad/Delhi sehrinde bulunan Naksibendi-
Miiceddidi Dergaht’dir. Sah Abdullah Dihlevi’nin postnisin oldugu bu dergéh
Hindistan, Misir, Sam, Bagdat, Rusya, Cin ve Tibetli pek cok kisi i¢in cazibe merkezi
olmustur. (Algar b, 2006) Asya’nin batisindan gelen sahsiyetler i¢inde Seyyid Ahmed
Bagdadi, Ismail Medeni, Seyyid Abdullah Magribi ve Molla Halid es-Sehrezori en ¢ok
taninanlardir. (Buehler, 2007; Hanefi, 2004; Kuku b, ty.)

Ingilizlerin Hindistan’da oldugu gibi Irak’ta da farkli isimler altinda faaliyet
yiriittiikleri bilinmektedir. Bu faaliyetler sirasinda bolgedeki pek ¢ok Arap ve Kiirt
agiretini yanlarina ¢ekip desteklerini almak icin ugragmiglardir. Hatta zaman zaman
faaliyetlerini riskli gordiigli i¢in engellemeye kalkisan Bagdat valilerini bile tehdit
etmekten ¢ekinmemislerdir. (Serkis, 1948)

Burada cevaplanmasi gereken iki soru bulunmaktadir. Birincisi eger iddia edildigi
gibi Mevlana Halid Ingilizlere hizmet eden bir kisi ise, neden kendisine intisap
edenlerin gilinden giine arttigt bir donemde memleketi Siileymaniye’den siirgiin
edilmistir? Buna karsin kendisine muhalefet eden basta Seyh Maruf Berzenci olmak
tizere Kadiriyye tarikati mensuplari desteklenmis hatta isi Mevland Halid’e suikast
diizenlemeye kadar gotiirmiislerdir. Yine o donem Baban beyleri ve Mevlana Halid’in
mensup oldugu Caf kabilesinin liderleriyle iyi iliskileri bulunan ingilizlerin Irak’taki
temsilcisi Rich’in, Ingilizlerin menfaatlerine hizmet etmek (zere bu bélgeye
gorevlendirilen bir kisiye sahip ¢ikmast gerekmez miydi? Dahast Rich’in
Siileymaniye’yi ziyaretinden kisa bir siire sonra Mevlana Halid’in ¢ok sevdigi
memleketinden sirilmesi (Rich, 1429) tesaduf mudir?

Dogrusu uzun siiredir Mevlana Halid ve Halidilik {izerine yaptigimiz alan
calismalarinda, ne Mevlana Halid ne de yetistirdigi herhangi bir halifesinin Ingilizlere
sicak baktigina dair bir bilgi ve belgeye rastlamis degiliz. Aksine Mevlana Halid ve
tasavvufi egitiminden gecen halifeleri, Ingilizler basta olmak iizere gayr-i Muslimlerin
Islam toplumundaki faaliyetlerine kars1 durmuslardir. Bu nedenle kanaatimiz iddialarmn
aksine Mevlana Halid’in Ingilizlere kars1 bir siyasete sahip oldugu seklindedir.

Rich, Mevlana Halid’in Ingilizlere hizmet etmek bir yana, Irakta Ingilizlerin
varligina bile tahammiil etmeyecegini bildiginden, onu giderek gii¢lendigi ve toplumsal
niifuz elde ettigi memleketinden ve asiret gevresinden koparmak i¢in Siileymaniye
mutasarrifi Mahmut Pasa’yla olan dostlugunu kullanmistir. Bu sekilde Mevlana Halid’1
koklerinden koparmak suretiyle Bagdat’ta onu Kadiriyye mensuplart karsisinda zor
durumda birakmay1 ve baslattigr hareketi zayiflatmayr da pekala diistinmiis olabilir.
Fakat burada Rich ve diger muhaliflerin hesap edemedigi énemli bir husus vardi. O da
Bagdat’ta Kuzey Irak’tan go¢ eden c¢ok sayida saygin ilmiye ve slfiye smifi
mensubunun bulundugudur. Ozellikle Erbil’de Maveran Medresesini kuran Haydari
ailesi mensuplarinin Mevlana Halid’e sahip ¢ikmalari, basta Rich olmak lzere Mevlana
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Halid’in gii¢glenmesini istemeyen ¢evreleri hayal kirikligina ugratmigtir. Ciinkii Haydari
ailesinin niifuz alani sadece ilmiye siniftyla sinirli degildi. Bagdat valisi dahil pek ¢ok
devlet ricalini de i¢ine almaktaydi.

Ikinci soru ise Ingilizlere hizmet eden Mevlana Halid gibi aktif bir mutasavvifin,
Ingilizlerin yikmak i¢in ugrastiklar1 Osmanli Devletine kars1 olmas1 ve bdlgede Osmanli
karsit1 faaliyetlerin i¢ine girmesi gerekmez miydi? Halbuki Mevlana Halid’in Hindistan
dontisii faaliyete basladigi 1811 yilindan Sam’da vefat ettigi 1827 yilina kadar, yazdigi
mektuplar ve uygulamalari, onun Miisliimanlarin halifesi sifatin1 tagiyan Osmanli
sultanlarini destekledigini ve halifelerine de bu hususu yazili olarak sart kostugunu
gOstermektedir. (Sahib a, 1334)

Biitlin bu bilgiler aslinda Mevlana Halidle ilgili iddialarin dogruyu yansitmadigi
ve bagka amaclara matuf oldugunu gostermektedir. Tiirkiye’de son birka¢ yildir
ozellikle Naksibendiyye tarikatinin iki biiyiik temsilcisi Imam-1 Rabbani ve Mevlana
Halid hakkinda baslatilan tenkit, itham ve karalamalarin, bilimsel temellerden yoksun
ve gercekei bir bakistan uzak oldugunu sdylemek gerekir. Bilimsel, insafli ve tarafsiz
bir gozle bakildiginda bu hakikat acik¢a zuhur edecektir.

Mevlana Halid’i tekfir edecek seviyede ona agir ithamlarda bulunan Seyh Ma’raf
el-Berzenci, yillar sonra ondan helallik istemistir. (Miderris, 2011) Yine
muhaliflerinden Imadiyeli Kadiri seyhi Nareddin Birifkani, Mevlana Halid hakkindaki
tenkit ve ithamlarindan pigsman oldugunu bir halifesine yazdigr mektupta ifade etmistir.
(Kezneyi, 1983) Bir taraftan Mevlana Halid’in en sert muhaliflerinin geri adim atarak
ondan helallik dilemeleri ve pisman olmalari, diger taraftan bu iddiay1 ortaya atanlarin
bilimsel bir bilgi ve belge sunamamalari, bizi iddialarin ger¢ek¢i olmadigi gibi bu
ithamlari ortaya atanlarinin baska gayelerinin bulundugu sonucuna gétiirmektedir.

6. Sonug

Mevlana Halid el-Bagdadi, Naksibendiyye tarikatinin on dokuzuncu asirdaki en
aktif temsilcisidir. Tarikatin Orta Asya ve Hint alt kitasindan sonra Ortadogu’da da
etkili yayilmasinda basat rol oynamistir.

Miisliimanlarin yasadiklari sorunlarin {istesinden gelebilmeleri icin gelistirdigi
cozlimler, Naksibendi-Halidi tasavvuf geleneginin temel esaslarini olusturmustur.
Miisliimanlarin  birliginin saglanmasi ve hilafet kurumunun desteklenmesi, islam
toplumunun bidatlerden uzak saglam ve saglikli bir zeminde tesekkiilii, Islam
cografyasini iggale yeltenen somiirgeci giiclere kars1 miicadele edilmesi gibi hususlarda
ortaya koydugu esaslar, Halidiligin de temel esaslarini olusturmustur. Ne var ki, on
yedinci yiizyillda Imam-1 Rabbani ve Miiceddidi mensuplarmin Hint alt kitasinda
karsilastiklar1 sorunlarin bir benzerine, Mevlana Halid ve Halidiyye mensuplari
Ortadogu’da maruz kalmislardir.

Mevlana Halid’i ve temsil ettigi Naksibendiyye tarikatini Ortadogu’daki
menfaatleri icin tehlikeli goren bazi kesimler onu ve mensup oldugu hareketi

16



karalamay1 gorev bilmislerdir. Mevlana Halid’in mensup oldugu Naksibendiyye
tarikatinin Budizm’den etkilendigi, onun dini ve diinyevi menfaat pesinde kostugu ve
Ingilizlere hizmet ettigi seklindeki ithamlar en agir olanlaridir. Fakat Mevlana Halid’in
irsad hayati boyunca telif ettigi eserler, yazdigi mektuplar ve uygulamalar ile
yetistirdigi halifelerinin faaliyetleri irdelendiginde, bu iddialarin ger¢ek¢i olmadigi
anlasilmaktadir.
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Gelis Tarihi: Ozet: Ebu Mansir el-Bagdadi islam diisiince tarihinin &nemli bir
sahsiyetlerindendir. O, Es’ari Kelaminin olusumuna tesir eden ve bu firkanin
11 Aralik 2017 olgunlagmasini saglayan en dnemli alimlerdendir. Ayni sekilde Islami siyaset
diislincesinin gelistirilmesinde ve hilafet anlayisinin olusturulmasinda da biiyiik
Kabul Tarihi: katkilar1 bulunmaktadir. O, kelam ilmi agisindan hilafet ve siyaset konusunda
tizerinde calisan ve bu konuda degerli eserler veren bir kelam alimidir. el-
25 Aralik 2017 Bagdadi, Abbasilerin son doneminde yasamistir. O, Es'ari kelam ekoliiniin en

6nemli temsilcilerinden biridir. Cagmin siyasi ve idari sorunlarmi teolojik bir
bakis acisiyla ¢ozmeye gayret gostermesi arastirmaya deger bir husustur. Biz
bu makalemizde Ebu Mansdr el-Bagdadi’nin hilafet anlayigini ana hatlariyla

ele alacagiz.

© 2017 AGIID. ) . ,
Anahtar  Kelimeler; al-Bagdadi, Hilafet, Imamet, Islam  Siydset

Tiim Haklar1 Saklidir. Diisiincesi. Siyaset.

Abstract: Ebu Mansur al-Bagdadi is one of the important personalities of the
history of Islamic thought. His impact on the development of al-Ash’ari kalam
and Islamic political thought as well as his contribution on the creation of the
understanding of Caliphate are significant. He is one of the scholars of kalam
who have produced valuable works on caliphate and politics. al-Bagdad lived
in the last quarter of Abbasid Empire. He is one of the most important
representatives of al-Ash’ari kalam. His efforts to propose solutions, by
depending on theological point of view, for the political problems of his time,
are worth to investigate. In this article we are dealing with the main futures of
his understanding of caliphate.

Keywords; al-Bagdadi, Caliphate, Presidency (Imamat), Islamic Political
Thought, Politica.
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1. Giris

Ebu Mansur Abdulkadir b. Muhammed b. Abdillah et-Temimi el-Bagdadi,
Bagdat’ta dogup biiylimiis, babasi ile birlikte Horasan’a seferler yapmis ve Nisabur’a
yerlesmistir. Bagdadi, Ebu’l-ishak el-isferayini’den fikih ve kelam dersi almistir.
Isfarayini’den sonra Akil Medresesinde onun kiirsiisiinde yillarca ders vermistir. Ayni
anda 17 (on yedi) ilimde miiderrislik yapmustir. (Ibis, Nusus, 1966; Figlali, 1988).
Bagdadi’nin Mezhepler Tarihi ile ilgili olarak El-Fark beyne’l-Firak adli eserinin
yaninda Kelam IImi ile ilgili olarak da Kitdbu Usuli’d-Din, es-Sifat, el-Esma ve’s-Sifit,
Nefyu Halki’l-Kur’dn, Deldilu’n-Niibiivve, Fezdihu'l-Mu 'tezile, Fezaihu’[-Kerramiyye
gibi bircok eser de yazmustir. (Bagdadi, 1928; Figlali, 1988).

Bagdadi’nin konumuz agisindan 6nemli olan eseri kelam ile ilgili olarak yazdig:
Kitabu Usuli’d-Din adh eseridir. Bagdadi, bu eserinde siyasi konularla ilgili goriiglerini
diger mutekaddimin kelamcilarinda oldugu gibi imamet konusunda zikretmistir. Eser,
genel itibartyla kendisinden onceki keldmcilarm gorislerini 6zetlemekle birlikte,
konunun biraz daha sistematik ele alinmasi1 bakimindan dikkat ¢ekicidir. Eserde daha
onceki keldmcilar goriislerini agiklarken miistakil basliklar altinda ele almadiklari,
ancak konu arasinda degindikleri yeni bir takim kelime ve kavramlar da kullanilmakta
ve zamaninin siyasi durumunu yansitan degerlendirmelerde bulunulmaktadir.

2. Bagdadi’nin Diisiincesinin Genel Durumu

Bagdadi, Ehl-i Siinnet inan¢larimi tutarli ve sistematik bir sekilde ele almasi
acisindan dikkat ¢ceken bir alim olmakla birlikte bu diisiincesini gerceklestirmek ugruna
diger mezhep ve firkalara kars1 elestirileriyle de taninmaktadir. Iste bu agidan
bakildiginda diger mezhepler karsisindaki sert tavri nedeniyle “taassuba kaymak’la
tenkit edilebilecek yonlerinin de bulundugu sdylenebilir. Eserlerinde Es’ari ekolii
icerisinde savunulan goriisler agirlikta oldugu i¢in firka icerisinde kendisinin gelistirdigi
sahsma ait fikirleri tesbit etmek miimkiin degildir. Bu nedenle goriislerinin Es’arilik
Diisiincesi igerisinde nev-1 sahsina miinhasir bir nitelik yerine s6z konusu diisiincenin
paralelinde ve onunla 6zdeslesen bir usliip ile sunuldugunu gérmekteyiz. Bu vasfa sahip
olmasinin bir sonucu olarak da yazmis oldugu eserlerinin bu ekoliin kaynaklar1 arasinda
saylldigmi gdrmekteyiz. Ozellikle Kaderiyyeye karsi ashap, tabiin ve diger bilginler
tarafindan yazilan reddiyeleri kaydetmesi, mezhepler tarihi bakimindan Onemlidir.
Ebuw’l-Hasan el-Es’ari’nin “Makdldatu’l-Islamiyyin” adli eserinin mukaddimesinde
kaydettigi lizere bir miiellifin kendi akidesine muhalif gordiigii gruplara ait goriisleri
tarafsiz olarak nakletmesi kolay degildir. (Es’ari, 2009). Bu problem, Bagdadi’de de
ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Fahreddin er-Razi, Bagdadi’ye kars1 sayg: hisleriyle dolu
olmasia ragmen, onun muhaliflere kars1 asir1 taassup igerisinde oldugunu, goriislerini
tarafsiz olarak nakledemedigini, Sehristani’nin de Bagdadi’den nakiller yaptig1 i¢in ayni
hataya diistiigiinii ifade etmektedir. M. Zahid el-Kevseri de er-Razi’nin bu goriislerine
katilmaktadir. (Figlal, 1988).
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2.1. Bagdadi’nin imamet Konusuna Yaklasimi

Bagdadi imamet ile ilgili gorislerini “Kitdbu Usili’d-Din” adli eserinde
“Ahkamu’l-Imameti ve Suriiti’z-Zidme (dele_ill L5 uis LolaY/ 2lS2” ana bashgi altinda on
bes alt baslik halinde zikretmektedir. Burada ilgimizi ¢eken husus, “imamet”
kelimesinin yaninda “zidmet” kavramimi da giindeme getirmesidir. Zidme, Arapga’da
“kefélet ve tazmin etmek” anlamma geldigi gibi ondan tiireyen “zaim” kelimesi de
“kefil ve zamin” anlamma gelmektedir. (Zebidi, 1965: 32/313). Elimizdeki en eski
Arapga lugat kitab1 olan Kitabu’l-Ayn’da “zaim” kelimesinin “seyyid” yani “efendi”
anlamma geldigi belirtilmektedir. (EI-Ferahidi, tsz: 1/364). Ayni1 anlamlara yer veren
ibn Manzir “zidmet” kelimesini soyle agiklamaktadir: (Al Vs s3bidl dsle 31)  yani
“Zidmet, siyadet ve riydset demektir.” (Ibn Manzir, tsz.: 12/264). “Zaim” kelimesi
gintimiizde “lider” ve “devlet bagkani” yani “yonetici” anlaminda kullanildigi gibi,
“ziame” kelimesi de “yOnetim” anlaminda kullanilmaktadir.

[Ik donemlerde Hz. Peygamber’in yerine gecen ve onun devlet baskanlig1 gorevini
icra eden Islam devlet baskanina “Halife” ve “Imam” {invan verilip bu ydnetim tarzmna
da “hilafet” ve “imamet” tabirleri kullanilirken ayni zamanda igin dini ve manevi
degeri/yonii de vurgulanmistir. Ancak Bagdadi’nin bu tabirlerin yanisira “ziame”
tabirini kullanmasi, yonetim iginin sekiilerlesmeye dogru basladigini, zamanin bazi
idarecilerinin “Halife” ve “/mam” lakabina layik olup olmadig1 hususunda “siiphe” ve
“soru” isaretlerinin giindeme geldigi izlenimini vermektedir. Nitekim Bagdadi’nin
yasadig1 donem iktidarin muhtelif unsurlar arasinda paylastirildigi, Halifenin sembolik
bir varlik ifade ettigi ve toplumun huzur ve refahi kaybedip kaos ortamina diistiigii
Abbasilerin son dénemleri idi. Bu donemde Bagdat’da merkezi yonetimi ele gecirmek
isteyen kisi veya kesimler, siirekli olarak birbirlerini devirerek is basina gelmislerdir.
Mesela Turkler, sonra Blveyhiler, onlardan sonra da Selguklular merkezi yonetimi ele
gecirebilmis, bu arada Arap kokenli Hamdaniler Musul’a, Berberiler de Vasit kentine
hakim olmuslardir. (Sakir, 2004). Boyle bir ortamda “halife” tabiri etkinligini
kaybetmis, makamin kaybettigi heybet, “zidmet” ifadesiyle desteklenmistir. Ya da
makamin manevi sayginligi kaybolunca isin maddi yoniinii yansitan bir ifade kullanilma
geregi duyulmustur.

2.2. Bagdadi’nin Diisiincesinde Imamet-Hilafet Konular:

Bagdadi’nin “Ahkdmu’l-Imameti ve Suriti’z-Zidme” bashg1 altinda ele aldig
konular sunlardir:

2.2.1. imametin Vacip Olusu

Bagdadi bu baslik altinda &ncelikle imamm secilmesinin hiikkmii konundaki
mezhebi ihtilaflara deginerek sunlar1 belirtir: “Miitekellimlerin cumhuru, fukdhd, Sia,
Hariciler ve Mu tezile’nin ekserisi imametin vacip oldugu ve secilmis olan Imama
itaaatin de farz ve vacip oldugu goriigiinii savunmuslardwr.” (Bagdadi, 1928: 270).
Bagdadi imametin farz oldugunda ittifak eden bu mezheplerin farziyyeti dayandirdiklari
gerekceleri ana basliklariyla soyle swralamaktadir: “Bu firkalara gore miisliimanlar
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arasida dini hiikiimlerini icra edecek, hadleri ikame edecek, ordularini idare edip
miisliimanlarin maslahati i¢in savasacak, yetimleri evlendirecek ve ganimetleri/fey’leri
dagitacak bir imaminin olmasi gerekir.” (Bagdadi, 1928: 270; Bagdadi, 1991: 349).
Buna gdre imamm secilmesini gerektiren gerekgeler ve s6z konusu vicubun istinad
ettigi maslahatlar bunlardir.

Bagdadi daha sonra muhalif goriiste olanlar1 ve onlarin goriislerini ele alir. Ona
gore Kaderiyye’den Ebu Bekir el-Esam ve Hisam el-Fuvti’nin de aralarinda bulundugu
kiicik bir grup, imametin vacip olmadigi goriisindedirler. EI-Esam’a goére insanlar
birbirlerine zulmedip birbirlerinin haklarmi gasb etmekten uzak durduklarinda, imama
ihtiya¢ duymazlar. Hisdm’a gore ise iimmet hak iizere s6z birligi ettiginde bu durumda
imama ihtiya¢ duyar. Fakat timmet yoldan ¢ikip isyankar oldugunda, fisk ve fiiclira
diistiigiinde, imam da oldirildiginde kendilerinden hak ftizere olanlara bir imam
se¢meleri vacip olmaz. (Bagdadi, 1928).

Imametin vacip olmadig1 goriisiinde olanlara kisaca degindikten sonra Bagdadsi,
imametin vacip oldugunu savunanlarin dayandiklar1 gerekgeleri taksim ederek goriis
farkliliklarini s6yle kategorize etmektedir:

1. Mu’tezile’ye gore imamet ser’i hiikiimleri ikdme etmeyi saglayan bir
liituf oldugu igin vaciptir. Bu goriise sahip olanlara “Lutufcular (—kll ¢ sexdl)” ad
verilir.

2. Ebu’l-Hasan (el-Es’ari)’ye gore imamet, ser’i hiikiimlerden bir
hiikiimdiir. Bunun dini bir hiikiim oldugunun bilinmesi aklen caizdir ve vacip olusu
naklen de bilinen bir konudur.

3. Sahabiler de imametin vacip olusunda icma’ etmislerdir. (Bagdadi,
1928).

Bagdadi’ye gore sahabilerin imamet iizerinde icma etmeleri ile ulemanin
cumhurunun imametin vacip olusuna dair ittifaki Esam ile Hisdm’in goriislerine itibar
edilmemesi gerektigini ortaya koymaktadir. Esasen dinde de imam olmadan
yurdtilemeyecek bir takim hiikiimler vardir ki, bunlar da imametin viclObunu isbéat
etmektedir. Hadleri uygulamak, velisi olmayanlar1 evlendirmek, cemaat ve bayram
namazlarin1 eda etmek gibi daha bir¢ok hiikiim vardir ki, devlet otoritesine bagl bir
hakim ve vali olmadan uygulanmasi miimkiin degildir. Esam’in gerekg¢esine gelince,
onun sart1 hi¢ bir zaman meydana gelemez. Zira insanlar arasinda her zaman ayrilik,
cekisme, hak-hukuk ihlali meydana gelmektedir. Bu sebeple diismanin defedilmesi,
sinirlarin korunmasi, hak-hukuk ihlalinin giderilmesi icin imama her zaman ihtiyag
vardir. Hisam’1n fitne halinde imametin diistiigiine dair goriisiine gelince buna gore Hz.
Ali ile Hz. Osman’m halifelikleri diiser. Halbuki her ikisinin de imameti haktir. Hisam
el-Fuvti ve arkadaslarinin goriisiine gore de Hz. Ali’nin imameti hak olduguna gore,
burada Hisam’n ¢eliskiye diistiigii goriilmektedir. (Bagdadi, 1928).

2.2.2. imamin Atanmasmin Sekli ve Durumu
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Bu baslik altinda Bagdadi atanacak Imamin gercek varlik acisindan gbriiliip
goriilmemesi durumunu kasdetmekte ve Sid’nin “Gaip Imam” fikrini reddetmektedir.
Ona gore Ehl-i Siinnetin ortak diislincesi, imamin her halukarda atanmasi gerektigidir.
Kendisine itaat edilmesi gereken imam “zahir bir imam” olmalidir. Ehl-i Stinnet, hig bir
halde ve zamanda zahir olmayan gaip bir imam varliginmn caiz oldugunu ve boyle bir
imama itaatin vacip oldugunu kabul etmez. Sid ise imamin biitiin insanlardan gaip
olmasinin caiz oldugunu, gaip imami beklemenin vacip oldugunu, bu imamn intizar1
zamaninda bagka bir imamin nasbinin caiz olmadigini iddia etmistir. (Bagdadi, 1928).

Sid’nm gaip Imam goriisiinii tenkit eden Bagdadi onlarin kendi aralarindaki
ihtilaflarmi1 da soyle Ozetler: “Siiler bu konuda bir¢cok firkaya ayrilmislardir.
Zeydilerden bir firka Muhammed b. Abdillah b. Hasan b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib’i
beklerler ve onun vefat etmedigini iddia ederler. Halbuki onun Mansir doneminde
Medine’de katledildigi tevatiir ile rivayet edilmistir. Onlardan bazilar1 da oldiirtildigu
haberi tevatiiren nakledilmesine ragmen Tahiriyye doneminde Kufe valisi olan Yahya b.
Omer’i beklerler. Sia’dan Keysaniyye grubu da Muhammed b. El-Hanefiyye'yi
beklerler ve onun 6lmedigini, Allah’in ¢ikigina (hurticuna) izin verdigi zamana kadar
Ridva Dagimda kaldigmi iddia ederler. Imamiyye’den bir grup ise Ca’fer es-Sadik’1
beklerler ve onun 6lmedigini iddia ederler. (Sia firkalarmin bu konudaki ihtilafi ve
farkli Sii gruplarin bekledikleri farkli sahislar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bagdadj,
1991) Bunlar Ye’vesiyye (4w sWll) diye tanmirlar. Sia’dan bir grup da Miibarekiyye diye
tanmmakta olup onlar da Muhammed b. Ismail b. Ca’fer’in zuhiirunu beklerler ve onun
O0lmedigini iddia ederler. Bir grup da Musa b. Ca’fer’i beklerler ve onun Bagdat’taki
meshedi (kabri)ni gozetlerler. Onlardan bir grup da Abbasi Halifesi Me’min’un
yasadig1 giinden bu giline (Bagdadi’nin yasadigi giine) kadar Muhammed b. Ali b.
Misi’nin zuhtirunu beklerler. Iste bu zatlar1 bekleyen ve anilan tiim gruplar, bugiin din
konusunda bir sagskinlik i¢inde olup, Kur’ani- Kerim’in ve Hz. Peygamber’in siinnetinin
tahrif ve tebdil edildigini, bu sebeple Islim Seriatinin hiikiimlerinin tafsilatiyla
bilinemedigini, bunun ancak zuhlr edecek masum bir Imam (mehdi) tarafindan
aciklanacagini, dolayisiyla miisliimanlarin bu giin “tih”, yani “saskinlik” halinde
bulundugunu iddia ederler.” (Bagdadi, 1928).

Usulu’d-Din eserinde imammn atama sekli baslhigi altinda Sia’nin intizar gortisiini
elestiren Bagdadi, el-Fark eserinde Ehl-i Siinnet’in goriisiinii soyle agiklamaktadir:
“Ehl-i Stnnet, bu Ummet icerisinde imamin is basmna gelmesi i¢in yapilacak imamet
akdinin yolunun ictihad uslliiyle se¢cim yapmak oldugu ve bu konuda herhangi bir
kisinin Hz. Peygamber tarafindan nass ile tayin edilmedigi goriigiinii savunmustur.”
(Bagdadi, 1991). Boylece Sia’nin nas ve intizar teorisi kabul edilmemekte, bunun yerine
Ehl-i Stinnet’in bilinen ictihad ve ihtiyar goriisii savunulmaktadir.

2.2.3. Iimamlarin Sayist

Islam diinyasindaki hilafet ve imamet tartismalarmin teorik ve kelami acidan
hararetle siirdiiriilmesinin yanisira fiili olarak da otorite sorununun yasandigi ve
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miisliiman gruplarin diger bir gruba mensup yoneticileri kabullenmek istemedikleri bir
donemde birden fazla imam fikri bas gostermistir. Daha Onceki dénemlerde de ele
alinan bu konu, Bagdadi’nin yasadig1 donemde gittik¢ce giindemin daha tist yerinde yer
almis olacaktir ki, Bagdadi bu konudaki tartismalar1 da ayr1 bir baglik altinda ele
almustir.

Bagdadi bu konuda soyle der: “Imametin vacip oldugu gériisiinii savunanlar, her
bir vakitte gorev yapacak imamlarin sayisi hakkinda ihtilafa distiiler. Bizim
gorlisimiizde olanlara (Ehl-i Slinnete) gore bir vakitte kendisine itdat edilmesi vacip
olan tek bir imam hakkinda imamet akdi gerceklesir. Digerleri de onun emrine girmek
zorundadirlar. Sayet Imamm azlini gerektirecek herhangi bir sebep yok iken bu imama
kars1 isyan ederlerse “bagiy” yani “isyankar” olurlar. Ancak aralarinda birininin
ahalisinin digerinin ahalisine yardim etmesine ve iletisim kurmasina engel bir deniz
olan iki beldede her bir belde ahalisinin kendisine birer imam seg¢mesi
caizdir.”(Bagdadi, 1928).

Burada Abbasi hilafetinin son dénemlerinde hilafet otoritesinin zayiflanmasindan
yararlanarak mezhebi farkliliklar nedeniyle miistakil teskilatlanmalara girip kendi
mezhebine muntesip imam se¢gme temayiilinde bulunan gruplarin gizli veya agik
istekleri reddedilmekte, birden fazla imam seciminin ancak emniyyet ve korunma
gerekcesine muteallik oldugu, miisliimanlarin birlikte yasamasi ve birbirleriyle iletisim
kurmasi imkanmin oldugu bir zaman ve mekanda boyle bir durumun caiz olmadigi
vurgulanmaktadir. Béylece donemin siyasi sorunlar1 neticesinde gittikce kuvvetlenen
ayrigmaci ve tefrikaci hareketlerin 6nii tikatilmistir.

Bagdadi Ehl-i Siinnet disindaki firkalarin goriislerini de soyle agiklamaktadir:
“Rafizilere gore ayni anda iki “natitk imam”mn bulunmasi caiz degil, ancak biri natik,
digeri samit olan iki imamin bulunmasi sahihtir. Onlara gére Hz. Hiiseyin, Hz. Hasan’in
natik imameti doneminde “samit imam” idi, Hz. Hasan vefat ettikten sonra da natik
imam oldu. Kerramiyyeden bir gruba gore bir vakitte iki veya daha fazla imamin
bulunmasi caizdir. Kerramiyyeden bir gruba gore Hz. Ali ile Hz. Muaviye’nin her ikisi
de ayn1 vakitte imam idiler. Ancak Hz. Ali “Siinnete muvdfik Imam”, Hz. Muaviye de
“Stinnete muhalif Imam” idi. Her ikisinin tebaasina da onlara itdat etmeleri vacip idi.”
(Bagdadi, 1928). Bu goriisleri siraladiktan sonra Bagdadi ¢ok onemli bir hususa dikkat
cekmektedir. O da imamin segilmesinin temel gerekgesidir. O, soyle der: “Sinnete
muhalif olan bir imamete itdat edilmesinin vacip olusu gériisii ne kadar acaiptir! Sayet
bir vakitte iki veya daha fazla imamin bulunmasi caiz olsaydi, imamete layik her sahsin
bulundugu mahallede ve agiret icerisinde imam seg¢ilmesi caiz olacakti. Bu ise imametin
farziyyetinin aslen sakit olmasina sebep olan bir durumdur.” (Bagdadi, 1928: 273).
Anlagiliyor ki Bagdadi’ye goére imamin secilmesini farz kilan en onemli gerekce ve
ihtiyac, iimmetin birlik ve beraberligidir. Islam iimmetinin birlik ve beraberligi (vahdet)
bozulduktan sonra imam sec¢imine imkan kalmayacaktir. Zaten imam, Uimmetin
birliginin semboliidiir. Imam olmazsa, iimmet de olmaz, onun yerini kargasa
icerisindeki topluluklar alir.
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2.2.4. imamin Cinsi (Uyrugu) ve Kabilesi

Bagdadi bu baslik altinda imametin hangi kabileye ait oldugu konusundaki
ihtilaflar1 zikretmektedir. Onun bildirdigine gore Ehl-i Stinnetin diisiincesine gore islam
seriatinda, imametin Kureys kabilesine tahsis edildigini gdsteren bir hiikkiim vardir.
Ayrica seriat, Kureys’in halifelik sartlarini tasiyan ve imamete layik olan sahislardan
hali (yoksun) olmayacagma delalet etmektedir. Bu sebeple onlarin disinda bagkalarina
imamet akdi yapilmasi caiz degildir.” (Bagdadi, 1928: 273. Krs. Hatipoglu, 2005: 77).

Imametin Kureys’e 6zgii bir gdrev oldugu goriisiinii Ehl-i Stinnetin timiine ait bir
goriis olarak bildiren Bagdadi bu konuda Imam Safii (Bkz. es-Safii, 1393) ve imam Ebu
Hanife’yi 6rnek gostermekte, Imam Safii’nin bazi kitaplarinda bu hususu agik¢a
belirtigini bildirmektedir. Ayrica Ziirkin’in da bu goriisii Imam Ebu Hanife’den (Ebu
Hanife’nin bu konudaki goriisii hakkinda karsilastrma icin bkz. Hatipoglu, 2005;
Nesefl, 2003). rivayet ettigini sdOylemektedir. Daha sonra diger firkalarin goriislerine
deginen Bagdadi soyle der: “Duwrariyye, Kureys'ten imamet sartlarin tasiyan birisinin
bulunmasi halinde bile Kureys disindan birisinin imametinin gegerli oldugunu
savunmaktir. El-Ka’bi, Kureysli olanin Kureysli olmayanlara gore imamete daha layik
oldugunu, Kureysli birisinin segilmesi durumunda fitne ¢ikmast korkusu olmasi
durumunda Kureysli olmayan birisinin imamete atanmasun caiz oldugunu savunur.
Drirar’a gore ise Kureysi ile acemi (Arap olmayan) birisi Halifelik sartlarini tasimada
esit olduklar takdirde, imamete acemi olan Kureysi olandan, mevali Arap da asli
Arapdan daha layiktir. Haricilere gore ise imamet insanlardan her sinifa ait bireylere
uygundur ve bu konuda gérevi en iyi yapacak olan sahsin segilmesi en uygun yoldur. Bu
sebeple onlar Nafi b. EI-Ezrék, el-Katari b. El-Fiicdet ve Necdet gibi Kureysli olmayan
sahislara bey’at etmislerdir. Sia’dan Zeydiyyye gore ise imamet ancak Hz. Ali’nin
soyundan birisine caiz olur. Hz. Hasan veya Hiiseyn’in soyundan olup kilicint ¢eken ve
imamet sartlarimi tasiyan herhangi biri imam sayilir. Imamiyyeye goére ise bugiin
imamet Hz. Ali’nin soyundan olan ve zuhiiru beklenen birisine (Hz. Mehdi’ye)
mahsustur.” (Bagdadi, 1928: 273).

Sozii buraya getiren Bagdadi, imamiyye firkasinin alt gruplarindan Mehdiy-i
Muntazar fikrini savunanlarin beklenen kisinin ve zamanin imammin kim oldugu
hakkindaki farkli goriislerini de belirtmektedir. (Sia’dan farkli gruplarin konu ile ilgili
mubhtelif goriisleri i¢in bkz. Bagdadi, 1928). Burada beklenen mehdi diislincesinin ilk
defa Bagdadi tarafindan miistakil bir baglik altinda incelenip elestirildigini gormemiz, 0
donemde Sia’nin s6z konusu inancinmn artik tamamen yerlestii ve mezhebi
tartigmalarda savunuldugunu gostermektedir. Bagdadi, diger Ehl-i Siinnet kelamcilari
gibi Halifenin Kureysli olmasi sartim Hz. Peygamber’den rivayet edilen “/mamlar
Kureystendir” hadisine dayandirmakta ve konu ile ilgili su hususlar1 da
vurgulamaktadir: “Ehl-i Siinnetin imametin yalnizca Kureyslilere mahsus olduguna dair
delili bu hadistir. Sakife Giinii'nde Ensar grubu bu haber sebebiyle halifeligi Kureys’e
teslim etmisti. Iste haberin bu sekilde sabit olmasi ve Sahdbenin bu haber iizerine icma
etmesi hildfetin Kureys disindan baskasina uygun olmadigint gosteren iki delildir. Bu
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sebeple hasil olduktan sonra séz konusu icmaya muhdlefet edenlerin sozlerine itibar
edilmez.” (Bagdadi, 1928: 274). Buna goére Sahabe icma ettikten sonra muhtelif
firkalarin ileri siirdiikleri diger goriislere itibar edilmez. Zira Sahdbenin icma1 baglayict
niteliktedir. Ayrica cumhiira gore gerceklesmis olan bir icmam delinmesi de birgok
ustlciiye gore miimkiin degildir. (Hallaf, 1962; Zeydan, 1999; Ebu Zehra, 1986; Saban,
1996). Bagdadi’nin isaret ettigi bu ushli mesele Ehl-i Siinnet’in goriisiidiir. Nazzam,
Hariciler ve Sia’nin biiyiik bir kismi icma’1 kaynak olarak kabul etmemektedir. (Sa’ban,
1996). Dolayisiyla burada s6z konusu mezheplerin goriisii reddedilmektedir.

2.2.5. imamet Sartlan

Bagdadi Ehl-i Stinnet’in imamet igin gerekli olan dort sart1 aradiklarini belirterek
bunlar1 siralamaktadir:

1. 1lim: flimde sahip olunmas1 gereken en az mertebe, helal ve haram ile diger
ser’1 hiikiimler konusunda miictehid seviyesinde olmasidir.

2. Adalet ve Vera: Bu sartin en asgari seviyesi de tahammiil ve eda agisindan
sahitligi kabul edilecek sahislarin seviyesinde olmasidir.

3. Siyaset tarzlann ve iyi yonetim hususunda yeteri bilgi ve birikime sahip
olmasidir. Bu sartmn dlciisiisii de sudur: imam, insanlarmn mertebelerini bilmeli, onlar1
koruyabilecek bilgiye sahip olmali, biiyiikk islerde kiiciik amilleri ¢alistirmamali,
gorevleri ehil olana verebilmeli, savas yontemlerini iyi bilmelidir.

4. Kureysilik: Imam Kureys nesebine sahip olmalidir. (Bagdadi, 1928).
2.2.6. Imamin Masum Olusu

Sia imamet sartlar1 konusunda Ehl-i Siinnet’in gerekli gordiigii bu dort maddeye
besinci bir sart olarak imamin masum olmasini eklemistir. Bagdadi bu konuda 6zetle
Ehl-i Stinnet’e gore imamin masum olmasinin sart olmadigini, sadece zahiri bir adalet
vasfina sahip olmasi gerektigini savunur. O, bu konuda hem imamin, hem de valilerinin
ve hakimlerinin ayni1 hilkkme tabi oldugunu, ismet sifatinin sadece niibiivvet ve risalet
icin sart oldugunu belirterek S$ii gruplarin bu konuda da farkl goriisler ileri siirdiiklerini
ifaide eder ve bu goriisleri mantiki Onermelerle reddeder. Ona goére Sil gruplarin
masumiyyet fikri kendi igerisinde bir¢cok celiskiyi barmmdirmakta, Sid bu disiinceyle
kendi kendini ¢iirtitmekte ve i¢ tutarhiliktan uzak bir goriis ileri siirmiis olmaktadir.
Ornegin onlarin masumiyyet diisiinceleri Hz. Hasan’in imametini iptal ettirdigi gibi Hz.
Muaviye’nin imametini de ispata yaramaktadir. (Bagdadi, 1928).

2.2.7. imamin Isbasia Gelme Sekli, Imametin Sabit Olusunun Yolu

Bagdadi bu bashk altinda da imametin nass ile mi, yoksa se¢im (ihtiyar) ile mi
sabit oldugu konusunu tartismaya ag¢maktadir. Bagdadi bu konuda su bilgileri
aktarmaktadir: “Ummetin Ehl-i Stinnet, Mutezile, Hariclyye ve Neccariyye’den olusan
biiyiik ¢ogunluga (cumhiiru a’zam’a) gére imamet (devlet baskanlig1), Islam {immetine
mintesip olan muctehitlerin ve imam olmaya elverisli olanlarin (imamet sartlarini
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tastyanlarn) ihtiyar1 (se¢im) ile sabit olur. imametin nass ile subGtu da caiz olmakla
birlikte bu konuda herhangi bir sahsa delalet eden hi¢ bir nas varid olmadigi icin geriye
sadece ihtiyar yolu kalmaktadir. imamiyye, Zeydilerden Carldiyye ve Abbasilerden
Ravendiyye firkalarina gore ise nass ile sabit olur. Allah, Rastliiniin agzindan imamin
kim oldugunu nass ile bildirir. Her bir imam da kendisinden sonraki imami bildirir. Bu
diisiincede olanlar, nassin dayandigi gerek¢e hususunda da iki goriise ayrilmislardir.
Bunlarin bir kismina gore nassin gerekgesi, ictihadin ve icmam iptalidir. Diger bir
kismma gore ise nassm illeti, masumiyyettir. Buna gore ismet, yani kimin ma’sim
oldugu ictihad ile bilinmediginden, imam olacak ma’simun nass ile bildirilmesi gerekir
ki, bu da ancak Rasulullah’in ve imamlarin kendilerinden sonra gelenleri bildirmesiyle
miimkiindiir. (Bagdadi, 1928).

2.2.8. Hz. Peygamber’den Sonra imamin Tayin Edilisi

[slom iimmeti Hz. Peygamber’in vefitindan sonra imamet (devlet baskanligr)
gorevi agisindan onun yerine kimin gececegi hususunda ihtilafa diismiistiir. Bu ihtilaf
Hz. Peygamber’in vefat edip etmedigi seklindeki Hz. Omer’in iddiasiyla baslamus,
Ensar ve Muhacirlerin hak talebinde bulunmasiyla ve Hz. Ebu Bekir’in se¢ilmesiyle
devam etmistir. Daha sonra Hz. Ali ve Osman donemlerinde meydana gelen hadiselerin
gelismesi ile biiylimiis ve konuyla ilgili olarak tartigmalar ve ihtilaflar artmistir. Sonugta
bu tartigmalar silsile halinde asirlar boyu etkisini siirdiirerek giiniimiize kadar devam
etmigtir. Bagdadi de bu ihtilafa dikkat ¢cekmekte ve ihtilaf eden gruplarin goriislerini
siralamaktadir. Bagdadi soyle der: “Siiphesiz ki cumhir, (Islim iimmetinin biiyiik
cogunlugu) Hz. Ebu Bekir’in imametinin sahih oldugu goriisiindedir. Islam tarihinde
aswrlar boyu pespese iktidara gelip halifelik yapanlarin hildfeti de bu esas Uzerine
devam etmigtir. Ravendiyye’'den bir taifeye gére Hz. Peygamber’den sonra hilafet,
amcast Hz. Abbas’in hakki idi. Sia’ya gore ise Hz. Ali’nin hakkidir. Hz. Ebu Bekir’in
hildfetini savunanlarin delili, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yerine gecmesi
diistintilen Hz. Ali ile Hz. Abbas’in belli bir siire bey’at etmekten geri kalmalarina
ragmen miisliimanlarin huzurunda Hz. Ebu Bekir’e bey’at etmis olmalart ve ona itdat
etmeleridir. Bu konuda bu iki zatin i¢lerinin ayri, diglarinin da ayri oldugunu iddia
etmek caiz degildir.” (Bagdadi, 1928).

Bagdadi Sia’nin Hz. Ebu Bekir’in hilafetine yonelik itirazin1 bu sekilde
reddettikten sonra Imam Es’ari ve Bakillani’nin lafizlarin1 andiran ciimlelerle Fetih
Suresi’nin 16. ayeti ve Tevbe Suresi’nin 83. ayetlerini delil gdstermekte, Hz. Ebu Bekir
ile Omer’in hilafetini bu ayetlerle ispat etmeye ¢alismaktadir. (Sia’nin bu Aayetlerle
istidlal konusunda Ehl-i Siinnet’e verdigi cevaplar hakkinda bkz. Seyh Mufid, 1412).
Bu ayetlerde Allah Teala gaybi haber tirlnden istikbalde meydana gelecek fetihlerden
bahsetmekte ve o fetihlere vesile olan zatlar1 6vmektedir. Bunlar da tarihi vakia olarak
Hz. Ebu Bekir ve Omer’e nasip olmustur. Iste boyle bir yaklasimdan hareketle soz
konusu ayetlerin Hz. Ebu Bekir ve Omer’e itat etmenin vacip olduguna delalet ettigini
ifade eden Bagdadi, bu yontemi kullanirken soziin basinda reddettigi nass teorisine
yeniden geri donmektedir. (Bagdadi, 1928). Konunun bu asamasinda ayetlerin sadece
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Hz. Ebu Bekir ve Omer’in hilafetine delalet ettigiyle yetinmeyerek tarihi bilgiler ve ilk
iki Halife devrinde meydana gelen savaslardan hareketle ayetleri te’vil eden Bagdadi
ayni zamanda s6z konusu ayetlerin Ebu Ubeyde el-Cerrah, Halid b. Velid, Amr b. As,
Yezid b. Ebi Siifyan ve daha birgok sahislara da delalet ettigini ifade etmektedir.
(Bagdadi, 1928). Bagdadi de kendisinden oOnceki bazi Ehl-i Slnnet mensubu
miitekaddimin keldmcilar1 gibi, bir taraftan Hz. Ali ve evladinin nass ile tayin
edilmedigini var giiciiyle savunup dururken, diger Halifelerin hilafetlerinin isbatinda
kendi ilkesini unutmakta, Kur’an ayetlerinin onlara delalet ettigini acikca ifade
etmekten kacinmamaktadir. Buna gére Hz. Ali “Mansis Imam” degildir, fakat Hz. Ebu
Bekir ve Omer “Mugdrun Ileyh Imam”dir. Burada zahiri bir ¢eliski goziikiiyor olsa da
nass ve tayine karsi ¢ikarken isaret fikrini kabul etmek seklindeki tavir arasinda ince bir
fark oldugunu gormek gerekmektedir. Buna gore bir te’vil ile durumu agiklamak
istedigimizde sunu soyleyebiliriz: Bagdadi’nin ve diger siinni alimlerin burada kastettigi
husus nass degil, isarettir. Yani Hz. Peygamber’den sonra kimin halife olacagi nass ile
tayin edilmemistir. Ancak, isareten beyan edilmistir.

2.2.9. imamette Tevaris ve Vasiyyet Konusu

Bu konu simdiye kadar ele aldigimiz eserler icerisinde miistakil bir baslik altinda
ilk defa Bagdadi’nin bu eserinde ele alinmistir. Bagdadi 6nce “tevariis” problemini,
daha sonra ‘“vasiyyet” konusunu ele almaktadir. O, hilafet ve iktidarda veraset
konusunda farkli diisiinceler ileri siiren firkalar1 tasnif ederek konuyu islemektedir. Bu
konuda soyle der: “Firkalar, imametin veraset sistemiyle olup olmadigi konusunda
ihtilafa diistiiler:

1) Hz. Ebu Bekir’in imametini mesru gorenlerin tiimii, imamette verasetin soz
konusu olmadig1 goriisiinli savunmaktadirlar.

2) Hz. Abbas’in imametini savunan Ravendiyye firkasina gelince onlar da kendi
aralarinda ihtilafa distiiler. Onlardan bir gruba gore Hz. Abbas, imameti veraset
sebebiyle degil, Hz. Peygamber’in nassi ile hak etmistir. Diger bir gruba gore ise Hz.
Abbas imameti Hz. Peygamber’den kaynaklanan bir veraset ile hak etmistir. Ciinkii o,
Hz. Peygamber’in asabesidir,® bu sebeple hilafeti hak etmektedir. Ancak imamet Hz.
Peygamber’in amcalarinm ogullarmin hakki olarak telakki edilmez.2

3) Hz. Ali’nin imameti gorisiini savunanlar da kendi aralarinda ihtilafa
diigmiislerdir. Zeydilere ve Carudiyyeye gore Hz. Peygamber (s.a.s.) “isim” olarak degil
“vasif” olarak Hz. Ali’nin imametini nass ile tayinde bulunmustur. Daha sonra da bu is
Hz. Ali’nin iki oglu Hasan ve Hiiseyin’e miras olarak kalmistir. Ayni sekilde imamet
Hz. Hasan ve Hiiseyn’in neslinden olan belirlenmis sahislara degil de her ikisinin

! Asabe, Islam Miras Hukukunda muayyen pay sahibi olmayan, pay sahipleri paylarini aldiktan sonra
mirastan kalan1 alacak olan mirascilardir. Bir ka¢ kismi vardir. Bunlardan bir dnceki hak sahibi bir
sonrakini pay almaktan diisiiriir (Hacb). Genis bilgi icin bkz. Aktan, Hamza, Isldm Miras Hukuku, Isaret
Yay., Istanbul, 1991: 168-173.

2 Zira amca bulununca amcaoglu hacbedilir. Dolayisiyla Islim Miras Hukukunun hiikiimlerine kiyasla,
amca hak edince, amcaogullar1 paydan diiser. Bkz. Aktan, a.g.e.: 171, 172.
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neslinin geneline miras kalmistir. Ancak ikisinin neslinden her kim kili¢ ¢eker de
Rabbinin yoluna ¢agirir, alim ve salih olursa, iste o imam sayilir. Imamiyye grubunun
ekserisine gore imamet verasete baglidir. Bu goriisiin kendi usulleri ag¢isindan
degerlendirildiginde de hatali oldugu anlasilir. Zira onlara gore imamet Hz. Ali’den
sonra Hz. Hasan’m, ondan sonra da Hz. Hiiseyn’in hakkidir. Sayet miras ile olsaydi, Hz.
Hasan’dan sonra kardesi Hiiseyn’e degil de ogullarina miras olarak kalmasi gerekirdi.
Keysaniyye grubuna gore ise imamet Hz. Hasan’dan sonra kardesi Muhammed b. El-
Hanefiyye’nin hakkidir. Bu da ayni sekilde miras kaidelerine aykiridir. Zira ogul,
mirasta kardesten daha 6nce hak sahibidir.” (Bagdadi, 1928: 277-278).

Goriildigi tizere Bagdadi konuyu “Ebu Bekirciler”, “Abbas¢ilar” ve “Aliciler”
baglaminda tasnif etmektedir. Onun bildirdigine gore veradset fikrini savunanlarin
imamet anlayist onlarin zihinlerinde mevcut maddeci ve somutlastirict bir mahiyyet
arzetmektedir. Devlet bagkanligini da mevtadan kalan bir “mal” gibi “tereke” olarak
goren bu anlayis, elbetteki ¢agin asiret kiiltiirliniin ve krallik adetinin bir yansimasi
olarak uyarlanmistir. Bagdadi de bu anlayistan hareketle ve onlarm adetine uyup onlar1
reddetmek amaciyla hilafeti “mal” ve “tereke” hiikmiine tabi kilarak kendilerini Islam
Miras Hukuku kurallarina gore elestirmektedir. Bu usil, birbirlerinin sodzlerini
dinlemeye tahammiilleri kalmadiginda mezheplerin birbirleri karsisinda siirekli
kullandiklar1 bir ustldiir. Zira karsit ve muhalif firkanin esaslarini zaten kabul etmeyen
tartigmaciya bu sefer “miindazara ilmi” kaidelerince kendi goriis ve esaslar1 kullanilarak
reddiyede bulunmaktan bagka ¢are kalmamaktadir.

Bagdadi daha sonra “vasiyyet” konusunu da tartismaya agmakta ve konuyla alakali
firkalar1 goriisleriyle birlikte soyle zikretmektedir: “Islam firkalart aym sekilde
sartlarint haiz birisini imam olarak vasiyyet etme konusunda da ihtildfa diistiiler. Bizim
miintesibi  oldugumuz Ehl-i Stinnet dlimleri ile birlikte Mu'tezile, Miircie ve
Haricilerden olusan bir gruba gore imamet konusunda vasiyyette bulunmak sahihtir,
caizdir, fakat vacip degildir. Nitekim Hz. Ebu Bekir de Hz. Omer’i imam olarak vasiyyet
ettiginde sahabe ona uyma hususunda icma etmistiler. Sayet imam bu isi Hz. Omer’in
de yaptigi gibi kendisinden sonra toplanacak olan bir topluluktan miitesekkil bir
strd’ya havile ederek vasiyyet ederse, bu da caizdir. Siileyman b. Cerir (et-Taberi) ise
bu konuda imamin kendisinden sonraki imami, sahsini belirleyerek vasiyyet etme hakki
vardir, ancak iimmete onun vasiyyetini yiiriitmek lazim degildir. Ummet ancak sird
karari ile bu vasiyyeti infaz edebilir (yiiriirliige koyabilir). Hz. Ebu Bekir ve Omer’in
hildfet olaylari, onun bu gériistiniin batil oldugunu isbdt etmektedir. Zaten kendisi de
ikisinin imametini sahih gérdiigiine gore burada celiskiye diismektedir. Imamiyyeden
bir gruba gore ise imamette vasiyyet soz konusu degildir. Imamet ancak nass ile sabit
olup her bir imam kendisinden sonraki imami tayin etmektedir. Iste imamiyyenin bu
goriigii sayet akledip anlarlarsa vasiyyetin ta kendisidir.” (Bagdadi, 1928: 278).
Hakikaten bir imamm kendisinden sonraki imami belirlemesi, ismen “tayin” olarak
nitelendirilse bile gercekte “vasiyyet’ten baska bir sey degildir. Buradan hareketle
firkalar aras1 tartismalarin kelime oyunlariyla siirdiiriildiigiinii de 6grenmekteyiz.
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2.2.10. Hz. Omer ve Osman’in imametinin Sihhati Konusu

Mutekaddimin keldmcilarinin siyasi goriislerinin merkezini olusturan Rasit
Halifelerin (Hz. Hasan da rasit halifelerdendir) hilafetinin dayandigi esaslar ve
mesruiyet temelleri Bagdadi tizerinde de etkili olmustur. Bu sebeble Bagdadi yukarida
ele aldig1 siyasi goriislerinden sonra Ragit Halifelerinin hilafetlerinin mesruiyetini de ele
almak durumunda kalmigtir. Hz. Peygamberden sonra hilafetin ihtiyar ile oldugunu
savundugundan dolayr ondan sonra yoOnetime gelen dort Halifenin hilafetinide
savunmact bir anlayigla aciklamaya calismis, ayni zamanda Siileri sert bir sekilde
elestirmistir. Dikkatimizi ¢eken husus sudur ki, Hz. Ebu Bekir’in Halifeligi konusunu
mustakil bir baslik altinda islemek yerine imamet konusunun diger meseleleri arasinda
serpistirilmis bir halde sunarken Hz. Omer ve Hz. Osman’m hilafetini ayn1 baslik
altinda islemistir. Konuya girer girmez ilk ciimle olarak “Hz. Ebu Bekir’in imametini
inkar eden her Rafizi Hz. Omer ve Hz. Osmdn’in hildfetini de inkdr eder.” ifadesini
kullanmaktadir. Bu ifade bile tek basina Bagdadi’nin yasadigi cagdaki Siinni-Sii
ihtilafinin siddetinin dozunu yansitmaktadir.

Bagdadi s6z konusu hiikiim cilimlesinden sonra S$ia’nin degisik gruplarinin
gorlslerini swralar ve daha sonra tenkit ve tahlilini arz eder. Bu baglamda soyle der:
“Rafizilerden Kamiliyye grubu Hz. Ebu Bekir, Omer ve Osmdn’i tekfir etmekle
kalmamis, ayni zamanda Ebu Bekir ve Omer’e karsi savasmay: terk ettiginden dolay:
Hz. Ali’yi de tekfir etmistir. Bunlara karsi Hz. Ebu Bekir’in imametini nass veya ihtiyar
cihetinden savunanlar ise Hz. Ebu Bekir’in vasiyyetinin megsruiyyetini kabul etme
acisindan Hz. Omer’in imametini de savunmaktadirlar.” (Bagdadi, 1928: 278). Burada
Hz. Ebu Bekir’in hilafetini kabul edenlerin iki kisim oldugunu, bunlarm bir kismmin
nass nazariyyesini, bir kismmnm da ihtiyar nazariyyesini savundugunu okumus
bulunmaktayiz. Halbuki simdiye kadar Ehl-i Siinnet kelamcilarinin “nassin iptali ve
ihtiyarin isbati” bashgi altinda zikrettikleri diistincede aslinda sadece Hz. Ali’nin nass
ile tayin edildigi gorisliniin reddedildigini gérmiistiik.

Bagdadi Hz. Omer’in hilafetini isbat edenlerden sonra Hz. Osman’in hilafeti
konusunu ele almaktadir. Burada izledigi metot, kendisinden 6nceki keldmcilar gibi Hz.
Ebu Bekir’in hilafetini merkezi konu olarak ele alma ve diger halifelerin mesruiyyetini
onunkine dayandirma metodudur. Bu sebeple Hz. Osman hakkindaki goriisleri, Hz. Ebu
Bekir’in halifeligini kabul edenler baglaminda degerlendirerek ikiye ayirmaktadir. Onun
bu konudaki sdzii sdyledir: “Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in halifeligini sabit kilanlar Hz.
Osman’in halifeligi konusunda ihtildfa diistiiler. Onlarin ¢ogunlugu, Hz. Osmdn’in
halifeliginin sabit oldugu goriisiinii savunmuglardir. Hariciler ise Hz. Ebu Bekir ve
Omer’in halifeliklerinin mesru ve onlarin hak imam oldugunu, Hz. Osmdn’in ise
halifeliginin ilk alti yilinda mesru halife oldugunu, bundan sonraki yillarda, meydana
gelisinde kendisini sorumlu tuttuklari olaylar yiiziinden kdfir oldugunu savunmuslardir.

Onlara gore Hz. Ali de hakem olayma kadar hak iizerindeydi, ancak bu olaydan sonra
kdfir olmustur.” (Bagdadi, 1928: 278).
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2.2.10.1. Hz. Ali’nin imameti’nin Sihhati Konusu

Bagdadi de diger Ehl-i Sunnet kelamcilarmin usiliine uyarak halifelerin tarihi
siralamasini esas alarak onlarin halifeliklerinin mesruiyyeti konusunu ele aldigindan, ii¢
Halifenin durumundan sonra Hz. Ali’nin durumunu ele almistir. Onun bu konudaki sdz(
de sOyledir: “Ehl-i Hak, Hz. Osman’1n katlinden sonra Halifelige nasbedilen Hz. Ali’nin
bu imametinin sahih oldugu hakkinda icma etmislerdir. Bazi taifeler de bu konuda
onlara muhalefet etmislerdir. Bunlarin birincisi Rafizilerin bir grubu olan “Kamiliyye”
taifesidir. Onlar, Hz. Ebu Bekir ve Omer’e karsi savasmay: terkettiginden dolay1 Hz.
Ali’yi tekfir etmislerdir. Ikinci taife, “Hariciler”dir. Onlara gore ise Hz. Ali hakem
olaymna kadar hak Imam idi. Hakem olaymi kabul ettikten sonra Hz. Ali ve Hz.
Muaviye'nin her ikisi de tabileriyle birlikte kafir olmuslardir. Ucgiincii taife de
Kaderiyye’nin “Esamiyye” koludur. Bu kolun lideri olan el-Esamm’a gore imamet stira
ve ihtiyar ile degil, ancak hakkinda akid yapilan sahis iizerinde iimmetin icmai ile
miin’akid olur. Bu goriisiin neticesi de Hz. Osman ve Ali’nin imametini ta’n etmektir.
Hz. Osman’in imametini gegersiz saymalarinin sebebi, Stra iiyelerinin hepsi tarafindan
degil, bu tiyelerden biri olan Abdurrahman b. Avf tarafindan secilmis olmasidir. Hz.
Ali’nin hilafetini gecersiz saymalarinin gerekgesi de Sam Ehlinin kendisini halife kabul
etmemeleri ve boylece hakkinda icmam olugsmamasidir. el-Esamm’a gore Hz. Ali’den
sonra lizerinde iimmetin icmai hasil oldugundan dolay1 Hz. Muaviye bu donemde mesru
imamdir.” (Bagdadi, 1928: 279).

Esamm’in bu ilging goriisiinii naklettikten sonra Bagdadi onu elestirmekte ve su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “El-Esamm’in Hz. Ali’nin hildfetini reddetmesine
mukabil Hz. Muaviyye 'nin hilafetini kabul etmesi rezillik olarak ona yeter!” (Bagdadi,
1928: 279). Sahislar bazinda degerlendirildigi takdirde, Hz. Ali gibi alim, fazil, cesir ve
layik birisinin imametinisabit kilmamak, onun yerine muhtelif siydsi manevralarla
isbasina gelen ve iimmet tarafindan “imam” degil de “sultan” olarak kabul edilen Hz.
Muaviye’nin mesru Imam kabul edilmesi ilging bir diisiince olarak Islam Diisiince
Tarihine ge¢mistir. (Sakir, 1998; Sallabi, 2006; Aycan, 1990). Ancak siyaset ilminin
temel ilkeleri ve devlet bagskanligmin tespitinin genel durumu agisindan bakildiginda o
donemde devlet baskaninin tespitinde toplumun konsensiisiinii ol¢li almanin ileri bir
goriis oldugu ifade kabul edilebilir. Zira bu 6l¢ii sayesinde sahislar, mezhepler, dini ve
siyasi goriisler yerine ‘“timmetin ortak kabulii”, “kamuoyunun miisterek tercihi” ve
“ma’seri vicddn” harekete geger ve bu metod neticesinde is basina gelen yonetici daha
adil bir yolla secilmis olur. Sayet el-Esamm bodyle bir niyyeti tagimis ise, bugiin
acisindan son derece makul ve gerekli, o giin i¢in de son derece ileri ve ¢aglar1 asan bir
goris ileri slirmiistiir.

2.2.10.2. Hz. Osman’in Katillerinin Hiikmii

Ehl-i Stinnet disindaki itikadi firkalarin bir kism1 Hz. Osmén’in hilafetinin ikinci
yilindaki uygulamalar1 yiiziinden onun ilk donem halifeligini mesru ve mu’teber, ikinci
donemdeki hilafetini de gayr-1 mu’teber saymuslardir. Bazilar1 da onun hilafetini
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tamamiyle mu’teber saymamasindan dolayr Hz. Osman’in katillerinin durumunu da
kelami ve itikddi bir konu olarak tartigmiglardir. Bagdadi burada onlarin itirazlarina
cevap vermek i¢in dncelikle Hz. Osman’m hilafetinin mesruiyyetini ortaya koymakta ve
cevaplarmi buna gore vermektedir. Onun bu konuda verdigi bilgiler s6yledir: “Ehl-i
Stinnet, Hz. Osman’mn 6ldiiriildiigii ana kadar istikamet sart1 izere mesru imam oldugu,
onun katillerinin kendisini ztlmen 6ldurddkleri, onun 6ldiirenler iginde kaninin helal
oldugu fikrini tagiyanlarin ise kafir oldugu hususunda icma etmislerdir. (Bagdadi, 1928:
280). Buna gore kanini helal sayarak oldiirenler kafir, digerleri ise zalimdirler. Onu
ziilmederek Oldiirenlerin dini hiikkmiinii aciklarken de soyle der: “Kaminin helal
oldugunu iddia etmeden onu kasden oldiirenler, kdfir degil, fasik olmuslardir. Ona
hiicum eden ve kanina istirak edenler taminan kisiler olup fasik olduklart kesindir.
Onlardan bazilarinin isimleri soyledir: Muhammed b. Ebi Bekir, Rufaa b. Rafi’, Hacca
b. Gazne, Abdurrahman b. Hasl el-Cumhi, Kindne b. Bisr en-Nahbi, Sindan b. Hamran
el-Murddi, Besere b. Rehm, Muhammed b. Ebi Huzeyfe, Ibn Uyeyne, Amr b. EI-Humk
el-Huzai.” (Bagdadi, 1928: 280).

Hz. Osman’in katli olayinda miisliimanlarin bir grubu da ise karigmamis ve
tarafsiz kalmisti. Bagdadi onlarm dini hiikmii konusunda da sunlar1 belirtir: “Hz.
Osman’in katli olayinda ona yardim etmekten geri kalanlar da iki gruptur. Bir grup
evde bulunup onu savunanlardan olugsmaktadir. Hz. Hasan, Abdullah b. Omer, Mugire
b. el-Ahnes, Said b. el- As ve Hz. Osmdn in gérevliilerinden (hizmetkdr ve kélelerinden)
evde bulunan digerleri gibi. Hz. Osmdn savagmamak tizere bunlardan yemin almis ve
hizmetcilerine soyle demisti: “Silahini birakan hiirdiir!” Iste bunlar taat, iyilik ve ihsdn
ehlidirler. Ona yardim etmekten geri kalan ikinci grup ise kendi aralarinda iki kisma
ayrilmaktadir: Bir kismi, Hz. Osman’a yardim etmek istemisti de Hz. Osmdn onlari
engelledi. Ali b. Ebi Talib, Sa’d b. Ebi Vakkas, Usdame b. Zeyd, Muhammed b. Mesleme
ve Abdullah b. Selam gibi. Bunlar da mazurdurlar. Zira bizzat Hz. Osman’in emrine
uyarak durmustular. Ikinci kisim ise sokak ehli olup eve hiicum edenlere fisk islerinde
istirak etmiglerdir. Allah bunlara kdfidir.” (Bagdadi, 1928: 281).

Ehl-i Siinnet’in goriisiinden sonra Mu’tezile nin goriislerini 6zetleyen Bagdadi, bu
konuda onlar1 da bir ka¢ kisma aymrmaktadir. Ona gore Mu’tezile (Kaderiyye) bu
konuda kendi arasinda ihtilafa girip bir ka¢ gruba ayrilmistir:

1. Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd Hz. Osman ile ona kars1 ¢ikip 6ldiirenlerden bir
tarafin fasik oldugunu, fasik olanin da ne mii’min, ne de kafir oldugunu séylemislerdir.
Bu goriisii ileri siirerken hangi tarafin fasik oldugu konusunda sz sarfetmeyi uygun
gérmemisler, tevakkuf etmiglerdir.

2. Ebu’l-Huzeyl (el-Allaf), Hz. Osman’1 kendi haline, onu 6ldiirenleri de kendi
hallerine havale etmistir.

3. el-Cibbai ve oglu, Hz. Osman’a tevelli, onu katledenlerden de teberri
etmislerdir.
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4. Onlardan bir gruba gore Hz. Osméan da, onu Katledenler de fisk gilinahini
islemislerdir. Ancak Hz. Osman’in isledigi fisk hali, onun 6ldiiriilmesini vacip kilan bir
fisk degildir. Bu goriiste olanlara goére Hz. Osman da, onu Jldiirenler de
cehennemliktirler. (Bagdadi, 1928).

Bagdadi daha sonra Hz. Osman’1 savunmak Uzere Ehl-i Siinnet’in dayandigi bir
ka¢ delili sunar ve soyle der: “Bizim Hz. Osmdn’in kendisi hakkinda atilan iftiralara
karst beri olduguna dair delilimiz, Islim ordusunun zor durumda oldugu zaman Hz.
Osman’in bu orduyu techiz etmesi tizerine Hz. Peygamber’den onun cennetlik olduguna
sehadet eden sahih rivayetler, Hz. Osman’in hesapsiz olarak cennete girecegine,
cennete de mii’minden baskasinin girmeyecegine dair rivdyet edilen hadislerdir.® Yine
Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekir, Omer ve Osman ile birlikte Hira Dagina ¢iktiginda “Ey
Hira, sakin ol! Muhakkak ki senin iizerinde bir Peygamber, bir siddik, bir sehidden
baskasi yoktur!” buyurmustur. (Miislim, Fezdilu Talha ve’z-Ziibeyr: 6; Ibn Mace,
Fezailu’l-Asr: 134, Ahmed b. Hanbel, Miisned: 2/419). Iste bu hadis, Hz. Osmdn’n
sehid ve said (kurtulmus) bir sekilde oldiiriildiigiine delalet etmektedir. Onun
imametinin sahih olduguna dair delil de Hz. Omer’in katlinden sonra iimmetin Siird
ehlinden her birisinin imamete layik olduguna dair icmaidir. Onlar da alti tane idiler.
Kendisinden baska diger alti kisi kendisi iizerine ictima edip bey’at edince béylece onun
imameti hakkinda da icma hasil olmaktadir.” (Bagdadi, 1928: 281). Buna goére her ne
kadar daha sonra bir takim ¢ekinceler ve itirazlar vaki olsa da, secilisin ilk aninda
immeti temsil eden alt1 kisilik komisyonun bes iiyesince hilafeti onaylaninca,
komisyonun icmai, iimmetin icmai hiikkmiinii kazanmis olmaktadir. icma hasil olduguna
gore, diger firkalarin itirazlar1 da gecersiz sayilmaktadir.

2.2.11. Siffin ve Cemel Ehlinin HikmU

Hz. Ali’nin imameti hakkindaki ihtilaflar, ona karsi c¢ikanlar ve onunla
savasanlarin hiitkmiinii de ihtilaf edilen bir konu haline doniistiirmiistiir. Bu sebeple Ehl-
1 Stinnet, Hariciler, Mu’tezile ve Siiler’in ona karsi savasanlar hakkinda ileri stirdiikleri
goriisler de farklilik arzetmistir. Bagdadi’nin kendisi de Ehl-1 Stinnet’e mensup oldugu
icin konuyu islerken, Hz. Ali’nin mesruiyyetini esas alarak islemekte ve sOyle
demektedir: “Mensubu oldugumuz Ehl-i Siinnet alimleri Hz. Ali’in Cemel Olayi’nda ve
Stffinde Hz. Mudviye'nin taraftarlarina karst hakli (musib) oldugu hususunda icma
etmigler ve Basra’'da kendisine karsi savasanlarin hatali oldugu goriisiinii
savunmuslardwr. Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyir'inde hata islediklerini ve fasik
olmadiklarini savunan Ehl-i Siinnet’e gore Hz. Aise iki grup arasinda baris saglamak
icin ¢alistigindan dolay: fasik degildir, ancak onu bu konuda ikna edip Hz. Ali’ye karsi
savasmaya tesvik eden ve kendileri de savasan Benu Dabbe ve Benu Esad kabileleri
fasik olmuslardwr. Ziibeyr’e gelince Cemel olayimin gergeklestigi giinde Hz. Ali
kendisiyle konustuktan sonra savasmaktan vazgecip Mekke've dogru giderken yolda

% S6z konusu hadisler ve Hz. Osman’in Hz. Peygamber dénemindeki hizmetleri ve fedakarhklari igin bkz.
es-Sallabi, Osman b. Affan: 30-52; Riza, Muhammed, Osmdn b. Affin Sdlisu’l-Hulefdi r-Rdsidin,
Alemu’l-Kutub, Beyrut, 2005, s. 9-21.
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oldiiriildiigiinden dolay1 fasik degildir. Zira yolda Vadi es-Siba’ denilen yerde Amr b.
Ciirmiiz kendisine rastlayip basimi keserek Hz. Ali’ye gotiirdiigiinde Hz. Ali’nin
kendisini cehennemle tehdit etmesi, Ziibeyr’in fasik olmadigint ve mazlum olarak
oldiiriildiigiinii gosterir. Talha’ya gelince, o da savas esnasinda savasi terkedip
Mekkeye geri donmeye kasdedeken Mervan b. Hakem kendisini bir mizrak ile oldiirdii.
Iste bu ii¢ kisi, fasikliktan beridirler, onlarin tabilerinden Hz.Ali’ye karsi savasanlar da
fasiktirlar." (Bagdadi, 1928: 281).

Komutanlar1 kurtarip askerleri fasiklik hiikmiine tabi kilan, Hz. Ali’ye kars1
savasma isini baglatanlarin {i¢ lider sahabi degil de onlarin emrinde savasan kabilelere
atfeden Ehl-i Siinnet’in bu gorisiiniin arzindan sonra sira Hz. Muaviye’nin hiilkmiine
gelmektedir. Pesinen sdylemek gerekirki bir 6nceki hilkkmiin gerekcesine bakilirsa, Hz.
Muaviye de kurtarilacak ve askerleri suglanacaktir: “Mudviye 'nin taraftarlarina gelince
onlar gsiiphesiz ki bagiy (isydnkar) olmuslardir. Hz. Peygamber’in de Ammar’a
soyledigi “Seni bagiy bir taife oldiirecektir!” (Miislim, Bab La Tekum es-Sae... 17,
Ahmed, Mdsned: 3/5; Beyhaki, 1988: 2/548) soziiyle bu taifeyi bagiy olarak
adlandirmistir. Iste onlar bu bagy (isyan) sucu islemekle kafir olmamislardir. Zira Hz.
Ali de onlar hakkinda “Kardeglerimiz bize karst bagy (isydan) ettiler” demistir. Hz. Ali
arkadaglarina  soyle de demistir: “Kacanlarin pesine diismeyin, yaralilara
saldirmaywn.” Sayet bunlar kafir olsaydi Hz. Ali bu takip etme isini askerlerine serbest
birakacakn.” (Bagdadi, 1928: 282).

Ehl-i Siinnet’in Hz. Ali doneminde meydana gelen i¢ ¢atismalarin lider
konumundaki aktérleri hakkindaki diisiincesini bu sekilde sunan Bagdadi, diger
firkalarm goriislerini de sistematik bir sekilde soyle kategorize etmektedir:

1. Siilere gore Hz. Ali’ye karsi Cemel’de savasan Hz. Aise, Talha, Ziibeyr ve
Siffin’de savasan Muaviye ile bu sahislarin taraftarlar1 kafir olmuslardir.

2. Hariciler de Cemel ve Siffin’de savasan bu zatlar1 ayni sekilde Kkafir
saymaktadir.

3. Bir taifeye gore karsi karsiya savasan tiim gruplar hata islemislerdir. O
donemde savasa katilmaktan kaginan ve savagsmayan Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdullah b.
Omer, Muhammed b. Mesleme el-Ensari ve Usdme b. Zeyd gibileri isabet etmislerdir.
(Abdulcebbér, tsz., 20/1/74).

4. Kerramiyye grubunun ¢ogunlugu Cemel Olayinda kars1 karsiya savasan her iki
grubun da isdbet ettigini ve hakli oldugunu iddia etmistir.

5. Kerramiyye’nin geri kalanlar1 ise Hz. Ali’'nin Cemel ve Siffin Savaslarinda
hakl1 oldugunu, ancak savasmayip da sulh yolunu sectigi takdirde daha hakli ve daha iyi
davranmis olurdu. Haricilere kars1 savasmasi ise tamamen hakli olup kendisi Uzerinde
farz idi.

6. Vasil b. Ata, Amr b. Ubeyd, Nazzam ve Kaderiyye’nin ekserisi de sdyle
dediler: “Biz, Hz. Ali ve tabilerine ayr1 olarak, Talha, Ziibeyr ve taraftarlarina da ayr1
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olarak tevelli ederiz. Fakat Ali ile kendi arkadaslarindan biri bir davada sahitlik
yapsaydi, sehadetlerini kabul ederdik. Talha veya Ziibeyr kendi arkadaglarindan biri ile
bir davada sahitlik yapsalardi bunu da kabul ederdik. Ancak Ali ile muhaliflerinden biri
beraberce sahitlik yapsalardi veya Ziibeyr veya Talha ile Ali taraftar1 birisi beraberce
sahitlik yapmis olsalardi kabul etmezdik. Zira onlardan bir taraf fasiktir. Fasik da ne
mii’min, ne de kafir olup ebedi olarak cehennemdedir.” Hatta Hz. Ali ile Hz. Talha’nin
her ikisi bir demet bakla lizerinde bile sahitlik yapsa kabul etmeyeceklerini ileri
stirmiislerdir. Zira onlara gore iki taraftan biri fasik olduguna gore ya Hz. Ali, ya da Hz.
Talha fasik oldugundan seriatin sart kostugu iki sahit sart1 yerine gelmemis olmaktadir.

7. Bekr b. Uhti Abdi’l-Vahid de Hz. Ali ve muhalifleri Talha ve Ziibeyr gibi
miisrik olmuslardir. Ancak Bedir savasina katildiklari icin cennete gireceklerdir. Zira bir
kuts-i hadis’te Cenab-1 Hak Bedir Ehline hitaben séyle buyurmustur: “Dilediginizi
yapiniz. Stiphesiz ki ben sizleri affettim. (Buhari, Bed’ul-Vahy: 142; Muslim, Fedailu
Ehli Bedr: 36; Ebu David, Bab fi’l-Hulefa: 9; Ahmed, Misned: 1/79).

8. Kaderiyyeden Havseb, Hisam el-Evkas ve onlara tabi olanlar liderlerin
kurtulduklarmi, askerlerin helak olduklarmi goriisiinii savunmusglardir.

9. Mu’tezile’den el-Esam da Hz. Ali ve Muaviye hakkinda bir ¢ok goriis ileri
stirmiistiir. Gorlslerinin 6zii sudur ki, o Muaviye’yi Hz. Ali’den daha iyi durumda
gormiistiir. (Bagdadi, 1928: 282).

Bagdadi yukarida siralanan diisiincelerin hepsine topluca bir cevap vermek icin de
Hz. Peygamber (s.a.s.)’e sahabilik yapan zatlar1 savunmakta, onlar hakkindaki iddialar1
kabul etmemekte ve sunlar1 soylemektedir: “Hz. Ali, Talha ve Ziibeyr’in imanlarinin
sahih olduguna dair delilimiz sudur: Onlar, Ridvan Bey’ati ehlindendirler ki Allah
(c.c.) Kur’an’da onlardan razi oldugu haberini vermigstir. Allah’in rizasi ise halihazira
gore degil, akibete goredir. Dolayistyla Allah’in bu haberiyle onlarin akibetlerinin
cennet oldugu sabit olmaktadir.” (Bagdadi, 1928: 282).

Ehl-i Siinnet disindaki firkalarin bir kismi, Hz. Aise’nin dini hitkmii konusunda da
farkli goriisler ileri siirmiisler ve onu takbih etmislerdir. Onlardan bazilar1 da onun
“mirted” oldugunu séylemislerdir. Bagdadi bu asir1 hilkmii kabul etmeyerek akli ve
nakli delil gostermek suretiyle reddetmektedir. Bu konuda da soyle demektedir: “Sayet
Haricilerin dedigi gibi Hz. Aise kafir olsaydi, o zaman onun kiifrii hakkinda iki
ihtimalden biri soz konusu olmalidir. Ya Hz. Ali ile savasa girmeden once de kafirdi, ya
da onunla savastiktan sonra kafir oldu. Sayet ondan énce kafir olsaydi, bu durumda Hz.
Peygamber (s.a.s.) kafir bir kadin ile evlienmis olurdu ki, onun boyle bir yetkisi
bulunmamaktadr. (Zira bu, dinimizde haramdir.) Sayet Hz. Ali ile savastiktan sonra
miirted olmus ise, cariye yapilmasi caiz olurdu. Halbuki Hz. Ali, onun hakkinda boyle
bir muamele yapmamistir. Bu da kendisine karsi kin ve nefretle hareket edenlere
ragmen, onun “miislime, mii ' mine” oldugunu isbdt etmektedir.” (Bagdadi, 1928: 282).

2.2.12. Hariciler ve iki Hakemin Hiikmii
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Hz. Ali’ye kars1 savasan ve muhtelif Islam firkalarinm tepkisini en ¢ok ¢eken grup
Harici grubudur. Islam siyaset tarihinin en miiteseddid ve kat1 grubu olan Haricilik, Ehl-
i Stinnet kelamcilar1 tarafindan da sert bir sekilde elestirilmis, izledigi siddet politikast
yiziinden diger firkalar icin gosterilen bazi hassasiyetlerden mahrum kalmistir.
Haricilere gore Ebu Musa el-Es’ari ve Amr b. As’1 hakem olayinda gorevlendiren Hz.
Ali ve Muaviye ile birlikte her ikisi de “kafir’ olmuslardir. ilk ikisi gérevlendirme
yaptiklar1 i¢in, son ikisi de gorev yaptiklari i¢in kafir olmuslardir. Bagdadi Haricilerin
Hakem olaymin aktorleri hakkindaki bu goriisiinii sunduktan sonra onlarin kendi
aralarmda da bir takim ihtilafa girdiklerini ve farkli diisiinceler savunduklarini
belirtmektedir. Buna gére Hariciler su muhtelif goriisleri ileri sirmmiislerdir:

1. Onlardan olan Ezarika grubuna gore Hz. Ali ve iki hakemin kiifrii, sirk
kafrudir.

2. Ibadiyye grubuna gore ise bu, sirk kiifrii degil, nimete nakorliik anlamindaki
kifran-1 nimet tiirinden bir kiifirdiir. (Bagdadi, 1928: 283).

Bu konuda Siilerin de mubhtelif goriisleri bulunmaktadir. Bagdadi’nin tasnifine
gore Siiler de su goriisleri ileri stirmiislerdir:

1. Onlardan bir kismina gore Hz. Ali, isabet etmistir. Iki hakem de tebdsil
yaptiklar1 (nasla tayin olmasina ragmen Hz. Ali’nin imameti konusunda ilaht hikmi
degistirdikleri) i¢in kafir olmuslardir.

2. Onlarm diger bir kismma gore ise Hz. Ali hakem olayinda hata etmistir, ancak
bu hatasi sebebiyle fasik olmamustir. (Bagdadi, 1928: 283).

Mu’tezile ise bu konuda su goriisleri savunmustur:

1. Ibrahim en-Nazzdm ve Bisr b. EI-Mu’temir’e gore Hz. Ali isabet etmistir, iki
hakem de fasik olup helak olmuslardir.

2. Cibbai, Ebu Misé el-Eg’ari’nin tevbesinin sahih oldugunu savunmustur.

3. el-Esamm’a gore ise Ebu MUs4 el-Es’ari, insanlarin ihtilaftan kurtulup bir Imam
iizerinde birlesmelerini saglamak amaciyla Hz. Ali’yi hal’etme isinde isabet etmistir.
(Bagdadi, 1928: 283: Abdulcebbér, tsz: 73-90).

Diger firkalarin goriislerini bu sekilde tasnif ettikten sonra Bagdadi Ehl-i
Stinnet’in konuyla ilgili goriislerini 6zetle soyle aktarmaktadir: “Mensubu oldugumuz
Ehl-i Stinnet’e gére Hz. Ali yaptig1 tiim savaslarda ve Hakem Olayinda hakli idi. Her iki
hakem de hatali idi. Ebu Mlsa’nin hatasi, zamaninin en efdali oldugunu bilmesine
ragmen Hz. Ali’yi halletmesi idi. Amr b. As’in hatasi ise iki tanedir: Hz. Ali’yi
halletmesi, onun yerine Hz. Mudaviye’yi tek tarafli olarak halife nasbetmeye
kalkismasidir.

Ehl-i Siinnet ayrica Hariciler hakkinda da su goriisii ileri stirmiistiir: "Hz. Ali ve
Ashabini kendi hakki olmasina ragmen hakem olayina razi olmasi sebebiyle tekfir eden
Haricileri tekfir etmektedirler. Yine giinah isleyen herkesin kafir oldugunu iddia
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edenHaricileri de tekfir etmektedirler.” (Bagdadi, 1928: 283). Buradan Ehl-i Stinnetin
siyasi bir tepki olarak Hakem olaymin taraflarin1 tekfir eden Hariclyye grubuna karsi
tekfir tavrini, yani “tekfire kars: tekfir ’le cevap verdigini gdrmekteyiz. Iste siyaset halki
ve toplumu refaha ulastirma araci olmak yerine tarafgirlik ve galibiyyet unsuru haline
doniistiiriildiiglinde, varilacak akibet de bu olmaktadir!

2.2.13. imamette Efdal ve Mefdul Tartismasi

Bagdadi, imamet konusunda en son olarak efdal varken mefdulun imametinin caiz
olup olmadig: tartismasini ele almistir. Bu konuda aslinda Sia’nin Hz. Ali’nin efdal
olmasma ragmen birakilip Hz. Ebu Bekir ve diger halifelerin secildigini, efdal varken
mefdulun imametinin caiz olmadigmi iddia etmesi (Seyh Miifid, 1412) sebebiyle cevap
amacli olarak Ehl-i1 Siinnete mensup miitekaddimun keldmcilar1 tarafindan tartigma
alanina alinmistir. Bagdadi bu konuda da su bilgileri vermektedir: “Alimler efdal varken
mefdulun imametinin caiz olup olmadigi1 konusunda ihtilafa diistiiler.

1. Ebu’l-Hasan el-Es’ari “imamimn imamet sartlar1 konusunda zamaninin en efdali
olmas1 vaciptir. Bu sebeple bu sartlar agisindan kendisinden daha efdal birisi varken
ondan az faziletli olan birisinin imamet akdi gegerli olmaz. Sayet boyle bir akid
yapilirsa, hakkinda imamet akdi yapilan bu sahis imam degil, melik olur.” demistir.
Eg’ari bu goriisiinden hareketle “Dort Halife i¢inde en efdali Hz. Ebu Bekir, sonra
Omer, sonra Osman, sonra da Ali’dir” demistir.

2. Ebu’l-Abbas el-Kalanisi imamet sartlarini tasidigi takdirde kendisinden daha
efdal birisi varken ondan az faziletli olan kiginin imamet akdinin gegerli oldugunu
belirtmistir. (Macit, 1995: 96). Hiseyn b. el-Fadl, Muhammed b. Ishak b. Huzeyme ve
Imam Safii’nin ashabindan ekserisi de bu goriisii savunmuslardir. Biitiin bu alimler, Hz.
Ebu Bekir ve Omer’in diger halifelere takdim edilisi konusunda hi¢ bir ihtilafa
diismemislerdir. Fakat Hz. Ali ve Osman hakkinda ihtilaf etmislerdir. Hiiseyn b. el-Fadl
ve Ibn Huzeyme’ye gore Hz. Ali daha efdaldir. Kalanisi de bazi kitaplarinda “Ben
ikisinden hangisinin daha efdal oldugunu bilmiyorum.” demistir.” (Bagdadi, 1928: 284;
Macit, 1995).

Bagdadi daha sonra Mu’tezile ve $id’nin bu konudaki goriislerini ele almaktadir.
Onun bildirdigine gére Mu’tezililer bu konuda su goriisleri savunmuslardir:

1. Nazz&m ve el-Cahiz’a gore imamet ancak en efdal olanin hakkidir. Bu sebeple
onu mefdila vermek caiz degildir.

2. Diger Mu’tezililere gore ise evla olan efdal olamidir. Sayet efdali segme
durumunda Ummet igerisinde fitne ¢ikma korkusu varsa, bu durumda mefdilun
se¢ilmesi de caiz olur. (Bagdadi, 1928: 284; Abdulcebbér, tsz: 116-121).

Siiler ise Siileyman b. Cerir ez-Zeydi disinda mefdiilun imametinin caiz olmadigi
gorlisiinii savunmuglardir. Siileyman ise Hz. Ali’nin efdal olmasma ragmen Hz.
Osman’1n ilk alt1 yillik imametinin caiz oldugu goriisiindedir. (Bagdadi, 1928).
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Efdal varken mefdulln imametinin caiz olduguna dair delillendirme gayretini de
Bagdadi soyle izah etmektedir: “Efdal varken mefdulun imametinin de caiz oldugunu
savunanlarin delili ise Hz. Ebu Bekir ve Omer’in imametlerinin sihhatine bina
edilmigtiv. Hz. Omer, Hz. Ali’nin daha efdal oldugunu bildigi halde “Sayet Ebu Ubeyde
el-Cerrah sag olsaydi onu size tayin ederdim.” demistir. Onun bu sozii, onun ve diger

sahabilerin efdal varken mefdilun imametinin caiz oldugu goriisiinde olduklarin
gOstermektedir.” (Bagdadi, 1928: 284).

Bagdadi Ustlu’d-Din adli eserinde detayli olarak ele aldigi Ehl-i Siinnet’e ait bu
goriisleri el-Fark Beyne’l-Firak adli eserinde “Siinnet ve Cemaat ehlinin Uzerinde
Birlestigi Esaslar” bashig1 altinda itikadin 12. Esas1 olarak soyle oOzetlemektedir:
“Siiphesiz imamet, Imam tayin etmenin gerekliliginden dolayr Ummet'in iizerine
yiiklenmis zaruri bir istir. Imam, Ummet icin kisiler tayin eder; sirlarmi korur;
ordularinin basinda savasa gider; ganimeti boliistiiriir ve onlarm ziilme ugramis
olanlarin1 zalim olanlarmdan korur. Onlar, “Bu Ummet icinde bir imama imameti
vermenin yolu, icdihadla se¢cimdir” demislerdir. Allah'in salat ve selami ona olsun
Nebi'den, herhangi belli bir sahsin imamete tayin edilmis olduguna dair bir hiikiim
yoktur. Bu, Rafiza'dan, “O, Allah ondan razi olsun Ali'yvi mutlak dogru ve kesin bir
hikimle imamete tayin etmistir” iddiasinda bulunanlarin goriisiine karsidir. Eger durum
onlarin dedikleri gibi olsayd1 bu, bir topluluk tarafindan nakledilirdi. Ayrica, naklinde
tevatir durumu bulunmamasma ragmen, Hz. Ali i¢in bunu iddia eden, o hususta bir
nakil bulunmamakla birlikte, ayn1 seyi Ebi Bekr veya ondan baska biri i¢in iddia
edenden ayr1 tutulamaz.

Onlar (Ehl-i Siinnet), Kureys'e mensup olmanmn imametin sartindan oldugunu
sdylemislerdir. Kureys, en-Nadr b. Kinane b. Huzeyme b. Miidrike b. Ilyas b. Mudar b.
Nizar b. Meadd b.Adnan ogullarindan ibarettir. Bu, Dirariyye'den, “Imamet, Araplarin
biitiin kollar1 ile mevali ve acemler arasindan olabilir” iddiasinda bulunanlarin
goriisiine aykiridir.Yine bu, Allah'm salat ve selami ona olsun Nebi'nin, “/mamlar
Kureys'tendir” hadisine inat olsun diye, Nafi' b. el-Ezrak, el-Hanefi, Necde b. Amir el-
Hanefi, Abdullah b. Vehb er-Rasibi, Hurkus b. Zuheyr el-Becili, Sebib b. Yezid es-
Seybani ve benzerleri gibi, Rebi'a ve 6teki kabilelere mensup olan reislerinin imametini
ileri siiren Havaric'in goriisiine karsidir.

[lim, adalet ve siyasetin, imamm sartlarindan oldugunu sdylemisler ve onun, ser'i
hiikiimlerde ictihad yapanlar kadar ilmi olmasini1 gerekli gérmiislerdir. Bir hakimin,
onun sahitligi ile hiikkiim vermesinin cdiz oldugu kimselerden biri olacak kadar da
adalete sahip olmasini zaruri saymiglardir. Bu da onun, bilyiik giinah iglemeksizin,
kiiclik gilinahlarda 1srar etmeksizin ve en giic sartlar altinda dahi dogrulugu terk
etmeksizin dininde adil, mali ve davraniglar1 bakimindan iyi olmasi demektir.
Biitiiniiyle gilinahtan korunmus olmak (‘ismet), imamin sartlarindan degildir. Bu,
Imamiyye'den, “Imam biitiin giinahlardan korunmustur” iddiasinda bulunanlarin
goriisiine zittir. Ancak onlar, (Imamiyye), takiyye durumunda imammn, imam oldugu
halde, “Ben imam degilim” demesini caiz gérmiislerdir. Boylece onlar, onun yalandan
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korunmus oldugunu sdylemelerine ragmen, bu hususta yalan sdylemesine izin
vermislerdir.

“Imamet, ictihad ve adalet sahibi olanlardan biri tarafindan, imamete ehil olan
kimseye verilir” dediler. “iki bélge arasinda, deniz veya alt edilemeyen bir diisman gibi,
bir engel bulunmasi ve bu iki bolge halkindan herbirinin diger bdlge halkina yardim
etmesinin miimkiin olmamas: disinda, biitin Islim topraklarinda birden fazla imamm
bulunmasi dogru degildir” dediler. Boyle bir durumda, bolge halkinmn, imameti, kendi
iclerinden bu ise ehil birine vermeleri caizdir. Siinnet Ehli, Rafiza'dan imameti yalnizca
Ali'ye ait gorenlerin ve Ali'den sonra Abbas'n Imamligin ileri siiren Ravendiyye'nin
goriisiiniin aksine, Allah'in salat ve selami ona olsun Nebi'den sonra Ebl Bekr es-
Siddik'in imametini kabul etmislerdir. Osman’a baglilig: ileri siirmiisler ve onu tekfir
edenlerden uzaklasmiglardir.

Ali'nin kendi siras1 i¢inde Imamligini kabul etmisler ve Ali'nin Basra (Cemel
savas1), Siffin ve Nehrevan savaslarinda hakli oldugunu sdylemislerdir.Talha ve ez-
Zubeyr'in tovbe ettiklerini ve Ali'ye karsi savasmaktan vazgegctiklerini; fakat ez-
Zubeyr'i, savas meydanmdan uzaklasmasmdan sonra es-Siba" vadisinde 'Anar b.
Hurmuz'un o6ldiirdiigiinii; Talha'y1 ise, savastan cekilmekte iken, kendisi de Cemel
ashabindan (yani Talha'nin safinda) olmakla beraber Mervan b. el-Hakem'in ok atarak
oldirdigini séylemislerdir. Ayrica onlar (Ehl-i Slnnet), Allah ondan razi olsun
Aise'nin iki takimin arasmi diizeltmek amacinda oldugunu; ama Bentli Dabbe ile el-Ezd
kabilesi mensuplarmin onun fikrini ¢eldiklerini ve izni diginda Ali ile carpistiklarini;
boylece de tarihte vuku bulan olaylarin gegtigini sdylemislerdir.

Siffin konusunda soyle dediler: Allah ondan razi olsun Ali, siiphesiz hakli idi;
Muaviye ve adamlar ise, hatdya diistiikleri bir te'vile kapilarak ona kars1 isyan etmisler
ve fakat hatalar1 yiiziinden kiifre diismemislerdir.

Dediler ki: Siiphesiz Ali, tahkim meselesinde dogru hareket etmistir; ancak
hakemler, Ali'yi, hal'edilmesini gerektirecek bir sebep bulunmaksizin hal'ettiler ve
hakemlerden biri digerine hile etti.

(Ehl-i Stinnet), Allah'in salat ve selami ona olsun Nebi, haklarinda, “Dinden
cikanlar” (marikin) dedigi; Ali, Osman, Aise, ibn Abbas, Talha, ez-Zubeyr ve
tahkimden sonra Ali'ye uyan 6teki kimseleri kiifiirle su¢ladiklari i¢in, Nehrevan Ehlinin
“dinden ¢ikmis” olduklarini sdylemislerdir. Bunlar (Havaric), Miisliimanlardan giinah
isleyen herkesi kiiflirle suglamiglardir. Miisliimanlar1 ve Sahdbenin ileri gelenlerini
kifirle suclayan kimse bir kafirdir, onlar degil... (Bagdadi, 1991: 275-277).

4. Sonug

Bagdadi’nin siyasi goriisleri ¢er¢evesinde buraya kadar ele aldigimiz malumattan
da anlagildig1 gibi, onun eserlerinde imamet konusu biraz daha sistematik bir sekilde ele
alimmistir. Daha Once ele alinmayan bazi konular eklenmis, konular islenirken diger
firka ve mezheplerin ileri slirdiikleri siyasi iddialara daha tutarli ve sistemli cevaplar
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verilmigtir. Ayrica konular hakkinda mezhepler arasi tartisma konularinmn daha da
fazlalastig1 goriilmiistiir. Ozellikle de ilk defa hilafette tevariis konusu —ge¢ de olsa-
islenmistir. Burada “ge¢ de olsa” kaydini koymamizin sebebi sudur: Hilafet daha Hz.
Muaviye devrinde saltanata cevirilip tevariis ustliine baglanmisti. Ancak o dénemlerde
ilm1 diizeyde ve sistemli bir sekilde kelam kitaplarinda miistakil bir alt baglik olarak ele
almmamistir. Aradan tam iki biiyiikk imparatorluk ve dort asir gegtikten sonra tevariis
hususu ilmi bir sekilde tartismaya agilmistir. Bagdadi’nin ¢alismamizda ele aldigimiz
miitekaddimin keldmcilarma, Ozellikle mensubu oldugu firkanin lideri olan Imam
Es’ar’ye gore siireci takip ederken attigi1 adimlar hakkinda kisa bir degerlendirme
yaptigimizda sunlar ac¢iga ¢ikmaktadir:

a. Bagdadi ilk defa Gaip Imam konusunu miistakil bir baslik altinda islemistir.
b. Ilk defa imamette veraset konusunu miistakil bir baslik altinda islemistir.

c. Bagdadi ilk defa Sia’nin ileri stirdiigii “mehdi-i muntazar” fikrini mustakil bir
baslik altinda ilm1 bir mesele olarak ele alip elestirmistir.

d. Hariciler, hakem olaymm taraflari, Siffin ve diger savaslara katilanlarin dini
hiilkmiinii ve tekfir konusunu daha 6nceki kelamcilara gore daha yogun bir sekilde
islemistir.

e. Konularin iglenisinde mezheplerin farkli goriislerinin serdedilmesi ve onlarin
degerlendirilmesi hususunda digerlerine gore daha fazla yer vermistir.

f. Bakillani’yle mukayese ettigimizde onun gibi Es’ari’nin goriisiinii esas alip
gelistirmek yerine Es’ari’nin goriislerinden istifide ederek kendi kanaatlerini de
meselelere yansitmistir. Bunu yaparken Es’ari’nin ve kendisinden oOnceki diger
kelamcilarin goriis ve metodlarint destek olarak kabul etmistir. Yani Es’ari’nin ve diger
kelamcilarin goriiglerini esas olarak degil, destek olarak kullanmustir.

Tim bu hususlarin hepsi de sonug olarak sunu gostermektedir ki, Hicri besinci
yiizyi1lda mezhepler aras1 fikir ve diislince ihtilaflar1 tiim siddetiyle devam etmektedir.
Bunun fiili yasama yansimasini da tarihgilerden 6grenmek gerekmektedir. (Bkz. Kara,
2009)
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Gelis Tarihi: Ozet: islam hukuku ilminde "ser‘i-ameli hiikme ulastiran vasita" seklinde tarif
edilen delil; kaynaklarda akli-nakli, kat‘i-zanni ve asli-fer't gibi ¢esitli
11 Aralik 2017 yonlerden tasnife tabi tutulmustur. Bunlardan asli-fer'i seklindeki tasnif,
digerlerine nazaran fikih edebiyatinda yayginlasmis ve genel kabul gérmiistiir.
Kabul Tarihi: Buna gore Kitap, Siinnet, icma ve kiyas gibi ser‘1 deliller, asli deliller grubunda
yer alirken; istihsén, istislah, istishab, sedd-i zerdyi‘ gibi deliller de fer‘1 deliller
25 Aralik 2017 grubunda yer almistir. Delillerin bu sekilde smiflandirilmasi, onlarin iizerinde

ittifak degil; ihtilaf oldugunu gostermektedir. Asli delillerin, "sahih deliller"

oldugu hususunda ittifak vardir. Fakat fer'? delillerden bazisi, fikhi ekollerden

birine gore sahih kabul edilirken digerine gore fasid kabul edilmistir. Son

donemlerde dini ilimler alaninda usil/yontem tartismalarmin yogunlastigi bir
© 2017 AGIID. vakiadir. Fikih usdlii ilminin de bu tartismalardan nasibini aldig1 gercegi, ser’d
delillerin iyi anlasiimasini gerekli kilmaktadir. Ciinkii islam hukukunun ana
konusu olan hiikiimler, bu ser'l delillerden elde edilmektedir. Bu durumda bir
hitkmiin hangi ser'? delil ile elde edildigi 6énem arz etmektedir. Burada hangi
delillerin "fasid oldugu" iddialarin1 ve bu iddialarin gerekgelerini ortaya
koymaya ¢alisacagiz.

Tim Haklar1 Saklidir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Delil, Ihtilaf, Fasid, Ekol.

Abstract: Evidence (Delil) which is defined as “means, conveying to religious-
behevioral rule”; classified in mental-transportal, definite-suspicious, primary-
secondary within different points of wiew. Among them; the classification as
primary-secondary is more common and accepted one in figh literatiire.
According to this classification, the religious evidences like Kitap (The holy
book), Sunna, icma and kiyas are in the group of primary evidences which is
called as “four evidences”, while the evidences like istihsan, istislah, istishab,
sedd-i zerdyi are in the group of secondary ones. That the evidences are
classified differently shows the fact that there is not agreement but
disagreement on them. Thus, there are arguements in figh resources on whether
some of these evidences (especially the secondary ones) must be accepted as
true or not. There is an agreement on that primary evidences are “true
evidences”. But some of the secondary ones are accepted as true in one figh
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sect while they are accepted as vicious in another figh sect. In recent times, it is
fact that the arguements about methods in religious sciences increased. The fact
that the science of figh methodology has the same arguements makes we need
to understand religious evidences better. Because the rules which are basic
subject in Islamic Law are gained from these religious evidences. In this case,
from which religious evidence, any religious rule was gained is important. In
this article we will try to find out the claims on which evidences are “vicious
ones” and will show their causes fort hem.

Keywords: Figh, Evidence, Controvertible Vicious, Sect.

1. Giris

Fikih usiliiniin asli kaynaklar1 olan nasslarin (Kuran ve Siinnetin) hikme delalet
eden lafizlarindan, hiikiim ¢ikarmak icin miictehidler tarafindan c¢esitli kurallar vaz'
edilmis ve bu kurallar etrafinda cereyan eden usll tartigmalar1 siiregelmistir. Kuran ve
Slnnet lafizlarnm, manaya ve hiikkme delaletleri hususunda mezheplerin yaklagimlari,
benimsedikleri ustile bagh olarak farklilik arz etmektedir. Farkli ekole mensup bir
mictehidin bakis acisma gore, delillerin  degisik adlandirilmasi ve tasnife tabi
tutulmasinn  arka plaminda  degiskenligin/iz&fiyetin - oldugu  soylenebilir.  Fikih
ustlindeki batin delillerin nakle ve akla veya yalmz Kitap'a arz edilmesinden
kaynaklanan bu degiskenlik ve yoruma agiklik, nihayetinde bir hikmun hangi delile
dayandigi, nasslarin  hangi hiikkme delalet ettigi gibi hususlar1 da yakmdan
ilgilendirmektedir.

Kur’an ve Siinnet’in asli, icmd ve kiyasm ser'? delil oldugu noktasinda ittifak
edilirken Kur’an ve Siinnet’e raci diger delillerin ser'i olup olmadigi hususunda ihtilaf
edilmistir. Kimi alimin sahih ve muteber kabul ettigi delil, kimi alim tarafindan muteber
sayllmamustir. Bu noktadan hareketle ser'? delil oldugu hususunda {izerinde ittifak hasil
olan Kur’an ve Siinnet, icma ve kiyas sahih, bunlarin disinda kalan diger deliller ise
fasid delil diye adlandirilabilir. Burada sahih delillerin degil, fasid delillerin Gzerinde
durmayr uygun gordiikk ve konuya da fasid kavramini agiklayarak basladiktan sonra
alimlerin sahih ve muteberliginde ihtilaf ettigi delilleri degerlendirdik.

2. Fasid

SoOzlukte fasid: "Fesede" fililin ismi failidir. Mastari, "Saldh"m ziddi olan
"fesad"dir. Bozuk, c¢Urik anlamindadir. Diger bir ifadeyle “kendisinden
faydalanilamayan sey" demektir. Bu kavram genellikle yiyecek ve igecek i¢in kullanilir.
(ibn Manzur, 1992; Miinavi, 2010; Zebidi, ty.)

Istilahta ise fasid: "Aslen sahih, vasfen bdnl olan" anlaminda kullanilr.
Curcantnin diger bir tarifi de sdyledir: "Ozii itibariyle mesru, hiikkmii itibariyle §ayri
mesru olan" demektir. Cuma vaktinde aligveris yapmak gibi. (Circéni, 1985)

Cumhura gore; "hiikiimsiiz ve gecersiz olan, gayri mesru anlamina gelen"
(Ciircani, 1985; Isfahani, 1986: 66) batil ile fasid arasinda fark yoktur. (Ciircani, 1985)
Fakat Hanefilere gore bu iki kavram birbirinden farklidir. Hanefiler, ser'an ilgas: kat'
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bir delil ile sabit olana batil; ser'an ilgas1 zanni bir delil ile sabit olana da fasid
demislerdir. (Zencani, 1398 h) Mezhepler acisindan bu ayrimin hiikiimlere yansimasi
farkhidir. Mesela, Hanefilere gore Cuma vaktinde yapilan ahgveris fasiddir. Zira
unsurlari/asillari itibariyle aligveris tamam olmus ve miilkiyet gergeklesmistir. Buna
mukabil vasif itibariyle vakit aligveris i¢in caiz olmadigmdan ser'an giinah iglenmistir.
Cumhura gore ise fasid ile batil aynm oldugundan miilkiyet olugsmamustir. (Zencani, 1398
h)

3. Delil

Lugatte delil; irsad etmek, yol gostermek, kilavuzluk etmek manasindaki "delalet"”
kokiinden sifattir. Miirsid, yol gésteren, kilavuz ve emare anlamia gelir. (Ebu'l-Bekd,
1993; Fir(zabadi, 2008; ibn Ahmed,2001; ibn Faris, ty.; Iltas, 2006; Yavuz, 1994)
Delil, Kur’an ve hadislerde genel olarak sozlik anlaminda kullanilmistir. (Sebe’:
34/7,14; Taha: 20/40, 120; Kasas: 28/12; Saff: 61/10; Furkan: 25/45) Usulcller
tarafindan beyan, hiiccet, burhan, emare gibi sozciikler, zaman zaman birbirlerinin
yerine kullanilmustir. (Baci, 1989; Bakillani, 1998; Civeyni, ty.; Debdsi, 2001; Ebu
Ya'la, 1990; Semerkandi, 1984; Serahst, ty.; Sirazi, 2003)

Istilahta en kisa ifadeyle delil: "Bilinmesi baska bir seyin bilinmesini gerektiren
sey" diye tarif edilmistir. (Circani, 1985: 104.) Baz1 alimler bu tamima "sahih nazar"
sartin1 ilave ederek soyle tarif etmislerdir: "Sahih bir nazar ile ilme gétiiren seydir.”
(Razi, 1997: 88.) Bu tanim miitekellimin usGlculere aittir. Fukaha ise delili "lzerinde
dogru diistinmek suretiyle haberi bir sonuca ulagilmasi miimkiin olan sey" seklinde tarif
etmistir. (Amidyi, ty.: 9) Onlara gére delil ile ulasilan bilgi kat'? olabilecegi gibi zanni de
olabilir. Daha agik bir ifadeyle Fukaha, delilin ilim veya zanna ulastirmasi arasinda fark
gérmez. Bu anlamda delil, kat'm olsun zanni olsun bir hikmin ortaya ¢ikarilmasini
saglayan aractir. Buna mukabil mutekellimin usdlciler, ilim-zann ayrimi yaparak kat'?
bilgiye (ilme) gétirene “delil", zanni bilgiye gétirene de "emare” demislerdir. (Amidf,
ty.; Razi, 1997; Bardakoglu, 1994) Fakat bazi miitekellimin usGlciiler, kelamcilarin
yaptigt bu ayrimin dogru olmadigmi; delil kelimesinin hakikat anlaminda
kullanilmasini, yani hem bilgiye hem de zanna gotlren seyler i¢in delil denmesini
gerekli gérmuslerdir. (Debasi, 2001; Ebu Ya'la, 1990; Habbazi, 2008; Kelvezani,1985;
Sem'ant, 1999; Semerkandi, 1984; Serahsi, ty.; Sirazi, 2003)

Delil, Islam hukuku acisindan "ser'i ve ameli bir hiikme gétiiren sey" seklinde tarif
edilmis; hem ser'i hiikkmiin istinbat edildigi asl'a, hem de ser'i hukim elde etmede
kullanilan usGle delil denilmistir. Nitekim fikih usGli eserlerinde asil ve delil kelimeleri
zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilmistir. (Bardakoglu, 1994; Sirazi, 2003)

Fikih usOlinin konusu olan ser’i delil i¢in kaynaklarda sem’i delil, vaz’i delil,
nakli delil, lafzi delil tabirleri de kullanilmistir. (Zerkesi, 1994) Ser'i delillerin en
meshur aymrimindan biri sem'i-akli veya nakli-akli aymrmidir. Ser’i delile, Hz.
Peygamber’den isitilmis olmasindan dolay1 sem’1 delil denildigi gibi; nakil yoluyla bize
ulagmasmdan dolay1 da nakli delil denilmistir. (Bardakoglu, 1994, [Itas, 2006) Akli delil
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ise; istidlal yontemleri kullanmak ve akil yiiritmek suretiyle olusmasinda muctehidin
katkisnmn bulundugu delildir. istihsan, istislah, istishab, sedd-i zerai gibi deliller bu
grupta degerlendirilmistir. (Bardakoglu, 1994)

Ser’idelillerin diger bir ayrimi da asli-fer'i seklindeki ayrimidir. Asli deliller;
Kur’an, siinnet, icma’ ve kiyas'tir. Bu dort delile “edille-i ser’iyye” ve “edille-i erbaa”
da denilir. Kitap ve Siinnet’in ser’i delil oldugunda ittifak vardir. icma’ ve kiyas ise
Cumhura gore ser’i bir delildir. Fer 7 deliller ise; istihsan, istishab, sahabi kavli, istislah,
orf, sedd-i zerdyi, ser’u men kablena gibi delillerdir. (Bardakoglu, 1994; iltas, 2006)

4. Fasid Deliller

Fukaha, asli ser’i delilleri; Kitap, Siinnet ve icma diye siralamig, kiyasi da
dordiincii ser’i delil olarak saymuslardir. Asli ser'i delillerde nispeten ittifak eden
miictehidler, fer'i ser'i delillerde ihtilafa diismiislerdir. Kimi alimlerin delil olarak kabul
ettigi, kimi alimlerin ise delil olarak yeterli gormedigi fer'i delilleri su siraya gore
degerlendirecegiz: Istihsan, Sahabi Kavli, Istislah, Istishab, Orf, Sedd-i Zerdi, Ser’u
Men Kablena, Methiimu’l-Muhalefet.

4.1. Istihsan

Ligatte Istihsan; “bir seyi iyi ve giizel bulmak” demektir. “Giizellik, ragbet edilen
ve sevilen sey” manasma gelen hiisn (o=s) kelimesinden tiiremistir. Terim olarak ise
istihsan farkli sekillerde tarif edilmistir. Onlardan bazilar1 soyledir (Atar, 2011; Colak,
2014; Ibnii'l-Hacib, 1986);

“Bir kiyastan daha kuvvetli olan diger bir kiyasa uduldiir.”
“Kendisinden daha kuvvetli kiydsla bir kvydsin tahsisidir.”
“Daha kuvvetli bir delilden dolay: benzerinin aksine uduldiir.”

Hanefiler ve Hanbeliler, istihsani ser't bir delil olarak kabul ederken; Maliki ve
Safii miictehidler, istihsan1 reddetmektedirler. Buna ragmen onlar, -imam Safii dahil
olmak Uzere- istihsdnmi kitaplarinda lafzen kullanmiglardir. Clnki onlar, istihsanin
sozliilk manasmdaki kullanimina degil, stilahi anlamindaki kullanimina karsidirlar.
(R&zi, 1997) Onlara gore istihsan akli ve ser'i olmak tizere ikiye ayrilir. AKIi istihsanin
ser’de yeri mevcut degildir. Ayrica ser’i istihsanin delil olusunda da ihtilaf vardir.
(Zerkesi, 1994) Imam Safii, istihsan ile ilgili olarak; “kim istihsanla amel ederse yeni
bir din uydurmustur” dedigi rivayet edilmistir. (ibnii'l-Hacib, 1986; Zerkesi, 1994)
Imam Safii’nin bu séziinden akli istihsan1 kastettigi 6ngortlebilir.

Hanefiler’e gore ise istihsan, aklin hos gordiigii ile delilsiz bir sekilde amel etmek
degil; icma’, hadis, zaruret, gizli kiyas gibi 6zel ve daha kuvvetli bir delilden dolay1
genel kuraldan vazgegcmek suretiyle, ser'in maksadina daha uygun baska bir hiikiim
vermektir. Hanefilerin istihsan ile amel sartlar1 arasinda hadis veya icma’ gibi kuvvetli
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bir delilin olmasi gerekir. (Bardakoglu, 2001; ibnii'l-Hacib, 1986; Teftazani, ty.:
Zerkesi, 1994)1

Istihsan1 delil olarak kabul edenlerin gerekgeleri sunlardir (ibn Kudame, 2002;
Satibi, 2009):

1- Dinin esaslarmdan biri de amelde kolaylik ilkesidir. Istihsanla amelde de
zorlugu birakip kolayligi alma ilkesi vardir. Ayet-i kerimede; "Allah size kolaylik ister
zorluk istemez" (Bakara: 2/185) buyrulmaktadir.

2- IstihsAnin mesnedi iizerinde ittifak edilen bir delildir. Bu delil ya bir nass ya
icma ya zaruret ya da kiyas-1 hafidir. Bu delillerden biri varsa kiyas-1 hafi, kiyas-1 celiye
tercih edilir. Yani kiilli hiikkiimden ciiz'1 hiikiim istisna yapilir. Bu tarz bir tercihte ser'an
makbuldur.

Istihsan1 delil olarak kabul etmeyenlerin gerekgeleri ise sunlardir (Ibn Hazm, ty.;
Safii, 1940):

1- Nassa dayanmayan hiikiim, heva ve hevese gore olacaktir. Bu da dinde caiz
degildir. Nitekim aeti kerimede: "Aralarinda Allah'in indirdigi ile hiikmet ve onlarin
arzularina uyma™ (Maide: 5/49) buyrulmaktadir.

2- Istihsanim temeli akla dayanir. Akli kullanma noktasinda alim ile cahil arasinda
fark yoktur. Bu durumda akli olan herkesin bir hiikiim koyma veya yeni bir din getirme
hakki olur ki boyle bir sey de miimkiin degildir.

3- Hz. Peygamber, istihsanla fetva vermez vahyi beklerdi.

Istihsan1 reddedenler, nassa dayanmadigimi, akla dayandigini ve bu durumun heva
ve hevese kapi aralayacagini ifade etmekte ve bu gerekgelerden dolayr da istihsan ile
hilkiim vermeyi caiz gormemektedirler. Istihsani kabul edenler ise istihsanimn salt akla
degil, ser'an muteber bir delile dayandigini ifade etmektedirler. Bu ifadelerden hareketle
istihsan ile ilgili tartismanin merkezinde, alimlerin istihsdni farkli tanimlamalarmin
oldugu soylenebilir. (Sadriisseria, 1971)? Genel olarak Hanefiler disindaki mezheplerin
istihsani, sahih kabul etmedikleri ifade edilse de onlarm bu delili farkli isim ve
uygulamalar altinda tatbik etmeleri bu gerekceyi destekler niteliktedir. Mesela; selem
akdi, icare akdi ve unutarak yeme igmenin orucu bozmamasi gibi konularda eser/hadis
delili, istisna’ akdinde icmd’ delili ve hayizlinin temizliginde zaruret delili oldugundan

1 Bkz: Onder, 2000; Kozali, 2004.

2 Ibnii’l-HAcib’in naklettigi bu tanimlardan bazilar1 soyledir: 1. “Bir kiyastan daha kuvvetli olan diger bir
kiyasa uduldiir.” 2. “Kendisinden daha kuvvetli kiyasla bir kiyasin tahsisidir.” 3. “Daha kuvvetli bir
delilden dolay1 benzerinin aksine uduldiir.” Alimlere gére bu ii¢ istihsan tarifinde tartisma yoktur. 4.
Miictehidin nefsinde tutusan (igine dogan) ancak ibaresi sikintili bir delildir.” Nefse dogan bu bilgi
stipheliyse bu tiir istihsdn merduttur. Siiphe gotiirmeyecek derecede ise bu tiir istihsan ile amel etmek
ittifakla kabul edilmistir. 5. “Insanlarin maslahati i¢in delilin hiikmiinden Adete uduldiir.” Zamana ve
zemine gore adetler degiskenlik arz edeceginden bu tiir istihsan ile amel etmek merduttur. Hatta Ibnii’l-
Hacib’e gore Hanefiler’in amel ettigi istihsan deliline isaret eden bir delil olmadigindan bu delille ameli
terk etmek de vacibtir. (ibnii'l-Hacib, 1986)
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dolay1 genel kurallara ragmen bu delillerle amel etmenin istihsanen caiz olmasi (Atar,
2011; Sadriisseria, 1971), bu durumun en somut érnekleridir.

4.2. Sahébi Kavli

Fikih usdlii literatirinde; "taklidii’s-sahabi”, "kavli’s-sahabi” ve "mezhebii’s-
sahabi" seklinde ¢esitli adlarla ifade edilen sahabi kavlinin/goriisiiniin delil olup
olmadig1 tartigmalidir. (Atar, 2011; bnii'l-Hacib, 1986: Pezdevi, ty.; Razi, 1997;
Sadriisseria, 1971)° Sahabi kavli, Hanefi, Maliki ve Hanbelilere gore ser'i bir delil iken
Safiilere gore ise hic bir sekilde ser'? bir delil degildir. (Amidi, ty.; Gazzali, 1993; Molla
Hisrev, 2014; Sevkani, 1999; Sirazi, 2003) Sahabi kavli ile ilgili goriisleri soyle
Ozetlenebilir (Pezdevi, ty.);

1- Sahabi kavli ile amel etmek vaciptir. Bu durumda kiyas terk edilir. Ebu Said el-
Berdai (292/905) bu goriistedir.

2- Kiyasla amel etme imkani olmadiginda sahabi kavli ile amel etmek vaciptir. Bu
goriis Kerhi’ye aittir.

3- Safii’ye nisbet edilen goriise gore sahabi kavli ile amel vacip degildir. Eger
sahabinin goriisii yayginlik kazanmis ve bu goriise muhalefet eden olmamissa amel
edilir. Aksi halde amel edilmez. Ayni sekilde alim birinin, sahabiyi taklid etmesi caiz
degildir. Fakat avam, sahabiyi taklid edebilir. (Zerkesi, 1994)

4- Bir grup miictehid ise Hulefai Rasidin’i taklidi vacip gortr.

Sahabi kavlini delil olarak benimseyenlerin gerekgeleri sunlardir (Buhari, 1994);

a- Sahabinin nasslarin dilini ¢ok iyi bilmesi,

b- Sahabinin adalet ve fazilet sahibi olmasi,

c- Sahabinin ayet-i kerimelerin niizul, hadisi seriflerin vir(d sebeplerine muttali
olmasi,

d- Hz. Peygamberin uygulamalarina sahit olmasi,

e- Sahdbinin seriatin maksatlarini bilmesi gibi sebeplerden dolay1 -her ne kadar
diger miictehidler gibi i¢tihadinda hataya maruz ise de (Buhéri, 1994) - ¢ogunlukla onun
sozli hakka ve dogruya uygun olur. Sahabinin bu Ozellikleri bagska bir miictehidde
bulunmadigindan, onun s6zii diger miictehidlere nisbetle racih olur dolayisiyla onunla
amel edilir.

Sahabi kavlini delil olarak kabul etmeyenlerin gerekgceleri ise sunlardir (Gazzali,
1993);

a- Sahab! masum degildir. Onun gorisii, mucerred ferdi ve ictihadi bir goristiir.
Dolayistyla masum olmayan her miictehidin hata etmesi ve yanilmas1 miimkiindiir.

% Sahabi; fikih usdliinde genel kabul goren tanima gore iman etmis olarak orfen arkadas denebilecek
olgiide Hz. Peygamber’le birlikte bulunmus kimseyi ifade eder. (Apaydin, 2008: Colak, 2014)
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b- Tabiinin, sahabi mezhebine muhalif goriisleri olmasma ragmen onlarin
goriislerinin sahabe-i kiram tarafindan tasvib edildigi bir vakiadir. Sahabi kavli,
bagkalarmi iltizam eden delil olsaydi, tabiinin onlara muhalif goriis beyan etmesi caiz
olmaz hatta sahabinin bu muhalefete kars1 ¢ikmasi icab ederdi.

c- Hz. Ali (r.a.), kaybettigi kalkanmi bir Yahudi'nin elinde gordi. Davay:1 kendi
tayin ettigi kadis1 Surayh'a arz etti. Sahid olarak da oglu Hasan't gésterdi. Ancak Kadi
Surayh, ogulun babasi lehinde sahitliginin caiz oldugu goriisiinde olan Hz. Ali'ye
muhalefet ederek, yakinhigindan dolay1 oglu Hasan'in babasi lehindeki sahitligini kabul
etmedi. (Ebu Ya'la, 1990)

d- Enes b. Malik'e bir mesele soruldugunda bazen: "Onu, Hasan Basri'ye sorun”
derdi. Halbuki sahabi kavli bir bagkasmna karsi delil olsaydi, Enes b. Malik bdyle
yapmazdi. (Ebu Ya'la, 1990)

Sonugta sahabi kavline ittiba etme hususunda Kitap ve Siinnette acik bir delil
bulunmadigindan sahabi kavli, Kitap ve Stinnet gibi kendisiyle amel edilmesi vacip olan
ser'l bir delil degildir. Ancak sahabi kavlini delil olarak kabul eden muctehidlerin, bu
delili kiyasa takdim ettikleri, hiiccet olarak kabul etmeyenler ise iki esit kiyas
muamelesi yaptiklari, boyle bir durumda asil, hiikiim veya illetten hangisi kuvvetli ise
onu tercih ettikleri de dikkate alindiginda; sahabi kavlinin bir igtihad1 digerine tercih
etme hususunda tercih sebebi oldugu goriilecektir. (Zerkesi, 1994)

4.3. istislah

Istislah  (maslahat), “dogru, diizgiin ve kusursuz olma; iyilik, wuygunluk,
yarayislilik” gibi manalar1 olan saldh (z>u=) kelimesinden tiiretilmistir. Sozlikte: “Bir
seyin maksada uygun ozellikte olmasi, fesadin ziddi, iyi, uygun, elverisli, yararl, iyi
olana ulagtiran” anlamlarma gelmektedir. (Ibn Manzur, 1992) Diger bir ifadeyle
maslahat, “faydali olan seyleri elde etmek veya zararli olan seylere engel olup
uzaklagtirmak” demektir. Mefsedet ise maslahatin ziddidir ve “kotiiliige sebep olan sey”
demektir. (Atar, 2011; D6nmez, 2003; Zerkesi, 1994)

Terim olarak istislah (maslahat-1 miirsele); “Sdri’in, subltu ve mevcadiyeti
hakkinda herhangi bir hiikiim vaz’ etmedigi ve kabul edilmesine veya ortadan
kaldirilmasina delalet edecek herhangi ser’i bir delilin bulunmadigi maslahatlardir”
diye tarif edilebilir. (D6nmez, 2003; Tehanevi, 1996) Maslahat, dini, cani, nesli, akli ve
mali muhafaza etmek anlamma da gelir. Bu bes ashi (makésidu’s-seriay1) koruyan
her sey maslahat, bunlara zarar verecek her sey ise mefsedettir. Ayrica mefsedeti def
etmekte bir ¢esit maslahattir. Dolayisiyla maslahatin belirleyicisi dindir. (Gazzali, 1993)

Islam alimleri maslahati, ser‘i dayanagi acisindan (ige ayirmislardir: Gegerliligi
ser'an sabitse, “el-maslahatii’l-mu ‘tebere”, gegersizligi ser'an sabitse “el-maslahatii’l-
milgd”, gecerli veya gegersiz oldugu hususunda ser' stkdt etmisse “el-maslahatii’l-
mursele” adim1 vermislerdir. (Gazzali, 1993) Gazzali maslahati, makasidu’s-serianin
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korunmasina yonelik yararlarin 6nemine gore zarlriyyat, haciyat ve tahsiniyyat seklinde
derecelendirmistir. (Gazzali, 1993)*

Maslahat-1 miirseleyi, Maliki ve Hanbeli mezhepleri delil olarak kabul ederken
Hanefi ve Safii mezhepleri delil olarak kabul etmezler. Maslahat-1 miirseleyi delil olarak
kabul edenler, bu delille amel etmek i¢in bazi sartlar one sirmiislerdir; Maslahat,
Kur’an ve Slnnete, fikhin yerlesik kurallarma ve kiyasa aykir1 olmamalidir. Aksine
makasidu’s-seria kapsaminda, kat’1, genel, makul ve zariri olmalidir. (Erturhan, 2014;
Satibi, 1997; Zuhayli, 1986)

Maslahati delil olarak gorenlerin gerekgelerinden en 6nemlileri sunlardir (Zuhayli,
1986):

1- Hayat daima gelisim ve degisim iginde oldugundan insanlarin maslahatlar1 da
degismektedir. Bu maslahatlara minasip hiukimler vaz' edilmezse insanlar i¢in hayat
zorlagir. BOyle bir durum ise dinin, insanlarin maslahatlarini gozetme maksadina ters
diiser.

2- Ser'l hiikiimler, insanlarin maslahatini saglama gayesini barindiran bir rahmet
olarak vaz' edilmistir. Hz. Peygambere hitaben nazil olan "Ben ancak seni alemlere
rahmet olarak génderdim™ (Enbiya: 21/107.) ayeti ile "Allah size kolaylik ister, size
zorluk istemez" (Bakara: 21/185.) ayeti, bu gayeyi agik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Bu ayetlere gore hikimlerin ta'lilinde maslahata itibar edildigi zanni ile hareket etmek
vacip olmaktadir. Zira zan ile amel etmek vaciptir.

3- Sahabe, tabiin ve mictehid imamlar ictihadlarinda, kiyastan daha ¢ok maslahata
yer vermislerdir. Onlarin bu tutumlari, neredeyse icma derecesindedir. (Gazzali, 1993)
Buna dair birgok ornek verilebilir: Hz. Ebubekir (r.a.), Hz. Omer (r.a.)'in isaretiyle
dagmik sayfalarda bulunan Kur'an-1 Kerimi bir mushafta toplamis ve "Vallahi bu Islam
icin haywr ve maslahattir" demistir. Yine Hz. Ebubekir zekat vermeyenlerle harp etmis,
kendisinden sonra Hz. Omer'i halife tayin etmistir. Daha 6nce bu yaptiklarma delil
sayabilecegi benzeri bir sey olmamisti. Biitiin bunlara "maslahat" tan bagka bir mesned
yoktur. Hz. Omer, miisliimanlarin umumi maslahatm diisiinerek, fethedilen arazileri
sahiplerinin elinde birakmusti. Islim kuvvetlendikten sonra artik telif (1sindirma) e
ihtiya¢ kalmadigi gerekgesiyle miiellefe-i kullba zekat vermedi. Kitlik senesinde
umumi bir fakr u zaruret bulunmasi sebebiyle hirsizlara hirsizlik cezasi uygulamadi.
Hulefa-i Rasidin, sanatkarlarin, kendilerine teslim edilen mallar1 hakkiyla korumak igin
gayret gostermediklerini ve bu hususta gevsek davrandiklarmni goériince; kendilerinin
ellerinde emanet olan mali telef ettikleri takdirde tazmin etmeleri hikmiine varmislardir.

4 Zarriyyat, gerek ahiret saadetinin kazanilmasi gerekse diinya hayatinda insana yarasir bicimde ve
dizeyde dirlik-diizenlik ve esenligin saglanmasi ve korunmasi bakimindan toplum ve bireyler igin
vazgecilmez olan degerlerin ve bunlarin korunmasiyla elde edilen yararlarin toplu ifadesidir. Haciyyat,
zarlriyyat diizeyinde olmamakla beraber insanlarin hayatlarini sikintiya diismeden ve kolaylik i¢inde
stirdiirebilmeleri i¢in muhtag olduklar1 diizenlemeler ve bunlarin sagladigi yararlar demektir. Tahsiniyyat,
hayati giizellestirmeyi hedefleyen ve insani miikemmeli aramaya tesvik eden -zar(riyyat ve haciyat
diizeyine ¢ikmamig- diizenlemeleri ve bunlarin sagladigi yararlari ifade eder. (D6nmez, 2003)
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Hz. Ali, bu tazmin hikminde bir maslahat oldugunu agik¢a belirtmis ve "insanlari
ancak bu 1slah eder” demistir... (Beyhaki, 1989; Buhari, 1992; Ebu Yusuf, ty.; ibn
Hanbel, 2001; ibn Kayyim, 1991; ibn Kesir, 1991; Malik, 2004; Mislim, 1991; Sifil,
2006; Satibi, 2009; Seltat, 1953; Sevkani, 1999)

Hanefiler, ustlde kabul etmedikleri maslahat-1 miirsele ile furu'da amel
etmislerdir. Onlar, bu delili esas alarak cahil doktoru, fasik miiftiiyQ, iflas etmis
nakliyeciyi/kervanciyr mahcur saymislardir. Malikiler, itiraf ettirebilmek icin ta'zir
olarak siiphelinin hapsedilmesini caiz gormiislerdir. Safiiler, bir kisiyi 6ldiiren grubun
hepsine kisas uygulanacagma hitkmetmislerdir. Hanbeliler, zaruret halinde baskasinin
malinda tasarrufta bulunmay1 caiz gormiislerdir... (Zuhayli, 1986)

Tum bu 6rnekler, ilga edildigine dair ser'i bir delil bulunmayan ve ser'l hiikiimlerin
maksadina uygun olan maslahat-1 mirsele ile amel edildiginin en bariz gostergeleridir.
Gazzali maslahat-1 miirselenin delil olusuyla ilgili s6yle demektedir: "Maksut oldugu
kitap, siinnet ve icma ile bilinen ser't bir maksadi muhafaza etmeye matuf her maslahat
bu asillarin disinda degildir. Buna kiyas degil, maslahat-1 miirsele denir. Maslahati
"dinin maksudunu korumak"” seklinde beyan ettigimiz durumda bununla amel etmege
karst ¢ikmanin hi¢ bir agiklamas: yoktur. Aksine maslahat-1 miirselenin delil oldugunu
kat'? olarak kabul etmek vacip olur.” (Gazzali, 1993)

Maslahat-1 miirseleyi, delil olarak kabul etmeyenlerin gerekceleri ise hulasa
sunlardir (Satibi, 2009):

1- Seriatin birligini muhafaza etmek vacibtir, o halde hiikiimler nesilden nesile
degismemelidir.

2- Seriatin kutsiyeti muhafaza edilmelidir. Oyleyse seriat hakkinda arzulara, heva
ve heveslere gore bir sey sdylenmez.

3- Maslahat-1 mirseleye, din itibar etmemistir.

Huilasa, hikmin sebebi olan maslahatin degismesi hiikkmiin degismesini gerektirir
ki bu ser'an giizel bir ameldir. Ayrica maslahat-1 mursele, kisinin hevesma gore hiikiim
koyma degil; racih (kuvvetli) bir maslahatla amel etmektir. Kald1 ki maslahatla amel
edilebilmesi icin onunla dinin maksatlar1 arasinda miinasebetin bulunmasi da sarttir.

4.4. istishab

Istishab liigatte; “birinin arkadasi, dostu ve refakatcisi olmak; biriyle arkadaslik
etmek, samimi olmak ve birine refakat etmek; beraberlik ve beraberligin devam etmesi
ve bu beraberligin devam etmesini talep etmek” demektir. Maiyetinde bulunmak,
maiyetinde bulundugu seyden ayrilmamak anlamiyla “istishdbu’l-hal”, ge¢cmiste kaim
olan bir hali bugiine ve hatta gelecege tasimak, bugilin ve gelecekten o hali ayri
tutmamak anlamimdadir. (Buhari, 1994; ibn Manzur, 1992) Istilahta ise; “bir seyin
bulundugu hal iizere kalmasi, ge¢mis zamanda varligi gerceklesen bir seyin hilafina
delil bulunmadik¢a simdiki zaman ve gelecek zamanda da devam etmesidir” (Seyyid
Bey, 2012) seklinde tarif edilmistir. UsQlcllere gore: bir seyin gegmiste varligina veya
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yokluguna yani degistigine dair bir delil bulunmadik¢a hiikmiin ayni1 hal lizere devam
ettigine hikmetmektir. Clnki "esyada aslolan ibahadir" (Zuhayli, 1986) ve kainatta var
olan her sey insanin hizmetine verilmistir. (Bakara: 2/29)

Istishab, Malikiler, Safiiler ve Hanbeliler nezdinde hikmiin nefyi veya ispati
acisindan muteber bir delildir. Buna mukabil hiikmiin nefyi agisindan Hanefilere gore
hiiccet degildir. (Zerkesi, 1994) ifade ettigi hiikiim bakimmdan istishabin cesitleri vardir
(Zerkesi, 1994);

1- Ser’ veya aklin subut ve devamina delalet ettikleri seyin var kabul edilmesidir.
Mesela nikah akdinden sonra kar1 koca arasindaki "helal olma" hiikmiiniin devam1 bu
cesit istishaba dayanmaktadir. Bu tiir istishabla amel etmenin vacip oldugu hususunda
ittifak vardir.

2- Ser’1 hiikiimlerde aklin delaleti ile bilinen asli yokluk (el-ademu'l-asli) istishabu:
"Ser't bir delil bulunmadik¢a, boyle bir delile dayali bir degisiklik vuku bulmadikca
yikimlalik de yoktur™ hiikmi boyle bir istishaba dayanmaktadir. Mesela nasslardan bir
delil bulunmadik¢a miisliiman, altinci bir namaz ile miikellef degildir. Bazi alimlere
gore bu tdr istishabin delil oldugunda icma’ vardir.

3- Tearuzu muhtemel delil istishabi; Bazi nasslarin tahsis, takyid veya nesh
edilmis bulunmalar1 ihtimaline ragmen -bu ihtimallerin vukuu bilinmedikce- mezkir
nasslarla amel edilmesi de bu tir istishdba dayanmaktadir. Bu durumda nasslar
anlasildiklar1 ve olduklar1 gibi yiirtirliikte kabul edilmektedir. Bu nasslarla oldugu hal
Uzere amel edilmesi konusunda icma’ vardir. Bu tdr bir istidlalin istishab diye
adlandirilmasinda mictehidler ihtilaf etmislerdir.

Istishab, bircok kaynakta yaygm olarak; beraeti asliye istishdbi, ibdhe-i asliye
istishdb: ve vasif istishdb: seklinde tasnif edilmistir. Ayrica miictehidler, istishaba dayali
birgok kaide gelistirmislerdir. Onlardan bazilar1 sunlardir (Erturhan, 2014; Zuhayli,
1986):

1- "Degistigi ispat edilmedik¢e bir seyin bulundugu hal iizere kalmasi asildir."
Mesela mefkiidun vefat ettigine dair delil bulununcaya kadar hayatta oldugu kabul
edilir. ittifakla mah miras olarak dagitilmaz, cumhura gore baskasina varis olur
Hanefilere gore olmaz.

2- "Esyada aslolan ibdhadr." Ser'de fesadina ve butlanmna dair delil
bulunmadik¢a yapilan bir tasarrufun sihhatine hitkmedilir. Ser', bize haram oldugunu
bildirmedikce her sey mubahtir.

3- "Beréet-i zimmet asildir." Buna gore delil bulunmadik¢a bir sahsin zimmetinde
her hangi bir sey ispat etmek veya bir sahsa bir sey nispet etmek caiz degildir.

4- "Sek ile yakin zail olmaz." Diger bir ifadeyle tereddiitle yakinin hikmii
kalkmaz. Buna gore, bir insan gecenin sonuna dogru yemek yese, fecrin dogup
dogmadiginda siiphe etse ve bunu kesin tespit edemese orucu sahih olur. Zira aslolan
gecenin devam etmesidir, fecrin dogmasi ise siiphelidir. Fakat giinlin son anlarmnda
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giinesin batip batmadigini arastirmadan yese ve gilinesin battiginda siiphe etse orucu
bozulur. Burada da aslolan giindiiziin devam etmesidir, yakin olan budur, gilinesin
batmig olmasi ise stiphelidir.

Safiiler tarafindan sik¢a basvurulan bir delil olan istishab, fer’i bir delil iken
Hanefiler’e gore istishab, isbat i¢in degil, def’ igin delildir. Diger taraftan, hikmin
stibutundan sonra yokluguna dair zan vaki degilse istishab, Hanefiler’ce de muteber bir
delildir. (Bardakoglu, 2001; Hadimi, 1890; Sadriisseria, 1971) Mesela abdest alan bir
kimse abdestinin bozulup bozulmadigi hususunda siipheye diigse istishab deliline
dayanarak abdestli olduguna hiikkmedilir. Ancak abdest alip almadigi hususunda
stipheye diigse bu kez abdestsiz olduguna hiikmedilir. (Sadriisseria, 1971) Bu durum
“sekk ile yakin zail olmaz” kiilli kaidesiyle de ifade edilmektedir. Bu kiilli kaide ile
“kesin olarak varligi veya yoklugu bilinen bir duruma ait hiikmiin siiphe ve tereddit
sebebiyle ortadan kalkmayacagi” anlamina gelmektedir. (Bardakoglu, 2001)

Istishabu’l-hali delil olarak kabul eden Razi'nin gerekgesi soyledir: "Haldeki bir
emrin tahkikiyle elde edilen ilim, istikbalde bu durumun bekasinin (devam ettiginin)
zanmmi gerektirir. Zanla amel de vaciptir. Zira baki olan miiessirden miistagnidir.
Hadis olan ise miiessire muhtagtir. Miiessirden miistagni olan miiessire muhta¢ olana
nisbetle racihii’l-vlcuttur. Sonugta hadis olanin miiessire muhta¢ oldugu konusunda
Muslimanlarin icma 1 vardir." (Razi, 1997)

Istishabin sahih veya fasid delil olmas1 hususundaki mezhepler arasindaki ihtilafin
nedeni; Hanefiler’e gore asli hikkiim veya ser’i hiikiim oldugu {izere kalmasi istishab
iken Safiiler’e gore ise aksine bir delil ortaya ¢ikincaya kadar hikmiin devam etmesi
istishabdir. Ibnii’l-HAcib, istishab hususunda Hanefiler ile Safiiler’in arasini
uzlagtirmaya c¢alismistir. Ona goére; "var olan hikim zanni bile olsa amel edilir.
Sonradan muariz bir delil ortaya ¢ikabilir diye bir hiikiim verilemez. Istishabu’l-hal,
halin delilidir, istikbalin delili degildir." (ibnii'l-Hécib, 1986) Abdulaziz Buhari’nin
ifadesine gore istishabin akli bir hiikiim oldugunda ihtilaf yoktur. Buna gore varligi-
yoklugu ve giizelligi-cirkinligi salt bir akilla bilinen her hilkiim akli istishabdir. Ihtilaf
istishabin ser’i hususlarda delil olusundadir. (Buhari, 1994) Bu ifadelerden hangi tir
istishdb olursa olsun, istishabin mutlak bir delil degil, delilin yoklugunda halin
devamina dair bir hitkiim oldugu anlasilmaktadir. Netice de Hanefilere gore istishabu’l-
hal sahih bir delil degil, fasid bir delildir. Hanefilerin, fasid delil olarak kabuluniin arka
planinda akli tek basina hiikmiin kaynagi olarak kabul etmeme goriisii vardir diyebiliriz.

4.5. Orf

Orf, liigatte “giizel ve iyi olan sey” demektir. Istilahta ise; “Dinin veya aklin iyi
gordiigii, selim tabiatlarin da kotii karsilamadigr yaygin soz ve fiillerdir.” Adet ise;
“Insanlarin alhskanhk haline getirip uyguladiklar: sey’dir. (Cevheri, 2008; Curcant,
1985) Orf ile adet birbiri yerine kullanilan iki kavramdir. Teamiil ise, Adet ve
uygulanilan 6rf manasia gelen bir kelimedir. (Atar, 2011) Orf insanlarin Adet haline
getirip yasattiklar1 her seydir. Bu yaygin hale gelmis bir fiil veya dilde kullanimina
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alisilmus, isitildigi zaman baska mana akla gelmeyen bir soz olabilir. Mesela insanlarin
nezdinde bugday, piring, koyun ve sigir eti yemenin adet olmasi, yine insanlarm "veled"
kelimesini kiz i¢in degil sadece erkek i¢in kullanmalari, "et" kelimesini balik i¢in
kullanmamalar1 bir 6rftir. Orfiin icmadan farki sudur: icmada esas olan immetin
mictehidlerinin ittifak etmesidir. Ama oOrfte boyle bir sart aranmaz. Avam veya
havastan herkesin i¢inde bulundugu ¢ogunlugun yapa gelmis olmasi yeterlidir. (Zuhaylf,
1986)

Kaynaklarda orfiin ¢esitli tasniflere tabi tutuldugu goriilmektedir. Bazi
kaynaklarda sozlu-fiili seklinde taksim edilen orf, bazi kaynaklarda da umumi-husust
seklinde taksim edilmistir. (Atar, 2011)° Bir tasnife goére orf, ameli ve kavli
kisimlartyla ya &m olur veya hés olur (Zuhayli, 1986):

Orf-i Am: Herhangi bir zamanda yore halkmin ¢ogunlugunun &rf haline getirdigi
seydir. Istisna' akdi buna érnek olarak zikredilebilir.

Orf-i Has: Herhangi bir yorede halktan belirli bir grubun adet haline getirdigi
seydir. Mesela I¢ Anadolu'da merkep kelimesinin sadece esek i¢in kullanilmas1 gibi.

Mesruiyeti agisindan ise orf, orf-i sahih ve orf-i fasid olmak Uzere ikiye ayrilir:

Orf-i Sahih: Bir haram1 helal veya bir helali haram yapmadan insanlarm 6rf haline
getirdigidir. Istisna' akdinde kapora verilmesi ve erkegin nisan doneminde kiz tarafina

takdim ettigi seylerin mehirden sayilmayip hediye sayilmasi buna Ornek olarak
zikredilebilir.

Orf-i Fasid: Haramlarm helal, helallerin haram sayilmak suretiyle orf haline
getirilen seylerdir. Faiz yemek, faizli bankalarla faiz muamelesinde bulunmak,
merasimlerde kadin-erkek karisik bulunmasi, ziyafetlerde icki takdim edilmesi, diigiin
merasimlerinde dans edilmesi, merasimler esnasinda namazlarin terk edilmesi bu ¢esit
oOrfe drnek olarak verilebilir.

Muctehidler, 6rf ve adeti hikmin ispatinda delil olarak kabul etmislerdir.
(Circéni, 1985) Genel olarak mezhepler, sozlu 6rfun delil oldugunda ittifak halindeyken
fiili 6rfiin delil olup olamayacagi hususunda ihtilafa diismiislerdir. (Atar, 2011) Bazi
alimler ise, Kur’an veya siinnetten delil bulunmayan meselelerde “orf de icmd’ gibi bir
hiiccettir’  goriisiindedirler. (Ibn Himam, ty.) Islam alimleri, 6rfiin ser’i bir delil
oldugunu su ayetlere dayandirmaktadirlar; “Analarin yiyecek ve giyecegini uygun bir
sekilde saglamak ¢ocuk kendisinin olan babaya aittir...” (Bakara: 2/233) “(Yetimin veli
veya vasisinden) Zengin olan, iffetli olmaga ¢alissin (yvetimin malini yemekten kaginsin),
yoksul olan uygun bir sekilde (orfe gore) yesin.” (Nisa: 4/6) “Kadinlara el siirmeden ve
mehirlerini bi¢meden onlart bosarsaniz size sorumluluk yoktur. Onlart zengin kendi

® Fikih edebiyatinda orfiin su cesitlerinden bahsedilmektedir; 1- Yapis: acisindan; a) Lafzi (kavli) orf. b)
Ameli 6rf. 2- Yayildig1 bélge agisindan; a) Orf-i &m. b) Orf-i has. 3- Muteberlik agisindan; a) Sahih orf.
b) Fasit orf. (D6nmez, 2007)
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capina, fakir kendi ¢apima uygun bir sekilde (orfe gore) faydalandirin. Bu iyi
davrananlarin sanina yakusir bir bor¢tur.” (Bakara: 2/236)

Ser't delillere ve hiikiimlere ters diistiigii igin orf-i fasidle amel etmek merduttur.
Buna mukabil ser'? delillere ve hiikiimlere ters diismedigi i¢in Orf-i sahih; tesriide, kazai
meselelerde ve ictihadda delildir. "Ser'i hiikmii isbat i¢in 6rf hakem kilmir" ve "Orfle
sabit olan nassla sabit olmus gibidir" gibi kaideler bu kabulden hareketle elde edilmistir.
Islam'm, kendi prensipleri ve umumi kaideleri ile catismayan bazi Arap adetlerini
kaldirmamasi sahih 6rfiin delil olarak kabuliiniin en 6nemli gerekg¢esidir. Hataen adam
oldurmelerde diyeti akileye yiklemek, evlilikte kefaeti/denkliligi g6zetmek, mirasta ve
velayette asabe olan akrabalari takdim etmek gibi Ornekler bu hususta zikredilebilir.
(Zuhayli, 1986)

Orf, -sahih de olsa- miistakil bir delil degildir. Aksine nasslarin mutlak varid
oldugu meselelerde, o0 nassda ve dilde herhangi bir sinirlayici kaide yoksa bu durumda
orfe miracaat edilir. Alimler, nasslarm toplumsal gerceklik karsismdaki tutumunu ve
tesriin genel prensiplerini dikkate almak suretiyle ustline uygun yollarla 6rf ve &deti
fikhi hiikimlere dayanak kilmislardir. Onlar, 6rfiin makbul olmasi igin ser‘i delillere
aykirt olmama, sonradan ortaya ¢ikmis olmama ve aksi yonde agiklama bulunmama
gibi sartlar kosmuslardir. (D6nmez, 2007; Erturhan, 2014; Zuhayli, 1986)

4.6. Seddii’z-Zerai

Sozlikkte “kapatmak, engellemek” (Cevheri, 2008; Zebidi, ty.) anlamindaki sedd
ile “vesile, sebep, vasita® (Cevheri, 2008; Ibn Manzur, 1992) anlanindaki zeri’ann
cogulu zerai’den olusan ve “yollarin kapatiimasi, vasitalarin engellenmesi” manasma
gelen sedd-i zerai’ veya sedd-i zeria (seddii’z-zerai’/seddii’z-zeria) istilahta; “Kendi
basina mubah olan bir fiilin ser’an sakincali bir sonuca gétiireceginden emin olunmasi
veya bunun kuvvetle muhtemel bulunmasi sebebiyle yasaklanmast” demektir. (D6nmez,
2009) Usdlicllere gore zeréi: Yasak olana ulastiran her seydir. Buna gore helale
gotiren yol da helal oldugu gibi harama gotiren yol da haramdir. Mesela; zina haram
oldugu gibi, zinaya gotiiren biitiin yol ve vesileler de haramdir. (Zuhayli, 1986)
"Gizlemekte olduklar: linetleri anlasilsin diye ayaklarimi yere vurmasinlar" (Nur:
243/31) ayeti, zeria babindan bir ayettir. Burada ifade edildigi gibi erkegin kadinmn
fitnesine kapilmasi ayaklar1 yere vurmaya bagh degilse de kalplerin kaymasi fesadina
bir vasitadir.

Satibi, zeriay1 neticeleri itibari ile tige ayirmistir (Satibi, 1997):

1- Mefsedete sebep olmasi kesin olan zeria. Meseld igeri girenin ona diisecegi
kesin oldugu i¢in kapinin arkasma ¢ukur kazma bu kabildendir. Bu caiz degildir ve
verilen zarar tazmin ettirilir.

2- Nadiren mefsedete sebep olan zerfa. Mesela: I¢ine birinin diisme ihtimali ok az
olan bir yere ¢ukur kazmak gibi.
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3- Ekseriyetle mefsedete sebep olan zeria. Mesela: Harbiye silah, sarap imal eden
kisi ve kuruluglara yas {iziim satmanin yasaklanmasi, yabanci kadinla halvetin haram
kilinmasi, bir kadinin yaninda mahremi olmadan yolculuk yapmasmin haram olmasi,
kabirler iizerine mescid yapilmasinin, kabre dogru namaz kilmanin nehyedilmesi, iddet
bekleyen kadmna evlilik teklif etmenin ve bu halde onu nikdhlamanin nehyedilmesi,
bayram giinii oru¢ tutmanin nehyedilmesi, katilin mirastan mahrum edilmesi... hep bu
kabildendir. Bu tiirden mefsedete gotiiren zeria haram kilinmustir.

Sedd-i zerai'i hiiccet kabul edenler, Kur'an ve Siinnetten su delilleri getirmislerdir
(Zuhayli, 1986):

1- "By iman edenler! (Hz. Peygambere) "Rdind" demeyin "unzurnd” deyin.
Soylenenleri dinleyin" (Bakara: 2/104) ayetinde gegen "rama" kelimesini Yahudiler,
sovmek i¢in kullanirlardi.

2- "Onlara, deniz kysinda bulunan sehir halkinin durumunu sor. Hani onlar
cumartesi giiniine saygisizlik gosterip haddi asiyorlardi. Ciinkii cumartesi tatili
vaptiklart giin baliklar meydana c¢ikarak akin akin onlara gelirdi, cumartesi tatili
yapmadiklar: giin de gelmezlerdi. Iste boylece biz, yoldan ¢ikmalarindan dolayr onlar:
imtihan ediyorduk.” (Araf: 7/163)

3- "Seni stipheye diisiiren seyi stipheye diisiirmeyeni yap!" (Buhari, 1992; Tirmizi,
1998)

4- "Korulugun (haramin) etrafinda dolasan kisinin oraya diismesi yakindir."
(Buhari, 1992)

5- "Kisinin ana-babasina lanet etmesi biiyiik giinahlarin en biyUklerindendir.
Denildi ki: Ya Rasilallah kisi anasina babasina nasil lanet eder? Buyurdular ki:

Birisinin babasina sover, o da onun babasina sover,; annesine sover o da onun annesine
sover." (Buhari, 1992)

Alimler, giinah ve zulimde yardimlasmanin caiz olmadigi hususunda ittifak
etmiglerdir. Bu bakimdan umuma ait yollar Gzerine kuyu agmak gibi Mdislimanlara
eziyete sebep olacak bir sey yapmak haramdir. Am sekilde alimler, su hususta da ittifak
etmiglerdir: Yapilan is, hayra da serre de sebep olacak bir cinsten ise bakilir ve hikim
ona verilir. Mesela Uzum yetistirme gibi yapilmasi insanlara fayda getirdiginden sarap
Uretimine sebep olsa da -ki yetistirmekteki asil gaye bu degilse- iziimden elde edilen
fayda meydana gelen zarardan daha biyiikk oldugundan ve itibar da galibe gore
oldugundan haram olmaz. (Zuhayli, 1986)

Hilasa, sedd-i zerai, 6zellikle Maliki ve Hanbeli mezhepleri tarafindan kullanilan
bir delil tiriddr. Onlar sedd-i zeraiyi hem ustlde hem de furuda muteber saymuslardir.
Hanefi ve Safiiler ise onu usdlde delil olarak kabul etmezken furuda cokga
kullanmiglardir. Onlara gore bu delil turd ile haram hukmu verilemez. (Zerkesi, 1994)
Sonugta bitln mezhepler, ismen olmasa da uygulamada sedd-i zerai’yi delil olarak
kabul ederler. Karafi’nin naklettigi, "MUsliimanlarin yolu iizerine kuyu kazmanm haram
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olusunda icma’ vardir" goriisii bu ifadeyi destekler mahiyetttedir. (Atar, 2011; Zerkesi,
1994)

4.7. Ser’u Men Kablena

Ligatte “bizden oOncekilerin seriati” anlamma gelen “ser’u men kableni"®
gecerliligi tartismali olan deliller arasinda degerlendirilmistir. Son din Islama kadar cok
sayida seriat ve son peygamber Hz. Muhammed’e kadar da ¢ok sayida peygamber
gelmistir. Ancak cesitli sebeplerle misyonlar1 tamamlanmis ve devirleri kapanmustir.
Her peygamber sonraki elgiyi mijdelerken, her yeni seraitte bir dncekini yurdrlikten
kaldirmistir. Netice de son peygamber Hz. Muhammed’le peygamberlik miessesesi
miihiirlenmis, son kitap Kur'an ile de Onceki seraitlerin hilkmii neshedilmistir. Bu
durumda onceki seriatlarda var olan hiukimlerin/ser’u men kablenanin Muslimanlar
acisindan da gegerli olabilmesi i¢in Kur'an-1 Kerim veya Slinnette zikredilmesi veyahut
Kur'an ve Siinnet tarafindan nesh edilmemis olmas: sarttir. (Zerkesi, 1994) Ornegin, Hz.
Peygamber, Medine'ye hicret edince buradaki Yahudilerin asira giinii orug tuttuklarini
gorerek nigin tuttuklarimi sordu. "Bugiin Allah Misd'yr kurtarmisti” dediler, "Biz
Miisd'yva onlardan daha yakimiz" buyurarak kendisi de o giin orug tuttu. (Buharf, 1992;
Muslim, 1991) Bu 6rnekte oldugu gibi benzeri olaylara dayanilarak 6nceki seriatlara ait
baz1 hiikiimlerin Islam'da da vyiiriirliikte kaldigin1 sdyleyenler olmustur.

Ser't delil olarak kabul edenlere gore ser’u men kablena, hakkinda nesh olduguna
dair bir delil kdim oluncaya kadar delildir. Bu goriiste olanlarn delilleri su ayetlerdir
(Pezdevi, ty.): “Iste bunlar Allah'in dogru yola eristirdikleridir, onlarin yoluna uy”
(Enam: 7/90) ve “... éniinde bulunan Tevrat't dogrulayan Incil'i sakinanlara 6giit ve yol
gosterici olarak verdik.” (Maide: 5/46) Ayrica Peygamberimiz: “Kim uyur veya
unutursa hatirladiginda namazimt kilsin” (Darimi, 2013) buyurmus sonrada “Beni
zikretmek icin namaz kil (Ey Musa)” (Taha: 20/14) ayetini okumustur. Yine Kur’an’in
gegmis seriatlar1 neshettigi hususunda cumhurun icma’i, imani konularla ilgilidir, ameli
konularla ilgili degildir. (Ibnii'l-Hacib, 1986)

Ser’u men kablenay1 ser'l bir hiiccet olarak kabul etmeyenlerin delilleri ise; “Her
biriniz igin bir yol ve bir yontem kildik” (Maide: 5/48) ayetidir. Onlara gore gegmis
seriatlar evrensel/umumi degil, bolgesel veya kavimseldir/hususidir. Baz1 alimlere gore
ise “Sonra bu Kitap"t kullarimizdan sectigimiz kimselere miras birakmisizdir” (Fatir:
35/32) ayetidir. Clnk{ miras, varis i¢in ona 6zel bir milk olur. Hz. Muhammed’in
seriat1 bize mirastir ve onunla amel ederiz. Kald1 ki Hz. Muhammed’in “Musa (as)
yasasaydi, bana tabi olmaktan baska yolu olmayacakt:” (Ibn Hanbel, 2001) s6zii de bu
hususa delil teskil eder. (ibnii'l-Hacib, 1986)

A~

Ser’u men kablendyi delil olarak kabul etmeyenlerden biri olan Razi'ye gore ser’u
men kablena delil olsaydi Hz. Muhammed, her hangi bir is hususunda vahiy beklemez,
gecmis seriatlar1 arastirirdi. Halbuki gegmis seriatlarin kitaplar1t muharreftir. Bir

® Bkz: Dervis, 1990; Ekinci, 2010; Dénmez, 2010.
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Miisliman muharref bir seriata nasil uyabilir. Peygamber recm ile ilgili hikmu
koyarken Tevrat’a miiracaat etmemistir. Kendi seriatinda bir hiikim koymustur. Ser’u
men kablena, muteber bir delil olsaydi, miictehidler kitap ve siinnette bulamadiklar1
konularda ictihada/kiyasa bagvurmazdi. Halbuki Muaz hadisi bu duruma aykiridir.
Peygamberimiz Muaz’a hiikmiinii kitap ve siinnette bulamadigin zaman Tevrat’a veya
Incil’e miiracaat et diyebilirdi. Ser’u men kablena delil olsayd: bizim tipk1 Kur’an gibi
Tevrat ve Incil’i de hifzetmemiz gerekirdi. (R4zi, 1997)

Bazi alimlere gore Hz. Muhammed, bi’setten evvel ser’u men kablehu ile amel
etmigtir. Kah namaz kilmis kah tavaf yapmistir. Bi’setten sonra ise neshe ugramayan
ser’u men kablend, istishabu’l-hal deliliyle kdim olmustur. Ser’u men kablena ile
istidlali sahih sayan Ibnii’l-Hacib, gorisiinii desteklemek i¢in su delilleri siralamistir
(Ibnii'l-Hacib, 1986);

Ser’u men kablena ile istidlali caiz gérmeyen Hanefilere gore mesrulugu igin
zikredilen delillerin tamaminda nesh, tagyir manasina degil, hilkmiin miiddetini beyan
manasimadir. Onlara gore gegmis seriatlarin kitaplari tahrif edildigi i¢in delil olarak
kullanilamaz. Kur’an-1 Kerim’de gecen kissalardan ibret almaya gelince, bu kissalarla
amel, ser’u men kablend deliline degil, Kur’an’m onayma yani nassa dayanir.
(Sadriisseria, 1971)

Sonugta gegcmis hiikiimlerin bizim i¢in de mesru kilinmasi ya Kur'an'da veya
stinnette varid olan miistakil delillerle olmustur. Yoksa bizden onceki seriatlar miistakil
tesri' delillerinden bir delil degildir. Bilakis bu Kur'an veya siinnetin muktezasi ile amel
etmekten ibarettir. Clnkl bunlarla amel edilebilmesi icin nasslarin reddetmeden veya
neshetmeden onu bize ulastirmasi sarttir. Bu da ser’u men kablena ile amel degil aslinda
Kur'an ve sunnetle ameldir.

4.8. Mefhiimu’l-Muhélefet

Nassin, methimu'l-muvafakat ve mefhmu muhalefet olmak tizere iki c¢esit
mefthumu vardir. Bunlardan methiimu'l-muvafakat: "Mezkur olan seyin hiikmiine delalet
eden lafzin, miisterek illetten dolayt meskitiin anh olanmin hiikmiine de deldlet
etmesidir." (Zuhayli, 1986) Mesela, "onlara (ana-baba'ya) 6f bile deme" (isra:17/23)
ayetinin onlart dovmenin de haramligma delaleti boyledir. Hilkme mantuktan daha
uygun oldugu icin mefhiimu'l-muvafakat ile amel etmek vacitir. (Zuhayli, 1986)’

Mefhimu muhélefet ise, genel olarak "lafz:n, soylenenin hukminin aksinin
soylenmeyen icin gecerli olduguna delalet etmesidir.” (Buhari, 1994)8 Diger bir ifadeyle
mantlkun sartlarmdan birinin bulunmamasi nedeniyle hitabin mezkir i¢in sabit olan
hitkmiiniin, mesk@tiin anh olandan nefyedildigine delalet etmesidir. (Zuhayli, 1986)
Ayn1 zamanda buna delilii’l-hitap da denilir. (Buhari, 1994: ibnii'l-Hacib, 1986; Iltas,

" Ayrmtil1 bilgi i¢in bakiniz: Nas, T. (2010). Methimu’l-Muhalefe nin Delaleti (Usil Dergisi 14. cilt, s. 2;
ss. 117-154). Istanbul.

8 Sadriisseria, mefhimu muhalefeti; “Mantuktan sabit olan hiikmiin aksine hiikmiin mesk{tun anh’dan
tespitidir” seklinde tarif etmistir. (Sadriisseria, 1971)
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2006; Zerkesi, 1994) Hanefi ushlciiler, gegerli bir delalet c¢esidi olarak kabul
etmediklerinden fasid delaletler arasinda zikrettikleri mefhmu muhalefeti ifade etmek
icin daha ziyade el-mahsiis bi’z-zikr, et-tahsis bi’z-zikr ve tahsisii’s-sey gibi kavramlar
kullanir. (Amidi, ty.; Buhari, 1994; Cessas, 1994; Pezdevi, ty.; Razl, 1997; ibnii'l-Hacib,
1986; Sadriisseria, 1971)

Hanefilere gore mefhumu'l-muhalefet delil degildir. Ciinkii ser'l nass bir hiikmiin
bir mahalde bir sarta veya gayeye veya adede bagh olarak var olduguna delalet ettigi
zaman nassin bunlara bagh olarak var olan hiikmii o nassm mantikudur, bunlarin
bulunmadigi mahallin hiikmii ise mefhumu'l-muhalefetidir. (Serahsi, ty.; Zuhayli, 1986)
Ancak Hanefiler, diger biitiin ustlciiler gibi mefhimu muhalefeti, 6rf ve ligat agisindan
hukuki bir delil olarak kabul etmislerdir. Zira bir kimse, soziinii bir vasif veya sart ile
kayitladigr zaman kaydin gergeklesmesi durumunda hiikmiin sabit olacagmi belirtmis,
buna mukabil bu kaydin ger¢eklesmemesi halinde ise hiikmiin sabit olmayacagmi beyan
etmis olur. (Koca, 2003; Zerkesi, 1994)

Safiller ve miitekellim ustlciiler ise methimu muhalefeti, Kur’an ve Siinnet
nasslarmi yorumlama konusunda, hiikiim ifade eden bir delil olarak kabul etmislerdir.
(Ibnii’1-Arabf, 1999)

Hanefiler nezdinde mefhiimu muhalefetin nasslar hakkinda bir hiikiim tasimaz.
(Koca, 2003; Sadriisseria, 1971) Onlarm bu konudaki delilleri sunlardir (Ebu Zehra,
1981):

1- Mefhdm-i muhalefet delil olarak alindiginda kelamm fesada ugradigmm
gosteren nass'lar mevcuttur. Ornegin; "Allah'in gokleri ve yeri yarattigi giinki
vazisinda, Allah'a gére aylarin sayisi on ikidir. Bunlardan dovdii hiirmetli (haram)
aylardir. Bu dosdogru nizamdir. Oyleyse 0 aylarda kendinize zulmetmeyin." (Tevbe:
9/36) ayetinin mefhim-i muhalefeti alindig1 takdirde, zulmiin yalmz bu dért ayda haram
oldugu, bu dort aym disinda zulmiin caiz oldugu sOylenmis olur. Halbuki zuliim her
zaman haramdir. Aym sekilde; "Herhangi hir is icin, insallah demeksizin, heri yarin
onu yapacagim, deme!" (Kehf: 18/23-24) ayeti, "insallah" demeksizin yarin su isi
yapacagim demeyi yasaklamistir. Bu ayetin methiim-i muhalefeti delil alindig1 vakit,
yarin hari¢ baska bir zamanda yapilacak is i¢in "ingallah" demek gerekmez. Halbuki bir
ise niyetlenince her zaman "ingallah" demek emredilmistir. Bu Orneklerde de oldugu
gibi bircok nass'm methlim-i muhalefeti alininca mana fesada ugramakta ve dinin kesin
hiikiimlere aykir1 sonuglar ortaya ¢ikmaktadir. Nasslarin iislibu, methim-u muhalefetle
hiikiim istinbatina uygun degildir.

2- Vasiflar ekseriyetle, hilkmii takyid i¢in degil, tesvik veya terhib i¢in
zikredilmistir.  Ornegin:  "... Kendileriyle zifafa girdiginiz karilardan  olup
himayelerinizde bulunan iivey kizlarimizla evlenmeniz size haram kilindi. Eger
analarwyla zifafa girmemisseniz onlarla evlenmenizde sizin icin bir sakinca yoktur."
(Nisa: 4/23) ayetinde gecen iivey kizlar igin; babaliklarmm himayesinde bulunmalar1 ve
babaliklarmm, bu iivey kizlarm analartyla zifafa girmis olmalar1 seklinde iki vasif
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zikredilmistir. Eger ikinci kaydi teskil eden vasif bulunmazsa bu kizlarla evlenmek caiz
olur. Zaten Kur'an, bu husustaki hiikmi mefhim-i muhalefete ve "Eger analariyla zifa-
fa girmemis seniz onlarla evlenmenizde sizin igin bir sakinca yoktur" (Nisa: 4/23)
ayetiyle livey kizlarla evlenmenin ne zaman caiz olacagmi acgiklamustir.

3- Miictehidlerin ¢ogunluguna gore her hitkkmiin bir illeti vardir. Bu illetler tespit
edilince hiikkiimler, hakkinda nass bulunmayan meselelere tatbik edilir. Bu durumda
hiikmiin illeti bulundugu halde o hiikmiin aksini, mefhimu muhalefete dayanarak, ispat
etmek makul olmaz. Kisacasi Hanefilere gore nasslardan mefhdimu muhalefet yoluyla
hiikiim ¢ikarilamaz. Mantlik olan kelimelerin manalarina veya hikimde mantlk ile
birlesen delaletlere itibar etmek yeterlidir.

Safiiler, Malikiler ve Hanbeli'lerin ekserisi ise mefhimu muhalefeti ser'i bir delil
olarak makbul saymaktadirlar. Onlarm bu konudaki belli bash gerekgeleri sunlardir;®

1- Onde gelen Arap dilcilerinden Ebli Ubeyd Kasim b. Sellim’m (8. 224)
mefhimu muhalefeti kabul etmesi bunun hiiccet oldugunu gosterir.

2- Birgok rivayetin sahabenin mefhimu muhalefeti hiccet kabul ettiklerini
goOstermesi.

3- Mefhimu muhalefeti hiiccet kabul edenlerin dayandiklar1 temel akli gerekge ise
farkli sekillerde ifade edilmekle birlikte sdzde sifatin zikredilmesinin bir amacinin
olmas1 gerektigi olup, bu ama¢ da soOylenenin hiikmiiniin sdylenmeyende
bulunmadigindan baska bir sey degildir. Sayet Hz. Peygamberin “Saime koyunda zekat
yoktur” soziinden malufede zekat olmadigi anlasilmayacak olsa, sdiime vasfinin 6zellikle
zikredilmesinin bir anlami kalmaz. Hz. Peygamberin “Saime koyunda zekat vard:r”
(Buhari, 1992; Buhari, 1994; Ebu Davld, 1992; ibn Hanbel, 2001; Malik, 2004)
s6ziinde hikim koyunun sadime olma vasfina baglanmistir. Kabul edenlere gore bu soz,
sdime vasfinin bulunmadig: koyunlarda zekat verme hikminin bulunmadigina delalet
eder. (iltas, 2006; Sadriisseria, 1971) Halbuki besi hayvanlar1 ticari mal kabilinden
zekéata tabidir.

4- Hiir bir kadinla evli olan kimsenin bir cariye ile evlenemeyecegi ittifakla
sabittir. Muctehidler bu hikmu; “Sizden, hiir ve mii'min kadinlarla evlenmeye giici
yvetmeyen kimse, ellerinizdeki mii'min cariyelerinizden alsin" (Nisa: 4/25) &yetinden
istinbat etmislerdir. Bu hiikiim, ancak mefhiimu muhalefet'i kabul etmekle miimkiin
olur. Ciinkii methimu muhalefet alinmazsa, her hal-0 karda cériye ile evlenmek caiz
olacaktir. Zira bunu meneden bir sey kalmayacagi gibi, "... Bunlardan baskas: sizin igin
helal kilindi" (Nisa: 4/24) ayeti de buna cevaz verecektir. (Ebu Zehra, 1981)

Mefhiimu muhalefeti delil olarak kabul edenler, onunla amel etmek i¢in iki sart
kosmuslardir (Ebu Zehra, 1981):

® Ayrmtil bilgi i¢in bakiniz; Iltas, 2006.
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1- Sézdeki kaydm tesvik ve tehdid gibi baska bir maksadi olmamalidir. Ornegin;
"Ey iman edenler, kat kat faiz yemeyin." (Al-i Imran: 3/130) ayetindeki "kat kat" sifat:
faizden nefret ettirmek icindir. Faiz, anaparadan fazla olarak alman miktardir. Bunun
kat kat olmasi da, senelere gore katlanarak alinmasidir. Buradaki "kat kat" vasfinin,
faizden nefret ettirmek icin oldugunu gosteren delil; "Eger tevbe ederseniz anaparaniz
sizindir. Béylece zulmetmemis ve zulme de ugramamis olursunuz" (Bakara: 2/279)
ayetidir.

2- Mefhlm-i muhalefet'in sabit oldugu yerde bunun aksini gosteren 6zel bir delil
bulunmamalidir. Ornegin: "Ey iman edenler, oldUrilenler hakkinda size kisas yazildh.
Hiir ile hiir, kole ile kole ve kadinla kadin kisas edilir" (Bakara: 2/178) ayetinin
mefhim-i muhalefetine gore bir kadim 6ldiiren erkek kisas yoluyla dldiiriilmez. Fakat
kadim 6ldiiren erkegin kisas yoluyla 6ldiiriilecegini su ayet belirtmistir: "Orada onlara
cana can, goze goz, buruna burun... kisas yazdik" (Maide: 5/45) Hz. Peygamberden de;
"Cana can kisas edilecektir" (Buhari, 1992; Muslim, 1991; Tirmizi, 1998) hadisi rivayet
edilmistir.

Mefhiimu muhalefeti savunanlara gore her kaydin ve vasfin bir sebebi vardir.
Sebebin tesvik veya terhib i¢in zikredildigi tesbit edilemezse, bu durumda onun, hitkmii
takyid i¢in oldugu anlagilir. Boylece mukayyed bir nass, miispet ve menfi iki sey ifade
eder: Mantdkuyla muspet, mefhimuyla da menfi bir hikim bildirir. Zaten hikim de,
bir seyin ya helal veya haram olusundan baska bir sey degildir. Bir seyin helal olusu
boyle bir vasifla kayitlanmigsa, bu kaydi vasif olmayinca o seyin haram oldugu
anlasilir. Yine bir kayda bagh olarak mantik'un hiikkmii bir seyi haram kiliyorsa, bu
kayit ortadan kalkinca o sey helal kilinmis olur. (Ebu Zehra, 1981)

Fukahd nezdinde ser'l nasslarda sifatta, sartta, gayede ve adette mefhumu
muhalefet'i ile istidlal etme hususunda ihtilaf vardir. Cumhur, 6rfii esas alarak mefhumu
muhalefet'in ser'? nasslarda mantikun hiikmiiniin hilafin1 ispat etmekte bir delil olacagi
goriisindeyken Hanefiler ise bu durumlarda mefhumu muhalefetin delil olmayacagi
goriisiindedirler. Zira Arap dilinde ve ser'l nasslarm pek ¢ogunda zikredilenin disinda
kalan hiikmii nefyetme kastedilmez. Ornegin: "Kdfirlerin fitnesinden korkarsaniz,
namazi kisa kilmanmizda size bir vebal yoktur" (Nisa: 4/101) ayeti, namazi kisaltmanin
caiz olmast i¢in fitne korkusu bulunmasmi sart kosmasma ragmen namaz kilanlar
kafirlerin fitnesinden ister korksun ister korkmasm sefer halinde namaz kisaltilir.

(Zuhayli, 1986)

Mefhimu muhélefetle ilgili usGlculer arasmda diger bir tartisma nedeni de
umumunun olup olmadigidir. Miitekellim ustlciilerin ¢ogunlugu, lafzin meskit anhte -
ister muvafakat ister muhélefet olsun- umum niteligi tasidigmm ileri siirmiislerdir.
(Ibnii'l-Hacib, 1986) Mefhiimu muhalefeti hiiccet kabul etmeyen miitekellim usdlctler
ile Hanefi ustlciilerin ¢ogunlugu ise methimlarm deldletinin lafzi olmadigini, bu
sebeple mefthiimla amelin lafizla degil siiktla amel etmek anlamma gelecegini
savunmustur.( Iltas, 2006; Koca, 2003; Razi, 1997)
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Hilasa Hanefilere gore rivayet hususunda mefhimu muvéfakat gibi ihtilafsiz
muteber olan mefhimu muhélefet (Hamevi, 1985), ihtiyat geregi Kitab ve Siinnet
nasslarindan hiikiim ¢ikarmada muteber degildir.

5. Sonug

Islam hukukunun ana konularindan biri olan ser’i deliller, kaynaklarda nakli-akI?
ve asli-fer'm gibi gesitli yonlerden tasnife tabi tutulmustur. Asli delillerden Kur’an
ve slinnetin ser'i delil olduklarinda ittifak varken, icma’ ve kiyas ise cumhura gore ser'i
delillerdir. Buna karsin ferT deliller grubunda zikredilen istihsan, istishab, sahabi kavli,
istislah, orf, sedd-i zerdyi, ser’u men kablena gibi delillerin ser'i delil olup olmadiklari
hususunda ihtilaf edilmistir. Baz1 alimler, bu delilleri sahih addederken bazilar1 ise fasid
delil addetmislerdir. Bir kisim fer'? delillerin sahih olmadigini; aksine fasid oldugunu
sOyleyenler, bu delillerin sarahaten nassa dayanmadigini, daha cok akla dayandigini
gerekce gostermislerdir. Onlara gére nassa dayanmayan akil, heva ve hevese kapi
aralayabilir. Heva ve hevese gore hiikiim vermek de ser'an merduttur. Bazilarina gore
fasid kabul edilen delillerin sahih oldugunu savunanlar ise, fasid addedilen bu deliller
iddia edildigi gibi salt akla degil, ser'an muteber bir delile dayanmaktadir. Ornegin
tartigmalarin merkezinde bulunan fer'i delillerden istihsani, fasid delil olarak goérenler
onu salt akla dayali bir delil olarak nitelerken, ihtihsan1 sahih bir delil olarak gorenler
ise onu istihsan-1 nass, istihsan-1 zaruret gibi tasnife tutmus ve ser'an muteber bir delile
dayandirmiglardir.

Ayni sekilde delillerin sahih-fasid ayrimlarinin merkezinde alimlerin bu delilleri
tariflerinde birlikteligi saglayamamalar1 durumu vardir. Ornegin istihsan1 sahih bir delil
olarak gorenler, onu; “bir kiwdstan daha kuvvetli olan diger bir kiydsa uduldiir”
seklinde tarif ederek 1stilahi manasiyla onunla istidlalde bulunmuslardir. Buna mukabil,
istihsan1 sahih bir delil olarak gérmeyenler, onu; sozlikteki "nefse giizel goziken"
manastyla degerlendirmek suretiyle ser'an muteber saymamaislardir.

Genel olarak mezheplerin teoride sahih kabul etmedikleri delillerle, pratikte farkli
isim ve uygulamalar altinda amel etmeleri, bu konudaki tartigmalarin en 6nemli
nedeninin tanimlardaki farkliliklardan kaynaklandigi iddiasini destekler niteliktedir.
Yeni bir yontem sdylemlerinin yayginlastigi giiniimiizde Islam alimlerinin bir araya
gelerek bir tanim tizerinde ittifak etmeleri, bu sorunu ¢6zecegi kanaatindeyiz.
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Ozet: islam Dini hem manevi hem de maddi temizlige énem atfetmistir. Biz bu
makalede maddi temizlikle ilgili “istibra” hususunda varid olan rivayetleri
incelemeye c¢alisacagiz. Bazi rivayetlerde “istibrda”dan dolayr kabir azabi
gorenlerin oldugu ifade edilmistir. Bir taraftan bu husustaki temizlige dikkat
etmeyenler, 6te taraftan agir1 tavir sergileyenler meveuttur. Isin aslin1 6grenmek
icin istibrd konusundaki rivayetleri sthhat bakimmdan arastirip okuyucuyla
sonuglarmi paylagmakla birlikte bu konudaki isabetli ictihat ve fetvalar
sunmay1 hedeflemekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Istibrd, Temizlik, Kabir Azabi, Hadis

Abstract: Islamic Religion attaches importance to both spiritual and material
cleanliness. We will try to examine the rumors on the subject of "istibra"
regarding the material cleaning. In some reports it is stated that those who see
grave punishment because of "istibra". On the one hand there are those who do
not pay attention to this particular cleanliness, on the other there are those who
show excessive attitude. To learn the truth of the matter, we aim to investigate
the facts about istibrd in terms of authenticity and share the results with
readers; and to offer accurate ijtihad and fatwas on this issue.

Keywords: Istibrd, Cleaning, Grave Punishment, Hadith

1. Giris

Her insan temel olarak yeme i¢meye ihtiyag¢ duymaktadir. Viicut, alman bu
gidalar1 kendisine gerekli olanlar1 kullanir, kalanlar1 digar1 genel itibariyle kiiglik (idrar)
ve blyuk abdest (gaita) diye tabir edilen iki yolla atmaktadir. Kur’an ve siinnetin
verileri hem idrar hem de gaitay1r necis (pis) olarak belirlemis ve insanin bu iki

ihtiyacini giderdikten sonra temizlenmesini istemistir.
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Eski donemlerde tuvalet ihtiyac1 giderdikten sonraki temizlik tas, su gibi araglarla®
yapilirken giiniimiizde su, tuvalet kagidi vs. araglarla yapilmaktadir. Bu temizligin
mahiyeti ile ilgili pek ¢ok Fikih kitabi Kitabu’t-Tahare, adi verilen Temizlik
Boliimlerinde anlatilmistir. Hadis ve Fikih kitaplar1 basta olmak {izere bir¢ok kitabin
Temizlik Boliimii olarak terciime edilen Kitabu’t-Tahare, ile baslamasi Islam’in
temizlige verdigi 6nemi de géstermesi bakimindan calibi dikkattir.

Tuvalet sonrasi yapilan bu temizlige Islami literatiirde istibrd ve istincd
denilmektedir. Bu iki kavramin anlamlarina kisaca temas edelim.

Sozliikte “kurtulmak, uzaklasmak”, anlamindaki berdet kokiinden tiireyen istibra
“bir seyden kurtulmayi istemek” demektir. Terim olarak ise abdest bozduktan sonra
disk1 veya idrarin tamamen kesildigini anlamak i¢in bir siire beklemeyi ve bu amacla
bazi davraniglarda bulunmay ifade eder. “Bir sikintidan kurtulmak, bir seyi kesmek™
manasidaki neca (necat) kokiinden gelen istinca da “bir seyden kurtulmaya, viicuttan
cikan pisligi temizlemeye calismak” anlamindadir. Terim olarak tuvalet ihtiyacini
giderdikten sonra digki ve idrar kalintisini su vb. seylerle temizlemeyi anlatur.
“Temizlenmek” manasindaki istitdbe de istinca karsiiginda kullanilir. (Ogiit, 2002)

Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerine gore istincd vacip (farz), Hanefiler’e ve
MalikT mezhebinde bir goriise gore ise siinnettir. ilk gdriise gdre istincasiz namaz
gecerli degil, digerine gore ise kerahetle caizdir. Temizligin su ile yapilmasi esastir; tas,
bez vb. seylerle silinmek ruhsat mahiyetindedir. Hz. Peygamber’in tuvalette sag elin
kullanilmamasma yonelik emrinden dolayi? istincAnin zaruret bulunmadikca sag elle
yapilmast mekruh kabul edilmistir. Yine Restl-i Ekrem’in emir ve tavsiyeleri
cercevesinde fikih alimleri tezek, kemik, insan ve hayvanlarin yiyecekleri tiirlinden
maddeler, ilim vasitasi olan kagit kullanilmasini haram veya mekruh saymuslardir.
Gilinlimiizde yalniz temizlik amaciyla imal edilen tuvalet kagidi vb. maddelerin
istincdda kullanilmasinda dini agidan bir sakinca bulunmadigi, ayrica imkanlarin
elverdigi dl¢iide su ile birlikte sabun kullanilmasimin saglik agisindan gerekli oldugu
aciktir. (Ogiit, 2002)

Fikih kitaplarinda istibra, hem kii¢iik hem biiyiik abdest bozduktan sonra idrar ve
disk1 i¢in s6z konusu edilmisse de pratikte daha cok idrar yollarindaki akint1 ve
sizitinin tamamen kesilmesini beklemekle ilgili olup bilhassa erkekler agisindan 6nem
tagir. Resll-i Ekrem’in, idrardan sakinmamanin kabir azabina sebep olacagma dair
Hanbeliler ise miistehap kabul etmislerdir. Ancak istibranin miistehap oldugunu
soyleyenlerin bu hiikkmii, temizlik yapildiktan sonra viicudun ve elbisenin tekrar

! Hz. Peygamber’in su ile temizlendigine dair bkz.: Buhari, M. (1315 h). Sahihu’l-Buhari. Istanbul:
Matbaa-i Amire. "Tahare", 15, 16, 17, 55; "Setretu’l-Musalli" (Salat), 4; ibn Mace, M. (1972). Siinenii
Ibn Mace (M. F. Abdiilbaki, Tah.). Kahire: Isa el-Babi el-Halebi. "Tahare" 28, h.no: 354-7: Tas ile
temizlik icin bkz.: Ibn Méace, Siinen, "Tahare", 23, h.no: 337.

2 Buhari, “Vudd”, 18; Miislim, “Taharet”, 57, 63-5.

% Buhari, “Vudi”, 55; Ibn Mace, “Taharet”, 26.
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kirlenme ihtimaliyle, vacip oldugunu sdyleyenlerin ise abdest aldiktan sonra gelecek bir
akintinin abdesti ve dolayisiyla namazi gegersiz kilmasiyla irtibatlandirdiklari
goriilmektedir. Istibranmn miistehap oldugunu kabul edenlere gore de abdest sonrasi bir
akintinin abdesti bozacagi tartigmasizdir. Bu bakimdan goriis ayriliginin temelde
olmayip daha cok meseleye farkli agilardan bakmaktan kaynaklandig1 anlagilmaktadir.
(Ogiit, 2002: 320)

2. idrardan Sakinmama le flgili Rivayetler

Fakihlerin istibra konusunda kendilerine delil olarak kullandiklar1 idrardan
sakinmama ile ilgili rivayetler basta Kiitlib-i Sitte olmak Uzere pek c¢ok hadis
kaynaginda su sekilde gegmektedir:

Idrardan sakinmama ile ilgili rivayetler basta Kiitiib-i Sitte olmak tizere pek ¢ok
hadis kaynaginda su sekilde ge¢mektedir:

u‘,mcmmﬁ“\&}\‘MM\uhwh@AuJucM\ém‘;u&\f d\ﬂcw\.\cu.i\

Uls‘ui' d\ﬁe.:‘).usuﬁubja_\u}cu\_ma_\ e&u}mﬂ\ém‘;\ﬂ\dmcm‘)}ﬁ‘;uhmuubu\

‘).xadsuicc.aﬁ‘u.u‘)usu‘)a&‘om)mbjea wbgum);\ﬂ\uﬁ)‘d}aw)myuﬁh\
..... u\‘;\ }\\.uu.ue“.a\.«@_\cg_u;_\u\é\hj dBV\Mdﬁelcm\d}u‘)h co)anS\A@_\A

Ibn Abbas’tan (r.a.) nakledildigine gére, Resulullah (s.a.v.) Medine veya Mekke
bahgelerinden bir bahgenin yanindan gegerken (Tereddlt eden, ravilerden Cerir'dir.
Bununla beraber diger rivayetlerde bu bah¢enin Medine'de oldugu kesin olarak beyan
edilmistir. Cabir'in riviyetinde bahgenin Ummii Miibesser el-Ensariyye'ye aid oldugu
bildirilmistir. Anlasildig1 kadariyla o civarda bir de kabristan bulunmaktadir)
kabirlerinde azap olunan iki insanin sesini isitmistir. Hz. Peygamber: ‘Bunlar azap
olunuyorlar, hem de azap olunmalar1 biiyiik bir sey i¢in degildir’ dedikten sonra, séyle
devam etmistir: "Evet, onlarmn biri idrarindan sakinmazdi, digeri de koguculuk ederdi".
Ondan sonra yapraklar1 soyulmus bir hurma dali istedi. Dali iki parcaya ayirdi. Her bir
kabrin lizerine bir parca koydu. “Ya Restlallah! Bunu ni¢in yaptn?” denildi. ‘Bunlar
kurumadiklar1 miiddet¢e -veya kuruyuncaya kadar- onlardan azab hafifletilir’
buyurmustur.*

Bircok hadis kaynaginda yer alan bu rivayetin sihhat bakimmdan durumunu
incelemek i¢in hem isnad hem de metin bakimindan degerlendirilmesi gerekmektedir.
Bu degerlendirmenin gerceklesmesi icin dnce isnadin incelenmesi ve isnadda gecen
ravilerden her birinin cerh ve ta’dil agisindan degerlendirmeye tabi tutulmasi sonrasinda
da metin incelemesi yapmak durumundayiz. Simdi isnad incelemesi ile baglamak
yerinde olacaktir.

4 Buharf, "Vud(" 55, 56; "Cenaiz" 88; "Edeb" 46; Muslim. (1956). Sahth-i Muslim (M. F. Abdiilbaki,
Tah.). Beyrut: Daru'l-ihya’t-Turasi’l-Arabi. "Tahare", 111; Ebl Davad, S. (2009). Siinen-i Ebi David (S.
el-Arnavut/M. K. Karabelli, Tah.) Dimegk: Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye. "Tahare", 11, h.no: 20, 21;
Tirmizi, M. (1938). Siinenii’t-Tirmizi (A. M. Sakir, Tah.). Kahire: Mektebetii’l-Islamiyye. "Tahare", 53,
h.no: 70; ibn Mace, "Taharet", 26, h.no: 347, 349; Nesai, A. (1994). Siinenii'n-Nesai (A. Eb( Gudde,
Tah.). Beyrut: Dar('l-Besairi'l-Islamiyye. "Tahare", 27, h.no: 31; Darimi, A. (1991). Siinenii'd-Darimi (
M. Dibu'l-Buga, Tah.). Dimegk: Darii'l-Kalem. "Vud( ve Salah", 61, h.no: 745.
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3. Isnad incelemesi

Istibra ile ilgili rivayetin Kiitiib-i Sitte ve Darimi’de gectigi sekliyle 15 senedi
mevcuttur. Bu senedleri su sekilde siralayabiliriz.

Birinci Rivayetin Senedi
Buhari <Osman <Cerir <Menstr < Miicahid <Ibn Abbas <Hz. Peygamber.
Ikinci Rivayetin Senedi

Buhéri <Muhammed b. el-Misennd <Muhammed b. Hazim <el-A’mes
<Miicahid <Taviis < ibn Abbas <Hz. Peygamber.

Uclincii Rivayetin Senedi

Buhari <Yahya <Eb{ Muaviye <el-A’mes <Miicahid <Taviis < Ibn Abbas
<Hz. Peygamber.

Dordiincu Rivayetin Senedi

Buhari <Kuteybe < Cerir< el-A’mes <Miicahid <Taviis < Ibn Abbas <Hz.
Peygamber.

Besinci Rivayetin Senedi

Buhari <Yahya <Veki’ < el-A’mes <Miicahid <Taviis < ibn Abbas <Hz.
Peygamber.

Altinct Rivayetin Senedi

Buhari <Ibnii’s-Seldm <Ubeyde b. Humeyd <Mensir < Miicahid <ibn
Abbas <Hz. Peygamber.

Yedinci Rivayetin Senedi

Muslim <Eb( Said el-Esecc + Ebi Kureyb Muhammed b. el-Ala +ishak b.
Ibrahim <Veki’ <el-A’mes <Miicahid <Taviis < Ibn Abbas <Hz. Peygamber.

Sekizinci Rivayetin Senedi

Mislim <Ahmed b. Yusuf <Mualla b. Esed <Abdulvahid <Suleyman el-
A’mes <Miicahid <Taviis < Ibn Abbis <Hz. Peygamber.

Dokuzuncu Rivayetin Senedi

Ebl David <Ziheyr b. Harb + Henndd b. es-Seri <Veki’ <el-A’mes
<Miicahid <Taviis < Ibn Abbas <Hz. Peygamber.

Onuncu Rivayetin Senedi

Eb Daviid <Osman b. Ebi Seybe <Cerir <Mensiir < Miicahid <Ibn Abbas
<Hz. Peygamber.

Onbirinci Rivayetin Senedi

78



Tirmizi <Hennad + Kuteybe + Ebl Kureyb < el-A’mes <Miicahid <Tavis
< Ibn Abbas <Hz. Peygamber.

Onikinci Rivayetin Senedi

Ibn Mace < Ebd Bekir b. Ebi Seybe <Ebi Mudviye <Veki’ <el-A’mes
<Miicahid <Taviis < Ibn Abbas <Hz. Peygamber.

Onucuncl Rivayetin Senedi

Ibn Mace < Ebii Bekir b. Ebi Seybe <Veki’ <el-Esved b. Seyban <Bahr b.
Merrér <Eb{ Bekre <Hz. Peygamber.

Ondordinct Rivayetin Senedi

Nesai <Hennad b. es-Seri <Veki’ <el-A’mes <Miicahid <Taviis < Ibn
Abbas <Hz. Peygamber.

Onbegsinci Rivayetin Senedi

Dérimi <el-Mualla b. Esed <Abdulvahid b. Ziyad <el-A’mes <Miicahid
<Taviis < Ibn Abbas <Hz. Peygamber.

4. Isnad Degerlendirmesi

Yukarida verdigimiz 15 senedde gegen ravilerin her birini cerh ve ta’dil ilmine
gore degerlendirmek, istibra hususundaki rivayetin sthhatini ortaya koymak bakimindan
onem arz etmektedir. Her bir senedde yer alan ravilerin durumunu su sekilde
siralamamiz miimkiindjir.

4.1. Birinci Rivayette Gegen Raviler: (Buhari’nin Ravileri)

Osman b. Muhammed b. ibrahim b. Osman b. Havaseti (6. 239/853), ibn Ebi
Seybe olarak lakab1 kullanilmakta ve bu sekilde daha meshurdur. Onun hakkinda Yahya
b. Main (6. 233/847) ve el-icli (8. 261/874), adalet ve zabt vasfi tastyan raviler igin
kullanilan ve {iglincii mertebe ta’dil lafizlarindan birisi olan sika (gzivenilir) (Sika veya
sikatun, adalet ve zabt vasfini tasiyan raviler i¢in kullanilan ve ta’dilin ii¢iincii ya da
dordiincii mertebesine delalet eden bir lafizdir.®

Cerir b. Abdulhamid ad-Dabbi Eb0 Abdillah er-Razi el-Kadi (6. 188/803),
Kife’de yetismis onemli hadis dlimlerinden birisidir. Abdulmelik b. Umeyr, A’mes (0.
148/765), Mansir (6. 132/749) ve daha bircok kisiden rivayette bulunmustur. Ahmed
(6. 241/855), Yahya b. Main (6. 233/847), ishak, Ali b. el-Medini, Eb( Hayseme,

5 Bkz.: Aydinli, A. (2006). Hadis Istilahlar1 Sézliigii. Istanbul. "Sika", s. 281; Ugur, M. (1992).
Ansiklopedik Hadis Terimleri SozIigli. Ankara. "Sika", s. 359.) degerlendirmesinde bulunmuslardir.
Ahmed (6. 241/855) ile beraber Buhari (6. 256/870), Miislim (. 261/875), Ebl Davad (6. 275/889), Ibn
Mace (6. 273/887) ve Nesai (6. 303/916) gibi muhaddisler naklettikleri hadislerin isnadinda ona yer
vermiglerdir. (Hiiseyni, S. M. (1997). Kitabii’t-Tezkire bi Ma’rifeti Ricali Kiitiibi‘l-Asere (R. Fevzi,
Tah.). Kahire: M. Hanci. II, 1147: Askalani, S. A. (1988). Takribii't-Tehzib (M. Avvame, Tah.). Haleb:
Darir'l-Kalem. |, 664.
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Kuteybe, Ali b. Hucr ve daha bircok alim ondan rivayet etmistir. Ibn Sa’d onun
hakkinda sika, ¢ok ilim sahibi ve kendisinden ilim alinir birisi olarak nitelemistir.
Ibnu’l-Medini, onun geceleri degerlendirdigini ifade etmis, el-Lalikai ise onun sika bir
ravi oldugunda alimler hemfikir oldugunu belirtmistir. Ahmed b. Hanbel ile birlikte
Kdutub-i Sitte ravileri arasinda yer almistir. (Askalani b, 1994; Hiseyni, 1997)

Mans(r b. el-Mu’temir b. Abdullah b. Rebia es-Siilemi (6. 132/749) i¢in ibn
Mehdi, Kife’de Mansir’dan daha iistiin hafizali kimsenin bulunmadigini sdylemis,
Yahya b. Main, ta’dilin ilk mertebesinden sayilan ve insanlarin en saglam ve giivenilir
olani anlamina gelen esbetu 'n-nas lafzin1 kullanmistir. el-Icli de Kife nin en saglam ve
glivenilir kisisi manasinda esbetu ehli’l-Klfe lafziyla birlikte, ‘rivayet ettigi hadis
ihtilafsiz kabul gérmiistiir’ seklinde bir degerlendirmede bulunmustur. Iki bine yakin
hadis rivayet etmistir. (Askalani, 1994; Hiseyni, 1997)

Muicahid b. Cebr el-Mekki Ebt’l-Haccac (6. 102/720), meshur tabii imamlarindan
birisidir. Sa’d b. Ebi Vakkas, Cabir, Ibn Omer, Ibn Abbas, Ebi Hureyre, Ebi Said,
Aige, Ciiveyriyye, Ummii Seleme ve daha bircok sahabiden rivayet etmistir.
Kendisinden de Ikrime, Ata, Tavus, A mes ve daha bir¢oklar1 nakilde bulunmustur. Ibn
Main, Ebli Zur’a ve daha bagkalar1 onun i¢in sika(giivenilir) demislerdir. Naklettigi
Miirsel hadisleri makbul sayilmistir. Eb Hanife, Safii, Ahmed b. Hanbel ve Kiitiib-i
Sitte imamlar1 rivayet ettikleri hadislerin senedinde ona yer vermislerdir. (Askalant b,
1994; Hiseynt, 1997)

Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib el-Hasimi Eba’l-Abbas el-Medeni (6.
68/687), muksirindan (1660 hadis) sayilmis, Terciimanu’l-Kurdn olarak
vasiflandirilmistir. Bizzat Hz. Peygamber’den hadis naklettigi gibi anne ve babasindan,
kardesi Fadil’dan dort halifeden, diger sahabilerden Abdurrahman b. Avf, Muaz,
Ammar, Ebl Zer, Eba Hureyre, Ubey b. Ka’b’dan, Ummehatu’l-Mii’mininden
Meymiine, Aise, Ummii Seleme, Sevde, Ciiveyriyye’den rivayet etmistir. Kendisinden
ise, oglu Ali, Enes b. Malik, Eba Umame b. Sehl, Ebi’s-Sa’sa, Eba’l-Aliye, Said b. el-
Miiseyyib, Ata, Tavus, Miicahid ve daha pek ¢ok kisi nakilde bulunmustur. (Askalant b,
1994; Hiseynt, 1997)

4.2. ikinci Rivayette Gegen Raviler: (Buhari’nin Ravileri)

Muhammed b. el-Misennad b. Ubeyd el-Anezi (6.252) hakkinda Yahya b. Main
stka nitelemesinde bulunmustur. el-Hatib el-Bagdadi sadiikun sikatun sebtun dedikten
sonra onun hadisini pek ¢ok alimin delil olarak aldigini belirtmistir. Kiitiib-i Sitede
gecen ravilerdendir. (Askalani b, 1994; Huseyni, 1997)

Muhammed b. Hazim el-A’ma Ebi Muaviye el-Kafi (6. 195/891), hadis hafizi
oldugu belirtilmistir. EbG Burde, Su’be, Hisam b. Urve ve daha baskalarindan hadis
nakletmistir. Ondan da oglu ibrahim, Ahmed, seyhlerinden A’mes, Ibn Ciireyc, Yahya
el-Kattan, Ibnu’l-Medini, ibn Main, Ibn Raheveyh, Ebi Seybe’nin iki oglu ve daha
bircok kisi rivayette bulunmustur. Ibn Main, el-Icli, Nesai ve Darekutni onu sika olarak
nitelemislerdir. Ebd DAaviid onun Kife’de miircienin basi oldugunu sdylemis, Ibn
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Hibban da onu hdfiz mutkin olarak vasiflandirmakla beraber habis bir miircii seklinde
nitelemistir. Ahmed b. Hanbel ve Kitiib-i Sitte imamlar1 rivayet ettikleri hadislerin
senedinde ona yer vermislerdir. (Askalani b, 1994; Huseyni, 1997; Mizzi, 1992)

Stleyman b. Mihran Ebd Muhammed el-A’mes (148/765) meshur alimlerden
birisidir. Sahabeden Enes (6. 93/711) ve Ebl Bekre es-Sekafi’yi (6. 49 veya 51/669
veya 671) gormiistiir. Abdullah b. Ebi Evfa, Zeyd b. Vehb, Ebl Vail, Zirr b. Hubeys,
Ibrahim et-Teymi, Nehai, Sa’bi, Miicdhid ve daha pek cok kisiden rivayette
bulunmustur. Kendisinden de Ebi Hanife, Siileyman et-Teymi, Ebi Ishak es-Sebi, el-
Hakem b. Uteybe, seyhi Ziibeyd el-Yami, Su’be, Siifyan es-Sevri ve Sifyan b. Uyeyne
ve daha birgoklar1 hadis nakletmistir. ibnu’l-Medini, onun igin Kiife de ilmi muhafaza
edenlerden birisidir demistir. el-Icli, onu hadiste sika sebt olarak vasiflandirmis ve
doneminin Kife muhaddisi oldugunu belirtmistir. EbG Hanife, Safii, Ahmed b. Hanbel
ve Kitib-i Sitte imamlar1 rivayet ettikleri hadislerin senedinde ona yer vermislerdir.
(Askalani b, 1994; Hiseyni, 1997)

Miicahid (Birinci senedin ravileri arasinda ge¢mistir.)

Tavus b. Keysan el-Yeméani Ebld Abdurrahman el-Himyeri (6. 106/724) meshur
tabil imamlarindan birisidir. Eb Hureyre, Zeyd b. Sabit, Zeyd b. Erkam, Cabir, Ibn
Omer, Ibn Abbas, Aise gibi sahabilerden rivayet etmistir. Ondan da oglu Abdullah,
Micahid, Zihri, Amr b. Dinéar, Sleyman et-Teymi ve daha bir¢ok kisi nakilde
bulunmustur. Ibn Hibban onun icin sdyle demistir: Yemen abidlerinden, tabiinin
seyyitlerindendir. Kirk defa haccetmis ve duast kabul olanlardan idi. Muhaddislerin
hepsi de rivayet ettikleri hadislerin isnadinda ona yer vermistir. (Askalani b, 1994;

Huseyni, 1997)
Ibn Abbas (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)
4.3. Uclincli Rivayette Gegen Raviler: (Buhari’nin Ravileri)

Yahyad b. Ca’fer b. A’yen el-Beykendi (6. 243/857) igin Ibn Hibban sika
nitelemesi yapmustir. ibn Uyeyne, Veki’ ve daha baskalarindan nakilde bulunmustur.
Buhari, oglu Hiiseyin ve daha bir¢oklar1 ondan rivayette bulunmustur. Buhari’nin
rivayet ettigi hadislerin isnadinda yer almistir. (Askalani b, 1994; Hiseyni, 1997; Mizzi,
1992)

Eb(i Muaviye Muhammed b. Hazim (ikinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)
el-A’mes (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Miicahid (Birinci senedin ravileri arasinda ge¢mistir.)

Tavils (Birinci senedin ravileri arasinda ge¢mistir.)

Ibn Abbas (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)
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4.4. Dorduncu Rivayette Gegen Raviler: (Buhari’nin Ravileri)

Kuteybe b. Said b. Cemil b. Tarif es-Sekafi (6. 240/854) i¢in Yahya b. Main, Ebl
Hatim, Nesail gibi hadis minekkidleri sika olarak nitelemislerdir. Ayrica Ahmed,
Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebd Davad, Ali b. el-Medini, Yahya b. Main basta olmak
tizere daha pek ¢ok kisi ondan rivayette bulunmustur. (Askalani b, 1994; Hiseynt, 1997,
Mizzi, 1992)

Cerir (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

el-A’mes (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Miicahid (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Tavis (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Ibn Abbas (Birinci senedin ravileri arasinda ge¢mistir.)

4.5. Besinci Rivayette Gecen Raviler: (Buhari’nin Ravileri)

Yahya (Ucgiincii senedin ravileri arasinda ge¢mistir.)

Veki’ b. el-Cerrdh b. Melih er-Ruast (6. 196/811) i¢cin Ahmed ondan daha (stiin
zeka ve hafizaya sahip birini gérmedigini ifade etmistir. Yahya b. Main sebtun lafzimni
kullandiktan sonra ondan daha erdemli birini gdérmedigini sdylemistir. Ibn Sa’d, icli ve
daha baska muhaddisler sika degerlendirmesinde bulunmusglardir. Ahmed b. Hanbel ve
Kitib-i sitte imamlarinin naklettikleri hadislerin isnadinda onun ismi yer almustir.
Dokuzuncu tabakadan sayilmistir. (Askalani b, 1994; Huseyni, 1997)

el-A’mes (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)
Miicahid (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)
Tavis (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Ibn Abbas (Birinci senedin ravileri arasinda ge¢mistir.)

4.6 Altinci Rivayette Gegen Réviler: (Buhari’nin Ravileri)

Muhammed b. Seldam b. el-Ferec el-Beykendi (6. 225/839) i¢in ibn Hibban sika
derken Eb( Hatim er-Razi sikatun saditkun ifadesini kullanmistir. Imam Malik, imam
Muhammed, Ismail b. Uleyye, Cerir b. Abdulhamid, Siifyan b. Uyeyne, Ubeyde b.
Humeyd, Veki’ ve daha pek ¢ok kisiden rivayet etmistir. Ondan da oglu Ibrahim,
Buhari, Ebi’l-Leys ve daha birgoklar1 nakilde bulunmustur. (Mizzi, 1992)

Ubeyde b. Humeyd b. Suheyb el-Kafi Eb0 Abdurrahman (6. 190/805), el-Hazza
olarak maruftur. A’mes, Manslir ve daha bir¢ok kisiden rivayet etmistir. Siifyan es-
sevri, Ahmed, Kuteybe b. Said, Ebli Bekir b. Ebi Seybe ve pek c¢ok kisi de ondan
nakilde bulunmustur. Ibn Main, Darekutni ve Ibn Hibban onu sika olarak nitelemis, Icli
ise onun i¢in zarar1 yok anlamima gelen /d be’se bihi (Zehebi ve Iraki’ye gore ta’dilin
liclincii, Sehavi’ye gore besinci mertebesinde bulunan ravi hakkinda kullanilan bir
lafizdir. Bu nitelikteki ravinin rivayet ettigi hadis i’tibar (baska bir senedinin olup
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olmadigini arastirarak ona gore degerlendirmek) icin alinir. Bu lafz1 Yahya b. Main ve
Ebl Zur’a sika manasinda kullanirlar. Bkz.: Aydinli, Hadis Istilahlar1 Sozligi, “La
be’se bihi” Md., s. 170. ) ifadesini kullanmistir. Zekeriya es-Sact (6. 307/919) ise onun
zay1f oldugunu belirtmistir. (Askalani b, 1994; Hiseyni, 1997; Mizzi, 1992)

Mensir (Birinci senedin ravileri arasinda ge¢mistir.)
Miicahid (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Ibn Abbas (Birinci senedin ravileri arasinda ge¢mistir.)

4.7. Yedinci Rivayette Gegen Raviler: (Miislim’in Ravileri)

Eb( Said el-Esec: Abdullah b. Said b. Husayn el-Kindi (6. 257/870), hadis
hafizlarindan birisidir. Abdusselam b. Harb, Eba Halid el-Ahmer, el-Muharibi, Huseym
ve daha bir¢ok kisiden rivayet etmistir. Buhari, Miislim, Siinen-i Erbaa imamlari, EbG
Zur’a, Ibn Ebi’d-Diinya ve daha pek ¢ok muhaddis ondan nakilde bulunmustur. Onun
icin Eb0 Hatim, sikatun saditkun degerlendirmesinde bulunmus ve yasadigr donemin
imami oldugunu belirtmistir. (Askalani b, 1994; Hiseyni, 1997; Mizzi, 1992)

Ebl Kureyb: Muhammed b. el-Ala b. Kureyb el-Hemdani (6. 248/862) ta’dil
edilen ravilerdendir. Nesal onu sika olarak nitelemis, Ibn Hacer de sikatun hdfizun

degerlendirmesinde bulunmustur. Kiitiib-i Sitte imamlar1 ondan hadis rivayetinde
bulunmuslardir. (Askalani b, 1994; Hiseyni, 1997)

Ishak b. Ibrahim b. Mahled el-Hanzeli Ebli Ya’kiib el-Mervezi (6. 238/853), ibn
Raheveyh olarak bilinmektedir. Deraverdi, Cerir, Mu’temir, Ibn Uyeyne ve daha pek
¢ok muhaddisten rivayette bulunmustur. Kendisinden de oglu Muhammed, Buhari,
Mislim, Eb( Dav(d, Tirmizi, Neai, Ibn Sireveyh es-Serrac ve bircok muhaddis nakilde
bulunmustur. Ahmed, onun hakkinda Miislimanlarin imamlarindan biridir demistir.
Nesal, sikatun me 'miin olarak vasiflandirmistir. Eba Zur’a da Ishak’tan daha hafiz birisi
goriilmemistir ifadesini kullanmistir. (Askalani b, 1994; Hiseyni, 1997; Mizzi, 1992)

Veki’ (Besinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

el-A’mes (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)
Miicahid (Birinci senedin ravileri arasinda ge¢mistir.)

Tavds (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Ibn Abbas (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

4.8. Sekizinci Rivayette Gecen Raviler: (Miislim’in Ravileri)

Ahmed b. Yasuf b. Halid el-Ezdi Ebt’l-Hasen en-Nisablri (6. 264/877), Hamdan
es-Stilemi olarak bilinmektedir. Abdurrazzak, Eba Asim en-Nebil ve daha bircok
muhaddisten rivayet etmistir. Kendisinden Miislim, Ebi Daviid, ibn Mace, Nesai, ibn
Huzeyme ve daha pek cok kisi nakilde bulunmustur. Darekutni onun i¢in sika nebil
(muhtesem) ifadesini kullanmistir. Hakim Nisasbiri de hadiste imam ve yerytzindeki
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hadis imamlara gore makbul birisi oldugunu séylemistir. (Askalani b, 1994; Hiseyni,
1997; Mizzi, 1992)

Mualld b. Esed el-Ammi Eba’l-Heysem el-Basri (6. 218/833), Abdulvahid b.
Ziyad, Vuheyb, Ebl Avane ve daha birgok alimden hadis rivayet etmistir. Buhari, Ebl
Hatim ve daha pek ¢ok muhaddis ondan hadis nakletmistir. Icli, Ibn Hibban ve ibn
Hacer onu sika olarak degerlendirmistir. Ebi Daviid disindaki Kiitlib-i Sitte imamlar1
ondan hadis rivayetinde bulunmuslardir. (Askalani b, 1994; Hiseyni, 1997; Mizzi,
1992)

Abdulvahid b. Ziyad Ebi Bisr el-Basri (6. 176/792), Leys b. Ebi Siileym, Asim b.
Kuleyb, Asim el-Ahvel, A’mes ve daha pek ¢ok muhaddisten rivayette bulunmustur.
Ibn Mehdi, Yainus el-Miieddib ve daha bir¢oklar1 ondan hadis nakletmistir. Ahmed ve
Yahya b. Main onu sika olarak vasiflandirmigtir. Ahmed b. Hanbel ve Kiitlib-i Sitte

imamlar1 rivayet ettikleri hadislerin senedinde ona yer vermislerdir. (Askalani b, 1994;
Hiseyni, 1997; Mizzi, 1992)

el-A’mes (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Miicahid (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Tavis (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Ibn Abbas (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

4.9. Dokuzuncu Rivayette Gecen Raviler: (Eba Daviid’un Ravileri)

Ziheyr b. Harb b. Seddad el-Harasi en-Nesai Eb( Hayseme (6. 234/849), hadis
hafiz1 ve Bagdat’m muhaddisi olarak bilinir. Cerir, Huseym, Ibn Uyeyne, Yahya el-
Kattan ve daha baskalarindan rivayette bulunmustur. Ondan da oglu Ebt Bekir, Buhari,
Mislim, Eb( David, Abdullah b. Ahmed, Ibn Mace, Nesai, Baki b. Mahled, {bn Ebi’d-
Diinya, EbG Ya’la ve daha bir¢ok kisi hadis nakletmistir. Yahya ve Nesai onu sika
olarak nitelemis, el-Hatib onun icin sika sebt hdfiz mutkin ifadelerini kullanmistir.
(Askalant b, 1994; Hiseyni, 1997; Mizzi, 1992)

Henn&d b. es-Seriyyi b. Mus’ab et-Temimi Ebt’s-Seriyyi el-Kafi (6. 243/857) icin
Nesai, Ebd’l-Hasen Muhammed b. Ahmed b. Hammad b. Siifyan ve Ibn Hacer sika
degerlendirmesi yapmistir. Onun Serik, Eb(’l-Ahvas, Veki ve daha bir¢oklarindan
rivayeti mevcuttur. Abdullah b. Ahmed ve Kutlb-i Sitte imamlar1 rivayet ettikleri
hadislerin senedinde ona yer vermislerdir. (Askalani b, 1994; Huseyni, 1997; Mizzi,
1992)

Vek1’ (Besinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)
el-A’mes (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)
Miicahid (Birinci senedin ravileri arasinda ge¢mistir.)
Tavis (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Ibn Abbas (Birinci senedin ravileri arasinda ge¢mistir.)
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4.10. Onuncu Rivayette Gegen Raviler: (Ebi David’un Ravileri)

Osman b. Ebi Seybe: Osman b. Muhammed b. Ibrahim el-Absi Ebii’l-Hasen ibn
Ebi Seybe el-Kufl (6. 239/853), meshur hadis hafizlarindan birisidir. Serik, Huseym,
Ibnu’l-Mibarek ve daha pek cok muhaddisten rivayette bulunmustur. Ondan da Ahmed,
Buhari, Miislim, Eba Daviid, Ibn Mace, Nesai, Begavi ve daha birgok muhaddis hadis
nakletmistir. Ibn Main, Icli, Ibn Hacer onu sika olarak nitelemistir. ibn Hacer onun
hakkinda ayrica vehm® séz konusu oldugunu belirtmistir. (Askalani b, 1994; Hiiseynf,
1997; Mizzi, 1992)

Cerir (Birinci senedin ravileri arasinda ge¢mistir.)

Mensir (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Miicahid (Birinci senedin ravileri arasinda ge¢gmistir.)

Ibn Abbas (Birinci senedin ravileri arasinda ge¢mistir.)

4.11. Onbirinci Rivayette Gegen Raviler: (Tirmizi’nin Ravileri)
Hennad (Dokuzuncu senedin ravileri arasinda ge¢cmistir.)
Kuteybe (Dordiincii senedin ravileri arasinda ge¢mistir.)

Eb( Kureyb (Yedinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)
el-A’mes (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Miicahid (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Tavis (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Ibn Abbas (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

4.12. Onikinci Rivayette Gegen Raviler: (ibn Mace’nin Ravileri)

Ebt Bekir b. Ebi Seybe: Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim el-Absi el-KGfi (6.
235/849), meshur hadis hafizlarmdan birisidir. Serik, Huseym, ibnu’l-Miibarek, Ibn
Uyeyne, Gunder (Muhammed b. Ca’fer) ve daha pek cok muhaddisten rivayette
bulunmustur. Ondan da Ahmed, Buhari, Miislim, Eba David, ibn Mace, Nesai,
Muhammed b. Sa’d, EbG Zur’a, EblG Hatim, Ebl Ya’la ve daha bir¢ok muhaddis hadis
nakletmistir. Icli, Eba Hatim ve Ibn Harras (6. 283) onu stka olarak nitelemistir. Ahmed
b. Hanbel onun igin sadkun’ ifadesini kullanmstir. (Askalani b, 1994; Huseyni, 1997;
Mizzi, 1992)

Eb Muaviye (Ugiincii senedin ravileri arasinda gegmistir.)

& Vehm: Ravinin hadisi hep zanla tereddiitlii rivayet etmesidir. Bu durum ravinin eksikligini gdsterir ve
cerhine sebep olur. Bkz.: Aydinli, Hadis Istilahlar1 S6zIligi, “Vehm” Md., s. 331; Ugur, Ansiklopedik
Hadis Terimleri S6zI1igi, “Vehim” Md., s. 419-20.)

7 Sadlkun, son derece dogru manasima gelen ve Ibn Ebi Hatim’e gore ta’dilin ikinci, Zehebi’ye gore
uclincll, Askalani,’in yaptigi tasnife gore ise dordiincii mertebede kullanilan lafizlarindan birisidir. Bkz.:
Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, “Sadiikun” md., s. 333.
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Veki’ (Besinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

el-A’mes (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Miicahid (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Tavis (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Ibn Abbas (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

4.13. Oniiguincu Rivayette Gegen Raviler: (ibn Mace’nin Ravileri)
Ebi Bekir b. Ebi Seybe (Onikinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)
Veki’ (Besinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

el-Esved b. Seyban es-Sedisi Ebi Seyban el-Basri (6. 165/781), kendisi el-Hasen,
Ata, Halid b. Simeyr ve daha bircok muhaddisten rivayette bulunmustur. Ondan da
Ibnu’1-Miibarek, Ibn Mehdi, Veki’, Affin ve daha pek cok kisi hadis nakletmistir. Ibn
Main onu sika olarak degerlendirmis, Ebli Hatim onun i¢in sdluhu’l-hadis ifadesini
kullanmustir. Ahmed, Miislim, Ebd David, Ibn Mace, Nesai’nin rivayet ettigi hadislerin
senedinde onun ad1 da gegmektedir. (Askalant b, 1994; Huseyni, 1997; Mizzi, 1992)

Bahr b. Merrar b. Abdurrahman b. Ebi Bekre Ebl Muéz el-Basri (?), dedesi
Abdurrahman b. Ebl Bekre’den, dedesinin babasi Ebi Bekr’den mursel olarak ve el-
Hakem b. el-A’rac’dan hadis nakletmistir. Su’be, Hammad b. Zeyd, Yahya el-Kattan ve
daha baskar1 ondan hadis rivayet etmistir. ibn Main ve Ibn Me’k@ild onu sika olarak
degerlendirmis, Nasai de leyse bihi be’sun ifadesini kullanmistir. Omriiniin sonuna
dogru ihtilata maruz kalmistir. Ahmed ve ibn Mace’nin rivayet ettikleri hadislerin
senedinde yer almistir. (Askalani b, 1994; Hiseyni, 1997; Mizzi, 1992)

Ebl Bekre: Niifey’ b. el-Haris b. Kelede el-Basri (6. 51/671), sahabenin ileri
gelenlerinden birisidir. Ogullari, Abdurrahman, Abdiilaziz, Ravvad, Ubeydullah,
Miislim, kiz1 Keyse disinda Ebi Osman en-Nehdi, Bahr, el-Hasen, Ibn Sirin ve daha
pek cok alim ondan hadis rivayet etmistir. Safil, Ahmed ve Kiitiib-i Sitte imamlarinin
rivayet ettikleri hadislerin senedinde yer almistir. (Askalani b, 1994; Mizzi, 1992)

4.14. Ondordinci Rivayette Gecen Raviler: (Nesai’nin Ravileri)
Hennad Mualla b. Esed

Veki’ (Besinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

el-A’mes (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Mucahid (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Tavis (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Ibn Abbas (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

4.15. Onbesinci Rivayette Ge¢en Raviler: (Darimi’nin Ravileri)

Mualla b. Esed (Sekizinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)
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Abdulvahid b. Ziyad (Sekizinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)
el-A’mes (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Miicahid (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Tavis (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Ibn Abbas (Birinci senedin ravileri arasinda gegmistir.)

Buraya kadar istibra konusunda idrardan sakinmayan kisinin kabir azab1 gordigi
hususundaki nakledilen rivayetlerin temel hadis kaynaklarindaki isnadlar1 verilmistir.
Bu isnadlarda gecen ravilerin her biri cerh ve ta’dil bakimmdan incelemeye tabi
tutulmustur. Raviler arasinda cerhe tabi tutulan ravi bulunmamaktadir. Dolayisiyla
ravileri adalet ve zabt sifatin1 haiz ravilerdir. Netice itibariyle incelemeye ¢alistigimiz
on bes rivayetin isnadlar1 sihhat bakimindan saglam Sahih oldugunu rahatlikla
sOyleyebiliriz.

5. Metin Incelemesi/ Metin Tahlili

Isnadlar1 Sahih olan rivayetlerin metinlerine baktigimizda bazi kiigiik farkliliklar
olmakla beraber hepsinin ayni konuya ait metinler oldugunu goérmekteyiz. Kitib-i
Sitte’de gecen metinleri teker teker incelemeye tabi tuttugumuzda ayni konunun farkl
versiyonlarma sahit olmaktayiz. Simdi bu farkliliklar1 gorelim.

Sahih-i Buhari’de ikisi Kitabu’l-Vudi, ikisi Kitabu’l-Cenaiz ve ikisi de Kitabu’l-
Edeb olmak iizere alt1 yerde yer almistir. Bunlar1 sirasiyla soyle siralayarak metin
farkliliklarina vakif olabiliriz.

Kitabu’l-Vudi’daki ilk metin:

Lan 5 3 ool (L) Spim ot ¢ 3R 3 ¢ Aol (e (e iy iy alle 0 B 20 5
Al Ga S AT OS¢ T OB S 8 g Ly ¢ gl Al ol 0 e 0 0
L A G 5 T e calad AT 0B s b Al e g

Peygamber (s.a.v.) Medine veya Mekke bahcelerinden bir bostan/bahceye
ugramis, kabirlerinde azap olunan iki insanin sesini isitmis ve “Bunlar azap olunuyorlar,
hem de azap olunmalar1 biiyiik bir sey igin degildir.”dedikten sonra sdzlerine soyle de-
vam etmistir: “Evet, onlarin biri idrarindan sakinmazdi, digeri de kogculuk yapardi.”
Sonra da yas bir hurma dali istemistir. Dal1 iki parcaya ayirip her bir kabrin ilizerine
birer parca dikmistir. “Ya Restilallah! Bunu ni¢in yaptiniz?” denilince su cevabi
vermigtir: “Umulur Ki, bunlar kurumadiklar1 miiddetce veya kuruyuncaya kadar
onlardan azap hafifletilir.”®

Bostan/bahce anlamma gelen kils Ummii Miibessir el-Ensariyye’ye ait oldugu
ifade edilmistir. Bu bostan/bahcenin Mekke’de degil Medine’de olsa gerektir. Zira
Ummii Miibessir’in bostan/bahgesi tarihi bilgilere goére Medine’dedir. “Veya

8 Buhard, "Vuda’",55.
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Mekke’de” ifadesi isnadda yer alan ravilerden Cerir b. Abdulhamid’in tereddiidiinden
kaynaklanmaktadir.® Ayrica Miislim’in rivayetinde gegen (» alus ade &l Lo il = &
Apal e e “Peygamber (s.a.v.) Medine’nin bostan/bahgelerinden birinden
¢ikmust1.”® Ibaresi de Medine oldugu goriisiinii desteklemektedir. Agik¢a ifade
edilmese de so6z konusu bostan/bahgeye yakin bir yerde bir mezarlik oldugu
anlagilmaktadir.

Hadiste bahsi gegen idrar ve koguculugun biiyiik bir sey olmamalarindan maksat
birka¢ damla sidikten sakinilmamas1 veya dile kolay gelen birka¢ s6z sarf edilmesi
itibariyledir. Yoksa haddizatinda her ikisi de biiylik bir seydir. (Sofuoglu, 1987) Zira
Allah Teala o6zellikle koguculuga isaret ederek sOyle buyurmustur: “O zaman siz o
iftiray1r dillerinizle yetistiriyordunuz, higbir bilginiz olmayan seyi agizlarmizla
sOylityordunuz ve bunu kolay saniyordunuz. Halbuki bu, Allah indinde biiytiktiir.” (Nr:
24/15)

Kitabu’l-Vudia’daki ikinci metin:

Y &8 kel o R ok Ly ¢ gldadl gl dm‘w)mes“}ugwujm@m
‘oh\}‘)ﬁds‘_g‘)‘)ucu.\mw &Jg&}h\ﬁwbwmuﬁaﬁ\ﬂ\bbcd‘g.d\u-ﬂ)um
L o s lagle catld Al Q6 e 1 cdad ol e ) 05l s )51

Peygamber (s.a.v.) iki kabrin yanina ugramasi tizerine “Bu ikisi azap olunuyorlar.
Azap olunmalar1 biiyiik bir sey i¢in degildir. Bunlardan birisi idrardan sakinmaz, digeri
ise kogculuk yapardi.” demistir. Ondan sonra yag bir hurma dal1 alip iki pargaya bolmiis
ve her bir parcayi iki kabre dikmistir. “Ya Restillallah! Bunu ni¢in yaptmiz?” diye sor-
anlara soyle cevap vermistir: “Umulur Ki, bu dallar yas kaldiklar1 miiddet¢e onlarin
azaplar1 hafifletilir.”!

Kitabu’l-Cenaiz’deki ilk metin:

cdﬂ‘ww\’u\s&\.&h\u\cJ.\.\S‘sﬁubmh\}cuhda_\lu@_\\ J& ¢ LM o 5 Al
\ﬂb&cah\})ﬂdsuﬁ‘)‘)ce.\cuww &Jb&ﬁh\ﬁcwbwwuﬁaﬁY\b\}
elLALA@.\Q&JS:.\u\‘\.M d&ﬂe\lﬁwésdﬂ\d}uj

Peygamber (s.a.v.) azap edilmekte olan iki kabre ugradi da: “Bunlar azap
ediliyorlar. Hem de bunlar biiyiik bir seyden dolay1 azap edilmiyorlar. Bunlarin birisi
idrardan sakinmaz, digeri de koguculuk yapardi.” buyurmustur. Sonra Hz. Peygamber
taze bir hurma dali alip ikiye bolmiis, sonra da her bir kabre bunlardan birini dikmistir.
Orada bulunanlar “Ya Restilallah! Bunu nigin yaptimiz?” diye sorunca Resilullah

® Bu husus ve bahgenin Mekke’de olma ihtimalin miimkiin olabilecegine dair bkz.: Ayni, B. (1308 h).
Umdetii’l-KarT li-Serhi Sahihi’l-Buhari. Istanbul: Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniyye. 11, 431; Askalani, S. A.
(1988). Fethii’l-Bari bi-Serh-i Sahihi’l-Buhari (I. A. Muhammed, Tah.). Beyrut: Ihyaii’t-Tiirasi’l1-Arabi. I,
317.

10 Muslim, "Tahare", 111.

11 Buhari, "Vuda’", 56.
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(s.a.v.) onlara soyle cevap vermistir: “Umulur Ki, bu dallar yas kaldigi miiddetge, bu iKi
kabir sahibinin azab1 hafifletilir.”*2

Kitabu’l-Cenaiz’deki ikinci metin:
Lh2ST 4l i : 0B 5 ) (e il ey il a1 0168 8 el il 41 (o 200 5
0K 502 g ¢ QL 5 il 1ok 381 1 06 Al e g § OIS8 Wb Ul ¢ gl 2l 8
L;;;;;Suu@;uz;;m,du ¢ b e Wi aalg

Peygamber (s.a.v.) iki kabre ugramis “Bu iki kabrin sahipleri azap olunuyorlar.
Halbuki biiyiik bir seyden dolay1 azap olunmuyorlar.” buyurmustur. Sonra da “Evet, biri
koguculuk ederdi, digeri de idrarindan sakinmazdi.” demistir. Ravi sOyle demistir:
Bundan sonra Restlullah yas bir dal alarak onu iki parcaya boldiikkten sonra o
parcalardan her birini bir kabir lizerine dikmistir. Sonra da sunlar1 séylemistir: “Umulur
ki, dallar yas kaldiklar1 miiddetge bu iki kabrin Sahihlerinin azaplar1 hafifletilir.”3

Kitabu’l-Edeb’deki 1lk metin:
a1 Gl 8 el g ¢ gltedl g dmwﬂgces”uc @ e d g 5

IR
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Peygamber (s.a.v.) iki kabre ugramis “Bu iki kabrin sahipleri azap olunuyorlar.
Halbuki biiylik bir seyden dolay1 azap olunmuyorlar.” dedikten sonra “Bu kabrin sahibi
idrarindan sakinmaz, digeri ise koguculuk yapardi.” buyurmustur. Sonra yas bir hurma
dali istemis, onu iki parcaya aymrmistir. Akabinde bir parcasini bir kabrin iistiine, bir
parcasini da diger kabrin {istiine dikmistir. En sonunda soyle demistir: “Umulur ki,
dallar yas kaldiklar1 miiddetge bu iki kabrin Sahihlerinin azaplar1 hafifletilir.”” %4

Kitabu’l-Edeb’deki ikinci metin:

d\.sAcL«A))ﬁuﬁuhmuuh.u\u}mcmﬁcwdd\uhumwéu}dcm\éa@ﬂ\cﬁ
bﬁywhwa);‘y‘u&jcdﬂ\ MYMh\uﬁcJﬁM\}cJﬁGﬂuhmb}cuhm
?mu@_.cumau d\.s&c\&Jﬂ‘sﬁa)ms;c\Mﬁuﬂaf&duﬂcum}\uuf&uf&bmﬁ

an

e

“Peygamber (s.a.v.) Medine'deki bahgelerin birinden ¢iktiktan sonra kabirlerinde
azap olunan iki insanin sesini isitmisti. Bunun tizerine “Bu ikisi azap olunuyorlar,
bunlarm azap olunmalar1 biiyiik bir sey i¢in degildir. Onlarin giinahlar1 elbette biiyiiktiir.
Birisi idrarindan sakinmaz, digeri de insanlar arasinda s6z tastyip koguculuk yapardi.”
buyurmustur. Sonra yas bir hurma dali istemis, onu ikiye bolmils veya iki parcaya
ayrrmustir. Akabinde bir pargasini bir kabrin iistiine, bir parcasini da diger kabrin tistiine
dikmistir. Bundan sonra da “Umulur ki, dallar kurumadiklar: siirece bu iki kabrin
Sahihlerinin azaplar hafifletilir”> demistir.®

12 Byharf, "Cenaiz", 82.
13 Buharf, "Cenaiz", 89.
14 Buharf, "Edeb", 46.
15 Buharf, "Edeb", 49.

89



Zamanimiz ilminin tesbitine gore o yas ¢ubuklar kuruyuncuya kadar bulunduklar1
yerde biyomanyetik bir alan meydana getirmekte ve oray1 bir takim serr kuvvetlerden
korumaktadir. Bu durumun ise Hz. Peygamber'e on bes asir 6nceden bunun bildirildigi
anlagilmaktadir. (Sofuoglu, 1987)

Sahih-i Miislim’de Kitabu’t-Tahare’de iki metin yer almistir. Bunlardan birisi su
sekildedir:
Ladal Bl ¢ € 3 oot g oadedl Wgd) Wl ;0@ 058 e a4 A L di 055 5a
B e Guop @ ol AR iy iy 83 08« Al G 550G Y 88 AN U5 ¢ Al 8 GI%8
s 2l e Wagle Cai Gl adal : 08 £ a5 3 e 5 1aal

Peygamber (s.a.v.) iki kabre ugramis “Bu iki kabrin sahipleri azap olunuyorlar.
Halbuki biiylik bir seyden dolay1 azap olunmuyorlar.” dedikten sonra “Bunlardan birisi
koguculuk yapar, digeri ise idrarindan sakinmazdi.” buyurmustur. Sonra yas bir hurma
dali istemis, onu iki par¢aya aymrmistir. Akabinde bir parcayr bir kabrin istiine, bir
parcayl da diger kabrin istiine dikmistir. Bundan sonra da “Umulur ki, dallar
kurumadiklar: siirece bu iki kabrin sahiplerinin azaplari hafifletilir” demistir.®

Sahih-i Mislim’in Kitabu’t-Tahare’de yer alan ikinci metin, birinci metinin
benzeri olarak rivayet edildigi, ancak rivayetteki bazi metinlerin ayni anlama
gelebilecek ama farkli bir ibare ile nakledildigi belirtilmistir. Bu farklilik su kadardir:
S sl Ge sl - Jd o8 838w ¥ AN §&5 “Digeri idrardan dolayi veya idrardan beri

olmaz uzak durmazdy.”*’

EbG David’un, SUnen’inin Kitabu’t-Tahare’de yer verdigi metin su sekilde
gecmektedir:
¥ 8 15 W 8 b ol L ¢ e Wl ¢ O ¢ i e ag ale 0 e b0 05k 5
claly 0 e e & ¢ il AR ey sy 183 8 ¢ dapadlly i (K8 158 Ll ¢ gl G b g
6% (s g ;8 J6 ¢ L 2l Lgle et AT 05 ¢ aaly 1 e s
“Peygamber (s.a.v.) iki kabre ugramis “Bu iki kabrin sahipleri azap olunuyorlar.
Halbuki biiylik bir seyden dolay1 azap olunmuyorlar.” dedikten sonra “Bunlardan birisi
idrardan beri olmaz uzak durmaz, digeri ise koguculuk yapardi” buyurmustur. Sonra
yas bir hurma dali istemis, onu iki par¢aya ayirmistir. Akabinde bir parcayr bir kabrin
iistiine, bir pargay1 da diger kabrin lstline dikmistir. Bundan sonra da “Umulur ki, dallar
kurumadiklar1 siirece bu ikisinin azaplar1 hafifletilir.” demistir. Ravilerden Hennad,
o3 yerine e seklinde rivayette bulunmustur.'® Siinen-i Tirmizi’nin Kitabu’t-
Tahare’de naklettigi metin su sekilde yer almaktadir:
¥ OIS0 Gl : € (ol ey o ol e 0 ¢ o e a a4l B e 0
Agallly i (S8 13 Gl ¢ A3 G S

“Peygamber (s.a.v.) iki kabre ugramis ve “Bu iki kabrin sahipleri azap

16 M{slim, "Tahare", 111.
17 Mislim, "Tahare", 111.
18 Eb( David, "Tahare", 11, h.no: 20.
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olunuyorlar. Halbuki biiyiik bir seyden dolayi azap olunmuyorlar. Bunlardan birisi
idrarindan sakinmaz, digeri de insanlar arasinda séz tasyp koguculuk yapardr”
buyurmustur.t® Sinen-i ibn Mace’nin Kitabu’t-Tahare’de iki metin yer almustir.
Bunlardan ilki su sekildedir:

Wbl U ¢ e 5 ol ey ¢ ool gl 0 ¢ i il s alle 0 e 0 0405 5
Aaaallly o525 (K8 SAY) Ty ¢ Al3i (e 83500 ¥ (K8

“Peygamber (s.a.v.) iki yeni kabre ugramis ve “Bu iki kabrin sahipleri azap
olunuyorlar. Halbuki biiyiik bir seyden dolayr azap olunmuyorlar. Bunlardan birisi
idrarindan beri olmaz uzak durmaz, digeri de insanlar arasinda sz tasiyip koguculuk
yapard1.” buyurmustur.2

Stinen-i Ibn Mace’nin Kitabu’t-Tahére’de yer alan ikinci metin sdyledir:
o B bAal Bl ¢ & L ol g« Al gl 0B | il ¢ Al e 0 T 20 %
Al b S 51 ¢ g3
Rivayetler isnad ve metin bakimindan incelendiginde sihhatini zedeleyecek
herhangi bir duruma rastlanmaz. Dolayisiyla bu husustaki rivayetlere rahatlikla sahih
hilkmii verilir. Ancak bu husustaki sahih hadislerin metninde gecen kabir azabinin
sebebinin ne oldugunu iyi anlamak gerekmektedir. Kabir azabin1 gerektiren sebep idrar

yaparken mi yoksa idrardan sonra mi sakmmamaktir? Asil bunun tespit edilmesi
gerekir.

Gilintimiizde genel itibariyle hadis metninde gegen kabir azabinin nedeni idrardan
sonra sakinmamak oldugu anlayis1 yaygin bir kanaattir. Bu kanaatin yaygmliginda fikih
ve ilmihal kitaplarinda gegen ifadelerin etkin oldugunu diisiinmekteyiz. Bu tiir
kitaplarda idrar yaptiktan sonra abdest almadan Once yiirimek, beklemek, ayaklar1
hareket ettirmek, oksurmek vs. gibi hususlardan sonra abdest almak gerektigi ifade
edilmektedir.

Idrardan sonra yiiriimek, beklemek, ayaklar1 hareket ettirmek, 6ksiirmek vs. gibi
hususlarim Hz. Peygamber’in yaptigma dair hadis kaynaklarinda herhangi bir rivayete
rastlayamadik. Bu hususta herhangi bir rivayet olmadigma gore fakihler bunlar1
ictihatlariyla ortaya koyduklar1 anlagilmaktadir.

Halbuki hadis kaynaklarinda Restlullah’in (s.a.v.) idrar yaptiktan sonra abdest
aldigin1 gosteren bircok hadise rastlamak miimkiindiir. Bunun bir 6rnegi Usame b.
Zeyd’den (r.a.) soyle nakledilmistir:
el &Y s A ;,A(,LJ&:&\‘;;N&\ O & 1 Js a4 ¢ 333 o Al 2
m,m ala LB ¢ (€58 Glalal Bl ¢ & ¢ ) Jsy 8 M\’uﬁs;ﬂg\@mg,uﬁﬁ J&é 5
L_\ms\ech}a@n‘)wuw\dscb\(uuﬂ\ém; %)@\w\ew,ﬂ;\@m‘u,ﬂd}
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9 Tirmizi, "Tahare", 53, h.no: 70.
20 Tbn Mace, "Tahare", 26, h.no: 347.
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Restlullah (s.a.v.) Arafat’tan ayrilip Miizdelife yoluna koyulmustu. Dag yoluna
(Hacilar Arafat’tan Mizdelife’ye giderken takip ettikleri guzergah tzerinde bir yer.)
geldiginde inmis, kiigiik abdest bozduktan sonrada abdest almistir. Su kadar ki, bu
abdeste ¢ok 0zenmemistir. “Ya Restilallah! Namaz mi1 kilacaksin” diye sordum. O da
“Namaz ileride kilmacak” diye cevap verdi. Yine (binitine) binip yola devam etti.
Miizdelife’ye varinca inip abdest aldi. Ancak bu abdesti 6zenerek aldi. Sonra kamet
getirilerek aksam namazini kildi. Bundan sonra herkes devesini kendi kalacagi yere
¢okertti. Sonra kamet getirilerek yats1 namazini kild1. iki namaz arasinda baska herhangi
bir namaz kilmadi.?’ Baska bir 6rnegi ise Huzeyfe’den (r.a.) su sekilde rivayet
edilmistir:

L ol dind olay 120 25 Ll 08 38 Ak al g e 0 e 20 T 08 B8 (e

Huzeyfe’den (r.a.) nakledildigine gore, Restlullah (s.a.v.) bir kavmin ¢6pliigiine
vararak ayakta kucuk abdestini bozduktan sonra su istedi. Ben de suyu getirdim.
Boylece abdest ald1.?? Yine bir baska 6rnek Cerir b. Abdillah’tan rivayet edilmistir:

O b 8 26 il o iaas Ui 2 Q0 ) e Gy il 0 08 ¢ 0l i b G
% e gita by adle 4 i o0 S5 0
Hemmam b. el-Haris’ten nakledildigine gore, sahabeden Cerir b. Abdillah’1 (r.a.)
bevlettikten sonra abdest alip mestleri lizerine mesh verdigini sonra da kalkip namaz

kildigin1 gérmiistiir. Cerir’e bu durum sorulmasi iizerine ‘Restlullah’1 (s.a.v.) bdyle
yaparken gordiim.” demistir.?

Hadis kaynaklarinda bu orneklerin disinda daha baska nakillere de rastlamak
miimkiindiir. Ancak yukarida verilen 6rnekler konu icin yeterli oldugu kanaatindeyiz.
Verilen 6rnek rivayetlere bakildiginda hemen hepsinde Hz. Peygamberin kiiclk abdest
bozmasmin akabinde abdest aldigi gézlenmistir. Ve bu ikisi arasinda herhangi bir is,
eylem veya hareket ettigine dair bir bilgi verilmemistir. Boyle olunca da fikih ve ilmihal
kitaplarinda kiiciik abdest bozduktan sonra su hareket, is, eylem yapilmali gibi
ifadelerin herhangi bir nakledilen rivayete dayanmadigi, bunun ictihatla verilen bir fetva
oldugu anlagilmaktadir.

Istibrd hususundaki rivayetlere bakildiginda ise birbirine yakin anlamlarda ii¢
metin gorilir. Bunlardan bir tanesi i ¥, ikincisi benzer bir ifade @Y, (ctnclsi bu
ikisinden farkli olarak Jsil & 34 oldugu goriliir. Dordiincii bir ifade de 8w ¥ dur.
Rivayetin bir béliminde -ki bizim konumuzu teskil eden husus- kisi idrardan dolay1

21 Buharf, "Vud(", 6, 35; Muslim, "Hac", (1280); Ebt Dav(d, Siinen, "Menasik", 64, h.no: 1921, 1925;
Nesai, Siinen, "Mevakit", 609, "Menasiku’l-Hac", 3024; Ibn Mace, Siinen, "Menasik", 59, h.no: 3019;
Darimf, Siinen, "Menasik", 1881; ibn Hanbel, A. (1949). el-Miisned (A. M. Sakir, Tah.). Kahire: Darii’l-
Maarif. V, 199-200, 202, 208.

22 Buharf, "Vudd", 60; Mslim, "Tahare", 73; Eb( Dav(d, Stinen, "Tahare", 12, h.no: 23; Tirmizi, Stinen,
"Tahare", 13; Nesai, Siinen, "Tahare", 18; Ibn Hanbel, Miisned, V, 382, 402.

23 Buhari, Salat, 24; Muslim, "Tahare", 72; Tirmizi, Stnen, "Tahare", 93, Ebl David, Stinen, "Tahare",
59, h.no; 154; Nesai, Siinen, "Kible", 774; Ibn Mace, Siinen, "Tahare", 84, h.no: 543; fbn Hanbel,
Maisned, 1V, 358, 364.)

92


http://hadithportal.com/show.php?show=show_tragem&id=2324
http://hadithportal.com/show.php?show=show_tragem&id=2324
http://hadithportal.com/show.php?show=show_tragem&id=8094
http://hadithportal.com/show.php?show=show_tragem&id=8094
http://hadithportal.com/show.php?show=show_tragem&id=2123
http://hadithportal.com/show.php?show=show_tragem&id=2123

kabir azabma dugar oldugu (ugradigi) ifade edilmektedir. Bu azabin sebebi idrardan
sakinmama olarak gosterilmektedir. Peki, idrardan sakinmamanin keyfiyeti ile alakali
nasil bir durum s6z konusudur? Bu durumu ii¢ sekilde belirlemek miimkiindiir.

1. Kisinin kendisi ile idrar1 arasma herhangi bir siitre koymamast durumu, yani
ondan sakmmmamasi durumudur. Gerek _iw kokiinden tiiretilmis olan Ortmek,
saklamak, gizlemek, korumak gibi anlamlara gelen_sis ¥, gerekse o kodkiinden
tiretilmis uzak durma, beri olma anlamina gelen o )i rivayeti bu anlamda
uyusmaktadir. (Askalani a, 1988)

2. Kisinin idrarmi yaparken iizerine veya elbisesine idrar sigramamasi i¢in gayret
sarf etmemesidir.

3. Idrarmi yaptiktan sonra kalmti varsa onun iizerine veya giysisine idrar
bulagmasini saglamamasidir.

Rivayetlerde zahiri ve mecazi olmak Uzere iki anlam s6z konusudur. Zahiri mana:
Bazilar1 i Y ifadesine zahiri bir anlam vererek avret yerini 6rtmek manasinda
oldugunu belirtmistir. Yani kaza-i hacet esnasinda avret yerini agmasi kabirde azap
gormesine sebep olmaktadir. (Askalani a, 1988; Ayni, 1308 h) Mecazi mana: Buna
gore kabir azabina neden olan husus idrardan sakinmamaktir. Bu anlami destekleyen
baska rivayetler de mevcuttur. EbGi Hureyre’den nakledilen (Jsdl (e Ll Glde ji))24
veya Ebti Bekre’den nakledilen (Jsl & «3x:4)% rivayetlere gore kabirde azap gérmenin
sebebi idrar olarak belirtilmistir. (Askalani a, 1988; Ayni, 1308 h)

6. Sonug

Kiiciik abdest bozduktan sonra yapilan temizlik istibra olarak literatiire girmistir.
Bu husus temel hadis kaynaklarimizda ¢esitli sekillerde yer almistir. Temizlik adina
yapilan baz1 davranislarin asirilik oldugu asikardir. islam dini insanlarin asiriliktan uzak
dengeli, orta yolu takip ederek tabi seyirden ayrilmamalarmi her vesileyle tavsiye
etmektedir. Gerek Kuran ve gerekse siinnette bu husus siklikla siipheye mahal
birakmayacak kadar vurgulanmustir. Isi tabiatindan ¢ikarmak ne kadar dogrudur. 40
yasini gecen Ozellikle de erkeklerde bazi durumlar 6nceki gibi olmadig: bilinmektedir.
Bugiin tip ulemas: insanin higbir durumu 40 yasindan sonraki hali 40 yasindan 6nceki
gibi olmadigin1 ifade etmektedirler. Ozellikle iiroloji bakimindan erkeklerin durumu géz
oniinde bulunduruldugunda onlar1 genel ve tabii olan durumlar1 gérmezlikten
gelinemez. Idrar yaptiktan sonra dikkatli bir sekilde temizlemek ve akabinde abdestini
almak tabii bir seyirdir. Bunun disinda yapilanlar ya ifrat ya da tefrit olmaktan 6teye
gidemez. Hem Kuran’da Allah Teédla hem de Restlullah (s.a.v.) hadislerinde hayatin her
sathasinda hatta ibadetlerde bile ifrat ve tefritten uzak durulmasi gerektigini siklikla
vurgulayip tavsiye etmistir. Miisliimanlarin hi¢biri Hz. Peygamber’den daha takva
olamazlar. Onun tavir ve davranislarin1 begenmeyi 6tesine gegmeye caligmak ise haddi
asmaktan bagka bir sey degildir. Oyleyse yapilmasi gereken nedir? Kiigiik abdest

24 [bn Mace, Siinen, "Tahare", 26, h.no: 348.
%5 Tbn Mace, Siinen, "Tahare", 26, h.no: 349.
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bozduktan sonra hemen ¢ikmamak, idrar akintinin kesildiginden emin olmak i¢in kisa
bir siire beklemek ve bu kisa slirede de tenasiil uzvunu hafifce saga sola hareket
ettirmek ve burun siliyormus gibi burundan kuvvetli bir nefes ¢ikarmak yeterlidir. Zira
zayif da olsa bu hususlarin ifade edildigi bazi rivayetlere rastlamak miimkiindiir. {lmihal
kitaplarinda Oksiirme, yiiriime, yatma gibi istibrd i¢in yazilan tavsiyelerin dini bir
hiiviyeti yoktur. Bu sebeple kisi kendi i¢in en uygun usulii uygulamalidir. Bu konuda
vesveseye ve siipheye mahal yoktur. Zira Namazda iken yellendigi vesvese ve
sliphesine kapilan adamin birisi Hz. Peygamber’e sikayet edilmis, Hz. Peygamber de bu
hususta koku ve ses olmadig1 siirece abdestin bozulmayacagi belirtmistir. Gortldiigii
gibi Hz. Peygamber abdestin bozulmasmi somut seylere baglamistir. Dolayisiyla
vesvese, varsayim veya yersiz siiphe etmek dogru bir davranig bigimi degildir.
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Ozet: Niibiivetten 6nce ilahi go6zetimin, Peygamber’in (s.a.v.) kisiliginin
olusmasinda, peygamberliginin ve tebliginin 6n hazirliginda 6nemli bir rolii
vardi. Bu goézetim, kisiliginin ¢ehresini belirledi. Bdylece dogumundan baslayip
40 yasina gelinceye kadar siiren bu 6n hazirlik onun olgun, girisken, etkileyici,
kendine giicii yeten, fikir sahibi, aydin, iiretken, sorunlara ¢oziim getirebilen bir
kisilige sahip olmasini sagladi. Aragtirma, egitim bilimlerindeki ifade vasitasiyla
peygamberlikteki ilahi gozetimi ve bu goézetimin davetteki ve zorluklarin
iistesinden gelebilmesindeki basarisina nasil katki sagladigini konu ediniyor.

Anahtar Kelimeler: Nebi, Muhammed (s.a.v.), Gozetim, Siver, Kisilik, Islam,
YAHYA MAABDEH.

Abstract: The Godly care for the prophet before being entrusted to him by
prophecy important role in building his character, And habilitation of him to get
the message communicated to the people, The care developed his character
landmarks, Was: a positive interactive influential enlightened, able to creativity
and problem-solving, The Godly care began since birth until he completed age
of forty. The researcher using educational sciences, to study the role of Godly
care for the Prophet, and how it contributed to the success of the Islamic Dawa
and overcome obstacles

Keywords: Prophet Muhammad, care, biography, Personal, Islamic, YAHYA
MAABDEH.
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NECATI ONER’IN “INSAN HURRIYETI” CALISMASI ISIGINDA
HURRIYETIN “NE”LiGI VE iMKANI MESELESI

NECATI ONER’S “FREEDOM OF MAN” WORKSHOP IN THE
CASE OF THE QUESTION “WHAT IS FREEDOM” AND FARM

POSSIBLE
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Atif Géosterme: BAKIS, M. L. (2017). Necati Oner’in “Insan Hiirriyeti” Calismasi Isiginda Hiirriyetin
“Ne”ligi ve Imkan1 Meselesi. Agrt Islami Ilimler Dergisi (AGIID), 1(1), 114-126.

Gelis Tarihi: Ozet: Hiirriyet meselesi, dinlerin ve felsefenin kadim bir sorun alan1 oldugu
kadar ahlakin ve ahlak felsefesinin de temel problem alanlarindan birini
11 Aralik 2017 olusturur. Neligi ve imkani hakkinda net bir ifade bulunulmayan hiirriyet i¢in
ya "vardir", yahut da "yoktur" demekten baska bir degerlendirmenin
Kabul Tarihi: yapilamayacagi varsayilir. Hiirriyetin tahdit edilmesini hiirriyetin kendisine
bir celiski kabul edip, bu minvalde tam bir hiirriyetin tesisi igin Tanri
25 Aralik 2017 diisiincesini dahi ret edenler oldugu gibi; sinirsiz bir hiirriyetin miimkiin

olmadigi, hiirriyetin bir deger zemininde gerceklesmesi igin bir 6l¢iiniin de
olmasi gerektigini ifade eden yaklasimlar mevcuttur. Hiirriyeti kayitsizlik
olarak degil de "hakkini ve haddini bilmek" anlamina gelebilecek bir
perspektifle degerlendiren 6nemli akademik diigiin insanlarindan birisi olarak
© 2017 AGIID. Necdet Oner'in "Insan Hiirriyeti" adli galismasi 1siginda kendisinin bu

Tiim Haklar1 Saklidir. husustaki perspektifini bu ¢alismada degerlendiriyoruz.

Anahtar Kelimeler: Necati Oner, Hiirriyet, Sorumluluk, Insan, Ahlak

Abstract: The Hurriyet issue is one of the basic problem areas of morality
and moral philosophy as well as it is a problematic area of religions and
philosophy. It is assumed that there can not be any other evaluation that says
"there is no" or "no" for freedom without a clear statement about the
possibility and possibility. Just as freedom is the imposition of liberty and it is
a contradiction to itself, and in this way are those who even reject God's
thought for the establishment of complete freedom; there are approaches
expressing that an unlimited freedom is not possible and that there must be a
measure for freedom to be realized on a value basis. we consider this
particular perspective of his work in the light of Necdet Oner's work titled
"Human Freedom" as one of the important academic thinkers who evaluate
liberty with a perspective that might come to mean "knowing his rights and
limitations" rather than indifference.

Keywords: Necati Oner, Freedom, Responsibility, Human, Morality.
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1. Giris

Miittefekun aleyh bir genel gecer tanimmin yapilmasi olanaksiz goriilen hiirriyet,
Islam sifizmine ve Platonik diisiiniise gore, ruhun beden kafesinden azat olmasin,
aklin titopik diisiincelerden ve yorumsuz saplantilarindan styrilmasmimn adi iken; modern
demokrasi kiiltiirtinde hiirriyet, diistiniilenin ifade edilecegi kavramlarin bulunmasi veya
ifade edilmesi olarak karsilik bulur. Hasta icin hiirriyet, bedenin marazlarindan
kurtulmasi iken; materyalist diisiince diinyasinda da hiirriyet, belki ekonomik imkanlara
sahip olmak, belki yasam alaninin dis tehditlerden korunakli hale getirilmesi olarak
degerlendirilebilir. Kisaca hiirriyet, kimine gore felsefi bir bulus, kimine gore lirik bir
duyus, kimine gore de goriingiiler diinyasindan miiteal olana yiikselis hali olarak dilde
tezahtr eder.

Sik sik kullanilan hiirriyet kelimesi ile farkh anlamlar kastedildigi i¢in, her kes
tarafindan kabul edilebilecek bir tanim yapmak miimkiin goriilmemektedir. Anlamlar,
onu kullananin felsefi inancina, siyasi gorlisiine gore degistigi gibi, kelimenin
kullanildig1 alanlarm farklihgma gore de degisir (Oner, 1995: 12; Bertrand, 1999: 57).
Dolayistyla -eski Mantik¢ilarin ifadesiyle- “efrddini cami, agyarmi mani” bir tanmu

mumkiin olamamaktadir.

Tanimi imkansiz yahut tanmmi yalnizca kendisi olan hakikatlerden biri de
hiirriyettir; ask gibi!..Yasayan ifade edecek kelime bulamaz/anlatamaz, anlatilsa da
yasamayan anlayamaz. Kelimelerin imkaniyla smirli olamazlar. Anlamm herkesin kendi
tecriibi bilgisi kadardir. O itibarla denebilir ki, ¢ok biiylik bir 6zgiirlik ¢ok blyuk bir
varlik degilse de, kiigiik bir esaret ¢ok biiyiik bir eksikliktir. Yoksunlugu biiyiik bir
istirap olan Ozgilirliigli, taniminin veya alanmin belirlenebilmesi bakimindan ancak
“Ozgiirliik tiirleri” denebilecek tasniflerle izah etmeye calisabiliriz.

Cins-tiir iliskisi i¢erisine sokamadigimiz her kavramin tam tanimi yapilamaz. Aym
kelimeleri kullanmalarma ragmen insanlar arasindaki iligkilerin ¢ok defa anlagmazlikla
sonuglanmasi, fikir ayriliklari, genellikle tam tanmm yapilamayan kavramlar
yuziindendir (Oner, 1995: 14); “demokrasi” gibi, “6zgiirliik” gibi, “insan haklar1” gibi,
“laiklik, namus ve hatta bayrak” gibi... Muglak olunca kavramlar, her kes ayn1 manay1
murat etmez, bu da ¢atigki sebebi olur. Catiskilar sadece toplumsal anlamda, o toplumun
tesekkiil ettigi bireyler veya gruplar arasmda olmaz. Bu catigki, kisinin tercihleri ile
vicdani; akl ile kalbi/duygulari; inanci ile vicdam veya sdylemleri ile eylemleri
arasinda da olabilir. Buna (bu fikri ¢atigkilara) Kant’mn ifadesiyle “antinomi” de denir.

Baslangict olan her seyin bir de sonu vardir. Baglangi¢c-son arasindaki mesafede
sirsizlign anlamak kolay olmasa gerektir. Insanoglu da fini ve smirli oldugundan
siirsizlik ve ebedilik onun muhayyilesinde tam bir anlama kavusamaz. Said-i Nursi’nin
ifadesiyle; “insan, ihtiyaglari smirsiz, kudreti’kuvveti pek zayif/smirli (Nursi, 1990:
187)” bir varlik olusunu, hiirriyeti anlama, algilama ve anlamlandirma noktasinda da
kendini fark ettirir.
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Frithjof Schuon’a gore de; “6zglirliglimiiz, kendisinden geldigimiz ve dzgiirliigiin
kendisi olan cevher ile uyumumuzdan baska bir sey degildir” (Schuon, 1997: 19).
Brahman mutlak safligi acisindan da ele alindiginda, tecriibi alem 6zii itibariyle bir
yanilsamadir (Izutsu, 1995: 61). Duyu verilerine dayal bilgiye giivenmeyenlerden biri
de “idealar evreni” iitopyast ile meshur Platon’dur. Aradigi hakikati i¢inde bulan,
disaridan bir sebep aramaz. “Kendini bilen Rabbi’'ni bilir” meshur darb-1 mesel’i
Ozgirliige de ircd etmek miimkiindiir. Aradigi 6zgiirliigii/huzuru i¢ diinyasinda bulan
zindanlarda da olsa hiirdiir. Ruhu esir olanin bedenine ‘“hiirdiir” denemez. Pir-i
Tirkistan olarak da bilinen Seyh Ahmed Yesevi'nin altmis {i¢ yasma girdikten sonra,
evinin bir kosesinde kazidigi bir mahzende c¢ileli bir Omiir siirmesi, 6zgiirliigli sadece
bedenine minhasir kilmis modern diinya insanlarinca anlasilabilir bir durum degildir.
Oysa o, artik kesafetten letafete kalbetmis bir smirsiz/engin evrenin seyyahi olmustu.
Hiirriyetin bu nedenle tanimmm ya da “mutlak bir tanimmm” yapilmasi olanaksizdir.
Kimileri, hiirriyet anlayislarm “Tek 11ah’a Iman” ilkesi iizerine bina edip, “eger birden
fazla ilah olursa daha az hiirriyet olur” veya “O yoksa neyin varligindan séz edilebilir
ki” diyerek temellendirirken; J. P. Sartre gibi kimi filozoflar, Allah’m varhigmm mnsan
hiirriyetine bir tliir miidahale olarak degerlendirilebilecegini; ama kendisinin hiir
olusundan dolay1 Tanr’nin var olmamas1 gerektigi seklinde bir hiirriyet fikrine sahiptir.
Oyle ki, “Insan dzgiirliige mahkumdur” gibi kendi iginde tutarsiz; bir hiirriyet yaklasim
sergiler.

Hiirriyetin sonsuz bir iktidar oldugunu, ne zaman gercek sekilde hareket edersek
bu iktidarm duygusunu elde edecegimizi (Topgu, 2011: 28) sdyleyen Emile Boutroux’a
gore, kainat olaylarinda bulunan determinizme karsi gelen zorunsuzluk (contingence)
hissesinin maddeden canh varlklara, canhlardan ruh diinyasina yiikseldik¢e derece
derece arttigni, nihayet insanda hiirriyeti meydana getirdigini ortaya koymustu. “Hiir
olan ancak bizim karakterimizin yaratilmasidir” (Topcu, 2011: 28) diyordu.

Bir deli ile bir bilge arasindaki biitiin farkin, birincisinin tutkularina, ikincisinin ise
aklma boyun egmesinden ibaret (Erasmus, 1998: 67) oldugunu sdyleyen Erasmus’a
gore ise hiirriyet bir tiir “delilik”tir. Fakat kisiyi, toplumun pesin kabulle i¢sellestirdigi
yanliglara baskaldir1 ve kendi kimligini ve degersel var olusunu gerceklestirirken
digslanmay1 6nemsememe ya da goze alma deliligi, dyle ki, bu deger ugruna her yargiy1
gogiislemek (Maide: 5/54; “kmayicilarin kinamalarindan korkmamaya dair ayet”) kolay
olmayacaktir. Yani bir diger tabirle “esaretin akillist olmaktansa, hiirriyetin delisi olmak
en giizel seydir”.

Hiirriyeti “segme” ve “eylem” gibi iki unsur iizerine oturtan Oner’e gore,
dogasmnda hiirriyet var olan insan, ancak eylemi bir engelle karsilastiginda hiirriyetin
bilincine varrr (Oner, 1995: 15) Farkma varilmis ve biling diizeyine yiikseltilmis bir
hiirriyet i¢in engeller (hiirriyetsizlikler) de elzemdir. Engellenme oldugunda hiirriyetten
yoksunluk s6z konusu olduguna gore, insan da ancak se¢me eyleminden sonra eyleme
gectigine gore, Oner’e gore hiirriyetle ilgili esas soru sdyle olmahdir; “Insan se¢mede
hiir miidiir? insan istedigini yapmada hiir miidiir?” (Oner,1995: 15). Yapsal olarak hiir
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olan insan “se¢me”de bulunurken fark ettigi sey hiirriyeti degil hiirriyetsizligidir.
Hurriyetsizligini fark eden insan, eyleminin kisitlanmasiyla da fark ettigi hiirriyetin
bilincine varir. O itibarla, hiirriyetin yoklugunun bilinci hiirriyetin varhgmi ortaya koyar
(Oner, 1995: 16) diyehiliriz.

Mahiyetinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in Necati Oner hiirriyeti {ic ana bashk
altinda degerlendirir: A) Se¢me Hiirriyeti, B) Mutlak Varhk Karsisinda Insan Hiirriyeti,
C) Eylem Hurriyeti.

Se¢me hiirriyetini mevzu bahis ederken Oner, G. Dwelshauvers’in “bircok se¢cme
vardir ki dogrudan dogruya tayin edilmistir” (Oner, 1995: 18) sdziinden hareketle bir
secme hiirriyetinden bahsedilemeyecegi goriisiinii reddeder. R. Savioz’un “hiirriyete
secmenin ayni kapsami verilirse biiyiik karisikliklara sebebiyet verecegini sanirim.
Nerede bir secme varsa orada daima hirriyet yoktur” (Oner, 1995: 18-19) soziine de,
Darbon’un “se¢gme hiirriyeti olmadan bilincin hicbir fonksiyonu olamaz” (Oner, 1995:
19-20) ciimlesiyle karsilik verir. Se¢mede hiirriyetin aranmasi gerektigi fikrinde
olanlara katilmadigmi belirten Oner, segim ve hiirriyeti, birbirinin tamamlayicisi iki
unsur oldugunu diisiiniir. Ona gore sec¢imsiz bir hiirriyet disiiniilemeyecegi gibi,
hiirriyetsiz bir se¢cim de diisiiniilemez. (Oner, 1995: 19-20)

Se¢menin bir amil/sebep’e bagli olup olmadigni, eger bagh ise bunun tayin
edilmislikten farkinin ne olacagmi soran Oner, bu soruya verilecek cevaplarla, eger
varsa, bu segme hiirriyetinin niteligini ortaya koymaya cahsir.

2. Kayitsizhk Hiirriyeti

Oner, birgok imkan karsisinda kalindig1 zaman higbir tercih sebebi olmadan karar
verme kudretine kayitsizhk hiirriyeti tanimlamasmi yapip, bunu taraftarlarina gore,
insan hiirriyetinin kendisi bu kudrette gosterdigini aktarir.

Descartes’in “hiirriyetin en asag1 derecesi” (Bertrand, 1995: 49) dedigi kayitsizlik
hiirriyetini Leibniz tamamiyla reddedip, Aristo’nun tespit ettigi hiirriyetin iki sartina —
kendiligindenlik ve zeka- skolastigin kayitsizlik diye {¢iincii bir sart1 eklediklerini
sOyliiyor. ‘Kendiligindenlik’in tanimini ise Aristo soyle yapiyor: “Bir fiilin prensibi o
fiilli yapanda olursa o fiil kendiligindendir”. O itibarla, gesitli se¢enekler karsisinda
kayitsiz kalmamayacagmi ve esdeger bir kayitsizligim (Buridan’m essegi Ornegi)
olmadigii diisiinen Leibniz’e gore kayitsizhik, hiirriyet icin zorunlu degildir. Insan
zekdsmm mevcudiyeti kendisini tercin ve eylemde gosterir. (Bkz; Oner, 1995: 21)
Determinist bir ilkeyi savunan Leibniz tesadiifii de reddeder, soyle ki, ona gore tesadiif,
kendisini yapan sebeplerin bilinmemesi halidir (Oner, 1995: 22). Yeter-sebep ilkesini
aklin bir ilkesi olarak kabul eden Leibniz igin sebepsiz bir se¢gmenin olamayacagi
(Leibniz, 2003: 46) tabudir. “Akil yiirlitmemiz iki biiyiik ilkeye dayanir. Birincisi,
celismezlik ilkesidir. Ikincisi, yeter-sebep ilkesidir. Bu ilke geregince, yeter bir sebep
olmadik¢a hi¢bir vakianin dogru veya mevcut, ifade edilen higbir hikmin hakiki
olamayacagini, vakianin bdyle olup da bagka tiirlii olamadigmi dikkate aliriz. Halbuki
sebepler ¢ok defa bizce belli degildir” (Oner, 1995: 22; Leibniz, 2003: 15-16, 28-31’nci
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metinler). Deterministlerin sergiledikleri neden-sebep ilkesi ancak yaratilmig varliklar
icin gecerli iken, bunu yeter-sebep olan ve de zorunlu olan “Yetkin Varlik” yani “Tanr1”
icin diisinmek ise miimkiin degildir. Leibniz’in ifadesiyle “Tanri’nin higbir smir1
olmadigmdan, O’nun yetkinligi mutlak sinirsiz olandir” (Leibniz, 2003: 19, 41’inci
metin). Bu demektir ki insan, smirli ve sebeplere bagh bir varlk olusu dolayisiyla
kayitsizlik iddia edemez. Bundan c¢ikarilabilecek bir diger sonu¢ da sudur: Var olanlar
yetkinliklerini Tanri’dan, yetkinsizliklerini de kendi smirli dogalarmdan alirlar. Tanrt’y1
diger var olanlardan ayrran da budur (Leibniz, 2003: 19, 42’inci metin).

Higbir sebebe bagli olmadan se¢gme giiciine sahip oldugumuz kanaatinde olan
kayitsizlik hiirriyeti taraftarlar1 (Oner, 1995: 22), sahip oldugumuz giicii ve “se¢me”
durumunu veya mahiyetini, yani “ne”’ligini ve bunu neye dayandiracaklari hakkinda
inandiric1 bir aciklama yapmaktan uzaktirlar. “Hiirriyet kayitsizhk degildir”. Totoloji
yaparak soyleyecek olursak; “kayitsizlik hiirriyet degildir”. Bu gercege isareten Blaise
Pascal da, goriilmekten ve yaptiklarmm hesabin1 vermekten uzak bir hayat yasadiklarmi
zannedenlere; her an goriip goézeten Allah’m varligmm, hayati her yoniiyle sardigi
“olim” gibi agikar iken, kayitsizligi (Bkz; B. Pascal, 2000: 116) 6zgurlik zannederek
yasayanlara, adeta Ozgiirliiglin iman ve teslimiyette oldugunu hatirlatarak, mutlulugun
amaca uygunluk icinde yasamakta oldugunu hatirlatir. Oner de, yiiksek bir zihin
fonksiyonu olan iradede amacin 6nemine (Bkz; Oner, 1995: 23) vurgu yapar. Esasen
‘hiirriyet’ dedigimiz sey tamamen bir tiir “se¢cme”dir. Ancak sebepsiz bir segmenin
varolmadigmi anlamasi beklenen bizlerin sormasi gereken soru su olmalidir; “segmede
ne kadar hiiriiz? Neyi ne kadar secebiliriz?”.

3. Se¢cme Harriyeti

Bir¢ok ‘se¢me’nin dogrudan dogruya tayin edilmislik oldugunu ve bu nedenle bir
secme hiirriyetinden s6z edilmemesi gerektigini diisiinen filozoflarm varoldugunu
belirterek konuya giris yapan Oner, Raymond Savioz’dan yaptig1 bir ahntiyla da bu
hususa dair kendi goriisiinii gelistirmeye zemin hazirlar: “Hiirriyet insana hastir ve
temelinde akil ve irade bulunur” (Oner, 1995: 19). Bdylece ‘se¢me’de hiirriyetin
aranmamasit gerektigi fikrinde olanlar gibi diistinmedigini; secimsiz bir hiirriyetin bahis
mevzuu olamayacagi gibi, hiirriyetsiz bir se¢imin de olamayacagm belirtir. Darbon’un,
“segme hiirriyeti olmadan bilincin higbir fonksiyonu olamaz” (Oner, 1995: 19-20)
climlesini referans gostererek de bu goriisii temellendirmeye caligir.

Hiirriyet icin bir “sebebe baglhlik”tan sdz edilip edilemeyecegini farkli bakis
acilartyla sunan Oner, baslangicta birkag soru sorar ve cevap arar; “sebebe bagh olarak
hareket etmek, o sebebe tabi olmak, bagka bir deyisle tayin edilmis olmak degil midir?
Tayin edilmislikle hiirriyet nasil bagdasir? Eger bir fiil tayin edilmigse onun failine hiir
diyebilir miyiz?” gibi.

Bu sorulara cevap aranirken iki tiir sebepten soz edilir: a) Etken sebep (illet-i
miessire) b) Amacsal sebep (illet-i gaiye).
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Se¢mede bir amaca yonelis oldugunu, amagsal sebeplerin nasil olustugu {izerinde
diisiiniildiigiinde, arka planda se¢cmede s6z konusu olan sebebin etken sebep oldugu
degerlendirmesini yapan Oner’e gore, se¢meyi saglayan sebepler aslinda distadir (Oner,
1995: 28). Sebep rolii oynayan, insandaki bilgilerdir, bunlarsa disaridan gelmistir. Aile,
okul, ¢cevre vs. bu bilgilerin kaynagidir.

Evrendeki olaylarin birbirleriyle sebep-eser bagiyla bagh bulundugu ve bu bagin
zorunlu oldugu; bazi sartlar tam olarak bilindi mi sonra gelisecek olaylarn 6nceden
bilinebilecegi; ayni sebeplerin ayni1 sonucu dogurdugu, dolayisiyla basta Laplace olmak
iizere mutlak deterministlere gore, baslangic sartlar1 eksiksiz bilindigi zaman gelecegin
de eksiksiz bilinebilecegi (Oner, 1995: 28) iddialarma March ve Pioncare iizerinden
reddiyede bulunan Oner, bdyle bir mutlak determinizmin ispat edilemeyecegini, biitiin
fillleri bilmenin pratik imkanmm olmadigini ifade eder. Ona gore, mikro fizikte
determinizm degil, endeterminizm hakimdir.

Sebeple sonu¢ arasmnda mutlak bir determinizmin olmadigm ayrica insandaki
memnunluk veya pismanlik duygularina da dayandiran Oner; “her iki duygu hali de,
insanin se¢mede kendisine diisen bir paym bulundugunu telkin eder. Iste o pay insan
hiirriyetidir” (Oner, 1995: 30).

Zira sebepler sonucu zorunlu olarak dogurmaz, belli bir 6l¢lide sonucun meydana
gelisini saglar. “Se¢me hiirriyeti insan i¢in ancak smirh bir alanda s6z konusu olabilir”
diyen Oner, Mutlak Varlik karsisinda insan hiirriyeti meselesine ise bir iddia ile gegis
yapar; “Ister kabulii, ister reddi olsun, Mutlak Varlk iizerinde diisimmeden hiirriyet
meselesi igin bir ¢dziim yolu bulunamaz” (Oner, 1995: 33).

4. Mutlak Varlik Karsisinda insan Hiirriyeti

Mezkiir konuyu teist, panteist ve ateist gorislere birer 6rnek vererek filozoflarn
goriisleri bashigiyla isleyen Oner, Cebriye, Kaderiye ve Ehl-i Siinnet goriisleri
baglaminda da islam Kelamcilarinin Goriisleri bashig1 altinda konuyu irdeler.

Insan hiirriyeti sorununu isleyen filozoflar ve din bilginleri, mutlak bir varhk olan
Allah’dan s6z etmeden gecemedikleri “hiirriyet™, ya tanimamis, ya da insana bir ciiz’i
irade hakk1 tanimig, kimi de insanin hiirriyetini mutlak bir varhgin reddinde gormiistiir.

Teist goriis icin Descartes’i ele alan Oner, algilanan dig diinyanmn agik-secikliginin
insan1 yaratic1t bir kuvvete tabi kildig1 yoniinde Descartes’in diislincesini temellendirir.
Descartes’in, kayitsizligm sebebi olarak bilgisizligi gordiigiinii aktartyor. Descartes’in
meshur Cogitosu ile de inamismin sebebini soyle temellendirir: “Tanri’nin varhgmi
kabul etmekle, suurdan hareket etmesine ragmen solipsist olmaktan kurtulup gercekei
(realist) oluyor (Oner, 1995: 36) ve ona (Descartes’e) gore insan hiir bir varliktr.
Insanin hiir olmasi irade giiciine sahip olmasmdandir. Ona bu irade giiciinii Tanr
vermistir. Nitekim Descartes’in kayitsizlik hiirriyetini hiirriyetin en asag1r derecesi
saydigim (Oner, 1995: 37) belirtir. Nihayetinde, her seyde Tanr’'min eserini gdren
Descartes, insanin hiirriyetini de Tanri’nin irade ve hiirriyetinin bir eseri olarak goriir;
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bu nedenle kayitsizligin hiirriyet degil, belki esaretin baska bir tiirli olabilecegine dair
bir yaklasim sergiler.

Panteist goriise 6rnek olarak da, koyu bir determinist olan Spinoza’y:r ele alan
Oner, Spinoza’nin Etikasmdan —6zellikle de I. I1. IV. ve V. boliimlerinden- hareketle,
Tanr’'nin disinda bir hiirriyetten séz edilemeyecegi, ruhun da hiir olusunu Tanrr’ya
bor¢lu oldugunu aktarir. Hiirriyetle zorunlulugun birlestigini ve gergek hiir nedenin
Tanr1 oldugunu sdyleyen Spinoza, Etikasinin biiyiik bir boliimiinde siki bir determinizm
ve Kkilli bir zorunlulugu savunurken, eserin V. boliimiinde bir nevi ciiz’1 iradeyi kabul
etme anlamma  gelebilecek  bir  giicten  bahsetmesi, Oner’in  anlagilir
bulmadigr/yadirgadig1 bir durumdur.

Ateist goriige ise Jean Paul Sartre’dan 6rnek vererek insanin hiirriyeti meselesine
bir izah getirmeye galigir.

Sartre’in “kendinde varlik” ve “kendisi i¢in varhk™ seklinde iki tiir varhktan sz
eder. Sartre’a gore “kendisi i¢in varlik”’ta varolusun 6zden Once gelisi, onun hiir
olmasmm geregidir. Bu “kendisi i¢in varlik” insandir. Sartre’a gore insani insan yapan
0z —ki o, sanatkarin zihninde varolan sanat (eseri) gibi daha sanat meydana gelmeden 6z
olarak var olandir- varolustan 6ncedir. Bu da 6zl itibariyle insanin smirlanamayacak bir
Ozgiirlige sahip olmasi anlamma gelir. Nitekim Sartre, Tanr’nmn varli§i diislincesi
insanin hiirriyetine bir tiir miidahale olarak telakki ettiginden, “ama ben hiiriim o halde
Tanr1 yoktur veya olmamalidir” pesin kabuliiyle insanin hiirriyetini Tanri’nin yoklugu
iizerine temellendirir. “Insan hiirriyete mahk(mdur” diyerek inkar1 i¢in zemin
olusturmaya calisirken Sartre bir paradoksun da gergefinde kalir: “Ozgiirliige mahkim
olmak bir 6zglrlik muaddr, mahkdmiyetin —6zgiirliik libasina biirlinmiis- bir baska
cesidi midir? Istese de istemese de dzgiir olmak -ki bu durumda isin i¢inde irade yoktur-
Ozgiir olmaklik hali midir?” gibi...

Cebriye, Kaderiye ve Ehl-i Stinnet’in kaderle ilgili ti¢ ayr1 ana gorisle (Figlah,
2008: 131-135), Islam kelamcilarmm insan hiirriyetine yaklasimlar1 incelenmek
suretiyle Tanri-Insan ve Irade (hiir irade) licgeninde bir yol izlemistir.

[lkin Cehm b. Safvan’m kurdugu bir ekol olan Cebriye’nin iradesini yok sayan ve
her seyi Allah’in mutlak iradesine baglayan goriisii incelenir. “Insan hiir degildir” diyen
Cebriye’nin bu yaklasimi asir1 goriilmiis ve kabul edilmemistir.

Ikinci olarak, Kaderiye yaklasimi incelenir. Mabed el-Ciiheni’nin insanda bir irade
kudreti oldugu goriisii daha sonra Vasil b. A’ta tarafindan, ‘insanin kendi fiillerinin
yaraticist’ oldugu ifadesiyle zirve yapar. Bu yaklasimin temelinde insandaki akla
duyulan agir1 giiven yatmaktadir. insan fiillerinde Allah’t tamamen devre disi ederek,
giiya kader noktasinda, Allah’1 insanlarm kot fiillerinin ortagi yapmaktan imtina etmis
oluyor.

Ehl-i Siinnet’in ise kaza ve kader yaklasimi daha ilimli ve vasat (orta yollu)
bulunmustur. Burada Es’ari ve Maturidi’nin goriisleri esas almmustir. Ehl-i Siinnet’e
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gore fiili, yani is-olus ve eylem kuvvet ve imkdmm yaratan Allah’tir. Insan ancak
onilinde duran ¢esitli alternatifleri iradesi dogrultusunda seger. Yani bir baska ifadeyle
soyleyecek olursak, ‘Allah fiilleri/hareketlilik kabiliyetini yaratir, insan da bunu
yonlendirir”; ve sorumlulugu da buradadir. Teodise problemine Miisliiman diisiiniirlerin
sergiledikleri yaklagim gibi diisiinebiliriz; “kotiiniin var olmasi bizatihi kotiilik degildir,
onun se¢ilmesidir kotiilik”. Dolayistyla da kader, yazildigi icin yasamlan degil,
yasandik¢a yazdirilan bir seydir.

Insanmn hiirriyet alanmm sorgulandigi eserde, hiirriyet icin sdyle iki tamm
yapimigtir:

A) Insan bilgisi dahilindeki sebeplerle se¢me fiili arasindaki bagdur.
B) insanla onu asan Mutlak Varlik arasindaki iliskidir.

Hiirriyetin insan i¢in sinir1 ise, insanin bilgisinin smir ile ¢izilmistir. Akl bilgi
kaynaklar1 duyulardan ibaret olunca da, metafizik alan insanin bilgi alaninin disinda
kalir. Mutlak alanla ilgili olan —ki akli asar- imanla ilgili olur. Bu da felsefede bilinen
bir durumdur. Felsefi bircok meselede akil kendisini asan bir smnira varip
yetersizligini/kendi smirmi anladiginda, kendisini asan mutlak ve yetkin bir varhgm
yani Allah’in varhigim kabule mecbur kalir. Iman, insanmn “mutlak hiir” olmadiginin da
kabultdr.

5. Eylem Hurriyeti

“Eylem, verilen bir kararmn zihin disindaki uygulamasidir” (Oner, 1995: 69; Aydmn
a, 1999: 164) tanimiyla girisi yapilan konunun izahi i¢in insanin, hiirriyetinin olup
olmadigmin bilincine bu faaliyette vardigim ifade eder Oner. “Baska bir deyisle: Eylem,
secme ile tespit edilmis hedefe ulagsmak igin gosterilen faaliyettir; diisiincenin disa
aksettirilmesidir” (Oner, 1995: 69) seklinde ayrica izahi yapilan eylem hiirriyetinin
amacmm ashnda —tabiata, hayat vb.- hakim olmak olduguna deginir. Bunu da
Bacon’un, “bilimin gayesi tabiata hakim olmaktir” soziinii referans gostererek yapar.
Ciinkii bilim de insanmi hiir oldugu bilincine veya hiir olmaya dogru gotiirdiigiinden,
bilimin tek suurlu muhatabi veya ugrasani olarak insan da bilim aracihigiyla hayata
hakim olur.

Insanin temelde fark etti§i seyin hiirriyet degil, hiirriyetsizlik oldugu vurgusu
yapan Oner, J.P. Sartre’in “insan hiir olmaya mahkimdur” sdziine, Namik Kemal’den
bir beyitle ters nazire yapar:

Ne efsinkar imissin ah, ey didar-1 hiirriyet
Esir-i askin olduk, ger¢i kurtulduk esaretten.

Oner ayrica -ilk bakista celiski zannedilen- insanm ayn1 anda hem hiir, hem de hir
olmayabilecegini ve bunun da celigki arzetmedigini ifade eder. Hiirriyetin “ne”ligine
hayatin ¢esitli mecralarindan farkli yasam tarzlarindan 6rneklerle izah getirmeye caligan
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Oner, “bir kisi icin bir halin hiirriyet hali olmasi, ancak o kisinin ona ihtiyag duymasr ile
miimkiin olur” (Oner, 1995: 74) der.

Bu son boliimde hiirriyetlerin smiflamasin1 yapan yazar, hiirriyetleri; a) Kamu
hayatinin hiirriyetleri -ki bu, devlet memuru olmak, askerlik, siyasete katilma gibi
vatandas olmanin gerektirdigi haklardir-, b) Ferdi hiirriyetler olmak {izere iki kisimda
ele alir. Bu ikinci grup hiirriyeti de; 1- Maddi hurriyetler (bunlar fiziki hirriyetlerdir,
kolelik, esirlik, ¢aligma ve iiretme hiirriyetidirler) ve 2- Manevi hirriyetler (bunlar da
din hdrriyeti, basin hiirriyeti, s6z hiirriyeti, egitim hiirriyeti)dir. Medeni ve siyasi haklar
ise ferdi hiirriyetin teminatlar1 olarak anlagiimalidir.

Yazar, hiirriyetlerin karsisinda devletlerin tutumlarim1 ve beseri engelleri de
karsilagtirmali olarak son boliimde vermektedir. Buna gore; Liberal devletlere klasik
demokrasi, hurriyetci demokrasi veya sadece demokrasi de denir. Liberal devletlerde
cogulcu goriis hakimdir. Fakat Nazi Almanya’sinin lideri Hitler’in de kendisini
demokrat olarak takdim etmis olmasma istinaden bu yoOnetim bi¢iminin de insanin
O0zlemi olan gercek hiirriyeti saglamadigy/saglayamayacagi vurgulanir. Liberalizm,
karsitlarinin ise goziinde tamamen farkh bir degerdedir: “Liberalizm bir hayaldir; ¢ilinkii
birbirine zit dort ilke {izerine kurulmustur: Kisisel c¢ikar, Ozgiirliik, rekabet,
sorumluluk”. Oysa en basta kisisel c¢ikar Ozgiirliikleri de kisitlayan 6nemli bir unsur
olarak karsimizda durur.

Totaliter devletlerde ise tek goriis, tek fikir hakim oldugundan, hiirriyetlerin-
bilhassa ferdi hurriyetlerin- 6ninde ciddi bir engel olarak kabul edilir. Kominist ve
fagist devlet yapisi bu tiirdendir.

Marksist rejimlerde ise O0zgiirliikten degil 6zgiirlestirmeden s6z edilir. Bu rejimde
milkiyet hirriyetine ve din hirriyetine yer verilmez.

Manevi hirriyetlerin (din harriyeti, vicdan hurriyeti, fikir hurriyeti vb.) durumu
maddi olanlardan farkhdir. Kendi alani i¢inde kaldigi miiddetge bir sakincasi
goriilmedigi i¢in, bu alandaki hiirriyet alanlarmm genisligi, icinde uygulandigi
toplumun bilgi seviyesi ve zihni yeti ile sik1 sikiya ilgilidir. Mesela Islamiyet her tiirden
inancin muhafazasim bidayetinden itibaren saglarken, Hiristiyan Avrupa’da din
hiirriyeti yaklasmm XIX. ylizyilda bas gdstermistir. Fakat bu hiirriyetin tam olarak
icsellestirildigi sdylenemez. Hollanda vb. iilkelerdeki mecmua, gazete veya yazar ve
delegelerce Islam inancina hakaretlerin yapilmasi ve bunun, ifade 6zgiirliigii gerekge
gosterilerek, yetkililerce desteklenmesi de bunun gostergesidir.

6. Otorite, Kotultk ve Hlrriyet

Insan hiirriyetini ferdin tabii bir hakki olarak gordiigiinii sdyleyen yazar, aym
zamanda hiirriyetleri smirlanmasi1 gereken haklar olarak da goriir. Bu durumda
smnirlayicinm kim veya ne olmasi gerektigini sorgular. ingiliz yazar Charles Morgan’m
“nasil duvarsiz bir oda olmazsa, smirsiz bir hiirriyet de olamaz” soziinii referans olarak
kullanan yazara gore, ancak engellenmeyle karsi karsiya kalindiginda hiirriyetin
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farkindahg1 saglanabilir. Montaigne de hiirriyetin kayitsizhk olmamasi1 gerektigini
diistinenlerdendir: “Belli bir deneyle yonetilmedikleri zaman, iyi niyetlerin insanlari
istenmeyen, kotli sonuglara gotiirdiigii oluyor” (Montaigne, 2012: 246). Bir bakima
denebilir ki, inanglarmi yasamakta Ozgiir birakmak, ayrihigi yayip gelistirmek hicbir
sinirla, yasa engeliyle dizginlenmedigi i¢in bisbiitiin arttirmak olur. Diger yandan da
insanlar1 inanglarin1 yasamakta olabildigine 0zgiir birakirsak, kolaylik ve rahathk onlari
yumusatir, gevsetir; azhgmn, yeniligin, zorunlulugun sivrilttigi diirtii koreltilmis olur
(Montaigne, 2012: 249-250).

Tradisyonalist Hristiyanhk inams1 da kayitsizlik denebilecek bir hiirriyeti
ongormez. Soyle ki; geleneksel teoloji, Tanr’’yr Statilko’nun Koruyucusu olarak
betimleme egilimindedir. “Tanr” ve “diizen” fikirleri, birbirleriyle yakindan iligkilidir.
Siyasal bir ¢evrede, Tanri’ya itaat ve siyasal statiikoya yonelik teslimiyet arasindaki
baglanti, Romalilara Mektubun 13. boliimii referans almarak desteklenmistir. Burada
Paul; “altinda bulundugumuz yOnetime bagh olmamiz gerektigini”; ¢iinkii onlarin
“Tann tarafindan kuruldugunu”; bu nedenle “otoritelere karsi direnenin, Tanri’nin
diizenledigine kars1 geldigini” ifade etmistir (Cobb & Griffin, 2006: 70-71). Statiikonun
Koruyucusu-ki Skolastik fideist yapmin deist anlayisinin bir {iriiniidiir- Tanr1 fikrini
Ozgurluk mihengi olarak gorenlerin aksine, Bergson’a gore ise “suurun dogrudan
dogruya verilerinden biri de hiirriyettir. Her seyden 6nce ve temelinde psikolojik bir
realite olan hiirriyet slirenin eseridir” (Topgu, 2011: 32). Marcel’e gore de Tanr1 inanci
ile 6zgiirliik arasmda siki ve igten bir iliski vardir. Ciinkii iman, hem kendi i¢imizden
olanlarla, hem de Tanr1 ile bir samimiyet bagi kurdugundan, bizzat bir O6zgiirliik
hareketidir (Taylan, 1998: 135). Dogrusu, 6zgiir irade bir “iyi”dir. Ayn1 zamanda en
biiyiik iyiliklerin gerekli sartidir; ancak yeterli sarti1 degildir. Her sey insanin onu 6zgiir
iradesiyle nasil kullandigma baghdir (Gilson, 2005: 119). Oner’e gore, her tiirlii
otoriteyi reddederek insan hiirriyetlerinin saglanacagini savunan anarsist yazarlar, asil
otoriteyi temsilen Allah ve devlete karsidirlar (Oner, 1995: 123). Bu anlayisa gore
ozgiirliik imandir -ki tiimel kavram olan sartsiza dogru yonelmeye iman diyoruz-. Iman,
ruhun biitiin fonksiyonlarinda etkin olan sartsiza dogru dénmedir (Tillich, 2000: 86).
Fakat Ozgiirliigii otoriteden armishgiyla makul ve makbul bulan da vardr. Hatta
Ozgirliigii bir tiir bas kaldirma/isyan olarak degerlendirenlerin sayis1 azimsanacak gibi
degildir. Ornek olarak; fertlerin, ictimai ziimrelere tabi oldugunu ve onlarin tazyiki
altinda bulundugunu sdyleyen ve bu tabiiyeti -dogru olup olmadigini sorgulamaksizin
kabul etmeyi- en asagi ahlak olarak degerlendiren Bergson’a goére; “tam bir ahlaklihga
yiikselmek i¢in fert, cemiyete tabi olmaktan ¢ikmalidir; i¢ten gelen bir hamle ile ahlaka
yiikselmelidir” (Topgu, 2011: 121) ki bu yiiksek bir ahlaktir. Nitekim Erasmus’un
“delilik” dedigi ve sahip ¢ikilmasmi gerekli goriip 6vdiigii durumun tam da bu oldugunu
diisiiniiyorum.

Bergson’un, yasanan hiirriyetin esas realite olduguna dair goriisiinii aktaran
Topgu’ya gore, “diisiinceye karsi gelen giicliiglin sebebi, diisiince hareketinin yine kendi
cinsinden engelle karsilagsmasidir” (Topgu, 2011: 56; Bergson, 2013: 7-45). Bertrand
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Russel’in da diislince 6zgiirliigiine iliskin yaklasimi yine zikredilmeye degerdir; “eger
bir fikrin aciklanmasi insanin gecimini saglamasmi olanaksiz kiliyorsa diisiincenin
Ozgiir olmadig1 agiktir. Eger bir tartigmada taraflardan birinin biitiin argiimanlar1 siirekli
olarak alabildigince ¢ekici gosteriliyor, karsi tarafta olanlarin ki ise ancak biiyiik
cabalarla ortaya konabiliyorsa, yine diisiincenin 6zgiir olmadigi agiktir” (B. Russel,
2000: 166). Devamla da diyor ki Russel; “eger diisiince inanglar arasindaki rekabete
aciksa, yani biitiin inang¢lar acikca dile getirilebiliyor ve hicbir yasal veya parasal ¢ikara
ya da kayba konu olmuyorsa diisiince 6zgiirdiir diyebiliriz” (B. Russel, 2000: 166).
Insanmn otoritesiz dzgiirliigiiniin ancak kotiiliigii doguracagi gerekcesiyle boyle bir
hiirriyeti makul ve de makbul gormeyenlere, insanlarm O6zgiirliglinii temel alan
Augustinus’un yaklasimiyla karsi ¢ikilir. Onlara gore, Tanr1 insana verdigi 6zgiir irade
sebebiyle kotiiliige izin vermis olmakla, daha miitkemmel bir diinya yaratmis olmaktadir
(Taylan, 1998: 148). “Yok iken irade sonucu var kilman sey” (Aydin a, 1999: 155)
olarak ‘fiil’in tanmmn yapan Gazzali de; “leyse fi’l-imkén ebde’ min-ma kan (yani:
olmus olandan daha iyisi miimkiin degildir)” (Aydin a, 1999: 155) diyerek mevcut
alemin, kotiiliikleri de dogurabilecek hiirriyetleriyle yasanmaya deger ve bu nedenle de
muteber oldugunu ortaya koyar.

Bu alemde kdtiiliikklerin var olmasi Tanri’nin insanin iradesine ve hiir fiillerine
verdigi degerin bir geregidir. Tanr’’nin ezeli bilgisi, O’nun, bildigine miidahale etmesi
olarak anlasilmamahdir. Aydm’in ifadesiyle; “Tanr1 kozmik anlamda bir yoneticidir,
fakat hicbir yonetici yonetilenlerin yerine karar vermez; yonetilenlerle ilgili kararlari
bizzat iizerine almaz. O, sadece smirlar1 gosterir. YOnetilenler, bu sinirlar iginde kendi
kararlarim kendileri verirler” (Aydm b, 2006: 147). Ozgiirliik icin belirlenmisligi kabul
etmeyen Whitehead (Albayrak, 2001: 156) gibi, Tillich de ‘“kaderimiz kararlarimizdan
dogar” (Albayrak, 2001: 157) diyerek insanin fiillerinde hiir oldugunu ve sorumluluk
aldiginm belirtir.

Iradenin hiir olusu, insanmn kendi sorumsuzluklarmi Tanr’’ya ya da bir baska
varliga mal etmesine olanak vermemektedir. Schuon, bu durumu biraz da mistehzi
denebilecek bir yaklasimla sdyle dile getirir: “Insanoglu, cevresinde sun’i
fenomenlerden olusan bir diinya insa etmistir. Bu saptirict ¢evrede tiim hata ve
glinahlar, hakikat ve seref hitkmiine blrtnir; bu uydurma diinyada kotilik iyilik olarak
yilik de kotiilik olarak goriiniir. Bu golgeler ve carpitici aynalar diinyasina da
“gerceklik” denilmekte tiim sorumluluk bu puta yahut giinah kegisine yiiklenilmektedir.
Bu “gerceklik” sendelemeye basladigi zaman da Tanri’nin onu bdyle yarattigi yahut
Tanrr’nin iste boyle oldugu ya da “eger Tanri olsaydr” bdyle olurdu gibi iddialarda
bulunulur” (Schoun, 1997: 23). Dolayistyla Plotinus gibi diyebiliriz; yukarida kotiiliik
yoktur, diinyamiza kotiiliik, gercekte, bir eksiklikten, bir yoksunluktan, bir hatadan
gelir. Kotiilik, bir maddeye sahip olma bi¢imi veya forma ulagma ¢abasinda
basarisizhiga ugrayan maddeye benzer bir seye sahip olma tarzidir (Plotinus, 1996: 35).
Buna karsilik, kotiiliigiin pek ¢ok kaynagindan sdz edilebilir (Ozlem, 2014: 50-51) ise
de, esas sebebin insanin iradi hiirriyetinden ileri geldigi yoniindedir. Hiirriyetin
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olmamasi erdemli bir varolus agisindan muhal olmakla birlikte; hiirriyetin, anlamina ve
amacina muvafik kullanilmamasi da insani1 ahlaki sapmalara ve dolayisiyla da toplumsal
sorunlara gotiirebilmektedir. iste bu baglamda Dinin toplumsal etkilerini gdz &niinde
bulundurarak Oner hoca da, ahlaki ve ilkeli bir hiirriyetin var olmasi geregi iizerinde
durur. Nitekim mezkdr eserinin son sayfasmda diistiigli su not, onun hiirriyet hakkindaki
hitkmiinii 6zetler mahiyettedir; “bir toplumda hiirriyetler, o toplumun kaldiramayacagi
Olclide bulunursa, anarsiye inkilap eder; eger hiirriyetler geregi kadar uygulanma alani
bulamiyorsa, insanin hiirriyet hakki ihlal edilir. Yapilan baskinin nasil patlak verip nasil
bir sonu¢ doguracagi onceden kestirilemez. Her iki halde de toplum hastadir ve fertleri
huzur i¢inde degildir” (Oner, 1995: 146).

7. Sonug

Hiilasa; hiirriyet, insanin biitiin tercihlerinden miitevellit sorumluluklarmm 6n
kosulu; insanin varolusunun anlam zemini ve yasama miicadelesinin nihai gai hedefidir
diyebiliriz. Tek diize bir yasam kalibinin disinda olmanin tezahiirii 6zgiirliikk olarak
isimlendirilmistir. Meleklerde iradi bir tercih olmadigi i¢in (Akill varliklar olmalarma
ragmen) ve keza, hayvanlarda iradi bir tercih olmadigi i¢in onlarda, insana verildigi
haliyle bir degerden s6z etmek zor goriinmektedir. Akil ve tercih imkanmm bir arada
olmasi 6zgirliikk icin temel siar kabul edildiginden, kotiiliik denilen methumun var
olmas1 dahi bir tiir iyi olarak degerlendirilmis, sadece Islam filozof ve kelamcilarma
gore 1yilik varken var olan kétiiliigiin tercih edilmesi kotiiliik olarak degerlendirilmistir.
Kaderci bir cebri anlayisin aksine Allah, insanlara genis yetki ve imkanlara ek olarak bir
smir ve sorumluluk da yiiklemis oldugundan, o mesuliyeti miidrik olarak insan yapip
etmelerinde hiirdiir. Bu hiirriyet bir kayitsizhk hali olmayip, vazifeyi miidrik olarak
eyleme halidir.

Tanr inanglar1 agisindan da 6zgiirliik vaz gecilmez bir degerdir. Ancak; Tevhid
akidesine gore bu hiirriyetin tesisi bir tek miiteal (Askm) olan varhgm kabulii esasina
bagh iken -zira Tek ilah inancmin yoklugu beraberinde her seye tapmmay getirir- ilahi
veya beseri, diger inanglarda da bir tiir sigmma ve eman bulma ihtiyaci, smirsiz bir
kendi bagmaligr degil, bir tiir makul kayithhigi gerektirir. O nedenle Tanrr’nin veya
Tanrisal diisiiniisiin, 6zgiirliige aykir1 olamayip, belki varlig1 i¢in kac¢inilmaz bir zaruret
arz ettigi ifade edilebilir. Bireylerin, milletlerin ve devletlerin en oncelikli micadelesi
ne icin ise, en oncelikli deger de aym sey olmahdir ve o muhafaza edilmelidir!.. Iste o
da tek kelimeyle “hiirriyettir.
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Ozet: Mevcut varliklar iginde kisiligi ve benligi olan tek varlik insandir. Ayni
sekilde insan, benliginin farkinda olan ve onuruna pek diigkiin yegane bir
varliktir. Kisilik; bir insanin duygu, disiince, tutum ve davranislarmi igeren,
kendine 6zgii konusma tarzi, dig goriiniisii ile onu digerlerinden ayiran, gevreyle
iligkilerini diizenleyen bir kavramdir. Boyle tanimlanmakla beraber kisiligin,
izerinde uzlasilan bir tanimi yoktur. Yani kisiligin niteligini net bir sekilde
tanimlayan ortak bir kavram yoktur. Ciinkii bu kavram giinliik dilde bir¢ok
anlamda kullanilmaktadir. Gerek Kur’an’da gerekse hadislerde kisilik kavrami;
bagimsiz, kendisini ifade eden, suurlu, idrak ve irade sahibi, hukukun bir objesi,
manevi bir realitedir. Insandaki kisilik nitelikleri bebeklik ¢agindan olgunluk
cagina kadar siirekli bir degisim halindedir. Bu siirecte ¢evresel faktorlerin
etkisi olsa da kiiciik yaslarda edinilen aliskanliklar kisiligin temelini ve
cekirdegini teskil etmektedir. Insanmn kendi davranislari iizerine yonelttigi
degerlendirmeler olarak tanimlanan Ozelestiri, aynm1 zamanda kisiligi
gelistirmenin en etkili yontemi olmakla beraber en sancili yontemidir

Anahtar Kelimeler: Kisilik, Dini Kisilik, Benlik, Ozelestiri

Abstract: It is the only being that is the personality and selfness within the
existing beings. In the same way, man is the only entity aware of his selfness
and very fond of himself. Personality is a concept that speaks of a person's
emotions, thoughts, attitudes and behaviors, its distinctive style of speech, its
external appearance, and its relation to the environment. Your personality, along
with this definition, does not have an agreed upon definition. In other words,
there is no common concept that clearly defines the nature of your personality.
Because this concept is used in many ways on a daily basis. In the Qur'an, the
concept of personality in Hadiths; an object of law, which is an independent
being, who expresses himself, who is consciousness, consciousness,
consciousness and will, and at the same time a spiritual being and reality. While
the personality characteristics in the interior have undergone various changes
from the infancy to the age of maturity, influenced by environmental factors, the
habits acquired at a young age constitute the foundation and the core of

127


mailto:tursakmusa68@hotmail.com

personality. Self-criticism, defined as assessments of people's behavior, is the
most painful way to develop personality, and at the same time.

Keywords: Personality, Religious Personality, Self, Self-criticism

1. Giris

Bu ¢aligma insan merkezli bir ¢alisma olup, Kur’an’in asil muhatabi olan insanin
manevi sahsiyetini temsil eden kisilik kavramimin etimolojik ve dini literatiirdeki
karsiigini ele almaktadir. Insan davranislarini hem olumlu hem de olumsuz bir sekilde
etkileyen kisiligin olusumuna etki eden faktorlerin neler oldugu, 6zelestirinin kisiligin
olusumundaki rolii ve katkis1 lizerinde durulmustur. Dini bir kisiligin fert ve toplum
hayatina katkilari, kazanimlar1 g6z 6niinde bulundurularak tartigilmistir.

2. Kisilik

Kisilik, bir insanin kendine 6zgii olan genel psikolojik 6zellikleri, onun yasam
bi¢imini olusturan, huy haline getirmis oldugu, bilingli ya da bilingdis1 biitiin diistince
ve davranis kaliplaridir. (Akalin, 2011) Kisiligin niteligi hakkinda ortak bir kavram
yoktur. Ciinkii bu kavram giinliik dilde ¢cok anlaml1 olarak kullanilmaktadir. Bu nedenle
kisilik kavrami ¢ok kapsamli soyut kavramlardandir. (Akto, 2011) Arapga’da kisilik
kavrami “a3” ve “4uaii” kelimeleriyle ifade edilmektedir. Bu kelimeler; huy, mizag,
benlik, huy, ahlak, tabiat ve karakter anlamlarina gelmektedirler. Ayrica kisilik kavrami
icin, “diled” ‘s “aly’ “Aana”  kelimeleri de kullanilmaktadir. Bu kelimelerden
ozellikle konumuzu yakindan ilgilendiren Kur’dni kavramlardan biri olan “iins”
kelimesidir:“osye A1 (35 3aia i e Goal Bag ) 332a  “Allah i boyasiyla boyandik.
Boyaca O’ndan daha giizel olan kim vardir? Biz yalniz O’na kulluk ederiz” deyin.”
(Bakara: 2/138) Bu kelime; karakter, goriiniim, boya, yapi, Islam dini ve Allah’in
insanlar i¢in belirledigi yol anlamlarma gelmektedir. (ibn Manzdr, 1119 h,; Firtizabadi,
2005; Ibrahim Mustafa 1960; Razi, 1995). “&x="den tiireyen “4x2=” kelimesi hal olup,
bununla iman kastedilmektedir. Imanm insan1 kiifiiin kirlerinden temizlemesi, giizel
hasletlerle tezyin etmesi yani siislemesi, kalplere bu sekilde yerlesmesi 6zelliginden
Oturd elbiseye rengini veren ve ondan ¢ikmayan boyaya benzetilmistir. Veya insanin
tizerinde yaratildigi temiz fitrattir. (Ebu’l-Hayyan, 2001; Sa’lebi, 2002; Taberi, 1992)

Allah ile iliskisinde insanm konumunu tespit etmeye imkan veren anahtar
kavramlardan biri fitrattir. Fitrat; hakikat, gercek ve uygunluk (mutabakat)
anlamindadir. “Uygunluk” insan dogasmna, varligin yapisina, bilimsel gergeklerle
ortiismeyi ifade eder. (DUzgin, 2013) Fitrat kok olarak, yarmak, aywrmak suretiyle yeni
bir sey yaratmak anlamlarina gelmektedir. Bu da, Allah’mn kendi mahiyetinden farkli
olarak meydana getirdigi ve kendine has kurallarin1 yapisma yerlestirdigi bir varhik
formu demektir. (Ibn Manztir, 1119 h)

Insan yaratilistan gelen fitri bir asalete ve keramete sahiptir. Allah onu tiim
yaratiklarindan daha istiin kilmistir. O halde, o kendi 6z benligini anlar ve hisseder.
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(Mutahhari, 1999) “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir” ayetinde
insanin istidlal ve mantiksal ¢ikarimina ve gergekligi kesfetmesine imkan veren ontik
yapiya, fitrat olarak isaret edilmektedir. insan, fitratin izin verdigi kadariyla her
diizeydeki varlik hakkinda bilgi edinebilir. Zira fitrat; insanin kendisine gore yaratildig1
prototiptir ve insanin kapasitesini ve sinirlarini gostermektedir. (Duizglin, 2013)

“(Resuliim!) Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlari hangi fitrat iizere
yaratmig ise ona ¢evir. Allahn yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur;
fakat insanlarin ¢cogu bilmezler.” (Rum: 30/30)

Insan, dogustan yaraticisini arama, merak etme, bulduktan sonra da O'nun
isteklerini yerine getirme, meyil ve kapasitesinde yaratilmistir. “Hem bilin ki, iginizde
Allah'in peygamberi vardir. Sayet o, birgok islerde size uysaydi, sikintrya diiserdiniz.
Fakat Allah size imant sevdirmis ve onu kalplerinize zinet yapmistir. Kiifrii, fasikligi ve
isyani da size cirkin gostermistir. Iste dogru yolda olanlar bunlardwr.” (Hucurat: 49/7)
IIk devir mutasavviflardan olan Muhasibi (781-857); insamin yaratilis amacina uygun
odev ve davranislarmnin belli bir sistem ile meydana geldigini belirtmis, psikolojinin ige
bakis ve projeksiyon metotlarini ustalikla uygulamustir. (Aydm, 1976) Insan genetik
olarak dini yapilar olusturmaya egimli olmasina karsilik, dindarlik bicimini iginde
dogdugu ve aidiyet hissettigi kiiltiir grubuna gore belirler. (Tarhan a, 2014) Hz.
Peygamber insanin bu 6zelligine su hadis-i serifle isaret ediyor. "Her ¢ocugu annesi
fitrat tizere diinyaya getirir. Onun bu hali konusma ¢agina kadar devam eder, sonra
anne-babast onu Hristiyan, Yahudi, Mecusi yapar. Eger anne-baba Muslimansa, ¢ocuk
da Mdasliman olur" (Elbani, 1982) Bu hadisten anladigimiz kadariyla, her ne kadar
fitratin davraniglar tizerinde belirleyici bir etkisi olsa da bu etkinin zorlayici bir yoni
yoktur.

Insanmn dogustan getirdigi saf ve temiz fitratim koruyabilmesi, hayatinda
kotiiliikklerden ve zararl tutum ve davraniglardan elinden geldigi kadar uzak durmasiyla
miimkiindiir. Bu noktada, Kur’an’m omurga kavramlarindan biri olan takva yani kisinin
iyi ve kotiiye karsi gelistirece§i tutum One c¢ikmaktadir. Takva, kisinin Allah’in
kendisini stirekli kontrol ettiginin bilinciyle zarara ugrayanlardan olmamak i¢in Allah’in
cizdigi sinirlara yaklasmamasidir. Takva, kotiiliige ve insan karakterini bozup saglam
fitrattan uzaklastiran sapkinliklara karsi bir savunma mekanizmasidir. (Dizgun, 2013)
Vakidi’nin dedigi gibi takva; kisinin disin1 halk icin siisledigi gibi, i¢ini de hakk icin
stslemesidir. (Razi, 1995) Yoksa kisinin kendisini toplumun disina itecek, insanlardan
uzaklastiracak bohem hayati siirmesine sebep olacak sekilde maddi olan seylerden
uzaklastirmasi degildir. Bunlar1 dinin bir geregi olarak gérmesi de yanlistir. Dindarligin
Ol¢iisii; maddi olan seylerden degil, Allah’in yasaklarindan kagmmaktir.

Insan tertemiz bir fitratla yaratilmasiyla beraber imtihan geregi iyi ve Kotl
duygular1 olan bir varliktir. Temiz fitratin korunmasi demek; koétiiliige meyilli olan
nefsin mesru olmayan isteklerine karsi kararl bir sekilde direnebilmektir. Kibir ve gurur
yerine tevazuyu, diigmanligin yerine dostlugu ve sevgiyi, bencilligin yerine isar ve
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digerkAmlig1 yerlestirmektir. Ister bireysel, ister toplumsal ister uluslararasi diizeyde
olsun biitiin kargasalarin, olumsuzluklarin ve savaslarin sebebi, yok edilmesi gereken bu
ferdi zaaflardir. Bununla birlikte, zaaflarina ne kadar teslim olursa olsun ve kendisi i¢in
cizilen sinirlart ihlal ederse etsin, insan i¢in saglam fitrata doniis kapisi daima agik
tutulmaktadir. Saglam fitrata doniisiin ad1 tovbe veya 6zelestiridir. “Tovbe et” ifadesi,
fitratina aykir1 davranan ve zaafa diiserek manen kirlenen kisilere verilen bir kurtulus
recetesidir. (Dizgun, 2013) Bu kapsamda elestirel bir bakisla geride biraktigi hayatini
hazik bir tabip marifetiyle gézden gecirip manevi hastaliklar1 olan giinahlarini teshis ve
tespit ettiginde yine manevi tedavi yontemi olan tévbe ederek, deyim yerinde ise bir
nevi fabrika ayarlarma (fitrat) geri donerek sifay1 bulmaya caligmaktir.

9% Ceg b

Bir insandan s6z ederken kullandigimiz, 6rnegin “falanca ¢ok cana yakindir”, “iyi
huyludur” ya da “yalancidir” gibi tanimlayici sozler o insanin kisilik 6zelliklerini
(hatlarin1) tanimlamaktadir. Olumlu ya da olumsuz olsun bir insanin kisilik 6zellikleri
onun benliginin bir pargasi sayilir. Bu ozellikler oldukca kiigiik yaslardan itibaren
kendilerini gOstermeye baslar ve bir yasam boyu ya hi¢ de§ismeden ya da ¢ok az
degiserek varliklarii siirdiirtirler. “Can ¢ikar, huy ¢ikmaz” s6zii bu gercegi ifade
etmektedir. Kisilik, ¢ok iy1 bilinen, halk arasinda ¢okga kullanilan ve 6nem verilen bir
kavramdir. Hemen herkes, baska birisini degerlendirirken en once kisilik 6zelliklerine
dikkat eder ve bunlarin olumlu olmasini ister.

3. Ozelestiri

Ozelestiri; kisinin kendisini objektif bir sekilde degerlendirmesi, hatalarma kars
daima ilkeli, acik ve diirlist bir tavir takinmasidir. Yine Ozelestiri, nefsini temize
cikarmadan, kusurlarmi ve aykiriliklarinin {istiinii 6rtmeden, onlar1 bagkalarma veya
esyanin tabiatina baglamadan bu hatalarindan pisman olmasi, bunlar1 bir an evvel telafi
etmesi ve bir daha ayn1 veya benzer bir hata islememeye gayret etmesidir. Bu kapsamda
kisinin zaman zaman kendisiyle yiizlesmesi, tespit ettigi hatalarmi veya eksikliklerini
yeniden gozden gecirmesi, bunlarm sebeplerini digsaridan degil icerden aramasi, nefsini
karsisina alip ondan hesap sormasi gerekir. Belki bu durum ¢ok kolay olmasa da, ilk
etapta insanda bir mahcubiyet ve asagilanmislik duygusu uyandirsa da sonug itibari ile
kisiyi daha iyi1 bir yere sevk edici 6zellige sahiptir. Bu sekilde davranan kisi, icinde var
olan, uzun siire “belleginde yer tutan parazitlerden” kurtulur, yasadiklarindan ders alir
ve hayati birden durulasir.

Ozelestiri, ice doniik yapilan bir elestiridir. Birey ve toplumlarin gelismesi
acisindan son derece dnemli ve hatta zaruri olan Ozelestiri, eksiklikleri arastirip bulma,
1slah ve ikmal etmek iizere daha iyisini yapma, yaptig1 isin saglamasmi yapma, yeniden
degerlendirme, gozden gegirme, bir takip ve kontrol mekanizmasi olup, tabiri caiz ise
sigorta gorevini gormektedir. Cilinkii yaptiklarmi gézden gegirmeyen kisi hatalarini ve
kusurlarmi goremez. Hatalariyla yiizlesme cesaretini gosterebilen fert ve toplumlarda
gelisme stiratle devam eder. Topraga atilan bir tohum tabiatla, riizgarla, atmosferle
yiizlesmeyi goze alabilirse ¢igek olur. Eger topragin altinda kalirsa ¢iiriiyiip gider. Fikir
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ve diisiinceler de ayni sekilde dis etkiyle temas ederek ancak gelisebilir. Gelismeleri i¢in
gizli kalmamalar1 gerekir.

Kur’an-1 Kerim’de 6zelestiriye konu olabilecek bir¢ok 6rnek bulmak miimkiindiir;
Hz. Adem ve esinin yasag: ¢ignediklerini anladiklarinda, “Ey Rabbimiz! Biz kendimize
yvazik ettik, yaratilis gayemize aykiri hareket ettik; bizi bagislamaz, bize merhamet
etmezsen, biiyiik zarara ugrayanlardan olacagiz” (A’raf. 7/23) demeleri bunun en
carpict Oornegidir. Ayni sekilde Yusuf (a.s.)’in maruz kaldig: iftira olay1 ve sonrasinda
gelisen olaylar, 6zelestiri agisindan degerlendirilmesi gereken baska bir hadisedir; bu
olayda islenen ana tema, nefsin arzularina kars1 dikkat edilmesi geregidir. Cilinkii insan1
yaratilis gayesinden uzaklastiran ve sonunda 6zelestiri yapmak zorunda birakan terbiye
edilmemis nefse karsi son derece uyanik ve tedbirli olmak gerekir. Nitekim Allah Teala,
Hz. Yusuf’un dili lizerine s6yle beyan buyurmaktadir;

25 95 (35 0 G0 s s b Ve s BT Oull) &) Gl (50l
“Ben nefsimi temize ¢tkarmam, ¢tinkii Rabbimin merhamet ettigi harig, nefis asir

derecede kotiiliigii emreder. Siiphesiz Rabbim ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet
edendir” dedi.” (Yusuf: 12/53)

Birgok tefsirde Ibni Abbas kanaliyla gelen rivayetlere gére Hz. Yusuf, Rabbine
olan sadakatine ve takva dairesinde yasama gayretine ragmen, kendisine atilan iftira ile
yasadig1 aci tecriibbeden hareketle, nefsin kotiiliigli emredici yoniine isaret ederek
kendisini de bu kapsamda degerlendirdigine isaret etmektedirler. Nitekim ayetin
devaminda Rabbin merhameti sayesinde hem kadmin hem de nefsinin bu tuzagindan
kurtuldugunu beyan etmektedir. Clinkii bu anlamdaki nefs, insana, Allah’in rizasina ters
diisen her tiirlii arzulara boyun egdiren nefstir. Hz. Yusuf da bir beser olarak bdyle bir
riskle kars1 karsiya oldugunu “ben nefsimi temize ¢ikarmam” deyisinden anliyoruz. Bu
tavir, kisinin kendi mahiyetini, zaaflarmni, kusurlarmin farkinda olmasi, tovbe ve
istigfarla Rabbine sigmmasi, sahsiyetini 1slah ve ikmal etmesidir. (Bekli, 2008; Hazin,
1979; Mazhari, 2007; Sa’lebi, 2002; Taberi, 1992)

Ozelestiri, kisinin kendisini kesfetmesidir. Kendi kapasitesini, yapabilirlik
smirlarmi, giiclii ve zayif yanlarini, neleri fark edip edemedigini, nasil diisiindiigiini,
diisiince sisteminin dogru calisip calismadigini, karar vermede duygusal davranip
davranmadigini, kararlarmdaki isabet oranmi ve kararliligini gorebilmesidir. Kendi
kendine konusmakla, ge¢misi ve an1 degerlendirerek bunun iizerine saglam bir gelecek
inga etmektir. Kisacast 6zelestiri, kisisel bir analiz ve bakim ydontemi olarak kisinin
kusurlarmi bilmesi ve onlar1 bir an 6nce gidermeye ¢aligmasidir.

Ozelestiri, beseri nefse musallat olan en biiyiik hastalik niteligindeki kibri
tyilestirir. Onu kibirden korur ve manen tedavi eder. Kibir insanin ruhunda tiimsekler
olusturup, paranoya hastaligina sebep oluyor. Ayni sekilde kendinden higbir sekilde
taviz vermeden adeta mukaddes bir zatmis gibi bir diisiinceye kapilmaktadir. Nitekim
seytan, sirf kibrinden dolay1 hatasini kabul etmediginden kiistah bir tavirla isyanina
devam etmistir. Kibirli insan, tartismay1, elestiriyi, kabul ve reddi asla kabul etmez. Bu
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durum rehabiliteye gerek duyulacak en biiylik hastaliktir. Ciinkii nefsin arzularini
ilahlastiracak derecede kutsayan kisiler nefsine asla s6z gegiremezler. Bu nedenle
nefsine toz kondurmaz, yaptiklarini goziinde biiyiitiir ve kendini hep kusursuz gortir.

Birbirine taban tabana zit duygu sarmalinda olan insanin i¢ aleminde hayat boyu
devam eden zit duygular catigmasi ve miicadelesi insanin gelismesine katki yapmakta
ve ilahi iradenin insan i¢in hedefledigi gayeye varmasini saglamaktadir. iste insanin
kemalati, boylesi olumsuz yonlerle miicadele edilerek gerceklesir. Nitekim, “Nefse ve
onu diizgiin bir bi¢imde sekillendirip ona kétiiliik duygusunu ve takvasint (kotilikten
sakinma yetenegini) ilham edene andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir”
(Sems: 91/7-9) ayeti de bu hakikate isaret etmektedir. Bu baglamda insan, giinliik
hayatinda salihat denilen giizel isler islemekle beraber vicdanini rahatsiz eden ve onu
huzursuzluga sevk eden hatalar da yapar. Ciinkii hata islemek insan hayatinin bir
gercegidir. Maddi ve manevi hayati i¢in biiyiik risk teskil eden bu tiir hatalardan sonra
kendisiyle rahatlikla yiizlesebilen, vicdanindaki otokontrol mekanizmasini isletebilen,
0zii, s0zl ve davranistyla fitratim1 gerceklestirebilen insan, psikolojik anlamiyla saglikli
bir insandir. (Bilgin, 1997)

Insanda &zgiirliik ve bireylesme yolunda giiglii bir egilim bulunmaktadir. Insan,
Ozgiirligli ancak kendini gergeklestirerek ve nefsani arzulariyla kararhi bir sekilde
miicadele ederek elde edebilir. Hz. Peygamber’in “gercek pehlivan rakibini degil nefsini
yenen kisidir” (EIbani, 1982: 948) hadisi, Islam’m ozgiirliige bakis acismi
gostermektedir. Basta nefsani arzular1 olmak iizere hi¢bir baski altinda olmadan, 6zgiir
iradesiyle inandig1 degerler baglaminda yaptiklarini gozden gegiren, kendisini deyim
yerinde ise sanik sandalyesine yerlestirip kendisiyle cesurca hesaplasan ve tespit ettigi
hatalarmma kars1 tavir alip hatalariyla arasma mesafe koyan; Ozelestiri ile ylkiini
hafifletenler ancak gercek anlamda 6zgiirliigii elde ederler. Bu hesaplagsmada en fazla 6n
plana ¢ikan, kisinin benlik algisidir.

Enaniyet, Arapca’da “ben” anlamma gelen “ene” kelimesinden yapilmis bir
mastardir. Ayni1 zamanda bir insanin kendisi hakkindaki bilingli bir farkinda olma
durumunu dile getirir. (Goka, 1990) ingilizcede “self-concept” olarak ifade edilen
benlik, bireyin kendisiyle ilgili temsillerinin biitiinii; kiginin kendisini algilama ve
degerlendirme tarzidir. (Cevizci, 2010) Benlik bilinci hali hazirda kiginin ne oldugunu
ifade eden gercek ben ile kisinin nasil bir insan olmasi1 gerektigini ve gevresince nasil
tanindig1 konular1 ifade eden ideal benin bir sentezidir. (Bakircioglu, 2016; Ciiceloglu,
2000) Benlik biitlinliigii; ilkel benlik, tlist benlik ve gerceklik arasinda dengeli bir
biitiinliik kurma; benlik degeri ise kisinin kendine iliskin olumlu, olumsuz ya da yansiz
olabilen tutumu, goriisii ve degerlendirmeleri; insanin kendi deger ve yeteneklerine
givenmesidir. (Bakircioglu, 2016)

Psikolojide benlik (self) tanimi sorunu var. Tek ve evrensel olarak kabul gérmiis
bir tanim yerine birbirinden farkli fenomenlere isaret eden ¢ok sayida tanima rastlamak
miimkiindiir. Cilinkli bizim “ben” dedigimiz olgu, Bati’da “self” olarak bilinmektedir.
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Self kavrami altinda ise ¢esitli konular yer almaktadir. Self tek bir konu olmayip, daha
ziyade gevsek bir sekilde birbirine bagli alt konularin bir araya gelmesinden ibarettir;
self-concept (benlik kavrami), self-disclosure (itiraf etmek), self-actualization (kendini
gerceklestirme), self-monitoring (kendi kendini denetleme) ve self-awarennes
(6zfarkindalik) vb. kavramlar en fazla 6n plana ¢ikanlardir. Bu durum, benligin
kullaniminda ciddi kavram kargasasina ve problemlere sebep olmaktadir. (Ulusoy,
2014) Aym sekilde, dilimizde nefse bagli olarak gelistirilen nefs muhasebesi, nefs
miicadelesi, nefs muatebesi veya nefs murakabesi ayni problemi igermektedir. Benlik
kavrami ile 6zelestiri kavraminin i¢ ice olmasi Ozelestirinin evrensel bir tanimini da
zorlastirmaktadir. Fakat biz daha ¢ok Islami bir bakis acisiyla benligi ve buna baglh
olarak Ozelestiriyi tanimlamaya ¢alisacagiz.

Benlik (kisilik) algisi, kisinin kendini algilama bi¢imi, kendine iliskin gorisii
(Bakircioglu, 2016), dogustan ve g¢evrenin etkisiyle iki yaslarindan itibaren olusmaya
baslayan, olumlu veya olumsuz olarak sekillenebilen, kisinin kendisi ile ilgili algilarmin
bitlintdur.! Insan diger varliklarin tersine, benligi ve kisiligi olan bir yaratiktir. Insanin
benliginden amag, bedensel yapisi ve viicut toplamidir. Insan diinyaya gozlerini
actiginda viicut yapist bakimmdan tipki diger hayvanlar gibidir. Fakat ruhsal yapi
acisindan, onun “fitri ve insani vicdanini” meydana getirecek olan 6zelliginden 6tiirii
“diisiince halinde” bir yaratiktir. Onun insani degerleri, 6z yapisinda mevcuttur ve
filizlenip gelismeye her an hazir durumdadir. (Mutahhari, 1999) Kendi Uzerinde
diisinme ameliyesi olan yani benlik sabibi insanda; gelecegi dert etme, plan yapma,
endise duyma, utanma, sucluluk dugusuna kapilma, benligini tahkik etme, kendisini
gerceklestirme ve ortaya koyma egilimleri mevcuttur. (Ulusoy, 2014) Bunlarin i¢inde
konumuz agisindan en 6nemlisi kendini gergeklestirme egilimidir. Clinkii her birey az
cok Ozsever oldugu i¢in, bulundugu yer ile varmak istedigi yer baglaminda ideal bir
benlige sahip olmak ister. Bunun i¢in kendisini ger¢eklestirmek iteyen kisi, ister istemez
kendi iizerinde diisiinmek, kendine yonelik eyleme ge¢mek ve her bakimdan hayatini

ortaya koyup degerlendirmesi gerekir. Iste dzelestiri ile benlik algis1 arasindaki temel
iliski budur.

Kur’an, hadis ve diger Islami kaynaklarda, giiniimiizde bir ahlak ve psikoloji
terimi olarak kullanilan “insanin yalniz kendisiyle ilgilenmesi, iligkide bulundugu
herkesi ve her seyi kendi yararina kullanma istegi” (egoizm) ve “kendini iistiin gérme,
dolayisiyla kendini her seyin amaci ve gayesi olarak kabul etme egilimi (egosantrizm)
anlamindaki istikbara dayanan enaniyeti yeren pek c¢ok ifade bulunmaktadir: Mesela
Firavun’un ¢ilginca bir bencillik duygusuyla halkina, “Ben sizin en yiice tanrinizim”
(Naziat:79/24) demesi, Karun’un azginlikta ileri giderek ve insanlara ihsanda bulunmasi
yoniindeki tavsiyelere karsilik simarik bir eda ile elindeki biitiin imkanlara kendi
bilgisiyle kavustugunu iddia etmesi (Kasas: 28/76-79) Kur’an-1 Kerim’de isaret edilen
bencillik drneklerinden bazilaridir. Basta Kur’an olmak iizere islam ahlakina dair biitiin
kaynaklarda kibir, ucb, buhl ve suh (cimrilik), kin gilitme, fahr gibi kavramlarla ifade

thttps://kortopsikoloji.com/dergi/kisa-kisa-18 (Erisim tarihi: 12.12.2017)
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edilen ve enaniyet duygusundan kaynaklanan bencil egilimler kotii olarak kabul edilmis,
bunlarin yerine algak goniilliiliikk, sevgi, dostluk, yardimlasma ve dayanisma gibi
erdemlerin gelistirilmesi istenmistir. (Hokelekli, 1995) Insami &zelestiri noktasina
gotiirecek olan sey, yukarida anlatilan ve ¢ogu zaman gercekei olmayan kisisel benlik
algisidir. Buna bencillik de denilebilir. Bencillik, bagkalarinin gereksinimlerini ya da
haklarin1 dikkate almayip yalnizca kendi ¢ikarmi diisiinmeyi, biitiin bilingli eylemlerinin
temel gudust yapma durumudur. (Bakircioglu, 2016)

Giinlik yasamda bir¢cok insan kisilik ile benligi ayni1 anlamda kullanmaktadir.
Ancak benlikle kisilik? i¢ ice olmakla birlikte, benlik® kisilikten oldukga farkli 6zellikler
tasir. Insanlarm cogu benliklerinin farkinda degildir. Baska bir ifade ile benlikleri
konusunda ya bilgileri yoktur ya da bilgileri az ve yanlistir. Gercekten insanlar
benliklerinin disariya yansiyan, baska insanlar tarafindan degerlendirilen yanlarimi ya
bilmez veya yanlis bilirler. Sosyal yasamda yerimizi belirleyen en 6nemli faktorlerden
biri benligimiz ve kimligimizdir. Benligimiz ve kimligimiz, baska insanlarla
iliskilerimizi kolaylastiran bir 6zellik igermektedir. Ozelestiri, isann kendisini tanimasi
ve aciklama yontemi olduguna gore, kendimizi tanimamiz, nasil, ni¢in ve neden
diisiindiiglimiizii anlamamiza ve bunun sayesinde de baskalarmnin kim oldugunu nasil,
ni¢in ve neden diislinlip hareket ettiklerini 6nceden kestirmemize yardimci olur. (Giiney,
2012) Bu kavrami daha iyi anlamak i¢in, insanin kendisine sordugu sorulara yine
kendisinin igtenlikle cevap vermesi gerekir. Bu sorulardan bazilarmi soyle
siralayabiliriz (Kéknel, 1986):

3.1. Ben Neyim?

Kisinin kendisiyle ilgili duygulari, diisiinceleri ve algilar1 ¢ok Onemlidir. insanm
kendisini tanimasi i¢in Oncelikle bu soruya cevap aramasi gerekir. Bu sorunun cevabi
benligin gelismesinde etkili olan faktorlere gore ya tamamiyla olumsuz ya da tamamiyla
olumlu olabilir. Olumlu tarafindan cevap verecek olursak; insan Allah Teala’nin
yeryiiziindeki halifesi misyonuyla ‘“ahsen- takvim” mertebesiyle yaratilan, hayatta
cesitli endise ve beklentileri olan bir varliktir. Yerin, gégiin ve daglarm kabullenmekten
cekindigi emanetin tastyicis1 olan, Rububiyet sifatinin hakikatlerini gosteren ve
tanittiran, meleklerin Oniinde secde ettigi miikerrem bir varliktir. Allah Teala’nin
sifatlarn1 yansitan bir aynadir. Olumsuz tarafindan baktigimizda ise insan; terbiye
edilmemis emmare nefsin diirtiilerinin  etkisiyle yaratiis gayesine uygun
davranmadiginda hayvanlardan daha asagi seviyeye yani “esfel-i safilin”e diisme
riskiyle kars1 karstya olan bir varliktir.

Bir damla sudan yaratildigini unutmamasi gereken insan, gercek benliginin farkina
varabilmesi ancak baska insanlarla herhangi bir ¢ikara ve art niyete dayanmayan
iligkiler kurmak ve onlarin kendisine iliskin diislincelerine ve agiklamalarma Gnem

2 Kisilik: Bireyin bedensel ve devimsel yapisinin, biligsel ve duygusal tepki bigimlerinin, benlik
olusumunun 6zgiin, karmagsik ve dinamik bir biitiinii. (Bak. Bakircioglu, 2016)

% Benlik: Bireyin ne oldugu, ne olmak istedigi ve gevresince nasil tanindig1 konularindaki bilingliligi.
(Bkz. Bakircioglu, 2016)
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vermekle miimkiin olur. Ciinkii kisi kendisini objektif kriterlerle degerlendiremedigi
icin ¢ogu zaman hatalarii1 gérmez veya hatalarin1 kendisinden bile gizlemeye c¢aligr.
Bundan dolay1 kendisini disaridan degerlendirecek ger¢ek bir dosta ihtiyaci vardir.
Tipki1 Hz. Omer’in Selméan-1 Farisi’yi kendi hatalarin1 hatirlatmas: igin gérevlendirdigi
gibi. Aslinda herkesin buna ihtiyaci vardir. Yani herkesin bir Selman’1 olmalidir. Ciinkii
Islam kardesligi, hak ekseninde karsilikli sayg1 ve tavsiyelesme ile birlikte dgrenmeyi
kolaylastiracak karsilikli algak goniilliillik ve karsiliklt  sorumluluk anlayigma
dayanmaktadir.

Ozelestiri, kisinin kendi hakkindaki 6z algisi; tutum ve davranislarini, ilgi ve
kaygilarini ¢oziimlemesidir. Kisinin kendisi ve 6zellikleri hakkinda sahip oldugu genel
fikir olarak tanimlanip, onun kendisine iliskin biligsel temsillerini ihtiva eden algilariin
bir 6zeti olarak disiiniilebilecek olan benlik kavrami, genellikle {ic bashik altinda
kategorilestirilir. Bunlardan birincisi, bireyin kendisiyle ilgili olgulardan ve
kanaatlerinden olusan kisisel benlik kavramudir; ikincisi, kisinin bagskalar1 tarafindan
nasil goriindiigii ile ilgili algilardan meydana gelen sosyal benlik kavrami olarak ortaya
cikar. Uciincii benlik kavrami, kisinin ne veya nasil olmasi gerektigiyle ilgili
diisiinceleri tarafindan belirlenen ideal benlik kavramidir. (Cevizci, 2010)

Ozelestiri yerine gore kisinin 6zbenliginden siyrilabilmesi ve kendi merkezinden
uzaklagsmasidir. Insan, benligine asir1 diiskiin olmasi nedeniyle ¢ogu zaman gercek
benligi ile ideal benligini birbirine karistirmaktadir. Bu da beraberinde kibirli olmay1
getirmektedir. Kendisinde olmayan o6zellikleri varmis gibi gostermeye ¢alisarak
blyiklenmek, blyiklik taslamak olarak bilinen ve fitrata yabanci olan kibir sadece
seytana has bir 6zellik degildir. Tarih boyunca kendisinde olmayan 6zellikler vehmeden
pekcok “‘ekabir”, bu “iblisce” tavr1 sebebiyle kinanmis, lanetlenmis ve helak
olmuslardir. (Sifil, 2015) Kibirli insanin sorumluluk duygusu zayif oldugu igin
hatalarin1 gérmez. Hatasmi gérmeyen veya Ortbas eden bu tip insanlarm dikkatlerini
kendi yaratiligina ¢eken Allah (c.c) onlarin bu mantiksiz benlik anlayislarim su sekilde
elestirmektedir: “O, dokiilen meniden ibaret az bir su degil miydi? (Kiyame: 75/37)
Dolayisiyla kisi, bir damla meniden yaratilip Allah’in kudretiyle varlik alemine ¢iktigini
diisiindiiglinde kibirlenmesinin ne kadar mantiksiz oldugunun farkina varacaktir. Allah
Teala’ya kars1 konumunu ve acziyetini anladiktan sonra, varolus gayesiyle ortiismeyen
nefsin arzularim1 baskilayacak, bunun yerine benligini gelistirecek ve halifelik
makamina layik salihat denilen giizel isler yapacaktir.

Hayat1 biitiiniiyle insana bagislayan Allah, hayatin kurallarm1 da kendisi
koymustur. Benliginin farkinda olmayan veya kendisini bilmeyen kimi insanlar bu
gercegi gozardl ederek yani haddini bilmeyerek kendi uydurdugu kurallarla yasamay1
tercih ederken Allah (c.c) ile olan iligkisinin bozulacagini hesaba katmaz. Kendine
gereginden fazla anlam yiiklemekten kaynaklanan 6zii itibariyla problemli olan bu
duygu kisiyi kibirli olmaya ve simarmaya sevk etmektedir. Halbuki Rabbinin indyetiyle
bir damla sudan yaratildigin bilen kisi, kendisini simartan maddi unsurlarin O’nun bir
vergisi oldugunu, doniislin yine O’na olduguna inanir ve olabildigince 6l¢iilii hareket
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eder. Nitekim hadis olarak zikredilen “Kendini bilen Rabbini bilir” ifadesi bu gercegi
dile getirmektedir. Rabbini bilen kimsenin haddini bileceginden, Rabbin smirlarini
cignemez. Sayet bir hatast da olmussa 6zelestirel bir yaklagimla acizligini itiraf ederek
tovbe ve Ozelestiri ile durumunu diizeltmeye ¢alisacak ve bunlardan ders gikaracaktir.

3.2. Amag ve Hedefim Nedir?

Bu soru ile kisi toplumsal yasamdaki statiisii, roli ve saygmligini tespit
etmektedir. Yaratilis amacinin farkinda olan kisi benliginde kendisini nasil gérmek
istedigini, kendisine nasil bir deger bigtigini, degerine ve sayginliina zarar veren
unsurlar1 belirlemeye ve onlardan arinmaya ¢aligmaktadir. Kendisini ve yasadigi ¢evreyi
islah ve ikmal ile miikellef olan insan, imkan ve yeteneklerini kullanarak yaratilis
amacima uygun hedef ve amagclar belirlemelidir. Boylelikle kendisini gerceklestirme ve
ideal kisilik anlamma gelen insan-1 kamil* olma hedefini ve mertebesini de
gerceklestirmis olur.

3.3. Ne Yapabilirim?

Bu soruyla kisi kendi kapasitesini belirlemeye calisir. Bu konuda Oncelikle
yapilmas1 gereken husus, bedensel, zihinsel ve duygusal gereksinimleri tam anlamiyla
biitiinlestirmektir. Ahsen-i takvim kivaminda bircok yetenekle donatilarak Rabbinin
inayetiyle varlik alemine ¢ikan insan, varhk nedenine bagh kaldig1 miiddetce miikerrem
varlik mertebesine ulasabilirken, nefsin kural tanimaz isteklerinin pesinden gittiginde
ise hayvanlardan daha asagilara diisme riskiyle karsi karsiyadir. Rabbine karsi son
derece zayif ve muhta¢ oldugunun farkinda olan kisi, Rabbinin inyeti olmadan nefes
bile alamayacagmi bilir. Obiir taraftan yine Rabbinin inayeti ve keremiyle her tiirlii
zorlugun iistesinden gelebilecegini bilir. Kendini bu sekilde bilen kisi, Firavun gibi
kavmine “Ben sizin biricik Rabbinizim” diyemez. Fakat i¢cinde bulundugu benlikle
olmak istedigi benlik arasindaki farki kestiremeyen kimi insanlar kendini dev aynasmnda
gorerek benligine gereginden fazla anlam yiiklemektedirler. Bu soruya cevap verirken
kendisini objektif bir sekilde degerlendirirse boylesi saplantilara girmez. Buna ragmen
arzularmi ilahlagtiran Firavun gibi insanlar, acziyet ve caresizliklerini ancak Oliimiin
soguk nefesini enselerinde hissettiklerinde anlarlar.

Ozelestirinin dozu kagtiginda, kisi, kendi gergekliginden ayr1 benlik algisina inanir
ve depresif egilimler igcine girer. Ciinkii 6zelestiride en Onemli sey gergekeiliktir.
Gergegi gormezlikten gelip ortaya konan asir1 6zelestirililik, kisiyi timitsizlige, sugluluk
psikolojisine, giivensizlige ve dolayisiyla mutsuzluga sevk eder. Bazi insanlar kendisini
oldugu konumun ¢ok altinda goriirler. Degersiz ve ise yaramaz olduklarini diiiiniirler.
Burada ozelestirinin asirtya kagmasi sonucu kisinin kendisini yanlis algilamasi s6z

* Insan-1 Kamil: ilahi alemler ile kiilli ve ciiz’i olarak kevni alemleri ihata etmis zattir. ilahi kitaplar1 ve
kevni kitaplar1 cami’ olan kitap da budur. Insan-1 kamile, ruhu ve akli itibariyle “akli kitap” denir.
Ummii’l-kitab seklinde de isimlendirilir. Akl-1 evvelin alem-i kebire ve hakikatlerine nisbeti ne ise insan
ruhunun bedene ve bedenin kuvvelerine nisbeti ayniyla odur. Nefs-i natika insanin kalbi oldugu gibi kiilli
nefs de alem-i kebirin kalbidir. Bunun igin alem, insan-1 kebir; insan da alem-i sagir diye isimlendirilir.
(Ciircani, 2014)
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konusudur. Ozelestiri konusunda goz ardi etmememiz gereken husus; zelestiri ile
olumsuz benligi birbirine karistrmadan, birini digerinden ayirmamiz gerekir. Olumsuz
benlikte, sahip oldugu potansiyelin farkinda olmayan, kendinde hicbir hayir gérmeyen,
kendisini ise yaramaz olarak goriip siirekli kinayan ve bu nedenle hi¢bir olumlu sonuca
varamayan bir grup insan vardir. Bu tip insanlarin temel 6zelligi; umutsuz olmalar1 ve
stirekli sikayet etmeleridir. Her insani olguda oldugu gibi, Ozelestiride de Olgiilii
davranmak esastir. Ozellikle fazla baskici ailelerde cocuk kendini yetersiz ve degersiz
hissedebilir. Boyle hissettigi icin de bir miiddet sonra kendisini oldugundan degersiz
gormeye baglar. Kusurlarini biiyiitiir ve olumsuz taraflarin1 6n plana ¢ikartir. Sonra da
gergekleri gormemeye baslar. Oysa insanin iyi ve kotii yanlarini birlikte ve gergekei bir
yaklasimla algilamasi, psikolojik biitiinliigii ve sagligi agisindan ¢ok 6nemlidir. Aksine
gercek disi algilamalar, insanin kendisine haksizlik yapmasia da sebep olur. (Tarhan,
a2015)

3.4. Dogru ve Yanl Olanlar Nelerdir?

Bu soru, 6zelestiriyi anlamli kilan ve bu konuda cevap verilmesi gereken temel bir
sorudur. Ciinkii Ozelestiri, kiginin yasamimi tiim ydnleriyle ortaya koyup, belli bir
degerler sablonu cercevesinde degerlendirmesidir. Degerler, insana iyiligi yapma,
kotiligi terketme miikellefiyeti yiikler. (Kasapoglu, 1997) O halde deger yargilarim
nelerdir? neye ve kime gore dogru ve yanlig gibi sorulara verilen cevaplarla kisi i¢inde
yasadig1 sosyal cevreden kendisine gore edindigi degerler sistemini tanimaya calisir.
S6zgelimi “bagkalarma yardim edilmeli” veya “Once kendi ¢ikarini distinmeli” gibi
cevaplarla insanlar olumlu veya olumsuz segimler yapar. Bu secimleri yapmada
toplumun sosyo-ekonomik ve kiiltiirel yapisinin etkisi olduke¢a biiyiiktiir. (Guney, 2012)
Insanm benligini tanimas1 duygularinin etkisinde kalmadan bu sorulara objektif ve
samimi bir sekilde cevap vermesi ile miimkiindiir.

Yukarida teferruatiyla agiklamaya calistigimiz benlik ve benlik algisi, 6zelestiri
kavramiyla sik1 bir birlikteligi ve ilisigi vardir. Hata islemek insan hayatiin bir gergegi
olmakla beraber, insanin benligine asir1 diiskiin olmas1 nedeniyle bu hatalarmi kabul
etmesi pek sik goriilen bir durum degildir. Kisinin benligine ytikledigi gercek dis1 veya
abartili anlamlar, bu hatalarim1 gérmesini engellemektedir. Kendini bilen ve kendini
dogru bir sekilde algilayip 6zdegerlendirmesini yapan kisi; insan olmanin geregi olarak
hatalarin  olabilecegini varsayarak hayatlarmi tiim yonleriyle ortaya koyarak
0zdegerlendirmesini yapar. Bu degerlendirmede tespit ettigi hatalarindan dolay1
pismanlik duymasi, daha gilizel isler yapmak suretiyle davramiglarmi diizeltmesi
baglaminda Ozelestiri yaparak ideal benligini gerceklestirmeye calisir. Kisacasi ne
benligine hak ettiginden fazla deger vererek simartir, ne de onu ayaklar altina alarak
asagilar. Bunun yerine Allah Teala’nin esmasinin bir tecelligahi olarak diisiintir.

Son devrin fikir adami ve milli sairimiz Mehmet Akif Ersoy, toplumsal
bozulmalardan hareketle yasadigi donemi asagidaki dizelerle elestirerek bir yandan da
Ozelestiri yapmaktadir:
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Miisliimanlik nerde! Bizden ge¢mis insanlik bile...

Adem aldatmaksa maksad, aldanan yok, nafile!

Kag hakiki misliman gordimse, hep makberdedir;
Miislimanlik, bilmem amma, galiba goklerdedir (Ersoy, 2017);

Kisacasi, Ozelestiri, bireysel ve toplumsal gelisim yolcugumuzda, neyin dogru ve
uygun oldugu konusunda karisik diisiinceler yolumuzu tikadigi zaman, kendi yolumuzu
bulmamiza ve hatalarimizla yilizlesme cesaretini gostermemize yardimci olur. Diger
taraftan, aslinda bize uygun olmayan bir yol izledigimiz zaman, kendimize ve
baskalarma zarar verecegimizi anlamamizi da saglar. Bu anlayis ve bakis agisi,
kisiligimizi gelistirdigi gibi, diger insanlarmn duygularin1 dikkate alma, onlarla empati
kurmay1 da saglamaktadir.

4. Sonug

Allah Tealanin evreni yaratmasindaki temel gayesi insanliktir. Tartigmasiz,
yaptig1 her seyi bir hikmete/gayeye gore diizenleyen Yiice Yaratici, bu gayesini
gerceklestirmek tizere kendi bilgi, irade ve kudretinden smirh dlgiide verdigi, evrende
yetkin (halife) kildig1 insani, Oniine koydugu gayeleri gergeklestirmeye yiikiimli ve
sorumlu kilmistir. Bu sorumlulugun merkezinde ise kisinin kendini yenilenme ve
kemale erdirme sorumlulugudur. Kisiyi sirasiyla Nefs-i Emmare’den Levvame’ye,
Levvame’den Mutmainne’ye oradan da Raziye’ye nihayet Marziye makamlarma
cikaracak olan bilgi, irade ve kudret kiside potansiyel olarak mevcuttur. Kisi takvaya
bagh yasadigr Olciide hayata bakisi degisecek; iyi ile kotiiyli, dogru ile yanlis
birbirinden ayirabilecek sezgi ve anlayis sahibi olacaktir. Allah Teala'nin bir fazileti
olan bu sezgi ve anlayis 6zelestirinin mantigini olusturmaktadir. Zira bu bakis acisini
kazanan kisi, oncelikle kendi degerlendirmesini objektif bir sekilde yaparak hatalarini
rahatlikla gorebilecek, bunlar1 giizel islerle telafi edecek, giizel davraniglarinin ¢itasini
da olabildigince yiikseltecektir.
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Hadis Tedkikleri isimli kitap Onséz, farkli zamanlarda kaleme alinmis sekiz
makale ve bir sdylesiden olusmaktadir. Islam Peygamberini hakkiyla kavrayabilmeyi
ancak, kaynaklari tenkidi bir yaklagimla degerlendirmekle miimkiin géren Hatiboglu (s.
10), kaleme aldi1g1 makalelerde “Hz. Aise’nin Hadis Tenkidciligi”, “Saltanat Karsisinda
Hadis”, “Bati’daki Hadis Calismalar1 Uzerine”, “Hz. Peygamber’i Yanlis Yorumlama
Tezahirleri?, “Miisliman Alimlerin Buhari ve Mislim’e Yénelik Elestirileri”, “ilk
Sufilerin Hadis/Siinnet Anlayislar1 Uzerine”, “Hz. Peygamber’e Nesebi Yakimligin
Degeri” ve “Ehl-i Stunnetten Ehl-i Kitdba” baslikli konulari islemistir. Son olarak, s6z
konusu ¢aligmada Yasar Kaplan’in Hatiboglu ile “Siinnet Kelimesi Etrafinda Yaptig1”
bir soylesi yer almaktadir.

Kaynaklarin tenkidi yaklasimla degerlendirilmesinin gerekliligini savunan ve
“iilkemizde hadis tenkidinin ciddi anlamda kendisiyle basladigi” ifade edilen’
Hatiboglu, kaynaklara dayandirilan yorumlarin da tenkidi bir yaklasima muhtag
oldugunu diisinmektedir. (s. 52) Onun, Hz. Peygamber’i layikiyla anlama ¢abasinin
dogal bir sorucu olarak “Bati’daki Hadis Caligmalar1 Uzerine” kaleme aldig1 makalede
gergeklestirdigi tespit ve tenkitler ilk olarak tanitilmalidir.

Hiristiyanlarin ~ 6zellikle Islam toplumlar1 iizerinde hedefledikleri siyasi
faaliyetlerinin 6zet bir sunumuyla baslanan makalede, Fransiz Krali Saint Louis’in basi
cektigi sekizinci ve son hagh seferinden bahsedilmektedir. Kendi felaketleriyle
sonuglanan bu girisimler, kilise babalarina sunu katiyetle dgretti ki, Islam diinyasin
silah zoruyla dize getirmek miimkiin degildir; tek ¢6ziim yolu ise Miisliimanlari

"Hadis Tedkikleri, Mehmed Said Hatiboglu Ankara: Otto Yayinlari, 2009, 199 sayfa. Yazarm iislubunu
begendigimizden tanitimda yer alan kelime ve ifadeler bilyiik oranda ayniyla kullamilmistir. Boylelikle
metnin kendini tanitmas1 amag¢lanmustir.

’Enbiya Yildirim, Hadis Meseleleri, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2013, s. 72.
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Hiristiyanlagtirmaktir. Bundan boyle, hacl seferleriyle uygulana gelen maddi tecaviiziin
yanma manevisi de eklenmis oluyordu. (s. 46) Islam toplumlarina zorla uygulanmaya
calisilan kararlar sonugsuz kalinca, metod degisikligi zorunlu hale gelmisti. islam
topraklarinda baslatilacak yeni hareketle ilgili olarak Mgr. Armand Olichon’un
1935’lerde soyledigi su sozler dikkat ¢ekicidir: “Devrin en biiyiik zekalar1 anladilar ki,
ona hiicum igin en ince noktasina kadar diistiniilmiis bir hazirliga ihtiyag¢ vardir.”(s. 47)
Mgr. Armand Olichon’un bu ifadeleri, kilisenin Islam’a kars1 agacag1 yeni ilmi savasin
habercisidir ki, daha sonra bu yeni satha ‘oryantalizm’ ismi altinda yer bulacaktir. (s.
A7)

Hatiboglu, kilisenin faaliyetlerine dair 6zet bilgiler sunmakta, 6zellikle kilisenin
Arap diliyle ilgili ¢aligmalarin1 naklettikten sonra bu tiir ¢aligmalardaki gayenin
terciimanlik yapmak degil, islam’1 en az Miisliimanlar kadar 6grenmek oldugunu ifade
etmektedir. Islam Kkiiltiiriinii terciime ve tahsil yoluyla kendilerine intikal ettirmenin
hummali faaliyetine girisen Bati diinyasinin, gerek hadis gerekse diger alanlardaki
calismalarmi da ozet olarak sunmaktadir. Hatiboglu Batili arastirmacilarin Islam
kiiltiirintin en kiymetli eserlerinden pek cogunu ilk defa nesretmis olmalarini takdire
sayan gormekle birlikte hakikati saptirict istikametteki faaliyetlerine cevap vermenin
gerekliligini de Miisliiman arastirmacilara diisen bir vazife olarak gormektedir. Bu
maksatla gerceklestirdigi incelemeleri neticesinde Dr. Sprenger, William Muir, Snouck
Hurgrunje, Ignaz Goldziher ve Schacht gibi bu sahanmn ilklerinin Islam kaynaklarindan
alintilara binaen gelistirdikleri yorumlara elestiriler yoneltmektedir. Hatiboglu, onlarin
calismalarina ihtiyatla yaklagsmanin ve basvurduklari kaynaklara bizzat miiracaat
etmenin zaruretini vurgulamaktadir. (s. 52-53).

Ozellikle oryantalist arastirmalara kars1 takmilmasi gereken tavra isaret etmesi
acisindan onun su ifadeleri zikre degerdir: “...bu kadar tenkidden sonra, ifadelerimden,
bizim Bati Islamolojisine asla ihtiyacimiz yoktur gibi bir kanaat, insallah ¢ikmamustir.
Gliniimiiz Miisliiman aragtiricilarinin, kendi kiiltiir kaynaklarin1 degerlendirirken, pek
cok sahada Batililarin ¢aligmalarina muhtag olduklari bilinen bir gergektir.” (S. 68)

Ozellikle Batili arastirmacilarin  kaynaklara dayali yorumlarmi tenkid
mabhiyetindeki bu makalesinin ardindan onun siinnet kavramiyla ilgili diistincelerinin
zikredildigi soylesiden bahsetmek yerinde olacaktir. Nitekim Hatiboglu’nun siinnet
kavramiyla ilgili diisiinceleri gerek bu kitaptaki incelemelerine gerekse diger
caligmalarina yon verici 6nemli bir etkiye sahiptir.3

Hatiboglu, “siinnet” denildiginde bundan sadece Hz. Peygamber’in siinnetinin
anlasilmamasi gerektigini, siinnet ihdasinin Ona has olmadigin1 diisiinmektedir. (s. 158)
Nitekim gerek Hz. Peygamber Oncesinde gerckse Hz. Peygamber sonrasinda birtakim
sunnetlerin ihdas edilmis olmasi bunu gostermektedir. Genellikle Kitabu’l-Evail’lerin

STamtimum yaptigimiz eserin yani sira yine yazara ait olan “Hz. Peygamber ve Kur’an Dis1 Vahiy” ve
“Islami Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu” isimli kitaplarim okudugumuzu not olarak
eklemek yararl olacaktir.
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mustakil olarak konu edindigi, bir isin ilk yapicisinin ya da ilk sdyleyeninin tespiti bu
gercegi ortaya koymaktadir. Mazmaza, istinsak, misvak kullanma, siinnet olma
fiillerinde oldugu gibi (s. 161), siinnet ihdasi anlamina gelen bir¢gok misali yine bu
baslik altinda siralamaktadir.

Hatiboglu, “Peygamber’i taklid ugruna ne yanlis degerlendirmelere sahid
olunacaktir” sozleriyle Abdullah b. Omer’in, babast Hz. Omer’in tam z1dd1 bir anlayisla
siinneti sekilsel bir forma c¢ekmeye miisait davranislarindan yakinmaktadir. Bu
cercevede bid’at-1 hasene konusuna deginmekte ve Islam diisiincesinin donuklasmasina
sebep olacak anlayislardan uzaklasma gerekliligini ifade etmektedir. (s. 169)

Taklid ve donuklagsma endisesini bu sekilde dile getiren Hatiboglu, hadislere
yaklagim tarziyla ilgili de 6nemli tavsiyelerde bulunmaktadir. S6ylesinin ilgili kisminda
su ifadeleri kullanmaktadir: “Her seyden once bir hadis hakkinda simdiye kadar
alimlerce neler sdylenmis, nasil hiikiimlerde bulunulmus oldugunu bilme zarureti vardir.
Gecmis kiiltiiriimiizii tanimadan hiikiimlerde bulunmak insani yaniltabilir. Yanlisliga
diismekten miimkiin mertebe kurtulmanin ¢aresi, dedigim gibi, hiikmiimiizii, Kur’an ve
Siinnet’i anlama ve anlatmaya adanmig gegmis kiiltiiriimiiziin 1s181inda vermektir.” (S.
182)

Gegmis kiiltiiriimiizlin izinde yiirimemiz gerektigini dile getiren Hatiboglu, iz
stirerken tenkid zihniyetinden asla uzak durmamamiz gerektigine ayrica vurgu
yapmaktadir. Tenkid zihniyetinin olusmasina yardimci olmasi agisindan kitabin ilk
makalesi onemlidir. “Hz. Aise’nin Tenkidciligi™ni konu alan makalede, daha Asr-1
Saadette, tam manasiyla bir Islami tenkid ve murakabe faaliyetinin her mertebeden
Miisliimanlar arasinda ve her sahada siirdiiriilmiis oldugu ifade edilmektedir. (s. 13) Her
ne kadar verdigi misaller sadece Hz. Peygamber’in sozlerinin dogru anlasilmasina
yonelikse de Hatiboglu, Islam kiiltiir tarihinin en parlak 6rnekleri olarak gordiigii
tenkidleri (s. 14) Hz. Aise 6zelinde tespite ¢alismustir. Onun tenkidlerini hadis ve fetva
sahasindaki tenkidleri seklinde iki alt baglikla siralamaktadir. Makalede netice olarak
Hz. Aise’nin yaptig1 tenkidlerde hareket noktasimn Kur’an ve Siinnet oldugu
anlagilmaktadir. Hatiboglu’na gore Hz. Aise bu iki kaynaktan aldigi Islami kiltiiriine
kendi miisahede ve diisiincelerini de katarak, pek ¢ok meselede Islam cemiyetini
aydinlatan bir ilim ve fazilet mesalesi olmustur. (s. 32) Hatiboglu, mevcut kaynaklar
yardimiyla, Islam kiiltiiriinii Hz. Aise’nin zihniyetiyle ortaya koyacaklara, devrin her
zamankinden daha ¢ok muhtag¢ oldugu diisiincesiyle makaleyi sonlandirmaktadir. (S. 32)

Hatiboglu'nun geriye kalan makalelerini, 6nerdigi tenkid zihniyetinin ornekleri
sadedinde ice doniik kaynak elestirisi olarak nitelemek yanlis olmayacaktir. “Saltanat
Karsisinda Hadis” bashg altinda halife secimiyle ilgili Islam toplumunda yasanan
degisikliklere dikkatleri ¢ekmekte ve sliranin ehemmiyetini degisik rivayetlerle dile
getirmektedir. Ona gbre Emevilerin siyasi ve askerl kudreti karsisinda, kolu kirik,
boynu bukik mattaki cevreler ile iktidar hasretiyle icleri yananlar fisilti gazeteciligine
ve rivayet edebiyatina sarilmaktan baska bir yol bulamamuslardir. (s. 39) Ummetin
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hilafetinin otuz sene oldugunu dile getiren rivayeti bu edebiyatin bir parcast gorerek
tenkide tabi tutan Hatiboglu, Hz. Peygamber’e ifade ettirilen bu tiirden beyanlari, birinci
ve ikinci asir Islam umumi efkarmin goriisleri olarak kabul etmektedir. (S. 40)

Hatiboglu, sira sonrast olusan siyasi idareyi “krallik bataklig1”, Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulusunu ise, “gecikmis kurtulusun baslangic1” olarak gérmektedir.
Gercek bir cumhuriyet idaresi kurmak yolunda (makalenin kaleme alindigi tarihe
nispetle) elli sene evvel atilmig adimlarin sahiplerini rahmetle anan Hatiboglu’nun,
“krallik batakliklar1” i¢in islettigi tenkid zihniyetini Cumhuriyetin kazandirdiklarinin
tenkidi i¢in kullanmis mudir, o da ayr bir tedkik ve tenkid konusudur.”

“Hz. Peygamber’i Yanlis Yorumlama Tezahiirleri” Hatiboglu’nun Uzerinde
durdugu bir diger konudur. O, Hz. Peygamber’i beser iistiine ¢ikarip onun bedenini
takdis etmeye varan bir akimin hicri II. asirdaki tarihi tecellisi tizerinde durmaktadir. (s.
69) Hz. Peygamber’in kendi hakkinda beser vurgusu yaptigina dair sahih rivayetleri
zikreden Hatiboglu, sonrasinda Hz. Peygamber’i beser iistii gérme tezahiirleri
cergevesinde, misal olarak onun 6liim sonrast viicudunda meydana geldigi nakledilen
degisikliklerle ilgili tartismalara yer vermekte ve konuya acgiklik kazandirmak adina
Kur’an ve Siinnet’e dayali istinad duvar yiikseltmeyi hedeflemektedir. (s. 71)

Bu hedef cercevesinde Hz. Peygamber’in viicudunun, vefatindan sonra bazi
degisikliklere ugradig1 bilgisini nakleden Kufeli Veki’ b. Cerrah’a (6. 197/812) kars1
takinilan olumsuz tavir, yanlis tezahiirlerin bir neticesi olarak elestirilmektedir. Mekke
valisi Muhammed b. Abdullah’in diisiincesine goére, bir sahabinin cesedi kirk sene
degismeden kalmigsa (Cabir b. Abdullah’in babasinin kabri, kirk y1l sonra nakledilmek
istendiginde cesedinde bozulma goriilmedigi rivayet edilmektedir), Peygamber’in Ki
haydi haydi bozulmadan kalacaktir. Bu durumda Veki’ mezkar rivayetiyle diipediiz halt
etmekte! ve idare tarafindan gereken cezay1 gérmeyi hak etmis bulunmaktadir! (s. 76)
[limlerin yaygin ve gecerli oldugu hicri II. asirdaki mezkir anlayislara dikkat ¢eken
Hatiboglu, Suylti’ye ait “Hz. Peygamber cesedi ve ruhu ile canlhidir” (s. 82),
“Rivayetlerin sahihlestirilmesinde Hz. Peygamber’e muhtacim” (S. 84) gibi yorumlara
varacak kadar ileri giden bir anlayisa kap1 agildigini kaynaklariyla tespit etmekte ve bu
olumsuz durumu elestirmektedir.

Hatiboglu'na gore “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislim’e Yonelik
Elestirileri”nin tespiti de kaynaklara tenkidi yaklasim agisindan énemlidir. Islam’mn ilk
yillaria kadar inen kaynaklar1 okumadan, onlarin muhteviyatini ilmi dl¢iilere vurmadan
ortaya atilacak her iddianmn, Islam’a hizmetten ziyade, yeni miiskiller dogurmasi
bakimindan zararli olmasi gayetle muhtemeldir. (s. 86) O halde her tiirlii pesin
hikimden uzak kalarak, kaynaklar1 dogru anlamaya ve dogru sonuglar ¢ikarmaya
calisilmalidir. (s. 86)

* Konuyla ilgili D. Mehmet Dogan’m “Batililasma ihaneti” isimli eseri kayda degerdir. Bkz. Yazar
Yayinlari, Ankara, 2015.
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Bu meyanda iki sahih hadis koleksiyonunun degerini incelemeye tabi tutan
Hatiboglu, bu iki esere yoOneltilmis miisahhas tenkidleri tespit etmektedir. Ravilerin
tasimas1 gereken oOzelliklerdeki eksiklikler, rivayetlerdeki anlama hatalar1 ve metnin
tarihi gerceklere aykiri olmasi gibi hususlarda ornekler derlenmistir. Ozelde bu
makalenin, genelde ise Hatiboglu’nun c¢alismalarinda hedefledigi hususlar hakkinda
ipucu mahiyetindeki su ifadeleri 6nemlidir:

“Bizim burada hedefledigimiz husus, Islam kitabiyatinin en degerli eserlerinin bile
kusurdan azade olmadigi, Kur’an-1 Kerim disinda hicbir kitap hakkinda icmaen sahih
olmak gibi bir iddianin gecerliligi bulunmadigini gostermek; gen¢ ilim adamlarina,
Islam’1n saf haliyle ortaya konabilmesinde gegmis kiiltiir malzemelerinin ilmi tenkidine
mutlak zaruret oldugunu telkin etmektir. ilmi temele dayanmayan ge¢mise hayranligin
bizzat Islam’a tehlike teskil edebildigine sahit olanlar, insaallah, bu inancimizi
gerceklestireceklerdir.” (s. 122)

Hatiboglu’nun “ilk Sufilerin Hadis / Siinnet Anlayislar1 Uzerine” yazdiklari, farkli
bir alanla ilgili de olsa onun tenkidi yaklasimina dair yerinde 6rnekler sunmaktadir. O,
asirlardir say1s1z denecek derecede firkalara, mezheplere, tarikatlara béliinmiis bir Islam
varligini, Kitap ve Siinnet agisindan degerlendirerek miisterek prensiplere ulastirmanin
gerekliligine vurgu yapmaktadir. Bu baglamda ziihd hayatinin incelenmesi ve islam ile
ne derece uyum igerisinde oldugu tespit edilmelidir. (s. 126) Tasavvuf hareketinin
[slam’da nasil baslaylp, nerelere kadar vardigmin misallerini sunmaya calisan
Hatiboglu, tasavvufun ¢ikis noktasi ile vardigi nokta arasindaki uyumsuzluga dikkat
cekmekte ve tenkidi yaklasimin Tasavvufi hareketler icin de elzem oldugunu ifade
etmektedir. (s. 134) Bu tenkid faaliyetleriyle 6tekilestirmeye sebep olmaksizin, mevcut
sapmalarin tespit ve tedavisi amaglanmalidir. Bdylelikle Islami hayat i¢inde dogmus
cesitli mezhep ve mesrepleri birbirine diisman cepheler halinde dondurmadan, ortak bir
zeminde mezcetmek miimkiin olacaktir. (s. 138)

“Hz. Peygamber’e Nesebi Yakinligin Degeri” meselesi de incelenen bir diger
konudur. Kur’an’in ortadan kaldirmaya 6nem verdigi cahiliye inanglarinin basinda, soy
sop serefini fazilet dlgiisii sayan zihniyet geliyordu. Islam’la birlikte artik anasiyla
babasiyla vs. Oviinme devri ge¢mis, iman ve amel devri acilmistir. (s. 140) Islam’
diinyada bir kuvvet haline getiren husus iste tam da bu idi. Nitekim “Islamoglu” diye
sohret bulan Selman el-Farisi, Iran’da bir kaleyi kusatirken, gayr1 Miislim irkdaslarina
bu disiincelerle ikna ¢abasinda bulunuyordu. (s. 139)

Ancak Islam’m ilk yillarindaki ana baba, soy sop ile dviinmeme meselesi ¢cok
fazla devam ettirilemedi. Cahiliye devrinin kahramanlarinin yerine, bu defa Hz.
Peygamber’in siilalesini koyma gayreti aldi. Seyyid, serif, ehl-i beyt gibi kavramlar
aslindan farkli mecralara ¢ekildi. Pek erkenden siyaset sahnesine ¢ikarilmis olan ve
hélen Islam diinyasin1 ayiran temel ihtilaflardan birisi bundan kaynaklanmaktadir. Ehl-i
Stinnet ve Sia denen cephelerin kendi aralarindaki kiiltiirel iletisim kopuklugundan
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beslenen bu devamliligin en kisa zamanda tamiri igin, Islam siyasi tarihinin ilmi
tenkidini yapabilecek kiiltiirel birikime sahip olunmalidir. (S. 142)

Hatiboglu, kitabin ¢atisin1 sundugunu sdyleyebilecegimiz “Ehl-i Siinnet’ten Ehl-i
Kitap’a” isimli makalesiyle calismasini sonlandirmaktadir. Miisliiman diinyanin bazi
kesimlerince taassuptan uzak kimselermis gibi gosterilen Batili aydinlardan bazilarinin
ozellikle Islam’a ve onun Peygamber’ine kars1 gosterdikleri davranis bozukluklari, her
ne kadar akliselim sahiplerinde hayret ve 6fke uyandiriyorsa da Miisliiman aydinlara
diisen vazifenin her seye ragmen bu marazi tezahurlerin sebeplerini ortaya koymak ve
sahiplerinin tedavilerine yardimci olmak oldugunu kabullenmek gerekir. (s. 147) Giris
ciimlelerinde de ifade edildigi gibi Hatiboglu, Islam Peygamberini hakkiyla
kavrayabilmenin ancak bu sekilde miimkiin olabilecegini diisinmekte ve Islam
Peygamberini hakkiyla tanitma gayesi giiden arastirmacilara tesvik edici ikazlarda
bulunmaktadir.

Ozetlemek gerekirse Mehmed Said Hatiboglu, “Hadis Tedkikleri” kitabinda,
Islam’in dogru anlasilmasini, boylelikle korunmasini ve saf halde ortaya konulmasimin
gerekliligini dile getirmektedir. Bu dileklerinin gergeklesebilmesi adina oryantalistlerin
hadis ve sair alanlarda yaptiklar1 calismalara dikkatleri cekmekte, Islami kaynaklarin
nesri noktasinda haklarmi teslim etmekle beraber, art niyetli yorumlarina -disa doniik
denilebilecek- ciddi elestirilerde bulunmaktadir. Yine o, islam’in dogru anlasilmasi
adina kendi kaynaklarimizda yer alan bilgi ve yorumlarin da elestirel bir yaklagimla
anlasilmaya calisilmasi taraftaridir.
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Ozet: Cesitli medeniyetlere ev sahipligi yapmis olan Agri ve gevresi, milattan
once XV.ylizyila dayanan eski bir yerlesim bolgesidir. Bolge Hz. Osman
doneminde fethedilmis ve Islam’la tamismistir. Bugiinkii toplumun dini alt
yapisi, bolgede 6zellikle Cumhuriyet déneminde faaliyet gdsteren geleneksel
medrese  egitimine dayanmaktadir. Din ilimleri koylerde olusturulan
medreselerde tahsil edilmis, toplumun ihtiyact olan ilim adamlari bu
medreselerde yetigmistir. Bugiin hala bu geleneksel medrese egitimi, Agr1 sehir
merkezinde, bazi ilgelerde ve koylerde geleneksel egitim usuliiyle devam
etmektedir. 1967’lerde dgretmen yetistiren yiiksekdgretim kurumlartyla tanigan
Agri1, 2007 yilinda diinya standartlarinda modern bir iiniversiteye kavusmustur.
Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi, dini yiiksekdgretim ihtiyacim karsilamak igin
2012 yilinda, {iniversite biinyesinde “Islami Ilimler Fakiiltesi” ag¢mustir. Bu
makalede, diinya standartlarinda yiiksek dini egitim veren Agri islami ilimler
Fakiiltesi’nin kurulus siireci, kurulus gayesi, boliimleri, egitim miifredati ve 5
yildan beri yapilan egitim-6gretim faaliyetleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Egitim-Ogretim, Agri Ibrahim Cegen Universitesi, Islami
Ilimler Fakiiltesi

Abstract: Agri and its surrounding which host various culture was established
in 15™ century before Christian Era. This region was conquered by Hz. Osman
and religion of Islam was introduced to the region. Today, society religious
background depends on fundamental madrassah especially is active in Republic
Era. Religious science is thought in madrassah located in villages and religious
scholar which is needed for society is trained at this madrassah. Today,
fundamental madrassah education system has been continued in centre, various
districts and villages of Agri. Higher education institutes were introduced to
Agrt in 1967 and world class standard modern style university so called Agri
Ibrahim Cegen University was founded in 2007. Faculty of Islamic studies at
Agn fbrahim Cegen University was opened in 2012 in order to provide higher
education. In this paper; the establishment process, the mission, departments,
education curriculums and last 5 years activities of Agri Islamic Sciences
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Faculty will be examined.

Keywords: Educational System, Agri Ibrahim Cegen University, Faculty of
Islamic Sciences.

1. Agrr’nmin Kisa Tarihgesi

Agn bolgesinde egemenlik kurduklar1 sanilan Hititler’den sonra, M.O. 1340-1200
yillar1 arasinda bolgede Hurriler’in yasadigi bilinmektedir. Krallik merkezi Urfa olan
Hurriler’in Agn tlizerindeki hakimiyeti uzun siirmemistir. Bolgede en koklii uygarlig
Urartular olusturmustur. Van goliintin kuzey ve kuzeydogusuna giden yollar iizerine
inga ettikleri kaleler, Agr1 Dagi’nin yamaclarinda, Karakoyunlu ve Tasburun koyleri
arasinda bulunan Urartu yazitlar1 onlarin bolgedeki egemenliklerinin kesin kanitlaridir.

M.0.712 yillarinda Kizilirmak boylarma kadar uzanan Kimmerler’in de Agri’da
gecici bir hakimiyet kurduklari bilinmektedir. Asur devletinin yikilmasindan sonra
Medler (M.0.708-555) Agri ve ¢evresini topraklarma katmuslardir. Medler’in
yikilmasindan sonra, Biiyiik iskender’in Anadolu’yu ele gegirdigi M.O. 331 yilina kadar
iki yiiz y1l boyunca Persler bolgede yasamuslardir. BUyik iskender’in 6liimii iizerine
olusan bosluktan faydalanan Ermeniler bolgeyi ele ge¢irmislerdir.

Dogu Anadolu’ya 06zellikle, Murat Nehri ve Dogubayazit ¢evresine yerlesen ilk
Tiirk toplulugu M.O. 680 yilinda bdlgeye gelen Sakalardir. Daha sonralar1 Arsaklilar ve
Artaksiyash Krallig1, Agr1 ve ¢evresine hakim olmustur.

Bolge, Hz. Osman zamaninda Islam ordulan tarafindan fethedilmistir. 872 yilina
kadar Abbasilerin kontrolii altinda kalan Agri, daha sonra Bizans’in egemenligine
gecmigstir. 1071 Malazgirt Savasi sonrasi bolgeye Tiirk boylar1 gelmeye baglamistir.
Agr1, yiiz y1la yakin bir siire S6kmenli Devleti’nin sinirlari i¢inde kalmigtir.

1027-1225 yillar1 arasinda Ani Atabekleri, 1239°da Cengizliler, 1256-1358 yillari
arasinda ilhanlilar ve Celayirliler Agri’da hiikiim siirmiislerdir. ilhanlilar bazen
kurultaylarin1 Agr1 Dagi’nda yapmis, Anadolu ve iran’1 buradan yonetmislerdir.

1393°de Mogol Hakan1 Aksak Timur, Agr1 bolgesini ele gecirmistir. 1405-1468
tarihleri arasinda Agri, Karakoyunlu topraklari iginde yer almig, Karakoyunlular
yikilinca bdlge Akkoyunlular’in egemenligine gegmistir.

Agri, Caldiran Savasi sonrasinda ise Yavuz Sultan Selim tarafindan Osmanl
topraklarina katilmistir. Osmanli déneminde Sorbulak olarak anilan ilin adi, Ermeniler
zamaninda Karakilise olarak degistirilmistir. Kazim Karabekir Pasa zamaninda
Karakilise ismi degistirilerek Karakose diye adlandirilmistir. Nuh Tufani ile ilgisinden
dolayr Tevrat’ta adi gegcen Ararat Dagi ve iilkesinin, Agr1 ve c¢evresinin oldugu
sanilmasi dolayisiyla Agri’ya Batililar tarafindan Ararat da denilmektedir.
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1834 yilinda bucak, 1869 yilinda ilge olan Agri, 1927 yilinda il merkezi olmustur.
5.137 metre yiiksekligiyle Tiirkiye’nin en biiylik dagi olan Agr1 Dagi’ndan dolayi il,
Agr admi almustir.!

2. Agrr’da Yiiksekogretim

1927 yilinda il olan Agr1, eski ipek yolunun, bugiinkii iran uluslararasi transit yolu
iizerinde kurulmus bir sehirdir. Batisindaki Erzurum’a 180, dogusunda Iran’a agilan
Giirbulak sinir kapisina 120 kilometre mesafededir. 1927 yilinda il oldugunda kent
merkez niifusu 14.442 iken, bugiin kent merkezinde 117.000 kisi yasamaktadir.
Agri’nin yiiksekokul, yani yliksekdgretimle tanismasi 1967°1i yillara dayanmaktadir.

Agr’ya 1967-1968 Egitim-Ogretim yilinda "Agri Kiz Ilk Ogretmen Okulu"
adinda bir Yiiksekokul acilmigtir. Bayan ilkokul 6gretmeni yetistiren bu yiliksekokul, on
yil sonra 1977-1978 Egitim-Ogretim yilinda iki yihk Egitim Enstitiisii’ne
dontistiiriilmiistiir. Bu egitim enstitiisii, 30 Haziran 1982 tarihinde ¢ikarilan 2809 sayili
Yiiksekogretim Kurumlari Teskilat Kanunu ile "Agr1 Egitim Yiiksekokulu" adi altinda
Atatiirk Universitesi Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi’ne baglanmigtir. Agr1 Egitim
Yiiksekokulu, 3 Temmuz 1992 tarih ve 3837 sayili kanunla Atatiirk Universitesi
Rektorliigii’ne baglh "Agn Egitim Fakiiltesi" adiyla dort yillik bir fakiilte olarak egitime
baslamis ve Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi’nin kuruldugu 2007 yilina kadar Atatiirk
Universitesi’ne bagli bir fakiilte olarak egitim faaliyetlerini siirdiirmiistiir.”

Ayrica Yiksekogretim Genel Kurulunun, 02.11.2001 tarihli toplantisinda Mesleki
ve Teknik Egitim Bolgesi (METEB) Projesi gercevesinde 2547 sayili kanun ve 2880
sayili Kanunun degisik 7/d-2 maddesi uyarinca, Agri’da Atatiirk Universitesine bagl iki
yillik “Agr1 Meslek Yiiksekokulu” agilmistir. Bu yiiksekokul 2007 yilinda Agr1 ibrahim
Cegen Universitesi agilincaya kadar Atatiirk Universitesi’ne bagl olarak egitime devam
etmistir.

3. Agn1 ibrahim Cecen Universitesi’nin Kurulusu

Agr Ibrahim Cegen Universitesi, Igisleri Bakanligi’nin 2542 Sayili Genelgesinin
2. Maddesinin e-bendi ve 17.05.2007 tarih ve 5662 sayili kanunun Ek-73. maddesi ile
“Agr1 Dag1 Universitesi Rektorliigii” olarak kurulmustur. Daha sonra iiniversitenin ismi
5773 sayili kanunla “Agri Ibrahim Cegen Universitesi” olarak degistirilmis ve
28.06.2008 tarih ve 26920 sayili Resmi Gazetede yayimlanarak yiriirliige girmistir.

Universitenin ilk kurulus kararinda; Egitim Fakiiltesi, Iktisadi ve Idari Bilimler
Fakdiltesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Saglik Yiiksekokulu, Meslek Yiiksekokulu, Saglik

! Agn Valiligi Web Sitesinden 6zetle almmustir, Erigim tarihi: 25 Aralik 2017, http://www.agri.gov.tr/ilin-
tarihi

2 Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Web sitesinden almmustir. Erisim tarihi: 20 Aralik 2017,
https://www.agri.edu.tr/tr/kategori/tarihce.
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Hizmetleri Meslek Yuksekokulu, Sosyal Bilimler Enstitusi ve Fen Bilimleri Enstitlisu
birimleri yer almaktadir. Bugiin Universite; 7 Fakiilte, 3 Enstitii, 6 Yiiksekokul, 6
Meslek Yiiksekokulu, 9 Arastirma, Uygulama ve Egitim Merkezi, 1 Merkezi Aragtirma
ve Uygulama Laboratuvari birimlerine sahiptir.

4. Islami Ilimler Fakiiltesi’nin Kurulusu

Agn Ibrahim Cegen Universite Senatosu, iiniversite biinyesinde Islami Ilimler
Fakiiltesi kurulmasi i¢in 17.08.2011 tarihinde 21/37 sayili karar1 almistir.
Yiksekogretim Genel Kurulu'nun 25.08.2011 tarih, 5973 sayili karari; Milli Egitim
Bakanligi’nin 06.12.2011 tarihli ve 24055 sayili yazisiyla; 28.03.1983 tarih ve 2809
sayili kanunun 4633 sayili kanunla degisik Ek-30 maddesi uyarinca Bakanlar Kurulu,
16.12.2011 tarihinde Agr1 ibrahim Cegen Universitesi’nde Islami ilimler Fakiiltesi’nin
kurulmasina karar vermistir. Karar, 10 Ocak 2012 tarih, 28169 sayilit Resmi Gazete’de
yayimlanarak yiiriirliige girmistir.

Agn Islami ilimler Fakiiltesi, 2012-2013 Egitim-Ogretim yili basinda, Beden
Egitimi ve Spor Yiiksek Okulu (BESYO) binasinda, 19.09.2012 tarihinde egitim
hayatina baglamistir. Ik yilda islami Ilimler boliimii Arapga hazirlik sinifina 80,
[Ikdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi (IDKAB) boliimii 1.sinifina 95 temel,
95 ikinci 6gretim Ogrencisi kayit yaptirmistir. Yiiksekogretim Kurulu’nun 06.06.2012
tarihli Egitim Fakiiltesi IDKAB béliimlerinin kapatilarak, dgrencilerinin ve gretim
elemanlarinin kadrolariyla ilahiyat fakiiltelerine aktarilmas: kararinm 03.09.2012 tarih,
10477 sayili yazisiyla bildirilmesi sonucu, 6gretim elemanlar1 ve Egitim Fakiiltesi
IDKAB 6grencileri fakiiltemiz IDKAB béliimiine aktarilmistir. Fakiilteye yeni gelen ve
Egitim Fakiiltesi’'nden aktarilan ogrenciler, bir egitim-6gretim yili boyunca
fakiiltemizde egitim gormiislerdir. Egitim yili sonunda Danistay’in aldigi bir kararla,
Egitim Fakiiltesi’nden gelen Ogrenciler yeniden Egitim Fakiiltesi’ne donmiis ve
egitimlerini orada tamamlayarak, 2012-2013, 2013-2014 ve 2014-2015 Egitim-Ogretim
yillar1 sonunda Egitim Fakiiltesi IDKAB béliimiinden mezun olmuslardur.

2012-2013 ve 2013-2014 Egitim-Ogretim yillarinda fakiiltemiz IDKAB
boliimiinde egitime baslayan dgrencilerimiz 2015-2016 ve 2016-2017 Egitim-Ogretim
yillar1 sonunda Islami ilimler Fakiiltesi IDKAB béliimiinden mezun olmuslardir.
Yiiksekdgretim Kurulu tarafindan 2013-2014 Egitim-Ogretim yilindan sonra IDKAB
boliimlerine égrenci alimi durdurulmustur. 2013-2014 yilinda egitime baglayan IDKAB
ogrencilerinin 2016-2017 Egitim-Ogretim yili sonunda mezun olmalariyla, ilahiyat
fakiltelerinde ve fakiiltemizde (kredilerini tamamlayamayan 6grenciler diginda) 2017-
2018 yili Egitim-Ogretim yil1 itibartyla aktif IDKAB boliimii egitimi sona ermistir.

Fakiiltemiz, 2016 yili Ocak ayinda Selguklu mimarisinde yapilan yeni binasina
taginmuis, li¢ boliim ve anabilim dallariyla biiyiik oranda kurumsallagmasini tamamlamias,
Arapca hazirlik ve dort yillik lisans egitimine diizenli olarak devam etmektedir. Ayrica
Agn Ibrahim Cecen Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’niin Atatiirk Universitesi
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Sosyal Bilimler Enstitlisii’yle yaptigi ortak yiiksek lisans egitimi protokolii
cercevesinde, fakiiltemiz Felsefe ve Din Bilimleri bolimiinde iki yildan beri yiliksek
lisans dersleri yapilmaktadir. Fakiiltemiz Temel Islam Bilimleri boliimii de hazirliklarimni
tamamlamis yiiksek lisans derslerine baslayacaktir.

4.1. Agrr’ya Islami ilimler Fakiiltesi Acillmasimnin Somut Amac ve Avantajlar

Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Rektorliigii’nce, 2011 yilinda olusturulan
komisyon tarafindan iiniversitede “Islami ilimler Fakiiltesi” kurulmasi i¢in bir talep
dosyasi hazirlanmigtir. Hazirlanarak YOK’e gonderilen talep dosyasinda Agri Ibrahim
Cecen Universitesi’'nde Islami ilimler Fakiiltesi kurulmasmin amag ve gerekgeleri su
sekilde sunulmustur:

“Agri’nin egitim ve dgretim acisindan dnemli bir merkez olmasinin ana sebepleri
arasinda gerek Hz. Nuh’un gemisinin burada olusu, gerek Agri dagi gibi dogal
zenginlikleri ve gerekse turistik dneme sahip beldelerinin olusu sayilabilir.

Agr, merkez ilgelerden siirekli gd¢ almaktadir. Fen Lisesi, Anadolu Ogretmen
Liseleri yan1 sira Agr1 merkez, Tutak, Patnos ve Dogubayazit Imam-Hatip Liseleri ile de
genclerimizin egitim ve ogretiminde énemli rol oynamaktadir. Agri’da bulunan tarihi
potansiyel ve insanimizin sosyal yatkinh@ Islami ilimler Fakiiltesi’ni elzem
kilmaktadir. Ayrica basta Iran olmak iizere diger Miisliiman iilkelerle yakin olusundan
dolay1 uluslararasi taninabilirlik noktasinda da 6nemli rol oynayabilecektir.

Diger yandan; Islami ilimler Fakiiltesi’'nde gorev yapacak olan ilahiyat
akademisyenleri, egitim alan 6grenciler hem ilimizin hem de bolgemizin kiiltiirel
kalkinmasinda ¢ok biiyiik miispet roller oynayacaktir.

Yiiksekogretim Kurulu'nun 2009-2010 yili egitim-68retim yilinda katsay1
uygulamasini kaldirmasi Imam-Hatip Liselerine olan talebi yeniden canlandirmis ve
dolayisiyla onceleri buralardan mezun olan 6grenci sayilart 150 bin civarindan 200 bin
civarina (198 000) yilikselmistir. Tamamina yakin1 Miisliman olan iilkemizde bu
engelin de ortadan kalkmasiyla Islami Ilimler Fakiiltesi’nin 6grenci bulmakta
zorlanmayacagi asikardir.

Istihdam agisindan ele alindiginda mevcut uygulamada Diyanet Isleri Baskanlig
A tipi olarak siniflandirilan camilerde fakiilte mezunu olma sart1 getirdiginden, fakulte
mezunlarinin is bulmakta zorluk ¢ekmeyecekleri dngoriilmektedir.

Islami Ilimler Fakiiltesi milletimizin immet bilincine kavusturulmasinda énemli
rol oynayarak, etnik unsurlarin bertaraf edilmesi, bunalimli ve buhranli ortamlara son
verilmesinde de 6nemli roller oynayacaktir. Diyanet Isleri Baskanligi’nin hali hazirda
20 binden fazla Imam-Hatip’e bir o kadar da vaiz ve Kur’an Kursu Ogreticisine olan
thtiyacini karsilama noktasinda énemli katki saglayacaktir. Milli Egitim Bakanligi’'nda
gorev yapacak Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmen ihtiyaclar1 da agilacak olan
Islami ilimler Fakiiltesi mezunlarinca karsilanabilecektir.
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Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi fiziki gelisimini %70 oraninda tamamlamis ve
dolayisiyla acgilmasi durumunda Islami Ilimler Fakiiltesi’nin egitim ve Ogretime
baslamasinda hi¢bir engel bulunmamaktadir.

Islami ilimler Fakiiltesi’nde Arapca ve Farsca dersler 6n plana ¢ikarilacagidan
Miisliiman iilkelerden gelecek olan ilim adamlar1 ve Ogrencilerle tiim diinyaya
mezunlarin1 gonderebilecektir. Ayrica sinir kentinde ve devlet iiniversitesinde agilacak
olmas1 onun cazibe merkezi olmasina ilave bir katki saglayacaktir.

Islami Ilimler Fakiiltesi ¢agimmzin gerektirdigi plan, program ve ihtiyaclar
dahilinde, Yiiksekogretim Kurulu’nun mevzuatlarina ve hedeflerine uygun bigimde dini
egitim verilen bir yiiksek egitim kurumu olacaktir.

Glinlimiiz egitim-0gretim anlayisi ¢ergevesinde, Yiiksekogretim Kurulu’nun amag
ve ilkeleri dogrultusunda ilahiyat ve din bilimleri alanlarinda 6rgiin din egitimi (Milli
Egitim Bakanligi’na bagl ilk ve orta dereceli okullarda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenligi ile Imam-Hatip Liseleri’nde meslek dersleri dgretmenligi) ve yaygm din
egitimi (Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde din hizmetleri, merkez teskilatinda gesitli
gorevler, miiftii, vaiz, imam) alanlarima eleman hazirlamaya yonelik olarak lisans
diizeyinde egitim vermek; Temel Islam Bilimleri, Islam Tarihi ve Sanatlari, Felsefe ve
Din ilimleri farkli dinlerin kutsal degerleri ve kiiltiirel yapilar1 hakkinda 6grencileri
bilgilendirmek, akademik anlayisa uygun olarak temel kaynaklardan yararlanmalarina
yardimci olmaktir.

Ayni zamanda, kiiresellesen diinyada barig¢il bir anlayisi ikame edebilecek
uluslararasi diizeyde din bilimlerini anlayip yorumlayabilecek ve farkli dini ve kiiltiirel
ortamlarda iletisim kurabilecek din bilginleri yetistirmek hedeflenmektedir.

Hazirlik sinifinda Islami ilimlerin kaynak dili olan Arapga’yr 6gretmek suretiyle
hem Ogrencilerin saglam bilgiyi kaynagindan &grenmelerini saglamak, hem de
iilkemizin genisleyen ilgili cografyasiyla saglikli iliskiler kurabilmelerine imkan vererek
iilkemizin gelecegine katki olusturmak da hedeflerimiz arasindadir.

Bu bilgiler 1s181nda Fakiiltenin/Programin amaci su sekilde ifade edilebilir:

Agn Ibrahim Cecen Universitesi’nde agilmasi teklif edilen Islami ilimler Fakiiltesi
ve boliimleri, genelde dinin ve ozellikle Islamiyet’in kaynaklari, temel ozellikleri,
bireysel ve sosyal islevleri iizerinde bilimsel arastirmalar yapmasi ve sonugta toplumun
ihtiyaci olan nitelikli din egitim ve din hizmetlerini yerine getirecek uzman elemanlar
yetistirmeyi hedeflemektedir. Bu cergevede teklif olunan ve yiiriitiilmesi planlanan
programlar:

- Islam ilimlerinin tarihi gelisimi ve sistematik yapisiyla, klasik kaynaklari
glinlimiiz literatiiriiyle isleyecek,

- Islam medeniyetinin farkli kiiltiir havzalarindaki dini ve kiiltiirel birikimini
kucaklayici bir yaklasim gelistirecek,
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- Modern donemde gelismis ve din bilimleri olarak adlandirilan dinler tarihi, din
felsefesi, din sosyolojisi, din psikolojisi ve din egitimi alanlarinda yeterli alt yap1 bilgisi
saglayacak,

- Sosyal bilimlerin temel bilim dallarina da ag¢ik ve bu alanda nosyon
olusturabilecek bir muhtevaya sahip olacaktir.

Bunlara ilaveten ayrica:

- Islam ilimlerinin kaynaklarina, tarihine ve meselelerine vakif,

- Sosyal bilimler nosyonu kazanmas,

- Farkli medeniyetlerin birbirlerinden istifade imkanlarina sahip,

- Kendisine gilivenen ve 6zglir diisiinebilen,

- Gegmisi ve bugilinii bilimsel zihniyetle analiz edip saglikli bi¢imde anlamaya
calisan,

- Hayatin ve meslegin gerekleri olan donanimi haiz,

- Sosyal sorumluluklarinin suurunda olan mezunlar yetistirmeyi ve ulastig
sonuclar1 evrensel Olciilerde gelistiritken ayni zamanda bu birikimi basta bdlgemiz,
yakin komsu iilkeler, orta Asya Tiirk Cumhuriyetleri, Balkanlar ve Islam diinyas1 olmak
lizere biitiin diinyayla ve halkimizla paylasmayi, bdlgemizde bulunan ve Islamiyet’le
ilgili egitim veren medreseler vb. dini kurum, kuruluslar ve Mollalarla paylasarak
onlarin dahi iyi yetismelerine, ¢agdas diinyaya entegre olmalarina, toplumun geneliyle
barisik, hosgoriilii ve aydin fikirlerle miicehhez olmalarina katkida bulunmak; bolge
halkinin hurafelerden arinmis, saglikli bir din anlayis1 ve yasantisina sahip olmalari i¢in
Islami Ilimler Fakiiltesi biinyesinde sosyal, kiiltiirel ve dini seminer, kurs, konferans,
sempozyum programlari ile devlet-millet, Gniversite-halk kaynasmasinin saglanmasina
zemin hazirlamak hedeflenmektedir.”

4.2. Kurulusundan Itibaren Fakiiltede Dekanlhk Yapanlar:
Prof. Dr. Fahri Bayiroglu (Rektor Yard.) — Dekan Vekili (Ekim 2012-Ocak 2013)

Prof. Dr. irfan Aslan (Rektor) Dekan Vekili (Ocak 2013-Ocak 2017)
Prof. Dr. Abdulhalik Karabulut (Rektdr)  Dekan Vekili (Ocak 2017-Agustos 2017)
Prof. Dr. Adem Yerinde Dekan (Agustos 2017- ......... )
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4.3. Fakultenin Boliimleri ve Ogretim Elemanlari

Temel islam Bilimleri Boliimii

. Tefsir Anabilim Dah

. Tefsir Tarihi ve Usulii Bilim Dali

. Tefsir Bilim Dali

. Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat IImi Bilim Dalt

Dog. Dr. Abdulkerim Seber
Ogr. Gor. Dr. Musa Tursak

. Hadis Anabilim Dah
. Hadis Tarihi ve Usulii Bilim Dali
. Hadis Bilim Dali

Dr. Yahya Zekeriyya Ali Maabdeh
Ars. Gor. Emrullah Bolat®

. Islam Hukuku Anabilim Dah
. Islam Hukuku Tarihi ve Usulii Bilim Dali

Yrd. Dog. Dr. Sezayi Bekdemir
Ars. Gor. Ekrem Kog

. Islam Mezhepleri Bilim Dali

. Islam Hukuku Bilim Dali Ars. Gor. Seyit Ali Albayrak
. Kelam ve Islam Mezhepleri Anabilim Dalh Dog. Dr. Mehmet Salih Gegit
. Kelam Tarihi Bilim Dali Ars. Gor. Dr. Saadet Altay

. Kelam Bilim Dal1 Ars. Gor. Halit Kars

. Tasavvuf Anabilim Dah
. Tasavvuf Tarihi Bilim Dali
. Tasavvuf Bilim Dali

Dog. Dr. Abdulcebbar Kavak
Ogr. Gor. Nazim Cnar
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. Arap Dili ve Belagati Anabilim Dal

Prof. Dr. Adem Yerinde

Ogr. Gér. Yakup Eroglu

Ogr. Gor. Khaled Ibrahim

Ogr. Gor. Ahmed Kajje

Ogr. Gér. Raid Tordi Karamustafa
Ars. Gor. Hamza Civelek

Ars. Gor. Mesut Isik*

Felsefe ve Din Bilimleri

Bolumu

1.islam Felsefesi Anabilim Dah
. Islam Felsefesi Bilim Dalt

. Islam Ahlaki Bilim Dali

. Mantik Bilim Dali

. Din Bilimleri Anabilim Dah
. Din Sosyolojisi Bilim Dali

. Din Psikolojisi Bilim Dali

. Din Egitimi Bilim Dali

. Dinler Tarihi Bilim Dali

. Din Felsefesi Bilim Dali
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Yrd. Dog. Dr. Mustafa Safa
Yrd. Dog. Dr. Hayati Tetik
Yrd. Dog. Dr. Ismail Simsek
Ogr. Gér. Mehmet Latif Bakis
Ars. Gor. Ersin Savas

Ars. Gor. Abdullah Cagil

Ars. Gor. Ahmet Bingol

% Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Boliimii, Arap Dili ve Edebiyati Anabilim

Dali’ndan gorevlendirme olarak fakiiltemizde ¢aligmaktadir.

* Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Bolimii, Arap Dili ve Edebiyati Anabilim

Dali’ndan gorevlendirme olarak fakiiltemizde ¢calismaktadir.




islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliimii

1. Siver-i Nebi ve islam Tarihi Anabilim Dah
1. Siyer-i Nebi Bilim Dali

2. Islam Tarihi Bilim Dalt

3. Islam Kurumlar1 Tarihi Bilim Dalt

Ars. Gor. Dr. Korkut Dindi
Ars. Gor. Kamil Cayir

2. Osmanh Tiirkcesi ve Islami Tiirk Edebiyat
Anabilim Dal

1. Osmanl Tiirk¢esi Bilim Dal1

2. Tiirk-islam Edebiyat: Bilim Dali

3. Islam Sanatlari ve Dini Musiki Anabilim Dah
1. islam Sanatlart Bilim Dali
2. Turk Din Musikisi Bilim Dali

4.4, islami Ilimler Fakiiltesi IDKAB Béliimiinde Uygulanan Miifredat

Programa:

Fakiiltemiz ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Egitimi
Béliimii (IDKAB) Programi’nda program, ortak olarak biitiin ilahiyat, Islami ilimler,
Islam ve Din Bilimleri Fakiiltelerinde asagidaki sekliyle uygulanmustir. Ancak Alan
se¢melileri, Genel Kultir segmeleri ve Meslek Bilgisi se¢melilerinde fakulteler, kendi
sart ve tercihlerine gore tespit ettikleri dersleri okutmaktadirlar.

IDKAB 1. Simif

. YARIYIL T U K Il. YARIYIL T U K
A [Temel Dini Bilgiler 1 3 0 3 | A Temel Dini Bilgiler I 3 0 3
A |Arapca 1l 1 2 2 | A Arapca Il 1 2 2
A Hz. Muhammed’in Hayati 2 0 2 | A Islam Tarihi 2 0 2
A [Kur’an Okuma Bilgi ve Becerisi | 1 2 2 | GK | Sosyolojiye Girig 2 0 2
GK' Psikolojiye Girig 2 0 2 | GK | Tiirkge II: S6zlii Anlatim 2 0 2
GK' [Tiirkge 1: Yazili Anlatim 2 0 2 GK | Yabanci Dil I 3 0 3
GK' |Yabanci Dil I 3 0 3 | GK | Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Il 2 0 2
GK ' |Atatiirk ilkeleri ve Inkilap Tarihi I 2 0 2 MB | Egitim Psikolojisi 3 0 3
MB [Egitim Bilimine Giris 3 0 3
TOPLAM 19 4 21 TOPLAM 18 2 19
IDKAB 2. Simf
1. YARIYIL T U K IV. YARIYIL T U K
A Hz. Muhammed’in Hadisleri ve 2 0 2 | A Tefsir 2 0 2
Ogretileri
A Arapga Il 1 2 2 | A Din Sosyolojisi 2 0 2
A Kur’ an Okuma Bilgi ve Becerisi 11 1 2 2 | A Islam’da Sanat ve Estetik 2 0 2
A Din Psikolojisi 2 0 2 | A Arapca IV 1 2 2
GK | Bilgisayar I 1 2 2 | A Islami Tiirk Edebiyat: 2 0 2
GK | Felsefeye Giris 2 0 2 GK' | Tiirk Egitim Tarihi 2 0 2
MB | Ogretim ilke ve Yéntemleri 3 0 3 | GK | Bilgisayar Il 1 2 2
A Secmeli | 2 0 2 | MB | Ogretim Teknolojileri ve Materyal 2 2 3
Tasarimi
GK | Secmeli 2 0 2 | A Secmeli 1 2 0 2
TOPLAM 16 6 19 TOPLAM 16 6 19
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IDKAB 3. Simif

V. YARIYIL T U K VI. YARIYIL T U K

A Ahlak Felsefesi 2 0 2 | A Din Felsefesi 2 0 2
A Kur’an Okuma Bil. ve Becerisi 111 1 2 2 | A Yasayan Diinya Dinleri 2 0 2
A Kelam 2 0 2 | A Dini Musiki 2 0 2
GK | Medya ve Iletisim 2 0 2 | A Mezhepler Tarihi 2 0 2
MB | Olgme ve Degerlendirme 3 0 3 | GK | Topluma Hizmet Uygulamasi 1 2 2
MB | Sinif Yonetimi 2 0 2 | GK | Ahlak ve Degerler Egitimi 2 0 2
A Secmeli 111 2 0 2 | MB | Ozel Ogretim Yéntemleri 2 2 3
MB | Secmeli 2 0 2 | A Secmeli IV 2 0 2
TOPLAM 16 2 17 TOPLAM 15 4 17

IDKAB 4. Simf

VII. YARIYIL T U K VIII. YARIYIL T U K

A Din Egitimi 2 0 2 | A Kuran’da Ana Temalar 2 0 2
A Ozel Ogretim Yoéntemleri 11 2 2 3 | A Kiiltiirleraras: Din Ogretimi 2 0 2
GK | Bilimsel Arastirma Yontemleri 2 0 2 GK | Osmanl Tiirkgesi 2 0 2
MB | Rehberlik 3 0 3 | MB | Ogretmenlik Uygulamasi 2 6 5
MB | Ozel Egitim 2 0 2 | MB | Tirk Egitim Sistemi ve Okul 2 0 2

Ydénetimi

MB | Okul Deneyimi 1 4 3 | A Secmeli VI 2 0 2
A Secmeli V 2 0 2 | A Secmeli VII 2 0 2
TOPLAM 14 6 17 TOPLAM 14 6 17

IDKAB Boliimiinde Okutulan Derslerin Yiizde Oranlari

GENEL TOPLAM Teorik | Uygulama | Kredi | Yuzdesi
Alan Dersleri 63 16 71 % 49
Genel Kalttr Dersleri 35 6 38 % 26
Meslek Bilgisi Dersleri 30 14 37 % 24
TOPLAM 128 36 146 %100
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4.5. Fakiiltemiz Islami ilimler Béliimiinde Uygulanan Miifredat Programu:

Fakiiltemizde Arapga hazirhik egitimi zorunludur. 2012-2013 Egitim-Ogretim
yilinda fakiiltemize kaydolan Islami Ilimler Boliimii &grencileri bir yillik hazirlik
egitiminden sonra, 2013-2014 Egitim-Ogretim yilindan itibaren su miifredat programina

gore egitim almiglardir. Programdaki se¢gmeli dersler, boliimlerin, bolgenin ve egitimin
sart ve ihtiyaglaria gore segmeli dersler havuzundan belirlenmektedir.

IiF 1. Simf

l. YARIYIL T+U JAKTS I1. YARIYIL T+U |AKTS
1 [iiF 101 IKur’an Okuma ve Tecvit | 4+0 4 [lIF 102 [Kur’an Okuma ve Tecvit 11 2+0 3
2 [lIF 103 Arap Dili ve Belagati | 2+0 | 3 [lIF 104 |Arap Dili ve Belagati Il 240 | 3
3 [liF 105 [slam Inang Esaslar 2+0 2 [[iF 106 [islam Ibadet Esaslar1 II 2+0 2
4 [[lIF 107 Tefsir Tarihi ve Usulii | 2+0 | 3 [IIF 108 [Tefsir Tarihi ve Usulii Il 240 | 3
5 [iiF 109 Hadis Tarihi ve Usul | 2+0 | 3 [lIF 110 |Hadis Tarihi ve Usulii I 240 | 3
6 [lIF 111 Osmanl Tiirkgesi 240 | 3 |[lIF 112 |islami Tiirk Edebiyat: 240 | 4
7 |liF 113 Siyer | 2+0 | 3 [lIF 114 [Siyer Il 240 | 3
8 |iIF 115 [slam Ibadet Esaslari I 2+0 | 3 |[iIF 116 |Din Psikolojisi 240 | 3
9 [ING 101 [Yabanci Dil (Ing.) I 240 | 2 [ING 102 |Yabanci Dil (ing.) II 240 | 2
10 [TURK 101 [Turk Dili I 2+0 2 [TURK 102 (Turk Dili 1l 2+0 2
11 |ATA 101 Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi | | 2+0 2 |ATA 102 |Atatiirk Ilkeleri ve Ink. Tarihi IT | 2+0 2
TOPLAM 24+0| 30 TOPLAM 22+0| 30
IFF 2. Simf
111. YARIYIL T+U JAKTS IV. YARIYIL T+U |AKTS
1 [iiF 201 Kur’an Okuma ve Tecvit I 240 | 3 [lIF202 [Kur’an Okuma ve TecvitlV | 2+0 | 3
2 |iiF 203 Tefsir | 4+0 | 5 [[IF204 ([Tefsirll 440 | 5
3 [fiF 205 Hadis | 2+0 3 [[fF206 |Hadis Il 4+0 5
4 |iIF 207 Islam Hukukuna Giris 2+0 3 [[IF 208 |islam Hukuk Usulii 2+0 3
5 [liF 209 Felsefe Tarihi | 2+0 | 3 [lIF210 |Felsefe Tarihi Il 2+0 | 3
6 [lIF 211 Sosyolojiye Giris 2+0 2 [[iF 212 |Din Sosyolojisi 2+0 2
7 |iIF 213 Islam Tarihi I 2+0 2 |[IF 214 [islam Tarihi II 2+0 2
8 [lIF 215 Mantik 2+0 | 2 |[lIF216 |Kelam Tarihi 2+0 | 2
9 [liF 217 IAhlak Felsefesi 2+0 2 [[iF 218 [islam Medeniyeti Tarihi 2+0 2
10 [IiF 219 Arap Dili ve Belagati Il 2+0 | 3 |[{IF220 |Arap Dili ve Belagati IV 240 | 3
11 [iiF 221 Dini Musiki 240 | 2
TOPLAM 24+0| 30 TOPLAM 24+0| 30
IiF 3. Simf
V. YARIYIL T+U |AKTS VI. YARIYIL T+U |AKTS
1 [[iF 301 IKur’an Okuma ve Tecvit V 2+0 3 [[IF 302 [Kur’an Okuma ve Tecvit VI | 2+0 3
2 |iiF 303 Hadis 111 2+0 3 [[IF 304 |islam Hukuku I 4+0 5
3 [liF 305 Kelam 4+0 | 4 [[IF 306 [islam Mezhepleri Tarihi 4+0 4
4 |iiF 307 Tasavvuf | 2+0 | 3 [lIF308 [Tasavvuf Il 2+0 | 3
5 [[IF 309 Din Felsefesi | 2+0 | 3 [[IF310 |Din Felsefesi Il 240 | 3
6 [[IF 311 Dinler Tarihi | 2+0 | 3 [lIF312 |Dinler Tarihi Il 240 | 3
7 [liF 313 Arap Dili ve Belagati V 2+0 | 2 |[lIF314 |Arap Dili ve Belagati VI 240 | 2
8 Secmeli 1 240 | 3 Secmeli 4 2+0 2
9 Secmeli 2 240 | 3 Secmeli 5 2+0 2
10 Secmeli 3 240 | 3 Secmeli 6 2+0 3
TOPLAM 22+0 | 30 TOPLAM 24+0 30
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IiF 4. Simf

VII. YARIYIL T+U |AKTS VIII. YARIYIL T+U |AKTS
1 [iiF 401 Kur’an Okuma ve Tecvit VI | 240 | 3 [[[F402 [Kur’an Okuma ve Tecvit VIII| 240 | 3
2 [liF 403 Islam Felsefesi I 240 | 4 [[IF 404 [Islam Felsefesi II 240 | 4
3 liF 405  fislam Hukuku 1 4+0 | 7 [iiF 406 [itabetve Mesleki 240 | 5
Uygulama
4 |iiF 407  |Din Egitimi 2+0 | 5 |[lIF 408 [Tiirk-islam Sanatlar: Tarihi | 2+0 | 5
5 |[IIF 409 Tefsir 111 240 | 2 [lIF410 ([Tefsir IV 240 | 2
6 Secmeli 7 240 | 3 [[iF412 |Hadis IV 240 | 2
7 Secmeli 8 2+0 | 3 Secmeli 10 2+0 3
8 Secmeli 9 2+0 | 3 Secmeli 11 2+0 3
9 Secmeli 12 2+0 3
TOPLAM 18+0| 30 TOPLAM 18+0| 30

Derslerin Bolimlere Gore Dagilim Yiizde Oranlari

BOLUMLER Kredi | Yizdesi

Temel Islam Bilimleri Boliim Dersleri 102 % 58

Felsefe ve Din Bilimleri Bolum Dersleri 36 % 21

Islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliim Dersleri 26 % 14

Zorunlu Ortak Dersler (Tiirkce, Ingilizce, Atatiirk 12 %7

Ilkeleri ve inkilap Tarihi)

GENEL TOPLAM 176 %100

4.6. Mezunlarimiz

Fakiltemiz, 2015-2016 Egitim-Ogretim yili sonunda IDKAB béliimiinden ilk
dgrencilerini mezun etmistir. 2016-2017 Egitim-Ogretim yili sonunda hem IDKAB
boliimiinden ikinci mezunlarini, Islami Ilimler boliimiinden de ilk mezunlarini

vermistir:

Mezunivet Yillari: Bolumu:
2015-2016 [DKAB
2016-2017 IDKAB
2016-2017 Islami [limler

Kiz: Erkek:
54 79
55 82
26 23

4.7.2017-2018 Egitim-Ogretim Yihindan itibaren Yeni Miifredat ve
Pedagojik Formasyon Egitimi

Fakiiltemiz, egitime basladigi 2012-2013 Egitim-Ogretim yilindan itibaren, bir
yil Arapga hazirlik egitiminden sonra, dort yillik Islami Ilimler lisans programinda 176
yerel kredili yukarida detaylar1 verilen miifredat programini uygulamakta idi. Ancak,
23.06.2017 tarih, 43446 sayili karanyla;
[lahiyat/islami ilimler/islam ve Din Bilimleri Fakiilteleri’nde, fakiiltelerin mevcut
programlarinin toplam yerel kredilerinin maksimum 150 kredi olarak belirlenmesi ve
lisans programi igine minimum 25 kredi olarak pedagojik formasyon derslerinin
yerlestirilmesi karar1 ve 25.08.2017 tarih, 59541 sayili, isteyen 6grencilerin pedagojik
formasyon alarak 175 krediyle pedagojik formasyonu tamamlamis olarak mezun
olabilecekleri, isteyenlerin 150 yerel kredi ile pedagojik formasyon almadan lisans

Yiiksekdgretim Kurulu’nun (YOK ’iin)
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mezunu olabilecekleri karar1 geregince; fakiiltemiz, yeni pedagojik formasyonlu
miifredat programi hazirlamistir. 2017-2018 Egitim-Ogretim yili basindan itibaren
birinci siniflarda yeni pedagojik formasyonlu program uygulanmaya baglamistir. Ayrica
25.08.2017 tarih, 59541 sayili karar c¢ercevesinde fakiiltemiz mevcut 2, 3 ve 4.smf
ogrencilerinden pedagojik formasyon almak isteyenlere de ilave pedagojik formasyon
dersleri verilmeye baslanmistir. Pedagojik formasyon almak isteyen &grenciler,

asagidaki dersleri ve kredilerini tamamlayacaklardir.

Pedagojik Formasyon Egitimi Program Zorunlu Dersleri

Teorik Dersler T U K
Egitim Bilimine Girig 2 0 2
Ogretim ilke ve Yéntemleri 2 0 2
Egitimde Olgme ve Degerlendirme 2 0 2
Egitim Psikolojisi 2 0 2
Sinif Yonetimi 2 0 2
Secmeli Ders | 2 0 2
Secmeli Ders Il 2 0 2
Dénem Toplamm 14 0 14

Uygulamal Dersler
Ozel Ogretim Y&ntemleri 2 2 3
Ogretim Teknolojileri ve Materyal Tasarimi 2 2 3
Ogretmenlik Uygulamasi 2 6 5
Dénem Toplamm 6 10 11
Genel Toplam 20 14 25
Pedagojik Formasyon Egitimi Program Se¢cmeli Dersler Havuzu

Se¢cmeli Ders | Grubu T-U-K | Se¢meli Ders Il Grubu T-U-K
Egitimde Eylem (Aksiyon) Arastirmasi 2-0-2 | Rehberlik 2-0-2
Egitimde Program Gelistirme 2-0-2 | Egitimde Teknoloji Kullanimi 2-0-2
Egitim Tarihi 2-0-2 | Egitim Felsefesi 2-0-2
Egitim Sosyolojisi 2-0-2 | Tirk Egitim Tarihi 2-0-2
Geligim Psikolojisi 2-0-2 | Tirk Egitim Sistemi ve Okul Yo6netimi 2-0-2
Ogretmenlik Meslek Etigi 2-0-2 | Karakter ve Degerler Egitimi 2-0-2
Yasam Boyu Ogrenme 2-0-2 | Ozel Egitim 2-0-2
Bireysellestirilmis Ogretim 2-0-2 | Bilgisayar Destekli Ogretim 2-0-2
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