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EDITORDEN

egerli okurlar;

Dergimizin 8. say1sinda sizlerle bulugmak bizi ziyadesiyle mutlu

etmekte ve bir sonraki say1y1 ¢ikarma konusunda heyecanimizi
artirmaktadir. ..

Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergimizin ulusal ve ulus-
lararasi bilim ¢evrelerinde saygin bir yere sahip olmas icin baslattigimiz
calismalar ve siirecler devam etmektedir.

Dergimizin 8. sayisi, yazarlar, hakemler, danigma kurulu, yayin kurulu,
editorler ve sekreteryanin 6zverili katkilari ile yayinlanmigtir. Bu sayimizda
dergimize iletilen ve hakemler tarafindan olumlu degerlendirilen 9 telif ve
2 terclime olmak iizere toplam 11 makale yer almaktadir.

Dergimiz an itibariyle Isam Veritabani, ASOS Sosyal Bilimler Indeksi,
Index Copernicus, ResearchBib, ESJI (Eurasion Scientific Journal Index),
Science Library Index, Directory of Research Journals Indexing, Sobiad,
CiteFaktor, Journal Factor ve Rootindexing adli indeks ve veri tabanlarinda
taranmaktadir. Ayrica Ulakbim gibi bagka indekslerede dergimizin bagvu-
rusu yapilmis olup kabul siireci devam etmektedir.

Tiirk¢e makalelerin yani sira Arapga makalelerin de Dergimizde yayin-
lanmas: ulusal ve uluslararas: bilim ¢evrelerinin dergimize olan ilgisini ve
teveccithiinii gostermektedir. Bu ilgi ve teveccithii daha ileri seviyeye ta-
styarak bilim diinyasina katki sunacak makaleler ile bir sonraki sayida siz
degerli okurlar ile bulusmak timidiyle...

Editorler Kurulu
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TANRI VE DIN TASAVVURU BAGLAMIYLA DEIZM VE YAYILIMI UZERINE
Ozet

Son donemlerde toplumumuzda, 6zellikle miitedeyyin ailelere mensup genglerin
Tanr tasavvuru ve din algist noktasinda farkli séylem ve tutum sahibi olduklar1 ve
bunun tezahiiriiniin ¢ogunlukla felsefi terminolojide “deizm” olarak ifade edilen bir
eksende yayginlik kazandig: giindeme tagindi. Bu, tizerinde durulmasi ve irdelenmesi
gereken bir iddiadir. Boyle bir iddianin dayanag: ve gergeklik pay1 nedir? “Yayginlik
kesp eden sey soze konu edilen vakia m1? Yoksa vakianin soze konu edilmesi midir?
Ayrica vakiaya dair séylemlerin 6ne ¢ikardiklari deizm kavramu ile hep ayni sey mi
ifade edilmektedir? Yani deizmin yayilim gosterdigi noktasinda neredeyse soz birligi
edenler, bu kavramin gergevesi ve icerikleri noktasinda da soz birligi icerisinde mi-
dirler? Bir kimseyi, 6zelde bir genci, dahas1 Miisliiman bir genci bu yola sevk edebi-
lecek etken(ler) ne(ler)dir? Felsefi sorgulamanin bu etkenler arasinda yeri ve agirhig
nedir? Problem olan nedir? Probleme dair tespitler nelerdir ve degerlendirilmeleri ne
yondedir? Caligmamizda, bu vb. sorulari -hem kavramsal bazda hem de yazilanlar
tizerinden sorgulamalar yaparak ele alacak ve degerlendirmelerde bulunacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Din, Tasavvur, Deizm, Yayilim

ON DEIZM AND IT’S SPREAD IN THE CONTEXT OF CONCEPTION OF
GOD AND RELIGION

Abstract

Recently, it has been brought up to the agenda that in our society, especially young
people from religious families have different discourses and attitudes regarding
conception of God and perception of religion and that the manifestation of this
is mostly spreading on an axis called “deism” in philosophical terminology. This
is an important assertion that should be elaborated and studied. What is the basis
and truth of such a claim? And what is the reality share? Is the “spreading” thing
the fact that is mentioned? Or is it just the mentioning of the fact? Besides, is it
always meant the same thing by the concept of deism that the discourses on the fact
foreground? That is to say, do those who agree in claiming that deism is spreading
also agree on the framework and content of this concept? What are the factor(s)
that might lead a person, particularly a young person or even a young Muslim to
this path? What is the role and the significance of the philosophical questioning
among these factors? What is the problem? What are the determinations about the
problem and what are the related evaluations? This paper aims to explore these
questions and the like -both on a conceptual basis and by examining what is written
on the topic- and make comments on the subject.

Keywords: God, Religion, Conception, Deism, Spread

Giris

eizm, hem felsefe hem de din baglaminda degerlendirilmeye

2]

acik, “yari-dini, yari-felsefi bir hareketi

dir. Zira bir “felsefe” oldugu kadar, bir “inang,”® kimi kutsallar1

14

Mehmet, Aydin, Din Felsefesi, 2. B., Dokuz Eyliil Universitesi Yay., {zmir, 1990, s. 142.

bkz. ismail Fenni Ertugrul, Liigatce-i Felsefe [Felsefe Terimleri Sozliigii], Recep Alpyagil (Yayina Ha-
zirlayan), Cizgi Kitabevi Yay., Konya, 2015, s. 115; Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii,

5.B., Ak¢ag Yay., Ankara, 1990, s. 49. )
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 8.B., Paradigma Yay., Istanbul, 2013, s. 407.

ifade eden bir kavram-



TANRI VE DIN TASAVVURU BAGLAMIYLA DEIZM VE YAYILIMI UZERINE

olan,* iginde ‘iman’in da yer aldigr® kendine 6zgi bir tir “dini inan¢’tir da.
Ancak hakim anlayisla dogal din ya da akil dinidir bu.® Bu sebeple, “felse-
fi din™ tabirinin onu en uygun sekilde niteledigi soylenebilir. ‘Modern do-
nemin dini’ olarak ifade edilmesi de bu mahiyeti; “akli bilgiyi vahyi bilginin
yerine ikame ederek felsefi “dini” goriisti dinilestirmesi™® sebebiyledir.
Deizmi, tarihgesi, cazibesi/yayillimi ve Islam diigiincesindeki yansima-
s1 ve de toplumumuzdaki miitedeyyin ailelere mensup gencler iizerinde-
ki etkisi ve bu etkinin yayginligina dair goriis/iddia ile ilgili tespit ve de-
gerlendirmelere gegmeden once, kavramsal igerigiyle ele almak gerekecek-
tir. Ancak ondan da 6nce, miinasebetinin bulundugu “din” ve “felsefe” kav-
ramlarina dair gerekli gordiigiimiiz notlar1 diigmek yerinde olacaktir. Bu-
nu, “inancin oldugu kadar diisiincenin de objesi™ olmasi hasebiyle “Tanr1”
fikri veya inanci tizerinden yapacak ve boylece, “Tanr1” ve “Din” tasavvuru
baglamiyla deizmi irdelemeye kap1 aralamis olacagiz. Zira bir Tanr1 tasav-
vuruna sahip olmak, insanin hem Tanri hem de din ile iligkisini belirledi-
gi gibi, bu tasavvurun olusturdugu bakis acisy, sair alanlara yonelik diigiin-
ce ve tutumlarini da sekillendirebilmektedir.® Iste deistik sdylem, bu bakig
acisini dile getiren tipik bir 6rnektir. Nev-i sahsina miinhasir bir séylemdir
bu. Kisinin, anlayisin1 yoneten ve yasayisina yon veren bir tiir din dilidir."!

1. Din, Felsefe ve Kutsal

Din nedir? Takdir edilir ki liigat ve ansiklopedilere bagvuruldugunda,
onlarin ifadeleri ve aciklamalar1 arasinda bir kelimenin tim anlamlarini
¢ikarmak her zaman igin kolay degildir. Ilgili eserlerde, dine dair kullani-
lan ifadelerden onun kelime anlamini bulmay: miimkiin kilan'? veriler ol-
sa da biitiin igerikleriyle {izerinde uzlasilan, genel geger bir tanimindan s6z

* Yasar Nuri Oztiirk, Tanri, Akil ve Ahlaktan Baska Kutsal Tanimayan Dini Inan¢ Deizm, 6.B., Yeni
Boyut Yay., Istanbul, 2016, s. 10.

5 Oztiirk, Y. N, Deizm, s. 28.

Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 49; Mahsum Aytepe, “Deizm-Bilim Iliskisi ve Islam Diisiincesi’,

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, Y1l 3, Cilt 3, Say1 1, Bahar 2017, s. 134; Meh-

met Evkuran “Esari Kelam Sisteminin Teolojik Temelleri Uzerine -Deizm Baglaminda Bir Tartig-

ma-", Uluslararas: Imam Esari ve Esarilik Sempozyumu Bildirileri Siirt Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

(21-23 Eyliil 2014). Editor: Cemaleddin Erdemci ve Fadil Aygan, Beyan Yay,, Cilt:2, s. 43.

7 bkz. Ertugrul, Liigatce-i Felsefe, s. 115.

Cafer Geng, “Egitim Felsefesi Agisindan Deizm Imkaninin Tartigilmast”, Din Karsit1 Cagdas Akimlar

ve Deizm, Editor: Vecihi Sonmez vd., Ensar Nesriyat, Van, 2017, s. 85.

° Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, ifav Yay., 2. Basky, Istanbul, 2012, s. 96.

1 Ali Ulvi Mehmedoglu, Tanriy: Tasavvur Etmek, 1.B., Gamlica Yay., Istanbul, 2001, s. 41.

! Turan Kog, Din Dili, iz Yay., Istanbul, 1998, s. 17.

12 Abdullah Draz, Din ve Allah Inanci, Cev. Akif Nuri, Cigir Yay., Istanbul, 1978, ss. 39-40.

15
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etmek oldukea giictiir."” Bu, sadece din kavramui i¢in degil, felsefe'* ve konu
edindigimiz deizm'® kavramlari i¢in de gecerli bir durumdur.

Genel bir yaklagimla ele alindiginda, dinin ‘kutsal’ terimini ¢agristirdig
ve onunla birlikte anildig1 goriiliir.'® “Kutsala iligkin bir arayis[1],”"” ona yo-
nelik duygu ve diisiincelerle tavir ve davranislar: ifade etmekte oldugu soy-
lenebilir. Kutsal ise, daha ¢ok olaganiistiiliige, bambagkaliga, bu evrenin di-
sindan gelen bir giice,' agkin bir giice karsilik gelir. Kutsal/iistiin gii¢, me-
tatizik baglamdaki ilahi bir varlik ya da varliklar olabilecegi gibi, yasanilan
evrene ait herhangi bir obje, sahis ya da evrensel ve etkili bir ilke de olabilir.
Din zaviyesinden baktigimizda, inang ve ibadet sistemlerinde yer verilen
tstiin giig, genellikle metafizik baglamdaki ilahi bir varlik ya da varliklar,
daha acik bir ifadeyle “Tanr1’ ya da tanrilar olarak karsimiza ¢ikar.” Mono-
teist, bir bagka ifadeyle “tektanrici dinler, insanlarin yagamlarinda yer ver-
dikleri ya da verebilecekleri diger iistiin giicleri[n varliklarini ya da onlar
tistiin gii¢ gormeyi] reddederek bir tek tistiin giiciin, yani bir Tanrrnin var-
liginin kabul edilmesini 6n plana ¢ikarmistir”?

Dinler tarihinde, istisnai de olsa agkin varlik olarak Tanr1 diistincesi-
ne yer vermeyen inang sistemlerinden s6z edildigi vakidir.» Ancak Bu-
dizm 6rneginde goriildigi iizere, iizerinde uzlasilan bir kabul degildir bu.*?
Deizmin bu noktada hatirlanmasinda yarar vardir. Zira deizm, tam aksi-
ne kutsal/askin Tanr1 diigiincesine yer vermesine ragmen, O'nu “askinligin-
dan dolay1 evrenden ve insandan bir bakima elini ¢ekmis bir deus otiesus™

1% bkz., Sinasi Giindiiz, “Giris”, Yasayan Diinya Dinleri, Komisyon, 1.B., Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay.,

Ankara, 2007, ss. 18-19; Aydin, Din Felsefesi, s. 215.

Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 641; bkz. Orhan, Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, 21.B., Remzi Kitabevi,

Istanbul, ss. 112-114.

15 bkz. Aydin, Din Felsefesi, s. 141; Saban Ali Diizgiin, “Deizm: Oncii Isimler ve Temel Doktrin”, Din
Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm, Editor: Vecihi Sonmez vd., Ensar Nesriyat, Van, 2017, s. 34; ib-
rahim Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglart’, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve
Deizm, Editor: Vecihi Sonmez vd., Ensar Nesriyat, Van, 2017, ss. 43,44; Meryem Kardas, “Deizm
Incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru’, Din Karsitt Cagdas Akimlar ve Deizm, Editdr: Vecihi Sénmez vd.,
Ensar Negriyat, Van, 2017, s. 16.

' Giindiiz, “Girig’ s. 19: Glinay Ttimer, “DIN”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.

tr/din#1-genel-olarak-din (19.05.2018).

Ali Kdse ve Ali Ayten, Din Psikolojisi, 2.B., Timas Yay., Istanbul, 2012, s. 109.

'8 Guindiz, “Giris’ s. 19.

bkz. Gundiiz, “Giris’ s. 31.

Giindiiz, “Girig’ s. 31.

Giindiiz, “Giri§’, s. 20; Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, 6.B., Sentez Yay., Ankara, 2014, s. 90;

Mehmet Aydin, “Tanr1 Hakkinda Konusmak -Felsefi Bir Tahlil-, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiil-

tesi Dergisi, Ankara, 1983, c: 1, s. 25; Aydin, Din Felsefesi, s. 92; C. Tresmontant, “Gelisen Kozmoloji-

de Ateizmin Meseleleri”, Cev. Hayrani Altintas, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXVII,

Ankara, 1987, s. 38

2 bkz. Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, Cev. Mehmet Aydin, Tekin Kitabevi, Konya, 1994, s. 176;

Kurt, Din Sosyolojisi, s. 90; Bekir Topaloglu, “ALLAH”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansik-

lopedisi.org.tr/allah#1 (19.05.2018).

Giindiiz, “Giris’, s. 32.
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TANRI VE DIN TASAVVURU BAGLAMIYLA DEIZM VE YAYILIMI UZERINE

olarak goriir. Dolayisiyla genel itibariyle bakildiginda, deizmin ‘kutsal’ an-
layis1, ne peygamber, ne de Tanrrya ait bir din igerir.* Oysa Tanri, basta
semavi din(ler) olmak iizere, bir¢ok dinde “yaratic1 bir gii¢ olmanin yanin-
da evreni ve insan1 yoneten ve yonlendiren bir tistiin varlik olarak diistinii-
lir. Bu baglamda vahiy ve peygamberlik inanglarina yer verilir”* Teizm-
den ve ateizmden farkli olarak deizmi kendisine 6zgii bir diisiince, bir ina-
nis bicimi kilan nirengi noktalarindan biri, hatta en 6nemlisidir bu. Ciin-
kit “teizmde deizmin inkér ettigi ve ihtiya¢ duymadigini ileri siirdiigii va-
hiy, kitap, peygamber ve [hasili] din kabul edilir”* Ateizmde ise, deizmin
varligina inandig1 Tanrr'nin var olmadig1* ileri siiriiliir. Bu noktada su ha-
tirlatmada bulunmak ka¢inilmazdir. Yukarida tizerinde uzlasilan bir deizm
tanimindan bahsetmenin gii¢ oldugunu vurguladik. Bu, “bazi deistlerin
tam olarak hangi inang {izerinde bulunduklarinin belirlenmesinin kolay
olmayigindandir”® Ornegin, mucize,” vahiy,*® peygamber,’' ahlak ile din (/
vahy)in miinasebeti*? ve ahiret (6liim sonrasi hayat)* konusunda farkl: dii-
stinen/inanan fakat buna ragmen deist olarak anilan kimseler vardir. An-
cak biz, bunlara “cok kere deist goziiyle bakilmadigini™* gz 6niinde bu-
lundurarak en genel/yaygin anlamiyla deizmi dne gikarmay1 yegliyoruz.

Tanri-evren, Tanri-insan ve insanin basta insan olmak tizere diger var-
liklarla iligkisine dair bakis agisin1 belirleyici olan “Tanr1” tasavvuru, in-
sanin dine bakis agisini1 ve din ile iligkisini de belirleyen temel diistince ve
“kurucu unsur” olarak 6ne ¢ikar. Iste yegine kutsal olarak Tanrr’y1 kabul
eden, vahiy vb. kutsallar1 kabul etmediginden, tabii/dogal din fikrini mi-
dafaa eden’® deizm, bu tespiti dogrulama imkani veren bir 6rnek olarak
goriilmektedir.”

©
B

Oztiirk,Y. N., Deizm, ss. 9-10; Bolay, Felsefi Doktrinler Sézliigii, s. 49.

* Giindiiz, “Giris’, s. 32; Mehmedoglu, Tanriy: Tasavvur Etmek, s. 48

Bolay, Felsefi Doktrinler Sozligii, s. 49.

Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 406; Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, ss. 25-26.

Emre Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi’, Din Karsit1 Cagdas Akimlar ve De-
izm, Editor: Vecihi Sonmez vd., Ensar Nesriyat, Van, 2017, s. 225.

Kardas, “Deizm Incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru’, s. 24.

Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi’, ss. 220, 228.

Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 29.

Kardas, “Deizm Incilinde Tanri ve Din Tasavvuru’, s. 25.

3 Aydin, Din Felsefesi, ss. 141-142; Hiisameddin Erdem, “DEIZM”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://
islamansiklopedisi.org.tr/deizm (19.05.2018); Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 29; Dorman, “Tarihsel ve Teo-
lojik Agidan Deizm ve Elestirisi”, s. 227.

Aydin, Din Felsefesi, s. 142.

5 Evkuran, “Esari Kelam Sisteminin Teolojik Temelleri Uzerine -Deizm Baglaminda Bir Tartigma-" s. 43.
bkz. Ertugrul, Ligatce-i Felsefe, s. 115; Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 406; Erdem, DIA, “Deizm” md.;
Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 49.

Ahmet Ceylan, “Deistik Tanr1 Tasavvuru ve Hayata Yansimalarr”, Tanr: Tasavvurlar: ve Sosyal Hayata
Yansimalart Sempozyumu, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., Sakarya, 2005, s. 187.
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Tanr1 tasavvuru ve din algisinin birbirleriyle miinasebetleri cihetleriy-
le bakildiginda, iman ve inkar noktasinda temelde su ti¢ farkli tutum igin-
de olan kimseleri gozlemleyebiliyoruz: Birincisi, ne Tanr1r'y1 ne de O’nun di-
nini taniyanlar, hi¢ birine inanmayanlar, ikincisi inanma noktasinda Tanr1
ile peygamberin dolayisiyla dinin arasini ayiranlar, yani Tanrr'ya inandikla-
r1 iddiasinda bulunup gonderdigi dini kabul etmeyen, daha yerinde bir ifa-
deyle din gonderdigini kabul etmeyenler, {i¢linciisii, Tanr1'yr ve peygam-
berleri vasitasiyla gonderdigi dini taniyanlar.®® Aciktir ki, yer vermis oldu-
gumuz tasnifin ilkine ‘ateistler’ ikincisine ‘deistler’ ve ti¢linciisiine ise ‘teist-
ler’ karsilik gelmektedir. Sahip oldugu Tanr1 ve din tasavvuru ile ateizm ile
teizm arasinda konumlanmig goriinen deizmi, teizmden ateizme gegis ha-
linde bir akim®® olarak imleyen olsa da bu esige yolunu disiirenlerin nere-
den gelip nereye dogru yol alacaklar1 noktasinda her birinin hikéyesinin
ayn1 olmayabilecegini diisiiniiyoruz. Bu, ¢ok boyutlu arastirmayi gerektiren
bir konudur. Ancak biz, sadece teizmden deizme dogru yonelis hikéayesini,
kemiyeti tizerinden konu ediniyoruz, 6tesini degil.

Temelde, “Tanrrya inanma ihtiyacina karsilik gelen™* din, “varlik teme-
lini insanin akilli bir varlik olmasinda bulan bu inanma olayinin bir neti-
cesi olarak,”*! nasil ki “insanlik tarihinde daima var olmus,”* “insanogluy-
la birlikte varligini stirdiirmistiir”* Ayni sekilde merakin tetikledigi bilme/
anlama ihtiyacina karsilik gelen ve varlik temelini hakeza insanin akilli bir
varlik olmasinda bulan felsefe de insanlik tarihiyle baslayan ve insanogluy-
la siiregelen -gok genel olarak ifade edilecek olursa- bir ‘diigiinme’ ameliye-
sidir. Su var ki felsefe, hem tanimlayanlarin bakis agilar1 hem de kendi ta-
biat1 sebebiyle, dinde oldugu gibi, tanimlanma cihetiyle tizerinde ittifak et-
meye imkan vermeyecek bir bigimde gii¢litkk barindirir. Neredeyse “biitiin
felsefe tanimlarinin tartigmali olmasi™* bunu gosterir. Nitekim felsefe tari-
hine goz atildiginda, felsefe anlayislarinin, hem diisiiniirlere hem de ¢agla-
ra gore farkhiliklar tasidig1 gozlenebilecektir.* Ornegin, bir dsnem ve kimi
tilozoflarca “basta ilahi gerceklik ve onun diinya ile olan iliskisi olmak tize-

¥ Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 1-X, Eser Nesriyat, 1979, c: 3, ss. 1507-1508.

¥ Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, s. 68.

0" Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, 4.B., Vadi Yay., Ankara, 1999, s. 21.

4 Necip Taylan, {lim-Din (iliskileri-Sahalari-Stmirlari), Cagr Yay., Istanbul, 1979, s. 86.

# Paul Bloom, “Evrimsel Bir Rastlant1 Olarak Dini Inang”, Cev. Osman Zahid Ciftci, Beytiilhikme Der-
gisi, Adiyaman, Haziran-2015, Say1: 9, s. 164.

# Glindiz, “Girig’, s. 86.

* Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 641.

* Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 641.
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re, yine ger¢ekligi betimleyen felsefe,”* “teolojinin hizmetkar: olma gorevi-
ni tistlenirken,”* bir bagka donem ve kimi filozoflarca “bilimin hizmetcisi, *
onun emrinde ve “dinin kargisinda” goriilmiis ve gosterilmistir. Konumuzu
teskil eden deizmin, bidayetinde bilimle ilgili bu yonde bir yaklagimi temsil
ettigini sdylemek miimkiindiir. S6yle ki, Bat1 diinyasinda, empirik temelli
doga bilimlerinin ve bilimsel kesiflerin katk: verdigi yeni bir bakis agisty-
la Hristiyanlik 6zelinde dinin kurumsal ve doktriner boyutlarinin sorgu-
lanmaya baslandig: bir siire¢ yasanmustir. Elestirel bakis acisiyla din alani-
na yonelmenin bir sonucu olarak varlik sahasina ¢ikmis ve sézii edilen sii-
recin tezahiirlerinin bir 6rnegi olarak gorebilecegimiz deizmi* temsil eden
diistiniirlerin bu siiregte, bilime olan yaklagimlari, dine olan yaklagimlarini
ciddi oranda etkilemis hatta bicimlendirmistir.

Bir taraftan varlik anlayislar1 ve Tanrrya dair goriisleriyle ateistlere kars:
duran, 6biir yandan din algisi, vahiy ve peygamberlige bakislariyla teistlere
ciddi sekilde muhalefet etmis olan ve daha ¢ok bu yonleriyle 6ne ¢ikmis de-
ist distiniirlerin, daha 6ncede isaret ettigimiz gibi, kendi aralarinda cesit-
lilik arz ediyor olmalari, onlar1 temsil eden bir ¢at1 kavram olarak deizmin
ne oldugunun iyice belirlenmesini gerekli kilmaktadir. Ciinkii “esas mese-
le kelimeler {izerinde anlagmaktir”® Ancak bunun igin gerekli olan kesin
tanimlama,”! yukarida dile getirdigimiz gibi her zaman i¢in miimkiin ol-
mayabilir. Cok ciddi farkl: igerikleri barindiran bir kavrama, belirleyici ni-
telikleri ile bir anlam verilecek olsa bile, kesin ve biitiin cesitlilikleri kusati-
c1 bir kavram olarak gorme hatasina diigmemek gerekir ve bu miimkiindiir.
Bu sebeple ileride deizmin yayilim gosterdigine dair goriisiin muhtemel se-
beplerini irdelemeye galisirken, ‘tanimlama’ kaynakli zafiyete de dikkat ge-
kecek ve orneklerle temellendirmeye calisacagiz.

2. Kavramsal icerik Acisindan Deizm
Felsefi meselelerde giivenli sonuglara ulagsmak i¢in kelimeleri mahiyet-
leri Gizerinden de ele almak gerektigi, bunun hem felsefi hem de ilmi bir

4

S

Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 641.

Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 641; Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 4.B., Remzi Kitabevi, Istanbul,
1988, s. 288.; Mehmet Sait Regber, “Din Felsefesi”, Din Felsefesi, Recep Kilig, Mehmet Sait Regber
(Editor), Grafiker Yay., Ankara, 2014, s. 14.

Hiisameddin Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri (Felsefeye Giris), 3.B., Konya, 2012, ss. 110-111.

Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 406; Erdem, DIA, “Deizm” md.; Aytepe, “Deizm-Bilim iliskisi ve Islam
Diistincesi’; s. 115,

0 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, 4.B., Cev. H. Vehbi Eralp, Sosyal Yay., Istanbul, 1991, s. 43.

1 Weber, Felsefe Tarihi, s. 43.
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usul*? oldugu goriistinti nazar itibara alarak “hem felsefi hem de teolojik
karakteri”>® bulunan deizmi, daha iyi anlama ve ileride séyleyeceklerimize
simdiden katki olusturma adina biraz daha agma geregi duyuyoruz.

Deizm, terim olarak Latincede “Tanr1” anlamina gelen deus kelime-
sinden tiiretilmis olup Grekg¢ede yine “Tanr1” anlamindaki theos kelime-
sinin kaynaklik ettigi teizm terimiyle ayni kok anlamina sahiptir.>* Fakat
kok anlamlarinin 6tesindeki igerikleri, ayni seyi ifade etmedikleri, birbir-
lerine muhalif ¢ok ciddi unsurlar tagidiklar: yoniinde veriler sunar. Her iki
kelime arasindaki en temel fark sudur: Teizmin miintesipleri Tanrr'y1 ve
O’nun basta vahiy (peygamber ve ilahi din) olmak {izere dinamik inayeti-
ni (ilahi inayet) kabul ederken, deistler Tanrrnin “adlemi yarattigina (aslin-
da yaptigina),”* “imar ettigine”*® inanir ve alemin genel diizeni iginde yine
genel inayetini bahse konu ederler, Tanrrnin aleme tesir eden faal/dinamik
tiirden inayetini kabul etmezler.”

Genel anlamda ve kisaca ifade etmek gerekirse: “Teizm, Tanrr'ya ve dine
bir biitiin olarak inananlarin zihniyetini, deizm ise, Tanrr'ya inanip da di-
ne inanmayanlarin,”® en ¢ok da vahiy/peygamber vasitasiyla iletilen dinin
kurumsal boyutuna kars: ¢ikanlarin® zihniyetini ifade etmek i¢in kullanil-
maktadir. Dolayisiyla sozii edilen Tanri, esasinda dinin Tanris ya da di-
ni olan Tanr1 degil, akil ile idrak edilen bir Tanrrdir.® Ancak, deist felsefe-
yi temsil edenler arasinda Tanrrya olan inanglarinin yani sira peygamber-
lere, hakeza ahirete dair inanglarinin oldugunu daha 6nce isaret ettigimiz
ilimli deistlerin varliklarindan ve hatta dindarliklarindan s6z edildigi vaki-
dir. Aklin sinirlari igindeki tabii din anlayis1 vurgusu yapilarak hem Hris-
tiyan hem de deist olarak anilan Kant, bunun bir 6rnegi olarak gosterilir.*'
Hristiyanliga inanmakla birlikte aklin da ayn1 gerceklere ulasabilecegi, bir
tabii din kurabilecegi diisiincesinde olan ve deist olarak anilan bagka diisii-
niirler de vardir.?

Deizm teriminin kullanimina gelince, su sdylenebilir: Baslangigta, deiz-

5

S

Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 107-108.

Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 9.

Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 406; Erdem, DIA, “Deizm” md.

Erdem, DIA, “Deizm” md.

Mehmedoglu, Tanriy: Tasavvur Etmek, s. 21.

Erdem, DIA, “Deizm” md.; Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 406; Mehmedoglu, Tanriyr Tasavvur Etmek, s.
21.

Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 13; Dorman, “Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elestirisi’, s. 217.
Cevizci, Felsefe Sozliigti, s. 406; Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 49.

Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 49.

Oztiirk, Y. N., Deizm, ss. 14,19; Erdem, DIA, “Deizm” md.

62 bkz. Erdem, DIA, “Deizm” md.; Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi’, s. 220.
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min savunuculari, ateizmden ve 6zellikle muhalefet edip, amansizca elestiri
yonelttikleri teizmden konumlarinin farkliligini ortaya koymak i¢in bu te-
rimi kullanmay bilingli olarak kendileri tercih etmislerdir.> Ancak bu te-
rim, ait oldugu Hristiyan diinyasinda® baslayan felsefi ve teolojik tartigma-
larla birlikte geleneksel inanglardan sapan diisiiniirler i¢in bagkalarinca da
kullanilmaya baslanmigtir”®

3. Deizmin Yayilimina Dair ikili Bakis

Problematik agidan degerlendirilmeye alindiginda, bir deist i¢in ne de-
izm ne de onun yayilimi problem teskil eder. Aslinda felsefi zeminden ba-
kildiginda, baslangicta deizm bir problem olarak degil, problemleri agma
yoniinde bir arayisin tezahiirii olarak goriiliir.

Deizmi, nev-i sahsina miinhasir kilan temel unsur Tanr1 tasavvurudur.
Deistik Tanri tasavvurun kendisini duyurmasi su sekillerde tezahiir etmis-
tir: Aristoteleste oldugu gibi felsefi sistemin geregi,* Newton ve baskala-
rinda oldugu gibi bilimsel teorilerdeki bosluk doldurma ihtiyac1”” ve bir
de deizmi neticede bir tiir dini elestiri hareketine doniistiiren teslis akide-
si basta olmak iizere Hristiyanligin akla aykir1 gériilen unsurlardan arindi-
rilmasi arzusu.

Biraz agmak gerekirse, “bizim bugiin asina oldugumuz manada bir dini
hayat i¢inde yasamamig® olmakla beraber, “Tanr1 hakkindaki goriislerin-
de dini anlayisa en ¢ok yaklagan ilk® filozoflardan birisi olan Aristoteles’in
felsefi sisteminin bir geregi olan “ilk muharrik” fikri, “deistik Tanr1 tasav-
vuruyla bire bir értiismemekle birlikte evrenden ayr1 olmasi ve evreni ha-
rekete gegiren ilk hareket ettirici olmakla birlikte evrene miidahil olma-
mas1 gibi konularda benzerlik gostermektedir. Dolayisiyla 17. Yiizyil or-
talarinda Ingilterede sistematik olarak ortaya ¢ikan deizmin temel dii-
siinsel koklerinden birinin Aristoteles felsefesi oldugunu soylemek yanlis
olmayacaktir””° Hakeza “Galileodan sonra Kepler, Harvey, Newton gibi bii-
yiik doga bilginleri sayesinde doga bilimlerinin gosterdigi biiyiik gelisme,

8 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 406; Erdem, DIA, “Deizm” md.

# Recep Ardogan, “Deizm’, -Buhrandan Burhana- Giiniimiiz Kelam Problemleri, 1.B., Komisyon, Istan-
bul Matbaast, Istanbul, 2017, s. 85.

8 Erdem, DIA, “Deizm” md.

 Aydin, Din Felsefesi, ss. 33,171; Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, s. 19.

¢ Saban Ali Diizgiin, “Din-Bilim Iliskisinde Modeller ve Ortak Kavramlar’, Kelam Arastirmalart, 4:14
(2006), s. 56.; Aytepe, “Deizm-Bilim iligkisi ve Islam Diigiincesi”, ss. 116,134

® Aydin, Din Felsefesi, ss. 32-33.

% Aydin, Din Felsefesi, ss. 32-33.

7 Aydin, Din Felsefesi, s. 140; Ceylan, “Deistik Tanr1 Tasavvuru ve Hayata Yansimalarr’, ss. 182-183
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genel olarak bilim adamlarini ve filozoflari, evreni kendi kendine tikir tikir
isleyen bir makine, bir saat gibi gérmeye ve onda meydana gelen her olayin,
daha 6nce meydana gelen olaylar tarafindan tamamen mekanik ve tatmin
edici bir bicimde agiklanabilir oldugu goriisiine gotirmistiir. Ayrica boy-
le bir doga tasarimi, “Tanr1” kavramini digar1 atmayi da gerektirmemigtir””*
Bu agidan bakildiginda, teistik bir toplumun miitedeyyin bireyleri agisin-
dan, Tanrrnin varligina alan agan ve Tanrrnin akil yoluyla bilinebilecegini
ileri siiren, ayn1 zamanda ateizm ve agnostisizme siddetle kars1 ¢ikan” bir
goriis olma yoOniiyle deizmin sempati uyandirmas olasidir.

Bati1 mengseli olan ve baslangici itibariyle hem Hristiyan teolojisindeki
akla aykir1 hurafelere, hem de bilim adamlari ve ¢aligmalarina kars: mane-
vi baski kurmakla yetinmeyip, kurumsal yapilarindan gii¢ devsirerek siddet
uygulayan din adamlarina kars: baglatilmis bir hareket olmasi,”® “Bat1 insa-
ninin deizme bir tir kurtarici gibi sarilmasini™* saglamstir.

Glintimiizde teolojik tartigmalarin belli bir “teolojiyi esas almadan akla
ve hiir diistinceye dayali dolayisiyla dini-hiyerarsik imtiyazlara sahip oto-
ritelerden bagimsiz tarzda yiiriittliyor olmast da deizmin mirasidir””® An-
cak Tanrrnin akil ve vicdan yardimiyla bulunabilecegini savunarak kurum-
sal dine gegit vermeyen,” ‘dogal’ ve ‘akli’ olanin haricindeki dini anlayis-
larla miicadele eden, hassaten elestiri oklarini vahiy ve peygamber gibi di-
ni mevzulara yonelten bir “dini elestiri hareketi””” olarak deizmin, 6zellikle
ilahi din miintesiplerince bir problem olarak goriildiigiinden, onun yayili-
minin da memnuniyetle karsilanmayacag asikardir.

4. Deizmin Yayilimi ve Yayilim iddiasi Uzerine

[lgiye mazhar olmasi yoniiyle deizmin 6ykiisiinii soyle dzetleyebili-
riz: Tohumu Ilk¢agdan (Aristoteles) devsirilen,” 1645’te Ingilterede (Lord
Herbert) filiz veren” ve sistematik olarak gelisim kaydederek Fransa bas-
ta olmak tizere Bat1 diinyasinda etki alani olusturan, en parlak déonemine
17. ve 18. yiizyillarda ulagan,® 19. ylizyila gelindiginde etkisi hissedilir dii-

7

Arslan, Felsefeye Giris, s. 230.

Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 406.

73 Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglart”, ss. 45-63; Oztiirk, Y.N., Deizm, s.14.
7 QOztiirk, Y. N., Deizm, ss. 18,22.

75 Erdem, DIA, “Deizm” md.

Arslan, Felsefeye Giris, s. 230.

Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 14; Cevizci, Felsefe Sozligii, s. 406.

78 bkz. Aydin, Din Felsefesi, ss. 113,132,138,14; Ceylan, “Deistik Tanr1 Tasavvuru ve Hayata Yansimala-
1, ss. 182-183

Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 407; Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 15.

Aydin, Din Felsefesi, s. 141; Aytepe (Akt.), “Deizm-Bilim liskisi ve Islam Diisiincesi’, s. 114,

7.
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zeyde azalan®' deizmin, “bugiin basat bir felsefi ve dini hareket olmaktan
¢ikmis™® oldugu, ancak 18. yiizyildan giiniimiize uzanan siirecte baskin bir
sekilde olmasa da sosyal, felsefi, dini ve bilimsel pek ¢ok alanda etkisi[ni
stirdiirdiigii]”® soylenebilir. Fakat “gliniimiizde deizmin ge¢misteki saf ve
ciiretli sekliyle varligini siirdiirdiigti soylenemez.”%*

Islim cografyast ozelinde su sdylenebilir: “Tamamen Ortagagin fi-
kir ve inang ikliminden Yeni Caga girerken Hristiyanligin yasadig teolo-
jik buhranin ve Bati medeniyetine has tarihi sartlarin bir tirind” oldu-
gundan, “daha ziyade Hristiyan Bat1 diinyas! ¢ercevesi i¢inde ele alinma-
st gereken® bir konu olan deizmin, “vatani olan Ingilterede bile miista-
kil bir diisiince okulu olamamigken,®” “bir ekol ve akim olarak Islam Or-
ta Cag'indaki muadilinden s6z edebilmek zordur”®® Bu konuda M. Aydin,
“Islam 4leminde “deizm” diye adlandirabilecegimiz bir cereyan yoktur. Ol-
sa olsa deizmin bazi goriislerini andiran fikirlere sahip Miisliiman diisii-
niirlerden bahsedilebilir™® der. Tartigmaya zemin teskil eden bu konuda,”
M. Aydin ile ayni fikirde olmadigini gordiigimiiz Y. N. Oztiirk ise, “Islam
diinyasinda deizm yoktur” hitkmiiniin kelimeden yola ¢ikilarak verildigi-
ni, deizmi salt kelime olarak degil, mahiyetce irdelemek gerektigini sdyler.”
Ozgiir diisiinceli olmak, aydinlanma miicadelesi vermek,” sahte ve riyakar
dindarliktan uzak durmak,” dinci tasalluta, zulme mukavemet etmek®* vb.
nitelikleri miikerrer ifadelerle vurgulayip deizmi 6ne ¢ikaran Y. N. Oztiirk,
ayni sekilde deistlerin “Tanrr'ya olan imanlar1” konusunu zikrettikten son-
ra, hemen her seferinde vahyi “dine inanmayanlar™” vurgusundan daha

296

ziyade “dinsel verilere gore yasamayan™° vurgusunu one ¢ikarir. Halbuki

dinsel verilere gore yasayip yasamamay1 anlamli kilacak olan, ona inanmak

o

Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Acidan Deizm ve Elestirisi’, s. 217.

Aytepe, “Deizm-Bilim Iliskisi ve Islam Diisiincesi’, s. 113.

Aytepe, “Deizm-Bilim liskisi ve Islam Diisiincesi”, s. 119.

Erdem, DIA, “Deizm” md.

Erdem, DIA, “Deizm” md.; Kardas, “Deizm Incilinde Tanri ve Din Tasavvuru’, s. 26.

Aydin, Din Felsefesi, s. 144; Erdem, DIA, “Deizm” md.; Diizgiin, “Deizm: Oncii Isimler ve Temel
Doktrin’, s. 13.

Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 407; Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi’, ss.
225,228.

Erdem, DIA, “Deizm” md.

Aydin, Din Felsefesi, s. 144;

Vecihi Sénmez, “Niibiivvete Yapilan Itirazlar Baglaminda Ibnii'r-Ravendi ve Niibiivveti Inkar Dii-
stincesi,” Din Karsit1 Cagdas Akimlar ve Deizm, Editor: Vecihi Sonmez vd., Ensar Nesriyat, Van, 2017,
s. 281.

91 bkz. Oztiirk, Y. N., Deizm, ss. 107-108.

Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 15.

Oztiirk, Y. N., Deizm, ss. 29, 31-32, 53.

Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 31.

Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 13.

Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 53.
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ya da inanmamaktir; inandig1 halde yasamayan birisi ile inanmadigindan
otiirli yagsamayan birisi, dini terminolojide farkli degerlendirilir. Bu sebep-
le 6zellikle vahiy dinine mensup ve dinin gereklerini yerine getirmesi ge-
rektigine inanan birisini, dini istismarlara ve zorbaliklara kars1 durmak gi-
bi bazi meziyetlerinden hareketle deist olarak gormek su gétiiriir. Bu, me-
selenin diigtim noktasi niteligindedir. Ayrica, dine ve ahirete yonelik inang-
larini zikrettigi,”” buna ragmen deist olduklarini sdyledigi kimi tarihi sahsi-
yetlere®® gondermede bulunan Y. N. OztiirK'iin, “kendine 6zgii bir deizm””
diye agiklama yapma geregini duymasi dikkat ¢ekicidir. Bu deizmin “ken-
dine 6zgli” bir inanig/diisiiniis oldugunu séylemekten farklidir. Deizme,
Tanrryi, akli ve akil kaynakli ahlaki kabul eden, bunlarin disinda bir bagka
kutsal kabul etmeyen felsefi/dini goriis'® anlami yiiklendikten sonra, pey-
gambere inanan ve bir dine mensup bulunan, dahasi dindar olan bir deist-
ten sOz etmek, “kendine 6zgii” ifadesiyle asilamayacak bir celiskidir. Aydin
ise, ahiret, 0liim sonras1 miikéafat ve ceza gibi inan¢ esaslarina sahip, do-

>

layisiyla dini anlayiga yakin duranlara deist goziiyle bakilmadigi,”'*! zaten
“bu noktaya gelmis bir deizmin teizmden pek farkli olmayacagini®'* soy-
lemektedir ki bizce de makul olan budur. Kelimeleri mahiyetge de irdele-
mek gerektigini, ‘ilmi ve felsefi yontem’ vurgusu tizerinden dile getiren'® ve
bu konuda Aydina elestiride bulunan Y. N. Oztiirk’iin kendisi, burada ay-
rica yontem hatasina diismektedir. Zira onun yaklasimi, “iki sey arasinda-
ki belirli birtakim benzerliklerden yola ¢ikarak, bu seylerin bagka bakim-
lardan da benzer oldugu sonucunu ¢ikarsamak suretiyle argiiman olustur-
maya imkén veren ve ¢cogu zaman yanlis sonuglara gotiirebilen bir akil yii-
riitme bi¢imi'* olan analojik yontemden bagskast degildir. Ornegin ‘dinci
dayatmalar1 dislamak’ deizmin esasidir'® diye bir tespitte bulunmak baska,
her dinci dayatmalara kars: durani deist olarak gérmek'* bagkadur.

Bir 6rnek daha vermek gerekirse, Tanr’nin varligini tanimakla kalma-
y1p, vahyi dine ve inang esaslarina iman eden birisinin -bu yoniinii atlaya-
rak- sirf tabiattaki olaylar arasinda nedensel bir iligki arama ¢abasini 6nem-

7 bkz. Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 15; Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi’, ss.
225,227.

% bkz. Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 119.

9 bkz. Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 119.

10 Gztiirk, Y. N., Deizm, s. 10.

1" Aydin, Din Felsefesi, s. 142.

192 Aydin, Din Felsefesi, s. 142.

103 bkz. Oztiirk, Y. N., Deizm, ss. 107-108.

194 bkz. Cevizci, Felsefe Sozliigii, ss. 92-93.

195 Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 16.

106 bkz. Oztiirk, Y. N., Deizm, ss. 118, 119, 323-324.
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siyor ve benimsiyor diye deist olduguna hitkmedilmesi bir analojidir. Zira
salt “nedenselligin benimsenmesi deizmi dogurmaz'"”

Islam diisiince tarihindeki, kimi diisiiniirlerin deist olarak goriilebile-
cekleri hatta goriilmeleri gerektigi yoniindeki goriis'® -ki tartismalidir-
esas alinsa bile, soze konu olabilecek bir iki istisna,'” ge¢misten bugiine
Miisliiman toplumlarda deizmin yaygin olmadigini séylemeye mani tegkil
etmeyecektir. Burada su soruyu sormanin tam yeridir: Baslangicindan bu-
giine, Islam’in biitiin bir tarihini ve biitiin Miisliman toplumlar1 goz éniin-
de bulundurdugumuzda bile, kendisinden bahsettirecek bir agirlig1 olma-
mis deizmin, giiniimiizde ve sadece toplumumuzda feveran ettirecek dii-
zeyde bir yayginligindan nasil s6z edilebilmektedir?

Kimi, solgun ve 6lgiin bir dini yorum'"° olarak goriip, pek ¢cok zafiyetle ma-
lul bulunduguna dikkat ¢ektigi deizmi, giintimiizde dini ve felsefi bakimdan

savunan disiiniirlerin neredeyse pek olmadigini'"

soyleyerek, belki istisna
teskil edecek bir kemiyete alan birakirken, kimisi de tam aksine istisna, hatta
“istisnanin istisnast” "' diye “deizme mecbur birakan bilgisizlikten arinmig™"?
ve “dini gergek yapisina uygun olarak;'** “hakkiyla yasayabilecek”' bilge in-
sanlara gondermede bulunarak, onlarin diginda ve asil ¢cogunlugu olusturan
kitlelerin, ateizme teslim olmayarak Tanrrya olan inanglarini koruyabilmek
ve ayn1 zamanda sahte dindarliktan uzak kalabilmek i¢in bir siginaga ihtiyac-
larinin oldugunu sdyler."'s Soziinii ettigi siginak ise kendisinin “en gok bas-
vurulan bir ¢ikis,”""” “en ideal kurtulus™® yolu olarak nitelendirdigi, yeniden
6n plana,’'" “sahneye”® ¢ikacagi ongoriistinde bulundugu deizmden bagka-
s1 degildir. Bu noktada deizme getirdigi yaklagim ise sudur: Tanrr'ya olan sa-
mimi iman1 muhafaza etmek kaydiyla ibadeti vazgecilmez gormemek,"” di-

ger bir ifadeyle dinsel ritiielleri(ibadetleri) “mesele yapmamak™**

197 Evkuran, “Esari Kelam Sisteminin Teolojik Temelleri Uzerine -Deizm Baglaminda Bir Tartisma-7, s. 46.

108 bkz. Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 107 vd.

19 Sgnmez, “Niibiivvete Yapilan Itirazlar Baglaminda Ibnii’r-Ravendi ve Niibiivveti Inkér Diisiincesi,” s.
281.

110 Aydin, Din Felsefesi, s. 144.

""" Aydin, Din Felsefesi, s. 144.

12 Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 54.

13 Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 108.

14 Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 54.

15 Oztiirk, Y. N., Deizm, ss. 54, 108.

116 Oztiirk, Y. N., Deizm, ss. 30,32.

17 Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 29.

18 Oztiirk, Y. N., Deizm, ss. 30,32.

19 Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 29.

120 Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 31.

12t Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 53.

122 Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 37.
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Nedir mesele? Yukarida altini ¢izdigimiz ibadetin ‘iman’ ile iliskili bo-
yutunu hatirlatarak soruyoruz: Dinin mesele yaptigini, dine bagl olan bi-
risinin mesele yapmamasi 6nerilebilir mi? Miitedeyyin olduklar1 séylenen
ailelerin pek ¢ogunun, ¢cocuklarinin ibadet yoniindeki lakaytliklarina yeter-
li bir hassasiyet gosteriyor olmasalar bile, is itikat noktasina gelince, ciddi
endise duymalar1 ve bunu ‘mesele yapmalarr’ anlamsiz degildir ve bu me-
selenin bir yoniidiir.

Meselenin diger bir yonii, toplumumuzda, 6zelde genglerde, daha da
ozele indirgeyecek olursak, dindar ailelere mensup gengler arasinda deiz-
min yayilma seyri gosterdigi yoniindeki goriistiir. Boyle bir yaziy1 kaleme
alma gerekgemizi olusturan da meselenin asil bu yoniidiir.

“Son dénemlerde” vurgusuyla deizmin 6ne ¢ikmaya basladigi,'* 6zel-
likle dindar ailelerin gocuklarinin deist olduklari** yoniinde haberleri, ilgi-
li yazilari ihtiyatla karsilama geregini duyuyor ve meselenin farkli boyutlari
olabilecegini diisiiniiyoruz. $6yle ki: Daha dnce isaret etmis oldugumuz gi-
bi, deizmin 6yle tek bir tanimindan, ya da tek tip deistik durustan soz edi-
lemeyecegini, dolayistyla “deizmin farkli sekilleri oldugunu™* ya da “de-
ist olarak nitelendirilenlerin hepsini bir ¢erceve i¢inde toplamanin miim-
kiin olmadigini, aralarinda ciddi farkliliklar tasidiklarini'* g6z 6niinde bu-
lundurmayi gerektiren degerlendirmeler var. Ister kendileri deist oldukla-
rin1 sdylesin, ister deist olduklar1 bagkalarinca sdylensin, sozii edilen geng-
lerin bir kisminin deizmin tam olarak neye karsilik geldigini bile bilmedik-
leri"” yoniindeki saptamalar, yayiliyor denilen deizmin gergekte ne oldu-
gunu, bir yayilimin bulunup bulunmadigini ve yayilan bir sey var ise bu-
nun deizm olup olmadigini sorgulama ihtiyact duyurmaktadir. Dogrusu
biz, miitedeyyin aileye mensup olanlar1 basta olmak {izere, toplumumuz-
daki gengler arasinda deizmin ciddi boyutta yayildig1 yoniindeki gorisleri
paylasmadigimizi agikea ifade ediyoruz.

Konuyla ilgili “elinizde saglikli veriler sunan bilimsel bir ¢alisma var mi-
dir?” sorusuna muhatap oldugumuzu varsayarak, ayni soru, kars: iddiay:
one siirenlere yoneltildiginde alinabilecek cevaptan baskaca bir cevabimi-
zin olmadigini sdyleme geregi duyuyoruz.

123 Vezir Harman, “Kelam {lminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru’, Namik Kemal
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Say1: 1, s. 13.

2 Saruhan, Emeti, “Anne Ben Ateist Oldum’, Ger¢ek Hayat, http://www.gercekhayat.com.tr/dosya/
anne-ben-deist-oldum. (Erisim: 21.05.2018).

12 Aydin, Din Felsefesi, s. 141; Ardogan, “Deizm’, s. 85.

126 Aydin, Din Felsefesi, s. 141.

127 Saruhan, http://www.gercekhayat.com.tr/dosya/anne-ben-deist-oldum. (Erigim: 21.05.2018).
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“Cogu kisi, deizm nedir ne degildir ne oranda kendi i¢inde tutarlidir ya
da tarihte deist olduklar1 kabul edilen kisilerin geleneksel dinlere yonelt-
tikleri itirazlar Islam acisindan da gecerli midir, degil midir ciddi anlamda
arastirmis degildir”'*® diyen bir miiellif, “tilkemizde ¢ogunluk Miisliiman
oldugunu iddia etse de Allaha ve dine inanan ancak Allah’1 ve dini hayatin-
da belirleyici kilmayan ve sayilar1 azimsanmayacak kadar ¢ok olan bir ke-
sim var”'# tespitini yaparak “yapilan anketlerin bu gergegi ¢ok net bir bi-
¢imde ortaya koymakta”*® oldugunu sdylemesi problem teskil etmemekte-
dir. Ancak ayn1 miiellifin, orada durmayip spesifik olarak aragtirmanin ko-
nusunu teskil etmeyen deizm iizerinden yiiriiyerek “pasif deistler olarak
isimlendirilebilecek bu kisilerin sayilarinin her gegen giin artmakta™?' ol-
dugu yoniinde bir degerlendirmede bulunmasi problemlidir. Dindarlikta-
ki zayiflama belirtileri, birilerini deist saymak igin yeterli bir dl¢iit olmadi-
&1 gibi, “pasif” deist diye tanimlamak da sorunsuz degildir.

Bir bagka miiellif, iilkemiz insaninin din ve dini degerlere bakisini konu
edinen bir aragtirmaya gondermede bulunarak ateizmi benimseyen %4’liik
ve deizmi benimseyen %6’lik bir orana dikkat geker'*? ve su yorumu yapar:
“Bu durum o6zellikle gengler arasinda din karsit1 akimlarin dikkate deger
bir artis kaydettigini gosteriyor. Zaten etrafa bir goz attigimizda, bilhassa
geng kusaklarin Islami-ahlaki degerler sistemine karsu ilgisiz, hatta mesafeli
bir diinya goriisiine meylettikleri gercegiyle karsilasiyoruz*

Bu alintida da gozden kagirilmamasi gereken hususlar vardir. $oyle ki:
Sosyal bilimler alaninda yapilan arastirmalarin, fen bilimleri alaninda ya-
pilan bir aragtirmadaki gibi tartigmasiz verileri sunamayabilecegini hatir-
da tutmak kaydiyla %10(4+6)’luk oranin kiigiik bir rakam olmadigina ev-
vela dikkat ¢ekelim istiyoruz. Miellif, “6zellikle gengler arasinda din kar-
sit1 akimlarin dikkate deger bir artis kaydettigini gosteriyor” ifadesinde
yer alan “artis kaydediyor” hitkmiinii, toplumumuzun %99 unun Misli-
man oldugu yoniindeki kabul iizerinden'** elindeki arastirma verilerini goz
ontinde tutarak yapmaktadir. Bizce burada tartismaya a1k, problemli bir
mukayese ve degerlendirme s6z konusudur.

Ikinci bir husus ise miiellifin, “Zaten etrafa bir goz attigimizda” ifade-

12 Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi’, s. 235.

12 Dorman, “Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elestirisi’, s. 234.

1% Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi’, s. 234.

3 Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi’, s. 234.

132 bkz. Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglarr’, s. 64.
13 Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglarr’, s. 64.

13 Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglarr’, s. 64.
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siyle, referans verdigi bilimsel bir arastirmadan spontane bir gozleme yo6-
nelmis olmasi ve “bilhassa geng kusaklarin Islimi-ahlaki degerler sistemi-
ne kars: ilgisiz, hatta mesafeli bir diinya goriisiine meylettikleri’ yoniinde-
ki degerlendirmesini, bilimsel nitelikge yeterliligi tartigilir bir yonteme da-
yandirmis olmasidir.

Bu durumda verdigimiz 6rnekler gostermektedir ki, taraflarin mesele-
yi kisisel gozlem ve deneyimlerine gore ele aliyor olmak yoniinde, nispeten
gozden kagan ortak bir yaklasim s6z konusudur ve goriislerine kaynaklik
eden de temelde budur. Ortada iddiaya referans teskil edebilecek spesifik
bir bilimsel ¢alismadan soz edilemedigine gore, okuduklarimiz ve gozlem-
lediklerimizden hareketle pek ala farkli ¢tkarimlarda bulunabilir ve mesele-
nin bagka yonleri olabilecegine dair diisiincelerimizi siralayabiliriz:

a. Dini yonii bulunmakla beraber “felsefi bir meslek” oldugunu goz
ontinde bulundurarak baktigimizda, deizmin yayildigini séyleyenler, aslin-
da bir felsefenin yayildigini séylemis olmakta degil midirler? Eger oyley-
se, toplumda ve tabi gengler nezdinde bir tiir felsefenin yayginlik kazandig:
fikri inandirict olur mu? Etki giicii fazla olsa bile felsefe, ne zaman az sayi-
daki kimselerin ugrasisi olmaktan ¢ikmis ve yayginlik kazanmistir? Geng-
lerin deizmi ¢ok da felsefi olarak incelemis olmadiklar1'® tespiti nazaru iti-
bara alinarak bakildiginda, bu minvalde bir yayilimin olup olmadig: da go-
rinir olacaktir. “Deist olarak kabul edilen yazarlarin [bile] bityiik ¢ogun-
lugunun filozof olmadigr’*¢ g6z 6niinde bulunduruldugunda, gengler iize-
rinden bu tiirden bir iddia gercek¢i olmayacaktir.

Bu noktada, su kadarini soyleyebiliriz ki diisince ve inanglar, bazen
“olgun bir diisiinmenin iirlinii olabilecegi gibi™'*” bazen serinkanli bir dii-
sinmenin kaynaklik ettigi bir tercih meselesi olmadan,*® yasanilan sart-
larin sonucu olarak “bir reaksiyon;”*** bir kars: bakis agis1 ya da yonelim
(attitude)”*° olarak da varlik bulabilir. “Her zaman bilingli olarak diistiniil-
miis bir felsefe”'*! ya da inang s6z konusu olmayabilir. Deizmin dogus siire-
cindeki reaksiyoner mahiyetinden nitelik¢e farkl: olan giiniimiizdeki reak-
siyoner deistik tutum, daha ¢ok bu minvaldedir.

135

Saruhan, http://www.gercekhayat.com.tr/dosya/anne-ben-deist-oldum. (Erigim: 21.05.2018).
1 Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi’, s. 217.

137 G.W. Allport, Olmaktan Olusa, 1.B., Cev. Bilal Sambur, Katk: Yay., Ankara, 2006, s. 124.

1 Aydin, Din Felsefesi, s. 177.

13 Allport, Olmaktan Olusa, s. 124.

1% Rudolf Pintner, “Biiytime”, bkz. Egitim Psikolojisi, Rudolf Pintner vd., Cev. Sabri Akdeniz, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul, 1987, s. 50.

!4 Pintner, “Biiytime’, s. 50.
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b. Meseleye “dindar ailelerin gocuklar1” ekseninde bakilarak reaksiyon
gosterilmesi rasyonel bir tutumdur. Tehlike arz ettigini diistindtigiiniiz bir
seye karsi tepkinizin siddeti, onun size olan yakinlig1 mesabesinde olabilir.
Bu sebeple sozii edilen hadisenin ya da hadiseye dair paylasimlarin infial
uyandirmasi anlagilir bir durumdur. “Yayginlik’ algisi, boyle bir hassasiyetin
deprestirdigi telagin bir tezahiirii olarak da degerlendirilebilir. Bu noktada
su hatirlatmay1 yapmak durumundayiz: Vahyi din(ler) evrensel oldugu i¢in
dinin miintesipleri o nispette bir meseleye evrensel bakabilmelidirler (bkz.
Kur’an-1 Kerim, 5/32). Dini inanglar1 bunu gerektirir. Bu sebeple miitedey-
yin bir aileye mensup genglerin degil, herhangi bir gencin, hatta sadece bir
gencin de degil, herhangi bir insanin inang/iman noktasinda ikircikli du-
rumlar yasamasi ya da inangsizliktan yana egilim gostermesi yahut deistik
tutumu benimseyecek olmasi her miimini tedirgin eder. Aksi ise onu ziya-
desiyle mesrur eder.'*

c. “Son donemlerde” vurgusuyla deizmin 6ne ¢tkmaya baslamis oldugu-
nu, ateizmin basarisizligiyla baglantili olarak dile getiren goriis ile”™'* ate-
izme kiyasla “Islamdan bogalacak yeri doldurma konusunda en giiclii ve
en tehditkar aday”™* olarak yine deizme dikkat ¢eken goriis bir arada dii-
stiniildiigiinde su soylenebilir: “Sosyal hayatta diledigini yapmak isteyen,”'**
fakat “inanciyla tutarsiz olmay1 [da] goze alam[ayan]”'*¢ bir kimse, “ya-
samak istedigi hayat icin inancini degistirmeye karar vermekte”* An-
cak dinden biisbiitiin kopma anlamina gelecek Tanr1 inancinin terkini de
goze alamayinca,”™*® Tanrrnin varligini zorunlu olarak inkéar etmeyi ge-
rektirmeyen'” deizme ydnelebilmekte ve bu ona, ilkesel olarak Tanrr'yla
bagini koparmamis oldugundan kendince teorik bir mesruiyet zemini
saglamaktadir.””® Boyle bir yaklasim, deizmin neden daha basat goriindii-
guni de agiklayacaktir. Zira ateizm ile mukayese edildiginde, inangl bir in-
sanin illa ki ilgisine mazhar olacaksa deizmin daha 1limli gériinmesi ve de-
izmin bu sebeple daha basat konumda olmasi anlasilir bir seydir. Ancak te-

142 bkz. Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-sahih, thk. M. Zitheyr b. Nasir en-Nasir,
Déru tavkin-necat, 1422, Fedailu’l-Ashéb 9, Megazi 38, Cihad 102,143, Menakib 9; Miislim, Ebu’l-
Hasen Miislim b. el-HaccAc, el-Camiu’s-Sahih, thk. M. Fudd Abdulbaki, Daru ihyéi’t-turési’l-arabi,
Beyrit, ty., Fedailu’s-Sahébe 34.

43 Harman, _f‘Kelém ilminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru’, s. 13.

' Mustafa Oztiirk, “Deizmin Ayak Sesleri”, Karar, 15.04.2017.

15 Aytepe, “Deizm-Bilim {ligkisi ve Islam Diisiincesi”, s. 134.

146 Saruhan, http://www.gercekhayat.com.tr/dosya/anne-ben-deist-oldum. (Erisim: 21.05.2018).

147 Saruhan, http://www.gercekhayat.com.tr/dosya/anne-ben-deist-oldum. (Erigim: 21.05.2018).

8 Harman, “Keldm Ilminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru’, s. 13.

199 Aytepe, “Deizm-Bilim [ligkisi ve Islam Diisiincesi”, s. 134.

150 Aytepe, “Deizm-Bilim Iligkisi ve Islam Diisiincesi”, s. 134.
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izm ile mukayesesi durumunda, ayn1 seyin gegerli oldugu sdylenemez. Do-
layisiyla deizmin yayilma gosterdigi yontindeki tespitler, muhtemeldir ki
ateizme kryasladir.

d. Kurumsal ya da bireysel olarak uzun yillar genglere yonelik faaliyet-
lerde bulunan, onlarla ¢ogunlukla yiiz yiize iletisim iginde bulunan kimse-
lerin g6zlemleri'' olarak daha ¢ok giindem olusturan bu meseleye soyle de
bakilabilir: Genglere yonelik ¢alismalara kendisini adamis ve yogun bir se-
kilde onlarla temas i¢inde olan birisinin, digerlerine gore istatistiksel olarak
farkli bir gézlemde bulunmasi anlagilir bir durumdur. Ancak yillarca 6gret-
menlik yapmis olduklar1 halde, boyle bir vakia ile hi¢ karsilasmadiklarini
ya da istisnai, en azindan sinirli sayida 6rneklerle karsilastiklarini soyleye-
cek olanlar daha bir sayisal ¢ogunluk olusturacaklardir. Bugiin i¢in de boy-
ledir. Biitiin genglere degil, ilgili 6gretmenlere yonelik bir ¢alisma bile bu-
nu teyit etmek i¢in yeterli olacaktir. O halde sunu soyleyebiliriz: Hi¢ kimse,
genelde bir Miisliimanin, 6zelde Miisliiman bir gencin deizme yonelik egi-
limine kendisi hi¢ sahit olmadi diye, boyle bir vakanin ‘hi¢ olmadigina da-
ir hitkiim vermeye ve hi¢ kimse, bu minvaldeki vakalarla kendisi daha sik
karsilasiyor diye, onun “yaygin oldugu” yoniinde sonug ¢ikarmaya hak sa-
hibi degildir.

e. ‘Yayginlik’ kesp eden sey soze konu edilen vakia m1? Yoksa vakianin
soze konu edilmesi midir? Deizmin yayildig1 yoniindeki her soz, her za-
man i¢in dogrulugu ve dayanag: yoniinden, soziin kaygisini tasiyan biri-
sinden sadir olmamis da olabilir. S6ziin(iin) dogrulugunu problem etme-
den konusan tipler vardir ve bunlarin béyle bir izlenimin olusumuna kat-
kilar1 muhtemeldir. Ayrica sozii edilen iddia, yazili ve gorsel iletisim aragla-
rinin haber intikalindeki hizi, kapsama alani ve etkisinin bir yankis1 olarak
da degerlendirilebilir. Siradan bir haber igin bile gegerli bir durumdur bu.
“Bir seyin stiyuu vukuundan beterdir” szl ekseninden meseleye bakildi-
ginda, “insanlarin kanaatlerinin olusturulmasi olayinda, gerceklerden da-
ha fazla etkili olabilecek”'*? bir paylagim olarak da degerlendirilebilir. Ozel-
likle glintimiizde, yeni etkilere zemin olusturabilen enformasyon vasitalari-
n1 ve sunduklari imkanlar1 goz 6niinde bulundurarak séyliiyoruz: Bir Miis-
liimanin deist olmasi, deist oldugu haberinin yayilmas: kadar kolay degil-
dir ve boyle bir haberin yayilmasi, habere konu olan seyin vukuundan daha

! Saruhan, http://www.gercekhayat.com.tr/dosya/anne-ben-deist-oldum. (Erisim: 21.05.2018).
122 Herbert Schiller (Akt.), Zihin Yonlendirenler, 1.B., Cev. Cevdet Cerit, Pinar Yay., Istanbul, 1993, s.

129.
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az onemli degildir. Zira psiko-sosyal etkileri muhtemeldir. Son derece ak-
tif faaliyet yiiriiten web siteleri ve diger sosyal medya kanallarinin habere
kaynaklik ya da katk: veriyor olabilecegi yoniindeki goriis, farkls hesaplari
olan, dahili ya da harici baz1 mahfillerin'>* var olabilecegi fikriyle bir arada
degerlendirildiginde, aslinda “yayilim” kanaatini olusturan unsurun ‘med-
ya olabilecegi yoniindeki bir yaklasimi miimkiin kilar.

f. Deizmin yayilma gosterdigi yoniindeki agiklamalar, kavram kargasa-
s1 kaynakli da olabilir. Deizme farkli anlamlar yiiklenebildigini ve bu du-
rumun “kendine 6zgii deizm” gibi savunmaci bir dille agiklanmaya ¢ali-
sildigini daha 6nce zikretmis ve esasinda, analojik bakis agisinin bu duru-
ma yol agtigina dikkat ¢ekmistik. Bilinmelidir ki herhangi bir kimsede de-
istik tutumu andiran bir durusun gériilmesi, onun deist oldugunu soyle-
mek i¢in yeterli olmayacaktir. Zira deist olarak goriilmesini engelleyici da-
ha ciddi ve koklii tutumlarinin olup olmadig: bilgisi asla goz ardi edilemez.
Tekrara diigmemek i¢in su kadarini sdyleyelim: Iki sey arasindaki kargilas-
tirma, sadece ‘benzerlikler’ agisindan degil, ‘benzemezler’ izerinden de ya-
pilmalidir. Konumuz agisindan asil 6nemli olan da budur. Bu yapilabildigi
takdirde, aslinda teist olan birisine deist denilmesinin 6nii alinmis ve deiz-
min yayildig1 yoniinde zehaba kapilmanin bir kapis1 da kapanmus olur. Ay-
rica “llimh deist”** ya da “pasif deist”** benzeri tanimlamalarin “baz1 de-
istlerin tam olarak hangi inang iizerinde bulunduklarinin belirlenmesinin
kolay olmayigina”**® yorulmasi bizce tartigilmasi gereken bir konudur. Boy-
le bir giigliik, -sayet varsa- kili kirk yaran bir hassasiyetle meselelere yonel-
meyi gerektirir, keyfi tanimlamalarla deizmin hanesine eleman devsir(t)en
istatistiki abartiy1 degil.

Gergekten pek ¢cok konuda oldugu gibi bu konuda da kavram kargasa-
sina dikkat etmenin geregini bize hatirlatacak, birbiriyle tezat olusturacak
boyutta farklilik tasiyan su degerlendirmeleri paylasmak yararli olacaktir:
Bir yandan deizm, “akil dini ve ahlaki esaslar1 belirleyerek kendisini Tan-
r1 makamina yiikseltmis”"*” olarak goriilmiis ve “Allah’ yaratici olarak ka-
bul ettigi halde putlari ilah edinen [Islam’in dogusu evresindeki] Mekke-
li musriklerin anlayis1 bu agidan deizm anlayisina benzetilmis,”*® miisrik-

1% Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglarr’, s. 64.

154 Oztiirk, Y. N., Deizm, ss. 14,19; Erdem, DIA, “Deizm” md.

1> Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi’, s. 234.

1% Dorman, “Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elestirisi’, s. 235.

' Hamdi Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilagtirilmas: Ya da Sorumsuz Ozgijrlﬁk”, Din Karsit1 Cagdas
Akimlar ve Deizm, Van, 2017, s. 32; Kardas, “Deizm Incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru’, s. 26.

15 Harman, “Keldm Ilminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru’ s. 17.
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lerin Tanr1 ve din tasavvurlari, esasinda deizm ile ortak payda olusturacak
sekilde degerlendirilmistir.'* Ote yandan deizm, ilgingtir ki “sirk riskin-
den kurtulmak™* i¢in bir yol olarak goriiliip gosterilebilmistir. Bizce, sirk-
ten sakinmak i¢in deizmi bir yol olarak gésteren anlayisin yenilir yutulur
bir yan1 yoktur ve bunu gérmek igin su iki soruyu sormak kafi gelecektir:
Hangi deist, sirke diismemek i¢in deizmi segmistir? Ayrica zaten vahyi red-
dettiginden vahyin bildirdigini degil, akil ile idrak edilen bir Tanrr'y1 kabul
eden'® ve bu yiizden deist diye anilan birisi, vahiy dininin terminolojisine
ait “sirk™ ne diye dert edinsin ki?

Y. N. Oztiirk, bir {iiincii secenek yokmus gibi, sirkle maliil ve miilevves
hale gelmis bir din hayatinin yaganmasina mukabil, ibadetleri diglayan bir
anlayisi, yani deizmi tercih edilebilir goriir.'* Yine bir ti¢lincii segenek yok-
mugcasina deizmi, “sirk riskinden kurtulmak i¢in giinahi gogiislemeyi goze
alanlarin yolu™'® olarak takdim eder. Onun deizme dair su umumi tanimai-
na da yer vererek toplu bir degerlendirme ayrica yapabiliriz. Y. N. Oztiirke
gore “deizm, Allah’a imani samimiyetle korumak ve dini temsil ettigini soy-
leyen sahtekar, riyakar diizenbazlarin yasadiklar: riyakarliklara bulasma-
mak icin giinliik hayati dinsel verilere gore yasamaktan uzak kalmaktir.”**
Hemen belirtelim ki deizmin popiiler anlami, “herhangi bir dini inancin
reddedilmesidir”'> Hayat1 dinsel verilere gore yagsamamak, deizmde dini
olanin reddine matuftur ve sozii edilen de vahiy dinidir.

Y. N. OztiirK'iin bu yer verdigimiz ifadeleri, kavram kargasas iizerinden
deizme giizelleme yapmanin en agik 6rnekleridir. En genel ve yaygin anla-
miyla deizmde, aklin bildirdigi Tanrr'y1 kabul vardir, din(vahy)in bildirdi-
gi degil. Deist, yaygin/genel anlamiyla dinin Tanrisina ve Tanrinin dinine
inanan birisi degildir. Burada, tizerinde detaylica durmayi gerektirmeyecek
yalinlikta birkag hususun altini ¢izmek yeterli olacaktir:

Birincisi: lahi din(ler)in bildirdigi ve insan1 yiikiimlii kildig1 ibadetler
konusunda lakayit olmak ayr1 seydir, ona inanip inanmamak ayri. Vahyi
dinin kendisine ve bildirdiklerine -buna ibadetler de dahildir- iman eden
ama geregini yapmakta gevseklik gosteren veya terk eden kimse dini ter-
minoloji agisindan bakildiginda olsa olsa “emre itaatsizlik eden, glinahkér

1% Coskun, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglarr’, ss. 41,44,63,68.
160 Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 16.

't Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 49.

162 Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 110.

163 Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 16.

164 Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 53.

1 Dorman, “Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elestirisi’, s. 217.

32



TANRI VE DIN TASAVVURU BAGLAMIYLA DEIZM VE YAYILIMI UZERINE

mi’'min”'% anlamiyla ‘fasik’ olarak nitelendirilebilir, deist olarak degil. Fa-
sik kelimesinin, “peygamberin getirdigi dinin bir kismini veya tamamin
inkar eden (Kur'an-1 Kerim, 2/99)”'¥” anlam1 g6z 6niinde bulunduruldu-
gunda, bu durumda ibadetleri yapmamakla kalmayip ayni zamanda ret/
inkar eden anlamiyla ‘fasik’ kelimesi ile deist kelimesi arasinda bir yakin-
lik goriilebilir. Fakat bu anlamiyla da s6ziinii ettigimiz Misliiman bireyle-
rin ¢ogunlugu kastedilemez.

Ikincisi: Dini ibadetleri yapmamaya ve giinah1 goze almaya mazeret gos-
terilen ‘carpitilmis din, gz oniinde tutulmasi gereken tek secenek midir?
‘Hak din’ ve ‘tevhit’ zemini, Y. N. Oztiirk’in yineleyecegimiz goriigiince sa-
dece “istisnanin istisnasi”'*® olarak gorebilecegimiz kimselerin {izerinde
durmaya muvaffak olabilecekleri diizeyde kaygan bir zemin midir? Vahyi
din, sadece istisnanin istisnasi i¢in midir?

Ugiinciisii: Dini ¢arpitan, kigisel ¢ikarlarina alet eden din simsarlarina
kars1 durmak igin kisi, illa ki deist mi olmalidir? Deist olunmadan da din
istismarcilartyla miicadele edilemez mi?

5. Deizm, Deistik Tutum ve Elestirel Bakis

Bilinen odur ki deizm, baslangicta Bati diinyasinda, elestirel ilkelerin
din alanina uygulanmasinin bir sonucu olarak Hristiyanlik 6zelinde, dinin
“akla aykir1 ve hurafi oldugu diistintilen unsurlardan arindirilmasi istika-
metindeki bir dini elestiri hareketi olarak”'*’ ortaya ¢ikmis ve Hristiyanlig
reddetme ¢abasinda olmak yerine onu akil ile uyumlu kilmaya déniik kok-
lii bir reform talebi olarak kendini gostermistir.'”® Zaten deist akimi besle-
yen en temel sorun, sadece deistleri rahatsiz etmekle sinirli olmayan,'”* din
adina ortaya konulan ve aklin onaylayamayacag: tutarsiz inang ve eylem-
lerin yol a¢tig1 gerilimdir.'”” Ancak zamanla “akla teslim olan deizm, ak-
lin vahye ve nebevi rehberlige olan ihtiyacini reddetmistir™”* Boylece, va-

1% bkz. Ragip el-Isfahani, el- Miifredat fi Garibi’l- Kuran, Mektebetu't-Tevfikiyye, Mistr, 2003, s. 382;

Bekir Topaloglu ve {lyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, Isam Yay., Istanbul, 2010, s. 88; Dini Kav-

ramlar Sézliigii, Komisyon, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara, 2006, s. 172.

Topaloglu, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 88; Dini Terimler Sozliigii, Komisyon, Milli Egitim Bakanlig

Yay., Ankara, 2009, s. 86.

188 Oztiirk, Y. N., Deizm, s. 54.

169 bkz. Erdem, DI'A3 “Deizm” md; Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 406.

170 Kardas, “Deizm Incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru’, ss.16, 26; Geng, “Egitim Felsefesi A¢isindan De-
izm Imkaninin Tartigtimasr’, s. 85.

17! Lev Nikolayevich Tolstoy, Hz. Muhammed -Unlii Rus Yazarin Islam Peygamberi 1li llgili Kayip Risale-
si-, Cev. Arif Arslan, Karakutu Yay., Istanbul, 2005, ss. 82-83.

12 Harman, “Keldm Ilminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru’, s. 36.

173 Harman, “Kelam {lminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru’, s. 24; Cafer Geng,
“Egitim Felsefesi Acisindan Deizm Imkaninin Tartigilmast’, s. 85.
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hiy teolojisi ve ona mubhalif olarak dogal teoloji olmak {izere iki farkls, hat-
ta karsit teolojik model'”* goriiniimiinde akil ile vahiy tizerinden bir gerilim
niiksetmis ve bu gerilim bugiine kadar siiregelmistir.

Pascal, dogru yargida bulunmanin kosullarindan biri olarak asiriliklar-
dan uzak durmayi isaret eder ve 6z itibariyle agiriliklarin kaynag: olarak iki
tutuma dikkat ¢eker: Bunlardan biri akli dislamak, 6btirii de yalnizca ak-
11 6n plana ¢ikarmaktir.'”” Yukarida 6zetledigimiz durum tam da buna kar-
silik gelmektedir. Gerilimin iki tarafindan biri, akli gerektiren'’® dolayisiy-
la akil sahiplerini muhatap alan'”” din adina, dincilik adina akli dislarken,
digeri akli adeta kutsallagtirarak'”® vahyi, dolayisiyla ilahi dini diglamakta-
dir. Oysaki kisinin, insanligin ufkunu aydinlatan bu iki imkandan birinden
vazgecmesi, iki goziiniin birisinden vazge¢mesi mesabesindedir.'”

Ozellikle ¢ikist itibariyle akli esas alan bir dini elestiri hareketi oldugunu
siklikla soyledigimiz deizm, baglangicina gore soniimlenmis olsa da bu ni-
teligiyle varligini stirdiirebilmistir. Deizme egilim gosteren her kisinin egili-
minin nedeninin, bu elestirel tutumun cazibesi ya da kisinin ona olan sem-
patisi olmadigini, popiiler kiiltiiriin haz merkezli yasam tarzina ykiinme'
ya da pek ¢ok nedenlerden kaynakli reaksiyoner tutumlarin da bu egilim-
de pay sahibi oldugu soylenebilir. “Gengler, okuyarak, deizmi bilerek ve is-
teyerek tercih ettim noktasina gitmiyor. Bunlar savruluyorlar savruldukla-
r1 yerin adin1 biz teghis ediyoruz. Isin kotiisti de bu”**! diyen M. Oztiirk, de-
vamla “tercihli bir gidis olsa belki oray1 da atlar geriye doner™® diyerek hi¢
olmazsa nihayetinde imitvar olmayi esinleyen agik bir kapi olarak diigiin-
sel tercihe isaret eder. Cogunlugu teskil etmeseler de diisiinsel tercihin so-
mut belirtisi olarak beliren elestirel séylem kiiltiirtintin dinsel alandaki bir
tezahiirii olarak deizme yonelenlerin de var oldugu ya da var olabilecegi-
ni goz oniinde bulundurarak séyliiyoruz: Deizme bu yoniiyle meyledenler,
“elestirel soylem kiiltiiriiniin, her zaman kendi kendinin elestirisini ve ken-

174 Evkuran, “Es‘ari Kelam Sisteminin Teolojik Temelleri Uzerine -Deizm Baglaminda Bir Tartisma-, s.
43.

7> Afsar Timugin, (Akt.), Diisiince Tarihi, BDS Yay., Istanbul, 1992, . 356.

176 Harman, “Kelaim Ilminin Dei_zm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru’, s. 38. )

177 Michael Peterson vd., Akil ve Inang -Din Felsefesine Giris-, 3.B., Cev. Rahmi Acar, Kiire Yay., Istanbul,
2012, s. 446.

178 bkz. Oztiirk, Y. N., Deizm,10; Giindogar, “Deizm; Aklin Tanrilagtirilmasi Ya da Sorumsuz Ozgiirliik’,
s. 32.

179 Harman, “Kelam {Iminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil ve Alem Tasavvuru’, s. 34.

'%bkz.  http://mev66.meb.k12.tr/icerikler/genclik-ve-inanc-calistayi-sonuc-bildirisi_4974506.html.
(21.05.2018).

'8 Saruhan (Akt.), http://www.gercekhayat.com.tr/dosya/anne-ben-deist-oldum. (Erisim: 21.05.2018).

182 Saruhan (Akt.), http://www.gercekhayat.com.tr/dosya/anne-ben-deist-oldum. (Erigim: 21.05.2018).
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di kendinin elestirisinin elestirisini yapmay1 gerektirdigini”'** g6z oniinde
bulundurmak durumundadirlar. Bu, felsefede bir tiir “refleksif” diistinme,
sorusturma faaliyeti'®* olarak ifade edilir. Burada, ¢ift katmanl bir elestiri
vurgusu yapilmaktadir. Deizme fikri baglamda egilim gosterenler, onun bu
6nemli niteligini kendi duruslarina da uyarlamak durumundadirlar. Bunu
basarabilecek olanlar, agiktir ki diigiiniir de sorgularsam “inanirim, boyle-
ce de artik eglenemem”™® tiirtinden basit kaygilar1 asamamis, 6mrii elver-
digi siirece yagamak ve elinin ulastig1 her seye sahip olmak biciminde beli-
ren bir hayat tutkusunun cenderesindekiler'® degil, daha ulvi olanin aray-
sinda olan kimseler olacaktr.

M. OztiirKiin, “hayatin hizinin, bilginin ve iletisimin hizlh ve kolay ol-
masinin dogmatik inanma imkanini™'*” elimizden almakta oldugu yoniin-
deki tespiti, 6nemli bir tespittir. Ozellikle giiniimiizde, ne ¢ocuklar ne de
gengler, izole edilmis, korunakli bir diinyada yagamaktadirlar. Bu gergek 1s-
kalaniyor olacak ki “gen¢ligin imanini sorularla ¢aldilar™® diye serzenis-
te bulunan bir yazar, “bir anlatabilsek™® diye hayiflanabilmekte, “bilgisa-
yar ve cep telefonlariyla gocuklarimizi bizden ¢aldilar™* diye feveran eden
ebeveyn, “ne yaptiysak engel olamadik”**! diye caresizliklerini dile getire-
bilmektedir. ‘Anlatilamayan nedir?, “Yapilanlar nelerdir?” Bu sorularin ce-
vaplari, herhalde ‘anlatilabilenler®* ile ‘yapilamayanlar’*® 1s1g1nda buluna-
bilecektir.

Bireylerin din ile iligkilerinin izini, “belirli 6zelliklerinin 6n plana ¢iktig1
gelisim asamalarini”™®* eksen alarak en belirgin sayilabilecek tespitler tize-
rinden siirmek miimkiindiir. Bu agidan bakildiginda su goriilecektir: Co-
cuk yasta olan biri, “kendisine anlatilanlara ve duyduklarina itiraz etmeden
ve kuskulanmadan inanir. O kendine din ile ilgili ne verilirse hepsini dii-

18 Alwin W. Gordner, Entelektiielin Gelecegi, 1.B., Cev. Ahmet Ozden ve Nuray Tunals, Eti Yay., Istanbul,
1993, 5. 95.

18 Arslan, Felsefeye Giris, s. 17.

15 bkz. Emine Senlikoglu, Gengligin Imanini Sorularla Caldilar, Festival Yay., 2016, s. 22.

18 Tolstoy, Hz. Muhammed, ss. 82-83.

'8 Saruhan (Akt.), http://www.gercekhayat.com.tr/dosya/anne-ben-deist-oldum. (Erisim: 21.05.2018).

18 bkz. Senlikoglu, Gengligin fmanini Sorularla Caldilar, ss. 40, 47, 62, 134, 139.

19 Senlikoglu, Gengligin Imanini Sorularla Caldilar, s. 134.

190 Saruhan, http://www.gercekhayat.com.tr/dosya/anne-ben-deist-oldum. (Erigim: 21.05.2018).

19! Saruhan, http://www.gercekhayat.com.tr/dosya/anne-ben-deist-oldum. (Erisim: 21.05.2018).

192 Saruhan, http://www.gercekhayat.com.tr/dosya/anne-ben-deist-oldum. (Erisim: 21.05.2018); bkz.
http://mev66.meb.k12.tr/icerikler/genclik-ve-inanc-calistayi-sonuc-bildirisi_4974506.html.  (Eri-

sim: 21.05.2018).

19 Saruhan, http://www.gercekhayat.com.tr/dosya/anne-ben-deist-oldum. (Erigsim: 21.05.2018); bkz.
http://mev66.meb.k12.tr/icerikler/genclik-ve-inanc-calistayi-sonuc-bildirisi 4974506.html.  (Eri-
sim: 21.05.2018);

194 bkz. Hasan Bacanli, Egitim Psikolojisi, 20.B., Pegem Akademi,Ankara, 2004, ss. 43, 56-62.
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stinmeden kabul eder”"* Kolayca inanma ve ¢abuk baglanma, ¢ocuksu bir
safiyet hali olarak ¢ocuk olmayanlarda da gozlenebilse de daha ¢cok “cocu-
ga 0zgii psisik (ruhsal) bir haldir”** Geleneksel bir yonelimle din ile safiya-
ne ve teslimiyet¢i miinasebet ilk olarak bu evrede kendini gosterir. Yasllara
gelince, ¢ok muhtemeldir ki biitiin toplumlarda, muhafazakar olmalariyla
ilgili bir durum olarak “teskilatlanmis din i¢erisinde hakim rol yash sahislar
tarafindan oynanmaktadir”*®” Asil konumuzu tegkil eden genglere gelince,
sunu soylemek isteriz: Sorgulayicilik ve rasyonalite arayisi daha ¢ok genclik
evresinde kendisini gostermektedir.'”® Bu evrede, basta Tanr1 olmak {izere
bir takim konularin zihnini meggul ettigi bir birey i¢in artik “din bir mese-
le olur”*® Agiktir ki “kesin sonuglu dini tecriibeler ve yaratici atilimlar ge-
nel olarak genglige ait”* olarak varlik gosterir.

Dikkat edilirse, deizmin yayilim gosterdigi goriist, “gengler” izerinden
tartigma konusu edilmektedir ve bu son derece tabiidir. Daha ¢ok “taklit”
ile yol alan ¢ocuklar ve daha ¢ok “muhafazakar” durus sergileyen yashlar,
ozellikle dini inan¢ sahasinda, koklii dontisiimlerin 6rneklerini siklikla ve
yaygin bir sekilde degil, nadiren ve istisnai olarak sergilerler. Sozlerimizi,
bu nadir 6rneklerden birisi olarak goriilebilecek, gengliginde onca sorgula-
yiciligina ragmen dine sirtini dSnmemis®' ve ileri yaslarinda Islama yonel-
mig**” diistiniir ve eylem adami Garaudy’nin sozleriyle baglayabiliriz.

Garaudy, “her sorun, ortaya ¢iktig1 diizlemde ve kararlariyla olacak-
lar1 etkileyecek olan herkesin katilimiyla ¢oziiliir™>® diye bir ilkeye isaret
eder ve bu ilkenin kabuliinii dahi katilim gerektiren bir konu** olarak su-
nar. O halde gen¢ kusaklarin bas aktorii oldugu bu problem, ¢oziimii ci-
hetiyle basta ebeveynler olmak {izere sadece yetiskinlerin degil, asil gen¢-
lerin aktif rol alarak katilimlarini gerektirir. Her ne kadar Pascal, “iyi bir
yargilama i¢in insanin belli bir olgunluga erismis olmasi gerekir. Gengler

195 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi (7-12 Yas), Diyanet Igleri Baskanlig1 Yay.,
Ankara, 1987, s. 120.

1% Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi, s.120.

17 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Cev. Unver Giinay, Erciyes Universitesi Yay., Kayseri, 1990, s. 252.

19 Tkbal, Muhammed, Islam Felsefesine Bir Katk1, Cev. Cevdet Nazl, Insan Yay., Istanbul, 1995, ss. 56-57;
Paul C.W. Dawies;’Kozmoloji Cagiriyor”, Merakli Zihinler, 2.B., John Brockman (Editér), Cev. Ulker
Ince, Tiibitak, Ankara, 2007, s. 56.

1 Pintner, “Biiytime”, s. 50.

20 'Wach, Din Sosyolojisi, s. 252.

21 Roger Garaudy, Hatiralar, Cev. Ibrahim Demirci-Ishak Yetis, 1.B., Hece Yay., Ankara, 2004, ss.
38,303,304.

22 Garaudy, Hatiralar, s. 316.

23 Garaudy, Hatiralar, s. 291.

24 Garaudy, Hatiralar, s. 291.
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iyi yargilayamazlar™® der ise de ozellikle giiniimiiz genglerinin kendileri-
ne giivenmeyi hak ettirecek potansiyelleri bulundugunu biliyor ve diyoruz
ki: “genglere yol aldiracak olan, inanca yonelik tutum alma konusunda, il-
gili verileri adaletli ve diiriist¢e degerlendirebilme ve kendi kendini denet-
leyebilme yeteneklerini drseleyecek degersiz nedenlerin etkisine izin ver-
meme iradesi”** olacaktir.

Sonug

Son zamanlarda, 6zellikle miitedeyyin ailelere mensup genglerin deiz-
me egilim gosterdikleri yoniinde yazili ve gorsel medyada ¢ikan haberler ile
miikerreren muhatap olmak, bizde bir saskinliga yol agmadi degil. Kah egi-
time goniil vermis, bu ugurda 6miirlerini vakfetmis olanlarin gozlemlerine
kah ebeveynlerin ifadelerine dayandirilan bu haberlerin, gazetelerde kose
yazilarina konu olmasi, ayn1 zamanda bazi akademisyenlerin yazilarina ya-
hut beyanatlarina da konu olunca, is daha da dikkat ¢ekici hale geldi.

Bizde saskinliga yol agan sey, birilerinin hatta ailesi dindar olan gengler-
den birilerinin inangsizliga ya da deizm gibi farkli bir inang bi¢imine egi-
lim gostermis olduklar1 haberi degildir. Hadisenin “yayilma seyri gosterdi-
gi” yoniindeki katilamayacagimiz goriistiir. Giiniimiize nispetle dile getiri-
liyor olsa da “yayilim” vurgusu bize problemli gelmistir.

Konu ile ilgili okumalarimiz sonrasinda, goriisiimiizii yeniden gozden
gecirmenin degil, aksine gozlemledigimiz verilerden miilhem farkl1 bakis
ac¢ilaryla fikrimize agiklik getirmenin gerekli oldugunu gordiik.

Hiilasa etmek gerekirse: Deizm, temelde bir felsefi séylemdir ve felsefi
bir séylemin yayildigini séyleme liiksiimiiz yoktur. Ustelik her deist olanin
hikayesi, diisincenin kaynaklik ve eslik ettigi bir hikéaye degilken, bir takim
hikéyeleri bu ‘ad’ altinda dile getirmek tartigmaya agiktir.

Deizmin yayildig1 yoniindeki haberler, Miisliman miitedeyyin ebeveyn-
ler ve onlarin gocuklari tizerinden dile getirilmektedir. Miitedeyyin bir ba-
banin, hele bir annenin kendi ¢ocuklariyla ilgili ve tstelik dini(akidevi) bir
konudaki hassasiyetleri dogaldir ki boyle bir haberi biiytitiir.

Teizme degil, ateizme kiyasla deizmin yayilim gosterdigi yoniindeki bir
izlenim bu iddiay1 besliyor olabilir. Popiiler hayatin cazibesine kars: di-
reng gosteremeyen ve diledikleri gibi yasamay1 arzuladiklarindan dinin

25 Timugin (Akt.), Diistince Tarjihi, s. 356.
2% William Kingdon Clifford, “Inang Ahlakr’,Cev. Ferit Uslu, Geleneksel ve Cagdas Metinlerle Din Felse-
fesine Dair Okumalar, 1-11, (Der. Recep Alpyagil), 2.B., Iz Yay., Istanbul, 2012, c: 1, s. 159.
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ritiielleriyle(ibadetleriyle) aralarina mesafe koyan, ancak biisbiitiin dinden
kopmay1 goze alamayan inangli genglerin, ateizm yerine deizme egilim gos-
termeleri, istatistiki anlamda deizmi 6ne ¢ikaracagindan yayilim intibaini
uyandirmasi muhtemeldir ve bu intiba 6rtitk/zimni bir mukayesenin neti-
cesidir.

Deist olduklarini gozlemledikleri genglerle siklikla karsilasan bazi kim-
selerin bireysel sahitlikleri izerinden dillendirdikleri kanaatleri, bu tiirden
bir soylentiye katk: sunuyor olabilir. Bu durumda sunu soyleyebiliriz: Nasil
ki deist olan birisiyle hi¢ muhatap olmamus diye, bir kimsenin bdyle bir va-
kiay1 biitiintiyle ret etmesi dogru degilse, deizmi benimsemis olanlarla sik-
likla karsilagiyor diye bir bagkasinin, onun yayginlastig1 yoniindeki iddiasi
da dogru, en azindan tartigmasiz degildir.

Yayilan deizm midir? Yoksa deizmin yayildig1 yoniindeki haberler mi-
dir? S6ztin(iin) dogrulugundan yana bir hassasiyeti tasimayan, en azindan
her zaman igin bu hassasiyeti gézetmeyenlerin deizmin yayginlik kazandi-
g1 yoniinde bir haberin yayilimina katkilar1 diistiniilebilir.ve tabii bu soy-
lentiyi alevlendiren internet gibi enformatik mekanizmalars; giiniimiizdeki
gliclinii, yayilma hizi ve etki alanin1 unutmamak gerekir. Haberin arka pla-
ninda, farkli hesaplar: olan kimi mahfillerin olabilecegi goriisii de goz ar-
di1 edilemez.

Deizmin yayildig1 yoniindeki haber, kavram kargasasinin bir neticesi
olarak da goriilebilir. Hristiyan diinyasinda, din adamlarinin kurumsal dii-
zeyde ve din adina sergiledikleri istismara bir ¢esit muhalefet olarak dogan
deizm, dini somiiriiye her kars1 ¢ikani kapsayacak olgiide bir semsiye kav-
ram degildir. Vahyi ve vahiy dinini kabul eden birisi, din istismarina kar-
s1 illaki deizm adina bayrak agmak zorunda degildir. Dinin inang esaslari-
n1 biitiiniiyle kabul eden, ancak ibadetler konusunda zayiflik gosteren kim-
seleri “pasif” ya da “tliml1” kaydi koyarak deizm ¢atisi altinda tanimlamak,
bizce basli bagina bir problemdir.

Daha farkli yaklasimlarla baskaca tespitler yapmak da miimkiindiir. Su
kadarini séylemek gerekir ki ilahi dinin yon verdigi bir perspektiften bakil-
diginda su degerlendirme kaginilmaz olur: Soz konusu haberin ehemmiyeti
illaki habere konu olan meselenin yaygin boyutta olmasimda degildir. Biitiin
insanliga kurtulusu vadeden bir din, tek bir insanin hikdyesini de 6nemser.

Konu ile ilgili yazi1 yazan, s6z soyleyenlerin meselenin nedenlerine da-
ir yaptiklar: tespitler ve ¢oziime dair onerileri, genglerin itikat noktasinda
yasadiklar1 savrulmalari, “dogru bilgi”, “dogru ¢ikarim (istidlal)” ve “dog-
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ru tepki” eksikligi olarak siralanabilecek faktorler ile agiklama imkani ver-
mektedir. Bizce ayni faktorler, deizmin yayilma seyri gosterdigi kabuliine
yonelik tutumlar: anlama ve agiklama imkanini da barindirir. Calismamaz,
meselenin bu yoniine doniik bir sorgulama olarak degerlendirilebilir.
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HAFIZLIK EGITIMI ALAN BIREYLERIN GOZUYLE TURKIYE'DE HAFIZLIK
EGITIMI (NITEL BIR ARASTIRMA)

Ozet

Hafizhik egitimi, Islam egitim tarihinin ilk dénemlerinden giiniimiize kadar devam
eden bir egitimdir. {lk donemlerde Kur’an'in korunmas: amaciyla baslayan bu egitim,
giiniimiizde de farkli amaglarla birlikte devam etmektedir. Nitel yontem kapsaminda
hazirlanan bu arastirma ile hafizlik egitimi alan bireylerden hafizlik egitiminin 6nce-
si, sonras1 ve hali hazirda devam eden siireciyle ilgili derinlemesine bilgi alinmustir.
Arastirma kapsaminda farkli illerden 43 bireyle goriisme yapilmistir. Goriismede elde
edilen veriler betimsel analiz yontemiyle elde edilmistir. Nitel verilerle hafizlik egiti-
mi 6ncesinde bu egitime nasil bir anlam yiiklendigi; hangi amaglarla ve nasil karar
verildigi; hali hazirda devam eden siiregle ilgili hedef, yontem, kurs ortami ve psiko-
sosyal durumlar; hafizlik egitimi sonrasinda egitim, meslek ve hafizigin korunmasi
kapsaminda neler yapilacagina dair veriler elde edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hafiz, Hafizlik, Hafizlik Egitimi, Din Egitimi, Kur’an

HIFZ EDUCATION IN TURKEY IN THE EYES OF INDIVIDUALS WHO
RECEIVE HIFZ EDUCATION (A QUALITATIVE RESEARCH)

Abstract

Hifz education is an education continuing from the early periods of Islamic education
history until the day. This education, which started in the early periods in order to
protect the Qur’an, continues today with different reasons. In-detailed information
has been obtained from the individuals who receive hifz education under the qualita-
tive method regarding the pre- and post-training and the ongoing process. Within the
scope of the research, 43 individuals from different cities were interviewed. The data
obtained in the interview were analyzed descriptively. Within the qualitative method
at the beginning of the hifz education, this training has been given a meaning of what
it means, why and how it was decided; goals, methods, course environment and psy-
cho-social situations related to the ongoing process; after the hifz education, the data
on what to do within the scope of education, occupation and care were obtained.

Keywords: Hafiz, Hifz, Hifz Education, Religious Education, Quran

Giris

uran-1 Kerin’in bagtan sona ezberlenmesi suretiyle hifzedilme-
sine hafizlik, bu eylemi gergeklestirenlere de hafiz denir.! Ha-
1zlik, Hz. Muhammed (sav)e vahyin gelisiyle birlikte var olan
bir olgudur. Kur’an-1 Kerim, her dénemde basta Allah’in rizasini kazanmak
ve Hz. Peygamber (sav)’in tavsiyelerini yerine getirmek gibi dini amaglar-
la ezberlenmistir. {lk dénemlerde Kur’an, daha gok manasina hakim olun-
mas1 ve hitkmiiyle amel edilmesi igin ezberlenirken sonraki dénemlerde bir

gelenegin siirdiiriilmesi gibi farkli amaglar da giindeme gelmistir®.
Tarihsel stirecte Daru’l-Erkamda baglayarak suffa, kiittap, mektep, daru’l-

' Nebi Bozkurt, “Hafiz’, DIA, 1997, C. 15, ss. 74-78.
> Suat Cebeci, Bilal Unsal, “Hafizlik Egitimi ve Sorunlarr”, Degerler Egitimi Dergisi, 2006, C4, S. 11, ss.
27-52.
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kurra ve daru’l-huffazlarda verilen Kur'an ve hafizlik egitimi®, gliniimiizde
resmi olarak Diyanet Isleri Baskanhg* (DIB)’na bagl Kuran kurslarinda,
resmi olmayan Kur'an kurslarinda ve sahsi gayretlerle devam ettirilmektedir.
DIB verilerine gore 2014-2015 egitim-6gretim yili itibariyle Hafizlik Egitim
Programi uygulayan 1076 resmi Kur'an kursunda 18.235 kiz, 16.138'’i er-
kek olmak tizere 34.373 6grenci hafizlik egitimi alirken, hafizlik temel egitim
programi uygulayan 609 Kuran kursunda da 13.329’u erkek, 9.336%1 kiz 68-
renci olmak iizere toplam 22.665 6grenci egitim almaktadir®.

Egitim sistemindeki gelismelere bagh olarak genelde din egitimi, 6zel-
de Kuran ve hafizlik egitimi uygulamalar1 her donem farklilik gostermistir.
Cumbhuriyet’in ilk donemlerinde sadece 6zel izinle yapilan Kur’an ve hafiz-
lik egitimi, cok partili hayata gecildikten sonra yayginlasarak devam etmis-
tir. Sekiz yillik zorunlu ve kesintisiz egitimle birlikte hafizlik egitimi veren
Kur’an kursu ve bu egitimi alan 6grencilerin sayilarinda ciddi distisler ya-
sansa da zamanla egitim sisteminde yapilan diizenlemelerle hafizlik egiti-
mine olan temayiil tekrar artmistir.®

Giinlimiizde Kuran kurslar1 ve hafizlik egitimi tizerine yapilan farkli a-
lismalarda Kur’an kurslarinin fiziksel olarak bir standardizasyon sorunu-
nun oldugu vurgulanmus, etkili bir egitim i¢in fiziksel mekanlarin iyilesti-
rilmesi, egitim programlarinin ve kullanilan yontemlerin gelistirilmesi, ha-
fizlik egitiminin temel paradigmasi, 6grencilerin gelisim 6zelliklerinin dik-
kate alinmasi, hafizligin daha fonksiyonel olarak kullanilmasi baglamin-
da degerlendirmeler yapilmistir.” Bu degerlendirmelere biitiinciil olarak
bakildiginda, hafizlik egitimi alan bireylerin motivasyon ve psiko-sosyal
durumlarinin gerektigi 6l¢tide dikkate alinmadigi, “Kuranin korunmasr”
amagcli ortaya ¢ikan hifz geleneginin giiniimiizde hedefinin tam olarak be-
lirlenemedigi ve oldukga zorlu bir siire¢ sonunda tamamlanan egitimin bi-

3 Irfan Baskurt, Din Egitimi Agisindan Kuran Ogretimi ve Yaz Kuran Kurslari, Dem Yay. , 3. Basky,

Istanbul 2013, ss. 63-71.

Diyanet Isleri Bagkanligy, arastirmada “DIB” olarak ifade edilecektir.

> Algur, agt. , s. 33.

¢ Mustafa Ocal, Osmanlidan Giiniimiize Tiirkiyede Din Egitimi, Dergah Yay. , Istanbul 2015, s. 472-
484.

7 Ahmet Kog, “Kur’an Kurslarimda Egitim ve Verimlilik’, Etkili Din Ogretimi, TIDEF, 3. Basky, istanbul
2010, s. 501; Suat Cebeci, “Kur’an Ogretim Gelenegi Olarak Hafizhk Egitimi’, Diyanet ilmi Dergi,
2010, C. 46, S. 4, ss. 7-22; Mustafa Atilla Akdemir, “Kur’an Ezberinde Kalite Thtiyaci ve Donanimlt
Hafizlik’, Usil Islam Arastirmalar: Dergisi, 2010, S. 13, ss. 21-40; Abdullah Emin Cimen, “Hafizlik
Miiessesesi, Ulkemizdeki Hafizlik Calismalari ile {lgili Baz1 Degerlendirmeler ve Hafizligin Saglam-
lastmlmasmda Bir Metot Denemesi’, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, 2007, S. 18, ss. 92-93; Yavuz
Firat, “Kur’an Egitimi ve Hafizlik Egitimi Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii Dergisi, 2007, S. 23, ss. 560-566; M. Faruk Bayraktar, “Hafizlik Egitiminin Geleneksel
Yontemleri ve Kur’an Kurslarr’, X. Kuran Sempozyumu Kuran ve Egitim, Fecr Yay. , Ankara 2008, ss.
124-126.
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rey, toplum ve akademik birikime katki saglayic1 yonde kullanilamamus ol-
dugu gorilmektedir.

Tarihsel siiregten giiniimiize kadar yasanan tecriibelerin 151§inda bu
arastirmanin temel problemi; “hafizlik egitimi alan bireylerin s6z konusu
egitime nasil bir anlam yiiklediklerini, hangi amaglarla ve nasil karar ver-
diklerini, bu egitim siirecinde bir hedeflerinin olup olmadigini, egitimde
nasil bir yontem takip edildigini, egitim alinan kurs ortaminin ve psiko-
sosyal durumlarinin nasil oldugunu, hafizlik egitimini tamamladiktan son-
ra nasil bir egitim almak istediklerini, hangi tiir meslekleri tercih edecek-
lerini ve hafizligin korunmasi i¢in neler yapilmasi gerektigini ortaya koy-
mak” olarak belirlenmistir.

Belirlenen bu temel problem gercevesinde arastirmada asagida ifade
edilen alt problemlere cevap aranmaya ¢alisilacaktir.

Hafizlik egitimi 6ncesiyle ilgili olarak;

1) Hafizlik egitimine karar verme siirecinde hangi etkenler belirleyicidir?

2) Hafizlik egitimi hangi amaglarla yapilir?

3) Hafizlik egitimi alan bireyler, bu egitime nasil bir anlam yiikler?

Hafizlik egitimi siireci ile ilgili olarak;

4) Hafizlik egitimi alan bireylerin aldiklar: egitimle ilgili gelecege yone-
lik gerceklestirmeyi istedikleri hedefleri var midir?

5) Hafizlik egitimi alan bireylere hangi yontemler kullanilarak egitim
verilmektedir?

6) Toplumsal hayattan belli bir siire ayrilan 6grencilerin sosyal yasanti-
lari; arkadas, 6gretici ve aileleriyle iliskileri nasildir?

7) Hafizlik egitimi yapilan kurslarda 6grencilerin psiko-sosyal durum-
lar1 g6z 6niinde bulundurularak gerekli fiziksel ortam, arag-gereg ve yasam
alan1 olusturulmakta midir?

Hafizlik egitimi sonrasi ile ilgili olarak;

8) Hafizlik egitimi sonrasinda ne tiir bir egitim alinmas: diisiiniilmektedir?

9) Hafizlik egitimi sonrasinda hangi tiir meslekler diisiiniilmektedir?

10) Hafizlik egitimi sonrasinda ezberlenen ayetlerin unutulmamasi i¢in
neler yapilmasi planlanmaktadir?

1.Yontem

Bu arastirmada, sosyal alanda belirli bir problem veya olguya birey veya
gruplarin yiikledigi anlamlar1 kesfetme ve anlamaya yonelik bir yaklasim
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olan “nitel yaklasim” benimsenmistir.® Benimsenen bu yaklagim kapsamin-
da hafizlik egitimi alan bireylerin “motivasyon” ve “psiko-sosyal” durumla-
rin1 derinlemesine aragtirmak tizere “durum ¢aligmas1” deseni kullanilmis-
tir. Hafizlik egitimi ile ilgili durumlar1 derinlemesine arastirmaya ve soz
konusu durumlarla ilgili ¢esitli etkenleri biitiinciil olarak degerlendirme-
ye imkén saglayacag diisiincesi’ bu desenin tercih edilmesinde etkili ol-
mustur.

Hafizlik egitimi alan bireylerin motivasyon ve psiko-sosyal durumla-
r1 hakkinda derinlemesine bilgi elde etmek amaciyla bu egitimi alan bi-
reylerle yapilan goriismelerde “yar1 yapilandirilmis goriisme” veri toplama
teknigi kullanilmistir. Yar1 yapilandirilmis goriisme, 6nceden belirlenmis
veya gorlisme sirasinda ortaya ¢ikan konulara gore yeni sorularin da so-
rulabildigi bir goriisme yontemidir. Bu yontemde arastirmaci 6nceden bir
plan yapmak ve katilimcilara soracag: sorulari belirlemekle birlikte goriis-
me aninda olusan duruma gore farkli sorular da sorabilir.’ Gériisme for-
mu hazirlanmadan 6nce hafizlik egitimi alan ve bu egitimi veren bireylerle
gorisilmiis, ilgili alan yazini taranmig ve konuyla ilgili uzmanlardan goriis
alinmustir. Sonrasinda goriisme formunda yer alan sorular hazirlanmistir.

Hazirlanan soru formu, farkli disiplinlerden uzmanlara gonderilerek
gorisleri alinmistir. Bu sayede formun kapsam gecerliligi artirilmaya ¢a-
lisilmigtir. Ayrica arasgtirmada elde edilen verilerin literatiirle tutarli olma-
s1, bulgularin kendi i¢inde tutarli olmasi ve 6nceden olusturulan kavram-
sal cerceveye uygun olmasi gibi tespitler, gortisme formunun gegerliligi ko-
nusunda olumlu kanaat olusturmaktadir. Arastirmada yar1 yapilandiril-
mis goriigme formunun kullanilmasi, arastirma siireci, katilimeilar, resmi
Kur’an kurslarinda verilen hafizlik egitiminin sistemli bir yapiya sahip ol-
mas1 gibi hususlar da aragtirmanin giivenirligi konusunda olumlu kanaat
olusturmaktadir."

Aragtirmanin ¢alisma grubununu 15 ilde 34 Kur’an kursunda hafizlik
egitimi alan 43 birey olusturmaktadir. Katilimcilarin 22si erkek, 21°i kadin

John W. Creswell, Aragtirma Deseni: Nitel, Nicel ve Karma Yontem Yaklasimlari, Cev. Ed. Selguk Besir
Demir, Egiten Kitap, Ankara 2014, s. 4; Burke Johnson, Larry Christensen, Egitim Arastirmalar: (Ni-
cel, Nitel ve Karma Yaklagimlar, Cev. Ed. Selguk Besir Demir, Egiten Kitap, Ankara 2014, 48.

°  Ali Yildirim, Hasan Simgek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, Seckin Yay. , 8. Baski, An-
kara 2011, s. 77.

Ahmet Giiler, Mustafa Biilent Halicioglu, Serkan Tasgin, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontem-
leri, Seckin Yay. , Ankara 2013, s. 113; Bu goriisme yontemi “goriisme formu yaklagim1” olarak da
isimlendirilmistir; bkz. Yildirim ve $imgek, age. , s. 122.

Nitel aragtirmalarda giivenirlik ve gegerlik konusu ile ilgili bkz. Yildirim ve $imsek, age. , ss. 255-
275.

S

71



K7AUIFD | 2018/1 | CILT: 5 | SAYI: 8

olup yaslar1 12 il4 28 ve yas ortalamalar1 18,5’tir. Arastirmadaki katilimcilar
rastgele se¢ilmistir. Goriismede goniilliik ve gizlilik esaslarina dikkat edil-
mistir. Gortismede elde edilen veriler goriisme formu iizerine not ve -kati-
limcinin izni olmast durumunda- ayrica ses kaydi alinarak kaydedilmistir.
Verilerin analizinde, elde edilen verilerin 6nceden belirlenen temalara go-
re 6zetlenip yorumlanmasina dayanan “betimsel analiz” kullanilmistir. Yapi-
lan goriismelerde bireyin hafizlik egitimine baslama siireci, hafizlik egitim
stirecinde karsilagilan durumlar ve sosyal iliskiler ile hafizlik egitimi sonra-
sina yonelik hedefler tizerine odaklanilmustir. Analizde esas alinan temalar
bu dogrultuda belirlenmistir. Betimsel analizde goriisiilen bireylerin goriis-
lerini ¢arpici bir bigimde yansitmak amaciyla dogrudan alintilara ¢ok sik yer
verilir.'"? Bu kapsamda yer yer katilimcilarin goriislerine yer verilmigtir'’.

2. Bulgu ve Yorumlar

2.1. Hafizlik Egitimi Oncesi Siireg

Hafizlik egitimi alan bireylere hafizlik egitimine baglamadan 6nceki sii-
regle ilgili 1. Hafizlik egitimine baslama hikayenizi anlatabilir misiniz? 2.
Hafizlik egitimine karar vermenizde neler etkili oldu? 3. Hangi amaglar-
la hafizlik egitimi almaya karar verdiniz? 4. Hafizlik egitimi almak sizce ne
ifade ediyor? Hafizlik egitimi size gore nedir? sorular1 sorulmustur.

2.1.1. Karar Vermede Etkili Olan Unsurlar

Goriigme yapilan bireylere hafizlik egitimine karar verirken kendilerini
hangi unsurlarin etkiledigi sorulmustur. Bu kapsamda alinan cevaplara ba-
kildiginda katilimcilar kendilerini anneleri (n=3), babalar1 (n=12), anne ve
babalar1 (n=11), bir akrabalar1 (n=12), hocalar1 (n=17) ve arkadaslar1 (n=4)
gibi farkl1 bireylerin etkiledigini ifade etmistir. Hafizlik egitiminde kendisi-
nin istekli oldugunu ifade eden katilimcilar ¢ogunluktadir (n=22). Bunun-
la birlikte katilimcilardan Kur'an kursuna gidilmesi (n=11), gidilen Kur’an
kursunda hafizlik i¢in hazirlik egitimi alinmasi (n=9), hafizlik egitiminin
meslek edinmeye katki saglayacag: diisiincesi (n=2) gibi etkenlerin de etki-
li oldugunu séyleyenler vardir. Yapilan farkli arastirmalarda bireyin hafizlik
egitimine, basta aile olmak {izere, arkadas ve 6gretmenlerinden etkilenerek
ve biiyiik oranda kendi istegiyle basladigindan bahsedilmektedir.'

2 Yildirim ve Simsek, age. , s. 224.

1 Aragtirmada katilimai goriislerine yer verilirken “katilimer”, “K” ile ifade edilmistir.

1 M. Faruk Bayraktar, Egitim Kurumu Olarak Kuran Kurslar: Uzerine Bir Arastirma, Istanbul 1992, s.
29; Ahmet Kog, “Kur’an Kurslarinin Mevcut Sorunlari ve Bunlara Yonelik Céziim Onerileri”, IV. Din
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Hafizlik egitimine {iniversite sinavini kazanamadi8i i¢in karar verdigini
soyleyen katilimcilarla birlikte (n=3), bu egitimi sadece Kur’an ve hafizlig
sevdigi icin aldigini ifade eden katilimcilar da (n=6) vardir. Hafizlik egiti-
minde i¢inde yaganilan ortamin 6nemini ortaya koymasi agisindan gevre-
sinde hafiz bireyler oldugu (n=18) ve onlara 6zenmek suretiyle (n=8), ha-
fizlik torenlerinden etkilendigi i¢in (n=2) hafizlik egitimi almaya karar ver-
digini soyleyen katilimcilarin olmas: dikkat ¢ekicidir. Biitiin bunlarla bir-
likte Kur’an1 anlama istegi (n=1), egitimine katki saglayacag: diisiincesi
(n=4) ve dini motivasyon kaynaklarindan (n=4) etkilendigini séyleyen bi-
reyler azinliktadur.

Hz. Peygamber (sav) amellerin niyetlere gore oldugunu belirtmistir."”
Hafizlik egitimi de her ne kadar zorlu ve yorucu bir siireg olsa da bireyin bu
egitime hangi niyetle bagladig1 dikkate alinmalidir. Farkli gerekgelerle ken-
di i¢ diinyasinda hafizlik egitimini anlamlandiran birey, s6z konusu egitim
esnasinda karsilasacag: zorlularla ¢ok daha giiclii bir sekilde miicadele eder.
Giidiileyen etkenlerin temelinde iyilik varsa bireyi hafizlik egitimine kar-
s1 sevgisi hizli bir gekilde olusur ve yavasca ¢oziiliir. Giidiileyen etkenlerin
temelinde farkli zevkler varsa bu sevgi ¢abuk olusur ve ¢abuk gecer. Teme-
linde menfaat olan sevgi yavas olusur; fakat cabuk geger'®. Bu sebeple ha-
fizlik egitimi alan veya almayi diisiinen bireylerin i¢sel motivasyonlarinin
giiglendirilmesi onlarin temelinde iyilik olan bir sevgiyle bu egitime yon-
lenmelerini saglamakla miimkiin olacaktir. Genel olarak ilmi elde etmek,
ozelde hafizlik egitimini tamamlamak s6z konusu egitim siirecinde 6gren-
cinin isteginin tist diizeyde olmasiyla miimkiindiir'.

2.1.2. Hafizlik Egitiminde Amag
Hafizlik egitiminin niteligini etkileyen en temel faktorlerden birisi de,
s0z konusu egitimin hangi amag i¢in alindiginin farkinda olunmasidir. Hz.

Siirasi, Tebligi ve Miizakereleri, Ankara 2009, s. 720; Cemil Orug, “Hafizlik Egitimi: Elazig-Harput
Hamdi Bagaran Kur’an Kursu Ornegi”, Diyanet [lmi Dergi, 2009, C. 45, S. 3., s. 50; Ramazan Buyruk-
cu, Kuran Kurslarinda Din Egitimi, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2001, s. 93; Unsal tarafindan yapilan ni-
cel bir aragtirmada hafizlik egitimi alan bireylerin %77,9’'unun kendi istegiyle, %15,9’'unun ailesinin
istegiyle, %2,4’tintin meslege katkisi olacag: diistincesiyle ve %1,2’sinin de hocasinin etkisiyle hafiz-
lik egitimi almaya basladig ifade edilmistir. Bkz. Bilal Unsal, Giiniimiiz Kuran Kurslarimda Hafizhik
Egitimi ve Problemleri (Istanbul Ornegi), (Yitksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Sakarya 2006, s. 37; Benzer sonuglar yaz Kur’an kurslarian katilimda da goriilmektedir.
Bkz. Baskurt, age. , s. 165.
Buhéri, Bedu’l-Vahy, 1.
ibn Miskeveyh, Ebti Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya'kiib el-Hazin, Tehzibu’l-Ahlak, Cev. Abulkadir
Sener, Ismet Kayaoglu, Cihat Tung, Biiyiiyenay Yay. , 2. Basky, Istanbul 2013, s. 156. )
17 Tbn Cemaa, Bedruddin EbG Abdillah Muhammed b. Ibrahim Sadullah el-Kinéni el-Hamavi, Isldmi
Gelenekte Egitim Ahlaki, Cev. Muhammet Sevki Aydin, TDV Yay. Ankara 2012, s. 181.
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Peygamber (sav) zamaninda Kuran-1 Kerim korunmasi, anlagilmasi ve ha-
yata uygulanmast igin ezberleniyordu. Kurani muhtevasina hakim olun-
masinin gerekliligi 6n planda tutuluyordu.'”® Giniimiizde hafizlik egitimi,
Kuranin manasina hakim olmak, onu anlamak ve hayata uygulamaktan zi-
yade bir gelenegi devam ettirmek, faziletli bir davranis veya Allah'in rizasi-
n1 kazanmak i¢in yapilan bir ibadet olarak gortilmektedir’. Cebeci, hafiz-
lik egitiminde ciddi bir biling zafiyeti oldugunu, bu durumun ancak hafiz-
lik egitimi alan bireyin, “Ben ni¢in bu kadar kiilfete ve mahrumiyete katla-
nip hafizlik egitimi aliyorum?”, sorusuna akalcy, tutarli ve ikna edici bir ce-
vap verip bu egitimin kendisine saglayacagi kazanimlar konusunda giiclii
bir kanaat olusturmasiyla ¢6ztime kavusturulabilecegini vurgulamigtir®.

Hafizlik egitimi alan bireylerle yapilan goriismelerde kendilerine hangi
amaglarla hafizlik egitimi aldiklar1 soruldu. Alinan cevaplara gore hafizlik
egitiminin oncelikle ibadet amaciyla yapildigini soyleyebiliriz. Zira Allah
rizasini kazanmak amaciyla hafizlik egitimi aldigini séyleyen bireyler ¢o-
gunluktadir (n=15) . Bununla birlikte ifade edilen Kur’an ve hafizlik sevgi-
si (n=5), Kur’an1 anlama ve yasama (n=4), ilim elde etme diisiincesi (n=2),
ihtiya¢ oldugunu diistinme (n=2) ve insanlara faydali olma istegi (n=1) gi-
bi amaglar daha ¢ok i¢sel motivasyonu animsatmaktadir. Hafizlik egitimi-
ni bir meslek edinme (n=>5), anne-babasinin istegini yerine getirme (n=3),
gosteris (n=2) ve toplumsal kabul (n=3) gibi digsal motivasyonu animsatan
amaglarla yaptigini sdyleyen katilimcilar da vardir.

Hafizlik egitimi alan bireylerden daha derinlemesine bilgi almak ama-
ciyla onlara, “Bir insan neden hafiz olmak ister?”, seklinde farkli bir sonda
sorusu yoneltilmistir. Goriigme yapilan K1, hafizlik egitimi alan bir birey
olarak Tiirkiyede neden hafizlik egitimi alindigina dair degerlendirmeler-
de bulunarak agirlikli olarak yukarida ifade edilen amaglara isaret etmistir.
Bireyin yas1 ve egitim diizeyi yiikseldik¢e daha ist diizey amaglarla hafizlik
egitimi aldigini ifade etmistir.

Hafizlik egitiminin maddi amaglardan ziyade manevi amaglarla alinma-
s1 gerektigini ifade eden K28, bu goriislerini, “Giiniimiiz sartlarinda kolay
bir sekilde imam olmak i¢in olur yani. Sartlar buna gotiiriiyor yani. Baba-

'8 Cebeci, agm. , ss. 7-10.

¥ Agm.,s.9.

» Cebeci, agm. , ss. 17-18; Kog’un yaptig1 arastirmada, Kur’an kursu 6greticilerinin %63t en biyiik
basarisizlik sebebi olarak amag ve ideal yoksunlugunu, %71,7’si de kursun bir gelecek vizyonunun
olmamasini gostermistir. Bkz. Ahmet Kog, Kuran Kurslarinda Egitim ve Verimlilik Uzerine Bir Aras-
tirma, Avrasya Yay. , Ankara 2005, s. 185.
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larda boyle bakis var. Cocugum imam olsun hafiz olsun, genelde maddiyat
i¢in bakiliyor yani...”, ifadeleriyle ortaya koymaktadir.

Hafizlik egitiminin neden alindigina dair ortaya koyulan tespitlerden
biri de hem diinya hem de ahiretin gozetildigi diisiincesidir (n=2). Goriis-
me yapilan K39, goriisme sorularina ek olarak hafizlik egitiminin, “Hi¢bir
sey olamazsa hafizlik yapsin?, bakis agisiyla degerlendirilmemesi gerektigi-
ni agagida yer alan ifadeleriyle ortaya koymustur:

Soyle bir fikrim var; siz de zaten biliyorsunuz. Toplumda soyle bir alg: var ho-

cam. Mesela bir insanin 3 evladi var diyelim. Biri iiniversiteyi kazansn. Iste di-

yelim 6gretmen ve doktor olsun, digeri de mithendislik... Sonuncu ¢ocuk bir

sey olamady, liseyi de okuyamad: veya liseden sonra bir yere gitmesin, ne ya-
palim ailenin diigtincesi su: “Aman, bu da gitsin Kur’an kursuna!” Ben toplu-
mumuzdan bdyle bir alginin kalkmasini istiyorum. Neden basarisiz 6grenciler

Kur’an kursuna geliyor da ¢aligkanlar1 biz diinyevi olarak en iiste en iyi makam-

lara getirmeye ¢alisryoruz?

2.1.3. Hafizlik Egitimine Yuklenen Anlam

Hafizlik egitimi ile ilgili hazirlanan ¢aligmalarda hafizlik egitiminin,
Kurana olan yakinlik ve hékimiyetin artmasi, usuliine uygun bir sekilde
okunmasi, ezberlenmesi, anlasilmas1 ve nihayetinde hayata uygulanmasi
icin alimmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu yoniiyle hafizlik egitimi al-
maya karar vermek bireyin hayatina yeni bir yon ¢izmesi, Kur'an'a gére bir
hayat yasamaya karar vermesidir.*! Hafizlik egitimine baslarken veya sii-
re¢ devam ederken kendine bir hedef belirlemeyen, hangi amaglarla hafiz-
lik egitimi aldiginin farkinda olmayan ve en nihayetinde hafizlik egitimine
nitelikli bir anlam yiiklemeyen bireyler, aldiklar1 egitimi anlamsiz bir ugras
olarak gormektedir®.

Goriisme yapilan bireylere, “Hafizlik yapmak sizce ne ifade ediyor?” ve
“Size gore hafizlik nedir?”, sorular1 sorularak hafizlik egitimine yiikledik-
leri anlama dair veri elde edilmek istenmistir. Bu sorulara verilen cevaplar
bir arada degerlendirildiginde, hafizlik egitimi asagida yer alan basliklar al-
tinda nitelendirilmistir:

1. Allah’in rizasin1 kazanmak amaciyla Kuran'la hemhal olmaktr. 2. Sa-
dece lafzin ezberlenmesi degil, ayn1 zamanda hitkmiiyle amel etmektir. 3.

2l Yagar Kurt, “Kuran’in Korunmasinda Hafizhk Miiessesesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, 2012, C. 11, S. 22, s. 235; Bahattin Dartma, “Giiniimiizdeki Hafizlik Ile Asr-1 Saadetteki Hafizligin
Karsilagtirilmasy’, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, S. 29, ss. 182-186.

22 Cimen, agm. , s. 135.
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Allah’a ve dine olan sevgi ve bagliligin bir ifadesidir. 4. Insana huzur ve
mutluluk veren bir siirectir. 5. Yapilmasi ¢ok zor, sabir ve azim gerektiren
bir siirectir. 6. Insanin yagam bicimini degistiren, sosyal hayatta farkli bir
kimlik veren bir durumdur. 7. Anlatilmaz yasanir.

Hafizlik egitimine yiiklenen anlami tespit etmek iizere sorulan soru-
ya verilen yanitlar kapsaminda dikkat ¢ceken temalardan biri, s6z konusu
egitimin dini referanslarla desteklenmesidir. Bu kapsamda hafizlik egiti-
mi, Allah’in rizasini kazanmak amaciyla Kuran ile yakinlik olusturmak ve
onunla hemhal olmak olarak tanimlanmuistir. K14, bu soruya, “Allah rizasi-
n1 kazanmak istiyorum. Yiirtiyen Kuran... Ne bileyim ¢ok giizel. Kainatin
kitabini ezberlemek ¢ok biiylik mutluluk veriyor insana. Hayatin bir kis-
mint Kurana adamak...”, seklinde cevap vermistir. Gortismeye katilan bi-
reylerin bityiik bir kismi (n=11) benzer sekilde hafizlik egitimini, hayatin
Kurana adamak, yiirityen bir Kur’an olmak ve bu yolla Allah’in rizasini el-
de etmeyi amaglamak olarak tanimlamaigtir.

Yapilan goriismelerde hafizlik egitiminde lafzin ezberlenmesiyle birlik-
te manaya da hakim olunmasi gerektigi ve hafizligin ancak bu sekilde bir
anlam ifade edebilecegi ortaya konulmustur. Bu kapsamda K33, “Hafizlik
yaptim Kur'ani ezberledim demekle olmuyor. Rabbim yasamay: da nasip
ederse en giizeli yapmis olurum. En bagta zaten Allah’in kelamini ezberle-
mis olurum., sézleriyle ortaya koymaktadir. Hafizlik egitiminde Kuranin
hitkmiiyle amel etmeye isaret eden K22, hafizlik egitimini peygamber ha-
yatini, Allah’'in emir ve nehyini anlamay1 igeren rabbani bir miicadele ola-
rak tanimlamistir. Katilimer Kur'an’ bir yorgana benzeterek, insani kotii-
liikklere kars1 koruyarak ahlaki agidan dért dortliik bir konuma getirdigi-
ni ifade etmistir.

Hafizlik egitimini, “Agik ile maguk aras1 bir yol..., olarak nitelendiren
K5, hafizlik egitimini Allaha olan sevgi ve bagliligin bir ifadesi olarak ta-
nimlamaktadir. Hafizlik egitiminin Kuran ile arkadas olunmasi, Allah ile
sohbet edilmesi, sevdigi Allah i¢in bir seyler yapabilmesi ve Kuran'n kul
ile Allah arasindaki tek somut unsur olarak goriilmesi s6z konusu egitime
yiiklenen anlam cergevesinde goriis beyan eden diger alt1 katilimcinin ifa-
delerini kapsamaktadir.

Hafizlik egitimine yiiklenen anlam kapsaminda bes katilimci hafizlik
egitiminin oldukga zor ve sabir isteyen bir siire¢ oldugunu ifade etmistir.
K24, s6z konusu zorlugun iistesinden bir amag ve sosyal bir ¢evre edinerek
gelinebilecegini, “Hafizlik yapmak megakkatli bir is ama amaci dogrultu-
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sunda baktiginiz ve bunu yapmam gerekiyor dediginizde kolay oluyor. Fa-
kat bu suur her zaman gelmiyor. Etrafinizda 6zellikle 6rnek alabileceginiz
birileri yoksa bu ¢ok zor olabiliyor bazen dayanma giicii...”, sozleriyle ifa-
de etmektedir.

Goriigme yapilan katilimcilardan bir kismi hafizlik egitiminin bireye
toplum icerisinde farkli bir kimlik kazandirdigini ifade etmektedir (n=11).
Hafizlik egitimi, manevi agidan kendini gelistiren, giyimi, konusmasi, hal
ve hareketleriyle farkli bir insan olmasini saglayan bir siire¢ olarak tanim-
lanmaktadir. Bu kapsamda K10, hafizlik egitimi ile ilgili, “Maneviyati bol,
ag1z duasi ¢ok gecen bir insan; giyim, kusam ve konusma tarziyla farkl: bir
insan; her yoniiyle farkli bir insan..”, ifadelerini kullanmistir. Ayni tema al-
tinda K12, Allah’in kelamini ezberlemenin bireyi diger insanlardan farkli
kildigini, “Diger insanlara gore ayricalikls; ¢inki sonugta Allah'in kelamini
ezberliyorsun. Diger insanlardan daha farkli oluyorsun. Dininde ibadetin-
de daha farkli oluyor her sey”, ifadeleriyle ortaya koymaktadir.

2.1.4. Hafizlik Egitimine Hazir Olma

Hafizlik egitimi i¢in belli bir hazirlik asamasindan gegmenin gerekliligi
gerek literatiirde, gerekse DIB Hafizlik Egitim Programr’nda ifade edilmek-
tedir. Hafizlik egitimine baslamadan énce 6grencilerin yiiziine okuma, tec-
vid bilgisi, ezber yapma kabiliyeti, ezber yapma siiresi, ses 6zelligi gibi ko-
nularda yeterli bir duruma gelmesi gerekir.” Bayraktar, hafizlik egitimi ala-
cak bireyde, “stirat” (¢cabuk ezberleme), “sadakat” (dogru ezberleme), “me-
tanet” (uzun siire ¢aligabilme ve ezberi koruyabilme), “tedai” (kolay hatir-
layabilme) gibi 6zelliklerin olmasi gerektigini belirtmistir®*. Hafizlik Egitim
Programrnda hazirlik asamasi i¢in dort aylik bir siire 6ngoriilmiistir®.

Gortisme yapilan katilimcilara, “Hafizlik egitimi nasil olmalidir?”, so-
rusu yoneltilmistir. Bu soruya cevap olarak katilimcilarin bir kismi hafizlik
egitimine hazir olma kapsaminda bazi 6nerilerde bulunmugtur. Katilimei-
larin ifade ettigi onerilerde, hafizlik egitimine hazir bulunusluk, dini yasan-
t1 ve ahlaki olgunluk ile ilgili degerlendirmeler yapilmistir.

» Akdemir, agm. , ss. 27-28; Firat, agm. , s. 561. Bayraktar, hafizlik egitimine baslasa bile, ezber yapma-
da zorlanan bireylere s6z konusu egitimin biraktirilmasi gerektigini ifade etmektedir. Bkz. Bayraktar,
age., s. 53.

* Bayraktar, age. , ss. 84-85.

* DIB, Hafizlik Egitim Programi , s. 11; Firat, hazirlik doneminde ilki giinde bes sayfa okuyarak baglanan
ve giinde on sayfa okuyarak bitirilen kirk bes giinlitk hatim ve ikinci olarak her sayfa giinde yirmi kez
okunmasi suretiyle ikinci bir hatim yaptirilarak bireyin hafizlik egitimine hazir hale gelebilecegini ifade
etmistir. Ayrica, hazirlik asamasinda geleneksel usulde oldugu gibi her ciiziin son sayfasinin degil de
kisa sureler vey4 agirlarin ezberletilmesi gerektigi ifade edilmistir. Bkz. Firat, agm. , s. 561.
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Hafizlik egitimi almak isteyen bireyin 6ncelikle s6z konusu egitime ha-
zir olmasi gerektigini K6, “Ozellikle yiiziine okumasi kuvvetli olmali. Ciin-
kit yiiziine iyi olmali ki okuyamadiktan sonra ezber yapamiyorsun. Hazir-
likta iken epeyi ezber yapmali ki bu daha kolay olsun.; sozleriyle ifade eder-
ken goriisme yapilan K9, hafizlik egitiminde hazirlik siireci, din egitimi,
dini yasanti, i¢sel motivasyon ve sevgi odakl bir egitime dair degerlendir-
meler yapmuigtir.

Hafizlik egitimi alan bireyin s6z konusu egitim siirecinde ahlaki ac1-
dan da dikkatli olmas1 gerektigini K32, “Bence hafizlik egitimi sirasinda tek
Kuranin ezberlenmesi degil de, insanin tiim yasantisinda lazim olacak ah-
lak egitimi de verilmelidir. Nasil konusmasi, nasil oturup kalkmasi... Her
tiirliit durumda kargilastiginda nasil bir tepki vermesi gerektigini burada
ogrenmesi gerekir, sozleriyle ortaya koymustur.

2.2. Hafizlik Egitim Sireci

Yapilan goriismelerde hafizlik egitim siireci ile ilgili su sorular sorul-
mustur: 1. Hafizlik egitimi yaparken gerceklestirmek istediginiz bir hede-
finiz var m1? 2. Hafizlik yaptiginiz kursta bir giiniiniiz nasil gegiyor? Hafiz-
lik egitimi kapsaminda kisaca anlatabilir misiniz? 3. Hafizlik egitimi siire-
cinde genel ruh halinizden bahsedebilir misiniz? 4. Arkadaslarinizla iletisi-
minizden bahsedebilir misiniz? 5. Ailenizle olan iletisiminizden bahsede-
bilir misiniz? 6. Kurs hocanizla iletisiminizi nasil tanimlarsiniz? 7. Hafizlik
egitimi aldiginiz kurs ortami hakkinda kisaca bilgi verebilir misiniz? Hafiz-
lik egitim siireci kapsaminda aragtirmada elde edilen veriler “hedef”, “yon-
tem”, “psiko-sosyal durum’, ve “kurs ortami1” temalar1 ¢ercevesinde deger-
lendirilmistir.

2.2.1. Hafizlik Egitiminde Hedef

Hafizlik egitiminde hedefler ile ilgili sorulan sorulara katilimcilar ge-
nellikle kisa vadeli cevaplar vermistir. Verilen cevaplar kapsaminda hafizlik
egitimini tamamlama, bir meslek edinme, Kurani 6gretmek, Allah rizasini
kazanmak ve Arapga 6grenmek gibi hedefler 6n plana ¢ikmigtir.

Hafizlik egitimi alan bireylerin biiyiik bir ¢ogunlugu, hedeflerinin ha-
fizlik egitimini tamamlamak oldugunu belirtmistir (n=20). Bu yonde go-
riis bildiren K13, “Hedefim, hafizligimi kisa siirede bitirmek... Uzadig: za-
man bitmiyor daha, zaten ben biraz ara verdim simdi zorlantyorum.’, ifade-
leriyle hedefini ortaya koyarken K30, kendisine kisa vadeli hedefler koya-
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rak ilerledigini, “Hafizliga baslarken bir ay sonra su tura gelecegim. iki ay
sonra su tura gelecegim. Surada bitirecegim, surada sinava girecegim; daha
¢ok zaman hedefledim?, sézleriyle ortaya koymustur.

Goriisme yapilan bireylerin hedefleri ile ilgili dikkat ¢eken diger bir un-
sur, meslek edinme kapsaminda ifade edilen hedeflerdir. Meslek edinme ile
ilgili cevap veren katilimcilar, hafizlik egitimi sonrasinda hafizliklarini kul-
lanabilecekleri bir alanda veya farkli bir alanda meslek sahibi olmay1 hedef-
lediklerini ifade etmislerdir (n=13). Ifade edilen meslekler arasinda agirlik-
I1 olarak hafizligin kullanilabilecegi imam hatiplik, Kur’an kursu hocaligs,
miiftiilik, Giniversite 6gretim gorevliligi gibi meslekler olmakla birlikte sav-
cilik, doktorluk ve psikologluk gibi farkli meslekler de giindeme gelmistir.

Hedefinin bir meslek edinme oldugunu soyleyen katilicilardan K20,
“cami imam hatibi” olmak istedigini; K21, biiyiik camilerde “miiezzin” ol-
mak istedigini; K5, “hafizlik hocas1” olmak istedigini; K38 ise “miiftii” ol-
mak istedigini ifade etmistir. K12, “Ekmekg¢iysen unun olacak. Imamsan
hafiz olmalisin. Hafizlik olmal1”, sozleriyle; K13 de, “Imam olacaksak ha-
fizlik sart”, sozleriyle hafizlik egitiminin mesleki yetkinlik i¢in gerekli oldu-
gunu ifade etmistir.

Hedefinin sadece Allah rizasini kazanmak oldugunu K19 gibi, “Hede-
fim, Allah’in rizasini kazanmak, Kuran1 namazda okumak...”, sozleriyle
ifade edenler (n=5) oldugu gibi K22’nin de, “Hedefim, Allah’in rizasini ka-
zanmaktir. ... bulundugum kéyde Kur'an kursu miiessesesi insa ettirmek,
vaizlik, sohbet yapmak, gruplar olusturma, Miisliimanlara irsad konusu...”,
sozleriyle ortaya koydugu gibi insanlara faydali olmay1 hedefleyen katilim-
cilar da (n=3) vardir. K15’in, “Hafizligim bitirdikten sonra insanlara giizel
bir Kur’an dersi vermek. Talimlere okuyus usullerine, kiraate gore ders ver-
mek. Ogrenciler yetistirmek, insanlara faydali olmak istiyorum?”, sézlerin-
de de goriildiigi gibi katilimcilarin bir kismi da hedeflerinin insanlara dini,
Kur’an’ anlatmak ve 6gretmek oldugunu (n=6) ifade etmistir.

Hafizlik egitimi alan bireyler tizerinde yapilan farkli arastirmalara bak-
tigimizda bu egitimi almanin temel hedefi olarak “hafiz olmak” gosteril-
mektedir. Halbuki hafizlik egitiminde oncelikle bir hedefin belirlenmesi
gerektigi ifade edilmektedir. Bu baglamda hafizlik egitiminde temel prob-

% Qrug, agm. , s. 50; Ahmet Kog, Kuran Kurslarinda Egitim ve Verimlilik Uzerine Bir Arastirma, Avras-
ya Yay. , Ankara 2005, s. 63.
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lem, s6z konusu egitimi almaya karar veren bireylerin az zeki olmalar1 de-
gil, bir hedeflerinin olmayisidir?.

2.2.2. Hafizlik Egitiminde Yontem

Hafizlik egitiminin geregi olarak Kur'an-1 Kerim ezberlenirken takip
edilen yol, s6z konusu egitimin niteligini belirleyen etkenlerden birisidir.
Literatiirde hafizlik egitimi i¢in ilk asamanin Kurdn-1 Kerim'i yiiziinden
belli bir seviyede okuyabilmek oldugu, bu asama tamamlandiktan sonra
ezberin tedrici bir yaklasimla azdan ¢oga, kolaydan zora verilmesi gerekti-
gi, ezber dncesinde yiiziine okunmasi, varsa hatalarin diizeltilmesi gerek-
tigi ifade edilmektedir. Ayrica ezberlenecek ayetlerde tecvid kurallarina ri-
ayet edilmesi igin gerekli izahlarin yapilmasina, ezberin sesli yapilmasi su-
retiyle dilin alismasina ve hatalarin goriilmesine vurgu yapilmistir.*® Ha-
fizlik egitimi alan bireyin zihninin dagilmamasi ve kendini bu egitime ve-
rebilmesi i¢in ezber faaliyeti tizerine yogunlasmasi, dikkatli bir sekilde ¢a-
lismasi, ezberleyecegi yeri devamli tekrar etmesi ve temiz hava almak, ¢a-
lismaya ara vermek suretiyle kendini motive etmesi gerektigi belirtilmek-
tedir®. Ayrica hafizlik egitiminin yatili bir Kur'an kursunda yapilmas: da
onerilmektedir®.

Goriisme yapilan katilimcilarin tamami kurslarinda klasik veyéa gele-
neksel yontem olarak bilinen ve her ciiziin sonundan bir sayfa ezberleyerek
30 ciiz bitince ikinci sayfaya ge¢mek seklinde tanimlanan yontemin kulla-
nildigini ifade etmistir. K29, kurslarinda farkli bir uygulamanin oldugunu,
“Yeni yontemle Kur’an ikiye boliiniip dnce ilk on bes ciiz, sonra son on bes
ciizle yapiliyor. Bu yontemle sayfa baslar1 daha saglam oluyor. Doniis stiresi
kisa oluyor. Ancak bu yontemde ara haslama olmal1”, sézleriyle dile getir-
mistir. Bu yonteme benzer uygulamalar1 yapan hocalarinin oldugunu K42
de dile getirmistir.”!

©

7 Hatice $ahin, “Hafizlik Egitimi, Hafizligin Glintimiizdeki Uygulama Modelleri”, Yaygin Din Egitimi
Sempozyumu - I, Ankara 2012, s. 76.

Ibn Cemaa age. , ss. 175-177; Nihat Temel, “Kur’an Talimi ve Hafizlik Egitimi”, Din Egitimi Aragtir-
malar1 Dergisi, 2007, S. 18, s. 43; Cebeci, agm. , s. 19.

Temel, agm. , ss. 44-45.

Caylrnin aragtirmasinda, hafizlik egitimi veren 6greticilerin %90,5'inin s6z konusu egitimin yati-
11 olarak alinmas: gerektigi yoniindeki goriisleri yer almaktadir. Ahmet Fatih Cayli, Kuran Kursu
Ogreticilerine Gore Hafizhik Ogretimi ve Problemleri (Goller Bolgesi Ornegi), (Yiksek Lisans Tezi),
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2005, s. 69;

DIB tarafindan hazirlanan hafizhik egitimi programinda, iki ydntem hakkinda bilgi verilmistir. Bun-
lardan ilki kurslar arasinda uygulama birligi saglanmas1 amaciyla hafizlik egitimi ile ilgili temel esas-
larin yer aldig1 “geleneksel yontem”, ikincisi ise Aynur tarafindan gelistirilen ve ezber ve tekrarin yeni
aragtirmalar kapsaminda zihnin ¢alisma sisteminin dikkate alinarak yapilmasi gerekliligine dayanan
“tekrarlara dayal ydntem” énerisidir. Bkz. DIB, Hafizlik Egitim Programi, Ankara 2010, s. 9. Hafizhk
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20, kendisinin geleneksel yonteme gore hafizlik yaptigini; ama “Arap
usulii” olarak bilinen “ciiz ciiz” ezber yapilmasini da benimsedigini ifade
etmistir. K15 ise “ciiz cliz” ezber yapildiginda bir ciiziin bitirilip ikincisi-
ne gegildiginde sikint1 olabilecegini dile getirerek, geleneksek yontemin de-
vamli eski sayfalar1 okumak suretiyle pisirdigine vurgu yaparak daha etki-
li oldugunu savunmustur.

Goriisiilen katilimcilarin tamamina yakini geleneksel yontemden mem-
nun kaldigini ve bu yontemi begendigini ifade etmistir. Katilimcilardan
¢l “Osmanlt” vurgusu yaparak bu yontemi savunmustur. K41 bu vurgu-
yu, “Ecdadin yontemi olmasi hasebiyle giizeldir, bu bir Osmanl yontemi-
dir”, sozityle yapmistir. Baz1 katilimcilar ise hocalarindan boyle gordigi,
baska bir yontem denemediklerini ifade etmistir. K24 istikrar vurgusu ya-
parak, “Bence basarili olmak igin en uygun yontem hafizlikta. Eger istik-
rarli gidiyorsa unutma pek miimkiin olmuyor rahat hatirlaniyor”, sozleriyle
geleneksel yontemi savunmustur. K25, benzer bir tespiti, ...alt sayfalar da-
ha giizel oluyor’, sozleriyle dile getirmistir.

Goriigmeye katilan K1, “Yeni gelistirilen yontemlerden haberdar maisi-
n1z?”, sonda sorusu sorulmustur. Katilimci, bu soruya verdigi cevapta gele-
neksel yontem disinda giindeme gelen farkli yontemlerin gergekgi olmadi-
g1 ve hafizlik egitiminde olmasi gereken paradigmanin disinda bir para-
digma ile hazirlandigini agagida yer alan ifadeleriyle agiklamaktadr:

Oyle farkl sistemler var da... hatta bilmiyorum, ben 60 giinde hafizlik falan

da... ben o sistemleri ¢cok ger¢ek¢i bulmuyorum yani. ... Yani bence gergekten

onlarin hi¢bir seyi yok... Yeterli oldugunu da diisinmiiyorum. $6yle, hafizlik-
tan ne anladiginiza bagl bu... Yani her sayfay1 bir kere ezberleyip kendimize
okumak hafizliksa 60 giin bile fazla. Diizenli ¢alisan bir kisi hafizlig1 45 giine,
belki 1 aya yakin zamanda bile bitirebilir. Mesela kisi giinde 10 ¢ig sayfayz, bel-

ki daha fazlasini ezberler ve bunlari ertesi giin tekrar etmeyerek 1 ay icinde, 60

glin i¢inde hafiz oldum derse o kisi hafiz olmus denemez bence...

Bu goriislerin aksine goriis bildiren K39 hafizlik egitiminde farkli yon-
temlerin degerlendirilmesi gerektigini ve DIB tarafindan da 6nerilen “tek-
rarlara dayal1 yontemin” uygulanmasindaki zorluklarin 6grenci fazlalig: ve
hoca azligindan kaynaklandigini asagida yer alan ifadeleriyle ortaya koy-
mustur:

Egitiminde yontem ile ilgili ayrica bkz. Hatice Sahin Aynur, Kuran Hifzi Gelenegi ve Giiniimiizdeki
Uygulama Bigimleri, DIB Yay. , Ankara 2015, ss. 65-180; Akdemir, agm. , ss. 30-31; Firat, agm. , ss.
561-563; Kog, age. , s. 167.
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...Aslinda hafizhi1 insan yapinca anliyor da, soyle bir sey séyleyeyim.
Aslinda hafizlik stireci iki yil falan stirer... Belki siz de biliyorsunuzdur;
ben Oyle diistinmityorum. Yani aslinda hafizlik bu kadar uzatilacak bir
yap1 degil. Yani bu yontemler degistirilebilir. Siz de duymussunuzdur
mesela 3 ayda hafizligin1 bitirenler var. Bunlarin gercekten hafizliklar
da kuvvetli oluyor. Yani onlarin ben yontemlerini dinledim. Yani basla-
rinda bir hoca oluyormus yani 20 yasinda zaten bunu yapanlar. Ben on-
larin yontemini daha uygun buluyorum...

Hafizlik egitimi alan bireylere giiniin dersini veremediklerinde nasil bir
muamele ile karsilastiklar1 soruldugunda goriisme yapilan katilimcilardan
bir tanesi diginda digerleri egitimleri boyunca ders veremedikleri durum-
larin oldugunu ifade etmislerdir. K1 ders verememenin 6grencinin giinlitk
psikolojik durumuyla ilgili oldugunu ve bu konuda 1srarli olmanin hafizli-
gin sihhati agisindan sakinca olusturdugunu ifade etmistir.

Katilimcilarin bir kismi ders veremediklerinde hocalarindan anlayish
bir karsilik gordiigiinii (n=14) ve hocalarinin kendilerine nasihat etmek su-
retiyle (n=6) destek oldugunu, bir kismi1 hocalarinin kendilerine 6nce ne-
den ihmalkarlik ettigini sorarak sebebini arastirdigini (n=8), bir kism1 da
hocasinin tiziildigiinii (n=2) belirtirken azimsanmayacak bir kismi1 da bu
durumda hocasinin kizdigini (n=13), zaman zaman farkl cezalar verdigini
(n=3) ifade etmistir. Hocalarinin kendilerini ¢ok iyi tanidigini ve galistik-
lar1 halde derslerini veremedigini bildiklerini sdyleyen katilimcilar da var-
dir (n=2).

Ders veremediginde hocasinin ¢ok kizdigini sdyleyen K20 bu durumda
hocasinin tepkisini, “Alacakli biri gibi bakiyor”, sozleriyle ifade etmektedir.
Hafizlik egitimi aldig1 kursta ders veremediginde hocasinin ¢ok kizdigini,
¢ok siddetli olmamakla birlikte kendisine fiziksel ceza da verdigini, “Kizi-
yordu; vuruyordu da, fazla degil. Cok siddetli degil”, sozleriyle ifade eden
K7, ders veremediginde hocasindan béyle bir karsilik gérmenin kendisi-
ni nasil etkiledigi soruldugunda, “Baz1 yerlerde hakliydi, ¢alismiyordum?,
seklinde cevap vermistir. Benzer bir degerlendirmeyi K21, “Hoca disiplin-
li olmalidir. Yoksa siire¢ gevser”, soziiyle yapmistir. K38 de, “Hoca fazla ki-
ztyor. Kizmast moralimi bozuyor”, soziiyle konunun farkl: bir yoniine isa-
ret etmektedir.

Bu ifadeler dogrultusunda hafizlik egitimi alan bireyler ve s6z konusu
egitimi veren hocalar arasinda 6zel bir iletisimin oldugunu soyleyebiliriz.
Hocasina giiven duyan ve yaptig1 her seyi kendi iyiligi i¢in yaptigin1 diisii-
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nen bir 6grenci fiziksel cezay1 bile makul goriirken, hocasiyla yeterli dii-
zeyde bir iletisim kuramamis 6grenci hocasinin sesini yiikseltmesini bile
problem edinebilmektedir. Dolayistyla hafizlik egitimi veren hocalarin bu
durumun farkinda olmasi ve 6grencilerinin psiko-sosyal durumlarini goz
oniinde bulundurarak hareket etmesi, soz konusu egitimin bagariya ulas-
masi agisindan oldukca 6nemlidir.

2.2.3. Hafizlik Egitimi ve Psiko-Sosyal Durum

Hafizlik egitimi alan bireylerin psiko-sosyal durumlar1 hakkinda veri
elde etmek amaciyla katilimcilara su sorular sorulmustur:

1. Hafizlik egitimi siirecinde genel ruh halinizden bahsedebilir misiniz? 2.
Arkadaslarinizla iletisiminizden bahsedebilir misiniz? 3. Ailenizle olan ileti-
siminizden bahsedebilir misiniz? 4. Kurs hocanizla iletisiminizi nasil tanim-
larsiniz? 5. Hafizlik egitimine baslamanizin hayatiniza yansimasi nasil oldu?

2.2.3.1. Hafizlik Egitimi Alan Bireyin Genel Ruh Hali

Goriigme yapilan katihimcilarin biiyiik bir ¢ogunlugu siirecin zor ve
stresli oldugunu dile getirmistir (n=22). Stresin giiniin dersini verme, kurs
ve sosyal ¢evreden beklentilere karsilik verme ile ilgili oldugu ifade edil-
mistir. K19 hafizlik egitimi alan bireylerin ayr1 bir psikolojiye sahip oldu-
gunu, “Hafizlik psikolojisi ¢ok farklidir. Bu durumun g6z 6niinde bulundu-
rulmasi gerekir...”, ifadesiyle ortaya koymustur.

K1 hafizlik egitimine baglama siirecinde talip olunan egitimin zor olma-
sinin kendisinde belli bir gerginlige sebep oldugunu ve bunu, kendisine olan
giiveni ve s6z konusu egitimi alma konusunda istekliligiyle astigini ifade et-
mistir. Hafizlik egitimi stirecinde ders yetistirmeye ¢alismaktan sikilacak bir
zaman bulamadigini séyleyen K14, “Zeki gocuklarin sikilmak igin vakitleri
oluyor’, ifadesiyle bireysel kabiliyete vurgu yapmustir. Hafizlik egitimi alinan
siiregte psikolojik durumunu “dengesizlik” kelimesi ile tanimlayan K18, duy-
gusal olarak yasadig1 degiskenlige asagida yer alan ifadeleriyle temas etmistir:

Cok degisik; bir bakmigsin agliyorum, bir bakmigsin giiliiyorum. Kendi-

mi tantyamiyorum. Agliyorum ama ben de anlamiyorum neden... Ha-

fizlik stirecinde genel ruh halini “dengesizlik” kelimesi ile ifade etmek

istiyorum. Tahterevalli gibi kendini ifade etme, anlatma vb. durumlar.

Allah’1in ayetlerini ezberlemek biiyiik imtihan...

Katilimcilara sorulan bu genel sorudan sonra sirasiyla; “kendilerini
mutlu eden durumlar”, “kayg: ve strese sokan durumlar” ve “kendilerine
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olan giivenleri” hakkinda sonda sorular1 sorulmustur. Katilimcilarin tama-
mina yakini kendilerini mutlu eden unsuru “gliniin dersini vermek” olarak
ifade etmislerdir (n=33). Bu unsuru izne ¢ikmak suretiyle aile ile gegirilen
zaman takip etmektedir (n=9). Katilimcilardan dordi “arkadaslariyla bir-
likte vakit gecirmenin” kendilerini mutlu ettigini ifade etmistir. Yemek sa-
atinde mutlu oldugunu ifade eden K18, bunun gerekgesini, “Yemek yeme
saatini aciktigim i¢in degil; farkli bir ortama gidecegim igin istiyorum?, so-
ziiyle ortaya koymaktadir. Katilimcilar1 mutlu eden etkenlerden bir digeri
de kursta ders dis1 etkinlik yapilmasidir (n=3).

Gortigme yapilan katilimcilar, kendilerini mutlu eden unsurla ilgili ver-
dikleri cevaplara benzer bir sekilde, kendilerini kaygilandiran unsurun da
“giiniin dersini verme” ile ilgili oldugunu ifade etmislerdir (n=31). Bu yon-
de verilen cevaplara K30’un, “Ders yetistirememeyi diisiindiigiim anda,
mesela dersim bitmeyecek yarina veremeyecegim, gibi bir telasa girdigim
zaman stres, kaygi duyuyorum. Bir etiitte normalden az ders yapmigsam,
glinliik 5 sayfa yaptigim halde o giin 2 sayfa yapmam beni kaygi ve strese
sokar., seklindeki sozleri 6rnek olarak verilebilir.*?

Hafizlik egitimi alan bireyleri kaygilandiran diger unsurlar; hoca karsi-
sinda ders verirken heyecanlanmak (n=4), hocanin ders verirken gosterdi-
gi tepki gibi (n=3) daha ¢ok kurs hocalari ile ilgili durumlardir. Kaygilan-
diginda kendi kendine, “Dersi yapabilecek miyim? Hafiz olabilecek miyim?
Hocanin tepkisi nasil olur? Ders veremezsem. Bir giin daha gecti, acaba bir
glin daha m1 ge¢ hafiz olacagim?”, gibi sorular sordugunu belirten K31’in
bu beyani hafizlik egitimi alan bireyin psikolojik durumu hakkinda bilgi
vermektedir. Hafizlik egitiminde en 6nemli problemi motivasyonun dagil-
mast olarak ifade eden K1 kursta motivasyonu dagitan, kayg: verici unsur-
lardan miimkiin oldugunca uzak kalinmasi gerektigini ifade etmistir.

Bu tema altinda katilimcilara yoneltilen son soruda kendilerine kars1 olan
giivenlerini nasil degerlendirdikleri sorulmustur. Sorulan soruya katilimcilarin
bir kismi kendilerine olan giivenlerinin tam oldugunu ifade ederek cevap ver-
mistir (n=18). Katiimcilar kendilerine olan giivenlerinin arka planinda kararli
olmalari, ¢alismalar1 ve hocalarinin destegi oldugunu ifade etmislerdir.

i}

Kog tarafindan yapilan arastirmada 6grencilerin %33,3’ti mutlu ve huzurlu olduklarini, %47,8’1 bazi so-
runlar1 olmakla birlikte mutlu olduklarin ifade etmistir. Bkz. Kog, age. , s. 111; Orug tarafindan yapilan
arastirmada da benzer sonuglar ortaya ¢ikmistir. Hafizlik egitimi alan bireylerin %17,50%i gok mutlu ve
huzurlu oldugunu, %52,50’si bazi sorunlari olmakla birlikte mutlu oldugunu, %13,75’i kendini yalnz
hissettigini, %6,25’i kendisini sikint1 ve bunalim iginde hissettigini, %7,5’i kimsenin kendisini anlama-
digini ve %2,5'1 de geleceginden timitsiz oldugunu ifade etmistir. Bkz. Orug, agm. , s. 58.
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Hafizlik egitiminde derslerini veremediklerinde, zorlandiklarinda veya
stirecin basinda hafizlik egitimini tamamlamakla ilgili tereddiite diistiik-
lerini ifade eden katilimcilar, bu durumun tstesinden, 6ncelikle hocalari-
nin olmak iizere, arkadas ve ailelerinin destegiyle gelebildiklerini ifade et-
mislerdir (n=15). Bu yonde cevap veren K2'nin ifadeleri asagida 6rnek ola-
rak verilmistir:

Bazen zorlandigimda yapamayacagim, bitiremeyecegim korkusu oldu.

Bu durumda kétii oluyorum. Hoca anliyor. Gel beraber yapalim diyor.

Bazen belletmenim yardimci oluyor. Kolay yaptigim derslerimi aklima

getirerek kendimi motive ediyorum. (K2)

Goriisme yapilan katilimcilarin ifadeleri dogrultusunda katilimecilarin
genelde kendilerine giivendikleri, giiven konusunda bir problem yasadik-
larinda basta hocalar1 olmak tizere arkadas ve ailelerinin katkilariyla bu du-
rumun istesinden geldikleri anlagilmaktadir. K24’tn, “Derslerim giizel git-
tigi stirece kendime olan giivenim oldukga yiiksek oluyor. Ama derslerim
istedigim sekilde olmadiginda hayatta tiim alanlarda kendimi yetersiz his-
sediyorum. Higbir sey basaramayacakmus gibi hissediyorum?, sozleriyle di-
le getirdigi sekilde, hafizlik egitimi alan bireylerin kendilerine olan giiven-
lerinin saglanmas1 ve bu giivenin siirekliligin olmasi i¢in derslerinde basa-
rili olmalar1 gerekmektedir.

2.2.3.2. Hafizlik Egitiminde Arkadas iletisimi

Egitimin nitelikli olmasi i¢in sosyal ¢evrede yer alan 6nemli unsurlarin-
dan birisi de arkadas ¢evresidir. Akranlar ve arkadas ¢evresi 6grenciler i¢in
oldukga biiylik 6neme sahiptir. Bireyin arkadaslariyla olan iliskileri okul
bagar1 ve motivasyonu iizerinde etkilidir.*> Ogrenciler genellikle kendile-
ri ile benzer akademik basariya sahip olanlarla arkadaglik iliskileri kurar®.
Arkadaglari tarafindan dislanmak her 6grenci i¢in yikici bir etkiye sahiptir.
Bu gibi durumlarda 6greticilerin 6grencilere destek vermesi beklenir®.

Katilimcilarin biiyiik bir gogunlugu arkadaslariyla olan iletisiminin ide-
al diizeyde oldugunu ifade etmistir (n=35).* Bazi katilimcilar kurslarda-

w

* Anita Woolfolk Hoy, Egitim Psikolojisi, Gev. Duygu Ozen, Kakniis Yay. , Istanbul 2015, s. 173; Allison
M. Ryan, “The Peer Group as a Context for the Development of Young Adolescent Motivation and
Achievement”, Child Development, 2001, C. 72, S. 4, ss. 1135-1150.

Ryan, agm. , s. 1146.

Hoy, age. , s. 242.

Bayraktar tarafindan yapilan aragtirmada, Kur’an kursunda egitim alan bireylerin %86,53’tintin ko-
layca arkadas edinebildigi, %10,20’sinin arkadas edinmede giigliik ¢ektigi ifade edilmistir. Ayrica
katilmcilarin %53,87’si arkadaslariyla olan iletisiminin ok iyi oldugunu, %33,87’si de oldukga iyi
oldugunu ifade etmistir; Benzer sekilde 1993 yilinda Ay tarafindan yapilan aragtirmada da katilhim-

w
X
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ki 6grenciler arasindaki yas farkina isaret ederek, herkesin genellikle kendi
yas grubuyla birlikte zaman gecirdigini ifade etmistir. K32’nin, “Arkadasla-
rimla iligkilerim gtizel. Hepsiyle samimiyim. Hem ders aliminda, hem sos-
yal faaliyetlerde birlikte oldugumuz i¢cin zaman mutlu ve huzurlu gegiyor.
Sonugta yemek yerken ayni, yatarken ayni yerde oldugun insanlarla iletisi-
min daha iyi oluyor, sozleri arkadaslariyla iliskilerinin iyi oldugunu ifade
eden katilimcilarin ifadelerine 6rnek olarak gosterilebilir.

Arkadaglar1 arasinda problem oldugunu sdyleyen katilimcilar da olmus-
tur (n=4). K27 arkadaslar arasinda baz: sikintilar olabildigini, bu gibi du-
rumlarda taraflardan birinin alttan alarak sorunun ¢oziilmesi gerektigini,
“Biraz sikintili olabiliyor. Tartigmalar... Nasil desem; anlasmazliklar oluyor.
Fikirlerimiz ayn1 olmadig1 zaman o sinirli oluyor, ben sakin oluyorum. Bi-
rinin alttan almasi gerektigi i¢in... Bu gibi durumlarda arkadaslarla tartis-
malar yastyoruz., ifadeleriyle ortaya koymustur.

Aragtirma kapsaminda katilimcilara yoneltilen sorulardan biri de kurs
disindaki yasitlarinin yaptiklarini yapip yapamadiklari, disaridaki arkadas-
larina 6zenme durumlar1 ve bu durumun kendilerini nasil etkiledigi ile il-
gilidir. Bu kapsamda verilen cevaplar1 temel olarak ii¢ kategori altinda ele
alabiliriz:

Birincisi; hafizlik egitimi aliyor olmaktan gayet memnun olan ve digar-
daki arkadaslarinin yaptiklarina 6zenmeyen, keske onlar da burada olsalar-
d1, diyen katihimcilardir (n=23). Ikincisi; ilk gruptaki kadar kesin ifadelerle
olmasa da, disarida olmak istemedigini ifade eden ve buna gerekge olarak
disarida ¢ok fazla giinahin, kétii davranislarin olmasini gosteren, zaman
zaman bocalama yasayan katilimcilardir (n=7). Son grupta ise hafizlik egi-
timi aldig1 i¢in arkadaslarinin yaptiklarindan mahrum olan ve bu durum-
dan rahatsiz olan katilimcilar vardir (n=5).

Hafizlik egitimi aldig: siirecte disaridaki arkadaslarina 6zenmeyen ka-
tihimecilar, hafizlik egitiminin bazi seylerden fedakéarlik yapmak gerektigi-
ni, hafizlik yapmanin herkese nasip olmayacagini, hafizlik yapiyor oldukla-
r1i¢in dini hassasiyetlerinin daha yiiksek oldugunu ve bu sayede disaridaki
maneviyat1 diisiik bir ¢evreden uzak olma imkanina sahip olduklarini ifa-
de ederek kendilerini motive etmektedirler. Sahip olduklar1 bu motivasyon
diizeyi onlarin arkadaslarina 6zenmeleri yerine, arkadaslarinin kendilerine

cilarin %87,5’1 kolayca arkadas edinebildigini, %7,5’i arkadas edinmekte giiglitk gektigini, %5’i de
arkadas edinemedigini ifade etmistir. Bkz. Mehmet Emin Ay, Problemleri ve Beklentileriyle Tiirkiyede
Kuran Kurslari, Diistince Kitabevi, 2. Basky, Istanbul 2005, ss. 61-62.
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ozenmeleri gerektigini soyletmektedir. Bu durum; alinan hafizlik egitimi-
nin bagariya ulagsmasi agisindan olumlu olarak nitelenebilir.

Hafizlik egitimi siirecinde zaman zaman bocalama yasadigini ifade
eden katilimcilar, bu gibi durumlar1 daha ¢ok canlari sikildiginda, dersle-
rinde basarisiz olduklarinda yasadiklarini ifade etmislerdir. Bazi katilimci-
lar da s6z konusu bocalamalar1 hafizlik egitiminin baslarinda yasadiklari-
n1 belirtmistir. S6z konusu durumla basa ¢ikmada genellikle hafizlik egiti-
mi yapmanin ayricalig, hafizlik egitimi almak suretiyle giinahlardan uzak
olma imkaéni gibi gerekeeleri kullanmiglardir. Hafizlik egitimi siiresince bu
egitimi almayan arkadaslarina 6zendigini ifade eden katilimcilar sikildik-
larini, arkadaslarinin daha rahat olduklarini bildikleri i¢in kendileri adina
rahatsiz olduklarini belirtmislerdir.

Bu tema altinda goriisme yapilan katilimcilara sorulan son soru arka-
daslarla olan iletisimin hafizlik egitiminin niteligini etkileyip etkilemedigi
ile ilgilidir. Yapilan gortismelerde arkadaslarla olan iletisimin hafizlik egiti-
mini etkiledigini ifade eden K1 egitim aldig1 kursta ii¢ grup 6grencinin ol-
dugunu; bunlardan ilkinin ¢ok iyi galisan 6grenci grubu, ikincisinin nor-
mal diizeyde ¢alisan grup ve sayilar1 ¢ok az olmakla birlikte tigtincii grubun
ise hafizlik egitimini tamamlayamayacagini diigiinenlerden olustugunu ifa-
de etmistir. Bir 6grencinin kendisini i¢cinde gordiigii grubun niteligine gore
motivasyon diizeyinin belirlendigini ortaya koymustur.

Arkadas iliskilerinin hafizlik egitimini etkileyecegini diisiinen katilim-
cilardan bir kismi bu etkinin olumlu (n=6), bir kismi olumsuz (n=9), bir
kism1 da hem olumlu hem de olumsuz olabilecegine (n=10) isaret etmistir.
Ifade edilen ii¢ goriiste de ¢ikis noktas: arkadaslar arast yaganan ikili iligki-
lerdeki problemli durumlar veya giizel iliskiler, iyi veya koétii 6rnek olma,
zamani bosa harcamaya sebep olma gibi gerekgeler 6n plana ¢tkmaktadir.

2.2.3.3. Hafizlik Egitiminde Aile iletisimi

Hafizlik egitimi alan bireyler ailelerinden uzakta yatili olarak egitim al-
diklari i¢in, ailelerine 6zlem duyarlar. Zorlu ve mesakkatli bir siire¢ oldugu
kadar sabirli ve gayretli olmay1 da gerektiren hafizlik egitim siirecinde 68-
rencilerin ailelerini yanlarinda gérmeleri, onlardan destek almalar1 hafizlik
egitimini tamamlayabilmeleri agisindan oldukg¢a degerlidir.

Bireyin gelisimini etkileyen en 6nemli unsurlardan bir tanesi aile birey-
leri ile olan iletisiminin niteligidir. Cocugun aile i¢inde 6nemli bir insan
olarak kabul edildigi, karsilikl: iligkilerde sevgi, saygi ve ilginin oldugu ve
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gocugun gereksinimlerine karsilik buldugu bir aile ortamy, egitim faaliyet-
lerini de olumlu yonde etkileyecektir.’”

Goriisme yapilan katilimcilardan bu temanin ilk sorusuna cevap veren-
lerin tamamina yakini (n=34), aileleri ile iletisimlerinin iyi ve giizel oldu-
gunu ifade etmislerdir.*® Katilimcilarin bir kismu ailelerinin kendilerine ha-
fizlik egitim siirecinde destek oldugunu belirtmistir (n=13). Ailesinde ha-
fizlik yapmus birisi olarak babasindan stirekli destek gordiigiinii ifade eden
K6 bu yondeki diisiincelerini, “Ozellikle babamla samimiyiz. Babam be-
ni daha gok anliyor kendisi de hafizlik yaptig1 i¢in. Bazilari, annem-babam
beni anlamiyor, diyor; ama benim &yle bir seyim olmadi. Onlar daha ¢ok
ozgiiven verdiler, yaparsin, diye; sozleriyle ortaya koymustur. K23 olum-
suz etkilenmemesi i¢in aile igerisinde yasanan problemlerin kendisine an-
latilmadigini, “Ders durumu kétii olsa da sikint1 olmuyor. Nasihat veriyor-
lar. Ailede olan olumsuz durumlar1 etkilenmemem i¢i bana anlatmazlar’,
sozleriyle dile getirmistir.

Hafizlik egitim siirecinin stres ve sikintili oldugunu, boyle bir siirecte ai-
lesinin hep yaninda oldugunu ifade eden K30 bu yondeki goriislerini, “Ge-
nelde iyi, de hep stresli oldugum i¢in, mesela onlar hep bana destek olmaya
calistyorlardi. Hep tizgiiniim, onlar1 tizmedim; ama onlara kars: bir tavrim
olmadi, da benim hep {izgiin olmam falan onlar1 da yle yani hosuna git-
miyor’, sozleriyle ortaya koymustur. K1 ailenin hafizlik egitimi alan bireyle
cok fazla goriismemesi gerektigini, ... Genelde de ¢ok fazla vaktim olmadi-
g1 i¢in siirekli arayamiyordum. Miisait olduk¢a ben arryordum. Onlar ara-
miyordu rahatsiz etmeyelim diye. Bence olmasi gereken de bu. Cocuklarin
yas grubunda ailenin hatirlanip siirekli goz 6ntinde bulunmasi belki moti-
vasyonu biraz kirabilir”, sozleriyle ortaya koymustur.

Hafizlik egitimi alan bireylerin aileleri ile goriisebilmeleri i¢in egitim al-
diklar: kurstan izin almalar1 gerekmektedir. Bu kapsamda katilimcilara ai-
leleri ile goriigmek istediklerinde izin almanin problem olup olmadig: so-
ruldu. Bu kapsamda verilen cevaplar birlikte degerlendirildiginde katilim-

¥ Dogan, Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, Remzi Kitabevi, 29. Basim, Istanbul 2014, ss. 361-363; Oz-
demir, Nisa suresindeki aileyle ilgili ayetleri istikrarli bir ailenin olugsmasi kapsaminda ele almustir.
Istikrarh bir aile icinde yetisen bireyin egitim hayat: da bu durumdan olumlu etkilenecektir. Bkz. Su-
ayip Ozdemir, “ Nisa Stresinde Aileyle Ilgili Olarak Yer Alan Ayetlerin Istikrarli Bir Aile Kurumunun
Tesekkiilii ve Cocugun Egitimi Agisindan Tahlili”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi II, s. 3,
2002, ss. 1-17.

Oztiirk tarafindan yapilan aragtirmada da Kur’an kursu égrencilerinin yaklagik %80’i anne-babastyla
iyi anlagtigim belirtmistir. Bkz. Fatma Zehra Oztiirk, Kuran Kursu Ogrencilerinin Sosyo-Ekonomik,
Kiiltiirel Temelleri ve Sorunlari (Konya Ornegi), (Yitksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstittisti, Konya 2017, s. 64.

3

&

88



HAFIZLIK EGITIMI ALAN BIREYLERIN GOZUYLE TURKIYE'DE HAFIZLIK EGITIMI (NITEL BIR ARASTIRMA)

cilarin biiyiik bir gogunlugu izne gitmenin dersini tam olarak verme sar-
tina bagl oldugunu ifade etmistir (n=21). Baz1 6grenciler bu uygulama-
y1 dogru bulurken (n=2), s6z konusu uygulamanin olmamasi gerektigini
belirten katilimcilar da olmustur (n=4). Katilimcilarin izinlerle ilgili vur-
gu yaptig1 hususlardan biri de iznin hangi gerekge ile istendigi konusudur.
Saglik, ailevi problem gibi 6zel durumlarda izin verildigi, keyfi sebeplerle
istenen izinlerin verilmedigi ifade edilmistir.

Katilimcilardan gelen cevaplar dogrultusunda bu tema altinda tizerin-
de konugsulmasi gereken konulardan biri, izinleri 6grenciler i¢in bir yapti-
rim unsuru olarak kullanilip kullanilamayacagidir. Yukarida da ifade edil-
digi gibi bu durumu dogru bir uygulama olarak goren katilimcilar oldugu
gibi haksizlik olarak ifade eden katilimcilar da olmustur. Ogrencinin psiko-
sosyal durumu da géz 6niinde bulundurularak bu konunun dikkatlice dii-
stintilerek karar verilmesi gerekir.

Bu tema altinda katilimcilara yoneltilen son soru, aile ile olan iletisimin
hafizlik egitimini etkileme durumu ile ilgilidir. Bu kapsamda sorulan soru-
ya cevap veren katilimcilarin tamamina yakini ailenin hafizlik egitimini et-
kiledigini ifade etmistir (n=22). Katilimcilardan iki kisi bu etkinin olmadi-
gin1 belirtmistir. Aile ile hafizlik egitimi arasinda bir etkiden bahseden ka-
tilimcilarin izerinde durduklar: konulardan biri; ailenin, 6grencinin arka-
sinda giivenecegi bir dayanak olarak yer tutmasidir (n=9). *

Katilimcilarin aile etkisi konusunda isaret ettikleri diger bir husus; aile
igerisinde ortaya ¢ikan huzursuz ortamin bireyi olumsuz yonde etkileme-
sidir (n=6). Bu tiir bir olumsuz etkinin azaltilmasi icin K1 ve K25 hafizlik
egitimi alan bireyin aileleri ile miimkiin oldugunca az goriismesini 6ner-
mektedir. K25, “Evde bir sorun oldugu zaman kafaya takiliyor. O yiizden
ben fazla evle iletisim olmasin1 diisiinmityorum hafta i¢i”, sozleriyle bu ile-
tisimin ders verilen hafta icinde kesilmesi gerektigini séylerken K1, “Ama
¢ok fazla dedigim gibi, iletisimde kalip ¢ocugun dersine mani olmast o ba-
kimdan motivasyonunu diisiiriir gocugun., sozleriyle aile ile bireyin ¢ok
fazla iletisim i¢inde olmasinin motivasyonun bozulmasina sebep olacagi
gerekgesiyle azaltilmasi gerektigini vurgulamigtir.

Gorildagii gibi, ailedeki huzursuz bir durumun 6grencinin motivas-
yonu, psikolojik yapisi, dikkati ve kararlilig1 izerinde etkilidir. Bu sebep-
le, aileler, bilerek veya bilmeyerek, hafizlik egitimi alan ¢ocuklarini olum-

¥ Ailenin bireyin egitiminde etkisi ile ilgili bkz. Hoy, age. , ss. 163-166.
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suz yonde etkileyebilir. Bu durum, gerek kurs yonetimi gerekse miiftiiliik-
ler biinyesinde diizenlenecek etkinliklerle velilere anlatilabilir.

2.2.3.4. Hafizlik Egitiminde Kurs Hocasi ile iletisim
rinde etkisi oldukea biiyiiktiir. Bu iletisimde 6grencinin iizerine diisen so-
rumluluklar oldugu gibi hocadan da beklentiler vardir. Hoca 6ncelikle aldi-
g1 ticreti hak edebilmek i¢in sorumluluklarini yerine getirmelidir.** Gazzali,
hocanin 6grencisine sefkatli olmasi, onlar1 kendi ¢ocuklar: gibi goriip ko-
ruyup kollamasi ve onlara iyi 6rnek olmas: gerektigini ifade etmektedir.
Gazzali'ye gore iyi bir 6gretmen, 6grencinin seviyesini géz oniinde bulun-
durmaly, bildigi ve 6grettikleri ile amel etmelidir.* Gazzali, 6grencilerin de
iyi bir ahlak sahibi olmak i¢in ¢aba sarf etmeleri, kendi islerine odaklan-
malari, kibirlenmeden samimi bir sekilde ilimle mesgul olmalar: gerektigi-
ni belirtmektedir. Ilimde niyetin Allah rizas1 olmas1 gerektigi, ilmi degerli
kilan nitelikleri bilmesi gerektigi, Gazzali tarafindan ifade edilen diger ko-
nulardandir®.

Goriisme yapilan katilimcilarin tamamina yakini (n=40) hocalar: ile
olan iletisimlerini iyi, giizel vey4 samimi ifadeleri ile nitelendirmistir. Egi-
tim agisindan kilit 6neme sahip hoca-6grenci iligkisinin bu diizeyde olma-
s1 hafizlik egitiminin niteligi agisindan dikkate deger bir veri olarak gorii-
lebilir. Hocasi ile iletisim kuramadigini ifade eden K37, “Fazla iletisim ku-
ramiyorum. Hakli da olsam kabulleniyorum. Hocanin hafizlik egitimin-
de ¢ok biiyiik bir yeri vardir’, sozleriyle bu yondeki kanaatini ortaya koy-
mustur. Hafizlik egitiminde hocanin 6nemli bir yere sahip oldugunu diisii-
nen K28, “Hafizlik zaten hocayla yapilir. Hocan iyiyse, sen de iyiysen geri-
si bos., K12 ise, “Hocalarimizi bir baba gibi goriiyoruz”, ifadesiyle goriisle-
rini ortaya koymustur.

Katilimcilardan bazilar1 ders verdiklerinde hocalariyla olan iletisimleri-
nin daha iyi oldugunu (n=1) ve hocalarinin kendilerine giivendigini (n=3),
ders vermediklerinde ise hocalarinin kendilerine kizdigini ifade etmistir

“ Ebw’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Halef el-Maruf el-Kabist el-Fakih el-Kayravani, Islamda Ogretmen
ve Ogrenci Meselelerine Dair Genis Risale, Gev. Siilleyman Ates, Hifzirrahman R. Oymen, Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara 1966, s 52.

4 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tisi el-Gazzli, [hydu Ulimi'd-
Din, Gev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yay. ,C. 1, Istanbul 2011, ss. 154-172.

2 Age., C. 1, ss. 140-154.
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(n=8). Baz1 katilimcilar da hocalarinin zor zamanlarinda kendilerini moti-
ve ederek destek oldugunu ifade etmistir.

Bu tema kapsaminda goriisme yapilan katilimcilara ideal bir hocanin
nasil olmasi gerektigi sorulmustur. Bu soruya cevap veren 27 katilimcinin
ifadeleri kapsaminda ideal bir hocanin sahip olmasi gereken 6zellikler asa-
g1daki gibi siralanabilir®:

« Hoca, 6grencilerin goziinde giiven kazanmal ve kendini kabul ettirmelidir.

o Ogrencinin her giin ders vermesini saglayacak bir diizen ve disiplin
olusturabilmelidir.

o Ogrencileri dinlemeli, sorunlarini ¢6zmek i¢in onlari anlamaya calis-
malidir.

o Ogrencileri rencide edici uygulamalardan uzak olmali, fiziksel ceza
kullanmamalidir.

« Ogrenciler arasinda ayrim yapmamali, adaletli ve fedakar olmalidir.

« Mesleki yeterliligi iist diizey olmali, kuvvetli bir hafiz olmals, yanlislar:
tespit edebilmeli, Kuran kiraatine yonelik bilgisi yeterli diizeyde olmalidir.

« Ogrencileri igin iyi bir 6rnek olmalidir.

o Ogrencilerin ¢ekinmeden sorunlarini kendisine anlatabilecegi bir ya-
kinlik olusturabilmeli ve 6grencilerine giivenmelidir.

« Ogrencilerin halinden anlamali, empati yapmali, duyarli olmali ve or-
taya ¢ikan bagarisizliklarin sebeplerini aragtirmalidir.

« Basarisiz olan 6grencilerle birebir ilgilenerek onlara rehberlik etmelidir.

o Ogrencileri hafizlik egitimi ve bu egitimde kargilasmalar1 muhtemel
problemler hakkinda bilgilendirmelidir.

« Ogrencileriyle iletisiminin odaginda sevgi ve saygt olmalidir.

« Ogrencileriyle dengeli ve mesafeli bir iliski kurmals; onlar1 ne ok bos
birakmali, ne de ¢ok fazla sikmalidur.

o Sabirly, hosgoriilii ve anlayish olmalidir.

o Ogrencilerin kapasitesini géz oniinde bulundurmalidir.

« Ogrencilerini motive edebilmelidir.

# Kuran kursu 6greticisinin hafizlik egitimi ve Kur’an kiraati ile ilgili 6zel alan bilgisinin, mesleki
pedagojik formasyon bilgisinin ve genel kiiltiir bilgisinin olmasi gerekir. Bkz. Siileyman Akyiirek,
“Kur'an Kursu Ogreticisinin Mesleki Yeterlikleri”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2005, S. 18, s. 181;
1993 yilinda yapilan bir aragtirmaya gore, Kur’an kursu 6greticilerinin %98’i mesleki formasyonlarini
yeterli gormektedir. Bkz. Ay, age. , ss. 85-86; 2001 yilinda yayimlanan bir aragtirmada Kur’an kursu
Ogreticilerinin %8,6’s1 pedagojik formasyonun mesleki bagari i¢in 6nemli oldugunu ifade etmistir.
Ayni aragtirmaya gore greticilerin %82,7’si genel olarak Kur’an kursu 6greticilerinin pedagojik for-
masyonlarinin yeterli oldugunu ifade ederken %94,8’i kendilerini bu konuda yeterli gormektedir.
Bkz. Buyrukgu, age. , ss. 105-109; Yaz Kur’an kurslarinda da kurstan memnuniyetsizlik gerekgelerin-
den birisi olarak hoca ile ilgili etkenlerin ifade edilmesi, Kurs hocasinin Kur’an egitimindeki yerini
gostermektedir. Bkz. Bagkurt, age. , s. 172-176.
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Hafizlik egitiminde dikkat edilmesi gerektigi ifade edilen hususlardan
bir tanesi de hocalarin 6grencilerin 6zelliklerini géz 6ntinde bulundurma-
s1 ve bireysel farkliliklarinin ayirdinda olmasi yoniindedir. Bu kapsamda
degerlendirmede bulunan K29, “Hafizlik egitiminde 6nce kapasiteye bak-
mak lazim. Kolay yapana ¢ok ham verilebilir. Zor yapana az verip yavasca
yaptirmali. Bence yavas yavas gidilmeli diye diistintiyorum. Hizli baglanin-
ca haslar zorlasiyor”, sozleriyle dikkat ¢ekerken K19 hocanin 6grencinin
psikolojik durumunu da g6z oniinde bulundurmas: gerektigini, “..Hafiz-
lik psikolojisi ¢ok farklidir. Daha hassas olunmalidir. $u an kursumuzda da
baoyle oluyor. Bazen gergin olabiliyorum. Dogru olani idrak edebiliyoruz;
fakat irademize s6z gegiremiyoruz”, sozleriyle vurgulamistir.

Bu tema altinda, katilimcilara hoca ile iletisimin hafizliga olan etkisi so-
rulmugtur. Cevap veren katilimcilarin bityiik bir ¢ogunlugu, “Kurs hocasi
ile olan iletisim hafizlik egitimini etkiler”, gortisiinii savunmustur (n=26).
Katilimcilardan iigii etkilemedigini, biri kismen etkili oldugunu, bir digeri
ise biri etkilememesi gerekirken etkiledigini ifade etmistir.

Hafizlik egitimini hoca ile olan iletisimin etkiledigini ifade eden kati-
limcilarin agirlikli olarak tizerinde durduklar: konu, hoca ile 6grenci ara-
sindaki olmasi muhtemel, problemli bir iligkinin 6grenciyi olumsuz yonde,
nitelikli ve iyi bir iletisimin ise olumlu yonde etkileyecegi diisiincesidir. Bu
kapsamda katilimcilarin vurgu yaptiklar: ikinci husus, hocalarin hafizlik
egitimi stirecini yoneten kisi olmasi ve 6grencileri motive ediyor olmasidir.
Katilimcilardan bazilar1 hocanin siirecteki etkisini dersin tamam oldugu
veya olmadigina karar veren kisi olmasiyla agiklamaktadir (n=2). Bununla
birlikte baz1 katilimcilar da hocanin 6grencileri motive ederek hafizlik egi-
timini tamamlamalarini saglayan tek kisi olarak nitelendirmektedir (n=3).

2.2.3.5. Hafizlik Egitimi ve Toplumsal Hayat

Hafizlik egitimi almaya baslamanin katilimcilarin hayatlarinda nasil bir
etki olusturduguna dair sorulan soruya verilen cevaplar birlikte degerlendi-
rildiginde; i¢ huzuru ve hayatin bereketlenmesi (n=3), dini hassasiyetlerin
artmasi (n=13), toplum ve aileden takdir ve sayg1 gorme (n=15), arkadaslar
arasinda farkli bir konuma gelme (n=6), ahlaki tutum ve davranislarin de-
gismesi (n=3), olgunlasma (n=4) gibi etkileri oldugu ifade edilmistir.**

Goruldugi gibi hafizlik egitimi kendi igerisinde bir¢ok zorluk barindir-

* Benzer tespitler i¢in bkz. Kog, Kuran Kurslarinn... , s. 721; Ay, age. , s. 55; Kog, age. , s. 106.
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sa da bireyin kendi hayatinda bu egitimi anlamlandirmasi sonrasinda ay-
r1 bir yere sahip olmaktadir. Bununla birlikte, s6z konusu egitimin hayatin-
da farklilagmaya sebep olmadigini, aksine olumsuz etkiler biraktigin ifade
eden katilimcilar da olmustur. Bu kapsamda hafizlik egitiminin hayatinda
herhangi bir farklilasma getirmedigini ifade eden iki katilimci da evlerin-
den uzak kalmalar1 ve ailelerine olan 6zlemlerinden bahsetmistir.

Hafizlik egitiminin hayatina etkisini farkl1 yonleriyle ele alan katilimci-
lar olmustur. K19 hafizlik egitiminin hayatina kattig1 giizel seylerle birlik-
te sorumluluk da yiikledigini, “(Insan) Cok degisiyor. Bakis ag1is1 degisiyor.
Karakterimi gelistiriyor. Duygusal olarak karsindakini daha iyi anliyor, al-
¢ak goniillii oluyorsun. Hoggoriilii ve sabirli oluyorsun. Olumlu agidan her-
kes gipta ediyor; ama bir taraftan da elestiriliyorsun, bir de hafizsin bunu
nasil yaparsin, vb. sozlerle...”, ifadesiyle ortaya koymaktadir.

K19’un soziinii ettigi sorumluluk duygusunun dengeli bir sekilde ele
alinmamasi s6z konusu egitime tabi olan bireylerde bir baski unsuru olarak
ortaya ¢ikabilmektedir. Nitekim hafizlik egitimi alanlardan ¢ok fazla sey
beklendigi yoniinde goriis bildiren K24, “Insanlar hafiz denince ¢ok faz-
la... Sanki melek tiirtinden bir seymis gibi davraniyorlar. Aslinda hepimiz
Allah'in kullartyiz, giinahkariz. Farkl seyler oluyor, aman sen hafizsin §6y-
le yaparsin, tarzinda.’, ifadeleriyle kendileri tizerinde olusan bu tiirden bir
baskidan sz etmektedir.

Unsal, hafizlik egitimi alan bireylerin %86,5inin ¢evreleri tarafindan
takdir ve tebrik edildigini, %8,7’sinin pek fark edilmedigini, %1,4’tintin de
kiigiik goraldugiini ifade etmistir®. Hafizlik egitimi alan bireyler tizerinde
yapilan farkl bir aragtirmada katilimcilarin %76,25’inin hafizlik egitimi al-
manin ibadet hayatlarini1 kuvvetlendirdigini, %20’sinin bir degisiklik yap-
madigini, %3,75’inin de zayiflattigini belirttigi ortaya koyulmustur?.

2.2.4. Hafizlik Egitiminde Kurs Ortami

Hafizlik egitiminin alindig1 ortam olarak ozellikle yatili olarak egitim
veren Kur'an kurslarinda 6grencilerin siirekli zaman gegirdikleri siniflar,
calisma odalari, yemekhane, yatakhane gibi ortamlarin temiz ve ferah ol-

% Unsal, agt. , s. 41; Ay tarafindan yapilan aragtirmada katilimcilarin %85,2’si sosyal gevresinde Kuran
kursuna gittigi i¢in takdir ve tebrik edildigini, %9,4’ti pek fark edilmedigini, %2,7’si de kiigiik goriil-
digiint belirtmistir. Bkz. Ay, age. , s. 58; Kog’un arastirmasinda da katilimcilarin %66,1’i toplumda
genelde sevilip ilgi gordiiklerini, %12,8’i sevildiklerini ama amagsiz bir isle ugrastiklarinin sylendi-
gini %20,3’t hor goren ve elestiri yapanlarin oldugunu ifade etmistir. Bkz. Kog, age. , s. 104.

* QOrug, agm. , s. 57.
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masl, 1sitma ve aydinlatmalarinin yeterli olmasi, giiriiltiiden uzak bir yerde
bulunmasi, 6grencilerin sosyal faaliyet yapabilecekleri alanlar olmasi, bir
bahgenin olmasi olduk¢a 6nemlidir. Kur’an kursunun ifade edilen bu 6zel-
liklere sahip olmas1 6grencilerin hafizlik egitimine odaklanmalari i¢in uy-
gun bir zemin hazirlar.” Hafizlik egitiminde dikkat ve odaklanmanin ol-
dukca 6nemli olmasi sebebiyle yontem ile ilgili yapilan arastirmalarda soz
konusu egitimin verildigi mekénlarin sade ve sakin olmasi gerektigi vurgu-
lanmistir. Bu kapsamda hafizlik egitimi verilen ortamda resim ve ¢ok yo-
gun esya olmamasi, ayrica hafizlik egitimi alan bireylerin yas diizeylerinin
dikkate alinmasi gerektigi ifade edilmistir*.

Aragtirma kapsaminda goriisiilen katilimcilarin biiyiik bir kismi kursla-
rinin giizel oldugunu ifade etmislerdir (n=30). Azimsanmayacak sayida ka-
tilime1 da hafizlik egitimi aldiklar: kursun fiziksel imkanlarinin yetersiz ol-
dugunu, bu yoniiyle problem yasadiklarini ifade ederek memnuniyetsizlik-
lerini dile getirmislerdir (n=12). Kurs imkanlarini begenmeyen katilimci-
lar, yemeklerinin iyi ¢tkmadigini (n=6), binasinin yetersiz kaldigini (n=8),
temizlik problemi oldugunu (n=4), 6grenci sayisinin ¢ok fazla oldugunu
ifade etmislerdir (n=5).

Katilimcilara hafizlik egitimi aldiklar1 kursta ders dis1 etkinlik ve sos-
yal faaliyet yapma durumu ve bu tiir etkinlikler i¢in imkéanlarin yeterli
olup olmadig1 sorulmustur. Soruya cevap veren katilimcilarin biyiik bir
kismi, egitim aldiklar1 kursta ders dist etkinlik oldugunu ifade etmistir
(n=17). Katilmcilarin ders dis1 etkinlik olarak ifade ettikleri unsurlar; pik-
nik (n=7), spor etkinlikleri (n=7) (agirlikli olarak futbol, sonrasinda vo-
leybol, masa tenisi), konferans (n=3) ve gezilerdir (n=1). K23, “Ders di-
s1 etkinlik yoktur”, K36 da, “Spor ve benzeri etkinlik yok; ama olmalidir...”,
sozleriyle egitim aldiklar1 Kur’an kursunda ders dis1 etkinlik olmadigindan
bahsetmistir.*

Goriigme kapsaminda katilimcilara egitim aldiklar1 kursa yonelik tu-
tumlar1 hakkinda veri elde etmek amaciyla kurslarinda gordiikleri olum-
lu ve olumsuz yonler sorulmustur. Alinan cevaplar dogrultusunda olumlu
olarak dikkat ¢eken durumlar, kursun fiziksel imkénlari, kurs hocalarinin
ogrencilere yonelik tutumlar: ve ders dis1 etkinliklerle ilgilidir.

¥ Temel, agm. , s. 47; Kuran egitiminde kurs ortaminin énemi il ilgili bkz. Baskurt, age. , ss. 183-192.

% Omer Ozbek, “Diinyada Hafizhk Yontem Ornekleri’, Bilimname, 2015/2, S. 29, s. 195.

# Kur’an kursu binalarmnin sahip olmasi gereken 6zellikleri ile ilgili Kur'an kursu 6greticilerinin goriis-
leri igin bkz. Buyrukgu, age. , s. 125; Kur’an kurslarinin problemleri ile ilgili ayrica bkz. Ay, age. , ss.
68-81; Kog, age. , ss. 112-114; Age. , ss. 202-206.
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Hafizlik egitimi alinan kursun fiziksel imkéanlarinin yeterli olmasi, 6g-
rencilerin ders disinda stres atabilecekleri genis bahge ve mekanlara sahip
olmasi bu kapsamda 6n plana ¢ikmaktadir. K2’nin egitim aldig1 kurstaki
bahgeyi begendigini, “Bah¢emiz ¢ok biiyiik. Ders ¢aligmak giizel oluyor.
Kafa dagitmak agisindan degisik bir ortam oluyor”, ifadesiyle ortaya koy-
mast bu yonde bir 6rnek olarak verilebilir.

Goriisme yapilan katilimcilarin egitim aldiklar: kurslarla ilgili 6n pla-
na ¢ikardiklar: olumlu yonlerden biri de kurs hocalarinin 6grencilere yo-
nelik tutumlarinin olumlu olmasidir (n=>5). Bu kapsamda K32 egitim aldig:
kurstaki hoca ve idarecilerin kendisi ile olan iletisiminin aldig1 egitimi na-
sil etkiledigini, “Hocalarla idare asir1 derecede sevgiyle davraniyorlar. Her-
hangi bir olumsuz tepkiyle karsilasmiyoruz, herhangi hakaret edici bir sz
bile yok. O yiizden insan mutlu oluyor. Baski altinda kalmadig: i¢in. Bura-
da keyifle hafizlik yapiyoruz, 6yle zorla gelip hafizlik yapan da yok kursu-
muzda?, sozleriyle dile getirmistir.

Ders dis1 etkinliklerin olmasi hafizlik egitimi yapilan kurstan memnun
olma kapsaminda ifade edilen hususlardan biridir (n=5). Ders disinda spor
yapma imkaninin olmasi, film izlemeye izin verilmesi, zaman zaman 6g-
rencilerin 6diillendirilmesi bu kapsamda dile getirilen ifadelerdir.

Devam edilen kursta begenilmeyen, olumsuz durumlar sorulmus, kati-
limcilarin biiytik bir kismi (n=15) olumsuz bir durumun olmadigini ifade
etmistir. Goriisme yapilan katilimcilarin egitim aldiklar: kurstan memnun
olmadiklar1 olumsuz y6nlerin basinda fiziki imkan yetersizlikleri gelmek-
tedir. Bu kapsamda kurs yemeklerinin yeterince iyi olmamasi, ders dis1 et-
kinlik olmamasi, hoca sayisinin yetersiz olmasi gibi hususlar 6n plana ¢ik-
maktadir. Bu kapsamda katilimci goriislerine yukarida yer verilmistir. Ho-
calarin sayisinin yetersiz oldugunu ifade eden K18 bu durumu, “Hocanin
yetersiz olmasidir. Sira gelmiyor. Bizim sinifta ¢ok yiiksek gidiyorlar. Hoca-
miz yetisemiyor.. ., sozleriyle ifade etmistir.

Bu tema altinda katilimcilara yoneltilen son soru hafizlik egitimi ali-
nan kursun fiziksel imkénlarinin s6z konusu egitimi etkileme durumu-
dur. Goriisme yapilan katilimcilarin biiyiik bir ¢ogunlugu kursun fiziksel
imkanlarinin hafizlik egitiminin niteligini etkiledigini diigiiniirken (n=29),
katilimcilardan bazilari da boyle bir etkinin s6z konusu olmadig: kanaatin-
dedirler (n=11).

0 Ortamin egitim tizerindeki etkisi ile ilgili olarak bkz. Murat Tagdan, Ziileyha Ertan Kantos, “Sinif
Yonetimi ve Disiplin’, Sinif Yonetimi, Ed. Zuhal Cafoglu, Grafiker Yay. , Ankara 2007, s. 21.
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Hafizlik egitiminin kursun fiziksel imkéanlarindan etkilenmedigini ifade
eden katilimcilar ise genellikle hafizlik yapmak isteyen bir kisiyi dis etken-
lerin fazla etkilemeyecegine vurgu yapmuislardir.

2.3. Hafizlik Egitimi Sonrasi Slrec¢

Hafizlik egitimi, zorlu ve sabir gerektiren uzun gayretler sonunda ta-
mamlanabilen bir egitimdir. Bu durum daha 6nceki temalar altinda bizzat
hafizlik egitimi alan katilimcilar tarafindan da dile getirilmistir. Boylesine
zorlu ve stresli bir siireci tamamlayan bireyler “hafiz” olarak mezun olurlar.
Ancak hafizlik egitiminin tamamlanmasi sonrasinda giindeme gelen ko-
nulardan biri de hafizligin korunmasi ve unutulmamasidir. Ilgili literatiire
bakildiginda hafizligin unutulmamasi i¢in kullanilmasi gerektigi ifade edil-
mektedir. Bu tema altinda hafizlik egitimi alan bireylere, s6z konusu egitim
sonrasinda nasil bir egitim almay1 planladiklari, hafizlik egitimini tamam-
ladiktan sonra hangi meslegi edinmeyi diisiindiikleri ve hafizlig1 unutma-
mak i¢in ne gibi dnlemler almay: diigiindiikleri sorulmustur.

2.3.1. Devam Edilmek istenen Egitim

Hafizlik egitimi ile ilgili verilere baktigimizda, devam edilmek istenen
egitim konusunda katilimcilarin bir kismi halihazirda devam eden egi-
timlerini tamamlamak istemekle birlikte, egitim tiirii agisindan diistiniil-
diigiinde katilimcilarin bityiik bir ¢ogunlugu dini ilimlerde daha derinle-
mesine bilgi edinmek amaciyla 6ncelikle Arapga ve ilahiyat egitimi almak
istemektedirler.”’ Katilimcilar kendi icinde bulunduklar: seviyeye gore bir
egitim kademesiyle ilgili planlama yapmiglardir. Ortaokul kademesinde
olanlar lise, lise seviyesinde olanlar lisans, lisans seviyesinde olanlar da li-
sanstisti ile ilgili degerlendirmelerde bulunmustur.

Ogrenilen bir bilginin hafizada kalmasi igin onun ¢okga tekrar edilmesi
ve kullanilmas: gerekir. Hafizlik egitimi sonrasinda kazanilan “hafiz” vas-
finin korunmasi icin de en dnemli hususlardan biri hafizligin tekrar edile-
rek unutulmamasidir. Hafizligin tekrar edilmesi bireyin sahsi gayretleri ile
miimkiin olmakla birlikte; egitim, meslek gibi uzun vadeli etkileri olan un-

! Bayraktar tarafindan yapilan arastirmada o6grencilere ilkokulu bitirince devam etmek istedikleri
egitim soruldugunda katiimcilarin %58,60"1 Kur’an kursu, %26,23’ti IHL olmak iizere %84.83"iiniin
ilahiyat alaninda devam etmek istedigi belirtilmistir. Bkz. Bayraktar, age. , s. 27. Ayn1 soruya Ay’in
arastirmasina katilan 6grencilerin %47,3’ii IHL’ye, %17,7’si agik 6gretim IHL’ye ve %9,7’si de din
hizmetlerine yonelecegini ifade ederek cevap vermistir. Bkz. Ay, age. , s. 53; Kog’un arastirmasinda
katilimcilarin %21,4’it IHLye gitmek istedigini ifade etmistir. Bkz. Kog, age. , s. 69.
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surlarla birlestirildiginde ¢ok daha kolay ve fonksiyonel olacaktir. Bu kap-
samda hafizlik egitimi sonrasinda Kur’an ile ilgili bir egitim alinmasi ve
sonrasinda Kur'an 6gretilmesi, Kurandan ilham alinarak yapilan farkli din
hizmetleri alanlarindaki mesleklerin tercih edilmesi, hafizligin korunmasi
acisindan olduk¢a 6nem arz eden bir durumdur.

Arastirma kapsaminda, katilimcilara yoneltilen ilk soru hafizlik egiti-
mini tamamladiklarinda ne tiir bir egitim almay1 hedefledikleri ile ilgili-
dir. Katilimcilarin bir kismi halihazirda devam eden egitimlerini tamamla-
mak istemekle birlikte, egitim tiirii agisindan disiiniildigiinde, katilimci-
larin bityiik bir ogunlugu dini ilimlerde daha derinlemesine bilgi edinmek
amaciyla oncelikle Arapga ve ilahiyat egitimi almak istemektedirler. Kati-
limcilar kendi i¢inde bulunduklar seviyeye gore bir egitim kademesiyle il-
gili planlama yapmuislardir. Ortaokul kademesinde olanlar lise, lise seviye-
sinde olanlar lisans, lisans seviyesinde olanlar da lisansiistii ile ilgili deger-
lendirmelerde bulunmugtur.*

Goriisme yapilan katilimcilarin biiyiik bir ¢ogunlugu hafizlik egitimle-
rini tamamladiktan sonra Arapga egitimi almak istediklerini ifade etmis-
lerdir (n=25). Bu veri bize hafizlik egitimi alan bireylerin i¢ten ice Kuranin
ne demek istedigini anlamak istedikleri konusunda fikir vermektedir. Da-
ha 6nce Hz. Peygamber doneminde Kuran'mn sahabe tarafindan onar ayet
olarak ezberledigini, sz konusu on ayet iyi anlagilip hitkmiiyle amel edil-
dikten sonra diger on ayete gecildigini ifade etmistik™. Bu kapsamda hafiz-
lik egitimi alan bireylerin de Kur’an anlayip onun hitkmiine gore amel et-
meyi planladiklar: diistiniilebilir. Bu, nitelikli bir hafizlik egitimi kapsamin-
da 6nemli bir veri olarak diisiiniilebilir.

Katilimcilarin cevaplari dogrultusunda ilahiyat egitimi almak istemele-
ri, dikkat ceken ikinci bir husustur. [lahiyat egitimi almak isteyen (n=21),
on lisans ilahiyat egitimini tamamlamak isteyen (n=7), medrese egitimi al-
mak isteyen (n=4) ve kendini Islami ilimlerde ( tefsir, hadis, fikih vb.) (n=6)
gelistirmek isteyenleri de dahil ettigimizde, neredeyse goriisme yapilan ka-
tilimcilarin tamami, hafizlik egitimi sonrasinda hafizliklarini kullanabile-
cekleri bir egitim almay planlamaktadirlar. Bu durum, hafizlik egitiminin
niteligi agisindan 6nemli bir veri olarak degerlendirilebilir.

*2 Bayraktar tarafindan yapilan arastirmada ogrencilere ilkokulu bitirince devam etmek istedikleri
egitim soruldugunda katilimcilarin %58,60" Kur’an kursu, %26,23’ti IHL olmak iizere %84.83’{iniin
ilahiyat alaninda devam etmek istedigi belirtilmistir. Bkz. Bayraktar, age.,s.27.

> Muhammed Abdiilhay el-Kettani, Hz. Peygamberin Yonetimi, Cev. Ahmet Ozel, Iz Yay. , 2. Baski,
C.1/2, Istanbul 2003, s. 349.
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2.3.2. Hedeflenen Meslek

Aragtirma kapsaminda hafizlik egitimi alan bireylere aldiklar1 egitim
sonrasinda ne tiir bir meslek sahibi olmayi planladiklari sorulmustur. Kati-
limcilardan gelen cevaplar birlikte degerlendirildiginde, biiyiik bir ¢ogun-
luk, hafizlik egitimlerini tamamladiktan sonra DIBe bagli kadrolarda imam
hatip, miiezzin, Kuran kursu hocasi, vaiz, miiftii yardimcisi veya miiftii ol-
mak istediklerini ifade etmislerdir (n=31). Bununla birlikte, katiimcilarin
bir kismi da yine benzer sekilde hafizliklarini aktif bir sekilde kullanabile-
cekleri Islam Hukuku ve Tefsir Ana Bilim Dalrnda yiiksek lisans yapmak,
din kiiltiirii ve ahlak bilgisi veya IHL meslek dersleri 6gretmeni olmak,
ilahiyat fakiiltesinde hoca olmak gibi mesleki gayelerden bahsetmislerdir
(n=6). Ayrica egitimleri sonrasinda bilim adami (K4), savci (K8), psikolog
(K30), hemsire veya doktor (K31), kres hocalig1 (K43) gibi farkl bir alanda
caligmak isteyen katilimcilar da vardir. Bir katilimci ise hayalinin mimarlik
oldugunu ancak hafizlik egitimi almaya basladiktan sonra bundan vazgeg-
tigini, “Kendi istedigim meslek mimarlik; ama hafizlik sonras1 uygun ol-
madigi i¢in ilahiyatta 6gretim gorevlisi veya hafizlik hocast... ikisinin daha
uygun oldugunu diisiiniiyorum?, sozleriyle ortaya koymustur (K29).

Katilimcilarin (K12), “Hafizligim1 muhafaza etme agisindan Kur’an kur-
su hocas1 olmak istiyorum., ya (K29), “Kendi istedigim meslek mimarlik;
ama hafizlik sonras: uygun olmadig: i¢in ilahiyatta 6gretim gorevlisi veya
hafizlik hocasi... ikisinin daha uygun oldugunu diisiiniiyorum., ya (K32),
“Ilahiyat alaninda her tiirlii meslek dyle fazla sey olmadikga, vaiz olur miif-
tii olur: yani insanlara dini olarak katkimin dokunacag insanlara faydamin
dokunacag bir ey olmasi lazim. Biraz daha biiyiik diisiiniirsek Diyanet Is-
leri Bagkanlig1 falan diisiiniiyorum ingallah?, seklindeki ifadelerinde hafiz-
liga uygunluk, insanlara faydali olma gibi endiseleri tasimalar1 da ayrica
dikkat ¢eken bir veri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hafizlik egitimi sonrasi diisiiniilen meslek alani ile ilgili yapilan nicel
bir arastirmaya baktigimizda katilimcilarin %63,5%nin ilahiyat alaninda
calismak istediklerini gormekteyiz.>* Hafizlik egitimi alan bireylerin ilahi-
yat alaninda bir meslek tercih etmek istemelerine ragmen, uygulamada an-
cak her yedi hafizdan birisi ilahiyat alaninda istihdam edilebilmistir®. Ka-

*t Algur, agt. , s. 143; Kog tarafindan yapilan aragtirmaya gore katilimcilarin %67,3’ti dini bir meslek
disiintirken %26,7’si dini bir meslegi belki diisiinecegini, %14,3’ti ise diisinmeyecegini ifade etmis-
tir. Bkz. Kog, age. , ss. 72-73; Cimen’in aragtirmasinda imamlarin %82,1’i hafiz olduklari igin imam
hatipligi tercih ettiklerini ifade etmistir. Bkz. Cimen, agm. , s. 152.

55 Suat Cebeci, Bilal Unsal, “Hafizlik Egitimi ve Sorunlarr”, Degerler Egitimi Dergisi, 2006, C.4, S. 11, s.
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tilimcilar i¢in, ilahiyat alaninda ¢aligmak istemiyorum, secenegi sunulma-
sina ragmen sadece %10,1’inin bu segenegi tercih ettigini gormekteyiz. O
halde hafizlik egitiminin nitelikli olmas1 ve unutulmamasi igin ilahiyat ala-
ninda ¢alisilmasi yoniinde yapilan tavsiyelerden katilimcilarin haberdar ol-
dugu ve bu yonde istekli davrandiklar: goriilmektedir®. Ayni arastirmada
katilimcilarin %9’u sosyal bir alanda ¢alismak istedigini, %1,2’si ise ¢alis-
mak istemedigini ifade etmistir. Hafizlik egitimi sonrasinda hangi alanda
calismak istedigine hentiz karar vermedigini ifade eden katilimcilar, 6rnek-
lemin %13’tin{i olusturmaktadir.”” Benzer bir sonu¢ Orug tarafindan yapi-
lan arastirmada ortaya ¢ikmistir. Katilimeilarin %65’i ilahiyat alaninda bir
meslek tercih edecegini ifade ederken %35’i farkli bir alanda meslek tercih
edecegini ifade etmigtir’.

2.3.3. Hafizligin Korunmasi

Hafizlik egitiminde Kuran'n ezberlenmesi ne kadar 6nemlisi ise, egi-
tim sonrasi elde edilen hafizligin korunmasi da o kadar 6nemlidir. Zira
bu durumu zorlu yapan, siirecin 6miir boyu olmasi ve hayatin i¢inde fark-
l1 meggalelerle ugrasirken Kur'an'a yeterli zamanin her zaman istenen dii-
zeyde ayrilamamasidir.® Unutmay1 engellemenin ilk ve en 6nemli yolu tek-
rardir®. Tekrar, ezberlenen Kur'an ayetlerinin zihinde kalmasini saglar®'.
Ezberin bagkasindan dinlenmesi, unutulan yerlerin tekraren ezberlenmesi,
ezberlenen metnin manasina vakif olarak tizerinde diistintilmesi ve hatim
indirilmesi unutmaya karsi alinabilecek 6nlemler arasinda sayilmaktadir®.
Ezberi unutmamak i¢in tekrar yapmak, tekrar yapmayu istikrarl bir sekilde
stirdiirebilmek i¢in de tembellikten uzak olmak gerekir. Zernfici, tembellik
ve unutkanliktan kurtulmak igin yemegi azaltmak gerektigini, misvak kul-
lanmanin ezberleme giiciinii artirdigini belirtmistir. Ayrica Allah’a karsi is-
lenen kotiiliikler, giinahlarin ¢ok olmasi, diisiince ve tiziintiiniin ¢ok olma-
s1, diinya isleriyle gerektiginden fazla mesgul olunmasi da unutmaya sebep
olan unsurlar olarak ifade edilmistir.® Arastirmada katilimcilara egitimle-
rini tamamladiklarinda, hafizliklarini korumak i¢in ne yapacaklar: sorul-

36; Akdemir, agm. , s. 26; Cimen, agm. , s. 128.

Cebeci ve Unsal, agm. , s. 49.

7 Algur, agt. , s. 143.

Orug, agm., s. 51.

Hafizlik egitimini zor kilan, ezberin korunmasidir. Bkz. Sahin, Hafizlik Egitimi... , s. 77.
Temel, agm. , s. 54.

Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 23; Kabisi, age. , s. 25.

Temel, agm. , ss. 55-59.

Zernici, age. , ss. 122-124.
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mugtur. Asagida da gortldigu gibi katilimcilar tarafindan literatiirde yer
alan oOnerilere benzer 6neriler yapilmigtir.

Katilimcilarin ifadeleri dogrultusunda hafizligin korunmasi igin yapil-
mast gerekenleri su sekilde ifade edebiliriz:

« Hafizlik egitimini ¢ok saglam bir sekilde tamamlamak. Bu kapsamda
hafizlik egitiminde ham sayfalarin bitmesinden sonra ¢ok fazla “haslama”
(pekistirme) yapmak (n=5),

o Ezbere mukabeleler okumak (n=7) ve hatimle teravih namazi kildir-
mak (n=5),

« Omiir boyu her giin diizenli olarak en az bir ciiz tekrar1 yapmak
(n=36),

o Caligma ortamini, meslek se¢cimini hafizligin aktif bir sekilde kullani-
lacag sekilde segmek, olusturmak; bu kapsamda hafizlik egitim siireci i¢in-
de olmak (belletmen, hoca vb. ) (n=7)

o Ezberleri, kullanma kapsaminda, namazlarda okumak (n=2),

« Saglam oldugunu inanarak namazlarda okumak veya ayda bir kere ha-
tim etmek. (K27)

Sonuc ve Oneriler

Aragtirma kapsaminda yapilan goriismelerde hafizlik egitimi alan birey-
lerin s6z konusu egitime baslamadan 6nceki, egitim siirecindeki ve egitimi
tamamladiktan sonraki doneme dair goriisleri belli temalar ¢ergevesinde
degerlendirilmistir. Gorlisme yapilan bireylerin hafizlik egitimine baslama
hikayelerine bakildiginda katilimcilarin gogunlugunda aile, arkadas, hoca,
Kur’an kursu gibi disardan bir unsurun etkisi 6n plana ¢ikmaktadir. Bun-
larin yaninda yaz déneminde gidilen Kur’an kursundaki ortamdan, Kur'an
kursundaki hocasinin ilgi, alaka ve yonlendirmesinden etkilendigini ifade
eden ve gevresinde hafizlik yapmis bireylerin olmasi ve onlara 6zenmesi se-
bebiyle hafizlik egitimi almaya karar verdigini belirten katilimcilar da var-
dir. Hafizlik egitimini iyi bir lise veya iyi bir iiniversite egitiminin saglana-
mamas! durumunda alternatif olarak diisiinenler, iyi bir liseye yerleseme-
digi veya tiniversite sinavini kazanamadig i¢in ailelerinin de tegvikiyle ha-
fizlik egitimi almaya karar verdiklerini ifade etmistir.

Goriigme yapilan katilimcilar hafizlik egitimini Allah’in rizasini kazan-
mak, Kur’an’la hemhal olmak, sadece lafzin ezberlenmesi degil, ayn1 za-
manda hitkmiiyle amel etmek, Allaha ve dine olan sevgi ve baghligin bir
ifadesi, insana huzur ve mutluluk veren bir siireg, yapilmas: ¢ok zor, sabir
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ve azim gerektiren bir siireg, insanin yasam bi¢imini degistiren, sosyal ha-
yatta farkli bir kimlik veren anlatilmaz yasanir bir deneyim olarak tanim-
lamislardir.

Hafizlik egitimini riza-i ilahiyi elde etmek amaciyla aldigini ifade eden
bireylerin gogunlukta olmasi, bu egitimin dncelikle ibadet kaygistyla yapil-
dig1 yoniinde degerlendirilebilir. Bununla birlikte ifade edilen, Kur’an ve
hafizlik sevgisi, Kuran1 anlama ve yasama kaygisi, ilim elde etme diisiince-
si, ihtiya¢ oldugunu diisiinme ve insanlara faydali olma istegi gibi amaglar
daha ¢ok igsel motivasyonu animsatmaktadir. Hafizlik egitimini bir meslek
edinme, anne-babanin istegini yerine getirme, gosteris ve toplumsal kabul
gibi digsal motivasyonu animsatan amaglarla yaptigini séyleyen katilimci-
lara da rastlanmistir.

Nitel goriisme yapilan bireyler, hafizlik egitimine zihnen ve ruhen bir
hazir bulunmayla baglanmasi, dini ve ahlaki yasantilara 6zen gosterilme-
si gerektigini ifade etmislerdir. Hafizlik egitimi alan bireyler bu egitim 6n-
cesinde kendilerine hafizlik egitimini tamamlamak, bir meslek edinmek,
Kuran1 6gretmek, kendisinden razi olunan bir kul olmak ve Arapga 6gren-
mek gibi hedefler belirlemistir. Kur’an1 anlamak ve hayata uygulamak, ha-
fizlig1 dini ilimlerde daha yetkin bir kisi olmak i¢in kullanmak gibi hedefler
oldukga geri plandadir. Hafizlik egitiminde tanimlanan hedefler daha ¢ok
glinliik, kisa vadeli niteliktedir.

Gortisme yapilan katilimcilarin biiyiik bir ¢ogunlugu stirecin zor ve
stresli oldugunu dile getirmistir. Stresin giiniin dersini verme, kurs ve sos-
yal ¢evreden beklentilere karsilik verme noktasinda oldugu ifade edilmis-
tir. Hafizlik egitimi alan bireylerin tamamina yakin1 arkadas, aile ve kurs
hocalariyla olan iletisimlerinin iyi oldugunu belirtmistir. Arkadas iliskile-
rinin bireyi hem olumlu, hem de olumsuz yonde etkileyecegi ortaya ko-
nulmustur. Yeri geldiginde dersini, yer geldiginde derdini dinleyecek bir
arkadasin(in) olmas hafizlik egitimi alan bireylerin istedigi bir durumdur.
Katilimcilar aile desteginin gerekliligine vurgu yapmus, aileyle olan iliskile-
rin belli bir diizeyde tutularak 6l¢iilii olmasi gerektigini ve bireyin zihninin
gereksiz problemlerle yorulmamasinin 6nemini ifade etmistir.

Yapilan gériigmelerde kurs hocasiyla olan iletisimin hafizlik egitimini
tamamlamada kilit role sahip oldugu ifade edilmistir. Bu kapsamda ide-
al bir hocanin sahip olmasi gereken 6zelliklerinin basinda alaninda uzman
olmasi, 6grencilerini sevmesi ve onlara deger vermesinin geldigi belirtil-
mistir. Ayrica, hafizlik egitimi veren hocanin problemlerin ¢oziimiinde ya-
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pici bir rol tistlenen, ¢oziim odakli, empati yapabilen, 6zverili ve fedakar ol-
mast gibi 6zelliklerin gerekliliginden de bahsedilmistir.

Hafizlik egitimi alan bireylerin biiyiik bir ¢ogunlugu hafiz olduktan
sonra hafizligin bir anlam ifade edecegi bir egitime devam etmeyi, bir mes-
lek edinmeyi istemektedir. Halihazirda agik 6gretim veya 6rgiin olarak din
egitimi agirlikl bir egitim alan bireyler oldugu gibi, Kur'an kursunun almais
oldugu karar kapsaminda 6ncelikle hafizlik egitimini bitirmeye odaklanan
bireyler de vardir. Hafizlik egitimini iyi bir insan ve iyi bir Miisliiman ol-
mak i¢in gerekli bir adim olarak goren bazi katilimcilar ilahiyat alani digin-
da farkli alanlara yonelmek istediklerini ifade etmistir. Hafizlik egitiminin
tamamlandiktan sonra korunmasinin ¢ok 6nemli olduguna deginilmistir.
Bunu saglamak i¢in 6ncelikle hafizlik egitiminin saglam bir sekilde bitiril-
mesi ve pekistirme doneminin gok verimli olmasi gerektigine vurgu yapil-
mustir. Hafizlik egitimi sonrasinda diizenli ve planli bir sekilde tekrar yapil-
masinin olmazsa olmaz bir gereklilik oldugu belirtilmistir. Hafizligin tekrar
edilmesi amaciyla Ramazan aylarinda hatimle teravih namazi kildirmak,
mukabele okumak gibi farkli etkinliklerin yanisira hafizligin kullanilabile-
cegi mesleklerin se¢ilmesinin de olduk¢a 6nemli oldugu ifade edilmistir.

Elde edilen bu sonuglardan hareketle, gerek hafizlik egitimi veren ku-
rum ve egitimcilere, gerekse bu egitimi alan bireyler ve onlarin ailelerine
asagidaki onerilerde bulunulabilir:

Hafizlik egitimi almaya karar veren bireyler kendilerine uzun vadeli ve
gelecek vizyonu olan hedefler belirlemelidir. Birey, hafizlik egitimini bitir-
mek isterken, hafizligini nasil kullanacagini ve neden hafizlik egitimi al-
digin1 anlamlandiran hedef tanimlamalar1 yapabilmelidir. Farkindalik bi-
linciyle de ilgili olan bu konunun hafizlik egitimi 6ncesinde ve devaminda
netlestirilmesi gerekir. Bu kapsamda, bireyde i¢ disiplinin olugmasi ve bi-
lingli bir sekilde hafizlik egitimi almasi i¢in, daha hafizlik egitimi almaya
baslamadan once bireye ailesi, yakin ¢evresi ve hocalar1 tarafindan neden
hafizlik egitimi almasi1 gerektigini anlamlandirmasina destek verilmelidir.

Hafizlik egitimi alan bireylerin en biiytik problemlerinden birisi, s6z ko-
nusu egitim i¢in ayirdiklar1 zaman sebebiyle 6rgiin egitimden geri kalma-
laridir. Bu durum, istihdam sorunu yaganmasina ve 6rgiin egitimden bir
beklentisi olmayan bireylerin hafizlik egitimi almaya yonelmelerine sebe-
biyet vermektedir. Bu kapsamda hafizlik egitiminde nitelik problemini as-
mak i¢in, dnceden belirlenen bir vizyon ¢ercevesinde orgiin egitimle bii-
tiinlestirilerek kurgulanan bir hafizlik egitim sistemi gelistirilebilir. Bu sis-
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teme déhil olan birey, egitimini tamamladiginda egitim agisindan hangi ka-
zanim ve yeterliliklere sahip olacagini 6nceden bilmelidir.

Hafizlik egitiminde kullanilacak yontem belirlenirken, hocanin yonte-
me hékimiyeti, kursun imkénlari, 6grencinin kabiliyeti, bu egitim i¢in ay-
rilan zaman ve hafizlik egitiminin hangi gerekgelerle yapildiginin dikkate
alinmasi gerekir. Internetin oldukga yaygin oldugu, egitimde daha ¢ok 63-
renci merkezli yaklagimlarin hakim oldugu giiniimiiz sartlarinda hafizlik
egitimi veren Kur’an kursu hocalarinin, gelenekten gelen ve sahsi tecriibe-
lerinden kazandiklar1 mesleki deneyimden ilham alarak, 6grencileri moti-
ve etme yoniinde yeni arayislar icerisinde olmas gerekir.

Hafizlik egitimi alan bireylerin psiko-sosyal durumlar: dikkate alinma-
lidir. S6z konusu egitimin verildigi kurslarda rehberlik faaliyetlerinin aktif
bir sekilde yapilmasi saglanmalidir. Bu kapsamda Kur’an kursu 6greticileri,
veliler ve 6grencilere bilimsel destek verilmelidir.

Hafizligin korunmast i¢in en 6nemli tedbirin Kuran'in saglam bir sekil-
de ezberlenmesi oldugu g6z 6nitinde bulundurulmaly, ezber i¢in harcanan
zamanin bosa gitmemesi ve hafizigin korunmasi igin neler yapilabilecegi
onceden planlanmalidir.
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I1. ABDULHAMID DONEMI AHLAK RiISALELERINDEN TERBIYE-1
ISLAMIYYE UZERINE BiR INCELEME

Ozet!

[slam'da dinin ana béliimlerinden biri olan ahlak konusunda fslam’in dogusundan
giiniimiize kadar ¢ok sayida eser yazilmistir. Bunlardan biri de Sultan II. Abdiilha-
mit déneminde 6nemli bir devlet adamyi, biirokrat ve aydin olarak yasayan Nazif
SiirGri'nin din ve ahlak egitimi niteligindeki Terbiye-i Islimiyye adli eseridir. Yazil-
dig1 dénemin egitim politikasiyla uyumlu olan eser sadece dini degil ayn1 zamanda
siyasi ahlak ve vatandas profili de cizmektedir. Onsoz ve giris kism1 harig 14 konu
bashigindan olusan eser Allah’a iyi bir kul, halifeye bagli iyi bir vatandas, mutlu ve
huzurlu bir aile, yasadig1 toplumun degerleriyle uyumlu yasayan ¢aliskan ve ahlakl
bireyler yetistirme amacina uygun bir tarzda yazilmistir. Osmanl Tiirkgesiyle yazi-
lan eserde konular ayet ve hadislerle islenmekte, yer yer siirlerle siislenmektedir.
Bu ¢alisma, egitim tarihimizin, 6zelde de din egitimi tarihimizin en 6nemli d6-
nemlerinden biri olan Sultan II. Abdiilhamit dénemi egitim politikalarina 11k tu-
tan Terbiye-i Islamiyye adli eseri din egitimi agisindan ele alarak icerik analizleriyle
kavramay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: slam Ahlaki, Ahlak Egitimi, Din Egitimi, Terbiye-i Islamiyye,
II.Abdiilhamit Dénemi

A STUDY ON “TERBIYE-1 ISLAMIYYE” FROM II. ABDULHAMIT PERIOD
MORAL TRACTATES

Abstract

Much work has been written on the morality, one of the main sections of religion
in Islam, day by day from the birth of Islam. One of these is a work called Terbiye-i
Islamiyye (religious and moral education) of Nazif Siirtiri, an important statesman,
bureaucrat and intellectual living in the reign of Sultan Second Abdiilhamit. The
work, which is in line with the education policy of the era that it wrote, draws not only
religion but also political ethics and citizen profile. The work, which is composed of
14 subjects, except for the preface and introduction, has been written in a way suit-
able for the purpose of raising a goog servant to God, a good citizen connected to
the caliphate, a happy and peaceful family, hardworking and moral individuals living
in harmony with the values of the society they live in. The work written in Ottoman
Turkish is processed with verses and hadiths and decorated with poems in places.
This study aims at conceptualization of content by analizing the history of our reli-
gious education, which is one of the most important of our history, Sultan Second
Abdiilhamit period, from the perspective of this artistic religious education that
sheds light on education policies.

Keywords: Islamic Ethics, Moral Education, Religious Education, Terbiye-i Islami-
yye, the Second Abdiilhamit’s Period.

Giri.s
slamda dinin ana boliimlerinden biri olan ahlék, Arapga hulk ve-
ya huluk kelimesinin ¢oguludur. Huy, seciye, tabiat, karakter, mi-
zag, adet, hal ve hareket tarz1 gibi manalara gelir.* Bat1 dillerinden

! Bu makale “Nazif Siirtri'nin Terbiye-i Islamiyye Adli Eserinin Degerlendirilmesi (Transkripsiyonu,
Sadelestirilmesi ve Bazi Agilardan Analizi)” adli yiiksek lisans galigmasindan iiretilmistir.
*  Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yayinlari, Ankara 2006, s. 13-14
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Almancada “moral’, Fransizcada “morale”, Ingilizcede “morals” ve Yunancada
“ethik” olarak kullanilan ahldk kavrami genellikle “yasama kurallar1” mana-
sina gelmektedir. Terim olarak; nefiste (ruhta) koklii bir sekilde yerlesip ken-
disinden fiil ve davraniglarin diisitnmeden, zorlanmadan kolaylikla meydana
geldigi yerlesmis melekeye denir.’ Bir bagka agidan ahlak; insanin kendisi de
dahil tiim varliklara kars1 gorevlerini yerine getirmesi i¢in sahip olmasi gere-
ken olumlu 6zelliklerin tiimiine verilen addir.* Islam dininin en énemli vasif-
larindan birisi, ahlaki olusu, insanlara bir ahlaki yasayis bicimi sunarak onla-
rin ahlaki agidan ytikselmelerini saglamaktir.®

IslAmiyet’in sunmus oldugu hayat tarzini anlatmak i¢in “Islam ahlaki”
ifadesi kullanilir.® Islim ahlakinin kaynag: Kur'an ve siinnettir. Bu iki kay-
nak, dini ve diinyevi hayatin genel ¢ergevesini ¢izmis, ameli kurallarini or-
taya koymugtur.” Islim’in hayattaki en biiyiik hedeflerinden birisi, ahlaki
gayeyi tahakkuk ettirmek,® inananlarin ahlakli birer mi'min olmalarinm
saglamaktir.

Islam, caglar {istii ve evrensel boyutta bir ahlik anlayisina sahiptir ve
Islam ahlakinin en yiiksek 6rnegini Hz. Muhammed (sas) temsil eder.’ Ni-
tekim Kur’an-1 Kerimde Allahu Teala “Andolsun, Allah'in Resuliinde si-
zin i¢in, Allah’a ve ahiret gliniine kavusmay1 uman, Allah1 ¢ok zikreden
kimseler i¢in giizel bir 6rnek vardir”'® buyurarak inananlarin Hz. Peygam-
beri ornek almasini isterken, Peygamber Efendimiz (sas) de “Ben giizel
ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim”" “Misliimanlarin iman yoniinden
en olgunu, ahldki en {istiin olanlaridir’,"?, buyurarak iman etmenin yanin-
da ahlakli olmanin da gerekli oldugunu bizlere gostermektedir. Akseki de
ayet-i kerimeler ve hadis-i serifler 15181nda insan1 kemal derecesine ulasti-
racak yolun ahlak oldugunu, ahlaki kanunlarin ilahi vahiy ile belirlendigi-
ni, milletimizin ahlaki ve ictimai yiikselmesinin ancak Islam ahlakini ken-
disine rehber edinmesiyle miimkiin olacagini ifade eder.”

Insanin ahlaki sorumlulugu Allah’a, kendisine, bagka insanlara, maddi

* Hiisameddin Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri, Hii-Er Yayinlari, 3. Baski, Konya 2012, s. 151

* Mehmet Z. Aydin, “Ailede Din Egitimi’, Din Egitimi, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, ss. 287-308, s. 139
Hiisameddin Erdem, Problematik Olarak Din Felsefe Miinasebeti, Hu-Er Yayinlari, 4. Baski, Konya
2010, s. 84

Recep Kilig, “Islam Ahlakr’, Islama Giris Evrensel Mesajlar, DIB Yaynlari, Ankara 2008, ss. 67-90, s. 68
Karaman, Dini Kavramlar Sozlag, s. 14

Hiiseyin Peker, Din ve Ahlak Egitiminin Psikolojik ve Metodik Esaslari, Eser Matbaasi, Samsun 1991,
s. 142-143

* Sinasi Giindiiz, “Islam’, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yayinlari, 2. Bask, Istanbul, 2007, ss. 35-75, 5. 69
Ahzab, 33/21

Muvatta, Hiisnii’'l-Hulk, 8; Ahmed b. Hanbel, 2/381

Tirmizi, Rid4 11 (1162); Ebu Daviad, Siinnet 15 (4682)

Ahmet H. Akseki, Ahlak flmi ve Islam Ahlaki, Nur Yayinlari, 2. Baski, Ankara 1991, s. 6-7

«
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ve manevi gevresine olmak iizere dort grupta degerlendirilebilir."* Iste Islam
ahlakinin hedefi, insanin basta yaraticis1 olmak tizere sorumlu oldugu var-
liklara kars1 gorevlerini yerine getirmesi, Islam’in ¢izdigi cercevede hareket
etmesi, hem kendisiyle hem de yasadig cevresiyle barisik ve uyumlu hale
gelerek diinya ve ahiret mutluluguna ulagmasidir. Bu hedeflere ulagmanin
yolu da dogru ve etkin bir din ve ahlak egitiminden ge¢mektedir.

Ahlak ve egitim arasinda siki bir iligki vardir. Egitim, bireyin bilgi, inang,
duygu, tutum, aligkanlik, beceri yani tiim davranislarinda istenilen yonde
degisiklik yapma siirecidir. Ahlak egitimi ise bireyin ahlaki davranislarinda
degisiklik olusturma siireci demektir. Egitimsiz ahlak diistintilemez. Zira
bireyler arasindaki ahlaki gelisim farki ancak egitim yolu ile azaltilabilir.
Ahlék egitimi, saglikli diislinen, hisseden ve davranan bireylerin yetistiril-
mesi i¢in gerekli ve vazgegilmez bir egitimdir. Saglikli bir toplumun olus-
mast saglikli bireylerle miimkiindiir. O ylizden gelecegini garanti altina al-
mak isteyen toplumlar, ahlakli bir nesil yetistirmek i¢in ¢alismislar ve ahlak
egitimine biiytik 6nem vermislerdir.”®

[slamda din ve ahlak egitimi Kur'an'in niizulii ile baslar. Bu baglamda
[slami ahlak ve egitimin ilk 6gretmeni de Peygamber Efendimizdir. Hz.
Peygamber Islam’ teblig etmeye baglamasiyla beraber insanlarla temas ku-
rabilecegi hemen her yerde vahyi insanlara ulastirma gayreti icerisinde ol-
mus, insanlarin bilgi, duygu ve hareketlerini vahye, yani Islim’a uygun ha-
le getirmeye galigmistir.'® Islami din ve ahlak egitimi, Hz. Peygamberin ve-
fatindan sonra da gerek Islami devletlerin egitim politikas1 olarak gerekse
kendisini bu ise adamis veya bu isi meslek edinmis kisilerin 6zel gayretle-
riyle giiniimiize kadar devam etmistir.

Din ve ahlak egitimi alaninda dénem donem eserler kaleme alinmustir.
Ancak bu eserler yasanan donemin konjonktiirel sartlarindan etkilenerek
o0zel bir ahlak yorumu cergevesinde telif edilmislerdir. Bu eserlerden biri de
¢alismamizin konusunu olusturan, Nazif Stirtiri tarafindan kaleme alinan
[slam ahlaki niteligindeki “Terbiye-i Islamiyye” dir.

Hicri 1281 (m. 1861) yilinda Antalyanin Ibrads il¢esinde dogan Nazif
Siirtiri", Istanbulda nakli ve akli ilimlerde aldig1 iyi egitimle, Arapca, Fars-
¢a ve Fransizca dillerinde yiiksek seviyede okuyup yazabilmesiyle devrinin

4 Kilig, Islam Ahlak, s. 69

'* Aydin, Ailede Din Egitimi, s. 151-152

16 Zeki S. Zengin, “Islam Din Egitiminin Tarihsel Gelisimi”, Din Egitimi, Grafiker Yayinlari, 1. Baski,
Ankara, 2012, ss. 17-33,s. 15-18

7 Bagbakanlik Osmanl Arsivi, (h. 29/Z/1281), DH.SAIDd..., Dosya: 18, Gémlek:235
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aydinlarindan'® ve kimi aragtirmacilara gore de Islam ahlakgilarindan biri
olarak kabul edilir”. Hukuk, edebiyat ve ahlak alanlarinda ¢ok sayida eser
kaleme almistir. Bu eserlerinden biri de Hicri 1326 (m. 1908) yilinda kale-
me aldig1 “Terbiye-i Isldmiyye” dir. Sultan II. Abdiilhamit’in son zamanla-
rinda Maarif Nezareti'nin izniyle basilan eser ayni zamanda yazildigi do-
nemin egitim politikasini da yansitmakta, sadece dini degil ayn1 zamanda
siyasi ahlak ve vatandas profili de ¢izmektedir.

1. Abdiilhamit Dénemi Egitim Anlayisi ve Terbiye-i islamiyye

Sultan II. Abdiilhamit tahta geger ge¢mez, gerek yetistigi donem, gerek-
se 0zel gayretleri ve “dahiyane” yonetim kabiliyeti sayesinde hem tahtinin
hem de devletin bekés: igin egitimin énemini kavramus, egitimi Tanzimat
donemindeki biirokrasi yerine bizzat kendisi bi¢cimlendirmis®, devletin de-
vamini saglamak ve dagilmasini 6nlemek, mutlak bir otorite sahibi olmak,
devleti eski giiciine kavugturabilmek icin Islim ve egitim unsurlarina gok
biiyitk 6nem vermistir.*!

Tanzimat donemiyle baslayan egitim sistemindeki modernlesme ¢aba-
lar, II. Abdiilhamit déneminde yeni bir yon ve hiz kazanmus, yaklagik 33
yili kapsayan bu donemin 6zellikle egitim kurumlarinin iilke sathina yay-
ginlastirilarak egitim imkanlarindan herkesin yararlandirilmaya galisil-
mas! ve modern egitimin koklesmesi agisindan olumlu izler birakmigtir.”
Devrin maarifcileri hizli veya yavas, tam veya eksik de olsa, ilk ve orta 6gre-
timi modernlestirmek ve yayginlastirmak i¢in reform ¢alismalarina devam
etmisler, 33 yillik gayretin sonunda 6nemli basarilar elde etmislerdir. Nite-
kim riigdiyeler 250den 600%¢, idadiler 5’ten 104, dariilmualliminler 4den
32’ye, iptidailer 200'den 4000-5000% ¢ikarilmis, 10.000% yakin sibyan okulu
ustl-i cedide dontstiirilmistiir. Bu gelismeler daha sonra yapilacak olan
madrif reformlarinin temelini olusturmus, modern manada ilk merkezi ve
tasra maarif teskilati yine bu donemde kurulmustur.”

3

BOA, (h.29/7/1281), SD.SAID, Dosya: 24, Gomlek:1

Hiisameddin Erdem, “Osmanlida Ahlak ve Baz1 Ahlak Risaleleri”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, Konya, 2000, Say1 10, ss. 25-64, s. 42

Mustafa Giindiiz, “II. Abdiilhamit Dénemi Egitimi ve Ideolojisi Uzerine Arastirmalar”, Tiirkiye Aras-
tirmalar: Literatiir Dergisi, 2008, Cild 6, Say1 12, ss. 243-286, s. 271

Muhammed A. Yazibagi, “Klasik Osmanli Déneminden Cumhuriyete Osmanlida Ahlak Egitim ve
Ogretimi, fnsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 2014, Cilt 3, Say1 4, ss. 761-780, s. 768
Zeki S. Zengin, II. Abdiilhamit Dénemi Orgiin Egitim Kurumlarinda Din Egitimi ve Ogretimi, Camli-
ca Yayinlari, Istanbul 2009, s. 29

* Bayram Kodaman, Abdiilhamit Devri Egitim Sistemi, TTK Basimevi, 2. Baski, Ankara 1991, s. 164
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I1. Abdiilhamit donemi egitim anlayisini gosteren en 6nemli belgelerden
biri Damat Mehmet Pasanin 1882 yilinda hazirladigi rapordur. Raporda, til-
kedeki egitim imkanlarinin herkesin yararlanacag sekilde diizenlenmesinin
hiikiimetin en 6nemli gorevlerinden oldugu belirtilmekte, her milletin iler-
leyebilmesi igin egitim ve 6gretimde kendi gelenek ve ahlakina uygun bir yol
takip etmesi gerektigi ileri siiriilmekte, ilmi alanda ilerleme ile birlikte dinin
temel esaslarinin 6gretiminin de saglanmasi gerektigi ifade edilmektedir.**

1900 yilinda Sadarete sunulan bagka bir raporda Fransadan 6rnek veri-
lerek, her devletin kendi devamini saglayacak nitelikte insanlar yetistirme-
yi bir egitim amaci olarak belirledigini, dolayisiyla mekteplerde 6grenim
goren Miisliman o6grencilerin dinlerini hakkiyla 6grenmelerinin devletin
bekasinin saglanmasinda mutlaka gerekli oldugu belirtilmektedir.”

II. Abdiilhamit déneminde, yukarida tespit edilen ilkeler ¢ercevesinde
hareket edilerek mektep programlarindaki din ve ahlék dersleri sayisinin
arttirilmasinin yaninda etkinliginin de arttirilmasina gayret edilmis, egi-
tim anlayist dini bir nitelik kazanmis, buna paralel olarak siyasi anlayista
da degisiklik olmus, Tanzimat’ta hdkim olan “Osmanlicilik” politikasi, ye-
rini “Islamcilik” merkezli politikaya terk etmeye baglamistir.?6 O déneme
ait belgelerde devletin birligini, biitiinliigiinti ve devamini saglayacak nite-
likte insanlarin yetistirilmesi hedeflenmekte, bu niteliklerin baginda da di-
ne baglilik gelmektedir.”” Egitimin hedefi sadece bilgi vermek degil ayni1 za-
manda Osmanli toplumsal kimligini yeniden tiretmek ve bicimlendirmek-
ti. O yiizden egitimin en 6nemli hedeflerinden biri devlete ve sultana mut-
lak itaati saglamanin yaninda® ¢agdas ilim ve fenne sahip olan, dogru dii-
slinen, saglam bir inanca ve giizel ahlaka sahip olan insanlar yetistirmek
olarak belirlenmistir.* Kisaca devlete ve halifeye bagli, ¢cagin gerektirdigi
bilgilere sahip, ayn1 zamanda dini degerlere bagh nesillerin yetistirilmesi
egitimin genel amaglar1 olarak belirlenmis®, din ve ahlak 6gretiminin bu
amacin gerceklestirilmesinde dnemli bir vasita olacag1 diisiincesiyle hare-
ket edilmis, bu ¢ergevede en etkili ve yaygin ¢abalar okullara yoneltilmis®,
iptidai ve riistiye mekteplerinde ahlak dersi saatleri arttirilmigtir.*

2

®

Zengin, II. Abdiilhamit Din Egitim ve Ogretimi, s. 30

Zengin, II. Abdiilhamit Din Egitim ve Ogretimi, s. 31

Zengin, II. Abdiilhamit Din Egitim ve Ogretimi, s. 32

Yazibagi, Osmanlida Ahlak Egitim ve Ogretimi, s. 768

Giindiiz, II. Abdiilhamit Dénemi Egitimi ve Ideolojisi Uzerine Aragtirmalar, s.271-272

Yazibagi, Osmanlida Ahlak Egitim ve Ogretimi, s. 768

Zengin, II. Abdiilhamit Din Egitim ve Ogretimi, s. 32-33

Giindiiz, II. Abdiilhamit Dénemi Egitimi ve Ideolojisi Uzerine Arastirmalar, 5.271-272

Ders saatleri i¢in bknz: Zengin, II. Abdiilhamit Din Egitim ve Ogretimi, ss. 61-95; Kodaman, Abdiil-
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II. Abdiilhamit doneminde hedeflenen insan tipini olusturmada kullani-
lan egitim materyallerinden biri de ders kitaplaridir. Okullarda okutulan ders
kitaplarinda ideal insan tipi, 6ncelikle Allaha, Hz. Peygambere ve ardindan
padisaha kayitsiz sartsiz itaat eden ayni zamanda dindar olan kimse seklinde
formiile edilmistir.** Hedeflenen insan tipini gergeklestirmede en 6nemli go-
rev de okullardaki 6gretmenlere yiiklenmis, 6gretmenlerin 6ncelikli gorev-
lerinden biri talebelerin inang ve itikadini diizeltmek olarak 6ngorilmiistiir.
Ayrica okullarda disiplin arttirilmis, okutulacak ders kitaplarinin yaziminda
ve basiminda 6nlemler alinmus, izinsiz ders kitab1 basimi yasaklanmistir.**

Ders kitaplarinin se¢iminde genel olarak eskiden beri iki yol izlenmek-
tedir. Ilki, devletin miifredatin1 belirledigi kitab1 yazdirmasi veya kendi fel-
sefesine en uygun olani segmesi, bastirip dagitmasidir. Ikincisi ise, kitap
yazmaya ilgi duyanlarin miifredat programlarina uygun olarak yazdiklari
kitaplara devletin ruhsat vermesidir. Nitekim bu dénemde de ayni yol iz-
lenerek ¢ikarilan kanunlarla okullarda okutulacak kitaplarin umumi prog-
ramlarda ortaya konmus esaslar dahilinde tertip olunmasi ve maarif idare-
since uygun bulunmasi sart1 aranmaigtir.”

II. Abdiilhamit doneminde, egitim politikalarina paralel olarak g¢ok
sayida ahlak ile ilgili kitaplar yazilmistir. Bu kitaplarin bir kismi gevi-
ri, bir kismu te’lif, bir kismi1 derleme, diger bir kismi da ders kitab: olarak
hazirlanmigtir.*

Bu donemde Maarif Nezaretinin izni ile basilmis, din ve ahlak derslerinde
kiz ve erkek 6grencilere okutulmak {izere hazirlanmis pek ¢ok eser vardir.”

Sonug olarak II. Abdiilhamit déneminde, devlete ve halifeye bagli, ¢a-
gin gerektirdigi bilgilere sahip, ayn1 zamanda dindar nesillerin yetistirilme-
si egitimin genel amaglar1 olarak belirlenmis, bu amaglar1 gerceklestirme
gayesiyle ozellikle okullarda hedeflenen amaglar dogrultusunda bir egitim
Ogretim faaliyeti ylriitilmis, sadece Maarif Nezaretinin basilmasina izin
verdigi ders kitaplar1 bu hedef ¢ercevesinde okutulmus, okullarda miista-
kil ahlak dersi miifredata konulmus, zamanla ders saatleri arttirilmis, gerek
okullarda okutulmak iizere gerekse genel olarak ahlakli bireyler yetistirmek
i¢in ahlak risaleleri yazdirilarak basilmustir.

hamit Devri Egitim Sistemi, ss. 87-144
33 Yazibagi, Osmanlrda Ahlak Egitim ve Ogretimi, s. 768-770
Giindiiz, II. Abdiilhamit Dénemi Egitimi ve Ideolojisi Uzerine Arastirmalar, s. 273
* Nuri Dogan, Ders Kitab: ve Sosyallesme (1876-1918), Baglam Y., 1. Baski, Istanbul 1994, s. 21-23
¢ Faruk Oztiirk, “Tanzimat'tan Cumhuriyete Ahlak Kitaplarr”, Kebike, 1998, S. 6, ss. 31-39, s. 32
37 Zengin, II. Abdiillhamit Din Egitim ve Ogretimi, s. 98-100
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I1. Abdiilhamit doneminde Maarif Nezaretinin izniyle basilan ve igerik
olarak II. Abdiilhamit dénemi egitim politikalariyla birebir ortiistiigii goz-
lenen ahlak kitaplarindan biri de bu ¢alismamizda ele aldigimiz “Terbiye-i
Islamiyye” dir. Okullarda ders kitab1 olarak okutulup okutulmadigin tespit
edemedigimiz bu eser incelendiginde, igerik ve yontem agisindan ders kita-
b1 olmaktan ziyade yetigkinlerin egitimi i¢in hazirlanmis derleme bir ahlak
kitab1 oldugu izlenimi vermektedir.

Terbiyye-i Islamiyye, bir ahlak kitabi olarak o donemin egitim anlayigina
uygun olarak ele aldig1 konularla Allah’a iyi bir kul, Peygamber Efendimi-
ze hayirli bir immet ve halifeye itaat eden, kayitsiz sartsiz baglh olan dindar
bireyler yetistirme amac1 tagimaktadir. Islam ahlakina uygun olarak ele al-
dig1 konulari ayet-i kerimeler ve hadis-i seriflerle delillendirerek islemekte,
siirlerle siisleyerek zenginlestirmektedir.

O donemin din egitimi anlayis1 ¢ercevesinde din egitiminin 6nemli
bir pargasi olan ahlak dersleri verilirken, ahlakin felsefi boyutu degil daha
¢ok pratik yonii 6gretim konusu yapilmistir.*® Bu baglamda incelendiginde
Terbiye-i Islamiyye’nin de;

1. Teorik degil pratik ahlak ¢ercevesinde yazildig;,

2. Nasil 6gretecegimizden ziyade ne 6gretecegiz anlayisinin hakim ol-
dugu,

3. Metot iizerinden degil dogrudan nelerin kazandirilmasi gerektigi
tizerinden yazildigy,

4. Bireysel ahlaktan ziyade sosyal ahlak anlayisinin hakim oldugu, go-
rilmektedir.

2. Terbiye-i islAmiyye'nin incelenmesi

2.1. Sekil Olarak incelenmesi

Nazif Stirtri tarafindan 24 Ocak 1908 yilinda yazimi tamamlanmis olan
bu eser, 31 Ocak 1908 yilinda Maérif Nezareti'nin izniyle Istanbulda Akdam
Matbaasrnda basilmistir. I¢ kapag: ile birlikte toplam 87 sayfadan olugmakta-
dir. Sayfa numaralari sayfalarin sag iist ve sol tist kosesinde Arap¢a rakamlar-
la yer almaktadir. Kitabin boyu 19 cmdir. Matbu olan esere hem kitap olarak
hem de pdf formatinda ISAM Kiitiiphanesinde ulasmak miimkiindiir.

Elimizdeki matbularda eserin dis kapaginda herhangi bir bilgi bulun-
mamaktadir. Ik sayfa i¢ kapak olarak diizenlenmis olup burada eserin ismi,

3 Zengin, II. Abdiilhamit Din Egitim ve Ogretimi, s. 67
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kim tarafindan yazildig1, Maarif Nezareti tarafindan basimina izin verilme-
si, basim yapilan matbaa, basim yeri ve tarihi gibi bilgiler yer almaktadir.
2. sayfanin bos ge¢ildigi eserin 3. sayfasinda 6nso6z kismi yer almakta olup
eserin ni¢in ve nasil yazildig: ile ilgili ¢ok kisa bir bilgi verilmekte ve bir si-
irle stislenmektedir. 4. sayfadan itibaren besmele ile baglayan uzun bir giris
yapildiktan sonra eserde su basliklar altinda bilgiler verilmektedir:

1. Mukaddes Yiice Hilafet Makamina Sadékat ve Itaat

2. Cocuklarin Anne Baba ve Ogretmenine Karsi Gorevleri

3. Baba ve Annenin Cocuklara ve Akrabaya Kars1 Gorevleri

4. Komsuluk Hakk1

5. Esler Arasindaki Edepler ve Haklar

6. Islam Sevgi ve Kardesligi

7. Calisma ve s

8. Selam

9. Tokalagsma

10. Ziyaret

11. Bayramlar1 ve Miibarek Giinleri Kutlama ve Ziyaretlesme

12. S6z ve Sohbet

13. Yemek

14. Sokaklarda Cars1 ve Pazarda Dikkat Edilmesi Gereken Adaplar

Eserin giris kism1 ve maddeli olarak siraladigimiz béliimleri nesir ola-
rak Nesih hattiyla yazilmistir. Fakat aralarda konuyla ilgili olarak yazilmis
olan dortlitk veya dize seklindeki siirler Rik’a hattiyla yazilmistir.

2.2. Dilin Kullanimi Acisindan incelenmesi

Bir din ve ahlék egitim kitab: olarak yazilmis olan eser giris kismiyla
birlikte pek ¢ok alt basliktan meydana gelmektedir. Ana metinler Osman-
I1 Tirkgesiyle yazilmistir. Ancak hem giris boliimiinde hem de alt bagliklar-
da konuya uygun olarak Mevlanadan, Sadiden veya kaynak belirtilmeden
Farsca, Arap¢a ve Osmanlica siirler yer almaktadir.

Ele aldig1 konuyla ilgili olarak zikrettigi ayet-i kerimeleri,” hadis-i serif-
leri ve alint1 yaptig1 bilgileri Arapc¢a degil Osmanlica olarak ifade etmektedir.

Anlatim1 kuvvetlendirmek i¢in yer yer tesbih, istiare, nida, istifham, in-
tak ve kinaye gibi edebi sanatlar kullanmigtir.

% Sadece “Mukaddes Yiice Hilafet Makamina Sadakat ve Itaat” bash: altinda halifeye itaat etmenin
farz olusu ile ilgili olarak ... S&s 31 Jol s Jouill Ign) 5 il 1sabi...”" (Nisa, 4/59) ayet-i kerimesi Arapga
olarak yazilmgtir. o :
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Allahu Tealadan bahsedilirken, Allah ism-i serifinin yalniz bagina de-
gil sifatlarryla birlikte kullanildig1 gériilmektedir. Ornegin; Allah’in izniy-
le demek yerine “Biiznilldhi Melik’il-Mennan”, “Halik-1 Miiteal ve Rezzak-1
Zi’1-Celal”, “Cenab-1 Rabbir’l-Alemin” vb. gibi ifadeler kullanilmistir. Yine
ayn1 sekilde Peygamber Efendimizden, Kur'an-1 Kerimden, Mevlanadan,
Sadiden bahsederken de bazi sifatlarla ve saygi belirten ifadelerle birlikte
kullanildig1 miisahade edilmektedir.

Paragraflarin genel olarak ¢ok uzun oldugu, pek ¢ok ciimlenin birlestiri-
lerek verildigi goriilmektedir. Bu durum, verilmek istenen mesajin 6zellikle
de kiigtik yastaki muhataplar tarafindan anlagilmasini zorlastirdigs, bu ese-
rin, yazinin puntosu da goz 6niinde tutuldugunda en az lise veya daha yiisek
seviyedeki okul veya yas seviyesine hitap ettigi kanaatini uyandirmaktadir.

2.3. Kaynaklarin Kullanimi A¢isindan incelenmesi

Esere genel olarak baktigimizda, konularin ayet-i kerimeler ve hadis-i
serifler 1g131inda ele alindigini, bunun yaninda Hz. Omerden, Hz. Aliden,
Mevlanadan, Sadiden ve bazi eserlerden alinti yapildigini gérmekteyiz.
Eserde kullanilan kaynaklar1 ve kullanilma bi¢imini su sekilde degerlendi-
rebiliriz:

2.3.1. Kur'an-1 Kerim'in Kullanimi

Eseri inceledigimizde neredeyse her konunun Kur’an-1 Kerim ile irtibat-
landirilarak, ayetlerle delillendirilerek ele alindig gériilmektedir.

Stirtiri'nin, Kur'an-1 Kerim'i referans gosterirken su yontemi izledigi go-
riilmektedir:

- Baz1 yerlerde sadece stire isimlerini verip dyet numaralarini verme-
mekte, bazen de hem stre hem de ayet numaralarini vermeden Kuran-1
Kerimden deliller getirmektedir.

- Ayetleri Kur'anda oldugu gibi dogrudan degil, bazen yetlerde gegen
bazi ifadeleri alarak, bazen de tamamen kendi ciimleleriyle yorumlayarak
kullanmaktadur.

- Tespit ettigimiz bir-iki istisna disinda ayet olarak referans gosterdigi
ifadelerin Kur’an-1 Kerimde var oldugu sonucuna varilmstir.

2.3.2. Hadis-i Seriflerin Kullanimi
Nazif Siirtiri, konular1 islerken Kur'an-1 Kerim'i referans gosterdigi gibi
¢ok sayida hadis-i seriften de faydalanmistir. Ancak bu hadisleri kullanir-

116



II. ABDULHAMID DONEMI AHLAK RiSALELERINDEN TERBIYE-i iISLAMIYYE UZERINE BIR iNCELEME

ken bulunduklar1 kaynaga isaret etme hususunda ayet-i kerimelerde oldu-
gu gibi tek bir yol izlemedigi goriilmektedir. Siirtiri'nin hadis diye kullandi-
g1 rivayetlerle ilgili olarak izledigi yollar sunlardir:

- Kaynaklarla ilgili istikrarli bir yol takip edilmemis, baz1 hadisler hem
kaynak hem de ravi belirtilmeden; bazilar1 sadece kaynak belirtilip ravi be-
lirtilmeden, bazilar1 da kaynak belirtilmeyip sadece sahabe ravisinin ismi
belirtilerek kullanilmistir.

- Bazi hadisleri kaynaklarda gectigi sekilde birebir ifade ettigi goriilmek-
le birlikte genellikle kendi ifadeleriyle ve yorumlayarak kullanmustir.

- Hadisleri tek tek kullanmanin yaninda bir paragraf icerisinde birden
fazla hadisi siralayarak kullanmigtir.

- Kullanilan hadislerin ¢ogu muteber hadis kaynaklarinda yer alan
hadislerden olusmaktadir. Ancak kaynagini bulamadigimiz ya da Kiitiib-i
Sitte icerisinde yer almayan hadislerin yaninda sadece Sia kaynaklarinda
yer alan hadisleri de kullanmistir.

2.3.3. Siirlerin Kullanimi

Yazar eserin nesir kismini Osmanlica olarak yazarken her konuya uy-
gun olarak dize veya dortliik seklinde Arapga, Osmanlica ve daha ¢ok Fars-
ca siirler de kullanmistir. Bu siirlerin bazilarinin kime ait oldugunu belirtir-
ken bazilarini ise kime ait oldugunu belirtmeden kullanmustir.

2.3.4. Eserdeki Diger Kaynaklarin Kullanimi

Yazar konulari iglerken sik sik ..dini kitaplarda ele alinmis ve ayrintili
olarak agiklanmugtir..., ...degerli Islami kitaplarda yazilmis oldugu iizere...,
...ayrmmtils agiklamalar: dinimizin mukaddes kitaplarimda uzun uzadiya an-
latilms olan bu haklara ridyet...,... bununla ilgili pek ¢cok hiikiim ve emir soz
konusu olup ayrintili agiklamalar: tefsir ve fikih kitaplarinda yer almistir”
ifadeleriyle bahsettigi konularin Islami eserlerde yer aldigini belirterek bu
kaynaklara bagvurmak gerektigini dile getirmektedir. Fakat bu hususta her-
hangi bir eser ismi zikretmemektedir.

Abdullah Behcet tarafindan Hicri 1314 yilinda yazilmis olan Behcetii’l-
Ahlak isimli ahlak kitabindan alinti yapmustir, fakat sayfa numarasi ya da
baska bir bilgi vermemistir.

Hicri 8. asirda yagamig hadis alimi El-Hatibi Tebrizi tarafindan yazilmis
olan Miskatii’l-Mesdbih adli eserden iki defa bahsedip bu eserde yer alan
hadislerin rivayet edildigini belirtmektedir.
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Hicri 467 yilinda dogan biiyiik Islam 4limi Zemahserinin Nevabigu’l-
Kelim adli eserinden bir dizelik siiri alint1 yapmugtir.
Hz. Omer ve Hz. Aliden baz1 vecizeleri kaynak gostermeden kullanmustur.

2.4. icerik Olarak incelenmesi

2.4.1. Onsoz

Eserin 0nsoziinde bu eseri, Allah’in liitfu ve padisahin golgesi altinda
epey arastirma neticesinde, insanlarin padisahlik makamina olan baglili-
gin1 pekistirmek hem de hayirl islere yoneltmek gayesi ile yazdigini, tiim
gelirlerini hazineye bagisladigini ifade etmekte ve bu ifadesini bir dizelik
Farsca siirle siislemektedir.*

2.4.2. Giris

Nazif Siirtiri eserine uzunca bir giris yaparak baslamistir. Giris kismina
besmeleyle, Allaha hamd, Peygamber Efendimize salat ve selam, Peygamber
Efendimizin ehl-i beytine ve sahabesine de hiirmet ve duayla baslamistir.*!

Giris kisminda 6zetle insanlarin maddi ve manevi yonden yaratildiginy,
maddi ihtiyaglarini karsilamak i¢in yemege, icmege, dinlenmege, uyumaya
ihtiyaci oldugu gibi manevi ihtiyaglarinin karsilanmasi i¢in de kiigiiklitkten
itibaren dinen ve ahléken terbiye edilerek yetistirilmeye ihtiyac1 oldugunu
ifade eder.*” Ahlak esaslarinin gogunun evrensel oldugunu ileri siirer.”* Al-
lahu Te’al&@nin biitiin peygamberleri gonderme gayesinin, insanlarin Allah’a
kulluk ederek hem diinyada hem de ahirette mutlu olmalarin1 saglamak ol-
dugunu belirtir.* Kul hakkinin 6nemine vurgu yapar,* Miislimanin hem
niyetinin iyi olmas1 gerektigini, hem de amellerinin ve ahlaki davranigla-
rinin iyi olmas gerektiginden bahseder.* Insan sadece diger insanlara de-
gil hayvanlara da iyi davranmalidir,” der. Din ile ahlaki ikiz olarak niteler.
Dindar olanlarin ayni zamanda ahlékli olacagini bununla beraber dindar
olmayanlarin ahléktan da yoksun olacagini, din olmadan ahlakin da ola-
mayacagini belirtir. Ona gore dindar insan, Allah tarafindan verilen nimet-
lere kars1 her zaman siikreder, bagina gelen musibetlerden dolay1 da sabre-

4

5

Nazif Siirtri, Terbiye-i Islamiyye, Akdam Matbaasi, Istanbul 1908, 5.3
Siirard, Terbiye-i Islamiyye, s.4

Siirari, Terbiye-i Islamiyye, 5.5

Siirard, Terbiye-i Islamiyye, 5.7

Stirari, Terbiye-i Islamiyye, 5.8
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der. Aksi hareket ederek Allaha asi olan kimsenin insan vasfini dahi haket-
medigini, Allah'm hakkini vermeyen bdyle kimselerin insanlarin da huku-
kuna riayet etmeyecegini ifade eder.*

2.4.3. Mukaddes Yiice Hilafet Makamina Sadakat ve itaat

Halifeye sadakat ve baglilik mevzusu, Islam ahlaki olarak yazilan bu
eserde 6nemli bir baslik altinda ele alinmigstir. Calismamizin giris kismin-
da da ele aldigimiz gibi bu durum, eserin yazildig1 Sultan II. Abdiilhamit
donemi egitim politikalariyla dogrudan ilgilidir. Zira o donemde egitimin
en onemli amaci, ¢agin gerektirdigi bilgilere sahip olmanin yaninda basta
Allahia, Hz. Peygambere, devlete ve halifeye bagl dindar nesillerin yetisti-
rilmesi olarak belirlenmistir.

Nazif Siirtird, halifeyi Allah'in yeryiiziindeki golgesi ve insanlarin efen-
disi olarak vasiflandirip, Nisa stiresi 59. dyet-i kerimesini delil olarak goste-
rip halifeye bagliligin ve itaatin farz oldugunu ifade etmektedir.*

Halifeye itaatin Allah’a ve rasuliine itaat oldugunu, ona itaat etme ve ha-
yir duada bulunmanin hem kulluk gorevi hem de giizel ahlak ve iyi yasan-
tinin en iyi gostergesi oldugunu iddia etmektedir.”

2.4.4. Cocuklarin Anne Baba ve Ogretmenine Karsi Gorevleri

Burada gocuklarin ebeveynine kars: gorevleri ile 6gretmenine kars: go-
revleri ayni1 baglik altinda ele alinmistir. Bu, 6gretmeni tipki bir anne-baba
gibi gérmesinden kaynaklanmaktadur.”

Dinimizde anne, baba ve 6gretmene sevgi, itaat ve sayginin emredildi-
gini ifade ederek bu konuda pek ¢ok ayet ve hadis-i serifi referans gostere-
rek konuyu detayl: bir sekilde ele alip anlatmaktadir.

Son olarak “Anne ve babasina hayri olmayamn kimseye hayri olmaz”
darb-1 meselini 6rnek vererek iyi insanlarin ancak anne babasina kars: ha-

yirlt kimseler oldugunu belirtir.>

2.4.5. Baba ve Annenin Cocuklara ve Akrabaya Karsi Gorevleri
Cocuklari biiyiitiip yetistirmenin ¢ok zor ve sikintili oldugunu fakat Al-
lahu Te'dlanin anne-babanin kalbine vermis oldugu ¢ocuk sevgisi, sefkat ve

 Siirtird, Terbiye-i Islamiyye, s.11
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merhamet duygusu sayesinde onlarin bu gérevi seve seve yaptiklarini, do-
layisiyla insan neslinin devaminin ¢ocuk sevgisine dayandigini ileri siirer.”

Yaslandiginda ¢ocuklarinin kendilerine bakmasini, sahip ¢ikmasini is-
teyen anne-babalara, cocuklarini en giizel sekilde terbiye etmelerini tavsi-
ye eder.*

Cocuklarin anne-babaya ilahi birer emanet oldugunu, anne-babanin
¢ocuklara olan sevgisinin yalnizca 6piip koklamak gibi sekilsel veya kuru
sozle olamayacagini, aksine gercek sevginin ancak onlar1 maddi ve manevi
yonden en iyi sekilde terbiye etmekle olacagini ileri siirer.”

Velayet hakki, infak hakki, beslenme, yetistirme ve terbiye hakki, siit
emme hakk: ve mallar1 koruma hakkinin ¢ocuklarin anne-baba tizerineki
haklarindan oldugunu ileri siirer.>

Ayni bashik altinda yetim hakkindan® ve akrabalik haklarindan bahset-
mekte, insanin akraba ve yakinlarina sevgi, sefkat ve yardimla gorevlendi-
rilmis oldugunu belirtmekte, bu gorevlerden biri olan Sila-i rahim kavrami
tizerinde durmaktadir.®®

2.4.6. Komsuluk Hakki

Komsu ve komguluk hakkinin Islam dinindeki yerini ve énemini ayet-i
kerime ve hadis-i serifler 15181nda ortaya koymaktadir.”

Komsulari, akraba olan miisliman komsu, akraba olmayan miisliiman
komsu ve miisliman olmayan komsu olmak {izere tige ayirir.®* Her birinin
diger komsusuna kars1 giizel muaseret, yardim ve en kii¢iik derecede bile
olsa eza ve hos olmayan durumdan kaginmak ile miikellef ve mesul oldugu-
nu ifade eder, komsularin birbirlerine kars: ne gibi gérevleri oldugunu de-
tayl1 bir sekilde agiklar.!

2.4.7. Esler Arasindaki Adaplar ve Haklar

Allahu Tealanin hikmeti ve ilahi emriyle erkek ve kadinin insan neslinin
soy ve lireme vesilesi oldugunu, insanligin refah ve mutlulugunun kadin ve er-
kegin sevgi ve muhabbet iizere birlesmeleriyle miimkiin oldugunu ifade ede-
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rek hem insan neslinin ana unsurlarina temas etmekte, hem de bunun kendi-
liginden degil Allah'in iradesiyle gerceklestigi vurgusunu yapmaktadir.®*

Kar1 ve kocanin giizel bir sekilde anlagmalar1 ve geg¢inmelerinin sade-
ce kendilerini ilgilendirmedigini, aralarindaki iliskinin dogrudan dogruya
topluma sirayet edecegini® belirterek kar1 ve koca arasindaki iligkinin nasil
olmasi gerektigini, aralarinda ne gibi haklar oldugunu 6rnekleriyle birlik-
te detayli olarak agiklar ve bu haklara riayet edenlerin iki diinyada da aziz
ve mutlu olacagini, fakat dini hitkiimlere uygun hareket etmeyenlerin lane-
te ugrayip, her ikisinin de hakkinda dini hiikiim ve cezalarin uygulanaca-
gini1 beyan eder.%

2.4.8. IslAm Sevgi ve Kardesligi

Kur’an-1 Kerimde biitiin miisliimanlarin birbirinin kardesi oldugunun
bildirildigini ve bu ildhi hitkiim geregince Mekkeden Medine’ye hicret es-
nasinda Peygamber Efendimizin sahabiler arasinda kardeslik baglarini ge-
listirmek i¢in sozlesme yaptigini, o tarihten itibaren biitiin misliimanlar
arasinda siinnete uygun olan kardeslik baginin yayildigini ve saglamlastigi-
n1 belirterek Islam kardesliginin kaynagina vurgu yapar.”

Hangi soy, kavim ve kabileden olursa olsun, diinyanin neresinde bulunursa
bulunsun biitiin misliimanlarin birbirlerine karsi samimi kardeslik duygular:
ile baglandigini, din baginin kan bagindan daha 6nemli oldugu ifade eder.®®

Pek ¢ok hadis-i seriften 6rnekler sunarak Islam kardesligine vurgu yap-
makta, miislimanlarin bu hususta gosterdigi anlayis ve yasantiya gore ahi-
rette ceza veya miikafatla kargilasilacagini iddia etmektedir.*”

Din kardesliginin yaninda hangi din veya mezhepten olursa olsun bii-
tiin insanlara iyilikle muamelede bulunmanin dinimizin bir emri oldugu-
nu ifade eder.%®

2.4.9. Calismave s
Calisma ve isin giizel ahlak, giizel ahlakin da ¢aligma ve isten oldugunu
ifade ederek ¢alismanin ahlaki boyutuna vurgu yapar.®
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Allahu Teala¥nin Kuran-1 Kerimde insana caligmayr ve is yapmayi
emrettigini,” insanin din ve diinyasi i¢in gerekli olan seyleri ancak ¢alisa-
rak elde edebilecegini,” galismayanlarin sikinti iginde kalacagini ve bu du-
rumun bagkasinin hakkini rizasi olmadan kullanmasina sebep olacagini™
ifade ederek giinlitk hayatimizda gokea rastladigimiz 6nemli bir sosyal ya-
raya dikkat cekmektedir.

Herhangi bir 6zrii olmadig1 halde ¢alismayip tembellik yapan kimsede
her tiirli kotii ahlakin ortaya ¢ikacagini iddia eder.”

Tembel ve yararsiz adami 15181 kaybolmus muma, séonmiis bir hayat ate-
sine benzetir. Tembel adamin ne kendisine ne de baskasina hi¢bir fayda-
s1 olmaz, adeta yok hitkmiindedir, der. Caligmaya giicii yettigi halde ¢alis-
mayan kimsenin cansiz varliklar kategorisinden sayilacagini’ iddia ederek
miitkemmel bir benzetmede bulunmaktadir.

Ahlak Ilmi'ne gore tembellik ve igsizligin en bityiik hastalik oldugunu,
her tiirlii ahlaki ve bedeni rahatsizliklarin bu aci ve korkung hastaliktan
meydana gelecegini ileri siirer.”

2.4.10. Selam

Selam kavramini hem sozliik hem de 1stilahi olarak tanimlar.”

Selam kelimesinin ve selamlagmanin Kuran-1 Kerimdeki kullanimin-
dan o6rnekler verir.”

Tahiyyat ve selamin gerek veren ve gerek alan i¢in Allah katinda sevap
ve miikéfati gerektirdigini ileri siirerek selamlagsmanin uhrevi karsiligina
vurgu yapar.”®

Selamlagmanin Peygamber Efendimizin stinneti oldugunu ifade ederek
selamlagmayla ilgili pek ¢ok hadis-i serif ve selamlagma adabu ile ilgili pren-
sipleri sunar.”

Ellerin hareket ettirilerek yukari kaldirilmasindan ibaret olan “temenné
kavramindan® ve nerelerde selam verilip alinmayacagindan bahseder.*!
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2.4.11. Musafaha

Muséfahanin, yani goriisme sirasinda karsilikli olarak selamlastiktan
hemen sonra iki tarafin birbirlerinin ellerini i¢tenlik ve sevgiyle tutup dos-
tane bir sekilde sikmalarinin, Peygamber Efendimizin siinnet-i seniyyesin-
den oldugunu belirterek musafahanin nasil yapilacagini izah eder.*

Musafaha kelimesinin sozlilk ve terim manasii agikladiktan sonra
Peygamber Efendimzin musafaha ile ilgili pek ¢ok hadis-i serifini verir.
Muséfaha yapma adabu ile ilgili prensipleri aciklar. Ozellikle de el ve tirnak
temizligine vurgu yapar.*’

2.4.12. Ziyaret

Ziyaretlesmeyle ilgili hadis-i serifler sunarak detayl bir sekilde ziyaret-
lesme adaplarindan bahseder.**

Gerek 6zel ve gerek resmi ziyaretlerde veya herhangi bir sebep ve vasifla
evlerden birine girmek istenildiginde ilk is olarak ev sahibinden izin alin-
masinin [slAm’in en 6nemli adaplarindan oldugunu ifade eder.*’

2.4.13. Bayramlari ve Mibarek Glinleri Kutlama ve Ziyaretlesme

Bayramlarda ve miibarek giinlerde aile i¢i, akraba ve dostlarla siinnete
uygun bayramlagmanin nasil yapilacagini, bayramlagma 4dabinin nasil ol-
mast gerektigini hadis-i serifler 15181nda gesitli 6rnekler vererek detayl: bir
sekilde agiklar.

Miimkiin oldugu kadar fakirlerin ve fakir ¢ocuklarinin uygun elbise ve
benzeri seyler verilerek sevindirilmesi gerektigini, bunun misliimanin gii-
zel ahlakindan kabul edildigini ve bu konuda Peygamber Efendimizin miij-
deler iceren nice hadis-i serifleri oldugunu belirtir.*

Ziyaretlesme ile ilgili olarak Avrupa ile lilkemiz arasinda bir kiyaslama
yaparak Avrupada ziyaret i¢in bir kabul giinii tahsis edildigini ancak biz-
de boyle bir giiniin olmay1p ancak duruma ve ise gore hareket edilmesi ge-
rektigini ifade eder.”

Peygamberimizin, ziyaretlerde 6l¢iilii olmaya dikkat edilmesini, sik¢a
yapilan ziyaretlerle bikkinlik vermekten kaginilmasini ve ziyaret i¢in uygun
vakitlerin gozetilmesini emrettigini belirtir ve ziyaretlesme ile ilgili olarak
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dikkat edilmesi ve uyulmas: gereken adaplar1 yer yer hadis-i seriflerle ve
detaylariyla birlikte agiklar.®®

Yine ayn1 baglik altinda miminlerin kimlerle arkadaslik, dostluk ve sa-
mimiyet kurmasi gerektigi ile ilgili pek ¢ok tavsiyede bulunmakta,® 6zet
olarak giizel ahlék sahibi, miittaki ve iyi olan kimselerle muhabbetin ku-
rulmas, kot ve giinahkar kimselerden ise uzak durulmas: gerektigini ifa-
de etmektedir.”

2.4.14. 506z ve Sohbet

Soziin insanmi diger varliklardan dstiin kildigini®', konusma adabinin
Peygamber Efendimizin siinnet-i seniyyesine dayandigini®® belirttikten
sonra gerek konugma gerekse sohbet etme ve dinleme hususlarinda dikkat
edilmesi gereken 4daplar1 basta hadis-i serifler olmak tizere gesitli atasozle-
ri ve veciz ifadelerle agiklamakta,” cesitli emir ve tavsiyelerde bulunmakta,
bunlarin gerekgelerini ortaya koymakta, uhrevi karsiliklarini hatirlatmakta
ve su 6zet ciimleyle konuyu sonlandirmaktadir: S6z vicdanin terciimani ve
insanlar aras1 imtihanin mihenk tasidur, iyi soz sahibine iyilik, kot s6ziin
de kotiiliik getirir. O ylizden dili glizel kullanmaya 6zen gostermek hem
¢ok onemli hem de akil sahiplerinin en basta gelen gorevlerindendir.**

2.4.15. Yemek

Siirtri bu baglik altinda, yemek yemenin 6ncesinde, yemek sirasinda ve
sonrasinda dikkat edilmesi ve uyulmas: gereken hususlari, ayrica su igme
ve misafirperverlikle ilgili adaplar1 Kuran ve siinnet ¢ergevesinde detayli
bir sekilde ele almakta, yemek yeme adabi ile ilgili olarak modern tip ilmi-
nin verilerinin Islam’in ortaya koydugu emir ve tavsiyelerle ayn1 dogrultu-
da olduguna vurgu yapmaktadir.”®

2.4.16. Sokaklarda Carsi ve Pazarda Dikkat Edilmesi Gereken
Adaplar

[slam Dini kadar insanlarin hakkini koruyan, insanlik medeniyetini
stisleyip mitkemmel hale getiren hi¢bir din ve gelenegin olmadigini ifade
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eder. Her insanin yaratilis bakimindan iyi huylu, faziletli ve kibar olarak
yaratildiginy, fitri olarak ayni durum ve haklara sahip olduklariny, iyilikden
haz alma, kotiiliikten nefret etme, iyi ile kétiiyd ayirtedebilme gibi nitelik-
lere sahip olduklarini ve tiim bu 6zellikleriyle insanliga yarasir vaziyette di-
ger insanlarla giizel bir sekilde gecinme ve kaynagma vazifeleriyle miikellef
kilinmis oldugunu ileri siirer.”® Bu gercevede insanlarin birbirleriyle olan
miinasebetlerinde 6zellikle ¢arsi, pazar, sokak, cami ve mescitlerde dikkat
edilmesi ve uyulmasi gereken hususlar1 ve adaplari giincel 6rneklerle detay-
landirarak agilamaya galigir.””

2.5. Eserde islam Ahlakiyla Avrupa Ahlakinin Karsilastirilmasi

Eserde ¢ok fazla olmasa da bazi konularda Islam ahlikiyla o donemde-
ki Avrupanin ahlak ve adaplari karsilastirilmakta, ortak ve farkli yonleri ele
alimmaktadir. $imdi bunlari inceleyelim:

Islam Dini ile, tahrif olsalar dahi, bugiinkii Tevrat, Zebur ve Incilin baz
noktalarda ortak ahlak anlayisina sahip oldugunu vurgulamaktadir.”®

Yeryiiziine yayillmis olan insanlarin bir ¢ok kola ve parcaya ayrilmis ol-
dugunu, bunca kavim, din ve ¢esitli mezheplerin ortaya ¢ikmis oldugunu
ancak ahlak konusunda birlestiklerini ifade eder.”

Stirtiri musafaha yapmanin o donemin Avrupasinda da var oldugunu
ancak musafahanin bizzat Islami bir uygulama oldugunu vurgular.'®

Miisliimanlarin musafahay1 yerine getirirken ellerini temiz tutmaya
dikkat ettigini, tirnaklarin1 Peygamber Efendmizin de emriyle uzatmayip
kestigini ve boylece musafaha ettigi kisiye tertemiz bir el sundugunu ancak
Fransizlarin dis karistirmak ve kitap kenar1 kesmek i¢in tirnaklar1 uzattigi-
ni1 ve sonra da dostunun elini tuttugunu ve bu durumun temizlik agisindan
uygun olmadigini ifade eder.'”!

Avrupa adab-1 muéseretinde gegerli olan “Antre” denilen izin isteme
usuliiniin miislimanlar arasinda eskiden beri var oldugunu, hatta ilahi ki-
tapta yer olan uyulmasi zorunlu bir gorev oldugunu ileri siirer.'

Avrupada insanlari ziyaret etmek i¢in bir kabul giinii tahsis edildigini,
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bizde ise boyle bir adetin olmadigini, ziyaret olunacak kimsenin durumuna
gore hareket edildigini belirtir.'®

Ziyaret edilen yerde hazir bulunan ister tanidik olsun isterse olmasin
herkese selam verilip hiirmet edildigini, Avrupalilarda ise dostluk ve selam
vermek i¢in mutlaka tanisik olmanin sart oldugunu ifade eder.'*

Avrupada tesettiir olmadig1 icin kadin ve erkegin karisik olarak otel,
apartman, pansiyon ve 0zel evlerde ikamet ettigini; tiyatro, konser ve ba-
lolarda karisik olarak bulunduklarini, buralarda kendilerine 6zgii ustllere
uygun bir tarzda tanigip birlikte yasadiklarini ancak memleketimizde bu
tarz bir yasamin uygun olmadigin, ailelerimizin ayr1 ayr1 6zel mekanlarda
oturdugunu ve istirahat ettigini, kalabalik ve karisik olmayacak sekilde ya-
sama ve anlagma sayesinde sagligini ve ahlakini korudugunu belirtir.'®

Avrupalilarda dostlugun tanisma ile oldugunu, ancak miisliimanlarda dost-
lugun arastirma ve tecriibelere bagl 6nemli bir 6zellik oldugunu belirtir. Her
merhaba denilen ve ismi 6grenilen, selam alip verilen kimse ile aragtirma yap-
maksizin 6zel ve samimi bir dostluk elde edilemeyecegi kanaatini ifade eder.'®

Avrupada gayri mesru iligkilerden, anne ve babanin rizasina aykir1 ha-
reket edilmesinden bahsederek bunlarin memeleketimizde yasaklanmis ve
haram kilinmis oldugunu belirtir.'”

Bazi tlkelerde yemege davetli degildir diyerek ziyaretgilerin sofradan
uzak tutuldugunu, oysa biitiin Islim topraklarinda konuk ve misafire 6zel
odalar ve ¢adirlar agildigini, buralarda aksam ve sabah misafirlerin eksik
olmadigini, misafirperverligin Islim’in en ¢ok 6nem verdigi ahlaki 6zellik-

lerden oldugunu ifade eder.'*®

2.6. Eserin Din Egitimi Acisindan Analizi
Eseri din egitimi acgisindan degerlendirirken dikkate alinan kriterler;
amag, konular, metotlar, degerlendirme ve ilkeler 151g1nda olacaktir.

2.6.1. Amac¢
Amag, egitime konu olacak dersin hedefleridir. Din egitimi, giniimiiz
din egitimi literatiiriinde, bireyin dini davranislarinda kendi yasantilari yo-

193 Siirtird, Terbiye-i Islamiyye, .62
104 Siirtird, Terbiye-i Islamiyye, .65
195 Siirtird, Terbiye-i Islamiyye, $.65-66
19 Siirrd, Terbiye-i Islamiyye, 5.66-67
197 Siirtird, Terbiye-i Islamiyye, .76
198 Siirtird, Terbiye-i Islamiyye, .83
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luyla ve istendik degisme meydana getirme denemeleri siireci olarak ta-
nimlanirken, bu tanimin kapsamina hem yaygin hem de 6rgiin egitim, yani
formal egitim girmekte, informal egitim ise betimleme, agiklama ve kontrol
altina alma agilarindan imkansiz oldugu i¢in bu kapsama girmemektedir.'”
Bu tanimdan hareketle Sultan II. Abdiilhamit dénemi din egitimi anlay1-
styla birebir ortiisen Terbiye-i [slamiyye, belirlenen (istendik) hedeflere hiz-
met ettiginden dolayr Maarif Nezaretinin kontrolii ve izniyle basilmis for-
mal din egitimine uygun bir materyal olarak goriilebilir.

Terbiye-i Islamiyye, hedefkitlesi olan miisliiman toplumun istendik yon-
de (Kur’an, siinnet ve hakim siyasi anlayis ¢ercevesinde bir ahlaki yasam)
degistirilmesi i¢in yapilan bir din ve ahlak egitimi ¢abasinin tiriintidiir.

Eserde din ve ahlak egitimine, ferdin gesitli terbiye edici vasitalarla, ru-
hen ve manen gelistirilerek Allah’in buyruklarina boyun egecek hale geti-
rilmesi ve bununla ilgili gerekli bilgileri 6grenmesi ve 6ziimsemesi''’ cerge-
vesinde ele alindig1 agik¢a goriilmektedir.

Eserde egitimle 6ngoriilen insan modeli; Allah’a, Hz. Peygambere ve ar-
dindan padisaha kayitsiz sartsiz itaat eden, ayni zamanda dindar olan kim-
se seklinde formiile edilmistir.

Egitim psikolojisi olarak, ¢ocuklar1 sadece sevmenin yeterli olmayaca-
g1, bununla beraber davranis kazandirma sorumluluk ve faaliyetlerinin de
tizerinde durmustur. Anne-babanin ogluna ve kizina olan sevgisinin opiip
oksamak gibi sekilsel seylerle aciklanamayacagini, hatta bu yolda kuru sev-
giden zarar dahi goriilecegine isaret ederek, ¢ocuklarin beslenmesinin ve
terbiyesinin onlarin sorumluluguna ve sefkatlerine emanet edilmis bir go-
rev oldugunu ifade etmektedir.

Din egitimi, ¢ocuklarin ve genglerin, biiyiiklerin basta dini ve ahlaki
olmak tizere kiiltiirel ve sosyal diinyalarina uyumlu bir sekilde katilmala-
r1 ve oraya uyum saglamalar ile meggul olur.'!! Islam Dini i¢in diisiindii-
gtimiizde, Hz. Peygamberden itibaren yiizyillardir inanilan dinin egitimi-
dir. Terbiye-i Islimiyye de bu dinin 6gretilmesi gayesiyle yazilmis bir din ve
ahlak egitimi kitabidur.

Inanilan dinin egitiminin temel amaci; cocugun ilahi iradeye uygun ola-
rak yetistirilmesine, insanlarin hayatin biitiinligt icinde ilahi iradeye uy-
gun davranislar gelistirmelerine yardimci olmaktir."? Bu yaklasim dindar-

1 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem A Yay., 2. Baski, Ankara 2002, s. 23

10 Kerim Yavuz, Giintimiizde Din Egitimi, Cukurova Univ. Yay., Adana 1988, s. 52

" Yavuz, Gliniimiizde Din Egitimi, s. 50

112 Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiyede Din Egitimi, Ak¢ag Yay., Ankara 1996, s. 29°'dan aktaran
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lik merkezlidir ve Terbiye-i Islimiyye’nin, dindar ve devletine bagli bireyler
yetistirme amacina hizmet eden bir eser oldugu soylenebilir.

Stirtird, selamlagma, muséfaha, ziyaret v.s. gibi konular1 4yet ve hadisler
1s1g1inda isleyerek hedef kitlesini egitmek ve sonugta icinde yasadigi toplum-
la uyumlu hale getirmek istemektedir. Bu hususlarda nasil davranacagini bil-
meyen bir bireyin toplumda sikint1 yasayacagindan hatta dislanabilecegin-
den hareketle din ve ahlak egitiminin toplumsal temellerine vurgu yapmak-
tadir. Zira egitimden beklenen gorevlerden birisi de yeni yetisen nesilleri top-
lumsallastirmasi, toplumun sahip oldugu biitiin davranis kurallarini benim-
setmesidir. Dolayisiyla Stirtirinin o donemde gegerli olan toplumsal kurallar:
isleyerek 6gretmeye galismasinin 6nemi agik¢a goriilmektedir.

Her milli egitim sisteminin yetistirmek istedigi “insan tipi” vardir. Bu
istek, o milli egitim sisteminin sekil ve muhteva olarak belirlenmesinde
6nemli rol oynar. Buna milli egitim politikas: da denilebilir.""* Sultan II.
Abdiilhamit doneminin egitim politikas: dini bir nitelik tasgiyordu ve egiti-
min amaci bagta Allah’a ve Hz. Muhammede itaat eden ayni zamanda ha-
lifeye de bagli bireyler yetistirmekti. Egitim faaliyetleri bu amac1 gergek-
lestirecek sekilde icra ediliyordu. Ayrica ders kitaplarinin basimi Maarif
Nezaretinin iznine tabiydi ve belirlenen hedeflere uygun olan kitaplarin
basilmasina miisaade ediliyordu. Terbiye-i Islamiyye’nin basimina izin veri-
len kitaplardan biri olmasi o donemin egitim politikalariyla bire bir ortiis-
tiigli anlamina gelmektedir.

2.6.2. Konular

Konular, istenen hedeflere ulagilmasi icin belirlenen iceriktir. Yukarida
da belirtildigi gibi eser, Ozet ve Girig kism1 hari¢ toplam 14 konu basligin-
dan olugmaktadir.

StirGrinin bu konu bagliklarini bir plan dahilinde mi yoksa rastgele s1-
ralayarak mi ele aldig1 konusunda bir bilgiye ulagilamamistir. Ancak ese-
re biitiinciil olarak yaklasildiginda ve donemin egitim politikalariyla bir-
likte degerlendirildiginde segilen konu basliklarinin rastgele degil, biling-
li bir sekilde ele alinip islendigi, belirlenen egitim politikasina uygun ola-
rak yazildig1 goriilmektedir. Asagida detayli bir sekilde madde madde sira-
ladigimiz gibi hedeflenen insan tipi ile eserin konu bagliklar1 arasinda cid-
di bir iliski vardir.

Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegem A Yay., Ankara 2002, s. 67
1% Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 92
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a. Allal’a kars1 sorumlulugunun farkinda olan dindar ve ahlakl bireyler
yetistirme: Bu husus eserin giris kisminda uzun uzun anlatilmistir.

b. Halifeye bagl bireyler yetistirme: Siirtiri, eserin ilk maddesini bu ko-
nuya ayirmis, “Mukaddes Hilafet Makamina Sadakat ve Itaat” baghgiyla ha-
lifeye itaat etmenin dini bir vecibe oldugunu anlatmistir.

c. Anne ve babasinin haklarina ridyet eden bireyler yetistirme: Islam Dini
insanin anne-babasina itaat etmesini, onlara iyiliklerde bulunmasini, onla-
ra kars1 yumusak davranmasini, 6f dahi dememesini emretmistir. Siirari de
[slam’a uygun olarak sirasiyla Allaha ve halifeye itaatten hemen sonra “Co-
cuklarin Anne Babasina ve Ogretmenlerine Itaati” bagligiyla bu konuyu ele
almistir. Cocuklarin 6gretmenlerine itaat hususu ayni baglik altinda ancak s1-
ralamaya gore anne-babaya itaatten hemen sonra ele alinmuistir.

d. Cocugunu dinen ve ahléken iyi yetistiren ayn1 zamanda akrabalarinin
da hakkini gozeten anne babalar yetistirme hedefi: Dikkat edilirse konular
dar gergeveden genis olana dogru ve 6nemine gore belli bir sira halinde ele
alinmaktadir. Bir cocugun basta Allah’a, sonra sirasiyla halifeye, anne baba-
sina kars1 sorumluluklarini yerine getirebilmesi ancak dinen ve ahléken iyi
bir egitim almasina baglidir ki bunu saglayacak olan da anne-babadir. Bu
husus “Anne Babanin Cocuklarina ve Akrabaya Kars1 Gorevleri” bashigiy-
la ele alinmigtir. Islam’in en 6nemli emirlerinden biri de akrabay1 gzetme,
onlara yardim etme, onlarla iliskiyi daima sicak tutma ve irtibat1 koparma-
madir. Bu 6nemli husus da yine ayni1 baslik altinda ele alinmistir.

e. Komgusunun hakkina ridyet eden bireyler yetistirme: [slam’in {izerin-
de durdugu ve 6nem verdigi bir konu olan komsuluk hakk: da eserde ayr1
bir baslik altinda ele alinmistr.

f. Mutlu ve huzurlu bir aile hedefi: Kanaatimizce eserin en 6nemli mad-
delerinden biri de “Kar1 Koca Arasindaki Haklar ve Edepler” basligiyla bu
konudur. Ciinkii saglikli ve dindar bireyler ancak Islam’in emrettigi sekil-
de birbirlerinin hakkina ridyet eden, sorumluluklarini yerine getiren, dinen
ve ahlaken kendilerini iyi yetistirmis kar1 kocanin oldugu bir ailede yetisir.
Bunun i¢in de dncelikle kar1 kocanin Islam’a uygun bir sekilde egitilmesi
gereklidir. Siirtiri de kar1 koca arasindaki haklar ve adaplari Islam’a gore ele
alarak mutlu ve huzurlu bir aile olmanin yolunu géstermektedir.

g. Bir bagka Miisliimani kardesi olarak goren ve onu seven bireyler yetis-
tirme: Islama gore miisliimanlar kardestir.!"* Islaimiyet kan bagindan ziya-

14 Hucurat, 49/10
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de din bagina 6nem verir ve misliimanlar arsinda sevgi, muhabbet ve yar-
dimlasmay1 emreder. Bir hadislerinde Hz. Peygamber “Hicbiriniz, kendisi
i¢in istedigini kardesi icin de istemedikge tam iman etmis olmaz™'* buyu-
rarak [slam kardesliginin iméani boyutuna dikkat cekmistir. Konunun Islam
dinindeki 6neminden dolay1 Siirtri, “Islam Sevgi ve Kardesligi” baslig1 al-
tinda detayli bir sunum yapmuistir. Meseleye din egitimi biliminden yakla-
sirsak bu madde II. Abdiilhamit donemi egitim politikalariyla da uyumlu-
dur. Zira Zengine gore Tanzimat'ta hakim olan “Osmanlicilik” politikasi, o
donemde yerini “Islameilik” merkezli politikaya terk etmeye baglamugtir.!®
Bu konunun egitim politikasina uygun oldugu sdylenebilir.

h. Calisan, emek harcayan bireyler yetistirme: Islam Dini ¢aligmay1 em-
reder; tembelligi ve bagkasina yiik olmay1 da yasaklar. Bu hususu “Calisma
ve is” baghig1 altinda giizel bir sekilde izah eder.

1. Toplum icerisinde Islim’a uygun davraniglar sergileyen bireyler yetis-
tirme: Selamlagma, tokalagma, ziyaretlesme, bayramlagma, miibarek giinle-
ri kutlama, konusma, sokak-carsi-pazarda dolasma gibi bir toplumda birey-
ler arast iletisimin en yogun yasandigi hususlarda da Islim Dini bir takim ku-
rallar ve prensipler belirlemis, emir ve tavsiyelerde bulunmus ve bunun ne-
ticesinde mutlu ve huzurlu bir toplum olusturmay1 hedeflemistir. Bu konu-
da miisliiman bir bireyden istenen, Islam’in uygun gordiigii sekilde hareket
etmesi ve saglanacak olan toplumsal huzura katki saglamasidir. Siirtiri de bu
konularin her birini ayr1 ayr1 basliklar altinda ele alarak islemistir.

i. Yeme ve igme hususunda 6l¢iilii ve bilingli bireyler yetigtirme: Islam
Dini hayatin hi¢bir alaninda bosluk birakmamuis, her konuda bir takim ku-
rallar ve prensipler koymus, emir ve tavsiyelerde bulunmustur ki bunlardan
biri de yemek yeme ve su igme adabidir. Siirtri, “Yemek” basligi ile ele al-
dig1 bu konuya hem dini, hem sosyal, hem de saglik agilarindan yaklagarak
miisliiman bireye yemek ve icmek hususlarinda Islami bir perspektif, biling
ve davranis kazandirmay1 hedeflemistir.

Sonug olarak; Nazif Siirtri Terbiye-i [slamiyyede, insanin 6ncelikle bireysel
boyutuyla Allaha kars1 sorumlu bir kul oldugunu hatirlatiyor. Halifeye bag-
lanmanin ve itaat etmenin gerekleri {izerinde durarak sorumlu bir vatandas
olmasi gerektigini belirtiyor. Cocugun anne babasina karsi, anne babanin go-
cuguna kars, eslerin birbirine karsi gorev ve sorumluluklarini ele alarak mut-
lu ve huzurlu bir aile olmanin yollarini gosteriyor. Toplum icerisinde yasayan

115 Buhari, Iman, 7 )
116 Zengin, II. Abdilhamit Din Egitim ve Ogretimi, s. 32
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insanin uymasi gereken kurallar1 ve prensipleri ortaya koyarak bireyin toplu-
ma entegre olarak sosyallesmesini ve boylece huzurlu bir toplumun olugmasi-
n1 hedefliyor. Calisma konusunu ele alarak insana ¢alismasi gerektigini, ¢alis-
madan hi¢bir bagarinin ve kalkinmanin olmayacagini, hi¢bir seyin kendiligin-
den gerceklesmeyecegini gosteriyor. Yemek konusunu da ¢esitli agilardan ele
alarak bu konuda Islami bir biling ve davranis kazandirmak istiyor.

Burada diger bir husus, bu maddelerin din ve ahlak egitimi agisindan
yeterli olup olmadig1 sorusudur. Elbette din ve ahlak egitiminin konu ala-
ni1 sadece yukaridaki maddelerden ibaret degildir. Ancak din ve ahlak egiti-
minin biitiin konularini da i¢ine alacak bir eser yazmanin zorlugu yaninda
Terbiye-i [slamiyye'de oldugu gibi, belirlenen hedef dogrultusunda buna uy-
gun sinirl konulari ele alarak yazmanin, din egitimini planl ve programh
yapma agisindan daha isabetli olacag diigiiniilmektedir.

2.6.3. Metotlar

Metotlar, hedeflere ulagmak iizere islenen konulara uygun yontem, tek-
nik ve yaklagimlardir.

Din egitimi, temelde inanilan dinin egitimidir.!"” Terbiye-i Islamiyye'nin,
icerigi itibariyle, Islam ahlaki niteliginde bir din ve ahlak egitimi kitab1 ol-
mas1 karakteri 6ne ¢ikmaktadir. Din egitimi; iman, ibadet ve ahlak egitimi-
ni icermekle beraber, bu eserde ibadet konusuna neredeyse hi¢ deginilme-
mis, iman ve ahlak ekseninde bir egitim programi 6ne ¢ikmigtir. Imanla il-
gili hususlar islenirken ahléki davranislarin pratik karsiliklar: tizerinden,
uhrevi miikafat ve ceza eksenli yorumlar yapilmustir.

Din egitiminin neliginden amaglarina, muhtevalarina, metotlarina ka-
dar her sey dinin ana kaynaklarindan hareketle belirlenmelidir. Dinin ana
kaynaklar1 Islam Dini i¢in Kur’an, siinnet ve bunlara ilaveten geleneksel go-
riigtiir. Nitekim Terbiye-i Islamiyye bu ilke 1s131nda kaleme alinmigtir. Zira
ele alinan biitiin konular ayetler ve hadisler merkeze alinarak ve geleneksel
anlayis yansitilarak islenmistir.

Dini egitim ve Din egitimi kavramlari arasinda ciddi bir fark vardir. Dini
egitim, egitimin tamaminin dini 6zellikli olmasina isaret ederken, Din egi-
timi 6rgilin ve yaygin egitim icerisindeki din ile ilgili egitim siireclerine isa-
ret etmektedir.''® Terbiye-i [slamiyye’'nin adindan da anlagilacag iizere dini
egitim kapsamina girdigi sdylenebilir.

17 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 8
118 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 24
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Din pedagojisinin ilk sorusu: “Cocuguma ne sdylerim?” dir. Konusu ise
dinin kaynaklari ile insanin (6grencinin) karsilikli kategorik iliskilendirme
siirecidir.""? Terbiye-i [slamiyyede, cocuga (kisiye) ne kazandirilmasi gayre-
ti ortaya koyulmaktadir.

Terbiye-i Islamiyye, din ve ahlak egitimi acisindan normatif-dediiktif
yonteme uygun tarzda yazilmis bir eserdir. Bu anlayisa gore din egitimi-
nin biitiin boyutlarinda o dinin kutsal metinlerinde ve geleneginde yer alan
normlar esas alinmalidir. Boyle bir anlayista 6gretmen, 6gretmesi gereken
davraniglar1 kesin, mutlak dogrular olarak verir. Normatif-dediktif yon-
tem, egitimde ve din egitiminde kullanilan en eski yontemdir. Konu ve 6g-
retmen merkezlidir.'

Siirtiri, Terbiye-i Isldmiyyede, ahlaki kavramlari tanimlayarak, ana-
liz ederek onlarin kokenleri ve pratik hayattaki karsiliklarini gostermekte,
kutsal metinlere (ayet ve hadislere) oldugu gibi, bir biitiinliik icerisinde yer
vermektedir. Bu yoniiyle eserde deskriptif ahlak egitimi 6zelligi goriilmek-
tedir, ancak belirli ahlaki kurallarin kesin dogrular olarak énerilmesi, ese-
rin daha ¢ok normatif ahlak egitimi esas alinarak yazildigini belirgin ola-
rak ortaya koymaktadir.

Terbiye-i Islamiyyede kullanilan kavramlar ve bu kavramlara yiiklenen
anlamlarin kutsal metinlere ve gelenege ugun olarak tanimlanmaya ¢alisil-
dig1 gorilmektedir.

2.6.4. Degerlendirme

Degerlendirme, egitim-6gretim siirecinde hedeflere ulagilip ulagilmadi-
ginin tespit edilmesidir. Terbiye-i Isldmiyye’nin iceriginde béyle bir amacin
olmadig1 gozlemlenmistir. Yapilan bir egitimin neticesinde gozlem yaparak
veya soru sorarak hedeflere ulasilip ulasilmadigina dair bir degerlendirme-
de bulunulabilir. Ancak elimizde boyle bir tespitte bulunma imkani bulun-
madigindan bu eserle belirlenen hedeflere ulasilip ulasilmadiginin tespiti
ile ilgili herhangi bir bilgi elde edilememistir.

2.6.5. ilkeler
Tlkeler, egitim ve 6gretimde belirlenen hedeflere ulagilabilmesi i¢in go-
zoniinde bulundurulmas: gereken prensiplerdir. Eserin yazildigi donemde

"% Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 69
120 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 74
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egitim biliminin bugiinkii seviyede olmadig1 goz oniine alinarak bir deger-
lendirme yapildiginda su sonuca varilmaktadir:

« Amaca Déniikliik lkesi: Terbiye-i Islamiyye, Maarif Nezaretince basi-
mina izin verilen, Sultan II. Abdiilhamit donemi egitim politikalariyla bi-
rebir ortiisen bir din ve ahlak egitimi kitabidir.

o Ogrenciye Gorelik Ilkesi: Terbiye-i [slimiye'nin okullarda okutulmak
i¢in yazilip yazilmadig: bilgisine ulagilamamistir. O yiizden bu konuda ke-
sin olarak bir sonuca ulasmak miimkiin gériinmemektedir.

o Aktiflik Ilkesi: Terbiye-i Islamiyye, 6grenci degil 6gretmen ve ko-
nu merkezli olarak yazilmistir. Ahlaki ilkeler Islim’in ana kaynaklar1 olan
Kur’an ve hadislerle delillendirilerek uyulmas: ve uygulanmasi gereken ke-
sin dogrular seklinde ele alinarak islenmistir.

« Somuttan Soyuta Ilkesi: Esere biitiinciil olarak baktigimizda bu ilke-
nin gézoniine alindig1 goriilmektedir. Ornegin, ekmegin yapilmasini; tarla-
nin stiriilmesi, nadasa birakilmasi, tohum atilmasi, bigilmesi, samanindan
ayrilmasi, tanelendirilmesi, tarladan kaldirilmasi, degirmende 6giitiilmesi,
yogurulmasi, mayalandirilmasi ve pisirilmesi gibi siireglerle somut olarak
anlatmakta, caliyma ve gayret olmadan ekmek yapilamayacagini belirtmek-
te ve buradan yola ¢ikarak neden ¢aliymamiz gerektigini, caligmanin biitiin
boyutlarini detaylariyla birlikte aktarmaktadir.'*!

« Bilinenden Bilinmeyene Ilkesi: Eserin bu ilkeye uygun olarak yazildig:
soylenebilir. Ornegin Siirtri, kari-koca arasindaki edepler ve haklar baglik-
1 maddede 6ncelikle Allah (c.c.)’1n kar1 ve kocay1 insan neslinin soy ve iire-
me vesilesi kildigini, insanligin mutlulugunun bu iki asil unsurun giizel an-
lagmasi ve uzlasmasiyla meydana geldigini ifade ederek konuya giris yap-
mis ve daha sonra kar1 ve koca arasindaki edep ve haklar: detaylariyla bir-
likte anlatmistir.'*?

o Hayata Yakinlik Ilkesi: Eserin bu ilkeye uygun olarak yazildig1 sdyle-
nebilir. Ele alinan konularin teorik anlatimi yapildiktan sonra gercek hayat-
taki karsiliklar: 6rneklerle izah edilmis, uyulmasi ve uygulanmasi gereken
bilgiler bu ilke 151g1nda sunulmustur.

« Biitiinliik Ilkesi: Eser, din ve ahlak egitimi tizerine yazildig1 igin daha
¢ok ruhsal, yani manevi yonii agir basan bir egitim 6ngérmektedir. Ancak
eserin gerek “Giris” kisminda, gerekse “Baba ve annenin ¢ocuklar: tizerin-
deki gorevleri” maddesinde insanin hem maddi hem de manevi yoniiniin

121 Siirtird, Terbiye-i Islamiyye, 5.42
122 Siirtird, Terbiye-i Islamiyye, s.31

133



K7AUIFD | 2018/1 | CILT: 5 | SAYI: 8

oldugundan bahsedilmekte, ¢ocuklarin her iki yonden bakilmasinin, ye-
tistirilmesinin ve egitilmesinin anne ve babanin sorumluluguna birakilmis
bir gérev oldugu ifade edilmektedir.

« Otoriteye Itaat Ilkesi: Terbiye-i [slimiyye’nin tahminimizce yazilma ga-
yesi zaten Allaha kars1 sorumluluklarini yerine getiren dindar bir kul, ha-
lifeye itaat eden iyi bir vatandas, anne babasina, 6gretmenlerine, komsu-
larina, akrabalarina ve din kardeslerine kars1 gorev ve sorumluluklarinin
farkinda olan ve bu bilingle hareket eden bireyler yetistirmektir. Bu agidan
“Otoriteye itaat” ilkesine uygun oldugu soylenebilir.

o Giincellik Ilkesi: Eserde ele alinan biitiin konularin o dénemin top-
lumsal hayatinda gegerli olan ahlaki ve dini yasantiya uygun olanlar arasin-
dan segilerek ele alindig1 ve 6gretilmeye ¢alisildigr goriilmektedir.

o Ferdi Farkliliklar ilkesi: Eserin anlatim iislubuna baktigimizda; konula-
rin Oncelikle teorik olarak temellendirildigini, ayet ve hadislerle delillendi-
rildigini, giincel 6rneklerle detaylandirildiginy, siirlerle ve bazi veciz sozlerle
stislendigini, yer yer edebi sanatlarla kuvvetlendirildigini ve boylece ¢cok zen-
gin bir anlatimla islendigi goriilmektedir. Bu durum, eserin “Ferdi farkliliklar
ilkesi’ne kismen de olsa uygun oldugu kanaatini uyandirmaktadir.

o Hiirriyet [lkesi: Terbiye-i Islamiyyede ahlaki ilkeler anlatilirken kesin
dogrular olarak sunulmakta, tartigmaya agilmamaktadir. Ancak uyulmasi
ve uyulmamasi gereken kurallar ortaya konulduktan sonra hem diinya hem
de ahirette olumlu ya da olumsuz, miikafat ya da ceza seklinde bir sonucu-
nun oldugu belirtilmekte, boylece konular, iki segenek birlikte verilerek bir
tercihte bulunulmasi gerektigini ifade edecek sekilde islenmektedir. Bu yo-
niiyle eserin “Hiirriyet ilkesi’ne uygun oldugu ifade edilebilir.

Sonug¢

Islamda dinin ana béliimlerinden biri olan ahlak da din egitimi ve 6g-
retimi faaliyetleri kapsaminda yapilan galigma alanlarindan biridir. Insanin
kendisi de dahil tiim varliklara kars: gérevlerini yerine getirmesi igin sahip
olmasi gereken olumlu 6zelliklerin tiimiine verilen addir. Islamiyet’in sun-
mus oldugu hayat tarzini anlatmak iginse “Islam Ahlaki” ifadesi kullanilir.
[slam ahlakinin kaynag: Kur’an ve siinnettir.

[slamda din ve ahlak egitimi siireci Kur'an'in niizulii ile baslar ve giinii-
miize kadar kesintisiz olarak devam eder.

Din ve ahlak egitiminin en 6nemli faaliyet alanlarindan biri bu konu-
da eserler yazilmasidir. Bu eserlerden biri de ¢alismamizin konusunu olus-
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turan, Nazif Siirtiri tarafindan kaleme alinan “Terbiye-i Islamiyye” dir. H.
1326 (m. 1908) yilinda Sultan II. Abdiilhamit’in son zamanlarinda Maarif
Nezaretinin izniyle basilan eser, yazildig1 donemin egitim politikasin1 da
yansitmakta, sadece dini degil ayn1 zamanda siyasi ahlak ve vatandas profi-
li de ¢izmektedir. Siirtiri bu eserinde ele aldig1 konularla Allaha iyi bir kul,
Peygamber Efendimize hayirli bir immet ve halifeye de itaat eden dindar
bireyler yetistirme amaci tagimaktadir.

Eserin ana metinleri Osmanl Tiirkgesiyle yazilmis olup, konularina gére
yer verdigi dize ve dortliiklerden olusan siirlerin biiyiik bir kismi Fars¢adir.
Ozet ve giris kisimlar1 hari¢ toplam 14 boliimden olugmaktadir.

Konu bagliklarini belli bir plan dahilinde siraladig1 gézlenmekte olup
ele aldig1 konular1 anlasilir ve sade bir dille ancak detayl1 bir sekilde isle-
mis, ayet, hadis, siir ve atasozleriyle destekleyerek insanlarin istifadesine
sunmustur.

Islam ahlakina uygun olarak yazilmus bir ahlak kitabidir. Ciinkii ele aldig
biitiin konulari ayet-i kerimeler ve hadis-i seriflerle delillendirerek islemekte,
Hz. Omer, Hz. Ali gibi rasid halifelerin goriislerine yer vermektedir.

Stirtiri, Mevlananin Mesnevisinden ve Sadiden alintiladig1 veya kaynak
belirtmeksizin kullandig1 ¢ogunlugu Farsca olan siirlerle konularin anlati-
muint siisleyerek zenginlestirmektedir.

Siirari, konularini temellendirirken hem ayetlerden hem de hadis-i
seriflerden faydalanmakta, ancak bunlar1 kullanirken kaynaklarin ayrintili
bilgisini vermemektedir. Siirlerin kullaniminda da benzer bir yol izlemek-
te, bazi siirlerin kime ait oldugu ve hangi eserde oldugu belirtilmekte ancak
bazi siirlerin kime ait oldugu zikredilmemektedir. Kime ait oldugu belirtil-
meyen siirlerin Nazif Siirtiri’ye ait oldugu tahmin edilmektedir. Zira onun
edebi vasfinin oldugu ve edebiyat alaninda eserler yazdig: bilinmektedir.

Terbiye-i Islamiyyenin bir diger 6zelligi de teorik degil pratik ahlak cer-
gevesinde yazilmistir. Eserde nasil 6gretecegimizden ziyade ne dgretecegiz
anlayis1 hakimdir. O yilizden metot tizerinden degil, direk olarak nelerin
kazandirilmas: gerektigi tizerinden bir eser yazilmustir.

Eserde dikkat ¢eken baska bir 6zellik bireysel ahlakdan ziyade toplum-
sal ahlak ilkesiyle yazilmis olmasidir. Bireylerin sahip olmasi veya sahip ol-
mamasi gereken ahlaki 6zelliklerden bahsetmek yerine toplumsal bir var-
lik olan bireyin basta Allahia kars: kulluk gérevleri hatirlatiimakta, halifelik
makamina itaatin gerekliliginden bahsedilmekte, sonra da yakindan uzaga
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dogru gevresiyle ilgili dikkat etmesi gereken ahléki davranislar1 dinin ana
kaynaklarindan faydalanarak ortaya koymaktadir.

Eserde yer alan ahlak anlayis1 giiniimiiz ahlak anlayisiyla benzer karak-
teristik 6zelliklere sahiptir. Ancak siyasi ve toplumsal yapinin degismesiyle
bazi konularda ahlak anlayisinin da degistigini gormekteyiz. Bunun en gii-
zel 6rnegi hilafet konusudur. Hilafet bir zamanlar ahlakin konusu iken bu-
giin daha ¢ok demokrasi eksenli ahlak anlayisinin kabul edildigi soylenebi-
lir. Bu agidan hilafet konusunu disarida tutmak kaydiyla Osmanli Tiirkge-
siyle yazilmis bir din ve ahlak egitimi kitab1 olan bu eserin giintimiiz Tiirk-
cesiyle sadelestirilerek insanlarin istifadesine sunulmasinin din ve ahlak
egitimine ciddi bir katki saglayacag: diisiinilmektedir.
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YATIRIM ARAGCLARININ FIKHI NITELiGi

Ozet

Fonlarin yatirima yonlendirilmesi ekonomik ve sosyal bir zorunluluk oldugun-
dan, Islam hukuku her zaman ve her yerde insanlarin gerekli olan ihtiyaglarin1 goz
6niinde bulundurarak bu yatirimlar i¢in biitiin megru yontemleri ortaya koyar. Ti-
cari islemlerin giin gectikce daha fazla yayginlagsmasi sebebiyle Islam hukukgular
bu islemlerin tespit edilip idrak edilmesi noktasinda ictihadi daireyi genisletme go-
revini iistlenir. Islami bankalardaki fonlar ¢esitli yéntemlerle yatirima yonlendiril-
mektedir. Cagdas yatirim yontemleri igerisinde yatirim araglari kullanilmaktadir.
Ancak ser’i gergeveden ¢ikarilmamast igin seri yapi, yontem ve sartlarin gozetilmesi
gerekir. Sartlarin ihlal edilmesi veya yapinin yanlis olusturulmas: durumunda seri
yapinin disina ¢ikmis oluruz.

Bu caligmada odaklanmis oldugum hususlar, giiniimiizde Islami bankalarin en
6nemli yatirim araglarindan olan Mudarabe ve Yatirim Vekaleti sozlesmeleridir.

Anahtar Kelimeler: {slami Yatirim Araglari, Mudarabe, Yatirim Vekaleti, Fonlar

THE CHARACTERISTICS OF INVESTMENT TOOLS ACCORDING TO
ISLAMIC JURISPRUDENCE

Abstract

Islamic law always presents all the legitimate methods for investments as it always takes
into account the needs of people since channelizing of the funds to investments is a so-
cial requirement.Islamic jurists undertake the mission of enlarging the jurisprudence
to identify and understand the ever-growing commercial transactions. The funds at
the Islamic Banks are directed to investments through various methods. Investment
tools are considered amongst the main modern investment methods. However it is
necessary to pay attention to structure, methods and conditions if it is in compliance
with the Shari’a rules to keep them inside the Sharia framework. If conditions are com-
promised or the structure is incorrectly set, then the Shari’a laws are breached.

The issues I have focused on are Mudaraba and Investment Wakala agreements which
are two of the most important investment tools of contemporary Islamic Banks.

Keywords: Islamic Investment Tools, Mudaraba, Investment Wakala, Funds.

Girig
slam hukukgularinin ele almasi gereken en 6nemli konulardan bi-
ri de finansal islemler ve buna bagl ser’i hiikiimler konusudur. Fi-
nansal piyasalarin daha 6nce goriilmemis bir sekilde gelisim gos-
termesi ve agilimlarin ortaya ¢ikmasi sebebiyle bu islemlere yonelik ser’i
hitkiimlerin bilinmesi ve Islam hukuku kurallarina uygun yatirim araglari-
nin sunulmast acil bir ihtiya¢ haline gelmistir.

Bankalarin iktisadi faaliyetlerinden bir tanesi de yatirim faaliyetleridir.
Banka, fonlarin (yatirimci fonlar1) veya kendisine yatirilmis mevduatlarin
bir kismini Katilim bankalarinin katilma hesab1 olarak isimlendirdigi he-
sap araciligiyla ya da yatirim fonu/portfoy sirketleri araciligiyla cesitli yati-
rim islemlerinde kullanmay1 amaglar.

Bankacilik yatirim islemleri, yatirimin mahiyeti ve tiirlerini agiklama-
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ya baglamadan 6nce bankalarin finansal kaynaklarina hizli bir sekilde goz
atacagiz. Ciinkii bu kaynaklar genel olarak bankacilik islemleri, 6zel olarak
tizerinde duracagimiz konu olan bankacilik yatirim faaliyetleri i¢in temel
niteligindedir. Dolayisiyla bankanin bu kaynaklar1 toplamadan herhangi
bir yatirim yapmasi s6z konusu degildir.

1. Banka Fon Kaynaklari

Bu kaynaklar, bankanin mubhtelif faaliyetlerinde kullanmasi ve gesitli fa-
aliyetlere yonlendirmesi igin bankaya yatirilan fonlardir.! i¢ ve dis kaynak-
lar olarak ikiye ayrilir:

1.1. I¢ Kaynaklar

Bu kaynaklar, banka sahiplerinin ortaya koymus oldugu kaynaklardan
olugmaktadir. Bagka bir deyisle; yatirimcilarin (banka sahiplerinin) kazang
saglama maksatli bankacilik faaliyetlerinde kullanmak suretiyle bankaya
verdikleri sermaye gibi fonlardir.?

1.2. Dis Kaynaklar

Bu kaynaklar bankalarin baska kisilere kars: yitkiimliiligiini temsil eden
kaynaklardir.* Banka kaynaklarinin en 6nemlilerinden sayilan nakdi mev-
duatlardan olusur. Bu mevduatlar finansman islemlerinin en biiyiik kismin
olusturur. Bu konuda yani Fon toplama a¢isindan katilim bankalari ile faiz-
li bankalar arasinda fark yoktur. Ancak fon kullandirma cihetiyle birbirlerin-
den farklilik arzederler.* Dis kaynaklar baslica iki kisimdan olusur:

1.2.1. Cari Hesap

“Vadesiz hesap” olarak adlandirilan hesaptir. Thtiyag aninda mudiler ta-
rafindan ¢ekilebilen ve bankada hazir vaziyette bulunmasi maksadiyla yati-
rilan nakdi paralardir.’ Bu paralar 6nceden herhangi bir bagvuruda bulun-
madan talep aninda ¢ekilebilir. Parasini cari hesaba yatiran kisiler bu isle-
mi yatirim maksadiyla degil sahip olduklar: paray1 korumak, ¢ek karnesi
ile 6zel ihtiyaglarinda ve diger bankacilik islemlerinde herhangi bir menfa-
at gozetmeden kullanmak maksadiyla yaparlar.

' Nazim Nari es-Semri, en-Nukiid ve'l-Mesdrif, Miidiriyyetu Dari’l-Kiitiib, Misir 1988, s. 123.

2 Ziyad Ramazan ve Mahftz Cevdet, Iddratu’l-Bunitk, Daruw’l-Fikr, Beyrut 1997 s. 53; Abdu’r-Rezzak
el-Hiti, el-Mesariful-Islimiyye beyne'n-Nazariyye ve't-Tatbik, Daru Usame, Beyriit s. 236.

3 Subhi Karisa, en-Nukild ve’l-Bunitk ve'l-Alakatw’l-Iktisadiyye ed-Devliyye, Daru'n-Nahda'l-Arabiyye,

Beyrut 1983, s. 127.

es-Semri, en-Nukiid ve'l-Mesarif, s. 124; el-Hiti, el-Mesdriful-Islamiyye beyne'n-Nazariyye ve't-Tatbik,

s. 243.

5 Hasan el-Emin, el-Veddi'w’l-Masrafiyyen-Nakdiyye ve Istismaruha fil-Islam, Darus-Surtik, Misir
h.1403, s. 209.
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1.2.1.1. Cari Hesabin Fikhi Niteligi

Islami Finans Kuruluslari Muhasebe ve Denetleme Kurumu (Acco-
unting and Auditing Organization for Islamic Financial Institutions-
AAOQIFI-) yayimladig: ser’i standartta cari hesaplarin gergekte bir karz ol-
dugunu, bankanin cari hesaba yatirilan paranin maliki oldugunu ve ayni
tutarda paray1 geri 6demekle yiikiimlii oldugunu yani zimmetinde misliyle
sabit olan bir bor¢ oldugunu ifade eder. Ayrica bankanin cari hesap sahibi
olan kisilere sundugu hizmetlerden dolay: iicret almasi caiz goriiliir.* Ulus-
lararasi Islam Fikih Akademisinin Abu Dabide gerceklestirilen IX. Dénem
Toplantisrnda konuyla ilgili aldig1 karar da bu dogrultudadir. Karara su da
eklenmistir “bankanin karza ihtiya¢ duymamasi bu hesaplarin karz oldugu
hiitkmiinii etkilemez.”

1.2.1.2. Cari Hesaplarin Hikmii

Cari hesaplarin niteligi degerlendirildiginde bu hesaplar bor¢ verme is-
leminden ibarettir. Borg veren (mudi) diledigi zaman parasinin tamamini
veya bir kismini ¢ekebilir. Banka ile bu sekilde bir muamelede bulunmanin
sakincasinin olmadig agiktir. Banka ile miisteri arasindaki iliskide miisteri
borg veren (mukriz), banka ise bor¢ alan (mukteriz) dir. Ancak banka miis-
terisine sirf bu karz isleminden dolay1 karsilig1 olmayan herhangi bir men-
faat saglayamaz. Islami Finans Kuruluslari Muhasebe ve Denetleme Kuru-
mu (AAOIFI) da bunu teyit etmistir. Cari hesaplarin agilmasiyla ilgili ser’i
kaideler su sekilde ifade edilmistir:

- Bankanin cari hesap misterilerine (sadece cari hesapta para tutmasi
karsilig1) herhangi bir menfaat veya hizmet sunmasi veyahut miisteriye ve-
fa borcundan dolay1 hesap agma disinda kalan diger islemlerle ilgili hizmet
sunmasi caiz degildir.

- Bankanin miisterilerine sadece cari hesap agmalar1 sebebiyle hediye
vermesi caiz degildir. Miisterinin cari hesap agma aninda hediye verilmesi-
ne yonelik sart kosmasi da caiz degildir.

- Bunun disinda, bankanin borca karsilik gelmeyen baska menfaatler
saglamasi caizdir. Ayrica bankanin para yatirma ve ¢ekme islemi gercekles-
tirecek olan cari hesap miisterilerine ve diger miisterilerine 6nem goster-

¢ Heyetirl-Muhasebe ve'l-Muracaa Ii'l-Miiessesétir 1-Maliyye'l-Islamiyye, el-Medyiru’s-Ser’iyye, Daru’l-
Miman li'n-Negri ve't-Tevz, er-Riyad 2015, Mi'yaru’l-Karz, 1/10, s. 524.
7 Abdu’l-Hak el-‘Ife, Kardratu ve Tavsiyatu Mecma’v’l-Fikhi’l-Islami, s. 169.
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mek amaciyla 6zel oda tahsis etmesi gibi ayricalikli hizmetler sunmas: ve-
ya bazi miisterilerine ¢ek defteri, bankamatik kart1 hizmeti sunmasi caizdir.
Ayni sekilde sadece cari hesap miisterilerine has olmayip genel olarak veri-
len hediyeler ve taninan ayricaliklarda herhangi bir sakinca yoktur.®

1.2.2. Katilma Hesabi

Fon sahiplerinin bankaya belli bir vadeye baglayarak yatirdig: tutarlar-
dir. Bu hesaplara yatirilan paralar vade sonuna kadar geri 6denmez. Vade
uzadikga fon sahiplerinin karlar1 da artar. Eger vade dolmadan yatirilan pa-
ra gekilirse fon sahipleri kardan mahrum birakilir.’ islami Finans Kurulus-
lar1 Muhasebe ve Denetleme Kurumunun (AAOIFI) katilma hesabryla il-
gili karari su sekildedir: “Islami finans kurulugunun emek sermaye ortakli-
g1 esasina gore yatirimcilardan aldigi meblaglardir. Yatirim sahipleri fonla-
rinin emek sermaye ortaklig1 esasina gore isletilmesi i¢in Islami finans ku-
rulusunu yetkilendirir*

Katilma hesabinin fikhi niteligi ve hitkmii konusunu katilim bankala-
rinda yatirim araglarinin ser’i niteligi ile ayn1 oldugu i¢in yatirim aragla-
rinin ser’i niteligi konusunda ele alacagiz. Ciinkii katilma hesab1 Katilim
bankalarin sundugu yatirim hizmetlerinden birisidir.

2. Katiim Bankalarinda Yatirim Araclari

2.1. Yatirm Kavrami

a. Kelime manasi; menfaat talebi olan “semere” kokiinden gelir. “Simér”,
“stimiir” ve “esmér” kaliplariyla ¢ogul yapilir.'' Menfaat elde etme talebi ya-
ni paranin artmasi ve onun ¢ogalmasidir.'

b. islam hukukunda ise ser’i agidan miibah olan ydntemlerle paradan
menfaat elde etmek manasinda kullanilir.’* Ancak “Istismar” lafz1 islam hu-
kukgulari tarafindan ser’i istilahta hi¢ kullanilmamistir. Bunun yerine yay-
gin olarak kullanilan, yatirim sézctigliniin anlamini tagityan diger lafizlar-

® Heyeti’l-Muhasebe, el-Medyiru’s-Ser’iyye, Mi’yaru’l-Karz, 2/10, s. 524-525. )

Ahmed bin Hasan el-Haseni, el-Veddi'u’l-Masrafiyye Envduhd - Istihdamuhd, Daru Ibni Hazm, Bey-
rut h.1420s. 81. )
Hey’eti’l-Muhésebe, el-Medyiru’s-Ser’iyye, Mi’ydru tevzi’ir-Ribhi fil-msabati’l-Istismariyye, 1/2, s.
1009.

Mecdiiddin Tahir Muhammed bin Yaktip el-Feyrtzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, Milessesetur-Riséle,
Beyrut 2005, s. 359; Zeynud-Din Muhammed bin Ebi Bekir bin Abdi'l-Kéadir er-Razi, Muhtaru’s-
Sthah, Tahkiku Yasuf es-Seyh Muhammed, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1999, s.50.
Abdu’l-Vahid el-Ezheri, Miincedu’t-Tullabi fi’l-Lugati ve’l-E’lam, Daru’l-Mesrik, Beyrut b, Madde:
Semer, 5.66.

Ali es-Salas, el-Iktisadii'l-Islami ve’l-Kadayd'l-Fikhiyye'l- Mudsira, Daru’s-Sekafe, Doha h.1401 283/1.
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dir. “Istismar” kelimesinin tagidigr mana kastedilerek kullanilan lafizlara
ornek olarak; “tesmir”, “tenmiye”, “istinme”, “miitacera” ve “istiglal” sdzciik-
leri verilebilir.

“Tesmir” sdzciigiinii yatirim (istismar) manasinda kullanan Imam Ma-
lik (r.a) riisd kelimesini tanimlarken bu manasiyla kullanmistir; “Cocugun
resit olmasi mali tasarruf edebilme, koruyabilme ve ticaret yapabilme kabi-
liyetinin tesekkiil etmesidir”"*

“Itticar” sézctigii ise Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan su hadisi serifte
zikredilmistir: “kim mali olan bir yetimi velayeti altina alirsa onun maliyla
ticaret yapsin ve zekat onu titketmesin”'* Imam Nevevi ticareti “malin yati-
rima donistiiriilerek nemalanmasi istegi ile onun tizerindeki tasarruf” sek-
linde tanimlamistir. '

“istinma” ve “tenmiye” kelimelerine gelince fukahanin birgogundan bu
kelimelerle ilgili tanim varid olmustur. Bu tanimlarin icinden imam Késani
su tanim1 yapmistir: “Mudarabe akdinden kasit paranin nemalandirilmasi-
dir'” yani parayi yatirima tevcih etmektir. Mugninin eserinde de mudarabe
akdinin tanimuyla ilgili “genel olarak ticarette paray1 artirmak; paranin ya-
tirrma doniistiirilmesidir”'® ifadesi kullanilmigtir.

c. Iktisadi olarak yatirim kavrami, “sermayenin dogru bir sekilde yon-
lendirilmesidir” Diger bir deyisle paranin ekonomik ihtiyaglara tevcih
edilmesidir."”

2.2. Katiim Bankalarinda Yatirim Araci Turleri

Bankacilik iglemleri ve tiirleri incelendiginde toplanan fonlar1 degerlen-
dirmek maksadiyla ortaya konmus olan yatirim hizmetleri i¢in bankalar
arasinda bir¢ok farkls isim ve sekil kullanilsa da bunlar iki ana baglik altin-
da toplanabilir:

' Ebtl-Velid Muhammed bin Ahmed bin Riisd el-Kurtubi, Biddyetu’l-Muctehid ve Nihdyetu’l-
muktesid, Daru’l-Hadjis, el-Kahire 2004, 64/4.

Bknz: Ebti Isa Muhammed bin Isa bin Stira bin Masa bin ed-Dehhan et-Tirmizi, Tahkiku Ahmed
Muhammed Sdkir, Muhammed Fuad Abdu’l-Baki, Mektebetu ve Matbaatu Mustafé el-Béabi el-Halebi
Misir 1975, Ebvabu’z-Zekat, 15.

Ebt Zekeriyya Muhid-din bin $eref en-Nevevi, Tehzibu’l-Esmai ve’l-Lugati, Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye,
Tahricu Mustafa Abdu’l-Kadir At4, Beyrut, 40/3.

17" Alaud-Din ebt Bekir bin Mes'td bin Ahmed bin el-Kasani, Beddius-Sanai’ fi Tertibu’s-Serai, Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1986, 88/6.

Muvaffakud-Din Abdullah bin Ahmed bin Muhammed bin Kudame, el-Mugni, Mektebetu’l-Kahire,
el-Kahire 1968, 61/3.

Rasid El-Beravi, el-Mevsiiatu’l-Iktisadiyye, Darw'n-Nahda'l-Arabiyye, Beyrut 1971, s. 41.
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2.2.1. Katilma Hesaplari

Katilma hesaplar1 halihazirda katilim bankalarinin sunmus oldugu yati-
rim araglarinin en biiyiik kismini olusturmaktadir. Ayni zamanda katilma
hesaplar1 miisterilerin fonlar1 i¢in yatirim hizmetleri sunulan en eski hiz-
mettir. Katilma hesabinin tanimini 6nceki boliimlerde izah etmistik. Katil-
ma hesaplarinda iki temel esasin bulunmasi gerekir:

Birincisi; Yatirilan Tutar: Katilim bankalar: katilma hesaplar1 ve 6zel-
liklerine gore katilma hesab1 miisterilerine bu hesaba yatirilacak meblagin
belli bir miktarin altinda olmamasini sart kosar. Ciinkii kar orani yatirilan
tutara gore degisiklik gosterir.

Ikincisi; Vade: Aslolan mudinin yatirmis oldugu tutarin bir kismini ya
da tiimiini belirtmis oldugu vade dolmadan 6nce ¢ekmemesidir. Ancak
genel olarak Katilim bankalari, yatirilmis olan tutarin vadesi dolmadan
hak edis tarihinden 6nce hesaptan ¢ekilmesi nedeniyle mevduat sahibinin
kardan mahrum birakilmasi karsiliginda buna izin verilmektedir.

2.2.1.1. Katilma Hesabi Tirleri
Katilma hesaplar1 yatirim yapma yetkisi agisindan iki kisma ayrilir:

2.2.1.1.1. Mutlak (Kayitsiz) Katilma Hesaplari

Miisteri sahip oldugu paray1 bankanin uygun gordiigii herhangi bir pro-
jeye yatirim yapma yetkisi vererek bu hesaba yatirir.® AAOIFI, yayinladig:
Ser’i Standartlarda bu tiir hesaplarin yonetilmesiyle ilgili degerlendirmeyi
sermayedarin mudaribe uygun gordiigii faaliyetlere yatirim yapma yetkisi
verdigi mutlak mudarabeyi esas alarak yapar.*!

2.2.1.1.2. Mukayyet (Kayitli] Katilma Hesaplari

Bu hesaplar kisith yetki verilen yatirim hesaplaridir. Diger bir deyisle
bu hesap tiiriinde yatirim yapilacak olan projeyi miisteri secer. Ayni sekilde
vadeyi de miisteri tayin eder. Bu hesap tiiriinde miisteri sadece kendisinin
sectigi projeden elde edilen kardan payini banka ile anlastiklar1 orana gore
alir. AAOIFI, yayinladigs ser’i standartlarda bu tiir hesaplarin yonetilmesiy-
le ilgili degerlendirmeyi sermayedarin mudaribe belirli bir proje ya da yati-
rim programi ¢er¢evesinde yatirim yapmakla sinirlayarak yetki verdigi mu-
kayyet mudarabeyi esas alarak yapar.”

2 Muhammed Siileyman, el-Vedaiuw'I-Istismariyye fi'l-Buniiki’l-Islimiyye, el-Ma’hedu’l-alemi lil-fikri’l-
Islami, h.1417, s. 24. )

2l Heyetirl-Muhasebe, el-Medyiru’s-Ser’iyye, Miydru tevzi’ir-Ribhi fi'l-msabati’l-Istismariyye, 1/2, s.
1009.

2 Heyetir'l-Muhasebe, el-Medyiru’s-Ser’iyye, Mi’yaru tevzi’ir-Ribhi fil-hisabati’l-Istismariyye, 1/2, s.
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2.2.2. Yatirim Portfoyleri veya Yatirim Fonlari

2.2.2.1. Tanimi

Yatirim portfoyii veya bazi kisilerin isimlendirdigi gibi yatirim fonu pa-
ralarin toplandig1 havuzlara benzer. Bu havuzlar yatirimlarin yonetilme-
sinde uzman, bu alanda bilgi ve tecriibe sahibi olan 6zel finans kurulugla-
r1 (yatirim sirketi veya banka gibi) tarafindan olusturulur. Bu ise bireylerin
ve sirketlerin tasarruflarini bir araya getirmek maksadiyla yapilir. S6z ko-
nusu sirketlerin toplanan fonlar1 yatirim maksadiyla muhtelif alanlara y6n-
lendirmesi neticesinde yatirimcilar veya katilimcilar iyi bir gelir elde eder.
Farkl: faaliyetlerin 6zelliklerinden istifade etme yolunun kullanilmasr ris-
kin makul diizeyde kalmasini saglar. Yatirim portf6yii ayn1 zamanda finan-
sal bir aractir. Genellikle alimi ve satimi menkul kiymetler gibidir.*

Bununla beraber portfoy miilkiyeti gercek veya tiizel kisiye ait olan men-
kul kiymet toplulugundan ibarettir. Bu evraklar sadece hisse senetlerinden
olusabilir. Bu durumda portféy hisse senetleri portfoyii olarak isimlendiri-
lir. Veya sadece yatirim sertifikalarindan olusabilir. Bu durumda ise port-
toy, yatirim sertifikasi portfoyii olarak isimlendirilir. Yatirim portfoyii ayn
zamanda hem hisse senetlerinden hem de yatirim sertifikalarindan olusa-
bilir. Bu durumda da hibrit (karisik) portfoy olarak isimlendirilir.

2.2.2.2. Yatirim Fonlari Turleri

Yatirim fonlar, biinyesinde bulundurdugu varliklarin tiirii ve risk dere-
cesi acisindan bir takim farkliliklar tasir:

Tiir agisindan yatirim portfoyii gergek varliklar: ihtiva edebilir. Ekono-
mik degere sahip olan bu varliklar ticari proje, altin, giimiis, gayr1 menkul
gibi somut olarak mevcuttur. Yatirim portféyi opsiyonlar, hazine bonolari,
tahviller ve hisse senetleri gibi finansal varliklar1 da ihtiva edebilir. Risk de-
recesi agisindan ise yatirim portfoyii diigitk getirili diistik riskli, yiiksek ge-
tirili yiiksek riskli varliklar da igerebilir.**

3. Islami Finans Kuruluslarindaki Yatirim Araclarinin Fikhi
Niteligi

Bu konu iizerinde arastirma yapan bir¢ok aragtirmacinin yani sira, AA-
OIFI ve Islam Fikih Akademisi yatirim araglarinda yatirimcilar ile banka
arasindaki iliskinin yatirim vekaleti sozlesmesine veya ser’i kurallara uygun
mudarabe esaslari tizerine kurulu oldugu, dolayisiyla yatirim fonlari ile ka-

1009.
» Muhammed Mutayr, Idéaratu’l-Istismarat, s. 77. , Kuveyt 20101/12/27saf, 419/5. -Havi2l-Kebir’ :
2 Muhammed Mutayr, Iddratu’l-Istismarat, s. 77.
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tilma hesaplari arasinda bir fark olmadig1 gorisiinii benimsemistir. Giinii-
miiz Islami bankacilik sisteminde kullanilan yatirim araglarini iki baslik al-
tinda toplamak miimkiindiir:

3.1. Mudarabe Akdi Esaslarina Dayali Yapi

3.1.1. Mudarabenin Tanimi

“Mufaale” sigasindan olan “darabe” fiili; yerytiziinde “sefere ¢ikmak”
manasinda kullanilmistir. Nisa suresinin 101. Ayetinde “Sefere ¢iktiginiz
zaman namazlari kisaltmanizda sakinca yoktur” buyrulmaktadir. > Bunun
yaninda rizik temin etme maksadiyla ticaret yapmak i¢in sefere ¢ikma ma-
nasl tagiyan ayetler de bulunmaktadir: “Bagkalar1 yeryiiziinde Allah’in faz-
lindan rizik talep ederek dolasir”*

Islam hukukunda mudarabe; taraflardan birinin sermayeyi diger tarafin-
da emegini ortaya koyarak, emek sahibinin sermayeyi ticaret faaliyetlerinde
kullanarak isletmesi tizerine kurulu olan bir anlasmadir. Mudaribin parayi is-
letmesi sonucu kar elde etmesi durumunda basta sart kosulan dortte bir, tigte
bir ya da yaris1 gibi orana gore kar paylasilir. Ortakliktan elde edilen sermaye-
nin igletilmesi sonucu kar elde edilmemis ise sermaye sahibine sermayesi ia-
de edilir. Sirket zarar etmis ise bu zarar sadece sermaye sahibine aittir. Muda-
ribin zarari ise harcamis oldugu emek ve zamandir. Ciinkii taraflar kar tizeri-
ne ortaklik kurmuslardir.”” Mudarib ihmal ve kusur yok ise harcamis oldugu
emek ve zaman disinda herhangi bir maddi zarara katlanmaz.

Fukahanin mudarabeyi tanimlamak i¢in kullandig1 tanimlar mudara-
benin dogasina ve mahiyetine bakis agilarinin farkli olmasindan dolay: bir-
birinden farklilik gosterir. Mudarabenin ortaklik yahut kiralama tiirlerin-
den hangisi oldugunun belirlenmesi gerekmektedir.?® Bazilar1 Malikilerin
yaptig1 gibi mudarabe sermayesi igin 6zel sartlar koyar. Imam Halil b. ishak

2!

]

Zeynud-Din Muhammed bin Ebi Bekir bin Abdi’l-Kadir er-Razi, Muhtdru’s-Sthih, Tahkiku Yasuf
es-Seyh Muhammed, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1999, 5.183; Muhammed bin Mekram bin Ali
bin Manztr, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrit h.1414, 1544; Mecdiiddin Téhir Muhammed bin
Yakap el-Feyrazabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, Milessesetur-Riséle, Beyrut 2005, 5.652.

Miizemmil, 20.

Osman bin Ali bin muhcin el-Barii, Fahrud-Din ez-Zeyle't, Tebyinu’l-Hakaiki Serhu Kenzid-Dekaik
ve Hasiyetu's-Sibli, el-Matbaatw’l-Kiibra el-Emiriyye, el-Kahire 1313, 5/5; Ebtt Omer Yusuf bin Ab-
dilleh bin Muhammed bin Abdi’l-Berr Karri, el-Kafi fi Fikhi Ehli’l-Medine, Tahkiku Muhammed Ah-
med Veled Madik el-Moritini Mektebetu'r-Riyad el-Hadise, er-riyad 1980, 771/2; Eb&’l-Hasan Ali
bin Muhammed bin Habib el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir fi Fikhi’l-Imami’s-Safi’i, Serhu Muhtasaru’l-
Miizeni, Tahkiku Muhammed Ali Muavvaz, Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1999, 306/7; Ibnu
Kudame, el-Mugni, s. 398/3.

Muhammed bin Ahmed bin Ebi Sehli es-Serahsi, el-Mebsiit, Daru’l-MaTife, Beyrut 1993, 19/22; ibni
Abdi’l-Berr, el-Kafi, 771/2; el-Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 305/7; Alaud-Din bin Siilleyman el-Merdavi,
el-Insafu fi Ma’rifeti'r-Racihi min el-Hilaf, Thyau’t-Tiirasi’l-Arabi, el-Kahire, 427/5.
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Mubhtasar'inda mudarabeyi “mukaraza (mudarabe) sermayedarin sermaye-
sini ticarette degerlendirmesi ve elde ettigi karin bir kismini almasi kaydiy-
la bagkasini vekil tayin etmesidir® seklinde tanimlamustir.

3.1.2. Mudarabenin Mesruiyyeti

Mudarabenin megruiyyeti siinnet, fukahanin icma’ ve akla dayanir:

1. Mudarabenin mesruiyyeti Hz. Peygamberin (s.a.v) takriri siinneti ile sa-
bittir. Rasulullaha (s.a.v) vahiy gonderildiginde insanlar bu ortaklik tiiriinii
kullanmaktaydi. Risaletten 6nce Hz. Hatice (r.a) malin1 Rasulullaha (s.a.v) ve-
rir O da bu parayla ticaret yapardi. Hz. Hatice Rastilullal’la beraber kolesi Mes-
lemeyi de gonderirdi. Hz. Abbas mudarebe ortaklig1 icin malini bir kisiye verir
ve malini denizden sevk etmemesini, vadiye indirmemesini ve onunla hayvan
satin almamasini sart kogard. Rastliillah (s.a.v) bunu duyunca begendi.*

2. Mudarabenin megruiyyeti icma ile de sabittir. Islamin ortaya ¢iktigy
zamandan beri bu uygulamanin cevazi hakkinda immetin icmas: vardir.
Abdullah bin Omer ve Ubeydullah ile Musa el-Egari arasinda gegen mes-
hur kissa rivayet edilmis ve bu kissaya kimse itiraz ve inkar etmemistir.* Sa-
habe biiyiiklerinden Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali ve bir¢ok sahabe yeti-
min parasi ile mudarabe ortakligi kurmustur. Bu uygulama diger sahabeler
tarafindan inkar edilmemistir. Dolayisiyla bu icmain oldugunu gosterir.*

3. Aklen madarabenin mesru olduguna hitkmedilir. Ciinkii madarabe
anlagmasi yapan taraflarin buna ok ihtiyaci vardir. Bu insanlar gerek getiri
saglayan bir yatirima yonlendirecek kadar tecriibeye sahip olmamalar: ge-
rekse mesguliyetlerinin paralarini isletmeye zaman birakmamasindan do-
lay1 paralarini elinde tutan insanlardir. Bunun tersi duruma sahip olan kisi-
lerin de mudarabeye ihtiyaglar1 vardir. Iste mudarabe akdi bu gibi kisilerin
maslahatlarini tanzim etmek i¢in mesru gortilmistiir.

 Halil bin Ishak bin Msa Ziyaud-Din el-Ciindi, Muhtasaru’l-Alametu Halil, Tahkiku Ahmed Cad,
Daru’l-Hadis, el-Kahire 2005, s. 198.
¥ Siileymén bin Ahmed bin Eyytib bin Mutayr el-Lahmi, el-Mutemu’l-Evsat, Tahkiku Tarik bin Ivazul-
lah bin Muhammed ve Abdu’l-Muhsin bin Ibrahim el-Hiiseyni, Darw’l-Harameyn, el-Kahire, 231/1;
Ebtl-Hasan Ali bin Omer bin Ahmed bin Mehdi bin mes’ad bin en-Nuw'mén bin Dinar el-Bagdadi
ed-Dare Kutni, Tahkiku $uaybi el-Ernatti, Miiessesetur-Risale, Beyrut 2004, 23/4; Ahmed bin el-
Hiiseyin bin Ali bin Masa ebu Bekir el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, Tahkiku Muhammed Abdu’l-
Kadir Ata, Daru’l-Kitubi'l-ilmiyye, Beyrut 2003, 184/6.
Malik bin Enes bin Malik Amir el-Esbuhi, el-Muvatta’, Muhammed Fuid Abdu’l-Baki, Daru’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1985, 2687; Ebw’l-Velid Muhammed bin Ahmed bin Riisd el-Kurtubi,
Bidayetw’l-Muctehid ve Nihdyetu’l-muktesid, Darw’l-Hadis, el-Kahire 2004, 96/4; el-Maverdi, el-
Havi'l-Kebir, 305/7; Muvaffakud-Din Abdullah bin Ahmed bin Muhammed bin Kudame, el-Mugni,
Mektebetw’]-Kahire, el-Kahire 1968, 20/5; Ali bin Ahmed bin Said bin Hazm, el-Muhalla bi’l-Asar,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 96/7.
32 Es-Serahsi, el-Mebsiit, 18/22; Alaud-Din ebt Bekir bin Mes(id bin Ahmed bin el-Kasani, Beddi’us-
Sanai’ i Tertibu’s-Serai’, Daru’l-Kiitiibi l-ilmiyye, Beyrut 1986, 79/6; Ibnu Kudame, el-Mugni 20/5.
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3.1.3. Mudarabenin Tdrleri:

3.1.3.1. Mutlak (Kayitsiz) Mudarabe

Sermaye sahibinin, mudaribi sermayesini yatirima donistiirmesi igin
belirli yatirim programiyla kisitlamadan yetkilendirmesidir. Sermayenin
isletilmesinde mudaribin tecriibesine ve giivenilirligine istinaden genis yet-
kiler verilir. Sermayedarin, mudaribe “bu sermayeyi uygun gordigiin faa-
liyetlerde islet” derse bu, mutlak mudarabe olur. Kayitsizlik ne kadar ge-
nis olursa olsun mudarabe ortakliginin amacinin hasil olmasinda taraflarin
maslahati gozetilerek bir kisitlama vardir. Bu da kardir. Mudarib, sermaye-
dardan elde ettigi fonu yatirima yonlendirirken mudarabeye konu yatirim
faaliyetlerinde cari olan orfii dikkate alir.

3.1.3.2. Mukayyet (Kayitli) Mudarabe

Sermaye sahiplerinin, sermayeyi isletmekten kaginmasini Onle-
mek maksadiyla mudaribi sermayenin isletilecegi alan veya mekan ile
sinirlandirmasidir.®

3.1.4. Mudarabenin Siresi

Taraflarin anlagmasiyla mudarabenin belli bir vadeye baglanmasinda
ser’i agidan bir engel yoktur. Dolayisiyla mudarabe siiresi sona erdiginde
taraflardan birinin fesih talep etmesine gerek yoktur. Mudarabede belirle-
nen vadenin dolmasindan sonra mudaribin yeni faaliyetlere girmesi engel-
lenir. Bu engel mudrabeye konu faaliyetlerin tasfiye edilmesine kadar de-
vam eder.**

3.1.5. Mudarabenin Baglayiciligi

Mudarabe akdi baglayic1 bir akit degildir. Taraflardan biri diledigi za-
man feshedebilir. Ancak su iki durumda taraflar akdi feshedemez:

(1) Eger mudarib, sermayeyi isletmeye baslarsa her iki taraf igin de mu-
darabe akdine konu faaliyetler ve kar paylasimi son buluncaya kadar bag-
layic1 olur.

(2) Sermayedar veya mudarib, vade doluncaya kadar mudarabe ortakli-

¥ Heyetirl-Muhasebe, el-Medyirus-Ser’iyye, Mi’yaru’l-Muddrabe, 3/4, s. 370; Diger goriisler i¢in bknz:
ez-Zeyle't, Tebyinu’l-Hakaik, 58/5; ibnu Abdi’l-berr, el-Kafi, 773/2; el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 312/7
el-Merdevi, el-insaf, 419/5.

3 Heyetir'l-Muhasebe, el-Medyiru’s-Ser’iyye, Mi’yarw’l-Mudarabe, 3/4, s. 370; Mecma'w’I-Fikh'l-Islami,
Karar no123 (5/13), Hanefi ve Hanbelilerin vermis oldugu cevaz i¢in bknz: el-Kdsdni, el-Beddi 53/8;
ibnu Kudame, el-Mugni 178/7. Safi, Maliki ve Zahirilerden bunu kabul etmeyenler igin bknz: ibnu
Abdi’l-Berr, el-Kafi, 774/2; el-Maverdi, el-Havi, 311/7, ibnu Hazm, el-Muhalla, 96/7.
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gin1 feshetmeyecegine dair vaatte bulunursa taraflarin bu vaadinde durma-
s1 gerekir. Ciinki vaatten cayma belirlenmis olan zaman zarfinda yatirim
faaliyetinin devam etmesi i¢in engel teskil eder.’

Ancak giinimiizde uygulanmakta olan mudarabe sekilleriyle fukaha-
nin tanimladig1 ve mesruiyyetini agiklamis oldugu klasik mudarabe ara-
sinda farkliliklar bulunmaktadir. $6yle ki; glintimiizde mudarabe ortakli-
gin1 birgok personeli bulunan biiyiik finans kuruluslar1 yapmaktadir. S6z
konusu kuruluglar bu ortaklig: tesis ederken, Islami esaslara gére yatirim
yapmak maksadiyla sahip oldugu nakit paralari isletemeyen bir¢ok serma-
ye sahibinden fon toplar, bu fonlar1 mudarabe yoluyla ya da dogrudan ti-
caret yaparak veya herhangi bir Islami finansman yontemiyle degerlendi-
rir ve elde edilmesi beklenen kara ortak olur. Bu ortaklik miisterek muda-
rabe olarak isimlendirilir.

3.1.6. Misterek Mudarabenin Tanimi

Miisterek mudarabe kavrami klasik fikih kaynaklarinda yer almaz. Ciin-
kii bu kavram giiniimiiz Islami yatirim kuruluglar1 ve bankalarinin yaygin-
lagmasina bagli olarak ortaya ¢ikan yeni bir terimdir. Uluslararasi Islam Fi-
kih Akademisinin Kuveyt'te gerceklestirdigi XIII. Dénem Toplantis’nda
konuyla ilgili yaptig1 tanim su sekildedir: “Miisterek Mudarabe, birgok ya-
tirrmcinin gergek veya tiizel bir kisiye — beraberce veya ardisik bir sekil-
de- para yatirmasiyla kurulan mudarabe ortakligidir. Bu ortaklikta serma-
ye ¢ogunlukla mudaribin menfaat saglamasi i¢in uygun gordiigii yatirimla-
ra yonlendirilir. Sermayedar mudaribi belli yatirimlarda sermayesini islet-
mesi i¢in parasinin diger fonlarla karistirabilecegine veya bazen ihtiyag ol-
mas1 durumunda parasinin bir kismini veya tiimiinii gekebilmesine yonelik
sart koyarak sarahaten veya zimnen izin ile kisitlayabilir*

Miisterek mudarabe klasik kaynaklarda yer almasa da Islam Hukukgu-
lar1t mudarabede sermaye sahiplerinin birden fazla oldugu durumlarla ilgi-
li goriis ortaya koymuslardir.

Ibni Riigd (r.a) konuyla ilgili su ifadeleri kullanmigtir: “mudaribin elin-
de olan iki ayr1 sermayedara ait sermayeyi karistirmak i¢in sermayedarla-
rin iznini aldiktan sonra adaletli bir sekilde kullanmasi kaydiyla karistiril-
mast daha iyi kar elde etme amaci tagir. Ciinki taraflardan biri kendi pa-

* Heyetir]-Muhasebe, el-Medyirus-Ser’iyye, Miyaru’l-Mudarabe, 3/4, s. 370; Mecmau Fikh?'l-Islami,
Karar rakam123 (5/13)
% Mecma'w’l-Fikhv'l-Islami, 13. Dénem, Kuveyt 20101/12/27 Karar no: 123 (5/13).
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rasinin bagkasinin parasindan daha fazla kar getirecegini diisiinebilir. Eger
mudarib izinsiz bir sekilde sermayeleri karistirirsa tazmin etme yiikiim-
lalagii yoktur. Ciinkii sermayelerin karigmasinin herhangi bir tarafa zara-
r1 yoktur¥’

Ibni Kudameye gore iki kisiye ait olan bin dirhem bir kisiye verilerek
mudarabe ortakligi kurulursa bu caizdir.*® S6z konusu yeni mudarabe sek-
li miisterek mudarabe olarak isimlendirilir. Ciinkii bu mudarabe tiiriinde
mudarib ayni anda birden fazla sermayedarla ortak olmaktadir. Elinde olan
sermayeyi tek bir sahsa 6zel isletmemektedir.

Miisterek mudaribe 6zgii yeni meselelere ve hiikiimlere gelince, muda-
rib yasadig1 dénemin toplu yatirim sistemine uygun olan kosullar1 belir-
leme hakkina sahiptir. Klasik mudarabede sermaye sahibinin uygun gor-
diigii sartlar belirlenirken miisterek mudarabede mudaribin uygun gérdii-
gii sartlar belirlenir. Iste bu noktada iki ortaklik sekli birbirinden tamamen
farklidur.

Yukarida anlatildig1 gibi miisterek mudarabenin uygulamasi Islami ban-
kalar tarafindan gerceklestirilmektedir. Banka, sermaye sahipleri ile serma-
yelerin mudarabe esaslarina gore isletilecegine yonelik miisterek mudara-
benin gerektirdigi sekilde bir s6zlesme akdeder. Ayni sekilde katilim ban-
kasi, yeni toplu yatirima uygun sekilde sartlari kendisi belirler. Sonra ¢ag-
das murabaha yontemiyle finansmana ihtiya¢ duyan kisilere fon kullandi-
rarak kendisi ticari faaliyetler yapar. Ya da fiili olarak ¢alisan yatirimcilar
ile kendisi arasinda ayr1 bir sozlesme akdeder. Sozlesme geregince mudiler-
den elde ettigi nakdi fonlar1 bu yatirimcilara kar elde etmeyi umdugu mev-
cut ¢esitli ticari faaliyetlere yatirim yapmalari icin verir. Fiili olarak ¢alisan
yatirimcilarin zarar etmesi durumunda eger kasit varsa mudilere ve banka-
ya kars1 zarar1 tazmin etme yiikiimliliigii vardir. Ancak maalesef ki katilim
bankalar1 bu tiir fonlar1 ¢ogunlukla murabaha yontemi ile kullandirmak-
tadir. Murabahanin kullanim orani katilim bankalari iglemlerinde %95’in
tizerindedir. Mudarabe bir¢ok sebebe bagli olarak neredeyse hi¢ kullanil-
mamaktadir. Bu sebeplerin en 6nemlisi ise mugarake ve mudarabe ortak-
liklarinda mevcut olan risktir. Bununla beraber soz konusu riskler Islami
bankalarin iradesine bagl olarak cesitli yollarla diistiriilebilir.

7 Ebt’l-Velid Muhammed bin Ahmed bin Risd el-Kurtubi, el-Beyénu ve't-Tahsilu ves-Serhu ve't-
Tevcihu ve't-Talilu li-Mesdili’l-Miistahrace, Tahkiku Hamhad Hicci, Daruwl-Garbi’l-Islami, Beyrut
1988, 349/12.

3 [bnu Kudame, el-Mugni 26/5.
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3.2. Yatirim Vekaleti Esasina Dayali Yapi

Islam hukukgularinin bir kismi banka ile yatirimcilar arasindaki iliski-
nin yatirim vekaleti esaslar iizerine kurulu oldugu sonucuna varmislardir.
Bu durumda banka elde ettigi fonlar: isletirken mudarip olarak degil ser-
mayedarin vekili olarak isletir. Bu anlayis mudarabe sozlesmesini sinirla-
yan sartlar1 devre dig1 birakmay1 hedeflemektedir. Simdi vekaletin tanimini
yaparak vekaletle ilgili konular iizerinde kisaca duralim.

3.2.1. Vakaletin Tanimi

“Vekalet” kelimesinde vav harfi fethali veya kesrali okunabilir. Kelime-
nin masdar1 “tevkil” dir. Ayn1 kokten tiiremis bir bagka kelime olan tevek-
kiil; acizlikten dolay1 bagkasina dayanma demektir. Bir kisinin vekili ise ve-
kalet veren kisinin emri ile hareket etmektedir. Bir is i¢in vekalet vermek;
yani sz konusu isi vekalet verdigi kisiye teslim etmek, ona birakmaktir.*

Fukahanin tizerinde ittifak ettigi tanim su sekildedir: Bir tasarrufta ye-
rini bagka birine birakmaktir. Niyabeten caiz olan her sey vekaleten de ca-
izdir. Ancak fukaha s6z konusu niyabetin belirlenmis olan sinirlarinda ih-
tilaf etmistir.*’

3.2.2. Vekaletin Mesruiyyeti

Vekaletin mesruiyyeti kitap, siinnet ve icma ile sabittir.

Kitaptan delil; Tevbe suresinin 60. Ayetidir: “Sadakalar (zekatlar) an-
cak fakirler, diiskiinler ve zekat toplayan memurlar i¢indir” Ibni’l-Arabi
Ahkamu’l-Kuran adli eserinde bu ayeti “buradaki “amiline” den kasit zekat
toplamak i¢in gorevlendirilen veya zekat toplamak i¢in yetkilendirilen ki-
silerdir” seklinde tefsir etmistir.*!

Kehf suresinin 19. Ayetinde ise: “Artik sizden birisini, sizin bu glimiis
paranizla sehre gonderin. Boylece en temiz yiyecek hangisi baksin ondan
sonra size bir rizik getirsin” Kurtubi’ye bu ayet, vekaletin sthhatine dela-
let eder.*

Stinnetten delil ise su hadistir: “Rastilullah (s.av), Urve el-Bériki'ye kog

¥ Er-Razi, Muhtaru’l-Misbdh, s.344; ibnu Manzur, lisanu’l-Arab, 736/11; el-Feyruzabadi, el-
Kamusu’l-Muhit, s.1069.

el-Kasani, el-Beddi 19/6; Ibnu Abdi’l-Berr, el-Kafi, 786/2; el-Maverdi, el-Havi, 495/6; ibnu Kudame,
el-Mugni 63/5; ibnu Hazm, el-Muhalla, 89/7.

El-K4adi Muhammed bin Abdilleh ebti Bekir bin el-Arabi, Ahkdmu’l-Kurdn, T2liku Muhammed
Abdulkadir At&, Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye. Beyrut 2003, 524/2.

Ebt Abdilleh Muhammed bin Ahmed bin Ebi Bekir bin Ferah Semsid-Din El-Kurtubi, El-Cdmiu
li-Ahkami’l-Kuran, Tahkiku Ahmed Beradfini, Daru’l-Kiitiibi'lI-ilmiyye, el-Kahire 1964, 376/10.
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almasi i¢in bir dinar verdi. Urve bir dinar ile iki kog satin ald1 ve ko¢lardan
birini bir dinara satti. Boylece Rastilullah’a (s.a.v) bir dinar ve bir kog ge-
tirdi. Rastilullah Urve'nin yaptig: ticareti miibarek kilmasi i¢in Allaha dua
etti”* Bu hadiste Rasulullah’mn (s.a.v) Urve'ye vekalet vererek kog satin al-
dirmasi vekalet akdinin cevazina yonelik bir delildir.

Icmaya gelince; fukaha alim satim, metanin korunmast, alacaklarin tah-
sil edilmesi veya borglarin 6denmesi ve mallarin korunmasi {izerine veka-
let verilmesinin cevazinda ittifak etmislerdir.**

Makul olan; insan 6zii itibariyle sosyal olarak yaratilmistir. [htiyaglari-
ni1 tedarik etmede ona yardimci olan ve onu destekleyen kisilere muhtagtir.
Vekalette bu kabildendir.*

3.2.3. Vekalet Karsiligi Elde Edilen Ucretin Hiikmii

Taraflarin tizerinde anlastig1 bedele karsilik veya bedelsiz olarak vekalet
caizdir. Ibni Kudame su ifadelere yer vermistir: “6diillii veya &diilsiiz ve-
kalet caizdir”* Mecelletil-Ahkam da yer alan konuyla ilgili madde su se-
kildedir: “vekalette ticret sart kosulursa bu sart yerine getirilir ve vekil tic-
ret almaya hak kazanir. Eger sart kosulmazsa vekélet akdi ticret karsilig
degil karsiliksiz olarak yapilir. Bu durumda vekilin iicret talep etme hak-
ki1 yoktur.*

3.2.4. Yatirim Vekaleti

Yatirimcilar ile banka arasindaki iligki ticretli vekalet iliskisine dayana-
bilir. Bu durumda yatirim iliskisi bir taraftan mudiler diger taraftan tiiccar
ve iireticiler arasinda cereyan etmis olur. Burada banka mudilerin nakit pa-
ralarin1 mutlak yatirim vekalet yoluyla teslim alarak ticaret ehli ve tiretim-
lerini gelistirmek isteyen iireticiler ile baglant: kurarak yatirimin gercekles-
mesini saglayan taraftir. Yatirim fonlarini yonetmede tek yontem mudara-
be ortaklig1 degildir. Ucretli vekalet yonteminde de yatirimi yoneten kisi-
ye yonettigi tutardan nisbi veya maktu olarak bir karsilik belirlenebilir. Bu-
nun yaninda vekilin ticreti vekalet akdi yapilirken tizerinde anlagilmig kar
oranindan arta kalan kisim olarak tayin edilebilir. Ornegin vekil sdyle der:

4

&

Bknz: El-Buhéri, el-Mendkib, 28.

Ebti Muhammed Ali bin Ahmed bin Said bin Hazm el-Endelsi el-Kurtubi, Merdtibu'l-Icma fi'l-
ibadat ve'l-Muamelat ve'l-Itikadat, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, s.61.

Ali Haydar Havace Emin Efendi, Duraru’l-Hukkam fi serhi Mecelleti’l-Ahkdm, Daru’l-Cil, Beyrut
1991, 491/3.

ibnu Kudame, el-Mugni 68/5.

Ali Haydar, Duraru’l-Hukkdm, 574/3.
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“Senin fonlarini %5 kar getirecek olan faaliyetlere yatiracagim. Bu orandan
daha fazla kar elde edersem iizeri benim ticretimdir” S6z konusu akdin rii-
kiinleri asagidaki gibidir:

1.) Siga: Ihrag yoneticisinin veya bankanin ihrag ettigi arzin izahname
setidir. Taraflar yatirimcinin icabi ve bankanin kabuliinii gésteren bu soz-
lesmeyi akdederler.

2.) Miivekkil: Yatirimcidir. Her yatirimcer mistakil olarak akit yapar.
Clinkii banka ile diger yatirimcilardan ayr1 bir sekilde, miinferit olarak so6z-
lesme imzalanir.

3.) Vekil: tiizel kisilige sahip banka ya da yatirim yoneticisidir.

4.) Vekilet Konusu: yatirimi yapilan, ticareti yapilan ve yonetilen fon-
lardr.

5.) Bedel: fon yoneticisine yani bankaya(vekile) verilen belirli oran ve-
ya tutardir.

Mutlak vekalet sahihtir. Yatirim yoneticisi (banka veya bagkas1) fonlar:
uygun gordiigii (mutlak vekalet) veya lizerinde anlasilmis olan belirli (mu-
kayyet vekalet) faaliyetlere yonlendirerek ticaret yapma hakkina sahiptir.
Kurtubi, Mukaddimat adli eserinde konumuzla ilgili olarak su ifadelere yer
vermektedir: “bir kisi bagka bir kisiye mutlak vekalet verdigi zaman vekil
herhangi bir seyle sinirlandirilmaz, biitiin durumlar {izerine miivekkilin
vekili olur. Vekil belirli bir egyanin alimi1 veya satimu igin vekil tayin edilirse
bu durumda sadece belirlenen esyanin alimi veya satimu i¢in vekil olur”*

4. Yatirim Araglarinda Tazmin Sorumlulugu

Bankacilik yatirimlarinda tazmin meselesi ser’i heyetlerin tiyeleri ara-
sinda yer alan bazi mudsir aragtirmacilarin ser’i naslari yorumlamas ve Is-
lami bankalarda siirekli giindem olmasi nedeniyle biiyiik bir 6nem tasi-
maktadir. Bu Islami bankalarin yatirim fonlarinin ve elde edilecek karlari-
nin tazmini ile sorumlu tutulmasi sadece anaparanin tazmini ile sinirl kal-
mayip faizin de tazminini istlenen geleneksel bankalara ayak uydurma is-
tegidir. Bunun Islami bankalarin miisterilerini kaybetmemek, sabit ve yiik-
sek kar elde etmelerini saglamak maksadiyla yapildig1 iddia edilir.

Bu mesele Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde agikliga kavusturulmus ve
hakkinda yeni bir igtihada gerek olmayan bir meseledir. Ancak konunun
oztinde Islami bankalarin faizli bankalardan ayrildig: goriiliir. Bu fark, ge-

“ Eb(’l-Velid Muhammed bin Ahmed bin Riisd el-Kurtubi, el-Mukadimat el-Mumehhedat, Tahkiku
Muhammed Hiccl, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1988, 52/3.
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leneksel bankalar ile Islami bankalar arasindaki en biiyiik farktir. Ser’i he-
yetlerin nesilden nesile iimmetin {izerinde ittifak ettigi bu konuda banka
yonetimleri ve giincel hayatin baskilarindan dolay1 gegmiste konuyla ilgili
verilen hitkiimleri ¢ignememesi gerekir. Islam hukuk¢ular1 mudarabe fon-
larini elinde bulunduran mudaribin emin oldugu noktasinda hemfikirdir.
Mudarib, te’addi ve tefrit yok ise bu fonlar1 tazmin ile yiikiimli degildir.
Te'addi/Kasit; mudaribin fon tizerinde tasarrufta bulunmasina izin veril-
meyen seyleri yapmasidir. Tefrit/Kaginma; Mudaribin yapmasi gereken ya-
tirimlardan kaginmasidir. Bu durumda mudaribin durumu diger emin si-
fat1 tagiyan vedi’ ve vekil gibidir.

Klasik fikih kiilliyatinda ortaya konmus olan goriisler, tazmin meselesi-
ni herhangi bir siipheye mahal birakmayacak sekilde aydinlatmaya mukte-
dirdir. Ayn1 gekilde Islam hukukgulari, bir akitte ileri siiriilen tazmin sarti-
nin batil veya fasit oldugu hususunda goris birligi icindedir.*

Islami bankalarin mudarib olarak mudarabe mallarinin satin alimina
yonelik taahhiit vermesi ve mudarib ya da vekil olarak adina is yaptig1 kisi-
lerin alacaklarina kefil olmasi verilen taahhiitlere 6rnek olarak verilebilir.

4.1. Mudaribin Mudarabe Varliklarini Satin Almasina Yonelik
Taahhidi

Satin alma taahhiidii ile mudarabe varliklarinin satin alinmasina yone-
lik mudarip tarafindan verilmis baglayici vaad kastedilir. Bu taahhiit mu-
darib tarafindan baglayici vaad sigasiyla verilir. S6z konusu taahhiit Islami
triinlerin biiyiik bir kismi i¢in gegerlidir. Bu iirtinlerden mudarabe sukuk
ve mudarabeye dayali yatirim fonlar1 en 6nde gelmektedir.

Mudarib tarafindan verilen satin alma taahhiidii ilke olarak taraflarin
anlagmasiyla ser’i agidan sorun teskil etmez. Ancak mudaribin taahhiit et-
tigi fiyat ile ilgili ser’i sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu taahhiit nominal de-
gerden veya emsal degerden veyahut piyasa degerinden satin almayi ige-
rebilir. Muasir ulemanin ¢ogunlugu nominal degerden satin almaya yone-
lik verilen taahhiidiin caiz olmadigina hitkmeder. Ciinkii boyle bir taahhiit
mudarabe akdinin muktezasina aykiridir. Bu taahhiidii mudarib tarafindan
sermayenin garanti altina alinmasi olarak degerlendirirler. Dolayisiyla ule-
manin icmar ile yasaktir.* Fakat mudarabe akdinde tiglincii bir sahsin kefa-

* Es-Serahsi, el-Mebsiit, 157/22; Ibnu Abdi’l-Berr, el-Kafi, 772/2; es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 418/3;
ibnu Kudame, el-Mugni 49/5.

0 Heyetir'l-Muhasebe, el-Medyiru’s-Ser’iyye, Mi’yaru’s-Sukiki'l-Istismar, s.480; Mecma'w'I-Fikhy'I-Islami,
2009 IX. Donem Karar no: 178(19/4).
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letinden dolay1 herhangi bir komisyon sart1 kosmadan kefil olmasinda bir
beis yoktur. Ayni sekilde kiraci gibi yatirim vekili disinda bagka bir kisiye
nominal degerden satin alma taahhiidii verilebilir.

4.1.1. Yatinm Vekilinin ve Vekalet Sukuk Yoneticilerinin Taahhutleri

Yatirim vekaleti ve vekalete dayali yatirim sukuku sozlesmelerinde daha
once bilinmeyen ¢esitli taahhiit tiirleri yayginlasmis durumdadir. Bu taah-
hiitler vekil tarafindan ya baglayici bir taahhiid ile ya da baglayic1 vaad si-
gastyla verilir. Bu taahhiitlerden bazilar1 asagidaki gibidir:

4.1.1.1. Vekilin Yatirimlarinda Belli Bir Getiriyi Garanti Etmesi,
Artan Getirinin Vekilin Daha iyi Performans Gostermesi icin Tesvik
Olmasi

Bu taahhiit seklinde vekil yatirimlarini belirli faaliyetlerde gerceklestire-
cegine dair miivekkiline kars1 ylikiimlii olur. Bu durumda belirli faaliyetler-
den elde edilecek olan getiri anlagilmis olan kar oranindan (6rnegin:%5) az
olmaz. Bu orandan arta kalan getiri vekilin daha iyi performans gostermesi
icin tegvik olur. Bu taahhiit gekli yaygin olarak kullanilmaktadir. Ozellikle
[slami bankalarda uygulanan yatirim vekaleti yatirim igin iyi bir alternatif
konumundadir. Genel olarak bu taahhiit seklinin amaci; Islami bankalarin
ve yatirim vekillerinin veya sukuk ihraggilarinin geleneksel bankalarin ya-
tirim mevduati sahiplerine sabit bir oran vermesi veya faizli senetlerin ha-
miline sabit bir getiri saglamasindan dolay1 miivekkillerine benzer bir geti-
riyi garanti etme istegidir.

Bu taahbhiit iki seye baghdir:

Birincisi: Anlasilan oran iizerine artan kisim vekilin iyi bir performans
gosterdigi icin tesvik mahiyetinde olup vekilin pay1 olmast.

Ikincisi: Yatirimin gerceklesmesi durumunda, iizerinde anlagilan getiri
oranindan daha diisiik bir getiri elde edilirse bu durumda vekilin miivek-
kile kars1 kusurlu oldugu diistintildiigii icin eksik kalan kismi tazminle yii-
kiimludiir.

Bu taahhiit mutlak yatirim vekaleti olarak uygulanmaktadir ve sukuk-
larda uygulanan taahhiit sekline yakindir. Mutlak yatirim vekaletinde; ya-
tirimct nakdi paralarini vekile verir ve vekile kendisinin belirlemis oldugu
getiri oranindan daha az kar getirecek ticari faaliyetlere yatirim yapmama-
s1sartini kosar ya da banka (vekil) belirlemis oldugu kar oranini miivekkile
taahhiit eder. Eger banka bu orandan daha az getiri elde edecegi ticari faa-
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liyetlere yatirim yaparsa bu durumda sermayeyi ve anlagilmis olan kar ora-
nin1 kendisi tazmin eder.

Yatirim vekilinin sermayeyi belirli oran ile yatirim faaliyetlerinde deger-
lendirecegine yonelik taahhiidii asil itibariyle vekalet sozlesmesini ifsat et-
meyen taahhiitlerden sayilir. Su agiktir ki; vekalet akdi sinirlamanin caiz ol-
dugu akitlerdendir. Fukaha miivekkilin ileri stirdiigii sartlara riayet etme-
yen vekilin tazminle yiikiimlii olduguna dair bir ¢ok 6rnek ortaya koymus-
tur. Ancak biitiin bu 6rnekler miivekkilin satmasi i¢in vekiline bir mal ver-
mesi ve belirlemis oldugu bedelin altinda onu satmamasi ve bunu yapma-
s1 halinde vekilin tazmin ile yiikiimlii olmasina yonelik ileri stirdigii sart-
la ilgilidir.”* XXV. Albaraka Sempozyumu’nda alinan karar (3/25) miivekkil
tarafindan bu gibi bir sartin ileri stiriilmesinin veya vekil tarafindan verilen
taahhiidiin caiz oldugu yoniindendir.

Yatirim vekilinin miivekkilin nakdi parasini belirlenen oranin altinda
kar getirecek faaliyetlere yatirim yapmama taahhiidii fukahaya gore asil iti-
bariyle caizdir. Ancak bu taahhiit seklinin uygulamaya sokulmadan 6nce
asagidaki ilkelere riayet edilmesi gerekir. Bu ilkeler su sekildedir:

o Fukahanin goriisleri miivekkilin malin1 belirlemis oldugu bedelden
daha diisiik fiyata satildiginda vekilin tazmin etmesi ile ilgilidir. Miivekki-
lin vekiline nakdi para teslim ederek ondan bu paray1 yatirim faaliyetlerin-
de degerlendirmesini talep etmesiyle ilgili degildir. Bu iki durum arasinda
fark bulunmaktadir.

Satis tizerine verilen vekalette; eger vekil piyasada miivekkilin belirle-
digi fiyata veya daha fazlasina satma imkani bulursa elinde bulundurdugu
mal satar. Eger vekil miivekkilin belirledigi fiyat: bulamadiysa miivekki-
lin menfaatine zarar verecegi i¢in elinde bulundurdugu mali satmaz. Buna
ragmen vekil satis1 yaparsa bu acik bir sekilde kasit (teaddi) sayilir ve taz-
min ile ytikiimlii olur.

Yatirim vekaleti durumunda ise; bu vekalet faaliyetlere yatirim yapma
ile ilgilidir. Vekil miivekkilin belirlemis oldugu getiriyi veya kendisinin va-
dettigi getiriyi elde etmeyi timit eder. Fakat bu getiriler gelecege yonelik ol-
dugu icin faaliyetlerden belirlenmis olan gelir elde edilemeyebilir. Ya da ve-
kil satigtan kaynakli alacagini alicilarin (borglular) 6deme giigliigii cekme-
si veya iflas etmesinden dolay tahsil edemeyebilir. Bu iki sekil birbirinden
farklidur.

51 ibnu Kudame, el-Mugni 365/5; el-Merdavi, el-Insaf, 379/5.
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« Nakdi paranin vekile teslim edildigini kabul edersek; vekil ya teslim
aldig1 tutar1 miivekkilin belirledigi kar marj1 dogrultusunda yatirima yon-
lendirecek ya da bu sart1 gerceklestirecek firsatlar1 olusturamadig: i¢in al-
dig1 tutar1 miivekkiline geri 6deyecektir. Ancak vakiada Islami bankalarin
fon sahibine yatirim yapilacak uygun firsatlarin bulunamadigini séyleye-
rek belli bir zamandan sonra tutar1 geri 6demesi miimkiin degildir. Yapti-
gim biitlin incelemelerde bu gibi bir uygulama ile karsilasmadim. Bunun
nedeni ise bankacilik sektoriinde bu durumun olusmasindaki zorluklardir.
Bundan dolay ister miivekkilin belirledigi oranin iizerinde kar edilsin ister
edilmesin banka miivekkilin belirledigi oran1 6demekle yiikiimlii olacak-
tir. Bu durumda akit vekalet akdi olmaktan ¢ikip faizli karza dontisiir veya
bankanin murabaha alacaklarini sukuklagtirmasinda oldugu gibi faizli bor-
ca benzer bir yapiya doniisiir. Bu giiniimiizde yonetim sozlesmesine dayali
olarak ihrag edilen sukuklar i¢inde gegerlidir. Ciinkii banka yatirimcilarin
fonlarini gergeklestirecek oldugu yatirim faaliyetleri i¢in degil yapmuis ol-
dugu murabaha islemlerinden alacagina dayanarak yatirimciya maktu bir
kar orani verir. Bu ylizden bankalarda yer alan ser’i heyetlerin bu sukuk tii-
riine yonelik fetva verirken ¢ok dikkatli ve ihtiyatli olmasi gerekir. [zahna-
me setinde sukuk bedellerinin gerceklestirilecek olan projelere yatirim ya-
pilacagina yonelik bir maddenin eklenmesi gerekir.

« Buradan bizim biitiin Islami bankacilik sektériinii bu sekilde tavsif et-
tigimiz anlasilmamalidir. Ancak Islami bankalarin vekalet yoluyla fonlari
toplayarak muayyen bir oran ile yatirim yapacagini, elde edilen karin mu-
ayyen oranin altinda olmasi durumunda bunu tazmin edecegini taahhiit
etmesine yonelik bir icazet verilirse bu durum Islami bankalar1 faizli ban-
kacilik sistemine gotiirecek ve Islami bankalar iiriinlerini bu sistem {izerine
tasarlamig olacaktir. Dolayistyla Islami finans siteminin aldigi fetva disinda
faizli sistemden bir farki kalmayacaktir.

4.1.1.2. Vekilin Adina is Yaptigi Kisilerin Alacaklarina Kefil Olma
Taahhudi

Giiniimiiz [slami bankacilik islemlerinde yaygin olan taahhiit sekillerin-
den biri de ortaklarin, mudariplerin veya vekillerin adina is yaptig1 kisilerin
alacaklarina kefil olma taahhiidiidiir. Bu taahhiidiin muktezasi emin olan
kisilerin (mudarib,vekil) yatirim yaptig1 faaliyetlerden parasini alamamasi
durumunda bu zarar1 miivekkiline tazmin etmesidir.
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Sonug

Yukarida bahsettigimiz taahhiit ve benzer diger taahhiitler giiniimiizde-
ki emanet akitlerinin pratik uygulamasini gostermektedir. Aslinda bu taah-
hiitleri emin olan kisilerin emanet akitlerinde gerekli olmayan yiikiimlii-
likleri kendi istekleri dogrultusunda kendilerini yiikiimli tutmas tizerine
tasarlandigini gormekteyiz. Bunun nedeni Islami finans kuruluslarinin fa-
izli bankacilik mantalitesine dayali olarak ¢alismasidir. Bu mantalite elin-
de bulunan fonlar agik bir sekilde garanti altina alma iizerine kuruludur.
Dolayistyla banka, dogrudan veya dolayli olarak verilen bu gibi tazmin ta-
ahhtdiinti sunmak i¢in her daim hazir durumdadir. Katilim bankalarinin
akdin muktezasinda olmayan ytikiimliiliigii kendisine yiikleyen bu tiir ta-
ahhiitleri kabul etmesi ancak geleneksel bankacilik ile ayn1 ¢izgide yiirii-
mek istemesi ile agiklanabilir. Katilim bankalari, bu durumdan vazgegmez-
se gercekte sahip oldugu hiiviyetlerini kaybetmeye mahktim olacaklardir.

Su agiktir ki emin kisiler tarafindan alacakli kisilere verilen kefalet taah-
hiidii vekalet ve kefalet akitlerinin muktezasina aykir1 oldugu igin caiz de-
gildir. Bununla beraber kefaletin ve vekaletin bir kiside birlestirilmemesi
gerekir. Bu mudarabe, miisarake ve vekalet gibi akitlerin muktesazina ay-
kiridir. Ortagin diger ortaginin hissesine garantér olmasi veya mudaribin
mudarabe sermayesine garantor olmasi1 durumunda, her ikisinin de tecviz
edilmeyisi ile ilgili delil sunmaya gerek yoktur. Bu tiir kefaletin yasak oldu-
guna yonelik birgok fetva verilmistir. islami Finans Kuruluslar1 Muhasebe
ve Denetleme Kurumu (AAOIFI) yayinladig ser’i standartta (5) konuyla il-
gili su ifadelere yer vermistir:

“2/2/1-Vekalet veya vedia gibi emanet akitlerinde kefalet ya da rehin
sart1 ileri stirmek caiz degildir. Clinkii kefalet ve rehin, emanet akitleri-
nin muktezasina aykiridir. Ancak sadece kasit, kusur veya sozlesme sart-
larina aykiri davranig durumunda kefil olunabilir. Ozellikle miigareke ile
mudérabe ortakliklarinda bu kurallara dikkat edilmelidir. Ctinkii ortaklar-
dan birinin, mudaribin veya yatirim vekilinin gergeklestirilecek islem so-
nucunda gerek sermaye gerekse kér ile ilgili olarak tazminle yiikiimlii kilin-
masi caiz degildir. Bu tiir finansman yontemlerinin kesin getirili ve garan-
tili bir yatirim olarak pazarlanmas: céiz degildir.

2/2/2- Vekalet ile kefaleti ayn1 akit igerisinde birlestirmek caiz degil-
dir. Clinkii vekalet ve kefalet akitlerinin muktezas: birbirine zit hitkiim-
ler icermekte ve yatirim vekilinin tazminle yiikiimlii olmas: sarti, serma-
ye ile birlikte belirli oranda bir getirinin garanti edilmesi anlamina geldigi
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i¢in, gerceklestirilen islemi faizli krediye ¢evirmektedir. Eger vekalet akdin-
de kefalet sart kosulmamissa vekil daha sonra ayri bir s6zlesme akdederek,
kefélet sozlesmesiyle muamelede bulundugu kisilere kefil olabilir. Ciinkii
bu halde vekil olus vasfiyla baglantili olarak ayni zamanda kefil olmus sa-
yilmaz; akdedilen s6zlesmeler birbirinden ayr1 oldugu igin vekilin ayr1 bir
sozleme ile elde ettigi kefil vasfi, vekéletten azledilse bile devam eder”**

Vekilin ayr bir akitle vekil ve kefil sifatlarini iizerinde toplamasi, ke-
falet akdinin vekalet akdinden ayr1 bir sozlesmeyle akdedilmesi anlamina
gelmektedir. Ayrica kefaletin vekalet akdinde sart kosulmamis olmasi ge-
rekir. Boylece vekilin herhangi bir sebepten dolay1 vekaleti fesh olursa, ke-
faleti devam eder. Boyle bir sozlesmenin akdedilmesi 6zellikle sukuklarda
olmak tizere operasyonel agidan zordur. Ciinkii sukuklarda vekilin azledil-
mesi miimkiin degildir. S6z konusu fetva tartisilabilir. Clinkii bu fetva ve-
kilin elinde bulundurdugu fonlara ayni1 zamanda kefil olmasina yol agmak-
tadir.
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DINi iBADETLERLE PSIKOTERAPI

Ozet

Insan eksik ve zayif yaratilmig bir varliktir. Bundan dolay1 zaman zaman bir takim
psikolojik sorunlar yasayabilmektedir. Tarihten giiniimiize insanoglunun maruz
kaldig1 bu ruhsal sikintilar1 giderecek bir takim yontemler gelistirilmistir. Bunun
¢agdas versiyonlarindan birisi de psikoterapidir. Bize gore bu yontemlerden birisi
de dini terapilerdir. Islam’in inang, ibadet ve ahlak ilkelerinde bunun sayisiz 6r-
neklerini géormekteyiz. Zira insanin, iman, ibadet, dua ve zikir gibi manevi terbi-
ye usulleriyle ruhi yénden terakki ve tekamiil ettigine dair veriler, islim’in temel
kaynaklar1 olan Kitap ve siinnette mevcuttur. Biz bu ¢aliymada bunlardan sadece
birisi olan ibadetlerin insandaki manevi sikintilari terapi edici 6zellikleri tizerinde
durmaya galisacagiz.

Anahtar Kelimeler: insan, Psikoterapi, Din, ibadet,

PSYCHOTHERAPY WITH RELIGIOUS WORSHIP

Abstract

People are created incomplete and weak. Therefore, from time to time can experi-
ence some psychological problems. Some methods have been developed to deal
with these spiritual troubles that the human have been exposed from date to day.
One of the contemporary versions of this is psychotherapy. For us, one of these
methods is religious therapies. We see countless examples of this in Islamic be-
lief, worship and moral principles. In the Qur’an and Sunnah which are the main
sources of Islam, there is a statement that people are progressing the spiritual direc-
tion through this methods such as faith, worship, prayer and zikir. We will try in
this study, to emphasize the spiritual distress therapeutic properties of the worship
which is only one of them.

Keywords: Human, Psychotherapy, Religion, Worship

Giris

rama gore insanoglu esref-i mahltikat olarak, yani ahsen-i tak-

vim tizere yaratilmis ve yeryiiziiniin halifesi olacak niteliklerle
onatilmistir. Ancak diger taraftan insanin fitraten hir¢in, hirsl,

aceleci ve zayif bir varlik oldugu da yine Kur’anda vurgulanmigtir.' Mesela bir
ayette “Biz insan1 ahsen-i takvimde (tam kivaminda) yarattik sonra da onu
esfel-i safiline indirdik” buyrularak® buna isaret edilmektedir. Ancak dinin
biitiinliigl icerisinde degerlendirildiginde insanin bu ytikselis ve distis du-
rumlarinin sabit ve degismez olmadig goriilecektir. Bu diinyaya imtihan igin
gonderilen insanin tstiinligii ve degeri iman, ibadet ve giizel ahlak ile dogru
orantil olarak artacak; gosterdigi zafiyet ve eksiklik oraninda da azalacaktir.
Diger bir ifadeyle, kisi imanyi, ibadetleri ve giizel ahlaki nispetinde terakki ve
tekamiil edecek, bunlardan uzaklasmasi nispetinde de tedenni edecektir. Bu

! Mearic, 70/19-20.
2 Tin, 95/ 4,5.
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durumda, insanda bulunan manevi ve ruhi hastaliklar iman ile sifa bulacak,
ibadetlerle ve ahlaki degerlerle de tekamiil edecektir.

Cagimizda da insanlarin psikolojik problemlerini gidermek igin bir ta-
kim ilim dallar1 ihdas edilmistir. Psikiyatri ilmi bunlardan birisidir. Bu bi-
lim dalina bagli olarak bazi psikoterapi yontemleri gelistirilmistir. Ancak bu
yontemlerin ortaya ¢ikisi ve uygulanmasi oldukea yenidir. Bu durumda insa-
nin aklina ¢agdas terapi yontemlerinden dnce insanlarin nasil tedavi ve tera-
pi edildikleri sorusu gelmektedir. Bu soruya verilebilecek cevaplardan birisi
“dini terapi” ydntemidir. [lahi olsun begeri olsun biitiin dinlerde bu yola bag-
vurularak insanlar manevi terapiye tabi tutulmuslardir. Batil olan Cin ve Hint
dinlerinde bile insanlarin dini duygulari tizerinden bir takim tedavi ve terapi
seanslar1 yapilarak onlarin psikolojik olarak rahatlatildiklar: bilinmektedir.?
Aynu seyler Hristiyanlik ve Yahudilik gibi ilahi dinlerde de vardir.* Islam di-
ni agisindan da durum béyledir. Gerek Kur’an, gerekse nebevi siinnet, bunun
yolu ve yontemi konusunda bize bazi 6lgiiler ve 6rnekler vermektedir. Bun-
lardan birisi “ibadetlerle terapi” yontemidir. Zira insanin manevi terakkisi-
ni ve tekdmiiliini gergeklestiren temel unsurlarin baginda, Kur'anda da belir-
tildigi tizere Allah’a itaat ve ibadetler gelmektedir.’ Insan, iman ve tevekkiille
Allaha teslim olup, ibadetlerini diizenli ve devamli olarak eksiksiz bir sekil-
de yerine getirirse, yiiksek bir moral ve motivasyon ile daha mutlu ve huzur-
lu yasayacak, kendisinde var olan bir takim arizi ve psikolojik sikintilardan
kurtulacaktir. Kisi eger kendisindeki zayiflig1 ve eksikligi fark etmez, kotiilii-
ge sevk eden duygu ve diistincelerini irade giiciiyle kontrol edemez ise, bu ih-
malin cezasi olarak ruh sagligini kismen veya tamamen, bu zafiyetin ve aczi-
yetin getirecegi psikolojik travmalar sonucunda kaybedecek®, dini ve ahlaki
degerlerden yoksunluk, onu bir¢ok yanlisa siiriikleyecek; bu durumda kisi
mutsuz ve huzursuz olacaktir.

Hayatin her alaninda insanlara rehberlik etmek tizere gonderilmis olan
Allah Resulii teblig ve irsat faaliyetlerinde insanlar1 egitmek ve onlar1 ruh-
sal yonden terapi etmek icin bir ¢ok yontem kullanmistir. Iman, teslimi-
yet, tevekkiil, sabur, siikiir, kararlilik, 6fkeyi yenme, paylagma, yardimlagma,
sefkat ve merhamet bunlardan bir kagidir. Hz. Peygamber bu dini ve ahlaki
degerleri bizzat kendi hayatinda fiili olarak yasattig1 gibi ashabina da telkin
etmistir. Bunu aktif olarak uyguladig: alanlardan birisi de ibadetlerdir.

> Mesela meditasyon ve yoga bunlardandur.

Hristiyanlarim Kiliselere, Yahudilerin Sinagoglara gidip dua etmeleri, ilahiler okumalar: gibi.
* Mearic, 70/22-23. o
¢ Mevdudi, Tefhimiil Kuran, Ist., Insan yay. VI, 421.
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Bu ¢aligmada, oncelikle modern dénemde uygulanan psikoterapi yon-
temlerini kisaca agiklayip, arkasindan Islam’in emrettigi namaz, orug, zekat
ve hac ibadetlerinin insanin ruhsal arizalarini terapi edici yonlerine ayet ve
hadisler 15181nda deginmeye calisacagiz.

1. Psikoterapi Kurami: Dogusu, Gelisimi ve Uygulamalari

1.1 Psikoterapinin Tanimi

Psikoterapi, bagvuruda bulunan kisi ya da kisilerin (danisanlarin ya da
ruhsal bozuklugu olan hastalarin), diisiinsel ¢arpitmalarinin diizeltilmesi,
gektikleri ¢okkiinlitk ve bunalti gibi ruhsal sikintilarinin ve duygusal acilari-
nin giderilmesi, davranigsal islev bozukluklarinin onarilmasi ve bas etme be-
cerilerinin arttirilmasi i¢in, bu konuda 6zel egitim almus kisilerin (terapistle-
rin) bir arada uyguladig1 ve yontemleri belirlenmis olan, daha ¢ok karsilikli
goriismeye dayals, kisiler aras1 bir etkilesim siireci olarak tanimlanabilir.”

Psikoterapi, daha olgun ve uygun bir ruhsal denge saglamak amaci dog-
rultusunda zihinsel ve duygusal bozukluk gosteren hastalarla diisiince ve
duygu alisverisi kurularak yiiritiilen bir tedavi bilimi ve sanatidir. Cok ge-
nel bir ifadeyle soylemek gerekirse, duygusal gatigmalar1 ¢oziimleyen, bu
catismalardan dogan kaygi ve gerginlikleri, ¢okkiinliikleri azaltan, ruhi
uyum diizeyini arttiran, Kisiler aras iligkileri olgunlastiran tiim teknik ve
yontemlere psikoterapi denilebilir.® Bu tarife gore psikoterapi; “problem-
li kisi (danisan) ile onun kisisel probleminin ¢dziimiine yardimci olabile-
cek uzman kisi (danisman) arasinda, problemin ¢6ziimiine doniik olarak
bire bir, yiiz-yiize cereyan eden psikolojik bir yardimi ifade eden psikolojik
danisma™ anlaminda kullanilmaktadir.

Ozetle psikoterapi, ruhsal sikint1 yagayan kisi veya kisileri, icinde bulun-
duklar1 sikintilardan kurtarmak icin uzman Kkisilerin bagvurduklar1 yon-
tem ve tekniklere denir. Psikoterapiler, kisileri psikolojik agidan rahatlat-
mak onlar1 olumlu diisiincelere ve inanglara sevk etmek i¢in vardir. Ayni
zamanda psikoterapi, hayata anlam kazandiran bir 6grenme bigimidir.

1.2. Psikoterapinin Dogusu ve Gelismesi
Psikolojik danismanlik ve rehberlik, kisinin gelisme ve problemlerini
¢oziimleyebilmesinde sistematik yardim ¢abasi olarak son asirlarda Ame-

7 Koroglu, Ertugrul, Tiirkapar, Hakan, Psikoterapi Yontemleri, Ankara, HBY Yayinlari, 2011, s. 3.
8 Gtileg, Cengiz, Psikoterapiler, Ankara, Say yay. , 1993, s.11. )
° Tan, Hasan, Baloglu, Mustafa Psikolojik Danisma ve Rehberlik, Ist. Nobel yay.1986, s.19.
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rikan toplumunda dogup gelismis uygulamali bir bilim dalidir.'” Amerika
Birlesik devletlerinde ortaya cikip gelisen psikolojik danigmanlik daha son-
ra Avrupa iilkelerinde de kendini gostermeye baslamistir. Giiniimiizde bii-
tiin dilnyada ¢agdas bir terapi yontemi olarak uygulanmaktadir.

1.3. Psikoterapi Kuram ve Uygulamalari

Psikolojik tedavi yontemlerinin temeli “Insan nedir, nasil ve ni¢in dii-
stintir, hisseder, konugur ve davranir” seklindeki sorulara verilen cevaplar-
da yatar. Psikolojinin konusu insan davranislaridir. Insan ise bildigimiz ev-
renin en gizemli ve karmasik varligidir. Bu nedenle psikoloji alaninda agik
secik ve degismeyen tanimlara ulagsmak zordur. Bu yiizden insan davranis-
larina yaklagimda psikologlar arasinda bazi farklarinin olmasi dogaldir. In-
san kisiligini aciklamaya ¢abalayan temel psikolojik yaklagimlarin her biri-
nin kendine 6zgii bir psikoterapi anlayisi vardir.! Kisacasi, psikiyatri heki-
mi sayisinca kuram vardir.”’Biz konumuzun biitiinliigii agisindan bunlarin
onemli gordiiklerimizi kisaca tanitmaya galisacagiz.

1.3.1. Destekleyici Psikoterapi

Destekleyici psikoterapide amag hastaya manevi destek vermek; kendi-
sini oldugu gibi kabul etmesini saglamaktir. Bu yiizden hastanin ¢ok iyi ta-
ninmasi gerekir. Destek verilecek kisi tam manasiyla taninmadig1 zaman
verilecek destek amacina ulagsamaz. Hastaya giiclii yonlerini gostermek ve
buna inandirmak da bu terapinin amaglar arasindadir.

Burada 6nemli olan terapistin hastaya saygi duymasi ve hastanin kor-
kularini kiigitk gormemesidir. Clinkii hasta bunu hissettigi zaman kendine
olan inancini kaybedecektir. Bu da terapiden ¢ok sikintiya sebep olacaktur.

1.3.2. Psikanalitik Terapi

Psikanalitik terapi biiyiik 6l¢tide, tizerinde ¢alisilabilecek bilingalt: mal-
zemeyi ortaya ¢ikaracak yontemlerin kullanilmasindan olusmaktadir. Te-
rapide asil olarak ¢ocukluk donemi yasantilarinin tartisilmasi, yeniden ya-
pilandirilmasi, yorumlanmas: ve analiz edilmesi tizerinde ¢alisarak gergek-

10 Tan, Baloglu, age, .s.25.
' Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davranis, Ist. Remzi Kitapevi, 1999. s. ,475-476.
12 Saygly, Sefa, Ruh Hastaliklar: ve Korunma Yollart, Ist. Elit Kiiltiir yay.; 2001, s. 180.
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lestirildigi, gegmise ait bu ¢aligmanin kisilik degisimi i¢in gerekli oldugu
varsayllmaktadir.”®

Psikanalitik terapide 6nemli olan hastanin ¢ocukluk déoneminde yasadi-
g1 her seyi ¢ekinmeden, i¢inden geldigi gibi anlatmasini saglamaktir. Eger
hasta yasadig1 bazi 6nemli olaylar1 anlatmazsa o zaman terapist hastaya
tam olarak yardimci olamaz ve terapi etkili olmaz.

1.3.3. Sorun Cozme Terapisi

Sorun ¢dzme terapisi, danisana giinlitk hayatta karsilastig1 problemle-
ri veya sorunlari, etkin bir bigimde ¢6zebilmesi i¢in gerekli bilgi ve beceri-
leri kazandirmay1 amaglayan bir terapi yontemidir. Temel amaci, insanla-
ra kargilagtiklar1 sorunlar karsisinda nasil bir yaklasim sergilemeleri gerek-
tigini ve problemleri ¢6ziime kavusturmak igin izlenecek yol ve stratejile-
ri 6gretmektir."

1.1.4. Birey Merkezli Terapi

Birey merkezli yaklagim kendini gergeklestirmek igin dogustan gelen bir
¢aba oldugu varsayilan insan dogasina dayanmaktadir. Yani insanda kendi-
ni degistirme ve gelistirme yeteneginin var oldugunu soyler.

Birey merkezli terapi, danisanlarin yasamlarinda mutsuz olmalarina
yol agan faktorleri algilayabilecekleri varsayimina dayanmaktadir. Ayni za-
manda kisilerin kendilerini yonlendirme ve yapici kisisel degisiklikleri ger-
geklestirme yetenekleri de bulunmaktadir. Psikolojik danisman, danisanla
gercek bir iligki kurabilirse, daniganda bir degisim gozlenebilir. *

1.1.5. Grup Terapisi

Ruhsal problemleri olan insanlarin uzman birinin de bulundugu bir
grupta sorunlarini konusarak, paylasarak ¢ozmeye ¢alistiklari terapiye grup
terapisi denir.

Grup terapisi, ayn1 anda birden fazla bireye yardim etme olanag: sag-
layan bir teknik olarak, bireysel terapiye oranla ¢ok ekonomiktir. Ancak
teknigin asil degeri sadece ekonomik olusundan kaynaklanmamaktadir.
Grup danigmasi, bireylerin toplumsal yasantilarinda kisileraras: etkilesim-

1 Corey, Gerald, ¢ev. Tuncay Ergene, Psikolojik Danisma, Psikoterapi Kuram ve Uygulamalari, Ankara,
Mentis yay., 2005., s. 97.

!4 Eskin, Mehmet, Psikoterapi Yontemleri, s. 145

15 Corey, Gerald, age. S. 200.
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den dogan sorunlarin ¢éziimiinde grup dinamizminden yararlanma olana-
g1 saglayan bir teknik olmasindan dolay1 ¢cok 6nem kazanmaktadir. Birey,
kendini ve problemini bu kiigiik grupta daha iyi anlama ve degerlendirme
olanag: bulacaktir. Kisilerarasi etkilesimde yeni yaklasim yollar1 ve davra-
nis bi¢imleri gelistirecek ve bunlarin etkinlik derecelerini bu kiigtik grupta
uygulama ve deneme olanag: bulacaktir.'®

1.4. Psikoterapiler Nasil Etkili Olurlar?

Yukarida izah edildigi gibi bir¢ok psikoterapi yontemi vardir. Her tera-
pi yonteminin de kendine 6zgii fakl1 bir teknigi vardir. Bu teknikler terapist
tarafindan kisinin ihtiyaglarina ve durumuna goére uygulandiklar1 zaman
en dogru ve isabetli sonuglar elde edilecektir. Psikoterapi, yerine gore bire-
bir goriisme ve diyalog yoluyla, yerine gore bireyi umutlandirarak veya ce-
saretlendirerek, yerine gore de sabur telkin ederek, ya da moral ve motivas-
yonunu yiikselterek gerceklestirilir.

Cagdas terapi yontem ve uygulamalarina kisaca degindikten sonra, bu
yontemlerden hareketle, Islam dininin; insanin manevi egitimindeki ro-
liine isaret etmek istiyoruz. Islam dini inang, ibadet ve ahlak boyutuyla
bir biitiindiir. Bu biitiiniin her bir alani kuskusuz insanin manevi ve ruh-
sal tekamiiliine ve terakkisine katki yapmaktadir. Bunun érnekleri, Islam’
aslina uygun yasayan biitiin Misliimanlarda belirgin bir sekilde kendini
gostermektedir. Tahkiki bir imana sahip, ibadetlerini hakkiyla yerine geti-
ren, Islam’in glizel ahlakiyla kendini donatmig her Miisliman, bu konuda
bir numune-i imtisal kabul edilebilir. Zira imanin halaveti kisiye gii¢ katar;
ibadetlerin manevi zevki ona huzur verir; yiiksek ahlaki degerler de ona
moral ve motivasyon kazandirir.

Yukarida tanitmaya calistigimiz psikoterapi yontemlerinin her birisi as-
linda Islam’in inang, ibadet ve ahlak ilkelerinde farkli boyutlariyla, bir se-
kilde mevcuttur. Dolayisiyla Islam’ biitiin yonleriyle giizel bir sekilde yaga-
yan her Miisliimanin dogal olarak manevi bir terapi hali yasadig1 séylene-
bilir. Nitekim olgun ve disiplinli bir Miisliimanin hayata bakusi, karsilastig
olaylara kars1 tavri, maruz kaldig1 sikintilara ve musibetlere gosterdigi mu-
kavemette bunlar rahatlikla miisahede edilmektedir.

Bu arastirmada, Islamda farz kilinan namaz, orug, zekat ve hac gibi te-
mel ibadetlerin, insanoglunun ruhsal sorunlarinin tedavisindeki fonksiyo-

1o Saygily, Sefa, age, s. 182.
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nu, diger bir ifadeyle ibadetlerin psikoterapideki rolii izerinde durulacak-
tir. Bilgi kaynaklarimiz dogal olarak, Kur’an ve Stinnet verileri olan ayet ve
hadisler olacaktir.

2. ibadetlerle Psikoterapi

Ibadet, sozliikte itaat etmek, boyun egmek, kulluk etmek, tevazu goster-
mek, ilah edinmek anlamindadir. Dini 1stilahta ise, “miikellefin arzu ve is-
teklerinin hilafina Rabbine tazim i¢in isgledigi fiiller olup, niyete bagl ola-
rak yapilmasinda sevap olan ve Allah’a yakinlik ifade eden suurlu itaat” an-
lamina gelir. Ibadet; boyun egmenin, itaat etmenin, saygi gostermenin ve
kulluk suurunun en son sathasidir. ' Kuranda ibadet kavraminin; boyun
egmek'® itaat,” tevhit,” salih amel,” Allah’ tesbih ve secde,* dua,**Allah’
bilmek ve tanimak* gibi genis anlamlar1 vardir.

Goriildagi gibi gerek sozliikk ve terim anlaminda gerekse Kurandaki
kullaniminda ibadetin manevi, yani psikolojik boyutu 6ne ¢ikmaktadir.
Her ne kadar ibadetlerin bir kismi, zahiri, sekli ve maddi olarak yapilsa da
ruhsal yonii her zaman daha agir basmaktadir.

Bu baglamda ibadet, dini inang, duygu ve diisiincelerin aktif olarak hayata
aktarilmasi olarak degerlendirilebilir. Ibadetlerin temelinde korku ile sevgi i¢
ice bulunur. Inanan insan Allah’ sever, verdigi nimetlere kars1 siikiir borcu-
nu ddemek i¢in Allah’in emrettigi ibadetleri yerine getirir. Ona giivenir, ona
siginir ve ona tevekkiil eder. Ondan {imidini kesmez. Bagina gelen musibet-
lerden dolay:1 Allah’a asi olmaktan korkar, Onun azabindan yine O’na siginir.
Karsilastig1 zorluklara ve musibetlere karsi iman ve ibadetlerle mukavemet
eder. Zira Kur'an sikintilar karsisinda namaz ve sabir ile yardim istemeyi tel-
kin etmektedir.”® Gergek bir mi'min her zaman ibadet etmenin goniil rahat-
ligini, ibadet etmemenin de tiziintii ve korkusunu yasar.*

Ibadetlerle psikoterapi baghigini tasiyan bu béliimde Islam’in farz kildi-
g1 belli bagli ibadetlerin insani ruhsal sikintilara karsi nasil rahatlattigini ele
alacagiz. Ozellikle bu konuya dogrudan isaret eden bazi ayet ve hadislere

7 Karaman, Fikret, Karagoz, Ismail ve Digerleri, Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara, Diyanet Isleri Bas-

kanhg yay. 2006. s. 285
18 Fatiha, 1/5.
19 Bakara,2/172.
2 Nisa, 4/36.
2l Nisa, 4/172-173.
Araf,7/206.
% Mirminun, 40/60.
24 Zariat, 51/56.
Bakara, 2/153.
Peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Sonmez Matbaasi, Samsun, 1993. s. 167.
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yer vermeye ¢alisacagiz. Bu baglamda yer yer Hz. Muhammed’in (sav) iba-
detlere yaptig1 tesviklere ve onlarin kisiye kazandirdig: diinyevi ve uhrevi
miikafatlara da deginecegiz. Ibadetlerle psikoterapi konusuna ilk énce iba-
detlerin hazirlik safhasi olan abdestle baslamak istiyoruz.

2.1. Abdest ve Psikoterapi

Farsca ab (su) ve dest (el) kelimelerinin birlesmesinden meydana gelen
abdest liigatte, “el suyu” anlamina gelir. Abdest kavrami, Arap¢ada “temiz-
lik” manasina gelen “vudu” kelimesiyle ifade edilir. Namazin sartlarindan
birisi olan abdest, namaz kilmak, Kabe'yi tavaf etmek ve tilavet secdesi yap-
mak gibi bazi ibadetleri i¢in viicudun belirli uzuvlarini usuliine uygun ola-
rak yikamak veya mesh etmektir. Abdest miistakil bir ibadet olmayup, belli
ibadetleri yapmak i¢in vasita niteliginde ibadete hazirlik sathasidir. Manevi
temizlik ve namaz basta olmak tizere ibadetlere ruhen ve bedenen hazirlik
mabhiyetinde olan abdest, ayn1 zamanda maddi bir temizlenme vasitasidir.”

Abdest ile psikoterapi konusunu ele alirken dikkat ¢ekmek istedigi-
miz 6nemli bir husus, suyun insan bedenine ve ruhuna sagladig maddi ve
manevi faydalardir. Su i¢menin insan bedenine birgok faydas: bilimsel ola-
rak kanitlanmig bir durumdur. Bunun yaninda temizlik i¢in kullanilan ab-
dest suyunun da insan bedenine ve ruhuna faydasi yapilan arastirmalarla
tespit edilmistir.®

Bu konuda yapilan bir ankette katilimcilara, abdestin kisilerde uyandir-
dig1 duygu ve diistincelerin neler oldugu sorulmustur. Cevaplarin ¢cogu 6n-
celikle abdestin kisiyi manevi yonden temizleyip rahatlattigi yoniinde olup,
abdestin manevi fonksiyonu ilk sirada vurgulanirken, maddi yonden te-
mizlik fonksiyonuna ikinci sirada yer verilmektedir. Ugiincii siradaki ce-
vaplar ise, abdestin kisiye zindelik, canlilik, ferahlik ve huzur verdigi yo-
niinde olup, abdestin psikolojik veya fizyolojik etkilerini dile getirmektedir.
Daha sonra kisiyi su¢luluktan ve giinahlardan kurtardig: dile getirilmekle,
abdestin bazi psikolojik etki ve fonksiyonlarindan da s6z edilmektedir. Ba-
z1 cevaplarda ise abdestin manevi giig, giiven ve cesaret verdigi ve giinah-
lardan korudugu ifade edilmistir.”

Anketteki sonuglardan yola ¢ikarak diyebiliriz ki abdest insan1 hem bi-
yolojik hem de psikolojik olarak rahatlatir. Konunun bizi ilgilendiren yo6-

7 Karaman Fikret ve digerleri, Dini Kavramlar Sozliigi, s. 3.

2 Sentiirk, Habib, “Namaz Ibadetinin Uyandirdigi Duygu ve Diisiinceler Uzerine Pilot Bir Aragtirma’,
Siileyman Demirel Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, say1 13. s. 45.

» Sentiirk, Habib, age. s. 45.
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nii de abdestin psikolojik faydalaridir. Mesela 6fkelenen bir insanin 6fkesi-
ni yenmesi i¢in abdest almasi gerektigi konusunda bir¢ok rivayet vardir. Is-
lam filozoflarindan Abdullatif el-Bagdadi, 6fkenin insan bedenini hararet-
lendirdigini, yani insanin atesini yiikselttigini, bundan dolay1 Allah Resulii
‘niin 6fkelenmeye kars1 abdest ile rahatlamayi tavsiye ettigini soyler.”* Se-
fa Saygilrnin bu konudaki tespitleri de kayda deger niteliktedir. O, abdes-
tin ruhen ve bedenen insani rahatlattigina isaretle soyle der: “Ofke siddetli
ise, en tesirli ¢care viicudu soguk su ile temasa getirmektir. Suyun ferahlatici
ve teskin edici 6zelligi bilinmektedir. Beden yiizeyindeki damarlar1 daral-
tir. Dolayisiyla kalbi rahatlatir, teri giderir, solunumu kolaylastirir, adaleleri
gevsetir. Bu yiizden, bugiinkii tibbin sinir sistemi bozulanlara dus almalari-
ni, su ile temas etmelerini tavsiye etmesi bosuna degildir”*' Bu degerlendir-
me aslinda bize gore Hz. Muhammed’in (sav) su hadisinin bir yorumu ma-
hiyetindedir: “Ofke seytandir, seytan da atesten yaratilmistir. Ates ise su ile
séndiiriiliir. Oyle ise, biriniz dfkelenince hemen kalkip abdest alsin”*2

Bu hadisin bize verdigi mesaj sudur: Suyun atesi sondiirmesi gibi ab-
dest de 6fkeyi dindirir. Ofke aninda insan sadece duygulariyla hareket etti-
gi icin bircok yanlist yapabilir. Omiir boyu cezasini gekebilecegi bir sugu is-
leyebilir. Bunun yaninda geri doniisii olmayan hatalara diisebilir. Tiim bun-
larin olmamasi i¢in insanin 6fke aninda alacagi abdest ¢ok 6nemlidir. Bu-
radan hareketle, abdestin psikolojik sikintilara kars: onleyici bir terapi ol-
dugunu soyleyebiliriz.

Tasavvuf erbabi bu konuda daha ileri giderek yikanan abdest uzuvlari-
nin her birisine bir takim isari anlamlar yiikleyerek farkli bir yaklasim ser-
gilemislerdir. Mesela:

Elleri yikamak: Kisinin sahip oldugu biitiin kuvvelerini riyazet,
miicahede ve takva suyu ile yikayip, heva ve hevesten kurtularak salih amel
islemesi seklinde tevil edilmistir.

Yiizii yrtkamak: Gaflet uykusundan uyanarak, kéti nefsin sifatlariny, faydali
ilim ile yikamak ve béylece siifli benligi yok etmek olarak nitelendirilmistir.

Basi mesh etmek: Allah agkiyla yanip tutusma seklinde;
Ayaklar1 yikamak: Allah’in yasakladig: yerlere gitmemek ve diinyanin
ziynet ve lezzetlerine kars1 yiirimemek seklinde yorumlanmuigtir.”

w

° Muvaffakuddin el- Bagdadi, et- Tibb mine’l- Kitap ve’ Siinne, (Tah: Abdulmuti Emin Kal’aci,) Beyrut,
1994. s. 49.

3 Saygily, Sefa, “Ofkenin Ilact” Zafer lim Arastirma Dergisi, 1996. say1, 232, 5.10.

** Ebu Davud, Siileyman b. Egas, es-Sunen, Cagr1 yay. Ist. 1992, Edep, 4.

* Cahidi, Ahmed Efendsi, Kitabu'n-Nasiha, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi Boliimdi, vr.22b-23a.
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Tasavvufi ¢evrelerde abdestin siinnetleri de hikmet baglaminda soyle
yorumlanir:

1. Agza su almak: Haram lokmadan uzak durmak ve dili malayaniden
mubhafaza etmek demektir.

2. Buruna su almak: Burnunu diinyanin her tiirlii haram kokularindan
uzak tutup, gelen her kokuyu goniil burnu ile koklamak ve Rahman'in ko-
kusuna ulasmak demektir.

3. Kulaklar1 mesh etmek: Allah’in yasakladig: sozleri duymaktan sakin-
mak ve goniil kulagin1 manevi dlemden harfsiz ve sedasiz gelen kelamlara
acmak demektir.

4. Boynu mesh etmek: Elest bezminde ruhlarin Allah’a “Evet™** demele-
rinin farkinda olmak ve ahde vefa gostermek demektir.*”

Bu isari yorumlardan da anlasilacag: tizere, tasavvuf erbabi, maddi olan
abdest uzuvlarinin her birisini insanin manevi alemindeki bir uzvu ile irti-
batlandirmaya ¢alismislardir.

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki abdest hem ibadetlere baslamak i¢in bir
hazirlik agamasidir. Hem de kisiye 6fkesini kontrol etmeyi ve stresini yen-
meyi ogretir. Bu sekilde kisi kendisini rahatsiz edecek davranislardan kur-
tulup huzurlu bir hayat imkan: bulur. Bu da manevi bir terapi olarak kisi-
yi rahatlatir.

2.2. Namaz ve Psikoterapi

Farscada “tazim icin egilmek, kulluk ve ibadet” anlamina gelen namaz,
sozliikte “dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak” mana-
larindaki Arapga salat kelimesinin (¢ogulu salavat) karsiligi olarak Tiirkee
’ye ge¢mistir. Terim olarak salat tekbirle baslayip selamla son bulan, belirli
hareket ve sozlerden olusan bedeni ibadeti ifade eder.*

Namaz, kalpteki inang, dildeki konusma, kiraat, tespih getirme, tehlil (la ila-
he illallah) ve tekbir (Allah'u Ekber), riiki ve secde gibi uzuvlarla yapilan davra-
nislardan tutun da, maddi-manevi temizlige kadar, kullugun biitiin asamalari-
ni1 kapsar. Bu ibadet viicut temizligiyle baslar, ruh temizligiyle sona erer.””

Namaz ile psikoterapi bashig: altinda deginmek istedigimiz husus, na-
mazin insanin manevi alemine ve ruh diinyasina sagladig faydalardir. Zi-
ra namaz, ruhun teneffiisii ve kalbin gidasidir. Insanin maddi ihtiyaglarini

3 Araf 7/172-173.

% Cahidi, Ahmed Efendi, Kitabu'n Nasiha, vr. 23a-24a.

% Yasaroglu, M. Kamil Yagaroglu, “Namaz” DIA, XXXII, 350.
%7 Giil, Esan, Huzura Daha Yakn, Ist. Cira yay. 2006. s. 43.
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gidermek igin gidaya ihtiyac1 oldugu gibi, manevi ve ruhi ihtiyaglari igin de
ibadetlere ihtiyac1 vardir. Bu ibadetlerin basinda da namaz gelmektedir. Bu
konuda yapilan bir ¢aligmada, kisilere namazi kildiktan sonra hangi duy-
gu ve diisiinceler i¢cinde olduklar1 sorulmus. Verilen cevaplarin ¢coguna go-
re, kul-Rab iligkisi itibariyle, Miisliman’in Allah’a kars: kulluk borcunu ye-
rine getirmek niyetiyle yapmasi gereken bir gorevdir. Bu bilingle hareket
eden kisiler, namaz kilinca seving ve rahatlik hissettiklerini, manevi olarak
rahatlayip huzur bulduklarini, namaz kilmadiklar1 zaman huzursuz olduk-
larini dile getirmislerdir.*®

Namazin ayni zamanda insan1 kotii seylerden alikoymas: ve her vakit
Allah’1r anmasina vesile olmasi da insani terapi eden 6nemli hususlardir. Bu
konuda Yiice Allah Kur’an ‘da s6yle buyurmustur:

“O kitaptan sana vahyedileni oku ve namazi da kil. Ciinkii namaz kétii
ve igreng seylerden alikoyar. Elbette Allah’t anmak, en biiyiik ibadettir. Al-
lah ne yaptiginizi bilir”*

Ayette namazin kotii ve igreng seylerden men ettigi zikredilmistir. Ya-
ni namazla insan, ¢irkin islerden, edepsizlikten, kotiiliikten ve ahlaksizlik-
tan, aklin ve dinin begenmeyecegi uygunsuz davranislardan uzaklagir. Ku-
rallarina uygun olarak namaza devam edildikge, giizel davraniglar artar ve
gelisir.* Bu da kisiyi manen rahatlatip, huzura kavusturur.

Kotii ve igreng diislince ve davranislardan uzak duran bir birey, nefsin
her tiirlii fenaliklarindan kendisini kurtarabilir. Namazi dosdogru kilan bir
kisi her vakit Allah’in huzurunda oldugunu bilir. Yaptig1 her seyden Allah’in
haberdar oldugunun farkinda olur. Bu farkindalik kisiye manen huzur ve-
rir. Bundan dolay1 namazin, ruhsal terapi 6zelligi tastyan 6nemli bir ibadet
oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.

Namazla ilgili baska ayetler de vardir. Onlarin birinde Allah séyle bu-
yurmustur:

“Sabir ve namaz ile Allah’tan yardim isteyiniz. Stiphesiz O (sabir ve na-
maz) Allah’a saygidan kalbi iirperenler disinda herkese zor ve agir gelen bir
gorevdir.*!

Biitlin ibadetler insanda igsel gelisim ve olgunlukla birlikte biiyiik bir
disiplin saglar ve iradeyi giiglendirir. Namazin Kuranda sabirla birlikte

% Sentiirk, Habib, “Namaz [badetinin Uyandirdigi Duygu ve Diisiinceler Uzerine Pilot Bir Aragtirma’,
s. 48-49.

3 Ankebfit, 29/45. )

* Yazir, Elmalih Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, Ist, Azim yay. , c. V. s. 3780.

41 Bakara,2/45.
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zikredilerek bir nevi sabrin irade egitimi oldugunun vurgulanmas: dikkat
cekicidir.*

Irade, insani diger biitiin canlilardan ayiran en énemli 6zelliklerden bi-
risidir. Dogru yonde egitildiginde, buna bagl olarak kisi Kuran ve stinnet
gizgisinden ayrilmadiginda psikolojik sikintilar bag gostermeyecektir. Ciin-
kit psikolojik problemlerin ortaya ¢ikmasinin bir sebebi de insanlarin ne-
fislerinin her istedigini yerine getirme arzusudur. Nefis bu arzu ve istekle-
rin yerine getirilmesiyle tatmin olmayacag: gibi, hep daha fazlasini isteye-
cektir. Bu psikolojideki bir kisi baskalarinin ihtiyaglarini goz ardi edecek,
saygtyl, diiriistliigli, empatiyi ve daha bircok 6zelligi kendi nefsindeki tat-
minsizlik ve hirstan dolay: kaybedecektir. Bu 6zelliklerden yoksun olan bir
kisi, psikolojik hastaliklara daha ¢abuk yakalanacaktir. Iste biitiin bu mane-
vi sikintilarin agilabilmesinin 6nemli bir ilac1 bir yoniiyle namazdir. Nefis
terbiyesi ve irade egitimi a¢isindan namazin iyi bir psikoterapi yontemi ol-
dugunda siiphe yoktur.

Bu konudaki bir bagka Kuran ayetinde de s6yle buyrulur:

“Eger herhangi bir seyden korkarsaniz (namazlarinizi) yiirtiyerek yahut
binmis olarak kilin. Giivene kavustugunuz zaman, siz bilmezken Allah’in
size 0grettigi sekilde onu anin”*

Bu ayette de namazin insani sikinti ve stresten kurtarmada bityiik
bir tesiri oldugu vurgulanmaktadir. Zira insanin diinyevi mesguliyetle-
rinden tamamen soyutlanarak namazla Allah'n huzuruna durusu, ona
manevi bir siikiinet ve ruh huzuru verecek ve onu psikolojik sikintilardan
kurtaracaktir.*

Hadislerde de namazin insani sikint1 ve stresten kurtarmaya yardimci
olduguna dair 6rnekler vardir. Bunlardan birisi Hz. Peygamber’in manevi
terapiye vurgu yaptigi su olaydir:

Namaz vakti girince, Hz. Peygamber (sav) Bilale: “Ya Bilal bizi namazla
rahatlat/ erihna biha”* derdi. Hadisten anlagildig: iizere, buradaki “bizi ra-
hatlat” tabirinden bedeni hastalik kastedilmemistir. Hadiste “biha” buyrul-
mas1 hem belagat yoniinden hem de konumuz agisindan oldukga anlam-
lidir. Clinkii “anhd” ya da “minha” denmemis, “bih&” denmistir;. “minha”
denmis olsayd: o zaman manasi: “Namazi hemen kilalim, bu namaz bor-
cunu ddeyelim ve onun tizerimizdeki stkintisindan kurtulalim, bu vesile ile

2 Derveze, izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, Ekin yay. Ist. 1998. c. V. s. 150-151.

4 Bakara,2/ 239.

* Necati, Osman, Hadis ve Psikoloji, terc. Mustafa Isik, Ankara, Fecr yay. 2008. s, 249.
4 Ebu Davud, Edeb, 78.
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bizi namazdan kurtar” seklinde olacakti. Bu durumda namazin, rahatlati-
c1 bir vesile degil, tam aksine megsakkat veren bir ibadet oldugu anlasilacak-
t1. Fakat “erihné biha” denmekle, “Bizi namazla rahatlat, yani namaza bas-
lamakla rahata kavugalim, namazla rahatlayalim.” denmis olmaktadir. Boy-
lece namazin rahatlatici 6zellige sahip oldugu veciz ve belig bir sekilde ifa-
de edilmis olmaktadir.*® Zira kisi namazla kalbe ve ruha agir gelen biitiin
diinyevi mesakkatlerden ve sikintilardan siyrilarak Allah’a tevecciih edecek
ve psikolojik olarak rahata kavusacaktir.*’

Maddi manevi zorluklar ve sikintilar insani tedirgin ve huzursuz eder.
Cogu zaman karsilastigimiz zorluklardan ve sikintilardan dolay: strese gi-
rer umutsuzluga kapiliriz. Farkina varmadan Allah1 hatirnrmizdan ¢ikarmaig
oluruz. Kendi umutsuzlugumuzda kaybolup gideriz. Tam bu noktada unut-
tuklarimizi bize hatirlatacak, tek basimiza olmadigimizi gosterecek bir iba-
det olan namazi devreye koyarsak biitiin iimitsizligimiz yok olacaktir. Bu
nedenledir ki, Hz. Peygamber (sav) bir hadisinde “... Namaz gonliimiin sii-
ruru kilind1”*® buyurmustur.

Nasil ki giinde bes defa abdest almak insani biitiin maddi kirlerden te-
mizliyorsa namaz da insanin kalbindeki manevi huzursuzlugu ve stresi yok
eder. Ciinkii hadiste de belirtildigi gibi giinde bes vakit namaz kilmak, insa-
nin giinahlarin siler. Giinah isleme arzusu kalpten ¢iktig1 zaman kalp hu-
zura erer. Bundan hareketle Hz. Muhammed’in (sav) insanlar1 namazla te-
rapi ettigini rahatlikla séyleyebiliriz.

2.3. Orug ve Psikoterapi

Orug kelimesi, sozlitkte “bir seyden uzak durmak, bir seye kars: kendini
tutmak” anlamina gelen Arapga savmin (styam), Fars¢a karsilig1 olan “riize”
kelimesinin Tiirk¢elesmis seklidir. Terim olarak orug, tan yerinin agarmasin-
dan giinesin batmasina kadar seran zamani belirlenmis ibadeti yerine getir-
mek niyetiyle yeme, igme ve cinsel iliskiden uzak durmay ifade eder.*

Orug ruh, kalp ve beden hastaliklarina kars: koruyucu bir kalkan olup
faydalar1 sayllamayacak kadar ¢oktur. Saglig1 korumada, bedensel riyazette
ve nefsi zararli seylere meyletmekten men etmede 6nemli tesirleri vardir.”’

6 Dolek, “Adem, Bazi Hadislerin Psikoterapi Agisindan Yorumlanmast”, Dinbilimleri Akademik Aras-

tirma Dergisi 2002. say1 427, s. 14.

¥ Seharenfuri, Halil Ahmed b. Mecid, Bezlu’l-Mechud fi Hali-i Ebi Davud, Beyrut. ts. 222-223.

% Nesai, Ebu Abdirrahman b. Suayb, Siinen, Ist. 1992. ,Agratu'n-Nisa, 1.

“ Yitik, Ali Thsan,”Oru¢” DIA, XXXIII, 414.

0 El- Cevziyye, Ibn Kayyim, Tibbu'n-Nebevi, Terc. Abdulvahhab Oztiirk, Ist. 2017, Kahraman Yay. s.
319.
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Kisaca orug Allah’in, kullarini her tiirlii fenaliktan ve koétiiliikten alikoy-
mak icin emrettigi bedensel oldugu kadar ruhsal bir ibadettir. Bu sebeple
nefse agir gelse de orucun insani ruhen terapi eden yonii oldugunu diisii-
nityoruz.

Hadislerde orucun terapi edici 6zelliginden soyle bahsedilmistir:

“Orug kalkandir. Biriniz bir giin orug tutacak olursa, kotii s6z sarf etme-
sin, bagirip ¢agirmasin. Birisi yakisiksiz laf edecek veya kavga edecek olur-
sa ben orugluyum desin™'

Hadiste belirtildigi gibi orug¢ manevi bir kalkandir. Orug kin, nefret,
diismanlik, kiskanglik ve 6fke gibi ruhsal hastaliklara kars1 bir kalkan gore-
vi goriir. Insani her tiirlii yanlisa ve kétiiliige karst korur. Clinkii orug tutan
kisi nefsine ve iradesine sahip ¢ikar. Yemek yemedigi i¢in midesi ne kadar
rahatliyorsa, kotii diisiincelerden ve yanlis islerden uzak durdugu icin, kal-
bi ve ruhu da o nispette rahatlar. Hz. Muhammed (sav) orucu sadece tavsi-
ye etmemistir. O her konuda oldugu gibi bu konuda da fiili 6rneklik yapa-
rak oncelikle Allah’ a kars1 bu gorevini bizzat yerine getirmis, daha sonra
iimmetine tavsiye ederek orugla insanlari ayn1 zamanda terapi etmistir.

Orug sadece a¢ kalmaktan ibaret degildir. Bilakis maddi-manevi biitiin
azalari haram ve giinahlardan korumaktir. Orugla, géz haramdan, dil giy-
bet ve iftiradan korundugu gibi kalp ve ruh da kin, nefret, kiskanclik, diis-
manlik vd. kétii arzu ve isteklerden korunmus olacaktir. Diger taraftan nef-
sin arzu ve isteklerinden uzaklasan kisi orug ibadetiyle sabirli olmayi ve ira-
desini kontrol edebilmeyi 6grenecektir. Ayrica orug sayesinde kisinin c6-
mertligi artacak, sefkat ve merhamet duygular1 cosacaktir.

Orug tutan kimse her tiirlii zorluga tahammiil etmeyi 6grenecek, sab-
retmenin ne kadar 6nemli oldugunu kavrayacak, aglig1 ve susuzlugu yasa-
dig1 i¢in a¢ ve susuz olan insanlara karsi merhamet duygular gii¢lenecek-
tir. Bu sayede bilingli ve sahsiyetli bir kisilige, 6fkesini kontrol edebilen, bir
kimlige sahip olacaktir.

Bu konuda yapilan bir ¢alismada orug ibadetinin 6fke kontroliine ilis-
kin dolayl: etkisini test etmek amaciyla “Orug tutmanin daha sakin, hosgo-
riilii ve diger insanlarla uyumlu olmaya yonelik olumlu etkisi olup olma-
digr” seklinde bir soru yoneltilmis, katilimcilarin biiyiik cogunlugu (% 76,

5! Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, El-Camiu’s Sahih, Istanbul, Gagr1 yay. 1992. Savm, 2, 9,
Libas, 78; Miislim, Ebu Hiiseyin Miislim b. Haccac, Sahihu Miislim, Cagr1 yay.Ist. 1992. Styam: 164;
Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, Sunenw’t-Tirmizi, Istanbul, Cagn yay., 1981. Savm: 55; Nesai,
Styam, 41; Ibnu Mace, Ebu Abdillah, Muhammed b. Yezid, Sunen’u Ibn-i Mace, Cagr1 yay. Ist. 1992.
Styam:, 1, Edep, 58.
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9) soz konusu soruya “evet her zaman” seklinde cevap vermislerdir. % 16,9
oraninda bir 6rneklem grubu ise ilgili soruya “bazen” cevabini vermisler-
dir. S6z konusu soruya “hi¢bir zaman” cevabini vermek suretiyle orug iba-
detinin sakin, hosgoriilii, anlayish olma ve insanlarla uyumlu olmaya y6ne-
lik higbir etkisinin olmadigin1 s6yleyenlerin oraninin ise son derece az ol-
masi (% 5,7) orucun bu yondeki olumlu etkisini teyit etmektedir.>

Goriildaigi gibi orug, insan psikolojisini muhakkak surette olumlu yon-
de etkilemektedir. Bunun, bahsedilen ¢alismayla teyit edilmis olmasi da ko-
numuz agisindan kayda deger niteliktedir.

2.4. Zekat ve Psikoterapi

Sozlitkte “artma, temizleme ve bereket” manalarina gelen zekat, terim
olarak Kur’anda belirtilen siniflara sarf edilmek iizere dinen zengin sayi-
lan Miislimanlarin malindan alinan belli bir pay1 ifade eder. Orfte bu pa-
yin maldan ¢ikarilmasi islemine de zekat denir.>

Maldan belli bir payin ¢ikarilmasi insanlara zor gelen bir durumdur.
Ciinkii “Ademoglunun bir vadi dolusu altin1 olsa ikincisini ister” misali in-
san hep daha fazlasini istemeye meyillidir. Yapabileceklerimiz sinirls istek-
lerimiz sinirsizdir. Karsilanamayan sinirsiz istekler insani her zaman mut-
suz eder. Kaygi ve stres seviyesini en yiiksege ¢ikarir. Hatta bu hirs ve istek
daha da ileri giderse kisiyi psikolojik sikintilara sokar. Zira istedigi her seyi
elde etmesi bu diinyada miimkiin degildir.

Bu kadar kaygiyl, stresi ve tasay: yasayan insanlar1 terapi etmenin en
onemli yollarindan birisi de zekattir. Bu yiizden Allah birgok ayette zekat
vermeyi emretmistir. Burada dikkat edilmesi gereken 6nemli bir detay
Allah’in zekat: herkese farz kilmamis olmasidir. Onu sadece zenginlere farz
kilmistir. Bunun bir nedeni de Allah’in insanlar1 mal toplama hirsindan ve
kaygisindan koruma amacidir. Bu vesileyle Kur’an-1 Kerimde yer alan zekat
ayetlerinden birkag tanesini zikretmek istiyoruz:

“Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerdir.*

“Onlarin mallarindan bir miktar sadaka(zekat)al ki onunla kendileri-
ni temizleyesin ve arindirasin” **Ayetteki “kendilerini temizleyesin” soziin-
den maksat, sadece maddi bir kirlilik degildir. Arinmak ve temizlenmekten

52 Kimter, Nurten, “Orug ve Ofke Kontrolii Arasindaki {liski Uzerine Bir Arastirma’, Canakkale Onse-
kiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, say1 7, syf. 29.

53 Erkal, Mehmet, “Zekat’, DIA, XXXXIV 197.

** Hasr,59/9.

5 Tevbe,9/103.

@
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maksat ayni zamanda kalp ve ruh temizligidir. Yani bir bakima psikolojik
arinmaya bagli rahatlamadir.

Ayni sekilde Hz. Muhammedde (sav) immetinin her yonden arinmasi-
n1 ve rahatlamasini istedigi i¢in zekat vermeyi telkin etmistir. Zekatla ilgili
hadislerden bir ka1 soyledir:

“Allah Resulu (sav) soyle buyurmustur. “Allah zekét: ancak mallarinizin
kalan kismin1 temizlemek i¢in farz kildi”¢

Ebu Hureyreden nakledildigine gore, Allah Resulu (sav) konuyla il-
gili olarak sdyle buyurmustur. “Sadaka/zekat vermek maldan higbir sey
eksiltmez.”’

Hadiste zekat: verirken tereddiit edip {iziilen insanlara:, “verdiginizden
hicbir sey eksilmeyecek” derken, ayni zamanda onlar1 rahatlatmak amacg-
lanmigtir. Ciinkii azalma korkusu ¢ogu insan i¢in rahatsiz edici bir durum-
dur. O her zaman malindan bir sey eksilecek korkusuyla tedirgin olur. Bu
tedirginlik hali de insan1 huzursuz eder. Allah Resulii boyle bir durumun
ortaya ¢ikmamast i¢in “verdiginizden higbir sey eksilmeyecek” diyerek in-
sanlar1 rahatlatmigtir.

Baska hadislerde de Allah Resulii (sav) soyle buyurmustur:

“Zekat kisinin Miislimanhginin bir delilidir”>® “

“Zekat vermek, suyun atesi sondiirdiigi gibi hatalar1 yok eder””

Birinci hadiste zekatin Misliimanligin delili oldugundan bahsedilmis-
tir. Oncelikle kisi zekat verdigi zaman Miislimanhgin gerektirdigi dini bir
gorevi yerine getirmenin vicdani rahatligini yagamis ve kalbi huzura ermis
olacaktir. Diger hadiste de zekatin suyun atesi sondiirdiigii gibi hatalar1 yok
edecegine dair bir tesbih yapilmistir. Bu hadisin psikoterapi agisindan ¢ok
6nemli oldugunu diisiintiyoruz. Cilinkii hata yapmak kula has bir durum-
dur. Yaptig1 hatadan geri donmek ve bu hatay1 bir daha tekrarlamamak da
yine insanin elinde olan bir durumdur. Bu yiizden zekét verdigi zaman ha-
tanin yok olacagini bilmek kisiyi terapi ederek rahatlatacaktir.

Baska bir rivayette de Hz. Peygamber (sav) : “Ummetime, diger iimmet-
lerin hastalig isabet edecektir” buyurunca, oradaki sahabiler: “Ey Allah’in
Nebisi! Diger iimmetlerin hastalig1 nedir?” diye sorarlar. Hz. Peygamber’
de: Esr (s1marilik), batr (azginlik), tekasiir (¢oklukla 6viinmek) ve diinya

% Ebu Davud, Zekdt, 32.

5 Miislim, Birr, 69.

58 Tbn Mace, Taharet, 5.

5 Tirmizi, Cuma, 79; Ibn Mace, Ziihd, 22.
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mal1 konusunda tenaciig (yaris) ve birbirini ¢ekememedir. Hatta dyle bir
duruma gelir ki (isin sonu) zuliim olur” ® buyurur.

Coklukla oviinmek insanoglunun karakteristik ozelliklerinden birisi
olup ilk insandan bu yana vardir. Gliniimiizde bu durum artarak devam et-
mektedir. Bazi insanlar 6zellikle sahip olduklar: seylerle 6viinme hastaligi-
na yakalanmis durumdadirlar. Bu yiizden Hz. Muhammed’in (sav) ¢okluk-
la 6viinmeyi hastalik olarak nitelendirmesi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii ¢okluk-
la 6viinmek bir anlamda ruhun hastalanmas ve kalbin kararmasidir. Kalp-
lerin karardig1 bir bedende ruhun saglikli olmasi miimkiin degildir. Bu has-
taliktan kurtulmanin en iyi yolu tasaddukta bulunmaktir. Zira tasadduk in-
san1 psikolojik olarak rahatlatir.

Bagka bir hadiste de Hz. Muhammed (sav) soyle buyurmustur:

“Ug seyden sakinin: Kibirden sakinin; ¢iinkii kibir, Iblisi Ademe sec-
de etmemeye sevk etmistir. Hirstan sakinin: ¢iinkii hirs Adem’i yasak agag-
tan yemeye sevk etmistir. Hasetten sakinin; zira Adem’in ¢ocuklarindan bi-
ri digerini hasedinden dolay1 6ldiirmiistiir.*!

Hadiste hirsin Hz. Adem’i yasak meyveyi yemeye sevk ettiginden bah-
sedilmistir. Hz. Adem bu hirs yiiziinden Allah’in yasak kildig1 meyveyi ye-
mistir. Hirs insana sahip olmadig1 her seyi cok giizel gosterir. Insan ihti-
yact olmadig1 halde bazi seyleri ¢ok arzular. Iste bu noktada nefis inancin
ve aklin 6niine gecer. [htiyacin olmadig1 ama asir1 bir istedigin oldugu bir
kalpte huzurun olmasi imkéansizdir. Bu yiizden Hz. Muhammed (sav), Hz.
Adem’in hirsinin kendisine neler yaptigini hatirlatarak insanlari hirslari-
nin verecegi huzursuzluktan kurtarmaya ¢aligmistir. Zira bitmek bilmeyen
hirs, netice itibariyle kisiyi hasarete gotiirecektir. Hz. Muhammed (sav),
biiyiik bir kayip olan hasaretten insani korumak i¢in hasetten sakindirarak
bir anlamda insanlari terapi yoluna gitmistir.

2.5. Hac ve Psikoterapi

Arapgada “gitmek, yonelmek; ziyaret etmek” anlamlarina gelen hac ke-
limesi, fikih terimi olarak, imkani olan her Miislimanin belirlenmis zaman
dilimi i¢inde Kéabe, Arafat, Miizdelife ve Minay1 ziyaret etmek ve belli bazi
dini gorevleri yerine getirmek suretiyle yaptig ibadeti ifade eder.**

Hac, kisiyi giigliiklere sabretmeyi 6gretir, bu ibadet bireyi nefisle miica-

% fbnu Receb, Abdurrahman, Camiu’l Ulum ve’l Hikem, Miissesetur- Risale, ts. II, 261.
¢ Al-i el- Muttaki, Kenzu’l-Ummal, Beyrut, 1975. c. 111, 5.256.
92 Harman, Omer Faruk, “Hac”, DIA, XIV, 382.
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deleye, asir1 istek ve heveslerini kontrol etmeye alistirir. Clinkii haci, bu iba-
deti yaparken cimada bulunmaz, kin tutmaz, sovmez, kimseye sikinti ver-
mez, Allah'in gazabini celbedecek bir sey yapmaz. Hac kibir, kendini begen-
me, insanlara karg1 bityitklenme gibi manevi hastaliklar: tedavi eder. Hacda
biitiin insanlar esittir. Hepsi de benzer elbiseler (ihram) giyerler, zengin fa-
kir, efendi kole ayrimi orada yoktur, Orada biitiin insanlar ortak hedefe yo-
nelirler. Hepsi de husu i¢inde, acizlik ve zayiflik bilinci ile; bir olan Allaha
yalvarir, kulluklarini ikrar eder, ondan bagislanmay1 umarlar. Buradaki ma-
nevi atmosfer ile kalplerde hésil olan ruhani, rabbani ve ilahi duygular, in-
sanin Rabbiyle baglantisini pekistirir. Allab’a yakinligini arttirir. Insan kin,
nefret, diismanlik, kiskanglik ve cimrilik gibi kétii duygu ve diisiincelerden
arinmig, duru bir kalp ile manevi bir huzur, vicdani bir rahatlik hisseder.®®
Bu ruh haline biirtinmiis bir birey, yiiksek bir moral ve motivasyon kazan-
mis olur. Bu konuda Hz. Muhammed (sav)’ de sdyle buyurmustur:

“Kim Allah i¢in haccederse, esine yaklagmazsa, giinah islemezse, ana-
sindan dogmus gibi olur.®*

Annesinden yeni dogan bir ¢ocugun nasil ki bir giinahi yoksa; hac ibade-
tinin tiim gerekliliklerini yerine getiren bir birey i¢cin de durum bdoyledir. Bu
hadisin psikoterapi a¢isindan olduk¢a 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz. Zira
kisi bu ibadetle yaptig1 hatalardan ve giinahlardan arinmus, vicdani bir huzur
kazanmis, adeta anasindan yeni dogmus gibi rahatlamistir. Daha 6nce isledi-
gi giinahlarin verdigi manevi azaptan ve istiraptan kurtulmustur. S6z konusu
hadisten hareketle kisinin bu kétii duygulardan kurtulma sansina sahip oldu-
gunu bilmesi ve bu yilizden ¢aba harcamasi, bireyin rahatlamasina yardimei
olacaktir. Benzer bir bagka hadiste de Allah Resulii §oyle buyurmustur:

“Hacla umrenin arasini birlestirin. Zira bunlar giinahi, tipki kortgiin
demirdeki pislikleri temizlemesi gibi temizler.” ©°

Allah Resulii bu hadiste tesbih sanatinin giizel 6rneklerinden birisini
kullanarak haccin 6nemini dile getirmekte, koriigiin demirdeki pisligi te-
mizlemesi gibi haccin da insandaki giinah kirlerini ve yanlis diisiinceleri
temizledigine isaret etmektedir. Bu konuda Hac1 adaylar1 “Lebbeyk Alla-
hiimme lebbeyk, lebbeyke la serike leke lebbeyk” diyerek telbiye getirdik-
lerinde Allah’in davetine icabet ettiklerini; O’'nun miilkiinde O’'ndan baska
ortagin bulunmadigini ikrar ettiklerini ifade ederler. Bir daha da nefsin ve

“ Necati, Osman, age. s. 255.
¢ Buhari, Hac, 4.
6 Nesai, Menasik, 6; Ibn Mace, Menasik, 3.
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seytanin ¢agrilarina uymayacaklarina dair soz verirler. Baslarindaki gozler-
le Allah’in evine bakarken, kalp gozleriyle de ev sahibine nazar ederler.

Makam-1 [brahime gecip tavaf namazi kilarken, bu makamin, Allaha
verdigi sozii yerine getiren bir kulun makami oldugunu bilirler.

Hacer-i Esvet’i selamlayip optiiklerinde, Allaha biat edip kulluk sozii
verdiklerini ve ellerini artik bir daha -nefis ve sehvetin kurbani olarak- ha-
rama uzatmamalar1 gerektigini bilirler.

Safa tepesine varinca, kalp safasini bulandiracak olan gayr-1 mesru bir
seyi, bir daha kalplerine sokmayacaklari suuruna ererler.

Safa ile Merve arasinda “hervele” yiiriiytisityle adimlarini hizlandirinca
en biiyiik diigmanlar: olan nefis, heva ve seytandan siiratle uzaklasirlar.

Minaya vardiklarinda umduklarina kavusmaya hazirlanirlar.

Arafata varinca kendilerinin HakK’a arz olunacag: hasir ve nesri, kabir-
den kalkis1 hatirlarlar.

Arafat’ta vakfeye durduklarinda Rablerinin huzurundaymuis gibi bir po-
zisyon alarak, bir daha O’'ndan yiiz cevirmemeye soz verirler.

Imamla birlikte Miizdelife'ye vardiklarinda kalpleri azamet ve Celal-i
[lahi duygusuyla dolar. Miizdelifeden ayrilirken diinyay1 da ahireti de ar-
kalarinda birakarlar.

Seytana atmak iizere tas kirarken tasla birlikte i¢clerindeki kétii duygula-
r1, sehvet ve hevalarina bagl istekleri de kirarlar.

Megar-i Haram'in yaninda Allah’ zikrederken haccin prensiplerine ria-
yet eder, bu mukaddes mekéanlara goniilden saygilarini arz ederler. Ayni za-
manda Haccin yasaklarina da igtenlikle uyarlar.

Kendi yapip ettiklerini diisiinerek, seytani -tagkinlik yapmadan -hiisn-i
edeple taslarlar.

Tras olurken iglerindeki 6viilme ve yiiceltiime duygularini da manen
keserler.

Kurban keserken hayvani kesmeden 6nce iglerindeki nefsani arzu ve is-
tekleri kurban ederler.

Ziyaret tavafi i¢in Kabe'ye gelip onun siyah ortiisiine yapistiklarinda,
Allah’tan baskasini terk edip sadece O’na sarilirlar.

Hac ibadetini tamamladiktan sonra nefsani hazlarina uyarak haram ve
yasak olan seyleri helal kilmaya kalkismazlar. Tasfiye edip temizledikleri
manevi hallerini tekrar bulandirmazlar.

% Serrac, Ebu Nasr, el - Luma - Islam Tasavvufu, hazirlayan, H. Kamil Yilmaz, Istanbul 1996, s. 177-
179.
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Netice itibariyle sunu s6yleyebiliriz: Her ne kadar hac ibadeti mali ve be-
deni bir ibadet olarak nitelendirilse de, bir yoniiyle insanin manevi alemde
gerceklestirdigi bir cihattir. Zira yukaridaki yorumlardan da anlagildig:
tizere kisi yerine getirdigi haccin her ritknii ile kendisinde var olan kot
bir hasleti tedavi etmis, onun yerine rahmani bir haslet ile i¢ diinyasini teg-
hiz etmistir. Bu yoniiyle bakildiginda hac ibadetinin her bir asamasi insa-
ni1 yanlistan kurtarip huzursuzluktan uzaklagtiran manevi bir terapi unsu-
ru olarak miitalaa edilebilir. Zira insan bu ibadetle kendisini yanlis diigiin-
celerden arindirma imkéani bulmus, bu ruh haliyle kendisine yeni bir sayfa
ac1p, huzur i¢cinde umutla hayata yeniden sarilmaya baslamistir.

Bu ruh haliyle yapilan bir hac ibadeti, elbette ki kisiyi hacdan 6nceki ha-
yatinda yasadig1 biitiin olumsuzluklardan uzaklastirip manen terapi ede-
cek, onu yeni bir hayata ve yasama sarilmaya sevk edecektir.

Sonug

Insan zayif yaratilmus bir varliktir. Buna bagli olarak bir takim psikolojik
problemlere ve sikintilara maruz kalmaktadir. Bu psikolojik sikintilarin te-
davisi i¢in oldukgea yeni sayilabilecek bir ilim dal1 olan psikoterapi gelistiril-
mistir. Bunun kendine 6zgii bazi kuram ve yontemleri vardir. Ancak insa-
noglu ilk ¢aglardan bu tarafa s6z konusu psikolojik problemlerle miicadele
etmektedir. Psikoterapi bilim dali heniiz yokken de insanlar bazi yontem-
ler kullaniyorlardi. Bunlarin baginda dini terapiler gelmektedir. Ilahi olsun
beseri olsun biitiin dinlerde insanlarin ruhsal sorunlarini gidermek ve on-
lar1 manen rahatlatmak i¢in bir takim telkinler ve uygulamalar var olagel-
migtir. Son ilahi din olan Islamda da bunun bir kisim yéntemleri ve uygu-
lamalar1 vardir. Iman, ibadet ahlak esaslarinda bunun ¢ok sayida érnekle-
rine rastlamaktayiz. Bu ¢aligmada da goriildiigii gibi Islaim’1 kabul eden ve
onu yasayan insanlarin manevi ve ruhi problemlerinin ¢6ziim kaynag: dini
telkinler ve ibadetlerdir.
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Ozet!

Siileyman Senth Efendi, on dokuzuncu yiizyilin mutasavvif sairlerindendir. Dénemin
sartlarina ayak uydurarak sair arkadaglariyla miisterek gazeller séylemistir. Senih Efen-
di, igli siirler yazmis, samimi bir stfi sairdir. Mevlevilik gelenegine bagh kalarak yasa-
mus, siirlerini de bu tarzda yazmustir. Elyazmasi defterinde siir tiirlerinin hemen hepsi-
ne yer vermis olmakla birlikte daha ¢ok Kerbel4 hadisesini ele alan musralar yazmustir.
Defterin sonlarinda yer alan tarih diisiirmeleri de dikkate deger 6nem arz etmektedir.
flim alemine ilk kez sundugumuz defteri ve Senih Efendi’yi tanitmayr amagladigimiz
bu makalede ayrica miisterek gazeller konusuna da degindik. Senih Efendi algak go-
niilld, stfi bir sahsiyettir. Defterinde vefatina tarih diisiirdtigi akrabalarinin ardindan
isyan etmemis, daha da imana sarilmis bir iman ehlidir. Devletin en karisik dsnemin-
de yagamis ama asla timitsizlige diismemistir. Onun asil amact kamil imana ermek ve
insanlara timit agilamaktir. Bu ¢alismada, Siileyman Senih Efendinin hayati, eserleri
ve edebi sahsiyetini, kayip zannedilen el yazmasi defterini ve miisterek gazellerini ele
aldik. Senth Efendi doneminin meshur sairlerinden olmakla birlikte giiniimiizde pek
bilinmemektedir. Ancak erbabu tarafindan bilinen bir sairdir. Elyazmasi defteri birgok
aragtirmacinin bildigi ama ulasamadig eseriydi. Biz o eseri bulduk ve onun iizerin-
de akademik ¢aligma yaptik. Divanini tamamladiktan sonra yazdig: siirlerden olusan
defter ilim 4leminin ilgisini ¢ekecektir. Siileyman Senih Efendinin bugiine kadar bu-
lunamayan el yazmasi defterini ve sairin eserleriyle donemini ele alip tanitacagimiz bu
makale ile ilim alemine kiigiik de olsa bir katkida bulunmayi timit ederiz.

Kelimeler: Senih Efendi, On Dokuzuncu Yizyil, Tasavvuf, Miisterek Gazeller

THE BIOGRAPHY, POEMS, LITERARY PERSONALITY, LOST MANUSCRIPT
NOTEBOOK AND COLLECTIVE GHAZALS OF SULEYMAN SENIH EFENDI
Absract

Siileyman Senih Efendi is one of the sufi poets of the nineteenth century. Senih Efendi
penned collective gazels with his poet friends, as it was popular in that period. He was
a sincere poet of sufism who wrote quite sentimental examples of poetry. He led a life
following the traditions of the Mawlawi sect and wrote his poems in accordance with
that style. Although he included almost all types of poems in his manuscript notebook,
he mostly penned lines dealing with Karbala Incident. The poems including dates of
incidents at the end of the notebook are remarkably significant. In this article, in which
we introduce his manuscript to the literary world for the first time and try to make
Senih Efendi known, we also mention the issue of collective ghazals. Senih Efendi was
a humble sufi. He did not rebel against God after the death of his close relatives, about
whom he wrote poems showing the dates of their death; he was a faithful believer. He
lived in the most chaotic period of the state but never fell in despair. His main goal was
to attain perfect faith and to instill hope to people. We deal with the biography, poems,
literary personality, the manuscript notebook that was thought to have been lost, and
collective ghazals of Siileyman Senih Efendi in this article. Senih Efendi was one of the
famous poets of the age in which he lived but he is not known very much today. He is
known only by people who are really interested in poetry. His manuscript notebook has
been known by many researchers but it had not been found until recently. We managed
to find it and examined it academically. His manuscript notebook, which consists of
his poems that he wrote after completing his divan, will definitely attract the interest
of academic circles. We hope to contribute, though a little, to the academic world with
this article, in which we will introduce the newly-discovered manuscript notebook of
Siileyman Senih Efendi, his poems and the period in which he lived.

Keywords: Senih Efendi, Nineteenth Century, Sufism, Collective Ghazals

! Bu makale tarafimizca hazirlanan “Senth-i Mevlevinin Yayinlanmamig El Yazmas: Siirleri” isimli
ytiksek lisans tezinden ttiretilmistir.
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1. Sileyman Senih Efendi’nin Hayati

24 Mayis 1823’'te Bursanin Veli Semseddin Mahallesinde diinya-
ya gelmistir.* Bursali oldugu icin Bursevi unvaniyla da anilmigstir. Babasi
Bursa ileri gelenlerinden Mehmet Serif Aga, annesi ise Naksibendi seyhi
Emin Agéh Efendinin kizidir. Senih-i Mevlevi, 1837de yani on bes yasin-
da Istanbul’a gelmistir. Divin-1 Hiimayun Kalemi'ne ¢irak girmis ve kendi-
ni gelistirmeye baslamistir. Bu sirada devlet memuru yetistirmek igin ku-
rulan Mekteb-i Maarif-i Adliye’ye girmis ve burada ii¢ yil egitim almigtir.
Hatta okulun ilk 6grencileri arasinda bulunma serefine nail olmustur. Bu
egitim, Bursada aldig1 temel egitimden sonraki ilk ciddi egitimidir. Aslinda
Senih Efendi egitimini burada tamamlamis degildir. Mevlevi Dergahinda
ve sohbet meclislerinde egitimini stirdiiren Senth Efendi kendini dini ko-
nularda da yetistirmistir.’

Hayati memuriyetle ge¢mistir. 1843’te Sadaret Mektubi Odasr'na girdik-
ten sonra hizla yiikselen Senih Efendi bundan sonra birgok farkli gorevde
bulunmus ve bir¢ok ilde ¢caligmistir. Elcilere yazilan mektuplari, tezkireleri
kaleme alan bir daire olan Amedi Kaleminde* ¢alisan Senth Efendi birka¢
yabanci dil bilmektedir.®

Esi Hatice Hanimdan 1851de oglu Muhammet Ali diinyaya gelmis;
1852'de esi, 1856de ise oglu vefat etmistir. Kadim dostu Ibni'l Emin Mah-
mut Kemal, onun taninmis biri oldugunu ve her zaman dogrulugun tara-
fin1 tuttugunu belirtmistir. Senih Efendinin dedesi Mehmet Emin Kerkiiki
Efendidir. Yadigar-1 Semside onunla ilgili bilgiler vardir.”

Mehmet Emin Kerkiiki Efendi’nin ii¢ evladi olmustur: Serife, Necibe ve
Serife Hanife. Torunlarindan olan Necip Beklim'in Senih Efendi’nin hayat
hakkinda anlattig1 bilgileri vermekte yarar goriiyoruz: Serife Hanife Hanim,
Haci Hasan oglu Siileyman Celebi ile evlenir ve kizlari Serife Fatma dogar.
Serife Fatma Hamm, Sitkizide Mehmet Serif Efendi ile evlenir. Bu hanim,
Senih Efendinin annesidir. Senih Efendinin bir agabeyi vardir: Ali Riza Pasa.
Bir de kiz kardesi vardir: Serife Fatma. Senih Efendi, bir hanmimla evlenir. O
hanmimin adini hatirlayamiyorum. Bu evlilikten, Ihsan Giizen Hanim ve adimi

2 Ayse Nur Mermer, On Dokuzuncu Yiizyil Mevlevi Sdirleri, Yiksek Lisans Tezi, Ankara, 2008 .37

3 [bni’l-Emin Mahmut Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, C 4, AKM Yay. 2002, s. 2157

* Mehmet Ipsirli, “Osmanli Devlet Teskilati”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, ed. Ekmeleddin
Thsanoglu, c. I, Ist., 1994, s. 139

5 Inal, a.g.e. 2002, s. 2157

¢ Inal,a.g.e. 2002, s.2157

7 Mehmed Semseddin, Bursa Dergahlar: Yadigar-1 Semsi I-II, haz. Kadir Atlansoy, Mustafa Kara, Ulu-
dag Yay. 1997, 5.482
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heniiz bilemedigimiz geng yasta vefat eden bir oglu dogar. [hsan Giizen Ha-
mm, Cemil Giizen Bey’le evlenir. Benim anneannem Giizen Hanimdir.®

Mevlevi tarikatina mensup olan Senih Efendimin Divani, Divan-1
Senih-i Mevlevi adiyla basilmistir. (1859).

Senih Efendiden bir beyt:

Diyar-1 gurbete diistiim vatandan ayrildim

Vatan géztimde degil; 4h senden ayrildim™

Imparatorlugun farkli noktalarinda gorev yapan Senih Efendi, 1837de
Istanbul’a geldikten sonra Sadaret Mektubi odasina memur ve hoca olmus-
tur. 1853’te Tahrirat Bagkitabeti'yle Erzurum, Kars ve Kagizman yoreleri-
ne gitmistir. 1886’ya kadar bircok kalem ve dairede gorev alan Siileyman
Senih Efendi, nihayet Riyéaset'ten Askeri Tekaiid Sandig1 Nezaretine gon-
derilmis ve 1886'da bu kurumdan emekli olmugtur. Siileyman Senih, me-
muriyetinde sirasiyla hocalik, rabia, salise ve saniye riitbelerine ulagmuistir."
Senih Efendi 29 Mayis 1900de Goztepedeki evinde vefat etmistir." Selimiye
Dergahi bahgesinde metfundur.' §airin mezar tagina, vefat tarihine delalet
eden “Senih Efendinin old1 mekéani huld-1 Na'im” misra1 yazilmistir.”?

Merhiim uzun boylu, kisa ve beyaz sakall, zaif, tarikat-1 Mevleviyye’ye
menstib, saldh-1 hal ve sidk-1 istikamet ile ma‘rif ricdlden idi. Selef tarzinda
siir soylerdi. Giizel sozleri vardir."*

Biitiin bu bilgilerden anliyoruz ki Senth Efendi algak goniilli, stfi bir
sahsiyete sahiptir. Tevekkiil sahibi, inangli, kdmil bir kimsedir. Defterin-
de vefatina tarih diistirdiigii akrabalarinin ardindan isyan etmemis, daha
da imana sarilmig bir iman ehlidir. Devletin en karisik doneminde yasa-
mis ama asla timitsizlige diigmemistir. Diinya hayatina da meyletmemistir.
Onun asil amaci kdmil imana ermek ve insanlara timit agilamaktir.

2. Slileyman Senih Efendi'nin Eserleri
Senih Efendi hakkinda arastirma yapanlar {i¢ eserini tespit edebilmisler-
dir: Divan, VaKa-y1 Kerbela Mukaddimesi, Mersiye-i $erif."” Bugiine kadar

Necip Beklim, Siileyman Senih Efendinin torunlarindandir. Film yapimcisi olarak galismaktadir.

Senth Efendi’nin kayip elyazmasi defterini Ocak 2011'de tarafimiza vermis ve bu defterle ilgili akade-

mik ¢alisma yapmamiza vesile olmustur.

°  Tirk Dili Ve Edebiyat: Ansiklopedisi, Dergah Yayinlari, 1977. C 7, 5. 517

10 1bn1"1’l— Emin Mahmut Kemal Inal, Son Astr Tiirk Sairleri, C 3, Dergah Yay., Ist., 1988, s. 1691.

' Inal, a.g.e. 2002, s. 2157

12 1bni’'l-Emin Mahmud Kemal Inal, a.g.e., s. 1658; Thsan Isik, Resimli ve Metin Ornekli Tiirkiye Edebi-
yatgilars ve Kiiltiir Adamlar: Ansiklopedisi, Elvan Yayinlari, Ankara, 2006 C 8, s. 3159.

13 Mehmed Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, C 2, Meral Yay., Ist, s. 369

Ercan Okyay, Senih-i Mevlevi Divini, Yiiksek Lisans Tezi, On Dokuz Mayis Unv. Sosyal Bilimler

Esntitiisii, Canakkale, 2005 5.9

15 Mustafa Kara, Buhara Bursa Bosna Sehirler - Sufiler - Tekkeler, Dergah yay., Ist., 2012 5.260
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glin yiiziine ¢itkmamis olan bir eserini daha edebiyat diinyasina tanitaca-
g1z. Bu eser, Senth-i Mevlevinin Yayinlanmamuis El Yazmas: Siirleridir. Ab-
diilkadir Karahanin “Anadolu Tiirk Edebiyatinda Makteller” isimli bitirme
tezinde bildirdigi eseri iste bu eserdir. Senth Efendinin Divan tizerine ¢a-
ligma yapan Ercan Okyay da bu eseri Abdiilkadir Karahan’in tezinden 8-
renmis ama zel kiitiiphanede saklanmasi sebebiyle deftere ulasamamigtir.®
Eseri, Senth Efendinin torunlarindan Necip Beklim Beyefendi bize ulastir-
di. Biz de eser {izerine yiiksek lisans tezi hazirladik. Senth Efendi’nin eser-
lerini kisaca tanitmak istiyoruz.

2.1. Senih-i Mevlevi Divani

Senth-i Mevlevi Divan’, 1859 tarihinde basilmistir. Bu Divéan bildigi-
miz Divan'lar gibi diizenli hazirlanmis, miirettep bir Divandir. Hacimli bir
eser olan Divanda, 30 kita, 9 muhammes, sekiz kaside, on miiseddes, 2
murabba, 3 terkib-i bend, 3 terci-i bend, 12 tahmis, 199 gazel, 22 sarki, 7
riibai, 14 matla, 19 miifred bulunmaktadir.’” Tiir olarak da 5 miinacat, 6 na-
at, 22 methiye ve 9 mersiye bulunmaktadir.

2.2. Mersiye-i Serif

Fuzuliden etkilenerek yazdig: alt1 sayfalik bir eserdir. 1871de basilmus,
terci-i bend nazim sekliyle yazilmis, otuz sekizer beyitten olusan sekiz terci-
haneden meydana gelmektedir.'

2.3. Vak’a-yi1 Kerbela Mukaddimesi

Terkib-i bend nazim sekliyle yazilan bu eser 1872de basilmis, on
iki sayfalik bir eserdir. Otuz dokuzar beyitten olusan eserde yirmi yedi
terkip-hane var. Nazim teknigi gii¢lii bulunmasina ragmen orijinal kabul
edilmemektedir.”

2.4. Yayinlanmamis El Yazmasi Defteri

Senth Efendi'nin daha 6nce varlig1 bildirilen ama bulunamayan eseridir.
Miinacat, naat, mersiye, gazel, tarih gibi bir¢ok nazim tiirtinde siirleri bulu-
nan ve 44 varaktan olusan elyazmasi eser okunakli bigimde yazilmis ve da-

16 Biz bu esere ve Necip Beklime Tiirk Islam Edebiyati alaninda makaleleriyle ve Tiirk Islam Edebiyat:

Sempozyumunu organize etmesiyle bilinen Hasan Gokge sayesinde ulasabildik.
7 Okyay, a.g.e., Canakkale, 2005, s. 14
8 Okyay, a.g.e. Canakkale, 2005, s. 15
° Okyay, a.g.e. Canakkale, 2005, s. 15
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ha 6nce higbir yerde basilmamustir. Bu eser ilk defa tarafimizca yiiksek li-
sans tezi olarak hazirlanarak Tiirk Islam Edebiyati ve diger ilim alemine su-
nulmugtur.

Senih Efendi, el yazmasi defterine “Hatta gurtib-1 semse kadar” ibare-
siyle baglar. Bu ibare Kerbela Mersiyesinden alinan bir misrain yarisidir.
Kerbeld olaymin en hazin yerlerinin anlatildigi misralardan bir ibare alarak
sair o icler acis1 hadiseye vurgu yaparak basliyor defterine ve isleyecegi ko-
nulardan agirlikli olarak tizerinde duracagi meseleyi belirtiyor.

Defterin ilk bashg “Mersiye-i Evlad-1 ‘Ali, Ravda-i Ehbab” seklinde-
dir. Sair ehl-i beyt sevgisine, ona bagliligina ve ehl-i beytin yasadig: ha-
zin Kerbel olayina gonderme yaparak siirlerinde hiiziinlii havanin hakim
olacagini bastan belirtiyor. Bu basligin altinda tevhit bulunmaktadir. Tev-
hid, Cenab-1 Allah’in birliginin anlatildig siirlerdir. Senih Efendi de Allah
Teald'nin birligini dile getiriyor. Senih Efendi gelenege uyarak eserine tev-
hit ile bagliyor, miinacat ve naat ile devam ediyor.

Her muhal @ miimkini halka kaviyye’l-iktidar

Ziw'l-celal 4 kadir u kayyumun perverdegar

Eserin ikinci manzumesi “Miinacét ez-bargah-1 kadiyyull-hacat” baslik-
i miinacattir. Burada sair, Cenab-1 Allah’a yakarmakta, giinahlarinin affi-
ni1 dilemekte, ailesi, yakinlari, i¢cinde bulundugu devlet ve iimmet i¢in dua
etmektedir.

“Miinacat ez-dergah-1 izzet-i Rabb-i ‘ale” baslikli ikinci miinacattan
sonra naatlara yer vermis, hatta ravza-y1 mutahhara i¢in, kubbe-i mutah-
hara i¢in naat sdylemistir. Miinacatlarinda oldugu gibi naatlarinda da igli
bir anlatimla duygularini getirmis, samimiyetini yansitmustir.

3. Stileyman Senih Efendi'nin Edebi Sahsiyeti

Senth Efendinin eski usul siir soyledigi ve kendinden onceki sairleri
nazim tekniginde ve gii¢lii mana olusturmada gecemedigi belirtilmekte-
dir. Bu bakimdan daha ¢ok ikinci sinif denilen sairler arasinda yer almak-
tadir. Sairin kendisine bakarsak isin yoniiniin degistigini goriiriiz. Clinki
Senih Efendi kendini ¢ok biiyiik sair kabul etmektedir ve rakip tanimamak-
tadir. Siir giiciinii bir denize benzetmekte ve siir sahiline ¢okea inci sagtig1-
n1 soylemektedir.*

Senih Efendimnin kendi siirlerini begenmesini garipsememek gerek.

20 Kara, a.g.e., Ist., 2012 5.260

194



SULEYMAN SENIH EFENDI'NIN HAYATI, ESERLERI, EDEBI SAHSIYETI, KAYIP EL YAZMASI DEFTERI VE MUSTEREK GAZELLERI

Ciinkii Divan siiri geleneginde sairler kendi siirlerini begenirler, overler.
Fakat su bir ger¢ek ki Senih Efendi, nazim teknigi ve mana yoniinden 6nce-
ki sairlerin 6niine gegememistir.

Mevlevi gelenegine bagl bir sairdir Senth Efendi. Bu bagliligin nisanesi
olarak ismine Mevlevi lakabini eklemistir. Béylece Senil’in bagli bulundu-
gu tasavvuf ekoliinii 6grenmis olmaktayiz.

Senth Efendi, siirlerinde kullandig1 mazmunlari Divan geleneginden ve
tasavvuf ekoliinden secerek kullanmistir: Gill, serv, hat, ziilf, stinbiil. ..

Senth Efendi, Ehl-i Beyt sevgisine 6zel bir ihtimam gosterdigini belirt-
mistik. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyine yapilan haksizlig1 uzun uzun anlatmus,
icli beyitler soylemis, Hz. Ali i¢in ¢ok 6zel tasvirler yapmistir. Diger ii¢ bii-
yiik halifeyi adlariyla ifade etmis ama Hz. Ali’yi unvaniyla anmistir.?! Uze-
rinde en ¢ok durdugu konu Kerbela olayidir. Kerbela hadisesi toplumumu-
zun hig zihin diinyasindan kaybolmayan bir meseledir.

Sair, yasadig1 donemde vefat eden devlet biiytikleri, akraba ¢evresi ve ta-
savvuf cevresinden kimseler i¢in tarih diisirmistiir. Bunlar dogrudan top-
lumsal siirler olmasa da sairimizin yasadigi donemde gevresiyle igli disli bir
insan oldugunu gostermektedir.?

Senth-i Mevlevinin dili hem Divaninda hem de yaymlanmamuis siir-
lerinde agirdir. Arapga ve Farsca kelimeleri, tamlamalari, terkipleri ¢ok¢a
kullanmigtir. Bazen iyice agirlasan dili kisa misrali soyleyislerde sadelesir.

Divan geleneginin dnemli bir 6zelligi olan nazire sdyleme gelenegini
Senth Efendi de siirdiirmistir. Fuzuli, Nedim, Nef’i, Seyh Galip gibi bir-
ok saire nazire yazmigtir. Siirlerinin tabiatina bakildiginda, Ibnii’l-Emin
Mahmut Kemal Inal’in de ifade ettigi iizere, Klasik Divan Edebiyati formla-
rinin siir ingasi tarzina hakim oldugu séylenebilir.

4. Misterek Gazelleri

Ik 6rnekleri Nabi ile Abdi tarafindan verilen miigterek gazel yazimi
XIX. asirda bir gelenek halini almistir. Bu asirda miisterek gazel yazan sa-
irlerden biri de Siilleyman Senih Efendidir. Misterek gazeller, yazildigi d6-
nemin edebi muhitlerini, sairlerin birbirleri ile olan irtibat ve etkilesimle-
rini, onlarin siir anlayislariyla haklarindaki baz: bilgileri glintimiize tasi-

2! Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlar: Yadigar-1 Semsi I-II, (haz. Kadir Atlansoy, Mustafa Kara),
Uludag Yay. 1997, 5.483 ) )

2 Lutfi Alic, Stileyman Senih Ve Miisterek Gazelleri, Ilmi Arastirmalar Dergisi s. 15, Ist., Bahar 2003, s.
7-18
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malar1 bakimindan ve edebiyat tarihimiz agisindan 6nemli siirlerdir.” Ga-
zel, agikane duygularin anlatilmasina uygunlugundan dolay1 Divan siirinin
baslangicindan son donemine kadar her siniftan sairin en fazla ragbet etti-
gi nazim sekli olmustur. Gazel gesitleri arasinda iki veya ii¢ sairin ortak ese-
ri olmast itibarryla miisterek gazeller dikkat gekmektedir.**

Misterek siirler en ¢ok gazel formunda yazildigindan bir gazel cesidi-
nin adi olmustur. Iki veya ii¢ sairin misra misra ya da beyit beyit birlikte
soyledikleri gazellere miisterek gazel denilmektedir. Miisterek gazeller, ge-
nellikle bir edebi mecliste veya bir kiraathanede topluluk karsisinda irtica-
len soylenmektedir. Miisterek gazeli yazacak olan sairler, bir kagida once
mahlaslarinin ilk harflerini daha sonra da sirasiyla veya doniisiimlii olarak
kendilerine ait misra veya beyti yazarak gazeli olusturmaktadirlar. Mahlas
beytini ise bir sair, diger sairlerin de mahlaslarini anarak yazmaktadir. El-
deki 6rneklerden sairlerin miisterek gazel yaziminda genellikle iki sairle
misra misra yazmay! tercih ettikleri goriilmektedir. Yazilan misra ve beyit-
ler gerek yazim agamasinda gerekse biitiin bir siir haline geldikten sonra
huzurda bulunanlarin nazarlarina sunulmaktadir. Bu tarz séyleyis, sairle-
rin sairlik kudretlerini gosterebildikleri onemli bir edebi zemin olusturur-
ken, dinleyen ve okuyanlara sairleri karsilastirma ve onlar hakkinda bilgi
sahibi olma imkani da vermektedir.”

Siileyman Senih, hemen her siirinde Mevlandya baghlik ve muhabbetini
dile getirmistir. Senih, zamaninin sairlerinden $air Esref, Namik Kemal, Ziya
Pasa, Fatin, Kazim Pasa ve Hafiz Miisfik ile birlikte miisterek gazel yazmustir.

Zamanin edebi meclislerinde bir araya gelen Senth ve Sair Esref, iki adet
miisterek gazel yazmislardir. Senih Divanrnda “miisterek” baglig: altinda
yer alan ve ayni1 zamanda miizeyyel olan ilk miisterek gazelin makta’ bey-
tinden Senih'in gazel tarzinda iistat kabul edildigi anlagilmaktadir. Yine ay-
n1 beyitte gazel tarzinin konu bakimindan Sair Esref’in tabiatina uygun
diismediginden bahsedilerek onun bir hiciv sairi olduguna da isaret edil-
mektedir.

S: Ey afet eylemez eser ah u enin sana

S: Menn#'-1 sefkat oldi dil-i 4henin sana

“Ey sevgili, demir kalbin sefkat gostermene engel oldugu igin ahlar ve
inleyisler sana tesir etmiyor.’*

# Alicy, a.gee., 2003, s. 7-18

 Cem Dilgin, Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi, 9. baski, Tiirk Dil Kurumu, Ank., 2009 s.104

% Cevdet Kudret, Orneklerle Edebiyat Bilgileri, 1. Bask, c. 1, Inkilap ve Aka Basimevi, Ist., 1980 's. 9
% Alic, a.g.e., Ist., Bahar 2003, s. 7-18
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Senih, Namik Kemal'in eski tarzda yazdig: siirlerini begenmektedir.
Bu begenisini Namik Kemal'in bes misraina birer misra eklemek suretiyle
meydana getirdigi miisterek gazelle ortaya koymustur.”’

S: Pek cabuk iskest olur bir sisedir ey tifl-1 naz

K: Inkisar-1 kalb-i mahznumdan eyle ihtiraz

“Ey nazli sevgili, kalbim ¢ok ¢abuk kirilan bir sisedir. Bu yiizden mah-
zun kalbimi kirmaktan sakin.”

Senih, Ziya Pasa ve Fatin Davud’un, miisterek gazel yazacak kadar yakin
dost olduklar: goriilmektedir. Senth Efendi, Divanrnda bu ii¢ sairin birlik-
te yazdiklar: bir misterek gazel bulunmaktadir. Bu miisterek gazelin mak-
ta’ beytinde Senih ve Fatin Davud’'un giizel soyleyislerini Mevlevi olmala-
rina baglayan Ziya Pasa, boylelikle Mevlevilige duydugu muhabbeti de di-
le getirmektedir.*®

F: Gonliim sikenc-i ziilf-i siyehkara diigmesiin

S: Kafir misali halka-i ziinnara diismesiin

“Gonliim siyah zilfiin kivrimlarina diigmesin. Kafir gibi ztinnar halka-
sina diismesin.”

Z: Zinhar o 4hti-y1 haremi sayd i¢iin goniil

F: Dest-i belada pence-i azéara diismesiin

“Goniil o harem ahusunu avlamak i¢in bela ¢6liinde asla sikint1 penge-
sine dismesin””

Senil’in miisterek gazel yazdig: sairlerden biri de XIX. asrin sair dev-
let adamlarindan Kazim Pagadir.” Kazim Pasa, eski siirin son ocagi olan
Enciimen-i Suara sairlerindendir.*® Hz. Peygambere ve Ehl-i Beyte agir1
muhabbet duyan sair, edebiyat sahasinda naat, mersiye ve hicviyeleriyle ta-
ninmustir. Senih’in Kazim Pagsa ile yazdig1 miisterek gazel, her iki sairin ya-
kin dostluklarinin bir delilidir. Kazim Pasa, miisterek gazeldeki misra bas-
larinda H harfi ile Senth de M harfi ile tavsif edilmistir. Senihe ait mis-
ra baglarindaki M harfi sairin Mevlevi oldugunu isaret etmektedir. Bura-
dan hareketle Kazim Paga’ya ait misra baslarindaki H harfinin de bu sairin
Halveti tarikatina intisabina dair isaret oldugunu sdyleyebiliriz. Kazim Pa-
sa ile miisterek gazelin matla’ beyti soyledir:

M: Ser-niivistim yazmadan kilk-i kaza bas Gistiine

H: Fikr-i ziilfiin old1 piiskiilli beld bas tistiine

¥ Kara, a.g.e., Ist., 2012 5.261

* Kara, a.g.e., [st., 2012 5.261

¥ Semsettin Sami, Kamisu’l-Allam, c. 5, Kasgar Nesriyat, Ank., 1996, s. 3811.

3 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19’uncu Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, Caglayan Kitapevi, Ist., 1982, 5. 257.
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“Daha kaza kalemi ezelde alin yazimi yazmadan senin ziilfiniin fikri
basima piiskiillii bela oldu.”

Senih’in miisterek gazellerinin disinda muasir sairlerden Hafiz Miisfik
Efendi ile yazdig1 bir de miisterek matla’ vardir.*!

S6z konusu miisterek matla; Senih ile Hafiz Miisfik Efendi'nin yakinlik-
larin1 géstermesi bakimindan énemlidir. Ilk misra1 Hafiz Miisfik Efendi’ye
ikincisi de Senihe ait olan matla, miisterek siirlerin gazel formu disinda
baska nazim sekilleriyle de yazildigina bir 6rnek teskil etmektedir.

Hafiz Miisfik Efendi: Hatt-1 siyahi levh-i bey4z-1 izarina

Senih: Geldikde togdi kara giin ugsék-1 zarina*

“Beyaz yanaginda siyah ayva tiiyleri ¢ikinca inleyen 4siklarina kara giin
dogdu”

Miisterek gazeller, diger gazel gesitlerinden farkli bir zemin ve usulle,
genellikle bir edebi mecliste yazilmaktadirlar. Diyalog tarzinda yazilmasi
bakimindan asik tarzi siiri hatirlatmaktadir.”

Sonug

Omriinii memuriyetle geciren Senih Efendi, Bursadan Istanbul’a gel-
mis ve egitimini burada tamamlamigtir. Mevlevi dergahina intisap etmis ve
omriini Mevlevi olarak tamamlamigtir. Hatta Mevlevilige, miisterek siirle-
rine Mevlevi oldugunu gosteren M harfini koyacak kadar baglidir.

Hayatinin her asamasina siirlerini yerlestiren Senih Efendi, Klasik Tiirk
Edebiyat1 ve tasavvuf gelenegine baglidir. Biitiin siirlerini bu anlayisa gore
yazmustir. Mecazlar, s6z sanatlar1 ve nazim sekilleriyle gelenege tam bagli-
dir. Yalniz, yer yer halk siirinden yararlanmigtir. Bunu dénem sairlerinin
¢ogu yapmuistir.

Senih Efendinin Divan1 miiretteptir. El yazmasi defterindeki siirlerini
gelenege uygun kaleme almistir. Once miinacat, naat, sonra mersiye daha
sonra da diger nazim sekilleri gelmektedir. Divan tertibinde uyulan sira bu-
rada da gozetilmis ama sairimiz bu eserinde klasik tarzda kaside soyleme-
mistir. Naat, mersiye konularini igeren kasideler soylemis ama herhangi bir
devlet biyligiinii 6ven kaside soylememistir.

44 varaktan olusan yaymlanmamis elyazmasi siirler basilmamus ve bizden
once lizerinde galiyma yapilmamustir. Eserin dili genel itibariyle agirdur.

' Semsettin Sami, a.g.e., c. 3, Ank,, 1996, s. 1914.
*» Okyay, a.g.e., Ganakkale, 2005, s. 17
# Alicy, a.g.e,, Ist., Bahar 2003, s. 7-18
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Divanini inceleyen Ercan Okyay’in dikkat gektigi gibi Mevlevi olan
Senil’in Bektasi gelenegine bagli bulunan sairlerin daha ¢ok tizerinde dur-
dugu Ehl-i Beyt sevgisi ve Kerbela Vakiasini etraflica ele almasi, tizerinde
durulmasi gereken bir husustur. Senih Efendinin siir diinyasini tam kavra-
yabilmek i¢in bu eserin de incelenmesi gerekmektedir. Bunlardan hareketle
Senih Efendinin, yasadigi donemde edebi muhitlerde taninan, sevilen, de-
ger verilen mutasavvif bir sair oldugu soylenebilir.
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ANADOLU SELCUKLU DONEMI (1071-1308) GINiLi MIHRAP
BORDURLERINDE TEZYINAT

Ozet!

Bu ¢alismada Anadolu Sel¢uklu donemine (1071-1308) ait mihrap elemanlarindan
olan bordiir tezyinati ele alinmistir. Selguklular 1071 Malazgirt zaferi ile Anadolu’ya
geldiklerinde kargilastiklar: tas, ahsap, al¢1 vb. birgok malzemeyi kullanarak Orta
Asyada uyguladiklari tezyini gelenegi burada ¢ini malzeme kullanarak uygulamis
ve devam ettirmislerdir. Calismada mihrabin kavram olarak incelenmesinin yan1
sira, tarihsel gelisimi hakkinda kisa bilgiler verildikten sonra bordiir tezyinat: kap-
saml1 bir bi¢cimde ele alinarak ve bordiirler kendi igerisinde sayilarina gore grup-
landirilarak, tizerlerindeki ¢ini siislemelerin detayli anlatimlarina yer verilmistir.
Siislemeler genellikle mozaik ¢ini tekniginde hazirlanmis az da olsa alg1 ile ¢ininin
bir arada kullanildig1 6rneklere de yer verilmistir. Fotograflarla desteklenen galis-
mamiz bir degerlendirme ile neticelendirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tezyinat, Anadolu Sel¢uklu, Bordiir, Geometrik, Bitkisel

TILED MIHRABS DECORATIONS ON THE EDGE OF BORDURES IN THE
PERIOD OF ANATOLIAN SELJUKS

Abstract

In this study, the bordures of the Seljuk Anatolian Seljuk period (1071-1308) belong-
ing to the mihrab elements were discussed. When the Seljuks came to Anatolia with
1071 Malazgirt victory, they met stone, wood, plaster etc. They were necessary and
repetitive in order to obtain a great deal of material which was the tradition of ceram-
ics that they applied in Central Asia. In order to measure the concept of mihrab in
work, the interim values, combined seizure and unified seizure process, then, then,
and more. If the mosaic tiles are little ornamented by the ornaments, plaster and chi-
na are together. You wanted to work with photos and to bring to an end evaluation.

Keywords: Decorations, Anatolian Seljuks, Bordure, Geometric, Vegetal

Giris

elime olarak mihrap; Arapgada “saray, sarayin harem kismi ve-

ya hitkiimdarin tahtinin bulundugu béliim, ¢ardak, kosk, yiik-

ekee yer, meclisin bas tarafi, en serefli kisim” gibi karsiliklar1

bulunan camii, mescit ve namazgahlardaki kible yoniinii belirten, namaz
sirasinda imamin durdugu yer anlamina gelmektedir.” Kelime kokii olarak
catigmak, savasmak anlamindaki “harp” kelimesi ile de iliskilidir.* Bu anla-
mi ilk kez Medinedeki Emeviye Camii'nde goriilen i¢ bitkey mihraptan yo-
la gikarak aramak dogru olur. Bu camide mihrap peygamberin evinde na-
mazi yonetir ya da vaaz verirken durdugu yeri onurlandirmak gérevini {ist-
lenmistir. Bu yorum, mihrabin bezenmesine bir agiklama getirmekten bas-

Bu makale, tarafimizca hazirlanan “Anadolu Selguklu Dénemi Cinili Mihraplarda Tezyinat” adli

doktora tezinden uyarlanilarak elde edilmistir.

2 Dogan Hasol, Ansiklopedik Mimarlik Sézligii, (2. Basku), Istanbul, 1979, s. 354. ; Ernst - Diez, Oktay
Aslanapa, “Mihrab” [slam Ansiklopedisi, Istanbul, 1960, VIIL, s. 294.

* Tugba Erzincan, “Mihrap” Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXX, Istanbul, 2005, s. 30-31.

202



ANADOLU SELCUKLU DONEMI (1071-1308) CINiLI MiIHRAP BORDURLERINDE TEZYINAT

ka, Miisliimanlara tanrisal liitfun yolunu agan bir kap1 goriiniimii gibi gi-
zemli bir yan-anlam tasidigini 6ne siirmek olanagini dogurur.* Biitiin bu ve
buna benzer isaretlerle mihrap, camii mimarisinin en 6nemli, en gozde ye-
ridir ve bu nedenledir ki camilerde en kaliteli malzeme burada kullanilmus,
en goz alic1 siisleme ve yazilar buraya uygulanmastir.

Tarih boyunca sekil, form, malzeme ve siisleme yoniinden ¢ok degisik
mihrap uygulamalariyla birlikte bordiir siislemelerinde de farkli uygulama-
larin oldugu goriilmiistiir. Ta¢ kapilarda genellikle siislii cerceve, su, kenar-
suyu, pervaz ve ulama anlamlarini tagtyan ve Semra Ogel’in siisleme seridi®
olarak isimlendirdigi bu alanlar, mihraplarda kurulum agisindan bazi kay-
naklarda gergeve ve kenar bordiirleri olarak ele alinmis ya da sadece bordiir
stislemeleri olarak isimlendirilmistir.

Konumuzla ilgili olan Anadolu Selguklu dénemine ait ¢inili mihrapla-
r1 ile ise daha ¢ok 13. yiizyil Iran'inda karsilagilir.® {lk olarak Samarrada 9.
yiizyila ait isimsiz mihrapta ¢ergeveyi meydana getiren bir bordiir dizisi
mevcuttur.” Yine ayn1 ylizyildan Kahiredeki Tolunoglu Camiinin esas mih-
rabinda gergeve ve siisleme bordiirlerine rastlanir® ve mihrap dikdortgen
bir ¢ergeve i¢ine alinarak duvar yiizeyinden kesin olarak ayrilmistir. Bunu
takip eden devrede Fatimi mihraplarinda genellikle diiz silmeli, ince tek bir
bordiirden meydana gelen ¢ercevenin ya ince uzun bir dikdortgen veyahut
kareye yakin bir dikdortgen seklini aldig1 goriiliir.”

Selguklu ¢aginda ise Anadolu, gok rengi 1siltilar sagan yapilarla adeta bir
¢ini diyar1 haline gelmis'’, Selguklular Anadolu’ya gelirken beraberlerinde
getirdikleri bu hiinerin en muhtesem 6rneklerini birgok mimari eserde ol-
dugu gibi dini yapilarda 6zellikle camilerde mihrap elemanlar: ile birlik-
te bordiir stislemelerinde de 6zenle uygulamislardir. Anadolu Selguklu do-
neminde tas, al¢i, ahsap, hali-kilim gibi pek ¢ok siisleme sanatlarinda yo-
gun olarak kullanilan bordiir siislemelerine verilen 6nem ve 6zen netice-
siyle, ¢inili mihraplarda da en dikkat ¢ekici siisleme elemani olarak karsi-
miza ¢ikan bordiirler, genellikle geometrik ve bitkisel stislemelerin yani s1-

* Oleg Graber, Islam Sanatinin Olusumu, Hiirriyet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1988, s. 93.

* Semra Ogel, Tackapilar Anadolu Selcuklular: ve Beylikler Dénemi Uygarlig, Kiiltir Bakanhig: Yayin-
lar1, Ankara, 2006, s. 474-475, ; Hasan Ozonder, Ansiklopedik Hat ve Tezhip Sanatlart Deyimleri,
Terimleri Sozlugu Konya, 2003, s. 20.

¢ Ayla Odekan , “Mihrab” Eczacibast Sanat Ansiklopedisi, 11, Istanbul, 1997, s. 1244.

7 Keppel Archibald Cameron Creswell, Early Muslim Architecture, Oxford, 1932, s. 38.

$ Ernst Diez - Oktay Aslanapa, “Mihrab” [slam Ansiklopedisi, VIII, Istanbul, 1960, s. 297.; Suut Kemal
Yetkin,, Islam Mimarisi, Ankara, 1959, .67

° Omiir Bakirer, Onii¢ ve Ondordiincii Yiizyillarda Anadolu Mihrablari, Ankara, 976, s. 37.

10 M. Olusg Arik, “Anadolu Selguklu Toplum Hayatinda Cini”, Anadoluda Tiirk Devri Cini ve Seramik
Sanati, Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 29.
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ra yazi igerikli siislemeleri de ihtiva ederler. Siislemeleri agisindan bordiir-
lerin sade birakilmasi pek sik tercih edilmemis olup, ¢ogunlukla daha girift
stislemeler farkli form ve kompozisyon diizenlemeleriyle mihrap bordiirle-
rinde yerini almigtir.

Anadolu Sel¢uklu dénemi ¢inili mihraplarda genel olarak mihrap ele-
manlar1 degisik silmeli bordiirlerin meydana getirdigi dikdortgen bir ger-
geve ile sinirlanmigtir. Bordiirlerin sayilari ve dizilisleri bordiirden bordiire
farklilik gosterip, tek bir bordiirden olusan gergeve olabilecegi gibi dort bes
bordiiriin dolastig1 cergeve ve siisleme bordiirlerine de rastlanmaktadir.

Cogunlugu ¢ini olan Sel¢uklu donemi mihraplarinda bordiir dizilisin-
de zengin bir profil ¢esitlemesi yoktur. Bordiirler birkag istisna disinda ge-
nellikle diiz profillidir ve aralarinda kademelenme yoktur. Incelenen do-
nem zarfinda tespit edilen ¢inili mihraplarin on altisinda gergeve ve siisle-
me bordiirlerinin bulundugu goriilmistiir. Bu ¢inili mihraplar su mimari
eserlerde bulunmaktadir;

. Afyon Misri Camii H. 888 / M. 1472"" Afyon
2. Aksehir Ulu Camii H. 610/ M. (1213) Konya
3. Alaeddin Camii H. 617/ M. (1220) Konya

4. Arslanhane Camii H. 689 / M.1290 Ankara
5

6

7

p—t

.Beyhekim Mescidi XII.yy. Sonu Konya
. Beysehir Esrefoglu Camii H.696/M.1297-99 Konya
. Burmali Minare Camii XII-XII. yiizyillar Amasya
8. Cay Tas Medrese H. 677/ M. 1278 Afyon
9. I¢ Karaaslan Mescidi H.616-34/ M.1219-36 Konya
10. Kiilik Camii H. 607/ M. 1210 Kayseri
11. Sadreddin Konevi Camii H. 673/ M. 1274 Konya
12. Sahip Ata Camii H. 656 / M. 1258 Konya
13. Sirgali Medrese H.640 / M.1242 Konya
14. Sirgali Mescid XIIL yy. Ikinci Yaris1 Konya
15. Tahir Ile Zithre Mescidi XIIL. yy. sonu Konya
16. Sivas Gok Medrese H. 670/ M. 1271 Sivas

" Afyon Misri Camiine ait mihrap yapiyla, ¢cagdas olmamakla beraber XVII. yiizyil sonrasinda nak-
ledilmis, ancak Selguklu Devrine ait bir mihrap olmasi nedeniyle V1. yiizyila ait olan Afyon Misri
Camii (mihrabindan dolay1) Anadolu Selguklu Dénemi igersinde ele alinmugstir. Konuyla ilgili genis
bilgi i¢in bkz. Ali Osman Uysal, Afyonda Ug Eser, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1993, s. 3-5.
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1. Tek Sirali Bordirlerde Tezyinat

Anadolu Selguklu donemi ¢inili mihraplarda, tek bordiirden ziyade ger-
ceve olarak ele alabilecegimiz bu grupta sadece tek bir yapiya ait mihrab:
degerlendirmek miimkiindiir. Amasya Burmali Minare Camii mihrabinda
karsimiza ¢ikan bu 6rnekte, mihrabi gevreleyen tek sira halindeki gerceve,
tiruze renkli kare ¢ini parcalarin iist {iste ve yan yana diizenli ritmik dizi-
limi ile elde edilen bir diizen seklinde yalin halde birakilmis, herhangi bir
stisleme unsuruna rastlanmamigtir (Resim 1).

Resim 1 Amasya Burmali1 Minare Camii Mihrabi ve Bordiirii
(Gok, 2013)

2. ki Sirali Bordiirlerde Tezyinat

Iki sirali bordiirler, incelenen ¢inili mihraplarin sadece ii¢ adedinde kul-
lanilmis; Cay Tas Medrese, Aksehir Ulu Cami, Konya Sadreddin Konevi
Camii mihraplarinda rastlanmistir. Bunlardan Cay Tas Medrese mihrabin-
da 400x252 cm. olgiilerindeki dikdortgen gergeveyi gevreleyen genislik ve
silmeleri farkls, hiicreye dogru hafif bir kademe meydana getiren iki kenar
bordiiriinden distan ice dogru hizayla birinci bordiir; 27 cm. genislikte diiz
silmeli olup, siislemesinde ise beyaz al¢1 zemin iizerine firuze ve manga-
nez moru ¢iniler kullanilarak bir diigiim motifi kullanilmistir. Firuze rengi
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baklava dilimi ve sekiz koseli yildizlarin birbirine ulanarak devam ettigi ve
baklava diliminin i¢ine manganez moru ¢ini seritlerin dort ilmekli bir dii-
giim motifi yerlestirilerek elde edilen kompozisyonda yer alan sekiz koseli
yildizlarin igleri ise siiliis yazi kullanilarak “Allah, Ali, Talep, El {lim, Fera-
ga, ve Ala” yazilar1 ile doldurulmustur.

Ikinci bordiir 13 cm genislikte diiz silmeli olup, beyaz al¢i zemin iizeri-
ne firuze ve manganez moru ¢inilerden olusan yarim palmet motiflerinin
kivrimli helezonlar yardimiyla birbirine ulanarak takip etmesi ile olusan
kompozisyonla siislenmistir (Resim 2).

Konya Sadreddin Konevi Camii mihrabinda 192x304 cm 6l¢iilerinde-
ki dikdortgen gergeveyi genislik ve silmeleri farkli iki sira bordir dolasir.
Distan i¢e dogru hizayla 21 cm genislikte birinci bordiir; diiz silmeli olup,
tiruze renkli zemin {izerine manganez moru ve lacivert renkli bir geomet-
rik agla kusatilmistir. Merkezde, on iki koseli yildizlardan gelisen ve kom-
pozisyonda 6zellikle sonsuzluk prensibinin hakim oldugu, ince ¢ini serit-
lerin ¢apraz yonlerde birbirlerini kat edip keserek, bordiiriin her iki tara-
finda birbirine ulanmis bes kollu kiigiik yildizlarla bordiir tamamlanir. On
iki kollu y1ldiz sisteminin yarisi kullanilmais, yildiz kollar1 arasinda saplar-
la birbirine baglanan tepelik motifleri yer alir.”® i¢ ice gegmis yildizl geo-
metrik ge¢melerin arasindaki bos alanlara, ortadaki biiyiik yildizin etra-
finda ikinci bir yildiz meydana getirecek sekilde yerlestirilmis manganez
moru ¢iniden olusan tam palmet motifleri, yildiz uglarina dilimli olarak
radyal bir sekilde siralanmigtir. Bordiir kenarlarinda 3 cm genislikte firu-
ze renkli ¢ini seritler basamak halinde hiicreye dogru kademe, kademe de-
rinlegir'* (Resim 3).

Son olarak Aksehir Ulu Camii mihrabinda ise 500x400 cm. boyutla-
rindaki ¢erceveyi distan i¢e dogru hizayla 37 cm. genislikte diiz silme-
li birinci sira bordiirde; beyaz al¢i zemin iizerine manganez moru ve fi-
ruze renkli ¢ini seritlerden kesilmis 6rgiilii kufi yaziy1 animsatan girift
geometrik bir yazi yer alir. Bir kademe daha icerde olan 60 cm genis-

I~

Bakurer, Anadolu Mihraplari, s. 189. ; Ayrica Ahmet Ozkarcl ise bordiirde yer alan sekiz kdseli yil-
diz motiflerin iglerindeki yazilar hakkinda, ilim 6grenmekle ilgili bir Hadis-i Serif’in yer aldigini
belirtmistir. S6zii gegen hadis: “Utlubul- ‘ilme ve lev bi’s-sin fe inne talebe’l-ilmi ferizatun ala kiilli
miislimin” Terciimesi: Ilim Cinde de olsa aliniz, ¢tinki ilim 6grenmek her miisliimana farzdir. Ay-
rintili bilgi icin bkz. Ahmet Ozkarci, Afyon Gayda Ebu’l Miicahid Yusuf Kiilliyesi, Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, Ankara, 1996, s. 32-38.

13 Zekeriya Simsir, Konyadaki Selcuklu Mimarisinde Rumi Motifi, (Doktora Tezi) S.U., Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Konya, 2002, s. 158.

Hasan Ozénder, “Sadreddin Konevi Ma'muresinin Mimari Tesekkiili, Selcuk Dergisi, S. 4, Konya,
1989, 5. 137.
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likte ikinci sira bordiir; birinci bordiire oranla daha genis bir bi¢cimde
mihrabi ¢evrelemistir. Tezyini agidan birinci sira bordiiriin tekrar1 nite-
liginde olup, beyaz al¢1 zemin {izerine firuze ve manganez moru geomet-
rik ge¢meler yer almistir.”® Bu siislemelerde manganez moru alti, dokuz
kollu yildizlar ve ¢okgenler ile firuze renkli kirik seritlerin birlesmesiy-
le meydana gelirler. Bu yildizlarin uglarindan devam eden hatlarin birbi-
rine ge¢mesi ve takip etmesi ile farkli geometrik ge¢melerden olusan bir
kompozisyon elde edilmistir. Manganez moru renkli ¢inilerden meyda-
na gelmis dairevi gokgenler bu ge¢meleri ¢evrelemekte olup, firuze renk-
li yildizlarin ortalarindaki beyaz al¢1 zemin {izerine, yine i¢leri manganez
moru ¢inilerden sekiz kdseli yildiz levhaciklar yerlestirilmistir. Manga-
nez moru on iki kenarli ¢okgen igersine ise yine al¢i zemin iizerine bu kez
i¢ dolgusu beyaz olarak birakilan alt1 kollu yildiz levhaciklar yerlestiril-
mistir. Cergeve ve kenar bordiirlerin birbirlerine gecis alanlarinda ise ¢ok
ince kahverengi bir friz mihrab: kugatmais, bordiir bu ince frizden sonra
baslamistir (Resim 4).

Resim 2 Cay Tas Medrese Mihrabi Genel Goriiniim ve Bordiirleri
(Cok, 2013)

!> Burada zemin beyaz hargla doldurulurken tig¢tincii bir renk olarak beyaz renk belirginlesmis ve harg
zemin ince derzler olarak goriiliir.
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Resim 3 Sadreddin Konevi Camii Mihrabi1 Genel Goriiniim ve Bordiirler
(Cok, 2014)

4
]
N ‘ 4 ‘ '
Resim 4 Aksehir Ulu Camii Mihrabi Genel Goriiniim ve Bordiirler

(Cok, 2014)

3. U¢ Sirali Bordiirlerde Tezyinat

Anadolu Selguklu dénemi mihraplarin dért adedinde uygulanan bor-
diir tiplerinden biridir. Bunlar; Kayseri Kiilik Camii, Afyon Misri Camii,
Konya Sahip Ata Camii, Konya Sirgali Medrese mihraplaridir.

Kayseri Kiilitk Camiinin 600x450 dl¢iilerindeki mihrap cevresini icte kalin
geometrik ge¢meli, dista bitkisel motiflerle tezyini edilmis ti¢ sira bordiir dola-
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sir. Cinili mihrabin ¢evresi ise silindirik kaval bir silme ile sinirlanmustir. Digtan
ice dogru hizayla birinci bordiir; belirli araliklarla birbirini kesen 8.5 cm. ¢apin-
daki iki kaval silme, mihrabin tepelik kisminda yer almis olan bes dendani da
degiserek dolanmakta ve mihrabin biitiiniinde dekoratif bir ¢ergeve meydana
getirmektedir. Silmeler firuze mavisi ve manganez moru rengindeki kiigiik ka-
re ginilerle damali bir kompozisyon meydana getirecek sekilde siislenmistir.

Ikinci bordiir; 22 cm. genislikteki diiz silmeli olup, bitkisel 6rgii ve siiliis
karakterli yaziyla stislenmistir. Manganez moru giniden yarim ve tam pal-
metlerin kivrimli helezonlar tizerinde birbirlerine ulanarak daireler ¢cizme-
siyle meydana gelen kompozisyon zemin dolgusunu tamamlar. Siislemede
yer yer beyaz al¢1 zemin dolgusu goriiliir. Uzerine firuze renkli ¢inilerden
kesilmis stiliis karakterli bir yazi kompozisyonu tamamlamaktadir.

Ugtincii bordiir 48 cm. genislikte icbiikey kavisli olup; beyaz al¢1 zemin
tizerine firuze ginilerden ince uzun seritlerin meydana getirdigi gecmeler go-
riliir. Bu geometrik orgiide i¢ ice gegmis besgenler ve bu besgenlerin birlesi-
minden ortada olusan on kollu yildizlar meydana gelir ve bu yildizlarin orta-
larinda kalan bosluklari ise; ¢ifte rumiler ve tam palmet motiflerinden iki ta-
rafa dogru ¢ikan ince saplarin gifter gifter birlesmesi ile birer palmet ve kivrik
dallar tizerindeki cifte rumilerle bu bosluklar doldurulmustur. Yine bu geo-
metrik gegmenin merkezinde ise on koseli yildizlar teskil etmektedir. Bunla-
rin i¢inde birbirine gegen ince saplari ile tekrar on koseli yildizlar meydana
getiren on kii¢iik palmet motifi daire formunu alacak bicimde siralanmustir.
Palmetlerin yonii firuze rengi yildizlarin koselerine gelecek sekilde siralan-
mistir. Bu palmetler adeta bir ¢igegin ta¢ yapraklarini andiracak sekildedir.
Aralarindaki bosluklara firuze rengi ¢iniden ok ucu seklinde kesilmis bir dol-
gu motifi yerlestirilmistir. Merkezdeki bosluk yine on kollu firuze rengi ¢ini-
den yildiz bir levha ile doldurulmustur. On kollu yildizin diginda kalan geo-
metrik bosluklarin igi ise yine yildizin i¢ini dolduran palmetlere bagh sapla-
rin tasidigr mor renkte palmet ve ¢ifte rumilerle doldurulmustur (Resim 5).

Afyon Misri Camii mihrabinda ise 276x360 cm boyutlarindaki dikdort-
gen cerceveyi ii¢ sira bordiir ¢evrelemektedir. Bordiirler aralarindaki kisa
basamaklarla hiicreye dogru kademelenirler.

Distan ice dogru hizayla birinci bordiir, 18.cm. genislikte i¢ biikey kavis-
li olup, mihrabin kenar gergevesini teskil etmektedir. Manganez moru ¢i-
ni seritler birbirlerini ¢apraz yonlerde keserek merkezde alt1 kollu yildizlar
olusturmus ve ¢evrelerinde buna bagli gelisen altigenler, yildiz ve cokgenler
firuze sirh ¢ini ile doldurulmugtur.

Ikinci bordiir; 20cm. genisliginde diiz silmeli olup, firuze renkli gini se-
ritler capraz yonlerde kesiserek, koselerinden birbirine diigtimlenen girift
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geometrik orgiilerden olusan bir kompozisyon tegkil eder. Kesisen serit-
ler kendi iglerinde, manganez moru renkli kiigiik ¢inilerden stilize kelebek
motifleri ile iiggen ve besgenler olustururlar.

Uciincii bordiir; 20 cm. genisliginde olup diiz silmelidir. Ikinci sira bor-
diirde yer alan geometrik motifler burada da devamlilik arz eder ve bu siis-
lemelerde de yine serit gegmeler yardimuiyla stilize kelebek ve besgen motif-
lerinden elde edilen bir kompozisyon yer alir (Resim 6).

Konya Sahip Ata Camii mihrabini genislik ve silmeleri farkl iig sira bor-
diir kusatir. Birinci bordiir 15 cm. genislikte diiz silmeli olup; beyaz al¢1 ze-
min {izerine firuze ve lacivert renkli ¢ini parcalardan kesilmis, birbirleri-
ne ulanarak devam eden yarim palmetlerden ve rumilerden olusan bitki-
sel bir siisleme meydana gelmistir. Ikinci sira bordiir 15 cm. genislikte pah-
I1 silmeli olup, yine beyaz al¢1 zemin iizerine lacivert ve patlican moru gi-
nilerden kesilmis tam palmetler ve rumilerin birbirine ulanarak kivriml
hatlar olusturmasindan elde edilen bitkisel stislemeli bir bordiir olusmus-
tur. Birinci ve ikinci bordiir birbirine ¢ok yakin bezemeye sahne olmuslar-
dir. Ugiincii sira bordiir 17 cm. genisliginde pahli silmeli olup ; (ikinci sira
bordiirden sonra zeminden baslamaz, siitunce baslig: tizerinden baslayarak
tist kistmda ikinci sira bordiirii takip eder) firuze renkli zemin tizerine ki-
rik ¢izgilerden meydana gelen geometrik ge¢gme dekorlu bir kompozisyon
olusturulmustur. Bu geometrik desenler belli bir geometrik anlam igerme-
mekle beraber, kirik ¢izgilerin birbirine gegmesinden ve kesismelerinden
yer yer kiigiik tiggen, dikdortgen, yamuk, besgen, vb. desenler gelisigiizel
bir sekilde satth boyunca tekrar etmistir'® (Resim 7).

Konya Sirgalt Medrese mihrabinda 305x266 cm. dl¢tilerindeki dikdort-
gen cerceveyi genislikleri ve silmeleri farkli ti¢ bordiir dolagmakta olup,
bordiirlerin aralarinda hafif bir kademelenme mevcuttur.

Distan ice dogru hizayla birinci bordiir orijinalinde ¢ini mozaikle kap-
11 oldugu diistiniilen 26 cm. genislikteki diiz silmeli olup, giiniimiizde ¢inili
mozaiklerin timi dokilmistiir.

Ikinci bordiir 26 cm. genislikteki diiz silmeli bordiirde; ¢ini mozaikler
bordiiriin iki kenarinda zeminde bir kisim yiikseklige kadar tamamen, bu-
nun iizerinde de yer, yer dokiilmiistiir. Mihrabin geri kalan kisimlarinda fi-
ruze zemin iizerinde lacivert ¢iniler ile siiliis yazi yer almaktadir.

Yazi metninde; Kur'an-1 Kerimde yer alan Al-i Imran Suresi’nin (3. Stire)
18 ve 19. ayetlerinden bir boliim yer alir.

'* Bu kompozisyonun aynist Afyon Misri Cami 2. sira bordiirii ile Konya Alieddin Cami mihrabinin 3.
sira bordiiriinde de tekrar eder.

210



ANADOLU SELCUKLU DONEMI (1071-1308) CiNiLi MIHRAP BORDURLERINDE TEZYINAT

Terciimesi: “Allah hesab1 ¢cabuk gorendir, melekler ve adaleti yerine ge-
tiren ilim sahipleri ondan bagka Allah yoktur, o gii¢lidiir, hakimdir. Allah
katinda din siiphesiz Islamiyettir”"”

Ugiincii bordiir; 11 cm. genisliginde pahli silmeli olup, palmet motifle-
rinin birbirlerine ulanmasindan olusan ge¢gmelerden olusmaktadir. Firuze
ve manganez moru ¢inilerden tam palmetler, dilimli tepeleri sagli sollu gel-
mek {izere yan yana dizilerek bordiir siislemesini tamamlar (Resim 8).
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Resim 5 Sahip Ata Camii Mihrab1 Genel Goriiniim ve Bordiirler (Cok, 2014)

7 Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge Meali, D.I.B., Ankara, 2006, s. 44.

211



K7AUIFD | 2018/1 | CILT: 5 | SAYI: 8

&
et

) ey QOGS

>

)

W

AV

=

L ATk o

Resim 6 Kiilitk Camii Mihrabi Kenar Bordiirleri (Cok, 2013)
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Resim 7 Afyon Misri Camii Mihrabr Genel Goriiniim ve Bordiirler
(Cok, 2014)
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Resim 8 Konya Sir¢ali Medrese Mihrab1 Genel Goriiniim ve Bordiirler
(Cok, 2014)

4. Dort Sirali Bordiirlerde Tezyinat

Anadolu Selguklu Dénemi ¢inili mihraplarda en yaygin kullanilan bor-
diir tipidir. Incelenen donemde ¢inili mihraplarin bes adedinde; Konya Sir-
cal1 Mescidi, Konya Tahir ile Zithre Mescidi, Konya Beyhekim Mescidi,
Beysehir Esrefoglu Cami, Ankara Arslanhane Camii mihraplarinda, dort
siral1 bordiir tipi uygulanmstir.

Konya Sir¢ali Mescit mihrabinda, 250x200 cm. boyutlarindaki erceveyi ge-
nislik ve silmeleri farkli dért ayr1 bordiir dolasir. Distan ice dogru hizayla birin-
ci sira bordiir 9 cm. genislikte i¢ biikey kavislidir. Firuze ve manganez moru ¢i-
nilerden kesilmis kii¢iik baklava dilimi motiflerinin st iiste eklenmesi ile da-
ma tagina benzeyen siislemeler ince bir serit halinde mihrab1 gevreler. Ikinci
bordiir; 15cm genislikte diiz silmeli olup firuze ve manganez moru ¢inilerden
kesilmis yarim palmetli iki dalin birbirine ulanmasindan meydana gelen siis-
lemeler yer alir."® Ugiincii bordiir, 20 cm genislikte icbiikey kavisli bordiirdiir-

'8 Palmetli kivrim dallardan olusan bu bordiir siislemelerinin birebir benzeri olmasa da yakin benzeri
Konya Sahip Ata Cami ¢inili mihrabinin ikinci sira bordiiriinde yer alir.
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de girift (arabesk) bitkisel bir stisleme yer almistir. Zeminde beyaz (al¢1) zemin
tizerine firuze renkli ¢iniler ve bunlara eklenen tam palmet motiflerinin yan
yana dizilimini saglayan birbirlerine ilmeklenen daireler meydana getirir. Bu-
nun tizerinde ise lacivert ginilerden siiliis bir yazi seridi dolanmaktadir.

Yazi metninde Kur'an-1 Kerimde yer alan Al-i Imran Suresi’nin (Stre 3)
18. ve 19. Ayetleri yer alir.

Dérdiincii bordiir, 12 cm. genislikte diiz pahli silmelidir. Siisleme ola-
rak ikinci sira bordiirde yer alan siislemelerin aynisi burada da tekrar et-
mistir (Resim 9).

Konya Tahir ile Zithre Mescidinin 318x270 cm. boyutlarindaki mihra-
bini dort sira bordiir dolanir. Distan ice dogru hizayla birinci bordiir, 10
cm. genislikte diiz silmeli bordiirde, manganez moru zemin iizerine firu-
ze renkli altigen ¢ini pargalarin yan yana dizilimiyle elde edilmis sade bir
siisleme yer almigtir. Tkinci bordiir, 8 cm. genislikte i¢ biikey kavisli ve al¢1
malzemeden kabartma olarak yapilmis, diigiimlii gegmeli 6rgiilerden olu-
san stislemeler ile kalin bir bordiir halinde ¢evrelemistir.

Ugiincii bordiir, 20 cm. genislikte olup, bir onceki bordiirden daha iri-
ce hazirlanmis digiimli gegmeli 6rgiilerden olusmustur. Yine al¢1 malze-
me kullanilan bu diigiimlii ge¢meli 6rgii sisteminde kalan bosluklar firuze
renkli ¢iniden yildiz ve altigenler ile doldurulmustur. Ikili geometrik geg-
melerin yer aldig1 bordiirde al¢1 ve ¢ini malzeme bir arada kullanilmstir.
Dérdiincii bordiir, 9 cm. genislikte i¢cbiikey kavisli olup, ikinci sira bordiir-
de yer alan siislemeler burada da tekrar etmistir. Ayrica incelenen donem
zarfinda, ¢inili mihraplar i¢inde az sayida rastlanan drneklerden olan algi
malzeme ile ¢ininin bir arada kullanildig1 Konya Tahir ile Zithre Mescidi
mihrabi bu yoniiyle hem karakteristik acidan hem de gorsel agidan aligila-
gelmis ¢inili mihraplarla kiyaslandiginda, ayr1 bir yere sahiptir (Resim 10).

KonyaBeyhekim Mescidinin mevcutolmayan mihrabibugiin DoguBerlinde
Staatliche Miizesindedir.”® Vakiflar Genel Miidiirliigirniin 1968de yaptig1 ona-
rimda, zemin toprak dolgularinda bazi orijinal par¢alar bulunmaktadir.® Ori-
jinal mihrabin distan ice dogru hizayla birinci sira bordiiriinde; firuze zemin
tizerine manganez moru ¢inilerden palmet ve lotuslardan olusmus ince bir friz
dolanur. Ikinci bordiir yine firuze zemin iizerine manganez moru cinilerden
tam palmet motiflerinin kivrimli helezonlar yardimiyla birbirine ulanmasin-
dan elde edilmis bitkisel bir kompozisyona sahiptir.

" Mehmet Onder, Yurt Dist Miizelerinde Tiirk Eserleri, Ankara, 1983, 5. 30,31.
% Gonil Oney, Tiirk Cini Sanati, Yap1 Kredi Yayinlar, Istanbul, 1976, s. 31.
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Ugilincii bordiirde, firuze renkli zemin tizerinde siiliis hatla yazilmis bir
yazi seridi takip eder. Manganez moru ¢ini ile yazilmis olan yazi igerik ola-
rak Bakara Stresinden (255. Ayet) olan Ayet-el Kiirsiden olusmaktadir. Bu
yazidan sonra mihrabi diiz firuze renkli ¢iniden ince bir serit takip eder.

Doérdiincii bordiir firuze renkli ince seritten sonra gelen mihrabin son
bordiirii olup; firuze zemin tizerine manganez moru ¢ini ile kahverengi da-
ha ¢ok kirmiziya kagan toprak renginde yarim palmetlerin birbirine ulan-
masindan meydana gelen arabesk tarzi siislemeler yer alir (Resim 11).

Beysehir Esrefoglu Caminin 418x617 c¢cm genislik ve yiikseklige sahip
mihrabini, genislik ve silmeleri farkli dort ayr1 bordiir dolanir. Mihrap hiic-
resine dogru bordiirler aralarinda hafif kademelenme yapar.

Distan i¢e dogru hizayla birinci bordiir; 18 cm. genislikte diiz silme-
li olup, mihrabin alt kisimda zeminde hiicreye dogru doniis yaparak (bir
cerceve yaparak) ayni zamanda oturtmaligi meydana getirir. Siislemesin-
de; firuze zemin iizerinde manganez moru renkli ince ¢ini seritlerin degi-
sik yonlerde kesiserek, sagda ve solda sekiz koseli yildizlarin da eklenme-
siyle gelisen geometrik bir 6rgii ¢erceveyi dolasir. Aralarindaki bosluklar
¢ini seritlerin kesismesi sonucu tiggen, besgen vb. olmak tizere firuze lev-
haciklarla doldurulmustur. Kapali bir yildiz sisteminden alinmis kesit olan
bordiir stislemesinde geometrik kompozisyon yarim birakilarak geometrik
desenin sadece belirli kesitlerine yer verilmistir.

Ikinci bordiir, 31 cm. genislikte i¢cbiikey kavisli olup, bordiir iizerinde
girift bitkisel bir zemin iizerinde siiliis yaz1 yer alir. Beyaz al¢1 zemin iize-
rinde firuze rengi ¢ini seritler kivrimli helezonlardan daireler ¢izer ve bu
helezonlar tizerine ince saplar ile yarim ve tam palmet motifleri eklenerek
bitkisel stislemeler tamamlanir. Al¢1 zemin iizerine bordiiriin sag alt kis-
mindan baslayan bitkisel kompozisyon iizerine manganez moru ¢inilerden
stiliis hatl1 yaz1 bordiirii tig taraftan dolanarak sol alt kisimda son bulmak-
tadir. Yaz1 metninde Al-i Imran Suresinin 38-41. ayetleri yer alir.

Terciimesi: 38. ayet: “Orada Zekeriya Rabbine dua edip dedi ki: ‘Rabbim!
Bana tarafindan temiz bir nesil ihsan eyle! Kuskusuz sen duay: isitmekte-
sin” 39. Ayet: “O mabedde durmus namaz kilarken melekler ona soyle ses-
lendiler ‘Allah’in bir kelimesini tasdik edici, efendi, iffetli ve salih kullardan
bir peygamber olarak Yahya'y1 Allah sana miijdeliyor.” 40. Ayet: “Zekeriy-
ya ise s0yle dedi: ‘Rabbim! Bana ihtiyarlik gelip ¢attigy, tistelik karim da ki-
sir oldugu halde benim nasil oglum olabilir?’ Buyurdu ki: ‘Iste boyle; Al-

b33

lah diledigini yapar.” 41. Ayet: “Rabbim, dedi, bana bir alamet goster. Soyle
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buyurdu: ‘Senin i¢in alamet insanlara ii¢ giin ancak isaretle konugsmandir.
Rabbini ¢ok an, O’'nun yiiceligini dile getir”*

Bu yazili bordiiriin meydana getirdigi bir kademe yiikseklik iizerinde
diger bordiirler ve mihrap nisinin iki tarafindaki kose siituncuklar yiikse-
lir. Esas bordiir bir kademe ice meyletmis olup sozii gegen siiliis yazili ayet-
leri tasir. Koyu mor ¢iniden kesilmis harfler beyaz al¢iya kakilmis firuze ¢i-
niden kivrik dalli nebati bir zemin iistiine yerlestirilmistir.

Ugiincii bordiir 25 cm. genislikte diiz silmeli olup esit araliklarla ken-
dinden sonraki bordiir ile kesiserek ikili bir gegme meydana getirir. Siisle-
mesinde geometrik bir 6rgii yer alir; firuze zemin {izerine manganez mo-
ru ¢ini seritlerinin kesismeleri ile meydana gelen geometrik 6rgiide seritle-
rin kesigmeleri ile birbirine ilmeklenen yarim altigenler olusmustur. Siisle-
meler geneli itibariyle birinci sira bordiirii animsatmakta olup tiglincii bor-
diirde tekrar ettigini soylemek miimkiin.

Dordiincii bordiir 8 cm. genislikte pahli silmeli bordiir tigiincii bordiir
ile esit araliklarla kesiserek ikili bir gegme (zencerek) meydana getirir ve
bu i¢ ice ge¢mis iki bordiir gergevenin st kisminda, ortada sivri bir ¢ikinty
yaparak asagiya dogru devam ederler. Dordiincii bordiiriin tizerinde girift
bitkisel 6rgii yer alir. Firuze zemin {izerinde manganez moru gifte kivriml
helezonlar iizerlerinde yarim ve tam palmet motifleri yerlestirilerek birbir-
lerine ulanarak daireler ¢izerek devam eden bir kompozisyon yer alir. Ka-
bartma olarak sekillendirilmis bordiir mihrap nisine dogru bir meyil verir.
Tam olarak mihrap nisi iizerinde sivri bir dolgu ile baglanir (Resim 12).

Son olarak dort bordiirlii profil tipine 6rnek Ankara Arslanhane Camii
mihrabidir. I¢ mekana dogru 13 cm.lik ¢ikinti yapan 550x340 cm. dlgiilerin-
deki dikdortgen gergeveyi genislik ve silmeleri ayr1 dort sira bordiir dolanur.
Soz konusu mihrap bordiirlerinde, distan i¢e dogru hizayla birinci bordiir;
17 cm. genislikte i¢ biikey kavisli olup, al¢1 tizerine derin oyma teknigi ile el-
de edilen siislemede, helezonlar ve bunlara baglanan uglari voliitlii yarim pal-
metlerden olugsmaktadir. Yarim palmet motifleri ters-diiz sekilde siralanarak
bordiir boyunca tekrarlanir. Yiiksek kabartma hissi veren ancak oyma tekni-
ginde islenen motiflere s6z konusu teknik farkl bir gértiniim kazandirir.

Ikinci bordiir; 18 cm genisliginde diiz profillidir. Alg1 igine iglenmis ¢ini
mozaik teknigi ile meydana gelen kompozisyonda, firuze ¢ini seritler bir-
birini keserek geometrik yildiz bir gegme meydana getirir ve aralarda kalan
bosluklar manganez moruna boyanmis besgenleri olusturur.

21 Kur'an-1 Kerim Meali, D.1.B., Ankara, 2006, s. 46.
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Ugilincii bordiir 27 cm. genisliginde diiz profillidir. Alg1 iizerine ajur tek-
nigi ile elde edilen siiliis yazi bordiir sag alt kenardan baslayarak gerceve-
yi dolanir. Beyaz al¢1 zemine firuze renkli ¢inilerden kesilmis seritlerle ya-
pilmis geometrik gecmeli bir yazi olup, yazilarin zeminindeki kivrik dallar
sivri uglu palmetler ile naturalist gortiniimlii gigekleri tagirlar.?* Yazi met-
ninde Bakara Stiresinin 255. ayeti (Ayet-el Kiirsi) yazilmistir. Dordiincii
bordiir 20 cm. genisliginde diiz profillidir. Stisleme olarak {iglincii bordiir-
deki ¢ini mozaikten geometrik gegmenin tekraridir (Resim 13).

Resim 10 Tahir ile Zithre Mescidi Mihrabi Genel Goriiniim ve Bordiirler (Cok, 2014)

* Bu gigek ve motiflerin yeni bir stil olduguna isaret eden K.Otto-Dorn bilhassa Osmanli sanatinda
gelistiginden ve menseinin Cin olduguna deginir. Bkz. Katherine Otto-Dorn, “Der Mihrab der Ars-
lanhane Moschee in Ankara” Anatolia, I, Ankara, 1956, s. 71-73. ; Serare Yetkin, Anadoluda Tiirk
Cini Sanatimin Gelismesi, Istanbul, 1972, s. 111'de az da olsa bu noktaya deginmistir.
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Resim 11 Beyhekim Mescidi Mihrab1 Genel Goriiniim ve Bordiirler

Resim 12 Beysehir Esrefoglu Camii Mihrabi Genel Goériintim ve Bordiirler
(Cok, 2014)
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Resim 13 Arslanhane Camii Mihrabi, Genel Gortiniim ve Bordiirler
(Cok, 2013)

5. Bes Sirali Bordiirlerde Tezyinat

Anadolu Sel¢uklu dénemi ¢inili mihraplarindan sadece bir yapida bes
sirali bordiir 6rnegi goriilmektedir. Sivas Gok Medresenin 520x520 cm.lik
olgiilerindeki mihrabini bes sira bordiir ¢evreler. Distan ice dogru hizayla
birinci bordiir; 9 cm. genislikte diiz silmeli olup, firuze zemin iizerine man-
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ganez moru ¢iniden nebati bir serit uzanir. Ince helezonlar izerinde yarim
palmetler birbirlerine ulanarak zikzaklar ¢izerek devam eder.

Ikinci bordiir; manganez moru sirl tugladan 10 cm. genislikte pahli sil-
meli olup mihrap nisine dogru hafif bir meyil yapacak sekilde yerlestiril-
mis ve firuze renkli zemin iizerine manganez moru ginilerden kesilerek el-
de edilen ¢ boliimlii palmetlerle bunlardan iki tarafa dogru ¢ikan uglardan
meydana gelmis bir friz goriliir. Cigekli kufi yaziyr animsatmaktadir.

Ugiincii bordiir; 22 cm.lik genislikte olan diiz silmeli olup, firuze ¢ini
zemine manganez moru ¢inilerden harflerle yazilms ¢igekli kufi yazili bir
ayet mihrabi ¢ergeveler ancak kufi yazi okunamayacak kadar tahrip olmus-
tur. Koselere lacivert ¢iniden alt1 koseli bir yildizdan ¢ikan yapraklarla ma-
dalyon seklinde birer dolgu motifi yerlestirilmistir. Yildizin i¢cinde beyaz al-
¢1 zemin goriilmekte ve tizerlerinde mavi benekler yer alir.

Dérdiincii bordiir, 17cm. genislikte pahli silmeli olup, tizerinde yine fi-
ruze zemin {izerine manganez moru ¢iniden kesilmis i¢ ice ge¢mis kivrik
dallarin tasidig palmet ve bunlari iki taraftan ¢evreleyen rumiler ile girift
nebati bir tezyinat vardir.

Besinci bordiir, mihrap nisine dogru bir kademe daha derinlesmis, sa-
de mor ¢iniden kesilmis rumili gifte kivrik dalin i¢ ice girmesinden olusan
13cm. genislikte pahli silmeli ince bir bordiir ile temin edilmistir.

Bahsi gegen tiim bordiirler maalesef giiniimiize kadar saglam gelememis bii-
yiik oranda tahrip olmus ve ¢ini parcalar1 dokiilmiistiir. Bu nedenle bordiir siis-
lemelerinde yer alan yazinin okunmasi pek miimkiin olmamistir (Resim 14).

Resim 14 Sivas Gok Medrese Mihrab1 Genel Gortintim ve Bordiirler (Cok, 2014)

221



K7AUIFD | 2018/1 | CILT: 5 | SAYI: 8

6. Alti Sira Bordurlerde Tezyinat

Alt1 sira bordiir kullanimi da bes bordiirlii profil tipinde oldugu gibi ¢ini-
li mihraplarda sinirl olup, sadece bir yapida rastlanmistir. Mihrabin ¢evresi-
ni silmeleri ve genislikleri farkl: aralarinda yaklagik 2 cm’lik basamaklar bu-
lunan alt1 sira bordiir seridi dolasir. 600x690cm boyutlarindaki mihrabi dola-
nan bordiirler mihrab nisine dogru kademelerle derinlesmektedir.

Birinci bordiir diiz silmeli olup 15 cm genislige sahiptir. Bu bordiirde
stisleme bakimindan; beyaz (al¢1) zemin iizerine firuze renkli kivrimli hele-
zonlar tizerine yuvarlak formlu yarim palmetler asag1 ve yukar: dogru kiv-
rilarak siralanmigtir. Bunlar1 manganez moru c¢inilerden kesilmis kivrimli
ince formlu rumilerden meydana gelmis ikinci bir kivrimli helezon kat et-
mektedir. Kompozisyonda yarim palmetli ve rumili iki dalin birbirine ulan-
mast ve birbirini kat ederek zikzak hatlarda devam etmesi goriilmektedir.?’

Ikinci bordiir; 44 cm. genislikte 13 cm. derinlikte olan bordiir bitkisel
stislemeli olup, bordiirii siiliis yazi tamamlamaktadir. Beyaz zemine firuze
renkli i¢ ice ¢ifte daireler meydana getiren helezonlar ve bu kivrimlar iize-
rinde yapraklar ile palmetlerden olusan bitkisel bir kompozisyon yer alir.
Bu bitkisel zemin dolgusu iizerine manganez moru renkte ¢inilerden kesil-
mis harflerle yapilmis nesih yazili ayet frizi bordiiriin tamamini dolanir. Bu
tezyinat burada tamamiyla tesekkiil etmis bir arabesk halindedir.**

Kuran-1 Kerimde yer alan Bakara Stiresinin (Sure 2) 255. Ayet-i Keri-
mesi olan Ayet-el Kiirsi yer alir.

Terciimesi: Allah, O’'ndan bagka ilah olmayan, Diri, her an yarattiklarini
gozetip durandir. Goklerde olan ve yerde olan Ancak O'nundur. O'nun izni
olmadan katinda sefaat edecek kimdir? Onlarin islediklerini ve isledikleri-
ni ve isleyeceklerini bilir, dilediginden baska ilimden higbir seyi kavraya-
mazlar. Hitkiimdarlig1 gokleri ve yeri kaplamistir, onlarin gozetilmesi O’na
agir gelmez.”

Ikinci bordiiriin st kisminda tam koselerde manganez moru ve firu-
ze rengi ¢inilerden kesilmis merkezi bir yildiz etrafinda gelisen orgiilii pal-
metlerden olusan dairesel formlu bir madalyon (tezyini bir dolgu motifi)
dekoratif bir unsur olarak bordiiriin sag ve sol koselerine yerlestirilmistir.

Uciincii bordiir, ilk iki bordiire gore daha dar ve diiz silmeli olup, 25 cm

# Ayni kompozisyona Konya Sahip Ata Camii ¢inili mihrabinn ikinci sira bordiiriinde de rastlanmig-
tir.

** Oktay Aslanapa, Tiirk Diinyast El Kitabi, Ankara, 1992, s. 25.

» Kuran-1 Kerim ve Tiirk¢e Meali, D.I.B., Ozgiin Matbaacilik, Ankara, 2006, s. 38.
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genislige sahiptir. Siislemeler geometrik tekrarli bir kompozisyondan olus-
maktadir. Firuze renkli ¢inilerden kirik ¢izgilerin dikey ve ¢apraz hatlarda
kesiserek birbirlerine ilmeklenen girift geometrik bir gegme meydana ge-
tirir. Kesisen seritler arasinda kalan bos sahalara da biyiik ve kiigtik bes-
genler, irili ufakli tiggenler manganez moru renkli ginilerden kesilmis lev-
haciklarla doldurulmustur. Beyaz al¢1 ana zemin ise sadece ¢ok ince ¢izgi-
ler olarak beyaz kontur goérevi gérmektedir.*

Dérdiincii bordiir, 18 cm. genislikte diiz silmeli olup, beyaz zemin {ize-
rine firuze ve manganez moru ¢inilerden kesilmis ikili palmet gegme yer
almaktadir. Yarim palmet motifinden iki dalin birbirine ulanmasiyla ve
birbirini ritmik bir sekilde kat etmesiyle meydana gelen bordiir stisleme-
si mihrap ¢evresini dolanir.

Besinci sira bordiir 26 cm. diiz silmeli olan bordiir siislemelerinde; firuze
zemin lizerinde manganez moru renkli ince ¢ini seritlerin, ¢apraz yonlerde
uzay1p kesiserek ve birbirlerine oriilerek meydana getirdikleri geometrik or-
glide, aralarda kalan bosluklar da yildiz ve besgenleri olustururlar.

Altinci sira bordiir 18 cm. genislikte diiz silmeli olup doérdiincii sira bor-
diirde yer alan siislemeler burada da devam etmistir (Resim 15).

Resim 15 Konya Alaeddin Cami Mihrab: Genel Gériiniim ve Bordiirler
(Cok, 2014)

% Bu bordiirde kullanilan siislemelerin aynisina Konya Sahip Ata Camii mihrabinin 3. sira bordiirii
ile Beysehir Esrefoglu Camii mihrabinin 3. sira bordiirii, Afyon Misri Camii bordiriiniin ise 2. sira
bordiirtinde rastlanmstir.
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Sonuc

Mimarinin en renkli siisleme kolu olan ¢ini sanat1 13. yiizyillda Selguk-
lularla birlikte esine rastlanmayan bir gelisme gostermis, gelecek yiizyilla-
rin ¢ini sanati icin hem somut hem de zengin bir kaynak olmustur. Selguk-
lu ¢ini sanatinda mozaik ¢ini tekniginin mimari alanda, 6zellikle dini yapi-
larin i¢ tezyinatina da uygun diisecek bi¢cimde tatbik edilmesi, Anadolu ¢i-
ni sanatinda sasilacak bir yaratici kuvvetle, kendine has bir iislup da olus-
turmustur.

Selguklular dini yapilarda 6zellikle camilerde caminin kalbi olarak
disiindiikleri mihraplarin tezyinatina diger elemanlara oranla daha ¢ok
o6nem vermis, daha itinali ve ihtisamli bir sekilde siislemislerdir. Anadolu
Sel¢uklu dénemine ait ¢inili mihraplarda bordiir siislemelerinde yer alan
kompozisyonlarda genel olarak sonsuzluk prensibi hakim olmus, bunun-
la birlikte simetriye de genis 6lgiide uyuldugu gézlemlenmistir. Incelenen
donem zarfinda ¢inili mihraplar1 ¢evreleyen bordiirler ister ¢ift bordiir-
den, ister ii¢ ya da dort bordiirden olusmus olsun, siislemelerin genelin-
de geometrik desenlerin kullanildig1 ancak az sayidaki 6rneklerde 6zel-
likle ge¢ donem orneklerinde bitkisel bezemenin de bordiirlerde yer al-
dig1 goralmistiir.

Erken donem ¢inili mihraplarin bordiirlerindeki geometrik kompo-
zisyonlarda firuze ve manganez moru renkli ¢inilerin yani sira beyaz harg
zeminin t¢ilincii bir renk olarak katkis1 olmustur. 13. yiizyilin ikinci ya-
risindan itibaren yapilan ¢ini mihraplardaki geometrik kompozisyonlar-
da firuze ve manganez moru ¢ini seritler birbirine iyice yaklastirilmis ve
har¢ sadece ince derzler olarak kullanilmis, bazi siislemelerde ise ade-
ta kontur gorevi iistlenmistir. Ancak bitkisel bezeme ve yazinin yer aldi-
g1 bordiirlerde genellikle beyaz zemin her zaman kendini kuvvetle his-
settirmistir. On iigiincii ylizyilin ikinci yarisina tarihlendirebilecegimiz
Konya Sirgali Mescidi mihrabinin iigiinci sira bordiiriinde yer alan bitki-
sel bezemelerle, 1210 tarihli Kayseri Kiiliik Cami mihrabinda yer alan ya-
z1 kompozisyonu ve bitkisel stislemelerin bir arada kullanildig: ikinci s1-
ra bordiir ile son olarak 1258 tarihli Konya Sahip Ata Camii mihrabi bi-
rinci ve ikinci sira bordiirlerinde beyaz har¢ zemin oldukea belirgindir
(Resim16-18).
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Resim 17 Konya Sahip AtaMihrabi Camii Mihrabi Kenar (Cok, 2014)

Resim 18 Kayseri Kiilitk Camii Mihrab: Bordiirii (Cok, 2013)
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Genel olarak geometrik siislemelerin hakim oldugu ¢inili mihraplarin
bordiirlerinde erken dénemlerde az da olsa goriilen bitkisel bezemeler, 12.
yiizyl sonu 13. yiizyil baglarindan itibaren yerini almaya baslamais, baz1 6r-
neklerde hem geometrik hem bitkisel bezemeler artik bir arada kullanil-
maya baglamistir. Anadolu Sel¢uklu dénemi ¢inili mihraplarin bordiir tez-
yinatinda bitkisel siislemelerin hi¢ yer almadig1 tamamen geometrik siis-
lemelerden olusan Afyon Misri Cami, Tahir ile Zithre Mescidi ve Aksehir
Ulu Cami mihraplar1 olmus, ayrica s6z konusu mihraplarin bordiir siis-
lemelerinin yani sira diger elemanlarinda da bitkisel 6gelere yer verilme-
mistir. Cinili mihraplar icerisinde geometrik siislemelerin tamamen hakim
oldugu mihrap bordiirlerine rastlanmus, ancak tamamen bitkisel siisleme-
lerden olusan iizerinde geometrik motiflerin hi¢ kullanilmadig: herhangi
bir mihraba rastlanmamis olmasi da geometrik desenlerin Selguklular i¢in
6nemini ayrica vurgulamaktadir.

Amasya Burmali Minare Camii mihrabinda higbir siisleme unsuruna
rastlanmamis bordiir siislemelerinde kare formlu ¢ini pargalarin yan yana
ve Ust tiste dizilimleri ile bordiir tamamlanarak, tezyinati yalin birakilmis-
tir. Anadolu Sel¢uklu dénemine ait diger ¢inili mihraplarin gerek renk ge-
rek desen ve gerekse teknik agidan daha ihtisamli stislenmis olmas1 Amasya
Burmali Minare Camii mihrabini iislup agisindan diger mihraplardan ayir-
maktadir. Ayrica kare bi¢imli levha 6zelligindeki ¢ini 6rneklerinin benzer
uygulamasi ile Amasya Gok Medrese Camiinin dogu duvari tizerinde bu-
lunan kiimbetinin camiye agilan giris boliimiinde de rastlanmaktadir. Bu-
rada her iki yapida da ayni ¢ini parcalarin kullanimy, ¢inilerin nerede tire-
tildigi sorusunu da giindeme getirmektedir.

Anadolu Sel¢uklu donemine ait diger 6rneklerden biri olan Cay Tas
Medrese bordiir siislemelerinde yer alan diigiim motifinin bir benzerinin,
yapinin yaninda bulunan Bizans donemine ait devsirme bir tas tizerinde de
bulunmasi, yerli-hristiyan sanatinin etkilerini yansitmaktadr.

Diger 6rneklerimizden Konya Sahip Ata Camii, Sirgali Medrese, ve Sir-
¢al1 Mescit mihraplar1 bordiirlerinde goriilen tek seritli rumi motifinin ge-
ometrik stislemelerle kombinasyonuna sadece Konya Sadreddin Konevi
Camii ile Ankara Arslanhane Camii mihraplarinin bordiirlerinde rastlan-
mugtir.

Anadolu Selguklu dénemi ¢inili mihraplardan Ankara Arslanhane Ca-
mii, Konya I¢ Karaaslan Mescidi ile Konya Tahir ile Zithre Mescit mihrap-
lar1 al¢1 malzeme ile ¢ininin bir arada kullanildig1 gerek malzeme ve gerek-
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se teknik agidan farkli bir goriiniime sahip drneklerdendir. Ozellikle An-
kara Arslanhane Cami mihrabi ¢ini malzeme ve al¢1 malzemenin ahenkli
kullanimi ve kaliteli isciligi agisindan zengin ve ihtisaml gériiniimiiyle ay-
r1 bir 6nem tasur.

Islam sanatinda daha baslangigtan itibaren énemli bir siisleme unsu-
ru olan yazi, Anadolu Sel¢uklu dénemi ¢inili mihraplarda da dekoratif bir
unsur olarak bordiir tezyinatinda yerini almistir. Karakteristik agidan “Sel-
cuklu siiliisii” tabiriyle de bilinen siiliis hat yazilar tercih edilmis, igerik ola-
rak ise cogunlukla Bakara Suresi, Al-i Imran Suresinden ayetler secilmis
ve Ozellikle secilen ayetler ile yapinin fonksiyonu arasinda da iliski oldugu
i¢in baz1 mihraplarin bordiirlerinde namaza davet eden ayetler tercih sebe-
bi olmustur. Cay Tas Medrese, Kayseri Kiilitk Camii, Konya Sir¢alt Medre-
se, Konya Beyhekim Mescidi, Beysehir Esrefoglu Camii, Konya Alaeddin
Camii ile Sivas Gok Medrese mihraplarin bordiirlerinde siiliis karakterli
yazilar, bitkisel elemanlarla bir arada tezyini edilerek kullanilmistir.

Anadolu Selguklu dénemine ait ¢inili mihraplar 6zellikle geleneksel mo-
tiflerimizi de tizerinde barindirmasi agisindan olduk¢a 6énemli bir yere sa-
hiptir. Mihraplarin gerek bordiir ve gerekse diger elemanlarinda uygulanan
siislemelerdeki farkliliklar her ne olursa olsun ifade ettigi manevi sonsuzluk
hissiyat1 ve siislemelerdeki devamlilik hali Islam sanatinda Allah’ semboli-
ze etmektedir.”” Ayrica bazi mihraplarin tezyinatindaki benzerlikler dikkate
alindiginda ayni sanatci elinden ¢ikmis olabilecegi ya da ayni ekoliin sanat-
¢ilarinin eserleri oldugu ihtimalini kuvvetlendirir. Ancak Selguklu donemin-
de sanatcilar ve ekolleri hakkinda kesin bir bilgi olmadig; i¢in 6zellikle sanat-
¢1 ve tslup birligi hakkinda kesin bilgi vermek giigtiir. Osmanli Devleti d6-
neminde saray nakkashanesinde ¢alisan sanatgilar hakkinda bilgi sahibi ol-
mamiza yarayan Ehl-i Hiref tegkilatina ait bir¢ok defter oldugu gibi maalesef
Selguklu doneminden giiniimiize kalan bu tiir kayitlara rastlanmadigindan
sanatc1 ve Uslup birligi hakkinda kesin bilgiler vermek giictiir.?®
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BUHARP'NIN ED-DUAFA VE ED-DUAFAU’S-SAGIR ADLI ESERLERININ
KARSILASTIRILMASI

Ozet

Islam literatiiriinde zayif raviler konusunda Imam Buhéri’ye nispet edilen ve basil-
mis olan iki eser bulunmaktadir. Bunlardan ilki “ed-Duafa” digeri ise “ed-Duefau’s-
Sagir” adli eserlerdir. Arastirmak istedigimiz husus bu iki kitabin gercekten de fark-
11 kitaplar m1 oldugu yoksa sadece bir kitap m1 oldugunu tespit etmektir.

Bu soruya cevap olarak aragtirmada iki eser incelenmis ve aralarindaki farkhiliklar ortaya
konmugtur. Eserin birinde 24’ten fazla terceme-i hal bulunurken digerinde bu say1 bu-
lunmamaktadir. Ayrica her bir eserde raviler hakkinda farkli hiikiimler bulunmaktadir.
Bu ¢alismamiza gore ortada iki farkli eser olmayip, her iki isim de aslinda tek bir
eserin adidir. Eserin gergek ad1 ise “Kitabud-du‘efa’dir. Farkli adlandirilmasinin
sebebi ise niishalarin mahiyetinden kaynaklanan farklilik veya nasihlerin bizzat
kendilerinden kaynaklanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Buhari, Daif, Hadis Tenkidi, Ravi.

COMPARISON BETWEEN BUHARI'S WORKS, ED-DU'AFA

AND ED-DU'AFAU'S-SAGHIR

Abstract

In the Islamic library, two books printed in The Weaks are related to Imam al-Bukhari,
one in the name of The Weaks (ADDUAFA) and the other in the name of the Small of
The Weaks (ADDUAFAUS-SAGHIR). Are they one book or two books?

For the answer to this question, the researcher conducted a comparative survey
through which the differences between the two books, and reached that the book of
The Weaks in the investigation of Abi Al-Enein has increased the other book with
24 resumes exist in one without the other, has been liberated all these positions, as
found in some differences The judgments of the ruwats between them, and the dif-
ference in the definition of the interpreters resumed to them.

The researcher reached that the two books are one book, and its original name The
Weaks (ADDUAFA), and that the difference between them is due to the difference
of transport from the manuscripts or different scribes, and that the book of The
Weakes (ADDUAFA) closer to what the author wrote.

Keywords: Hadith, Bukhari, Daif, Hadith Criticism, Narrator
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ARAP BAHARI ONCESI DONEMDE
ARAP EDEBIYATININ ROLU

The Impact of Arabic Litarature on the Pre-Arab Spring Time Period

MOHAMMED KADALAH
UNIVERSITY OF CONNECTICUT, USA

CEVIREN: SEYMA SAVAS DEVECI

ARS.GOR. USAK UNIVERSITESI iSLAMI iLIMLER FAKULTESI
TiB ARAP DiLi VE BELAGATI ANABILiM DALI
seyma.savasfdusak.edu.tr

ARAP BAHARI ONCESI DONEMDE ARAP EDEBIYATININ ROLU

Ozet

Bes Arap iilkesinden gegen ve hala devam eden Arap Bahari ile temel slogan 6zgiirlitk
olmugstur. Ayaklanmaya yol agan toplumsal hareketlerin detayl incelenmesinde, egi-
timli genglerin, isyanlarin ateslenmesinde 6nemli bir 6ge olduklarini fark ettik. Oysa-
ki bu genglik, 6zgiirliik ¢agrilarini sergilemek ya da ifade etmek i¢in zaman ve mekan
firsatlarina pek sahip degildi. O halde bu motivasyon nereden kaynaklanmaktadir?
Ayaklanmalar i¢inde genglerin roliinii nasil anlayabilir ve ifade edebiliriz? Egitim ve
edebiyat genglerin goziinii agmis miydi? Edebiyat, biitiin bi¢imleriyle, 6zgiirliik ¢ag-
rilarmin ilk adimlarinda bir etki yaratti mi1? Arap gengligi, Arap Bahari 6ncesi anla-
tilarda nasil islenmis veya tanimlanmustir? Bu ¢alisma, Arap Bahari 6ncesi donemde
Misir ve Suriyede sosyal ve politik ¢evrenin nasil imgelendigini arastirmaktadir. Ma-
kalede teokratik atmosfer ile potansiyel 6zgiirliik kanallar1 arasindaki ikilemi dikkate
alarak, cagdas anlatilar i¢inde edebi tiretime yayilan siyasi boyuta odaklanacagim. Bu
durumda edebiyat, Arap Baharr'ni atesleyen kivilcimlardan biri olabilir.

Anahtar Kelimeler: Arap Tiyatrosu, Ozgiirliik, Siyaset, Devrim, Genglik.

THE IMPACT OF ARABIC LITARATURE ON THE PRE-ARAB SPRING
TIME PERIOD

Abstract

With the still-ongoing Arab Spring that has passed by five Arab countries, the basic
slogan has been freedom. With a close scrutiny at the social movements that led to
the uprising, we notice that the educated youth have been part and parcel in igniting
the uprisings. However, this youth has rarely had any temporal or spatial opportunities
to manifest or express their callings for freedom, so where does that motivation come
from? How can we understand and articulate the youth’s role in the uprisings? Were
education and literature an eye opener for the youth? Had literature, in all of its forms,
been an impact on the early steps of the callings for freedom? How has the Arab youth
been implemented or described in the pre-Arab Spring narratives? This paper inves-
tigates how the social and political environment was imagined across Egypt and Syria
during the Pre-Arab Spring. I will focus on the political dimension that spread over to
the literary production in contemporary narratives; taking into account the dichotomy
between the theocratic atmosphere and the potential freedom channels- in this case it is
literature- that might have been one of the sparks that ignited the Arab Spring.

Keywords: Arabic Drama, Freedom, Politics, Revolution, Youth.
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Giris

11 yilinda Arap Bahari, yalnizca diinyanin geri kalani igin de-
2 O gil, bagkaldiran biitiin insanlar i¢in de bir siirpriz oldu. Ayak-
lanmalar, milliyet¢ilik ve toplumsal degisim fikri izerine bir¢ok
soru yoneltti. Bu makalemde, toplumsal ve siyasal aktivizmin ve elestirile-
rin halka ulastirilmasinda Arap edebiyatinin ne denli giiglii kanallardan bi-
ri oldugunu géstermeye galismaktayim. Esas olarak, Misir ve Suriye edebi-
yatina ve yazarlarin yazilari aracilig1 ile oynamayi segtikleri role odaklana-
cagim. Inantyorum ki, Arap yazari, gerceklestirebilmek i¢in tam donanim-
11 olmadig tehlikeli bir yolculuga ¢ikmay1 kabul etti. O, 6zgiirliigii, polisten
ve polisin giinlitk yagsama korkung¢ miidahalesinden uzak kaliteli bir yagam1
savundu. Siitheyl Idris!, Arap diinyasindaki kotiilesen siyasi ve sosyal kosul-
lara tepki olarak Arap yazarinin roliinii sorgularken sunlar1 sormaktadir:
“Bu kriz ifade 6zgiirliiklerinden biridir. Arap yazar1 her zaman ayaga kalkip
buna meydan okuyabilir mi? Béyle bir meydan okuma onu baskilara, ge-
¢im kosullar1 izerindeki kisitlamalara, gesitli baski ve siddet olaylarina ma-
ruz birakmaz mi1?”* 1950’lerin 6ncesinde farkli ekollerden bir¢ok Arap ya-
zar ve sair, iilkeleri somiirgeci giiclerin etkisi altinda olmasina ragmen, bu
konulardan uzak bir sekilde romantizm temasi ile mesguldii. Bu makalede,
somiirgeciligin ¢okiisii ve bilinen anlamda Arap iilkelerinin ortaya ¢ikma-
styla birlikte, bircok Arap yazarin dogrudan olmasa bile siyasi liderligi ve
onun getirdigi baskiy1 hedef alarak dikkatini buna verdigini ve tilkelerin-
deki sosyal yasamla daha fazla ilgilendigini savunacagim. Yazarlarin, eser-
leri araciligryla toplumsal ve siyasal yasama dahil olmasi, rejimlere meydan
okuyan bir zemin olusturarak siyasi liderlerin zaaflarinin fark edilmesini

saglad1 ve halkin 6zgiirliiklerini kisitlayan engelleri ortadan kaldird.

1. Arka Plan

Modern ve ¢agdas Arap edebiyatini ve onun siyasal ve toplumsal ha-
yat tizerindeki etkilerini incelemek i¢in, Arap diinyasinda edebiyat1 gelisti-
ren kendine 6zgii sosyo-politik faktorlerin bilinmesi zorunludur. Yirmin-
ci ytizyilin ilk yarisinda, edebi tiir, kompozisyon ve elestiride birgok agidan
Maistr etkisi egemendi. Edebiyatta ve siyasette Misir, Arap diinyasinin geri
kalani tarafindan en ¢ok saygi goren oncii ulus olmaya devam etti. Arap ti-

! 1925-2008 y1llar: arasi yasayan Suheyl Idris, Beyrut'ta dogdu. Paris Sorbonne Universitesinde egitim
ald1. Yazar, gazeteci ve ¢evirmen olarak ¢alisti. (Ceviren)
2 al-Adab, Subat-Mart 1980, s. 99, Allendan alinti, 1982.
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yatrosu i¢in olaganiistii diizeyde yeni bir yoriinge ¢izen temel siyasi olay-
lar, 1952 yilinda Misirda yaganan Temmuz Devrimi ve 1967deki Alt1 Giin
Savast yenilgisidir. 1952'den sonra Arap halki daha iyimserdi ¢linki kendi
tilkelerinden bazilari ya Suriye gibi, somiirgelestirmeden kurtulup yeni ba-
gimsiz olmuglard: ya da Cezayir 6rneginde oldugu gibi, hala direnise de-
vam ediyorlardi. 1952 devriminin basarmay1 amagladig: bir¢ok degisiklik
arasindan, onemleri bakimindan agagidakiler vurgulanmaktadir:

1. Emperyalizmin ve feodalizmin ortadan kaldirilmasi

2. Hiikiimetin kapitalist kontroliine kars1 miicadele

3. Guiglii bir ordu kurulmasi

4. Sosyal adalete ulagmak i¢in ¢aligmak

Egitim ve kiiltiir, devrim listesinin iist siralarinda yer alarak hizla gelis-
ti ve bunun sonucunda yeni bir toplumsal diizen kurulmas: fikri benimsen-
di. Yeni rejim tarafindan yeni okullar, iiniversiteler ve tiyatrolar kuruldu. Ote
yandan, 6zel miilkiyetteki sanat merkezlerine el konuldu ve kamulagtirildi.
Misirdaki rejim, sanatin toplumdaki 6neminin ve oynayacag: etkili roliin far-
kindayds, ancak yeni otokrasi baslangicinin ilk isaretlerinden biri olarak tiim
sanat mekanlarina sahip olmaya calisti. 1962'de Cemal Abdiinnasir, Misir'in
yeni sosyalist ideolojisini 6zetleyen Milli Sozlesme’yi® tanitti. Bu belge, bii-
yik bir politik girisim tarafindan takip edilen sosyalist reformlarin zorunlu
oldugu fikrine dayaniyordu: Arap Sosyalist Birligi.* Birlik, koyliiniin, is¢inin
ve aydinlarin ittifakinin tirtintiydii. Rejimin eli, Misirdaki yasamin her alani-
n1 etkilemek ve rejimin politikasina uymalarini saglamak igin kullaniliyordu.
Nasir, hirshi milliyetci Araplar i¢in ¢ok saygin bir liderdi; Araplar arasi ulu-
sal bir rolii vardi. Varligini bu sekilde saglamlagtirmak i¢in 1958-1961 yillar
arasinda Suriye ile birlik kurdu. Birlik, 1961de, baska bir¢ok nedenle beraber,
Nasir'in Suriyedeki demir yumrugundan &tiirt ¢oktii. 1960’larin ortalarina
dogru, Nasirin istedigi Arap birligi olumsuz sonugland: ¢iinkii Arap diinya-
st her zamankinden daha fazla béliinmeye tanik oldu. 1967 yili, Araplarin [s-
rail ile yapilan Alt1 Giin Savasrndaki sok edici yenilgisini getirdi ve Nasir'in
halka vaat ettigi hayaller suya diistii. Daha sonra, bu yenilgi, Arap edebiyatin-
da, 6zellikle de tiyatro alaninda 6nde gelen temalardan biri oldu. Nasir’in 6lii-

* 1962de yiiriirliige konan anayasa hitkmiindeki bu s6zlesme (Misdku’l-ameli’l-vatani), Arap sosya-
lizmi ideolojisinin en 6nemli belgesidir. Devletgi bir ekonomik kalkinma modeli de igeren belgede,
siyasal ve sosyal hiirriyetin her ikisinin de gergeklestirilmesi gereken esit hedefler oldugu belirtiliyor-
du. (Hilal Gérgiin, “Sosyalizm” DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 385); (Ceviren)

* 1962de Misirda Cemal Abdiinnasir tarafindan kurulan Arap milliyetgisi ve sosyalist partidir. (Ceviren)
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miinden sonra, Sedat® onun yenilgisini miras aldi, ancak daha iyi bir ey yap-
madi. Onun bagkanlig1 doneminde, agik-kap1 pazar1 nedeniyle Misir ekono-
mik krize maruz kaldi. Sonug olarak, bu krizden zarar1 en gok yoksullar gor-
dii ve burjuvazi yeniden biiyiimeye basladi. Sosyalizmden sahte kapitalist bir
sisteme dogru yasanan dikkat ¢ekici gecis, Misir halki arasinda ahlaki deger-
lerin ve toplumsal etigin degisim tohumlarin ekti.

1950’lerin drami toplumsal gergekgilik ile ilgili, belirlenmis bir drama
iken, 1960’lar, Arap yazarlarin dramalarin kimligini arastirdig: etkili bir ya-
zim ve performans dénemine damga vurdu. Arap tiyatrosu igin bu kimlik
ve otantik karakter, diger tiim edebi tiirler ve performans sanatlar: arasin-
daki entelektiiel tartismalarda slogan haline geldi. Siyaset ve Arap toplu-
muna iliskin ilk edebiyat ¢aligmalarindan biri, II. Diinya Savasi'ndan son-
ra gerceklesti: “Tarihi bir roman, romantik bir egilim, gercek¢i bir egilim ve
daha sonra ‘toplumsal gercek¢i’ bir yaklasim [...] Ortadogunun ortaya ¢ik-
makta olan siyasi gerceklerini yansitt1.” (Starkey, 139) Toplumsal reform agi-
sindan, Arap edebiyati, toplumsal gerceklige deginmeye devam etti. Bura-
da problem, Arap edebiyatinin karsilik vermede etkili olup olmadig: degil,
bu karsilig: siirdiirmek icin uyguladig1 bazi yaklasimlara odaklanip odak-
lanmamasi gerektigidir.

2. Cezaevi Edebiyati: Diktatorliigiin Bir Uriin

Okuyucular arasinda siyasi bilinci arttirma fikrinin ortaya ¢ikmast se-
bepsiz degildi. Genel olarak, siyasi edebiyat ve tiyatro, ifade 6zgiirligii so-
runlariyla yiizlesen ve geligmekte olan iilkelerde bagladu. (el-Shri, 1989) Or-
negin, siyasi edebiyatin énciilerinden Misirli Sunullah Ibrahim gibi yazar-
lar siyasi goriisleri nedeniyle 1959 yilinda yedi yil hapse mahkum edildi,
ancak 1964’te serbest birakildi. Ayrica, Suriyeli Muhammed Magut 1961de
li¢ ay hapis yatt1. Eserleri dogrudan tutuklanma nedeni olmayan fakat po-
tansiyel elestirileri baglatan Yusuf Idris, Abdulkerim Gallab ve Leyla Baal-
bakki gibi birgoklar1 da benzer durum yasad1 (Allen, 1982). Bu yazarlarin
yazilar1 onlar1 kendilerine 6zgii eylemciler haline getirmistir. Miriam Coo-
ke, “Ghassan al-Jaba’i: Prison Literature in Syrian until 19807 adl1 makale-
sinde, “Ulusal bir aydin olmak i¢cin hapishanede yatmanin neredeyse bir sart
(238)” oldugunu belirtmistir. Bu gibi yazarlar, siyasi partilerden ayr1 olma-

> Enver Sedat (Ceviren)
® Gassan el-Jaba’i: 1980 yilina kadar Suriye Hapishanesi Edebiyati (Ceviren)
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lar1 ve vatandaslara olan ilgileri nedeniyle halki herkesten daha ¢ok tem-
sil etmislerdir.

Ozellikle Arap aydinlarina ve akademisyenlere kargi yapilan zuliim sonu-
cu, edebiyatta goreceli olarak hapishane edebiyati adinda yeni bir bi¢im or-
taya gikti. Unlii eserler arasinda Sunullah Ibrahim That Smell” (1965) (O Ko-
ku), Mustafa Halife'nin The Shell® (2008) (Kabuk), Abdurrahman Munif’in
East Mediterranean’® (1975) (Dogu Akdeniz), Saleem Abdul Kadir’in Peri-
od: Interrogation is Over (2006) (Donem: Sorgu Bitti), Muhammed Salim
Hammad’in, Tadmur: Witness and Witnessed'? (1998)", (Tadmur: Sahit ve
Meshut) gosterilebilir. Bir sekilde, bu eserler Arap Baharrna katkida bulun-
du. Kendi sehrim Humus ’ta Suriye Devriminin liderleri arasinda yer alan
bir¢ok Suriyeli gengle yaptigim goriismelerde, “Kabuk” her zaman tartis-
malarimizin ana konularindan biri olmustur. Eser, o zamanlar Suriye Dev-
let Baskan: olan Hafiz Esad’a Fransada yaptig1 alayci bir yorum nedeniy-
le Samda tutuklanan Suriyeli bir yonetmenin on ¢ yillik tutukluluk halini
anlatiyor. 2008'de yayinlanan Kabuk, 1980’li ve 90’l1 yillarda Tadmur hapis-
hanesi sahnesini ortaya ¢ikardy; bu sahne, eserin yayinlandig: yildan fark-
l1 olmayan bir gergeklikti. Hikayenin giicii ve benzersizligi, Esad’in askerle-
rinin elindeki politik tutsaklara yonelik korkung iskence yontemlerinin an-
latiminda ortaya cikiyor. Eser, 1980li yillardan baslayarak gerceklesen in-
fazlarin oldugu ve hakkinda ¢ok az sey bilinen gizemli Tadmur hapishane-
sinin gerceklerini agikliyor. Yazara gore orasi 6limden baska bir sey ifade
etmeyen bir yerdir. Iskencenin fiziksel ve ruhsal boyutunu vurgulamastyla
bu otobiyografinin Suriye ayaklanmasina katk: sagladigini belirtmek gere-
kir. Suriye Devrimi'nin, ilk giinlerinde gosteri yapmanin hayati tehdit edici
oldugu zamanlarda soru suydu: Halk geri ¢ekilip Besar Esad’in demir yum-
rugu altina mi1 diisecekti? Ortak cevaplardan biri suydu: “Kabuk™u okuma-
diniz m1?” Bu cevap her seyi agiklar. Kabuk’tan énce, Sunullah Ibrahim “O
Koku”yu Misir rejimini ve vahsetini elestirmek i¢in yazmisti. Bu neden-
le, 1985 yilina kadar yaymlanamadi. Benzer sekilde, batida da, ayni mesa-
jt gondermek igin, sinema giivenilecek ilk seceneklerden biriydi. Bunun-
la birlikte, 1960’lardan 1980’lere kadar, hatta 1990l yillara kadarki bu tiir
edebi metinlerin, o dénemlerin Facebook’u ve YouTube’u oldugu soylene-

7 Tilker-Réyiha (Ceviren)

8 el- Kavka (Ceviren)

° Sarkrl-Mutavasita (Ceviren)

10 Tadmur: Sahid ve Meshud (Ceviren)

I Bu eserlerden bazilar1 Ingilizceye terciime edilmemistir.
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bilir. 2011'de Misir devriminin ana nedenlerinden biri MiibareK’in interne-
ti engellemesi oldu. Tam olarak degilse de Benzer sekilde, Misir rejimi ‘O
Kok’ gibi kitaplari sansiirlediginde, bu sansiir, tam tersine kitabin gizlenen
gerekenleri ortaya ¢ikarmasina, insanlar arasinda farkindalig: arttirmada
etkili bir rol oynamasina neden oldu.

Cezaevi edebiyats, diktatorliikler altindaki Arap toplumuna dair daha
biiyiik resmi gostermek iizere sinirlarini agti. Cezaevinde neler yasandigi-
n1 6grenmek icin her vatandasin gozaltina alinmasina gerek yoktur. Da-
hasi, digerlerinin hikayelerini okumak, okuyucuda varliginin her giin na-
sil tehlikede olduguna iliskin bir alg1 olustuyor. Cezaevi edebiyatinin po-
tansiyel islevi iizerine yorum yapan Cooke sunu eklemistir: “Bu oyunlarin
ve hikayelerin giicii, disaridaki hayata bir prizma saglamak adina, giinliik
yasantimin sanal esaretini yansitan sembolik islevlerinde yatiyor” (245). Bu,
mutlaka, halka hitap etmeyi amaglayan hikayelerin hepsinin siyasi bir me-
saj icerdigi anlamina gelmiyor.

el-Cabai’nin “Asabi el-Mawz” (Muz Parmaklari) adli eseri, hapisha-
ne hiicrelerine hakim olan yogun acidan ve sessizlikten kurtulmak isteyen
yazarin umutsuzlugunu ve melankolisini ifade ediyor (245). Ote yandan,
Halife'nin tutuklu iken hapishane hayatiyla ilgili hatiralarini kaydettigini
okuduk. Anlattig1 gibi, bu eseri metaforik olarak hapishanede iken yazmis
ve sanki ¢ektiklerini olabildigince kaydetmek i¢in hafizasini egitmisti. Ser-
best birakildiktan sonra, bu eserinin bile tinliit Tadmur hapishanesinin ger-
gekligini tam yansitmadigini sdyledi. Bu nedenle, okuyucu yazarin ilgisinin
tam merkezindedir ¢iinkii yazara gore hikayesini 6grenmesi gereken halk
olmadan, yazar korkung deneyiminden kurtulamaz. Bu otobiyografi, mev-
cut okuyucunun rejime kars1 6fkesini tetiklemis olabilir, ¢iinki hapiste ge-
¢en on i yila ragmen, higbir sey gercegin sesini susturamadi. Bu hatira-
lardaki 6nemli mesajlardan biri, Suriye rejimine iliskin imparatorluk ve so-
miirge giiclerinin yan yana durusunu icermesidir. Polis, tutsaklar1 Batu ile is
birligi kurarak kendi iilkeleri aleyhine caligmakla suglarken, gardiyanlar da
tutsaklarin hem kendi ilkelerine hem de rejime olan bagliliklarina kars1 ge-
lerek onlar arasindaki her tiirlii vatandaslik bilincini yok ediyordu.

3. Tarihsellesme, tarihsel figlir ve alegoriye olan ihtiya¢

Yazarlarin hiikiimetin tehlikeli tepkilerinden sakinmak ve siyasi yazila-
rinin neden olacagi sonuglardan kagmak i¢in kullandiklar1 ¢ok yaygin y6n-
temlerden biri, tarihi olaylarin modern ¢agda yeniden yaratilmasiydi. Boy-
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le bir teknik, tarihsel ortam, kahramanlar ve onlara iliskin degerleri ve za-
ferleri igeriyordu. Egzotik ge¢mislerine yalnizca kurgularini zenginlestir-
me kaynagi olarak degil, ayni1 zamanda modern siyasi liderligin basarisizli-
gina tepki gostermenin bir yolu olarak baktilar. “Cok eski ve ¢ok yeninin ka-
risimi... yalmzca, gegmisin ve su amin, 1967 yilindaki maglubiyetin ve sonra-
simin isiginda, ¢ok derinden yeniden incelenmesi degildir. Ayni zamanda za-
manin ruhunu® iceren, Arap roman yazarlarinin giiniimiizii ele almalarim
ve gelecege bakmalarini saglayan bir meydan okuma niteligi tasimaktadir”
(Allen, 165). Kisa hikaye, drama ve roman, bizzat kendi igerigini tarihsel-
lestiren tiirlerdir. Boyle bir yontem, bir rejimi bir biitiin olarak elestirmek
ya da basta devlet baskan1 olmak tizere bazi kisileri karalamak i¢in kullanil-
di. Ornegin, Cemal el-Gitani, romani “el-Zayani Bereket'*” de (1971) Mem-
luk dénemini 16. yiizyith yazmustir. Hikayedeki kahraman el-Zayani Bere-
ket, Memluk yonetiminin ¢okiisiinde sag kalir ve Osmanlrnin Misir’a giri-
sinin ilk giinlerine tanik olur. Bu baglamda, ge¢mis ile bugiiniin arasinda-
ki alegoriyi yaratan anlati tarzin1 goz ontine almak 6nemlidir. Bereket, bir
firsatgi ve felaketzede, reforma karsi neredeyse tutucu bir saplantisinin ol-
mastyla, Cemal Abdiinnasirin agik bir metaforudur. el-Zayani ‘nin 1517de
Memluk yenilgisinde hayatta kalmasi, Cemal Abdiinnasir’in 1967 yilindaki
Arap-Israil savasindaki yenilgide hayatta kalmast ile paralellik gostermek-
tedir. (Starkey, 144). Bir Arap-milliyetci lider olarak Nasir'in sohreti ve yii-
celigi, o sirada sorgulanabilir degildi. El-Gitani'nin onu kétiileme girisimi,
eger niyetini tarihsel bir kozmetikle gizlememis olsaydi intihar eylemi ola-
rak kabul edilebilirdi. EI-Gitani hi¢ kimsenin elestirmeye cesaret edemedi-
gi bir siiper kahramanin zayifligini ortaya ¢ikariyor. Dahasi, onun ¢aligma-
s1, on altinci ylizyilinkine benzer sekilde bozulan siyasi gergeklik ytiziin-
den Misir'in ulastigi duragan durumun agik bir gostergesidir. Onun tarih-
sel kahramanlarini yorumlarken, Alfred Faraj, “Tarihsel sahsiyeti kelimenin
tam anlamiyla ¢agdas bir karakter olarak goriiyorum, ancak beni ilgilendi-
ren genel bir gercegi ifade etmek icin onu daha giiglii bir arag olarak goriiyo-
rum. Ciinkii o giinliik hayatimizin kazalarimdan ve kliselerinden armmus du-
rumdadir” demektedir."*

Ornegin, Suriyede en iinlii dykii yazarlarindan biri olan Zekeriya
Tamer’in hikayeleri bir¢ok tarihsel figiire dayaniyor. Yazilarini farkli yapan

12 Orjjinal metinde ifade Fransizca ile karigik “the spirit of the élan” seklinde olup “zamanin ruhu”
olarak ¢evrilmistir.

13 Eser, Kahire'nin Miicevheri ismiyle Tiirkge ‘ye terciime edilmistir. (Ceviren)

!4 el-Masrah, Subat 1968, s.14, Badawiden alinti: 1987, 174.

253



K7AUIFD | 2018/1 | CILT: 5 | SAYI: 8

sey yasayan hayal giiciinde ve birey iizerinde yogunlagsmasidir. Ornegin,
tnlii bir tarihi figlirii ortaya ¢ikaracak ve simdiki zamanda onu dava ede-
cektir. Dahasi, Timurlenk gibi tarihi agidan acimasiz bir karakterin ger-
ek halini tersine ¢evirip, mevcut siyasi diizenin aksine onu merhametli ve
sempatik yapacaktir. Tamer, Spring in the Ash™ (1963) (Kiil iginde Bahar)
baslikli kisa 6ykii koleksiyonunda, 18. yiizyilin sonlarinda Misirdaki Fran-
s1z Seferinde Fransiz General Jean Baptiste Klebere suikast diizenleyen ve
Arap kiiltiiriintin bir kahramani olan Siileyman el-Halabi'yi dava etti. Ayri-
ca Tamer, Thunder'® (1970) (Gok Giiriiltiisti) adl 6ykiide, sekizinci yiizyil-
da Iberiada biiyiik zaferler elde eden biiyitk Miisliiman kahraman Tarik bin
Ziyad’1 yargiladi. TariK'in zaferi, gemilerinin bir kismini kaybetmesine ne-
den oldu ve yeni rejim, seferi baslatmak i¢in izin almadig1 gerekgesiyle ken-
disine dava agmak istedi. Bu noktada alegorik figiir gii¢lii bir mesaj gonde-
riyor; Suriyedeki el-Baas Partisi rejimi, ge¢mise bile erisebilen, harika bir
kiiltiiriin muhtesem tarihini degistiren, dolayisiyla gelecegi mahvedebilen
sinirsiz bir giice sahipti. Tamer’in hayal giicii kanitladi ki Suriyedeki el-Baas
Partisi, her zaman en acimasiz rejimlerin basinda geldi.

Otoriter rejimlerin yonetimi altinda siyasi konulu edebi eserler yazmak,
zorlayici bir gorevdi ve hala dyle olmaya devam ediyor. Ciinkii yazarlarin
otoriteleri rahatsiz etmemesi i¢in yaratict alegori icat etmeleri gerekiyor.
Bununla birlikte, amag elestiri oldugunda alegorinin agir1 kullanimi, ken-
diliginden riskli bir eylemdir. Menahem Milson, yanlis anlama tehlikesin-
den dolay1 alegorinin zorlu ve gift yiizlii bir kavram oldugunu savunuyor.
Dolayli ve sembolik bir hikaye kullanilirsa, okuyucu ya da izleyici bu hika-
yeyle mesgul olabilir ve bilingsizce mesaji ya da ana igerigi gormezden gele-
bilir (Milson, 1993). Ustelik Paul De Man, semboliin aksine alegorinin ge-
gici oldugunu ve anlagilir anlagilmaz roliiniin sona erdigini belirtir. Alegori
tek basina bir anlam ifade etmez, ancak, uygulamanin amacinda, mekansal
ve cografi boyutunda bulunur (De Man, 189). Dolayisiyla, alegorik yapida-
ki edebiyat: dogrudan dogruya Arap Bahari ile iliskilendirmek ¢ok dogru
olmayabilir. Ancak, halkin zihnini iilkelerindeki siyasi ortamda olan bitene
actigini, hikayenin tadini ¢ikarirken, yetkilileri elestirip onlarin siddetin-
den kagmanin pek ¢ok yontemini sundugunu belirtmek gerekir.

Giris bolimiinde de belirttigim gibi, Arap yazarlar ezilenlerin sesiydi;
bu ses rejimlerin duymak istemedigi bir sesti. Bu nedenle yazarlarin, yazar

15 er- Rabi fir-remed (Ceviren)
'¢ er-Rad (Ceviren)
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olduklar kadar aktivist olduklarina da inaniyorum. Yazilari ile siyasal ha-
yata etkili katilimlari, onlarin kiiltiir ve egitim alanindaki bozulmanin far-
kinda olduklarini ortaya koyuyor. Bu nedenle, onlar siyasi efsaneleri lider-
lerin vaatleriyle dengelemeyi sectiler. Buna iyi bir 6rnek, Necip Mahfuz iin-
li el-Karnak'” (1974) adli eseridir. Eser, sadece ifade ozgiirliigiiniin basti-
rilmasini konu almamais, ayni zamanda Mahfuz'un Misirdaki sosyal ve si-
yasi kosullara duyarliligini ve sorumlulugunu ortaya koymustur. Mahfuz
siyaset yazdigin itiraf etmis, bir roportajda sunlar1 séylemistir: “Yazdigim
her seyde siyaset bulacaksiniz', askin ya da baska bir temanin olmadigi bir
hikaye bulabilirsiniz ancak siyasetin olmadigi bir hikaye bulamazsimz ¢iin-
kii o bizim diisiincemizin eksenidir."”® Bu agik¢a “Arap yazarlarin Arap ulusu-
nun siyasi vicdam oldugunu”, agirlikli olarak dramanin siyasete olan ilgisi-
nin inkar edilemez oldugunu belirtmektedir (Badawi: 1993, 288).

4. Drama ve Halka Yaklasim

Arap tiyatrosunun baglica 6zelliklerinden birisi, ‘Ozellikle tanimlanmus,
cogunlukla siyasi taraflar: tasvir etmek icin kullanilan bir sahne, izleyiciyi et-
kilemek ya da tiyatronun kendine 6zgii ifade yontemleriyle izleyiciyi egitmek
icin belirli bir bakis agist sunan ekonomik bir teklif” seklinde tanimlanabi-
len politik bir tiir olmasidir”* Alegori, tiyatroda daha giiglii bir varliga sa-
hiptir, ¢iinki izleyici kitlesinin ilgisini ve daha fazla oyun izlemesini sag-
layan, onlarin gegmisinden ¢ikan hikayelerle izleyiciye hitap etmistir. En
onemli siyasi alegorilerden biri, Tevfik el-Hakin’in, Bin Bir Geceden 6diing
alinan ve aktorlerin izleyiciyle etkilesimini saglayarak “aktorler ve izleyici
arasindaki bariyerlerin yikilmasi’n1 amaglayan Harun el-Ragsid ve Harun el-
Ragsid (1969) adli eseridir (Starkey, 186). Arap tiyatrosunda devrim yapan
bir diger meshur oyun yazar1 Suriyeli Sadullah Vannus’ dur. Onun hedefle-
rinden biri izleyicileri siyasi olaylarla kars1 karsiya getirebilmek igin tiyat-
royu politiklestirmekti. Abbasi doneminde yazilmis olan Mughamart ra’s
el-memliik Jabir'i (1970) canlandirirken, Vannus, aktorlerden bolgenin ko-
nusma dilini kullanmalarini istedi boylece izleyici, Arap diinyasindaki leh-
gelerin farkliliklarini gorebilecekti. Bir bagka ama¢ da, Abbasi halifeligin-

7 Eser Karnak Kafe ismiyle Tiirk¢e'ye terciime edilmistir. (Ceviren)

18 Amir, Ibrahim. Necib Mahfuz Siyasiyyan. el-Katib (Kahire, 1970), 26-37, Milsondan alint1 (1993).

1 el-Gitani, Cemal, Necib Mahfuz Yatadhakkar. Beyrut: Dari’l-Misir, 1980, 28, Milsondan alinti
(1993).

% Hamuda, Abdiil Aziz. Political Theatre. Amman: el-Besir 1988, Bishtawiden alinti, Yahya, The In-
tellectual and Aesthetic Contents in the Political Theatre. Irbid: el-Kindi, 2004, 9. (alint1 ve baglhklar
yazar tarafindan Arapgadan gevrilmis).
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de iktidar1 ele gecirme miicadelesini anlatan temayla, izleyiciyi cezbeden ve
onlar1 etkilesime ikna eden hafif mizah arasinda bir denge kurmakt1 (Al-
len, 2000). Arap iilkelerinin o dénemde ve hala yiiksek cahillik oranini ve
halkin zuliimden muzdarip olduklarini hatirlamak gerekir. Wannus'un ka-
ranlik politik gergeklige biraz 151k getirebilmek i¢in yapabilecegi en iyi sey
halka ulagsmakti. Bunu yaparken, bu gergeklige kars: isyan fikri agik¢a be-
lirtilmemis olup, ¢ok sakin ve sanatsal bir bicimde ima edilmistir. el-Hakim
ve Wannus'un siyasal dramasi bariscil yontemlerle 6gretir, ancak bu, basa-
r1iy1 ve izleyici ilgisini garanti etmez. Onlar, susturulmus insanlar1 uyandir-
maya ve onlarin gozlerini agik¢a tartismanin yasak oldugu siyasi sahnele-
re ¢cevirmeye calistyorlardi. Arap tarihini ve kiiltiirel mirasini isleyen siya-
si elestiri eserlerinden bazilari sunlardir: Alfred Farajin Suleiman al-Halabi
(1964), Ali Janah al-Tibrizi (1968) adl1 eserleri ve Ali Salem’in The Comedy
of Oedipus: You Are the One Who Killed the Beast (1970).(Oidipusun Kome-
disi: Canavari Oldiirmiis Olan Sizsiniz ) adli eseri. Degisik sahnelerine rag-
men, anlatilar iki ana fikre odaklanmisti. Birincisi; ¢ogu anlatinin temasi-
nin iki boyutu vardz: ilki bireyin yolculugu ve bireyin toplum ve siyaset ile
olan etkilesimi, ikincisi siyasal ve toplumsal elestirilere yonelik gizli tema.
Birey ana fikri olusturur, ancak iktidarin tekeli, temel degerleri ve ¢ikar-
lar1 belirlemektedir. Tarihi kisiler de dahil olmak iizere hikayedeki kahra-
manin kim oldugu 6nemli degildir, 6nemli olan kahramanin siyasi otori-
teyi ele gecirme miicadelesinde sahnenin 6n saflarinda yer almasidir. Tkin-
cisi, ¢ogu hikayede kahraman geng erkeklerdi. Edebiyat, idarecilerin otori-
ter yonetimine ilave olarak, yonetici sinif ile genglik arasindaki ugurumun
anlatilmasina odaklandi. S6z konusu yas krizi,(kahramanlarin geng olma-
s1) yoneticilerin durgun zihniyeti devam ettigi siirece, degisimin imkéansiz
oldugunu ima etmektedir. Arap Baharrnin kivileimina hizli bir goz attig1-
mizda, Tunus’ta sokak saticis1 olan 27 yasindaki Muhammed Bouazizinin,
seyyar tezgahi polis tarafindan tahrip edildikten sonra, kendisini atese ver-
digini goriiyoruz. Misirda, 28 yasindaki Khaled Said’in 6limiinden son-
ra, Misirhilar polisi protesto etmek i¢in sokaklara akin ettiler, daha sonra
bu tam tesekkiillii bir devrime yol agt1. Suriyede, giineydeki Dara kentinde
yasayan insanlar, polisin okul ¢ocuklarini kagirip onlara iskence yaptiktan
sonra, elli yil icinde ilk kez gosteriler yapti. Oyle goriiniiyor ki, siyasi litera-
tiirde, yoksunluk ¢eken ve miicadele eden sinif olarak tasvir edilen gengler
Arap Baharimi baglatan genglerdi.

Siyasi drama yaratmak, okuyucunun sosyal ve politik sahneyi oldugu
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gibi degil de, olmas1 gerektigi gibi kavramasina olanak tanir. Siyasi drama,
o sahneyi en azindan metaforik diizeyde, daha fazla aydinlatarak, sosyal ve
politik adaletsizligin farkindaligini arttirarak degistiriyor. Konusma dilinin
kullanimi bile devrimci olaylarla iligkilidir. Ornegin, 1952'de Misirda Tem-
muz Devriminden sonra, iyimser bir dalga Misir tiyatrosunu ortadan kal-
dird1 ve parlak bir gelecek 6ngordii. Oyun yazari, halka daha dogrudan ve
verimli bir sekilde seslenmeye calisiyordu ve bu yiizden tiyatrodaki konus-
ma diline 6zgii Arapga eskisinden daha baskin hale geldi (Badawi: 1987,
140). Tiyatrolar giderek daha fazla izleyici kitlesine kavustugu i¢in drama,
halka hitap edebilecek etkili ve temel bir arag olarak islev goriiyor. Devrim-
den Sonra Misir Tiyatrosunda, (1952 devriminden bahsediyor) Roger Allen
ve Muhammad Badawi, “stiphesiz siyasi partilerin yasaklanmasinin ve ser-
best goriis alisverisinin olmamas, tiyatronun yapay bir parlamento, yani ar-
tan sansiir nedeniyle yazarlarin politik pozisyonlarini dolayli olarak soyledik-
leri bir yer olarak biiyiimesinden kismen sorumludur” seklindeki fikirlerini
savunmuglardir (Allen qtd. in Badawi: 1987, 140-1).

Devrim ve bireyin 6zgiirligii temasi, Mikhail Ruman’in dramalarinda
agir basmaktadir. The Newcomer (1963) (Yeni Gelen), The Auction (1965)
(Miizayede), The Borrowed and the Hired (1966) (Odiing Alinmis ve Kira-
lanmas), Glass (1967) (Kadeh) ve Kom al Dab’ (1969) gibi bazi oyunlarinda,
kahramanin adi aynidir; Hamdi, baskinin sosyal ve siyasi bigimlerine kar-
s1 isyan eden kisidir (Badawi: 1987, 167). Ruman, Hamdi tarafindan basti-
rilacak dini kurumlarin, iliskilerin ve siyasi otorite gibi tehditkar gii¢lerin
yanlis uygulamalarina odaklandi. Hamdinin yemek yemek i¢in personele
kars1 miicadele ettigi otel, yolsuzluk yapan liderlerin yonettigi Misir’a ben-
zemektedir. Roportajda siyasi drama yazdigini reddetmesine ragmen, Ru-
man bir keresinde yalnizca, insanoglunun yiiceligine kars1 duydugu derin
distince ve inang nedeniyle, bireyin tiim kisitlamalardan 6zgiir olmast igin
yazdigini soyledi (Badawi: 1987, 171). Mistr politikasini hicvetmek i¢in or-
taya cikan All Janah al-Tibrizi'yi yazan Alfred Faraj, siyasi drama yazdig1-
n1 agikea itiraf etmistir. Ali Salem’in The Comedy of Oedipus: You Are the
One Who Killed the Beast adli eseri, ulusal giivenlik ve kuvvetli bir ordu va-
adlerini yerine getiremeyen Nasir’a kars1 bir saldiridir. Oidipus karakteri-
nin kullanilmasi, Nasir ile kendisi arasindaki yasanabilecek olasi herhangi
bir iliskiden kurtulma girisimi idi. Bu, yazarin Nasir’a ve rejimine dil uzat-
tig1 baska bir olaydir. Dolayisiyla ifade 6zgiirliigii kazanma fikri, Arap Ba-

257



K7AUIFD | 2018/1 | CILT: 5 | SAYI: 8

har1 gosterilerinde hepimizin sahit oldugu ana tema olan rejimin yikilma-
st hadisesi ile iligkilidir.

5. Drama Olarak Arap Bahari: Temsil Yetkisinin Gelisimi

Burada bahsedilen oyunlarin ¢ogu ve siyasi bir boyut kazanan ya da bu-
lunduran diger baska oyunlar, iktidar tarafindan istismar edilen kahrama-
n1 tasvir ediyor. O, yasamini kontrol etmek ya da politik yasama katilmak
i¢in gerekli temsil yetkisinden yoksundur ve bu, onu rakip giiglere maruz
birakmaktadir. Bir¢ok eserde kahraman, ¢6ziim odakli olan ancak politik
ve toplumsal diizen nedeniyle eylemde bulunma veya ideolojisini ifade et-
me hakkina sahip olmayan biri olarak tasvir edilir. Ornegin, A Day from
this Time (1995) (Bu Zamandan Bir Giin)da, Wannus, kiz 6grencilerinin
genelevde ¢alismasini engellemeye calisan matematik 6gretmeni Faruk'un
okul miidiirii tarafindan engellenmesini, daha iyi bir toplum olma hareke-
tinin 6ntini tikayan engellerin simgesi olarak sunmaktadir. Bu nedenle, ti-
yatroda egemen olan bu ¢aresizlik, Arap Baharrnin ilk kivilcimlari sirasin-
da sokaklara kosan kisinin ¢aresizligine benzemektedir. Bu, kisinin tilkesi-
nin bugiiniinii ve gelecegini sekillendirmede rol oynayan etkili biri olarak
var olma hissini yeniden kazanmasi i¢indi. Gosteriler, halkin ayaklanma-
ya agik¢a katilmak ve ¢alinan temsil yetkisi hakli olarak geri kazanmak i¢in
bir sahne aradig1 drama olabilir.(El- Katib, 115). Bu durum, Misirda Tahrir
Meydanrndaki hem Humus hem Hamada Saat Kulesindeki isyanc1 insan-
lar i¢in de gecerlidir. Suriyedeyken elli y1l iginde insanlar siyasi goriislerini
ilk defa ifade edebildiklerinde coskulu hissettim. Elbette bu, temsil yetkisi-
nin muhakkak verimli bir sekilde tiim kisiler tarafindan kullanildig1 anla-
mina gelmiyor. Ancak, duygularin bizzat kendisi, yazarlarin umutlarindan
bazilarini yansitir. Arap tiyatrosu ile Arap Bahar arasindaki iliskiyi kabul
edersek, meydanlardaki gosteriler ve kahramanlar, bu durumda birgok ak-
tor, seyirci ve ikisi arasindaki etkilesim gibi dramanin esaslarini temsil eder.
Onlar, temsil yetkisinin, performatif (edimsel)?' olarak giiclii bir bigimde
yeniden gelismesi i¢in gerekli mekénlari temin etmislerdir. Performatif ke-
limesi ile J.L Austin’'in tanimladig1 performatifi kastediyorum; birinci tekil
kisi formunda bir fiil iceren bir konusma yaparken, séylemekten ziyade as-
linda o eylemi yapryorum. Misir halkinin ana slogani olan “halk rejimi de-
virmek istiyor” Suriyede de kullanilmaya devam ediyor. Bu slogani etkili ve

! Daha fazlasi i¢in bakiniz: J.L. Austin. ‘Performatif Anlatimlar’ Leitch, Vincent B. Teorinin Norton
Antolojisi ve Elestirisi, New York: Norton, 2010.

258



ARAP BAHARI ONCESI DONEMDE ARAP EDEBIYATININ ROLU

performatif yapmak i¢in, bunun ifade edilecegi uygun yeri bulmak zorun-
ludur. Bu nedenle, diktatorliige son verme kararini, dayanak noktasi olarak
dogru mekan secilmig performansa benzetebiliriz. Ozgiirliik ve siyasi de-
gisim i¢in ortilii cagrilardan agik cagrilara gegis bir¢ok asamadan gecti ve
drama inkar edilmez bir sekilde bunlardan birisiydi.

Sonug olarak, Arap edebiyat1 ile Arap Bahari arasindaki iligki, halkin si-
yasi liderlerin dezavantajlar1 ve hatalar1 konusundaki farkindaligini artir-
mak suretiyle, edebiyatin siyasi hayatla giiclii bir sekilde bagligindan kay-
naklanmaktadir. Edebiyatin etkisi, yazarlarin liderlerin agigin1 ortaya ¢i1-
karma girisimlerinden, liderlerin tartismasiz varliklarina ve onlarin kamu
ve sosyal yasam iizerindeki etkilerine kars: ¢tkmalarindan kaynaklanmak-
tadir. Edebiyat1 siyasallastirmak, her zaman ifade 6zgiirligii cagrisinda bu-
lunan hareketlerin temel dayanaklarindan biriydi ve halen 6yledir. Bu du-
rum, orduyla ve sinirsiz otoritesiyle yiizlesen gayri resmi sivil bir hareket
bicimini almistir. Diktatérliige bazi kisitlamalar getirecek herhangi bir po-
tansiyel hareketi canlandirmak i¢in insanlara biraz umut lazimdi. Kamu ve
diktatorliikler arasindaki ¢atismanin edebiyat yoluyla aydinlatilmasi hi¢ de
garip degil. Arap Bahari iilkelerinde bunlar ifade edilmeden 6nce, korku
bariyerlerinin kirilmasi, edebi tiirlerde sekillendi ve bu durum, Arap dikta-
torlerini yasamin tiim yonleri tizerindeki sinirsiz denetimden mahrum et-
meye ve onlari rahatsiz etmeye devam ediyor.
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KUFE'DE HANEFILIGIN ORTAYA CIKISI VE MEDINE HADISCILIGI

Ozet

Islam hukukundaki Hanefi ve Maliki sahis ekollerinin, erken dénem Kiife ve Me-
dine bolgesel okullarindan dogdugu ifade edilmektedir. Gelisen Maliki igtihadlari-
nin bolgesel zemini, el-Miidevvene gibi eserlerde mevcut iken; erken donem Hanefi
eserleri, Ebi Hanife ve onun 6grencilerine odaklanmaktadir. Bu sebeple [mezhe-
bin] bélgesel ortamini tespit etmek olduk¢a zordur. Halife Ibn Hayyatin ve ibn
Sad’in biyografik sozliikleri [tabakat], Kafede, Hicaz bolgesiyle ayn1 oranda faal
muhaddis/gelenekgi oldugunu gostermektedir. Ustelik, Ibn Sad’in Tabakdt, onun
Hanefi mezhebini Kiife ile degil Bagdat ekolii olarak degerlendirdigini ortaya koy-
maktadir. Fesevinin Kitdbii'l-Ma'rife ve't-Tarih adl eseri, Hanefi hukukunun Kafe
arka planinin -daha genel olarak Kife'nin re’y ile, Medine'nin hadis ile tanimlanma-
sinin- ancak IX. yiizyilin sonlarinda ortaya giktigini belirtmektedir.

HOW HANAFISM CAMETO ORIGINATE INKUFE AND TRADITIONALISM
IN MADINA

Abstract

The Hanafi and Maliki personal schools of law are said to have derived from the ear-
lier Ktifen and Medinese regional schools. The regional stage of developing Maliki
jurisprudence is plain in works such as the Mudawwana, but early Hanafi works are
already focused on Abu Hanifa and his disciples, so it’s difficult to establish regional
stage of the sect. The biographical dictionaries of Khalifa Ibn KHayyat and Ibn Sad
show that there were active hadith scholars/traditionists in Kiife equally with the
Hijaz. Moreover, the Tabaqat of Ibn Sad shows that he considered the Hanafi school
Baghdadi, not Kufen. Kitab al-Ma'rifa wa-al-tarikh of Fasawi shows that the Ktifen
background of Hanafi jurisprudence, more generally with the identification of Ktfe
with ra’y and Medina with hadith, emerged only later in the ninth century.

Christopher Melchert, “How Hanafism Came to Originate in Kiife and Traditionalism in Madina’,
Islamic Law and Society, Vol. 6; No: 3, 1999, p. 318-347. Bu ¢aligma, Sosyal Bilimler Arastirma Kon-
seyi ve biiyiik 6l¢tide Birlesik Devletler Enformasyon Ajansi tarafindan saglanan burs ile yapilmugtir.
( Cevirmen Notu: Metnin gevirisi esnasinda ihtiyag duydugumuz agiklamalar1 késeli parantezlerle
verdik. Bu nedenle orijinal metinde yazara ait koseli parantez ile verilen ifadeler ¢evirmen notlar1 ile
karigmamast igin normal paranteze doniistiiriilmiistiir. Yine metnin aslinda olmayan Hz, imam gibi
saygi ifadeleri bizlere aittir. Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in gerekli gordiigiimiiz yerlere dipnotlar
ekledik. Bu nedenle, orijinal metinde yer alan dipnot numaralar1 farkli olabilmektedir. Bununla bir-
likte yazarin koydugu dipnotlarda bir eksiltmeye gitmedik.)
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Islam Hukukunun mevcut Siinni mezhepleri, Eba Hanife (150/767),
Imam Malik (179/795), Imam Safii (204/820), Ahmed b. Hanbel
(241/855) gibi sekizinci ve dokuzuncu yiizyilin hukukgulariyla adlandi-
rilmistir. Ayrica, 6ne ¢ikan “literalizm” ilkesinden sonra Davtidiye mezhe-
bi, kimi zaman Zahiri olarak anilsa da,! Davad ez-Zahiri (270/884) ve ibn
Cerir et-Taberi (310/923) de kendi adlari ile isimlendirilen 6nemli mezhep-
lere sahiptirler. Biiyiik 6l¢iide, ilk dénem Miisliiman Islam hukuk tarihgile-
rini miiteakib, Joseph Schacht, bu okullar1 basarili yerel, bolge okullari ola-
rak nitelendirmis; Kafe bolgesindeki hukuku Hanefilik olarak, Medine bol-
gesindeki hukuku ise Malikilik olarak hayatta kaldigini belirtmistir.? Yakin
zamanda George Makdisi, Islam Hukuk mezheplerinin gelisimindeki be-
lirgin ii¢ merhaleye dikkat cekmistir. Ilki yani “bolgesel okullar” (Islam hu-
kukgular1 kendi uygulamalarini bilingli bir sekilde bir takim biiyiik ve kii-
ciik sehirler ile tanimladiklarinda) sonra “sahis okullar1” (Islam hukukgu-
lar1 kendi uygulamalarini bazi kisilerin uygulamalari ile tanimladiklarinda)
son olarak da “fikhi mezhepler” [guild schools] (kisisel olmakla birlikte ay-
n1 zamanda Islam hukukunun uygulama ve teorisini diizenleme hususun-
da 6zel bir otoriteye sahip ¢ikan ve yerel 6nderleri ile taninan kisim).? Fakat
ortada gercekten belirlenebilen doktrinleriyle birlikte bolgesel bir gruplas-
ma var miydi veya her biiyiik merkez, diger yerel hukuk¢ulara benzer daha
fazla 6zellik tastmayan miinferit 6grenci halkalariyla, mezhepleri hakkinda
konusabilecegimiz tamamen 6zgiin hukukgulara sahip miydi? Arap grame-
rinin bolgesel ekolleri, baslangica yonelik izdiisiimleri agik¢a ortaya koy-
maktadir. Nigin Islam Hukukunun bélgesel ekolleri ayn1 sekilde olmasin?
Mevcut olan hukuki literatiire dayanarak erken donem Islam fikhini tes-
pit edebilecegimiz boyut, tartismali bir problem olarak kalmaktadir. Ha-
rald Motzki, Abdiirrezzakin Musannefine dayanarak, erken donem Mek-
ke hukukunu ¢oziimleyen dikkate deger, iyimser bir kisiydi.* Diger ugta yer

! Ibn Ahdarin (429/1038) Ahbaru Ehli’z-Zahir olarak; Ebt Ishak es-Sirazinin de Tabakatu’l-Fukaha
olarak adlandirdiklar: eserleri, Zahiriye mezhebine dair bir béliim ayiran ilk biyografik sozliikler-
dir. Onceki yiizyila ait atiflar, 6rnegin; Ibnirn-Nedint'in el-Fihristi, Harizminin Mefatihu’l-Ulim’u
Makdisi'nin, Ahsent’t-Tekasim’inde oldugu gibi, genellikle Daviidiye mezhebine veya Daviid'un 6g-
rencilerinedir. Islam hukukunda zahirilikle taninan ilk dénem sahislarinin Davtid ve onun takipgile-
ri ile dogrudan bir baglantisi olabilecegi gibi olmayabilir de. Ornegin, Isfahanli kad1 ve sifi yazar bn
Ebi Asim en-Nebil (287/900) ve Stfi Ibnir’l-Arabi (341/952?) gibi.

> Daha fazlasi igin bk; Joseph Schacht, “The School of Law and Later Developments of Jurisprudence’,
Law in the Middle East, Cilt: 1, 57-84: Origin and Development of Islamic Law, ed. Majid Khadduri,
Herbert J. Liebesny (Washington D.C: Middle East Institute, 1955); ayrica, The Origins of Muham-
madan Jurisprudence (Oxford: Clarendon Press, 1950), 239,248,306.

* George Makdisi, “Tabaqat-Biography: Law and Orthodoxy in Classical Islam” Islamic Studies (Isla-
mabad), xxxii, 1993, 371-396.

* Harald Motzki, Die Anfange der Islamischen Jurisprudenz: Ihre Entwicklung in Mekka bis zur Mitte
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alan Norman Calder ise Ebt Hanife, $afii ve diger ilk donem temsilcileri-
nin ameli uygulamalarinin aslinda yeniden elde edilemez oldugunu iddia
etmektedir.’ Caldera kars1 daha giiglii deliller, Muvattanin mevcut el yaz-
malarindan ve Calder tarafindan tartisilmayan tahkiklerinden diizenlendigi
i¢in; Muvattanin nakliyle yetinmek zorunda kalmiglardir.* Daha az ikna edi-
ci olanlar ise tashih edilmemis, naklin tamamlayicisi olan isnadlardan ve za-
man iginde zikredilen diger bagka goriisler iizerinden elde edilen argiiman-
lardir. Calder’in, Muvatta’yr Miidevvene'den sonraya yerlestirdigi edebi- tari-
hi deliline yonelik dogrudan ve dogmatik olmayan bir yanit da gézden kag-
maktadir. Esas olarak, onun Malike odaklanmasi ve Nebevi hadislere olan ri-
ayeti, Miiddevvenenin Medine hukukgularinin goriislerine daha tafsilatli ola-
rak miiracatindan makul bir sekilde 6nce gelmektedir.” Calder'in savini orta-
dan kaldiracak galib gelici cevab ile ilgili olarak, erken donem Hanefi ve $afii
eserlerine gelindiginde ise biz hala tereddiitte kalmaktayiz.®

Erken dénem Islam akidesi tarihi, buna dair metinlerin tam olarak ko-
runamamasi ve diizensiz bir sekilde hayatta kalmasindan dolay1, dogal ola-
rak karmagik bir hale gelmistir. Gelismekte olan Maliki ekoliine dair bil-
gimiz, bu ekoliin 6zellikle Misir ve Batida gelismesinden dolay, nisbe-
ten daha iyi durumdadir. Ornegin, Sahntn’un el-Miidevvene’sine daya-
narak; Calder, (6zellikle Yahya b. Yahyanin rivayeti olan) Imam Malik'in
Muvatta’sinda; hadis hakkinda (1) Hz. Peygamber’in s6zlerinin sahabenin-
kilerden daha degerli olduguna ve (2) Malik’in onlarin itibar sahibi bir hafi-
z1 olduguna dair keskin bir vurgu yaparak VIII. ylizyilin Hicaz alimlerinin
tizerinde yogunlasan Maliki 6gretisinin olusum asamalarini agik¢a ortaya

des 2./8. Jahrhunderts (Stuttgart: Franz Steiner, 1991); ayn1 yazar, “The Musannaf of Abd al-Razzaq
al-Sanani as a Source of Authentic ahadith of the First Century A.H.” Journal of Near Eastern Studi-
es, 1, 1991, 1-21.
> Norman Calder, Studies in Early Muslim Jurisprudence, Oxford, Clarendon pres, 1993.
Miklos Muranyi “Die Frithe Rechtsliteratiir Zwischen Quellenanalyse und Fiktion”, Islamic Law and
Society, iv, 1997, 224-241. Calder el yazmalarinin tarihlendirilmesi hususundaki diisiincelerini be-
lirtmektedir. Studies, 38. Ayni zamanda bkz. Yasin Dutton, “Amal v. Hadith in Islamic Law: The Case
of Sadl al-Yadayn (Holding One’s Hands by One’s Sides) When Doing the Prayer” Islamic Law and
Society, iii, 1996, 13-40. (Ozellikle 28-33)
7 Calder, Studies, 36-37. Abdulmecid Tiirki, “Le Muwatta’ de Malik, ouvrage de figh, entre le hadit et
le ra’y, ou Comment aborder Tétude du Malikisme Kairouanais au IV/Xe siécle”, Studia Islamica, no.
86, 1997, 5-35.
Ornegin, Jonathan Brockopp Abdullah b. Abdulhakem’in Muhtasar’iyla yaptig1 iigleme yoluyla
Muvattadaki baz1 6gretilerin Malike kadar gitmesi gerektigini sabirla isbat ediyor. Risalenin hig
stiphesiz $afif’ye kadar uzandigini varsayiyor ve el-Miizeni'nin hocasinin metedolojisini goz ardi et-
mekten ¢ekinmedigini anlatiyor. Jonathan E. Brockopp, “Early Islamic Jurisprudence in Egypt: Two
Scholars and their Mukhtasars” International Journal of Middle East Studies, 30 (1998), 167-182. Cf.
Schactin Goldziher’in Hz.Peygamber hadisine stipheli yaklasimi konusundaki yorumu “Bu parlak
kesif, baz1 sonraki yazarlar, miisbet sonuglara duyduklar1 arzu nedeniyle, teoride Goldziher’in yon-
temini kabul edip pratikte en aza indirgeme egiliminde olsalar dahi; erken dénem Islam kanunu ve
hukuku tizerine tiim ciddi arastirmalarin esast haline gelmistir” Schacht, Origins, 4.
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koymustur.” Bu da, Maliki ekolii i¢in, Schacht'n bolgesel asama teorisinin
dogrulanmis oldugunu gostermektedir.

Ne yazik ki Malikiligin Miiddevvene sathasina karsilik gelen bir Hanefi
hukuk kitab1 mevcut degildir; yani, Seybaninin kitaplar1 ve dokuzuncu
ylzyilin ortasindaki diger mevcut Hanefi eserleri zaten, neredeyse sadece
Ebti Hanife, Ebt Yaisuf ve Seybani’ye odaklanmis durumdadir. Hanefi mez-
hebi, Miliki mezhebinin Hicaz bolgesine tekéabiil eden, daha erken bir Ktfe
safhasina sahip midir? Schactin bolgesel ekol teorisi burada boyle bir asa-
may1 varsaymustir; ancak yalnizca fikih literatiirinden bunun kanitina ula-
silamaz goriinmektedir. Clinkii Irak tarafinda 6nemli kilit eserler ya kay-
bolmustur ya da boyle eserler mevcut olsa dahi neredeyse hig yayinlanma-
migtir. (Istanbul’a gidip bize Mualla b. Manstir'un Kitabun-Nevadir'ini an-
latacak biri ¢ikar mi?'?)

Simdilik, literatiiriin diger bir boliimiinde, ozellikle de tabakat tiirii
eserlerde daha fazla delile ulagilabilmektedir. Buna karsilik IX. yilizyilldan
kalan olduk¢a az sayida Hanefi eseri, bizim i¢in ulasilabilirdir. Bu donemin
uzmanlari tarafindan yazilmus i biyografik sozliik: Ibn Sad’in “Tabakatii’l-
Kiibra’s1 (230/845), Halife ibn Hayyat'in (240/855) "et-Tarih”i ve “Tabakdt™
tashih edilmis ve yayimlanmigtir. IX. yiizyildaki Irak rical tenkidi ile ilgi-
li baz1 koleksiyonlarin, “biyografik sozliikler” olarak adlandirilmasi yete-
rince isabetli gorinmemektedir fakat ben bunlar1 miimkiin oldugunca gok
kontrol etmeye ¢alisacagim. Bu yiizyilin sonlarindan itibaren, Buhari'nin
(256/870) et-Tarihu’l-Kebir'i, muhaddisleri biiyiik 6l¢tide nitelikleriyle de-
gil isimleriyle tanimladiklari bir ¢alismayla sonuglanmistir. Bu nedenle ben
bu konuyu bagka bir yerde incelemek iizere bir kenara birakiyorum. Yine
ayni sekilde, Ebti Ziira er-Razinin (264/878) “ed-Dudfa”s1 ve Ebt Ziir'a ed-
Dimeskinin (281/894) “et-Tarih”i gibi daha az insicamli olan birkag ¢alis-
may1 da bir kenara birakiyorum.'' Karsilastirmalari zorlastiran bu sonraki
donem ¢aligmalart muhtemelen Irak bakis agisini zaten ifade etmemekte-
dir. Fakat el-Fesevinin (277/890) Kitabu’l-Ma'rife ve’t-Tarih adl1 eseri; 6zel-
likle Basra bakis agisin1 yansitan, bu yiizyildaki Irak fakihlerinin durumu-

° Calder, Studies, 11-12; 16-17; 21-24.

' Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen schrifttums, 9 vols. to date (Leiden: E.J. Brill, 1967-) vol. 1,
434.

"' Sadi el-Hasimi, Ebti Ziira er-Razi ve Cuhtiduhu fis-Siinnetin-Nebeviyye, el-Camiatu’l-Islimiyye,
Medine, el-Meclisw’l-Ilmi, Thyauw't-Turasu’l-Islami, 3,3 vols, 1402/1982; Ebti Zur’a ed-Dimeski, et-
Tarih, ed. Siikrullah Nimetullah el-Kacani, 2 vols. $am, Mecmeu’l-Lugati’l-Arabiyye, 1980, Ha-
lil Mansur tarafindan notlar ilave edilerek yeniden sayfalandirilmis ve takdim edilmistir. Beyrut,
Daru’l-Kiitiibi'I-lmiyye, 1996.
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na oldukga iyi bir sekilde tamamlayarak taniklik eden IX. yiizyildaki diger
bir biyografik ¢aligmadir.

Benim planim bu kitaplarin her birini sirasiyla incelemektir. 11k olarak,
Hanefi, Maliki ve Safii mezhebinin taraftarlarinin, kendilerini hem ilk d6-
nem ¢aligmalarda hem de sonraki biyografik sézliiklerde nasil niteledigi-
ni arastirmak, ikinci olarak, din adamlar1 arasinda agik¢a goriilen boliin-
meleri tespit etmektir. (Hanefilik i¢in ana listem es-Saymerinin (436/1045)
“Ahbaru Ebi Hanife’sinden,’? Malikilik ve Safilik icin Ibn Abdilberr’in
(463/1071) “el-Intika”sindan gelmektedir.'*) Bununla birlikte, iddiam odur
ki, bu eserler Hanefi mezhebinin merkezinin aslinda Bagdad oldugunu 6ne
sirmektedir. Dahasi, Hanefiligin kokeninin bolgesel Kafe ekoliinde oldugu
distincesi, Kafedeki re'yin Medinedeki hadis¢iligin aksine Basra gelenek-
selciligi ile esit olarak gelistigini One siirmektedir.

Halife ibn Hayyat

Ibn Hayyat'", yasadigr dénemdeki biiyiik rical tenkitileri tarafindan
cerh edilmis 6nemi az olan Basrali bir hadis¢idir.'® Onun “Tarih” adli eseri,
esasen ¢ok sayida dogum ve ondan daha fazla sayida vefat tarihleriyle bir-
likte baz1 sahis isimlerinin listesini kapsayan Islam tarihinin muhtasar bir
kronolojisidir. Halifelerin isimlerinin altinda gogu kez onlarin kadilart lis-
telenmistir. Ibn Hayyat'in eserinde yer alan son tarih 232/846-847dir. ibn
Hayyat metinler hala karakteristik olarak sabit olmadig1 bir donem igerisin-
de vefat etmistir. Ancak ben “Tdrih”i daha sonraki bir tarihe havale etmeye
sebep olabilecek metinsel bir ifadenin olup olmadigini aragtirmadim.

Hanefi mezhebi ile ilgili olarak, “Tdrih”, hem vefati 150 yil1 ile kaydedi-
len Ebti Hanife'nin kendisinden, hem de Saymeri tarafindan Ebti Hanife'nin
onde gelen ashab1 ve en yakin 6grencileri arasinda siralanan ¢ok sayida ki-
siden bahsetmektedir. Eser, vefat tarihlerine gore listelenmistir: Zaide (161)
Hibban ibn Ali (171), Ebt Yasuf (182), Fudayl ibn Iyad (187), Muham-
med es-Seybani (189), Yasuf b. Halid es-Semti (190), Hafs b. Giyés (194),
Veki’ b. el-Cerrah (197), Yahya b. Said el-Kattan (198), Mualla b. Manstir

12 Es-Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabih, SilsiletiV']l-Matbuat, 13, Haydarabad; Matbaatu’l-Maarif
es-Sarkiyya, 1394/1974) Diger baski (Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’'l-Arabi, 1976)

ibn Abdilberr (463/1071), el-Intika fi Fedaili’l-Eimmeti’s-Selaseti’l-Fukaha, Kahire, Mektebetii’l-
Kudsi, 1350, 48-63, 104-115.

Bir karisikliga sebebiyet vermemek igin orijinal metinde gegen [Khalifa] “Halife “ yerine bundan
sonra “Ibn Hayyat” veya “Halife Ibn Hayyat™ tercih edecegiz. (Gevirmen not).

Ibn Hacer, “Tehzibu’t-Tehzib” 12 vols, Haydarabad, Meclisu Dairati'l-Maarifi'l1-Nizamiyye, 1325-
1327, vol. 3, 160-161.

b

=
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er-Razi (211), Ebti Asim ed-Dahhak b. Mahled (212) Abdullah b. David el-
Kuraybi (213), Muhammed b. Abdullah el-Ensari (215), Is4 b. Eban (221).
Cesitli halifelerin kad1 ve valilerinin listesinde, ek olarak Kasim b. Man,
Hasan b. Ziyad el-Lu’lui, Ismail b. Hammad b. Ebi Hanife ve Muhammed
b. Mukatil er-Rézi zikredilmektedir. Kisacasi, her ne sekilde olursa olsun
“Tarih” asla ne Islam hukuku ekollerinden ne de listede yer alan hadisci-
ler ve kadilar arasinda bir baglantidan sz etmektedir. Bu yiizden biz, Ibn
Hayyat'in, bu kisilerden herhangi birini Eba Hanife ile iliskilendirip iliski-
lendirmedigini sdyleyemeyiz.

Maliki mezhebine gelince, Imam Malik'in dogum tarihi Emevi halife-
si Siilleyman ile ilgili baghgin altinda yazilmistir. Vefat tarihi ise 179dur.'s
Tarih, Ibn Abdilberr'in Imam Malik'in 6nde gelen dgrencileri arasinda
saydigi kisilerden yalnizca iki tanesinin ismini zikretmektedir: Man b. Isa
(198), Abdullah b. Ka'nebi (220). Her ikisinin de beklenildigi sekilde, Imam
Malik ile agik¢a baglantisi kurulmamistir. Ne $afii ne de onun 6nde gelen
ogrencileri Tarih’te yer almaktadir.

Ibn Hayyatin Tabakdt, Tarik’ine nisbetle daha sonra ortaya ¢ikmustir.
Onda bahsedilen son vefat tarihi 236/850-851'dir."” Tabakat, Tarih ile ay-
n1 olan ¢ok sayida bilgi sunmaktadir. Fakat o, dncelikle soy ve secere ile il-
gilenmis; bu yilizden de tarihler kadar aile isimleri de belli bir sistemle ve-
rilmistir. Sahabiler arasinda Abbas ogullari, ardindan Hasimi ogullarinin
geri kalan1 énce gelir; sonra Umeyye ogullar ve digerleri nakledilmekte-
dir. Daha sonra ise sahabenin yerlestigi Kuafe, Basra, Medine, Mekke, Mi-
sir, Suriye gibi cesitli bityiik sehirler listelenmistir. Her bir bolgede yer alan
sahabiler, secerelerine, 6zelde de Hz. Peygambere yakinlik derecesine go-
re tanzim edilmistir. Halife ibn Hayyat, kisinin Miisliiman olma sirasini
dikkate almamaktadir.’® Tabilin ve sonraki nesiller yalnizca bulundukla-
r1 mekanlara gore listelenmektedir. Eserde bazi mevali" isimleri de yer al-
maktadir. Isimlerin yani sira, vefat tarihlerini ve nisbeten biraz daha faz-
la vefat yerlerini belirtmektedir. Sika, zayif vb asina degerlendirmelerin ge-

>

Halife Ibn Hayyat, et-Tarih, thk. Ekrem Ziya Umeri, 2. Baski, Sam, Daru’l-Kalem, Beyrut,
Miiessesetiir-Risale, 1977, 318, 451.

Halife ibn Hayyat, Kitabu’t-Tabakat Rivéyetii Ebi Imran Msa et-Tiisteri, thk. Ekrem ZiyA Umeri,
Bagdat, Matbaatir'l-Ani, 1387/1967, 229; Kitabu't-Tabakat, thk.Sitheyl Zekkar, 2. Baski, Beyrut,
Daru’l-Fikr, 1414/1993, 400. Bu sonuncusu, goriiniise gore Zekkar'mn ilk baskistyla ayni metindir.
( Sam,Vizérati's-Sekafe, 1967), Maalesef degistirilmis sayfalandirma mevcuttur. S6z konusu isimler
indekslerde kolaylikla bulunabilir. Diger taraftan “U” Umeri'nin yaptig ilk baskiya, “Z” Zekkar'in
yaptig1 ikinci baskiya isaret eder.

'8 Ekrem Ziya Umeri, “Mukaddime”, Halife ibn Hayyatin Kitabu’t-Tabakat’, thk. El-Umeri, 38.
Mevali: Arap asilli olmayan kisiler

S
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nel degerlendirmeler olmamasina ragmen, bir hadisci olarak Halife Ibn
Hayyatin ilgisi, Hz. Peygamberden hadis nakleden kimseler hakkindaki
béliimlerde ortaya ¢ikmaktadir. [bn Hayyat'in hadis ile alakasi, eserinin ba-
saril1 bir tabakat eseri olarak kimlik bulmasinda da ortaya ¢ikmaktadir. Bu
durum sadece dogum ve 6liim tarihlerinde degil agik¢a isnadlari delil ola-
rak kullanmasi ve hadis rivayetlerini destekleyen otorite ravi zincirlerinde
de ortaya ¢ikmaktadir. 2

Ebt Hanife, Tabakat'ta ilkinde bir Kafeli olarak digerinde ise Bagdata
yerlesen kisilerin arasinda olmak tizere iki kez ge¢cmektedir. Tabakdt daha
sonra Ebti Hanife'nin 6nde gelen grencileri arasinda siralanan ¢ok sayida
kisiyi de zikretmektedir. Ktfelilerin arasinda, Kasim b. Man, Mindal b. Alj,
Zaide b. Kudame, Hafs b. Glyés, Veki’ b. Cerrah; Bagdata yerlesenler ara-
sinda ise, Ebt Ytisuf, Muhammed es-Seybani, Yasuf b. Ebi Yasuf, el-Mualla
b. Mans(r er-Razi; Basralilar arasinda Yasuf b. Halid es-Semti, Ebt Asim
ed-Dahhék b. Mahled; Horasanlilar arasinda; Ibn Miibarek yer almaktadur.
Erken donem eserlerde biiyiik dl¢iide isimleri goriilen kadilarin ve valile-
rin isim listesi esas itibariyle bu kitapta bulunmadigindan, burada bahsedi-
len isimler Tarih’te bahsedilenlerden daha azdir. Bir hadisci ve stifi olan Ibn
Miibarek (181/797) listedeki tek yeni isim ve Tabakdt'ta bulunan yegéne
(sonraki tanimlama ile) Hanefidir. Tdrih gibi, Tabakdt da asla listedeki kisi-
ler arasindaki irtibattan s6z etmez. Dolayistyla biz, Ibn Hayyét'in bu kisiler
ile Ebi Hanife arasinda bir baglanti kurup kurmadigini séyleyemeyiz.

Malik b. Enes, tahmin edildigi gibi, Halife Ibn Hayyatn Tabakatinda Me-
dineliler arasinda gosterilir. Ayni sekilde, Tabakdt, Malik'in 6nde gelen 6gren-
cilerinden ¢ok sayida kisiyi zikretmektedir. Medineliler arasinda Abdulaziz b.
Ebi Hazim, Man b. Isi, Abdullah b. Nafi es-Saig, Basralilar arasinda Ka'nebi,
ve Magribliler arasinda (Halife ibn Hayyata gore, Magrib; Misirdan, Endiiliise
kadar uzanan topraklari ihtiva etmektedir.) Ibn Vehb yer almaktadir. Hala dik-
kat ¢eken bir takim eksiklikler olmasina ragmen Tabakt, Tarih’te Maliki ola-
rak zikredilenlerin iki katin1 zikretmistir. Her iki eserde de, bu kisilerle Imam
Malik arasinda bir irtibat kurulmaz. $afii ise Tabakat'ta yer almamakta, her iki
eserde de onun 6nde gelen 6grencileri zikredilmemektedir.

20 Umari, “Mukaddimme” 45. Eerik Dickinson nakledilen vefat tarihlerinin, senetlerdeki kanitlara ke-
sin olarak giivenmeyi tercih eden dokuzuncu yiizyildaki bityiik rical elestirmenleri tarafindan ikincil
olarak ilgi duyuldugunu belirledi. “The Development of Early Muslim Hadith Criticisim” Ph.D.diss;
Yale Univ, 1992, Chap, 6, 165-169. Ibnii'n-Nedim Halife ibn Hayyét ve onun eserlerini Tarihgiler
arasinda degil, Muhaddis Hukukgular arasinda listelemistir. Kitabu’l-Fihrist, Riza Taceddiid,111, fen
6, makale 6.
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Halife Ibn Hayyatin Tabakdt1 ve Tarik’inin dikkat ceken bir 6zelligi de,
bolgesel diizensizligidir. Tabakat'ta Kafeliler arasinda kaydedilen son vefat
tarihi 229 (U173, Z295)?!, Basralilar arasinda 236 (U229, Z400) - ki onla-
rin bityiik bir gogunlugu 220’lerden sonradir- Medineliler arasinda bunla-
rin aksine son kaydedilen vefat tarihi 199 (U276, Z483), Mekkeliler arasin-
da 214 (U284, Z505), Magribliler arasinda 223- fakat 6nceki giris 196 veya
197 idi- (U297, Z545) son olarak Suriyeliler arasinda 202 (U317, Z581) dir.
Bu nedenle Halife Ibn Hayyat, Irak ile ilgili eksiksiz, Hicaz hakkinda biraz
daha az, Suriye ve Kuzey Afrikadaki gelismeler hakkinda ise kabataslak bir
bilgiye sahip gortinmektedir. Bityiik olasilikla bu durum, onun eserlerinde
Hanefilige kiyasla daha az Maliki olmasinin ve $afii olmamasinin sebeple-
rindendir. Bununla birlikte onun Tarih ve Tabakat eserlerinin yazimi ara-
sinda Hanefilige verdigi nem azalmis gortiniirken Malikilige verdigi 6nem
artmis goriinmektedir.

Ibn Sa’'d

Muhammed b. Sad, Basra asilli azadli bir kéledir.? 180/796-797 yilin-
da elli yaslarinda Medineden Bagdata taginan bir tarih¢i ve hukuk¢u olan
Muhammed b. Omer el-Vakidi'ye (Bagdat, 207/823) 6grenci olmasi sebe-
biyle “Vakidi'nin katibi” olarak bilinmektedir.* ibn Sad’in, 218/ 833 yilinda,
Me'min tarafindan Halku’l-Kur’an hususunda toplum i¢inde sorgulanmasi
amactyla gagrilan ilk bes-alt1 hukuk¢udan biri olmasi, olduk¢a 6nemlidir.?*
Onun bir hadisci olarak itibari, Ibn Hayyatinkinden biraz daha iyidir.>®

Ibn Sad’in Tabakdt: esasen Hatib el-Bagdadinin de sdyledigi gibi,
“Sahabiler, Tabitin ve kendi zamanina gelinceye dek bunlari takip eden ta-
bakalar hakkinda yazilmis kapsamli bir kitaptir”? Eser, ilk Islam yiizyil
i¢in olduk¢a dolu bilgiler ifade etmektedir. Tiim kitabin yaklasik dortte bi-
rini olusturan kisim, Hz. Peygamber’in biyografisiyle baslar, sonra kitabin

2

Metnin orjinalinde yer alan U harfi, Ibn Hayyatin Tabakat'inin Umeri tahkikine (1. Bask1) , Z harfi
Zekkar tahkikine (2. Baskisina) isaret ettigini daha 6nce belirtmistik. Bu harflerin yaninda bulunan
sayilar ise bu kitaplarda, makale yazarinin 6rnek verdigi, alint1 yaptig1 sayfa sayilarini gostermekte-
dir. Tarafimizca da bu husus kontrol edilmistir.(Cev. Not)

Hatib el-Bagdadi, Tarihw’l-Bagdat, (14 cilt), Kahire, Mektebetit'l-Hanci, 1931, c. 5, 321. Ibn Hallikan,
Vefeyatw'l-A'yan, Thsan Abbas, (7 cilt+indeks) (Beyrut, Daru’s-Sekafe, 1968, 1973; Diger baski Daru
Sadir )c. 4, 351.

Hatib el-Bagdadi, Tarih, c.3,4.

et-Taberi, Annales, M.] de Goeje, c.3 (15 cilt) Leiden: E, J. Brill, 1879-1901 c.3, 1116 = Tarihu’t-Taberi,
thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Zehirul-Arab, 30, (10 cilt) Kahire, Daru’l-Maarif, 1960-1969,
c.8, 634.

Ibn Hacer, Tehzib, c.9, 182-183.

Hatib el-Bagdadi, Tarih, c.5, 321.
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diger ceyregi veya ceyrege yakini, Medine Halifeleri doneminde sahabiler
ile ilgili rivayetleri icerir. Boliimiin sonunda kadin sahabileri tanitan genis
kisim harig, kitabin ikinci yarimi biiytik merkezlerin her birindeki hukuk-
cular1 ve hadiscileri tanitmaktadir.

Ibn Hayyat'in et-Tarih ve Tabakat'nin aksine, biz Ibn’Sad’in Tabakat'ini
meshur yazarina makul bir sekilde atfedemiyoruz. Ibn Sad 230/845 yilin-
da vefat ettigi halde, eserinde kendisi*” ve 230 yilinda vefat eden ¢ok say1-
da bagka kisi i¢in kayit bulunmaktadir. Kitabin agik bir sekilde dikkat ¢ek-
tigi en son vefat, 241/855 (L7/2:92, B7:354) yilinda vefat eden Ahmed b.
Hanbel'in vefatidir. Iste bu tarih kitabin bitirildigi tarihi vurgulamaktadir.
(Tim konu edinilenler igerisinde, su ana kadar farkettigim sekliyle, en son
vefat eden Ebti Said el-Esecdir. Tabakdt'ta kendisi ile ilgili ortaya konul-
mus yegane bilgi “Onun ad1 Abdullah b. Said el-Kindidir” ifadesidir ve da-
ha fazla bilgi bulunmamaktadir. Esec’in diger kaynaklarin bize aktardig:
257/871 (1L6:289, B6:415) yilindaki vefatindan evvel Ibn Sad’in, Tabakdt'in
yazdig1 muhtemel goriinmektedir. Ayn: minvalde, baska kaynaklar onun
248/862 yilinda oldiigiinii sdylerken, bazilar1 da ondan simdiki zaman ki-
pinde (“Kufede el-Matmtira sehrinde Ebt Usdme’nin evinin yakininda ya-
styor”) seklinde bahsetmektedir. Donemin muasir alimlerinin isimlerin-
den soz etmemek gibi teamiiller, dokuzuncu yiizyilin ortalarinda kesin bir
sekilde oturmus yaygin hale gelmis bir gelenekti.) Tabakata eklemeler ya-
pan kisinin Hiiseyin b. Fehm (289/901) oldugu goriilmektedir.”® Bir taraf-
tan Halife Ibn Hayyat'in eserleri diger taraftan Fesevinin eserlerinin mu-
kayese edilmesi, Ibn Sad’in Tabakat'inin bu ikisinin arasinda bir yerde ol-
dugunu ortaya koymaktadir. Yani, (daha ileride genisce anlatacagim gibi)

¥ ibn Sad, Biographien, ed.Eduard Sachau, (9 vols in 15), Leiden E. J. Brill, 1904-1940, vol 7/2, 99= et-
Tabakatu’l-Kiibra, (8 cilt+ indeks) Beyriit, Daru’s-Sadir, 1957-1968 (yeni baskis1 1418/1998) c.7, 364.
Bundan dolay1 “L” Leiden baskisina “B” Beyrut baskisina gonderme yapmaktadir. Metin neredeyse
aynidir ancak bazen notlarda veya giris kisminda bir takim noksanliklar vardur.

2 J. W. Fiick, “Ibn Sad” Encyclopaedia of Islam, Krs. el-Haris b. Ebi Usame et-Temimi (282/896)den
bahseden Fuat Sezgin: GAS, cilt. 1, 300. Tabakat yazmalarindan birinin Ibn Fehm ve el-Haris b. Ebi
Usamenin diizeltmelerini birlestirdigi sylenmektedir: Ibn Sad, Biographien, cilt. 5, ix. FlicK'in gé-
riigiiniin kaniti, Tabakatda goze garpan birgok ziyadenin Tarihu’l-Bagdat’ta, el-Huseyn ibn Fehm'in,
6rn. Musab al-Zubayri hakkindaki sézleriymis gibi alintilanmig olmasidir (d. 236/851), L7 / 2: 84,
B7: 344 = el-Hatib el-Bagdadi, Térih, cilt. 13, 114, 11. 12-16. Tarihu’l-Bagdat, cilt 12, 415, 11. 12-17,
Ebti ‘Ubeyd (d. 224/839?) hakkindaki bilginin geldigi yer < Hiiseyin b. Fehm< Muhammad b Sad =
1.7/2:93, B7:355. Kuskusuz, bazen Ibn Fahm'in ve Ibn Sad’in bilgisi arasinda tutarsghk gériil(ir;.('jr.
230’lar hakkindaki bilgilerin dayandigi Tarihu’l-Bagdat, cilt. 7, 83, 11. 9-16 gibi <Ibn Fehm <Ibn
Sad (L7 / 2: 93, B7: 355). Gériiniige gore, [bn Fehm, Tasmiyat man kane bi-Baghdad mine’l-'ulama
, Tarihu’l- Bagdat, C, 10, 448, 1'de yayinlanan ayr1 bir ¢alismasi daha vardir. 22, Ibn Fahm ve Ibn
Sad'in birlikte yayinladigi Tasmiyet men kane bi-Bagdad min al-muhaddisin, Tarikh Baghdad, cilt.
12, 229, 11. 5-6. Tabakatin gesitli cografi bilesenlerinin zaman zaman bagimsiz olarak dolagimda
olmasi1 muhtemeldir. Adi Tabakat'in kendisinde “Hiiseyin ibnir’l-Fehm” olarak goriintir: L7 / 2: 94,
B7:357.
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onun bakis a¢is1 dokuzuncu yiizyilin {iglincii ¢eyregindeki farkl: ekollerin
cekismelerine dair verilen bilgilerle uyum gostermektedir.

Garpici bir sekilde, Ibn Sad, Hanefiligi, Kife degil, Bagdat'ta yer alan bir
olgu olarak sunmaktadir. Onun eserinde Ebt Hanife'nin kendisi i¢in iki ka-
yit mevcut bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Kafedeki muhaddis ve hukuk-
cular arasinda, (L6:256, B6:368f) digeri de Bagdat'taki hadisciler ve fikih-
¢ilar arasindadir. (L7/2:67, B7:322) Kendisini miiteakip gelen hicbir Ktfeli
Ebti Hanife ile baglantili degildir ve yalnizca bir tanesi, Ziifer b. Hiizeyl,
re’y ile iliskilidir. (L6:270, B6:387f) Basrali Yasuf b. Halid es-Semti de re’y
ile iligkilidir (L7/2:47, B7:292f) fakat benzer sekilde EbG Hanife'nin kendi-
si ile baglantis1 yoktur.

Ote yandan, Ibn Sad’in, Ebi Hanife'nin veya onun égrencilerinin fikir-
lerini rivayet edenler olarak isaret ettigi kisilerin neredeyse tamami Bag-
dathi olarak zikredilmektedir: Eb(i Yusuf (L7/2:73f, B7:330f), Esed b. Amr
el-Beceli (L7/2:74, B7:331), Afiya b. Yezid el-Evdi (L7/2:74,B7:331), Mu-
hammed b. es-Seybani (L7/2:78, B7:336f), Ytsuf b. Ebi Yasuf (L7/2:78f,
B7:337), Hiiseyin b. Ibrahim b. El-Hurr (L7/2:87f, B7:348), Bisr b. el-Velid
el-Kindi (L7/2:93, B7:355f). El-Mualla b. Manstr —~Onu Eb{i Hanife'nin ilk
ogrencileri arasina yerlestiren sonraki gelenegin aksine- re’y ile iliskilidir
ancak spesifik olarak Ebti Hanife ile baglantili degildir.? ibn Sad’in, Ebt
Hanife'nin ashabi arasinda zikrettigi Bagdatli olmayan yegane kisi Nadr
b. Muhammed el-Mervezi, Horasandaki fakihler ve muhaddisler arasin-
da zikredilmistir.

Ibn Sad’in Hanefiligi Bagdat’a ait bir olgu olarak nitelendirmesi, Nurit
Tsafir'in bulgulariyla értiismektedir. Esas olarak Vekinin Ahbdru’l-Kudat
calismasinda yer alan adli atamalara dair deliller, ii¢iincii Islami yiizyila ge-
linceye kadar, Hanefiligin Kafe ve Basradaki hukuk sistemini tam olarak
devralmadigini gostermektedir.®® O, her bir sehirde esit sekilde harici bir
etki olarak zuhur edebilecekti.

Aslinda, erken donem Kufe Hanefiliginin bulunmayisini goktan farket-
mis olmaliydik. Hanefi biyografi yazari es-Saymarinin Ahbdru Ebi Hanife
ve Ashabil’i Hanefi mezhebinin giiniimiize ulasan ilk biyografik degerlen-
dirmesidir. Ebtt Hanife'nin 6grencileri oldugu varsayilan; Ebti Yasuf, Zufer
ve Seybaninin 6grencileriyle baslayip®!, Ebtt Hasan el-Kerhi'ye (d. 340/952)

¥ Saymari, Ahbar, 154.

* Nurit Tasafrir, “The spread of the Hanefi School in the Western Regions of the Abbasid Caliphate Up
to the End of the Third Century A.H” Ph.D diss, Princeton, 1993, chaps. 2,3.

*! Saymari, Ahbar, 154-162.
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uzanan yirmi dort 6nemli kisinin ismini siralar. Bu yirmi dort kisiden sade-
ce bir tanesinin, hukuk bilgisini Ebti Yasuf’tan 6grendigi sdylenilen Misir
asill1 bir kadr'nin, Kafeli oldugu goriilmektedir. (ve bu nedenle Bagdat for-
masyonu almig olmasi1 muhtemeldir.)** Diger taraftan, bu yirmi dort kisi,
Bagdat'tan on, Cibalden yedi, Basradan dort, Eski Kahireden bir ve hakkin-
da neredeyse higbir sey bilinmeyen iki kisiden olugsmaktadir.** Kafeli Hane-
filer sadece Ibn Sad'in goziinden kagmis degildir, zira Hanefi kaynaklar bile
Kafede varlik gosteren bir Hanefi ekoliinden bahsetmemektedir.

Imam MaliK’in, ibn Sad’in Tabakatinin bagindaki Medine uygulamala-
rinda énemli bir yeri vardir.* (Ibn Abdilberrin belirttigine gore) Onun Me-
dinedeli 6grencileri arasinda, Abdiilaziz b. Ebi Hazim (L5:313f, B5:424),
Man b. Isa (L5:324,B5:437), Abdullah b. Nafi es-Saig (L.5:324, B5:438), Ab-
dullah b. Néfi ez-Ziibeyri (L5:325, B5:439) ve Abdulmelik b. el-Macestin
(L5:327, B5:442); Basrali 6grencileri arasinda Kanebi (L7/2:302, B7:302)
Misirhilar arasinda Ibn Vehb (L7/2:205, B7:518) ve Abdullah b. Abdulha-
kem (L7/2:205, B7:518) yer almaktadir. Bu son ii¢ kisi, Halife b. Hayyatin
et-Tabakat'inda gegmeyip Ibn Sad tarafindan ilave edilmistir.

Ibn Sad’in, kendisini agik bir sekilde Imam Malik'in 6grencisi ola-
rak tanimlayan ve ona bagl olanlara dair verdigi liste olduk¢a farklidir:
Medinede, Abdullah b. Nafi es-Saig (206/821-822; 1.5:324, B5:438), Mu-
tarrif b. Abdullah (220/835; 1.5:325, B5:438f), Atik b. Ya'’k(ib (227-228/842;
L5:326, B5:439f), Abdulmelik b. el-Macestin'u (L5:327, B5:442) saymakta-
dir. Basralilar arasinda; Bigr b. Omer ez-Zehrani (209/824; L7/2:52, B7:300)
ve Ka'nebi (L7/2:54, B7:302) Imam Malik ile ¢ok irtibatl olarak tanimlan-
muslardir ancak tam olarak ashabindan degildirler. Bagdat'ta Muvatta ile il-
gilenen Musab ez-Ziibeyri (236/851; 1L7/2:84,B7:334) de benzer sekildedir.
Imam Malik, Horasan ve Misir bélgesindeki hig bir kimseyle baglantili ola-
rak anilmaz. ibn Sad’in Misir Malikiligi gibi zaten mevcut olmayan bir ge-
yin bahsini atlamasindan sonug ¢ikarmak mantiksiz olurdu. Bagimsiz ifa-

3 Tbrahim b. el-Cerrah, (eski Misir, 217/832?) Ibn Ebi’l-Vefd'y1 gorenler hakkinda, el-Cevahir el-
Mudiya fi tabakati’l-hanefiyye, Abdulfettah Muhammed el-Hulv, Kahire, Daru Thya el-Kiitiibii'l-
Arabiyye, 1398-1408/1978-1988, c.1, 75-77, (5 cilt)

el-Hasen b. Abi Malik (204/819-820) ve Siileyman b. Suayb el-Kaysani; ikincisi Ibn Ebi Vefa tarafin-
dan ayn1 adi tagtyan daha sonraki bir Misirh ile agik¢a karigtirlmaktadir. Bkz. Cevahir, c.2, 234-235;
Samvani, Ensab, “Kaysani” Beyrut, Daru’l-Cenén, 1408/1988, c.5. 123. Saymari, agik¢a onun Hora-
sandaki Hanefiligi listelemeyi ihmal ettigini belirtir: Ahbar, 168.

Ibn Sad’in Tabakatinin Leiden baskisi (ayn: sekilde Beyrut baskist da) Imam Malikin hayatinin ilk
yarim dénemi de dahil olmak {izere Medinedeki bazi nesilleri atlamaktadir. Bu bogluk su an; Ibn Sad,
et-Tabakatu’l-Kiibra: el-Kismu’l-Mutammim li Tabii Ehli’l-Medine ve Men Badehum Min Rubi’t-
Tabakati’s-Salisa ila Muntasaf et-Tabakati’s-Sadisa, thk. Ziyad Muhammed Mansur, Silsiletii Thyau’t-
Turas, Medine, el-Camiatu’l-Islamiyye-el-meclisu’l-1im, 1403/1983 tarafindan doldurulmustur.
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deler bazen aksini ortaya koymaktadir. Clinkii Mudevvene gibi mevcut hu-
kuki metinler, Medineden 6grenilen Misir bilgisinin dikkate deger oldugu-
nu gostermektedir. Misir Mélikiliginin Bagdat'ta hicri 240’larin sonunda
yani miladi 860’11 yillarin baslarinda hemen hemen hi¢ bilinmedigi sonu-
cunu ¢ikarmak daha mantikli gériinmektedir. Halife Ibn Hayyat'in eserle-
rinde oldugu gibi Safii ve onun Misirli 6grencileri, Ibn Sad’in Tabakatinda
biitiiniiyle yer almamaktadir. (Bunun tek istisnas1 $afii ile irtibatini agikla-
madig1 el-Humeydidir. L5:368, B5:502) Bu nedenle biz, Misirdaki Séfiiligin
de Bagdat’ta heniiz bilinmedigini séyleyebiliriz.

Miisliman olmadaki onceligi dikkate almasi nedeniyle, Ibn Sad’in
sahabileri siralamasi, Halife Ibn Hayyétinkinden farklidir.** Onun bityiik
sehirlerdeki siralamasi da ayni sekilde farklilik arz etmektedir: Kife, Bas-
ra, Medine, Mekke seklinde degil, Medine, Mekke, Kife, Basra seklinde
stralanmigtir. Nasil ki Hicaz bolgesi, Halife Ibn Hayyat'n et-Tarih’inden
Tabakat'ina dek dnem kazanmig goriiniiyorsa, Ibn Hayyat'n Tabakdt'indan
ibn Sad’in Tabakdtina kadar, daha da 6nemli hale gelmistir. Fesevi de daha
asagida zikredilecek egilimini devam ettirmektedir.

Ibn Sad’in miinferid muhaddisler ve fakihler hakkindaki aciklamala-
rinda, onun bir sehri digerine tercih edisi agik degildir. Ibn Sad, Kiife ve
Medinedeki zayif ravilerin en yiiksek oranini; Basra bolgesindeki zayif ravi-
lerin ise en diisiik oranini belirtmistir. Onun miinferid hadisgiler ve fikih¢i-
lar hakkinda yaptig1 yorumlar, diger iki 6nemli karsithig:: ilki re’yin (orijinal
yorum) karsisindaki hadis ve eseri (aktarilabilen malzeme); ikincisi zindik-
liga kars: siinneti (Ortodoks) ileri stirmektedir.

Re’ye karst hadise gelince, goriiniise gore Ibn Sad, baz1 dindar erken dé-
nem sahislarinin ictihadi hukuk yani rey ile ilgilendiklerini kabul etmek-
tedir. Mekkeli iinlit hukuk¢u Ibn Ciireyc’in Ata b. Ebi Rebah (124-125/742)
hakkinda soyle soyledigi nakledilmistir.“Até bir sey tizerinde gortis belirt-
tiginde onun ilim mi yoksa re’'y mi oldugunu sorarim. Eger eser ise “Ilim-
dir” derdi. Sayet re'y ise “O re’ydir” derdi” (L5:345, B5:469) Ibn Sad aslin-
da Sa’binin ictihadi sozlerine atifta bulunmaktadir. (L6:243, B6:349) Bas-
ka bir yerde ise Hasan Basrinin gengliginde sahabilerle bir araya geldigin-
den ve onlarin Hasan Basrinin re’yine ihtiya¢ duyduklarindan bahsetmek-
tedir. (L7/1:117, B7:161) “Re’y” kelimesinin bu olumlu degerlendirilmesi
kelimenin asil anlamiyla ayn1 dogrultudadir. Yine Ibn Sad déneminde ya-

3 Umeri, “Mukaddime” 38-39.
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sayan muhaddislerin, Ahmed b. Hanbel’in fikhi eserlerinde acik¢a yer alan
ilk Miisliiman nesillerin diisiincelerine kars1 saygis1 ayn: dogrultudadir.®

Yine de Ibn Sad, ictihadi olarak verilecek cevaplar yerine bir hadis riva-
yetine bagli kalmay1 acikea tercih etmektedir. Basrali tinlii muhaddis Ham-
mad b. Zeyd, Eyyiib es-Sahtiydni'nin (131/748-749) su soziinii nakleder:
Eyyube fikhi bir mesele soruldugunda o bu hususta “bana bir rivayet ulas-
mad1” demistir. Ona “kendi i¢tihadinla cevap ver” denildiginde ise “Bu hu-
sustaki bir ictihat da bana ulagsmadi” dedi. (L7/2:14, B7:247) Basrali es-Sa’bi
(105/723-724) ile olan benzer bir diyalog, daha canli bir sekilde $a’binin
“Gortisiimil ne yapacaksin, onu dnemsemeyesin” soziiyle noktalanmuistir.
(L7/2:16, B7:250)

Ibn Sad, o giinki sahislarin re’y ile ilgili sézlerini zikrettigi gibi, re’yi sev-
medigini de izhar etmistir. Ornegin Ebti Yusuf hakkinda soyle nakletmek-
tedir:

“Ebii Yusuf bir muhaddise ugrar elli atmis hadis ezberlerdi ayrica onla-
r1 insanlara anlatirdi. Sonra Ebii Hanife Numan b. Sabit ile goriistii ve on-
dan fikhi 6grendi. Boylelikle o, re’y tarafindan kazanildi, hadislerden yiiz ge-
virdi” (L7/2:74, B7:330)

“Islam Hukuku” (fikih) hadis veya rey’in her ikisine de indirgeneme-
yen 6zel bir alan olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin ibn Sad, el-Mualla b.
Mansir’u hadis, re’y ve fikihta uzman olarak belirtmektedir. “Muhaddisler-
den bazilar1 el-Mualladan re’y nakletmez iken, bazi muhaddisler (ehl-i ha-
dis) (her turli bilgiyi) ondan naklederlerdi” (L7/2:82, B7:341). Re’y erken
donemde yasayan sahislar tarafindan kabul edilirken sonrakiler tarafindan
reddedilir, fikih ise yakin donemde yasamis ¢agdaslar1 tarafindan bile ka-
bul edilir. Ornegin, ibn Sad Maliki mezhebine bagh olan Abdulmelik b. el-
Micestn'u hem fikih hem hadis; hem hukuk hem rivayet bilmesi nedeniy-
le ovmektedir. (1L5:327, B5:442)

Zidikligin karsisinda yer alan siinnete gelince, baslica diismanlar1 Miir-
cie, Kaderiye ve $ia olarak goriinmektedir. Miircii olarak isimlendirilenle-
rin gogunlugu Kuafelidir, fakat geriye kalanlar Mekke, Basra, Medéin ve Ho-
rasanda yasamaktadir. Iddia edildigine gére inanglar1 Medineli Hasan b.
Hanefiye tarafindan ortaya konulmustur. (B5:328) Medaindeki Sebabe b.
Sevvar gibi hem bir Miircii hem de giivenilir bir muhaddis olmak miim-
kiindir. (L7/2:66, B7:320) Kaderiye mezhebine mensub olanlar gerek Bas-

3 Bkz. Susan A. Spectorsky, “Ahmad Ibn Hanbal’s Figh” Journal of the American Oriental Society, 102
(1982), 461-465.
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ralilar gerekse Samlilar arasinda daha azdir. Yine Basradaki Hisam b. Ab-
dullah (152/769-770) gibi, kader hakkinda konugmak ve giivenilir bir ravi
olarak kalmak mimkiindiir. (L7/2:37, B7:279) Ayni sekilde Halife Harun
idaresinde bir siire hapis yattiktan sonra Bagdat’a yerlesen Vasitli Abbad b.
el-Avvam (185/801-802) gibi (L7/2:73, B7:330), $iilik de ¢ogu zaman hadis-
te mevsuk olmak ile bir arada bulunabilir. Siilik (sedid, mufrit gibi) kate-
gorileri kabul eder, fakat hi¢bir kimse Rafizi olarak itham edilmez. Elbette
bazi mezhepler diger mezhepleri elestirerek kendilerini cazip gosterebilir-
ler. Mesela, Avfb. Ebi Cemile (146/763-764) Mu'tezili Amr b. Ubeyd’in ya-
lanciligini haber veren Basrali bir Siidir.(L7/2:22, B7:258) Amr, ibn Sad’in
Tabakat'inda biyografisine yer verilen tek Mu’tezilidir. (L7/2:33, B7:273)

Dikkat gekici bir bigimde, ¢ok sayida Bagdatlinin Kuranin mahluk olup
olmadig1 hususunda goriis belirtmeyi reddederek, bu konuda tevakkuf et-
meyi (vakf) savundugu kaydedilmesine ragmen Ibn Sad, KurAn'in tamamen
mahluk oldugu goriisiindeki higbir kimseyi suglamamaktadir. Ayni sekil-
de hi¢ bir kimse herhangi bir sebepten dolayi, Ahmed b. Hanbel'in Kur'an'n
mahluk oldugunu séyleyenler ve cehennem azabinin sonsuz olacagini red-
dedenler i¢in kullandig: ifade ile, “Cehmi” olarak tanimlanmamustir. Tah-
min edilebilecegi gibi, imanin ve Kuran'in lafzinin mahluk oldugu hakkin-
da mihne sonrasi tartigmalar goriilmemistir. Daha sasirtic1 bicimde, ehl-i re’y
oldukga yaygin olmasina ragmen, ehl-i kelam hi¢ gériinmemektedir. Ibn Sad
ve onun ravisi, muhaddislerin uslubuyla yazsalar da dokuzuncu ytizyildaki
Hanbeli Mezhebinin dilini tam olarak kullanamamuislardir.

Miisbet yonden, Ibn Sad ¢ok sayida Kisiyi ehl-i siinnet; geri kalanin1 da
ehl-i siinnet ve'l-cemaat olarak tanimlamaktadur. lavedeki bu vurgu muh-
temelen her ¢esidi icin olmasa da $iilik karsitligi hakkinda, “Osmani” ola-
rak adlandirilan bir kistm Basrali igindir. Biiyiik ihtimalle, farkl: fikirlerin
catistig1 ve durumlarin daha kat'i bir sekilde beyan edildigi bir yer olmasi
nedeniyle Ehl-i siinnet, Kiifede diger biiyiik sehirlerdekinden ¢ok daha faz-
la yer almaktadir. Orada ehli siinnete mensub olmak ile, giivenilir veya ¢ok
sayida hadis nakleden bir muhaddis olmak arasinda hig bir zorunlu bag-
lant1 yoktur. Ornegin, Bagdatli Ibrahim b. Ebi Leys zayif olarak degerlendi-
rilmektedir. (L7/2:97, B7:360)

El-Fesevi
19. yuzyildaki diger bir biyografik kaynak, Ebti Yasuf Yakib b. Siifydn

el-Fesevinin Kitabu’l-Ma'rife ve’t-Tarik’idir. Fesevinin nisbesi Iranin bii-
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yiik sehirlerinden biri olan Fesd’ya dayanmaktadir.’” Fesevi, Basra, Hicaz,
Misir, Suriye ve Mezopotamyada hadis derledi. 237/851-852 senesinde
[ran’a geri dondii ve 240/854-855 yilinda Belh sehrine gitti.* 277/890 yilin-
da Basrada vefat etti. Kiitiib-i Sitte eserlerinin ikisinde ismi goriilen saygin
bir muhaddistir.*

Kitabw’l-Marife ve’t-Tarih’in® (Bu andan itibaren KMT) el yazmasi ola-
rak yalnizca bir kismi giiniimiize kadar ulagmugtir. Ugiincii baskisi tam olan
ve bu makalede atifta bulunulan biiyiik kismi, Ekrem Ziya Umeri tarafin-
dan yaymna hazirlanmistir.* KMT'in eksik parcalarini gosterebilecek, di-
ger miiellifler tarafindan saglanan bazi alintilar1 da son béliime eklemis-
tir. (3:248-576)

Fesevinin KMT'si tarihsel agidan neredeyse Ibn Sad’in Tabakat1 kadar
eskidir; KMTde belirtilen en son 6liim de ayni1 sekilde Ahmed b. Hanbel'in
241/855 yilindaki vefatidir (1:213). KMT'nin editorii, Fesevinin eserini
ti¢lincii ylizyilin ilk yarisinda (Yani 251/866 yili dncesi) yazdigini diisiin-
mektedir. Bu kronolojik kisim i¢in muhtemel goziikse de daha sonraki ki-
simlar i¢in bu ihtimali azaltir.** Bir kere Fesevi, cogu kez isnad zincirlerinin
en basinda acikea zikredilir ve bazen tiglincti tekil sahis olarak ifade edi-
lir. Ornegin “Ibn Tavus ve digerinin isimlerini el-Humeydi zikretmis fa-
kat Ebti Yasuf (el-Fesevi) unutmustur”(2:691) Ayrica KM T tuhaf bir bigim-
de diizensiz bir kitaptir. Onun sadece tarih bashig altinda kronolojik olan
giris kismi bilingli bir yazim oldugunu gostermektedir. Bu tarihi siralama,
Ahmed b. Hanbel’in 241 yilindaki vefatina ve Fesevinin 242 yilina kadar-
ki kendi faaliyetlerine kadar devam etmektedir. Buradan isim siralamasi-
na gore, sahabiler hakkindaki miizakerelerle devam etmektedir. Siralama
ilk olarak el-Abédile ile baslar, (1:238) sonra Hz. Osman’in hayatiyla devam
eder (1:271). Bu diizen, Ibn Sad’in Tabakdtindan farkli olmayan bir biyog-
rafik eseri gozler oniine serer ve aslinda Fesevi tarafindan bu yiizyilin ilk
yarisinda yazilmis olabilir.

Fesevi, Medinedeki Tabiundan bahsetmeden 6nce Misirli Leys b. Saddan

Samani, “Fasawi’, Ensab, Beyrut, c.4, 384.

Fesevi, Kitabu’l-Ma'rife ve't-Tarih, thk. Ekrem Ziya Umeri,c.1, 8-11. (4 cilt. Ugiincii Baski Medinede
Mektebetird-Dar tarafindan 1410/1989 yilinda yayinlanmugtir.)

Ibn Hacer, Tehzib, c.11, 385-388.

Yazar orijinal metinde bundan sonra KMT kisaltmasini kullanmigstir. Ancak biz, bazen kitabin tam
ismini yazmay tercih edecegiz. (Ceviren)

Ben Mikos Muranyi’ye danigamadim.Beitrage zur Geschichte der Hadit und Rechtsgelehrsamkeit
der Malikiyya bis zum 5, Jh. D. H, Bio-bibliographische Notizen aus der Moscheebliothek von Qai-
rawan (Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1996.)

Umeri, Mukaddime, KMT, vol.1, 42.
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Malike yollanan bir mektup ve ardindan da Malik'in cevabini igeren bir bo-
lim eklese de muhakkik bunu baska bir yere kaydirmistir. (1:346, 687-695)
Mektuplar asil konumlarinda kalsa, zaten sayica ¢ok olan konu dis1 ara s6z-
lere bir yenisi daha eklenecektir. Ornegin, kiinyeler hakkindaki bir boliim
(3:67-85), el-Humeydinin diger bazi kisiler hakkindaki yorumlarryla de-
vam etmekte ve Siifydn b. Uyeyneden hadis nakleden kisilerin bir listesi
haline gelmektedir (114f). Daha sonra bu boliim birkag sayfaligina tekrar
kiinyelere doner (117f, 123) ve Stifyan b. Uyeyne'nin seyhlerine (151-153),
Humeydinin seyhlerine ve nihayetinde daha fazla ara ctimlelerle kiinye-
lere tekrar doner (168-174, 203-207, 210f, 231-245). Burada ortaya konu-
lan tablo, Fesevinin bir veya daha fazla 6grencisine notlarini okumasiyla il-
gilidir. Kitabu’l-Ma'rife ve’t-Taril’in belli konulardaki tekamiilii, Halife ibn
Hayyat ve Ibn Sad’in kitaplarinda neredeyse hig goriilmez. Buna ilaveten,
dokuzuncu yiizyillda Bagdat'taki Hanefi-Maliki ¢atismas1 hakkindaki bil-
diklerimiz bize, Fesevinin 6liim tarihine yakin veya onun daha gerisindeki
bir tarihi de akla getirmektedir.

On birinci ylizyllda Saymarinin hatirlattigi gibi, Fesevi, énde gelen
Hanefilik ile mutad bir sekilde baslamak tizere, gerek Halife ibn Hayyat'tan
gerekse Ibn Saddan daha az bahseder. Bu, goriiniise gore kendisinin Bagdat
ya da Kafe'ye hi¢ gitmemesi nedeniyledir. Bir bagka sebep ise, Hanefi mez-
hebine kars1 agik diigmanligr olabilir. Onun, Ebti Hanife ile agikga irtibat
kurdugu kisiler; Ebti Ytisuf, Hafs b. Glyés, Kasim b. Ma’n, Veki’ b. Cerrah,
Yahya b. Said el-Kattan, Ebt Asim ed-Dahhék b. Mahled ve Ibn Miibarek'tir.
Bunlardan bir¢ogunu Ibn Sad, Hanefilik baglantisini belirtmeksizin bahse-
der. Fesevi, onlardan birgogunu Ebti Hanife'ye karsi tam bir diigman ola-
rak nitelendirmektedir. Hafs b. Giyas, Ebtt Hanife'nin tek bir sorun ile ilgi-
li bir giinde bes farkli durumu onayladigindan yakinmaktadir (2:789). Ve-
ki’ b. Cerrah Ebti Hanife'nin (kendisini suglayarak) “Bazi kiyaslar, camide
abdest bozmaktan daha ¢irkindir” dedigini ifade eder. (Terminoloji dog-
rudan nakli ima etmemektedir ve Veki’ de zaten Medineli Rébiatiir-Rey’in
(136/753-754) ayn1 sekilde kiyasa kars1 oldugunu belirtmektedir.) Yahya b.
Said el-Kattén Siifyan es-Sevriden Ebt Hanife'nin iki kez kiifiirden donme-
sinin istendigini nakletmektedir. (2:786) Ebt Asim ed-Dahhak b. Mahled,
es-Sevrinin de iddia ettigi gibi, Ebt Hanife'nin Ibn Abbas’in goriisiinii yan-
lis anlattigini dogrulamgtir. (3:14) Ibn Miibérek, Ebti Hanife'nin bir Miircii
oldugunu nakletmektedir. (2:783) O, ayrica Ebt Yasuf’u da, onun arkasin-
da namaz kilanlara namazlarini jade etmelerini tavsiye ederek cerhetmis
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(Ebt Yasuf’un giivenilmez oldugunu belirtmistir) ve onun adini zikret-
mekten nefret ettigini ifade etmistir. Ebi Yasuf mubhalif gibi goriinmemek-
tedir, fakat Ebti Hanife'nin bir Cehmi ve bir Miircii oldugunu kabul ettigi
nakledilmektedir. (2:782 yine 783) Bagka bir Kufeli olan Kasim b. Man Ebt
Hanife ile oturanlar: elestirmekte ve “O size hazmedebileceginizden daha
fazla re’y verir fakat eve fikihsiz donersiniz” demektedir. (2:790)

(Hatib el-Bagdadi de ayni Ktfelinin ayni sitemini aktarmaktadir. Fa-
kat o, ya “bir insana” (Fesevi'yi icermeyen bir isnad) ya da “bir gruba”
(Fesevinin de dahil oldugu iki isnada) yonelik bir atiftir.* Bazi hadisgiler
Kéasim b. Ma'n'in Ebt Hanife'yle iliskisini 6rtbas ederek aklamaya ¢alismis
olabilirler. Ote yandan bazilar1 da onun ismini nakle ekleyerek karalamaya
calismis olabilirler. Farkli versiyonlar kesinlikle sozlerin bireylerden daha
kolay hatirlandig1 yoniinde bir uyar: teskil etmekte ve bize, bu polemikler-
den herhangi birinin arkasinda saglam bir dokiiman kayd: yer aldigini dii-
siinmememiz gerektigini anlatmaktadir.)

Hanefilik karsit1 sdylemlerin ¢ogu “Kufe, Ebti Hanife, Nu'méan b. Sabit
ve ashaby, el-A'mes ve digerleri ile ilgili gelenler” bashikli béliim bashginda
zikredilmektedir. Boliim ahir zaman ile ilgili rivayetlerle baslar (2:746-795).
Sayabildigim kadariyla, Ebt Hanife'yi otuz ii¢, Hammad b. Ebi Siileyman’
bes, Ebt Yusuf ‘u dort ve (Seybani dahil, 2:791) digerlerini bir veya ya-
rim diizine kadar cerh edici ifade igerir. Fesevinin Ebti Hanife’ye ve onun
takipgilerine kars1 olan diismanhgi, Ibn Sad’inkinden ¢ok daha keskindir.
Fesevinin ilk donem Kuafe hukukgularinin yaninda Ebti Hanife hakkinda-
ki degerlendirmesi (ki daha fazla boliim basligi, kuskusuz daha sonraki ba-
z1 katipler tarafindan eklenmistir), Ibn Sad’in Ebti Hanife'yi ve onun takip-
cilerini Bagdat ile 6zdeslestirmesinden dolay: biiyiik bir degisiklige ugra-
mugtir.

Malikilige gelince, KM T de bazi seyler daha ¢ok giin ytiziine ¢ikmakta
ve cogu Malikilik ile baglantili durumdadir. Misirli Ibn Vehb, yaklagik iic-
te biri Imam Mélike dayanan yiiz elliden fazla isnadda yer almaktadir. Ge-
ri kalan kismu ise diger Misirl ve Hicazli cedlere dayanmaktadir. Ibniv’l-
Kasim, 191 yilindaki vefat tarihi ile kaydedilmistir. Diger taraftan Imam
MaliK’ten iki kez alint1 yapmaktadir. Esheb de 204 yilindaki vefat: ile zik-
redilmistir ve Imam Malik’ten dort kez alinti yapmaktadir. Muhammed b.

+ Hatib el-Bagdadi, Térih, c.13, 416. Ahmed b. Hanbelde Kasim'in olmadig: garib bir versiyon bulun-
maktadir. Ahmed b. Hanbel, Kitabu’l-ilel ve Ma'rifetiir-Rical, thk. Vasiyullah b. Muhammed Abbas,
Beyrut, el-Mektebetir'l-Islami, 1988, c.1, 387 (4 cilt); el-Cami fi’l-Ilel ve Marifetir-Rical, thk. Mu-
hammed Husadm Baydtin, Beyrut, Miiesseseti’l-Kiitiibi2s-Sekafiyye,1410/1990, c.1, 150 (2.cilt)
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[brahim b. Dinar bir kere zikredilmektedir ve Ibn Vehb'in naklettigi gibi,
erken dénem Medine hukukgusu Ibn Hiirmiiz'iin re’'yden daha fazla siinne-
te bagli oldugunu aktarmaktadir. (1:652) Abdullah b. Nafi es-Saig, Medine
halkinin uygulamalarindan siinnetin ¢ikarilabilecegini iddia eden sahabi
Zeyd b. Sabite dayanan tek bir isnadda yer almaktadir (1:438). Abdulme-
lik b. Macestin, Imam MaliK’ten, iki sahabinin Hz. Peygamber’in idaresi ile
Hz. Omer’in idaresi arasindaki farklar hakkindaki karsilikli konugmalari-
n1 naklederken bir kez kaydedilmistir (1:363). Abdullah b. Ganim el-ifriki
Imam MaliK’ten nakleden bir ravi olarak bir defa goriinmektedir (2:504).
Bir diizine rivayette bulunan Man b. Isa, Imam MaliK'in ikinci ravisiydi.
Ka'nebi de, Imam Malik'ten altmigtan fazla nakleden bir ravi olarak goriin-
mektedir. Yahya b. Yahya en-Nisabtri, Imam MaliK'in ravisi olarak dog-
rudan haber veren bir kisi olarak tek bir defa ortaya ¢tkmaktadir. Imam
MaliK'in kendisi yaklagik 166 kez ¢esitli raviler vasitasiyla alintilanmigtir.*

Imam Malik, bugiine kadar Medine’nin en meshur hukukgusu olarak gé-
riinmektedir fakat KM T’nin Maliki mezhebini konu edinmesi tuhaf bir se-
kilde orantisizdir. Fesevinin baslica Mekkeli haber kaynag1 olan Ebti Bekir
el-Humeydi (219/834) esasen muhaddis olarak iin kazanmuistir. Fesevinin
Misirli en mithim bilgi kaynagi, hadislere olan sadakatiyle sonradan iinle-
nen Maliki hadisci Ibn Vehb'tir. (Esed’in Miidevvenede Ibnii’l-Kasimdan
derledigi rivayetler hatirlandiginda, Ibn Vehb Esed’in ihtiya¢ duydugu
rey baglantisini 1srarla reddetmistir.’) Fesevinin Imam Malik’ten nakle-
den Basrali baglica ravisi, hadislere en sadik goriinen Basra Maliki mez-
hebine mensub Abdullah b. Kanebidir. Onun Muvattadaki dizeltmeleri,
Yahya b. Yahyanin rey ile cevaplandirildig1 hadisine delil sunacaktir. * Bu-
na karsin Maliki hukukunun 6nde gelen destekgileri ya nadiren gortinmek-
te ya da hi¢ gériinmemektedir. Medinede Osman b. Isa b. Kinane (185/801-
802) daha sonra Imam MaliK'in yerine oturmakla taninmis, ancak KMTde
hi¢ zikredilmemistir.*” Maliki hukukunun en taninmis Misirli temsilcile-
ri zayif bir sekilde sunulmustur (Ibnii’l-Kasim ve Esheb; ibn Vehbden ve
Esheb'ten nakleden Ytinus b. Abdula’la daha sik goriiliir) ya da hig zikre-
dilmez (Abdullah b. Abdulhakem, batidaki Maliki hukukunun ravilerin-

4 Umeri, “Mukaddime” KMT, c.1, 46.

* Ebuabekir el-Maliki, Kitdbu Riyazu'n-Nifas, thk. Besir el-Bakkis, Beyrut, Daru’l-Garbi’l-Islami,
1983, c.1, 261 (2 cilt); M. Talbi, “Kairouan et le malikimse espagnol” Etudes dorientalisme dédiées a
la mémoire de Lévi Provencgal, 2 vols, Paris: G-P Maisonneuve et-Larose, 1957, v.1, 332.

¢ Turki, “Muvatta” ayn1 sekilde bkz Christopher Melchert, The Formation of the Sunni Schools of Law,
Studies in Islamic Law and Society, 4, Leiden: Brill, 1997, 168-169.

¥ bn Abdilberr, Intika, 55

278



KUFE'DE HANEFILIGIN ORTAYA CIKISI VE MEDINE HADISGILIGi

den hi¢ bahsetmez). Son olarak, Maliki re’yinin Basra’ya aktarilmasini sag-
layan kisi olan Ahmed b. el-Muaddal (240/854-855) gozden kagabilir*® Fe-
sevi, Malik'in Muvattasindan s6z ederken; icinde bahsi gecen muhaddisler-
den biri hari¢ herkesin sika oldugu yorumunu ekler ve onu bir hadis der-
lemesi olarak kabul eder (1:425). Ozetle, KMT, Kuzey Afrika ve Endiiliis
geleneklerinden bilinen bir fikih ekolii degil, hadislere adanmis bir Mali-
ki ekolii sunmaktadir.

Safiiligin tanimlanmasi hala zordur. Kronolojik olan bolimiin sonun-
da Fesevi, Misirda karsilastigi Samli bir muhaddis ve Kur’an hafizi olan Hi-
sam b. Ammar (245/859) ile aralarinda gegen bir konusmay1 nakletmekte-
dir. Leys b. Sad ve Ibn Lehia’nin oraya gitmeden énce vefat ettigini anlat-
tiktan sonra Hisam sdyle devam eder; “Imam $afii ile yemek yedim. Eski
Misirda onunla konustum o da benimle konustu”’(1:213) Ahmed b. Han-
bel, Hisam’1 Kuranin mahluk oldugu goriisiinii belirttigi i¢in kinamak-
ta* ve Imam $afii'nin kelama baglilig1 nedeniyle cerhedildigini belirtmek-
tedir. Bu suclama Imam $afit’yi hukuk ve hadis ile iligkili olmadigini fa-
kat tamamen kelamla iligkili oldugunu séyleyen Hisam'in iddiasin1 agikga
dogrulamaktadir.®

Imam $afitnin KMTde ikinci kez zikredilisinde, 6grencisi Harmele
(243/857) cerhedilen Medineli hadis¢i Hiram b. Osman ile ilgili “Hiramdan
hadis nakletmek haramdir” (3:138) seklindeki kelime oyunu ile Imam
Safitden alint1 yapmustir.>' Imam Safityi bir rical elestirisi yaparken bul-
mak ¢ok nadirdir. Fesevi, Harmele'yi on defa daha zikretmistir fakat bi-
tiin bunlarda Harmele daima Ibn Vehbden hadis nakletmis, Safiii ile irti-
bat kurmamigtir. Ebti Bekr el-Humeydi, Fesevinin baslica haber kaynak-
larindan biri olarak kabul edilir. Fakat Ibn Abdilberr’in listesinde Imam
Safitnin 6grencilerinden goriinmesine ragmen $afiliden asla herhangi bir
hadis nakletmez.>> $afiinin en taninmis 6grencileri, Biiveyti, Miizeni, Rebi’
el-Muradi de yer almamaktadir. Fesevi 216/832 ve 230/845 yillar1 arasinda
Misir’a ziyaretlerini tekrar etmesine ragmen onun Misir Safiiligi ile en azin-
dan ilgisiz oldugunu séylemek dogru goriinmektedir. Onun bu ilgi azli

4

3

Ibn Hazm, el-Thkam fi Ustli'l-Ahkam, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire, Mektebetii'l-Hanci,
1925,c.5, 98 (8 cilt), Diger baskisi1 Beyrut, Dé}'u’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, c.2,94.

Bkz. Zehebi, Tarihu’l-Islam, c.18, 520-528; Ibn Hacer, Tehzib, c.11, 52-54; el-Hallal, Miisned min
Mesiil Ebi Abillah Ahmed ibn Muhammed ibn Hanbel, thk. Ziyauddin Ahmed, Asiatic Society of
Bangladesh Publication 29, (Dacca: Asiatic Society of Bangladesh, 1975), 556.

Kadi Iyad, Tertibu’l-Medarik ve Takribu’l-Meséalik li-Marifetii Alami Mezhebi Mélik, thk. Ahmed
Bekir Mahmad, Beyrut, Mektebetii’l-Hayah, 1967-1968, c.1, 389.

Hatibu’l-Bagdadi, Tarih, c.8, 277-278.

ibn Abbdilberr, intika, 104.
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Calder’in Séfii’'ye atfedilen hacimli ve ¢ok yonlii eserlerinin onun 6liimiin-
den sonraki yiizyil icerisinde olusturuldugu iddiasini kanitlamaz ancak ke-
sin olarak bununla tutarhdir.

Ahmed b. Hanbel neredeyse her zaman Seleme b. Sebib en-Nisabiiri,
Fadl b. Ziyad veya Ebt Talib gibi raviler araciligiyla zikredilir.* Her tigii de
Hanbeli mezhebinde iyi bilinmektedir. ibn Ebi Ya'la Fadldan KMTde bu-
lunmayan, Mekkede Ahmed b. Hanbel'in imam $afii ile vakit gecirdigi, on-
dan Kureys Arapgasi 6grendigi, buna kargin Imam $ifitnin de Ahmed b.
Hanbelden hadis 6grendigine dair bir haber nakleder.* Fesevinin Medine
ve Imam MaliKe olan yogun ilgisi, Hanbeli ve Safii hadisciliginin acik bir
sekilde ortaya ¢iktigi Ahmed b. Hanbel ve $afii arasindaki baglantiy1 kur-
mada ilgisiz kalmasina sebep olmustur. Fesevi, Ahmed b. Hanbel’i doku-
zuncu ylizyilin diger miielliflerinin sordugu sorulara verdigi cevaplarla ne-
redeyse tamamen bir rical tenkit¢isi olarak kullanmaktadir.”® Fesevinin go-
riislerine bakilirsa, giiniimiiz Hanbeliliginde oldugu gibi, muhtemelen Ah-
med b. Hanbeli yenilik¢i bir Islam hukukgusu olarak sunmak hayranlik
uyandiracak bir sey olarak goriinmemekteydi.

Bolgeler arasindaki uyuma gelince; Fesevi Medine geleneginin Ibn
Saddan ¢ok daha giiglii, samimi bir taraftariydi. Bazi 6rnekler zaten ele
alinmisti. Irak’in 6zellikle de Ktife'nin kargisinda Medine'nin iistiinliigi go-
riinmektedir. Pesi sira gelen bes alt1 sayfa Irak'ta Hadis ilminin degerinin
azalmasina ayrilmistir. Aiseden soyle nakledilmistir:

“Ey Irak halks, Suriyenin insanlari senden daha iyidir. Peygamberin asha-
bindan ¢ogu kisi oraya gittiler ve bizim bildigimiz hadisleri oraya ulastirdilar.
Peygamberin ashabindan ¢ok az bir kismi sana gitti ve sen bazen bizim bildi-
gimiz bazense tammadigimiz hadisleri bize ulastirdin.” (2:756f)

Yemenli Tabitin Tavas “Eger bir Irakli size yiiz rivayet ulastirirsa doksan
dokuzunu atin” (2:757) demistir. Mekkeli sahabi Sad b. Ebi Vakkas'in da bir
kisiye “Sana 100% tamamlaman igin bir hadis vermeyi hos gérmiiyorum”
dedigi nakledilmistir (2:759).

Bazen, Irakin tenkid edilisi, Basra’ya olan saygi ifadeleri ile hafifletil-
mistir. Ibn Omer’in bir Basralr'ya “Basra halki Kife halkindan daha iyidir”

53 Selame igin bkz. Ibn Ebi Yla, Tabakitwl-hanabile, thk. Muhammed Himid el-Fiki, Kahire,
Matbaatu’s-Stinneti’l-Muhammediyy, 1952, c1, 168-170 (2 cilt); Fadl i¢in ayni eser, c.1, 251-253; Eba
Talib igin c.1, 39-40; (Fesevinin bilgi kaynaginin Ahmed b. Hanbel oldugunu, Umeri tarafindan
tesbit edilen Zeyd b. Ahram olmadigini farz ederek) Umari, “Mukaddime”, KMT, c.1, 89.

5t {bn Ebi Ya'la, Tabakat, c.1, 252.

55 Ahmed, Ilel, thk. Abbas; ayn1 yazar “Ilel” thk.Baydtin; Ebtt Davad, sualatu Ebi Dava lil-imam Ah-
med, thk.Ziydd Muhammed Mansiir, Medine, Mektebeti’l-Ultim ve'l-Hikem, 1414/1994.
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Kufe i¢in de “Sen ya Hariciler ya da mevali kadar sefilsin” dedigi nakledildi.
(Sibai, hariri 2:758) Fesevinin de muhtemelen kendisini dahil etmek zo-
runda kalacag1 mevaliye (yani arap olmayan Miisliimanlar) gelince, orada
olumlu bir yaklagim vardir. Ahmed b. Hanbel'in soyle dedigi nakledilir:

[lim bir mahzendedir. Allah onu diledigi kisiye dagitir. Eger bu hususta bi-
rilerini ayirsaydi, Hz. Peygamber’in ailesini ayirmasi uygun olurdu. Yine de,
Ata b. Ebi Rebdah Habegsli, Yezid b. Ebi Habib Niibyeli bir siyahi, Hasanu’l-
Basri ve Ibn Sirin de Ensar’in azatlisiyds. (1:639)

Fakat agik¢a Fesevinin 6zsaygisi, Basralilarin Gstiinliigiinden daha gok
Imam Malike ve Medine hadisciligine olan sadakate baghdur.

Hadisin re’ye karg1 verdigi miicadeleye gelince, Fesevi, Ibn Saddan da-
ha giiglii bir destekgidir. O, Ibn Sad’in Hammaddan rivayet ettigi, re’y ve di-
ger baska benzer etkilere gore cevap vermeyi reddeden Eyyiibiin rivayeti-
nin neredeyse aynisini nakletmistir (2:236). O, daha fazla kisiyi menfur
goriilen rey ile iliskilendirmekte ve bu hosgorii azlig1 diger erken 6rnekler
arasinda goze carpmaktadir. Su'beden “el-Hakem hadisler hususunda da-
ha iyi iken, Hammad ise re’y hususunda aralarinda en mitkemmelidir” yo-
rumunu nakleder. Fakat sonra sinirle kendi s6ziinii (nadir bir olay) ekler:
“Ebti Bistam'in (yani Su’be’nin) gorisi, el-Hakem’in Hammaddan her yo-
niiyle Gistiin oldugu yontindedir” (2:16f)

Fesevinin alintilarinin bir¢ogu, tam olarak Iraklilarin Medinelilerden
daha fazla hadise sahip oldugunu ve re’y taraftarlarinin hadis taraftarlarin-
dan daha etkileyici bir fikhi muhakemeye sahip oldugunu kabul etmekte-
dir. O halde bunun tek savunmasi, Irak’taki hadis bilgisini ve yaygin muha-
keme mantigin1 Medinedeki dogru uygulama ile kargilagtirmak olacaktur.
Erken dénem Kife hukukgusu Ibn Siibriimeden “Burada bazi sorular var-
dir ki ne onu sorana ne de ona cevap verene faydasi olur” (2:611f) dedigi
nakledilir. Bir sahabi olan Ebud-Derda “Ben ne ilim hakkindaki sorulara
ne de onlar1 birakma hususunda senden daha fazla diiskiin olan bir kimseyi
gormedim ey Irak halki” (2:772) diyerek yakinmaktadir. Diger savunma da,
rey’i ikincil olarak sunmaktir. Sa’bi, Ibrahim en-Nehai hakkinda “Bana gece
gelerek sorular soran sonra sabaha kadar hukuki gorisleri veren tek gozli
adamdan etkilenmediniz mi?” (2:603) demektedir. Baz1 kisiler soyle der:

el-Kasim, meclisinde hicbir kimseye cevap vermiyordu. Ya da soylemis ol-

¢ Fesevinin versiyonu, onu agik¢a Eyytibiin gortstinii isteyen belli bir idareci (amir) yapar. Fesevi’
idarecilerle olan iliskilerinde ibn Saddan daha ¢ok ilgilidir. Kitabu’l-Mérife, c.1, 53.

%7 Soz konusu kisiler Basrali $u’be (160/776) Kufeli Tabiiler el-Hakem b. Uteybe (113/731-732) ve
Hammad b. Ebi Siileymandir.
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dugu seyler dolayisiyla sorani ayipliyordu. Bir giin, Rebia, el-Kdsim'in mecli-
sinde uzunca bir sekilde konustu. EI-Kasim gittiginde o bana dogru donerek
egildi ve “Bunu bagka hicbir kimseye soéylemedim fakat sen arkadasimizin bu-
rada soylediklerini insanlarin bilmedigini mi diistintiyorsun” dedi. (1:547)

Hadisgiler, derin muhakeme bilgisinin esasin1 bilirler ve onun hakkin-
da konusup durmazlardi.

KMTde fikiha saygi ifadeleri bulmak [bn Sad’in Tabakat'indan daha zor-
dur. Ali b. el-Medini rey ile tamamen esit olan fikih hakkinda bir memnu-
niyetsizligi ifade etmektedir. (belki de Fesevinin kendi goriisiidiir. 2:135f)
Insanlar1 fikihlar1 sebebiyle 6vmek re’yde oldugu gibi tamamen erken do-
nem gahuslarryla sinirli gériinmektedir. Ornegin bazi kisiler ibn Ebi Necih’i,
(131/748-749) Atadan sonra Mekkenin en agik fikhina sahip oldugu i¢in
overler. (1:702)

Acike¢a dalalet igerisinde sayilanlar; Miircie, Kaderiyye, Sia ve bir de
Mutezili Amr b. Ubeyddir. Hep ayni olmasina karsin bunlar, KMT'de Ibn
Sad’'in Tabakdtina gore daha az belirgin goriiniir. Yukarida belirtildigi gi-
bi, Ebt Ytsuf’a Ebt Hanife'nin bir Cehmi oldugu kabul ettirilmistir. Bu-
nunla birlikte bu terim hi¢bir zaman aciklanmamuistir ve Kur'an'in mahluk
oldugu iddiasina referans olan bagka bir a¢iklama da bulunmamaktadir.
Fesevi bazen mihneden bahsetmekte fakat bunu énemli bir mesele olarak
ele almamaktadir. Kronolojisinin baslangicinda onun ne yeri ne de biiyiik
déniim noktalar1 goriinmektedir. Ahmed, Medineli Ibn Ebi Uveys ve Bag-
datli Affan’in isimlerini zikrederek mihnede segkin gorevler edinmelerinin
stiphe gotiirmez oldugunu aktarmaktadir (2:177f).%® KMT tarafinda Fesevi,
Ahmed b. Hanbel'in el-Karabisi ve onun yari-rasyonalist destekgilerini cer-
hettigi ravilerin rivayet zincirinde ortaya ¢ikmistir (3:494) fakat kesinlikle
KMT disinda higbir yerde yoktur.” Ahmed ve onun Bagdat'taki takipgileri-
nin aksine Fesevi, kelam tehlikesi ile ilgilenmemistir. Imam MaliKin erken
dénem Medineli Ibn Hiirmiiz'i 6verek “O kelamu bilir ve insanlarin garip
diistincelerini reddedebilirdi” (yani dinsel inanglara aykir1 diisen heva ehli-
nin, 1:652 benzer sekilde 653) dedigini belirtmektedir.

8 Eba Bekir b. Ebi Uveys ev hapsinde aci1 gekti. Ebu’l-Arab, Kitdbu’l-Mihan, thk. Yahya b. Vehib el-
Cebri, Beyrut, Daru’l-Garbi’l-Islami, 1403/1983; diger baskisi 1408/1988, 446. Affan maasindan
yoksun birakildi. Bkz. Hatib el-Bagdadi, Tarih, c.12, 270-272.

* Yari-rasyonalistler (alternatif olarak ehli’l-isbat veya miitekellimi ehlis-Siinne) ve onlara karsi
Hanbeli tartigmalari igin bkz. Christopher Melchert, “The adversaries of Ahmad Ibn Hanbal” Arabi-
ca, xliv, 1997, 234-253.
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Halife, ibn Sa’'d, Fesevi ve Dokuzuncu Yizyilin Halifelik Politikasi

Halife ibn Hayyatn et-Tarih'inden Tabakadtina, yine Halife ibn
Hayyatdan Ibn Sad’a ve yine Ibn Saddan Feseviye dek, Irak ve ictihadi hu-
kuktan, Medine ve gelenekgilige dogru dikkat ¢ekici bir degisim vardir. Bu,
ilk 6nce kimin Irakli ya da Medineli, Hanefi veya Maliki olarak adlandi-
rildigina baglidir. ibn Sad Medine ve Malikilige Halife ibn Hayyatdan da-
ha fazla dikkat cekmektedir ve Fesevi de Ibn Saddan daha ¢ok 6nem ver-
mektedir. Ayrica bu, Kife ve Basranin Halife ibn Hayyat ile, ibn Sad ve
Fesevinin Mekke ve Medine ile anilmasi gibi o yerin gururlanmasina ve-
sile olan kisilerle ilgilidir. U¢ yazar da Basrali oldugu icin, bu eksen kay-
masinin arkasinda, Basrada imam MaliK’i, erken donemlerde asina olunan
Misir ve Batr'nin Maliki metinlerinde yer aldig: sekliyle degil, daha ziyade
iliml bir Irak gelenekgisi kalibina biiriindiirerek iglenen, Medine ve Imam
Malike adanmis biiyiiyen bir mezhebin oldugunun farkedilmesi mantik-
l1 goriinmektedir.

Bu eksen noktasinin kaymasi ayn1 zamanda Halifeligi himaye etme tu-
tumunda da bir degisime kargilik gelmektedir. Halife Ibn Hayyat'n et-
Tarih’indeki yillarin 232 Zilhicce /Agustos 847de Miivekkilin tahta ¢ikti-
g1 zamanda bittigini hatirlamak gerekir. Onun Tabakdt1 Hutbe b. Halid'in
236/850 yilindaki vefatindan kisa bir siire sonra bitmis olmalidir. 234/848-
849 yillarinda Miitevekkil, halk arasinda Kuran hakkinda konugmay (ya-
ni onun tizerinde tartigmayi) yasaklamistir. Cok sayida muhaddisi ve faki-
hi Bagdat ve Samarra’ya vaaz vermesi igin ¢agirmistir. Bu muhaddislerin en
taninmislary; Musab b. Ziibeyr ve Ktfeli kardesler Ebti Bekir (239/853) ve
Osman b. Ebi $eybe (239/853)dir.*” Mutevekkil, 236/850-851 yilinda ( ya da
muhtemelen 238/852-853’te) Hiiseyin'in mezarini ve onun gevresindeki bi-
nalar1 yiktirmistir.' Tabakat'in; Miisliiman olus sirasina gore degil de, Ab-
bas ile baslayan, Peygambere yakinlik vurgusu, Ebt Bekir b. Ebi Seybe’nin
rivayetlerine uygun bir goriis belirtmistir ayrica Abbasa sadik kalmay1 da
vurgulamistir.®? Tbn Hayyat, Miitevekkilin Sii’lige olan muhalefetine kati-

© Hatibu’l-Bagdadi, Tarih, c. 2, 344; 11.17-20 (es-Stliden) ¢.10, 67, I1.9-19 (Muhammed b. Arafadan)
Musab ez-Ziibeyr ve Ibn Ebi Seybe kardesler iki listenin kesistigi yerde de bulunmaktadur.

¢! fbnir'l-Cevzi, el-Muntazam, thk. Muhammed Abdulkadir Ata- Mustafa Abdulkadir Ata-Nuaym Zur-
zur, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1992, .11, 237 (18 cilt).

2 Hatibu’l-Bagdadi, Tarih, c.10, 68. Osman b. Ebi Seybe, Abbasiler lehine hadis rivayet etmekle bi-
linmektedir. 234'de vaaz iin ¢agrilanlarin yer aldig1 es-Stlinin listesindeki iki muhaddis, Ibrahim
et-Teymi ve Muhammed b. ebi es-Sevérib de 6zellikle Miitevekkil’i yticeltmekle bilinirlerdi. Bkz.
Hatib el-Bagdadi, Tarih, c.2, 345; .13, 151. Veki, Ahbaru’l-Kudat, thk. Abdulaziz Mustafa el-Meragi,
Kahire, Matbaatu’l-Istikame,1947-1950, .2, 179-181 (3 cilt); Nifteveyh Miitevekkil'in bu muhaddis-
lere, Mutezile ve Cehmiyye’ye kars1 vaaz vermesini emrettigini belirtse de, esas nokta, genel olarak,
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larak, ilk 6nce Hz. Ali ve soyuna degil, Hz. Abbas ve soyuna yer vermistir.
Halife Ibn Hayyat'in, Kafe boliimiiniin sonunda (U173, Z296) kendi taba-
kasindaki Ibn Ebi Seybe ve kardeglerini dahil etmesi de Miitevekkilin hi-
mayesine isaret ediyor gibi gériinmektedir. Son olarak, Ibn Hayyat'n ilgi-
sinin et-Tarik’ten Tabakata, Medine’ye karsi artmasi ve Irak Hanefiligine
kars1 azalmasi Halifelik himayesindeki degisiklik ile uyumludur. Memun
ve ona yakin iki halefi, Hanefilige egilimliydiler. (Mihne hadisesi, 6zellikle
Hanefi teolojik ilkelerinin kurulmasi olarak okunabilir) Oysa Miitevekkil,
Basralilar1 ve Kureyslileri desteklemistir. ¢

Ibn Sad’'in Tabakat, herhangi bir halifenin politikalarina daha az uy-
maktadir. 247/861 yilinda bir suikast ile 6ldiiriilen Miitevekkilin hitkiim-
darliginin son yillar1 da bu baglamdaki iddialarla uyumludur. ibn Sad’in
¢alismalarindan ¢ikarilan sonug, Maliki mezhebi, Basra ve Bagdattaki su-
beleriyle, esasen Medine ile ilgilidir. O, Esed b. el-Furat'n Esediye’si, ibn
Abdulhakem’in Muhtasar1, Sahntin'un Mudevvene’si gibi Batrda yayilan
Maliki hukuku kitaplarindan daha ziyade hadislerin rivayetinde (240’l1 y1l-
larda, Hz. Peygamberden gelen haberler heniiz kisitlanmamustir) biliniyor
gibi goriinmektedir.

Hem Ibn Sad’in Tabakdtinda hem de Fesevinin KMT’sinde kaydedi-
len Irak’taki en énemli olay Ismail b. Ishak el-Cehdami’nin (282/896) yiik-
selisi gibi goriinmektedir. O, Basrada Ali b. el-Muazzele bagli olarak Maliki
fikh1 okuduktan sonra, 246/860-861 yilinda Bagdatin Dogu bolgesine ka-
di olarak atand1.®* Mu'tezili halifesi Miithtedi onu 255/869 yilinda gérevden
aldi ve Miihtedi bir yildan daha az bir siire sonra 6ldiiriildii. [smail Dogu
bolgesine geri dondii, gorevine iade edildi. Kisa bir siire sonra, golge Halife
Muvaffak'in destegini kazandi ve 258 /871-872'de Bagdat ve es-Sarkiyyanin
Bat1 kesiminde 262/875-876 yilinda Bagdatn tamaminda “hakimlik” el-
de etti.* O donemde kadilarin bagi Ali b. Ebi’s-Sevarib goriintise gore bir
Hanefi idi fakat gii¢siiz bir haldeydi.®

Bu yillar Hanefi-Maliki ¢ekismesinin en yogun oldugu yillardir.
Miihtedi’nin rasyonalist fikih¢1 ve kelamcilarina tepkisi, gok sayida muhad-

Abbasiler ve ozellikle de Miitevekkil lehine vaaz etmek olabilir. Miitevekkil ti¢ yil kadar Mutezili
baskadiy1 gorevinden alamadi.

% Mihne ve Hanefilik i¢in bkz. M. Hinds, “Mihna” Encyclopedia of Islam. Halifelerin dini politikalar:
hakkinda bkz. Christopher Melchert, “Religious Policies of the Caliphs From al-Mutawakkil to al-
Mugtadir’, Islamic Law and Society, 1996, 3, 316-342.

¢ Hatib el-Bagdadi, Tarih, c. 6, 287.

% Talha ibn Muhammed, apud, Hatib el-Bagdadji, Tarih, c. 6, 288.

% Bu gelismelerin daha iyi ele alinabilmesi i¢in bkz. Melchert, “Religious Policies” 329-330; 334-340.
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disin Irak’taki Malikiligi harekete gecirmesini gerektiriyordu. Kadi Ismail
Hanefilige kars1 yaptig1 polemiklerle bilinmekteydi. Onemli bir Hanefi hu-
kukgusu Ebti Hazim (292/905) Isméil'in kirk yil boyunca Ebtt Hanife'nin
Irak’taki anilarini yok etmek i¢in miicadele ettiginden sikayet ederdi.” Is-
mail, hadis koleksiyonlar1 hazirladi.®® Bu koleksiyonlar hadis rivayetleri ve
ravi senetleriyle kendi goriislerini destekledigi i¢cin dikkat ¢ekiciydi.® (Muh-
temelen dokuzuncu yiizyill Maliki hukuku arasinda) O ayrica Medine hu-
kuku hakkindaki bilgisi dolayistyla 6viintiyordu. Mihne'nin (237-239/ 851-
853) sonunda Miitevekkile bagkad1 olan Basrali Yahya b. Aksam (242/857)1
ziyaret edisinin hikayesini soyle anlatmaktaydr: “Onunla hukuk hakkinda
“Medine halk: diyor ki...” diye tartisan bir kag kisi vardi. Benim geldigimi
goriince “Iste Medine geldi” dedi. Burada kadi Ismailde gordiigiimiiz bakis
acisi, Kitabu’l-Ma'rifede gordiigiimiiz bakis agisi ile neredeyse aynidir. Ha-
dise sayg1, Medine’ye saygi, Imam Malike saygi, fakat Eb(i Hanife ve onun
mezhebine kargt diismanlik. Ibn Sad’in Tabakatinda tiim noktalar belirgin
bir bicimde daha keskin olarak paylasilmigtir.

Ibn Sad’in Tabakati ile Fesevinin KMT’si arasindaki dikkat cekici fark
birincisi onu Bagdat fenomeni olarak goriirken ikincisinin onu Kafe ile ilis-
kilendirmesidir. Ibn Sad i¢in Kafe hala hadis faaliyetleri icin nemli bir yer-
dir. Fesevi i¢in ise Kafe'nin iinii uzun bir gegmiste daha dogrusu Kufelilerin
utancinin golgesinde kalmistir. Kafede Eba Hanife ve onun 6grencilerini
cerhetmek ve Kafedeki zayif ravileri listelemek i¢in ayrilmis uzun bolim-
lerden zaten bahsedilmigti. Ibn Sad, biiyiik sehirlerin cogunda hadis ile rey,
stinnet ile zindiklik arasinda ideolojik miicadeleleri goriirken Fesevi, Me-
dine ile Ktfe arasinda cografi bir miicadele ve Basranin kendisini Medine
ile ayn1 seviyeye getirme ¢abasinda oldugunu gérme egilimindedir. Gele-
nekgi hukuk i¢in Medine tecriibeleri hayata gegirilirken, Ktfe arka plani da
Hanefilik i¢in hayata gecirilmistir.

Kafe tecriibelerinin Hanefi hukukuna nereden geldigi Ibn Sadda giz-
li midir? Maliki polemistlerinin bunu icat etmis olmas: muhtemel goériin-
memektedir. Fesevi ve digerleri, Hanefi mezhebini, Emevi déneminin mes-
hur olmayan atalariyla 6viinen hukuk¢ularinin sehri Bagdat ile tanimla-
maktan dolayr mutluluk duymaktadirlar. Daha biiyiik bir olasilikla; 1lim-
l1 Basra muhaddisleri tarafindan sahiplenilen Medine arka plani ile yiizles-

¢ Kadi Iyad, Tertib, c.3, 170.

 Sezgin, GaS, c.1, 475, 476; Kadi Iyad, Tertib, .3, 180.

@ Katib Celebi, Kesfuz-Zunun, thk. Serefettin Yaltkaya, Rifat Bilge, Istanbul, Maarif Matbaasi, 1941,
1943, 1279 (2 cilt); s.v. Fadlu’s-Salah ala'n-nebi
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mek i¢in, dokuzuncu yiizyilin Hanefi savunucular: tarafindan Kafe altya-
pist kesfedilmis olmalidir. Biz Ibn Sad'dan sonra Hanefi mezhebi ile kim-
lik kazanmig cesitli Kufeli otoriteleri bularak kontrol edebilmeliyiz. Bu
Nurit Tsafrir'in benzer sonuglar ile kismen farkli bir listeye uyguladig:
metodudur.” Saymeri tarafindan Ebti Hanife'nin 6grencisi olarak tanimla-
nan ve [bn Sad’in hi¢ Hanefi baglantisini zikretmedigi sekiz Kafeliden iicii
disinda, Saymeri, Hatib el-Bagdadi ve Ibn Ebi Vefa tarafindan higbir kay-
nak belirtilmemistir.”" Yani Saymeri'nin kendisi, bu ti¢li i¢in bizim en eski
kaynagimiz olarak géziikmektedir. Sekiz kisiden birinin, Tarihu Bagdat'ta
onuncu yiizyilin Hanefi biyografi yazari Ibn Kas'in bir eserinde Ebti Hanife
ile baglantis1 kurulmugtur.” Bir tanesi Misirli et-Tahavi (321/933), digeri
de et-Tahavi araciligiyla onun hocasi ibn Ali Imran (280/893) tarafindan
Ebli Hanifeyleiligkilendirilmistir.”> Son olarak iki tanesi Bagdatli Ibnii’s-
Selci (266/880) tarafindan Ebt Hanife ile baglantis1 kurulmustur.”* Ben-
zer sonuglar, Ibn Ebi’l-Veffnin Ebu Hanife ile ilikili kirk kiisur erken
dénem Kdafelinin incelenmesi sonucunda da ortaya ¢ikmistir. Ibn Ebi’l-
Vefdnin herhangi bir kaynak ad1 vermedigi yerde (her zaman degil) siklik-
la Saymerf’yi ve de azalan sirayla Ibnu’s-Selci, Ibn Ebi Imran ve Tahavinin
ismini zikreder. (Bazen Ibn Ebi Vefa Tabakat rical kitaplarindan daha ¢ok
fikih kitaplarindan agikea isimler almistir. Horasandaki Hanefi hadisciligi-
nin tarihi, 6zellikle fikih kitaplarindan yapilan alintilara dayaniyor goriin-
mektedir.)

Tsafrir bu irtibatlara benden daha ¢ok giivenme egilimindedir.

Yar1 Hanefilerin, Hanefi baglantilar1 muhtemelen Gelenekgi gruba dahil
olmalar1 nedeniyle ikincil olmustur ve 6zellikle yalnizca bu ayrintiyla ilgile-
nen Hanefi yazarlar tarafindan belgelenip korunmustur.

Kesin kanitin ortaya ¢ikmasi pek olast goriinmemektedir.. Fakat pek
¢ok Kufelinin Ebti Hanife’yi kinamalar: (Kitabul Marifede oldugu gibi) ay-
ni1 Kafelilerin onu 6vmelerinden (Saymeride ve onun kaynaklarinda gegtigi
gibi) daha erken bir donemde iddia edilmistir. Biz Hanefi geleneginin arka-

70 Nurit Tsafrir, “Semi-Hanafis and Hanafi Biographical Sources” Studia Islamica, no. 84, 1996, 67-85
(6zellikle 80-83)

7t Zaide, (160-161/777); Mindal b. Ali (167-168/ 784) ve Hafs b. Glyas (194/809-810). Hatib el-Bagdadi,
Saymerfnin eserinin daha kapsamli bir versiyonunu bagimsiz olarak sahip oldugumuzdan daha iyi
biliyor gibi goriiniiyor.

72 Veki b. Cerrah (197/812)

73 Zufer (158/774-775); Ibniis-Selci ve Kasim b. Man (175/791-792) yoluyla Ebti Hanife'ye baglanmis-
tir.

7 Zufer ve Hibban b. Ali (171/787-788)

7> Tsafrir, “Semi-Hanafis” 85.
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sinda ama sadece Hanefilik karsit1 uydurmalar1 bulabilecek miyiz? Tsafrir,
Bagka bir Kifeli olan Yahya b. Zaide ile ilgili olarak sunlar séyliiyor:

Tarihu Bagdat ve Ahbardaki rivayetler, Ibn Ka’s yoluyla, Cevahirde bulu-
nanlar ise Tahavi yoluyla nakledilmigtir.. Ibn Ka’s Bagdat'ta, Tahdvi Misirda
calistilar ve onlar Hanefi rivayetleri birbirinden bagimsiz olarak naklettiler. 7

Tahavi, hayatinin sonlarina dogru Bagdata goc etti, ama yine de, muh-
temelen onun kitaplar1 Ibn Kas i¢in ulagilabilir durumdaydi. Dahasi, Ta-
havi, Bagdat'taki Hanefi ictihadlarini 6grenmis olan ve Ibnii’s-Selciden bi-
yografik rivayetler nakleden hocasi Ibn Ebi Imran yoluyla Bagdat hadisgi-
ligi ile baglantiliyd1.”” Boylece, Misir ve Bagdat gelenekleri ortak bir koke-
ne sahipti.

Ibnii’s-Selci, Ebti Hanife'nin ictihadlarina hadis ilave etmek icin ve di-
ger taraftan geleneksel saldirilar1 bertaraf etmek i¢in ugragsan bagimsiz bir
kisi olarak biliniyordu. Artan geleneksellesme iddialarina sahip olan Medi-
ne arka planini dengelemek amaciyla Hanefi hukukunun zengin Kufe ar-
ka planini gelistiren tek kisiydi.”® Eger biz Calder’in Seybani’nin eserlerinin
yaklasik 250 yillarinda bugiinkii sekline ulagtig1 diisiincesini kabul edersek,
onun Hadis ilmindeki ¢alismalariyla birlikte Hanefiligin biyografik olarak
yeniden ingasin1 mantikli bir adim olarak goriilmiis olmasi gerekir.”” Hanefi
biyografi gelenegi daha sonra Tahavi, Ahmed b. es-Salt, Mukram ibn Ah-
med, Ibn Kas ve Saymeri tarafindan oldukga gelistirildi.*

Hanefi hukukunun Kife arka planinin ilerleyen hususiyeti, hadise bag-
11 olan eski Medine geleneginden baslayarak Hanefi ve Maliki hukuk lite-
ratiiriinde de gosterilebilmelidir. Ne yazik ki, hukuki literatiiriin tarihlen-
dirilmesi ile ilgili eski bir probleme sahibiz. Ornegin, Seybaninin Asdr'mnin
dogrudan dogruya Seybani'ye (189/805) kadar ulagtigini varsayarsak, ibn
Sad’in ¢agdas hukuk okullarini tanimlamada kisitli bir degeri oldugu ortaya
¢ikar. Oysa biz Ibn Sad’in giivenilir oldugunu varsayarsak o zaman Asdr’in
atfedilisi sorgulanmuis olur. En iyi test, Hilalur-re’y’in (245/859-860) Vakf1
ve Sahntin'un (240/854) Miidevvene’si gibi tarihlendirilmesi siddetli bir se-

76 Tsafrir, "Semi-Hanafis” 83.Bu 6zel durumda Ibn Kas'tan gelen rivayet, yalnizca Ibn Ebi Zaidenin
Kafe ehlinin muhaddislerinden oldugu yéniindeydi ki benim zihnimde hi¢bir Hanefi baglantisin
tagimamaktadir. Hatibu’l-Bagdadi, Tarih, c.14,118,I1. 9-15.

77 Saymari, Ahbar, , 158-159; {bn Ebi Vef4, Cevahir, c. 2, 90; al-Hasan ibn Ebi Malik, c. 2, 285; s.n Abbad
b. Suhayb

78 Su anda Hanefi hukuku ve Hadisler arasindaki uyum ve 6zelde Ibnii’s-Selci'nin eserleri hakkinda bkz.
Melchert, Formation, 49, 51-53.

7 Calder, Studies, 66.

% Biitiin bunlar hakkindaki bilgimiz Nurit Tsafrir tarafindan zenginlestirildi. “Semi-Hanafis”, 80-84
ve Eerik Dickinson “Ahmad b. al-Salt and His Biography of Ebti Hanifa” Journal of the American
Oriental Society, 116 (1996), 406-417.
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kilde sorgulanmayan hukuki ¢aligmalar olmalidir.®' Ilki, Kafe otoriteleri-
nin biiyiik bir cogundan daha dogrusu Ebt Hanife ve onun yakin 6gren-
cileri Ebt Yasuf ve Seybaniden bahsetmemektedir. Bu nedenle, Ibn Sad’in
Hanefi hukukunun Kufe arka planinin 240’larin yarisindan sonra /850’li
yillarin sonlarina kadar olan bir zaman araliginda analiz edildigi iddiasi-
n1 dogrulamaktadir.

[lk dénem Maliki mezhebine gelince, Miidevvene, hadislere olan bag-
liligin o dénemde oldukga yeni oldugunu; devamli olarak, ravi zincirleri-
ni de igeren hadis metinlerinden ziyade, gesitli Medine ve Misir hukuk-
cularinin distincelerine dayandigini akla getirmektedir. O zamana kadar
Ibn Sad ile Fesevi arasinda vurgunun konularin gézlemlenen degisimi dog-
rulanmustir. Diger taraftan, Miidevvene, Ibn Sad ve Fesevinin neredeyse
yok saydig1 Bat1 Maliki geleneginden geldiginden dolay1 tatmin edici ol-
mayan bir taniklik yapar. Kanebinin diizeltmeleri ile Muvatta, en azindan
Batrdakine kiyasla Irak'in Malikiligi arasinda hadise daha giiglii bir baglli-
g1 teyit etmektedir.

Son olarak, o zaman, dokuzuncu yiizyilin biyografik literatiiriinde ne ol-
du? Higbirinin okunmasi Ibn Sad kadar kolay olmadi. Ahmed b. Hanbel’in
genellikle Ebti Hanife'yi Ktfe ile iliskilendiren el-Ilel ve Ma'ifetii’r-rical’i
Abdullah b. Ahmed (290/903) tarafindan derlendi. Ornegin; hukukun re’y
ile olusturulmas: hususunda Basrada Osman el-Betti, Medinede Rabiatiir-
rey ve Kafede Ebt Hanife suglanmaktadir.® Imam Malik, hem Kiife hem
de Basra’y1 Ebti Hanife'yi koruduklar: ve dinlediklerinden dolay: kiigiim-
sediklerini nakletti.?> Ahmed bir noktada, Ishak b. Necil’i Ebti Hanife'nin
re’yini Basradaki Osman el-Betti’ye tahammiilil ile suglayarak ge¢mise uza-
nan Hanefilikten sikayet etmektedir.** Ebi Hanife'nin kendisi tarafindan
oOne siiriilen tiim 6zellikler, Bagdat'ta Hanefiligin daha da gelisip gelismedi-
gine 151k tutmamaktadir. Ilel, Hanefiligi kesinlikle erken dénem Kiife huku-
ku disinda bir gelisme olarak tasvir etmez. Bununla birlikte, EbG Hanife'nin
takipgilerine bir ilgi de gosterilmemektedir. Hicaz ile hadisin tanimlanma-
sina gelince, Ahmed genellikle bir muhaddis olarak Malik hakkinda ¢ok

81 Calder, Hilalur-Ra’y'in K. Ahkdmu’l-Vakf’ina herhangi bir itirazda bulunmaz. Studies, 50-51, 146. O
Hanefi hukuku i¢in hi¢bir Kafe arkaplani olmadigini varsayar. Miiddevvene'nin Sahnun’a atfedilmesi-
ni sorguluyor fakat son diizeltme tarihi onun 6limitinden yaklasik on yil sonradir. Studies, 19.

82 Ahmed, 114, c.3 (thk.Abbas), 137,156= c.2 (thk.Baydan), 133, 141.

8 Ahmed, 114l, c.1 (thk.Abbas), 486; c.2, 373,547; c.3, 164= c.1 (thk.Baydiin), 181,332, .2, 52, 144.

 Ahmed, 1lal, c.2 (thk.Abbas), 30= c.1 (thk.Baydn), 216.
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saygili konusur. Fakat ben Kitabu’l-Marifede oldugu gibi Hicaz geleneginin
genellikle giivenilir olduguna ve Irakin yozlastigina dair bir iz bulamadim.

Yahya b. Main'in toplanan s6zlerini Hanefiligin kokenleri hakkindaki
probleme uygulamak oldukea zordur. Benzer sekilde Ibn Sad’in Tabakat1,
Yahy&nin Taril’i genel olarak sehirler ile organize edilmistir: Ilk 6nce Mek-
ke ve Medine daha sonra Kufe, Basra, Bagdat vb. Ebti Hanife ve Eba Yu-
suf Kafeliler arasinda en ¢ok bahsedilen kisilerdir. Bununla beraber bu si-
niflandirma Yahyaya giiven vermez, yalnizca derleyen Abbas ed-Dftiriye
(271/884) giiven verir. Yahyanin Ebti Hanife, Ziifer ve Ebt Yasuf hakkin-
daki yorumlari, ¢ogu zaman tarafsizdir. Bazen olumlu olmakla birlikte Ah-
med b. Hanbelden ¢ok daha dost¢adir. Ornegin, “Ziifer, rey sahibi ve ol-
dukga giivenilmeye layik bir kisiydi”® Ne Yahya'nin, EbG Hanifenin takip-
gilerinin yogun olarak yasadigini diisiindiigii yer hakkinda kot bir yorum
yapti ne de hadisi Medine ile re'yi Irak ile tanimlamay 6nerdi.

Ibn Kuteybe (276/889) bas gelenekgi olarak tanimlanmisti, fakat bu
bir hataydi. Ciinkii gelenekselcilerin kendisi onu benimsemediler ve Ibn
Kuteybe bazen yari-akilc1 goriisleri destekledi®® Onun kitabi “Kitabu’l-
Maarif’ ashabu’r-rey olarak isimlendirilen meshur bir boliim igerir: Kafel,
Ibn Ebi Leyla (148/765-766), Ebt Hanife, Medineli, Rabiatu’r-Rey, Basra-
l1 Ziifer, Suriyeli Evzai (157/774), Kafeli Stfyaniis-Sevri (161, 778) Malik
b. Enes, Ebt Yoisuf ve Muhammed es-Seybani. ¥(Ibn Kuteybe, hicbir yer-
de Safitden bahsetmez) Evzai, Stifyanii’s-Sevri ve ozellikle de Malik’i re’y
ile tanimlamak, Kitabu'l-Marife'nin egilimine tamamen zittir fakat- ken-
dileri de kendi re’ylerine atifta bulunan- Ahmed b. Hanbel'in ve Yahya b.
Main’in sézleri ile tutarlidir®® Maarif bize Hanefiligin Kafe ile tanimlanmasi
hakkinda higbir sey sdylememektedir. Halbuki, imam MaliK’in ve Safii'nin
Hanbeliler ve digerleri arasindaki dokuzuncu yiizyilda degisen itibari, bu-
rada miimkiin olanlardan daha fazla kapsamli uygulama gerektiren ¢ozii-
mii zor bir problemdir. Yine de, ibn Kuteybe'nin Maarifi ve Ahmed ve Yah-

8!

Yahya b. Main, et-Tarth, thk. Abdullah Ahmed Hasan, Beyrut, Daru’l-Kalem, c.1, 365 (2 cilt). Bu
husuta ayni yazara ait baska bir esere daha bagvurdum. Ma'rifetii’r-Rical, c.1, Muhammed Kéamil el-
Kassar, Matbuat Mecmau’l-Lugati’l Arabiyyi, Sam , Daru’l-Maarif.

Ibn Hacerdeki miizakereler igin bkz. Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, Haydarabad, Matbaatul-Meclis,
Dairatu’l-Maarif 1325-1327, c.3, 357-359; Gérard Lecomte, Ibn Qutayba, Damascus, Institut Franca-
is de Damas, 1965, pt.2, chap.1; Yar1 akilci goriisler igin 6zellikle ibn Kuteybe’ye bakiniz, ibn Kuteybe,
el-Ihtilaf f’l-Lafz ver-red ale’l-Cehmiyye ve’l-Musebbih, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Kahire,
Mektebetir’l-Kudsi, 1349.

7 Ibn Kuteybe, el-Maarif, thk. Servet Ukage, Kahire, el-Haya al-Amma I’l-Kitab, 1992, 494-500
(6.baska).

Ebt Davad,Suélat Ebi Davad, 226, Ahmed tarafindan; Abdullah b. Nafinin hadiste iyi olmadigs, bu-
nun yerine MaliK'in re’yini bildigi nakledildi. Yahya b. Main, Tarih, c.2, 325; Siifyanu’s-Sevri, Malik,
Hasan b. Salih ve Evzainin re’y hakkindaki kaydedilen gortsleri
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ya b. Mair’in sozleri, Medine'nin hadisle 6zdeslestirilmesinin Basrada gii¢-
li (6zellikle oradaki ilimli gelenekgiler arasinda) ve Bagdatta zayif oldugu-
nu gostermektedir.

Ozetlemek gerekirse, goriiniise gére dokuzuncu yiizyilin biyografik soz-
liikleri erken donem Islam Hukuk tarihi hakkinda en azindan iki eski éner-
meyi savunulamaz kilmaktadir. Birincisi rey ve Irakin Hadislere ve Hica-
za muhalefetidir. Schacht, (Maliki ve $afii polemiklerinin aksine) MaliKin
re'ye Hanefilige oranla daha bagli olup olmadigi baglaminda sorgulamigtir.%
Ben kendim, Irak gelenekgiliginin nereden geldiginin bir muamma olusu-
na itiraz ettim. Bu baglamda denilebilir ki, hi¢ kimse Medine’nin yontemi-
ne maruz birakilmanin Ahmed ve arkadaslarini hadis ile mesgul olmaya
yonlendirdigini ileri siirmemistir. Dahasi, Halife Ibn Hayyat ve Ibn Sad’in
Mekke ve Medine’nin yani sira Kiife ve Basrada gelismekte olan Hadis ekol-
lerini gordiikleri agiktir. Re'y’in ve Irakin hadislere ve Hicaza muhalefeti
ancak dokuzuncu yiizyilin sonlarinda Fesevi ile gelir.

Savunulamayan ikinci bir 6nerme ise Hanefi mezhebinin Ktfe hukuku-
nun kisilestirilmesindeki kaynagidir (Schacht ve Makdisinin analizlerine
dayansa da benim kendi ifademdir)® Elbette ki birka¢ Hanefi hukuk pren-
sibini kabul eden yar1 Hanefi olan kisiler vardir.” Ebti Hanife Kafe huku-
kunun ¢ogunu Bagdat’a; digerleri de bu hukuku ondan alarak kendi sehir-
lerine gotiirmiis olabilir.” Fakat Hanefi 6gretisi ve Kife gelenegi arasindaki
¢ok sayida baglanti, Ebti Hanife'nin goriislerini dayandig: fikirleri arastir-
diklar1 dokuzuncu yiizyilin sonlarinda Ibnii’s-Selci gibi Hanefilerden gel-
mis olmalidir. Ozellikle Hanefi hukuku Kufede degil Bagdat'ta (ve Basrada)
gelisirken, Ktfedeki yerel Hanefi gelenegi 6nemsiz durumdadir.
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YAYIN ILKELERI

1. Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararas: diizeyde bilim-
sel niteliklere sahip ¢alismalar1 yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler (tarih, hukuk,
felsefe, sosyoloji, psikoloji, edebiyat, sanat, antropoloji, siyaset bilimi, uluslararast iligki-
ler vs.) alaninda bilgi birikimine katkida bulunmay1 amaglamaktadur.

2. Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik ve Haziran aylarinda, yilda iki
kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Derginin yayn dili Tiirk¢edir. Ayrica Arapga ve Ingilizce olarak hazirlanan bilimsel ¢a-
ligmalar da dergide yayimlanir. Diger dillerde hazirlanan galismalara ise Yayin Kurulu
karar verir.

4. Dergide yayimlanacak makaleler 6zgiin ve akademik ¢aligmalar olmalidir. Bununla birlik-
te hazirlanan makalelerde kendi alanlarina uygun aragtirma yontemleri kullanilmalidir.
Ayrica Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisinde bilimsel alana katk1 ni-
teligindeki ceviriler, sadelestirme, edisyon kritik, kitap tanitimi, rdportaj, sempozyum,
kongre ve panel degerlendirmeleri de kabul edilir.

5. Dergiye gonderilen ¢alismalar daha 6nce yayinlanmamis olmali, ayrica makale yayim
stireci tamamlanmadan farkli bir yerde yaymlanmak tizere gonderilmis olmamalidir.

6. Gonderilen yazilar 6ncelikle sekil agisindan incelenir. Yayin ve yazim ilkelerine uyulma-
dig1 goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilma-
s1igin yazara iade edilir.

7. Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

8. Yayinlanmasi talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik yoniinden 6n-
incelemesi Dergi Yayin Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, ya-
zilarin hakemlenip hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek

goriilmeyen yazilar, Kurul tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi yoniinde karar verilen
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yazilar ise ilk asamada iki hakem goriisiine arz edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle birlikte

hakemlere gonderilir). Hakem raporlar1 sonucunda:

a) Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, yazi yaymlanmaz.

b) Tki hakemden sadece biri “yayinlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu hakem ra-
porlarini yeterli gormezse, ti¢tincii bir hakemin goriisiine bagvurulur. Gelen rapora
gdre son karar1 Yayin Kurulu verir. (Gerekli goriildiigii takdirde, Kilis 7 Aralik Uni-
versitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu, ii¢iincii hakeme bagvurmaksizin
nihai karar1 verme hakkina sahiptir).

c) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” raporu verirse,
yaz1 gerekli diizeltmeleri yapmast igin yazara geri gonderilir. Gerekli gorildagi
takdirde, yazarin yapmis oldugu diizeltmelerden sonra makale, nihai degerlendir-
meyi almak igin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulabilir.

d) Onaylanan makaleler, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi yayin for-
matina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yaymn Kurulu, derginin goriiniim ve @islup biitiinligiinii temin amaciyla yazilarda
imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f) Hazirlanan makalelerin son gekli bir okumaya daha tabi tutulur ve yazarin onayin-

dan sonra yayina hazirlanir.

9. Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra ya-

10.

11.

12.

13
14

16.

17.

18.

yimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina
iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkl bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem uya-
rilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.
Yayinlanmasi istenen yazilar ve yazar tarafindan imzalanmus telif hakki sézlesmesi, dergi
yazigma adresine elektronik ortamda ve bilgisayar ¢iktisi seklinde posta yoluyla veya
ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr adresine “ekli word belgesi” halinde génderilmelidir.
Terciimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/3 iinii gegemez. Orijinal met-
nin telif hakkini elinde bulunduran kisi veya kurumdan terctime ve yayin igin izin alin-
mis olmasi gerekir. Izni olmayan terciimeler degerlendirmeye alinmaz.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagi konusunda en geg tig ay ige-

risinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

. Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
. Bir sayida ayni yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki ¢aligma yayimlanabilir.
15.

Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez. Yazara ait makalenin bulundugu
dergiden 2 adet gonderilir.

Yayimlanan ¢aliymanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina/yazarlarina
aittir.

Yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Kilis 7 Aralik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’ne aittir. Yayinlanan yazilar kaynak gésterilmeden kismen veya tama-
men iktibas edilemez.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.
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YAZIM ILKE VE KURALLARI

Caligmalarda TDV Islam Ansiklopedisi'nin (DIA) imla kaideleri esas alinir. Dipnot
kullaniminda yararlanilan kaynaklar ilk gectigi yerde tam kiinyesi ile sonraki yerlerde ise
uygun bigimde kisaltilarak verilmeli ve ayrica ¢aligmanin sonuna kaynak gosterimine uy-
gun olarak kaynakga eklenmelidir. Bununla birlikte APA (American Psychological Associ-
ation/ Amerikan Psikoloji Dernegi) kurallarina gore gonderilmis makaleler de kabul edilir.
Kaynakga kurallara uygun olmalidir. Detayl bilgi i¢in APAnin web sitesine (http://www.
apastyle.org) bakilabilir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Sayfa 6lgiisii, yazi ka-
rakteri, satir aralig1 ve paragraf araligi su sekilde olmalidir: Ust: 5,4 cm; Sol: 4,5 cm; Alt: 5,4
cm; Sad: 4,5 cm; Karakter: Palatino Linotype (Ana metin: 10; dipnot: 8 punto); Satir aralig::
Tam, Deger: 14 nk; Paragraf aralig1: once: 0 nk; sonra: 3 nk; Arapca metinlerde Simplified
Arabic yazi tipi kullanilmalidir.

Her makalenin bagina Tiirkge ve Ingilizce 6zetleri konulmali, 6zetler 100-150 kelime
arasinda olmali ve 7 punto Verdana ile yazilmaly; makalenin ismi Tiirkge ve Ingilizce olarak
yazilmalidir. Ayrica 5 kelimeden olusacak anahtar kelimeler verilmelidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri veya
PDF formati eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak resmi
JPEG formatinda eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar, kaynakga ve dipnotlarla birlikte 8000 kelimeyi gegmemelidir.

Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan 12 cm eba-
din1 tasmamast gerekir.

Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve asagida belirtilen
kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

a) Kitap (yayimlanmig eser): Yazar-yazarlarin ad ve soyads, eser adu (italik), (ceviri ise
cevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise
editoriin veya hazirlayanin adi soyadi), yayinevi, (varsa) kaginci baski oldugu, bas-
ki yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

b) Tek yazarl: Hanifi Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay., stanbul 2012, s. 101.

c) Ikiden fazla yazarl: Ismail E. Erunsal vd., flahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu 1,
ISAM Yay., Istanbul 2008, s. 68.

d) Geviri: Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, gev. Selahattin Ayaz,
Pinar Yay., Istanbul 2012, s. 32.

e) Tez 6rnek: Muhammet Ali Tekin, Hadis Teknigi A¢isindan Fitrat Hadisin Insast (Ya-
yimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tist, Sivas 2003, s. 56.

f) Yazma eser: Yazar adi, eser ad (italik), katiiphanesi, varsa kiitiphane boliimi, ka-
yit numarast, varak numarast. Ornek: Abdiilcelil b. Ebi Bekr er-Rebii, et-Tesdid fi
serhi’t-Temhid, Silleymaniye Ktp., Turhan Valide Sultan, nr. 20, vr. 15%
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g) Makale: Yazar ad1 soyadi, makale ad: (tirnak iginde), dergi veya eser adi (italik),
ceviri ise ¢evirenin adi soyads, bask: yeri, tarihi, cildi, sayisi, sayfasi. (Kaynak¢ada
makalenin gectigi sayfa aralig1: ss. 35-52)

h) Telif makale 6rnek: Sami Kilig, “Usak ve Cevresinde Yagmur Yagdirma Uygulama-
lar1 (Takmak Kéyit Ornegi)”, Turkish Studies- International Periodical For The Lan-
guages, terature and History of Turkish or Turkic, Turkey, Winter 2011, Volume 6/1,
p- 495-506, s. 498.

i) Ceviri makale 6rnek: Riccardo Pozzo, “Kantin Mantik Felsefesi Icin Miras1” (cev.
Burhanettin Tatar), Bilimname, sayr: VI, 2004/3, s. 187.

j) Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta boliimler ma-
kalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

k) Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile
verilmelidir. fkinci defa gdsterilen ayn1 kaynak igin; yazarin soyadi veya meshur
ady, eserin kisa ady, birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir. Ornek: Razi,
el-Mahstl, II, 62.

1) Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiytik, di-
gerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki
ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiytik
olmalidir. Birden ¢ok yazari ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra
virgiil konmalidir.

m) Ayetler italik karakterle yazilmal, referansi (stire ad1 sire no/ayet no) sirasina gore
verilmelidir. Ornek: el-Bakara 2/10.

n) Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kulla-
nilmalidir. Ornek: Buhari, “Iiman”, 1.

o) Internet kaynaklarinda URL adresi ile birlikte yararlanildig: tarih belirtilmelidir.

p) Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.



