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EDITORDEN

Tekamiiliin sinir1 yok. Her giin yeni seyler ¢ikiyor. Her giin yeni seyleri icat
ediyoruz. Her yeni say1, bir 6ncekinden daha mitkemmeli i¢in bir ugragin
arenast gibi.

B itti diyoruz, ama bitmiyor. Simdi mitkemmele yaklastik diyoruz. Olmuyor.

49. sayimnin alt1 aylik yogun ugrasi, nihayete erdi. Sekreterya, editorya, yazarlar,
hakemler, makaleler derken sonuna geldik. Ve nihayet dergiyi, hem basili hem online
olarak takdirlerinize sunduk.

Once Dergipark’taki ugraglarimizdan séz edelim. Dergipark'ta sekli agidan hemen
hemen biitiin hususlar tamamlandy; yeniler eklendi. Ornegin Editér Kurulunu
gelistirdik. Yayin Kurulumuza Tiirkiye disindan bilim insanlarini kattik. Danigma
Kurulu ve Alan Editorleri kismint hem geklen hem igerik olarak giincelledik. Alan
editorlerimize Ortadogudan ve Ortaasyadan bilim insanlarini da ekleyerek daha da
zenginlestirdik. Arapga ve Ingilizce dil editérlerimizin sayisini artirdik. Batidan bilim
insanlarin1 bundan sonraki sayilarimizda ekibimize katmay planliyoruz.

2018 yilindan itibaren DIMER tarafindan dipnot ve kaynak¢ada Chicago sisteminin
ISAM / DIA kurallariyla eklektik bir sistem haline getirildigi ISNAD Atif Sistemini
kullanmaya basladik. Kuskusuz bu sisteme gegis, gerek basili gerekse internet sitemizde
bir kisim degisiklikler yapmamizi gerektirdi. Bu konuda makale gonderen akademis-
yenlerden kaynaklanan bazi sikintilarimiz oldu. Bu sikintilar1 tekrar yasamak
istemiyoruz. Aliskanliklarimizdan ne zaman vazgegecegiz? Su Bat1 standartlarina ne
zaman ulasacagiz? Her derginin kendisine ait bir yayin ilkeleri, bir makale yazim
kurallar1 yok mudur? Yazan kafasina gore, kendi icat ettigi atif sistemine gore yaziyor
ve gonderiyor. Isin garip tarafi Dergipark iizerinden “makale génder” kisminda
“namus ve serefim {izerine dogru soyliiyorum” butonlarindan biri olan makaleyi
ISNAD Atif Sistemi’ne uygun bir sekilde hazirladim butonu var. Bu i yapilmamasina
ragmen hangi mantikla “hazirladim” diye beyan edilir ki! Bu konuda sikintilar
gidermek icin bir dizi ¢aligma yapmak durumunda kaldik. Yazar rehberi kismini
yeniden giincelledik. Makale yazim kurallarin1 ISNAD Atf Sistemine uyarladik.
Bununla da kalmadik; sablonlar diye bir buton olusturduk. Burada yazarlara ve hatta
hakemlere kolaylik olsun diye makale sablonumuzu tanitan bir powerpoint belgesini;
makale yazim kurallarini anlatan powerpoint belgesini ve makalenin bir word
sablonunu buraya yiikledik. Yetmedi. Ornek Makale adiyla bir buton olusturduk.
Burada dergimizin yazim kurallarini pratik olarak gosteren Tiirkce, Ingilizce ve
Arapga 6rnek makale hazirladik. Bilmiyorum ki bagka ne yapalim!

Dergipark’taki sitemizde Yazarlar butonu olusturduk. 1975 yilindan bu yana der-
gimizde yazi yazan tiim yazarlarimizin listesini ekledik. Her bir yazarin alanin,
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dergide kag tane makale yazdigini gosterdik. Her bir makalenin pdf’sine dogrudan
ulasacak sekilde link verdik.

Dergimizin tanitimini gerceklestirmek igin Facebook yaninda Instagram ve Twitter
hesaplar1 agtik. Buradan her bir faaliyetimizi yazar ve okuyucularimiza aninda haber
verebiliyoruz.

Bir 6nceki sayimizda birkag indeks, databese ve platformlarda tarandigimizi ifade
etmistik. Bu alt1 aylik siire igerisinde arkadaglarimizla yogun bir ugras icine girerek
otuzu agkin indekse miiracaatlarimizi yaptik. Impact factor (Uluslararasi akademik
dergi analizlerini yapan sitelerde derginin etki faktorii) 4.5 puanda iken bu asamada
uluslararasi arenada saygin indeks ve databaselerden olan MLA (Modern Language
Assocaiation Database), DOAJ (Directory of Open Access Journals), ERICPlus’ta
(European Reference index for humanities and social sciences) taranmaya bagladiktan
sonra etki faktoriimiiz 6.5 puana yiikseldi. (Bkz. http://miar.ub.edu/issn/2458-7508)
Boylece Ilahiyat Fakiilteleri dergileri arasinda dérdiincii siray1 almig olduk. Bunlarin
yaninda Index Islamic, EBSCO, ATLA, ESCI, SCOPUS gibi 6énemli indekslere de
basvurularimizi yaptik; sonuglarini bekliyoruz. $imdiye kadar tarandigimiz ulusal ve
uluslararas: indeks, platform ve etki faktorii degerlendirme kuruluglar: 21% ulasti:
TR-DIZIN, MLA, DOAJ, ESJI, ROAD, ERICPlus, MIAR, SIS, OpenAIRE, J-Gate, RI,
CEEOL, Neliti, DRJI, BASE, CrossRef, EUROPUB, Scholar Impact, Google Scholar,
EZB, WorldCart, ISAM, Sobiad, Arastirmax, Idealonline. Yukarida miiracaat ettigimiz
saygin indekslerde (EBSCO, ATLA, ESCI, SCOPUS vb.) taranmaya basladigimizda
ulusal hakemli dergiden uluslararas1 hakemli dergi formatina kavusmus olacagimizi
hatirlatalim.

Yayin kurulu ve editorya olarak biz, inanamayacaginiz diizeyde bir ¢abanin iceri-
sindeyiz. Ancak yazarlarimizdan da dergimize orijinal ve kaliteli makaleleriyle katki
yapmalarini bekliyoruz. Hakemlerimizden de islerini daha bir ciddiye almalarini ar-
zuluyoruz.

Bu sayimizda editoryanin sectigi bir makaleyi Ingilizceye cevirerek yayinladik.
Bundan sonraki sayilarda yazarlarimizdan gelen makalelerden ikisini segerek
Ingilizceye ¢evirip yayinlamay diisiiniiyoruz.

Bu sayimiza 14 makale bagvuru yapti. Bu makalelerden hakem siireci tamamlanan
ve yayimlanmasi onaylanan 8 makalemiz bulunmaktadir ki hepsi arastirma makalesidir.
Dort makale hakem raporlar: neticesinde iki makale de editorya ekibi tarafindan
yayina uygun bulunmadi ve reddedildi. Simdi yayinlanan makaleleri kisaca verelim.

Birinci makalemiz, Sakin Tagn kaleme aldig1 “Subhi Salih (1926-1986): Hayati,
Eserleri ve One Cikan Goriigleri” adli calismadir. Yazar, Arap Dili ve Tefsir alaninda
yetkin olan Subhi Salil’i tanitip 6ne ¢ikan goriislerini ele alacaktr.



Editorden = n

Ikinci makalemiz, Hasan el-Hattaf’a ait olan “el-Hakikatii’s-ser’iyye ve ciizuru-
ha'l-lugaviyye bi nazari’l-miitekellim: Methtimu’l-iman bi’llah nemuzecen” adli
caligmadir. Yazar, makalesinde Kelam éalimlerine gore ser’i hakikat kavramini ve
bunun dilsel kokenini el-Tman bi’'llah 6zelinde degerlendirmeye tabi tutacaktir.

v«

Uciincii makalemiz, Fikrullah Cakmak’in yazdig1 “Kur’anda Tevhid'in Ingas1” adli
calismadir. Miiellif, makalesinde ilk muhataplar i¢in tevhid ingasinin gelisim siirecini
irdelemektedir.

Doérdiincii makalemiz, Resul Oztiirke aittir; “A Contrubition from Outside to the
Field of New Ilm al-Kalam: Milasli Ismail Hakki’s Views”. Yazar, Kelam disiplininde
bir akademisyen ve bilgin olmayan, doktor olan Milasl Ismail Hakki’nin 19. yiizyilda
Kelam ilminde ortaya ¢ikan Yeni IIm-i Kelam alanina yaptigi katkilar1 incelemektedir.

v . CC

Besinci makalemiz, Kamran Abdullayev’in telif ettigi “Seyh Samil'in Yazdirdig1 ve
Kendisine Gonderilen Mektuplar” adli ¢alismasidir. Yazar, gerek Seyh Samile
gonderilen gerekse kendisinin gonderdigi mektuplar1 tanitmakta ve degerlendir-
mektedir.

Altinct makalemiz, Mehtap Dogan’a ait olan “Ibn Sina Metafiziginde Nefs-Beden
Diializmi Uzerine Bir Zihin Felsefesi Degerlendirmesi” adli calismadir. Miiellif, ne-
fis-beden diializmini Ibn Sina metafizigi 6zelinde zihin felsefesi agisindan degerlen-
dirmeye tabi tutmaktadir.

Yedinci makalemiz, Kevser Ozdogan’in “Hz. Peygamber’in Hz. Haticeden Diinyaya
Gelen Cocuklarinin Sayisi ve Sirasi Uzerine Bir Degerlendirme” isimli ¢aligmasidir.
Aragtirmac, ihtilafli bir konu olan Hz. Peygamber’in Hz. Haticeden olma ¢ocuklarinin
say1sini ve sirasint incelemektedir.

Sekizinci ve son makalemiz ise Nuran Cetin’in yazdig1 “Terzi Babanin ‘Kenzir’l-
Miftah’ Adli Eserinde Bazi Tasavvufi Kavramlara Yaklasimi” adli calismasidir. Bu ca-
lismada da Terzi Babanin ilgili eserinde bazi tasavvufi kavramlara yaklasimi ortaya
konmaya caligilmigtir.

Okuyucularin takdirlerine galismalar1 arz ediyoruz. 50. sayimiz igin olgun, dolgun,
kaliteli, orijinal ve 6zgiin makalelerinizi bekliyoruz. Katki yapan tiim editorya
ekibime, isi ciddiye alan hakemlerimize, eserleriyle katkida bulunan yazarlarimiza ve
dergiyi takip eden okurlarimiza sitkranlarimizi arz ediyoruz.

Uluslararas1 hakemli dergi olarak sahneye ¢ikmayr umdugumuz 50. sayimizda
bulusmak tizere...

Prof. Dr. Omer KARA
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EDITORIAL

e think it has finished, however it never does. We think we almost
made it perfect, yet it isn’t. There are no limits for development. There
are new advancements every day. Every single day, we invent something

new. Each new issue is like an arena for the efforts to make a more advanced issue
than the previous one.

The vigorous efforts for the 49" issue have finally come to an end. Working with
secretarial, editorial, reviewers, articles and so on, we have completed the work. And
consequently we have submitted our journal both in published and in online versions.

Lets first talk about our efforts in Dergipark. Almost all details have been
completed in terms of our journal’s form, and changes have been made. For instance,
we developed the Editorial Board. We have added scientists to our publication board
from other countries. We have updated the Advisory Board and Field Editors parts
both in form and in content. We have enriched the Field Editors part by adding
scientist from Middle East and from Central Asia. We have increased the number of
our language editors for Arabic and for English. We are planning to incorporate with
scientists from Western world in the upcoming issues.

Since 2018 we have started to use ISNAD Reference System, in which Chicago
style has been made an eclectic system along with ISAM / DIA rules in footnotes and
in bibliography by DIMER. Doubtlessly, switching into this system made it necessary
for us to make a number of changes both in the published version and in the website
of our journal. At this point, we had some problems arising from the academicians
who sent their articles. When will we give up our old habits? When will we catch up
with the Western standards? Is not it true that every journal has its own publication
principles and rules for writing articles? Some writers have their own way and they
use the reference system invented by themselves. Ironically, there is a button saying I
prepared the article in accordance with ISNAD Reference System which is one of the
buttons that say “I swear on my honor and on my life that I am telling the truth” in
the “send article” part on Dergipark. Although it has not been made, for what
purpose one states “I prepared”! In order to overcome the problems about this, we
had to do a range of studies. We updated the author guide part again. We adapted the
article writing rules to ISNAD Reference System. Not only that, we formed a button
called templates. With the aim of providing convenience for authors and even for the
reviewers, we uploaded a PowerPoint document presenting our article template, a
PowerPoint document showing the article writing rules and a Word template of the
article there. That was not enough. We formed a button with the name of Sample
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Article. Here we prepared sample articles which practically show the writing rules of
our journal in Turkish, English and Arabic. I do not know what else we could do!

We formed the Authors button in our website on Dergipark. We added the list of
our authors who wrote articles for our journal starting from 1975. We showed each
author’s field and how many articles they wrote for our journal. We shared links
directly accessing the pdf forms of each article.

For realizing the advertisement of the journal we opened accounts on Instagram
and on Twitter as well as Facebook. We can inform our authors and readers about
each activity from these accounts.

In the previous issue, we had stated that our journal is browsed in a number of
indexes, databases and platforms. Within the last six months’ time our team has
applied, with hard efforts, to more than thirty indexes. While previously our impact
factor (the impact factor of a journal on the websites which analyze the international
academic journals) was 4.5, at this stage after our journal started to have been
published in MLA (Modern Language Association Database), DOAJ (Directory of
Open Access Journals), and ERICPlus (European Reference index for humanities
and social sciences), which are of the prestigious indexes and databases in international
arena, our journal’s impact factor went up to 6.5. (See. http://miar.ub.edu/issn/2458-
7508) By this, we have had the fourth rank among the journals of Faculties of
Theology. Along with them we applied to remarkable indexes such as Index Islamic,
EBSCO, ATLA, ESCI, SCOPUS and we are waiting for the results. The number of in-
ternational indexes, platforms and impact factor evaluation associations reached up
to 21: TR-DIZIN, MLA, DOAJ, ESJI, ROAD, ERICPlus, MIAR, SIS, OpenAIRE, J-
Gate, RI, CEEOL, Neliti, DRJI, BASE, CrossRef, EUROPUB, Scholar Impact, Google
Scholar, EZB, WorldCart, ISAM, Sobiad, Arastirmax, Idealonline. It should be noted
that when our journal starts to be browsed in the abovementioned prestigious
indexes we have applied to (EBSCO, ATLA, ESCI, SCOPUS etc.), we will have
reached to the form of an international refereed journal instead of a national refereed
journal.

We, as the publication board and the editorial board, are in an unbelievable
overexertion. However, we expect authors to contribute in our journal with their
original and quality articles. We hope our peer-reviewers to take their work more se-
riously.

We published an article chosen by the editorial board after translating it into
English. In the next issues, we are thinking about publishing two articles sent by the
authors after translating them into English in each issue.



Editorial = 15

The number of articles which applied for this issue was 14. Of these articles, 8
articles completed the peer-review process and were confirmed to be published all of
which are research articles. 4 of the 14 articles were not approved as a result of the
peer-reviewers’ reports and two of them were not approved by the editorial board, so
they were rejected. Now let’s shortly give the articles published in this issue:

The first article was written by Sakin Tas, called “Subhi Salih (1926-1986): His
Life, Works and Significant Views”. The author will introduce Subhi Salih, who is
competent in Arabic Language and Tafsir, and will discuss his significant views.

The second article belongs to Hasan el-Hattaf with the name “el-Hagiqat ash-
shariyya wa cuzuruh al-lughaviyyah bi nazar el-mutekellim: Mefhum ul-iman billah
nemuzecen’. The author will evaluate the shari haqiqat (ecclesiastical truth) and its
linguistic roots according to scholars of Kalam in his article.

The third article is the work written by Fikrullah Cakmak called: “The Establishment
Process of Tawhid in Qur’an” The author examines the development process of es-
tablishment of Tawhid for the first interlocutors.

The fourth article belongs to Resul Oztiirk: “A Contrubition from Outside to the
Field of New Ilm al-Kalam: Milasli Ismail Hakki’s Views”. The author investigates the
contributions of Milasli Ismail Hakki, who is not an academician or a scholar in
Kalam discipline but a medical doctor, to the field of The New Ilm al-Kalam, which
came into existence in the study of Kalam during the 19" century.

The fifth article is a study written by Kamran Abdullayev called “The Letters Sent
to and Made Written by Shaikh Shamil” The author presents and evaluates letters
either sent to Shaikh Shamil or sent by him.

The sixth article belongs to Mehtap Dogan, its name is “A Philosophy of Mind
Evaluation on Soul-Body Dualism in Avicenna’s Metaphysics”. The author evaluates
the soul-body dualism in terms of philosophy of mind specific to Avicenna’s Meta-
physics.

The seventh article is Kevser Ozdogan’s study called “An Evaluation about the
Number and Order of The Prophet’s Children Born by Khadija”. The researcher,
examines the number and order of the Prophet’s children by born Khadija, which is
a controversial subject.

Eighth and the last article was written by Nuran Cetin with the name “The
Approach of Terzi Baba on Some Sufi Concepts in His Work “Kenzu’l-Miftah”. In
this study, the author tries to put forward Terzi Baba’s approach towards some Sufi
concepts in his mentioned work.
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We present the works to the readers by leaving the works to their discretion. We
will be waiting for matured, sufficient, quality, original and genuine articles of yours
for the 50" issue. I present our deepest gratitude to our contributing editorial board,
to the peer-reviewers who take their work seriously, to the authors who contribute
with their works and to the readers who follow the journal.

See you in the 50" issue, which we hope to publish as an international refereed
journal...

Prof. Dr. Omer KARA
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Oz

Bu yazi son asrmn onemli dlimlerinden Subhi Salil'in (1926-1986) hayatini, ilmi kisiligini,
eserlerini ve 6ne gikan goriislerini ortaya koymay: amaglamaktadir. Liibnan dogumlu olan Salih,
ortaya koydugu calismalarla son donem Islam diisiincesi icerisinde kendisine onemli bir yer
edinmigtir. Arap diinyasinda olduk¢a tanmmis olmasina ragmen iilkemizde hakkinda kapsaml
calismalar bulunmamaktadir. Bu makalede, onun egitim-6gretim hayat, telif ettigi eserler ve Gne
¢tkan goriislerinden bahsedilmistir. Yazara ait ulasabildigimiz ilmi eser ve makalelerin muhtevas:
hakkinda kisa bilgiler verilip adi gecen ¢alismalarin ozelliklerine dair gerekli bilgiler sunulmugtur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Subhi Salih, Uliimuw’l-Kurdn, Fikih, Arap Dili.
Abstract

This article aims to discourse the life of Shaykh Subhi Salih (1926-1986) who is one of the most
important scholars and his academic personality and his works. Salih, who was born in Lebanon,
has gained special place with his works in the last period of Islamic thought. Although he is quite
well-known in the Arab world, there are no independent studies in our country. In this study, his
educational and academic life, his books and prominent opinions are mentioned. Also by giving a
brief description of the contents of his books and articles which are reached, the necessary
information about the characteristics of the mentioned studies is presented.

Keywords: Tafsir, Subhi Salih, Ulum al-Quran, Figh, Arabic Language.
Extended Summary

Subhi Salih (1926-1986), who grew up in Lebanon, is one of the most important scholars of
the 20 century. He firstly studied seven years in Ezher University and other Cairo Universities
and than four years in Sorbonne University. After that, he gave lectures in different universities
at Lebanon for thirty two years.

He had a very active life and there are many works about hadith, Quranic science, figh, phi-
losophy of religion, Islamic institutions, political and social system. Beside studies about Islam
and human civilizations, there are also dozens of researches and papers concerning suggestions
for the dilemmas that Islam faces in the contemporary era. Many of his Islamic, literary and
scientific researches were published in both French and Arabic language at the encyclopedia
and academic journals. His work named Mebdhis fi ullimi’l-Kurdn, Mebdhis fi uliimi’l-Hadis ve
Mustalahihi and Fikhw’l-luga are still being used as textbooks at many Arab universities.
Moreover, the effects of Salih on the Islamic world, like his understanding of figh and language,
his effect of the Qur’anic approach on the view of Islamic science, his tajdid (Novation) toughts
and answers to current problems were discussed at an international meeting called Medlimii’t-
tecdid fi fikris-sehid ed-duktiir Subhi es-Salih on 3-4 November 2006 in Beirut.

Salih’s works were translated into various languages during his lifetime. Salih tries to save
the Islamic thought from inertia. Their books are not collections of repetitions of the previous
ones, but those are works that offer a suggestion and try to comprehend the period without
leaving the essence of Islam.

Due to Salil’s solutions to 20th century problems, an institution named “el-Munazzameti’l-
‘Arabiyye Ii't-Terbiye ve's-Sekafe ve'l-‘Uliim (Arab Science, Culture and Education Organization)”
award the prize, called “Et-Tefkiri’l-Itihadi fi’l-Islam (Ijtihadi Thinking in Islam)” to Salih in

*

Bu makale yazarin “Uliimu’l-Kuran Agisindan Subhi es-Salib’in “Mebdhis” Adl Eseri” bagslikli yiiksek lisans te-
zinden yararlanilarak hazirlanmugtir.
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situation in the civil war at Lebanon. As a matter of fact, Salih was assassinated on 7 October
1986 while the civil war was going on and died after the incident.

Sélih has a work in almost every branch of Islamic sciences. For this reason, we will limit the
article to his views of the Quranic sciences. Lebanon has exposed to civil wars and occupation
of foreign states several times. Due to the political instability of the state and dozens of sectarian
divisions, Salih has always emphasized an alliance within Lebanon. In this sense, Salih has
carried out a violent war against sectarianism and class-based separation.

He also wanted to see the Palestinian problem as the main problem of the Muslims during
the time he lived. For this purpose, he have done many studies and researches, lectured for the
independence of Palestine, he discussed the causes of the distress and expressed his thoughts on
this issue.

One of the main considerations that shaping Salil’s thought is his emphasis on liberty in all
its aspects. It is based on respect that people appreciate each other’s opinions.

Salih is a scholar who emphasizes in every setting that Islamic thought is in need of a tajdid.
He wants to see 20™ as an ijtihad century. Stopping the ijtihad certainly immobilize the Islamic
thought. Firstly, places where recession, backwardness and inertia should be determined. After
that, ijtihad should be carried out without losing time. He also asked that the scholars be adept
to the age and be aware of the culture and ideas of their time.

One of the most important characteristics of Salih is his literary personality. This feature
can be easily seen in all his works. According to him, the Arabic language is the only element in
the transfer of cultural heritage and the unity of the Arabs. As a matter of fact, Fikhu’l-Luga is
one of the important sources in this area and this work can be seen as a step in the name of
strengthening loyalty to Islam, not forgetting the past of the Arabs.

Salil’s general views on Qur’anic scholarship are below:

He distinguishes revelation from inspiration, intuition, and unconsciousness. He also
strongly criticizes the intellectuals of this period that trying to explain the revelations with such
words. According to him, revelation is the lofty dialogue between two persons: The person who
speaks, commands and gives (Allah) and second person who takes orders and fulfills them.
Muhammad distinguishes revelation from inspiration that he receive from Allah precisely.

The verses of the Qur’an are divided into two parts: those related to the cause of the Nuzul
(revelation) and the others not related to it. Verses that deal with the prophets of the previous
ummabh inform the unseen news of the future, the doomsday or describe heaven or hell within
the scope of those not related to cause of the Nuzul. These kinds of verses, which are quite
numerous, have not come down to a question as an answer or due to an issue. Allah has sent
down these verses to guide people to the right direction and has placed them in siyag-sibaq.

Salih classifies the verses that came down in Mecca or Medina as triplets, beginning (first),
intermediate (middle), and last period (final). He thinks that the main center of the seeds of
doubt, which Orientalists are trying to instill into the Muslims, is the problem of around the
Macci-Madani verses.
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GIRIS

Subhi Salih, son déonem Liibnaninin énde gelen ¢ok yonli bir alimidir. Gerek
Islami ilimler gerekse diger sosyal ilimler sahasinda yetkinligi bulunan Salih, 6zellikle
Arap diinyasinda aksiyoner Kkisiligiyle de onemli bir yer edinmistir. Liibnanda

mezhepsel ve sinifsal ayrilig1 bertaraf etmeye ve i¢ savasin sona erdirilmesine yonelik
aktif gorevler iistlenmis bir bilgindir.

Kendisi heniiz hayatteyken dort 6nemli eseri Tiirkgeye terciime edilmesinden tilkemizde
olduk¢a taninan Salih hakkinda onu kusatan bir ¢alisma yapilmamustir. Bu alandaki
eksikligi bir nebze gidermek bu makalenin asil gayesidir. Bu sebeple Salik'in hayati, egi-
tim-0gretim tecriibesi, ilmi kisiligi, telif ettigi eserler ana hatlariyla konu edilecek ve 6ne
¢tkan temel goriisleri ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

1. HAYATI
1.1. Dogumu ve Nesebi

Subhi Salih, 1926 yilinda Liibnan sinirlari iginde yer alan Trablussamda' dogdu.?
Tam ady, Subhi b. Ibrahim Mustafa es-Saliltir.

Tiirk oldugu da soylenen® Salih'in ailevi kokleri Yemendeki ilk Arap kabilelerine
kadar uzanir. Salih ailesinin ¢ok genis bir ailevi koke sahip oldugu ve bu ailenin baz1
kollarinda kiirt kokenlilerin de oldugu soylenmistir. Aile, Misir, Filistin, Urdiin,
Liibnan, Irak ve Suriye gibi genis bir cografyaya yayilmis ve ailenin aslen Arap olan-
larindan bir kismi1 Fasa da yerlesmislerdir.* Hristiyan ve Miisliman mensuplari
bulunan Salih ailesinin, Islam’1 benimseyen soyundan gelen® Salih, inangli ve temiz
bir ¢evrede yetismis, kiictikliigiinden itibaren alimlerin meclislerinde bulunmustur.
O, ilim ve fazilet sahibi bir aileye mensuptur.® Kardesi Seyh Nasir, Litbnan Stinni Ser’i
Mahkemesi ve Minada (Trablussam) bulunan Cemiyyetu Mekarimi’l-Ahlakil-Islamiyyenin
baskanligini yapmus; yine kardesi oldugu sdylenen Taha Sabunci ise Kuzey Liibnan Miif-
tiltgiinde bulunmustur.”

1 Libyanin bagkentinin ismi de Trablusdur. Osmanl sinirlarinda Trablus ismini tastyan iki sehir oldugundan $am
bolgesindekine Trablus-1 Sam, Kuzey Afrikadakine ise Trablus-1 Garp denilmistir. Bu konuda bk. Enver Cakar,
“XVIL. Yiizyilin Ortalarinda Trablussam Sehrinin Sosyal ve Iktisadi Durumu’, Tarih Arastirmalart Dergisi 22/35 (2004):
46.

2 Muhammed Hayr Ramadan Yusuf, Tetimmetu’l-alam li’z-Zirikli, 2. Bask: (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2002), 241;
Ahmed el-Alavene, Zeyli'l-a‘lam kamils teracim li esherir-rical ven-nisd mine’l-arab ve’l-musta‘ribin ve’l-mus-
tesrikin (Cidde: Daru’l-Minére, 1998), 103; Subhi Salih “et-Ta'rif bid-dukttir Subhi es-Salih”, Mecelletii’l-Arabiyye
lis-Sekdfe VI/11 (1986): 107.

3 Nizéar Abéaza - M. Riyaz el-Malih, [tmamu’l-a‘lam zeyl li kitabi’l-a‘lam li Hayriddin ez-Zirikli (Beyrut: Daru Sadur,

1999), 129; Darbuna, Mu’az el-Hatib, “el- Allame es-sehid Subhi es-Salih’, erisim: 20 Nisan 2018, http://www.dar-

buna.net/blog/2007/04/02 / zduall- saa- ) €l 1 Sll-delall /

Bu konuda bk. Yabeyrouth, “Ali Salih”, erisim: 20 Nisan 2018, https://www.yabeyrouth.com/7927- glua-JI.

Ayni soydan gelen Miisliitman ve Hristiyan dnemli baz1 sahsiyetler i¢in bk. Yabeyrouth, “Ali Salil”

Nezih Kibare vd., Trablus fi’z-zdkire (Trablussam: Miiessesetii’s-Safadi, 2010), 73.

‘Alavene, Zeylii’l-a‘lam, 103; ‘Alavene, her ne kadar Taha Sabunci’nin Salih'in kardesi oldugunu séylese de, yapilan

aragtirma neticesinde Sabunci onun kardesi olmayp, ailesinin bir ferdidir. Bu konuda bk. Yabeyrouth, “Al1 es-

Sabunct’, erisim: 20 Nisan 2018, https://www.yabeyrouth.com/7924 aulall.
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1.2. Egitim-Ogretim Hayati

Subhi Salih, ilk dini ve modern egitimini Trablussamda ald1.® [lkégrenimini Mindda
tamamladiktan sonra dénemin 6nemli dini egitim kurumu olan Trablussam Daru’t-
Terbiyeti ve't-Talimi’l-Islimiyye Lisesine kaydoldu.’ Heniiz o yaglardayken cumalari
hutbe okumaya, mescitlerde dersler vermeye bagladi. Hutbeleri biiyiik ilgi gordii.® Ustiin
zeka ve bagarisini fark eden ilim adamlarindan Abdulkerim ‘Uveyde (1865-1958), onu
Ezher Universitesine yonlendirdi.!!

Lise egitimini basariyla tamamladiktan sonra 1943 senesinde Ezher Universitesi
Ustiliddin Fakiiltesine kaydolan Salih, 1947de mezun oldu. 1949 yilinda ayni
boliimde yiiksek lisansini tamamladi.'? Ayni donemde Kahire Universitesi Edebiyat
Fakiiltesinde Arap Edebiyat1 derslerini de takip etti. 1947 senesinde kaydoldugu bu
béliimden, 1950de mezun oldu. iki fakiilteyi birlikte okurken bir taraftan da Ingilizce
ve Fransizcayr 6grenmeye ¢alistr.”® 1950 yilinda 24 yasindayken Trablussam’a geri
dondii. Burada kisa bir siire kaldiktan sonra ayni y1l egitim i¢in Fransa'ya gitti.'* 1954
senesinde Sorbon Universitesinde edebiyat alaninda doktorasini aldi.'® Doktora tezi
olarak Les délices et les tourments de I'Au-dela dans le Coran adli calismasini onu
tamamlayici olarak I'Islam et esprit social adli konular1 Fransizca olarak hazirladi.'® Pa-
ris'teyken birlikte doktora yaptig1 Iffet Akkari Hanim ile evlendi."”

Salih, Trablussam ve Kahirede aldig1 egitime ilaveten, Sorbonda sosyoloji ve
felsefe egitimi aldi. Fransada 6nde gelen fikir adamlar1 ve miistesriklerden dersler
almig, oradayken Islami yoniinii yitirmeden Bati medeniyetinin metot ve esaslarini
6grenmis, modernitenin degistirdigi birgok deger ve nizami gozlemleme imkanini
elde etmigtir.'®

Salih, Paris’te gecirdigi dort sene icinde sadece teziyle ilgilenmemis orada cesitli
aktivitelere katilmis ve bir¢cok alanda Miislimanlara katkida bulunmustur. Paris’te
ogrenciyken Muhammed Hamidullah (1908-2002) ile birlikte Islam Kiiltiir Merkezi'ni

8  Yusuf, Tetimmetuw’l-a‘lam, 242.

9 Yusufel-Marasli, Tkdii’l-cevher fi ulemai’r-rub’l-evvel mine’l-karni’l-hamisi aser (Liibnan: Daru’l-Ma'rife, 2006),
2:1855; Tsa Fettith, “Ustazi ed-dukttir Subhi es-Salih 1926-1986", Mecelletii'l-Mevkifi'l-Edebi 434 (2007): 134.

10 Fetth, “Ustazi’, 134.

11 Mar‘asli, Tkdii’l-cevher, 2: 1855.

12 Yusuf, Tetimmetu’l-a‘lam, 242.

13 Albayan Newspaper, Taha es-Sabtinci, “Min igtiyalis-sehid Subhi es-Salih ... ve li mazé ugtile?”, erisim: 21 Nisan
2018, http://www.albayanlebanon.com/news.php?IssueAr=33&id=1209&idC=10.

14 Tourathtripoli, Mahmtid Hamed Stileymén, “es-$eyh Subhi es-Salih”, erisim: 21 Nisan 2018, http://www.tou-
rathtripoli.com/index.php?option=com_content&view=article&id=53:2009-11-16-08-39-28 &catid=20&Ite-
mid=24.

15 Yusuf, Tetimmetu’l-a‘lam, 242.

16  Salih, “et-Tarif”, 107; Abdulaziz Haci, “Subhi es-Salih ve cuhtiduhu fi ‘ulimi’l-Kuran min hilali kitabihi mebahis
fi ‘ulami’l-Kuran’, et-Tiirdsu’l-Arabi 115 (2009): 21.

17  Ibrahim Hatiboglu, “Subhi es-Salih’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009),
37:452.

18  Tourathtripoli, “es-Seyh Subhi es-Salih”
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kurmugstur. Bu merkez hem Fransada hem de diinyada tesis edilen ilk Islam kiiltiir
merkezidir." Ayrica Paris Camiinde cuma hutbelerini okudu ve bélgede bulunan
Miisliiman teskilatlarinda yogun faaliyetlerde bulundu. Fransiz Kiiltiirii Kuliibiinde
konferanslar verdi. Pariste bulunan Afrika kokenli Miisliimanlara ozellikle Kuzey
Afrikali miminlerin egitimine ve Arapga 6grenimine katki sagladi.®

Salih, Ezher ve Kahire iniversitelerinde 7 yil ve Fransada 4 yillik egitimden sonra
tekrar Trablussam’a dondii. Litbnan’a dondiikten sonra 32 yil boyunca gesitli tiniver-
sitelerde egitim-6gretim faaliyetlerinde bulundu, kendini kitap telifine adad1.?' ik
gorevine Bagdat Universitesinde basladi (1954-1956) ardindan Dimagk Universitesinde
(1956-1963) yedi y1l gorev yapti. Beyrut Universitesi'nin kurulusundan (1963), suikaste
ugradigr 1986 yilina kadar bu {iniversitenin Islamiyydt ve Fikhu'l-lugd béliimlerinde
Ogretim tiyeligi gorevini yiiriittii.* Bunun yani sira 1973-1983 yillar: arasinda Liibnan
Universitesinde derslere girdi. 1977'de bu iiniversitenin Arap Dili ve Edebiyati
Fakiiltesine dekan oldu. Daha sonra Fikhu'l-liigati’l-arabiyye ve Islamiyydt kiirsiisii
baskanligina getirildi ve bu alanda dersler okuttu.®

Salih, Liibnanda bulunan bir¢ok ilim ve hayir kurulusuna da tiye olmustur. Bir
miiddet bagkanligini Litbnan Miiftiistiniin yaptigi, Litbnan’in en yiiksek dini otoritesi
konumundaki el-Meclisii’s-Ser iyyii’l-Islamiyyii’l-Ala’nin baskan vekilligini yapt1.?*
Daha sonra Reisti’l-Meclisi li Miifti’l-Cumhiiriyeti’l-Liibndni vekilligine se¢ildi.> Ayrica,
Rabuitatii Ulemai Liibnan (Liibnan Alimler Birligi) genel sekreterligi, el-Cebhetii’l-Is-
lamiyyetii’l-Vataniyye, el-Lecnetii’l-Ulyd Ii’l-Karni’l-Hamisi Asri’l-Hicri (Hicri 15. Asir
Yiiksek Kurulu) ve el-Cenv’iyyetii’l-Hayriyyetii li Ridyeti Etfali’l-Miislimin (Miisliiman
Cocuklarini Himaye Cemiyeti) gibi kurumlarin baskanligini*® da bir miiddet ytirittii.
Ayni zamanda bir¢ok akademik kurulusun iiyesi olmustur. Kahirede Mecme’l-Lu-
gati’l-Arabiyye, Fas'ta Akademiyyetii’l-Memleketi’l-Magribiyye, Bagdat'ta el-Mecmew’l-
‘Timiyyii’l-Traki ve Suriyede bulunan Lecnetii’l-Israfi’l-‘Ulya Ale’l-Mevstiati’l- Arabiy-
yeti’l-Kiibra gibi kuruluslarda tiyeligi bunlardandir.?”

Kuzey Afrika, Arap diinyas: ve Bati da yirmiyi askin iilkeye ilmi seyahatlerde
bulunan ve konferanslar veren Salih, Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanlig: tarafindan 27-

19 Marasli, Tkdii’l-cevher, 2: 1855.

20  Salih, “et-Tarif”, 107.

21 Munir el-Balebekki, Mutemu alamil-mevrid (Beyrut: Daru’l-flm I¥1-Melayin, 1992), 268.

22 Darbuna, “el-Allame es-sehid Subhi es-Salih”.

23 Haci, “Subhi es-Salih”, 23; Hatiboglu, “Subhi es-Salih’, 37: 452; Salih, “et-Tarif”, 108; Salih, bu gorevlerinin yani
sira Tunus, Urdiin, Rabat, Riyad, Lyon ve Paris'te misafir 6gretim {iyeligi sifatiyla dersler de vermistir. Bu konuda
bk. Fettiih, “Ustazi ed-dukttr’, 134; Marasli, Tkdiil-cevher, 2: 1855; David D. Grafton, The Christians of Lebanon:
Political Rigts in Islamic Law (London: Tauric Academic Studies, 2003), 131.

24 Yusuf, Tetimmetu’l-alam, 242; Mar’asli, Tkdii’l-cevher, 2: 1856.

25 Pettith, “Ustazi’, 135.

26  Haci, “Subhi es-Salih’, 22.

27 Salih, “et-Tarif”, 108; Mar’asli, Tkdii’l-cevher, 2: 1856.
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30 Kasim 1978'de Istanbulda diizenlenen Rii’yet-i Hilal Konferansi icin Tiirkiye'ye de
gelmistir.?® Fas'ta ed-Diiriisii’l-Haseniyye denilen ve kralin huzurunda halen siirdiiriilen
geleneksel ilmi sohbetlere bir siire katilmistir.* Ayrica, hicri on besinci asrin mevcut
sorunlarina getirdigi agiklamalara binaen 1986 Haziran'inda merkezi Tunus'ta bulunan
el-Munazzametii’l- Arabiyyetii li't-Terbiyeti ves-Sekdfeti ve’l-‘Ultimi (Arap Bilim, Kaltir
ve Bgitim Orgiitii) adl kurum Salih'i,*® “et-Tefkirii’l-Ictihadi fi’l-Islam (Islamda Ictihadi
Diisiinme)” 6diiliine layik gormiistiir.

1.3. Vefat:

Salih, 7 Ekim 1986 sabahi Miisliman yetim ¢ocuklarin egitimi icin tesis edilen
Beyrut'un batisindaki Sagiyetiilcenzir meydaninda Medresetii'l-Cemiyyeti’l-Hayriyyenin
oniinde arabadan inerken, maskeli ve silahli iki kisi tarafindan kendisine g el ates
edilmistir. Suikaste ugrayan Salil'in 6ldiiriilmeden birkag giin 6nce tehditler aldigy,
ancak onun bu tehditleri umursamayip, hi¢bir 6nlem almadig1 séylenmistir.**

Suikast haberi duyuldugunda Liibnan bastanbasa sarsilmais, bazi yabanci ve Arap
liderler vefat1 sebebiyle taziyelerini sunmuslardir.®® Ailesiyse suglularin tespiti ve ce-
zalandirilmas i¢in herhangi bir istekte bulunmamigtir.** Taha Sabtnci, bunun iki
sebepten olabilecegini vurgular: Birincisi, boyle bir durumda adalet konseyine sug du-
yurusunda bulunma hakki devletin sorumlulugundayd: ve o dénemde Liibnan devleti
dis giiglerin hakimiyeti altindaydu. Ikincisiyse ailenin su¢luyu 6grenmeyi reddetmesidir.
Ummete mal olmus bir gehidle bir caninin kaninin birbirine mukabil olamayacag: diisii-
niilmiis ve canilerin durumu daha siddetli ve cezas1 daha acikli olan ahirete birakilmis-
tir?®

28  Salih, “et-Tarif”, 114; Hatiboglu, ”Subhi es-Salih”, 37: 452.

29  Osmanli Devletindeki Huzur Derslerini andiran bu dersler Fas'ta, 1963’te baslayip giiniimiize kadar devam ede-
gelmektedir. Ramazan ayinda icra edilen dersler, halka radyo ve televizyonda canli olarak verilmektedir. Salih
1974 ve 1983 yillar arasinda ii¢ kez bu dersleri sunmustur. Bu konuda bk. Ahmed ed-Dévi, “Eseru’l-istazid-
duktiir Subhi es-Salih fid-dersi’l-camii bi'l-magrib’, Behsun Mukaddemun Ii'l-Mu’temerid-Duveliyy “Medlimu’t-
tecdid fi fikris-sehid es-seyh Subhi es-Salih” (Trablus: Cami‘atu’l-Cinén, 3-4 Ekim 2006), 2.

30  Haci, “Subhi es-Salih’, 23.

31  Mecelletii’l-Faysal 117 (December 1986): 143.

32 Darbuna, “el-‘Allime es-sehid Subhi es-Salih”; Salih hakkindaki DIA maddesinde rastgele sikilan bir kursunla
oldiirtldagi belirtilmistir. Oysaki Salih'in tehdit aliyor oldugu bilgisi ve o donemde Liibnanda pek ok suikastin
vuku bulmasi onun bir tertibe kurban gittigini gostermektedir. Nitekim 1989 yilinda Liibnan Miiftiisii Hasan
Halid de bir suikaste ugramistir. O donemdeki suikastlar i¢in bk. Memory At Work, erisim: 21 Nisan 2018, “Men
pic/1/15/10052http://www.memoryatwork.org/index.php/subtopic/1/15/10052; Kurzman ise Salik’in $ii bir milis
tarafindan 6ldirildiigiini belirtmekte, ancak herhangi bir delil 6ne siirmemektedir. Bu konuda bk. Charles
Kurzman (Ed.), Liberal Islam: A Sourcebook (Oxford-New York: Oxford University Press, 1998), 12; Salik’in,
Tahranda yapilacak olan Islami bir toplantiya katilmay: reddedip, Iranlilar: kizdirdig: bu sebeple $ii milisler ta-
rafindan 6ldirildigii iddiasi i¢in bk. Itamar Rabinovich vd., Middle East Contemporary Survey (London: West-
view Press, 1986), 471.

33 Grafton, The Christians, 131; Mecelletii'l-Faysal, 143.

34  Abdulhadi Bai Talib, “Vedéa‘an rafikiina Subhi es-Salih’} el-Akademiyye 4 (1987), 340.

35  Albayan Newspaper, “Min igtiyali’s-sehid Subhi es-Salih ... ve li maza ugtile?”.
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Hristiyan ve Miisliimanlar arasinda diyalogun savunucusu,® Liibnan i¢inde birlik,
hiirriyet ve baris yanlisi olan Salih’'in, neden dldiiriildiigii konusunda cesitli goriisler
one siiriilmiistiir. Bazilari, Islam mezhepleri arasinda fitne olusturdugu; vatanseverlerin
saflarini boldiigii; Miisliimanlar: kendisinden mahrum ettigi ve Filistin direnisini sa-
vundugu gibi sebepler ileri siirmiistiir. Bazilariysa ulusal birligin yerlestirilmesine ve
dis giiglerin Liibnandan ellerini ¢ekmesine yonelik ¢abalarda bulundugu; bazi Arap
rejimlerinin yalanlarini ortaya ¢ikardig; Litbnan yok eden komplo ve entrikalara
kars1 durdugu; herkesi kapsayan bir barisa ¢agirdigi ve boylece vatan ve bireyler
lizerine oynanan kaos planlarini diisiirmeye calistig1 gibi nedenler 6ne siirmiisler-
dir.”

Salih'in suikasta ugradigini Roger Garaudy (1913-2012) 6grendiginde hakkinda
sunlar1 sdylemistir: “Isldm’ bir din ve hayat bigimi olarak sevdim. Ruhum bu hosgoriilii
ince mesajin giizellikleriyle hislendi. Yokluguyla bize eziyet/aci gektirecek olan o dostla
yapilan uzun diyaloglar aklimdan bir anda gegiverdi. Doktor arkadasimi her gordiigiimde
onda bu Islami hosgoriiyii buldum. Ah su fenalik! Liibnanda meydana gelen bu olay ne
fecil”?®

Nihayetinde Liibnandaki yogun i¢ karisikliklar sirasinda Salih, 60 yasinda suikaste
ugramis, cenazesi Beyrut'tan Trablussam’a gotiiriilmiis ve orada defnedilmistir.*

2. ILMI KiSILIGI VE ONE CIKAN GORUSLERI

2.1. flmi Kisiligi

Subhi Salih, yasadigi donemde degeri anlasilip eserleri ¢esitli dillere terciime
edilen, Islam 4leminin ve 6zellikle Liilbnanin énemli miitefekkirlerinden biridir.#
Altmig yillik 6mriinde, zekas1 ve titkenmeyen azmiyle ciddi eserler ortaya koymus,
gesitli iniversitelerde egitim vermis ayrica bircok ilmi heyete iiye olup, ¢agina yon
vermis biridir. Yagadig1 donem Liibnanini agan ¢ok yonlii bir miitefekkir olmakla
beraber ayrica o sefkatli bir alimdir.*!

Salik'in yazdig eserlere bakildiginda birgok alanda derinlestigi goriilmektedir.
Kaynaklar onu fakih, miifessir, muhaddis, edebiyatgi ve bir¢ok ilim dalinda vukafiyet
sahibi biri olarak tanitir. O, anlayisli, hazir cevap ve saglam karakterli biridir. Basarilt
bir muallim, hocalarinin 6vgiisiinii kazanan, 6grencilerinin takdirlerini toplayan
arastirmaci, yazar ve ayrica etkileyici bir vaizdir. Ogrencileri, onun sadeligini,

36  Grafton, The Christians, 131; Kibére vd., Trablus fi’z-zdkire, 73; Marasli, Tkdii’l-cevher, 2: 1856.

37  Sabtnctnin, Salih'in suikaste ugramasinda dénemin Cumhurbaskaninin parmaginin olabilecegini ima eden
sozleri ve neden oldiiriilmiis olabilecegiyle ilgili kanaati i¢in bk. Albayan Newspaper, “Min igtiyali’s-sehid”.

38  Alageelabumostafa, “es-Seyh ed-dukttir Subhi Ibrahim es-Salih”, erigim: 10 Ocak 2016, http://alageelabumos-
tafa.com/CharDetails.asp?CharID=12635.

39  Kibare vd., Trablus fi’z-zdkire, 73.

40  Mecelletii'l-Faysal, 143.

41  Ogrencisi Muaz Hatib’in bu konudaki ifadeleri igin bk. Darbuna “el-Allame es-sehid Subhi es-Salih”
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tevazusunu, yumusak huylulugunu, hos davranislarini ve sahsini hiirmetle anmakta-
dirlar.*?

Salih, Islami diisiinceyi ataletten kurtarmaya caligir. Eserleri, genel olarak éncekilerin
konularini tekrarlayan derlemeler olmayip, Islam’in 6ziinden ayrilmayarak ¢agi
okumaya caligan ve ¢aga teklifler sunan ¢aligmalardir.*®

Sélih, calismalarinin olumsuz etkilenebilecegi diisiincesiyle siyasilerden ve siyasetten
uzak durmaya gayret eder. Nitekim donemin 6nemli kiiltiir kurumlarinin birinden
[slamda yenilenme édiiliinii aldiginda, ddnemin Arap liderleri bundan etkilenmislerdir.
Libya devlet baskant Muammer Kaddafi (1942-2011), Daru Nesri Kiibra ve daha
yayina baglamayan giinliik gazete Ceridetu’s-Sefer'in idaresini ona teklif etmis, o, nezih
bir sekilde 6zriinii dileyerek bu teklifi kabul etmemistir. Ayrica Fas Krali II. Hasan
(1929-1999) kendisine bir villayla Fasn bir tiniversitesinde 6gretim tiyeligi teklifinde bu-
lundugunda o, herhangi bir Arap rejimine taraftar olmay: istemediginden mahcubiyetle
Ozirlerini iletmigtir.**

Kitaplari bir¢ok Arap ve Islam iiniversitelerinin egitim programina girmis, bircok
alim ve aragtirmacinin, dil, edebiyat, fikih gibi ¢esitli alanlarda referanslarindan
olmustur.* Fransizcay iyi bilmesi, bu dilde eserler telif etmesinden otiirii Fransiz
kiiltiirtiniin yogun etkisi altinda olan Kuzey Afrikada tanindig1 ve eserlerinden
istifade edildigi bilinmektedir.* Batidaki ¢aligmalar1 da takip eden Salih, gesitli
eserlerinde A. Sprenger, J. Sauvaget, I. Goldziher, W. Ahlwardt, E Wiistenfeld, R.
Blachere, C. Brockelmann, Frankel, Louis Gardet, M. Henri Laoust gibi sarkiyatgilarin
[slam, Kur’an ve hadis hakkindaki iddialarina cevaplar vermistir."

2.2. One Cikan Gériisleri*®
2.2.1. Sosyal Hayata iliskin Goriisleri

fttihad: Salik’in ana fikri esaslarindan biri Araplikla Islam arasinda mutlak bii-
tiinlesmeye olan inancidir.*” Ona gore ruhlardaki imani ve manevi degerleri diriltmeye

42 Alageelabumostafa, “es-Seyh ed-dukttir Subhi Ibrahim es-Salih”; Dimask iiniversitesinden 6grencisi Isa Fettthun,
hocasi hakkindaki 6viicii ifadeleri igin bk. Fettith, “Ustazi”, 135.

43 Marasli, Tkdii’l-cevher, 2: 1856.

44 Sabiindi, Salikle bu durumu konustugunda o ; “kralla bu sekilde bir bagimin olmasini istemiyorum” dedigini, Seyh Taha,
bunun; “bir sekilde kendi kiiltiirti ve ahlakina uygun bir kral olusturma imkdm oldugunu” hatirlatiginda kendisi ona
“saray siyasetinden, onun degistirmelerinden ve de cazibesinden korkuyorum.” dedigini aktarir. Bu konuda bk. Albayan
Newspaper, “Min igtiyalis-sehid Subhi es-Sélih ... ve li maza ugtile?”.

45  Albayan Newspaper, “Min igtiyali’s-sehid Subhi es-Salih ... ve li méza ugtile?”.

46  Hatiboglu, ”Subhti es-Salih’, 37: 452.

47  Hatiboglu, "Subhi es-Salih”, 37: 452; Bu konuda bk. Subhi Salih, Mebahis fi ‘uliumi’l-Kurédn (Liibnan: Daru’l-{lm
1'1-Melayin, 1988), 79, 82, 175, 192.

48  Salil'in, Islami ilimler geleneginde neredeyse her alanda bir telifi bulunmaktadir. Hig siiphesiz Salil’in onlarca
telifi ile sekseni agan teblig ve makalelerini bir makale formatinda ortaya ¢ikarmak ¢ok gii¢ bir durumdur. Bu
nedenle makalede bir sinirlamaya gidilerek Salil’in 6ne ¢ikan fikri ana esaslarini teskil eden sosyal hayata doniik
gorigleriyle birlikte Kur’an ilimlerine dair gorisleri ortaya ¢ikarilmaya calisilacaktir.

49  Tourathtripoli, “es-Seyh Subhi es-Salih’.
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yardimci olacak sey, Islam diisiincesinde saklidir. O, bolgesel, mezhepsel, 1rksal ve
partizanliktan uzak bir Arap birligini ve dayanigmasini saglamaya calismistir. “Veba”
olarak niteledigi bu hastaliklar toplumun, vatanin ve timmetin birligini yok edip 6l-
diirmektedir. O, mezhepsel ve sinifsal ayriliklardan uzak bir Arap diinyasinin hayaliyle
yasamakta, bunun caresinin de ancak Araplik ile Islam arasinda olugacak bir ittihattan
gectigini ongormektedir.®® Liibnan i¢ savaslarinin verdigi yikim, Filistin konusunda
Arap iilkelerinin Israile kars1 acziyetleri ve Arap liderlerinin basiret ve firasetten
yoksun yonetimleri Salik’i derinden etkilemis ve bu durum onu bu tiir sorunlara
kars1 careler aramaya sevketmistir. Ayrica etnik olarak homojen bir yapiya sahip olan
Liitbnanda kozmopolit yapiyla birlikte mezhepsel ayriliklar Salih'i, Araplarin kendi
Ozlerine donerek bir ittihadin olusmasi fikrine yol agmis oldugu goriilmektedir.

Salih, mezhepgilige ve sinif temelli ayirima kars1 amansiz bir savas yiiriitmustiir.
Bu amagla Liibnan’in ulusal birligi ve Araplilig1 gibi ortak degerlere vurgu yapmus,
farkli bolge ve irklar arasinda adaleti ikame etmeye ¢alismustir. O, 1975 yilinda
boliinme riski yagayan Liibnan ulusunun mevcudiyetinin tamamin tehdit eden, siyo-
nistlerin Liibnan igislerine niifuz ettigi, silahli milisler arasinda vatanin taksim edildigi,
bolgesel, mezhebsel ve sinifsal fitnenin koriiklenip Liibnan ig savasi ¢ikarildigi donemde,
ne olursa olsun ayni sdylemlerini devam ettirmistir. Liibnan i¢ savasi esnasinda Israil'in
istilas1 ve iilkenin her tarafinin yikilmasi, 6zellikle Beyrut'un isgal edilip Filistinli dire-
niscilerin 1982 yilinda tilkeden ¢ikarilmasiyla iilke boliinmenin esigine gelmistir. Bu
durumu ortadan kaldirmak i¢in Liibnan halk hareketi basladi. Protestolar ve
demokratik sdylemlerle bu hareket ¢atisma alanlarina kaydi. Bu hareket 1985 yilinda
grev icin agik ¢agrida bulundu. Nitekim halkin yiiksek muhalefet hareketi sonug
verdi ve milislerin isledigi suglar yavas yavas azalmaya basladi. Salilb’in biiyiiyen po-
piilaritesi o doneme aittir. Kendisi bu sirada etkili konusmalari, makaleleri ve cesur
durusuyla i¢ savast bitirecek bu harekete insanlar1 davet etmistir.>' O, devrimcilerin,
milliyetgilerin, Hiristiyan ve Miisliimanlarin tutunduklari mezhepsel saibeleri ve
tarihsel yalanlar1 teshir etmeye calisip, Liibnan i¢inde ittihada 6n ayak olmaya
calismustir. Nitekim Nehcu'l-Beldga adli esere yaptig: tahkikin mukaddimesinde Miis-
limanlari tevhit sancag altinda birlik olmaya davet etmis ve tarihgilere bir firkanin
digerine olan zaferini degil, gercekleri ortaya ¢ikarmalar1 konusunda ayrica bir
uyarida bulunmugtur.®

Filistin Sorunu: Salih, Filistin sorununun Mislimanlarin ana sorunu olarak
itibar edilmesini istemistir. Bu sebeple Filistin halkinin hiirriyetinin yaninda durmus,
bu konuda bir¢ok ¢alisma ve arastirmalar yapmustir. Filistin'in bagimsizlig1 i¢in kon-
feranslar vermis, zaferin ve hezimetin sebeplerini ele alip bu konuda diisiincelerini

50  Al-makarem, “el-Miiessetir'l-cemi‘yye el-‘allime el-miiceddid es-sehidii'l-halid es-seyh ed-duktar Subhi Ibrahim
es-Salih’, erisim: 12 Ocak 2016, http://al-makarem.com/?page_id=37.

51  Tourathtripoli, “es-Seyh Subhi es-Salih”

52 Seyyid Radi, Nehc’iil-Belagd Hz. Alinin Hutbeleri, Mektuplar:, Emirnameleri ve Kisa Sozleri, trc. Besir Isik vd.,
(Ankara: Birlesik Kitabevi, 1990), 24.
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izhar etmis ve Liibnan da bulunan Filistinli miicahitler i¢in siginaklar bulmaya galig-
mistir.” Salih, hayat: boyunca tiim sartlarda, yazdiklarinda ve goriislerinde bu
sabiteler tizerinde hareket etmistir. Hatta suikaste kurban gitmesinin sebebinin bu
olabilecegi s6ylenmistir.”*

Arap Dili: Salil'in fikir ve metodundaki ana sabitelerinden bir digeri Arap dilini
ve ilimlerini muhafaza etme diisiincesidir. Arapcanin Arap birligini saglamaya,
imanin1 yiiceltmeye, medeniyet ve mirasint muhafaza etmeye muktedir bir dil
oldugunun idrak edilmesini istemistir.”> O, Arap olmay1 Islamla es deger goriip bu
alginin mimar1 olan Arap dilinin 6zelliklerinin kaybedilmemesi ve Araplar arasinda
héakim unsur olmasini saglamak i¢in bu konuda bir¢ok konferanslar vermis, dilsel ¢a-
lismalarda bulunmugtur. Nitekim Fikhu'l-Luga adli eseri alandaki 6nemli kaynaklardan
biri olup Araplarin ge¢mislerini unutmayip, Islamiliklerini saglamlastirma adina
yapilmis bir eser olarak goriilebilir.

Hiirriyet: Salih'in zihin diinyasin: sekillendiren esas diisiincelerinden biri; biitiin
mana, sekil ve yonleriyle hiirriyete/6zgiirliige olan inancidir. Bu diistincesi, prensip ve
baslangi¢ olarak insanlarin birbirlerinin goriislerine karsi duyacag: saygiya dayan-
maktadir.® O, siyasi, sosyal ve dini a¢idan farkli kanaatler arasinda siki baglar
kurmaya ¢alismustir. Siyasi ve ferdi 6zgiirltigii ihmal etmesi gerekcesiyle marksizmi/ko-
miinizmi; toplumun tabakalar1 arasinda adalet saglayamamasi, sosyal hiirriyete engel
olmasi nedeniyle de kapitalizmi reddetmistir. Bu sebeple altmislarin baginda Nasir
devriminin ortaya ¢ikardig: iktisadi ve sosyal yaklasimlarin destekgisi olmustur.”

Sélih, yasadig: siirece Miisliimanlarin sorunlarinin ¢éziimiine kafa yormus ve
bunun igin sayisiz aktivitelerde bulunmustur. 1954’te Fransadayken Cezayir Bagimsizlik
Savag1 baslayinca, Pariste bulunan Cezayirli 6grencilerle ilgilenip, onlarla birlikte
Cezayir'in bagimsizlig1 i¢in devrimin nasil yapilacagiyla ilgili konusmalar yapmis ve bu
toplantilara katilan 6grencilerden bazis1 daha sonra Cezayir devriminin komutanlarindan
olmustur. Salih, 1952de Misirda Nasir devrimi patlak verdiginde umutlarim dillendirebilecek
ozglir bir ortam bulmustur. O, harici ve dahili diigmanlara kars1 durmus, hedeflerini
miidafaa etmek icin daima bilfiil ¢aba sarf etmistir.>® 29 Ekim 1956 Siiveys krizinde

53  Tourathtripoli, “es-Seyh Subhi es-Salih”

54  Al-makarem, “el-Miiessetii’]-cemiyye el-‘allime el-miiceddid”

55  Tourathtripoli, “es-Seyh Subhi es-Sélih”; Salih'in Arap dili veya Araphlik unsuruna olan bu vurgular: Libnan
i¢inde ki kozmopolit yap ile birlikte diisiiniildiigiinde yerine oturmaktadir. Liibnan’in on yillarca siiren i savas
ve dis giiglerin isgalleri ve buna zemin olugturan tilkedeki onlarca mezhepsel grup ve kendisinin Liibnan i¢indeki
birlige vesile olmas i¢in ortak degerlere yaptigi vurgular Salib’in Arap diline dair vurgularinin milliyetgi gaye-
lerden ziyade tilkesinin biitiinliigiinii igte ve dista saglamaya yonelik adimlar oldugu gériilebilir.

56  Tourathtripoli, “es-Seyh Subhi es-Salih”

57  Tourathtripoli, “es-Seyh Subhi es-Salih”

58  Tourathtripoli, “es-Seyh Subhi es-Salih”

59  Siiveys Savasi veya II. Arap-Israil Savasi olarak bilinir. 1956 yilinda, bir tarafta Misir, diger tarafta Ingiltere,
Fransa, Israil ve igiincii tarafta ABD ve BM’nin oldugu, diplomatik ve askeri kargilagmalarla gerceklesmistir.
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1967% ve 1973 savaslarinda® da ayni seyi yapmustir. O, ellili ve altmish yillardaki biitiin
Arap kurtulus savaglarini desteklemis ve isgalci sémiirgecilerin Islam yurtlarindan ¢ika-
rilmasina destek vermistir.**

Tecdid: Salih, islam diisiincesinin bir tecdide muhtag oldugunu her ortamda vur-
gulayan bir 4limdir. Hicri 15. asrin igtihat asr1 olmasini ve igtihadin bu asra damgasini
vurmasini istemistir. Ona gore ictihadi durdurmak siiphesiz Islami diigiinceyi do-
nuklastirmustir. Igtihadin ilk basamag olarak en bagta durgunlugun, cansizhign, geri
kalmighigin ve donuklugun oldugu yerleri belirlemek gerekmektedir. Ardindan
ictihada girisilmelidir. O, dlimlerin Islam davasinin gerektirdigi sekilde kiiltiirlerini
artirmalarini ve diinyada bulunan kiiltiir ve diisiincelerden haberdar olmalarini iste-
mistir.®®

Sélih, giiniimiiz i¢in ictihadin gerekliligini ilmi bir yontemle ispatlamaya ¢aligmistir.
O, i¢tihadin her asirda siiregeldigini ve kapisinin kapanmadigini, seriatin esasinin da
hikmete dayandigini belirtir. Miictehidin, ahkam ayet ve hadislerini iyi bilmesinin ge-
rekliligine ve Kuran diline vukufiyetinin saglam olmasi ile igtihatta yeni formel bir
dilin sekillenip bundan sonra naslardan hiikiim ¢ikartilmasina vurgu yapar. Banka,
hazine bonolari, tahvil senetleri, sigorta, borsa, yatirim fonlariyla ilgili sorunlarla kamu
hukuku, demokratik hak ve hiirriyetler, neslin korunmasi vb. sorunlara asrin cevap
bekledigini dile getirir. Bunca sorun karsisinda helal ve harami konu edinen 500 kadar
ahkam ayetiyle biiyiik siinnet mecmualarinda 3000’1 gegmeyen ahkam hadisi oldugunu
ve sinirsiz sorun kargisinda Kur'an ve stinnetin sustugu alanlarda i¢tihadin gerekliligine
temas eder. Maslahat-1 miirsele kavramina 6nem verir. Zaruret prensibinin genisletilmesi,
ihtiya¢ ve maslahat kavraminin daha iyi anlasilmasi yoniinde igtihat ¢agrisinda bulunur.®*
Slih, Islamin éziiniin higbir sekilde ilerleme ve gelismeyle catismayacagini belirterek yeni
olaylarda takinacagimiz tavrin dayanak noktasinin asr-1 saadet olmasi gerektigine inanir.®®

2.2.2. Kur’an ilimlerine {liskin One Cikan Gériisleri

Vahiy: Sélih, vahyi; kesf, ilham, sezgi, bilingalt1 ve bilingsizlik gibi iddia ve yakla-
simlardan ayirir. Donemin aydinlarinin yabancilara benzemek sevdasiyla bu gibi ke-
limeleri agizlarina dolamalarini ve peygamberlere gelen vahyi biiyiik bir saflikla bu
gibi kelimelerle izah etmeye kalkigmalarini da elestirir.®® Ona gore kesf, cogu zaman

60 III Arap-Israil Savasi veya Alt1 Giin Savasi, 5 Haziran 1967de Israille Arap komsular1 Misir, Urdiin ve Suriye
arasinda baslayan ve 6 giin siiren savasa verilen addur. Arap Ittifakrna Irak, Suudi Arabistan, Sudan, Tunus, Fas ve
Cezayir de asker ve silah yardimiyla katilmiglardur.

61  IV. Arap-Israil Savagi. Dért Arap devleti ile Israil arasinda 1973 yilinda olan savastur.

62  Tourathtripoli, “es-Seyh Subhi es-Salih”

63  Albayan Newspaper, “Min igtiyalis-sehid”.

64  Subhi Salih, “Hacetuna ila tenmiyeti’t-tefkiri’l-igtihadi fi'l-Islam”, Mecelletii’l- Arabiyye li’s-Sekafe 6/11 (1986):
116-136.

65  Alghoraba, Muhammed Ali $ahin, “es-Sehid Subhi b. Ibrahim es-Salih’, erigim: 10 Nisan 2018, http://www.alg-
horaba.com/index.php?option=com_content&task=view&id=58&Itemid=115.

66  Salih, Mebahis, 25.
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ruhi egzersizlerin ya da uzun diisiinmenin bir neticesidir. Kesf kalpte ne tam bir
yakin ne de tam bir siiphe dogurur, daima sahsi tecriibe olarak kalir. Hakikati, daha
iistiin ve yiice bir kaynaktan alamaz. Ariflerin kesfi veya erenlerin ilhami, kalbin
yakine ulagmaksizin bildigi bir hazdir. ilham da kesf gibi psikolojinin ilgilendigi ko-
nulardandir ve onu iddia edenlerce bile miiphem hususlari ihtiva etmektedir. Ciinki
bu gibi seyler bilingdist alanina girmektedir. Bu alan suur hallerinden ¢ok uzakdir.
Bir kimse igin: “o, kesf ve ilham sahibidir” denilirse o, bununla peygamberlik ve
vahiy derecesine yiikselmez. Cilinkii her vahiyde tam bir suur ve kavrayis hali vardir.
Peygamberlikte, niibiivvetin alameti sayilan vahyin hedefi acik ve nettir. Salihe gore
vahiy olgusunda dini hakikatler ve gaybi haberler, giz perdesini aralama hadisesini
feraset ve sezgiye birakan suur dis1 yollarindan uzaktir. Vahiy, ancak iki zat arasinda
gecen ulvi diyaloga tabidir: Konusan, emreden ve veren zat (Allah); bir de muhatap
olan, emirleri yerine getiren ve alan zat (Nebi a.s.).” Hz. Muhammed, kendisine inen
vahiyle Allah’'tan aldig1 ilham sonucu ortaya ¢ikan s6zlerinin® arasini tam bir suur ve
aciklikla ayirmis, bu sebeple vahyin inmeye basladig: ilk siralarda O, Kurandan
baska bir seyin yazilmasini yasaklamistir. Ayrica her 4yet indiginde hemen vahiy ka-
tiplerinden biri ¢agrilir ve inen vahiy yazdirilirdi. Boylece Salih, vahiy olgusunun
Peygamberin zatindan tamamen ayr1 oldugunu savunur. Hatta Kuran’ ezberlemek
i¢in hafizasini kullanma hakkinin bile ona verilmemesini de buna delil olarak su-
nar.%”

Tencimw’l-Kur’an: I1ahi hikmet, vahyin el¢iyle devamli iliskide olmasini, her giin
ona (a.s.) yeni seyler 6gretmeyi, huzurunu artirmay, sahabenin ihtiyaglarina cevap
vererek; onlar1 egitmesini, geleneklerini 1sléh edip, sorunlara ¢6ziim bulmasini, onlar1
talimat ve hiikiimleriyle ansizin karsi karsiya getirmemeyi dilemistir. Boylece Kur’an;
ortaya ¢ikan ferdi-i¢timai miinasebetlere uygun olarak yirmi ii¢ yil siirecinde parga
parca indirilmistir.” Cesitli zamanlarda peygamber kissalarinin tekrar edilmesi ve
farkli iisluplarla anlatilmasi, el¢inin kalbini giiglendirmek ve kavminden gordiigii
eziyetler karsisinda onu (a.s.) teselli etmek i¢indir. Kurandan yeni bir sey indikge,
karsilagtig1 zorluklar hafifliyor, teselli buluyor ve 6nceki peygamberlerin yolundan
gittiginin ifade edilmesi onu (a.s.) sevindiriyordu.” Kalbine gii¢ veren, kendisini teselli
eden ayetler, hayatin ve olaylarin akis1 i¢inde inmemis olsayds, ona (a.s.) timitsizlik
hakim olabilecekti.””

67  Salih, Mebdhis, 27.

68  Burada ilhamdan kasit hadis-i seriflerdir. Salih, kudsi hadislerin bile yazimina ilk dénem izin verilmedigini soy-
ler. Ctinkit Hz. Muhammed, bunlarin Kur’ana karigmamasi igin bityiik hassasiyet gostermistir. Bu konuda
bk. Salih, Mebahis, 33.

69  Salih, Mebdhis, 33.

70  Salih, Mebdhis, 49.

71  Sabretmesi ve hiiziinlenmemesini telkin eden ayetler igin bk. Yanus 10/65, en-Nahl 16/126, en-Neml 27/72,
Yasin 36/75, Hucurat 49/88.

72 Salih, Mebdhis, 55.
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Kur’an Hafizlar:: Salih, Blachere'in, Buhéride gegen {i¢ ayr1 hadiste zikredilen sa-
habilerden yola ¢ikarak soyledigi “Hadisler Kuran icin yedi hafiz tanimaktadir.” iddiasing;
alimlerin bu rivayetler hakkindaki yorumlarina deginmedigi gerekgesiyle elestirmistir.
Alimler burada hasr iisliibunu uzak gérmiislerdir. Kur'ani arz yolu diginda ezberleyenlerin
sayist sayllamayacak kadar ¢oktur.”> Sahabeden Kuran ezberleyenlerin sayist ne olursa
olsun, bu, onlarin Kurana olan diiskiinliiklerinin, Kuran1 okuma ve dinlemeye verdikleri
degerin ¢ok gerisindedir. Salih, Kur'an'in gece-giindiiz namazlarda okundugu ve Allah
Rastli'nun buna tesvik ettigi gibi gerekgelerle donemin hafizlarinin sayisinin Blachere’in
iddiasindan ¢ok daha fazla oldugunu soyler.”

Sahabe Mushaflart: Bazi sahabenin 6zel Mushaflarinin tertibi sahsi tercihleridir.
Onlar tertiplerine uyulmasi konusunda kimseyi zorlamamislardir ve buna muhalefetin
de haram oldugunu iddia etmemislerdir.”> Mushaflarin cem’inde Ibn Mesud’un
itirazlar1 ve Zeyd b. Sabite soyledigi bazi sozler zikredilmistir. Salih, onun bu sozleri
soyleyebilecegine pek ihtimal vermemis; s6ylemis olsa bile komisyona alinmamasina
kars1 bir reaksiyon olarak séylemis olabilecegini vurgulamigtir.”

Resmu’l-Mushaf: Salih, Osman istinsahindaki yazim seklinin tevkifi ve bizzat
Allah Rasulit’niin vazettigi metot oldugunu ileri siirenleri, bu dogrultuda Ibn Miibarek
(6. 181/797)”” ve onun goriisiine yer veren Ziirkantyi agirihgin zirvesine ulagmakla
elestirir.”® Resm-i Osmani'ye bagh kalmakla onun tevkifi oldugunu séylemeyi birbirinden
ayr1 tutar. Bu resmu’l mushaf olgusunu takdis edenleri elestirir.”” Ona gore bu konuda
[zzeddin b. Abdisselam’in (8. 660/1262) goriisii tercihe sayandir. Buna gére, insanlarin
geneli Kurani eski resmle okuyamaz. Kuran'in kendi donemlerinde yaygin 1stilahlarla,
yaz1 bicimiyle yazilmasi daha iyi ve hatta gereklidir. Ancak bu durum resm-i Osmani’yi
ilga etmek anlamina da gelmemelidir. Zira bunun ilgas;; immetin iizerinde ittifak
edip, sayesinde ihtilaftan kurtuldugu, degeri biiyiik dini bir sembolii bozmak olur.*

Kiraat: Salihe gore Yedi harften kastin yedi kiraat oldugu goriisii bir vehimden
ibarettir. Bu vehmin olugmasinda, hicri 3. asrin baslarinda meshur kurranin kiraatlerini
toplayan, Ibn Miicahid adiyla meshur Ebu Bekir Ahmed b. Mtis&’nin (6. 324/936)
pay1 vardir. Onun, kiraatleri yedi olarak toplamasi ve yedi harfdeki yedi sayisiyla
ortiisecek bir sayinin ortaya ¢ikmasi tevafuktan bagka bir sey degildir. Zira o donemde
tespit edilen kurrddan daha degerli, sayilar1 kiigiimsenmeyecek kadar ¢ok kiraat imamu

73 Salih, Mebahis, 67. O dénemde Kuran1 hifzedenler i¢in bk. Bedrettin ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulfumi’l-Kurtn I, thk.
Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’t-Turés), 241-243.

74 Salih, Mebahis, 68.

75  Salih, Mebahis, 71; Krs. Zerkesi, el-Burhan, 1: 262.

76 Salih, Mebahis, 82.

77 Mendhilden naklen Ibn MiibareK'in el-Ibriz adli eserinde, hocasi Abdiilaziz ed-Debbag’tan uzunca nakil igin
bk. Salih, Mebahis, 276.

78  Elestirdigi hususlar ve gerekgeleri igin bk. Slih, Mebdhis, 276-277; Krs. Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilu’l-
‘irfan fi ‘ulivmi’l-Kurtin (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l- ilmiyye, 2004), 211-213.

79  Bukonuda bk. Salih, Mebdhis, 277.

80  Salih, Mebahis, 280.
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mevcuttur. Ayrica Alimler; kiraatla ilgili eserler vermeye bagladiklarinda Islim diinyasinda
“vedi kiraat” ifadesi bilinmemekte, “yedi harf” tabiri ise sahabe donemindenden
itibaren bilinmektedir. Alanda ilk eser verenlerden Ebti Ubeyd Kéasim b. Sellam (6.
224/838), Ebu Cafer et-Taberi (6. 310/923) ve Ebti Hatim Sicistani (6. 255/869) teliflerinde
bu kiraatlerden cok daha fazlasini almiglardir.®!

Kiraatlerin, karilerden birinden digerine bir silsile takip etmesinde muhaddislerin
senetlerinin biiyiik etkisi vardir. Ayrica kurradan birinin kiraatinin kabul edilebilmesi
i¢in senedinin Allah Resuli’nden miisafehe ve sema yoluyla Kur'ani alan bir sahabiye
ulasmasi gerekmektedir. Isnad kullanimi, kiraatlerin tevkifi olmakla nitelenmesine
zemin hazirlamis ve Zemahserinin (6. 538/1144) “kiraatlerin ihtiyari oldugu, fesahat
ehlinin tercihleri ve belagat ehlinin ictihadr oldugu” gortsiindeki gibi zanna dayal
ifadelerin kabul edilmemesini saglamistir. Buna gore Arap dili kurallarina ve Mushaf’in
resmine uysa bile giivenilir muhaddislerin isnad1 gibi sahih bir isnadla gelmemis olan
kiraatler reddedilir.**

Rivayet/Dirayet Tefsiri: Salihe gore rivayet tefsirlerinin elestirilen yonleri tigtiir:
Tefsirlerde sahih olmayan rivayetlere yer verilmesi, Islam ve dgretilerini yozlastirmak
isteyen Yahudi-Mecusi zindiklarin gayretlerinin (isriliyyat) tefsire karigmasi ve mez-
hep-firka taraftarlarinin ayetleri istekleri dogrultusunda sunma diiskiinliikleridir. Bu
sebeple rivayet tefsirini secen biri, rivayetlerde ihtiyatli ve hassas davranmali, senet zi-
kretmeye 6zen gostermelidir.** Re’y tefsiri konusunda ise alimler arasinda ihtilaf vuku
bulmugstur, kimi haram saymuis, kimiyse caiz gormiistiir.** Salihe gore ise kisinin,
gerekli sartlar1 tagidigi takdirde rey ile Kur'an tefsir etmeye ¢aligmasinda bir beis yok-
tur.

Re'y tefsiri hakkindaki ihtilaflar, kesin delil olmaksizin Allah'in murad: hakkinda
karar vermek, Kuran tefsir edenin, dil kurallarini, ser’i tisliibu bilmemesi ya da kendi
nefsi arzularindan bazisin1 Kur'n ayetleriyle destekleme gibi ihtimallerden kaynaklanir.
Sélihe gore re’y tefsiri; biitiin sartlar1 haiz olsa bile kat'i nasla, sabit nakille ¢elistigi
zaman caiz olmaz. Re’y bir igtihattir ve nassin bulundugu yerde ictihada yer yoktur.
Ancak dirayetle rivayet tefsiri arasinda geligski yoksa onlardan her biri digerini
destekler mahiyettedir.®®

Esbab-1 Niizil: Ayetler, niizul sebebiyle iliskili olan ve olmayanlar seklinde iki ki-
simdir.®*® Gegmis peygamberlerin timmetleriyle aralarinda gegen hadiseleri konu
edinen, gelecege dair gaybi haberlerin anlatildigi, kiyametin kopma sahneleri veya
cennet ve cehennemi anlatan &yetler niizul sebepleriyle iliskisi bulunmayan ayetler

81  Salih, Mebahis, 247-248.

82 Salih, Mebahis, 251.

83 Salih, Mebahis, 291.

84  Salih, Mebahis, 292-293.

85  Ornek icin bk. Salih, Mebahis, 292-294.
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kapsamindadir. Sayis1 oldukga ¢ok olan bu tiir 4yetler, bir soruya cevap yahut bir olaya
0zgii olarak inmemistir. Allah, bunlari insanlar1 dogru yola iletmek icin indirmis ve bu
ayetleri Kur’ani bir sibak-siyak icine yerlestirmistir. Bu sebeple Salih, Hz. Ali, Ibn Mesud
ve bagka sahabeden nakledilen “Hi¢ bir dyet inmemistir ki onlar ne hususta, kimin
hakkinda ve nerede indigini bilmesinler.” seklindeki sozlerin zahiri manasiyla alinmamasi
gerektigine inanir. Bu sozler ya Araplarin miibalaga sanatina uyarak Kurana gosterdikleri
ilgiyi, onunla ilgili her seyi takip ettiklerini ifade etmek i¢indir veya raviler, nakilde
miibalaga ederek onlara sdylemediklerini nispet etmislerdir. Salih, bu ifadelerin bir
nevi gurur barindirdigini, tevazulariyla ve din hususunda fetva vermekten sakinmada
ortaya koyduklar: istiin edepleriyle orneklesen sahabenin, bu sozleri sdylediklerini
kabul etmenin zor oldugunu séyler.*”

Mekki-Medeni: Salih, Mekki-Medeni ilminin, niizal sebeplerinden daha fazla ri-
vayetlere ve saglikli veriye muhta¢ oldugunu soyler. Sebeb-i niizul, ferdi ve ictimai
miinasebetlerle ilgili bazi ciiz’i meseleleri ihtiva eder ve sebeplere mebni olarak inmemis
diger Kur'ani tafsilattan herhangi bir seyle ilgilenmez. Mekki-Medeni ise Kuran'in
tamamini stre sire, dyet ayet ele alir. Kurdndaki streler ya Mekki ya da Medenidir.
Ayrica Mekki surelerde Medeni dyetler, Medeni surelerde de Mekki ayetler bulunabil-

mektedir.®

Mekki-Medeni ayiriminda konunun tarihle siki iligkisi oldugundan zaman esash
taksimi tercih eden Salih, Mekke veya Medinede nazil olan streleri baslangic (ilk), ara
donem (orta) ve sonug merhalesi (son donem) olmak iizere degisik merhalelere ayirir.
Ona gore psikolojik durumlarla ictimai donemleri géz 6niinde bulundurdugundan,
alimler, zaman tertibine son derece dnem vermigler ve Islim davetinin merhalelerini

A D

bilmeyen birinin, Kuran tefsire kalkismasina da ayrica karsi ¢ikmislardir.®

Salih, miistesriklerin ve onlarin etkisinde kalan bazi Miisliimanlarin dine sokmaya
calistiklar1 siiphe tohumlarinin temel merkezinin Mekki-Medeni konusu oldugunu
diistinerek bu hususta doyurucu bilgiler sunulmas: gerektigini sdyler ve neticede bu
merhaleleri detaylica inceler.” Nitekim Mebdhis’in en uzun béliimii bu konudur.

Tenasiibi’l-Kur’an: Stireler arasindaki miinasebeti arastirmak, stire tertibinin tevkifi
oldugu kabiiliine dayanmaktadir. Strelerin tertibinin tevkifi olusu, her strenin
kendisinden once ve sonraki streye yakinlik baglariyla bagli olmasini gerekli
kilmamaktadir. Her stirede konu biitiinligiiniin olmasi, biitiin strelerin topluca bir
konu biitiinliigiine sahip olmasini gerektirmez. Nitekim miifessirler de boyle bir zorlamaya
gitmemis, sGirenin sonuyla onu takip eden stirenin baslangici arasindaki bagi zikretmekle

86  Salih, Mebdhis, 132.
87  Salih, Mebdhis, 132-133.
88  Salih, Mebdhis, 167.
89  Salih, Mebdhis, 169.
90  Salih, Mebdhis, 344.
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yetinmiglerdir. Ayrica ayetlerle stireler arasinda goriilen tenasub gesitlerinin temel
olgiisti, konular arasindaki benzerliktir. $ayet baslangic ile sonlar1 birbirine bagli,
konularda da bir miinasebet varsa, bu tenasiib makul ve makbuldiir. Ancak cesitli
sebeplerle birbiriyle iliskisi bulunmayan konularda bir miinasebet kurulmaya ¢alisiliyorsa,
bunun tenasiiple bir iligkisi yoktur.”" Salih, ayetler arasindaki tenasiibii Kuran'n bir
zenginligi saymakta, ancak streler arasi tenasiibe sicak bakmamaktadir.”?

Siinnetin Kur’an’t Neshi: Alimlerin ¢ogunluguna gore siinnet Kur'an'la nesh edi-
lebilir.*® Kur'an'in siinnetle neshine gelince Imam Safii (6. 204/820) bunu reddetmistir.
Salih, alimlerin Safiinin ne demek istedigini anlayamadiklarin1 soyler. O, $afii'nin,
Kitap ve Stinneti yliceltmeyi hedefledigini, onlarin birbiriyle uyum i¢inde olduklarini
ve herhangi bir konuda aralarinda ihtilafin vaki olmadigini, sayet bir ¢elisme s6z
konusu ise bunun ancak benzeriyle neshedebilecegini vurguladigini diistintir.*

Mecéz-Kinaye: Salih, bazi alimlerin Kuranda mecézin varligini reddetmelerini
garipser. Zahiriler, Safiilerden Ibnu’l-Késs (6. 335/946), Malikilerden Ibn Huveyz
Mendaz (6. 400/1010) bunlardandir. Onlara gére mecaz, yalanin kardesidir ve Kuran
bundan miinezzehtir. Kisi ancak zorda kalinca ve hakikati getiremeyince mecaza
basvurur. Bu ise Allah i¢in muhaldir. Salih, bunun aksine Kur’andan mecaz kaldirilirsa
giizelligin bir kisminin yitirilecegini savunur. Nitekim belagat ehli, mecazin hakikatten
daha belig oldugunda ittifak etmislerdir.”> Yine bazi alimler, kinayeyi mecazin bir
cesidi saydiklarindan ayni gerekceyle Kuranda kinayenin de mevcut olmadigini soyle-
mislerdir. Salihe gore kinaye mecazdan farklidir ve Kuranda da pek coktur. Kinaye
remz ve isaret yoluyla mesajin iletilmesinde tsluplarin en beligidir. Manay1 sarahaten
soylemenin uygun diismedigi yerde Kur'an'n, manaya rumuzlarla isaret etmesinde de
bir hedefi vardir. Allah, “Kadinlariniz sizin tarlanizdir. O halde tarlaniza dilediginiz gibi
gelin” (Bakara 2/223) diyerek merami gayet belig bir sekilde ifade etmistir.”® Kurn,
Allah'in zat1 ve sifatlariyla ilgili ayetleri kinaye yoluyla anlatmaya biiyiik 6zen gosterir. Bu
tislup soyut diistinceyi somuta yaklastirir.””

3. ESERLERI

Salih, ¢ok hareketli bir hayat yasayip, her anlamda dini mesaj vermekten hi¢ vaz-
gecmeyen biri olarak bir¢ok ilim dalina katkida bulunan eserler birakmaistir. Hadis ve
Kur’an ilimleri, fikih, filoloji, din felsefesi, Islam kurumlari, siyasi ve sosyal sisteme dair
yirmiye yakin eseri mevcuttur. Ayrica Islam ve beseri medeniyetler hakkindaki

91  Salih, Mebdhis, 151-152.

92 Salih, Mebdhis, 155-157.

93 Buna, siinnetle sabit Asure orucunun Kur’an'la (Ramazan orucu) nesh edilisi 6rnek verilir. Bu konuda bk. Salih,
Mebahis, 261.

94  Salih, Mebahis, 261.

95  Salih, Mebahis, 329.

96  Diger 6rnekler igin bk. Salih, Mebdhis, 330-331.

97  Diger 6rnekler igin bk. Salih, Mebdhis, 331.
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arastirmalari, muasir dénemde Islam’in yiizlestigi sorunlar kargisinda yaganilan
ikilemlerin ¢oziimiine yonelik 6nerilerine dair onlarca ¢alismasi ve bildirileri mevcuttur.
Gerek Arap diinyasinda gerekse uluslararasi arenada bir¢ok ansiklopedinin yazimi ve
tahkikine katilmis, Fransizca Kuran terctimesi gibi bir¢ok terciimeye referans olmustur.”®
Onlarca Islami, edebi ve bilimsel arastirmasi, Fransizca ve Arapga olarak gerek ansiklopedi
gerekse dergilerde nesredilmistir.”’

Sélil'in yazmig oldugu eserler sunlardir:

1. Mebahisu fi ‘ulimi’l-Kur’an: Ilk baskis1 1958 yilinda yapilan bu eser, Dimagk/Sam
Universitesi 6grencilerine yardimci olunmasi igin yazilmigtir. 2002'de 25. baskist
yapilan eser 382 sayfadir. Yazar, kitabin1 Kuran ve Vahiy, Kuran Tarihi, Kurin
[limleri, Tefsir ve Icaz adiyla dort boliime ayirmistir. Bu kitap, ulimu’l-Kur’anin en
onemlilerinden Kurdn'in cem’i ve yazilmasi, Mekki-Medeni, nasih-mensth, esbab-1
niizal, vahiy ve tedricilik gibi konulari ilmi iislupla ele alan bir eserdir. Ayrica miis-
tesriklerin bir kismina da reddiyeler icermektedir. Eser, Ghulam Ahmad Hariri
tarafindan Urducaya (Faisal Abad, Lahor: Malik Sons Publishers, 1978); M. Sait

Simgek tarafindan Kuran Ilimleri adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir'®.

2. Mebahisu fi ‘ulimi’l-hadis1 ve mustalahihi: Ilk baskist 1959 yilinda yapilan
eser Dimagk/Sam Universitesi 6grencilerine yardimci olunmast i¢in yazilmigtir. 2002
yilinda 25. baskis yapilan eser, 448 sayfa olup basit ve a¢ik bir dille yazilmistir. Eser;
Hadis Tarihi, Hadis Ilimlerinin Béliimleri, Hadis Istilahlari, Hadisin Hukuk, Liigat ve
Edebiyattaki Yeri ve Ravilerin Tabakalari olarak bes ana bolimden olusmaktadr.
Mebahis, eski eserlerin yeni bir metotla terkibi, hassas bir inceleme ve arastirmanin
tiriiniidiir. Salih, Islam’in ilk yillarindan itibaren hadislerin sadece hafizaya itimat
edilerek degil yaziyla da korundugunu, siinnetin hukuki biitiin mevzularda nasil ha-
kimiyet tesis ettigini, ash Kuranda bulunsa dahi, zaman zaman helal ve harami
belirtmek hususunda tek bagina nasil s6z sahibi oldugunu bu eserinde ele alir.
Haberlerin isnadlariyla rivayet etmenin ilk defa Miisliimanlarca kullanildig1 vurgulanmus,
hadisin tedvini konusunda ¢esitli siipheler uyandiran miistesriklere cevaplar verilmistir.
Hadis degerlendirmelerinde kabuktan 6nce 6ziin, senetten 6énce metnin, taklitten

98  FPettih, “Ustazi’, 135.

99  Salih, “et-Tarif”, 112-115.

100 Eser tizerine Cemal Boko tarafindan yapilan Tercihatii’s-seyh Subhi es-Salih fi uliimi’l-Kuran: cemen ve dirdseten
(Cezéyir: Camietir’]l-Cezair, Killiyetii ustiliddin, 2013) adli bir yiiksek lisans ¢alismasi mevcuttur. Ayrica Ab-
dulaziz Hacl tarafindan “Subhi es-Salih ve cuhiiduhii fi ‘uliomi’l-Kurén min hildli kitabihi mebdhis fi ‘ultiimi’l-
Kuran™ (Dimagk: et-Turasw’l-Arabi 115 (Eyliil 2009): 17-44.) ve Sirin Omer Sabbag tarafindan yapilan“Kitabu
mebahis fi ‘ulimi’l-Kuran lid-duktir Subhi es-Salih dirdseten tahliliyyeten nakdiyyeten” (Libya: Mecelletir’l-
Cami‘ati’l-Esmeriyye 20 (2014): 15-44.) adli makale ¢alismalar1 bulunmaktadir. Ulkemizde ise Mahmut Ayyildiz
tarafindan Batida Kurian Aragtirmalarinin Uliimu’l-Kurén Eserlerine Yansimalar: —Subhi Salih Ornegi- (Islam
Arastirmalari ve Oryantalizm, ed: Bilal Gokkir — Necmettin Gokkar, (Istanbul: TFAV, 2016), 9-30) ile Sakin Tag'in
Subhi es-Salil'in ‘Mebahis fi ‘Uliimi’l-Kuran’ Adl Eserinin Uliimu’l-Kurdn Agisindan Degeri (V. Tirkiye Lisans-
tistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitab: 2 (Isparta: 12-15 Mayis 2016), 273-292) adli tebligleri bulunmakta-
dur.
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once akil ve hissin dikkate alindig1 ve bunun hassas bir tenkit sistemine dayandig sa-
vunulmugtur. Haber-i vahidle ihticacin sartlar1 da genis bir sekilde aktarilmustir.
Yazarin ictihada dair goriislerine bu eser zaviyesinden bakmak okuyucuya saglikli
bakis agilar1 sunacaktir. Kitap, M. Yasar Kandemir tarafindan Hadis Ilimleri ve Hadis
Istilahlar: ismiyle Tirkgeye (Ankara 1971, 1973, 1981; Istanbul 1996); M. Rafique
tarafindan Urducaya (Lahore, Islami Academy) terciime edilmistir.'”*

3. Dirasatiin fi fikhi’l-luga: Dimask/Sam Universitesindeki 6grenciler igin
hazirlanan ve ilk baskis1 1960 yilinda yapilan bu eserin 16. baskis1 2004’te yapilmustir.
Eser, 412 sayfadir ve ii¢ ana boliimden olusmaktadur. Ilk boliim, Filoloji, Dogusu ve
Gelisimi olmak tizere {i¢ ana boliimden olusmaktadir (17-37). Kardes Sami Diller
Arasinda Arap¢a kisminda tarihsel bir bakis acis1 verildikten sonra Beni Temim
Lehgesi tizerinde uzunca miilahazalarda bulunulmustur (39-105). Miellif, Kureys
Lehgesinin, Arap dilinde basrolii tistlendigini ve dilcilerin bunu énemsediklerini
buna mukabil diger lehgelere pek inceleme firsati verilmediginden yakinir. O, bu
nedenle Kur’an konusunda itimat edilen fasih bir lehce olarak Temim Lehc¢esini bu
kitabinda incelemistir. Son boliim ise Fasih Arapganin Ozellikleri konusuna ayrilmig
ve on kisimda incelenmistir (107-361). Burada Arap harflerinin anlamlariyla tenastibii,
dile giren yeni kelimelerin Arapgalasmasi ve modern dénemde Arapga gibi konulara
deginilmistir. Her boliim delil ve 6rneklerle zenginlestirilmistir. Salih, modern
konulardan uzak kalmayip buna dair tartismalar: eserine almistir. Ayrica Kur'’anda,
yabanci kelime olup olmadig1 meselesine de burada deginilmistir. Sali’in bu kitab,
tniversite seviyesindeki Fikhu'l-luga dersleri i¢cin miifredatta belirtilmis en 6nemli
kaynaktir. Yazar, bu alanda ihtisas yapan hoca ve 6grencilerin 6niine alanda yazilan
eski-yeni eserleri tam bir sekilde 6zetleyip, sunmustur. Ayrica yazar, Fikhu’l-luga alanina
dair incelemelerin yenilenmesi gerektigini belirtip, Arap dilinin 6zelliklerinin Sami diller
1s1¢1nda yeniden tahlil edilmesine dair bir ¢agrida da bulunmaktadir.'*

4. en-Nuztiimu’l-Islamiyyetii negetiiha ve tatavvuruha: ilk baskisi 1965 yilinda
yapilan eser 2001'de 13. baskisini yapmis olup 576 sayfadir. Kitap; Islam 6ncesi Komsu
Medeniyetlere Tarihi Bakis (Bizans, Sasani ve Arap Kurumlarina), Inang ve Yasama
Kurumlari, Siyasal ve Idari kurumlar, Mali ve Ekonomik Kurumlar, Sosyal ve Toplumsal
Kurumlar ve Savunma/Savas Kurumlar: olmak tizere alt1 ana boliimden olusmaktadir.
Eser, Islam’in insan hayatini biitiin yonleriyle kapsadigini gostermek, oryantalist ve
Islam diinyasinda onlarin izinden giden takipgilerinin Islam kurumlarini Islam’a degil
de, fetihlerden sonra meydana gelen sosyal gelismelere baglamalarini ¢iiriitmeyi he-
deflemektedir. Islam kurumlarinin asirlarca siiregelen ve alabildigine genisleyen fikri

101 Bu konuda bk. Hatiboglu,”Subhi es-Salih”, 37: 452.

102 Salih, “et-Ta'rif”, 108; Abdulmuni‘m Besnati, “Diirretii ebhasi fikhi’l-liigati’l-arabiyyeti fin-nisfi’s-sani lil’-kar-
ni’l-‘grin”, Bahsun Mukaddem I'l-Mu'temerid-Duveli “Me’alimu’t-tecdid fi fikri’s-sehid es-Seyh Subhi Es-Salih”,
Cémiati’l-Cinén (3-4 Ekim 2006), 14; Eser tizerine, Vefa Muhammed Hasan el-Eyytibi, “es-Seyh ed-duktiir Subhi
es-Salih liigaviyyen min hildli kitabihi dirdsatiin fi fikhr'l-luga™ adiyla Arap Dili Edebiyat1 alaninda bir yiiksek
lisans galigmas1 yapmustir (Litbnan: Trablus, 2001)
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ve fikhi ictihatlarin iirtinii olmaktan ¢ok, vahyin ve Allah Rastlirniin siretinin neticesi
oldugunu ve bu kurumlarin ¢ogunun Islam’in ilk asrinda, hatta niive halinde de olsa
Allah Rastli'niin hayatinda, Medinede ilk Islam devletini kurdugundan beri var
oldugunu ortaya koymaya c¢alisir. Naslara ve bilimsel gerceklere dayanarak buna
varmay1 hedefler. Bu eser el-Ahkdmu’s-Sultaniyye ve Kitabuw’l-Harac vb. eser geleneginin
devamu niteligindedir. IslAm’in temel esaslarinin modern sistemlerle mukayese edildigi,
gecmis medeniyetlerden Islamin benimseyip devam ettirdigi uygulamalarin ortaya
koyuldugu bu eser, Ibrahim Sarmus tarafindan Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri: Dogusu
ve Gelismesi (Istanbul, 1981) ve daha sonra Isldm Kurumlar: (Ankara: Fecr Yayinlari,
1999) adiyla Tiirkgeye ¢evrilmistir.'

5. el-Islamu ve miistakbelii’l-hadéra: 442 sayfa olan eserin ilk baskis1 1982'de ya-
pilmustir. 20. asrin sonlarina dogru modern medeniyetin gidisatinin incelendigi bu
eserde, giiniimiiz tiikketim toplumunun sahip oldugu korkung krizden g¢ikip-
gtkamayacag1 incelenir. Teknoloji ve ilim ¢ag1 olan bu donemde gergeklesen bu
krizin, insan1 mutlu etmeye dogru kayip-kaymayacagina dair aragtirma ve sorgulamalar1
ihtiva eder. Miiminleri; kainat1 1slaha, hayatin terakkisine yardimci olmaya ve batinin
teknolojik iirtinlerine kars1 durmamaya tesvik eder. Medeniyet kavrami ele alinir ve
Ibn Haldun'un fikirleri aktarilip, yer yer elestirilir. Konuyla alakali Fransiz ve Alman
sosyologlardan alintilar yapilir. Modern toplumun iginde bulundugu donemi teknoloji
ve ilim ¢ag1 olarak adlandiran yazar, ilmi ve teknolojik gelismelerin, degerleri hesaba
katmamasini reddedip degerlerin oncelikli olduguna vurgu yapar. Eserde, Islam’in
insanlar arasinda esitlige ¢agirdigina, yiginlar halinde mal biriktirmeye kars1 savas
agtigina, karaborsacihig1 yasakladigina, giicii yeten herkese ¢alismanin vacip olduguna,
savurganliktan kaginmak gerektigine, zamanin kiymetinin bilinmesi gibi konulara temas
edilir. O, acizlerin degil, muktedirlerin ziihd anlayisin1 benimser. Ona gére Islam, diinya
hayatinda kaybolmaya degil, bilakis hayati ihyaya ¢agirmaktadir.'*

6. Mealimii’s-seri’ati’l-Islamiyye: ilk baskis1 1975te yapilan eser ii¢ ana béliim,
bir hatime olmak iizere 422 sayfadan olusmaktadir. Eser; [slamda Tesri’ Hareketi (9-
110); Tesri’ ve Tevcih arasinda Islam (111-137); Islam Seriati ve Modern Dénem (149-
347) konularini igler. Islam kiiltiiriine dair bilgiler verilen eser; ustl-i fikih, fikih
tarihi, i¢tihat ve bazi ¢cagdas meseleleri inceler.

7. el-Islamu ve’l-miictemew’l-‘asri: hivarun siilasiyyun havled-dini ve kadaya’s-
saati: Modern toplumun giincel sorunlari ile din hakkindaki meseleleri tiglii diyalog
seklinde inceleyen bu eser, 272 sayfa olup 1978 ve 1983 yillarinda basilmigtir.'*

103 Salih, “et-Ta'rif”, 109; Hatiboglu, “Subhi es-Salih”, 37: 452.

104 Kitap iizerine Muhammed Abdiisselam el-Cefairi tarafindan “Dirdse li kitab el-Islam ve miistakbelu’l-hadara’ li-
Subhi es-Salih” ismini tagiyan bir degerlendirme yazis1 yazilmigtir. Bu konuda bk. Mecelletii Kiilliyyetid-Dave-
ti'l-Islamiyye 8 (1991): 194-210.

105 Darbuna, “el-‘Allime eg-sehid Subhi es-Sélih”; Salih, “et-Ta'rif”, 110.
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8. Menheliv’l-varidin fi serhi riyazi’s-salihin: Ik baskis1 1970'de yapilan iki ciltlik
eser 1985de 11. kez basilmistir. Nevevinin (6. 676/1277) Riyazii's-Salihin adli eserinin
serhidir.

9. el-Mer'etii fi’l-Islam: 1980 yilinda Beyrut'ta basilan 57 sayfalik hacmi kiigiik bu
eser, kadinlarin gelenek ve sahsi durumlarina dair yeni bakis agilar1 getirmekte,
kadin haklarini modern bakis agilariyla sunmaktadir.'%

10. Surtthun edebiyye li nemazice mine’l-ehadisi’s-serife: 1977de ilk baskist
yapilan eser, bir hadis segmesidir. Iki kisimdan olugan kitabin ilk boliimiinde Allah
Rastlirniin belagati, diger boliimiindeyse Hz. Peygamber’in hikmetli ve belig ifade-
lerinden se¢me hadisler aktarilmaktadir. Ayrica eser hadislerden pek bilinmeyen
bazi kinayeli hikayeleri de konu edinmigtir.'"”

11. La vie future selon le Coran: Fransizca yazilan bu kitap (Paris: Librairie Phi-
losophique J. Vrin, 1970) 176 sayfadir. Arapca karsilig1 ed-Daru’l-Ahiretu fi'l-Kurani’l-
Kerim olan eserde yazar, Kurdna gore ahiret hayatin1 gegmis ve giintimiizdeki pek
gok mezhebin, kelamci, miifessir, muhaddis ve mutasavvifin goriisleriyle incelemektedir.
Eser, Kurdndan [slenmemis Bilgiler, Rivayet Tefsiri, Akilci Tefsir, Tasavvufi Tefsire gore
Nimetler/Azablar ve Cagdas Tefsire Gore Nimetler/Azaplar olarak bes boliimden
olusur. Kitabin sonunda Nakilci Tefsirin Kaynaklarimim Doékiimii adiyla bir de ek
vardir. Eser, Serafettin Golciik tarafindan Oliimden Sonra Dirilis “Ayet ve Hadislerle
Cennet-Cehennem” adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir (Istanbul: Kaythan Yayinevi,
Kasim 1976).

12. Réponse de I'Islam aux défis de notre temps: entretiens: 1979da (Beyrut:
Nesr Arabelle) basilmistir. Arapcaya Reddii’l-Islam ve tehaddiyatii’l- asr olarak gevrilen
bu ¢aligma, bilim ve dinin ¢agdas problemlere yaklasimini 17 bélimde inceler. 190
sayfadir.'%®

13. Nesru’l-leéli fi tarcemeti ebi’l-me’ali es-seyh ‘Abdulkerim ‘Uveyde: Sélih'in,
1956da yayinlanan bu eserinde, donemin alim ve sairlerinden hocas1 Abdulkerim
Uveyde'nin eserini nesir haliyle terciime edip, lizerinde incelemelerde bulunmustur.'”

14. el-Ummetii ve medinetu’s-sulta fi’l1-Islam: Salikin, bu isimde yazma bir eserinin
oldugunu, Mahmtid Hamed Siileyman makalesinde dile getirir.!*°

15. Felsefeti’l-fikrid-dini beyne’l-Islami ve’l-mesihiyyeti: Louis Gadret (1905-
1986) ve Georges Anawatinin (1905-1994) birlikte hazirladig1 Introduction a la Théologie

106 Salih, “et-Ta'rif”, 110.

107 Salih, “et-Ta'rif”, 111.

108 Salih, “et-Ta'rif”, 112.

109 Mar’asli, Tkdii’l-cevher, 2: 1857; Ayrica konu hakkinda bk. Almoajam, “Abdulkerim ‘Uveyde 1865-1958, erigim:
22 Nisan 2018, http://www.almoajam.org/poet_details.php?id=4164.

110 Tourathtripoli, “es-Seyh Subhi es-Salih”; Salih, “et-Ta'rif”, 112.
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Musulmane: Essai de Théologie Comparée (Paris 1948; Paris: Vrin-Etudes de philosophie
médiévale, 1982) adli eseri Salih, Dr. Ferid Cebr’le birlikte ilkin Medhalu ild ilmi’l-ldhii-
ti'l-Islami (Islam Teolojisine Giris) adiyla Arapgaya terciime etmistir. Fransizca ash 522
sayfa ve tek cilt iken, Salib'in Islam dini hakkinda, Ferid Cebr'in ise Hiristiyanlikla ilgili
ekleriyle birlikte kitap {i¢ cilde ulagmistir. Eser Islam ve Hristiyanlik arasinda bilimsel bir
mukayese yapmay1 gaye edinmistir.!"!

Telif eserlerinin yani sira Salih, Nehcii’l-beldga,''* Ahkdamii ehli’z-zimme'" ve Ser-
hu’s-suriiti’l-Omeriyye''* eserlerinin tahkikini yapmig, Denise Masson (1901-1994)
tarafindan Essai d’interprétation du Coran Inimitable adiyla yapilan Kur'an ¢evirisini
gozden gegirip, kontrol etmistir.!”® Ayrica Salih, 1975 yilindan itibaren Dr. Sitheyl
Idris (1925-2008) ile birlikte hazirladig el-Mu cemii’l- Arabi ve el-Mu temii’l-Fransinin
tamamlanmasi yoniinde biiyiik mesafe kat etmigse de Salib'in vefatiyla bu eserler ta-
mamlanamamistir.''® Bunlara ilaveten Salih, Arap-Islam diinyasi ve Avrupa kiiltiir
merkezlerindeki konferanslara katilmaya ¢aligmis ve yeni ¢ikan ilmi yayinlar: takip
etmigstir. Pek ¢ok dergide hutbeleri, arastirma notlar1 ve makaleleri nesredilmistir.""”

Salik’in Islam diinyasindaki etkileri, fikih¢ihgi, dilciligi, Kurani yaklagiminin
Islami ilimlere bakigina etkisi, tecdid diisiincesi, erken dénem hadis tedvini konusunda
sarkiyatcilara yonelttigi elegtirileri, Batilhlarin Islam’a yaklagimlarina bakisi, giincel
konular gibi meseleler vefatinin 20. yil déntimiinde 3-4 Kasim 2006da Beyrut'ta dii-
zenlenen Medlimii’t-tecdid fi fikri's-sehid ed-duktiir Subhi es-Salih adli uluslararasi bir
ilmi toplantida Arap ve Batili arastirmacilar tarafindan tartigilmigtar.!®

111 Darbuna, “el-‘Allame eg-sehid Subhi es-Salih”; Salih, “et-Ta'rif”, 111.

112 Salih, Serif er-Radinin, Hz. Ali’'ye nisbet edilen rivayetleri topladig1 bu eserini tahkik etmis ve ilmi bir metodla
fihristini yapmigtir. Biyiik 6lgiide Muhammed Abduh negrine dayanarak yayimladig1 ve sonuna yirmi ayr1 fihrist
ekledigi negri titiz bir nesir olmamasi y6niinden elestirilmistir. Bu konuda bk. Hatipoglu, "Subhi es-Salih’, 37:
453; 11k baskus1 1967 yilinda yapilmustir. Eser 853 sayfadir. Yazar, arastirmacilarin kolayca anlamasi igin Nehcii’l-
Beldga’nin bazi kelimelerinin anlamini vermistir. Bazen alt1 kelimelik bir ciimlede bes kelimeyi agiklama geregi
duymugtur (165. ve 195. Hutbeler). Bazen de 18 satirlik bir sayfada 38 kelimenin anlamini verme ihtiyacini his-
setmistir. Bu konuda bk. Darbuna, “el-Allime eg-sehid Subhi es-Salih”; Bu tahkiki esas alip eseri Tiirkgeye ka-
zandiran iki ¢alisma vardir. 1. Nehcii’l-Belaga Hz. Alinin Hutbeleri, Mektuplari, Emirnameleri ve Kisa Sozleri,
trc. Besir Isik v. dgr., (Ankara: Birlesik Kitabevi, 1990), 2. Seyyid Radj, Nehcii’l-Belaga Imam Ali'nin Hutbeleri,
Mektuplar: ve Hikmetli Sozleri, trc. Kadri Celik (Ferec Yayinlari).

113 Lecnetu Mevstati’l-Fikhi'l-Islami'nin (Islam Fikih Ansiklopedisi Heyeti) teklifi iizerine Ibn Kayyim el-Cevziy-
ye'nin (6. 751/1350) bu eserini 2 cilt halinde tahkik ve talik etmigtir (§am: Matbaattii Camiati Dimegk, 1961;
Liibnan: Darir'l-Tlm If1-Melayin, 1994). Ayrica kolaylik saglamasi amaciyla gesitli indeksler eklemistir. Bu konuda
bk. Salih, “et-Ta'rif”, 110.

114 Yine Lecnetu Mevs(ratil-Fikhrl-Islimtnin teklifi iizerine Ibn Kayyim el-Cevziyyenin bu eserini tahkik edip gerekli
gordiigii yerlere yorumlarmi eklemistir. (am: Matbaatii Camiatii Dimegk, 1961; Liibnan: Darii]l-‘{lm I¥1-Melayin,
1981). Bu konuda bk. Sélih, “et-Tarif”, 110.

115 (Liban, Beyrouth: Dar al-Kitab al-Lubnani; Egypt, Le Caire: Dar al-Kitab al-Masri, 1980). Bu konuda bk. Salih
“et-Tarif”, 112.

116 Hatiboglu,"Subhi es-Salih’, 37: 453; Bt Talib, “Veda'en refikun4’, 341.

117 Salih, “et-Tarif”, 112-114; Salik’in 19 farkli ilkedeki gesitli akademik toplantilarda, bilimsel yayinlarda ve farkl:
tiniversitelerin ilmi konferanslarinda yer alan 84 ayr1 ¢alismasi igin bk. Sakin Tas, Uldmu’l-Kuran Agisindan
Subhi es-Salil'in “Mebahis” Adl Eseri. (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2015), 30-34.

118 Hatiboglu,’Subhi es-Salih’, 37: 452; Tas, Uliimu’l-Kurin Agisindan, 34-36.
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SONUC

Subhi Salil'in hayatinin biiyiik boliimii, Liibnan devletinin istikrarsiz bir donemine
denk gelir. Liibnan, i¢ savaslara ve birka¢ kez dis devletlerin isgaline sahne olmustur.
Bu karmagik donemden etkilenmemek miimkiin degildir. Liibnan devletinin politik is-
tikrarsizlig1 ve iginde barindirdig1 onlarca mezhep nedeniyle iilke bir¢ok olumsuzluklar
yasamus ancak Salih boyle bir durumda, bir bilim adamindan beklenen cesaret ve feraseti
gosterebilmistir. O, siyasi ve bolgesel istikrarsizliklara mukabil dénemin 6nde gelen bilim
adamlarindan ve kiiltiirel ortamindan istifade etmesini bilmistir.

Mebahis fi uliimi’l-Kuran, Mebahis fi uliimi’l-hadis ve mustalahihi, en-Nuzumu’l-
Islamiyye nesetuhd ve tetavvuruhd ve Fransizca telif ettigi La vie future selon le Coran
adli eserleri, kendisi heniiz hayattayken Tiirk¢eye kazandirilmistir. Salik’in 6ne ¢ikan
bir diger ozelligi de onun edebiyat¢i kisiligidir. O, biitiin eserlerinde bu 6zelligini his-
settirebilmistir. Ona gore Arap dili, kiiltiirel mirasin aktarilmasinda ve Araplar arasinda
olusabilecek bir birligin saglanmasinda yegéne unsurdur.

Eserleri, bat1 kiiltiiriinii iyi tanimanin verdigi bir giivenle oryantalistlerin Islam,
Kuran ve Hadis hakkindaki iddialarina verilen ikna edici cevaplar ve onlarin
olusturmaya calistig1 siiphelerin izale edilmesinde gosterdigi gayretlerle de dikkat
cekmektedir.

Salih, biitiin gayret ve cabasinda 6zetle su dort seyi hedeflemistir:

1. Gegmisten miras kalan sorunlardan uzak, Islam esaslariyla kaim Islami bir ay-
dinlanmak;

2. Arap dilinin korunmasi ve buna dair ilimlere 6zen gosterilmesi;

3. Islam1 6ziine kavugturmak igin ¢abalayarak ilmi ve fikri icraatlarla asrin ruhuna
ayak uydurmak;

4. Bagimsizlik, hiirriyet, ilerleme ve uygarlik roliine kaldig1 yerden devam edebilmesi
icin Islam diinyasinda tecdid/yeniden dogus ruhunu yaymak.'®

Subhi Sélih, bu emeline ulagsmak icin onlarca eser ve bilimsel makale ortaya
koymus, bir¢ok iilkede konferanslar vermistir. O, hayattan kopuk bir alim olmamus,
Liibnan i¢ savasinda immetin derdiyle dertlenip sorunlara gareler tiretmeye calismis
ve bu ugurda canini feda etmistir. Bu meziyetlerinden otiirii, farkli yonleri ve
telifleriyle alakali bilimsel yapilmasi hig siiphesiz onun daha iyi taninmasina katki
saglayacaktr.

119 Fettith, “Ustazi’, 135; Salih, “Hacetuna ila.”, 116-136.
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Oz

Seri hakikate farkli agilardan bakilmistir. Usulciiler, dilciler ve kelamcilar seri hakikat
hakkinda goriislerini dile getirmislerdir. Burada bizi ilgilendiren husus ise kelamcilarin goriisiidiir.
Seri hakikate bakis agisinda Ehli siinneti temsil eden Maturidi ve Esari ekolii ile Mutezile ekolii
arasimdaki ihtilaf agiktir. Mutezile ekolii seri hakikati dil kurallarindan tamamen ayirnugstir. Ciinkii
din, seri hakikate onceden bulunmayan yeni anlamlar yiiklemistir. Esari ve Maturidi ekolii ise seri
hakikat icin dili temel almistr. Ibn- Hazm ise anlam agisindan Esari ekoliine én yargili olmakla
beraber Mutezile ekoliine daha yakindir.

Bu farkliligin iizerine ‘iman ve amelle alakast’ noktasinda bir ihtilaf meydana gelmistir.
Mutezile ekolii ve Hariciler ameli, imandan bir parca saymuglardir, bu da Haricileri tekfir etmeye
kadar gétiirmiistiir. Mutezile ekoliinde ise ‘Tki makam ve mekan arasinda bir mekan’ demelerine
yol agmugstir. Ehli siinneti temsil eden Maturidi ve Esari ekoliinde ise bunun aksine amel, imanin
tamamlayicisidir. Bu arastirmada bunu ele alacagiz.

Anahtar kelimeler: Kelam, Hakikat, Mecaz, Dil, Iman, Islam, Esari ekolii.
Abstract

The legitimate religious truth is seen from more than one angle. Linguists, speakers and fun-
damentalists spoke about it. What we are concerned with here is the views of Kalam scholars. The
controversy to the legitimate religious truth between Ahl al-Sunnah represented by Ashariya and
Maturidism represented by Mu’tazila is obvious. Mu’tazila separates the legitimate religious truth
from linguistic rules, since religion gave it a new meaning which didn’t exist before. While Ashariya
and Maturidism make language origin of the religious legitimate truth. Ibn Hazm was closer to
Mu’tazilah as well as being prejudiced against Ashariya.

In the process of this disagreement a new disagreement was based on faith and its relationship
to the works’. In this concept Mu’tazilah and Khawarij considered the works as a part of the faith,
and this led Khawarij to takfeer , and led Mu’tazila to call this ‘a position which is between two po-
sitions’. Contrary to this, in Ashariya and Maturidism, which represent Ahl al-Sunnah, works are
the complements of the basics of faith. This is what we are going to discuss in this research.

Keywords: Kalam, truth, metaphor, language, faith, Islam and Asha’riya.
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Extented Summary

The importance of the research lies in showing the linguistic origins of the legitimate terms
such as faith, Islam, hypocrisy and disbelief. It also shows if these linguistic origins may be con-
sidered or not. I have chosen Al-Asharia, Mu'tazila, Maturidia and Ibn Hazm in my research.
The choice of Ibn Hazm was due to his interest in this issue and moreover, he did it.

Therefore, I have tracked the comparative course. I make a comparison between the owners
of the theology in order to show the idea more clearly. This course is related to another course
which is the critic course. I report the sayings, discuss them and show which of them are closer
to the right through my diligence in this issue.

I have divided the research into five chapters. In the first chapter, I talked about the legit-
imate truth from the linguists’ views. I returned to the most prominent language scientists espe-
cially the earlier ones such as Ibn Jinni and Ibn Fares.

In the second chapter, I have mentioned the legitimate truth declared by Ibn Hazm. So, it
is clear that Ibn Hazm was interested in this matter.

I have mentioned some of his opinions in this chapter such as “the concepts of Islam, faith
and disbelief”. He believed that the legitimacy produced these concepts and gave them new mean-
ings.

In the third chapter, I have mentioned Mu’tazila’s attitude towards this matter. I returned
to their books and concluded that there is a great similarity between Ibn Hazm and Mu’tazila in
this matter. For the Mu'tazila and Ibn Hazm, the legitimate faith is related to the apparent actions
such as the acts of the worship and it is only related to the assent of the heart as Al-Asharia be-
lieves.

In the fourth chapter, the legitimate truth was mentioned by Al-Asharia especially by Abu
Hasan Al-Ashari. For Al-Asharia, the legitimate truth is not separated from the linguistic truth.
The origins of the legitimate terms belong to the linguistic meanings. The clearest example for
this is the concept of faith. For Al-Asharia, this concept means “the assent of the heart” This is
the linguistic meaning. “The assent of the heart” requires obedience to Allah.

In the fifth chapter, I have mentioned the effect of the legitimate truth in the difference of
the owners of theology. The Al-Asharia made faith “the assent of the heart disagreeing with
Mu'tazila and ALKhawarij, whereas Al Mu’tazila and al Khawarij made the act a part of the faith
depending on the texts from Quran and Al Sunna. The high status of the Arabic language ap-
peared through this research in the Islamic sciences. This encourages the researchers in these
sciences to take more care of this language in all its departments “grammar, linguistics and mor-
phology”. It is the keyword to understand these sciences. This explains us why the owners of the
theology and the owners of jurisprudence can’t dispense with it. Moreover, these sciences have
played an important status in the researches of the grammarians and linguistics.

For the Divine Revelation talked with Arabic, deep disagreement appeared among the own-
ers of the theology in the linguistic origins of the legitimate concepts, which Arabs never knew
before, such as the concepts of ‘Faith, Islam, Disbelief, praying, Fasting and Zakat. The disagree-
ment lies in how the linguistic meanings are considered in the terms or how they aren’t consid-
ered.
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The Mu'tazila schools and Ibn Hazm tended not to take the linguistic meaning in these le-
gitimate terms. According to them, the origin of the inference is that the meanings of these terms
are unknown for Arabs. It is said that they are out of Arabic tongue and fabricating against Allah
(Almighty) and taking away from His legitimacy.

However, Al-Sunni school represented by Al-Asharia and Maturidia tended to take the
linguistic meanings in these terms and not to leave the linguistic meanings. The origin of the in-
ference was that Allah (Almighty) talked to us with Arabic language. These terms do not take
away from the linguistic meanings. The legislator added some considerations and figures to them
as the conditions and the essential props of praying and fasting, and this does not take them away
from the linguistic meaning.

Al-Asharia says that faith is “the assent of the heart”, and it is not only the knowledge. The
difference is big between the concept of the assent of the heart and the concept of the knowledge
separated from the assent of the heart. For Al-Asharia, “the assent of the heart” requires the sub-
mission to Allah (Almighty). This submission does not meet with the abstract knowledge such
as the knowledge of Jews and Christians with the prophecy of Muhammad (Allah’s blessing and
peace be upon Him). This knowledge doesn't produce an assent of the heart. For Al-Asharia,
“The assent of the heart” is the knowledge itself decided by Abu Hasan Al-Asharia. For Abu
Hasan, knowledge requires a submission to Allah (Almighty). Because the linguistic meaning of
faith is the essential thing according to Al-Asharia, the acts of praying and fasting etc. are not
involved in the concept of the faith unless there is repudiation to these acts. Repudiation and re-
jection don’t meet with “the assent of the heart”.

However, Al-Mu’tazila considered as the act is a part of the essential nature of the faith.
Therefore, they said that there is a status between the two statuses which means that the owner
of this status is away from the concept of the faith including the faith of the heart, talking it with
the tongue and doing it in practice.

Therefore, considering the act as a part of faith by Al-Khawarij led to expiate who does the
great sin if he dies without repenting from that sin.
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Oz

Tevhid Islam inancinin 6ziinii olusturan temel ilkedir. Yaratihsla beraber biitiin peygamberlerin
Allah adma ortaya koyduklar: akidedir. Bu inang tek ilah ¢evresinde olusan diisiinme bigimini,
hayat tarzini ifade eder. Bu baglamda inang, ibadet ve muamelat unsurlarinin birbirleriyle anlamh
birlikteliginin sonucudur. Tevhid sadece Allahin zatina yonelik soylemler olmayip Allah-kainat
kiliskisinin nasil isledigini belirleyen sistemdir. Bu iliskide Allah ile kdinat arasina etkin kuvvetler
sokusturmak miimkiin degildir. Allahin, yaratiklariyla 6zelde ise insanla olan iliskisi esnasinda
O'nu pasif konumda birakacak her tiirlii inang ve diistince tevhidin karsisinda yer almaktadir. Bu
¢alismada Islam inancimn temel doktrini olan tevhid inancinin insa siireci, bu baglamda sirke
yoneltilen elestiriler Kurani perspektiften incelenecektir. Ozellikle tevhidi anlatimlarin yogunlastigi
alanlar belirlenecektir. S0z konusu anlatimlarin vahiy stirecindeki anlasiima sekli 6n plana
¢tkarilmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Allah, tevhid, sirk, insan, siireg.
Abstract

Tawhid is the main principle that establishes the essence of Islamic belief. It is a religious belief
that all the prophets manifest in the name of Allah. This belief expresses the way of thinking, the
way of life that occurs around a single god. In this context, faith is the result of a meaningful
relation between the worship and islamic law. Tawhid is not only a discourse for the grace of Allah
but a system that determines how Allah-universe relation operates. In this relationship, it is not
possible to engage active forces between Allah and the universe. All kinds of beliefs and thoughts
are in the face of Tawhid that will leave Allah in a passive position during his relation with the
creatures and particularly with humans. In this study, the establishment process of the belief of
tawhid will be tried to be examined, which is the basic doctrine of Islamic belief. In this regard,
criticism directed at polytheism(Shirk) will be examined from the perspective of Quran. Especially
areas where tawhid narratives intensify will be determined. The narrative will be attempted to be
understood in the way of understanding in the revelation process.

Keywords: Allah, tawhid, polytheism (shirk), human, process.
Extended Summary

Tawhid is the basic doctrine of the Islamic faith. Although there were some changes in the
rules of law during the revelation period, which started with Hz. Adam and ended with Hz.
Muhammad, there was no change in the belief system based on Tawhid. Allah has always
propelled the belief in God, which has been kept in the individual and in the society, to Tawhid
by sending prophets. However, the man has fallen in shirk because he cannot comprehend
Allal’s relationship with the universe and the man. The man has deified a set of real or
imaginary objects rather than Allah.

As a result of the belief infrastructure of the society in the revelation period and the
existence of Hz. Muhammad, Tawhid-based faith was understood properly. However, the events
which took place in the Islamic world after Hz. Muhammad have caused to postpone the points

Bu ¢aligma 15.01.2018 tarihinde sundugumuz “Hz. Peygamber Dénemi Itikadi Yap1 ve Temelleri (Ulu-
hiyyet)” baglikli Doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir. / This article is extracted from my doctorate
dissertation entitled “Theological Structure And Foundations of the Time of the Prophet Muhammed
(D1vinity)” (PhD Dissertation, Atatiirk University, Erzurum/Turkey, 2018).
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that Quran aimed to emphasize in Tawhid. Tawhid, which includes suggestions for God,
individual, and the society, has been transformed into unilateral ideological discourses.

In this study, we tried to reveal the method followed by Quran to tell Tawhid to the society.
Since Qur’an assumes that the faith in a spiritual being is natural, it did not focus on the reality
of the existence of Allah, but rather followed the idea that Allah has been the only being that
could be divine. It is necessary to eliminate shirk in the minds at first to establish the
understanding of Tawhid in the individual. With this aim, the Qur'an potently indicates the
weakness of the shirk as an idea and it is a fictitious belief system. It uses rational data for this.
Besides this, it reminds the damages given by the shirk to the individual, society, and nature.

The Qur’an then presents the evidence of Tawhid to convince the interlocutors. Because, the
strongest way of binding a person to a belief is to to provide sound evidence that supports that
belief, and satisfies the mind and the spirit. Therefore, it presents evidence for the understanding,
lifestyle, and practices of the related society avoiding the evidence which is sloganic, and hard-
to-perceive.

The Quran always reminds Tawhid’s area of activity to enable the individual fully accept
Tawhid in mind and apply it. The expressions, especially about the areas on which the shirk is
concentrated and damaged, are emphasized in these parts. Three fundamental behaviors of the
first interlocutors of the revelation about their theism against Tawhid seem at the forefront.
These are the shirk expressions about Allah, the effectiveness of the false gods in the God-
universe relationship, false gods taking Allah’s place in rituals from person to God and emotional
relationships. The Tawhid statements about these three issues are expressed intensely in the
Qur’an. The anthropomorphic God understanding, on which the polytheists have been falsified,
is rejected in the Tawhid statement about Allah. An active God who is unlike to living creatures
is unknown in nature but entirely active and have ties of affection with the human is described.

The effect of the false gods on the belief system of the first interlocutors of the Qurian could
always be observed. The Gods other than Allah are active beings, especially in the God-universe
relationship. In fact, faith in Allah was almost completely made disappear due to the activities of
these gods. The Qur'an has rejected all beliefs which remove the idea of Allah partly or
completely from the center of existence, place other beings instead of Allah and do not recognize
the Godhead and Lordship of Allah properly. It stated that Allah is the only active power in the
god-universe relationship in the universe. In this context, Allah’s creating ability and will is
constantly emphasized. These emphases are for the beliefs aiming at neutralizing Allah or
eliminating Allah in Allah-universe relationship. In this context, all the beliefs that try to put
other beings rather than Allah into this structure as the effective force and that have a secular
perspective, especially for the universe and the human history, have been addressed. The
passivization of Allah may be due to a belief, or it may be caused by the individual’s and society’s
relationship with the world. The Qur’an goes into action on these issues with the stories of the
past communities and responds to the human who sees his own will on the will of Allah and
puts himself at the center of existence, and tells of the impossibility of a life in which Allah is not
involved.

The shirk is also seen in the emotional context and the actions from human to the god, i.e.
the rituals. The oaths, the worship, and the love of god are included in the scope of this field.
Although the first interlocutors of the Qur'an confessed that the creator is Allah in their mind,
they did not worship only to Allah. Even though the polytheistic Arabs recognized Allah’s a
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number of positive characteristics, they worshiped as if Allah did not exist. The angels, jinn,
sun, moon, stars, and idols became beings to be worshiped other than Allah. The Qurlan has
reported that the worship had to be made just for Allah, not for false gods. Because the false
gods that are worshiped other than Allah are the beings created by Allah.

The Tawhid is not a unilateral positive discourse just for god; it is a form of belief which
shows positive influences on the beings and human beings, in particular. The Qur’an does not
ignore the human aspect of Tawhid while telling the divine dimension of it. Its aspects of the
human beings are sometimes expressed through the negativities of the shirk, and sometimes the
interlocutors are informed by telling the positive aspects of Tawhid directly. In this context, the
psychological and sociological gains offered to the individual and the society by Tawhid are

included in the Tawhid expressions in the Qur’an.
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GIRIS

[slam inancina gore tevhid, Hz. Ademden Hz. Muhammede kadar biitiin pey-
gamberlerin Allah adina tebligde bulunduklar: temel akidedir. Vahiy siiregleri
icerisinde hukuki kurallarda bir takim farkliliklar olsa da tevhid inancinda degisiklik
olmamuistir. Tevhid inancinda yaratici kendisine ortak kosulan sahte tanrilarla
yetkilerini bolismedigi gibi iliskiye girmis oldugu insanla da ortaklik kurmamustir.
Allah ile insan ayni kategoride varliklar olmadiklarindan tevhidde yaratici ile
yaratilmis arasinda esitlik ya da ortaklik yoktur.! Tevhidin zitt1 olarak ortaya konan
sirkte ise maddi varlikla agkin varlik arasindaki iliskinin aracilar olmaksizin gergek-
lesemeyecegi savunulmaktadir.?

Kuranda Allah’in varliginin gercekligi tizerinde fazla durulmamis daha ¢ok ilah
olabilecek tek varligin Allah oldugunun tizerinde durulmustur’ Kur'an, Allahin
varligini kabul ettigi halde O’nu tanimada ve O’na ibadette yanilgilara diisenleri asil
hedef kabul etmistir. Ciinkii Kuran'a gére Allah'in varlig inkar edilemez bir gergekliktir.*
Biitiin toplumlarda degisik algilamalar olmasina ragmen bir sekilde tanrinin varliginin
kabulii Kuran'in Allah’in varligindan ziyade birligine vurgusunun bir baska sebebi
sayilabilir. Bu durum ayni zamada tanri fikrinin evrenselliginin de bir kanitidir.
Aslinda Allah’in birligi anlatilirken Allah’in varligi bastan kabul edilmis olmaktadir.®

Kuranda tevhid akidesi muhataplara sunulurken ilah ve insan boyutu beraber
zikredilir. Bu baglamda tevhid, Allah ve insan adina séylemin mezcedildigi yasam
tarzi olarak sunulmaktadir. Allah’in tek ilah olmas: hususunda teolojik sdylemlerde
bulunulmakta bunun yaninda tevhidin birey ve topluma kazandirdig: pozitif katkilar
da hatirlatilmaktadir. Kuran baglangigta, sirke yonelik tenkitleri goz oniine serer. S6z
konusu inancin zaaflarini, eksikliklerini ve imkéansizligini zikreder. Tevhid Allaha ve
insana yo6nelik hakiki séylem oldugundan tevhidin zitt1 olan ve insanin yaraticisina,
kendisine ve toplumuna yabancilagmasini ifade eden sirk Kur’an tarafindan elestirilir.
Kur’an daha sonra muhataplar1 ikna etmek i¢in tevhidin kanitlarini insan aklina
sunar. Burada amag fitratina yabancilagmis insanin yeniden Rabbini ve kendisini ta-
nimasini saglamaktir. Béylece yasamin her kosulunda tevhid esasli bir bakis agis1 ve
hayat tarzi ortaya ¢ikmis olacaktir. Bunun yaninda diisiince ve eylemde tevhid temelli
biling olugturmak amaciyla tevhidin psikolojik ve sosyal faydalar1 da hatirlatilir.

1 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kuran, trc. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 35.

2 Yagar Nuri Oztiirk, Din Maskeli Allah Diismanhg: Sirk ve Sirke Tepkinin Felsefelesmesi: Deizm (Istanbul: Yeni
Boyut Yayinlari, 2013), 44.

3 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ve Inan¢ Arasinda (Samsun: Etiit Yayinlari, 1998), 16.

4 Bk Ibrahim 14/10.

5 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilar: ve Filozoflarina Gore Allah'in Varlig: (Ankara: Diyanet Isler Baskanligi Ya-
ynlari, 1979), 110.

6  Veli Ulutiirk, Kur'dn-1 Kerim Allah’t Nasil Tamitiyor (Izmir: Yeni Akademi Yayinlar1 2007), 188.
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1. SIRKIN IPTALI

Kuranda tevhidin insa siirecinin ilk asamasini sirk elestirisi olusturmaktadir.
Sirkin ne oldugu batil tanrilara yiiklenen anlamlar tizerinden aktarilarak Allah’in
birligi ortaya konulur.” Kuran'in ilk muhataplar: yiice bir tanrinin varligini kabul et-
mektedirler. Ancak bunun yaninda baska tanrilarin varligina da inanmaktaydilar ki
bu durum toplumda oldukg¢a yaygin bir inang seklidir:* “Onlarin ¢ogu, ancak ortak
kosarak Allal’a iman ederler” (Ytsuf 12/106)° denilerek sirkin ne kadar etkin ve
yaygin oldugu ifade edilmektedir. Toplumda yaygin olan sirk inancina yonelik elestiri
sadece teolojik boyutta olmayip inancin psikolik ve sosyal zararlari da goz oniine
serilerek sistemin tamamine yonelik yapalir.*°

Sirkin kanitsiz ve kokensiz bir inang oldugu vurgusu Kuranin sirke yonelttigi
tenkitlerin basinda gelmektedir: “Her kim Allah ile birlikte baska bir tanriya taparsa
-ki bu hususla ilgili hi¢bir delili yoktur- o kimsenin hesab: ancak Rabbinin nezdindedir.
Surast muhakkak ki kafirler iflah olmaz” (el- Miymintn 23/117)." Sirk, akli kaniti
olmayan'? ve fitrata aykir1 olarak ortaya ¢ikan temelsiz inanglar olarak ifade edilir.
Sirkin varligina yonelik herhangi bir kanitin olmamasi 6nemlidir. Ciinkii delil, s6ziin
gecerliliginin sebebidir. Delilsiz konusan kisi sanki hi¢ konusmamaistir, dolayisiyla da
kanitsiz s6z hig var olmamus gibidir."” Kisiyi inandig1 seye baglayan en 6nemli unsur
aklini ve ruhunu tatmin edecek yikilmaz delillerin varligidir. Kuran sahte tanrilarin
kokeninin ve Allah ile iligkilerinin olmadigini bildirerek sirki Allah’a iftiranin
aksiyonel hali olarak bildirir: “Su bizim kavmimiz Allah’tan bagka tanrilar edindiler.
Bari bu tanrilar konusunda agik bir delil getirseler. (Ne miimkiin!) Oyle ise Allah
hakkinda yalan uydurandan daha zalimi var mi?” (el-Kehf 18/15). Bu baglamda
Kur’an miisrik, Yahudi ve Hristiyanlarin inanglarinin tutarsizliklarina iligkin reddiyeler
sunmaktadir.

Delilsiz, kokensiz inang olan sirk ayni zamanda biiyiik bir zuliimdiir: “Lokman,
ogluna 6giit vererek: Yavrucugum! Allaha ortak kosma! Dogrusu sirk, biiyiik bir zu-
limdiir, demisti” (Lokmén 31/13). Sirkin zuliim olarak adlandirilmasinin bir¢ok
sebebi vardir. Ciinkii sirk sadece tanrisal boyutta bir ortaklik olmayip insanlarin
kendi isteng ve menfaatlerini sahte tanrilar araciligiyla Allah’in iradesinin 6niine ¢1-
kardiklar1 Tanri-insan ortakliginin ifadesidir. insanin kisisel ¢ikarlarin1 én plana
¢ikaran sirk sosyal adaletsizligi beraberinde getirecektir. Bunun sonucu olarak
toplumda haksizlik ve zuliim yer edinecektir.

Oztiirk, Din Maskeli Allah Diismanligi, 93.
Oztiirk, Din Maskeli Allah Diismanligi, 22.
Ayrica bk. el-A‘raf 7/33; er-Rtim 30/35.

0 Fethi Ahmet Polat, “Mekki Surelerde Miigriklere Yonelik Elestiriler”, Kuran Niizuliiniin Mekke Ddnemi
Sempozyumu Bildirileri (Corum, 29 Haziran - 01 Temmuz 2012), ed. Mesut Okumusg (Corum: Corum Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, 2013), 154.

11 Ayrica bk. el-Hac 22/71; Al-i Imran 3/151; el-Araf 7/71.

12 Ismail Hakk: Bursevi, Rithw’l-beyan (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 6: 113.

13 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai't-turés, 1420), 2: 122.
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Kur’an sirk inancini cehaletin bir tiriinii olarak aciklar. Clinkii cehalet diigiincesizlik
ve pesin hitkiim vermenin sonucudur ki bu da miisriklerin en belirgin vasfidir.'*
Miisrikler bilgisizliklerinin farkinda olmadan baskalarini da ayni pozisyona ¢ekmek
istemektedirler: “De ki: Ey cahiller! Bana Allah’tan baskasina kulluk etmemi mi em-
rediyorsunuz?” (ez-Ziimer 39/64). Hakikat ise kisisel ¢ikarlarin golgesinden uzak
olarak zanna tabi olmadan, tefekkiir ve tetkik sonucu ortaya ¢ikan durumdur. Bundan
dolay1 Kur’an tevhidin dogrulugunu muhataplarina anlatirken farkli kanitlar sunarak
onlarin akletmelerini istemektedir."”

Tevhid inancinin temelinde birlik vardir. Tevhidin zitt1 olan sirkte ise tam
manastyla ayrimcilik, firkacilik ve kargasa hakimdir: “Dinlerini pargalayan ve boliik
boliik olanlardan (olmaymn. Bunlardan) her firka, kendilerinde olan ile bobiirlenmektedir”
(er-Rtim 30/32). Insanlarin, fitratlarina aykar1 olarak fani varliklar: tanri edinmeleri,
yaratict karsisinda sahte otoriterler benimsemeleri birliktelik kuramamamalarina
sebep olmustur.'® Cahiliyye toplumunda cinsiyet, 1rk, sosyal konum ve inangtan kay-
naklanan istiinliik yarist en u¢ noktaya ulagmisti. Hakkin degil giiciin egemen
oldugu bu toplumda 6nemli olan asiret ve asiretin kabulleri idi.'” Ayrimcilik sadece
sosyal dokuda olmayip ayni zamanda inangta da goriilebiliyordu. Bu nedenle
Kureysliler kendilerini hakiki dindarlar olarak adlandirabiliyorlar'® ibadetlerde bile
o6zel uygulamalarda bulunabiliyorlardi. S6z konusu ayrimciligin sebebi sirkti. Clinkii
sirkin neticesi olarak iddia edilen sahte tanrilar misriklerin menfaatleri dogrultusunda
kullaniliyordu. Aslinda topluma ve insana yonelik din adina soylenen sozler tek
ilahin adalet ve hikmet dolu s6zleri olmayip kisilerin ¢ikarlar: dogrultusunda yalanci
tanrilara soyletilen diisiincelerdi. Cikar iliskisine dayanan dini ilkeler ise ister istemez
toplumda ayrimcilia, kargasaya neden olmustu.

Kur’an sirki ayrica ataperestlik olarak gormektedir. Ciinkii bu inancin kékeninde
geemisi takdis etmek, atalarin davranislarini kesin dogru bilip ona gore yasamak
vardir: “Hayir! “Sadece, biz babalarimizi bir din tizerinde bulduk, biz de onlarin
izinde gidiyoruz” derler” (ez-Zuhruf 43/22)." S6z konusu ataperestlik kort koriine
bir taklitti. Ecdada nispet edilen her is giizel oldugundan atalarin izinden gitmek
Allah takip etmek manasina gelmekteydi.*® Kur’an miisriklerin bu anlamsiz davra-
niglarini tenkit etmekte?! “akletmez misiniz, diisinmez misiniz*** gibi ifadelerle de
cahilce taklitten kurtulusa ¢agirmaktadir.

14 Nadim Macit, Kurana Gére Sirk (Doktora Tezi, Konya Selcuk Universitesi, 1991), 211.

15  Bk. el-Mi'mintin 23/80; Miilk 67/3-4; Yésin 36/38.

16  Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Azim Dagitim, 2007), 6: 284.
17 Murat Saricik, Inang ve Zihniyet Olarak Cahiliyye (Istanbul: Nesil Yayilari, 2011), 82.

18  Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ibn Manzfir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru’s-sadr, 1414), 6: 56.
19 Ayrica bk. el-Bakara 2/170; Maide 5/104; Lokman 31/21.

20 Oztiirk, Din Maskeli Allah Diismanhgt, 58.

21 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kuran (Beyrut: Daru’s-Suruk, 1412), 5: 3182.

22 Bk. Hud 11/51; en-Nahl: 16/12; el-Enbiyé 21/67; el- el-Mi'mintn 23/80.
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2. TEVHIDIN DELILLENDiRiLMESi

Muhatabin ikna faaliyeti Kuranda tevhidin inga siirecinin ikinci ayagini olustur-
maktadir. [kna siireci ge¢misin hatirlatilmasi ve akli delillerin sunulmasiyla gerceklesir.
Boylece vahyin ilk muhataplarinin zihinlerine hitap edilerek onlar1 tevhid noktasinda
iknaya ¢alisilir.

2. 1. Ge¢mise Atif

Kur'an tevhidi delillendirirken 6nce insanin duygusal bag kurdugu ge¢misine
atifta bulunur. Bunun igin peygamberlerin gergekte hangi yol iizere olduklarindan
bahsederek zihinlerde tevhidi insa faaliyetine girisir: “Sonra da sana: “Dogru yola
yonelerek Ibrahim’in dinine uy! O miigriklerden degildi” diye vahyettik” (en-Nahl
16/123). S6z konusu hatirlatmalar herkesin ortak atasi kabul edilen Ibrahim iizerinden
yapilinca daha da anlamli hale gelir. Ciinkii Hz. Ibrahim’in Araplar nezdinde konumu
acgiktir. Onlar Hz. Ibrahim’i atalar1 saymakta hatta tiim inang ve geleneklerini ona da-
yandirmaktadirlar.”® Muhataplar Yahudi ve Hiristiyanlar olunca bu defa onlar
tarafindan bilinen ve kabul edilen peygamberlerin tevhidle iligkisi animsatilir.** Bu
hatirlatmalar ayni zamanda ge¢mislerine atifta bulunarak kendilerinin dogru yol
tizerine olduklarini iddia eden gruplara kars1 meydan okuma ve iddialarini yalanlamadr.
Giinkii Miigrik, Yahudi ve Hiristiyanlarin iddilarinin aksine gerek Ibrahim peygamberin
gerekse diger peygamberlerin getirdikleri vahiyde ortak deger tevhiddir.”®

2.2. AKkli Tefekkiir

Tevhidi delillendirmede kullanilan ikinci yol ise akli tefekkiir yoludur. Kisinin
tefekkiir sonucu yaraticisini tanimasi diinyevi korkularindan siyrilarak yalniz Rabbine
glivenmesini saglayacaktir ki bu insanin ¢ikis yoludur.?® Yaratma bagta olmak {izere
Allah’in kainat tizerindeki her tiirlii tasarrufu Kur’anda tevhidin delili olarak sunulur.
Burada 6zellikle yalanci tanrilarin kainatin varliginda ve devamindaki etkisizlikleri
dile getirilir. Egsiz sistemin varlig1 tizerinden Allah’in birligi gézler 6niine serilir.?’

Kuranda Allah’in yaraticilig iizerinden O’nun zatindaki ve rububiyyetindeki
tevhid anlatilir. Ancak burada kelami ve felsefi tartigmalarda yer alan zat tevhidi an-
lasilmamalidir. Hedef kitle cin, melek, peygamber gibi varliklara Allah ile soy bag:
kurdurup onlarin ilahligini ilan eden Miisrik, Yahudi ve Hiristiyanlardir. Bu istidlal
yonteminin temel argiiman: Allah'in yaratici olmasi mahlikatin ise yaratilmig
olmasidir: “Cinleri O yaratmigken kéfirler Allah’a ortak kostular. Korii koriine O’na

23 Bk. Muhammed b. Habib, el-Munammak fi ahbari Kureys (Beyrut: Alemir’l-kiitiib, 1985), 128; Eba Muhammed
b. Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, el-Madrif (Kahire: 1992), 616.

24 Bk. el-Enam 6/74-89; Ibrahim 14/35; el-Enbiya 21/51-73; el-Ankebiit 29/24-26; el-Hac: 22/26; er-Riim 30/30;
en-Nisa 4/125.

25 lzzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Kahire: Daru ihyai’l-kiitiibi'l- Arabi, 1383), 5: 263.

26  Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kuran, 43.

27 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kuran, 42.
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ogullar ve kizlar uydurdular. Hasa, O onlarin vasiflandirmalarindan yiicedir. O,
gokleri ve yeri yoktan yaratandir. Zevcesi olmadan nasil ¢cocugu olabilir? Oysa her
seyi O yaratmustir, her seyi bilir” (el- Enam 6/100-101). Allah, kendisinin mahltkatin
aksine ese sahip olmadigini, bu nedenle ondan ogul yada kiz tanrilarin zuhur
etmesinin miimkiin olamayacagini belirtir. Bunun yaninda O’na kiz/ogul diye nispet
edilen varliklarin Allah tarafindan yaratilmis oldugunu ifade eder. Ayetler 6zellikle
Hz. Isa ile Allah arasinda fiziksel bag kuran Hristiyanlarin ve cinleri, melekleri
Allah’in kizlari olarak diisiinen miisriklerin inaclarini reddetmektedir.?® Mahlak ile
Allah arasinda fiziksel bag kurarak kainatin sistemini bunlara baglamak insanin ya-
pabilecegi en biiyiik cahilliklerdendir. Ayetlerde tevhide yonelik tafsili deliller sergi-
lenerek? muhataplarin bu cahillikleri yiizlerine vurulmaktadir.’

Kuranda yaratilis tizerinden Allah’in birligi delillendirilirken 6zellikle insanin ve
evrenin yaratilist 6n plana ¢ikarilmaktadir: “Sizi bir tek nefisten yaratmis, sonra
ondan esini varetmistir; sizin i¢in hayvanlardan sekiz ¢ift meydana getirmistir; sizi
annelerinizin karinlarinda ¢ tiirli karanlik i¢inde, yaratilistan yaratilisa gecirerek
yaratmistir; iste bu Rabbiniz olan Allah’tir. Hitkiimranlik O’'nundur, O'ndan bagka
tanri1 yoktur. Oyleyken nasil olur da O’nu birakip bagkasina yonelirsiniz?” (ez-Ziimer
39/6). Insan kendisinin yaratma ozelliginin olmadigini ve taniyabildigi varliklar
icerisinde de bu ozellige sahip baska bir varligin olmadigini bilir. Bununla birlikte
kendisinin ve kendi gibi canlilig1 olan varliklarin birden bire ortaya ¢ikamayacaklarini
da yasam ona gostermektedir. Bundan dolayr Allah, insanin ve diger canlilarin
yaratilisini tek ilah olusuna delil olarak sunmaktadir.

Kur’an canli varliklarin var olusunu tevhide delil olarak sunarken bunun yaninda
evrenin oOzellikle de gok ve yeryiiziiniin yaratilisini kanit olarak sunar: “O ki, birbiri
ile ahenktar yedi gogti yaratmustir” (el-Miilk 67/3). Burada gokyiiziiniin delil olarak
sunulmasinin sebebi cahiliyye insaninin ona yiikledigi anlamdir. Clinkii onlar igin
gokylizii; hayatlarinda maddi ve manevi biiyiik 6neme sahip giines, ay, yildiz gibi
kutsal varliklar: barindiran mekandir. Kuran, cahiliyyenin belli 6l¢iide tanrilik vasfi
yiikledigi bu varliklarin Allah tarafindan yaratilmis oldugunu hatirlatarak bunlar
tizerinden kurulmus sirk inancini reddetmektedir. Yeryiiziiniin Allah'in mahluk
oldugu hatirlatilirken insanin diinyada yagamasi igin gerekli kosullarin olusturulmasi
ve bunun i¢in bir takim tabiat kanunlarinin konulmasi da 6n plana ¢ikarilmistir.*!
Ayetlerde amag, kozmolojik veya bilimsel ilkeleri belirtmek olmayip muhataplarin
her an gordiigii varlik ve olaylara yonelik algilarini yonlendirerek bakis agilarini de-
gistirmektir.*> Boylece her giin goriilen ancak farkinda olunamayan olaylarin arkasinda

28  Razi, Mefatihu’l-gayb, 13: 89.

29  Muhammed b. Muhammed Tahir Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-Tuntsiyye, 1984) 20: 9.

30 Bk.en-Neml 27/60

31  Bk.el-Furkan 25/45-49; Fatir 35/27-28; el-Casiye 45/4-6; en-Nahl 16/66-67, 80, 81; er-Rtim 30/46; Yasin 36/37,
38,41, 71, 80; Yanus 10/5-6; T4 ha 20/53-55; el-Mi’mintin 23/19-22.

32 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 3: 88.
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ilahi kanunlarin oldugu bu ilahi kanunlarin da diizmece tanrilar tarafindan degil
Allah tarafindan konuldugu anlatilir.

Temanu yani “uluhiyyet paylasiminin imkansizlig1” delili Kuranin tevhidin
hakikatine yonelik sunmus oldugu diger bir akli kanittir. Kéinata tek bir ilahin degil,
bir¢ok ilahin hakim olmas: halinde nasil bir manzarayla karsilasilacag1 veciz bir
sliipla anlatilir: “De ki: Eger soyledikleri gibi Allah ile birlikte bagka ilahlar da
bulunsaydi, o takdirde bu ildhlar, Argin sahibi olan Allah’a ulasmak icin ¢areler ara-
yacaklardi. Allah, onlarin soyledikleri seylerden miinezzehtir; son derece yiicedir ve
uludur” (el-Isra 17/42-43). Miisriklerin Allah1 gokteki iist ilah, putlar1 da onun yer-
yuziindeki temsilcileri olarak gérmesi temanu delilinin zikrini daha da anligilir kil-
maktadir. Kéinata bakildiginda uyum ve dengenin oldugu goriiliir. S6zkonusu uyum
ilahi yetkilerin tanrilar arasinda boliigimiinti imkéansiz kilar.*® Kainatta yasamin son
bulmasina neden olacak bir kaosun olmamasi herseyin sahibi, ilah1 olan ve varlig
elinde tutan Allah’in tek oldugunu ortaya cikaracaktir.’* Kuranda kainattaki nizam
tizerinden tevhidin hakikikati anlatilirken veciz bir 6rnek sunulur. Bir kélenin birkag
efendisinin olmas seklindeki cahiliyyede var olan sosyal bir gelenekten yola ¢ikilarak
insanin bile ortak miilkiyeti kabul etmede zorlanmasi temanu deliline 6rnek olarak
verilir: “Allah, gecimsiz efendileri olan bir adamla, yalniz bir kisiye bagl olan bir
adami1 misal olarak verir. Bu ikisi esit midir? Oviilmek Allah icindir, fakat ¢cogu
bilmezler” (ez-Zumer 39/29).3°

3. TEVHIDIN ETKINLIK ALANININ BELIRLENMESI

Kur’an'anda tevhidin inga stireci toplumun tevhide uymayan fikir ve davranislarinin
hedef alinmasiyla siirekli vurgulanir. Burada ozellikle sirk inancinin yogunlastig
alanlara yonelik anlatimlar 6nem kazanir. Vahyin ilk muhataplarinin tevhide aykir
tanr1 inanglarinda ii¢ temel davranis 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlar Allah'in zatina
yonelik sirk ifadeleri, tanri-kéinat iliskisinde sahte tanrilarin etkinligi, insandan
tanriya yonelik ritiiellerde ve duygusal iliskide sahte ilahlarin Allah'in yerini almasidir.
Kur’anda bu ti¢ alana yonelik tevhidi anlatimlar yogun bir sekilde ele alinmaktadir.

Sirk inancinda sahte ilahlar put gibi degisik varliklarda tecessiim etmis metafizik
kuvvetlerdi. Bunlar ya kainat ve insan {izerinde etkin miistakil tanrilar gérevini
goriir ya da yaratici ilahla insan arasindaki iletisimi saglarlardi.*® Bu nedenle de:
“Onlara, bizi sadece Allaha yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz” (ez-Ziimer 39/3).”
diyebiliyorlardi. Putlar bu inangta Arap politeizminde ikinci dereceden ilahlar
grubunu olusturmaktayd:*® ve yaratici tanri ile putlar birbirlerini tamamlayan veya is

33 Muhammed Hamidullah, [slama Girig, trc. Cemal Aydin (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1999), 81.

34  Razi, Mefatihu’l-gayb, 23/91.

35  Ayrica bk. er-Rtim 30/28.

36  Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi (Dinlerin Mahiyeti ve Tezahur Sekilleri) (Isparta: Fakiilte Kitapevi, 2011),
79-81.

37  Ayrica bk. el-Ahkaf 46/28.

38  Giindiiz, Mitoloji ve Inang Arasinda, 61.
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boliimii yapabilen iki ilah seklindeydi. Birincisi kainata ait islerde miisriklere manevi
gli¢ saglayan,” yardim ve sefaat umulan,® Allah’a ulasmada arac1 konumunda olan
putlar, cinler ve melekler;* ikincisi ise mutlak giiglii, herseyin yaraticisi yiice varlik
olan Allah’tir.*> Misrikler gokteki yiice ilahin (Allah) varligini kabul etmelerine
ragmen*’ O’nun insanlarla dogrudan muhatap olabilecegini diistinemiyorlardi. O'na
metafizik 6zellikler tasiyan birtakim araci tanrilar sayesinde ulagilabileceklerine ve
iletisim kurulabileceklerine inaniyorlardi.** Fakat ikincil ilahlarin Allah ile onlar
arasinda araci olabilmesi icin Allah’la bunlar arasinda soy baginin olusmasi gerekiyordu.
Bu nedenle de putlar, melekler, cinler Allah’in kizlar1 olarak kabul edilmisti.*

Miigriklerin antropomorfik tanri anlayislari, sahte ilahlar ile Allah’in arasinda bir
takim fiziksel baglar kurmalar1 Kur’anda zata yonelik tevhidi anlatimlar1 6n plana ¢1-
karmustir. Zattaki tevhid onun degisik varliklardan soy edinmediginin yani insansi
tanr1 anlayisinin tevhide aykiri oldugunun bildirimidir. Insansi tanridan maksat
tanrinin hem insanlar gibi bir takim fiziksel 6zelliklere sahip olmas1 hem de insanlar
gibi cogalip baska tanriciklar olusturmasidir. Zat tevhidi sadece miisriklere yonelik
anlatimlar degildir. Nitekim Necran Hristiyanlarinin Hz. Muhammede Allah’in
zatinin altin, giimiis, yakut veya bagka bir kiymetli nesneden mi ibaret oldugunu sor-
duklar1 bildirilmigtir.* Ayn1 sekilde Hristiyanlarin Hz. Isay1 Allahin oglu olarak
gordiikleri Kuranda ifade edilmistir.*” Bunun yaninda Yahudilerin de: “Uzeyr Allah'in
ogludur” (et-Tevbe 9/30), “Ey Musa! Allah1 agik¢a gormedikge sana asla inanmayiz”
(el-Bakara 2/55). gibi ifadeleri, ilahlarini millilestirme tarzlar1,*® Hristiyanlarin ve
Yahudilerin tanrinin mahiyeti hususunda antropomorfik bir anlayisa siiriiklendiklerini
gostermektedir. Bu nedenle Allah’in zatina ait tevhidi anlatimlar bu gruplara kars: da
cevaplar barindirmaktadir.

Allah’'in zatindaki tevhid musgriklerin sahte ilahlara tanimis olduklar1 sefaat
hakkinin® da reddini gerektirmektedir.*® Zira sefaat Allah ile putlarin temsil ettigi
diger ilahlar arasindaki fiziksel bag sonucu ortaya ¢ikan ortakliktan kaynaklanmaktadur.

39 Bk el-Isra 17/56-57.

40  Bk. ez-Ztimer 39/3.

41  Bk. Ytnus 10/18.

42 Remzi Kaya, “Vahiy éncesi Hicaz'da Miisrik Araplarin Inang Esaslart’, Kurann Anlasimasina Katkist Agisindan
Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu Bildirileri (Istanbul, 01-03 Temmuz 2011), ed. Mevliit Giindér (Is-
tanbul: Istanbul Bityiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isleri Daire Bagkanlig1 Yayinlari, 2011), 135.

43 Bk. el- el-Mii'min{in 23/84-85; el-Ankebit 29/61-63; ez-Zuhruf 43/87.

44 Israfil Balcy, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 81.

45  Bk. el-Isra 17/40; el-En’am 6/100-103; en-Nahl 16/51; es-Saffat 37/1-5, 149-159; ez-Zuhruf 43/15; el-Enbiya
21/26.

46  Razi, Mefatihw’l-gayb, 32:357.

47  Bk. el-Bakara 2/116; el-Maide 5/72.

48  Ibrahim Coskun, “Tesbih ile Tenzih Arasinda S. Amidinin Allah'in Sifatlarini Yorumlamadaki Metodu”, Dicle
Unviversitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2001): 28.

49  Bk. ez-Ziimer 39/43; Y(inus 10/18.

50 Bk Yanus 10/18.
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Miisrikler, melekleri, putlarin arkasindaki gii¢ ve ayn1 zamanda Allah’in kizlar1 olarak
kabul ettiklerinden dolay1 onlar vesilesi ile Allaha ulasacaklarina inanmiglardi.”
Allah meleklerin de sefaat haklarini kendi iradesine baglamakta ve cahiliyenin
tevhide aykir1 sefaat inancimi yikmaktadir: “Goklerde nice melek var ki onlarin
sefaatleri, diledigi ve hosnut oldugu kimse i¢in Allah’in izin vermesi disinda, bir ise
yaramaz” (en-Necm 53/26). Kur’an, Cahiliyye tarafindan bir sekilde fiziksel bag
kurularak sefaatci kabul edilen ilahlar1 reddedip Allah’in zatindan boyle varliklarin
sudur etmedigini vurgular. Bunu yaparken de tenzihi bir dil kullanarak Allah’in
biitiin bu yakistirmalardan miinezzeh oldugunu belirtir.>

Kur’anda tevhidi anlatimin yogunlastig1 diger bir alan ise Allah-kéinat iligkisidir.
Tevhidin bu yonii sonradan rububiyyet tevhidi olarak isimlendirilmistir. Burada
vurgu; Allah’in kainatin her aninda etkin ve ortaksiz tek gii¢ olusudur. Bu vurgunun
simgelestigi kavram ise Rabtir. Ilah olabilme yaratmayi, sahip olmayi, hilkmetmeyi
gerektirdiginden Kur’an, Allah'in tek ilah oldugu gergegini ifade ederken O’nun ayni
zamanda tek Rab oldugu gercegini hicbir zaman eksik birakmaz.> Allah mahliikla
olan iliskisi esnasinda yaratan, rizik veren, sahip olan, zarar ve fayda veren, oldiiren,
dirilten, hidayet ve dalalet saglayan varliktir. Kuran biitiin bu fiillerin faili olarak
Allah1 zikreder: “Allah, (o yiice varliktir) ki sizi yaratmis, sonra riziklandirmistir;
sonra O, hayatinizi sona erdirecek, daha sonra da sizi (tekrar) diriltecektir. Peki, sizin
(Allaha es tuttugunuz) ortaklariniz i¢inde bunlardan birini yapabilecek var mi?
Allah onlarin ortak kostuklarindan miinezzehtir ve yiicedir” (er-Rtim 30/40). Allah’in
zatinda birligini kabul edip s6z konusu fiilerde etkinligini azaltmak O’nu atil ve
gligsiiz olarak kabul etmek demektir ki bu da imanla bagdastirilamaz.>* Kur’an her
daim Allah’in kainatla olan iliskisinde O’nun etkinligine vurgu yapar. Bunun sebebi
vahiy siirecindeki muhataplarin diisiince tarzlaridir. Ciinkii Miisrikler putlarinin
tizerinde ylice yaratici olarak Allah1 kabul etmelerine ragmen O’nun insanla olan
iligkisinde araci tanrilar kabul etmekteydiler. Sahte arac1 tanrilar ise zamanla Allah’in
varliga yonelik her tiirlii eylemini gergeklestiren tanrilara doniigmiistii. Kur'an daima
Allah’in etkinliginden bahsederek varlik iizerindeki tek iradenin Allah oldugunu ha-
tirlatir.”

Yaratici ve hitkiimdar olan Allah, insani yalniz birakmamis onun diinyada varligini
stirdiirebilmesi i¢in rabligini her an gostermistir. Ona rizik, miilk, soy gibi nimetler
bahsetmistir. S6z konusu imkanlar Allah’in insana yonelik merhametle yogrulmus
rabliginin tezahiiridiir.> Kuranda rizkin vesileleri olarak goriilen gok, yer ve
hayvanlarin yaratilmasi, riizgar ve yagmurlarin kontroli gibi hususlar Allah'n fiili

51  Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 7: 345.

52 Hiiseyin Atay, Kurana Gére Iman Esaslart ve Kader Sorunu (Ankara: Atay Yaymlari, 2013), 60.

53  Ulutiirk, Kuran-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitiyor, 36.

54 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid (Istanbul: Nun Yayinlar1, 1995), 210.

55  Ibn Asur, et-Tahrir ve't-tenvir, 11: 305.

56  H.A. Ali, “Rubtbiyyet”, trc. Aydin Topaloglu, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/29 (2005): 205.
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olarak zikredilir. Bunun yaninda “miilk” olarak adlandirilan insanin elde ettigi her
tiirlit kazang Allah’a nispet edilir. Allah insanlarin hayatlarini stirdiirebilmeleri i¢in
gerekli olan aziklari, neslin devam etmesini*” ve daha nice nimeti*® kendisine nispet
etmekte ve bu faaliyet esnasinda da inanan-inkarci ayrimini yapmamaktadir.®® Biitiin
bu fiillerin Allah’a nispeti uluhiyyetin sadece O’na ait oldugunu ifade etmek i¢indir.
Riziklarini, korunmalarini kisacasi baglarina gelebilecek iyi veya kotii her tiirlii olay:
putlardan pekleyen bir topluluk i¢in bu hatirlatmalar olduk¢a anlamlidir. Ayrica
Kuranin ifadesinden anlasildig1 kadariyla miisriklerin 6nemli bir kismi Allah’in en
yiice Rab sifatiyla rizik verici oldugunu kabul etmekteydiler.®® Allah, muhataplarina
bilin¢altlarinda yatan fakat zamanla sirk inanciyla tamamen silik bir hale gelen
inanglar tizerinden seslenerek onlar1 uyarmakta ve azarlamaktadir.

Kuranda insanin fiziksel ihtiyaglarina yonelik tevhidi anlatimlarin yaninda manevi
ihtiyaglar1 da hatirlatilmakta ve hidayet-dalalet tevhidi anlatimlar icerisinda zikredil-
mektedir. Kendisine kulluk yapan insani hakka ve dogruya yoneltmek, ona neyin
hak, neyin batil oldugunu bildirmek tanr1 olmanin en 6nemli vasfidir. Ciinkii insanin
hatalardan ve yanlis diisiincelerden kurtulup dogruya yonelmesi onun i¢in en biiytik
manevi ihtiyagtir. Bu nedenle bir¢ok ayette insan1 sadece Allah’in dogruya, hidayete
erdirecegi bildirilmis ve bu ifadeler tevhidi usliibun anlatim sekli olmustur. Insanin
faydasina veya zararina sebep olacak durumlari tespit eden ve bildiren varligin putlar
olmadig1, onlarin boyle bir giicii ellerinde tutmadig: belirtilmistir:*' “De ki: Ortak
kogtuklarinizdan hakka iletecek olan var mi? De ki: “Hakka Allah iletir” Oyle ise
hakka ileten mi uyulmaya daha layiktir; yoksa hidayet verilmedikge kendi kendine
dogru yolu bulamayan mi? Size ne oluyor? Nasil (boyle yanlis) hitkmediyorsunuz?”
(Yanus 10/35). Putlarin ve onlarla simgelesmis diger varliklarin sahte oldugunu
soylemek igin, onlarin insan1 hakka, hidayete eristiremeyecegi belirtilir. Hidayet ve
dalalet verenin sadece Allah oldugunun belirtilmesi ayni zamanda kendilerini gergek
dindarlar olarak dogru yolda goren Araplara® yollarinin yanlis oldugunu soéyleme
seklidir.® Bu ifadeler Allah'a ortak kosulan putlarin yaninda, vahyin ilk muhataplarinin
zihinlerinde var olan ve putlarla ayni islevi géren melek, cin, Mesih ve Uzeyr gibi
varliklar1 da i¢ine almaktadur.®*

Vahiyle muhatap olan ilk inkércilar bir takim olumlu vasiflarla tanimis olduklar:
Allah ve varligini itiraf etmis olsalar bile O’na ibadet etmiyorlardi. Melekler, Cinler,

57  Bk.en-Nahl 16/72.

58  Bk. Fatir 35/12; Lokman 31/20.

59 Bk el-Bakara 2/126

60  Bk. Ytinus 10/31.

61  Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 4: 530.

62 Mehmet Yalar, “Din Faktérii Isiginda Cahiliye Siirine Bir Bakis”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
15/2 (2006): 26-28.

63 Bk el-Enam 6/117; el-Furkan 25/42.

64  Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir (Dimegk: Daru’l-fikr, 2009), 11: 172.
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Glines, Ay, yildiz ve putlar Allah disinda tapinilan, ibadet edilen varliklara doniismiistii.*
Daha sonralar1 ubudiyyet tevhidi olarak isimlendirilecek olan bu alanda da muhataplarin
davranislarindan dolayr Kur’an tevhidi anlatimlar: 6n plana ¢ikarmaktadir. Ciinki
tevhid, sadece bir diisiince, inang sistemi olmay1p ayni zamanda igerisinde bir takim
davranislari, ibadetleri de barindiran sistematik bir yapidir. Kullugun, ibadetlerin
Allaha has kilinmasi dinin temel olgusu olup bunun olmadig: bir din tevhid olamaz.®
Tevhidin karsisindaki sirkin en biiyiik problemi dinin Allaha has kilinmamasidir.’ Allah1
birleme herseyi ile tevhid etrafinda sekillenmis bir hayat programidir. Bu program
insanin zihninde baglayip davraniglariyla devam eder: “De ki: “Dini Allah’a halis
kilarak O’na kulluk etmekle emrolundum.” “Ve Miisliimanlarin ilki olmakla emro-
lundum?” De ki: “Rabbime kars1 gelirsem, dogrusu biiyiik giiniin azabindan korkarim”
De ki: “Ben, dinimi Allah’a halis kilarak O’na kulluk ederim” (ez-Ziimer 39/11-14).%
Insanin Allah’a kars: diisiincede oldugu gibi amelde de tevhidi ortaya koymas: sirk ve
riyadan uzak olarak ibadetini yalniz O’'na sunmasiyla miimkiindiir.® O nedenle
Allah Hz. Muhammed’in diliyle sdyle buyurmustur: “De ki: “Namazim, ibadetlerim,
hayatim ve 6liimiim, 4lemlerin Rabbi Allah i¢indir. O’'nun higbir ortag: yoktur; boyle
emrolundum ve ben Miisliimanlarin ilkiyim” (el-En’am 6/162-163).7 Ibadetler sadece
tek olan Allah’a yapildig: takdirde Allah ile insan arasindaki iliskide ilahligin siniriile
kullugun sinir1 belirlenmis olur. Tevhidin etkilerinin insanin hayatinda ve uygulamlarinda
goriinmesi onu sadece dil ile ifade edilen bir lafiz olmaktan ¢ikarip insan tarafindan
igsellestirilmesini saglar.

[badetin bir ¢esidi olan dua da tevhidi anlatimin yogunlukla islendigi alandur.
Dua Allah insan iligkisinde kula yaraticisini hatirlatan en 6nemli davranistir. Bu
nedenle Hz. Peygamber duay: ibadetin kendisi olarak adlandirmistir.”* Dualara
karsilik verebilme uluhiyyetin geregi oldugundan Kur'anda inkarcilara sahte ilahlarin
bu vasiftan yoksun oldugu daima hatirlatilir.”? Miigrikler, kullugun en degerli gostergesi
olan dualarini putlarin giicline veya araci tanrilar olmalarina giivenerek onlara yap-
muslard1.” Allah, insanin tanriya yonelik fiillerinin her alaninda oldugu gibi duasinda
da yalniz kendisine niyazda bulunulmasini misriklerin putlara yaptig1 duanin
anlamsizlig1 Gizerinden belirtmektedir: “El agip yalvarmaya layik olan ancak Odur.
O’nun diginda el agip dua ettikleri onlarin isteklerini hicbir seyle karsilamazlar.
Onlar ancak agzina gelsin diye suya dogru iki avucunu agan kimse gibidir. Halbuki

65  Razi, Mefatihu'l-gayb, 26: 421.

66  Oztiirk, Din Maskeli Allah Diismanligi, 87.
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(suyu agzina gotiirmedikee) su onun agzina girecek degildir. Kéfirlerin duasi kuskusuz
hedefini sagirmistir” (er-Ra‘'d 13/14).”* Dua yalnizca bir olan Allaha yapilir. Ciinki
putlar insana fayda ve zarar saglamayacag: gibi Allah karsisinda hi¢bir giiciin de
bayle bir etkinligi soz konusu degidir.”” Ayetlerde bu husus belirtilirken yalniz cansiz
putlar kastedilmemekte ayrica Allah disinda tanrilastirilan her tiirlii varlik “duaya
icabet edemiyecekler” grubuna girmektedir.”® Ciinkii gokte ve yerde varligini siirdiiren
biitiin mevcudat ona boyun egmis konumdadir: “Goklerde ve yerde bulunanlar da
onlarin golgeleri de sabah aksam ister istemez sadece Allah’a secde ederler” (er- Rad
13/15). Bu nedenle dua da ancak Allah’a yapilir.

Kuranin inga ettigi tevhidi anlayis ibadet boyutunda kendini gosterdigi gibi ayn1
zamanda insandan Allah'a yonelik duygularda da kendini hissettir. Tevhit inancina
gore insanin gonliindeki ilahi sevginin muhatab1 Allah olmazsa orada sirk vardir:””
“Insanlardan bazilar1 Allah’tan bagkasini Allaha denk tanrilar edinir de onlar1 Allah’t
sever gibi severler. Iman edenlerin Allah’a olan sevgileri ise (onlarinkinden) ¢ok
daha fazladir” (el-Bakara 2/165). Miisrikler Allah diginda tapindiklari varliklar:
severler ve onlarla 6viiniip iftihar ederlerdi.”® Ancak onlarin sevgisi samimiyetten
uzak, ¢ikara dayali idi. Cikarlarina uygun diistiigii takdirde tanrilarina sevgileri
artar’”” ancak istedikleri sonuglar1 elde edemediklerinde rahatlikla putlara saygisizlik
yapar ve bunu da 6nemsemezlerdi.®* Buna karsilik tevhid Allah’a kars1 kosulsuz ve
¢ikarsiz muhabbeti esas alir. Allah sevgisinin Oniine gegebilecek her tiirlii duygu
tevhidin en bityiik karsitidir.®' Ilahi sevgi Kuranda Medinede islenen bir husustur.
Mubhataplar miinafiklar ve miisrikler oldugunda sirkten arindirilmis tevhid eksenli
sevgi temas1 O6n plana ¢ikmaktadir. Buna kargilik muhataplar Misliimanlar ise bu
takdirde sevi insanin yaraticistyla olan duygusal bagini ifade eder. Burada sevginin
ol¢tsti ise miisliimanin hayatin1 Allahin iradesine gore diizenlemesi ve Allah’in
sevgisini hayatindaki biitiin degerlerin 6niine gegirmesidir.*?

4. TEVHIDIN BIREYE VE TOPLUMA ETKILERI

Tevhid sadece tanriya ait, tek tarafli olumlu sdylem olmayip mahliikata 6zelde ise
insana yonelik pozitif etkilerinin goriildiigii inang seklidir. Kuran tevhidin ilahi
boyutunu anlatirken, insana ait yoniinii de hi¢bir zaman bog birakmaz. Insana ait
yonleri, bazen sirkin olumsuzluklar: iizerinden dile getirilir bazen de dogrudan
tevhidin olumlu yénleri bildirilerek muhataplar bilgilendirilir.
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Insan diinya hayatinda siirekli olarak risklerle kars1 karsiya olan bir varliktir. S6z
konusu tehlikeler, riskler icerisinde yasayan insanin zaruri ihtiyaglarindan sonra en
onemli ihtiyaci giivendir. Sinirhi giiglerle donanmis olan insanin kendine mutlak
manada giiven ortami olusturmasi imkansizdir. Bu nedenle kendisinden giiglii bir
varligin giivencesine muhtagtir. Tevhid insanin bu ihtiyacina cevap vermektedir: “O,
dogunun ve batinin Rabbidir; O'ndan bagka tanr1 yoktur. Oyleyse O’nu vekil tut” (el-
Miizemmil 73/9). Allah’1 uluhiyyetin tek sahibi kabul edip sadece ona giivenmek, ev-
rendeki tek otoritenin O oldugunu kabul etmek tevhidin bir sonucudur.®* Insanin
Allah’ kéinatin tek etkin otoritesi olarak kabul etmesi; onu korkularla dolu diinya
hayatinda giivende tutacaktir. Insan tevhidle birlikte Allah disindaki biitiin gii¢lerin
faniliginin ve yaratici kudret karsisindaki gegersizliginin farkina varir, dolayisiyla
diinya hayatinda giiven icerisinde yasar: “Allah’in izni olmaksizin hi¢bir musibet
isabet etmez. Kim Allah’a inanirsa, Allah onun kalbini dogruya gotiiriir. Allah her
seyi bilendir. Allaha itaat edin, Peygambere de itaat edin. Yiiz ¢evirirseniz bilin ki,
elcimize diisen apacik bir duyurmadir. Allah; O'ndan baska higbir ilah yoktur.
Miiminler yalniz Allah’a dayanip giivensinler” (et-Tegéabiin 64/11-13).

Tevhidin insan benliginde olusturdugu giiven duygusu Kuranda Mekke ve Medine
donemlerinde farkli sekillerde islenmistir. Tevhidin bir giivence oldugunu bildiren
Mekki ayetlerde, Allah disinda tanrilarin giivensizliginden, dostlugunun anlamsizligindan
bahsedilir. Tevhidle gelen giiven Kébe {izerinden muhataplara hatirlatilir.** Clinki
Fil Olay: ile birlikte Araplarin katinda Kabenin dokunulmazligi daha da artmis
bunun sonucu olarak Kébe'nin bekgiligini yapan Kureysin sayginligi pekismistir.
Boylece onlar da ticaret i¢in yaptiklar: yolcukluklarini itimat igerisinde tamamlamuglardir.
Sozkonusu durum Arap Yarimadasrnda giivenlik otoritesinin olmadigi, emniyetin
en az hissedildigi donemde gerceklesmistir.® Bu emniyet ortamini saglayan ise
yalanci tanrilar olmayip Kabenin Rabbi olan Allab’'tir. Medeni ayetlerde ise Allah’a
gtiven tevhidin pratik yansimas olarak belirir. Miiminler Medinede es, ¢ocuk, diinya
mali gibi unsurlarla imtihana tabi tutulduklarinda tek olan Allah’a giiven, onlar1 her
tirli imtihanda bagarili kilacaktir. Ciinkii zarar veren de, fayda verende yalniz Al-
lah’tir.8

Tevhidin olusturdugu giiven duygusu beraberinde ruh huzurunu da getirecektir.
Tevhidin, tek giice dayali teslimiyeti inancin temeline yerlestirmesi insandaki siikiin
ve huzurun kaynagini olusturur:® “Allah, ¢ekisip duran bir¢ok ortaklarin sahip
oldugu bir adam (kole) ile yalniz bir kisiye bagli olan bir adam1 misal olarak verir. Bu

ikisi esit midir? Hamd Allah’a mahsustur. Fakat onlarin ¢ogu bilmezler” (ez-Ziimer

83  Kutub, Fi Zilali’l-Kuran, 6: 3746.

84  Bk. Kureys 106/1-4.

85  Kutub, Fi Zilali’l-Kuran, 6: 3982.

86  Nasr bin Muhammed bin Ahmed bin Ibrahim Ebii’l-Leys Semerkandi, Bahrii’l-Ruliim (Tefsiru’l-Semerkandi)
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 3: 371.

87  Ouztiirk, Din Maskeli Allah Diismanhg, 82.



Kur'an'da Tevhidin insa Streci = 99

39/29). Sirkin karsisinda tevhidin sagladigi huzur donemin toplumunda gériilen
birgok efendiye sahip kolelik uygulamalari tizerinden anlatilir. Bu 6rnek ayni zamanda
sirk inancinin insan ruhiyatinda olusturdugu travmalar, tezatlar: da goz oniine ser-
mektedir. Ciinkii ¢ok tanrili bir sistem icerisinde insan hangi tanrinin kendisine
daha faydali olacagini bilemez. Hayatin karmasasinda hangisinin hangi yonde
kendisine yardimci olacagini kestiremez. Nitekim bu kafa karisikligi nedeniyle
Miigrikler bazen en basit bir olayda putlarin tanriligini inkar edip, onlara hakaret
edebiliyorlardi.®® Buna kargilik tevhid esasina sarilmis olan miimin bu kafa karisikligindan,
celiskiden kurtularak kime nasil kulluk edecegini bilir ve ona sarilir.* Muvahhid,
diinya hayatindaki yolculukta istikametini sasirmadan tamamlar. Ciinkii onun bu
yolculukta tek bir efendisi vardir, o da Allah'tir.

Tevhid ayni zamanda insanin fitrati, 6z benligi ile en uygun inan¢ bi¢imidir.*
Ayetlerde Allah'in gergek Rab oldugu bildirilerek® ontolojik olarak tek ilaha inanmanin
kolaylig1 belirtilmektedir. [lahlarin ¢ok olmasi diizenin bozulmasina ve kaosa neden
olacaktir. Buna kargilik tek ilahla birlikte intizam olusacaktir.? Tek ilah inanci,
miisbet seyleri anlamaya hazir olan akla daha kolay gelecektir. ** Kisinin tek bir ilah1
kabul etmesi tanri-insan iligkisi yoniinden de ona kolayliklar sunacaktir. Clinkii tanr1
ile insan arasi iligkilerde tanri tarafinin tek bir otorite tarafindan temsil edilmesi,
insanin yaraticisini daha iyi tanimasini, hangi fiillerde bulunabilecegini bilmesini
kolaylastirir.

Tevhidin insan psikolojisinde sagladig1 pozitif etkiler toplumlar icin de gegerlidir.
Kur’an o6zellikle tevhidin sosyal diizeni saglayan en 6nemli etken oldugunu belirtir.*
Toplumdaki din, egitim ve hukuk gibi kurumlarin birbirleriyle uyumu olarak ifade
edilebilen sosyal diizen, tevhid inancinin insanlia sundugu faydalardan biridir.*”
Clinkit Mekke toplumunda sirkin neden oldugu toplumsal problemler bulunmakta
idi. Siyasi diizen olusturmada sorunlar yasayan, biitiin gii¢lerini kendilerinden ve ka-
bilelerinden alan Hicaz halki firsat bulduklarinda sosyal diizeni bozabilen 6ldiirme,
yagmalama, hirsizlik, tecaviiz, gibi davranislar1 rahatlikla sergileyebiliyorlardi.” Bu
durum Kuranda soyle ifade edilmektedir: “Bunun gibi ortaklari, miisriklerden
goguna cocuklarini (kizlarini) 6ldiirmeyi hos gosterdi ki, hem kendilerini mahvetsinler
hem de dinlerini karistirip bozsunlar! Allah dileseydi bunu yapamazlardi. Oyle ise

88  Ibn Habib, el-Muhabber, 332.

89  Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 4: 318.

90  Resul Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanri Tasavvuru Ve Bu Tasavvurun [slam’in Tanr1 Tasavvuruna
Etkisi Sorunu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/2 (2008): 125.

91  Bk. Ytinus 10/32; el-Kehf: 18/44; Ta ha 20/114; el-Hac 22/6; en-Nar 24/25.

92 Raézi, Mefatihu’l-gayb, 18: 458.

93 Muhammed ikbal, Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, trc. Ahmet Asrar (Istanbul: Birlesik Yayinlari, ts.), 16.

94  Polat, “Miigriklere Yonelik Elestiriler”, 152.

95  Kurt, Islam’in Ilk Déneminde Imanmn Toplumsal Yansimast, 96.

96  Hagimi Rafsancani v.dgr., Islam Oncesi Cahiliyye ve Giiniimiizde Din Gergegi, trc. Hasan Ciftci - Nimet Yildirim
(Erzurum: fhtar Yayinlary, ts.), 13.
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onlar1 uydurduklar: ile bagbasa birak!” (el-Endm 6/137). Sahte ilahlar etrafinda
kiimelenen sirk inanci onlar1 sosyal diizenin temelini olusturacak ahlaki erdeme
ulastirmiyordu. Zira putlar ilahi gii¢ olmaktan ziyade kabilenin 6zerkligini saglayan,
soy bagini kuvvetlendiren unsurlardi.”” Bunun yaninda her kabilenin, hatta bireyin
kisisel tanrist oldugundan bunlardan ortak bildiri ¢tkmasi miimkiin degildi. Toplumda
sosyal diizeni saglayacak kurallar, ahlaki erdemler dinin degil ¢ikara dayali 6rf, adet
ve geleneklerin tirtintydi.

Tevhid inancinda toplumsal birlikteligi, diizeni olusturmak i¢in dnce tek otorite
merkezli inang ortaya konulur. Bunun igin 6nce Allah karsisinda ilah kabul edilen
biitiin varliklarin acziyeti dile getirilerek ilahliklar1 reddedilir.”® Kéinat tizerindeki
mutlak gii¢ olarak Allah zikredilerek insan hakkinda s6z soyleyebilecek tek varligin
Allah oldugu belirtilir. Bunun sonucu olarak sosyal diizeni olusturacak ilkeler
menfaaete dayanmadan, birbirini nakzetmeden adalet temelli olarak tek merkezden
olusturulur. Béylece evrensel diizen saglandig: gibi® ayn1 zamanda ahlaki 6gretilerle
toplumsal diizen de saglanmis olur. Daha sonra tevhid inanci toplumda din kardegligine
dayali sosyal nizam ve birlikteligi olugturur. Insan1 sahte ilahlarin egemenliginden
kurtarip tek olan Allah’in otoritesine baglama pratigi toplumu 1rk¢iliga siiriikleyen
duygulardan kurtaracaktir. Ciinkii miisrikler i¢in asabiyet aslinda biyolojik birliktelik
olmayip sirkin etkisi sonucu ortaya ¢ikan inang birligidir. Toplumda yiizlerce ilahin
olmasi inang birligini ortadan kaldirdig1 gibi birlestirici degil ayrigtiric1 olan'®
asabiyeti kuvvetlendirmis ve dolayisiyla da toplumsal birligi ortadan kaldirmistir.
Tevhid ise ilahlar1 teke indirerek inang¢ birligini olusturan buna bagh olarak da
toplumsal birligi saglayan yegane sistemdir.

SONUC

Tevhid Hz. Adem’le baslayan insanlik tarihine yonelik Allah’in en biiyiik davetidir.
Bu davet insana yapilmis zihinsel gagr1 olmayip olmayip diisiinceyi ve hayat tarzini
sekillendiren sistemin adidir. Hz. Peygamberle baslayan vahiy siireciyle birlikte s6z
konusu sistem muhatap olunan kitlenin diisiince ve davranis bicimleri dikkate
almarak olusturulmaktadir. Bireyde tevhidi anlayis1 oturtabilmek maksadiyla 6nce
zihinlerde var olan sirkin yikilmasi gerekir. Bu maksatla Kur’an yogun bir sekilde sirk
inancinin bir fikir olmasi yoniiyle zaaflarini ve uydurma bir inang sistemi oldugunu
belirtir. Bunun yaninda sirkin bireye, topluma ve tabiata verdigi zararlar1 hatirlatir.
Kisinin zihninde sirk imha edilince tevhidi inga siirecine baslar. Bu maksatla sloganik,
insan tarafindan algilanmasi zor delillendirmelerden uzak durarak tamamen muhatap

97  Mehmet Salih Ari, “Cahiliyye Toplumundan Medeni Topluma Gegis Siireci: Yeni Bir Sosyal Diizen Dogusu’,
Istem Dergisi 2/4 (2004): 177.

98  Bk. el-Araf 7/191-195; Yasin 36/74-75; Ta ha 20/88-89.

99 Bk el-Furkan 25/2.

100 Tahsin Kogyigit, “Asabiyetten Uhuvvete -Medinede Hz. Peygamber’in Islam Kardegligine Dayali Bir Toplum
Olusturma Stratejisi Uzerine-*, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/41 (2015): 13.
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oldugu kitlenin anlayisina, yasayisina ve pratiklerine yonelik kanitlar sunar. Kisacasi
Kur’an insan aklinin tevhidi kabullenebilmesi i¢in dnce zihinsel altyapiy1 olusturur.

Tevhid inanci sonraki donemlerde Kur’an'in muhatap oldugu genel insan kitlesinin
zihinsel algilamalarindan uzak teolojik veya ideolojik soylemlere dontigmiistiir.
Halbuki Kuran tamamen insan pratigine, zihnine uygun olarak tevhidi tanitir,
sinirlarini belirler. Bunun igin yine vahiy siirecindeki muhataplarinin tanri-insan ve
tanri-evren iligkilerini hedef alir. Biitiin bu iligkilerde Allah’ atil konuma iten, insanin
benligini veya tabiatin fiziksel olaylarin1 6n plana ¢ikaran sirk inancini reddeder.
Varligin temeline Allah fikrini yerlestirir. Bunun yaninda tevhidin bireye ve topluma
ait tarafini da hi¢bir zaman eksik birakmaz.
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Abstract

Since the end of the 19" century, especially in Kalam, innovations in various fields of Islamic
thought have been looked for. Discussions about the method and contents of the Kalam have made
the necessity of this renewal of the Kalam. Some translations from Western languages and some
works contain information contrary to Islam. As a result, Islam has to be re-expressed. For this
purpose, it is inevitable to use a new language and method and to benefit from the possibilities of
philosophy in this field. The Kalam had to rely on the new philosophy and its methods in order to be
able to repel the attacks directed at the religious belief. Therefore, “New Kalam” movement was born
and Izmirli Ismail Hakki was the pioneer of this movement. In this approach, many topics such as re-
ligious-state relations, secularism, human rights, women’s issues, racism, alienation, international
security crisis, colonialism, hunger, belief and freedom of thought, which are all discussed in today’s
world, have entered into the scope of Kalam.

The fact that Kalam is a science based on human interpretation proves that everyone it is open
to everyone who has the quality. In this context, it is worth noting that Milasl Ismail Hakk:, who
was a medical doctor, finds this courage in himself and responds by writing a book to the questions
of the Anglican Church. His work is important for showing different approaches. He has demonstrated
a Koranic approach without using classical Kalam sources. The relationship between faith and
religion, approach to different religions and the importance that Islam gives rise to science are the
main themes of his. It is especially worthwhile of him to study the wisdom of worship, psychological
and moral dimensions.”

Keywords: Kalam, New Kalam, Milash Ismail Hakki, Koran, human, innate (natural
disposition).

Oz

XIX. yiizyithn sonlarindan itibaren, basta Keldm olmak iizere Islam diisiincesinin cesitli
alanlarinda yenilik arayislarina gidilmistir. Keldm ilminin metot ve icerigi hakkindaki tartismalar
bu ilmin yenilenmesindeki gerekliligi iyice belirginlestirmistir. Bat: dillerinden yapilan baz1 terciimeler
ve bu terciimeler paralelinde yazilan eserlerin Islima zit bilgiler icermesinin sonucu olarak, Islam’
yeniden ifade etmenin gerekliligini ortaya ¢ikarmistir. Bu amagla yeni bir dil ve metot kullanmak ve
bu alanda felsefenin imkanlarmdan istifade etmek kagimilmaz olmustur. Kelam ilminin dine yoneltilen
saldirilar1 piiskiirtiilebilmesi icin yeni felsefeden ve onun metotlarindan istifade etmesi gerekli idi.
Béylece onciiliigiinii Izmirli Ismail Hakki'nin yaptigr “Yeni Ilm-i Kelam” hareketi dogmustur. Bu
yaklasimda Kelamin konularina giiniimiiz diinyasinda tartisilan din-devlet iliskileri, sekiilerizm,
insan haklari, kadin sorunu, wkeilik, somiirgecilik, aglik, inang ve diisiince hiirriyeti gibi pek ¢ok
konu girmistir.

Kelamin insan yorumuna dayanan bir ilim olmasi bu ilmin yorumunun donamm sahibi
herkese agik oldugunu gostermektedir. Bu baglamda tabip olan Milasl Ismail Hakki'nin kendisinde
bu cesareti bulmas: ve Anglikan Kilisesinin sorularina bir kitap yazarak cevap vermesi kayda
degerdir. Onun eseri farkly yaklasimlar gostermesi bakimindan onemlidir. O, Klasik Keldm
kaynaklarim kullanmadan Kuran merkezli bir yaklasim sergilemistir. Islamin fitriligi, iman-amel
iligkisi, farkh dinlere yaklasim ve Islam’in ilme verdigi 6nem onun temel konularmdandir. Ozellikle
ibadetlerin hikmetleri, psikolojik ve ahlaki boyutlarini incelemesi kayda degerdir.

Anahtar kelimeler: Keldm, Yeni [lm-i Kelam, Milash Ismail Hakk:, Kuran, insan.

* Note: The name of the book / article / paper in the bibliographical information in the footnote is written
in original form and given in English in square brackets.
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INTRODUCTION

The changes in Ottoman Empire, which started with the Tanzimat Reform Era,
brought with them great changes in the world view of Islam society. The life plan of a
culture community which continued beginning with the Tanzimat Era was given up
and instead of that a much more different life plan that is contrary to the previous
one in many aspects was adopted. Late 19™ century is a period in which the
movements of modernization and Westernization peaked in Ottomans. In this period
a positivist understanding of science was met with approval by some intellectuals
and was considered as the only truth. Within this context, being charmed by an
intellectual search which is in the forms of East-West, Islam-Science synthesis, Late
Ottoman intellectuals started a process of re-questioning the methods and context of
Islamic Sciences. By this, they showed different approaches in interpreting the basic
texts (Nass) in Islam. Intellectuals that are known as Pro-Western were influenced by
various movements and by accepting the data of positive sciences as the ultimate
truth, they defended the idea of accepting them immediately. They started to claim
that religious conservatism causes Muslims to recede.! While questioning the under-
development of Muslims generally Muslims were regarded as responsible. It was
presented as another reason of underdevelopment that Muslims followed Western
civilizations step by step and instead of Allah’s name, they mentioned the names of
their Sultans and emirs.? It is seen that the general characteristics of the different
Islam understandings which came to existence at that time, were constructed by the
ideas of either the necessity to turn back to the “pure and real Islam” or “approaching
Quran in a way independent from the other sources” as the basic source.

The attacks of denialist materialist movements were directed to the fundamental
belief principles and to revelation, which is the foundation of religion.’ These attacks,
since the late 19" century, Kalam being in the first place, triggered a search for
renewal in Islamic thought and Islamic sciences. The necessity that the science of
Kalam had to be renewed swiftly became a current issue for the Islamic scholars. The
renewal of the science of Kalam made it necessary to change its means. The “New
Ibn-i Kalam” discussions of the recent scholars caused a new discourse to come to the
fore.* It was inevitable for Kalam, which was in the position of understanding and

1 M. Sait Ozervarly, Kelamda Yenilik Arayislart (XIX. Yiizyil Sonu -XX. Yiizyil Bagt) [Search for Renewal in Kalam
(Late 19" Century - Earyl 20" Century)] (Istanbul: ISAM Pub., 1998), 37 vd.; Ismail Bulut, Niibiivvete Cagdas
Bir Yaklasim —Muhammed Ferid Vecdi- [A Contemporary Approach to Prophecy -Muhammed Ferid Vecdi-] (An-
kara: Berikan Pub., 2016), 27.

2 Abdilaziz Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap [Answer to the Anglican Church], translated by Mehmet Akif, ed. Sii-
leyman Ates (Ankara: Directorate of Religious Affairs Pub., 1979), 37.

3 Resul Oztiirk, Yeni flm-i Kelam Hareketi ve Mehmed Vehbi Efendi [ The New Ilm al-Kalam Movement and Mehmed
Vehbi Efendi] (Erzurum: Egitim Pub., 2014), 4.

4 M. Sait Ozervarli, “Osmanli Kelam Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz” [How Can We Benefit from Ottoman
Kalam Tradition], Diinden Bugiine Osmanli Arastirmalari, Tespitler-Problemler-Teklifler [Ottoman Researches
from Past to Present, Determinations-Problems-Suggestions) (Istanbul: ISAM Pub., 2007), 211; M. Sait Ozervarl,
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defending the belief principles of Islam, to understand the effective movements of
the time and to defend Islam against them. Within this context, the basic idea to be
defended was the fact that the science and philosophy understanding of the time
when the science of Kalam came into existence and today’s science and philosophy
understanding differentiated. Theoretical sciences have now been replaced by expe-
rimental sciences, and the philosophy was replaced by materialist and positivist phi-
losophical movements, in other words, Greek philosophy gave its place to modern
Western Philosophy.® In today’s world, a great many topics have been incorporated
into the topics of science of Kalam such as the much-discussed religion-state relations,
secularism, human rights, women’s problems, racism, colonialism, hunger, freedom
of belief and thought.® Besides, the hidden causes, psychological and moral aspects
of worships have also been included in the topics of science of Kalam, as well.”

1. THE NEW ILM AL-KALAM MOVEMENT

It was in almost all the scholars’ agenda of Late Ottoman Period that it was
necessary to renew the science of Kalam. It was widely accepted, by almost everyone,
that the present Kalam had lost its scholarly value and accordingly it had to be
written again according to the requirements of the day.?® This desired science of
Kalam was started to be called as “the New Ilm al-Kalam”. The most significant de-
terminant accelerating the search for renewal in the science of Kalam was that the
primary —non-Muslim- respondents of this science had changed their methods. The
outer factors in the construction process of the science of Kalam had undergone
great changes. This situation made firm the necessity for Muslims to change their
present systems.’ It became unavoidable for the science of Kalam, which has benefited
from the evidence and the methods of philosophy throughout the intellectual history,

“Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Arayiglar: Mehmed $erafeddin’in Ictimai [lm-i Kelami1” [Searches in Late
Ottoman Ideology: Mehmed $erafeddin’s Conventional Science of Kalaml], Isldm Arastirmalar: Dergisi [Islamic
Researches Journal] 3, 1999, 157-170; M. Sait Ozervarli, “Osmanhilarin Son Dénemindeki Batililagma Hareketinin
Islam Diisiincesinde Yenilik Gabalarina Tesiri” [The Influence of Westernization Movement in Late Ottoman
Period to the Efforts of Renewal in Islamic Thought], Osmanl Diinyasinda Bilim ve Egitim: Milletleraras: Kongresi
(12-15 Nisan 1999) [Science and Education in Ottoman World: International Congress (12-15 April 1999)], ed. Hidayet
Yavuz Nuhoglu (Istanbul: IRCICA, 2001), 663-673; Oztiirk, Yeni Ilm-i Kelam Hareketi [The New Scientific Kalam
Movement], 3.

5 Izmirli ismail Hakks, Yeni [lm-i Kelam [The New Ilm al-Kalam] (Ankara: Umran Pub., 1981), 56.

6  Ramazan Altintag, “Sosyal Kelam’a Girig: M. Serafeddin Yaltkaya Ornegi” [Introduction to Social Kalam: M. Sera-
feddin Yaltkaya Sample], Kelamn Islevselligi ve Giiniimiiz Kelam Problemleri [ The Functionality of Kalam and Con-
temporary Kalam Problems] (Izmir: Izmir [lahiyat Foundation Pub., 2000), 130.

7 Adnan Biilent Baloglu, “Sebiliirresad Dergisinde Yeni Ilm-i Kelam Tartismalar1” [The New Ilm al-Kalam Dis-
cussions in Sebilurresad Journal], fzmirli Ismail Hakki Sempozyumu (24-25 Kasim 1995) [Izmirli Ismail Hakk:
Symposium (24-25 November 1995)], prep. Mehmet Seker — Adnan Biilent Baloglu (Ankara: TDV Pub., 1996),
309.

8  Abdiillatif Harputi, Keldm Tarihi [The History of Kalam], ed. Muammer Esen (Ankara: Ankara School Pub.,
2005), 17; Serafettin Gélciik, Keldm Tarihi [ The History of Kalam] (Konya: Esra Pub., 1992), 275-276; Ozervarls,
Mehmed Serafeddin’in Ictimai llm-i Kelami” [Mehmed Serafeddin’s Conventional Science of Kalam], 160.

9  Hilmi Karaagag, Hasan Hanefinin Kelam Ilmini Yenileme Projesi [Hasan Hanefis Project of Renewing the Science of
Kalam] (Doctoral Thesis, Ankara University, 2008), 11.
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to benefit from the new philosophy’s and its own methods and to change its methods
in order to be able to get rid of every kind of attack directed at religion.'® This
situation is actually a compulsory result of the fact that science of Kalam is a dynamic
science.'!

The works compiled within the frame of new Kalam movement are actually
works that have an experimental quality written by taking into consideration the
needs of the time and modernizing Muslim society. The basic characteristics of these
works, which claim to renew the science of Kalam, are their being attentive to be
simple and comprehensible by taking the data of the contemporary disciplines such
as psychology and sociology and their abstaining from classical debates and discussi-
ons."

1.1. The Basic Characteristic of the New Ilm al-Kalam Movement

The prominent representatives of the New Ilm al-Kalam movement compiled
new works of Kalam with the aim of setting a model for the renewal movement they
started and of encouraging the necessary works to be done in this direction. The
most significant characteristics seen in these works are search for answers to the
belief problems of society," trying not to enter into discussions about sects,' the trial
to establish a dialogue with the Modern Western Philosophy'® and the redefinition of
the science of Kalam.'® We can array the most significant characteristics of the works
written with the assertion of the New IIm al-Kalam as follows:

10 Izmirli Ismail Hakks, Yeni flm-i Kelam [The New Ilm al-Kalam], 3-4; Altintas, “Sosyal Kelam’a Giris” [Introduc-
tion to Social Kalam], 129; Ramazan Altintas, “Yeni Bir Kelam: Vahidiiddin Han Ornegi” [A New Kalam: Vahi-
diiddin Han Sample], Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Cumhuriyet University Faculty of
Theology Journal] 7/1 (2003): 119; Izmirli Ismail Hakki, Muhassalu’l-Kelam [Muhassal al-Kalam) (Istanbul:
Evkaf-1 Islamiye Pub., 1336), 13-14; Adnan Biilent Baloglu, “Izmirli Ismail Hakkr'nin ‘Yeni {lm-i Kelam’ Anlayisi”
[fzmirli Ismail Hakkr’s Understanding of the New Ilm al-Kalam], fzmirli [smail Hakki Sempozyumu (24-25 Kasim
1995) [Izmirli Ismail Hakki Symposium (24-25 November 1995)], prep. Mehmet Seker — Adnan Biilent Baloglu
(Ankara: TDV Pub., 1996), 99.

11 Nayed Aref Ali, “Ikbal ve Kelom {Iminin Yeniden Ingast” [Tkbal and the Reconstruction of the Science of Kalam], Ulus-
lararast Muhammed Ikbal Sempozyumu Bildirileri (Istanbul, 1-2 Aralik 1995) [International Muhammed Ikbal
Symposium Papers (Istanbul, 1-2 December 1995)] (Istanbul: 1.B.B. Office of Cultural Affairs Pub., 1997), 200.

12 Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislar: [Search for Renewal in Kalam), 83.

13 Baloglu, “Yeni [lm-i KelAm Tartigmalar1” [The New Ilm al-Kalam Discussions], 309.

14  Baloglu, “Izmirli fsmail Hakkr'nin ‘Yeni {lm-i Kelam’ Anlayig1” [{zmirli fsmail Hakkr’s The New Ilm al-Kalam
Understanding], 106; Baloglu, “Yeni {Im-i Kelam Tartigmalari” [The New Ilm al-Kalam Discussions], 280.

15 Tzmirli Ismail Hakky, Isldmida Felsefe Akimlari [Philosophical Currents in Islam], ed. N. Ahmet Ozalp (Istanbul: Kitabevi
Pub., 1997), 43; Izmirli Ismail Hakku, Yeni [lm-i Keldm [ The New Ilm al-Kalam], 1, 18-19, 94.

16  Bekir Topaloglu, Keldm Arastirmalar Uzerine Diisiinceler [Opinions upon Kalam Researches] (Istanbul: IFAV Pub.,
2004), 5-6; ilyas Celebi, “Kelam {lminin Yeniden Ingasinda ilke ve igerik Sorunlari” [Principle and Context Problems
in the Reconstruction of the Science of Kalam], Keldnun Islevselligi ve Giiniimiiz Kelam Problemleri [ The Functio-
nality of Kalam and Contemporary Kalam Problems] (Izmir: Izmir lahiyat Foundation Pub., 2000), 90; Oztiirk,
Yeni Ilm-i Kelam Hareketi [ The New Ilm al-Kalam), 18-29.
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1.1.1. The Emphasis of Kalam of Quran

In a time when the necessity of The New IIm al-Kalam is discussed, what will be
the content of Kalam has been one of the most basic topics. The main approach in
the works which have been written within the frame of a new method and
understanding in the last two centuries is “to turn back to the pure Islam” in the light
of Quran and Authentic Sunnah by cleaning false belief, superstitions and bidah."” It
is possible for the Islam world to be freed from the underdevelopment and recession
only by turning back to Quran. The spirit of Quran is the foundation of Islam. For
this reason the only guide must be Quran.'® Like Shaikh Muhsin-i Fani az-Zahiri
(Huseyin Kazim Kadri)", the suggestion of Serafeddin Golciik, who is one of the
Kalam scholarly of today, is in the direction of “Kalam of Quran”. According to
Golciik, the teachings of Quran must constitute 50% of Kalam; the History of Kalam
must constitute 25% and the Classical Kalam topics must constitute not more than
25% of it.** In the Kalam works, written in that time, there can be observed a desire
to develop a Quran-centered system. However, this couldn’t be realized.

1.1.2. The Efforts to Produce Human-Centered Kalam and Women’s Rights
Topic

One of the most basic emphases in the New Kalam is human. While it is noted
that it is necessary to reconsider the method and content of the science of Kalam, a
human-centered Kalam is suggested. Topics such as human beings’ origin, historicalness,
ability to develop a culture and based on that environment, population, economy;,
social differentiation etc. have been included in the topics of the contemporary
Kalam.?' Since then, human beings and saving their dignity has been one of the most
important topics of Kalam. Because the atmosphere, in which the human dignity is
saved, is an atmosphere where there is least economic, social, political and judicial
exploitation. Environments, in which every kind of imbalance, injustice is seen, are
not the foundations of societies that can produce believer people with spiritual
richness.”> About respecting human and the universal rights of human, these
statements by Milasli [smail Hakki are quite meaningful: “Human was created in an
esteemed condition and in the most beautiful form without any registration according
to Islam. Therefore, any kind of behavior that may violate and insult either of others’

17  Baloglu, “Yeni {lm-i Kelom Tartigmalar1” [The New Ilm al-Kalam Discussions], 265.

18  Sehmus Demir, Kuranin Temel Hedefi [ The Primary Objective of Quran] (Ankara: Fecr Pub., 2009), 102.

19  Shaikh Muhsin-i Fani az-Zahiri (Huseyin Kazim Kadri), in his criticism to Izmirli Ismail Hakkr’s the New lm
al*Kalam overemphasizes the necessity to take Quran as the base. See. Baloglu, “Yeni Ilm-i Kelam Tartigmalar1”
[The New Ilm al-Kalam Discussions], 285.

20  Golcuk, Kelam Tarihi [ The History of Kalam], 276 et al.

21 Nadim Macit, Cumhuriyet Déneminde Kelam {lmi ve Yontem Sorunu” [The Science of Kalam in the Republic
Period and Scientific Method Problem)], Islami [limlerde Metodoloji/Usill Meselesi I [Methodology/Procedure
Issue in Islamic Sciences I] (Istanbul: Ensar Pub., 2005), 328.

22 Golctk, Kelam Tarihi [ The History of Kalam], 277-280.
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honor or his own honor is forbidden.”” Islamic thinkers had also taken into
consideration another practice which is against the human dignity, the topic of
slavery. Milasli Ismail Hakki emphasized this topic, as well. With various social
reasons like the imperative of war, he defended the fact that slavery was allowed in
the early Islamic periods.**

One of the most fundamental problems to be addressed at that time was the
“woman” issue. Topics such as woman-man equality, women’s distributive share,
men’s having the authority to divorce were discussed more than ever in that era. The
fact that all human beings are equal, all of them were created from a man and a
woman, without discriminating for gender, color, race, and social status and that the
liabilities of woman and man to Allah are equal and independent from each other
have been put on excessive emphasis. The personality principle for belief and good
character was reminded by advocating that one of the spouses’ being unbeliever or
having a bad character cannot influence the other.” It was emphasized that women
should be ensured for educational and judicial rights in order to be able to retrieve
the prestige in the early Islamic period.*

In that time, there were made various evaluations on the topic of Muslim men’s or
women’s getting married to Jewish or Christian women or men.” It is vital that
Abdulaziz Cavis (1876-1929) compares (11 pages) the rights and authorities granted
to women by Islam with the approach to women in the older societies after explaining
the creation of women, physiological and psychological differences with various
examples (11 pages). Cavis, who draws attention to the independence of women in
religious suggestions and belief, puts forward the principles that determine the rights
of women in topics such as property, inheritance and goods.?® Milasl Ismail Hakk1
reminds that the punishment for unchastity that is proven with precise evidence is
equal for both sides because the equality of women and men is complied with in
Islam. According to him, man and woman are charged with working and acquiring a
profession to make their living.”

23 Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam] (Istanbul: Hilal Pub., 1341), 107, As Allah is not only
the “Lord of Muslims” but also the “Lord of Universes”it is a requirement of the religion to help human beings
without considering their religions and sects. See. Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Haqiqat al-Islam], 91.

24 Milash Ismail Hakk1, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 105 et al.

25 Celebi, “Kelam Ilminin Yeniden Ingasinda ilke ve Igerik Sorunlar1” [Principle and Context Problems in the Re-
construction of the Science of Kalam], 95.

26 Ahmet Kanlidere, “Musa Carullah” [Musa Carullah], Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi [ Turkish Religious
Foundation Islam Encyclopedia] (Istanbul: TDV Pub., 2006), 31: 215.

27  Abdilaziz Cavigs defending that a Muslim woman can get married to a Jewish or Christian man only with the
condition of assuring religious freedom is significant. Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap [Answer to the Anglican
Church], 33.

28  See Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap [Answer to the Anglican Church], 151-180. Cavigs having given room to
the women topic for 30 pages can be evaluated as an example for that it is a fundamental topic in The New {lm
al-Kalam.

29  Milash Ismail Hakk1, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 130.
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2. THE INFLUENCE OF THE ANGLICAN CHURCH IN THE NEW ILM AL
KALAM DISCOURSE

Anglicanism is a sect which came into existence in England after the reform
movement in 16" century. Since the reconstruction by Charles IL. in 1660, the
Anglican Church had the quality of being a church that is completely unique to
England.*® The word Anglican means, “of England, belonging to England”. Anglican
was used as an adjective defining England and the Church of England. The English
Church was also called “Ecclesia Anglicana” Therefore, “the Anglican Church” and
the English Church mean the same thing. The Anglican (English) Church is one of
the churches with the most number of followers.*!

The importance of the Anglican Church in this study is the dynamism brought by
its questions. Questions were directed to the Ottoman Mashihat Institute (The
Institution of Shaikh al-Islam) by the Anglican Church -the official church of En-
gland- to know about Islam in 1335 (1919). The Church asked for questions; What is
Islam religion? What is Islam (religion)? How does Islam contribute to reflection
(thought) and life? What solutions does it offer to the problems of the age? What does it
say about political and spiritual powers that change the world for the better of for the
worse? and wanted detailed answers to these questions up to fifty thousand words.*
The Shaikh al-Islam Institution wanted to answer these questions asked by the
Anglican Church and for this aim accepted Izmirli Ismail Hakkr’s work called al-
Cevab as-Saded fi-Beyani Deen at-Tawheed as the answer to be given to the church.
However, this answer couldn’t be given because of the collapse of Ottoman Empire.
The work was later made published by Islamic taxes and Foundations Secretary of
that time, Mehmed Vehbi Efendi in 1339 (1923).3

Mehmed Vehbi Efendi, also, offers Abdiilaziz Cavis (1876-1929)** to compile a
work that would be easier to translate into other languages and be more compact, to
be given as an answer to the Anglican Church. Abdiilaziz Cavis wrote his work called
al-Acwiba fil-Islam an-Esilat al-Ancilikiyyah upon this suggestion. This study discusses,
in general, what kind of innovations Islam brings along in terms of belief, worships,
morals, politics, justice, scholarship and civilizations and especially what kind of
rights Islam grants to women. By this, he draws a portrait of Islam. It was paid

30  Kiirsat Demirci, “Hiristiyanhk” [Christianity], Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi [ Turkish Religious Fo-
undation Islam Encyclopedia] (Istanbul: TDV Pub., 1998), 17: 335-338.

31  Resul Gatalbas, “Anglikan (Ingiliz) Misyoner Tegkilatlar” [Anglican (English) Missionary Associations], Bozok
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi [Bozok University Faculty of Theology Journal] 2/2 (2012): 121.

32 About these questions and answers See Zekeriya Akman, “Anglikan Kilisesinin Mesihat Kurumuna Sorulari ve
Bunlara Verilen Cevaplar” [The Questions of the Anglican Church to the Mashihat Institute and Answers Given
to Them], Hikmet Yurdu [Hikmet Yurdu] 6 /11 (January-June 2013/1): 357-377.

33 Izmirli Ismail Hakky, el-Cevabu’s-Sedid fi Beyan-i Dini’t-Tevhid [al-Cevab as-Saded fi-Beyani Deen at-Tawheed]
(Ankara: Ali Sukrt Pub., 1339).

34  Muhammed Eroglu, “Abdiilaziz Gavis” [Abdiilaziz Gavis], Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi [ Turkish
Religious Foundation Islam Encyclopedia] (istanbul: TDV Pub., 1988), 1: 187-188.
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attention in the work that without giving much room to details, there should be
given a general idea about Islam. Cavis wrote the book in Arabic. Before the work
was published, it was serialized as some parts in the Sebilurresad journal. Later this
book was translated by Mehmet Akif and it was published in Istanbul in 1340
(1924).% Another work written with the aim of giving answers to the questions of the
Anglican Church is Hagiqat al-Islam by Milasli Ismail Hakk.

3. EXAMINATION OF MILASLI ISMAIL HAKKI AND HIS WORK CALLED
“HAQIQAT AL-ISLAM” IN TERMS OF THE NEW ILM AL-KALAM

3.1. The Life of Milash Ismail Hakk:

Milash Ismail Hakki was born in Milas district of Mugla in 1870. His father is
Hac1 Mehmet Bey. He completed his primary, secondary education and high school
in Milas, Aydin and Izmir then by graduating from Mektebi Tibbiye-i Mulkiye
(Istanbul University Faculty of Medicine) in 1888, he became a medical doctor. After
working as Municipality and State doctor in various places, he was appointed to the
position of “The General Inspector of the General Administration of Health”*
Doctor Milasli Ismail Hakki, who worked as Beirut Health Inspector, Inspector of
the General Administration of Health,” was the Head of General Administration of
Health between 02.11.1920-02.09.1926. He got retired in 1929 when he was the Bitlis
Director of Health. After his retirement, he continued writing books and died in
Istanbul in 1938.%

Milash Ismail Hakki, undertook active roles in the War of Independence, too. He
made a speech which was against occupation in the famous meeting held in
Sultanahmet Square in May 1919. He made a name for himself in his time either
within the scope of alphabet discussions or of religious issues, and he was in a
consensus with the Islamic thinkers of the time such as Manastirli Ismail Hakki, Ba-
banzade Ahmed Naim and Omer Ferit Kam. He wrote various articles about religion
and scholarship in the journals called Sirat-i Mustakim and Sebilurresad. Milash
Ismail Hakki was among the founders ~who were 28 people- of the Hilal al-Ahdar
(The Green Crescent), which is today called Yesilay Cemiyeti (the Green Crescent
Society) and was founded in 1920. Although we do not have a certain information
about whether he took madrasah education or not, it is understood from the books*

35  Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap [Answer to the Anglican Church], 7.

36  T.R. Ministry of Health Album Department of Inspection Board Album, (Ankara), 22.

37  T.R. Ministry of Health Album Department of Inspection Board Album, 44.

38  Resul Catalbag, “Milaslt Dr. Ismail Hakkr'nin Hayati, Eserleri ve Islam ile ilgili Goriisleri” [Milasl Dr. Ismail
Hakkr’s Life, Works and Views on Islam], Artuklu Akademi / Journal of Artuklu Academia 1 (2014): 100. It is a
great absence not to have Milasli Ismail Hakk article in Turkish Religious Foundation Islam Encyclopedia.

39  The fact that he wrote his book Islam Dininde Etlerin Tezkiyesi [The References of the Meats in Islam] in Arabic
shows his proficiency in the Arabic language. This work was written in 1925 in Arabic with the name of Tezki-
yetii'l-luhitim fi’l-Islam and was published as a 22 paged booklet. By expanding this booklet, the author made it
published in Turkish in 1933. See Milash Ismail Hakki, Islam Dininde Etlerin Tezkiyesi [The References of the
Meats in Islam] (Istanbul: Ahmet Sait Pub., 1933), 4-8, 16-20.
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and booklets he wrote that he knew Arabic in a good level. Milash Ismail Hakki
wrote articles and books in the fields of Islamic sciences such as doctrines, tafsir and
Islamic law much as he was a medical doctor. His major works are as follows:

The Medical Benefits of Salaah (Istanbul: Tahir Bey Pub., 1898), 24 p.; Hagiqat al-
Islam (Istanbul: Hilal Pub., 1341-1343), 224 p.; Islam Religion and Scholarship and
Sciences (Dersaadet: Numune-yi Tibaat, 1909), 334 p.; Can Quran be translated? And
in the New Area Translation and Tafsir of Surat al-Fatihah (Istanbul: Hilal Pub.,
1342), 15 p.;* Let’s Learn and Teach Our Religion (Ankara: Yeni Cezaevi Pub., 1947),
47 p.; The References of the Meats in Islam (Istanbul: Ahmet Sait Pub., 1933), 31 p.;
The Miracles of Quran and the Tafsir of Cognate Verses (Istanbul: Tiirkiye Pub., 1935),
165 p.; What is the Real Meaning of Laylat al-Qadr and Where Does the Real Sawab
Come From? (Istanbul: Reklam Pub., 1936), 15 p.; The Troubles of Alcohol and
Solutions to Get Rid of It (Dersaadet: Hilal Pub., 1333), 84 p.; The New Writing Style
and Its Elif-ba (Istanbul: A. Asaduryan Pub., 1327); Elif-ba with the New Letters
(Istanbul: Matbaa-i Hayriye, 1333); Generalization of Education and Reclamation of
Letters (Istanbul: A. Asaduryan Pub., 1324). Furthermore, Milasli Ismail Hakk: has
numerous articles published in journals called Sirat-1 Mustakim and Sebilurresad.*

3.2. Analysis of “Haqiqat al-Islam” in Terms of the New Ilm al-Kalam

This work by Milasli comprising of 216 pages was published by Hilal Matbaasi
(Publishing) in Istanbul in 1341. Milasli did not use the word the science of Kalam in
any part of his work and therefore did not define himself as a “Kalam scholar”.
However, this work by him can be considered a work of Kalam with respect to its
dealing with the problems of the New Ilm al-Kalam. Actually it is not a common
thing for the word “Kalam” to be used in works written about Islam in those times -
e.g. Ahmet Hamdi Akseki’s Islam Religion”. In his book’s preface, Milasl Ismail
Hakki states that like some others he was also suggested*” to write answers to the
question of the Anglican Church and that he wrote that book also with the demand
by his followers. After finishing the answers given to the questions of the Church,
Milash Ismail Hakk: discusses the question of his own asking why the followers of
the Islam religion, which brought a perfect order to the world, are in severe poverty
at that time and tried to answer this under the title “a very important question”.

40  See Ercan Sen, “Milash Ismail Hakkrnin (1870-1938) Kur’an Terciimesine Dair Bir Risalesi: Kur’an Terciime
Edilebilir mi ve Yeni Vadide Fatiha Terciime ve Tefsiri” [Milash Ismail Hakkrs (1870-1938) Booklet on the Tran-
slation of Quran: Can Quran be translated? And in the New Area Translation and Tafsir of Surat al-Fatihah],
Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi [Gaziosmanpasa University Journal of Theology Faculty]
1/2 (2013): 264-267.

41  Milasli has 16 books in total, 10 of which were in the field of religion, 3 in medicine and 3 in language. About
his works and evaluations See Gatalbas, “Milash Dr. Ismail Hakki” [Milasl Dr. Ismail Hakki], 102-108; Sen,
“Kur’an Terctime Edilebilir mi ve Yeni Vadide Fatiha Terctime ve Tefsiri” [Can Quran be translated? And in the
New Area Translation and Tafsir of Surat al-Fatihah], 262-265.

42 Itis not certain whether this suggestion was official or not. His not being mentioned in the process of writing
answers to the Anglican Church makes it more likely that he was not officially suggested to do the work.
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Milasl: indicates that the atheism movement which started in the West spread to
our country and as a result it raises doubts about the belief and foundations of
religion. In this respect it is vitally important in terms of illuminating the environment
that Milasli congratulated Ahmet Hamdi Aksekili as he “wrote a book that was in
conformity with the needs of the time’s schools and was written in a proper style and
tone, and he lit a luminous torch which would stop our people from going to extreme
ways”.?

By emphasizing the necessity of once more development of the Muslims, he
strongly suggests that Muslims should not fall in despair and that their work should
be proper to the real believers. According to him there are three bases of religion.
These are the righteousness of the mind, the righteousness of the body and the righ-
teousness of the spirit. By realization of these the great advancements can be realized
once more. The righteousness of the mind will be possible through knowledge and
skill, the righteousness of the body will be possible through health and the righteousness
of the spirit will be possible through good character.** Now, we can talk about some
topics that we have determined in terms of The New Ilm al-Kalam in Milash Ismail
Hakkr's Hagiqat al-Islam.

3.2.1. The Emphasis of Disposition in Milasl Ismail Hakki

Disposition (Fitrah) is a word derived from the root “fatr” which means “to split
and dig something” and it means “the first creation”* As a term it means “man’s
feeling and tendency, which he innately has, to believe in, to be connected to and to
worship Allah. According to this, disposition is a character a person innately has, and
it is influential on his belief, standard of judgment, view of life and worldview. For
this reason, it was not considered possible to think of disposition different from a
person’s intelligence, behaviors and institutions of the outer world.*

As we will see some examples, it is a frequently seen issue that disposition is emp-
hasized in the New IIm al-Kalam. It is one of the main dynamics of Islam that human
disposition always states the truth. It is the most basic determinant to secure the
justice between an individual and the society, and to maintain the purity of the
differences between individuals and relations between masses that Islam is a religion
of disposition. Islam’s being dispositional means none of its laws are against the laws
of creation.”” Within this context, it would be to the point to remind Kara Hisar
Deputy Muhammed Kamil’s emphasis on disposition. In interpreting the 30 verse*®

43 Milash Ismail Hakki, “Aksekili Ahmet Hamdi Efendinin ‘Dini Dersler’ Kitabit Mithim Bir Eksigimizin {tmamina
Dogru Biiyiik Bir Hatve” [Aksekili Ahmet Hamdi Efendi’s book called Religious Courses’ is a Big Step to Com-
plete a Great Lacking of us], Sebiliirresad 17/442 (September 1335): 219-221.

44 Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 88.

45  Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab [Lisan al-Arab], (Beyrut, ts.), “fatr” art.

46  Muhsin Demirci, Kuranin Ana Konulari [Main Topics of Quran] (fstanbul: IFAV Pub., 2012), 111.

47 Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap [Answer to the Anglican Church], 42, 65, 66.
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of Surah ar-Rum: “Fitrah al-Allah is Allah the Supreme’s creating man as kabil al-
Tawheed and kabil al-Islam. O My Beloved, uphold to this perfect disposition.
Otherwise it would not be a success to change this ability. The true religion is the
Islam Religion, which is advance ruling of creation. However, most of the people do
not know this. It has been informed via numerous Hadith that everyone will accept
Islam in accordance with their disposition, and that the necessity of religion for man
will be convinced of. Islam is the religion of mind and disposition. For this reason,
Quran is not satisfied with just a belief, but also it commands to think of the
existential truths. It orders to find the truths in material and spirit, in the creation of
the sky and the earth, night and day and by analyzing these secrets of the universe to
deduce them to the existence of al-Bari”** Islam is a religion which takes dispositional
truth into consideration. Islam is such a religion that it has come for the life to be
lived, for the afterlife to give an account, for the nafs to find excellence, for the body
to stay healthy, for the actions to benefit, for the words to show goodness, for the
mind to think and for the conscience to examine.*

Milash Ismail Hakki, who strongly emphasizes that Islam is a dispositional
religion, states that the path Islam follows is based on the human disposition.
According to him, as this religion is the religion of disposition, all of Islam’s beliefs
and practices are not separated from disposition. There is no change as Allah created.
This is the eternal religion which has no fault.”' According to the Islamic belief
human beings were essentially created in a disposition to be religious with the true
religion. Mind and thought certainly requires religion.* It is not possible for one not
to search for the truth if he has not lost his disposition. Every human being, who is
searching for the truth, will understand the existence of the creator after the respect,
love, thinking and astonishment Allah made or inspired by looking in a way to take a
lesson from the universes and the conditions happening in them. Quran says people
are responsible to understand the divine being and does not take the doubt in this as
possible.” It is certain that for people with common sense, doubt about understanding
and accepting the divine being is not possible. Islam religion orders the acceptance of
everything after examination and research. As a matter of fact, the traditional use of
“la” first and “illa” next is shown to explain this meaning. Islam does not forbid the
use of doubt and misgiving feelings in human beings. A good examination with good
intention and common sense would definitely lead a person to confirmation.>

48  “So direct your face toward the religion, inclining to truth. [Adhere to] the fitrah of Allah upon which He has
created [all] people. No change should there be in the creation of Allah. That is the correct religion, but most of
the people do not know.” (ar-Rum 30/30).

49  See Kara Hisar Deputy Muhammed Kamil, “[lm-i Kelam Tarihi” [The History of Ilm al-kalam], Isldm Mecmuas:
[Islam Journal] 4/51 (Istanbul 1332): 1013-1016.

50  Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap [Answer to the Anglican Church], 42, 44, 50.

51  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam), 3; (ar-Rum 30/30).

52 Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 31.

53 “Their prophet said: “Can there be doubt about Allah, Creator of the heavens and earth?” (al-Ibrahim 14/10).

54  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 25-26.
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Another evidence of Islam’s being dispositional is that the moral laws and doctrines
it commands are intellectual. Because the evidence of whether they really come from
Allah or not is their examination by mind. Allah laid the burden of applying to
intellectual evidences to know the Prophets and thus to know the Creator of
everything.”® According to Milasli, the most important base in Islam is intellect, in
other words it is topics’ being dependent on the mind. For this reason, if an
ecclesiastical law’s common conflicts with intellectual evidence, the ecclesiastical
law’s common must be glossed. Because, its being accordant with mind is the essence
of belief. “Mind is primary, transfer is interpreted” principle has been accepted as an
essential one.”

3.2.2. Requestioning the Belief-Action Relation in the New Ilm al-Kalam

The matter of belief-action relation is one of the most basic topics of the science
of Kalam. It is known that earlier Kalam discussions were formed around this topic.
The topic, which can be evaluated also as another expression of belief-action relation,
is the relation between Religion and Character. Mehmed Vehbi Efendi, by saying
“Only religion provides a good character and good social intercourse’, wants to base
the good character on the ground of religion.”” Also, Abdulaziz Cavis tells that
Muslims are people with supreme good character and politeness and the encouragements
of Islam for this topic with examples.*®

Muhammed Abduh underlines that the power vivifying each monotheistic religion
is the same. He states that the religion comes from Allah and therefore it is one and
only, however their appearing and coming to existence differ from each other. All of
the religions have made calls for believing in Allah, to worship Him sincerely and
ordering the good and forbidding the bad.” Abdulaziz Cavis restates the same idea
in almost the same words and advocates that the religion Allah sent to all nations is
the same one and the changes are about secondary statements on practices and the
forms of worshipping.®°

It is understood that forming a Kalam suitable to the needs of the time is only
possible through a new definition of it. Omer Nasuhi Bilmen redefined Kalam by
adding prophecy and the afterlife to the Kalam definition of al-Jurjani. This shows it
is necessary to update the definition of this science in conformity with the conditions
of the time. Bekir Topaloglu redefined the science of Kalam and this is also important

55 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi [ Tawheed Booklet], translated by Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Pub., 1986),
54.

56  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 114.

57  Mehmed Vehbi Efendsi, el-Akdidii’l-Hayriyye [al-Akaid al-Hayriyyah] (Istanbul: Ahmed Kamil Pub., 1340-1343),
63.

58  See Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap [Answer to the Anglican Church], 181-182.

59  Abduh, Tevhid Risalesi [ Tawheed Booklet], 52.

60  Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap [Answer to the Anglican Church], 72.
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in terms of expressing the expectations from Kalam and the necessities of the time.
His definition is as follows: “Kalam is a science which determines Islam’s belief
foundations and its basic doctrines about behaviors due to conventional laws, bases
them within the frame of the wholeness of conventional laws, supports them with in-
tellectual methods and which criticizes counter arguments and answers them.”®! In
this definition, the emphasis on the “basic doctrines about behaviors due to conventional
laws”, “conventional laws” and “the wholeness of conventional laws” are important in
terms of its aiming at the problems in the holistic approach to the belief-action

relation and the conventional laws in today’s society.

In the New Ilm al-Kalam, it is considered an important problem for the belief
principles to break connections with life and to be isolated from the daily life. As a
result of the reaction against the belief definitions of Kharijite and Mutazilah, the
connection between action and belief was broken.®* With the accumulation and ex-
perience from the past, it is seen that the completeness of belief-action is wanted to
be in the goals of Kalam which must be presented to the people of the day.®’

Milash Ismail Hakki, who puts the stress on belief-action relation, defines religion
as “believing in Allah, angels, books, prophets, the afterlife, destiny and that good
and bad were created by Allah’s ordaining and behaving according to the instructions
informed by Quran and the prophet of the last times”. He also draws attention to this
topic by saying “The obvious religion brought by the Prophet is based on belief and
action and contains religion and practice”**

3.2.3. Approach to Different Religions and Sects in Milasl Ismail Hakki

It is personally stated by Milash Ismail Hakki that in the New Ilm al-Kalam, con-
demnation was not made to any divisions except for the “Batiniyye” division, which
consist of a hidden denial.® It can be said that this approach is the general attitude of

61  Topaloglu, Kelam Arastirmalar: Uzerine Diisiinceler [Opinions upon Kalam Researches), 5-6. Bekir Topaloglu’s
definition of the New Ilm al-Kalam is: “the New Ilm al-Kalam is a science which rejects every kind of materialism
and positivism as a philosophical vision, which answers the biological and psychological criticism against reli-
gion (Darwinism, Freudism), which proves the existence of Allah by benefiting from positive sciences after cri-
ticizing new philosophical movements and which defends divinity by proving and explaining the principles of
Islam. See Bekir Topaloglu, Kelam [lmi Giris [Introduction to the Science of Kalam] (Istanbul: Damla Pub., 2013),
39.

62 Celebi, “Kelam Ilminin Yeniden Ingasinda ilke ve Igerik Sorunlari” [Principle and Context Problems in the Re-
construction of the Science of Kalam], 90.

63  Mustafa Sinanoglu, “Tiirkiyede Son Dénem Kelam Caligmalari: Gelenek ve Modernite Arasinda Bir Arayig”
[Recent Kalam Studies in Turkey: A Search between Tradition and Modernity], Modern Dénemde Dini Ilimlerin
Temel Meseleleri flmi Toplant: (14-17 Nisan 2005) [ The Fundamental Topics of Religious Sciences in Modern Times
Scientific Meeting (14-17 April 2005)] (Istanbul: ISAM Pub., 2007), 139.

64  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islim [Hagiqat al-Islam], 3.

65  See Baloglu, “Izmirli Ismail Hakkr'nin “Yeni lm-i Kelam’ Anlayig1” [{zmirli Ismail Hakkr’s Understanding of the
New IIm al-Kalam], 106; Baloglu, “Yeni {lm-i Kelam Tartigmalari” [The New Ilm al-Kalam Discussions], 280.
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the time.®® Milash Ismail Hakki, as well, presents a quite wide acceptance about
different religions and sects. He says, by underlining that Islam is just, compassionate
and respectful to everyone, that: It is obligatory in Islam to treat everyone in a just,
compassionate and respectful way without discriminating their religions and sects.
Islam orders that unless they become harmful, non-Muslims should be respected
and be done kindness just because they are human beings.®” Islam’s invitation is a
universal invitation to all followers of all religions, Christianity being in the first
place. Disputation and conflict with People of the Scripture should be made in a
quite respectful way; we should always take the content of their books into consideration
and we must base on common judgments.®® The freedom and toleration granted by
Islam to other religions and sects is so perfect that it has never been shown in anyw-
here.®

Milasli, by moving from verses such as al-Ankabout 29/46, stresses that as the
Believers of Islam already confirms and believes in the prophets and the originals of
books of People of the Scripture, Muslims do not consider them to be strangers.” Ac-
cording to him, accepting Islam does not mean rejecting Christianity or Jewishness.
On the contrary it is to confirm them. That is, confirming them by correcting the de-
vastation and by accepting the unmanipulated form more. What our religion asks is
only the confirmation of the ultimate truth.” “And [mention] when Jesus, the son of
Mary, said, “O children of Israel, indeed I am the messenger of Allah to you
confirming what came before me of the Torah and bringing good tidings of a
messenger to come after me, whose name is Ahmad.” But when he came to them
with clear evidences, they said, “This is obvious magic.” (as-Saf, 61/6). This invitation
is a universal one directed to all religions, Christianity being in the first place. In this,
it is seen how various nations, different religions, different consciences can unite
with a fundamental conscience and a true word, and what a wide and clear right path
and law of freedom Islam teaches to the humanity.

3.2.4. The Importance of Scholarship in Milasli Ismail Hakk1

Milash Ismail Hakki is quite complainant of the ignorance which is present at his
time. Like all the thinkers of the time, he perseveringly advocates the importance of
sciences and the necessity to get rid of ignorance as soon as possible. According to

66  Bulut, Muhammed Ferid Vecdi, 25.

67  Milash Ismail Hakk1, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 170, 193.

68  Milash Ismail Hakk1, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 170.

69  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 171.

70  “And do not argue with the People of the Scripture except in a way that is best, except for those who commit injustice
among them, and say, We believe in that which has been revealed to us and revealed to you. And our God and your
God is one; and we are Muslims [in submission] to Him? Milash ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam],
198.

71 Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 198.
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Islam, studying sciences is one of the greatest duties. There are a lot of verses and
hadith showing this. One cannot be a complete Muslim without knowing scholarships,
and it is scholarship which is to save Islam. Those to whom Allah grants scholarship
get rid of the danger of losing their belief. It is vitally important in terms of showing
the place of real scholars in Islam that scholars are the Prophets’ successors. Milash
searches for the importance of scholarship in its transmitting him to Allah, and
wants each Muslim to know his own nafs before everything. Islam informs that by a
one’s thinking of what is happening in himself and in the universe, it is possible to
know Allah. A person’s recognition of his nafs is a gateway for the stage of properly
knowing Allah. One who knows his nafs well does not have a suspicion that the
power in him comes from his Creator. By this way, man knows his Creator.”

The topic, which Milasli ismail Hakki handles under a special title, is the under-
development of Muslims. He asks the question as A Quite Important Question “why
are the followers of a religion with such supreme doctrines and bases so underdeveloped”
According to him underdevelopment is a matter to be surprised at and it shows that
the first order of Islam “Read!” is not valued properly by Muslims.”? Milash Ismail
Hakki enumerates the various causes of Muslims’ underdevelopment. To him, the
primary reason is the leading one is that literacy (reading and literary composition)
did not gain wide currency. He draws attention to a reality by saying: “Although there
are times in our history when we raised great scholars, we have never been able to
succeed in making every class literate such as the rich-poor, villager-townsman, wo-
man-man, officer-tradesman, farmer-merchant according to their status in our
society”’* We have not been able to abolish illiteracy totally although we have built
important centers of civilization. Whereas the absolute must of Islam is scholarship,
knowledge, civilization and prosperity. In its advanced shade, there should be no
ignorance and darkness. The statement in the Hadith: “To study scholarships is a fard
to —-women and men- all Muslims™> informs us about this. Muslim worked to carry
out this order. For that matter they worked more than every other nation and built a
school in the shade of every masjid.”®

Milasl identifies the reasons of underdevelopment with the impracticality of the
alphabet used by the society. According to him, every class became literate because
the alphabet used by Europeans provided everyone the chance and they bettered
themselves at everything compared to Muslims. The reason of our society’s underde-
velopment is because of the writing system of our alphabet. We must also make our
letters scientific by writing them separately and by simplifying them with additions

72 Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Haqiqat al-Islam], 9.
73 Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Haqiqat al-Islam], 217.
74  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Haqiqat al-Islam], 218.
75  Ibn Mace, Mukaddime [Muqaddimah], 17.

76  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Haqiqat al-Islam], 218.
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in between them which provide transitivity and make our writing similar to the
writing styles of other nations.””

3.2.5. First Creation and the Creation of Adam According to Milash Ismail
Hakk:

One of the most remarkable opinions of Milash Ismail Hakki is his view on the
creation of Adam. The common view on the creation of Adam is as follows: Adam
was created of soil, he was put in the heaven and he was later dismissed from the
heaven as he made a mistake against a divine order. As for Milasli, according to this
belief, it is understood that people (in today’s meaning) have had no maturation until
they became human beings. In his opinion, it is informed in Quran that man has had
significant maturation until he reached the position of responsible, obligated mature.
“Who perfected everything which He created and began the creation of man from
clay. Then He made his posterity out of the extract of a liquid disdained. Then He
proportioned him and breathed into him from His [created] soul.” (as-Sajdah, 32/7-
9). From this verse it is understood that the creation of man first started in the earth.
In the verse, it is informed that “after the generation came into being from lineage
and semen (liquid disdained) and it continued for some time it gained unity and
after this unity was formed Allah breathed into him from His soul””® For Milasli,
ruh-al-Allah means is the blessing of understanding (marifat-al-Allah) the duty of
worshipping Allah in the religious thinking. In other words, it is the spiritual life in
human beings. Apart from the material life given to people, they were also given a
spiritual life and this spiritual life was described as ruh-al-Allah. Ruh-al-Allah used
for Jesus is in this meaning, as well.”?

Milash tried to prove his hypothesis moving from the 30" verse of Surah al-
Baqarah. “And [mention, O Muhammad], when your Lord said to the angels, “Indeed,
I will make upon the earth a successive authority” They said, “Will You place upon it
one who causes corruption therein and sheds blood, while we declare Your praise

77 Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagqiqat al-Islam), 219-220. For the improvement of letters and for Milash
Ismail Hakkr's opinions on this See Yusuf Akcay, “Osmanli Dénemi Alfabe Tartigmalar Baglaminda Dr. Ismail
Hakki Bey ve Islah-1 Huruf Cemiyeti” [Dr. Ismail Hakk: Bey and the Islah al-Huruf Association within the scope
of Alphabet Discussions in Ottoman Period], Uluslararast Tiirk Dili ve Edebiyat: Kongresi (Erzurum 25-27 Nisan
2007) [International Turkish Language and Literature Congress (Erzurum 25-27 April 2007)] [paper not published
yet]. Milasli is of those who suggests the letters to be written separately and the Arabic letters to be used after
being improved in this way. For the use of the writing he suggested See Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islim
[Hagiqat al-Islam], 224. See. Taner Aslan, “Ikinci Megrutiyet Diisiincesinin Cumhuriyete Tesirleri” [The Influ-
ences of Second Constitutionalism to the Republic], Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi [Dumlupinar
University Social Sciences Journal] 21 (August 2008): 359-360.

78  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 40.

79 Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islim [Hagqiqat al-Islam], 41. “And [mention, O Muhammad], when your Lord
said to the angels, I will create a human being out of clay from an altered black mud. And when I have propor-
tioned him and breathed into him of My [created] soul, then fall down to him in prostration. So the angels pros-
trated - all of them entirely, Except Iblees, he refused to be with those who prostrated.” (al-Hijr 15/28-31).
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and sanctify You?” Allah said, “Indeed, I know that which you do not know” (al-
Bagarah, 2/30). Milash interpreted the word “khalifah”’-mentioned in this verse- as it
means to succeed the ones before one and for this reason there were other people on
earth before Adam.*

3.2.6. Milasli Ismail Hakkr’s Godhead Understanding and Jesus

Milashi Ismail Hakk: made different interpretations about Jesus, as well. “And
mention, [O Muhammad], in the Book [the story of] Mary, when she withdrew from
her family to a place toward the east. And she took, in seclusion from them, a screen.
Then We sent to her Our Angel, and he represented himself to her as a well-
proportioned man. She said, “Indeed, I seek refuge in the Most Merciful from you,
[so leave me], if you should be fearing of Allah” He said, “I am only the messenger of
your Lord to give you [news of] a pure boy” She said, “How can I have a boy while no
man has touched me and I have not been unchaste?”. He said, “Thus [it will be]; your
Lord says, It is easy for Me, and We will make him a sign to the people and a mercy
from Us. And it is a matter [already] decreed’“So she conceived him, and she
withdrew with him to a remote place” (Maryam, 19/16-22). “And [the example of]
Mary, the daughter of ‘Imran, who guarded her chastity, so We blew into [her
garment] through Our angel, and she believed in the words of her Lord and His
scriptures and was of the devoutly obedient” (at-Tahrim, 66/12). “O People of the
Scripture, do not commit excess in your religion or say about Allah except the truth.
The Messiah, Jesus, the son of Mary, was but a messenger of Allah and His word
which He directed to Mary and a soul [created at a command] from Him. So believe
in Allah and His messengers. And do not say, “Three”; desist - it is better for you.
Indeed, Allah is but one God. Exalted is He above having a son. To Him belongs
whatever is in the heavens and whatever is on the earth. And sufficient is Allah as
Disposer of affairs. Never would the Messiah disdain to be a servant of Allah, nor
would the angels near [to Him]. And whoever disdains His worship and is arrogant -
He will gather them to Himself all together” (an-Nisa, 4/171-172). “The Messiah, son
of Mary, was not but a messenger; [other] messengers have passed on before him.
And his mother was a supporter of truth. They both used to eat food. Look how We
make clear to them the signs; then look how they are deluded” (al-Maidah 5/75).
The meaning of ruh-al-Allah in Jesus is the position of prophecy which is the
greatest position of the soul. Mary was breathed in the body of a man. This soul is
not unique to Jesus. Allah blessed Jesus not only divinity; but perfect servitude -
which is the absolute must of marifat-al-Allah- and perfect humanity.® The prostration
of the angels to Adam is because of this soul.®

80  Milash Ismail Hakk, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 40.
81  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 40-41.
82 Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam), 41; al-Hijr 15/28-31; al-Baqarah 2/30.
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Milasl: interprets Islam’s understanding of divinity as follows: Divinity does not
accept plurality or fragmentation. There are no grades or levels of divinity. Referring
to a creature, which eats and drinks in reality, as divinity is a claim that can never be
accepted. Allah envision of Islam is the eternal, everlasting, al-Hayy (undying) and
al-Qayyum (ever-existent) true Divinity which is miraculous, the creator of uncountable
skies, earths and universes, which manages and decides on the changes of the
smallest bits of the smallest parts of the created things. It is obvious that such a
divinity, power and ability cannot belong to an unable human being. What Muslims
can accept in a human being is only Rabbaniyyah (wish for goodness), not Rububiyyah
(Divinity). Neither Jesus, nor other prophets claimed to be divine. It is not for a
human [prophet] that Allah should give him the Scripture and authority and
prophethood and then he would say to the people, Be servants to me rather than
Allah, but [instead, he would say], Be pious scholars of the Lord because of what you
have taught of the Scripture and because of what you have studied (Ali ‘Imran,
3/79).% Knowing Allah piously means to have been blessed with His great blessings.
All the beliefs and knowledge, authorities and prophecies are various grades of being
honored by this great blessing.*

The verse of Surah al-Isra 17/111, which informs that Allah is above having a son,
and that He has had no partner in [His] dominion and has no [need of a] protector
out of weakness, must also be evaluated within this context. “Indeed, the example of
Jesus to Allah is like that of Adam. He created Him from dust; then He said to him,
“Be,” and he was” (Ali Tmran, 3/59). This verse states the fact that Jesuss, just like
Adam’s, substance is dust, that is, like all human beings he was created from dust.
From this, it is understood that referring to Jesus as divinity is superstitious. Also,
Jesus was taught science and divine talents, just like they were given to Adam.®

3.2.7. The Discourse of the Mysteries of Worships in Milasli ismail Hakk1

One of the most significant characteristics observed in the New Ilm al-Kalam is
the emphasis paid on the mysteries and aims of worships. Islam obligated worships
in order for human beings to clean their inner worlds and also their bodies. Islam
ordered belief and marifat-al-Allah by thinking them as superior to the created as the
healing of the soul. In the same way, Islam ordered worships, obeying, be grateful for
the blessings, to rule people with justice and to bestow upon the created according to
their needs as the healing of the body. In order to form a good structure of society
among people, Islam ordered helping each other and cooperation, to take of relatives
and friends, to protect the rights between enemies, to give equal treatment in return
to get rid of the enemies and to form a defense power for jihad against infidels and

83 Milash Ismail Hakk1, Hakikat-i Islim [Hagiqat al-Islam], 41.
84  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 44.
85  Milash Ismail Hakk1, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 41.
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for other reasons. All of the worships consist of performing the duties which are
honoring Allah and gaining the consciousness of worshipping Allah. Vehbi Efendi,
puts forward the perception of the time for example by saying: “such claims increased
in number nowadays, for this reason new interpretations, new answers and new exp-
lanations are necessary”®® before answering to the claims about the needlessness of
fasting.

Milasli Ismail Hakki, as well, gave importance to the mysteries and aims of the
worships within the scope of the problems of his time and placed too much stress on
this topic.¥” Milashi draw attention to the fact that when the movements done while
performing the salaat are examined, these contain “duties for body and soul in a way
full of honoring and respecting Allah”®® The takbir and tasbeeh, standing (qiyam)
and sitting (quud) done before and during performing the salaat, bowing (ruku) and
sajdahs all state respecting to Allah and Allah’s divinity. The essential aim of the
salaat is mentioning (dikhr) of Allah and thought. The movements and details in the
salaat are forms, each of which contains important mysteries.*

Milasli, who starts to tell the benefits of the salaat for body with wudu, reminds
the necessity to use the organs for good reasons with each organ washed in wudu.
Then he draws attention to the benefits of wudu for material cleanliness and for
health. Also, the movements done while performing the salaat are quite beneficial in
terms of body’s health and form as well as presenting sajdah and respect.”® The most
supreme image shown by performing the salaat with community is the image
showing that all believers are completely equal before Allah. Islam is based on a true
brotherhood. Therefore, rich-poor, employer-employee worship in the same line
side by side, in the same form and towards the same direction. The salaat has a lot of
and important mysteries such as this.”

Zakat, which is one of the commands of religion, is Allah’s order and it includes
numerous mysteries, as well. A believer pays zakat to certain people as if he were
paying a debt back and without expecting for something in return while performing
this duty. Zakat should be paid in the time when the poor need it the most and in a
hidden way unless there is a benefit such as setting an example for others. While per-
forming this duty, it should be paid by accepting that what is paid is little and not
enough and without becoming arrogant and showing off. Also, while paying the
zakat the good, clean, flamboyant and cute part of the property should be donated.**

86  Vehbi Efendi, el-Akaidii’l-Hayriye [al-Akaid al-Hayriyyah], 61.

87  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islim [Hagiqat al-Islam], 72. He wrote a summary for belief matters, 72 pages.

88  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islim [Hagiqat al-Islam], 72.

89  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 72.

90  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam), 73-74.

91  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islim [Hagiqat al-Islam], 81.

92 Milash Ismail Hakky, Hakikat-i Islam [Hagiqat al-Islam], 85-86. About the topic of importance of Zakat See Vehbi
Efendi, el-Akdidii'l-Hayriye [al-Akaid al-Hayriyyah], 64; Abduh, Tevhid Risalesi [ Tawheed Booklet], 211-212; Cavis,
Anglikan Kilisesine Cevap [Answer to the Anglican Church], 103-108.
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On the mysteries of fasting, Milasl Ismail Hakki makes important reminders, as
well, and he especially stresses the benefits of fasting in terms of health. Mehmed
Vehbi Efendi and Abdiilaziz Cavis showed a joint approach by explaining the material
and spiritual benefits of fasting.*® Milash Ismail Hakki draw attention to the topic of
the mysteries of Hajj. He gave answers to the deniers, who think Hajj and the actions
in Hajj are unnecessary, and collocated the mysteries of this worship. 1n short, Hajj is
an important worship, which is a sign of breaking the connection with anything
except Allah by taking off the clothes which give arrogance to man and walking on
bare foot and bareheaded. The actions of Hajj include a lot of material benefits, as
well, apart from the spiritual reward and good deeds. The change of climate
experienced in the Hajj visit is an important gain and it includes every type of
travelling. There are profits in Hajj such as meeting a lot of people, gathering
information, merchandising etc. At the same time Hajj has numerous advantages in
terms of society and good character. The Hajj worship is a mighty activity in terms of
Muslims strengthening their beliefs by saying takbirs with many people who have
worldly positions and ranks in a respectful and serving way in Allah’s place, repenting
and praying for forgiveness, deciding not to commit sins and to continue doing good
deeds, nurturing their nafs and improving the good character.”* Hajj makes people
get used to sacrificing for Allah’s sake. The animals sacrificed in Hajj, the zakat and
almsgiving make people get used to sacrificing. The Hajj worship is the best display
of the verse “The believers are but brothers, so make settlement between your
brothers. And fear Allah that you may receive mercy” (al-Hujurat, 49/10).%

While interpreting the 115" verse* of the Surah al-Baqarah, Milash Ismail Hakki
made a good comment using the verse “Righteousness is not that you turn your faces
toward the east or the West” (al-Baqarah, 2/177). There are different aims about the
change of kiblah. One of these is to differentiate Muslims and non-Muslims. Another
aim is to demolish the idea that only Masjid al-Aqsa may be the kiblah. The main
reason why the kiblah was changed is to show that the belief of sacralization of a
place is not true. From this, it is necessary to understand the preeminent and
exceptional supremacy.”’

We can conclude the study by reminding some interesting opinions of Milasl
Ismail Hakki. One of these is “And of his signs is the creation of the heavens and
earth and what He has dispersed throughout them of creatures. And He, for gathering

93 See Milasli Ismail Hakk1, Hakikat-i [slam [Hagqiqat al-Islam], 95-96; Vehbi Efendi, el-Akdidii’l-Hayriye [al-Akaid
al-Hayriyyah), 62 vd.; Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap [Answer to the Anglican Church], 98-101.

94  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Haqiqat al-Islam), 96-98.

95  Vehbi Efendi, el-Akdidii'l-Hayriye [al-Akaid al-Hayriyyah), 96-97; Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap [Answer to the
Anglican Church], 101-103; Abduh, Tevhid Risalesi [ Tawheed Booklet], 207.

96  “And to Allah belongs the east and the west. So wherever you [might] turn, there is the Face of Allah. Indeed,
Allah is all-Encompassing and Knowing? (al-Baqarah 2/115).

97  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islam [Haqiqat al-Islam), 96-98.
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them when He wills, is competent.” (ash-Shuraa, 42/29). Moving from this verse,
Milasl asserts that there are living things in different celestial bodies than the earth.
Also, the interpreted the verse “For each one are successive [angels] before and
behind him who protect him by the decree of Allah” (ar-Rad, 13/11) as the
protectiveness of blood circulation and others against microbes and illnesses.”

CONCLUSION

The science of Kalam, which has a vital position as Islam beliefs are mentioned in
it, tried to understand and answer the movements it is directly related to in 19 and
20% centuries just like it did in every period of Islamic history of thought. The
mentioned centuries are ones in which there were great changes and upheavals, and
in which radical inquisition was made against beliefs and values. Against these inqui-
sitions, the later periods’ scholarly stepped into action and tried to understand the
problems of the time they lived. The general opinion stating that content and
methods of Islamic sciences cannot satisfy the needs brought the idea of renewing
and reviving them, and within this context, hard effort was made about the need for
renewal in the science of Kalam as well as other sciences. There are important factors
triggering and accelerating the attempts of renewal in the science of Kalam. The
primary of these factors is that the non-Islamic movements, to which this science is
directed, changed their methods and in this way the threat risks formed for the
Islamic belief doctrines became different. The differences in the needs, problems and
culture and interest levels of the people in the formation process of the Science of
Kalam and of the people today made it necessary for the science of Kalam to change
methods. The method change in philosophy and other social sciences and the
science of Kalam’s not being able to meet the needs with the current content and
methods necessitated the renewal. In this new period, a lot of topics that are discussed
in today’s world such as religion-state relations, secularism, human rights, women’s
problems, racism, colonialism, hunger, freedom of belief and thought were included
in the scope of Kalam.

Some thinkers, who were not competent in Islamic sciences, wrote some books
with the aim of elucidating and especially defending Islam. One of these is Doctor
Milasli Ismail Hakki. Milasl: added significant works to the literature on the religion
and thought of Islam, as well as on fields of medicine and language. His book
Hagqiqat al-Islam, which was written with the aim of answering the questions of the
Anglican Church, contains original opinions. Also this book, which has the
characteristic of a Kalam book although it does not use sources of Kalam, has a
quality which we can call Kalam of Quran. He tried to prove that Islam is the true
religion by telling the rationality of Islam’s beliefs and teachings. Moreover, he tried

98  Milash Ismail Hakki, Hakikat-i Islim [Hagiqat al-Islam], 39.
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to emphasize that Islam is the religion of disposition by revealing the mysteries of
Islam’s orders such as wudu, the salaat, zakat, fasting etc. It is also of a distinct value
for us that a person who is a doctor understands and interprets the beliefs of Islam.
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Oz

XIX. asir Kafkasyasinin en onemli sahsiyetlerinden birisi Seyh Samildir. Yaklasik otuz yil
boyunca Ruslara kars: miicadele eden Seyh Samil ile Osmanli Devleti, Rus generalleri ve kendi
ndibleri arasinda ok sayida yazismalar yapilmustir. Sayist ii¢ yiiz civarmda oldugu tahmin edilen
bu mektuplardan sadece yiiz tanesi Tiirk¢e yayimlanmistir. Bu ¢alisma haricinde Seyh Samil’in
orijinal mektuplart hakkinda Tiirk¢e herhangi bir calismaya rastlanmamustir. Mektuplarin orijinal
dili Arap¢a olmasina ragmen, bu konuda Arapga olarak bir makale haricinde baska ¢alisma tespit
edilemedi. Bu makalede Seyh Samil'in farkh kisilere gonderdigi sekiz, Rus generallere gonderdigi
dort ve Seyh Samilin kendisine gonderilmis iki, toplamda on dort mektuba yer verilmistir.
Makalenin giris kisminda Kafkasyada mektibit gelenegine ve bu alanda yapilmis bazi ¢alismalara
kisaca deginilmis, daha sonra Seyh Samil'in mektuplar: hakkinda bilgi verilmistir. Mektuplarin
transkripsiyon ve terciimeleriyle beraber, mektuplarda gecen bolge ve sahis isimleri de imkan
nisbetinde agiklanmaya ¢alisilmagtir.

Anahtar kelimeler: Kafkasya, Seyh Samil, Arapga, Mektiibdt, Rusya.
Abstract

Shaikh Shamil is one of the most important people of Caucasus in the XIX century. Shaikh
Shamil, who fought against to Russia with Ottoman State nearly thirty years, wrote numerous
lettes to Russian generals and his own regents during this period. Of the estimated -around- three
hundred letters, only one hundred have been published in Turkish. Except this work, there is no
other works in Turkish language about Shaikh Shamil’s original letters. Altough the original
language of the letters is Arabic, there is no other study on this issue in Arabic, except an article. In
this article, there are totally fourteen letters indicated, from them seven have been sent by Sheik
Shamil to his regents, four have been sent to Russian generals and two have been sent to Shaikh
Shamil. In the introduction of the article information is given about tradition of the mektubat
(exchanging letters) in the Caucasus and there is some brief mentioning about some works which
have been done in this area and after this, information is given about Shaikh Shamil’s letters. Also,
together with the transcriptions and translations information is given —as much as possible- about
names of the regions and people mentioned in the letters.

Keywords: Caucasus, Shaikh Shamil, Arabic Language, Letters, Russia.
Extended Summary

For a long time, Arabic was used as the common language in the Caucasus, which has a
large number of nations and accordingly a large number of languages. Arabic has been widely
used in every field as far as scientific studies, correspondence between the people and the admi-
nistrators, and negotiations with the neighbor states.

Shaikh Shamil is one of the most important people of Caucasus in the XIX century. Shaikh
Shamil, who fought against to Russia with Ottoman State nearly thirty years, during this period
has written numerous lettes by Russian generals and his own regents to each other. Of the
estimated -around- three hundred letters, only one hundred have been published in Turkish.
Except this work, there is no other works in Turkish language about Shaikh Shamil’s original
letters. Altough the original language of the letters is Arabic, there is no other study on this issue
in Arabic, except an article. In this article, there are totally fourteen letters indicated, from them
seven have been sent by Sheik Shamil to his regents, four have been sent to Russian generals and
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two have been sent to Shaikh Shamil. In the introduction of the article information is given
about tradition of the mektubat (exchanging letters) in the Caucasus and there is some brief
mentioning about some works which have been done in this area and after this, information is
given about Shaikh Shamil’s letters. Also, together with the transcriptions and translations
information is given —as much as possible — about names of the regions and people mentioned
in the letters.

In this article, the letters of Shaikh Shamil, who was one of the most important faces of
Casucasus in the nineteenth century, and fourteen letters which were sent to him are mentioned.
The first part of the letters which are examined under the three headings is about the answer
given to Shaikh Shamil’s regents and one kadi (Mudslim judge). Eight letters in total are studied
in this part. In the second part, Shaikh Shamil’s correspondences with the generals appointed to
the Caucasus as the commanders By Tsarist Russia are mentioned and four letters are given
place in this part. In the last part, two letters which were sent to Shaikh Shamil for different
reasons are mentioned.

As it is known, Sheik Shamil writes or dictates his letters that he sends to his subsidiaries
and other nations in Arabic. Also, with some exceptional cases, the letters that are sent to Sheik
Shamil are generally written in Arabic. The letter sent to Sheik Samil by the person named Haci
Ibrahim Bey on March 17 in 1854 was written in Turkish. According to Abdurrahman
Gazikumahi, General Baryatinks also sends a letter to Sheik Shamil in Russian with its Arabic
translation. Yet, the author does not give place to the content of this letter in his work.

As for who wrote the letters, the first person who came to the forefront as the clerk of
Shaikh Shamil was Emirhan Cirkavi. According to the information given by Gézikumihi,
Cirkavi clerked for Shaikh Shamil for twenty years. Cirkéavi, along with the clerkship, undertook
the task as the embassy of Shaikh Shamil to the Ottoman State. Cirkavi, having successfully
completed the mission of the embassy, met with officials of the Ottoman Empire, and was off to
Dagestan via the Black Sea with taking weapons, money, and other similar aid. However, as
soon as he reached the Georgia coast, he was recognized by the Russian Coast Guard forces and
the ship was seized. Although Cirkavi managed to escape from the Russians, he did not succeed
in delivering the help sent by Ottoman State.

We can separate the letters of Shaikh Shamil into two parts in terms of form and structure.
The first part is the letters written during the period of Gazavat, which are usually small in size
and the lower right corner is cut off. The second part of the letters are the letters that Shaikh
Shamil wrote during his captivity era. The letters which were written during this period differ
from the letters written during the period of Gazavat, both in content and in appearance. There
is the seal of Shaikh Shamil at the back of many of the letters written during the period of
Gazavat. Shaikh Shamil used this seal until he was captured by the Russians. However, some
letters were sent without a seal.

In his letter to Russian Tsar sent from Medina, as his will, Imam Shamil tells his children
that they should not hesitate to give their thanks to Tsar as long as they live. However, when we
look at the historical process, we are faced with a situation that is exactly opposite. For instance,
Gazi Mohammed, who is the eldest son and subsidiary of Imam Shamil, fights for Ottoman
army against the Russians and is rewarded by Sultan Abdulhamid being attributed as a Pasha.
Gézi Muhammed’s actions against Russia are not limited to this; in 1877 he sent letters to the
Caucasus during the Ottoman-Russian war and caused a riot against Russia there.
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Imam Shamil is a statesman and in all his letters that he dictated, he gives prominence to
state mind rather than his feelings. In case of necessity, he does not hesitate to use complimenting
words even to those he does not like. Therefore, when the letters of Imam Shamil are read, we
think that this situation (his political identity) must be taken into consideration.

There are a few issues that complicate the studies on these letters. These are the names of
locations, the names of people and letters which are located in different regions. Since the letters
are written in Arabic, these place and person names are written in different forms. However, the
place names mentioned in the letters changed in both Tsarist Russia and Soviet Russia periods.
In the same way, the spelling of the names of individuals also differs significantly from Russian
language. For instance, the general’s name which was mentioned as Molotin in the letters was
written as Molyutin in Russian. Also, the village name mentioned ad Hirik does not exist today.
In the article, differences in this and similar names of persons and places have been tried to be
shown as much as possible.

The search for more than three hundred letters of Shaikh Shamil, who has an important
place in our history, has an exceptional role in the study of the history of Gazavat from the first
source. So far guessingly one-hundred and fifty of these letters have been published and the rest
is still waiting to be found. In this article it is attempted to contribute a bit to fill this gap.
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GIRIS

Kafkasyada mekttbat tiirii yazigma kadim bir gelenektir. Konuyla ilgili yapilmuis
en kapsamli ve en eski ¢alisma Axmuol, Cobpannvie Kaskasckoii Apxeoepaguueckotl
Komuccueti (Kafkasya Arkeoloji Komisyonu tarafindan toplanan belgeler) isimli
ansiklopedidir. 1866 yilinda Tiflis'te yayimlanmaya baslanan on iki ciltlik bu
ansiklopedi 1398 yilindan 1892 yilina kadar Kafkasyada yapilmus siyasi yazigmalar1
kapsamaktadir. Eserde Seyh Samil' dénemine kadar yapilmis yazigmalarin orijinal
metinlerine yer verilmesine ragmen Gazavat’* doneminde yapilmis yazismalarin
orijinal metinleri bulunmamaktadir.? Iméamet Devleti (1834-1859) doneminde yapilan
yazigmalarla ilgili kismen kapsayici bir ¢alisma Carlik Rusya’st doneminde Tifliste
yayimlanan Céopruk Ceedenuti Kasxasckux Iopuyax (Kafkas daghlari hakkinda
toplanan bilgiler) dergisinde yapilmissa da makalede orijinal metinlere yer verilmeden
sadece Rusga terciimeler bulunmaktadir.*

Bu alanda yapilmis bir diger ¢caligma ise Giircii sarkiyyatc1 Tsaqareysvili tarafindan
hazirlanmis Hlamune-cmasnennux cynmanckoii Typuuu u Anenuiickux Kononusamopos
(Samil-Tiirkiye ve Ingiltere somiirge devletlerinin usagi) isimli eserdir. Yazar bu
eserde Seyh $dmil'in Osmanli Pagalarina gonderdigi mektuplarla ve Osmanl
Pasalarinin Seyh Samil’e gondermis oldugu mektuplarin Rusca terctimeleriyle tiim
bunlarin orijinal metinlerine de yer vermistir. Sovyet ideolojisine uygun olarak ha-
zirlanmig ve Seyh $amil’i Osmanli ve Ingiltere casusu olarak gostermege ¢alisilan bu
eserde orijinal metinlerin bulunmasi bizim i¢in 6nem arz etmektedir. Ancak 1953
yilinda yayimlanmis eserdeki orijinal metinlerin bircogunun goriintiisii okunamayacak
durumdadir.’®

Sovyetler Birligi'nin ¢6kmesinden sonra Seyh Samil déneminde yapilmis
mektuplagmalarla ilgili 6nemli ¢aligmalar yapilmistir. Bunlardan ilki Dam Rba ekibi
tarafindan yapilmis 100 ITucem Hlamuns ($amil’in 100 Mektubu) isimli eserdir. Eser
Fikret Efe tarafindan Seyh Samil'in 100 mektubu ismiyle Tiirk¢e’ye terciime edilmis-
tir.s

1 Seyh $amile hitab olarak mektuplarda “Emiruw’l-Mu'minin” ifidesi kullanilmaktadir. Yazma eserlerde bazen
“Imam” ifadesinin kullanildigina da rastlanmaktadir. Makalede daha ¢ok Islam aleminde yaygin kullanim olan
“Seyh $amil” ifadesi tercih edilmistir.

2 Imam Gazi Muhammed ile baslayip imam Hamzat ve Imam $amil ile devam eden savaslarin genel ismi. Rusga
kaynaklarda Gazavat yerine ‘Miiridizm’ kelimesi kullanilmigtir. Bk. Stileyman Uludag, “Miridizm’, Tirkiye Di-
yanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 50.

3 Axmot Cobpannvie Kaskasckoii Apxeoepaguueckoti Komuccueti, haz. A.Il. Bepxe (Tiflis: Tumn. ImaBHOro
VYnpasnenua HamectHnka Kaskasckoro, 1866), 10: 418.

4 Cé6opuuk Caenennit KaBkascxux Fopuax, Husame Mamuns (Mamepuan ons ucmopuu Jazecmana), Tiflis 1870,
3:1-18.

5 1. B. Harapeusunu, Hlamunv-cmasnennux cynmarckoit Typyuu u Anenuiickux kononuzamopos (Toummucn:
Tocnspar Ipysunckoit CCP Cekrop ITommTuyeckoit JInteparypsr, 1953), 420-423.

6 Awmpu P3aesny luxcanznos, X. A Omapos, 100 ITucem Hlamuns, Visgatensctso [JHI] PAH (Mahackale 1997);
Dam Rba, Seyh Samil’in 100 Mektubu, gev. Fikret Efe (Istanbul: $ule Yayinlari, 2002).
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Gazavat donemindeki mektibat hakkinda yapilmis ¢alismalar agirlikli olarak
Rusga olsa da bunun bazi istisnalar1 vardir. Bunlardan biri birkag ay 6nce Avarca ya-
yimlanmus olan Hamun Vimamacyn JToumanasyn Kazeman (Imam $amil'in Cocuklarinin
Mektuplar) isimli ¢alismadir. Kitapta Seyh $amil’in ogullar1 Gazi Muhammed’in ve
Muhammed Safi’nin mektuplarina orijinal metinleriyle birlikte yer verilmistir. Ancak
hem orijinal metinlerin hem de tercimelerin dilinin Avarca olmas: sebebiyle
okumamiz miimkiin olmamistir.” Seyh Samil'in mektuplar: konusunda su ana kadar
rastladigimiz tek Arapga eser Burhdnuddin Dagistant’ye aittir. Dagistani bu calismasinda
Seyh Samile ait Suriyede bulunmus dort mektuba yer vermistir. Bu mektuplardan
birincisi Ceméleddin Géazikumtihi, Hac Ali el-Askeri ve Kad1 Hacyov’a, ikincisi Bun
(veya Ban) bolgesi kadis1 ve cemaatina, tigiinciisii Agalar Hana, dordiinciisii ise Naib
Ebti Bekire gonderilmistir.®

Ayni konuda Ingilizce yazilmig bir makéle yahtdi miistesrik Moshe Gammer'e
aitti. Gammer bu ¢alismasinda Seyh $amil'in 1857 yilinda Istanbulda bulunan
Ingiliz Biiyiikelgisine gonderdigi bir mektubun metnine ve terciimesine yer vermistir.’

Etnik yap1 ¢ok ¢esitli oldugu i¢in Kafkasyada yazilmis mektuplarda ortak bir dil
kullanilmamustir. Yapilan yazismalarda Tiirkge, Farsga, Arapca, Rusca ve diger mahalli
dillerin kullanimina rastlanmaktadir. Ancak XIX. asrin baglarindan itibaren tasavvufi
hareketlerin ve Gazavatin da etkisiyle bolgede Arapganin ortak bir dil olarak
kullanilmas: yayginlasmistir.’® Konuyla ilgili XX. ylizyilin baslarinda bolgede
bulunmus Mustafa Butbay su gozlemini aktarmaktadir; “Dagistan ve Cecenistanda
Arapca yaz1 dilidir. Hemen her kdyde Kuran dilini konusan ve yazabilen birkag
kisiye rastlamak olanag: vardir”."!

Kafkasyada yazilmis mektuplarla ilgili bir diger mesele de bu mektuplarin ba-
zilarinin miistakil bir kagitta, bazilarinin ise bolge hakkinda yazilmis yazma eser-
ler iginde bulundugunun goériilmesidir. Muhammed Téhir el-Karahi,'> Abdur-

7 M. A.Tamsaes, Hlamun Vimamacyn Teumanasyn Kaeeman (Mahagkale: Tapux, 2017), 85.

Burhanuddin Dagistani, “Min Resaili’s-Seyh $Samil”, Mecelletu’r-Risdle 758 (Kahire 1948): 19-21.

9  Moshe Gammer, “The Imam and the Lord: An Unpublished Letter from Shamil to the British Ambassador in
Constantinopole’, Israel Oriental Studies 13 (Leiden: Netherlands, 1993), 101-104.

10 Axmuwi, 2: 639, 770, 772; 3: 433, 6: 30, 40, 72.

11 Mustafa Butbay, Kafkasya Hatiralari, haz. Ahmet Cevdet Canbulat (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi,
1990), 43.

12 Seyh Samil'in kadilarindan biridir. Gazavat'tan sonra Rus yetkililerin baskisiyla bir donem Temirhangtirada
kadilik yapmigsa da, daha sonra bu gorevinden istifa etmistir. 1297/1880 senesinde vefat etmistir. el-Karah'nin,
fikihgy, tarihgi ve edebi yonii bulunmaktadir. Fikih alaninda yazdigi Serhu’l-Mefriiz, Dagistanda en gok okunan
fikih kitab1 olmustur. Eser Bahgesaray'da Ismail Gaspiralinin Terciiman matbaasinda 1321/1903 senesinde ba-
silmustir. Eseri diger fikih kitaplarindan ayiran 6zelligi, miellifin tasavvuf konusuna ayr1 bir b6liim ayirmasi
olmustur. (el-Karahi, Serhu’l-Mefriiz, 220-225). el-Karahi'nin tarihle bagli yazdig1 en meshur eseri Barikatu’s-
Suytfi’l-Cebeliyye isimli eseridir. Eserde Gazi Muhammed’in cihada bagladigi donemden itibaren $eyh $amil’in
Rus’lara teslim olmasina kadar gegen siiregte yasanmis olaylar anlatilmaktadir. Barikatuw’s-Suyilf Turkge'ye,
Azerbaycan Tiirkgesine ve Rusga’ya terciime edilmistir. Bk. Myxammen Taxup an-Kapaxwu, Xpouuka
Myxammeda Taxupa an-Kapaxm o sarectaHckux BoitHax B nepuop lamuns, Pegakropsr: bapabanos, A.M,

o]
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rahméan Gézigumuhi, > Hasan Alkadari,'* Osman Efendi Zahtri ve Nezir ed-

13

14

15

IepeBomunk; Kpaukosckuii, VirnaTtuit IOnpesuy, Aprop npeaucnosus, Kpaukosckuii, Vraatuit FOnbesny
(Jlenuurpap: Tuno-mmrorpadus Vsn-sa AH CCCP, 1941); Mohommaod Tahir, Seyx Samil, trc. Qlisa Nicat (Baka:
Azarbaycan Dévlot Nagriyyati, 1992); Muhammed Téhir el-Karahi, Seyh Samil’in Gazavit, gev. Tahir el-Mevlevi
(Istanbul: Matbaa-i Amidi, 1333/1915). el-Karahi’nin Arapga siirleriyle ilgili miistakil bir eseri bulunmasa da
kaynaklarda kendisine ait $eyh Samil’in diigmanlarina cevap mahiyetinde yazdig1 ¢ok sayida siir bulunmaktadr.
Bk. Durkeli, Niizhetu’l-Ezhdn, 189-192. el-Karahi’nin diger eserleri sunlardir: Ahsenu Delil bi-Euzzi Te'vil Lima
Vakaa fi Zemeni Samuil, Serhu’s-Siillemi’l-Miinavrak fi Ilmi’l-Mantik, Risale fi [lmi’l-Ariiz, Tasrifu’l-Ma’kid,
‘Ibaratu’l-I'tibar. Bk. Ali Kayayev, Terdcim-i Ulema-yi Dagistan; Dagistan Bilginleri Biyografileri, ngr. Tuba Isinsu
Durmus - Hasan Orazayev (Ankara, Grafiker Yayinlari, 2013), 91-93.

Abdurrahmén b. Seyyid Cemaleddin Gézikumfihi, Seyh Samil'in damadi ve miiridlerindendir. Dogum tarihi
hakkinda kaynaklarda bilgi bulunamadi. Gazavéat doneminde Rus’lara kars1 savaglara katilmig, Seyh Samil ile
birlikte Gunib'te Rus’lara teslim olmustur. Daha sonra Seyh Samil’in tiim aile fertleri ile birlikte Rusyaya siirgiine
gonderildi. Sirgiinden sonra Gazikumuk bolgesinin kadisi gorevine getirildi. 1318/1900 yilinda Géazikumuk’ta
vefat etti. Abdurrahméan Gazikumahi, Seyh Samil ve Gazavat hakkinda birincil kaynaklarin muellifi olmasina
ragmen, bu kaynaklarin ciddi bir kismi Sovyet doneminden sonra ortaya ¢ikarilmigtir. Miellifin birinci eseri
Kalugada esir hayati yasadiklar: sirada yazdig1 Huldsatu’t-Tafsilan Ahvali Samuyil isimli eserdir. Eser N.A.
Tahirov tarafindan Kpamxkoe usnosxenue noopo6xozo onucanus oen umama Hlamuns ismiyle Rusga’ya terciime
edilmistir. Bk. H.A.Taruposoit, Catiiiud A60ypaxman, coin Icamanyoouna an-Xycaiinu an-lasueymyxu ao-
Jazucmanu. Kpamioe usnosicerue noopo6roeo onucanus den umama llamuns: Kanyra, 1281r.x. Xynacam am-
magcun ‘an axean an-umam Hlamyun, Tlep.c apab. BBesi, KOMMeHT, ykas (Mocksa: Bocrounas nmureparypa
PAH, 2002). Gazikumthinin ikinci ve en kapsamli eseri Tezkiretu Abdirrahman b. Ustaz Seyhu’t-Tarika Ce-
maluddin el-Huseyni fi Beyani Ahvali Ahali Dagistan ve Cegen isimli eserdir. Gazikumahi bu eserini 1285/1869
senesinde Tiflis’te kaleme almustir. Miellif bu eserinde, tarihi olaylari anlatmakla beraber, daha 6nce Kafkas-
yalda bilinmeyen bir yontem kullanmis ve bolgede gittigi yerlerin cografi 6zelliklerinden, halklarinin giyim
ve yemek geleneklerinden bahsetmistir. Bk. A6gypaxman us Tasukymyxa, Knuea socnomunanuil catiuda
A60ypaxmana, cvina yemaoa wietixa mapuxama Incamanyoouna an-Xyceiinu o denax xumeneii [Jazecmana u
Yeunu. Couunero u Hanucaro 8 Tugpnuce 6 12852.x, IlepeBog c apabekoro. M.-C. Canpiosa, Pegaxuyst epeBoza,
HOATOTOBKA (haKCHMWIBHOTO M3JaHNs, KoMMeHTapuu, ykasaremn A.P. Iluxcanpgosa u X.A. Omaposa
(Maxaukana: [Tarecranckoe Kamkuoe Vsparenscro 1997). Mitellifin tigiincti eseri (risélesi) olan Sukiitu Da-
gistan ve Cegen bi-Yard’i Al-i‘Usman fi Seneti 1877 ise 1975 yilinda Giircii oryantalist Kangaveli tarafindan Tif-
liskte ITaderue [Jacecmana u Yeunu écnedcmeue noocmpexkamenvcmed ocmanos 6 1294 ¢. ismiyle yaymlanmugtir.
Bk. Kanwasenun H.I. [Tadenue Jazecmana u Yeunu ecnedcmeue noocmpexkamenvcmea ocmanos 8 1294 ¢
(Téwmmmcn: Mpasanrasu. Vicropuko-¢uionorndeckue ncciaegosanus, 1975). Gazikumahinin son bir eseri
daha vardir ki bu eser hakkinda hi¢bir kaynakta bahsedilmemektedir. Mecmiiu'n-Nefis isimli eser Kafkasya’da
aragtirmalari zamani Ahmed Niyazov tarafindan bulunarak 6zel arsivinde korunmaktadir. Eserin ilk sayfasinda
nasihin ismi olan Muhammedntir Muhammed el-Harakéni ve nesh tarihi olan 1396/1976 yazilmustir.

Hasan Alkadari el-Kari ed-Dagistani. 1250/1834 yilinda dogmustur. Dagistan’in meshur Naksi seyhlerinden
(Gazi Muhammed ve Seyh Samil’in seyhi) Seyh Muhammed el-Ktri'nin torunudur. Fikih, Arap edebiyat: ve
tarih alaninda eserleri vardir. 1877 yilinda Dagistan’da ¢ikan isyan nedeniyle 1296/1878-1879 yilinda Rusya’ya
stirglin edilmis, daha sonra sugsuz oldugu goriilerek siirgiin cezasi kaldirilmigtir. Alkadari 1328/1910 yilinda
vefat etmistir. Hasan Alkadéri eserlerinde ‘Memniin’ mahlasini kullanmistir. Fikihla bagl fetvalarini topladig:
Cirabu’l-Memniin, farkli konularda kaleme aldigs siirlerini topladig1 Divinu’l-Memniin, Kafkasya tarihi ile ilgili
yazdig1 Asar-1 Dagistan isimli iig eseri vardir. Miellifin ilk iki eseri Arapca, Asar-1 Dagistan ise Azerbaycan
Tiirkgesinde yazilmistir. Bk. Hasan Alkadari, Asdr-1 Dagistan; Cirabu’l-Memniin (Temirhangtira: Matbaatu
Muhammed Mirza Mavrayev, 1912); Divianu’l-Memniin (Temirhangtira: Matbaatu Muhammed Mirza Mavrayey,
1913).

Héc Osman Efendi ez-Zahiri hakkinda biyografi kitaplarinda bilgiye rastlanamadi. ez-Zahuri hakkindaki ma-
lamatimiz kendi eseri Tuhfetu’l-Ahbdbda verdigi bilgilere dayanmaktadir. Miiellif bu eserinde 1280/1863 yilinda,
giiniimiizde Azerbaycan'in Kah (Qax) iline bagl ilisu kdyiinde dogdugunu belirtir. Naksi seyhlerinden Hac Ahmed
Efendi Talal'nin (1839/1904) halifelerindendir. Yine Tuhfetu’l-Ahbabda, Tuhfetw’l-Ihvan isimli bagka bir eseri ol-
dugundan bahsetmektedir. Miellifin vefat tarihi bulunamadi. Bk. Hic Osman Efendi ez-Zahtiri, Tuhfetu’l-Ahbad-
bi’l-Halidiyye fi Serhi’l-Kasideti’l-Mahmiidiyye (Temirhangtira: Matbaatu Muhammed Mirza Mavrayev, 1332/1914),
17, 194.
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Durkeli'® gibi yazarlar, eserlerinde bolge alimlerine ve siyasilerine ait mektuplar: da
not etmislerdir. Dolayisiyla Kafkasya bolgesinde yazilmis yazma ve tas bask eserlerin
incelenmesi, mektiibat konusunda bizlere bir hayli bilgi verecektir.

1. SEYH SAMILIN MEKTUPLARI

Bilindigi gibi Seyh $amil kendi naiblerine ve diger devletlere gonderdigi mektuplar1
Arapca yazmis ya da yazdirmistir. Seyh Sdmile gonderilen mektuplar ise genel olarak
Arapga olmakla beraber istisnai durumlar da s6z konusudur. Seyh Sdmile gonderilmis
olup elimizde bulunan mektuplardan Haci Ibrahim Bey isimli sahsin 1854/17 Mart
tarihinde gonderdigi mektup Tiirk¢e olarak yazilmistir.'” Seyh Samile Tiirkce olarak
yazilmis bir diger mektup ise Zarif Mustafa Pasa’ya aittir. Mektup 1854/11 Mart
tarihinde yazilmistir.’® Abdurrahméan Gazikumthinin naklettigine gore General
Baryatinks de Seyh Samile Arapca terciimesiyle beraber Rusga bir mektup géndermistir.
Ancak miiellif bu mektibun muhtevasina eserinde yer vermemistir."”

Mektuplar1 kimin yazdigina gelince kaynaklarda Seyh $amil’in katibi olarak
ilk 6ne ¢ikan sahis Emirhan Cirkéavidir. Gazikumihinin verdigi bilgiye gore Cirkavi,
yirmi yil boyunca Seyh $dmil'in katipligini yapmistir. Cirkéavi, katiplik goreviyle
beraber, Seyh Samil'in Osmanli Devletine elgilik gorevini de tstlenmistir. Elgilik
gorevini bagariyla tamamlayan Cirkdvi, Osmanli Devleti yetkilileriyle goriismiis,
silah, para ve benzeri yardimlar alarak gemiyle Karadeniz tizerinden Dagistan’a yola
¢ikmistir. Ancak Giircistan sahillerine ulastig1 sirada Rus Sahil Giivenlik giigleri
tarafindan fark edilmis ve gemiye el konulmustur. Cirkavi, Ruslar’in elinden giigliikle
kurtulmayi bagarsa da, Osmanli Devletinin génderdigi yardimi yerine ulagtirmay1
basaramamigtir.”’

Kaynaklarda Emirhan Cirkavi disinda katiplik yapmis isimler olarak Seyh
Cemaleddin Gazikumtihinin?! oglu ve Seyh Samil'in damadi Abdurrahméan Gazikumhi,

16  Dagistanin Karabudak rayonunun (sehrinin) Durkel koyiinde 1308/1891 senesinde dogmustur. Aslen Kumuk
Tiirkiidiir. Eba Siifyan el-Gazénisi (1872/1931), Hac Ali el-Akuisi (1847/1930) gibi bolgenin meshur alimlerinden
egitim ald1. Sovyet doneminde Kafkasya alimlerinin biyografisi alaninda bir eser yazmaya baslamissa da 1935
yilinda vefati nedeniyle bitirememistir. Niizhetu’l-Ezhdn isimli bu eser Rus¢a’ya ¢evrilmigse de, bu ¢aligmada
orijinal metin kullanildi. Bk. Nezir ed-Durkeli, Niizhetu’l-Ezhan fi Terdcimi Ulemai Dagistan (Yenada ymos 6
6uozpagusx Oazecmanckux yuenvix), ¢ev. A. P. Iluxcampos, Anbdpun Bycranos, M. Kemmep
(Mocksa: Mapmxanu, 2012).

17 Miellif bu mektubun $eyh $amile ait oldugunu iddié etse de bu konuda emin olunamadi. Ciinkii mektubun ig-
eriginde Seyh $amile gonderildigine dair higbir bilgi bulunmamaktadir. Mektubun igerigi sudur: ‘Asakir-i Mis-
riyyede piyade birinci gardiyan alayinin tigiincii orduda tigiincii Yiizbagi Cerkez Ali Aga ve karindag: Buk Aga
ve karindag1 Hiiseyn Aga ve karindasi Abdullah Efendi. Senesinde yiiz elli sekiz tarihinde’ Bk. IJarapeusumn,
Hlamuns-cmasnennux cynmanckoil Typuuu u AHenuiickux Kononu3amopos, 371.

18  Harapemsunu, lamunv-cmasnennux cynmarckoit Typyuu u Anenuiickux Kononu3amopos, 372.

19  Abdurrahman Gazikumhi, Tezkire, vr. 2922

20  Nezir Durkeli, Niizhetu’l-Ezhdn, 95-96.

21  Seyh Ceméluddin b. Abdurrahman el-Gazikumihi. $eyh Muhammed el-Kari’nin halifesidir. Gazavatin manevi
liderlerinden ve Seyh $amil'in kayinpederidir. Gazavat1 ilk baslatan Gazi Muhammed kendisinden cihad igin
fetva istediginde olumsuz cevap verdiginden dolay: elestirilmis ve korkaklikla su¢lanmistir. Ancak $eyh Cema-
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Muhammed Téhir el-Karahi, Abdiilkerim b. Tehmashan el-Cirkavi ve Muhammed
Emin’in isimleri gegmektedir.?

Seyh $amil'in mektuplarini sekil ve yap: bakimindan iki kisma ayirabiliriz. Birinci
kisim gazavat déneminde yazilan mektuplardir ki bunlar genellikle kiigiik ebatl ve
sag alt kosesi kesiktir. Tkinci kisim mektuplar ise Seyh Samil’in esirlik déneminde
yazdigr mektuplardir. Bu dénemde yazilan mektuplar gazavat doneminde yazilan
mektuplardan hem igerik hem de goriintii itibariyle farklilik arz etmektedir. Gazavat
doneminde yazilmis mektuplarin birgogunun arka kisminda $eyh $amilin Davut
miihrii vardir. Seyh $amil bu miihrii Ruslara esir diistiigii zamana kadar kullanmistir.?
Ancak bazi mektuplarin miihiirsiiz olarak gonderildigi de olmustur. Bu konuda
Abdurrahmén Gazikumthi Tezkirede su agiklamay: yapmaktadir: “Mektubu yolda
goren her kesin okumasi i¢in miihiirsiiz olarak (kuryeye) verirdi. Imamin bu yaptig1
sagilacak isti”**

Seyh Samil iyi derecede Arapga bilmesine ragmen kendisi giinlitk konusmalarinda
Arapcay kullanmamus, yazdirdig: mektuplari kétipleri araciligiyla Arapga’ya terciime
ettirmistir. Abdurrahman Gézikumihi, Seyh $amil’in Rusyada esir oldugu zamanlarda
bir Rus generalle akici bir sekilde Arap¢a konustugunu nakletmektedir. Ayrica miiellif
eserinde Seyh Samil’in bazi zor zamanlarinda okudugu Arapca siirlere de genis yer
ayirmigtir.”

Seyh §amil Arapca egitimini yakin arkadasi Gazi Muhammed’le birlikte Said
Harak4ni* ve Laginilav el-Harikaliden” almigtir. Onun tarikat seyhi ise Seyyid
Cemaleddin Gazikumiihi ve Seyh Muhammed el-Yaragidir. O donem Kafkasya’sinda

A,

leddin, Gazi Muhammed’in bu istegine olumsuz cevar vermesinin nedenlerini $eyh Muhammed el-Ktirf'ye yaz-
dig1 uzunca mektubunda agiklamaktadir. Bk. (Durkeli, Niizhetu’l-Ezhdn, 99-103). Cemaleddin Gazikumahi,
Seyh Samil’in Rus’lara teslim olmasindan sonra énce Temirhangtira’ya taginmis, daha sonra Istanbul’a hicret et-
mistir. 1283/1866 yilinda Uskiidarda vefat etti. Naksibendi tarikatinin 4dabini anlattig el-Adabu’l-Mardiyye fi't-
Térikatin-Naksibendiyye isimli bir eseri vardir. Bk. Cemaleddin el-Gazikumthi, el-Adabu’l-Mardiyye
fi't-Tarikatin-Naksibendiyye (Temirhansra: Matbaatu Muhammed Mirza Mavrayev, 1907). Gazikumthinin
diger eserleri yazma halindedir. Bu yazmalardan Ecvibetu’s-Seyh Cemaluddin li-Es’ileti’l-Alimi’s-Samedani Said
el-Harakani isimli risale Alibekov Hizrinin Mahagkaledeki 6zel arsivinde bulunmaktadir. Riséle 11 varaktan
olusmaktadir.

22 Gazikumthi, Huldsatu’t-Tafsil, vr. 53, Tezkire, vr. 86% Dam Rba, Seyh Samil’in 100 Mektubu, 40.

23 Gézikumthi, Huldsatu’t-Tafsil, vr. 35%

24 Gazikumihi, Tezkire, vr. 262".

25 Gazikumahi, Huldsatu’t-Tafsil, vr. 38, 40°, 80°.

26  Said el-Harakani el-Avéri. Kafkasyanin meshur alimlerinden Ebt Bekr el-Aymekinin torunudur. Gazi Muham-
med Gimravi, $eyh $amil, Yusuf Yahsavi, Eyytib Cankati ve digerlerinin hocasidir. Tenbihu’t-Taliban Tadyi’i
‘Umrihi’l-Galib isimli bir eseri vardir. 1250/1834 yilinda vefat etmistir. Said el-Harakani alkollii igeceklere olan
diiskiinliigii sebebiyle elestirilmis, bu ytizden Gazi Muhammed’in cezalandirmasindan korkarak bagka bir bol-
geye go¢ etmistir. Cemaleddin Gazikumthi Ecvibetus-Seyh Cemaluddin li-Es’ileti’l-Alimi’s-Samedani Said el-Ha-
rakdni isimli risalesini, el-Harakanf’ye uyar1 mahiyetinde kaleme almigtir. Bk. Durkeli, Niizhetu’l-Ezhdn, 58-60.

27  Durkeli, el-Harikalnin biyografisinden bahsederken sadece $eyh $amil’in hocasi olduguna ve 6liimii tizerine yazilan
bir mersiyeye yer vermistir. Dogum tarihi ve vefat: hakkinda bilgi bulunamadi. Bk. Durkeli, Niizhetu’l-Ezhdn, 95.
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adet oldugu tizere Seyh $amil egitim icin farkli koylerde bulunmustur. Bunlardan
biri Gazikumithi’nin belirttigine gore Tukita koyiuidiir. >

Seyh Samilin iyi derecede Arapga bilgisine sahip oldugu ile ilgili miiellifi
bilinmeyen J suau) Jias 131 Jysad 4Sa isimli risalede Seyh $amil, Gunip savaginda
kendisini yalniz birakan silah arkadaglarina Ebir'l-Hasan Ali b. Galib el-Miicasii el-
Kayravant'nin (6. 479/1086) su beytiyle sitemde bulunmaktadir:

29 galag e N1y ) Baa dil gl Lia b 38 ) Gl

O kardesler ki onlar1 kalkan zannettmistim, evet dyleydiler ama diisman igin.

Onlarin arkadashigi hedefe isabet eden oklards, evet dyleydiler ama benim gonliime.

Dediler ki kalbimiz ar1 oldu, dogru sdylediler ama benim sevgimden.*

Nezir ed-Durkeli Niizhetii’l-Ezhdn'da, Seyh Samilden Arapga bagka bir beyit
nakletmektedir. Beytin hikayesine gelince Seyh Sdmil, néiblerinin bazilarinin yalan
haberlerine inanarak katibi Idris Endiravinin ihanet ettigini diisiiniir ve onu 6ldiirmeye
karar verir ve Ebir’l-Feth el-Busti’ye (6. 400/1010) ait su beyti mektupla Idris Efendi’ye
gonderir:

GO g o5l alaal g a4l e b acasy HAle 55 oe
Kim kotiiliik ekerse, sonucunda pigmanlik biger.
Ekini bigmenin de bir zamani vardir.’!

Elimizde bulunan tiim bu bilgilerden hareketle Seyh $amil’in iyi derecede Arap
dili egitimi gordigiinii ve Arap dili ve edebiyatina giiglii bir sekilde vakif oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz.

Burada iizerinde durulmasi gereken bir diger konu, Imam Samil'in Rusya’ya
stirgiin edildikten sonra gonderdigi mektuplarin igerigi konusudur. Bu mektuplarin
genel ozelligi, baslarken ve biterken ‘selam’ ifadelerini icermemesi bunun yerine
methiye kabilinden sozlerin kullanilmasi ve Rus Carr'ni 6viicii ifadelerin bulunmasidir.

28  Gézikumihi, Tezkire, vr. 84,

29  Hayruddin ez-Zirikli, el-Alam (Beyrut: Darw’l-Ilm lil-Melayin, 2002), 4: 319. Bahsi gegen risale, Dagistanda
Abdulkerim b. Muhammed el-Henthi 6zel koleksiyonunda bulunan Kerdamatu Imam Samuyil risilesi igerisinde
ve bir varaktan olusmaktadir. Ayn1 beyitleri Abdurrahman Gazikumthi Huldsatu’t-Tafsilde anlatmaktadir. Bk.
Abdurrahman Gézikumuahi de Huldsatu’t-Tafsil, vr. 12°.

30 Muhammed b. Rizk b. Abdinnasir es-Siilemi el-Misri el-Medent, et-Tefsir ve'l-Mufessirin fi Garbi Ifrikiye (Suudi
Arabistan: Daru Ibni’l-Cevzi, 1426/2005), 1: 429.

31  Nezir ed-Durkeli, Niizhetu’l-Ezhdn, 149; Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevahiru’l-Edeb fi Edebiyyit
ve Insa-i Liigati’l-Arab (Beyrut: Miiessesetu’l-Madrif, ts.), 2: 430.
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Imam $amil, Medineden Rus Carr'na gonderdigi mektupta, ¢ocuklarina yasadiklar:
stirece Cara tesekkiir etmede kusur etmemelerini vasiyet ettigini sdylemektedir.
Ancak tarihi stirece baktigimiz zaman bunun tam tersi bir durumla karsilasmaktayiz.
Soyle ki Imam Samilin biiyitk oglu ve naibi Gazi Muhammed, Osmanli ordusu
saflarinda Ruslara kars1 savagmis, Sultan Abdulhamid tarafindan pasa riitbesiye
odillendirilmistir.** Gazi Muhammed’in Rusya aleyhine yaptiklar1 bununla da sinirh
kalmamis, 1877 yilinda Osmanli-Rusya savas: sirasinda Kafkasya’ya mektuplar
gondererek orada Rusya aleyhine isyan ¢ikmasina sebep olmustu.’* Imam Samil’in
diger oglu Muhammed $afi ise Rusyada kalmis, Kazan'a yerleserek 6mriiniin sonuna
kadar orada yasamistir. Muhammed Safi'nin bu tavri abisi Gazi Muhammed tarafindan
siddetle kinanmigstir. Gazi Muhammed kardesine gonderdigi bir mektupda soyle
demektedir: “Senin kurbanlar kesmis oldugunu bilseydim, bayramini tebrik ederdim.
Ama nerde?! Siz ancak domuz kesersiniz. O iilkede kaldiginiz siirece size yakisan da
budur. Allahim! Bizi hep beraber kurbanlarimizi Mekke ve Medinede kesmeyi
gormekten mahrtim etme”*

Gazi Muhammed, Imam $amil'in oglu olmasinin yani sira, ayn1 zamanda en
yakin silah arkadagidir. Hi¢bir dénemde Imam $amil'in dediginin aksini yaptig
goriilmemistir. Dolayistyla bu mektuplarda Imam $amil'in siyasi bir dil kullandig
kanaati hasil olmaktadir. Imam $amil, Ruslara hi¢ giivenmemis ve bunu defalarca
acik bir sekilde dile getirmistir.’® Ruslarin kendisine iltifatinin nedeni ise imam
Samil'in vasitasiyla Kafkasyada tam olarak bitirilememis cihadi sona erdirmekti.
Bilindigi iizere Imam $amil'in Cerkesya naibi Muhammed Emin (6. 1317/1900),
Imam $amil’in esir alinmasindan sonra da miicadelesine devam etmisti. Imam $amil,
Kalugada esir oldugu sirada Ruslarin isrartyla Muhammed Emine mektup yazmis ve
cihada son vermeye ¢agirmistir.”* Yine Abdurrahman Gézikumtihi, imam $amil’in
Kalugada vefat eden kizi ve kendisinin esi olan Nefisenin naasini defnetmek igin
Dagistana geldiginde halk sokaklara dokiiliir, gozyaslar1 akitilir ve ikinci defa cihada
baslamaya karar verirler. Bunu duyan Gazikumuhi, halkla goriisiip onlara nasihatlar
vererek bu niyetlerinden vazgecirmistir.” Bu olaylar bize Ruslarin Imam Samile
neden iyi davrandiklar1 hakkinda biraz fikir vermektedir.

Imam Samil bir devlet adamiyd: ve yazdirdigi tiim mektuplarinda duygularini
degil, devlet aklin1 6n planda tutmustur. O sevmedigi sahislara bile durum icéb:
olarak iltifat edici sozler kullanmaktan gekinmemistir. Dolayisiyla Imam Samil’'in

32 Alper Alp, “Rus Esareti Doneminde ve Sonrasinda $eyh $amil ve Ogullarr”, Geng Bilim Adamlar: Sempozyumu
(4-6 Mayss 2009), Ankara: Gazi Universitesi Yayinlari, 2010, 385-386.

33 Hasan Alkadari, Divanu’l-Memniin, 110-112.

34  Tamsaes, Hlamun Vimamacyn Toumanasyn Kazeman, 20. Avarcadan terciimede yardim i¢in Hac Abdurrahman
Ahmed el-Kinuviye tesekkiir ederiz.

35  Gazikumihi, Tezkire, vr. 298".

36  Alp, “Seyh Samil ve Ogullarr’, 384.

37  Gazikumihi, Tezkire, vr. 232°- 233",
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mektuplar1 okunurken bu durumun (siyasi kimliginin) géz 6niinde bulundurulmas:
gerektigi kanaatindeyiz.

2. SEYH SAMIL'IN NAIBLERINE YAZDIGI MEKTUPLAR
2.1. Seyh $amil’in Naib Kurban Muhammed’e Mektubu

Sl Sl 5 el 35 6 4T ) s (sl el 50
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Miiminlerin Emiri Sdmilden kardesi naib Kurban Muhammede.’® Ve aleykiim
selam.

Mesele su ki dinine yardim eden, diismani rezil eden Allaha hamdolsun. Kafirlerin,
bizim ordumuzun Susite varmadan 6nce ulastiklar: yerde durduklarindan bagka bize

ulagan her hangi bir haber yoktur. Diger konular1 kurye size tafsilatiyla haber
verecektir. Selam. 21 Zilhicce 1247 (22 Mays 1832).%

38  Kurban Muhammed, Seyh Samil'in Karatalt miiritlerindendir. Ismi birkag mektupta gegmektedir. Bk. Dam Rba,
Seyh Samil’in 100 Mektubu, 84, 102, 293.

39  Mektubun ashi Azerbaycan/Zaqatala Diyarsiinashq Miizesinde 3KM-KII-5849 numarasiyla kayitldir.
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2.2. Imam $amil’in Naib Salim’e Mektubu

aSile Sl all il 4l ) s Gitasall el (g

Cay O aly ol ) ) 6 DU Ay )1 48 5 &y ) s Jalal U sal #0025 Wil a8 ey L
agia b s sSall

Aol 5138 agiSlie 3 e )l agS 5T 5 JEEVL ab 33 Y ol @l el g all s e o agd Lials

1248 Jladi e il 252 3

Miiminlerin emiri $dmilden kardesi naib Salime.*' Selamun aleykiim.

Mesele su ki kardesimiz kurye Besir, onun dort arkadasini bagka yerlere nakletmemen
i¢in bizden 1srarla ricada bulundu. Halad da onlarin hakki konusunda sikayette
bulunmaya devam ediyor. Biz de ona istegi miicibince cevap verdik. Sana onlar1
baska yere nakletmemeni ve onlar1 yurtlarinda kendi hallerine birakmani emrediyoruz.
Ve's-Selam. 3 $aban Cumartesi, 1248 (26 Aralik 1832).%

40  Israr etmek ve sikistirmak anlamina gelen & fiili, Arapcada * veya e harfi ceriyle beraber kullanilmaktadur.
Dolayisiyla mektupda fiil hatali kullanilmigtir. Bk. Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Manzar el-Ensari, Lisanu’l-
Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1994), 2: 577.

41 Bu mektup haricinde Naib Salin'in ismi elimizde bulunan bagska higbir mektupta gegmemektedir.

42 Mektubun ash Azerbaycan/Zaqatala Diyarsiinasliq Miizesinde 3KM-KII-5842 numarasiyla kayitlidir.
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2.3. Seyh $amil’in Danyal Sultan’a Mektubu*

i oSle S WSl b JLils KU atie 358 40 3 98 (e (G Jab Cpiazall el (10
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Miiminlerin emiri Samilden,
goziiniin nuru mesabesinde olan ey sz
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onlara mani olmamani, bu sekilde - _[') = /__ﬁ_fmm»/m
onlara iyilikte bulunmani rica
ediyorum. Ben de ingallah diger daglar ve baska konular1 konusmak i¢in geciktirmeden

sana bir el¢i gonderecegim. Ve's-selam.*

Size ¢ok selam olsun. Mesele

43 Seyh Samil’in diiniirii ve naibi. Giiniimiizde Azerbaycan'in kuzeyinde Kah rayonunda bulunan ilisu Sultanliginin
sultan1 olmugtur. 1830 yilinda abisi Musa Bey’in vefatindan sonra sultanligin basina Danyal Sultan gegti. Danyal
Sultan, yonetime geldigi ilk yillarda 200 kisilik grubuyla Rus ordusunun terkibinde bir¢ok operasyona katilmig
ve madalyalar almisti. Ancak 1840 yilinda Rusya tarafindan yapilan yonetim degisimi kanunuyla Danyal
Sultan’in yetkileri kisitlandi. Buna itiraz eden Danyal Sultan, Rus yetkililerine gonderdigi mektuplardan sonug
alamayinca, ayrica Ruslar tarafindan $eyh Samile karsi operasyonlara katilmaya mecbur edilince 1844 yilinda
akrabast olan $eyh Samil'in tarafina gecti. Bu tarihten sonra ilisu Sultanlig1, Ruslar tarafindan ortadan kaldirildi.
Bu donemden sonra Danyal Sultan, $eyh $amil’in hakim oldugu bolgeye yerlesti ve Gazavataa katildi. 1848
yilinda Danyal Sultan, Osmanli Devletinden siginma talebinde bulunmugsa da, bu davetine olumlu yanit
verilmemistir. Danyal Sultan, $eyh $amil’in yenilgisi ve Rusya’ya siirgiin edilmesinden sonra, eski riitbeleri ve
maast iade edilmek sartiyla Ruslara teslim oldu ve Azerbaycan’in $eki sehrine yerlesti. Ancak daha sonra
Osmanlrya hicret ederek Istanbul'da vefat etti. Bk: Ensupa Jletudosa, Mnucyiickoe Cynmarcmeo (Mcmopuxo-
Emmoepaguueckoe Viccnedosanue) (baky: Yuenoro Cosera Hanmonanbhoit Akagemuu Hayk Asep6aiipkana,
2000), 105-113; Aitr6epos, Xarmsos, Enucy u IopHuiii Mazan 6 XII-XIX es, 266-268; Abdurrahmén Gézikumiihi,
Tezkire, vr. 114°-117% M. Halistin Kukul, Seyh Samil ve Cegenistan (Ankara; Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2002),
70.

44  Mektubun asli Azerbaycan/Zaqatala Diyarsiinashiq Miizesinde 3KM-KII-5845 numarasiyla kayitlidir.
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2.4. Seyh Samil’in Car Halkina Mektubu*
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Miiminlerin emiri $amilden tiim Car muhacirleri
kardeslerine.

Ve aleykiim selam.

Mesele su ki etrafta susmayi istediginizde biz de sizin
bu durumunuzdan olduk¢a memntn kaldik. Allah
diigmanlarin burunlarini ezmeye sizleri muvaffak kilsin.
Sizi o bolgedeki koye yerlestirdik. Orada rahat bir sekilde
oturun. Biz de ingallah imkanimiz 6l¢iistinde size iyilikte
bulunacagiz. Ve's-Selam.

13 Receb Pazar 1248 (6 Aralik 1832).4
2.5. Seyh Samil’in Naib Kadi ve Hac1 Murad’a Mektubu
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45  Car ve Tala, Car-Balaken olarak da bilinen bélge, Kuzey Bat1 Azerbaycanda bulunan beyliklerden biridir. Car,
burada bulunan bir kéytin ismidir. Bolge gliniimiizde Zakatala ve Balaken olarak iki ile ayrilmigtir. XVI. Asir-
lardan itibaren olugmaya baslayan Car-Balaken Cemaatlig, kadilardan olugan bir heyet tarafindan seriat yasa-
larina gore yonetiliyordu. Cemaatlik, XIX. Asrin baslarinda siddetli savaslardan sonra Carlik Rusya’sina iltihak
ettirilmistir. Ilisu Sultanlig1 ile komsu olan ve askeri ve ekonomik olarak daha giiglii olan Car-Balaken Cematlig1,
bolgede ortaya ¢ikan sorunlarda hakem roliinii tistlenmekteydi. Bk. Z. 9. Cavadova, Simal-Qorbi Azarbaycan
(Tarixi-Demogqrafik Arasdirma) (Baku: Altay Nogriyyati, 1999), 12-18.

46 Mektubun ash Azerbaycan/Zaqatala Diyarsiinasliq Miizesinde 3KM-KII-5848 numarasiyla kayithdir. Mektup
miihiirsiizdir.
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Imam Samilden sevgili kardesleri Kadi ve Hac1 Murad’a.

Uzerinize selam ve rahmet olsun. Mesele su ki bizler, bu ayin on besi pazar giinii
kadim Dargomuzda bizim i¢in diinya ve &hirette neyin en hayirli oldugunu kesin bir
istisare etmek icin néiblerimiz ve diger kamil alimlerimizle dolu bir toplant1 yapmaya
kararliyiz. Yapmaniz gereken, bir miiftii ve alimleriniz icerisinde degerli, seckin
kimselerle oraya gelmenizdir. Basar1 ve hidayetin sahibi Allah’tir.

Fe’s-Selam. Carsamba Rebiu’l-Evvel 1264 (Subat 1848)."
2.6. Seyh Samil’'in Hirik Kadisina Cevabi
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Sizin de tizerinize degerli selam olsun.

Mesele su ki (nezr hakkindaki hitkmii) uygulamiyor ve dogru bulmuyoruz. Bizim
yanimizda bulunan degerli alimler, tecriibeli alim Muhammed Tahir el-Karahi,
kadimiz Amirhan,” Efendi®' ve digerleri de bunu dogru bulmuyorlar. Nezredilen
maldan bir tiimen veya sekiz kurus héri¢ tutulmadikga gecersizdir. (Bu yiizden) size
merhtm alim Abdiisselam’in hitkmettigi gibi hiikmiine higbir degisiklik ve yenilik
yapmadan kabul etmenizi emrediyoruz.

47  Mektubun orijjinalinde yazim tarihi | gu, seklinde kisaltmali olarak yazilmistir. Mektubun asli Dagistan/
Hunzah sehrinin Batlai¢ kéyiinde Sahsaev 6zel arsivinde bulunmaktadir. Haci Murad’a gonderilmis mektuplar
hakkinda yapilmig en son ¢aligma i¢in Bk. Anmm6exosa I1.M, “TIucbma Ha umst Hanba Xampkumypaga u3
6ubmmorexu Iaxuraespix (c. barmany Xynsaxckoro p-ua PJI)”, Becmnuxe Mincmumyma ucmopuu, apxeonozuu
u amnoepaguu JJHI] PAH 57 (Maxaukasa: 2015), 137-141.

48  Kurus kelimesinin fasih Arapgadaki ¢ogulu i 4 seklindedir. il seklinde bir gogulu kaynaklarda bulunamadi.
Bk. Muhammed Murtazi ez-Zebidi, Tacu’l- ariis min Cevdhiri’l-Kams, thk. Ali $iri (Kiveyt: Matbaatu’l-Hidaye,
1424/2003), 17: 330.

49  Mektupta diisiilen tarihin son rakami goziikkmemektedir. Bu yiizden 1270’li yillar oldugu tahmin ediliyor.

50  Muhtemelen kastedilen Amirhan Girkavidir.

51 Mektupta ‘Efendi” olarak bahsedilen kisi hakkinda bilgi bulunamada.
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Ve's-Selam. 25 Cumade’l-Uhra cumartesi, 127(?).%
2.7. Seyh $amil’'in Naib Muhammed Emine Mektubu
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Miiminlerin emiri $dmilden kardesi ndib Muhammed Emine.” Selamun aleykiim.

Bikis ve taifesine konulan sabit cizyenin hakikatini sadik ve giivenilir kisiler
vasitastyla siiphe kalmayacak sekilde anladik. Bize kesin olarak belli oldu ki onlar
onun ehli ve insanlarin kdmillerindendir. Boylece biz de Zir'l-Celal'in azabina diigar
olmayalim. Bu sekilde onlarla diger gruplar arasinda fark gozetmeksizin onu (cizye)
onlardan almani sana emrettik. Bundan sonra da sana bunu emrediyoruz. Sonra bize
ulagtigina gore onlar tilkiler gibi naibleri, kadilar1 ve seyhleri dolasarak yalanci
sahitler ariyorlar. Ne gece ne de giindiiz uyuyorlar. Kéyiin asagisinda tartigma ve
ayrilik cikariyorlar.

Sana onlar1 korkutarak ve tehdit ederek susturmani, bu isi yeniden yapmalarini
yasaklamani ve onlara, o konuda bize gelenlerin agzina nasil ¢arptigimizi bildirmeni,
tereddiit etmeden onun agzina ¢arpmani emrediyoruz ki ibret alanlar i¢in ibret,
tuzak kuranlar icin ise tehdit olsun. Ve’s-Selam. 25 Recep Cumartesi, 1269 (6 May1s
1853).%

52 Mektubun ash Dagistan/Gimride Hac Abdurrahman Ahmed el-Kinuvi el-Avéri 6zel arsivinde bulunmaktadr.

53  Aslen Hunzah bolgesinden olan Muhammed Emin, Karata, Gidatl ve Arader bolgelerinde $eyh Samil'in naip-
ligini yapmustir. Bk. Dam Rba, Seyh Samil’in 100 Mektubu, 305.

54  Mektubun ash Azerbaycan/Zagqatala Diyarsiinasliq Miizesinde 3KM-KII-5846 numarasiyla kayithidir.
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2.8. Seyh Samil’in Naib Ibrahim’e Mektubu
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Miiminlerin emiri Sdmilden kardesi naib Ibrahime.
Selamun aleykiim.

Mesele su ki, Adalav denilen su adami, babasinin kendisine ettigi hizmetinden
dolay1 esine verdikleri sebebiyle davaci olmasina engel olasin. Halkin déavalarim
yerine getirsin. Ciinkii bunda sayilamayacak kadar ¢ok zarar vardir.

Ve's-selam. 21 Rebiu’l-Ahir.
3. SEYH SAMIL’IN RUS KOMUTANLARINA YAZDIGI MEKTUPLAR
3.1. Seyh Samil’in General Baryatinsk’e Mektubu
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Hidayete tabi olanlara selam olsun.

Mesele su ki sevdiklerimle birlikte Mekke'ye gitmeme izin verirseniz aramizda
sulh olur. Yoksa olmaz. Kili¢ ¢cekilmis, el 1slaktir.®

55  Mektubun ash Dagistan/Gimride Hac Abdurrahmén Ahmed el-Kinuvi el-Avari 6zel arsivinde bulunmaktadir.

56  Mektup, Seyh Samil'in Gazavat déneminde yazdirdigi sonuncu mektup olma 6zelligine séhiptir. Dolayisiyla ya-
zilma tarihi 1256/1859'dur. Mektubun katibi ve nakledeni Abdurrahman Gézikumthidir. Yine Gazikumthinin
bildirdigine gore, $eyh $amil Rus’lardan kagarken hazinesini geride birakmus, miihrii de geride birakilan bu ha-
zine igerisinde kalmisti. Bu yilizden yukarda nakledilen mektup, General Baryatinske miihiirsiiz olarak génde-
rilmistir. Bk. Abdurrahmén Gazikumtihi, Tezkire, vr. 294% Huldsatu’t-Tafsil, vr. 35%
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3.2. Seyh Samil’in Molyutin’e Mektubu

Al e il Slall ) sal daie oLl )
JLYl QU oS0 Cinad (isle ) o) el
Ja3 JS sl oS IS8 el gamy < jial 5 laeYL
g i) Sl e Al () candy o Ll
&) esainehl Le Jd Ll slialdll b b e
h&;ﬂ\?wﬁjbhé;‘;&gé@;wa:\h.“ﬁﬂa
Al AL B oS O lae Qi il
Loy oSl al yal) eleall (4 (5S aslaall e
13 ase (A lyudl i Ugdiale Ll Lyl
Ol ale ay ) i€ d g @A 1K) Ciaial
& U (B 4l Cimans e day | S () a) (S5 8
WS gadl alia J i€ J) 25 55kl
Aol s el adin o s 53 () pSLiad (e uaili e Livall all sa) Gl ale 43 (am 58
J279 5 A9 galea e sl Y1 a0 1148508 4 ) s
Jasad Mad il ) il W

Askerlerin islerini kihir ferman ile gerceklestiren, Padisah katinda taninan
Molotine.” Umitler boyunlarini uzatarak size boyun egmis, keskin fikrinizin simsekleri,
inat ve fesat ehlinin kalplerindeki tiim siisleri yakmustir.
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Mesele su ki tarafimdan bin senenin tamamlanmasina bagl arz olunan miijde
konusunda kendisine gosterdiginiz seyin Yiice Padisah tarafindan kabul edildigini
mijjdeleyen mektiibunuz, kiymetli tarafinizdan bana ulasti. Yeni nisaniniz konusunda
size yazilan da sizi memn@n etmistir. Benim, sizin ve onun i¢in her zaman hayir dué
ettigim malumdur. Ayni sekilde mekttibunuzda serdar’in haberini bize bildirdiginiz
i¢in size tesekkiir etmeyi kendimize borg bildik. Ben bunu daha 6nceden bilmek
istiyordum. Ancak onun yolda hastalandigini duyduktan sonra ¢ok kederlendim.
Sonra onun sevgili tarafina bir mektup yazarak giizel haberlerini 6grenmek istedigimi
bildirdim. Sizden (bu mekttibu) onun yiice tarafina iletmenizi rica ediyorum. Ve's-
selam. 1279, 11 Cumade’l-Ahire Carsamba giinii Kalugada yazildi (4 Aralik 1862).
Ben, Allah’a muhta¢ Samil.*

57  Tam ismi Dmitriy Alekseyevi¢ Milyutindir. 1816 senesinde Moskovada dogmustur. 1833 yilinda askeri {iniver-
siteyi tamamlamug, Kafkasya ve Karadeniz kiyilarinda ve Orta Asyada askeri operasyonlara katilmistir. 1840 y1-
lindan itibaren $eyh S$amile kars1 operasyonlara katilmistir. 1861-1881 yillar1 arasinda Carlik Rusya’sinin Savas
Bakanligini yapmustir. 1898 yilinda Maresal riitbesine yiikselen Milyutin, 1912 yilinda 6lmiistiir, bk. http://encyc-
lopedia.mil.ru/encyclopedia/history_ department/more.htm?id=11343152@SD_Employee, erisim 13 Eyliil 2017.

58  Mektubun ash Dagistan/Mahagkala Tarih, Arkeoloji ve Etnografya Merkezinde ®.12.1164 numarasi ile korun-
maktadir.
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3.3. Seyh Samil’in Baron Rozen’e Mektubu®
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Allah’in fakir kulu $amilden sén1 yiice, makamu yiiksek, ¢ok askerler ve genis
memleketler sahibi, Dagistan diyarinin valisi biiyiik Serdar Baron Rozene.!

Mesele su ki bizde vuki bulan olay ve hadiselerden sana anlatacaklarimi iyi dinle.
Ben halvette Yaratic'ma hizmet ile mesgul iken nifak ehli benim yanima geldi ve
bana hile yaptilar. Cok askerle ¢ikarak gelip benim etrafimi giinlerce kusattilar.
Onlardan beni Allah icin halvette kendi halime birakmalarini istedim. Ama s6ziimii
dinlemediler ve her giin bana hile yapmaya devam ettiler. Etrafimda arkadaslarimdan
yalnizca yirmi kisi kaldi. Onlardan (Allah onlari rezil etsin) magaraya kactim ve
vatanimi terk ettim. Sonra Asilta kéytine ¢iktim. Onlar da benim pesimden oraya
ciktilar. Onlara nasihat ettim ve (beni kendi halime birakmalarini) istedim. Ancak
nasithatimi ve sikintimi dinlemediler. Onlarin bu durumunu néibin olan General
Kulkinol'a arz ettim. O da onlara beni kendi halime birakmalarini emretti, yaptiklarin
ve tuzaklarini yasakladi. Ancak onun da soziinii dinlemediler. Bunun tizerine ben de

59  Mektubun orijinal metni Abdurrahmén Gazikumahinin Tezkire isimli eserinde gegtigi i¢in buraya fotosu ko-
nulmamuigtir. Bk. Abdurrahmén Géazikumihi, Tezkire, vr. 12°-142,

60  Arapcada s« fiili—harfi ceri ile birlikte kullanilmaktadir. Bk. Zebidi, Tacu’l-arils, 14: 147; Ebirl-Hiiseyn Ahmed
b. Faris el-Kazvini er-Razi, Mutemu mekayisi’l-liiga, thk. Abdusselam Muhammed b. Hartn (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1399/1979), 5: 345.

61  Aleksey Aleksandrovi¢ Rozen, 1812 senesinde Estlyandsk bolgesinde dogmustur. 1829 yilinda Rus ordusunda
goreve baslayan Rozen, 1836 yilinda Kafkasya'ya gonderilmistir. Prens Baryatinsk komutasinda Kafkasyada
Seyh Samile ve Cegenlere kars1 bir¢ok operasyona katilmis, gok sayida Cegen koyiinti yok etmistir. Bu faaliyetleri
Car tarafindan ok sayida madalya ile 6diillendirilen Baron Rozen, 1867 senesinde Petersburgda 6lmiistiir. Bk.
https://ru.wikisource.org/wiki/PbC/BT/Posen,_Anekceii_Anekcaniposnd, erisim 14 Eyliil 2017.
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kollarimi sivadim, askerlerimi topladim, Allah Teal&@nin izniyle onlara yaptiklarimi
yaptim ve onlar hakkinda ilahi hitkiimleri tatbik ettim.

Sizinle ateskes ve anlagmaya gelince, ben onu siiphesiz istiyor ve hala da talep
ediyorum. Ben sizin néiblerinizden ve kalelerinizden, bizi isgal etmeye kalkisip,
bizimle savas yapmak ve bizleri esir etmek i¢in hareket etmeden 6ncesine kadar bir
kotiiliik ve hile gormedim.

Sayet seninle benim aramda bir anlagsma olursa bu seninle benim emrime itaat
eden Islam ordular1 arasinda anlagsma olmus demektir. Ve ben iilkemizde bizi davet
ettigin konuda -hoslanmadigimiz seylerle karsilasmamak sartiyla- seninle anlasmak
istiyorum.

Hidayete tabi olanlara selam olsun.

3.4. Seyh Samil’in General Molyutin’e Mektubu
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62  Sifat tamlamasi oldugu i¢in sl kelimesinin baginda marife takisi olmas: gerekir.

63  Arapcada u=)Y¥! 4> kalibi!= harfi ceri ile birlikte kullanilmaktadir. Bk. Ibn Manztir, Lisanu’l-Arab, 3: 304, 4:
39; Zebidi, Tacuw’l-aris, 2: 160, 3: 52.

64  http://www.gazavat.ru/history3.php?rub=18&art=714, erisim 19 Eyliil 2017.
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Bakanlarin en degerlisi, giivenilir insanlarin en sereflisi, Savas Bakan1 Molotine.
Saninin yiiceligi yaygin, bulutlar1 parlak ve yagmurlu olsun. Amin.

Kiymetli tarafiniza arz ederim ki, miibarek sehir Medine-i Miinevvere’ye ulastigimdan
beri pes pese gelen cesitli hastaliklardan dolay: yatagin esiri olmus durumdayim.
Oyle ki bu diiny4 yurdundan ebedi yurda tasinma diisiincesi galip geldi. Eger durum
boyle olursa, benim 6liimiimden sonra o yiice sefkatinizi ve degerli merhametinizi
ailem ve ¢ocuklarimin iizerinden, diinya durduk¢a unutulmayacak olan bana yaptiginiz
iyilikleri, onlardan da esirgememenizi rica ediyorum.

Duydum ki oglum Gazi Muhammede beni ziyaret etmesi igin saygiyla izin
vermissiniz. Bundan dolay: size ¢ok ¢ok tesekkiir ettim. Aileme ve evlatlarima bu
makbil iyiliginizi unutmamalarini ve yasadiklar1 miiddetge size kars1 tesekkiirlerini
ifa etmede kusur etmemelerini vasiyet ettim.

Sizin genis nAminizdan, bana kars1 degerli liituflar1 bol olan yiice Imparatordan,
benim &hirete ve ebedi kalinacak yurda irtihal etmem durumunda, ¢lde gobansiz
koyunlar gibi kalmamalari i¢in eslerimi ve ¢ocuklarimi bir araya getirmesini istemenizi
rica ediyorum. Ona (Car’a) a¢ik nimetleri ve degerli liituflar i¢in tesekkiir ediyoruz.

Memniiniyetimi ve tesekkiiriimiin bildirgesi (olan bu mektubu), bana her zaman
iyilikte bulunan yiice Imparator’a iletme iyiliginde bulunursaniz, bu sizden iyilik ve
hayrin zirvesi olur.

3 Zilkade 1287 (27 Ocak 1871). Hasta ve ihtiyar Samil.
4. SEYH SAMILE GONDERILEN MEKTUPLAR

4.1. Hirik Kadisinin Seyh $Samile Mektubu
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Hirik kadisindan Allah’tan sakinanlarin imami Samile. Selamun aleykiim.

65 Mektupta 355 kelimesinde vav harfi yanhslikla dismiistiir. Dogrusu *s355 seklindedir.
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Mesele su ki Hirik cemaati falanca kadinin nezri hakkindaki olayin sahitleriyle
toplanip, o kadinin iki koyun ve yatak hari¢ tiim malin1 hayir niyetine nezrettigini
bana haber verince, bunun sahih ve caiz oldugunu diisiindiim ve nezrettigi sekilde
uygulanmasini sdyledim. Sayet ben bu konuda hata edenlerdensem bana bu konuda
engel ol. Aksi taktirde (hatali degilsem), (nezrin) harcandig1 yontemin en iyi yontem
olmasina ragmen cemaatimizden hasim olanlar: arkalar: iistiine oturtarak sustur.
Ve's-Selam.

Ama Hac Dadu Omer benim yanimda Abdiisselam’in iigte biri hari¢ bu nezrin
batil olduguna hitkmettigine sahitlik etti. ¢

4.2. Seyh Cemaleddin Gazikumithi’nin Seyh Samil'e Mektubu.
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Thtiyar Seyh Seyyid Cemaleddinden, degerli ve serefli oglu Samile ve diger aile
fertlerine.

Selamun aleykiim ve rahmetullahi ve berakatuhu.

Mesele su ki sizin hélinizi ve durumunuzu duyduktan sonra, bunun igin Allaha
¢okca hamd ettim. Siz de bu biiyiik nimetleri i¢in Allaha cok¢a hamd ve siikredin.
Padisaha hayirla dua edin. Ona kotiiliik edenlerden oldugunuz halde Padisahin bol
hediyelerle size olan biiyiik ihsan ve ikramin1 duyduk. Hal boyleyken onun iyilere
davranisi nasil olur? Siiphe yok ki comert insanlarin adeti comertlik, ikramlar1 da
genis olur. Bu yiizden bize ve size gereken onun nimetlerine tesekkiir ve saninin
yiiceligi i¢in her vakit hayirla dua etmektir. Clinkii halka tesekkiir etmeyen, Halika
da siikretmez. Sizin de bildiginiz gibi ihsan sahibine dua etmek vaciptir. Ve's-selam.
1278 Temirhangiira.®”

66  Mektubun asli Dagistan/Gimride Hac Abdurrahméan Ahmed el-Kinuvi el-Avari 6zel arsivinde bulunmaktadur.

67  Mektup, Seyh $amil ve aile fertleri Kalugada siirgiindeyken gonderilmistir. Bk. Abdurrahmén Gazikumiihi,
Hulasatu’t-Tafsil, vr. 120°-121°. Kafkasyada Naksibendi tarikatinin yayilmasinda énemli bir rolii bulunan
Ceméleddin Gézikumiihi, ayni zamanda Seyh Samil'in kayinpederi ve danigmanidir. Seyh Ceméleddin
Gazikumuhi, bu mektubu goriildiigi tizere Ruslarin Kafkasyadaki merkezlerinden biri olan Temirhangtrédda
yazmustir. Ayrica Seyh Samil'in génderdigi ve kendisine gelen mektuplarin Ruslar tarafindan sansiirlendigi
bilinmektedir. Mektubu dogru anlamak i¢in bu nedenleri géz 6niinde bulundurmak gerektigi kanaatindeyiz.
Bk. Alp, “Seyh Samil ve Ogullarr’, 384.



154 = jlted 49 (Haziran/June 2018/1) | Dr. Ogr. Uyesi Kamran ABDULLAYEV

SONUC

Arapga, biinyesinde ¢ok sayida millet ve buna bagl olarak da dili barindiran
Kafkasya cografyasinda uzun siire ortak bir dil olarak kullanilmigstir. Arapga ilmi
caligmalar, halk ve yoneticiler arasindaki yazismalardan komsu devletler ile yapilan
goriismelere varincaya kadar hemen her alanda yaygin olarak kullanilmustir.

Seyh Samil iyi derecede Arapga bilmesine ragmen kendisi giinlitk konusmalarinda
Arapcayr kullanmamus, yazdirdigr mektuplar katipleri araciligryla Arapca’ya terciime
ettirmistir. Abdurrahman Géazikumahi, Seyh $amil’'in Rusyada esir oldugu zamanlarda
bir Rus generalle akic1 bir sekilde Arap¢a konustugunu nakletmektedir. Ayrica miiellif
eserinde Seyh Samil’in bazi1 zor zamanlarinda okudugu Arapga siirlere de genis yer
ayirmigtir.

Makalede, XIX. yiizyil Kafkasyanin en 6nemli simalarindan biri olan $eyh $Samil’in
mektuplarina ve kendisine gonderilen toplamda on dért mektup tespit edilmistir. Ug
baslik altinda incelenilen mektuplarin birinci kismi, Seyh $amilin néiblerine ve bir
kadiya verdigi cevap hakkindadir. Bu béliimde toplam sekiz mektuba yer verilmistir.
Ikinci boliimde Seyh $amil’in, Carlik Rusya’sinin Kafkasya’ya komutan olarak atadig
generallerle yaptig1 yazismalardan bahsedilmis ve bu boliimde dért mektup terciimesiyle
birlikte verilmistir. Son boliimde ise farkli nedenlerden dolay1 $eyh $amile génderilmis
iki mektup tespit edilmistir.

Imam $amil, Medineden Rus Carrna gonderdigi mektupta, gocuklarina yasadiklar
stirece Car’a tesekkiir etmede kusur etmemelerini vasiyet ettigini sdylemektedir.
Ancak tarihi siirece baktigimiz zaman bunun tam tersi bir durumla karsilasmaktayiz.
Soyle ki Imam Samil'in biiyiik oglu ve niibi Gazi Muhammed, Osmanli ordusu
saflarinda Ruslara karsi savasmis, Sultan Abdulhamid tarafindan pasa riitbesiye
odillendirilmistir.®® Gazi Muhammed’in Rusya aleyhine yaptiklar:1 bununla da sinirh
kalmamis, 1877 yilinda Osmanli-Rusya savagi sirasinda Kafkasya’ya mektuplar
gondererek orada Rusya aleyhine isyan ¢ikmasina sebep olmustu.

Imam $amil bir devlet adamiyd1 ve yazdirdig1 tim mektuplarinda duygularini
degil, devlet aklin1 6n planda tutmustur. O sevmedigi sahislara bile durum icéb:
olarak iltifat edici sozler kullanmaktan cekinmemistir. Dolayistyla Imam Samil'in
mektuplar1 okunurken bu durumun (siyasi kimliginin) g6z 6niinde bulundurulmas:
gerektigi kanaatindeyiz.

Bu mektuplar hakkinda yapilan galismalar1 zorlastiran birkag husus bulunmaktadir.
Bunlar yer isimleri, sahis isimleri ve mektuplarin farkli bolgelerde bulunmasidir.
Mektuplar Arapga yazildigi icin, bu yer ve sahis isimleri farkls sekillerde yazilmistir.
Ancak mektuplarda gecen yer isimleri gerek Carlik Rusya’si, gerekse Sovyet Rusya’si

68  Alp, “Seyh $amil ve Ogullarr’, 385-386.
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doneminde degisime ugramistir. Ayni sekilde sahis isimlerinin yazilis1 da Rusga ile
ciddi oranda farklilik gostermektedir. Ornegin mektuplarda Molotin seklinde
bahsedilen generalin isminin Rusc¢adaki yazilis1 Molyutin seklindedir. Yine Hirik
olarak bahsedilen koy ismi giinimiizde bulunmamaktadir. Makalede bu ve benzeri
sahis ve yer isimlerindeki farkliliklar, imkan nisbetinde gosterilmeye ¢alisiimistir.

Tarihimizde 6nemli bir yeri olan Seyh $amil’in sayis1 ii¢ yiizii agkin olan
mektuplarinin arastirilmasinin, Gazavat tarihinin birinci kaynaktan 6grenilmesinde
miistesna bir rolii vardir. $u ana kadar tahmini olarak yiiz ellisi yayimlanmis bu
mektuplarin geri kalan kismi héld ulagilmay: beklemektedir. Makalemiz, bu boslugu
doldurmak i¢in miitevazi bir katki olarak degerlendirilebilir.
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Oz

Ik Cagdan beri filozoflarin temel problemlerinden olan nefsin varligi, mahiyeti, éliimsiizliigii
ve bedenle iligkisi konulari, fbn Sind metafiziginin de ontoloji ve epistemoloji arasinda képrii
gorevi gren onemli tartismalarindandir. Ibn Sind’nin nefs anlayisi hem Platon hem de Aristoteles
felsefeleriyle benzerlikler tasisa da bircok yoniiyle ikisini de asan konumdadir. Ruh-beden problemi
denildiginde akla gelen ilk isim olan Descartes’tan ¢ok dnce, fbon Sind'nin da nefs-beden problematigini
sistematik bir yaklasimla goz 6niine serisi takdire sayandir. Bu amagla, bu ¢alisma oncelikli olarak
Ibn Sind’nin nefs teorisini nefsin tanims, 6zii, islevi ve 6nemi baglaminda degerlendirmeye alacak,
daha sonra bu teorinin izlerini modern zihin felsefesi tartismalarinda arayacaktir. Ozellikle, Ibn
Sind ve Descartes felsefeleri nefs-beden iliskisi husunda karsilastirilacak, giiclii ve zayif yonleri
tespit edilmeye calisilacaktir. Ibn Sind’nin ugcan adam istiaresi ile ortaya koydugu nefsin bedenden
ayrt bir toz oldugu fikri ile Descartes’in ruh-beden diializminin oOrtiistiikleri ve ayristiklar:
meselelerden yola ¢ikarak, [bn Sind'nin nefs teorisi modern zihin felsefesi icinde konumlandirilmaya
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Zihin Felsefesi, Nefs Teorisi, Ibn Sind, Descartes, Ruh-
beden iliskisi problemi.

Abstract

Soul has been a huge problem in history of philosophy within the context of its description,
existence, immortality and its relationship with body since the ancient times. Avicenna’s theory on
soul could be evaluated as a bridge between his epistemological and ontological ideas. Although his
theory has similar characteristics with Plato’s and Aristoteles’ philosophical arguments on soul,
Avicenna offers a significant schema on soul that really exceeds both Plato and Aristoteles.
Avicenna proposed a systematical analysis of mind-body problem decades before Descartes, who
has been known as the constructer of mind-body problem. Therefore, it should be taken into an
account that Avicenna although lived in Middle-ages, made a significant contribution to both
psychology and philosophy of mind indirectly. The aim of this essay is firstly to evaluate Avicenna’s
soul theory concerning the description of soul, the nature of soul, types of soul and the functions of
soul and then to search for its effects on modern philosophy of mind. Especially it is easy to realize
that there is an explicit similarity between Descartes and Avicenna’s ideas on soul. On the issue of
mind-body problem, Descartes claims that mind could exist without the existence of body. Mind is
a separate and distinct substance; however, there is a mutual relationship between mind and body
through pineal gland. Similar with Descartes, Avicenna also claims that soul can exist without
body because it is a distinct substance. He constructs a ground for this idea by using his popular
thought experiment “flyman’. In this essay, it is tried to be indicated that Avicenna’s theory of soul
has important reflections both on Descartes and modern philosophy of mind.

Keywords: Islamic Philosophy, Philosophy of Mind, Avicenna, Descartes, Soul, Mind-Body
Problem.

Extended Summary

The status of soul has been a disputable issue in the history of philosophy within the context
of its description, existence, immortality and its relationship with body since the ancient times.
Plato’s soul-body dualism differs from substance dualism with its claim of eternity of soul and
Aristotle’s ambiguous ideas on immortality of soul prevents categorizing his ideas under the
name of substance dualism. The theory of self (soul), which has an important place within the
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philosophical ideas of Avicenna, has a more clear and distinct structure if it is compared to
Plato’s and Aristotle’s ideas. Avicenna’s theory is not compatible with Platonic point of view
concerning the eternity of soul. Avicenna’s description and classifying method of soul correspond
to Aristotle’s claims to a large extent.

The relation of soul and body has been evolved into mind-body relationship in modern phi-
losophy since Descartes’ formulation of mind and body as distinct substances. Avicenna
proposed a systematical analysis of mind-body problem decades before Descartes, who has
been known as the constructer of mind-body problem. Therefore, it should be taken into an
account that Avicenna, although lived in Middle-ages, made a significant contribution to both
psychology and philosophy of mind indirectly. Evaluating Avicenna’s theory of soul -accepting
soul and body as distinct substance, explaining vitality of body by biological and chemical
processes, expounding all types of soul in conjunction with body except rational soul, supporting
the idea of immortality of soul - as a systematical philosophy of mind are important in the
context of revealing similarities between Avicenna’s and Descartes’ philosophical approaches.
In Avicennas theory, soul exists with body, but it is not physical, it is a distinct substance. The
reflection of Avicenna’s ideas of soul as a distinct substance and person as a union of soul and
body on Descartes philosophy - seeing people as a combination of mind and body that are
distinct substances - should not be overlooked.

The aim of this article is firstly to evaluate Avicenna’s soul theory concerning the description
of soul, the nature of soul, types of soul and the functions of soul and then to search for its
effects on modern philosophy of mind. It is especially easy to realize that there is an explicit
similarity between Descartes and Avicenna’s ideas on soul. On the issue of mind-body problem,
Descartes claims that mind could exist without the existence of body. Mind is a separate and
distinct substance; however, there is a mutual relationship between mind and body through
pineal gland. Similar with Descartes, Avicenna also claims that soul can exist without body
because it is a distinct substance. He constructs a ground for this idea by using his popular
thought experiment “flyman”. In this essay, it is tried to be indicated that Avicenna’s theory of
soul has important reflections both on Descartes and modern philosophy of mind.

Substance dualism proposes the idea that mind — which is immaterial and having experiences,
thought, sensations, affections and perceptions - and body - which is physical and arising from
neurological, chemical and biological processes - are distinct but they have mutually interact
with each other. In that manner, it is not inaccurate to claim that Avicenna’s theory of soul could
be accepted as one of the initial approaches of subtance dualism in modern philosophy.

It could be claimed that flyman thought experiment proposed by Avicenna as a proof of the
existence of soul has similarities with phenomenological approach in philosophy of mind in
terms of its method. Phenomonological approach advocates the idea that when all the mental
and physical contents are bracketed or suspended, there should be only “self”, “I” or “consciousness”.
Self that is constructed by subjective experiences could be known just by introspection via
ignoring all physical features of body. Similarly, flyman thought experiment proposes an adult
whose all physical features are suspended, as well. In this apprehension, flyman has a self cons-
ciousness and he is aware of his own existence clearly. Therefore, phenemonological approach
and flyman metaphor corresponds to each other methodologically. In addition, the results they
reach are similar in terms of the idea that people have self consciousness over and above their all
physical characteristics.
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In this article, although it is claimed that the soul theory of Avicenna could be an attempt
for philosophy of mind by its similarities specifically with substance dualism, Descartes and
phenomenology;, it is possible to construct its relation with philosophy of mind on other several
accounts. Substance dualism has lost its authority by the rise of neurobiology, brain monitoring
systems, and cognitive science. However, when it is taken into account that the working
procedure and physical causes of subjective phenomenal experiences are not still wholly known,
substance dualism should not totally be rejected. Hence, Avicennas ideas should be seen as
valuable in terms of its way of describing and classifying soul.
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GIRIS

Platon ve Aristoteles felsefelerinin temel tartigmalarini olusturan nefsin varlig,
nefsin mahiyeti, nefs-beden iligkisi, nefsin 6liimsiizliigii meseleleri, Ibn Sina felsefesinde
de hem epistemoloji i¢in bir ¢at1 olusturmakla hem de epistemoloji vasitasiyla
ontolojik temellendirmeleri giiglendirmekle merkezi bir konumda bulunmaktadir.
Platon'un Phaidon ve Timaios diyaloglari, Aristoteles’in de De Anima adli eseri, nefs
teorilerinde Islam filozoflarinin baslica dayanak noktalaridir. Ayrica nefs Kuranda
da konu edilen ve metafizik yoruma agik birakilan bir husus oldugundan, filozoflar
bu meseleyi din ile felsefenin ortak konular1 arasinda kabul etmislerdir.' Nefs, bedenle
birlikte var olmas1 bakimindan tabii, ayr1 bir varlik olmas: bakimindan da metafizik
ilimlere konu olmustur. Nefs problemi, genel olarak psikoloji bahsi altinda siniflan-
dirilmakta ve Ibn Sin&nin psikoloji alaninda ortaya koydugu eserler Askin Mahiyeti
Uzerine, Hiizniin Mahiyeti, Konusan Nefsin Bilgisi Hakkinda, Nefs Uzerine, Oliim
Kaygisindan Kurtulus, Ruh Kasidesi, Ruh Uzerine ve Riiya Yorumlar: olarak siralan-
maktadir.? Ibn Sina, psikolojisini Aristotelesci anlayigla tabiat felsefesi igerisinde in-
celemektedir; ancak, onun nefs teorisini ne Aristoteles¢i ne Platoncu olarak adlandirmak
dogru olmayacaktir. Ibn Sin&nin nefs teorisi her iki filozoftan da énemli etkiler
tasisa da agik bir sekilde ikisini de asan bir konumdadir.

Bu caligmanin amaci, Ibn Sin&’nin nefs teorisini, nefsin varlig, tanimi, mahiyeti
ve islevleri baglaminda incelerken, modern zihin felsefesinde bu teorinin izlerinin
bulunup, bulunamayacagini tartismaktir.’> Nefs-beden iligkisi problemi ilk Cagdan
beri hem ontolojik hem de epistemolojik agidan filozoflarin zihnini mesgul etmektedir.
Ibn Sind'ya gore insan cismani bir cevher olan beden ve cismani olmayan bir cevher
olan nefsin birlesmesiyle meydana gelmistir. Bu birlesimden meydana gelen insan,
ay-alt1 alemdeki varliklarin en istiiniidiir ve bu Gstiinligiiniin kaynagi onun akil
gliciidiir. Ruh-beden iliskisi probleminin mimari olarak goriilen Descartes ile birlikte
konu zihin felsefesinin sinirlari igerisine taginarak miistakil bir tartisma alani haline
gelmistir. Ancak bu ¢alismanin iddiasi, bu problemin Descartes’tan yiizyillar 6nce,
Ibn Sina tarafindan da farkinda olunarak sistematik bir sekilde irdelendigidir. Bu
iddia dogrultusunda yapilacak olan, Ibn Sin&nin nefs teorisinin genis bir cercevesini
sunduktan sonra, bu teorinin zihin felsefesi icerisinde konumlandirilabilecegi yeri
belirlemek olacaktir.

1 Fatih Toktas, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 153.

2 Hiiseyin Gazi Topdemir, “Ibn Sin&nin Yagami ve Yapitlarr”, ibn Sind-Dogunun Sénmeyen Yildizi, ed. Hiiseyin
Gazi Topdemir (Istanbul: Say Yayinlari, 2009), 22.

3 Bukonuda yapilmis benzer bir galisma igin bk. Muhittin Macit, “Aristoteles ve Ibn Sindda Nefs-Beden Iliskisi
Problemi ve Modern Zihin Felsefesindeki Baz1 Yansimalar1”, M. U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (2004): 59-83.
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1. PLATON VE ARISTOTELES’TEN FARKLILIKLARIYLA iBN SINA'NIN
NEFS TEORISi

Platona gore ruh, bedenden 6nce vardir ve bedenden sonra da var olacaktir.
Ruhun, bedenle birlesmesi onun idealar aleminden yeryiiziine inmesidir. Platon'un
ruh anlayis1 ayrica ruhun dliimsiizligiintin bir sonucu olarak ruh gogiind, bir baska
deyisle ruhun, bagka bir bedende tekrar var olmasini miimkiin kilmaktadir. Ibn
Sind’ya gore ise; insani nefs, igcinde oldugu bedenle birlikte var olmustur ve bu bakis
acisinda, bazi Ismaili diisiiniirlerin de kabul ettigi bir goriis olan ruhlarin farkl
bedenlerde tekrar var olmasi s6z konusu degildir.* Ruha ezeli bir varlik atfeden
Platon’un aksine Ibn Sina, nefsin bedenle birlesmeden énce varolusunu kabul etme-
mektedir. Nefsin varliga gelisi konusunda Platondan ayrilan Ibn Sina, nefsin
olumsiizliigli konusunda Platonik bir yaklasim benimsemekte ve nefsin, i¢inde
bulundugu bedenin dliimiinden sonra da var olmaya devam edecegini savunmakta-
dir.

Aristotelese gore ise ruh “bilkuvve hayata sahip olan bir cismin, yani organlagmis
bir cismin ilk yetkinligidir”> Canliy1, cansizdan ayiran baslica sebeptir. Ruhun bedenle
olan iliskisi, formun maddeyle olan iliskisi gibidir. Beden madde, ruh da formdur.
Ruh organizmay: canli yapmakla, ona, ayn1 zamanda sekil de kazandirmis olur.
Aristoteles, insani nefsi, bitkisel ve hayvansal nefslerden ayricalikli gormemektedir,
insana ait nefs de diger canli tiirlerinde oldugu gibi yalnizca bedenin formudur. Buna
bagli olarak; Aristoteles, insani nefsin 6liimsiizligii konusunda da agik bir goriis be-
lirtmemistir. Nefsin tanim ve tiirleri konusunda Aristoteles ile birebir értiisen fikirler
sunan Ibn Sin4, akli nefs hakkindaki goriigleri ve niibiivvet teorisi ile kurdugu
baglanti ile Aristotelesci bakis agisindan uzaklagmaktadir.

Ibn Sina felsefesinin énemli 6zelliklerinden bir tanesi kavramlari son derece
ozenli bir sekilde tahlil ederek ve ayrimlar yaparak tanimlar olusturmasi, bu tanimlari
da kanitlarinda sistematik bir yap1 icerisinde sunmasidir.® Nefs teorisini de 6nemli
kavramlar {izerinden yaptig1 tanimlarla kurgulayan Ibn Sina, Platon ve Aristoteles’in
ruh anlayislarindan, ruh ve nefs arasinda yaptig1 ayrimdan kaynakl olarak da farkli-
lagmaktadir. Ruh ve nefs kelimeleri, Ibn Sin&'nin psikolojisinde islevsel ve dolayisiyla
anlamsal olarak farkli kavramlara tekabiil etmektedir. Ibn Sindya gore, ruh latif bir
cisimdir ve karisimlarin latifinden ve buhariyetinden meydana gelmistir. Bunu Edvi-
ye-i Kalbiye risalesindeki su ifadelerden hareketle sdyleyebiliriz: “Cenab1 Hak ruhu
ahlatin latifinden ve buhariyetinden, cesedi ise ahlatin kesifinden ve arziyetinden ya-

4 Robert Wisnovsky, “Avicenna and Avicennian Tradition”, The Cambridge Companion to Arabic Philosophy, ed.
Peter Adamson - Richard C. Taylor (UK: Cambridge University Press, 2005), 96.

5 Aristoteles, Ruh Uzerine, trc. Zeki Ozcan (Ankara: Birlesik Yayinevi, 2011), 69.

6  Hasan Hiiseyin Bircan, “Ibn Sin&nin Islam Diisiincesindeki Yeri ve Onemi’, Muhafazakdr Diisiince 45/46 (2015):
16.
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ratmistir”” Kalbin iki boslugundan solda olani ruhun olusumunu saglar. Ayni risalenin
basindaki su ifade ruhun kaynaginin kalp oldugunu bize agik¢a gostermektedir:
“Cenabi hak kalbin iki tecvifinden sol tecvifini ruhun viicuda gelmesi i¢in maden
(yani mense) yaratmis ve kuvayi nefsaniyeyi cesedin azasina gotiirmek i¢in ruhu ona
binek kilmistir”® Ibn Sina benzer sekilde es-Sifdda da “Nefs, kalp ile canliya hayat
verir”? ctimlesi ile ruhun meydana geldigi ve bedenle ilk iliskide bulundugu yeri kalp
olarak belirler. Buradan hareketle denilebilir ki; Ibn Sin&nin psikolojisinde ruh
bedensel bir yap: arz etmekte ve nefsin tastyicist olarak goriilmektedir. Ruhun ilk
islevi de bu anlamda nefsin giiglerini bedene ulastirmaktir. Ruhun ikinci islevi ise;
organlarin nefsin giiclerini kabul etmek i¢in hazir hale gelmelerini saglamaktir zira
beden, karisimlarin yogunlagsmasindan meydana gelmistir ve bu yogunlasma
karisimlarin her organda farkli seviyede ve bir ahenk igerisinde birlesmeleri anlamina
gelmektedir.'® Organlar, nefsin kendileri ile ilgili olan giiclinii ancak bu birlesim
sayesinde kabul edebilir.

Bedenin nefsin giiglerini hangi agamada kabul edecegi ise Ibn Sina tarafindan
ayrintili bir sekilde ele alinan diger bir husustur. Mizag teorisi olarak da adlandirilan
bu goriise gore, maddesel cismin nefsin giiglerini kabul etmesi i¢in unsurlarin belirli
oranlarda birlesmeleri ve dengeli bir mizac1 olusturmalar1 gerekmektedir. el-Kaniin
fi't-t1bb eseri ve Edviye-i Kalbiye risalesinde konu edilen mizag, “unsurlarin zit 6zel-
liklerinin karsilikli etkilenmesinden ortaya ¢ikan bir keyfiyet, bu keyfiyet ise zit
ozellikler arasindaki dengelilik™'! olarak tanimlanmaktadir. Miimkiin dengenin ger-
ceklestigi en iist seviye, insan bedeninin mizacidir. Birlesimin orantisal farkliligs, or-
ganlarin yapisal farkliligini ve gesitliligini dogurmaktadir. Ibn Sin&ya gére, miimkiin
dengenin saglanmasi sonucunda organlar, nefsin kendileriyle ilgili gii¢lerini gergek-
lestirebilme yetenegini kazanmakta ve nefsi kabul etmeye uygun hale gelmektedirler.

2. NEFSIN VARLIGI

Diger Messai filozoflar gibi, Ibn Sina da bir seyin mahiyetini incelemeden énce
onun varligini ispatlama konusunda ugras vermistir. Bu hususta, nefsin neligi ve
mahiyeti lizerine konusmadan evvel nefsin varligini ispatlamak iizerine sundugu
deliller Ibn Sin&nin nefs teorisin ilk adimlaridir. Ibn Sina nefsin varligini iddia
ederken, ¢evreden baslayan ve insan bedenine ulasan gézleme dayali bir yontem izle-
mektedir. Oyle ki, nefs tanimini da bu yéntem iizerine kurgulamaktadur:

7 Ibn Sina, “Edviye-i Kalbiye”, Biiyiik Tiirk Filozof ve Tib Ustad: Ibni Sind Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkikler,
tre. Rifat Bilge (Ankara: TTK Yayinlari, 2009), 4; ibn Sina, “Ibni Sinddan Tercemeler”, Biiyiik Tiirk Filozof ve Tib
Ustads [bni Sina Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkikler, trc. Rufat Bilge (Ankara: TTK Yayinlari, 2009), 600.

8  Ibn Sina, “Ibni Sinddan Tercemeler”, 600.

9  Ibn Sina, “en-Nefs’, es-Sifd, et-Tabi‘iyyat, 2. nsr. G. C. Anawati, Said Zayid (Kahire: el-Hey'etirl-Misriyyeti’l-Am-
meli’l-Kitab, 1975), 223, akt. Peker, [bn Sind’nin Epistemolojisi, 8.

10  Hidayet Peker, fbn Sind’nin Epistemolojisi (Bursa: Arasta Yayinlar1, 2000), 8.

11 Peker, Ibn Sind’mn Epistemolojis, 9.
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Duyumlayan, iradeyle hareket eden, beslenen, bilyiiyen ve benzerlerini doguran
cisimler goriiyoruz. Bu durum, onlarin cisim olmalarindan degil, onlarin
kendi 0ziuinde bulunan, cisimden farkli ilkelerdendir. Fiillerin kendisinden
ciktig1 seye, iradeye dayali birtakim fiillerin kendisinden kaynaklandig: ilkeye
nefs diyoruz."

Ibn Sin&nin farkli ¢alismalarinda nefsin varligi hakkinda zikrettigi goriis ve
delillerin hemen hepsi, nefsin bedenden ayr1 bir varlik oldugu goriisiine dayanmaktadir.
Ibn Sina, nefsin cismani bir varlik olmadig1 ve bedenden ayr1 bir varolusa sahip
olduguna dair fikirlerini agik bir sekilde soyle dile getirmektedir:

Eger bu cisim, sadece bedenin biitiiniinden ibaret olsaydi, ondan bir sey
eksilince varligimizin var olan bir sey olarak bilincinde olamazdik. Fakat bu
boyle degildir. El, ayak ve organlarimdan herhangi birinin varligini bilmesem
dahi “ben” yine “ben” olurum. Bilakis bunlarin bana tabii oldugunu diistiniiyorum.
Ve kesinlikle biliyorum ki; bu organlar ihtiya¢ durumlarinda kullandigim
aletlerdir. Eger bu durumlar olmasaydi, o aletlere ihtiya¢ duymazdim."

Buradan hareketle diyebiliriz ki; nefs kendini yetkinlestirecek bir araca ihtiyag
duydugu i¢in bedenle birliktedir. Nefs-beden birlikteligindeki tiim eylemlerde etkin
olan nefsin kendisidir. Bu anlamda insanin 6zii olarak adlandirilabilecek olan nefs,
bedenden farkli ve ayridir.

Ibn Sin&nin nefsin varlig1 ve bedenden farkli bir varolusa sahip olmas1 hususunda
sundugu en 6nemli delili stiphesiz Ucan Adam 6rnegidir. Bu istiare i¢imizden birinin
erigkin yasta yaratildigini, dis alemden hicbir sey gormedigini, bedeninin dis etkilere
kars1 tamamen izole edildigini, boslukta harekette oldugunu varsaymamaz soyler.

Bu varsayima gore, bu sekilde yaratilan insanin organlari birbirine dokunmayacak;
baska bir deyisle, hi¢bir duyum almayacaktir. Sonug olarak, boyle bir adam
kendisinin var oldugunu kabul edecek; fakat organlarinin ve duyusal ruhunun
varligini bilemeyecektir. Oyle ki ii¢ boyutu olmayan bir varlig1 bile tasarlayacaktir.
Bu sirada, onun kendisinin herhangi bir elini gérdiigiinii varsayarsak, onun
kendisine ait oldugunu ve bu gordiigiiniin kendi dogasina ait oldugunu dii-
stinmeyecektir. Bu sebeple, bu adam kendi kendisini organlarini bilmeksizin,
dogrudan dogruya bilebilir. Ruhunun bedeninden farkli oldugunu gorir.**

Ibn Sin&nin ugan adam diisiince deneyiyle ulagmak istedigi sonu¢ ruhu kavramak
ve onun varligini bilmek i¢in bedene ihtiya¢ bulunmadigidir.”” Bu istiarede, insanin
havada asili diisiniilmesinin nedeni ise, tipki bir kimsenin giydigi elbiseye alisarak

12 ibn Sina, “Nefs”, 181.

13 Ibn Sina, “Nefs”, 13, 225; akt. Peker, [bn Sind’nin Epistemolojisi, 12.

14  Mehmet Vural, Islam Felsefesi Tarihi Islam Diisiincesinin Tarihsel Seyri (Ankara: Elis Yayinlari, 2018), 123.
15  Ibn Sina, “en-Nefs’, 13, akt. Durusoy, “Ibn Sina”, 326.
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onu vilcudunun bir pargasi zannetmesi gibi, bedenin de sadece bir aligkanligin
yaniltict sonucu olarak insanin kendi benliginden ayr1 diisiiniilememesidir.'® Oysaki
ucan adam metaforu bedeninden tamamen soyutlanmis bir nefsin kendini bilebilecegi
iddiasini tasimaktadir.

Ibn Sin&’nin insani nefsin, bedenden bagimsiz bir cevher olduguna dair kanitlari,
biiyiik 6l¢iide akli idrak ile duyusal idrak arasindaki farkliliklara dayanmaktadir. ibn
Sindya gore akli idrak ancak cisimsel olmayan nefste gerceklesir zira duyusal idrak
glicleri nesnenin formunu maddeden soyutlayamazlar ¢iinkii onlar cisimsel bir
organla idrak ederler.”” AKli idrak giiciiniin fark: ise nesnenin suret ya da formunu
maddesinden her yoniiyle soyutlayabilme giiciinden kaynaklanir ve bu da akli idrak
gilicline sahip nefsin cisimsel bir yap1 arz etmedigini gostermektedir. Zira nefsin
idrak giicii, cisimsel bir organ ile baglantili olsaydi, soyutlama yapamazdi.

Ibn Sin&'nin nefsin, bedenden bagimsiz bir varliga sahip olmasi fikrinin bir diger
dayanak noktasi ise insanin tiimel kavramlari idrak edebilme yetisidir. ibn Sin&’ya
gore, idrak edilen tiimel kavramin akil giicli disinda nesnel bir ger¢ekliginden s6z
edilemez ve ayrica soyut olan tiimellerin cisimde bulundugu da diisiiniilemez.'®
Nefsin bagimsiz bir cevher olduguna temel olusturan bir diger fikir de akil yetisinin
kendini idrak edebilmesi, kendi varliginin bilincine varabilmesidir. Duyusal idrak
giiglerinin kendi varliklarinin bilincinde olmasi s6z konusu degildir; dolayisiyla ugan
adam 6rneginde oldugu gibi, kendi varliginin bilincinde olan nefs cisimsel olamaz.

Nefsin tanimina ge¢gmeden 6nce belirtilmesi gereken bir diger 6nemli nokta da
Ibn Sin&nin goksel ve yersel nefsler arasinda yaptigi ayrimdir. Goksel nefsler
metafizigin konusu, yersel nefsler ise doga ilminin konusudur."” Yapilacak olan
tanimlar yersel nefsle ilgilidir, yersel nefsler ve goksel nefsler aralarinda tiir fark:
oldugu i¢in ayni tanimda birlestirilemezler.

3. NEFSIN TANIMI

Ibn Sina insani1 beden ve nefsten olusan ikici bir yap:1 igerisinde inceleyerek,
cevher olarak bagimsiz bir varlig1 bulunan nefsin gayri maddi ve yalin (basit) olup,
cisim ya da cisimde dogal olarak bulunan bir gii¢ olmadig1 goriisiindedir.?* Ibn Sina,
nefsin tanimi konusunda Aristoteles’i takip ederken; onun, ruh “bilkuvve hayata
sahip olan bir cismin, yani organlasmis bir cismin ilk entellekheiasidir” ifadesini

16  Ali Durusoy, “Ibn Sind”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999), 20: 326.

17 Omer Mahir Alper, “Ibn Sin ve Ibn Sina Okulu”, [slam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. Ciineyt Kaya (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2014), 259.

18  Alper, “Ibn Sina ve Ibn Sina Okulu”, 258.

19  Ibn Sina, saretler ve Tembihler, trc. Muhittin Macit v.dgr. (Istanbul: Vakiflar Genel Miidiirliigii Yaynlari, 2011),
107.

20 Alper, “Ibn Sina ve Ibn Sina Okulu”, 258.

21  Ibn Sina, “Nefs”, 10. Entellekheia: Yetkin fiil, yetkinlik. (Entellekheia kavraminin karsilig1 ve yetkinlik kavraminin
Ibn Sina ve éncesinde kullanim1 hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Robert Wisnovsky, Ibn Sind Metafizigi, trc. Ib-
rahim H. Uger (fstanbul: Klasik Yay., 2010): 153-186.
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cok benzer sekillerde kullanmaktadir.?? Ibn Sina bu tanimin ¢ok benzerini su sekilde
dile getirmektedir: “Su halde tanimladigimiz nefs, (nefsin) canlilik fiillerini gercek-
lestirmek (iizere kullandig1) tabii organik cismin ilk kemalidir (yetkinligidir)*
Nefsin ilk yetkinlik olarak tanimlanmasinin sebebi tabii organik cismin bilfiil olarak
var olmasinin nefs ile gerceklesmesidir. Buradan hareketle ikinci yetkinlik ise;
“Insanin duyumsamasi ve hareket gibi tiire ait birtakim fiillerin ‘bilfiil’ olarak
meydana gelmesi durumunda kendini gostermektedir”** Bu tiir fiiller, ancak tiiriin
bilfiil varliginin gerceklesmesinin ardindan, baska bir deyisle ilk yetkinligin ardindan,
bilfiil olarak var olabileceklerinden ikinci yetkinlik olarak adlandirilmaktadir.

Ibn Sindya gore nefs, birtakim fiillere kaynaklik etmesi ile duyusal ve akilsal
suretleri kabul etmesinden dolay1 bir kuvvedir; maddeyle birlikte bulunup bitkisel ve
hayvansal t6zii olusturmasi agisindan surettir. Nefsin, bedenin sureti olmasi kuvve
halindeki maddeyle iliskiye ge¢mis bir suret olmayip, madde ve suretten olusmus
cismin ilkesi halinde bir surettir.”® Bu sebeple, nefsin tanimi igin suret gerekli ama
yeterli degildir. Aristoteles’in ruh tanimindaki “entellekheia” kavrami, Ibn Sina
felsefesinde suret olarak degil yetkinlik olarak karsilanmaktadir. Yetkinlik, suret
tizerinde bir etkiye sahiptir. Yetkinlik bir tiire aittir, suret ise maddeyle iliskilidir. Bir
diger ifadeyle, yetkinlik madde-suret birlesigiyle iliskili iken, suret sadece maddeyle
iligkilidir. Madde, suretle yetkinlesmis olamaz. Ayrica suret ickin iken, yetkinlik
ickin ya da agkin olabilir. “Entellekheia’, bu sebeple suret yerine yetkinlik olarak yo-
rumlanmustir. Sonug olarak bir tanim yapmak gerekirse; nefs, “Hayati faaliyetlerin
ifadesi olan eylemleri gergeklestirebilecek organik dogal cismin ilk yetkinligidir
tanimi en kapsayici tanim olacaktir.

4. NEFSIN TURLERI

Ibn Sin&nin nefs teorisinin biitiinciil olarak kavranabilmesi i¢cin onun nefsin
tiirleri arasinda yaptig1 ayrimlarin da bilinmesi gereklidir. Nefsin tanim1 konusunda
Aristoteles takipgisi olan Ibn Sini nefsin tiirleri konusunda da Aristoteles ile ¢ok
benzer bir yaklasim sergilemektedir. Aristotelese gore ruh {ig¢ tabakalidir. En altta
bitkisel ruh, onun iizerinde hayvani ruh, en istte ise insani ruh bulunmaktadir. Bu
{i¢ ruhun her birisi, kendi iizerindeki ruhun maddesini olusturmaktadir. Ibn Sind’ya
gore de nefs, sadece insana 6zgii degildir, bitki ve hayvanlar da nefse sahiptirler. Ibn
Sina, bu goriisiini a¢ik bir sekilde soyle ifade etmektedir:

Nefs tek bir cins olarak bir gesit bolinme ile iige ayrilir: Onlardan biri
bitkiseldir, o da dogmasi, biiyiimesi ve beslenmesi yoniinden organik tabii
cismin ilk yetkinligidir. [kincisi hayvani nefstir ve bu nefs organik tabii cismin

22 Aristoteles, Ruh Uzerine, 69.

23 Akt. Wisnovsky, Ibn Sina Metafizigi, 155
24 Alper, “Ibn Sina ve Ibn Sina Okulu”, 258.
25 Peker, Ibn Sind’nin Epistemolojisi, 18.

26 Ibn Sina, “Nefs’, 10.
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clizileri idrak etme ve irade ile hareket etme a¢isindan ilk yetkinligidir.
Uglinciisii insani nefstir, bu da ihtiyarla mevcut fiilleri yapma ve goriisle
¢ikarimda bulunma ve tiimel hususlar1 idrak etme ag¢ilarindan organik tabii
cismin ilk yetkinligidir.?”

Ibn Sina, bitkisel nefsi (nebat-i nefs) “beslenme, bityiime ve iireme organlarina
sahip dogal cismin ilk yetkinligi’?* olarak tanimlamaktadir. Ibn Sind’ya gére bu nefis
dogan, biiyliyen ve beslenen tabii bir bedende bulunur. Ayrica kendine 6zgii
hareketlerle bedeni korur ve onun devamini saglar. Bu nefsin, besin maddesini
oziimleme yetenegi vardir. Bu hareket ve yeteneklere ragmen bu nefs, secimsiz ve
bilgisiz islev gérmektedir ve sadece nebati olgunlagsma i¢in gerekli yeteneklere sahiptir.
Bu yetenekler bitkisel nefsin sahip oldugu ti¢ giictiir: Beslenme kuvveti (el-kuvvetii’l-
gaziye), buyiime kuvveti (el-kuvvetii’l-tenmiye) ve iireme kuvveti (el-kuvvetii’l-
miivellide). Ibn Sina bitkisel nefsin {i¢ giiciinii $6yle tanimlamaktadir:

Beslenme giicti, bagka bir cismi kendisinde bulunan cisme benzer kilarak don-
tstiiren kuvvedir. Kendisinden ¢6ziinenin yerine ona eklenir. Bityiime kuvvesi,
bityiimede yetkinlige ulasmak igin, bolgeleri itibariyle kendisine benzeyen
cisimle, cisimde, gerekli olan bityiikliige uygun olarak uzunlamasina, genislemesine
ve derinlemesine artan giictiir. Ureme giicii, kendisine bilkuvve benzeyen
parcay1 alir ve orada yaratilis ve karisim agisindan ona benzeyen diger cisimlerin
yardimiyla bilfiil ona benzeyene doniismesi suretiyle etkide bulunur.”®

Denilebilir ki; nebati nefse ait kuvvetler, viicudun korunmas: ve devami i¢in
gerekli olan hareketler ve besin maddesinin se¢imi ile tamamlanan eylemlerle
sinirhdir. Bir bagka deyisle, nebati nefs, organik cismin tireme, gelisme ve beslenme
yoniinden ilk olgunlugudur.

“Iradeyle hareket ve tikelleri idrak etmek agisindan organlara sahip dogal cismin
ilk yetkinligi”*® olarak tanimlanan hayvansal nefs, istekli hareket etmekte ve ciiz’i
nesneleri kavramaktadir. Hayvani nefs, hareket ettirici (el-kuvvetii’l-muharrike) ve
kavrayic1 (el-kuvvetii’l-miidrike) olmak tizere iki kuvveye sahiptir. Hareket ettirici
glic sayesinde bedene aksiyon kazandirir. Hareket ettirici giiclin, zevk elde etmek
i¢in yonelinen seylere dogru hareket ettiren yetisi (el-kuvvetii’l-seheviyye) ve yararsiz
olan seyleri geri ¢evirme yetisi olan el-kuvvetii’ l-gadabiyye kuvvetleri de bulunmaktadir.*!
Kavrayici gii¢ de iki kisma ayrilir; bunlardan birincisi disaridan idrak etme, ikincisi
ise igeriden idrak etme giiciidiir.** Dig idrak gii¢lerinden kastedilen gérme, isitme,
dokunma, koku alma ve tat alma seklinde adlandirilabilecek olan bes duyudur.

27  Ibn Sina, en-Necat: Felsefenin Temel Konulari, trc. Kiibra Senel (Istanbul: Kabalci Yay., 2012), 146.
28  Ibn Sina, “Nefs”, 32.

29  Ibn Sina, en-Necat: Felsefenin Temel Konulari, 146.

30 Ibn Sina, “Nefs”, 32.

31 Ibn Sina, en-Necat: Felsefenin Temel Konulari, 146-147.

32 Ibn Sina, en-Necat: Felsefenin Temel Konulari, 147.
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I¢ idrak gii¢lerinin ise bir kismi1 algilananlarin suretlerini idrak eden giigler, bir
kismi da algilananlarin anlamlarini idrak eden gii¢lerdir. Ibn Sina, bu gii¢lerin ilkini
ortak duyu olarak isimlendirmektedir. Ortak duyu; Islam filozoflarinin ayr1 ayr1 du-
yulardan gelen izlenimleri bagdastiran, farkli duyularin algilarina ortak olan unsurlari
algilayan duyuya; ruhun 6zel duyularin verilerini ayirma ve birbirleriyle karsilagtirma
gliciine bagli bulunan, hareket, sayy, sekil ve bityiikliik tiiriinden 6zel duyularca algi-
lanamayan duyulara veya duyusallar: algilayabilen parcasina verdikleri isimdir. ibn
Sind’ya gore ortak duyu, dis ve i¢ idrak yetileri arasindaki kopriiyii olusturmakta ve
beynin 6n boslugunda bulunmaktadir.*® Ortak duyu yetisi ile duyulur suretler
toplanip, yargi olusturmaktadir. Dis duyular sadece uyanikken faaliyet gosterirken,
ortak duyu uyurken de idrak edebilir.

I¢ idrak yetilerinden ikincisi, Ibn Sina tarafindan suretleri koruma yetisi olarak
adlandirilmaktadir. Ortak duyu, dis duyular araciligiyla suretleri idrak eder ancak
onlar1 koruyamaz. Bu yeti musavvira yetisidir.

Ugiincii i¢ idrak yetisi, hayal kurma ve diigiinme yetisidir. Ortak duyunun, duyu-
lurlarin bi¢imlerden algiladiklarini maddesinden kaybolduktan sonra koruyan yetidir.
Hayal, bu anlamiyla ortak duyunun toplandigi yer olarak tanimlanabilir. Islam
filozoflar1 Aristoteles’in ileri siirdigii, duyularla idrak edilemeyen bir seyin tahayyiil
edilemeyecegi, tahayyiil edilemeyen seyin de diisiiniilemeyecegi fikrini savunmuslardir.
Buna gore tahayyiil, duyumla diisiinme arasinda bir idrak giiciidiir. Ibn Sin, hayal
glicii ile miitehayyileyi birbirinden ayirmustir. Hayal giicti, duyu planindan idrak
edilen imajlar1 saklama fonksiyonuna sahiptir; miitehayyile ise “hissi suret” adi
verilen bu imajlari ¢esitli birlestirme ve ayirma islemleriyle yeniden tireterek serbestge
hayal eder. Bu islem vehmin giicti i¢in yapiliyorsa tahayyiil; akil icin yapiliyorsa
tefekkiir adini alir. Bir yoniiyle musavvire giiciine, bir baska yoniiyle de hatirlama
gliciine baglantisi bulunan miitehayyile giicii, suretlerden benzer ya da zit suretler ya
da manalar tiretmektedir.’*

[¢ idrak yetileri igerisinde en biiyiik yargi giiciine sahip olan yeti vehim yetisi, Ibn
Sina tarafindan goyle agiklanmaktadir:

Beynin orta boglugunun son kisminda bulunur. Gérevi, duyulur nesnelerde
var olan ancak (kendi disindaki) duyularla idrak edilemeyen tikel anlamlar:
idrak etmektir. Koyun i¢in kurttan saklanilmasi ve ¢ocugun sevilmesi bu tiir
anlamlardandir.”

Insan igin akil ne ise, hayvan igin de vehim odur. Bu yeti de heniiz anlamlar1 ko-
ruyamamaktadir.

33 Ibn Sina, en-Necat: Felsefenin Temel Konulari, 150.
34  H. Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesine Girig (Istanbul: Dem Yayinlari, 2013), 183.
35  Ibn Sina, “Nefs’, 148, akt. Peker, [bn Sind’nin Epistemolojisi, 12.
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I¢ idrak yetilerinden sonuncusu olan hafiza ve hatirlama yetisi ise Ibn Sina
tarafindan beynin arka boslugunda yer alan ve vehim yetisinin idrak ettigi tikel
anlamlar1 saklayan yeti seklinde agiklanmaktadir.*® Hayal ve musavvire yetisi suretleri,
hafiza yetisi anlamlar1 saklamaktadir. Hatirlama ise, hafizanin anlamlar1 yeniden
vehim yetisine gondermesidir. Hayvanda meydana gelen hatirlamalar, herhangi bir
¢aba harcanmaksizin ve de bir yonelim s6z konusu olmaksizin gerceklesmektedir;
Ibn Siné bu hatirlama tiirtinii “zikr” olarak isimlendirmektedir.’” Insanin “tezekkiir”
olarak isimlendirdigi hatirlamasinda ise hatirlanacak seyler iizerine yonelim ve talep
s0z konusudur. Vehim giictiniin sahip oldugu tikel hitkiimlerin mantiki bir ayrimi
olmadig1 ve bu hiikiimler dis idrak giiglerinin idraklerine dayali oldugu i¢in; mantik,
metafizik ve ahlak alanlarinda giivenilir hitkiimler degillerdir.*®

Ibn Sin&nin nefsin {igiincii tiirii olarak agikladigl insani nefse gegmeden 6nce
aradaki farkin kavranmasi igin gerekli olan, hayvansal i¢ ve dis idrak yetilerinin
hepsinin etkinliklerini organlarla gergeklestirdikleri bilgisidir. Zira bu yetiler, suret
ve anlamlar1 nesneden maddesel ve duyusal iliskileriyle birlikte idrak etmektedirler.
Organa sahip olmayan bir duyunun iizerinde herhangi bir etki gergeklesmeyeceginden,
duyumun meydana gelmesi de miimkiin degildir. Bu sebeple, i¢ ve dis idrak yetilerinin
hepsinin organa sahip olmasi zorunludur.

Ibn Sin&nin nefs teorisine gore, organik varlik alaninin en iist seviyesini akli nefs,
diisiinen nefs, nefs-i natika olarak da isimlendirilen insani nefs olusturmaktadir. ibn
Sina insani nefsi “ttimel seyleri kavramak, bilgiye dayal1 ¢ikarsamalarla ve diisiinceden
kaynaklanan bir iradeyle pratik eylemlerini gerceklestirmek yoniinden organik dogal
cismin ilk yetkinligi” olarak tanimlamaktadir.’® Nefs-i natika, diisiinen, diistindiigtinti
soyleyen nefse verilen addir. Insani nefsi, hayvansal ve bitkisel nefsten ayiran ve
boylece insani insan yapan giicleri vardir. Insani nefsin giicleri eyleyen (amil) ve
bilen (alim) olarak boliimlenir.*® Bu iki giiciin ortak adi ise akildur.

Pratik (ameli) akil olarak da adlandirilan eyleme giicii, insan bedeninin hareket
ilkesidir. Bu giiciin gorevi, fiilleri yonlendiren akli tercihlerde bulunmak ve diisiince
tretmektir. Pratik akil, bedeni giigler iizerinde yonetici bir konumda olma yetisine
sahiptir; dolayisiyla erdemlerin bilfiil hale getirilmesi ve insanin ahlakli bir varlik
haline gelmesi ancak bu giiciin, bedensel giiglere hakim olup onlar1 yonetmesiyle
gerceklesmektedir.*!

36  Ibn Sina, en-Necat: Felsefenin Temel Konulari, 151.

37  Ibn Sina, “Nefs’, 52; Peker, [bn Sind’nin Epistemolojisi, 44.
38  Bircan, [slam Felsefesine Giris, 185.

39  Ibn Sina, “Nefs’, 32.

40  Ibn Sina, en-Necat: Felsefenin Temel Konular1, 151.

41  Alper, “Ibn Sina ve Ibn Sina Okulu’, 260.
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Bilme giicii ise, Ibn Sina tarafindan teorik (nazari) akil olarak isimlendirilmektedir.
Teorik aklin islevi kiillileri idrak etmektir. Teorik akil giicli vasitasiyla insan, tiimel
bilgiye ulagsma ve tiimel konular tizerinde diisiinme oOzelligiyle bitki ve hayvan
tiirlerinden ayrilmaktadir. Ayrica insan bu gii¢ vasitasiyla, Ibn Sin&’ya gore en yiice
bilgi alani olan metafizik bilgiyi elde ederek, kendisini teorik bakimdan yetkinlestire-
bilmektedir.*> Teorik akil ay-iistii alemdeki metafizik gercekligi idrak ederken, pratik
akil ay-alt1 4lemdeki olus ve bozulus halinde olan tabiati idrak etmektedir.

Ibn Sin4, tiimel bilgiyi ve soyut tiimel suretler karsisindaki konumuna gére teorik
akli asamalandirmaktadir. Teorik akil bilgiyi elde etme siirecindeki akil ya da modern
felsefede kullaniligiyla zihin olarak adlandirabilir. Teorik aklin ilk agamas: ya da ilk
seviyesini heyulani akil (maddi akil) olusturmaktadir. Heyulani aklin, akledilirlerle*
olan iliskisi bilkuvve halindedir. Her insanin sahip oldugu bilme yetenegi olarak ad-
landirilabilir. Heyulani Akil, esyanin mahiyetlerini maddelerinden miicerret olarak
kabule hazir olan ruhta mevcut bir kuvvedir. Bu akil, herkeste esit olarak bulunur.
Zira her insanda miicerret olarak bilgi yetenegi vardir. Bu akla, sekilsiz olan ilk
maddeye benzetilmesinden dolay1 “Maddi Akil” da denilmektedir. Nasil ki, ilk madde
heniiz “bir sey” olamamasina ragmen “bir sey” olabilmeye dair imkénlar1 kendinde
barindiriyorsa, heyulani akil da bilgisel a¢idan bilfiil hile gelmemis imkanlar:
kendinde barmdirmaktadir. Maddi akilda soyut suretlerden higbir sey bulunmamaktadur,
o sadece bu suretlerin tamamu igin bir yer durumundadir.** Dolayisiyla, maddesel
akil seviyesinde bilgiden s6z etmek yanlis olacaktr.

Teorik aklin ikinci seviyesi meleke halindeki akildir. Meleke halindeki akil, varligin
cesitli alanlarina ait bilgilerin elde edilebilmesi icin gerekli olan ilkelerin kazanildig:
bir agamayi ifade etmektedir.*® O halde, ikinci asama, aklin soyut suretleri miimkiin
yetenek diizeyinde kabul edis durumudur; mantigin, diisinmenin temel ilkelerinin
ve kavramlarin 6grenildigi seviyeye karsilik gelmektedir.

Fiil halindeki akil, teorik aklin ti¢lincii agamasini olusturmakta ve temel diisiinme
ilkelerine dayanilarak, deney, gozlem, diisiinme ya da sezgiyle birlikte yeni bilgilerin
(ikinci akledilirler) elde edildigi asamay: temsil etmektedir.* Ikinci akledilirler
(mantik, matematik, metafizik gerceklikler) istendiginde, bilfiil diistiniiliir ve bilinir
duruma getirilir bir konumda bulunmaktadir. Teorik aklin ya da zihnin bu durumu
bilingli etkinliklerde bulunmasiyla yetkin yetenek seviyesine tekabiil etmesinden

42 Alper, “Ibn Sin ve Ibn Sina Okulu”, 261.

43 Akledilirler/Kiilli Kavramlar: Alemin diizen ve muhtevasi, dlemin zorunlu varliktan suddru ile birlik, cokluk,
zorunluluk, imkan, hareket, siikiin gibi ilkeler ve matematik kavramlar. Akledilirler, teorik felsefe igindeki biitiin
fizik, metafizik ve matematik bilimleri kapsamaktadir. Bk. Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii (Ankara: Elis
Yay., 2016), 437.

44  Ibn Sina, en-Necat: Felsefenin Temel Konulari, 153.

45  Alper, “Ibn Sin ve Ibn Sina Okulu”, 262.

46 Alper, “Ibn Sin ve Ibn Sina Okulu”, 262.
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dolay1 kendinden o6nceki asamaya gore fiil, kendinden sonraki asamaya gore ise
kuvve durumundadir.

Teorik aklin dordiincii derecesi olan kazanilmis (miistefad) akil, soyut suretleri
mutlak fiil halinde kabul edis durumudur.”” Insani aklin tam anlamiyla bilfiil hale
geldigi; fizikten metafizige kadar elde ettigi bilgileri bilfiil bildigi ve distindiigii mii-
kemmellik agamasini temsil etmektedir. Miistefad akil seviyesinde, akledilirler bilfiil
olarak diigiiniilebilmekte ve ayrica insan bilfiil olarak aklettigini de akledebilmektedir.
Zihnin bu agamasinda, insan yetkinlige ermekte ve biitiin varliklarin ilk ilkelerine
benzer bir konuma erigmektedir. Insanin mutlulugu da akli nefsin, semavi feleklerin
ebedi akillarini taklit etmek suretiyle bu akledilirleri diisiinmesi, yani onlar1 idrak et-
mesinden ibarettir.

Aklin timelleri kavramasi sadece diisiince giictine bagli degildir. Bu noktada akil
bir dis etkene ihtiya¢ duymaktadir. Bu dis etken, tiimel suret ve bilgilerin kendisinden
neset ettigi faal akildir. Tiimel suret ve bilgiler insanin diistinme yetisi ile bir konuma
gelen nefsin, faal akil ile iligkisi (ittisal) sonucu kazanilmaktadir.*® ibn Sind'ya gore
kuvve olarak bilme giiciine sahip olan akil da faal aklin etkisi olmaksizin fiil olarak
bilemez. Dolayisiyla, varligin biitiin alanlarina dair bilginin elde edilmesinde faél akil
etkindir.

Ibn Sina, bilginin faal akildan elde edilis yontemini sadece diisiinme olarak
belirlemez; Ona gore fadl akildan bilginin kazanilmas: yoniinde en kestirme yol
“sezgi"dir. Diisiinme ve sezgi ayni bilgilerin elde edilebilecegi iki farkli yontemdir.
Ancak diigiinme, belirli bir zaman ve siiregte bilinmeyene dogru olan zihinsel bir
hareket iken; sezgi, bilinmeyenin bilgisine aniden ve zamansiz bir sekilde gegistir.*
Sezgi, insanin ¢aba ve istedigine bagl kalmaksizin dogrudan faél akil ile iligki
kurabilirken; diisiinme, insanin ¢abasini ve mantik ilkelerine bagli kalmasini gerek-
tirmektedir. Akli nefsin en iist agamasi olarak bu akil, “Kutsi Akil” olarak adlandiril-
maktadir. Ibn Sind, peygamberlerin, kutsi akil sebebiyle, giiclii sezgi yeteneklerine
sahip olduklarini ve faal akil ile dolaysiz bir iliski kurabildiklerini diisinmektedir.

Ibn Sindya gore akli nefs, bizatihi var olan bir cevherdir; varlig1 ne bir insanin
bedenine ne de baska herhangi bir maddi seyin varligina baghidir, tamamen maddeden
soyutlanmistir.®® AKIi nefs, beden icinde degil, aksine kiillileri ve onlardan sudtr
eden akli tercihleri idrak etmek suretiyle bedeni idare eden ve koordinasyon saglayan
bir konumdadir. Akli nefs, insan bedeninden 6nce degil, onunla birlikte var olmakta
ve beden hayatta oldugu siirece onunla iliskisini siirdiirmektedir. Ancak, Ibn Sin&’nin

47 Peker, Ibn Sind’nin Epistemolojisi, 65.

48  Alper, “Ibn Sina ve Ibn Sina Okulu’, 261.

49 Alper, “Ibn Sina ve Ibn Sina Okulu’, 263.

50  Ibn Sing, “Nefs”, 178, akt. Dimitri Gutas, [bn Sind’nin Mirast, trc. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yay., 2010), 36.
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nefs teorisine gore, insani nefsin bedenin 6liimiinden sonra yok olup olmayacagina
dair ii¢ yorum vardar:

1. AKli nefs, bedenle iliskisi sirasinda bilfiil veya mitkemmel hale gelip gelmedigine
bakilmaksizin, beden 6ldiikten sonra da varligini stirdiiriir.

2. Insanti nefsin teorik yonii, bedenin éliimiinden sonra da kalacaktir ancak pratik
akil yok olacaktr.

3. Insani nefs, sadece 6liimsiizliigii gaye olarak kullandiginda bedenden ayrilabi-
lir.

Bu yorumlar1 degerlendirecek olursak; ikinci yorumda insani nefsin ontolojik
olarak iki par¢adan olustugu diisiincesinin oldugunu gérmekteyiz. Ancak, ibn Sin&nin
yaptig1 teorik ve pratik akil ayrimi ontolojik bir ayrim degil, islevsel bir ayrimdir. Bu
sebeple, aklin boliinebilen bir yapiya sahip oldugu diisiincesi ile hareket ederek
sadece teorik aklin oliimsiizligiinii iddia etmek yanlis olacaktir. Ibn Sin&’nin
olumsiizlik atfettigi cevher, akli nefstir; teorik ve pratik akil ise, nefs teorisinin
sadece epistemolojik yonleridir. Akli nefs ontolojik olarak degil, epistemolojik olarak
boliinebilir bir yapiya sahiptir. Ugiincii yorum ise, Platon’'un ruhun éliimsiizliigi
hakkindaki iddiasidir. Platon’a gore, beden idealarin bilgisine ulasma yolunda ruhun
oniindeki en biiyiik engeldir. Insan ruhunun 6liimsiizliigii, ancak idealarin bilgisine
ulagsmakla miimkiin olur ki; bu da bedenin etkilerinden tamamen siyrilmay gerektirir.
Dolayisiyla, ancak bedensel hazlardan kurtulma ¢abasinda olan ruhlar 6limsizlige
kavugabilirler. Ibn Sindda ise beden, nefs icin bir engel degil; aksine nefsin varliga
gelmesi ve akli nefsin kendini gerceklestirebilmesi i¢in bir aractir. Tiimelin bilgisine
teorik akil vasitasiyla ulasilabilir ve aklin bu yoniiniin bedenle baglantisi yoktur. Bu
sebeple, nefsin 6liimsiizligiiniin Platonik bir yorumla gaye olarak goriilmesi dogru
olmayacaktir. Sonug olarak, “Akli nefs, bedenle iligkisi sirasinda bilfiil veya mitkemmel
hale gelip gelmedigine bakilmaksizin, beden dldiikten sonra da varligini stirdiiriir”
yorumu Ibn Sin&nin nefs teorisine en uygun yaklagim olarak goriilmektedir.

5. IBN SINA'NIN NEFS TEORISININ ZiHIN FELSEFESINDEKI iZLERI

Ibn Sin&nin nefs teorisi genel hatlariyla incelenmeye ¢aligildiktan sonra, bu
teorinin modern zihin felsefesinde birtakim yansimalara sahip olabilecegi fikri
1is1ginda bir degerlendirme yapilmasi gereksiz olmayacaktir. Zira Ibn Sindnin akli
nefs kavrami ile modern felsefedeki “zihin” kavrami biytik 6l¢iide benzerlik
tasimaktadir. Zihin felsefesinin temelleri de zaten Platonun ruh-beden diializmine
dayandirilmaktadir. En genel ifadeyle, zihin felsefesinin zihnin ve zihinsel olanin
dogasini agiklama amaci tagiyan bir felsefe dali oldugunu séylemek yerinde olacaktir.
Zihin meselesi, ruhun varlig1 problemi baglaminda, Antik Cagdan beri felsefenin
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baslica tartisma konularindan birisi olsa da meselenin kdkenlerinin sistematik olarak
incelenip, felsefe icerisinde ayr1 bir disiplin haline gelmesi, ¢cok da uzak bir gegmise
dayanmamaktadir. Ruh kelimesinin bu arastirma alani dahilinde kullanimi XX.
yiizyildan itibaren yayginligini yitirmistir. Bunun gerekgelendirmesi ise; 6liimsiiz bir
ruh inancinin yerlesikliginden dolay: 6liimlii bir ruhtan s6z etmenin geliski dogurdugu
diistintilmesi ve bazi inanglarda ruha maddi bir seymis gibi yaklasilmasi olarak yapil-
maktadir. Bunun yerine “ne ruhun maddiligini ne de 6liimsiizligiini ¢agristiran ve
bizim, akilli yaratiklar1 6teki tiim canlilardan ayirmamiza imkén veren bir terim”
olarak “zihin” sézctigiiniin kullanimi daha uygun olarak kabul edilmektedir.”
Kullanilan terimlerin farklilig1 disinda zihin felsefesinin sahip oldugu genel amag ile
Ibn Sin&nin nefs teorisin sahip oldugu amag arasinda biiyiik farkhliklar gozitkmemektedir.
Her iki durumda da zihnin dogasi ve isleyisi hakkinda bilgi tiretme ¢abasi s6z konu-
sudur.

Zihin felsefesinin uzun yillar hakimi olan ve giiniimiizde de halen ¢ok sayida sa-
vunucusu bulunan temel akimlarindan birisi diializmdir. Diialist yaklasim birbirinden
farkli birka¢ kurami kapsasa da bu kuramlarin ortak tezi, “bilingli zekanin 6zsel
dogasinin fiziksel olmayan bir seye; fizik, norofizyoloji ve bilgisayar bilimi gibi
bilimlerin kavrayis alaninin ebediyen Gtesinde kalacak bir seye bagh oldugu” fikridir.>
Diializm aslinda bir anlamda zihin felsefesinin baglangicidir denebilir, ¢iinkii bu
yaklagimin ortaya koydugu tanimlarin bizatihi kendileri zihin-beden problemine yol
agmaktadir. Zihinsel olanin fiziksel olandan tamamen farkl bir sey oldugu varsayimu,
bu ikisi arasindaki etkilesimin nasil gerceklestigi sorununa yol agmis ve bu sorunun
akabinde diger zihin felsefesi yaklagimlari ortaya ¢ikmigtir.

Diializm bir¢ok dini inanca temel olusturmakla birlikte, bircok dinde yer alan
olumsiiz ruh inanc1 da dializm ile uyum igerisindedir. Diializm ve dini inanglar
arasindaki bu paralellik, diializmin baskin bir akim olarak uzun yillar boyu pozisyonunu
korumasinda oldukg¢a etkili olmustur. Diializmi giiglii kilan etmenlerden bir digeri
de i¢ gozleme dayali bilgiye ve onun yanilmazligina olan inancimizdir. Duygu ve
inanglarimiza i¢ gozlem yolu ile ulagabilecegimiz fikri, bizi hep zihinsel durumlarin
varligina ikna edici bir husus olmustur. Ayrica telepati ve telekinezi gibi fizik ve psi-
kolojinin sinirlar1 dahilinde agiklanamayan parapsikolojik fenomenler de ¢ogu zaman
dializmi desteklemek icin ileri siriilmiistiir.>

Ibn Sin&nin nefs teorisinin igerisine dahil edilebilecegini diisiindiigiimiiz diialist
yaklasim, t6z diializmidir. Bu yaklasimin temel tezi, insanin fiziksel olmayan ruh ve
fiziksel beden olmak iizere iki ayr:1 toziin birlesiminden olusmasidir. Biling ve

51  Jerome A. Shaffer, Zihin Felsefesi, trc. Turan Kog (Istanbul: Iz Yayinlari, 2005), 16.

52 Paul Churchland, Madde ve Biling: Zihin Felsefesine Giincel Bir Bakis, trc. Ekrem Berkay Ersoz (Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2012), 12.

53  Churchland, Madde ve Biling: Zihin Felsefesine Giincel Bir Bakis, 23.
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deneyimlere sahip olan insan, bedenle degil, ruhla 6zdestir.”* Diinya yasami boyunca
ruh ve beden birbirine baglidir ve beraber var olmaya devam ederek birbirlerini
etkilerler. Bu etkilesim karsilikli olarak 6liim anina kadar gergeklesir. Beden 6liimle
beraber canliligini yitirse de ruh bedenden bagimsiz olarak var olmaya devam eder.
Bu goriise gore fiziksel 6liim bizim sonumuz degildir, ¢iinkii bu diinyadaki yasamimiz
sona erdikten sonra baska bir durumda sadece saf biling olarak yasamaya devam
ederiz.” Toz, bagimsiz bir sekilde, mantiksal olarak tek basina var olabilen anlamina
gelmekte ve mantiksal bir varlig1 simgelemektedir. Bu sebeple, bu goriis t6z diializmi
olarak adlandirilmaktadir.

Bu gorisiin temel iddiasi, Churchlande gore, “her zihnin fiziksel olmayan segik
bir sey, fiziksel olmayan toziin bolinmez bir paketi, gecici olarak baglanabilecegi
herhangi fiziksel bir cisimden bagimsiz kimlik tasiyan bir sey” oldugudur. Zihinsel
ve fiziksel olan seyler, birbirlerine tamamen zit anlamda kullanirlar, bir seyin ayni
anda hem zihinsel hem de fiziksel olmasi, t6z diializmine gore mantiksal bir ¢eligkidir.
Bu yaklasimda esas olan zihindir ve bedene gegici olarak baglanmistir.

Toz diializmiyle paralel olarak, ibn Sind’ya gore de akli nefs, higbir cisimsel yapi
arz etmeyen, maddeden ve bedenden tamamen soyutlanmis bir cevherdir. Akli nefs
i¢in beden kendini gergeklestirdigi bir aractir ve bu bedene gegici olarak baglanmistur.
AKli nefs, toz diializminde oldugu gibi bedenin 6liimiinden sonra da varligini stirdii-
recektir. Ibn Sina, nefsin bedenden ayr1 ve gayri cismani bir yapisi oldugu fikrine,
yukarida ayrintili olarak aciklandig: tizere, i¢ gozlem yoluyla ulagmaktadir. Toz diia-
lizminin de en biiyiik dayanak noktasi, i¢ gozlemle ulastigimiz bilginin yanilmaz
olusudur. Dolayistyla, Ibn Sind’y1 zihin felsefesi igerisinde toz diialisti olarak konum-
landirmak ¢eliski dogurmayacaktir.

Bir¢ok disiiniir, nefsin kendi varligini bilmesi ve nefsin varliginin boslukta dii-
stinmeyle ispatlanmasi hususlarindaki benzerlikler nedeniyle Ugan Adam istiaresi
ile Descartes'in “Diigiiniiyorum, o halde varim” 6nermesini kargilagtirma yoluna git-
mislerdir. Ibn Sina, kendi varligini ve bedenden bagimsiz bir cevherin varligini
ispatlamaya “Kendi nefsine don ve iyice diigiin!™* diyerek baglamaktadir. Descartesda
ise ruhun temeli diisiinmedir ve o da kendi ruh teorisini “Diigiiniiyorum, o halde
varim” 6nermesiyle sonuglandirmaktadir. Kimi diigiiniirler Descartes’in cogito’sunun
kaynaklarinin Ibn Sindda oldugunu iddia ederken, bazi filozoflar da bu benzerligin
ok yiizeysel oldugunu, Ucan Adam metaforunun igerik ve amacinin cogitodan ¢ok
farkli oldugunu ileri siirmektedirler.’® Diistinmeyi kendi varolusumuzun temeline
yerlestiren Descartes ile nefsin varligini, bedenden ve gevresel etkilerden tamamen

54  Keith T. Maslin, An Introduction to the Philosophy of Mind (Cambridge: Polity Press, 2001), 33.
55  Maslin, An Introduction to the Philosophy of Mind, 34.

56  Churchland, Madde ve Biling: Zihin Felsefesine Giincel Bir Bakis, 12.

57  Ibn Sina, [saretler ve Tembihler, 107.

58  Wisnovsky, “Avicenna and Avicennian Tradition”, 103.
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soyutlanmis boslukta bir adam kurgulayarak ve bu adamin yine de kendini bilecegini
soyleyerek ispatlamaya girisen Ibn Sina arasindaki benzerligi yok saymak hem
iceriksel hem de mantiksal bir yanilgiya yol agacaktir. Descartes ile Ibn Sina kargilag-
tirmasinda, Descartes'in Kartezyen diializminin de bir tiir t6z diializmi oldugu fikrini
goz ontinde bulundurmak, amacimizi daha agik hale getirecektir.

Descartes’a gore;

Ben dedigimiz sey ruhsal bir tozdiir ve fikirler barindirir kendinde, fikirler ba-
rindirmakla dis diinya bilgiler iizerinde etkindir, daha dogrusu bilgide her
zaman agirligini koyar. Bu ben, bu ruh, bu ruhsal t6z bedenden ayr1 bir seydir,
bedenle birlesmis olsa da bedenden ayr1 bir seydir. Beden ve ruh ayrimi ruhsal
diinyanin cisimler diinyasindan ayrilmasi sonucunu getirir.”

Descartes zihin ve bedenin birbirinden bagimsiz ve tamamen farkl iki toz
oldugunu sdylerken, bunu zihin ve bedenin farkli 6zellikleri tizerinden temellendir-
mektedir. Zihin ve bedenin en biiyiik farkliliginin bedenin boliinebilir bir nitelik ta-
simasina ragmen, zihnin biitiincil olarak boliinemez bir yapida oldugunu belirtir.
Ayrica, zihnin tiim bedenden degil ama beyinden etkilendigini ve beynin de zihni et-
kiledigini a¢ikca ifade eder.®" Zihin ve beynin etkilesime girdigi yerin de beynin orta
boliimiinde bulunan pineal gland oldugunu soyleyerek, fiziksel olmayan zihin ile
fiziksel bedenin etkilesiminin nasil gerceklestigini a¢iklamaya ¢alisir.®*

Descartesa gore yalnizca ruh, zihinsel ozelliklere sahiptir. Bedende meydana
gelen tiim siirecler bilimsel, mekanik terimlerle ifade edilebilir ve bu yiizden yasayan
varliklara canlilik veren sey noktasinda Descartesn Platona zit olarak fiziksel bir
acitklamasi vardir.®® Platonda yasamin kaynagi ruh olarak ele alinirken, yasayan
varliklara canliligini veren de ruhtur. Descartes’ta ise, canlilik kimyasal ve fiziksel
siireclerle aciklanir ve bedene baghdir. Iste bu nokta Descartes ve Platon diializminin
ayrildig yerdir. Buradan hareketle, Descartes’ta, Platon’'un iddia ettigi gibi beden ve
ruh ayrildig: i¢in 6lmez, ancak beden galigmay:r durdurdugu icin, ruh bedenden
ayrilir denebilir.** Burada dikkate alinmasi gereken husus, Platon ve Descartes
diializmleri arasindaki farkin aslinda temel olarak onlarin insan dogasina yaklagim-
larindan kaynaklandigidir. Platonda insan sadece saf bir zihin, Descartesa gore ise
insan sadece diisiinen bir varlik degil, zihin ve bedenin birlesimidir. Descartes

59  Rene Descartes, Meditationes De Prime Philosophia, 88; Afsar Timugin, Descartes Felsefesine Giris (Istanbul:
Bulut Yay., 1999), 85-86.

60  Rene Descartes, “Meditations on First Philosophy”, 86; Descartes Selected Philosophical Writings, trc. John Cot-
tingham v.dgr. (USA: Cambridge University Press, 2007), 120.

61  Descartes, “Meditations on First Philosophy”, 120-121.

62  Rene Descartes, “Passsions of the Soul”, 352; Descartes Selected Philosophical Writings, trc. John Cottingham
v.dgr. (USA: Cambridge University Press, 2007), 120.

63  Maslin, An Introduction to the Philosophy of Mind, 43.

64  Maslin, An Introduction to the Philosophy of Mind, 44.
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felsefesine biitlinciil bir bakis agisiyla yaklastigimizda, onun her ne kadar ruhu
bedenden tamamen bagimsiz olarak tanimlasa da Platoncu bir bakis acisiyla insana
saf ruh olarak degil de bu ruhun bedende viicut buldugunu kabul ederek yaklastigini
goriiriiz. Fakat bunlar1 ayni anda hem iki farkli t6z hem de tek bir sey olarak gormek,
Descartes’in da soyledigi gibi sagmaligini kabul etmeden miimkiin degildir. Zihin ve
bedenin bu birlesimi, ancak giinlitk deneyimlerimizle ve duyularla agik¢a elde
edilebilir. Descartesa gore duyular, doganin bilimsel kavrayisinda giivenilir olmasa
da zihin-beden biitiinliigiini algilamamizda giivenilirdir.®®

Descartes ve Platon'un ruh anlayiglarinin ayrildigi noktay tespit etmek Descartes
ve Ibn Sina felsefelerinin benzer noktalarini tespit etmek agisindan énemlidir. Ibn
Sin&nin nefs teorisi agik bir gekilde nefs ve bedenin farkli tézler olduklarini
vurgularken, ruh ve nefs arasinda da bir ayrim yapar. Daha 6nce de belirtildigi tizere
ruh bedene canliligini veren, cisimsel bir yap1 arz etmektedir. Dolaysiyla, Ibn Sina
canlilig1 nefse atfetmeyerek fiziksel ve kimyasal siirecler ile agiklamaya ¢aligmis ve
buna bagl olarak mizag teorisini sunmustur. Descartes da ¢ok benzer sekilde insan1
diigiinen bir varlik olarak tanimlamasina ragmen canliligt “ruh” kavramu ile degil
fiziksel siiregler ile tanimlamaya caligmigtir. Descartes'in “ruh” kavraminin, Ibn
Sinddaki nefs kavramina karsilik geldigi de dikkate alindiginda, iki filozofun “canlilik”
tizerine disiincelerinin paralel oldugunu soylemek hata yaratmayacaktir.

Yine Ibn Sin&nin nefsin bedenle birlestiginde bir cevher oldugu goriisii ile
Descartes’in ruh ve bedeni hem iki ayr1 t6z, hem de ayni seyin farkli parcalar1 olarak
gordiigli diializmi biiyiik ol¢tide benzerlikler tagimaktadir. Descartes’in diializmi de
Ibn Sin&nin nefs teorisi gibi, ruhun varolusunu bedenle bir araya gelmesine
baglamaktadir. Bununla beraber hem Ibn Sind hem de Descartes ruh ve bedeni
ayrilabilir, farkli tozler olarak da kabul etmektedirler. Her ikisi de ruhun bedenden
ayrilabilir oldugunu diisiinme yetenegine atfetmektedirler. iki filozofun nefs anlayislari
arasindaki bu benzerlikler inkar edilirse, modern zihin felsefesinin baslangi¢ noktasi
olarak kabul edilen Descartes karsisinda, ondan bes yiiz yil 6nce bu diisiincenin te-
mellerini kuran Ibn Sin&’ya haksizlik edilmis olacagini séylemek abartili olmayacak-
t1r.

65  Lilli Alanen, “Reconsidering Descartes’s Notion of Mind-Body Union’, Synthese 106 (1996): 5.

66  Ayrica Ibn Sina ve Descartes felsefelerinin epistemolojik baglamda karsilastirilmali analizi i¢in bk. $eniz Yild:-
rimer, “Ibn Sina ve Descartesn Bilgi Anlayislari Bakimindan Karsilagtirilmast I, Canakkale Onsekiz Mart Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2013): 97-129 ve Seniz Yildirimer, “Ibn Sina ve Descartes'in Bilgi Anlayislart
Bakimindan Kargilastirilmast 11, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2013): 25-
53.
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SONUC

[k Cagdan itibaren tartigila gelen bir problematik olan ruh-beden iligkisi, Descartes
ile birlikte modern felsefede zihin-beden iliskisi problemine evrilmis ve miistakil bir
alan olarak zihin felsefesinin kurucu 6gesi olarak rol almistir. Platon’un ruh-beden
ditalizmi, ruhun ezeli oldugu fikriyle t6z diializminden farklilasirken, Aristoteles’in
ruhun o6limsiizligli meselesi tizerinde uzlagmaya varilmamis fikirleri onun t6z
diialisti olarak adlandirilmasina engel olmaktadir. Ibn Sindnin felsefesi igerisinde
kilit bir géreve sahip olan nefs teorisi ise hem Platon hem de Aristoteles felsefeleri ile
karsilastirildiginda daha agik ve se¢ik bir kurguya sahiptir. Ruhun ezeliligi konusunda
Platondan farklilasan Ibn Sin, nefsin tanimi ve tiirleri konusunda da Aristotelesci
bir yaklasim sergilemektedir.

Ibn Sin&nin nefs teorisinin, nefs ve bedeni birbirinden bagimsiz iki ayr1 toz
olarak kabul eden, bedenin canliligini biyolojik ve kimyasal siireclerle agiklayan, akli
nefsin disinda kalan tiim nefs tiirlerini bedenle baglantili olarak aciklayan, nefsin
oliimsiizligiinti savunan sistematik bir zihin felsefesi olarak okunmasi ibn Sina ve
Descartes felsefeleri arasindaki benzerliklerin a¢iga ¢ikarilmasi baglaminda elzemdir.

Descartes’in insani saf bir zihinden ziyade zihin ve bedenin birlesimi olarak ta-
nimlamast ile Ibn Sin&’nin insana yaklagimi da paralellik gostermektedir. “Hayati
faaliyetlerin ifadesi olan eylemleri gerceklestirebilecek organik dogal cismin ilk
yetkinligi” olarak tanimladigi nefsin kendini ger¢eklestirmesi i¢in bedene ihtiyaci
vardr. Ibn Sindda nefsin varligi bedenledir ve varligi cisimle ilgili degildir; fakat o bir
cevherdir. Nefs, “insanda az ¢ok farkli gii¢lerle kendini gosteren ve bedende meydana
gelen gerekli yetilere gore ortaya cikan cevheri bir sekildir”® Ibn Sina, nefsin
bedenden 6nceki varligindan soz etmez ve nefse bedenle birlikte varlik atfeder.
Nefsin hem ayr1 bir cevher olusu hem de insanin nefs ve bedenin birlesiminden
olugan bir varlik olusuna dair iddialariyla Ibn Sind'nin, Descartes'in insanu iki ayr1 toz
olan ruh ve bedenin birlesimi olarak tanimlamas: tizerindeki izlerinin dikkate
alinmasi gereklidir.

Ibn Sina ve Descartes’n zihin felsefelerinin karsilastirilmalarindaki amag; Descartes
felsefesinin Ibn Sindnin diisiincelerinden faydalandigini ya da etkilendigini iddia
etmek degil, modern zihin felsefesinin baslangi¢ noktas: olarak goriilen ve ilk defa
Descartes tarafindan sistematik hale getirildigi kabul edilen zihin-beden probleminin,
Ibn Sina tarafindan da benzer bakis acilariyla tartisildigini gostermektir. Ibn Sindnin
kendi felsefi sistemi icerisinde hem ontoloji hem de epistemolojiye kaynak saglamasi
ve kendi ahlak felsefesinin temellerini kurmasi bakimindan merkezi bir konuma
sahip olan nefs teorisi, daha genis bir bakis acisiyla, zihin felsefesi igerisinde de
bilgisel degeri yiiksek bir kuram olarak dikkate degerdir.

67  Hayrani Altintas, [bn Sina Metafizigi (Ankara: Elis Yayinlari, 2008), 150.
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Toz diializmi, biling ve deneyimlere sahip olan zihin ile noérolojik, kimyasal ve
biyolojik stireglerin isleyisiyle meydana gelen ve fiziksel bir yapiya sahip olan bedenin
birbirinden ayr1 ama etkilesim icerisinde olan varliklar oldugunu fikri tizerine insa
edilmis bir yaklasimdir. Bu merhalede, Ibn Sin&’nin nefs teorisinin, modern zihin fel-
sefesindeki t6z diializminin onciisii oldugunun iddia edilmesi yanlis olmayacaktir.

Ibn Sin&'nin nefsin varhigina delil olarak one siirdiigii ucan adam istiaresi de farkli
bir bakis agisindan yaklagildiginda modern zihin felsefesindeki fenomonolojik
yaklasim ile paralel bir yontem arz etmektedir.®® Zihinsel olanin fiziksel olandan
farkliligin1 ortaya koymak i¢in tiim zihinsel ve fiziksel igeriklerin paranteze alinmasi
durumunda geriye kalan bir “ben”, “benlik” ya da “biling” oldugunu dile getiren fe-
nomenolojik yaklasim, i¢ gozlem yoluyla insanin 1. sahis bakis agisindan kendi 6znel
varlik ve deneyimlerine ulasabilecegini savunmaktadir. Ugan adam istiaresi de benzer
sekilde tiim fiziksel 6zellikleri paranteze alinmis bir yetiskin tahayyiilii ortaya koyar.
Bu tahayytilde, u¢an adam kendinin her daim farkinda olarak, 6zbilince sahip bir ye-
tiskindir. Iki iddia da yontem minvalinde fenomenolojik yaklasim baglig: altinda bir-
lestirilebilir goriinmektedir. Ayrica ulastiklar: sonuglar baglaminda da insanin fiziksel
ozelliklerinin distiinde bir 6zbilince sahip oldugu fikri altinda bulustuklar: saptana-
bilmektedir.

Bu ¢alismada, t6z diializmi, Descartes ve fenomenolojik yaklasim 6zelinde Ibn
Sin&’nin nefs teorisinin bir zihin felsefesi girisimi oldugu iddia edilse de daha pek ¢ok
acidan bu teorinin modern zihin felsefesi ile baglantisinin kurulmas: miimkiindiir.
Toz diializmi, norobiyoloji, beyin goriintilleme sistemleri, biligsel bilimler gibi
alanlarin gelisimiyle gliniimiiz zihin felsefesinde otoritesini kaybetmis gibi gériinmektedir.
Ancak zihnin isleyisi hakkinda halen ¢ok net bilgilere sahip olmadigimiz ve fenomenal
deneyimlerimizin fiziksel sebeplerini tespit edemedigimiz g6z Oniine alinirsa toz
diializmi halen gecerliligini koruyan ve savunulabilir bir yaklasim olarak varligin
siirdiirmektedir. Ibn Sin&dnin nefs teorisi, modern zihin felsefesinin pek ¢ok
tartigmasinda izi siiriilebilecek 6ngoriilii bir kuram olarak degerlendirildiginde, Islam
felsefesi geleneginden bulup ¢ikarilmasi ve takip edilmesi gereken daha bir¢ok fikrin
olabilecegini tahmin etmek zor degildir.

69  Fenomenolojik yontem i¢in bk. Edmund Husserl, The Crisis of Eurupean Sciences and Phenomenology, trc. D.
Carr (Evanston: Northwestern University Press, 1970).
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Oz

Hz. Peygamber’in, Hz. Haticeden diinyaya gelen ¢ocuklar: hakkinda kaynaklarda az miktarda
rivayet bulunmaktadir. Fakat bu rivayetlerin, cocuklarm sayisi ve sirasiyla ilgili verdikleri bilgilerde
birgok farklilik oldugu goriilmektedir. Kaynaklarda ¢cocuklarin sayisinin bes, alti, yedi, sekiz hatta
on olduguna dair rivayetler mevcuttur. Gocuklarin sayis: ile ilgili problemin Abdullaha verilen
Tayyib, Tahir, Mutayyeb, Mutahhar isimlerinin ayri birer ¢ocuk kabul edilmesinden kaynaklandig
anlasiimaktadir. Ancak kaynaklarda zikredilen Abdiisems, Abdu’l-‘Uzza gibi isimlerin, cocuklarin
sayisinda herhangi bir sayi artisina sebep olmadig: tespit edilmistir. Cocuklarin sayisina dair bilgi
veren bu haberlerden en makuliiniin ¢ocuklarin sayisim alti kabul eden rivayetler olabilecegi
kanaatine varimistir. Cocuklarm sirasiyla ilgili stkintinin ise kiz ¢ocuklarmdan kaynaklandigi
tespit edilmistir. Kizlardan en biiytigiiniin Zeyneb oldugu konusunda ihtilaf edilmemistir. Fakat
Rukiyye, Ummii Giilsiim ve Fatimadan hangisinin daha kiigiik oldugu noktasinda farkls rivayetler
56z konusudur. Bu problemi ¢ozebilmek amaciyla ¢ocuklarin siralamasini veren rivayetler,
¢ocuklarin dogum tarihiyle ilgili bilgilerle mukayese edilmistir. Bunun neticesinde siralamanin
Kastm, Zeyneb, Rukiyye, Fatima, Ummii Giilsiim ve Abdullah seklinde olabilecegi kanaatine
ulagilmgtir.

Anahtar kelimeler: Hz. Muhammed, Hz. Hatice, Kasim, Zeyneb, Rukiyye, Ummii Giilsiim,
Fatima, Abdullah.

Abstract

In resources, there is little report about the Prophet’s children, who were born by Khadijah.
However there can be observed differences in the information given by these resources about the
number of the children and the order of the children. There are reports in the resources claiming the
number of children was five, six, seven, eight and even ten. It is understood that the problem about
the number of children arises from accepting the names of Tayyib, Tahir, Mutayyeb, Mutahhar,
which were all given to Abd Allah, as a different child for each. On the other hand, it is determined
that the names, which are openly mentioned in the resources such as Abd as-Shams Abd al-Uzzah,
do not cause any difference in the number of the children. As for the reports which give information
about the number of the children, the most reasonable ones are those which consider the number of
children as six. In addition, it is ascertained that the problem about the order of the children arises
because of the daughters. There is no disunity about that the eldest of the daughters is Zeyneb. Yet,
there is no mutual agreement in relation to which one is younger among Rukayya, Umm Kulthum
and Fatima. In order to be able to solve this problem, the reports about the order of the children are
compared to the information about the children’s dates of birth. As a result of that, the conclusion
reached is that the order of the children can be as following; Kasim, Zaynab, Rukayya, Fatima,
Umm Kulthum and Abd Allah.

Keywords: Prophet Muhammad, Khadijah, Kasim, Zaynab, Rukayya, Fatima, Umm Kulthum
and Abd Allah

Extended Summary

There is little information in the resources about the children of the Prophet Muhammad
known with the names Qasim, Abd Allah, Zaynab, Ruqayya, Umm Kulthum and Fatima, who
were born by his first wife Khadijah. The reasons why there is little information in the resources
may be caused by the facts that there is less knowledge about the Prophet’s life until he was 40
years old compared to his life after prophethood and that his children, except Fatima, died

Bu makale, “Hz. Peygamberin Cocuklar1” baglikli yiiksek lisans tezindeki iki baghigin yeniden gozden gegirilip
gelistirilmesiyle olusturulmustur.
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before him. Fatima is among the Prophet’s children about whom there is most information in
the resources. Although the Prophets son Ibrahim, who was born by Maria, didn’t live long,
there is more information available about him compared to other children of the Prophet. It can
be given as the reason for this that the Prophet’s son Ibrahim was born during the Medina
period and that Muslims carefully learnt and narrated everything about the Prophet. Though
there is little information about the Prophet’s children in the resources, there can be seen
reports on the chronological order and the number of the children which are really different
from one another.

The most significant problem of reports about is that the number of Prophet’s children is
given as five, six, seven, eight and even up to ten. Another problem is about whether the eldest
child is Qasim or Zaynab. Moreover, there is not a consensus on who the youngest child of all is
and who the youngest of daughters is. To be able to solve this problem, by primarily evaluating
the reports about the number of children there will be made a preference. After the number of
children is determined, the chronology of the children will be tried to be confirmed in the light
of the current information. Because, unless a conclusion about the number of children is
reached, it is not possible to find their birth order.

In this subject, which will be discussed under two titles as The Number of Children Born by
Khadijah and The Birth Order, by giving the reports in the works of authors - starting with
from Ibn Ishaq up to al-Magqrizi - who report information about the children of the Prophet, it
will be tried to confirmed whether there has been an expansion or change in the information
within time. Furthermore, it will be tried to be ascertained what the chronological order of the
children is by comparing the reports about the birth order to the information given about their
birth dates.

Within the scope of this subject, the Prophets son Ibrahim will not be included as his
mother is Maria and he is the youngest child of all who was born in Medina toward the
Prophet’s death. Likewise, despite the fact that there are reports about the number of children
and birth order of Khadija’s and Umm Salama’s children from their previous husbands, these
will not be discussed in this article, but only the Prophet’s children who were born by Khadija
will be taken into consideration.

Under the title of the number of children born by Khadija, the reports in which the authors
give the names of the children without enumerating and the reports in which there are
differences about the number of children although the authors give information about the
chronological order. As a result of evaluating these reports, it has been determined that the
problem about the number of children results from the sons. It is understood that the problem
about the number of children arises from accepting the names of Tayyib, Tahir, Mutayyeb,
Mutahhar, which were all given to Abd Allah, as a different child for each. However, it was
reported from Ibn al-Kalbi that Abd Allah is also called Tahir and Tayyib, and most of the
authors agreed with this idea. The names Mutahhar and Mutayyeb can be encountered especially
in Ibn Asakir’s reports, in other words starting from the Hijri 6th century. Therefore, it has been
concluded that these names might have come to existence by a later restatement of the names
Tahir and Tayyib in the present participle (ismul-fail) forms of the nouns. The information that
the names Abd as-Shams and Abd al-Uzzah were given to Qasim and Abd Allah came up with
ibn Hazm and it also took place in Ibn Asakir’s and Ibn Kathir’s works. However, these authors
stated that the reports which include the names Abd as-Shams and Abd al-Uzzah cannot be
accepted. For this reason, it is understood that the names Abd as-Shams and Abd al-Uzzah have
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no effect on the number of the sons. It is seen that the authors generally give the number of
children as six or seven. It is found out that this was repeated by the subsequent authors similar
to the two reports given by Ibn Ishaq. The number of children’s reaching to eight and even more
came to light with Ibn Asakir, as well. It is also seen that the great majority of the authors, before
and after Ibn Asakir, are like-minded about the number of children: six.

Under the title, The Birth Order of the Children Born by Khadija, the reports in which the
authors mention the “eldest son/daughter” and after that the reports in which they connected
the names using “later”. These reports have been examined moving from information about the
children’s birth dates.

The problems about the chronological order of the children have been determined to arise
from the daughters. There is no information about this subject - the birth dates of the children
- in the studies considered as the resources of Prophetic Biography (Sirat rasul allah). These
resources are contended with giving just the order of the children. Tabakat books have been
used to confirm these orders. A conclusion have been tried to be reached moving from the
information given in Tabakat books about the birth dates of the Prophet’s children. In the light
of these information, these dates have been determined: Qasim (596), Zaynab (601), Ruqayya
(604) and Abd Allah (610-611). As there is no clear information about the birth date of Umm
Kulthum in the resources, primarily it is necessary to determine the age of Fatima in order to be
able to find Umm Kulthum’s age. After that, it is seen that the birth date of Fatima can be
between years 605 or 608-609. As a result of the evaluations made considering these two
different dates, the same result is reached, in other words 606-607. According to these determined
dates, Ibn Sad’s and his follower’s order according to the principle of “younger sibling cannot get
married before the elder” may be correct among the obtained orders. To reduce the number of
orders from two to one, in compliance with the principle of “younger sibling cannot get married
before the elder” the marriage dates of Fatima and Umm Kulthum have been examined. When
their marriage dates are considered, it is seen that Fatima got married before Umm Kulthum.
Accordingly, the reached conclusion was that the order given by Ibn Sad as Qasim, Zaynab,
Rugayya, Fatima, Umm Kulthum and Abd Allah may be the correct order and that the number
of the Prophet’s children may be six.
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GIRIS

Hz. Muhammed’in ilk esi Hz. Haticeden diinyaya gelen Kasim, Abdullah, Zeyneb,
Rukiyye, Ummii Giilsiim ve Fatima diye bilinen ¢ocuklar1 hakkinda kaynaklarda
fazla bilgi bulunmamaktadir. Hz. Peygamber’in, kirk yagina kadarki hayatina dair
bilgiler niibiivvet sonrasi hayati kadar ¢ok olmamasi ve ¢ocuklarindan Fatima harig
digerlerinin Hz. Peygamberden 6nce vefat etmesi kaynaklardaki bilgi azliginin
sebepleri arasinda sayilabilir. Nitekim Fatima, kaynaklarda hakkinda en fazla bilgiye
ulagilabilen Hz. Peygamber’in ¢ocuklar: arasindadir. Hz. Muhammed’in, Mariyeden
diinyaya gelen oglu Ibrahim uzun yasamamakla birlikte, hakkinda Hz. Peygamber’in
diger ¢ocuklarindan daha fazla bilgiye ulasilabilmektedir. Bunun sebebi olarak, Hz.
Peygamber’in oglu Ibrahim’in Medine déneminde diinyaya gelmesi ve Miisliimanlarin
Hz. Peygamber hakkindaki her olay1 dikkatle 6grenip aktarmasi gosterilebilir.
Kaynaklarda Hz. Peygamber’in ¢ocuklarina dair az bilgi olmasina ragmen ¢ocuklarinin
kronolojik siras1 ve sayistyla ilgili birbirinden gok farkl: rivayetlere rastlanmaktadir.

Bu konudaki rivayetlerin en biiyiik sikintisi Hz. Peygamber’in ¢ocuklarinin
sayisinin bes, alti, yedi, sekiz hatta ona kadar ¢ikarilmasidir. Bir diger problem en
biiytik ¢ocugunun Kasim mi yoksa Zeyneb mi oldugu konusudur. Ayrica biitiin
cocuklarin en kiigtigii ile kizlarin en kiicigliniin hangisi oldugu yoniinde bir
mutabakat bulunmamaktadir. Bu problemleri ¢6zebilmek icin 6ncelikle cocuklarin
sayilar1 hakkindaki rivayetler degerlendirilerek bir tercihte bulunulacaktir. Cocuklarin
say1s1 tespit edildikten sonra ise ¢ocuklarin kronolojileri mevcut bilgiler 15181nda
tespit edilmeye c¢alisilacaktir. Ciinkii ¢ocuklarin sayilari hakkinda bir neticeye
ulasmadan ¢ocuklarin dogum siralarini bulabilmek miimkiin degildir. Hz. Haticeden
Diinyaya Gelen Cocuklarin Sayisi ve Sirasi seklinde iki ayr1 baslik altinda ele alinacak
olan bu konu, Hz. Peygamber’in ¢ocuklar:1 hakkinda bilgi veren miielliflerin
eserlerindeki rivayetler Ibn Ishak’tan baglanarak Makrizi’ye kadar verildikten sonra,
gecen zaman icerisinde bilgilerde herhangi bir genisleme veya degisiklik olup olmadig:
tespit edilmeye c¢alisilacaktir. Ayrica ¢ocuklarin dogum sirasiyla ilgili rivayetler
¢ocuklarin dogum tarihiyle ilgili verilen bilgilerle mukayese edilerek ¢ocuklarin
kronolojik siralamasinin ne olabilecegi tespit edilmeye ¢aligilacaktir.

Bu konu kapsaminda Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim, annesinin Mariye olmasi
ve Hz. Peygamber’in vefatina yakin Medinede diinyaya gelmis en kii¢iik ¢ocugu
olmas1 hasebiyle ele alinmayacaktir. Ayrica Hz. Peygamber’in hanimlarindan Hz.
Hatice ve Ummii Seleme’nin, Hz. Peygamberden onceki eslerinden olan ¢ocuklarinin
say1 ve kronolojileri hakkinda farkli rivayetler bulunmasina ragmen bu makalede
incelenmeyecek, sadece Hz. Peygamber’in Hz. Haticeden diinyaya gelen ¢ocuklar1
tizerinde durulacaktir.
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1. HZ. HATICE’'DEN DUNYAYA GELEN COCUKLARIN SAYISI

Hz. Peygamber’in ¢ocuklarinin sayisi ve kronolojilerine dair bilgi ihtiva eden ri-
vayetleri, birbirinden kesin sinirlarla ayirmak miimkiin degildir. Bu baglik altinda,
miielliflerin herhangi bir siralamaya tabi tutmaksizin ¢ocuklarin isimlerini verdigi
rivayetler ile kronolojik bir sira vermesine ragmen ¢ocuklarin sayist hakkinda farklilik
barindiran rivayetler ele alinacaktir. Cocuklarin sayisini tespit etmek, kronolojilerini
belirlerken hangi ¢ocuklar iizerinde durulmasina olanak verecegi i¢in 6ncelikle say1
problemi ele alinacaktir.

Ibn Ishak’tan baslayarak ¢ocuklarin sayisina dair malumat igeren rivayetler sun-
lardur:

Ibn Ishak (6. 151/768) Resulullah’in Haticeden Zeyneb, Rukiyye, Ummii Giilsiim
ve Fatima diye dort kizi, bu kizlarin haricinde ise Kasim, Tahir ve Tayyib adinda
cocuklari oldugunu séyler.! Ibn Abbastan gelen diger bir rivayetinde ise Kasim ve
Abdullah diye iki oglu, FAtima, Ummii Giilsiim, Zeyneb ve Rukiyye diye dort kiz1 ol-
dugunu nakleder.?

Ibnir’l-Kelbi (6. 204/819) ise Resulullah’in g¢ocuklarini Kasim, Tayyib ve Tahir
denilen Abdullah, Fatima, Zeyneb, Ummii Giilsiim ve Rukiyye olarak verir.?

Ibn Hisam (6. 218/833) Ibn Ishak’in naklettigi Hz. Peygamber’in Zeyneb, Rukiyye,
Ummii Giilsiim ve Fatima diye dort kizi ve Kasim, Tahir ve Tayyib adinda ti¢ oglu
oldugu rivayetini naklederek, bu ¢ocuklarin siralamasini yapar.*

Ibn Sad (6. 230/845) Hz. Peygamber’in ¢ocuklarini Kisim, Zeyneb, Rukiyye,
Fatima, Ummii Giilsiim ve Abdullah seklinde siralar. Abdullah’a Tayyib ve Tahir de-
nildigini de aktarir.®

Ibn Habib (6. 245/860) Kasim, Zeyneb, Ummii Giilsiim, FAtima ve Tahir, Tayyib
de denilen Abdullah isimli bes gocugu® bulundugunu rivayet eder. Yine Ibn Habib,
Resulullah’'in ¢ocuklarini Zeyneb, Kasim, Ummii Giilsiim, FAtima, Rukiyye ve
Abdullah (o Tayyib ve Tahirdir) olarak verir.”

1 Abdillih Muhammed b. Ishak b. Yesar ibn Ishak, Siretii [bn Ishdk, ngr. Muhammed Hamidullah, 1. Baski (Konya:
Hayra Hizmet Vakfi, 1981), 229.

2 Ishak, Siretii Ibn Ishak, 229; Ebi'l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetillah Tbn Asakir, Tariju medineti Dimask, nsr.
Muhibtuddin Ebt Said Amrevi (Dimask: Darw’l-fikr, 1982), 3: 124.

3 Ebi’l-Miinzir Ibnii’s-Saib Higam b. Muhammed Ibnii'l-Kelbi, Cemheretiin-neseb, ngr. Naci Hasan (Beyrut: y.y.,
1986), 30.

4 Muhammed Abdiilmelik Ibn Higam, es-Siretiin-nebeviyye, ngr. Cemal Sabit, Muhammed Mahmud, Seyyid Ib-
rahim (Kahire: Daru’l-hadis, 2006), 1: 142.

5 Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni ibn Sad, Tabakatii’l-kiibrd, ngr. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2012), 1: 106.

6  Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye Ibn Habib Bagdadi, el-Muhabber, nsr. Ilse Lichtenstadter (Beyrut: Da-
rirl-Afaki’l-Cedide, ts.), 79.

7 Ibn Habib, el-Muhabber, 52-53.



Hz. Peygamber'in Hz. Hatice'den Duinyaya Gelen Cocuklarinin Sayisi ve Sirasi Uzerine Bir Degerlendirme = 191

Ziibeyr b. Bekkar’a (6. 256/870) aidiyeti tartismali olan el-Miintehdb min Kitdbi
Ezvacin-Nebide,® Resulullah’in ¢ocuklar: olarak Kasim, Zeyneb, Fatima, Rukiyye ve
Ummii Giilsiim’ii sayar.” Ayrica Hisam b. Urve'nin babasindan naklettigi ve ibn
IshaK’in rivayetiyle ayn1 olan Kasim, Tahir, Tayyib, Rukiyye, Zeyneb, Ummii Giilsiim
ve Fatima'y1" zikreder. Ziibeyr b. Bekkar, Kasim, Rukiyye, Zeyneb, Ummii Gilsiim,
Tayyib ve Fatima'' ile Cafer b. Muhammed’in babasindan naklettigi Kasim, Abdullah,
Fatima, Zeyneb, Rukiyye ve Ummii Giilsiim'? isimlerine yer verir.

Ibn Kuteybe (6. 276/889) gocuklarin isimlerini Kasim, Tayyib, Fatima, Zeyneb,
Rukiyye ve Ummii Giilsiim? seklinde rivayet ederek sayiy1 altiya tamamlar.

Belaziiri (6. 279/892-93), Hz.Peygamber’in ¢ocuklarini soyle verir: Kasim, Zeyneb,
Rukiyye, Ummii Giilsiim, FAtima ve Tayyib, Tahir denilen Abdullah."

Ya‘'kabi (6. 292/905) ise Hz. Hatice'nin, niibiivvetten 6nce Kasim, Rukiyye, Zeyneb
ve Ummii Giilsiim’ii, niibiivvetten sonra ise Islam déneminde dogdugu igin Tayyib
ve Tahir denilen Abdullah’1 ve Fatima'y1 diinyaya getirdigini'® s6yleyerek ¢ocuklarinin
sayisini alt1 olarak verir.

Taberi (6. 310/923) de Ibn Ishak’'tan gelen Resulullah’in Hz. Haticeden Zeyneb,
Rukiyye, Ummii Gulsiim ve FAtima diye dort kizi; Kasim, Tahir ve Tayyib adinda iig
oglu oldugu rivayetini nakleder.'®

Ibn Hazm (6. 456/1064) ise Kasim’1 ve kaynaklarda isminin Abdullah m1 yoksa
Tahir veya Tayyib mi oldugu konusunda ihtilaf bulunan iki erkek gocuguyla; Zeyneb,
Rukiyye, Fatima ve Ummii Giilsiim adinda dért kizinin varligindan bahseder."”

8  el-Miintehab min Ezvaci'n-Nebi adli risile Ekrem Ziya el-Omeri tarafindan tahkik edilerek Ibn Zebalenin telifi
ve Zibeyr b. Bekkér'in rivayeti olarak yayimlanmigtir. Ayni risalenin Sekine eg-Sihéabi ise yazmayi ayni adla Zii-
beyr b. Bekkar’in telifi olarak tahkik edip nesretmistir. Ancak kaynaklarda Ziibeyr’in bu isimle bir risélesi kay-
dedilmemistir. Risilenin adi Ibn Zebale'nin eserleri arasinda da gegmektedir. Bu yiizden risalenin onun kitabi
kabul edilmesi dogru degildir. (Mustafa Fayda , “Ziibeyr b. Bekkar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44: 526.

9  Ebt Abdillah Ziibeyr b. Bekkar, el-Miintehab min Kitdbi Ezvicin-nebi, nsr. Sekine Sehabi, (Beyrut: Miiessese-
ti’'r-risale, 1983), 26.

10  Zubeyr b. Bekkar, el-Miintehab min Kitabi Ezvicin-nebi, 26.

11 Ziibeyr b. Bekkar, el-Miintehab min Kitdbi Ezvicin-nebi, 29.

12 Zubeyr b. Bekkar, el-Miintehab min Kitabi Ezvicin-nebi, 31.

13 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, el-Ma'drif, nsr. Servet Ukkase (Kahire: Darw’l-Maérif, 1969),
141.

14  Ahmedb. Yahya b. Cabir Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, nsr. Muhammed Muhammed Tamir (Beyrut: Darirl-ilmiyye,
2011), 1: 336-344.

15  Ibn Vazih Ahmed b. Ishak b. Ca‘fer Ya'kubi, Tarihu’l-Ya'kiibi (Beyrut: Daru’s-sadur, ts.), 2: 20.

16  Eba Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tarihu't-Taberi: Taripu’l-iimem ve'l-miilik, nsr. Muhammed
Ebir'l-Fazl Ibrahim (Beyrut: Daru Suveydan, 1967), 3: 161.

17 Ebti Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm ez-Zahiri, Cevami‘us-siretin-nebeviyye (Beyrut: Daru’l-kii-
tiibi’l-ilmiyye, 1983), 30-32.
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Ibn Abdiilber (6. 463/1071), Resulullah’in ¢ocuklarini, kendisiyle kiinyelendigi
Kasim, niibiivvetten sonra dogdugu i¢in Tayyib ve Téhir denilen Abdullah, Zeyneb,
Ummii Giilsiim, Rukiyye ve Fatima olarak verir.'®

Ibn Asakir (8. 571/1176) hadisgi olmasi sebebiyle Hz. Peygember'in ¢ocuklari
hakkinda birgok farkli rivayeti aktarmistir. Daha ¢ok fiten, melahim ve megaziye
dair rivayetleriyle 6ne gikan, ezberinden yaptig1 rivayetlerdeki hatalar1 yiiziinden
elestirilen Velid b. Miislim'® araciligryla Hz. Hatice'nin gocuklarini Kasim, Tayyib,
Tahir, Mutahhar, Zeyneb, Rukiyye, Fitima ve Ummii Giilsim® seklinde sekiz kisi
sayar. Ibn Asakir, Ziibeyr b. Bekkar araciligiyla aktardig1 bir rivayette Hz. Hatice’nin
niibiivvetten sonra diinyaya getirdigi erkek ¢ocuklarinin isimlerini Kasim ve Téhir
olarak verir. Ayrica Kasim’a Tayyib, Tahire de Abdullah denildigini séyler. Kasim ve
Tahire ilaveten Fatima, Zeyneb, Rukiyye ve Ummii Giilsiim?' isimlerini de sayarak
¢ocuklarin sayisini alt1 olarak verir. Kasim, Tahir, Tayyib, Abdullah, Zeyneb, Rukiyye,
Fatima, Ummii Giilsiim ile sekiz ¢ocuk ismi verirken; Abdullah, Kasim, Tahir diye ti¢
erkek, Zeyneb, FAtima, Ummii Giilsiim ve Rukiyye diye dort kiz diinyaya getirdi®?
diyerek yedi ¢ocuk ismi siralar. Ibn Asakir, Ibn Ishak’tan Hz. Hatice'nin Zeyneb,
Rukiyye, Fatima, Ummii Giilsiim, Kasim ve Abdullah® diye saydig alti ¢ocugu
oldugunu zikreden rivayeti de verir. Ibn Asakir, [bn Abbas yoluyla Abdullah, Zeyneb,
Rukiyye, Kasim, Tahir, Mutahhar, Tayyib, Mutayyeb, Ummii Giilsiim ve FAtimanin?*
isimlerini sayarak ¢ocuklari ona ¢ikarir. Eserinde Said b. Miiseyyeb'in babasindan
naklettigi, Hz. Peygamber’in Tayyib ve Tahir diye iki oglunun Abdiisems ve Abdii’l-
‘uzza diye isimlendirildigi rivayetini de aktarir.®

Ibni’l-Esir (6. 630/1233), Hz. Hatice'nin biitiin cocuklarini niibiivveten dnce
diinyaya getirdigini ve bunlarin Zeyneb, Ummii Giilsiim, Fatima, Rukiyye, Kasim,
Téhir ve Tayyib diye ¢ocuklarinin oldugunu aktarir.®

Ibn Kesir (6. 774/1373), Ibn Ishak’tan Hz. Peygamber’in yedi ¢ocugu oldugunu
bildiren rivayeti ve Ibn Higam'in bu yedi ¢ocugun siralamasini verdigi rivayetleri
nakleder. Ayrica Ibn Ishak'in ravisi Yunus b. Biikeyr'in, Ibn Abbas'in Hz. Peygember’in
Hz. Haticeden diinyaya gelen ¢ocuklarinin sayisini iki erkek, dort kiz olarak belirttigi
rivayeti de aktarir. Bu rivayetlerden sonra Ziibeyr b. Bekkar, Abdullah’a Tayyib ve

18  Ebt Omer Yasuf b. Muhammed Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma‘rifeti’l-ashab, nsr. Ali Muhammed el-Bicavi (Ka-
hire: Daru Nehdati Misir, ts.), 4: 1819.

19  Erding Ahatly, “Velid b. Miislim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43:
34.

20  Ibn Asékir, Tarihu medineti Dimagk, 3: 130.

21  Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 3: 130.

22 Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 3: 131.

23 Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 3: 142.

24 Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 3: 128.

25  Ibn Asékir, Tarihu medineti Dimagk, 3: 129.

26  Ebirl-Hasan {zzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma‘rifeti’s- sahabe, ngr. Ali
Muhammed Muavvad, Adil Ahmed Abdir'l-Mevcud (Beyrut: Darii’l-ilmiyye, 2008), 7: 82.
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Tahir dendigini zikreder. Bunun sebebi, Tayyib ve Tahir ile Hz. Peygamber’in hangi
oglunun kastedildigini agiklamaya yoneliktir”” Hz. Peygamber’in Hz. Haticeden
diinyaya gelen alti cocugunu Abdir'l-‘uzza, Abdiimenaf, Kasim, Rukiyye, Ummii
Giilstim ve Fatima seklinde siralayan bir rivayet nakleder. Ancak bu goriis Restilullah’in
biiyiik kiz1 Zeyneb zikredilmedigi i¢cin reddedilmistir.?® Ayrica Ibn Kesir, Hz.
Peygamber’in Tahir ve Tayyib diye ogullarinin diinyaya geldigi ve bunlarin Abdiisems
ile Abdir’l-‘uzza diye isimlendirildiklerini, ancak bu rivéyetin tercih edilmedigini ak-
tarir.”

Makrizi (6. 845/1442) ise, Zeyneb, Fatima, Rukiyye ve Ummii Giilsiim diye dort
kiz, Kasim ve Abdullah isimli iki erkek ¢ocuk diinyaya getirdigini aktarir.*

Rivayetlere baktigimizda kiz ¢ocuklarinin sayisi ve isimleri konusunda herhangi
bir farklilik s6z konusu degildir. Rivayetlerdeki farkliliklarin erkek ¢ocuklarinin
isimlerinden kaynaklandigi goriilmektedir.”® Cocuklarin sayisinda bes, alti, yedi,
sekiz ve on sayilar1 dikkat cekmektedir. Bes gocuk sayisini veren Ibn Habib ve
Zibeyr b. Bekkardir. Resulullah’in kizlarinin dort oldugu konusunda ittifak olmasina’®
ragmen Ibn Habib'in rivayetinde, Hz. Peygamber’in kizlarindan Rukiyyenin ismine
yer verilmemektedir. Rukiyye'nin ismi, eser istinsah edilirken diismiis olma ihtimali
mevcuttur. Eger hataen Rukiyye'nin ismi diistiiyse Ibn Habib’i de Hz. Peygamber’in
¢ocuklarinin sayisini alt1 kabul edenler arasina dahil edebiliriz. Fakat bunun kesin
olarak tespit edilebilmesi i¢in, eserin el yazmalarinin incelenmesi gerekmektedir.
Eger bu miistensihlerin hatasi degilse kiz cocuklar1 konusunda bir ihtilaf bulunmadi-
gindan dolayr Ibn Habib'in bu rivayetinin kabul edilebilmesi s6z konusu degildir.
Ziibeyr b. Bekkar ise Hz. Peygamber’in tek erkek ¢ocugu olarak Kasim’ verir. Bu
rivayet Ziibeyr b. Bekkar'in, Hz. Peygamber’in sadece ulemanin ittifak ettigi erkek
¢ocugu olan Késim1 kabul edip, diger rivayetleri dikkate almadigini gosterir. Bu
durum bazi rivayetlerde “Kasim ve dort kizi disinda Hz. Peygamber’in bagka ¢ocugu
oldugunu bilmiyoruz”* seklinde ifade bulmustur. Muhtemelen Resullullah’in ikinci
erkek ¢ocugu Abdullah hakkinda farkli isimlendirmenin bulunmasi, mielliflerin bu
¢ocugun olmadig1 yoniinde kanaatlerini bildirmelerine sebep olmustur.

27  Ebil-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ven-nihdye, ngr. Ahmed Cad (Kahire: Dari’l-hadis,
2006), 1: 310-311.

28  Ibn Kesir, el-Bidaye ven-nihdye, 4: 609.

29  Ibn Kesir, el-Bidaye ven-nihdye, 4: 608.

30  Ebirl-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir Makrizi, Imtdu’l-esmd‘ bima lin-nebi mine’l-ahval ve’l-
emvdl ve'l-hafede ve'l-meta’, nsr. Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi (Beyrut: Darir’l-kitabi’l-ilmiyye, 1999), 4:
28.

31 M. J. Kister, “The sons of Khadija’, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 16 (1993): 59-95.

32 Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma‘rifeti’l-ashab, 4: 1818; Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-
sahdbe (Bagdad: Matbaatu’s-saade, 1328), 4: 282.

33 Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma'rifeti’l-ashab, 4: 1818; Ibni'l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma'rifeti’s-sahabe, 7: 82.
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Ibn Asakir hari¢ diger miiellifler alti veya yedi ¢ocuk ismi zikreder. Bu farkli iki
rivayet giiniimiize ulasan ilk eser kabul edilen Ibn Ishak’in Sire’sinde ilk defa
zikredilmistir. Ibn Ishak, Hz. Peygamber’in erkek ¢ocuklarini Kasim, Tayyib ve Tahir
diye siralayarak yedi ¢ocuk saydigi ilk rivayetinin akabinde, Ibn Abbas kanaliyla
gelen rivayetinde erkek ¢ocuklarini Kasim ve Abdullah seklinde vererek ¢ocuklarinin
sayisini alti olarak verir. Ibn Ishak gibi Hz. Peygamber’in alti ¢ocugu oldugunu
aktaran miiellifler, Ibni’l-Kelbi, ibn Sad, ibn Habib, Ziibeyr b. Bekkar, ibn Kuteybe,
Belaziiri, Ya'kiibi, Ibn Hazm, Ibn Abdiilber, ibn Kesir ve Makrizidir. ibn Ishak, cocuk
sayisini alt1 verdigi rivayette, erkek ¢ocuklarini Kasim ve Abdullah olarak zikreder.
Ibn Kuteybe Abdullah yerine Tayyib ismini kullanarak say1y1 altiya tamamlar. Ziibeyr
b. Bekkar ise bir rivayetinde erkek ¢ocuklarinin ismini Kasim ve Abdullah, diger ri-
vayetinde ise Kasim ve Tahir olarak verir. Bu isimlerden de anlagilacag: iizere Hz.
Peygamber’in ¢ocuklarinin sayisini alt1 olarak veren miellifler, erkek ¢ocuklarinin
sayisinin iki oldugu konusunda miittefikken, ¢ocuklarin isimleri konusunda farkl
seyler soylemiglerdir. Ibn Ishak’in yedi ¢ocuk ismini saydig1 rivayetiyle ayn1 sayry1
veren miiellifler ise Ibn Hisam, Taberi, ibnii’l-Esir ve ibn Kesirdir. Ibn Hisam, Taberi
ve Ibn Kesir'in rivayetleri Ibn Ishak’a dayanmaktadir. Ibnii’l-Esir’in erkek cocuklarini
Kasim, Tahir ve Tayyib seklinde vermesi, erkek ¢ocuklarinin hem sayis1 hem de isim-
lerinin ayn1 olmas1 hasebiyle Ibn Ishak’in aktarimina benzemesi dikkat cekmektedir.

Ibn Hazm, Ibn Asikir ve Ibn Kesir'in eserlerinde erkek ¢ocuklarina Abdu’l-‘Uzza
ve Abdiimenaf isimlerinin verildigi seklinde rivayetler dikkat ¢ekmektedir. Bu
haberlerin miirsel oldugu i¢in delil kabul edilemeyecegini, bu rivayetleri nakleden
miiellifler de eserlerinde séylemislerdir.**

Ibn Asékir’le birlikte ¢ocuklarin sayilarinda artmalar meydana gelmistir. Ibn
Asakirde gegen iki rivayette sekiz, bir rivayette on ¢ocuk ismi verilir. Bir rivayetinde
Kasim, Tahir, Tayyib, Abdullah, Zeyneb, Rukiyye, Fatima ve Ummii Giilsiim; diger
rivayetinde ise Kasim, Tayyib, Tahir, Mutahhar, Zeyneb, Rukiyye, Fatima ve Ummii
Giilsiim seklinde sekiz kisi sayar. Ilk rivayette erkek ¢ocuklarin sayisinin sekiz olmasi
Abdullah’in lakabi olan Tayyib ve Tahir’in ayr1 ¢ocuk kabul edilmesinden kaynaklan-
maktadir. Digerinde ise Abdullah’in yerine Mutahhar ismi kullanilir. Ibn Hacer,
Mutahhar hakkinda eserinde ayr1 bir baglik agmigtir. Bu baslik altinda Ibn Zafer’'in
eserinde Mutahhar’t gocuklar1 arasinda saydigini ve bazilarinin Mutahhar’a Téhir
dedigini zikretmistir. Ancak bunun yanls olup, Tahir’in Hz. Hatice'nin Ebu Haleden
diinyaya gelen ¢ocugu oldugu bilgisini ilave etmistir. Ibn Hacer, Ibn Zahir'in bu
iddiasin1 delillendirecek bir bilgi vermemesini, Araplarin farkli ¢ocuklarina ayni
ismi vermelerinin yaygin olmasi ve Hz. Hatice'nin de Hz. Peygemberden olan ¢ocuk-
larindan birisine, onceki esinden diinyaya gelmis ¢ocuklarindan birisinin ismini
koymasina bir engel bulunmadig1 gerekgelerini ileri siirerek bu iddiay: reddeder.’

34  ibn Hazm, Cevami‘us-siretin-nebeviyye, 30-32.
35  Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahdbe, nsr. Adil Ahmed Abdulmevciid, Ali Muham-
med Muavvad (Liibnan: Dariwl-kiittibi'l-ilmiyye, 2010), 6: 206.
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Bu rivayete dayanarak aslinda Mutahhar denilen ¢ocugun Téhir ile ayn1 kisi oldugu
ortaya ¢cikmaktadir. Ayrica Tayyib ve Mutayyeb'in ikiz, Tahir ve Mutahhar’in da ikiz
oldugu® bilgisi muzari mechul sigasiyla verilmesi bu rivayete itimat edilmediginin
gostergesi kabul edilebilir. Mutahhar ve Mutayyeb isimleri Abdullah’a verilen Tayyib
ve Tahir isimlerinin, sonradan ismi meful kalibinda yeniden sdylenmesiyle ortaya
¢ikmis olma ihtimali yiiksektir.

Ibn Asakir'in Ibn Abbas yoluyla Resulullah’in on ¢ocugunun ismini saydig
rivayetin detaylar1 soyledir: Haticenin Abdullah1 diinyaya getirdikten sonra bir
miiddet ¢ocugu olmamistir. Bu sebeple Resulullah’a “ebter” denmistir. Akabinde
Zeyneb, sonra Rukiyye, sonra Kasim, sonra Tahir, sonra Mutahhar, sonra Tayyib,
sonra Mutayyeb, sonra Ummii Giilsiim, sonra en kiigiikleri FAtima dogmustur.”’” Bu
rivayette Peygamber’in soyunun kesik olmadigini ifade etmek amaciyla ¢ocuklarinin
sayisinin abartildigi ihtimali akla gelmektedir. Ayrica biitiin miellifler bityiik cocugun
Késim oldugu konusunda ittifak etmisken, burada Abdullah’in ilk ¢ocuk oldugu
iddias1 bu bilginin dogru olmayabilecegini gostermektedir.

Araplar’in soy kiitiigiine dair en eski ¢alisma olup biitiin ensab, tarih ve tabakat
alimlerinin dayandig1 ana kaynak?® olan Cembheretiin-Neseb’in miiellifi ibnii’l-Kelbi,
Tahir ve Tayyib'i Abdullah’in ismi kabul etmistir. Béylece Ibnii’l-Kelbi, ibn Ishak’in
Tayyib ve Tahir’i ayr1 ¢ocuklar oldugunu séyledigi rivayeti tashih etmistir. Ibn
Hisam’in serhi olan Ravdu’l-unufta erkek ¢ocuklarinin Késim ve Abdullah oldugu
konusunda stiphe bulunmadigina® dair ifadeler mevcuttur. Ayrica ¢ogu miellifin
kaynaginda alt1 gocugu oldugunu kabul ettigi ve tabakat kitaplarinda Téhir ve Tayyib
isimleri yerine Abdullah isminin kullanildig: goriilmektedir. Cocuklarin sayilariin
artmasi Ibn Asakir’le birlikte yani hicri V1. asirdan itibaren kaynaklara girmeye bas-
lamistir. Tim bu sebeplere binaen Hz. Peygamber’in ¢ocuklarimin sayisinin alti
oldugu sonucuna ulagsmak mimkiindiir.

2. HZ. HATICE'DEN DUNYAYA GELEN COCUKLARIN SIRASI

Bu boliimde, Hz. Peygamber’in ¢ocuklarinin siralamasinin yapildig: rivayetler en
eski kaynaktan baglanilarak verilecektir. Akabinde ise ¢ocuklarin dogum tarihiyle
ilgili bilgilerden hareketle onlarin kronolojisi tespit edilmeye caligilacaktir. Mielliflerin
daha ¢ok “en biiylik kizi/oglu” oldugunu belirttigi ve akabinde isimleri “sonra”
lafziyla bagladigi rivayetler dikkate alinacaktir.

36  Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 3: 132.

37  Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 3: 128.

38  Siileyman Tiiliicii, “Kelbi, Muhammed b. Saib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lari, 2002), 25: 205.

39  Ebirl-Kasim Abdurrahman Siheyli, er-Ravzii'l-iiniif ve meahu’s-Siretin-nebeviyye li’bni Hisdm, ngr. Abdullah
Miinsai (Kahire: Darir’l-hadis, 2008), 1: 359.
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Siyerdeki bir¢ok kronolojik haberde, tarihlerin birbiriyle uyusmadig: bilinmektedir.
M. Hamidullah, bunun sebebinin Miisliiman tarihgilerin Hz. Peygamber’in gesitli
faaliyetlerde bulundugu Hicri ¢agin ilk on yilini nesi*’ ustiliinii 6nemseyerek ele al-
mamalarindan kaynaklandigini belirtir. Ancak Sulul, hicretin ikinci yilinda Ramazan
orucunun ve kurban kesmenin emredilmesiyle nesisiz kameri senenin kullanilmasi
mecburiyetinin dogmasi dolayisiyla Miislimanlarin hicretten sonra nesie kasti bir
bicimde itibar etmediklerini kabul eder. Bu yiizden S$ulul, siyer kronolojisindeki
ihtilaflarin sebeplerinin neside degil de bagka yerlerde aranmasi*' gerektigi kanaatini
belirtir. Ciinkii céhiliye devrinde eski kavimlerdeki gibi takvim baslangici i¢in 6nemli
bir olayin esas alinmasi,* bir konu hakkinda verilecek bir tarihin baslangi¢c kabul
edilen olaya gore degismesi anlamina gelmektedir. Siyer kaynaklarindaki haberler,
kronolojik tasnife tabi tutuldugunda héadiselerin vaktini agik sekilde tespit etmeyi
saglayan rivayetler bulunmasina ragmen, olaylarin vaktini yaklasik olarak veren ri-
vayetlerin de siyer kaynaklarinda ¢okca bulundugu goriilmektedir.*> Bu gibi sebeplerden
otiirdi siyerdeki olaylarda oldugu gibi Hz. Peygamber’in ¢ocuklarinin kronolojisinde
de karmasa ortaya ¢ikmis ve kesin dogum tarihlerinin tespiti zorlasmistir.

Kaynaklarda, ¢ocuklarin diinyaya gelis sirasiyla ilgili bilgi ihtiva eden rivayetler
soyledir:

Ibnir’l-Kelbi (6. 204/819), Hz. Peygamber’in ¢ocuklarini Zeyneb, Késim, sonra
Ummii Giilsiim, sonra FAtima, sonra Rukiyye, sonra Tayyib ve Tahir de denilen
Abdullah seklinde siralar. Dogru olan siralamanin bu sekilde oldugunu, digerlerinin
ise hatali oldugunu séyler.**

Ibn Hisam (6. 218/833), Ibn Ishak’in Resulullah’'in Haticeden Zeyneb, Rukiyye,
Ummii Giilsiim ve Fatima diye dort kizi, bu kizlarin haricinde ise Kasim, Tahir ve
Tayyib adinda ti¢ oglu oldugu rivayetini naklettikten sonra ogullarinin en biiyiigiiniin
Késim, sonra Tayyib, sonra Tahir; kizlarinin en biiytigiiniin Rukiyye, sonra Zeyneb,
sonra Ummii Giilsiim, sonra Fatima oldugunu soyler.*

40  Kelime, genel anlamda haram aylarda savasa izin verebilmek ve hac mevsimini sabitlemek igin “kameri takvimi
semsi takvime donustiirtip ikisini egitlemek ve bu islem sirasinda eklenen ay veya giin sayis1 anlamlarinda kul-
lanilmigtir. Hz. Peygamber, nesii yasaklamak i¢in Veda haccina kadar beklemistir. Aylarin sayisinin on iki ol-
dugunu bildiren ve nesii yasaklayan et-Tevbe 9/36-37. ayetleri hicretin 9. ve daha kuvvetli bir ihtimale gore 10.
yilinda nézil olmugtur. Bkz. Mustafa Fayda, “Nest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32: 578-579; ayrica genis bilgi i¢in bkz. Kevser Basar, Cahiliye Donemi Arap Takviminde Nesi
(Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2006).

41  Kasim Sulul, “Asr-1 Saadetde Takvim’, Hicri Takvim ve Siyer Kronolojisi Etiitleri/Makaleler (Istanbul: Siyer Ya-
ynlari, 2012), 102-103.

42 Kasim Sulul, “Asr-1 Saadetde Takvim’, 73.

43 Sulul, flk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 44-45.

44 Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma'rifeti’l-ashab, 4: 1819; Ibniv'l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma'rifeti’s-sahabe, 7: 83

45  Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 1: 142.



Hz. Peygamber'in Hz. Hatice'den Duinyaya Gelen Cocuklarinin Sayisi ve Sirasi Uzerine Bir Degerlendirme = 197

fbn Sad (6. 230/845), Resullullah’'in Mekkede bi'setten énce diinyaya gelen ilk ¢o-
cugunun Kéasim, sonra Zeyneb ve sirasiyla Rukiyye, FAtima, Ummii Giilsiim ve Ab-
dullah’in IslAim déneminde diinyaya geldigini aktarir.*

Ibn Habib (6. 245/860), Resulullah’in ilk dogan ¢ocugunun Zeyneb, sonra Kasim,
sonra Ummii Giilsiim, sonra Fitima, sonra Rukiyye, sonra Abdullah (o Tayyib ve Ta-
hirdir)*” oldugunu belirtir.

Ziibeyr b. Bekkar (6. 256/870) ise, Kasim'in en biiyiik sonra Zeyneb, sonra Tayyib
ve Tahir denilen, niibiivvetten sonra dogan Abdullah, sonra Ummii Giilstim, sonra
Fatima, sonra Rukiyye*® diye siralama yapar.

Ya'kiabi (6. 292/905), Hz. Hatice'nin, niibiivvetten 6nce Kasim, Rukiyye, Zeyneb
ve Ummii Giilsiim’li, niibiivvetten sonra ise Islam déneminde dogdugu igin Tayyib
ve Tahir denilen Abdullah ve Fatima'y1 diinyaya getirdigini*® aktarur.

Ibn Hazm (6. 456/1064), Resulullah’in ilk erkek ¢ocugunun Késim, ikinci erkek
¢ocugunun Abdullah oldugunu, Zeyneb’in en biiyiik kizi, sonra Rukiyye, Fatima ve
sonrasinda en kii¢iik kizinin Ummii Giilsiim*® oldugunu belirtir.

Ibn Abdiilber (6. 463/1071), eserinde, Ali b. Abdilaziz el-Ciircani’nin Resulullah’in
en bityiik ¢ocugunun Kasim sonra sirayla Zeyneb, Ummii Giilsiim, Fatima, Rukiyye
ve Tayyib, Tahir denilen Abdullah seklinde siralayip dogru siralamanin bu sekilde
olmasi gerektigini, digerlerinin ise hatali oldugunu sdylemistir.”!

Ibn Asakir (6. 571/1176) ise, Mekkede niibiivvetten énce ilk olarak Hz. Peygamber’in
kendisiyle kiinyelendigi Kasim, sonra Zeyneb, sonra Rukiyye sonra Fatima, sonra
Ummii Giilsiim’si, sonra Islim déneminde ise Tayyib ve Tahir diye isimlendirilen
Abdullab’in dogdugunu soyler.”? ibn Abbas’la gelen baska rivayetinde ise, en biiyiik
¢ocugun Kasim, sonra Zeyneb, sonra Abdullah, sonra Ummii Giilsiim, sonra Fatima,
sonra Rukiyye oldugunu nakleder.”

Ibn Ishak, kizlardan sonra erkeklerin diinyaya geldigini belirtmesine ragmen ¢o-
cuklarin siralamasini veren miiellifler arasinda Ibn Ishak’ zikretmedik. ibn Ishak’in
bu ifadesi iki anlamda disiiniilebilir: Ilki erkek ¢ocuklarinin Hz. Peygamber’in
kizlarindan sonra diinyaya gelerek ¢ocuklarinin en kiigiikleri oldugudur. Digeri ise,
Kuranda da gectigi gibi 2= ifadesi “haricinde, bunun disinda” anlamina* gelebilir.

46  Ibn Sad, Tabakatii’l-kiibra (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2012), 1: 106.

47  Ibn Habib, el-Muhabber, 52-53.

48  Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma‘rifeti’l-ashab, 4: 1818; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 3: 131.

49 Ya'kubi, Taripu’l-Ya'kabi, 2: 20.

50  Ibn Hazm, Cevami‘u’s-siretin-nebeviyye, 30-32.

51  Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma'rifeti’l-ashab, 4: 1819; Ibniv'l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma'rifeti’s-sahabe, 7: 83.
52 Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 3: 125.

53  Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimasgk, 3: 126.

54  el-Araf 7/185; Fatir 35/2, 41; el-Casiye 45/6, 13.
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Siralama konusunda Kéasim’, Hz. Peygamber’in kizlarindan sonraya birakmasi, 2 ifa-
desinin siraya isaret etmediginin gostergesidir.

Cocuklarin kronolojik sirasini verirken kizlari ve erkekleri kendi arasinda tasnif
eden Ibn Hisam ve Ibn Hazm'dir. Onun disindaki miiellifler gocuklarin siralamasini
karigik vermistir. Cocuklarin sayis1 hakkindaki problem erkek ¢ocuklarindan kay-
naklanirken, kronolojisi hakkinda ise karigikligin kizlardan kaynaklandig: goriil-
mektedir.

Yukaridaki rivayetleri inceledigimizde ¢ocuklarin en biiyiigiinii Kasim kabul eden
miiellifler Ibn Hisam, Ibn Sa‘d, Ibn Asékir, Ziibeyr b. Bekkar, Ibn Hazm ve Ya'kabidir.
Zeyneb kabul edenler ise, Ibn Habib ve Ibnii’l-Kelbidir. Biitiin ¢ocuklarin en kiigiigiinii
Abdullah kabul eden Ibn Sad, Ibnii’l-Kelbi, Ibn Habib ve Ibn Asakirdir. En kii¢tigiini
Rukiyye kabul eden Ibn Asakir de, ibn Abbas yoluyla nakledilen rivayete dayanmakta
ve Ziibeyr b. Bekkar da bu fikre yer vermektedir. Biitiin ¢ocuklarin en kiigiigiinii
Fatima kabul eden tek miiellif Ya'kabidir. Kizlarin en biiyiigii Zeyneb diyen Ibn’iil-
Kelbi, Ibn Sad, ibn Habib, Ziibeyr b. Bekkar, Ibn Hazm ve Ibn Asakirdir. Kizlarin en
biiyiigii Rukiyye diyenler ise Ibn HisAm ve Ya'’kabidir. Kizlarin en kiigiigii Rukiyye
diyenler Ibnii’l-Kelbi, Ibn Habib, Ziibeyr Bekkar ve Ibn Asakirdir. ibn Hisam ve
Ya'ktibi, Fatima’nin en kiigiik kiz oldugunu kabul eder. Ibn Sad, Ibn Asékir ve ibn
Hazm ise Ummii Giilsiim'ii en kiigiik kiz kabul ederler. Bu rivayetlerden de anlagilacag
tizere miielliflerin, Hz. Peygamber’in ¢ocuklarinin siras1 konusunda farkli goriislere
sahip olduklar1 goriilmektedir. Bu bilgilere gore, Zeyneb yerine en biiyiikk ¢ocuk
Kasim diyen alti miiellif bulundugu i¢in, Kasim en biiyiik ¢ocuk kabul edilebilir.
Kizlarin en bityligiine Rukiyye yerine Zeyneb diyen alt1 miiellif oldugundan, kizlarin
en bilyligii Zeyneb kabul edilebilir. Kizlarin en kiigiigiiniin Ummii Giilsiim ve Fatima
yerine Rukiyye oldugunu séyleyenler bes kisi oldugu igin kizlarin en kii¢iigii Rukiyye
kabul edilebilir. Bes miiellif tarafindan Rukiyye ve Fatima yerine Hz. Peygamber’in
cocuklarinin en kiigtigii kabul edilen Abdullah, biitiin ¢ocuklarin en kiigtigii kabul
edilebilir. Nihai olarak burada elde ettigimiz bu bilgileri dogrulamak ve bu karisiklig:
gidermek i¢in, tabakat ve diger eserlerde gecen bilgilere miiracaat ederek bir siralamaya
ulasmanin miimkiin olup olmadig: tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

Kasim b. Muhammed: Hz. Peygamber’in ilk dogan en biiyiik oglunun Késim
oldugu® ve babasinin onun ismiyle kiinyelendigi*® kaynaklarda ge¢mekle birlikte,
miielliflerin Kasim'in dogum tarihi ile ilgili net bir rakam vermedikleri goriilmektedir.
Hamidullah, Araplarda kiinyenin kiz veya erkek ayirimi yapilmaksizin en biiytik

55 Makrizi, Imtau’l-esma’, 5: 333; Muhammed b. Salih Dimeski, Peygamber Kiilliyati, trc. Recep Dogru, Halil ib-
rahim Kagar (fstanbul: Ocak Yayinlari, 2004), 11: 31.

56  Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 1: 142; Ibn Abdiilber, el-Isti4b fi ma'rifeti’l-ashab, 4: 1818, 1, 49; Ibn Asakir,
Kitabii'l-Erba‘in fi mendkibi iimmihati’l-mii’'minin, 51; Ibn Kesir, Ebirl-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Omer, es-Si-
retiin-nebeviyye, ngr. Mustafa Abdu’l-vahid (Beyrut: Dari’l-Ma'rife, 1971), 4: 581; Makrizi, Imtau’l-esma’, 5:
333; Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s- sahdbe, 3: 265.
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¢ocuga gore veriliyor olmasr®” ve Hz. Peygamber ile Hz. Hatice'nin niibiivvetten on
bes sene 6nce 595de evlenmis olmasi hasebiyle®® Kasim'in muhtemelen hicretten
yirmi yedi y1l 6nce 596'da diinyaya geldigini®® tahmin etmektedir.

Abdullah b. Muhammed: Kaynaklarda, Abdullah’in dogum tarihiyle ilgili net bir
bilgiye rastlanmamaktadir. Agabeyi Kasim'la bir yil arayla diinyaya geldikleri®
aktarilsa da onun gerek niibiivvetten sonra diinyaya gelmesi gerekse altinci ¢ocuk
oldugu yo6niindeki rivayetler bu bilgiyi dogrulamamaktadir. Abdullah niibiivvetten
sonra diinyaya geldigi i¢in Tayyib veya Tahir diye lakaplandirilmistir.® Abdullah’in
kiigiik yasta®* 6lmesi sebebiyle hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Niibiivvetten
sonra dogup kii¢iik yasta 6lmesi sebebiyle 610-611 tarihleri Abdullahin dogum
tarihi kabul edilebilir.

Zeyneb bint Muhammed: Zeyneb'in Hz. Peygamber’in en biiyiik kiz1 oldugu ko-
nusunda ihtilaf bulunmadig1® kabul edilir. Kasimdan 6nce mi yoksa sonra mi
diinyaya geldigi konusunda nesep bilginlerinden bazilari, 6nce Kasim’in sonra
Zeyneb'in diinyaya geldigini ifade ederken; sadece Ibni’'l-Kelbi 6nce Zeyneb'in sonra
Kéasim'in diinyaya geldigini belirtmistir.** Ancak en biiyiik kizin Zeyneb kabul edildigi,
bunun digindaki bilgiler sa’z olarak goriildigi bilinmektedir.® Zeyneb’in Hz.
Peygamber otuz yasindayken®® diinyaya geldigi bilgisinden hareketle Zeyneb’'in 601de
diinyaya geldigi anlasilmaktadir.

57  Nebi Bozkurt, “Kiinye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 26: 558.

58  Ebi Manstir Fahriidddin Abdurrahmén b. Muhammed Ibn Asékir, Kitabii’l-Erba‘in fi mendkibi iimmihati’l-mii'mi-
nin, ngr. Muhammed Ahmed Abdiilaziz (Kahire: Mektebetii't-tiirasi’l-islami, 1990), 51; Ebi Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Yisuf b. Ali Sami, Siibiilii'l-hiida ver-resad fi sireti hayri’l-ibad, nsr. Abdiilmuiz Abdiilhamid el-
Cezzar (Kahire: el-Meclisirl-a'la Ii’s-suuni’l-islamiyye, 1997), 11: 40.

59  Muhammed Hamidullah, [slam Peygamberi, trc. Mehmet Yazgan ( Istanbul: Beyan Yayinlar, ts.), 69.

60  Dimeski, Peygamber Kiilliyati, 11: 28.

61  Ahmed b. Yahyé b. Cébir Belaziri, Ensabii’l-esraf, ngr. Mahmud Ferdas el-Azim (Dimegk: Dart’l-yakazatu’l-
arabiyye, 1997), 1: 491; ibn Abdiilber, el-Isti4b fi ma‘rifeti’l-ashab, 4: 1819; 1: 50; Ebtt Muhammed Muvaffakuddin
Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, et-Tebyin fi ensabi’l-Kuresiyyin, nsr. Muhammed Naif Duleymi (Beyrut:
Alemu’l-kiitiib, 1988), 87; Ibn Asakir, Kitabii'l-Erba‘in fi mendakibi iimmihati’l-mii’'minin, 51; Makrizi, Imtaw’l-
esmad’, 5: 333.

62  Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 3: 131; Ibn Kesir, es-Siretiin-nebeviyye, 4: 608; Makrizi, Imtau’l-esma’, 5:
333-334.

63  Ibn Sa‘d, Ebi Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ Hasimi, Tabakatii’l-kiibra (Beyrut: Daru’s-Sadir 1960), 8: 30;
Ebt Abdillah el-Mus‘ab b. Abdillah Ziibeyri, Kitdbii Nesebi Kureys, nsr. E. Levi Provengal (Kahire: yy., 1953),
157-158; ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma‘rifeti’l-ashab, 4: 1853-1854; Ibni’1-Esir, Usdii'l-gabe fi ma'rifeti’s-sahabe,
7: 131; Ibn Kesir, es-Siretii'n-nebeviyye, 4: 581, 609; Makrizi, Imtau’l-esma’, 5: 342; Ibn Hacer, el-Isabe fi temyi-
zi’s- sahdbe, 4: 312.

64  Ziibeyri, Kitabii Nesebi Kureys, 157-158; Ibn Abdiilber, el-Isti@b fi ma'rifeti’l-ashab, 4: 1853-1854; Ibni’l-Esir,
Usdii’l-gabe fi ma'rifeti’s-sahabe, 7: 131; Ibn Kesir, es-Siretii'n-nebeviyye, 4: 581; Makrizi, Imtau’l-esma’, 5: 342;
Ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s- sahdbe, 4: 312.

65 Ibn Abdiilber, Ebtt Omer Yasuf b. Muhammed, el-Isti@b fi ma'rifeti’l-ashab, ngr. Ali Muhammed Muavvad, Adil
Ahmed Mevcid (Libnan: Daru’l-kitiibi’l-ilmiyye 2010), 4: 506-507.

66  Ziibeyri, Kitabii Nesebi Kureys, 157-158; Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma'rifeti’l-ashab, 4: 1853-1854; Ibn Kudame,
et-Tebyin fi ensabi’l-Kuregiyyin, 88; Ibnit'l-Esir, Usdii'l-gabe fi ma'rifeti’s-sahabe, 7: 131; Ibn Kesir, es-Siretiin-
nebeviyye, 4: 581; Makrizi, Imtdu’l-esma’, 5: 342; Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, 4: 312.
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Rukiyye bint Muhammed: Rukiyye’nin kiz ¢cocuklarinin en kiigiigti mii yoksa en
biiytik kizi Zeynebten sonra ikinci sirada mi diinyaya geldigi konusunda farkl
goriisler s6z konusudur.”’ ibn Abdiilber; Ciircini ve Mus’ab’in, kizlarin en kiigtigiiniin
Rukiyye oldugunu zannettigini fakat diger miielliflerin en biiyiik kizin Zeyneb sonra
Rukiyye’nin geldigini kabul ettiklerini séyler.®® Yine Rukiyye’nin en kiigtik kiz kabul
edildigi rivayetler, Istiab miiellifi tarafindan sahih kabul edilmemektedir.®® Restlullah
otuz ii¢ yasindayken Rukiyyenin diinyaya geldigi’ bilgisi ise onun 604 tarihinde
dogdugunu gosterir.

Ummii Giilsiim’iin ne zaman diinyaya geldigi konusunda kaynaklarda herhangi
bir bilgi mevcut olmadigindan, onun dogum tarihini hesaplayabilmek igin 6nce
Fatima’nin yagini tespit etmek gerekmektedir. Bu sebeple 6nce Fatima iizerinde du-
rulacaktir.

Fatima bint Muhammed: Hz. Fatimanin, peygamberlikten bes yil 6nce Ka'’be
yeniden insa edilirken diinyaya geldigine dair”' rivayet kaynaklarda yer almaktadir.
Bu rivayet dogru kabul edildigi takdirde Hz. Fatima 605de diinyaya gelmis demektir.
Boylece Fatima, 604'de diinyaya gelen Rukiyyeden bir yil sonra dogmus olur. Buna
gore cocuklarin siralamasi Késim, Zeyneb, Rukiyye, Fatima, Ummii Gilsim ve
Abdullah seklinde olur. Bu siralama Ibn Sad ile Ibn Asikir’in eserinde verdigi bir
rivayet ile aynidir. Ancak daha sonraki siirecte neseb bilginleri Fatimanin, Hz. Pey-
gamber’in en kii¢iik kiz1 oldugunu belirterek” FAtimanin Ummii Giilsiimden dnce
dogmus olabilecegi ihtimalini reddetmislerdir.

Fatimanin Hz. Peygamber 41 yasindayken diinyaya geldigi”® kabul edilirse,
¢ocuklarin siralamasi Kasim, Zeyneb, Rukiyye, Ummii Giilsiim, Fitima ve Abdullah
seklinde olur. Bu durum Fatimanin niibiivvetten sonra dogmus olma ihtimalini
ortaya ¢ikarir. Bu bilginin, $ii diisiincelere yakinligiyla bilinen Ya'ktibi'nin eserinde
gegmesi dikkat gekmektedir. Bu bilgi, Fatima’nin 6nemini artirmaya yonelik soylenmis
olabilir. Ayrica bu rivayet, “Abdullah hari¢ Resulullah’in biitiin ¢ocuklar1 Islamdan
once dogmustur”* bilgisiyle ¢elismektedir.

Bi’setten bir veya bir yildan biraz fazla gibi kisa bir siire 6nce dogdugu ve Hz.

67 Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma'rifeti’l-ashab, 4: 1839; Makrizi, Imtau’l-esma’, 5: 344; Ibn Hacer, el-Isabe fi temyi-
zi’s- sahdbe, 4: 304.

68  Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma'rifeti’l-ashab (Liibnan: Daruwl-kiitiibi’ l-ilmiyye 2010), 4: 398.

69  Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma'rifeti’l-ashab, 4: 1893.

70  Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma'rifeti’l-ashab (Liibnan: Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye 2010), 4: 399.

71  Ibn Sad, Tabakatiil-kiibra, 8: 19; Ibn Kudame, et-Tebyin fi ensabi’l-Kuresiyyin, 91; Makrizi, Imtau’l-esma, 5: 51;
Ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s- sahabe, 4: 377.

72 Ibn Kesir, es-Siretiin-nebeviyye, 4: 609; Makrizi, Imtdu’l-esma’, 5: 351; Ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s- sahdbe, 4:
377.

73 Belaziiri, Ensabii'l-esraf, 1: 488-489; Ibn Abdiilber, el-Istib fi ma'rifeti’l-ashab, 4: 1893; Ibn Asakir, Tarihu me-
dineti Dimagk, 3: 157; Makrizi, Imtau’l-esma’, 5: 351; Ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 4: 377.

74  Ibnivl-Kelbi, Cemheretiin-neseb, 30; Ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma'rifeti’s-sahabe, 7: 83.
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Aiseden bes yas kadar biiyiik oldugu” rivayeti esas alinirsa Fatima, takriben 608-609
yillarinda dogmus olur.

Ummii Giilsiim bint Muhammed: Ummi Giilsiim’iin mii yoksa FAtimanin mi
daha kiigiik oldugu konusunda ihtilaf bulunmaktadir.”® Ziibeyr, Ummii Giilsiim’iin
Rukiyye ve Fatimadan daha biiyiik oldugunu soyler. Ancak Ziibeyr disinda bunu
sdyleyen olmamigtir. Ummii Giilsiim’tin Rukiyyeden daha kiigiik oldugu dogru kabul
edilir. Cinki Resulullah, Hz. Osman’1 6nce Rukiyye ile Rukiyye'nin vefatindan sonra
da Ummii Giilsiinr’le evlendirmistir. Biiyiik dururken kiiiik evlendirilemeyeceginden’
Ummii Giilsiim'ii Rukiyyeden daha kiigiik kabul ederler. Bu sebeple Ummii Giilsiim'iin
Fatimadan 6nce dogdugu neseb bilginlerinin ¢ogunlugu tarafindan kabul goriir.”®

Hz. Peygamber 30 yasindayken Zeyneb'in, 33 yasindayken Rukiyyenin™ ve 608-
609da Fatimanin dogdugu bilindigine gére Ummii Giilsiim’iin Peygamber 34-37
yaslar1 arasinda yani 605-607 yillar1 arasinda dogmas: muhtemeldir. Fatima ve kardesi
Ummii Giilsiim, Resulullah’in en kiiciik kizlar1® olduguna gore, karistirilmalarinin
en biiyiik sebebi dogum tarihlerinin birbirlerine yakin olmalaridir. Dolayistyla Ummii
Giilsim’tin 606-607 yillar1 arasinda dogmus olmasi muhtemeldir.

Zeyneb'in 601de, Rukiyyenin 604de ve Fatimanin da 605 yilinda dogdugu rivayeti
esas alinirsa, niibiivvetten énce diinyaya geldigi icin Ummii Giilsiim’iin 606-609
yillar1 arasinda dogmus olma ihtimali vardir. Ummii Giilsiim ve FAtimanin dogum
tarihlerinin birbirine yakin olduklar1 diigiiniildiigiinde ise Ummii Giilsiim’iin 606-
607 yillar1 arasinda dogmus olma ihtimali vardir. Fatimanin iki farkli dogum tarihi
esas alinarak yapilan bu degerlendirmeler neticesinde Ummii Giilsiim, her halukarda
606-607 yillar1 arasinda diinyaya gelmis olma ihtimaline ulasilmaktadir.

Ummii Giilsiim’iin de dogum tarihi tespit edildigine gore ¢oziilmesi gereken tek
problem Fatimanin 605de mi yoksa 608-609 tarihleri arasinda mi dogdugudur.
Buna gore gocuklarin siralamasi konusunda iki ihtimal ortaya ¢ikmaktadir: Bunlardan
ilki Kasim (596), Zeyneb (601), Rukiyye (604), Fatima (605), Ummii Giilsiim (606-
607), Abdullah (610-611) seklinde olan siralamadir. Daha 6nce de zikredildigi gibi
bu siralama Ibn Sad’in siralamastyla aynidir. Digeri ise Kasim (596), Zeyneb (601),
Rukiyye (604), Ummii Giilsiim (606-607), FAtima (608-609) ve Abdullah (610-611)
olarak ortaya ¢ikan siralamadir. Nesebciler, kiz ¢ocuklarinin evlenme sirasini dikkate
almis olduklari i¢in genellikle bu siralamay1 kabul ederler ve bu siralamanin tevatiir
derecesine ulagtigini® soyleyerek farkli bir siralama yapmis olanlari elestirirler.

75  Ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe (Liibnan: Dari’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2010), 8: 263.

76  Ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe (Liibnan: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2010), 8: 46.

77  Ibnwl-Esir, Usdii’l-gabe fi ma'rifeti’s-sahdbe, 7: 115, 374.

78  Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma'rifeti’l-ashab (Libnan: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye 2010), 4: 507.
79  Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma'rifeti’l-ashab (Libnan: Daru’l-kiitiibi’ l-ilmiyye 2010), 4: 399.
80 Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma'rifeti’l-ashab (Libnan: Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye 2010), 4: 448.
81  Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma'rifeti’l-ashab (Libnan: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye 2010), 4: 448.
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Nesebciler, kabul ettikleri “6nce biiyiik kizin evlenecegi” ilkesinden hareketle Ibn
Sad’in siralamasina karsi cikmaktadirlar. O halde FAtima ve Ummii Giilsiim’iin evlilik
tarihlerinin tespit edilmesi gerekmektedir.

Kaynaklarda Ummii Giilsiim'iin®2, 624 yilinda Rukiyye'nin vefatindan sonra Hz.
Osman ile tiglincii yilin Rebiu’l-evvel ayinda nikahlandigi, Cemaziye'l-ahir ayinda da
zifafa girdigi belirtilir.® Faimanin ise hicri ikinci yilin® Safer® veya Ramazan®
ayinda nikahlandigi, Bedir savasindan sonra yani 624 yilinin Ramazan ayindan
sonra zifafa girdigi aktarilir.*” Bagka bir rivayette ise Fatima ile Alinin, Hz. Peygamber’in
Medine’ye geldigi senenin Receb ayinda evlendikleri, Bedir doniisii ise zifafa girdikleri
gecer.® Fatima ve Alimnin evlilik tarihi hakkinda zikredilen biitiin bu rivayetler,
Ummii Giilsiim'iin evlilik tarihinden dnceye tekabiil etmektedir. Boylece Fatima'nin
Ummii Giilsiimden 6nce evlendigi ortaya ¢ikmaktadir. Neseb bilginlerinin “6nce
biiyiik evlendirilir” kaidesince de Fatimanin Ummii Giilsiimden daha biiyiik oldugu
anlagilir. Nihai olarak Ibn Sad’in yapmis oldugu siralama, ¢ocuklarin dogum
tarihlerinin hesaplanmasiyla da dogrulanmis olmaktadir. Diger miielliflerin zikrettigi
rivayetlerden sadece Ibn Asikir’in bir rivayeti, Ibn Sad’in siralamastyla aynidir.
Oyleyse, Hz. Peygamber’in ¢ocuklarinin siralamasini séyle yapabiliriz: Kasim (596),
Zeyneb (601), Rukiyye (604), Fitima (605), Ummii Giilsiim (606-607) ve Tayyib,
Tahir diye isimlendirilen Abdullah (610-611).

SONUC

Kaynaklarda, Hz. Peygamber’in gocuklarinin say1 ve sirasiyla ilgili bilgi ihtiva
eden rivayetlerde, bir¢ok farklilik goriilmektedir. Hatta bu gesitlilik sebebiyle miiellifler
arasinda gocuklarin say1 ve siras1 konusunda ortak bir kanaat bulunmuyor gibi
goriinse de, rivayetler kronolojik olarak incelendiginde bdyle bir durumun séz
konusu olmadig1 anlagilmaktadir.

Cocuklarin sayist hakkindaki problemin erkek cocuklarindan kaynaklandig: tespit
edilmistir. Hz. Peygamber’in erkek ¢ocuklarinin sayisi hakkinda farkli rivayetlerin
bulunmasinin sebebi, Abdullaha verilen Tahir, Tayyib, Mutahhar ve Mutayyeb

82  Kaynaklarda, Ebii Leheb'in oglu Uteybe ile Ummii Giilsiim’iin nikahlandig1 fakat Tebbet suresinin inmesi iizerine
zifaf gerceklesmeden ayrildigi 6zellikle belirtilir. (Ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibra, 8: 37; Ibn Hazm, Cevami‘u’s-sire-
tin-nebeviyye, 32; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimasgk, 3: 154; Ibni’l-Esir, Usdii'l-gabe fi ma‘rifeti’s-sahabe, 7:
374; 1bn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s- sahdbe, 4: 490) Bu sebeple Ummii Giilsiim'iin zifaf gerceklesmeden ayrildig
bu evliligi, tam bir evlilik olarak kabul etmek ne kadar miimkiindiir?

83  Ibn Sa'd, Tabakatii’l-kiibra, 8: 38; Ziibeyri, Kitabii Nesebi Kureys, 22-23; Ibn Abdiilber, el-Istiab fi ma'rifeti’l-
ashab, 4: 1952; Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 3: 154; Ibniv'l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma'rifeti’s-sahdbe, 7: 374;
Makrizi, Imtaw’l-esma’, 5: 350.

84  Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1: 487; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 3: 128.

85  Ibn Asékir, Tarihu medineti Dimagk, 3: 128.

86  Makrizi, Imtau’l-esma’, 5: 351.

87  Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 3: 157; Ibn Kudame, et-Tebyin fi ensabi’l-Kuresiyyin, 91; bn Kesir, es-Sire-
ti’n-nebeviyye, 2: 541, 4: 582, 611.

88  Ibn Sad, Tabakatii'l-kiibrd, 8: 22; Ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s- sahdbe, 4: 377.
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isimlerinin farkli birer ¢ocuk kabul edilmesinden kaynaklandigi goriilmektedir.
Ancak Abdullah’a Tahir ve Tayyib dendigi, Ibnii’l-Kelbiden itibaren nakledilmis ve
miielliflerin ¢ogunlugu bu fikre istirak etmislerdir. Mutahhar ve Mutayyeb isimlerine
ozellikle Ibn Asikir’in rivayetlerinde yani hicri V1. asirdan itibaren rastlanmaktadir.
Bu sebeple Mutahhar ve Mutayyeb’in, Abdullah’a verilen Tayyib ve Tahir isimlerinin,
sonradan ismi meful kalibinda yeniden sdylenmesiyle ortaya ¢ikmis olabilecegi
kanaatine ulagilmistir. Kasim ve Abdullaha, Abdu’l-‘uzza, Abdiisems gibi isimler
verildigi bilgisi Ibn Hazm’la beraber baslamis, ibn Asakir ve Ibn Kesir'in eserlerinde
de yer bulmustur. Fakat bu miellifler, Abdu’l-‘Uzza, Abdiisems gibi isimlerin gegtigi
rivayetlerin kabul edilemeyecegini séylemislerdir. Bundan dolayr Abdu’l-‘uzza ve
Abdiisems gibi isimlerin erkek ¢ocuklarinin sayisina herhangi bir etkide bulunmadig:
goriilmiistiir. Mielliflerin, ¢ocuklarin sayisini genel itibariyle alt1 veya yedi olarak
verdikleri tespit edilmistir. Ibn Ishak’in verdigi iki farkli rivayete benzer sekilde daha
sonraki miielliflerce de tekrarlandig1 anlasilmistir. Cocuklarin sayisiyla ilgili rivayetlerin
sekiz ve daha fazla rakamlara ulagsmasi, yine Ibn Asakir’le birlikte ortaya ¢ikmustir.
Ibn Asakirden 6nce ve sonra gelen miielliflerin biiyitk gogunlugunun ise, alt1 cocuk
konusunda hem fikir olduklar1 goriilmiistiir.

Cocuklarin kronolojisi hakkindaki problemlerin, kizlardan kaynaklandig: tespit
edilmistir. Bu konuyla ilgili, siyer kaynag: kabul edilen ¢aligmalarda ¢ocuklarin
dogum tarihleriyle ilgili bilgi verilmemektedir. Bu kaynaklar sadece siralama yapmakla
yetinmislerdir. Bu siralamalar1 dogrulamak icin tabakat kitaplarina bagvurulmustur.
Tabakat kitaplarinda Hz. Peygamber’in ¢ocuklarinin dogum tarihini veren bilgilerden
hareketle bir neticeye ulasilmaya ¢alisilmistir. Bu bilgiler 15181inda Kasim (596),
Zeyneb (601), Rukiyye (604) ve Abdullah (610-611)1n dogum tarihleri tespit edilmistir.
Ummii Giilstim'iin dogum tarihi hakkinda kaynaklarda net bir bilgi bulunmadigindan,
yasini hesaplayabilmek i¢in oncelikle Fatimanin yasini tespit etmek gerekmistir.
Fatima'nin dogum tarihinin ise 605 veya 608-609 tarihleri olabilecegi goriilmiistiir.
Bu iki farkl: tarih dikkate alinarak yapilan degerlendirmeler neticesinde ayni sonuca
yani 606-607 tarihlerine ulasilmistir. Belirlenen bu tarihlere gore, elde edilen sirala-
malardan Ibn Sad’in ve nesepgilerin “6nce biiyitkk kiz evlendirilir” prensibince
yaptiklar1 siralamanin dogru olabilecegi goriilmiistiir. Bu iki farkli siralamayi bire
diisiirebilmek i¢in nesepgilerin “biiyiikten 6nce kiigiik evlenmez” prensibi geregince
Fatima ve Ummii Giilsim’iin evlilik tarihleri incelenmistir. Bu kizlarin evlilik
tarihlerine bakildiginda FAttma’nin Ummii Giilsiimden 6nce evlendigi gorillmiistiir.
Dolayistyla Ibn Sad’in vermis oldugu Kéasim, Zeyneb, Rukiyye, Fatima, Ummii
Giilsiim ve Abdullah siralamasinin dogru olabilecegi sonucuna ulagilmistir.

Mevcut rivayetlerin degerlendirilmesi sonucunda, Hz. Peygamber’in ¢ocuklarinin
sayisinin alt1 olabilecegi, siralamasinin ise Kasim, Zeyneb, Rukiyye, Fatima, Ummii
Giilsiim ve Abdullah seklinde yapilabilecegi kanaati hasil olmustur.
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Oz

Muhammed Vehbi meshur adiyla Terzi baba XIX. yiizyilda yasamistir. Adi gecen zdt, Abdullah
Mekki vasitasiyla Naksibendiyye tarikatimin Halidiyye kolunun kurucusu Mevland Halid-i
Bagdadiye (0. 1242/1827) intisab etmis ve onun halifesi olmugstur. Terzi Baba, Naksiligin Halidi
kolunun Erzincan ve dolaylarinda yayilmasinda onemli gorevler iistlenmistir. Bununla birlikte o,
tasavvufa dair konular: siirsel ifadelerle “Kenzii'l-Miftah” adli eserinde dile getirmistir. Bu makalede,
Muhammed Vehbinin tasavvufi anlayisini yansitan diistinceleri onun giiniimiize ulasan tek eseri
“Kenzii’l-Miftah” baglaminda incelenecektir. Iki boliimden miitesekkil makalenin birinci kisminda

Muhammed Vehbi'nin hayati ve eserleri, ikinci kisminda “Kenzii'l- Miftah” adli eserindeki tasavvufi
diisiincelerine yer verilecektir. Sonug kisminda ise konuyla ilgili degerlendirme yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mutasavvif, Muhammed Vehbi Hayyat Erzincani, Terzi Baba,
Kenzii’'l-Miftah.

Abstract

Muhammed Vehbi, also known as Terzi Baba, lived in XIX. century. He devoted himself to
Mawland Khaleed al-Baghdadi (d. 1242/1827), the founder of the Halidiyye branch of the
Nagshbandi cult through Abdullah Makki, and became his caliph. Terzi Baba had undertaken
important duties in spreading the Halidi branch of the Naqshbandi cult in Erzincan and its
surroundings. He expressed mysticism with poetic expressions in his work Kenzii’l-Miftdh. In this
article, the thoughts reflecting Muhammed Vehbi’s mystic understanding will be examined in the
context of his only work, Kenzii’l-Miftah which is the only surviving work of his. In the first part of
the manuscript, which consists of two parts, Muhammed Vehbi’s life and works will be dealt with;
and in the second part, his sufistic ideas mentioned in his work Kenzi'l-Miftah will be examined.
In the conclusion part, an evaluation about the subject will be done.

Keywords: Sufism, Sufi, Muhammed Vehbi Hayyat Erzincani, Terzi Baba, Kenzu’l-Miftah.
Extended Summary

Sufism has the qualities of training sufistic people who know the meaning of life and who
guide he society through institutions such as Islamic lodges and cults. The sufi scholars trained
people in sufi institutions, carried out important tasks to improve the society with sufistic point
of view and trained individuals with mystical methods of discipline. It is understood that these
institutions were supported both by the people and by the Ottoman Sultans because these
institutions had undertaken important duties mentioned above. The activities carried out by
sufistic personalities that shaped the life of the Ottoman society, the works they performed, the
opinions they put forth are of great importance in terms of their recognition of those times. In
this sense, Muhammed Vehbi Hayyat Erzincani (d.1264/1847-48) was one of the people who in-
fluenced the socio-cultural texture of everyday life in the Ottoman Empire.

Muhammed Vehbi Hayyat Erzincani, as understood from his title, was a sufi who lived in
Erzincan and became a member of the Nagshbandi cult. The prominent aspect of him in
mystical terms is that he lived in the same period with Mawlana Khaleed al-Baghdadi (d.
1242/1827) who was the founder of Naqshi-Khalidi branch among the Ottoman sufis of the 19"
century, and he was the caliph of him. Although Muhammed Vehbi made much progress in
spiritual sciences, it is understood that he could not receive education in physical sciences. As a
matter of fact, he became a tailor to make a living and could not find the opportunity to study
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physical sciences because of financial difficulties. He acquired the religious knowledge needed
in everyday life through oral culture. However, based on his mentioning the term “Vehbi” it is
understood that Allah gave sciences to him. However, in this article, he is mentioned with the
name “Terzi Baba’which is his famous name.

It is understood that the environment in which Terzi Baba lived had a great influence in the
development of his Sufistic personality. In this sense, Erzincan, the hometown of Terzi Baba,
constitutes one of the most active cities in those times in terms of activities in science and
knowledge fields. Because of this, the intensity of institutions contributing to the development
of Turkish Islamic culture and civilization such as mosques, schools, madrasas, Islamic lodges
attract attention in this city. The Islamic lodge, which belonged to the Makki branch of the
Halidi, where Nagshbandi moral manners and rules dominated under the leadership of Terzi
Baba, is one of them.

As a person who devoted his life to the path of truth, Terzi Baba lived a life in the direction
of God’s consent; and passed the principles and experiences in his life to people around him.
Although 170 years has passed since his death, which means almost two hundred years, his
views expressed in the work of Terzi Baba, Kenzu’l-Miftah, have come up to day by way of his
admirers.

Terzi Baba explained the spiritual experiences he received from the spiritual world through
oral culture in a poetic narration. The experience in the realm of meanings mentioned by the
Terzi Baba may be explained with the fact that he had first been taught by Kadiri and then by
Nagshi cults. As a matter of fact, while he was a dervish belonging to the cult of Kadiri in his
younger ages, he became a member of the Nagshi cult by means of ‘Abdullah Makki, the leading
caliph of Mawlana Khéleed al-Baghdadi and completed his course with him. In this respect, he
was a dervish who had merged the truths of celi (Kadiri) and hafi (Naqshi) cults in his spiritual
world.

It is possible to treat the mystic life of the Terzi Baba in two terms. In this sense, he was a
Kédiri member during his youth, and a Nagshbandi member during his years around forty
years of age. As a matter of fact, while Terzi Baba was about forty years old, he became a
member of the Nagshbandi cult with the help of ‘Abdullah Makki, who was of the students of
Mawlana Khaleed al-Baghdadi, who visited Erzincan in those times. After completing his
course of study with his ability in spiritual sciences, he became the caliphate and pioneered the
mystical activities and the spreading of the Khalidi branch of Nagshi cult in Anatolian territory.
Terzi Baba trained Leblebici Baba, Irsadi Baba and Abdiilb4ki Baba, who were influential in
spread and of Khélidi branch.

Since Terzi Baba was from the Naqgshbandi cult, he mentioned statements that praised this
cult in his work mentioned above. In addition, he expressed his views on various topics such as
destitution, ascetism, taqwa, dhikr, rabita, love, destiny, surrender, paradise, havatr, and being
perfect human. It is understood that the family tree of Terzi Baba reached to Mawlana Khaleed
al-Baghdadi by his successor ‘Abdullah Makki.

As it is known, sufis made use of sciences like poetry, music, literature etc. to make their
works be influential in the eye of the people. Terzi Baba was one of our sufi poets who used
poetry as a tool in his dawah i.e. his announcementof the religion. He wrote his poetry with the
nickname “Vehbi”.
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Terzi Baba, who is one of the spiritual architects of Anatolia, explained the spiritual
experience he had in his work called Kenzu’l-Miftah, in the frame of religious experience, with
the help of sharia, cult, truth, ma’rifah sometimes with symbolic expression and sometimes with
reference to verses of the Quran and Hadiths. In this respect, he can be likened to figures like
Yunus Emre and Ummi Sinan who used poetry skillfully in their mystical works.

In order to fill the spiritual void in today’s world where people experience stress, depression,
conflict and violence due to their dominating religious dissatisfactions, there is a need to know
people who are sincere and who are able to shed light to the times in which they lived and to our
present time, like Terzi Baba. In this sense, Anatolian geography hosts the persons who can
guide the present-day humanity and future generations. Nevertheless, in order for societies to
protect their existence and direct the future, they must protect their assets and social and
cultural elements inherited and transfer them to next generations in the most accurate way.

Undoubtedly, the spiritual persons like Terzi Baba, who were raised with our own values,
and who were men of science, ideology and spiritual world, are the important cultural values
that we have acquired from history. Our duty is to uncover and benefit from this heritage; and
convey it to next generations in the most accurate way.
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GIRIS$

Tasavvuf, biinyesinde yer alan tekke ve tarikat gibi kurumlar vasitasiyla hemen
her donemde topluma yon veren méana erlerini yetistirmis bir nitelige sahiptir. Muta-
savviflar, bir taraftan bireyleri tasavvufi terbiye metodlar ile egitirken, diger taraftan
da toplumlar: ahlaki yonden iyilestirmeye yonelik 6nemli vazifeler icra etmislerdir.
Bu ve benzeri gorevleri tistlenmeleri sebebiyle s6z konusu kurumlarin, hem halk
hem de Osmanli sultanlar: tarafindan desteklendigi anlagilmaktadir. Osmanh
toplumunun ictimai hayatini sekillendiren mutasavvif sahsiyetlerin yirittiikleri
faaliyetler, kaleme aldiklar1 eserler, ortaya koyduklar: goriisler, o donemin daha
yakindan taninmasi bakimindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu anlamda Osmanlida
giindelik hayatin sosyo-kiiltiirel dokusu iizerinde etkili olmus sahislardan biri de
Muhammed Vehbi Hayyat Erzincanidir (6. 1264/1847-48).

Muhammed Vehbi Hayyat Erzincani, nisbesinden anlagilacag: izere Erzincanda
yasamus, Naksibendiyye tarikatina mensup bir stfidir. Adi gegen zatin tasavvufi
anlamda 6ne ¢ikan yonii ise, XIX. yilizy1l Osmanli mutasavvifi Naksi-Halidi kolunun
miiessisi Mevlana Halid-i Bagdadi (6. 1242/1826-27) ile ayn1 donemde yasamasi ve
onun halifesi olma gorevinin kendisine tevdi edilmis olmasidir. Muhammed Vehbi,
batini ilimlerde ilerleme katetmesine ragmen onun zahiri ilimleri tahsil edemedigi
anlagilmaktadir. Nitekim mutasavvifimiz, maddi imkéansizliklar sebebiyle maisetini
temin igin terzilik meslegi ile istigal etmis, bu sebeple ilim tahsil imkani bulamamustir.
O, giindelik hayatta lazim olan dini bilgileri sozli kiiltiir yoluyla edinmistir. Fakat
Vehbi isminden ve eserinde dile getirdigi diisiincelerinden hareketle onun, lediinni
ilme mazhar oldugu tahmin edilmektedir. Bununla birlikte bu makalede, ad1 gegen
zattan onun meshur oldugu “Terzi Baba” ismiyle bahsedilecektir.

1. ERZINCANLI BiR SUFi: TERZi BABA
1.1. Hayat1

Terzi Babanin dogum yeri ve tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, Erzincan'in
merkezine bagh Sarigol Koyir'nde diinyaya geldigi tahmin edilmektedir.' Terzi Baba
elli dokuz yasinda vefat etmistir. Dolayisiyla bu durum goz 6niinde bulunduruldugunda,
onun tevelliidiiniin takriben 1204/1788-1789 yil1 olmas1 muhtemeldir.

Terzi Babanin asil ismi Muhammed Vehbidir. O, Kenzii’l-Miftah adli eserinde
Hayyat Vehbi (Terzi Vehbi) olarak kendisinden bahsetmistir. Babasi Fazilzdde Ab-
durrahman Efendidir.> Muhammed Vehbi terzilik meslegi ile istigal ettigi i¢in,’ halk

1 Nurettin Albayrak, “Terzi Baba (6. 1264/1848)”, Sahdbeden Gtiniimiize Allah Dostlar: (Istanbul: Stle Yayinlari,
1996), 9: 96; Tahir Erdogan Sahin, Anadolu’nun Tarihi Akist Icerisinde Siyasi, Ekonomik, Sosyal ve Kiiltiirel Acidan
Erzincan Tarihi (Erzincan: Erzincan Hayra Hizmet ve Dayanisma Vakfi, 1985), 2: 278.

2 Nurettin Albayrak, “Terzi Baba’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40:
521.

3 Terzi Babanin diikkani o giinkii Erzincan'in Tag-han mevkiinde idi. Sahin, Erzincan Tarihi, 2: 278. Terzi Babanin
terzilik yaptig1 diikkéni, giintimiizde Kasaplar gargisi baginda bulunan yerde mescide dondstiirtilmiistiir. Mehmet
Fatsa, Tasavvufta Mekki Kolu (Istanbul: Mavi Yayinlari, 2000), 103.
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arasinda bu yoniiyle yani “Terzi Baba” namiyla meshur olmustur.* Bununla birlikte o,
“Terzi Aga”, boyunun uzun olmasindan dolay1 “Uzun Terzi Aga” gibi isimlerle de ta-
ninmigtir.”

XIX. ylizyilda yasayan Terzi Babanin stfi kisiligini giintimiize aktaran kaynaklardan
biri hi¢ siiphesiz ki, Ag¢1 Ibrahim Dedenin As¢t Dedenin Hatiralar: adli eseridir.
Nitekim Ag¢1 Ibrahim Dede, Terzi Babanin vefatindan yaklagik dokuz yil sonra
1273/1856da bir vesile ile Erzincan’a gitmistir. Gezip gordiigii bu sehirdeki anilarini
s6z konusu eserinde kaleme almigtir. Dervig Asc1 Ibrahim Dede,” seyahatname tiirii
olan mezkir eserinde Terzi Babadan sik¢a bahsetmistir. Bu anlamda Terzi Babanin
mesleginin batini dildeki yorumunu o, su ctimlelerle dile getirmistir: “Hazret-i Pir
Muhammed Vehbi Hayyat mazhar-1 hubb-1 zatullah olup, kendileri terzi oldugu
cihetle degil yalniz dervislerin, ctimle turuk-1 aliyye salikdnin ve belki ciimle mahliikun
ve la-sek ve 1a-stiphe cemi avalimin mihen @ megakkat-1 batin u zahirden péare olmus
kalplerini diker, ¢linkii usta terzidir’®

Nisbesinden anlagildig: tizere Terzi Babanin memleketi Erzincandir.’ Fakat Terzi
Baba, ¢iragi olan Kadiriyye tarikatina mensup ayni isimde bir bagka zatla karistirilmisg
ve mutasavvifimizin Erzurumlu oldugu da ifade edilmistir."” Bahse konu olan diger
Terzi Baba ile Asc1 Ibrahim Dede tanigmis ve bunu su ifadelerle zikretmistir: “Iste
yola ¢ikmak iizere iken o esnida Erzurumlu Terzi Baba tesmiye ederler. Thtiyar bir
asik-1 sadik, tarik-i Kadiriyyeden bir dervis var idi. Cok muhabbet ederdim. Vaktiyle
Erzincanda Hazreti Pir Muhammed Vehbi Hayyat Efendimizin yaninda giraklik
etmis ve simdi Erzurumda fakir-i hél bir diikkani var, terzilik eder!

1.2. Tasavvufi Kisiligi

Terzi Babanin geng yasta tasavvufla tanistig1 anlasiimaktadir. Nitekim o, erken
yaslarda “Sirvanlizade” lakabli Kadiri seyhine intisab etmis ve seyr u siilik yoluna
girmistir. Terzi Baba, kirk yaslarinda iken Halid-i Bagdadinin halifesi Abdullah
Mekki'ye intisab etmis'? ve seyr i siilikunu tamamlamistir. Bununla birlikte Terzi

Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 1: 50.

5 Albayrak, “Terzi Baba’, 521. As¢1 Ibrahim Dede, Terzi Babanin kerdmetlerinin uzun siire devam etmesi hasebiyle
“Uzun Terzi Aga” diye isimlendirildigini zikreder. As¢t Ibrahim Dede, Cok Yonlii Bir Siifinin Géziiyle Son Dénem
Osmanli Hayat: As¢t Dede'nin Hatiralars, haz. Mustafa Kog-Eyiip Tanriverdi (Istanbul: Kitabevi Yayincilik, 2006),
1:339.

6  Asci Ibrahim Dede, As¢t Dedenin Hatiralari, 1: 344.

7 1243/1828 yilinda Istanbulda dogan Asc1 Ibrahim Dede, Siileymaniye Riisdiyesi'ni bitirdikten sonra memuriyet
hayatina basglamistir. Geng yasta Mevlevilige intisab etmistir. 1855/1271 yihinda Dérdiincii Ordu Riiznamgeciligi
vazifesiyle Erzurum’a gitmistir. Erzincanda bulundugu sirada Terzi Babanin halifesi Fehmi Efendi vesilesiyle
Halidiyye tarikatina baglanmis, seyr i siiltkunu tamamladiktan sonra hilafet almistir. Nihat Azamat, “Asc1 Ib-
rahim Dede Mecmuast’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 3: 546.

8  Asci Ibrahim Dede, As¢1 Dede’nin Hatiralar, 4: 1737.

9 Albayrak, “Terzi Baba’, 9: 96.

10  Albayrak, “Terzi Baba’, 521.

11 Agci Ibrahim Dede, As¢t Dede’nin Hatiralari, 1: 456.

12 Albayrak, “Terzi Baba’, 521.
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Babanin, min4 ilmine muttali oldugu anlasilmaktadir. Agc1 Ibrahim Dede, bu
duruma isaret ederek Terzi Babanin “edib-i miistakim”, “musalli”, “miittaki”, “abid” ve
“zahid” gibi vasiflar1 {izerinde tastyan bir zat oldugunu belirtir."> As¢i Ibrahim
Dede’nin ifadesiyle Terzi Baba zithd, takva, riz4 gibi hakikatleri hem stretinde hem
siretinde yasamus stfidir. Terzi Babanin tasavvufi yoniinii ginimiize aktaranlardan
biri de Hiiseyin Vassaf’tir. O, halim, selim miitevazilig ile taninan Terzi Babanin
mésivaya meyletmedigini, daima baki olana muhabbet duydugunu, onun bir taraftan
terzilik zanaati ile istigal ederken, bir taraftan da manevi cihetini gelistirdigini belirt-
mektedir."* Onun bu durumunu kendi tanimlamalarinda da gérmek mimkiindiir.
Mesela, Terzi Baba, kendisinden bahsettigi su ifadelerinde miitevazi yoniinii ortaya
koymustur. “Eller yahsi (iyi) ben yaman (kotii), eller arpa ben saman™> Terzi Babanin
benzer sekilde tevazu sahibi yoniinii su siirinde de gormek miimkiindiir. “Zelillerden
ezellem halk iginde/ Kalillerden ekallem dehr i¢inde™'® Terzi Babanin zaman i¢inde ve
halkin arasinda kendisini “zelil’diye nitelendirdigi bu ifadeler, onun kullukta ve mii-
tevazilikta ne kadar tist makamda olduguna isaret etmektedir. Terzi Babanin bahsedilen
husustaki diger bir ifadesi ise soyledir: “Bil dsi dsilikte yok nazirim/ Za‘if bi-¢arelikte
yok garimim”™’

Terzi Babanin, 6nce Kadiriyye ardindan Naksibendiyye tarikatindan feyiz aldig:
anlagilmaktadir. Onun Naksi/ Halidilige gecis siireci soyle olmustur: Rivayet edildigine
gore Mevlana Halid-i Bagdadi, halifesi Abdullah Mekki’yi Erzurum’a géndermistir.
Abdullah Mekki, Erzuruma geldiginde Miinzevi Osman Efendi (6.1286/1869) isminde
bir zata halifelik vermistir. Sonrasinda Abdullah Mekki, manevi isaretle Erzincan’a
gitmis ve bu iki insan, s6z konusu sehirde bir araya gelmistir.'®

Terzi Babanin miirsidi Abdullah Mekki, bir siire Erzincanda bulunmasi hasebiyle
“Erzincani”; ilim ve irsad faaliyetlerini yiirtitmek i¢in, Mescid-i Harama gitmesi ile
“Mekki”" nisbeleriyle meshur olmustur.?’ Abdullah Mekkinin dogum ve vefat tarihi
kaynaklarda zikredilmemektedir. Fakat onun, Mevlana Halid-i Bagdadi (1193/1779-
1242/1827) ile ayn1 dénemde yasadig1 bilinmektedir. Dolayisiyla Abdullah Mekkinin
1800’li1 yillarda 6mriini siirdiirmiis oldugu anlasiimaktadir. Abdullah Mekki, Mevlana
Halid Bagdadi ile tanismasinin ardindan ona intisab etmistir. Tasavvufi egitimini ta-

13 Agc Ibrahim Dede, As¢t Dede’nin Hatiralar, 1: 339.

14  Hiseyin Vassaf, Sefine-i evliyd-y1 ebrar fi serh-i esmdr-1 esrdr, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr.
2305-2309, 2: 183.

15  Agc Ibrahim Dede, As¢t Dede’nin Hatiralar, 1: 618.

16  Hayyat Vehbi Erzincani, Kenzii'l-Miftah (Istanbul: Urfavi el-Hac Halil Efendi Tas Destgahlari, 1869), 3.

17 Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 3.

18  Agc Ibrahim Dede, As¢t Dede’nin Hatiralars, 1: 339-340.

19  Halil ibrahim Simsek, Abdullah Mekkinin nesebinin Mekki oldugu belirtilse de kékeninin tam netlik kazan-
madigini ifade eder. Halil ibrahim Simsek, Halil Hamdi Dagistani Hayat: Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri (Corum:
Hitit Kitap Yayinlari, 2014), 23 sayfadaki 33 no’lu dipnotta yer alan bilgi ve 37-42.

20 Haydarizade Ibrahim Fasih Efendi, Mecd-i Talid (Biiyiik Dogus), haz. Yakup Cigek (Istanbul: Umran Yayinlari,
ts.), 107-108.
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mamlayan Abdullah Mekki, Mevlana Hélid-i Bagdadinin halifesi olmustur. Abdullah
Mekki, aldigi bu gorevle genelde Islam’in 6zelde tasavvufun mana giizelliklerini
insanlara aktarmak i¢in Erzurum, Erzincan, Bagdat, Kudiis ve Hicaz gibi muhtelif
memleketlere seyahatler yapmustir. Gittigi yerlerde o, pek ¢ok alim, arif zevatla
goriistiigii gibi cok sayida miirid ve salik yetistirmistir. Abdullah Mekki'nin tasavvufi
silsilesi ise Siranli Mustafa Efendi, Yanyali Mustafa Ismet Efendi (6.1289/1873),
Mustafa Hiidaverdi Efendi (6.1310/1890) gibi isimler vasitasiyla devam etmistir.
Abdullah Mekki ve halifeleri vasitasiyla Halidilik, Erzincan ve dolaylar1 basta olmak
tizere Anadoluda hizla yayillmistir. Irsad faaliyetlerini Anadoludan, gittigi kutsal
topraklara intikél ettiren Abdullah Mekki, Mekkede vefat etmistir.”!

Asc1 Ibrahim Dede, Abdullah Mekki'nin Erzincana tesrifini su ifadelerle dile ge-
tirmistir: “Bugiinkii giinde magribten masrika kadar agilan bir feyz i tecelli kapist
bir terzi ¢iragina ihsan u inayet olunmusdur. Bu sirdan anlagilan, Mevlana Halid
Efendimiz Hazretleri irtihal-i dar-1 bekd etmistir. Onlarin makédmi kutbiyyet i
gavsiyyettir. Iste bu tavsif olunan zat kim ise ona verilmistir diye miiridinini haberdar
ederek Erzincana tegrif etmistir”? Agci Ibrahim Dede’nin bu ifadelerinden Terzi
Babanin Abdullah Mekki ile tanismasi ve ona intisib etmesi, Mevlana Halid-i
Bagdadinin vefat yili olan 1242/1826-1827 senesine tekabiil ettigi anlasilmaktadir.

Abdullah Mekki, Erzincanda bulundugu siire i¢inde yore halkinin ilgi ve
teveccithiine mazhar olmustur. Onun s6z ve sohbetinden istifade etmek isteyenler
srarla onu hénelerine davet etmis; fakat o, Cami-i Kebir Medresesinde miitevazi
odada misafir kalmayi tercih etmistir.”? Erzincanda ikamet ettigi siire i¢cinde ulema
ve siilehadan pek ¢ok kisi, Abdullah Mekkinin ilim irfan meclisinde bulunmustur.
Terzi Baba’ya da Abdullah Mekkinin sohbetinde bulunmasi teklif edilmisse de o,
“benim dyle yerlerde yiiziim yoktur. Ben miskin fakir bir terziyim. Ne yiizle bu z4tin
huztruna gideyim!” diyerek bunun kabul etmemistir. Sonrasinda ¢evresindekilerin
ikné etmesiyle Terzi Baba Kursunlu Cami Medresesine Abdullah Mekkinin meclisine
gitmistir. Abdullah Mekk{yi gériince ondan yansiyan feyiz ile Terzi Baba bayginlik
gecirmistir. Abdullah Mekki, bu mané yiikli hali, ona verilen lutf-1 ilahinin tesiri
olarak yorumlamistir.** Gergeklesen bulusmanin ardindan Terzi Baba, Abdullah
Mekki’ye miirid olmus ve onu yaklagik bir ay evinde misafir etmistir. Bu esnada
Abdullah Mekki, Terzi Babanin tasavvufi terbiyesi ile yakindan ilgilenmistir. Onun
batini cihetindeki istidddin1 goren Abdullah Mekki, bir siire sonra Terzi Baba’y
yerine halife tayin etmis ve kendisi de Hicaz’a gitmistir.”® Yolculugu esnasinda pek

21 Kadir Ozkése - Halil Ibrahim Simsek, Altin Silsileden Altin Halkalar (Ankara: Nasihat Yayinlari, 2009), 388.
22 Agci Ibrahim Dede, As¢t Dedenin Hatiralart, 1: 340.
23 Agc1 Ibrahim Dede, As¢t Dedenin Hatiralart, 1: 340.
24 Agci Ibrahim Dede, As¢t Dedenin Hatiralart, 1: 340.
25 Agc1 Ibrahim Dede, As¢t Dedenin Hatiralart, 1: 341.
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cok alim fazil sahsiyetle tanismis, ok sayida kisi onun s6z ve sohbetinden istifade et-
mistir.?

Mevlana Halid-i Bagdadinin miiridi Abdullah Mekki, Halidiligin Anadoluda ya-
yilmasinda katkilar: olan bir sahsiyettir. Anadoludaki vazifesinin ardindan seyhi ta-
rafindan tiim mi'minlerin bulustugu merkeze yani Mekke-i Miikerreme’ye gonderilmis
olmasi, Abdullah Mekki'nin miirsidi yanindaki degerine ve irsad faaliyetlerindeki
kabiliyetine isaret etmektedir. Hiiseyin Vassaf bu hususu vurgulayarak, Abdullah
Mekkinin Mevlana Halid-i Bagdadinin kibar-1 hiilefasindan ve keramet sahibi bir
zat oldugunu zikretmistir.”” Hiiseyin Vassaf, Terzi Baba ile ilgili olarak onun Abdullah
Mekkiden bey‘at aldiginy, seyr i siilikunu tamamlayarak mana ilimlerinde agamalar
katettigini, terzilik meslegini icra ederken bile Allah zikretmekten geri durmadigini,
bu yoniiyle emanet verilmeye layik bir veli oldugunu dile getirmistir.?®

Abdullah Mekkiden hiléafet aldiktan sonra, Terzi Babanin sohreti Erzincan basta
olmak tizere Erzurum, Giimiishane, Bayburt ve Sivas gibi civar illere yayilmistir.”
Fakat itmmi™* bir zat olan Terzi Babanin halife tayin edilmesi, akabinde halkin ona
teveccith gostermesi, zahir ulemanin tepkisine neden olmustur. Konu, itiraz edenler
tarafindan beldenin miiftiisiine bildirilmistir. Dini ilimler sahasinda yetkin olup ol-
madigini aragtirmak tizere Terzi Babanin imtihan edilmesine karar verilmistir. Onu
imtihan etmek {izere toplanan ulema meclisi, Terzi Baba’ya bazi sorular yoneltmistir.
Heyetin basinda bulunan kisi, Terzi Babanin ihlas ve samimiyetinden etkilenmis,
ona deger vermistir. Onun imtihan edildigi esnada birtakim harikulade olaylar zuhtr
etmistir. Bu durum neticesinde mecliste bulunan ulema heyeti, onun ne lehine ne de
aleyhine s6z sdyleyememistir.*! Bu vakianin duyulmasiin ardindan Terzi Baba'ya
gosterilen ilgi daha da artmistir. Basta Hac1 Hafiz Mehmed Riisdi Efendi olmak tizere
ulemédan pek ¢ok kimse ona intisab etmistir. Bununla birlikte civar illerden gelenler
de Terzi Babanin feyzinden nasiplenmistir. Mesela, Tokat'ta iken Bozzade Hoca
Efendiden z&hiri ilimleri tahsil eden Fehmi Efendi Erzincana giderek, Terzi Babanin
miiridi olmustur. Dénemin bazi &limlerinin beyat etmesi, diger birtakim zahir
ulemanin da Terzi Baba'ya tevecciihiine vesile olmustur.*

26  Yetistirdigi talebelerden bazilari, Seyh Siilleyman b. Hasan Kirimi, Siilleyman Ziihdi el-Halidi Muhammed b.
Muhammed el-Hani (6. 1826), Seyh Ismail Minangkabavi ve halifeleri Sumatrali Seyh Celaleddin, Malezyali
Osman b. Muhammed, Mustafa Rtimi Seyrani gibi zevattir. Fatsa, Tasavvufta Mekki Kolu, 96.

27  Vassaf, Sefine-i Evliyd,2: 183.

28  Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2: 183.

29  Albayrak, “Terzi Baba’, 521.

30  Terzi Baba, her ne kadar medrese tahsili gormemis olsa da dini vecibeleri yerine getirebilecek seviyede ilim ve
irfana sahipti. Onun déneminde ilmi diizey, dini vecibeleri anlayabilme niteligiyle 6l¢tliiyordu. $ahin, Erzincan
Tarihi, 2: 278.

31  Asgi Ibrahim Dede, As¢t Dedenin Hatiralar, 1: 341-342.

32 Asgi Ibrahim Dede, As¢t Dedenin Hatiralary, 1: 342-343.
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1.3. Vefat1

Terzi Baba 1264/1847-1848 yilinda Erzincanda ortaya ¢ikan kolera salgininda
vefat etmistir.”’ Terzi Babanin 6liimiine dair Hiiseyin Vassaf, “miirg-1 rthu giilsen-i
lahtta revan eylemistir”** ifadesini tarih diigiirmistiir. Terzi Babanin kabri, kendi
adina izife edilen Erzincandaki gehir mezarh@indadir. ilk haliyle sade goriiniimde
olan tiirbe, donemin Erzincan defterdar1 Mecid Efendi ve halifesi Fehmi Efendi
marifetiyle insa edilmistir.’> Terzi Baba'nin kabrinin yer aldig: tiirbenin birkag kez ta-
dilattan gegirildigi anlagilmaktadir. Terzi Babanin vefat tarihi dikkate alindiginda
tiirbenin, XIX. ylizyilin ortalarinda inga edildigi anlasilmaktadir. 1939 depreminde
hasar goren tiirbe, sonrasinda aslina uygun olarak onarilmistir. S6z konusu tiirbe,
1972 yilinda tekrar bakima alinmigtir*® Ahsaptan yapilan tiirbe, sonraki yillarda
¢ikan yangin esnasinda iyice tahrip olmustur. Hasar goren tiirbenin yerine 1980’li
yillarda kesme tastan miitesekkil yeni bir tiirbe yaptirilmigtir.?”

1.4. Eserleri

[lim tahsil imkan1 bulamayan Terzi Babanin vehbi ilme sahip oldugu tahmin
edilmektedir.’® Hiiseyin Vasséf, Terzi Babanin bu yoniinii “tmmilikle istihar etmis
ricalu’'lldhdandir”ifadeleriyle dile getirmistir.*® Bu anlamda Terzi Babanin biri
gliniimiize ulasan digeri ulasamayan olmak iizere iki eseri vardir. Bunlardan birincisi
Miftahii’l-Kenz'dir. Digeri Sifat-1 Subutiyye’dir.*°

1.4.1. Kenzi’l-Miftah

Terzi Babanin dini, tasavvufi konularda yer verdigi Miftahu’l-Kenz veya Kenzii’l-
Miftah*" ya da Kenzii'l-Fiitith olarak bilinen sade dille kaleme alinan mezkiir eseri,
1242 beyitlik manztimeyi igermektedir.** Bununla birlikte bazi isaret ve rumuzlar1 da
yansitan Terzi Babanin s6z konusu eserine dair Ag¢t Ibrahim Dede su ifadeleri zi-
kretmektedir: “Pir Efendimizin Kenzii’l-Fiitith naminda bir riséle-i serifeleri vardir.
Sahihen fiitiihat-1 ilahiyyenin kenzi ve maden @ hazinesidir. Gayet rumiz-1 isarat-1
ma‘neviyyeyi havi ve samil olup bunun kir‘aaty, salikana véciptir*

33 Bursali, Osmanl: Miiellifleri, 1: 343; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin esmdii’l-miiellifin ve dsari’l-musan-
nifin (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1951), 1: 643.

34  Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2: 184.

35  Asci Ibrahim Dede, As¢r Dede’nin Hatiralari, 1: 343.

36  Sahin, Erzincan Tarihi, 2: 297.

37  Albayrak, “Terzi Baba’, 521.

38  Asci Ibrahim Dede, As¢r Dede’nin Hatiralari, 1: 344.

39  Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2: 183.

40  Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 50.

41 Kenzii’l-Miftah, Vehbi Cem Askun Terzi Baba ve Erzincan Sdirleri adli eserinde 1956 yilinda, Hasan Alakese
mezkir eseri Kenzii'l-Miftah “Manevi Anahtarlarin Hazinesi” adiyla 1972 yilinda yaymlamistir. Orhan Aktepe,
Terzi Baba Hayat: ve Miftah-1 Kenz adiyla s6z konusu eseri 1979 yilinda nesredilmistir.

42 Yakup Safak, “Terzi Babanin Miftahu’l-Kenz'inin Asli Menstr mudur?”, Yedi [klim 5/42 (Eyliil 1993): 72.

43 Asci Ibrahim Dede, As¢1 Dedenin Hatiralars, 1: 618-619.
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1.4.2. Sifat-1 Subittiyye

Terzi Babanin Sifat-1 Subiitiyye Risdlesinin oldugunu Bursali Mehmed Tahir
Efendi ve Hiiseyin Vassaf bildirmektedir.** Fakat s6z konusu risélenin herhangi bir
niishasi tespit edilememistir. Dolayisiyla Terzi Babanin Miftahu’l-Kenz disinda bir
bagka eserinin daha oldugunu; fakat giiniimiize ulagamadigini ifade edebiliriz.

Huseyin Vassaf, Terzi Babanin Sifat-1 Subiitiyye risélesinin soyle bir vakia’
neticesinde kaleme alindigini belirtir: Beldenin miftiisii, imtihan etmek tizere bityiik
bir meclisin kuruldugu ortama Terzi Baba’y1 davet eder. Terzi Baba, boyle bir ilim
meclisinin nigin tegekkiil ettirildigini sorar. Miiftii ona, hakkinda birtakim dedikodularin
bulundugunu bunu sonlandirmak i¢in imtihan edilmesi gerektigini sdyler. Sifat-1 su-
butiyye kagtir diyerek ilk suali ona yoneltir. Terzi Baba bu soruya, icinde bulundugumuz
belde i¢in yedi, digerleri i¢in sekiz seklinde cevap verir. Onun bu cevabi karsisinda
ulema heyeti oldukga sasirir. Terzi Baba, cevabin devaminda ise bu beldeye gore ilim,
semi;, basar, irade, hayat, kelam ve tekvin diyerek kudret sifatin1 zikretmez. Bunun
sebebini kendisi soyle agiklar: “Bu beldede Hakkin kudret sifat1 yoktur diye ehl-i
belde inkardadir. Eger Allah’in kudret sifatina kani® olsalards, bir immi kulda sirr-1
irsad1 icad edecek kadar kudret bulunur derlerdi. Mademki dyle demiyorlar, o halde
HakK’in kudret sifati ummunuzun zu'muna gore bu beldede yoktur. Halbuki Allah,
K Je Ol uad ¢(= (el-Ankebut 29/20) buyurmaktadir” Terzi Babanin cevabindan
sonra, toplanan ulemé meclisi, ona daha bir hiirmet gosterir. Hiiseyin Vassaf, bahsi
gegen vakia‘ iizerine s6z konusu risalenin kaleme alindigini belirtir.*>

1.5. Halifeleri

Hac1 Hafiz Mehmed Riisdi Efendi (6. 1284-85/1867-68), Leblebici Baba, Siilleyman
Efendi (0. 1294/1877), Haci1 Mustafa Fehmi Efendi (6.1296/1877), Abdussamed
Efendi (6.1309/1891), Muhammed Abdiilbaki Baba (6.1309/1891), Irsadi Baba* gibi
isimler, Terzi Babadan feyiz alan ve onun mén4 ilminden istifade eden Kkisilerdir.
Terzi Baba ve halifelerinin, Naksiligin Halidi kolunun Erzincan ve civarinda
yayilmasinda etkili olduklar1 anlagilmaktadir.

Mehmed Riigdi Efendi, Terzi Baba'nin 6nde gelen halifelerinden biridir.*” Mezkiir
zat, seyr U silikunu tamamlamis, sonrasinda Terzi Babanin damadi olmustur.
Mehmed Riisdi Efendi, Terzi Babanin Kenzii'l-Fiitih adli eserini Miftahu’l-Kenz
adiyla yaziya aktarmistir.*® Arapga ve Farsga bilen Mehmed Riisdi Efendi, diizenledigi
ilim meclislerinde Mehmed Bicin'n Muhammediyye adli kitabi ile Mevlan&nin
Mesnevi’sini miitalaa etmistir.*’

44 Bursaly, Osmanl Miiellifleri, 1: 50.

45 Vassaf, Sefine-i Evliya, 2: 184.

46  Albayrak, “Terzi Baba’, 521.

47  Vehbi Yurt, Terzi Baba ve Erzincan (Iki Kiire) (Istanbul: Birun Yayinlari, 2011), 60.

48  Asci Ibrahim Dede, As¢1 Dede’nin Hatiralars, 1: 27.

49  Saban Er, Erzincanh Terzi Baba Hayyat Muhammed Vehbi Kiilliyat: (Istanbul: Kutup Yildiz Yayinlari, 2014), 75.



218 m jlted 49 (Haziran/June 2018/1) | Dr. Ogr. Uyesi Nuran CETIN

Terzi Babanin vefatindan sonra, seyr i siilikunu tamamlayan bazi miiridleri,
diger ihvanin tevecciihii ile halifelik makamini yiiriitmiistiir. As¢1 Ibrahim Dede’yi
etkileyen Hact Mustafa Fehmi Efendi (6. 1296/1877) bunlardan biridir. Ibrahim
Dede i¢in, Mustafa Fehmi Efendi Terzi Babanin diger halifelerinin fevkinde olan bir
zattir.® Alim ve arif kisiligi ile 6ne ¢ikan Mustafa Fehmi Efendi, zahiri ilimleri
Tokat'ta Bozzade Hoca Efendiden tahsil etmistir. Terzi Baba’y1 imtihan etmek i¢in
toplanan ulema meclisinde, onun hakkinda olumlu degerlendirmede bulunmus,
sonrasinda kendisine intisab etmistir.>' Adi gecen zéat, 1296/1877 yilinda Mekkede
vefat etmis, Cenneti’'l-Mualla'ya defnedilmistir.”

“Leblebici Baba” lakapl: Siilleyman Efendi (6. 1294/1877) Terzi Babanin halifelerinden
biridir. Ag¢1 Ibrahim Dede, onun iimmi kisilikte olmasina ragmen, siirlerinde alim
ve sair edasinin gozlemlendigini belirterek ondan ovgiiyle bahsetmistir.>* “Sems-i
Hayal” mahlasini kullanan Leblebici Babanin divani basilmistir.>* Leblebici Baba
1294/1877 yilinda vefat etmistir. Kabri, Terzi Babanin tiirbesine yakin bir mahalde
yer almaktadir.”®

Terzi Babanin halifelerinden Abdussamed Efendi (6.1309/1891), 1847-1848
yilinda Erzincanda Ordu-y1 Huméyunda Alay imami olarak gorev yaptigi sirada
Terzi Babadan feyiz almistir. Abdussamed Efendi, Fehmi Efendinin vesilesiyle Terzi
Baba’nin diger kiziyla evlenmis ve Erzincana yerlesmistir.’® Terzi Babanin vefatinin
ardindan onun hanesinde ikimet etmistir.>’

2. TERZI BABANIN ‘KENZU’L-MIiFTAH’ ADLI ESERINDE YER ALAN BAZI
TASAVVUFI KAVRAMLAR

2.1. ‘Kenzir’l-Miftah’in Muhteva ve Usliibu

Kenzii’l-Miftah, Miftahii’l-Kenz, Kenzii'l-Fiitith gibi isimler alan s6z konusu eser,
Terzi Babanin dini tasavvufi goriislerini ihtiva etmektedir. Terzi Babanin Kenzii’l-
Miftah disinda menkibe ve hikmetli sozlerinin muhibleri vasitasiyla giiniimiize kadar
geldigi anlagilmaktadir. 1264/1848 yilinda Istanbulda basilan Miftahu’l-Kenz'in®
sonuna Hac1 Hafiz Mehmed Riisdii Efendi’ye ait 26 beyitlik miinacat ve “Medhiyye-i
Hayyat” baslikli 24 beyitlik manztime eklenmistir. Terzi Baba'ya dair yapilan

50  Asci Ibrahim Dede, As¢t Dede’nin Hatiralart, 1: 28.

51  Er, Erzincanl Terzi Baba Hayyat Muhammed Vehbi Kiilliydti, 81-82.

52 Yurt, Terzi Baba ve Erzincan, 63.

53 Asci Ibrahim Dede, Asg1 Dede’nin Hatiralari, 1: 343.

54  Bk. Leblebici Baba. Tuhfetii'l-ussik. Haz. M. Sadi Cogenli - Recep Toparli. Erzurum: Atatiirk Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1990.

55  Er, Erzincanli Terzi Baba Hayyat Muhammed Vehbi Kiilliydti, 92-94.

56  Asci Ibrahim Dede, As¢t Dede’nin Hatiralart, 1: 27.

57  Asci Ibrahim Dede, As¢1 Dede’nin Hatiralari, 1: 343.

58  Bahse konu olan eserin yazma niishasi, Miftahu’l-Kenz veKenzii'l-Miftahadiyla Auf Efendi Kiitiiphanesi, nr. 389
ve nr. 405’te kayithdir. Ayrica Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, nr. 3935 ve nr. 3391 ile Istanbul
Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, nr. NEKTY02340'da yer almaktadur.
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caligmalarin bazilarinda® eserin aslinda mensur oldugu ve Kenzii’l-Fiitith adini
aldig1, sonradan onun halifesi Hac1 Hafiz Mehmed Riisdi Efendi tarafindan nazma
cekildigi ve Miftahu’l-Kenz ismini tasidigl kaydedilmistir.®® Yakup Safak, Miftahu’l-
Kenz'in mensur olduguna isaret eden galigmalarin, Terzi Babanin “Dahi mensiiri
hem “Kenzii’l- Fiitih'dur/Ikisi bile hem cism ile rihdur™! siirine dayandirildigini,
bunun disinda eserin ilk halinin mensur olduguna dair bir bulgunun bulunmadigini
zikretmektedir.®> Bazi yazarlarin mensur oldugunu ileri siirdiikleri Miftahu’l-Kenz,
Kenzii’l-Miftah veya Kenzii’l-Fiitith aslinda ayni manzum eserin farkli isimlerle
mubhtelif tarihlerde nesredilmis baskilardan ibarettir. Ciinkii bahse konu olan eserin
mensur niishasi bulunamamistir.®> Bununla birlikte Yakup Safak, Miftahu’l-Kenz ile
ilgili su tespiti yapar: Ona gore Miftahu’l-Kenz'deki ifadeler, Terzi Baba tarafindan
dile getirilmistir. Halifesi Hac1 Hafiz Mehmed Riisdi Efendi tarafindan da yaziya ak-
tarilmigtir.%*

Terzi Babanin séz konusu eserindeki goriislerinin seriat, tarikat, hakikat ve
mafifete dair oldugunu séylemek miimkiindiir. Bununla birlikte Kenzii’l-Miftihta
veli, fakr, zikir, rabuta, tecelli, zahir ve batin ilmi, kerdmet, saliklerin halleri, letéif gibi
muhtelif tasavvufi konular ele alinmigtir. Ilgili mevzular, eserde ayet ve hadisler
referans gosterilerek zikredilmistir. Bu makalede, Terzi Babanin dile getirdigi
konulardan zikir, rabita, kerdmet, tecelli, insan-1 kamil, fakr, kalp, ilim-ma'rifet,
havatir, vatan, masiva gibi kavramlara yer verilmistir.

Terzi Baba, eserinde dile getirdigi diisiincelerinin, kendisindeki vehbi ilmin
yansimasi oldugunu su ifadelerle belirtir: “Ne soyler dinle ol Hayyat-1 Vehbi/ Degildir
islerinin biri kesbi” Bu anlamda Terzi Baba, Allah'in veli kullarinin lisin-1 hél ile be-
yanlarin zikrettigini su sekilde vurgular: “Veli her dsikin var bir beyani/ Ki vusat
yettikge soyler dni™°

Hece vezniyle kaleme alinan Kenzii’l-Miftdh, dini tasavvufi muhtevaya sahiptir.
Terzi babanin eseri incelendiginde, Ynus gibi séylemlerini herkesin anlayabilecegi
sade agik dille izah ettigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte o, Arap¢a bilmedigini ve
ifadelerini Tiirkge dile getirdigini su climlelerle 6zetler: “Kimi soyler Arap¢a hem me-
ramn/Kimi Farisi kimi Tiirkce keldmin/Bii bende iktidarim yok Arapga/Lisan-1 Tiirki

59  Bu galismalar, Vehbi Cem Askun’'un 1956 yilinda yayinladig1 Terzi Baba ve Erzincanin Mutasavvif Sdirleri adli
eser, ayrica Orhan Aktepe’nin 1979 yilinda nesrettigi Terzi Baba, Hayat: ve “Miftdhii’l-Kenz” adl kitabi, Ali Ke-
malinin 1932 yilinda hazirladig1 Erzincan adl eseridir.

60  Safak, “Terzi Babanin Miftahu'l-Kenz'inin Asli Menstir mudur?”, 72; Albayrak, “Terzi Baba’, 521.

61  Erzincani, Kenzii'l-Miftdh, 76.

62  Safak, “Terzi Babanin Miftdhu’l-Kenz'inin Asli Menstir mudur?’, 72.

63  Safak, “Terzi Babanin Miftdhu’l-Kenz'inin Asli Menstir mudur?’, 74.

64  Safak, “Terzi Babanin Miftdhu’l-Kenz'inin Asli Menstir mudur?’, 74.

65  Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 2.

66  Erzincani, Kenzii'l-Miftdh, 3.
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ile dedim acepge™ Terzi Baba ayrica mensup oldugu Naksibendiyye tarikatini®® 6ven
su ifadeleri eserinde zikreder: “Hakkin yollari ¢oktur bil efendi/Kamiidan akribdir
Naksibendi/Oziidiir Naksibendi her tarikin/Olur tevfik-i Hak onda refikin™®

2.2. ‘Kenzir’l-Miftah’ta Yer Alan Bazi Tasavvufi Kavramlar
2.2.1. Zikir

Liigat manasiyla hatirlamak, yad etmek anlamina gelen zikir kelimesi, 1stilahta
Allah’1 anmak ve O'nu unutmamak demektir.”’ Kuran-1 Kerimde zikir, kelime olarak
256 yerde ge¢mektedir. Bu denli 6nemli olan zikir, genelde biitiin tarikatlarin temel
esaslar1 arasinda yer almaktadir. Kuseri'ye gore Allaha giden yolda zikir, yerine
getirilmesi gereken 6nemli sartlardan biridir. Ona gore zikir olmadan Allah’in manevi
makamlarinda yiikselmek miimkiin degildir. Bu anlamda zikir, dilin ve kalbin zikri
olmak iizere ikiye ayrilir. Elbette kalbi zikir daha tesirlidir; fakat siilik mertebelerinde
kemalata ulagmak icin her ikisi de 6nemlidir.” [smail Ankaravi’ye gore lisanla, kalple
ve hakiki manada olmak tizere zikrin {i¢ kismi vardir. Ona gore zikir, sadece dil ile
yapilirsa, kalbi ve hakiki méanada gerceklesmezse kisi bu zikirle sevap alir; fakat
Allah’1 miisahedeye yol bulamaz. Dolayisiyla kalbi zikir, zikredilenin vecdiyle kalbin
huziira ermesidir. Hakiki zikir, Allah’tan bagka her seyi unutarak zikretmektir. Bu
zikir tiriinde kisi, nefsini dahi unuttugunda bu mertebeye ulasabilir.”? Nitekim
Kuran-1 Kerimde “Unuttugunda Rabbini zikret” buyrulmustur. (el-Kehf 18/24) Bu
ifade ayni1 zamanda Allah’tan bagkasini unuttugun zaman, O’nu zikretmis olursun
manasina da gelir.”

Terzi Baba’ya gore kul igin zikir, Allah’in rizasin1 kazanmay1 ve nihai agsamada
O’nun cemali ile miigerref olmayi ifade eder.” Bu anlamda salik, Allah’ zikre devam
ettikce, Hak katindaki makami yiikselir. Terzi Baba zikirle ilgili dile getirdigi
ifadelerinde “Oyleyse beni anin ki ben de sizi anayim, bana siikredin sakin nankérlitk
etmeyin” (el-Bakara 2/152) ayetine isaret eder. Terzi Babanin bahsi gecen konudaki
gorisleri soyledir:

Bu zikrullah size enfa* makamatin eder erfa’
Kamil a'mal-i salihden ediser sanmiz a‘la

67  Erzincéni, Kenzi'l-Miftah, 3.

68  Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 50.

69  Erzincéni, Kenzii'l-Miftah, 72-73.

70  Asim Efendi, Kamis Terciimesi (Istanbul: Matbaa-i Bahriye, 1305), 2: 346; Abdiirrezzak Kasani, Letaifii’l- alam
fi isaraty ehlil-ilham, Tasavvuf Sozliigii, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2004), 248-250; Siileyman
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 588.

71  Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, haz. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 301.

72 Ismail Ankaravi, Minhdacu’l-fukard, haz. Saadettin Ekici (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 282-283.

73 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, Dogus Devrinde Tasavvuf, trc. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1992), 154.

74 Erzincani, Kenzii’l-Miftah, 61.
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Bu kullara kelamda buyurdu fezkurini hem
Sizi ben dahi zikredem benim zikrimdiiriir a'la”™

Terzi Baba'ya gore, kul zikirle kalbini mesgul ettigi miiddetge, Hak ile arasindaki
muhabbet daimi olur. Boyle bir muhabbetin nih4i asamasinda Hakk’in ntiru o kulda
tecelli eder.”® Terzi Baba'ya gore ilahi agka ulasabilmesi i¢in kul, kalbini tamamen ma-
sivadan armndirilmalidir. Ona gore, kisi kendisine lutfedilen ilahi askin baki olmasi
i¢in zikre devam etmelidir.”

2.2.2. Rabita

Rébita kelimesi lugat manasiyla bag, alaka, arttirma, giiglendirme, vuslat gibi
mubhtelif manalara gelmektedir.”® Kur'’an-1 Kerimde ayn1 kokten “ribat”, “murabba’,
“rabt-1 kalb” seklinde kullanimlar bulunmaktadir. Kur’an kaynakl ifade olmasina
ragmen, ilk devir stfilerince pek telaffuz edilememesi hasebiyle bu kavram, baz
gevreler tarafindan bid‘at gibi algilanmustir. Tasavvuftaki anlamiyla rdbitadan maksat,

miiridin daima huztir-1 ildhide bulundugu bilincinde olmasidir.”

Terzi Baba, rabita kavramini bahsedilen tanimlamaya uygun olarak ifade eder.
Ona gore seyr u siilik makamlarinda ilerlemenin ilk agamasi miirsidde fani olmaktir.
Terzi Baba’ya gore rabitadan maksat, miirsidde fani olduktan sonra Restlullah’ta da
fenay1 yasayip, en son fenéfillah ve bakabillah mertebesine ulasmaktir. Ona gore,
salik tim varlig ile Hak’ta yokluga ulasinca, Allah Tealddan gelen liituflara nail olur.
Terzi Babanin ilgili husustaki beyanlar1 soyledir:

Muhabbetle olup pirinde fani
Unut O'ndan geri ciimle cihdani

Habibullah'ta fani olursun
Dahi sonra fendfillah bulursun

Fenada yok olur bu ciimle varin
Liitiflar ediserdir sana yarin®

Terzi Baba, seyr u siiltik yolunda fenafillah makadmina ulasmak i¢in miirsidin
vasita oldugunu, vasitadan muradin rabita oldugunu su ifadelerle dile getirir: “Onun
cin simdi miirsid vasitadir/ Vasitadan murdad rabitadir™!

75  Erzincani, Kenzii’l-Miftah, 22.

76  Erzincani, Kenzii’l-Miftah, 51.

77  Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 52.

78  Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, 3: 54-55.

79  Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1997), 124-125.
80  Erzincani, Kenzii’l-Miftah, 24.

81  Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 36.
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2.2.3. Keramet

Kerdmet, peygamberlik iddiasi olmaksizin mimin kiside harikulade halin zuhtr
etmesidir.*> Bu anlamda keramet Allah’in veli kuluna ikrdmi olup, iki kisma ayrilir.
Birincisi, méanevi ve hakiki keramet olup ilimde, irfinda, ahlakta, ibadette, amelde,
edepte gosterilen iistiin meziyetlerle gerceklesir. Boyle bir keramete ihlas ve amel-i
salih iizere olan her kul sahip olabilir. Ikincisi ise kevni ve stri keramet olup, su
tizerinde yiiriime, ateste yanmama gibi harikuladeliklerle vuk‘u bulur. Mekr-i ilahi
olmasindan endise eden sufiler, kevni kerametten ziyade, hakiki keramete énem
verirler.®® Kuseyri'ye gore, kerdmetin zuhar etmesi kisinin manevi halinde dogruluk
tizere bulunduguna isarettir. Ona gore, hélinde sadik olamayan kimseden keramet
nevinden bir seyin ortaya ¢tkmas1 miimkiin degildir.**

Terzi Babaya gore keramet, vehbi ve kesbi olmak {izere ikiye ayilir. O, vehbi
kerdmetin Hak agiklarina Allah’in ikrami, inayeti oldugunu belirtir. Ona gore bu tiir
keramete vasil olan insanlarda Allah'in muhabbeti zuh(r eder. Ulvi makamdaki bu
muhabbet, kul ile Allah arasinda kargilikli olarak vuk’u bulur. Nitekim Allah kulunu,
kul da halikini sever diyerek o, Beyyine stresindeki “Allah onlardan razi, onlar da
Allah’tan razi” ayetine isaret eder.

Keramet ikidir dedi mesdyih
Biri kesbi biri vehbidir dyik

Nedir vehbi olan dinle keramet
Eder asiklarina Hak indyet

Zuhtir eder bunlarda hubb-i Mevld
Kime etse muhabbet olur a‘la

Ki zird Hak sever evvel kulunu
Dahi sonra sever kul Halik’ini®

Terzi Babaya gore, Allah'in kuluna olan muhabbeti ezelidir. Kul Hakk’ tanidikga,
andik¢a, O’na tabi olduk¢a muhabbet ebedilesir. Bununla birlikte nazargah-1 ildhi'nin
tecelli merkezi ise kalptir.®® Onun ilgili husustaki ifadeleri soyledir:

Ezelden sevmisdi Hak onlar
Muhabbetten zuhiira geldi var

82  Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifat Tasavvuf Istildhlari, trc. Abdiilaziz Mecdi Tolun, haz. Abdurrahman Acer (Istanbul:
Litera Yayinlari, 2014), 78.

83  Kelabazi, et-Taarruf, 108-117; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 307-308.

84  Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 433.

85  Erzincani, Kenzii’l- Miftah, 51.

86  Erzincani, Kenzii’l-Miftdh, 51.
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Gel ey salik bulam dersen muhabbet
Calis zikre goniilden eyle dikkat

Goniildiir bu viicidun padisahi
Goniildiir hem nazargah-1 ilahi®

Terzi Baba'ya gore kul, Hak katinda ulastig1 makamlarin neticesinde suda yiiriime,
havada ugma gibi kevni kerametlere néil olsa da buna itibar etmemeli, hatta bunu
gizlemelidir.*® Bu anlamda Terzi Babanin keramete dair goriislerinin irfan gelenegindeki
diistincelerle ortiistiigii goriilmektedir. Onun bahsi gegen mevzudaki diistinceleri
soyledir:

Yiiriir stida ugdr dahi havada
Neyi kasteylese erer murdda

Sakin sarfetme sen ona irdde
Muradin terk eden erer murdada®

Terzi Babaya gore kerametten beklenen Allahin rizdsina ulagsmak olmalidir.
Nitekim Hak 4siklari, kerametten ziyade Allahin rizd makédmina ulagmaya talib
olurlar. Terzi Baba ilgili hususu siirinde su ifadelerle belirtir:*

Yine dasiklar etmez ona ragbet
Rizdsin isteyip bulur selamet®

2.2.4. Tecelli

Tecelli; asikar olmak, goriinmek, agiga cikmak, zuhtr etmek gibi muhtelif anlamlar
ifade etmektedir. Tasavvufi literatiirde ise gayptan gelen ve kalpte zahir olan narlar
anlamina gelmektedir.”” Bu anlamda tecelli; tecelli-i zat, tecelli-i sifat, tecelli-i ef‘al
olmak tizere tige ayrilir. Allah Teal&nin tecellisinin sinir1 yoktur. Allah, kullarina
manevi makdmlardaki durumuna gore farkli sekillerde tecellide bulunur. Enbiya,
evliyaya olan tecellisi, O'nun ikrdm-1ilahisinin 1zhari ile gerceklesir.”® Kuseyri'ye gore
setr perdesi avam i¢indir. HakKa teslimiyet gosteren havas devamli tecelli halini
temasa eder.”

87  Erzincani, Kenzii’l-Miftah, 51.

88  Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 52.

89  Erzincani, Kenzii’l-Miftah, 52.

90  Erzincani, Kenzii’l-Miftah, 53.

91  Erzincani, Kenzii’l-Miftah, 53.

92  Ciircani, Ta'rifat, 104-105; Kelabazi, et-Taarruf, 180; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 514.
93 Ankaravi, Minhdcu’l Fukard, 339-340.

94 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 168.



224w jlted 49 (Haziran/June 2018/1) | Dr. Ogr. Uyesi Nuran CETIN

Hak Teal&@nin tecellisine mazhar olan Terzi Baba, yasadig1 dertini tasavvufi

tecriibeyi yiiksek hakikatten seslendirmis bir stifidir. Onun tecelliye dair dile getirdigi
ifadeleri soyledir:

Makaminda tecelli eder Allah
Tecelliden alir lezzet o hergdh

Hayat-1 ntirunun bir zerresinden
Tecelli kilsa rithun bir gide senden®

Terzi Baba rtihlarin tecelli ile seyre daldigini, tim manevi fiitGhatin onunla ger-

ceklestigini ifade eder. Salikin yasadig1 ulvi tecriibenin, tecellinin birer yansimasi
oldugunu su ctimlelerle zikreder:

Tecelliden gider seyre bu ruhlar
Kim ondan fetholur ciimle fiitithlar

Tecelliden alirlar ciimle zevki
Tecellide bulurlar ciimle sevki®®

Tecelliyi Allah'in kudret sifati ile iligkilendiren Terzi Baba, kainattaki kuvvenin te-

celliden meydana geldigini belirtir.”” Ona gore gayb perdeleri, tecellinin zuhtru ile
aralanir. Terzi Baba'ya gore, tecelli ile gozler fena olunca goniil gozii devreye girer ve
HakKin ntirunu miisahede etmeye baslar. Terzi Babanin tecelli konusundaki diisiin-
celerinin ifadesi soyledir:

Goniil sozleri oluser iki hem
Onunla seyrediser gayplar: hem®

Tecelliden olur fani bu gozler
Goniil gozleri daim Hakk’r gozler*

Terzi Baba'ya gore tecelli, tiim alem i¢in 6onem arz eder. Nitekim kuvvet ve

kudretin menbainda tecelli vardir. Terzi Babaya gore insan i¢in tecelli, Hakka yol
almada mithim bir vasitadir. Ciinkii salik, Hakk’a giden yolu bununla bulur. Terzi
Baba’nin bahsedilen husustaki ifadeleri soyledir:

Cemii dleme vasitadir ol
Onunla buldular ciimle Hakka yol'®

95
96
97
98
99

Erzincani, Kenzii’l-Miftah, 25.
Erzincani, Kenzii’l-Miftah, 26.
Erzincani, Kenzii’l-Miftah, 39.
Erzincani, Kenzii’l-Miftah, 35.
Erzincani, Kenzii’l-Miftah, 36.

100 Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 36.
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Tecelliden olur hdsil bu kuvvet
Viictida geldi ondan bunca kudret'"!

2.2.5. Insan-1 Kamil

Tasavvufi anlayisa gore, Allah’in sifat, isim ve fiilleri en mitkemmel bicimde in-
san-1 kdmilde tecelli eder. Bununla birlikte insan-1 kimil, 4lemin var olusunun ve
varligini stirdiirmesinin sebebidir. Kisacasi insan-1 kamil alemin rtihu, alem de onun
stiretidir.'®? Insan-1 kAmil, ilahi alemler ile killi ve ciiz‘i olarak kevni alemleri ihata
etmis olan zattir. Clircant’ye gore bu, zulmani perdelerden kurtulamayanlarin idrak
edemeyecegi bir husustur.'”® Bununla birlikte Insin-1 kimil diisiincesi, Ibn Arabi ta-
rafindan temellendirilen varlik mertebeleri baglaminda tetkik edildiginde daha iyi
anlagilir. Zuhtr mertebelerinin en sonuncusu olan bu mertebe meratibi cdmi olan
bir mertebedir. Allah ismi, hakikatte nasil biitiin isimler izerine 6ncelik sahibi ise bu
mertebe de her ne kadar taayytin olarak sonda olsa da hakikatte biitiin mertebelerin
fevkindedir.'* Terzi Baba bu konuda su ifadeleri dile getirir:

Ciimle alemi halk etti Ma‘biid
Bu insanda kamiisun etti mevciid

Bu dlemler iginde her ne kim var
Bulunur ctimlesi insanda yekbdr'®

Bu insami yaratti hep mutahhar
Kami) zdta sifata etti mazhar'®

2.2.6. Fakr

Tasavvufi diistincede fakr, miiridin elindeki tiim nimetlerin Allah Tela tarafindan
kendisine lutfedildiginin bilincinde olmasidir. Diger ifadeyle fakr, boyle diisiinceye
sahip salikin, kendisinde varlik gormemesi halidir.'” Fakr, evliyanin siari, asfiyanin
ziyentidir. Bu anlamda fukara, Allah’in kullari iginde sectigi insanlardir.' [bn Cella'ya
gore “Ihtiyaglar1 bile olsa bagkalarini kendilerine tercih ederler” (el-Hasr 59/9)
ayetinde isaret edildigi tizere fakr, kisinin bir seye sahip olmamasini ifade eder. Bu
anlamda kisi herhangi bir seye sahipse bununla bagkalarina faydali olmas: icéb
eder.!”

101 Erzincni, Kenzii'l-Miftah, 39.

102 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 269-270.

103 Ciircani, Ta'rifat, 71-72.

104 Mahmud Erol Kilig, fbn Arabi Diisiincesine Giris Seyh-i Ekber (Istanbul: Stfi Kitap, 2013), 325.
105 Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 58.

106 Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 58.

107 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukara, 284; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 184.

108 Kuseyri, Kugseyri Risdlesi, 359.

109 Kelabazi, et-Taarruf, 144-145.
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Terzi Baba, Hz. Peygamber’in dviing vesilesi olarak tanimladig1 fakrdan''® muradin
ve maksadin ne oldugunu anlamaya calisir. Ona gore, Hz. Peygamber bu ifadesi ile
timmet i¢inde zahidane hayat yasayanlara isaret etmis olabilir. Ayrica Terzi baba’ya
gore, s6z konusu hadis-i serifte kisinin kendisinde tistiinlitk gormemesi hali zikredilmis
olabilir. Terzi Baba’ya gore fakrdan maksad, kulun acizliginin farkina varmasi, Allah’a
dayanmasi, O’'na teslim olmasi anlaminda zikredilmis olabilir.""! Nitekim Terzi
Baba’nin fakra dair diisiincelerinin ifadesi soyledir:

Ki zird Resulullah buyurdu
Ki bu “el-fakru fahri’ni duyurdu

Nedir bundan murdd Allah u d‘lem
Isarettir bu iimmete fakrina hem

Murad ola veydhud bu kelamdan
[barettir viiciidu yoklugundan'?

Ki ya'ni fakirlikten murddi
Edem derdi Hiiddya i‘timadi'

2.2.7. Kalp

Cevirme, dondiirme, degistirme gibi anlamlara gelen kalp; ilahi hitabin mahalli,
tasavvufi bilginin kaynagi, kesf ve ilhdmin tecelli aynasidir.!** Kalp, tasavvuf termi-
nolojisinde rabbani bir latife olup, sadrin sol tarafindadir. Cam kozalag: seklindeki
cismani kalple irtibati vardir. Insanda idrak eden, bilen latife budur.'”* Bu yoniiyle
kalp, rtih ile nefs arasinda vasita olup, miicerred nuréni bir cevherdir.''® Tasavvufi
diisiincede kalp, s6z ve fiillerin esas noktasi olarak kabul edilmistir. Hz. Peygamber,
kalbin 6nemine dair soyle buyurmustur: “Dikkat edin! Viicutta oyle bir et parcasi
vardir ki, o iyi oldugunda biitiin viicut iyi olur. O, bozuldugu zaman biitiin viicut
bozulur. Dikkat edin! O, kalptir”'"” Terzi Baba, Hz. Peygamber’in zikrettigi bu hadisle
kalbin nazargah-1 Hiida oldugunu belirtir. Terzi Baba, kalbin her an ildhi nGrun
tecellisine vasil olabilmesi i¢in, yalan, giybet, kibir, iftira gibi tim kotiiliiklerden
arindirilmasi gerektigine isaret eder.'®

110 Acltini, Kegsfii'l-hafd, 2: 87, 1835.

111 Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 7-8.

112 Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 7.

15 Erzincani, Kenzii’l-Miftdh, 8.

114 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 296-297.

115 Circani, Ta'rifdt, 76.

116 Abdirrezak Kdsani, Istilahatu’s-Sufiyye, Silfilerin Kavramlar: (Bursa: Bursa Akademi Yayinlari, 2014), 83.
117 Buhari, Iman’, 39.

118 Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 9.
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Nazargah-1 Hiidadir kalb-i adem
Dolar Niir-1 [16hi ona her dem

Calis pak et onu daim sivadan
Yalan giybet kibirle iftiradan'"’

Terzi Baba, ayrica kalbin tam olarak tasfiye stirecinden gegirilebilmesi i¢in salikin,
Hak Tealanin muhabbetinden baska bir seye talib olmamasi gerektigini belirtir.'*

2.2.8. Ilim-Ma‘rifet

Mutasavviflar, ilim ve ma'rifetin mahiyetine dair gesitli goriisler dile getirmislerdir.
Mesela, esyanin zahirine dair bilgiye ilim, esyanin batinini kesfetmeye yonelik bilgiye
ise ma'rifet demislerdir. Ma'rifetin daha ¢ok evliyada zuhur ettigini belirtmislerdir.'!
Bu anlamda alim; Allah’in zat, isim, sifat ve fiilerine dair bilgiye yakini olarak vékif
olan kimsedir. Arif ise Allah'in zat, isim, sifat ve fiilerine dair bilgiye suhtidi olarak
haiz olan kimsedir. Dolayisiyla ma'rifetin iistiinligi suhtdi yontiniin olmasindan
kaynaklanir.'>*

Insanin kalp ve rtih diinyasina ehemmiyet veren mutasavviflar, dini ilimleri zahir
ve batin olmak tizere ikiye ayirmigtir. Stifilere gore batin ilmi Islamdan gayr1 degildir.
Bilakis o, seriatin dertini manélarini biinyesinde tasiyan bir niteliktedir. Tasavvufun
tecritbi yonii daha agirlikli oldugu i¢in, bu ilmin insandaki yansimalar: sézden
ziyade halde goriilmektedir. Aslinda tasavvufun kal ilmi degil de hal ilmi oldugu
ifade edilirken, onun kendine 6zgii bu 6zelligi vurgulanmaktadir. Ismail Ankaravi,
ilmin muhtelif sekillerde oldugunu ve genel olarak dort kisimda ele alindigini ifade
eder. Bu dort kisim ise ser, akli, vicdani, lediinni ilimden ibarettir. Ona gore hakiki
alimler, alim billah (Allah’ bilen) kimselerdir. Dolayisiyla 6grenilmesi gereken ilim
alim billah olan kimselerden tahsil edilmelidir.'*

Terzi Baba, zahir ve batin olmak tizere ilmin iki yéniiniin bulundugunu, bunlarin
birbirine muhalif degil, muvafik oldugunu vurgular. Terzi Baba’ya gore aslinda
ilimden murad ameldir. Ciinkii serden tamamen kagmak, hayirda daimi olmak i¢in
ilmin de 6tesinde amel gerekir. Bu anlamda Terzi Baba’ya gore ilim sahibi kisi hem
kendi amelinden hem de bagkalarinin amelinden sorumludur. Ciinkii ona gére ilim,
amel ve irsdd Miisliimanin 6nemli vazifeleri arasindadir. Terzi Babaya gore, kisi
diinyevi hesaplarla boyle bir vazifeyi asla ihmal etmemelidir. Terzi Babanin bahsedilen
goriislerinin ifadesi soyledir:

119  Erzincni, Kenzii'l-Miftah, 9.

120 Erzincni, Kenzii'l-Miftah, 56.

121 Kelabazi, et-Taarruf, 97-98.

122 Kasani, Istilahatu’s-Sufiyye, 53.

123 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, 288-290.
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Ilim iki tiirliidiir ehl-i batin
Birisi ilm-i zdhir biri bdtin

Ikisi birbirinedir muvafik
Onu tatbik eder her kim ki dyik

Ameldir ¢iin murdd bu okumaktan
Amel eden necat bulur giinahtan

Zarar gelir diye ger soylemezsen

Huziir-1 Hakka ne yiizle gidersin'**

Terzi Baba, zéhiri ilimden ziyade batini ilim Gizerinde durur. O, “bu ilm-i batina
yoktur nihdyet™? diyerek batin ilminin sinirinin bulunmadigini zikreder. Terzi Baba,
ayrica batin ilmi vesilesi ile kisinin kendisini ve Rabbini daha iyi taniyacagini
bildirir."”*® Bu sozleriyle o, aslinda “Nefsini bilen Rabbini bilir”*?” hadisine de isaret
eder. Terzi Baba'ya gore yakini ilme sahip olan kisi, iradesini tamamen Hakka teslim
ettigi i¢in, benlik duygusundan arinir ve O’nunla baki olur. Terzi Babanin bu
konudaki ifadeleri soyledir: “Hiiddya teslim edersen irdden/ Gider bu benligin ciimle
aradan™?

Terzi Babaya gore seyr u siilikla merhaleler kateden salik, goniil diinyasinda
Allah’tan baska her seyden fani olur ve O’nunla békiligi bulur.'* Bu makamdaki kisi,
Allah’in ikramu ile vehbi ilime mazhar olur. Batini ilim kulda Allah’m lutfu ile gercek-
lesirken, zahiri ilim ise kulun kesbine bagli olarak gelisir. Terzi Babanin zikredilen
konuya dair goriisleri soyledir:

Lediinniden gelendir ilm-i vehbi
Bu ilm-i zdhire derler ki kesbi

Ederse kullara fazlindan ihsan
Verip hikmet isini eder dsdn'*

Tasavvufi anlayista gore salt bilgi yeterli degildir. Bilmenin yani sira gormek,
tatmak ve olmak gibi mevztlar bityiik 6nem arz eder. Bu baglamda ilme’l-yakin; rey
ve istidlal sahibi olanlara, ayne’l-yakin; zevk ve kesfe dayananlara, hakkal-yakin;
ma'rifet ve irfan sahibi olanlara mahststur. !

124 Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 11.
125 Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 31.
126 Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 32.
127 Acltini, Kegsfii'l-Hafd, 2: 361, 2532.
128 Erzincéani, Kenzii'l-Miftah, 38.
129  Erzincéni, Kenzii’l-Miftah, 60.
130 Erzincéani, Kenzii’l-Miftah, 28.
131 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 179.
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Terzi Baba ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin mertebelerine isaret ederek
su misali verir: Suyun varligini bilmek yani kalbin bundan siiphe duymamasi ilme’l
yakin iken, suyu gérmek ayne’l-yakin, suyu icerek tecriibe etmek ise hakka’l-yakindir.
“Sekerin tadini ancak yiyenler anlar”'* ifadesiyle o, yasayarak, tadarak ve tecriibe
ederek elde edilen ilmin stiinliigiine dikkat ¢eker. Bilindigi tizere irfan geleneginde
hakikati bulmak, hakikatin i¢inde var olmak ve onu devam ettirmek biiyitk 6nem arz
eder.

2.2.9. Havatir (IlhAm-Vesvese)

Kalpte olusan duygu ve diisiincelerin méhiyetine dair konular, mutasavviflarin
iizerinde durdugu mevzular arasinda yer alir. [lhdm ve vesvese tasavvufta genel
olarak havatir kavramiyla agiklanir. Tasavvuf terminolojisinde havatir, kulun ihtiyar
olmaksizin kalbde vérid olan manevi hitabtir.'** Rabbani, meleki, nefsani ve seytani
olmak tizere dort kisimda gergeklesir."** Bu anlamda havétir, salikin kalbine Hak'tan,
melekten, neftsen, seytandan gelen hitablar ve sesler anlaminda kullanilir. Higbir
vasita olmadan dogrudan dogruya Allah’tan gelen hitaba Rabbani hatir, melekten
gelene meleki hatir, neftsen gelene nefsdni hatir, seytandan gelene ise seytani hatir
denilir. Havatirin en onemli 6zelligi irade dig1 ve anlik olmasidir.'*® Ilham, feyiz
yoluyla kalbe gelen 6zel bir anlam, iyilik hissi, hayir duygusu gibi hususlar ifade
eder. [lham diisiinmekle elde edilen ilim degildir. Bu anlamda ilhAmin kaynag1 Allah
Teala ya da melektir.'* IThAmin zidd1 olan vesvese ise kotii isleri yapmast i¢in insanin
aklini ¢elen seytandan gelir.'”’

Terzi Baba, kulun gayreti olmadan melekten kalbe gelen ilhdmin hayra muvafik,
seytandan gelen vesvesenin ise seriata muhalif oldugunu belirtir. Bununla birlikte o,
seytanin stret-i haktan goriintip insani hileli diisiincelere sevk ettigini soyler. Terzi
Babanin bahsi gegen konudaki ifadeleri soyledir:

Melekten atilana derler ilhdm

Atar kalbe kim ol hi¢ etmez ikddm

Bu ilhamdan gelen hayra muvafik
Olur, kamiisu bu ser'a mutdbik

Atar seytan dahi bu kalbe nice
Ona vesvese derler hem Arapga

132 Erzincani, Kenzii’l- Miftdh, 65.

133 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 179.

134 Circani, Ta'rifat, 62-63.

135 Siileyman Uludag, “Havatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16: 526.
136 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 263.

137 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigti, 569.
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Onun isleridir ser'a muhalif
Atar ser isleri bir bir muradif

Bu insdna ¢ok eder hileler ol
Gelir stiret-i haktan hem bulur yol'*®

2.2.10. Vatan

Tasavvuftaki terim anlamiyla vatan, salikin halinin istikrar bulugdu noktadir. Bu
anlamda havatirdan farklidir. Havétir, bir anda olur ve biter. Vatan ise ortaya ¢ikar,
gerceklesir ve yerlesir Insan rtthunun bu aleme gelmeden once istikrar buldugu yer,
rithlar alemi idi. Gegici olarak bu aleme gelen riihlar, asli vatanlarina hasret duyar.'”
Naksibendilik’te beseri sifatlardan siyrilip, ilahi sifatlarla muttasif olma anlamina
gelen “sefer der vatan” bu tarikatin temel prensiplerinden biridir. Diinya iizerinde
bedenen yolculuk yapan insan, aslinda rtthen de siirekli seyr halindedir. Ozellikle
seyr u siilik yolundaki salik, her daim batildan HakKa, kotiilitkten iyilige, yanlistan
dogruya hareket eder. Bu anlamda tasavvuftaki vatan anlayiginin statik degil, dinamik
bir yoniiniin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Vatanin ne olduguna dair Terzi Baba muhtelif 6ngoriilerde bulunur. Ona gére kul
i¢in asli vatan, kabir evi olabilir. Dolayisiyla bu yolculukta tedarikli olmak gerekir.
Ona gore, ehlullahin kabul ettigi vatan, alem-i ervah olabilir. Ya da diger biitiin
alemlerin esas1 mutlak gayb alemi olabilir der. Terzi Babanin belirtilen hususa dair
dile getirdigi goriisler soyledir:

Vatandandir dediler kabir evi de
Tedarikli sever ki ona gide

Veyahud alem-i ervahtir ol yer
Kim ehltllah ona dahi vatan der

Dediler dalem-i lahut dahi hem

Oradadir nice rithlarin yeri hem'

2.2.11. Masiva

A

Sozliikte “sey” anlamina gelen “ma” ile bagka anlamina gelen “siva” kelimesinden
tiiretilmis olan masiva tabiri, Allah’tan baska her sey demektir.'*!

138 Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 18.

139 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 559-560.
140 Erzincani, Kenzii'l-Miftah, 8.

141 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 348.
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Terzi Baba nefs, seytan, diinya sevgisi ve kotii arkadas: kisinin en bityiik diismani
olan masivadan kabul eder ve bunlardan kaginilmasi gerektigini 6giitler. Terzi Baba,
ayrica diinyanin lizumsuz islerine bel baglayan nice insanlarin 6miirlerini bosa
titkettigine dikkat ¢eker. Bu anlamda o, Mevla ile diinya sevgisinin kalpte bir arada
olamayacagini su ifadelerle zikreder:'*

Adiivviiniizdiir buyurdu Allah
Size diisman bilin bunlari her gih

Biri nefs biri seytandir anin
Kotii yaranbirisi diinyd anin

Biiyiik diisman durur emmadre-i nefsin
Muhalif ol erise and kahrin

Bu seytana edem dersen adavet
Calis zikret dahi istikamet

Kotii yarana olma hi¢ mukdrin
Adavet ediserdir sand yarin

Adiivdiir ciimleye bu hubb-i diinya
Nice adamlar eder omriinii ifna'*

Ikisi cem olup durmaczlar asla
Onlardir hubb-i diinya hubb-i Mevla'*

Terzi Babanin tasavvufi anlayisina bakildiginda diinyanin bir amag degil, arag¢
oldugu anlagilmaktadir. Ona gore, Hak Teala kullarinin ihtiyaglarini gidermek i¢in
diinyay1 halk etmistir. Dolayisiyla insan, diinyada asgari ihtiyaci 6l¢iisiinde istifade
etmelidir. Sadece diinya i¢in yaratilmis gibi davranmamalidir. Terzi Babanin bahse
konu olan diistincelerinin ifadesi ise soyledir: “Bizi diinya i¢in halketmedi Hak/ Onu
bizim i¢in halketti mutlak™*

Fiil ve diisiincelerinde fani olana degil de baki olana 6nem veren Terzi Baba,
diinyay1 alem-i sugra, ahreti 4lem-i kiibra olarak nitelendirir."*® Mutasavvifimiz bu
anlamda ehl-i diinya olan kimsenin kalbinde Hubb-1 Mevl&@nin kaybolacagini belir-
tir.!"7

142 Erzincni, Kenzii'l-Miftah, 5-6.
143 Erzincéni, Kenzii'l-Miftah, 5.
144  Erzincéni, Kenzii'l-Miftah, 6.
145  Erzincni, Kenzii'l-Miftah, 25.
146 Erzincéni, Kenzii’l-Meiftah, 61.
147  Erzincéni, Kenzii'l-Miftah, 63.
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SONUC

XIX. yuzyll Anadolu'nun ménevi mimarlarindan Muhammed Vehbi Hayyét
Erzincani, terzilik meslegi ile istigal ettigi icin yasadig1 bolgede “Terzi Baba” ismiyle
meshur olmustur. Naksibendiyye tarikatinin Halidiyye koluna mensup bir seyh olan
Terzi Babanin en dikkat ¢eken yonii, eserinde belirttigi tizere lediinni ilme sahip
olmasidir. Maddi imkansizliklar sebebiyle her ne kadar zahiri ilimleri kesb edememis
olsa da eserindeki diisiincelerinde, ondaki vehbi ilmin yansimalar1 goriilmektedir.

Terzi Babanin tasavvufi hayatini iki donem hélinde ele alacak olursak, o, genglik
yillarinda Kadiriyye, kirk yas ve sonrasinda ise Naksibendiyye tarikati miintesibi
olmustur. Nitekim Terzi Baba kirk yas civarinda iken, Erzincana tesrif eden Mevlana
Halid-i Bagdadinin talebesi Abdullah Mekki vasitasiyla Naksibendiyye tarikatina
intisab etmistir. Batini ilimlerdeki istidad ile seyr u siilikunu tamamladiktan sonra
hilafet almis ve tasavvufi faaliyetleri ile Naksiligin Halidi kolunun Anadolu topraklarinda
yayilmasina onciiliik etmistir. Leblebici Baba, Irsidi Baba ve Abdiilbaki Baba gibi
zevatl da yetistiren Terzi Baba, kendisinden sonra mezkar sahislar vasitasiyla
Halidiligin nesviinema bulmasinda etkili olmustur.

Mutasavviflar, yazdiklar: eserlerin halk nazarinda tesirli olmast igin siir, mtisiki,
edebiyat vb. ilim dallarindan istifade etmislerdir. Terzi Baba da siiri tebliginde vésita
olarak kullanan sair mutasavviflarimizdan biridir. Bu anlamda Terzi Baba, goniil
diinyasinda edindigi rithi tecriibeyi seriat, tarikat, hakikat ¢ercevesinde Kenzii’l-
Miftah adli eserinde siirsel anlatimla bazen sembol ifadelerle, bazen de ayet ve
hadisleri referans gostererek irfan gelenegine uygun bi¢imde lisdn-1 hal ile agiklamustir.
Bu yoniiyle o, tasavvufi izahlarinda siiri ustalikla kullanan Yanus Emre ve Ummi
Sinan gibi sahsiyetlere benzetilebilir.

Insanlarin riihi tatminsizlikleri nedeniyle yasadiklari stres, bunalim, ¢atigma ve
siddetin egemen oldugu giiniimiiz diinyasinda manevi boslugu doldurmak igin,
Terzi Baba gibi hem kendi donemine hem de glintimiize 151k tutabilecek goniil ehli
insanlar1 yakindan tanimaya ihtiyag vardir. Bu anlamda Anadolu cografyasi, giiniimiiz
insanina ve gelecek nesillere rehberlik edebilecek sahsiyetleri biinyesinde barindir-
maktadir. Bu anlamda yapilmasi gereken, Terzi Baba gibi kendi 6z degerlerimizle
yetisen ilim, fikir ve goniil insanlarini yakindan tanimak ve bunu sonraki nesillere en
dogru sekilde aktarmak olmalidur.
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1. ilahiyat tetkikleri dergisi, ulusal ve uluslararas: diizeyde bilimsel niteliklere
sahip 6zgiin makale, derleme makale, yayim degerlendirmesi ve bilimsel toplanti ¢a-
ligmalar1 yayimlayarak ilahiyat alaninda ulusal ve uluslararasi bilgi birikimine katkida
bulunmay1 amaglamaktadir. Dergimizde Tiirkge, Arapca ve Ingilizce dillerinde ilahiyat
(dini arastirmalar ve Islam arastirmalari) ve sosyal bilimler alanlarinda 6zgiin
makalelerle birlikte derleme makale, yayim degerlendirmesi ve bilimsel toplanti
tanitimlar1 yayimlanmaktadir.

2. ilahiyat tetkikleri dergisi, yilda iki kez (30 Haziran - 31 Aralik) yayinlanan
hakemli bir dergidir. Haziran say1s1 i¢in makale génderim son tarihi 15 Mart, Aralik
sayst icin 15 Eylil olarak belirlenmistir. Belirtilen tarihlerden sonra gonderilen
caligmalar, bir sonraki say1 i¢in degerlendirmeye alinir. Dergiye gonderilen yazilarin
yayinlanip yaymlanmayacagi konusunda son gonderim tarihinden itibaren en geg ti¢
ay icerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

3. ilahiyat tetkikleri dergisinin yayin dili Tiirkgedir. Ayrica Arapca ve Ingilizce
bilimsel ¢alismalar da yaymlanir. Diger dillerdeki ¢aliymalara Yayin Kurulu karar
verir. Makaleler, Tiirkce olarak 6z (en az 120 kelime), anahtar kelimeler (en az 5
kavram)dan olusmali, ayrica Ingilizce baslik, Ingilizce abstract (en az 120 kelime),
keywords (en az 5 kavram) ve Extended Summary (en az 750 kelime)den olugsmalidur.
Makale ISNAD atif sistemine gére hazirlanan kaynake¢a icermelidir. Extended
Summary (genis 6zet), hakemler tarafindan yayinlanmasina karar verilen makaleler
i¢in daha sonra yazardan talep edilecektir.

4. Dergide yayinlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgitin ve akademik ¢alismalar olmalidir. Ayrica
bilimsel alana katk: niteligindeki ceviriler, kitap ve sempozyum tanitim, elestiri ve
degerlendirmeleri de kabul edilir. Ceviri eserlerin yayinlanmast igin eseri yayinlayan
kurumdan izin belgesinin ibrazi mecburidir.

5. Dergiye gonderilen ¢alismalar, bagka yerde yayinlanmis ya da yayinlanmak
tizere gonderilmis olmamalidir. Bu durumdan kaynaklanacak sorunlarla iligkili
hukuki sorumluluk, yazara aittir.

6. Tebligden tiretilen makalelerin isleme alinabilmesi i¢in yazarin “Calismam, ya-
ymlanmamustir veya yayinlanmayacaktir” seklinde 1slak imzali taahhiitname doldurarak
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sisteme ytiklemesi gereklidir. Duplication / Tekrar Yayin / Bilimsel Yaniltma / Coklu
Yayin, sugtur. TUBITAK Yayin Etik Kurulu'na gére duplikasyon, ayni aragtirma so-
nuglarini birden fazla dergiye yayim i¢in gondermek veya yayinlamaktir. Bir makale
onceden degerlendirilmis ve yayinlanmigsa bunun disindaki yayinlar duplikasyon
say1lir.

7. Yazarlardan kitap degerlendirmesi ve sempozyum tanitimi tiiriindeki ¢aligmalar:
icin de Ingilizce baslik, abstract ve keywords istenmektedir.

8. Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla bir ¢alisma yayinlanabilir.
9. Yayinlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez.

10. Yazardan makale bagvuru ticreti alinmaz.

11. Yazardan yay1n iicreti alinmaz.

12. Yayinlanan ¢aligmanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazar(lar)ina
aittir.

13. Yayinlanan caligma, daha once sunulan bir teblig ise veya yazi tezden
tiretilmisse ¢alismada bu durum mutlaka belirtilmelidir.

14.  Yaymlanmak tizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

15. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, ilahiyat tetkikleri dergisi Yayin
Kurulu'na aittir.

16. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. maddesi uyarinca yazilarin, dil, iislup
ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir. Agiklanan
gorusler, ilahiyat tetkikleri dergisi Yayin Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

17. ilahiyat tetkikleri dergisi, atif ve kaynakca yaziminda ISNAD atif sisteminin
kullanilmasini sart kosmaktadir.

18. ilahiyat tetkikleri dergisinde yayimlanmasi kabul edilen yazilarin telif hakk:
Dergi Editérligiine devredilmis sayilir.
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19. ilahiyat tetkikleri dergisi’nde yayinlanan makaleler iThenticate intihal tespit
programiyla taranmaktadir.

20. Yaymlanmasina karar verilen makaleler i¢in yazarlar tarafindan ORCID
numarasi alinmasi gerekmektedir. (https://orcid.org)

21. Arap dilinde yazilan makalelerin, Arap¢a kaynak¢a yaninda ikinci bir latinize
edilmis kaynakeaya sahip olmasi zorunludur.

Makale yazim kurallar igin bakiniz: http://dergipark.gov.tr/ilted/page/2664
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Publication Principles

1. journal of ilahiyat researches aims to contribute to the accumulation of national
and international knowledge in the fields of theology and social sciences by publishing
the orginial articles, compilation articles, publication evaluation and scientific meeting
studies with national and international scientific qualities. In our journal, the original
articles together with compilation articles, publication evaluation and scientific mee-
ting presentations in the fields of the theology (religious researches and Islamic rese-
arches) and social sciences in Turkish, Arabic and English languages.

2. journal of ilahiyat researches is a refereed journal which is published twice a
year (30" of June - 31" of December). Deadline to send articles for the June issue is
15% of March, and for the December issue the deadline is 15" of September. Studies
sent after these dates are assessed for the next issue. Whether the articles sent to the
journal are going to be published or not is decided in three months at the latest be-
ginning from the deadlines, and then the owner of the study is informed.

3. The publication language of journal of ilahiyat researches is Turkish. Likewise,
scientific studies in Arabic and English are published, too. Studies in other languages
are decided by the editorial board. Articles have to consist of an abstract in Turkish
(atleast 120 words), key words (at least five concepts), also of an English title, English
abstract (at least 120 words), keywords (at least five concepts) and a Extended Sum-
mary (at least 750 words). The articles have to include a bibliography that is prepared
in the ISNAD citation style. Extended Summary is requested from the author for the
articles decided to be published by the reviewers afterwards.

4. Articles to be published in the journal must be authentic and academic studies
that are prepared with the research methods appropriate to their fields. Moreover;
translations, book and symposium introductions, critiques and assessments that have
the quality of a contribution to the scientific field are accepted, as well. For the publi-
cation of translation studies, the receipt of permission from the institution which pub-
lished the study previously has to be presented.

5. The studies sent to the journal, should not be previously published in other jour-
nals or sent to be published in other journals. The author takes the legal responsibility
related to the problems that may rise from this.

6. For processing the articles produced from paper, it is necessary to fill in the
system by filling in a wet signed undertaking by author as “My work hasn’t been pub-
lished or will not be published.” Dublication / reissue / scientific misleading / multicast
is a criminal offense. According to the TUBITAK Editorial Ethics Board, duplication
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is to send or publish the same research results for more than one magazine publication.
If an article has already been evaluated and published, any other publication is deemed
duplication.

7. English title, abstract and keywords are required for the evaluation of the book
and introduction of symposium from authers too.

8. At most one study of an author (copyright or translation) can be published in
an issue.

9. No copyright fee is paid to the author for the published articles.
10. Article application fee is not charced from the author.
11. No publishing fee is charged from the author.

12. All scientific and legal responsibility of the published study is incumbent on
the author(s).

13. If the published study has been produced from a previously presented decla-
ration or from a written dissertation, this must certainly be stated in the study.

14. All publication rights of the articles accepted to be published belongs to Ataturk
University Faculty of Theology.

15. journal of ilahiyat researches Editorial Board has the decision making authority
about the cases that are not mentioned here.

16. In accordance with the 6™ article of the Universities Publication Guideline, au-
thors have all kind of scientific and legal responsibilities in terms of the language, style
and content of their articles.

17. journal of ilahiyat researches sets the condition that for the writing of refer-
ences and bibliography ISNAD citation style. be used.

18. The copyrights of the articles that are accepted to be published in journal of
ilahiyat researches are considered to be transferred to the journal’s editorial board.

19. The articles published in journal of ilahiyat researches are scanned via iThen-
ticate plagiarism detection program.

20. For the articles that are decided to be published, ORCID numbers are needed
to be taken by the authors. (https://orcid.org)

21. It is imperative that articles written in Arabic language have a second latinized
bibliography next to the Arabic.

Article writing rules see: http://dergipark.gov.tr/ilted/page/2664
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DUZELTMELER

Dergimizin miiracaat ettigi uluslararas1 indekslerin istegi {izerine 44. sayidaki
“Teemiilatiin fi Defni’s-Sahabi Haccac ibni Ilat fi Erzurum / Kalikala”, 45. sayidaki
“Men Huve es-Sahabi Abdurrahman Gazi fi'l-Erzurum’, 46. sayidaki “Makasidu’l-
usra {’1-Kur’ani’l-Kerim” ve “Usulu’t-Tefsir inder-Ragib el-Isfehani mine’t-Tasil ile't-
Tef’il’, 47. say1daki “el-Gaybiyyat ‘inde Seyyid Kutub min hilali Tefsiri’z- Zilal: Diraset
fi'l-mefthtim ve'l-madmtim ve’l-menhec” ve 48. sayidaki “The Critical Edition of
Jamal-i Khalwati’s Tafsir Leaflet Called “Kitabu al-Nuriyya wa Kawkabu al-Durriyya”
isimli Arapga makalelerin Arapga kaynakealar: latinize edilerek ilgili makalelerin
elektronik ortamdaki pdf niishalarina ikinci bir kaynakea olarak eklenmistir.

42. sayidaki “Arap Dilinde Meselin Darbr” adli makalenin yazariin resmi istegi
tizerine makalede beyani unutulan “Doktora tezinden iiretilmistir” ibaresi ilgili
makalenin elektronik ortamdaki pdf niishasina eklenmistir.

Corrections

On the request of the international indexes that our journal has applied, the arabic
sources of Arabic articles were latinized and added to the pdf copies of related articles
in electronic form as a second bibliography. Related articles and their numbers are as
fallows:

“Teemmiilatiin fi Defni’s-Sahabi Haccac ibn Ilat fi Erzurum/Kalikala” in the 44th
issue, “Men huve es-Sahabi Abdurrahman Gazi fi'l-Erzurum” in 45th issue,
“Makasidu’l-Usra fi’l-Kur’ani’l-Kerim” and “Usulu’t-Tefsir inde’r-Ragib al-Isfahani
mine’t-Tasil ile't-Tef’il”in 46th issue, “el-Gaybiyyat inde Seyyid Kutub min hilali
Tefsiri’z-Zilal: Diraset fi'l-mefhum ve'l-madmum ve'l-menhec” in 47th issue and “The
Critical Edition of Jamal-i Khalwati’s Tafsir Leaflet Called “Kitabu al-Nuariyya wa
Kawkabu al-Durriyya” in 48th issue.

At offical request of the article’s writer, expression of “The article was produced
from my doctoral thesis” was added to the pdf copy of article named “Arap dilinde
Meselin Darbr”in 42th issue in electronic form.
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