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EDITORDEN

Kiymetli arastirmacilar,

Milli Kiltiir Arastirmalan Dergisi (MIKAD), yilda iki defa yayimlanan ulusal hakemli bir
dergidir. Dergimiz, “TUBITAK ULAKBIM Dergi Park Sistemi” biinyesinde hizmet vermekte olup

dergimizde yayimlanan yazilara iliskin her tirli sorumluluk yazarina aittir.
Dergimiz, higbir resmi ya da gayri resmi kurum veya kurulusun yayin organi degildir.

Milli Kiiltiir Aragtirmalar1 Dergisi, Sosyal ve Beseri alanlarda yapilan ¢alismalar1 kabul
etmektedir. Bu ger¢evede dergimizde Beseri Bilimler (Antropoloji, Arkeoloji, Dil Bilim, Edebiyat
Aragtirmalar1, Psikoloji, Tarih, Sanat Tarihi, Sosyoloji, Dini Arastirmalar, Felsefe), Egitim
Bilimleri, Iktisadi ve Idari Bilimler (Ekonomi ve Isletme, Kamu Yonetimi, Siyaset Bilimleri ve
Uluslararasi Iliskiler), Sosyal Bilimler (Cografya, Cok Disiplinli Bilimler, Iletisim, Kiitiiphanecilik
Bilgi ve Belge Yonetimi, Turizm) ve Sanat sahalarinda kaleme alinan makale, tanitim yazilar1 ve

ceviri yazilara yer verilmektedir.

Dergimiz, ikinci yilin1 doldurarak dordiincii sayisini yayimlamistir. Dergimizin bu sayisinda
11 makale bulunmaktadir. Cesitli alanlardaki ¢alismalarin yer aldigi dergimizin dordiincii sayisinda
Tirk Diinyasinin farkli cografyalarindan, farkli lehgelerde yazilmig makaleler de mevcuttur.
Dergimiz Tiirk Diinyasinin ulusal yayini olup, bu diinyanin ¢alismalarin1 akademiye kazandirmay1

bir gorev bilmektedir.

Dergimizin bir sonraki sayilarinda siz degerleri arastirmacilarin yazar ve hakem olarak

katkilarin1 bekliyor, saygilarimizi sunuyoruz.

Say1 Editorii Editor

Dog¢. Dr. Nevzat TOPAL Dog. Dr. Biilent KARA
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ALEVILIKTE CEM iBADETINE YUKLENEN ANLAMLAR VE
CEM iBADETININ MANEViI MAKAMLARI

Mehmet DONMEZ * ve Hasan CELIK ™

Cem erenlerindir,
Hak 1 gorenlerindir,
Ceme egriler girmez,
Dogru gelenlerindir.

(Yunus Emre)

OZET

Aleviligin temel ibadeti olan cemler, birgok tasavvufi anlami da igerisinde tagimakta ve
yasatmaktadir. Cemler, genel anlamda Alevilik inancinin kimlik kodlarini tasiyan ana unsur
olmustur. Bir toplumun ibadet bi¢imi, o topluma dair biriken tarihsel hafizanin okunmasi
acisindan da onem arz etmektedir. Geleneksel 6gretisinde, inanct sekilsel kaliplardan hakikate
(6ze) tasimay1 amaglamig olan Alevilik inanci, bu manada da cem ibadetinin erkanlarina da
farkli tasavvufi anlamlar yiiklemistir. Ele alinan erkanlarin igerigine gore kimi cemler toplumun
her bireyine acgik yapilirken, 6rnegin musahiplik cemi gibi ibadetler ise sadece toplumun belli
bir kesimine agik tutulmus veya tutulmaktadir. Cem ibadetinin bir bagska boyutunu ise Alevilik
kimligi altinda orgiitlenmis olan Bektasilik agisindan s6ylemek miimkiindiir. Alevilikte, esler ile
yapilan ikrar verme toren(ler)i (cemi), Bektasilik s6z konusu oldugunda ise sadece bireysel
olarak yapilmakta ve nasip alma erkdm bu sekilde tamamlanmaktadir. Bu miisterek

calismamizda; Aleviligin temel ibadeti olan cemlerin igerisinde yapilan ritiiellerin tasidigi

* Dog. Dr., Iinénii Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Bolimii Ogretim Uyesi ve Avrasya Alevilik-
Bektasilik Uygulama ve Arastirma Merkezi Miidiirii — Malatya — Tiirkiye. ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-
1365-8365

™ Tezli Yiiksek Lisans Ogrencisi, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
- Corum / Tiirkiye. ORCID 1ID: https://orcid.org/0000-0001-9467-8960
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anlamlan agiklamayi, cemlere bekar veya esli olarak girilmesi uygulamalarini ve cem ibadetinin

tagidig1 manevi makamlari agiklamay1 amag ediniyoruz.

Anahtar Kelimeler: Alevilik-Bektasilik, ikrar, Ritiiel, Cem ibadeti

ASSIGNED MEANING TO JEM WORSHIP AND SPIRITUAL MODES OF JEM
WORSHIP IN ALEVISM

ABSTRACT

Jems, basic worship of Alevism, carry and maintain many sufistic meanings within its structure.
In general terms, Jems have been the main element that carries the identity codes of the Alevism
belief. The style of worship of a society is important in terms of reading the accumulated
historical memory of that society. In the traditional doctrine, the Alevism belief which aimed to
carry the belief from formal patterns to truth, assigned sufistic meanings to the rules of Jem
worship. According to the content of the addressed rules, some of the society is open to each
individual of community, some of them, for example the companionship jem worship is
organized open to a certain part of the community. It is possible to say another dimension of
Jem worship in terms of Bektashism organized under the identity of Alevism. In Alevism, the
promising ceremony(s) (jem) made with spouses and when mentioned about Bektashism, it is
made individually and taking vouchsafe is completed in this way. In this joint study; We aim to
explain the meanings of the rituals performed in the jems, which are the basic worship of
Alevism, to explain the practices of entering the jems on single or with spouses and the spiritual

modes that the jem worship carries.
Keywords: Alevism-Bektashism, Avouchment, Ritual, Jem worship

|. GIRIS

Alevi sdzctigiiniin ilk defa kullanilmasini, “Kizillas” sézciigliniin ugradigi anlam
kaymas1 karsisinda, XIX. ylizyildan itibaren, 6zellikle 1826°’da Bektasi dergahlarinin
kapatilmasindan sonra, Siinni olmayan topluluklara “Alevi” denmeye baslanmasiyla
gormekteyiz. Oysa etimolojik anlamiyla bir Alevinin soyca (Hz.) Ali’ye bagl olmasi
gerekmektedir. Ciinkii Alevi sdzciigiiniin iran’da kullanilis1 bu anlamdadir. Giiniimiizde
ise sirf (Hz.) Ali’ye asir1 bagliliklar1 dolaysiyla bu ziimrelere “Alevi” denmektedir.

Yoksa bu kavramin gilinlimiizde kullanildig1 anlamda, bu sekilde kullanilmasi dil

kurallar1 agisindan yanlistir. Bundan dolayr bazi arastirmacilar, bunu bildiklerinden,



Aleviler i¢in “Koy Bektasileri” tabirlerini kullanmislardir. Ciinkii inanglari agisindan
Alevilerle Bektasiler arasinda benzerlik vardir. Ancak Aleviler umumiyetle immi ve
tahsilsiz kalmiglardir. Alevilik, Bektasiligin bir halk bi¢imidir. Aleviler kirsal kesimde
yasarken, Bektasiler sehir merkezlerinde toplu ve diizenli bir tarikat olarak
teskilatlanmislardir. Ancak giiniimiizde Alevi ve Bektasi kavramlarinin her ikisi de ayni
olguya, Tiirk Halk Islimhig olgusuna dayanmaktadir. Her iki kavram da ayn1 anlamda
kullanilmaktadir. Aralarinda ki temel fark, sosyal bir farktir. Soyle ki; Aleviler asiret
cevrelerinden gelen eski gogebelerden olusup bilgi ve gorgii bakimindan eksik
kalmiglardir. Bektasiler ise kent merkezlerinde odaklagsmis, okumus ve bilgili
insanlardan olusmuslardir. Boylece Bektasilik bir tarikat olarak yayginlasmistir.
Zamanla aradaki bu sosyal sinif farkliligi artmis ve “Her Alevi Bektasi’dir, fakat her
Bektasi Alevi degildir” seklinde Alevileri dislayan iddialar yayginlik kazanmistir
(Bozkus, 2006: 75-76). Tarikatlar, bir toplumsal yap1 i¢inde grup dayanigsmasidir. Ayni
toplumsal yapida farkli gruplar vardir. Alevilik ise Anadolu’da Ehl-i Beyt sevgisi
ekseninde dogal, sosyal ve siyasal kosullarin etkilesimiyle sekillenen basli bagina bir
yapidir (Yazici, 2014: 76). Tarihgi Ali Kaya ise Alevilik taniminin anlamini daha da
genis anlatimla soyle aciklamaktadir: “Alevilik; dini Islam, kitabi Kur’an, Allah’a kul,
Hz. Muhammed’e bagli, Hz. Hiiseyin’in yolunu siiren, Hac1 Bektas-1 Veli’nin eline,
beline, diline sahip ol diisturunu ilke edinen, iyi diisiince, iyi s6z ve iyi davranista
kendini bulan, Tanr1 korkusu yerine, sevgisini benimseyen, zahiri batinla, batin1 zahirle
birlestiren, seriat kapisini asip marifet yoluyla hakikat diinyasina ulasan, Kur’an’in
sekline degil, 6ziine inen, akil ve goniil ile ruhsal olgunlagsmaya varma yoludur” (Kaya,

2012: 365).

Bektasilik ise Haci Bektas Veli’yi yol bilyiigii olarak taniyan Aleviligin bir
bolimii (Dedekarginoglu, 2012: 317) ve XIII. yiizyilda Kalenderlik iginde tesekkiille
baslayip XV. yiizyilin sonlarinda Haci Bektas-1 Veli an’aneleri etrafinda Anadolu’da
ortaya ¢ikan bir tarikattir (Ocak, 1992: 373). Bektasilik, Hac1 Bektas Veli’nin tasavvufi
diisiincesi c¢ercevesinde olugsmus ve ona nispetle 13. yiizyilda kurulmus olan tarikatin
adidir. Hac1 Bektas Veli’nin vefatindan sonra ortaya ¢ikan ve O’nun yolundan gidenler
tarafindan yasatilan bu tarikat, 1826’ya kadar resmi himaye gorerek Osmanli Devleti
icerisinde olduk¢a etkili olmustur (Yilmaz, 2011: 33). Savasi dostlukla, dostlugu
kardeslikle, kardesligi askla bir tutan Haci Bektas Veli; ger¢ek askin Allah aski



oldugunu, bu aska ulasmak iginde Allah’1t bir tirandan korkar gibi degil, onun
merhametine, sevgi ve muhabbetine ve her seyden once de onun essiz cemaline sevgi

dolu doyumsuz bir yiirekle inanmaktan gectigini bildirir (Altinok, 2012: 175).

Il. ALEVILIKTE CEM IBADETI

Alevilikte ibadetin adina ‘cem’ denir. Cem; Alevilerin temel ibadet seklidir.
Dinin temel kurallar1 sembollerle ifade edilir. Sembolleri de her kisi degil, dinde derin
diisiinenlerin, tefekkiir edenlerin anlayacagi inangtir. Cem, diinya nimetlerinden
soyutlanip, manevi bir diinyada yaratanla biitinlesme yani “tevhit” halidir.
Biitiinlesebilmek i¢in masumiyet gerekir onun icindir ki kusurlarin bagiglanmasini
dileyerek ve kirdiklarini onararak, bir lokmalarini bin lokma edip paylasarak cem olunur

(Ugurlu, 2009: 61).

Alevi-Bektasilerin cemaatle birlikte yaptigi, ibadet olarak algilanan kutsal téren
(Korkmaz, 1994: 70) olan cem; ‘bir olmak’, ‘toplanmak’ anlamindadir. Cem, Alevilerce
‘Hak-Muhammed-Ali Divani’ olarak adlandirilir (Yaman, 2012: 228). Cem, s6zciik
olarak toplanma, birlik olma ve bir araya gelme anlaminda Arapga bir sézciiktiir. Cem

! “cemevi” ya da “cemhéne” denir (Dedekargmoglu, 2012:

ibadetinin yapildig1 mekéana
121). Cem toreni yapmak i¢in bir eve ihtiya¢ vardir ki ona ‘meydan (evi)’ derler. O
meydanda bir imad (siitun) lazimdir. Ceragln2 sag tarafina oturur, miirsit sol tarafina

oturur. Miirsidin sagina Miislimeler, soluna erenler oturur (Yaman, 2013b: 158).

! Kirklar Meydam: Simdi cem evi olarak bilinen yerler, eskiden dergahti. Ayin-i cem yapilan mekana ‘kirklar
meydanr’, ‘meydan evi’, ‘meydan sofras’’ da denir. Cem igin ayrilan yer 6zel tabiri ile Ars-1 Rahméan’dir, yani
Tanr1’nin mekanidir. Kapisindan girilirken dualar okunur, kap1 pervazlari, baz1 yerlerde ise esik opiiliir. Kapi esigine
basilmaz, dara durulur ve térenle dedenin huzuruna varilir. Bazi Alevi dedeleri Hz. Peygamber donemindeki Ashab-1
Suffa’nin Anadolu’daki karsiliginin ‘meydan sofrasi’ oldugunu belirtirler. Meydana ‘halka veya falaka’ denir.
Halkada 12 hizmet yapilir ve tarikat namazi kilinir. Meydana giriste sag taraf kadinlara, sol tarafta erkeklere
ayrilmustir (Tekin, 2011: 314-315). Meydan’da bir yanda bilerek algak tutulmus bir giris kapisi (esik), girisin karst
tarafinda ise “Taht-1 Muhammed” olarak adlandirilan geraglik bulunur. Bu ¢eraglik {i¢ basamaktan olusur ve {izerine
on iki imamlar1 temsilen on iki kii¢lik ¢erag konulur. Bu ¢eraglarin arasinda veya oniinde, tepesi Bektasi dervis tact
seklinde uzun ve altindaki dort kolu dort kapiy1 temsil eden bir ¢erag vardir. Tahtin bir yaninda, 6zellikle cepheden
bakildiginda solda kalan bir koyun postu vardir. Buna “Baba” veya “Miirsit” postu denir. Kapinin algak tutulmasinin
sebebi igeri girenlere bu meydandakilere ve onlarin sembolize ettigi degerlere boyun egdiklerini, nefislerini digarida
birakmalari gerektigini hatirlatmaktir (Keles, 2008: 55).

2 Cerag (delil): Hz. Muhammed’in Tanri’dan gelen ilk 151k olmasi anisina, ruhun aydinlanmasinin bir sembolii olarak
algilanan ve cem torenlerinde kullanilan kandil, lamba, mum ya da ¢ira (Korkmaz, 2008a: 467). Hem kdy ve hem de
kent Bektagileri ¢eraglari yakmaz uyarirlar. Bektasiler yakma sozciigiinii degil de “uyarma” sozciigiinii kullanirlar.
Keza, ¢eraglar sondiiriilmeyip “sir edilir”. Bektasilerin ¢eragi Tanri’nin nurunu simgeler. Tanr1 nurunu simgeledigi



Cem, her tiirli gosteristen, riyadan uzak, direkt Allah’a yonelmenin adidir. Cem
de kisi, dilegini, yakarisin1 dogrudan O’na (Allah’a) yapar, haddini asmadan, tiim
benligiyle O’nunla biitiinlesir. O’na ulagabilmenin yolu, her tiirli kotiiliiklerden, nefsini
arindirmadan gecer. Cem de arinmayanlar yargilanir, kul hakki sorgulanir ve iyilige
yonlendirilir. Cem; “6lmezden evvel 6lmenin”, kendisiyle hesaplasmanin ve insan

olmanin adidir yani “vahdet-i viicut” olmaktir (Ugurlu, 2009: 61).

Cem, ibadetinin bir diger adi bazi yorelerde “halka namazi”dir.’> Cemde ki
halkada esas olan namaz deyisiyle kastedilen Buyruk’taki ifadesiyle niyazdir (Yaman,

2012: 228). “Halka namazi” tanimi, cemde yiiz-ylize halka olusturacak big¢imde

icin de ezelden ebede kadar nur varligini siirdiirmektedir. Ama bu nur zaman zaman zahir, zaman zaman da batin,
yani sir olmaktadir. Ceraglar Tanr1 nurunu simgeledigi icin, geraglar uyarilirken Nur Stresinin 35. ayeti okunur
(Kegeli, 2005: 332).

® Aragtirmaci Piri Er, “Anadolu Aleviliginde Halka Namazi” adli makalesinde alan arastirmalarina kaynaklik eden
kisilerden aktardigi bilgilerle “halka namazi” hakkinda su bilgileri aktarmaktadir: “Siinni Miisliimanlarin
ibadetlerinde kibleye doniiliir. Alevi ceminde ise kargisindaki insanin cemaline niyaz edilir. Halka geklinde
oturulmasinin nedeni de budur. Allah’1in giizelligi insanin cemalindedir. Onun i¢in insana secde edilir ancak insana
tapilmaz. Allah da meleklerine, ‘Ademe secde edin/’ diye buyurmus ancak iblis secde etmemistir.” [Haydar Altun
Dede, Amasya-Gilimiighacikdy-Sarayozii]. “Halka namazi, cemde cemal ceméle kilinan namazdir. Bu namazda insan
insana secde eder ciinkii Hak ademdedir. Allah, insani kendine ortii yapip onda gizlenmistir. Hak miiminin
kalbindedir” [Abdullah Balci, Amasya-Hamamozii-Yemisen]. “Aleviler igin asil namaz, halka namazidir. Hazreti
Peygamber ibadetini cemal ceméle yapmustir ¢iinkii Allah 4demdedir” [Davut Bayral, Corum-Osmancik-Campinar].
“Aleviler i¢in asil olan halka namazidir. Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hak buyurmustur ki ‘Biz geceyi ibadet ve
dinlenme, giindiizii ise ¢alisip riskini temin vakti kildik’, onun i¢in giindliz gostermelik olarak yapilan ibadet giinahtir.
Bundan dolay: biz halka namazi kilariz. ilk secde 4deme indigi i¢in de Ademe secde ederiz” [Veli Giirlek, Corum-
Merkez-Esencay] (Er, 1997: 54). Halka namaziyla ilgili benzer ifadeleri merhum Prof. Dr. Mehmet Eréz’de su
sekilde agiklamaktadir: “Alevi ve Bektasilerin inanigma gore, ‘Seriatta namaz, camide, imamin arkasinda kilinir.
Tarikatta ise, cemal cemale kilinir; yiiz yiize kilinir. Kébe, insanin gonliidiir. ‘Addeme secde ediniz!” ayeti geregince,
insana secde edilir. Kabe’de nasil Kébe’nin etrafinda bir halka namazi kilinirsa, burada da dyle bir halka namazi olur”
(Erdz, 2014: 124). Yine Alevi-Bektasi toplumunda genel anlamda namaz yerine kullanilan bir ifade olan niyaz ya da
saldt kelimelerinin anlamlarina dair ise Bektasi Babasi ve Arastirmact Sakir Keceli de su bilgileri vermektedir:
“Islam din bilginleri (ulema)mn namaz olarak Tiirkgeye cevirdikleri salat, Kur’dn-1 Kerim’in 1srarla buyurdugu bir
ibadettir. Bu nedenle, islamiyet’i kabul eden her insanin, salat (namaz)a kars1 ¢tkmamasi ve onu bir Tanr1 buyrugu
olarak kabullenmesi, Islami bir zorunluluktur. Salatin Yiice Tanr’nin buyrugu olmadigmni séyleyen her Miisliiman
Islamiyet’i reddetmis demektir. Bu nedenle Islim’m tiim mezhepleri ve bu arada Bektasiler/Aleviler salat ederler.
Siinni Miisliimanlar Cami’de namaz kilarken, Bektasiler Meydan Evi’nde salat ederler. Stinni Miislimanin kildig:
seriat namaz1 da, Bektasiligin kildig1 tarikat namazi da Islamidir. Fakat Cami’nin namaz ile, Meydan’in salat:
farklidir. Bu farkliligt Hz. Mevlana su sekilde anlatmaktadir: Biri: ‘Tanri’ya namazdan daha yakin olan bir sey var
mudir?’ diye sordu. O: Hem namaz vardir; namaz bu suretten ibaret degildir. Bu, namazin kalibidir. Ciinkii bu
namazin bagst sonu bellidir ve vardir. Bast ve sonu olan her sey ise kaliptir... Sonu ve basi olan her sey suret ve
kaliptan ibaret olur. Onun ruhu benzersiz ve sonsuzdur. Bagi, sonu yoktur. Bu namazi Nebiler bulmuslardir ve bunu
ortaya cikaran Nebi (Hz. Peygamber): ‘Benim Tanri ile bazi vakitlerim olur ki o zaman oraya ne bir Tanri tarafindan
gonderilmis peygamber ve ne de Tanri’ya en yakin bulunan bir melek sigar’ buyuruyor. O halde namazin ruhunun
yalniz bu suretinden ibaret olmay1p, belki istigrak, kendinden gegis oldugunu bilmis olduk. Sunuldugu {izere Meydan
(Cem’) Evi’nde de salat edilmektedir. Ama burada tarikat salat (namaz)i, cAmide ise seriat namazi kilinmaktadir. Her
iki ibadet te Tanri’'mizin buyruguna uygun ibadettir. Bu nedenle ‘Meydan (cem) evi Islami ibadet yeri degildir’
demek Islam’a aykindir” (Kegeli, 2005: 328-329).



oturulmasindan ve halka halinde toplu niyaz yapilmasindan esinlenilerek gelistirilmis
bir anlatim bi¢imidir (Korkmaz, 2008b: 212). Anadolu Aleviliginde “halka namazi1” i¢in
On sartlardan biri abdest almaktir. Ceme katilacak her kisi onceden kendi viicut
temizligini yapmak zorundadir. Yapilan bu temizlik abdest almayla 6zdestir. Bu
temizlenmede ayagini yikarken “ayaklarimla kotii yola gitmeyecegim” diye niyet eden
kisi, ellerini yikarken “ellerini harama uzatmayacagina”, agzini yikarken “dili ile koti
s0z sOylemeyecegine”, yiiziinii yikarken “kimseye kotli gozle bakip, yiiz kizartici bir
suc islemeyecegine” niyet eder (Er, 1997: 54). Suras1 bir gercektir ki sen kendi 6ziinii
pak edesin ta ki senden olan da pak ola. Ciinkii “yikanan temiz olmazsa, yikadig1 seyde
temiz (pak) olmaz” (Atalay, 2011: 282).

Aleviligin ibadeti olan cemlerde ise on iki hizmet sahibinden biri olan “ibrikg¢i”
(yorelere gore farkli isimler verilmektedir)nin doktiigii su ile ellerin sadece parmaklarini
yikama seklinde gerceklesen sembolik anlamda bir abdest alinmaktadir ki, bu abdest
tutulan niyetlerin toplum huzurunda teyit edilmesi anlamini ifade eder. Alinan bu
abdestte asil amag ahlaksal arinma ve i¢ temizliginin saglanmasidir. Her Alevi-Bektasi
senede bir, kdy halkinin katilimiyla gerceklesen (Bektasilerin ‘bas okutma’ adini
verdigi) cem toreni ile toplumdan rizalik alip, yolun yasakladigi suclar islemeyecegini,
toplum ve dede huzurunda teyit eder. Talibin yunmasi, yikanmasi ve manen temizlenip
arinmasi anlamina gelen bu abdeste Anadolu Alevi-Bektasiliginde “yil abdesti” adi
verilir. Y1l abdesti Siinni inang mensuplarinda oldugu gibi tuvalete ¢ikmak, esiyle
birlikte olmak gibi durumlarda bozulmamakta, ancak abdest alinirken tutulan
niyetlerden birinde zaafa ugrayarak (zina, hirsizlik, adam 6ldiirme vb.) inancin
yasakladigi suglardan birini islemesi durumunda, inan¢ mensubunun diiskiin ilan

edilerek cezalandirilmasi sureti ile bozulmaktadir (Er, 1997: 54).

[hlas ile gelen bu yoldan dénmez,
Ikilikten gecmeyen bir’ligi bilmez,
Er’1 Hak gormeyen, Hak’1 da gbéremez,
Gozii bakar ama korden sayilir.

(Pir Sultan Abdal; Er, 1997: 54).

Cemler; “Ayn-iill Cem, Abdal Musa Kurbani, Birlik Cemi, Dardan Indirme
Erkani, Koldan Kopan Erkani, Ali Cemi, Gorgii Cemi, Iceri Kurbani, Ikrar Cemi,



Diiskiin Cemi, Kisir Cem” gibi farkli isimlerle sdylense de aym ritiieli ifade ederler

(Yaman, 2012: 228-229).

Persembe’yi Cuma’ya baglayan aksamlar cemlerin yapilmasi ve her talibin “48
Cuma’ya katilmasi haktir” goriisii Alevilikte esastir. Sadece Muharrem ay1 boyunca
dogal ritiiel olarak (dort haftalik) cem yapilmaz ve matem tutulur. Alevilikte “48
Cuma’nin, Muharrem orucunun, Hizir orucunun hak oldugunu ve verilen ikrardan can
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verilse de asla doniilemeyecegi” inanci genel kabul goren bir anlayistir.

Zina yapanlar, nefsine hakim olamayanlar, hirsizlik yapanlar, adam 6ldiirenler,
annesine-babasina evlatlik gorevini yapamayanlar, is¢i ve yetim hakki yiyenler ceme
alinmazlar. Boylece cem halki (Alevi toplumu) zararli insanlardan arinmis olur (Yaman,

2013a: 166-167).
Cemde ‘On Iki Hizmet’in sahipleri sunlardir:
1. Dede (Miirsit, Pir)
2. Rehber
3. Gozcii

4. Ceragci (Delilci)

(62}

. Zakir (Asik)

()]

. Ferras (Siipiirgeci)

\l

. Sakka (Ibriktar)

8. Kurbanci1 (Sofraci)

9. Pervane

10. Davetci

11. iznik¢i (Meydancr)

12. Kapici (Bekei) (Yaman, 2012: 233).

Kadin erkek ayrimi gozetilmeksizin birlikte yapilan cemler, ayni zamanda
Alevi-Bektasi toplumunun din ve ahlak egitimine yonelik énemli bir ritiieldir. Insanlar
arasindaki hak - hukuk sorunlarinin ele alindig1 ve sug isleyenlerin yargilandigi cemler,

bir tir “halk mahkemesi” olarak da islev gormektedir (Sener, 1990: 173). Cem



meclislerinde bir araya gelen ve o meclise girerken cinsiyetlerini meydanin esiginden
disart birakan “canlara”, tarihsel siireglerde de iftira atmaya calisanlara en anlamli
cevabi Pir-i Tirkistan Hoca Ahmed-i Yesevi Hazretleri su sekilde vermistir: “Ahmed-i
Yesevi’nin sohreti yayilip miiritleri ¢ogaldik¢a muhalifleri de artiyormus. Bunla Hace
hakkinda cesitli iftiralar1 yaymaya baglamiglar. Hace’yi bilhassa, meclisine kadin ve
erkekleri davet edip birlikte zikir etmekle suglamislardir. Seraite siki sikiya bagli olan
Maveraiinnehr ve Horasan alimleri, bu durumun seraite aykir1 oldugu hususunda ittifak
ederek tahkik icin birini gondermisler. Tahkik neticesinde sdylenenlerin iftira oldugu
anlasilmig, ancak Yesevi bununla yetinmeyip alimlere bir ders vermek istemis. Hace
miritleriyle toplanti halindeyken agzi miihiirli bir hokka getirmis ve miritlerinden
Celal Ata’ya vererek Maveraiinnehr’e gondermis. Alimler toplanip hokkay:
actiklarinda, hokka icinde pamukla ates parcasinin bir arada bulundugunun hayretle
gormiisler. Boylece Hace’nin kendilerine vermek istedigi dersi kavramiglar. Hace bu
kerametiyle, ‘Eger kadin ve erkek Ehl-i Hak meclisinde birlikte ibadet ve zikir ederse,
Hak Teala onlarin kalbindeki her tiirlii kotiligi yok eder’ demek istemistir” (Eraslan,
1995: 807).

Bes ¢esit cem bulunmaktadir. Yilin ilk cemi, yol biiyiiklerinden Abdal Musa
adina yapilan “Abdal Musa Cemi”dir. Taliplerin bir yil igerisinde dedeye verdikleri s6ze
ne kadar bagli kaldiklarin1 6grenmek iizere sorguya cekilecekleri cem “Gorgii Cemi” *
olarak adlandirilmaktadir. Hz. Peygamber doneminde Mekke’den Medine’ye go¢ eden

Miislimanlar (muhacirler) ile onlara ev sahipligi yapan Medineli Miisliimanlarin

* “Tiim canlar, gorgii cemine olii gelir diri doner: Yani bir bakima gorgii ceminden gegmekle yasarken yeniden
dirilir kotaliklerden arinir, kini, kibri ve benligi atar” (Korkmaz, 2008a: 226). “Kirsal kesimde hasat zamaninin
ardindan ocakzade dedeler taliplerinin bulundugu kéyleri ziyaret etmeye baglarlar. Dedelerin amaci, yilda en az bir
kez olmak {izere taliplerinin cem hizmetlerini gérmektir. Dede bir kdye geldigi zaman ‘peyik (davetci)’ ad1 verilen bir
kisi dedenin geldigini ve cem yapilacagini ev ev dolasarak halka bildirir. Cem igin kdydeki bir ev hazirlanirdi. Bu
evin secgilmesinde bazi 6ncelik ve sartlar s6z konusudur. Kdyde bir ocakzade varsa cem onun evinde yapilir. Zaten
dedeler bu gorevlerini bildiklerinden evlerinin bir odasin1 ¢ok biyiik tutarlar ki kdyde ceme katilabilecek herkes
buraya sigabilsin. Eger ocak baska bir kdyde ise dedenin atadigi rehberin evinde veya durumu uygun olan baska
birinin evinde cem yapilir. Ayrica cemin yapilacagi evin se¢ilmesinde hane halki da 6nemli bir faktordiir. Aile
bireylerinin diiskiin olmamasi, komsulari ile sorunlu olmamalari, lokmalarinin yenilebilmesi gerekmektedir. Ciinkii
‘eline, beline, diline, isine, asina, esine sahip olmak’ seklindeki dogruluk ilkesi herkes i¢in gecerliydi” (Keles, 2008:
54-55). 19-25 Ocak 2015 tarihleri arasinda Istanbul Yenibosna Cemevinde, Cem Vakfi Alevi Islam Inang Hizmetleri
Eski Bagkan1 ve Hidir Abdal Ocagi evlatlarindan Ali Riza Ugurlu Dede’nin verdigi “““Alevilik Inang Semineri”
derslerinde, cem’lerin ge¢mis donemlerde yapildigi mekanlarla ilgili olarak Ali Riza Ugurlu Dede bizlere su
aciklamalarda bulunmustur: ““Her talibin evi Allah’in evidir. Allah’in evinde; kotiiliik, bogsanma ve mahkeme olmaz.
Allah temizdir ve temiz olani sever. Biz gegmis donemlerdeki cemlerimizi 6zellikle esi Hak’a yiiriimiis olan bacilarin
evinde yapardik. Riza meydaninda ‘peskil’de toplanan meblaglar o baciya verilirdi. Bdylece bir gonlii incitmeden, o
meydanda, o ihtiyaglari sir ederdik.”



(Ensar’mn) kardeslik uygulamasindan esinlenen iki aile arasindaki kardeslik merasimi
icin yapilan ceme de “Musahiplik Cemi” denir. Olen bir kisinin yedisi ya da kirkinda
kurban kesilip lokma dagitildigi cem ise “Dar Cemi” (dardan indirme erkani)’dir. Yine
isledigi bir su¢ nedeniyle yol diiskiinii ilan edilen, ancak tévbe edip ilizerindeki kul
hakkini iade eden kisiler i¢in “Diiskiinliigii Kaldirma Cemi” (kimi ydrelerde ‘Koldan
Kopma Cemi’ olarak adlandirilan cem) yapilir (Yilmaz, 2011: 81-82). Ayrica yeni
yetisen genclere yol’un (erkdnin) kurallarin1 6greten ve egitim amaci 6n plana ¢ikan bir

de “Irsat Cemi” vardir (Ulugay, 1993: 51).

Ayn-i Cem, Kirklar Ceminin bir tiir tekrarlanmasidir / giincellenmesidir. Ritiielin
her ani (sdylenen sz, dua ve nefeslerin/deyislerin tiimii ya da yapilan her edim)
ibadetin yerine getirilmesi islevinin yaninda Kirklarin Meclisine géndermeler yapan
simgesel (metaforik) anlamlar tasir. Kirklar Meclisinde icra edilen on iki hizmetin
yerine getirilmesi ayinin esas kismini olusturur. Ancak bu esas kisma gecilmeden once

yapilmasi gerekenler vardir:

“Oncelikle dede/baba erkdna uygun bicimde meydana girer. Bu erkin
cemaatten cemi yonetmek lizere destur alinmasi ve Haci Bektas-1 Veli’yi
temsil eden ‘Horasan Postunun’ selamlanmasidir. Postun yani cemi
yiiriitecek olan miirsidin  meydandaki konumu kapmin tam karsisinda,
ocagn ve g¢eraglarin yanindadir. Miirsidin yaninda yer alan rehber, dedenin
ardindan meydana girer. Dedeyi ve kendi postunu selamladiktan sonra yerini
alir. On iki hizmetin diger sahipleri de aymi erkédna uyarak meydandaki
yerlerini alirlar. On iki hizmete gecilmeden 6nce musahip olacaklar veya —
Babagan Bektasiler’de musahip tutmak zorunlu olmadigindan— tek basina
nasip alacaklarin tarikata kabul toreni gerceklestirilir. Toplumun bireyleri
arasindaki anlagmazliklar ortaya dokiiliip giderilir. Hesap verme zamani
gelen canlar Dar-1 Mansur’da sirasiyla yerlerini alirlar. Gerekli olan
durumlarda bu kisilerin cezalar1 verilir veya cemaatten ve miirsitten helallik
alarak yillik gorgiilerini tamamlamig olurlar. Dar makaminda verilen en agir
ceza duskiinliiktiir. Diskiin olanlar cemlere katilamazlar ve hatta tiim
toplumdan diglanirlar. Darginlar baristirilir. Ciinkii kimse kimseyle kiis,
dargin veya kavgali kalamaz. Bu durumda olanlar ceme alinmaz. Ayrica
cem’in bu kisminda toplumsal yasama, giincel konulara dair konusmalar
yapilir, miirsitlerden tavsiyeler alinir. Bunun ardindan on iki hizmete ve
cerag uyandirma merasimine gegilir” (Keles, 2008: 56-57).

Cemlerde her ritiiel i¢in bir hizmet sahibi vardir. Hizmet sahipleri bir deyisle
meydana ¢agrilir, halkin rizasi alindiktan sonra dua veya giilbanklar okunur. Zakir’in

okudugu deyisin ve hizmet sahiplerinin gelisinin 6rnek siralamasi soyledir:



Hak’tan bize name geldi,
Pirim sana ayan olsun,
Sah’tan bize name geldi,
Miirsidime ayan olsun.

[Miirsit ayaga kalkar]

Kimi okur kimi yazar,
Can ansir yoldan azar,
Mihmanlar1 ceme dizer,
Rehberime haber olsun.

[Rehber ayaga kalkar]

Hak kuluna eyler nazar,
Seyyah olup alem gezer,
Kalles gelmis cemi bozar,
Gozcii sana haber olsun.

[Gozcii ayaga kalkar]

Seyda biilbiil bagin ister,
Delil yanmaz yagin ister,
Yak delili nurun goster
Delilciye haber olsun.

[Delilci ayaga kalkar]

Asiklarin zikri sazdr,
Daim Hak’a niyazdir,
Okunan nefes duvazdir,
Zakirlere haber olsun,

[Zakir ayaga kalkar]

Cemde herkes kardes baci,
Bunlardir Guruh-u Naci,
Seyit-i Faras stipiirgeci,
Faras’a da haber olsun.

10



[Faras ayaga kalkar]

Bu ceme gelenler haci,
Bunlardir Hak’a duaci,
Cemin kilidi kapici,
Kapiciya haber olsun.

[Kapic1 ayaga kalkar]

Ey gozii gonlii tok kisi,
Daim hak iledir isi,
Hazirla lokmay as1,
Lokmaciya haber olsun

[Sofraci ayaga kalkar]

Ta ezelden dedik beli,
Muhammed Ali’nin yolu,
Engiir tasla gelsin dolu,
Sakaciya haber olsun.

[Saka ayaga kalkar]

Gergek olan dolu icer,
Cemiyette giiller sacar,
Canlar gelir ceme geger,
Peyikgiye haber olsun
[Peyik ayaga kalkar]

Bir liziimii boldii Kirklar,
Yiyemez 6zl griikler,
Allah deyip donsiin ¢arklar,
Semahgiya haber olsun.

[Semahgeilar ayaga kalkar]

Sah Hatayi’m pire geldi,
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Hak yoluna siire geldi,
Miimin, Miislim dar’a geldi,
Iznikgiye haber olsun

[iznikci ayaga kalkar]

Ayaga kalkan hizmet sahipleri rehber basta olmak iizere Dar-1 Mansur’a

dururlar. Dede hizmetlerin goriilmesini baglatmak i¢in hizmet giilbangini okur:

Bism-i Sdh, Allah Allah... Aksamlar hayw ola, hayirlar feth ola, serler def
ola, demler daim, cemler kaim ola... Hazir-gdip, zahir-batin cem erenlerinin
nuru cemdalleri dsk ola... Ehl-i Beytin, Ug’lerin, Beslerin, Yedilerin, Oniki
Imamlarin, Ondért Masum-u Paklarin, Onyedi Kemerbestlerin, Kirklarmn,
ciimle erenlerin katarindan, didarindan aywrmaya... Her dilde bir dilek, her
goniilde bir murat vardir. Inandigimiz, giivendigimiz yiice Yaradan; dilde
dileklerimizi, goniilde muratlarimizi vere... Allah, namerde-merde muhtag
eylemeye... Duvarmmizdan tas, gozlerimizden yas ddékmeye... Geng yasta
oliim, ihtiyarlikta zuliim vermeye... Hak evimizin, toplumumuzun agiz
tathihigimi bozmaya... Huzur vere, dertlerimize derman, hastalarimiza sifa,
bor¢larimiza eda nasip eyleye... Yolumuzu yolsuza, yiiziimiizii nursuza
ugratmaya.. Gokten haywrli rahmetler, yerden haywrli bereketler; ana-
babasina, toplumuna haywl eviatlar vere... On sekiz bin dlemle Miimin,
Miislim  ciimle kardeglerimizi Muhammed-Ali  giilbangindan mahrum
eylemeye... Cagirdigimizda, bunaldigimizda Hizir yoldasimiz; Sah-1 Merdan
Ali kardesimiz, Hiinkdr Haci Bektas Veli de haldasimiz ola... Duast bizden,
kabulii Allah’tan ola... Gergekler demine, eviiyalar keremine, goniiller
birligine HU diyelim HU. ®

Cemdeki siralama da soyledir:

> Dede Ceme girer, ayakta (darda) olan halka dar duasini verir.

> Sohbet eder. (Giincel konularda veya tarihi konularda, aydinlatici konugsmalar

yapar. Ceme katilanlarin her tiirlii sorularini yanitlar).
> Dede cemaatten rizalik ° ister. Sorunlar varsa ¢ozer. (Kiiskiinleri — darginlar
baristirir).

> Edep - erkana davet eder.

® Birgok kaynakta benzer giilbdnk érnekleri mevcuttur. Bir kag kelime haricinde okunan giilbanklar genel itibariyle
aynidir. Bu nedenle giilbanklar tek bir kaynaga dayandirmadan (anonim olarak) sizlere aktariyoruz.

® Alevilik-Bektasilikte “Doktiigiiniiz varsa doldurun, aglatigimiz varsa giildiiriin™ ilkesi rizahgm en temel ilkesi
olarak cemlerde uygulanir. Bu ilke Kur’an-1 Kerim’de Fecr Suresi’ne dayandirtlir: By siikiina kavugmus benlik! Don
Rabbine, razi etmis ve edilmis olarak! Gir kullarimin arasina! Gir cennetime! [Fecr Suresi 27-30] (Oztiirk, 2013:
561).
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> Salat ve selam verilir.

> On iki hizmet gorev deyisi okunur. (Zakir) (yukarida giris kisminda

verilmisti).

> On iki hizmet sahiplerine dede toplu dua verir (yukarida giris kisminda

isimleri verilmisti).
> Post serilir ve dualar verilir.
> Tezekkar hizmetleri ve dualari verilir.
> Cerag uyandirilir ve dualar verilir.”
> Siipiirgeci hizmeti ve dualar verilir.
> Gozcl hizmeti ve duasi verilir.
> Tovbe duast okunur.
> Secde duas1 (giilbank) verilir.
> Diivaz-1 Imam okunur.
> Secde duas1 verilir.
> Tevhit edilir.
> Secde duas1 verilir.
> Tevhit edilir.
> Secde duas1 verilir.
> Mir’a¢’lama okunur ve Kirklar Semahi yapilir.
> [stek semahlar1 yapilir.
> Saki suyu dagitilir ve dualar verilir.

> Mersiyeler okunur.

" Cerag ya da delil uyandirma erkéni Kur’an-1 Kerim’de ki Nur Suresine dayandirilir: Allah, géklerin ve yerin
Nur’udur. Onun nurunun ornegi, icinde ¢erag bulunan bir kandile benzer. Kandil, bir sir¢a icerisindedir. Swr¢a,
inciden bir yildiz gibidir ki, doguya da batiya da nispeti olmayan bereketli bir zeytin agacindan yakilir. Bu agacin
vagi, neredeyse ates dokunmasa bile 151k sacar. Nur iizerine nurdur o. Allah, diledigini kendi nuruna kilavuzlar.
Allah, insanlara ornekler verir. Allah her seyi bilmektedir. Kandil, Allah’in yiikseltilmesine ve iginde adimin
animasina izin verdigi evlerdedir. Orada sabah-aksam O 'nu tespih eder [Nur Suresi / 35-36] (Oztiirk, 2013: 323).
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> Secde duast verilir.

> Siipiirge (Faras) hizmeti ve dualar1 verilir.
> Lokma hizmeti ve dualar1 verilir.

> Cerag uyutulur.

> Post kaldirilir.

> On iki hizmet yapanlarin toplu duasi verilir.
> Dagilma (gidene - durana) duasi verilir.

Cem ibadetinin ¢ok yonlii ve tasavvufi boyutlarin1 burada sadece kisaca bir
yoniiyle aciklamak durumdayiz. Siiphesiz ki On Iki Hizmetin hepsine mahsus
giilbanklar mevcuttur. Cemde ki tevhitler, mersiyeler ve diger erkéanlar konun

genislememesi acisindan burada sinirlandirilmistir.

111. CEM iBADETININ MAKAMLARI
A - Birinci Makam: Cem

Isteyen ile istenenin birlesmesidir. Halkin katilacagi cem bu makamdir. Yani
batinla - zahiri birlestirme makamidir. Kur’dn’da ki “Yalniz sana kulluk eder ve yalniz
senden yardim dileriz” 8 ayeti ceme isarettir. Cem; ask ve cezbedir, asik ile masuk’un
birlesmesidir. Cem; yaratilanlar1 gormeyip sadece Yaratan’it yani varligin Oziini
gormektir. Yani tevhittir. Yiice Kitabimizda; “Onun tizerinde ki her sey, her canlt varlik
gelip gecici bir sey, fani bir seydir artik. Baki olansa ancak O Ulular Ulusu. Bagis ve
iyilikler sahibidir dogrusu. Baki O ’dur.” 9 seklide buyrulmaktadir (Ugurlu, 2009: 62).

B - ikinci Makam: Ayn-iil Cem

Diger bir deyimle de ‘Hazret’iil Cem’dir. Bu makam ikrarli olanlarin, teslim
olanlarin yani musahiplik makamidir. Bu ceme herkes giremez. Kur’an’da buyurur ki

“Goklerde ve yerde kim varsa Ondan ister. O, her an yeni bir is ve olustadir” 1% By

® Fatiha Suresinin 5. ayeti. Tamami: Rahman ve Rahim Allah’in adiyla. Hamt, dlemlerin Rabbi Allah’adur.
Rahman dir, Rahim ’dir O. Din giiniiniin Malik 'i/Sultanidir O. Yalmz sana ibadet/kulluk ederiz ve yalniz senden
yardim dileriz. Dosdogru giden yola ilet bizi. Kendilerine nimet verdiklerinin, iizerlerine gazap dokiilmiislerin,
karanhga/saskinhga saplanmamislarin yoluna (Oztiirk, 2013: 16).

® Rahman Suresi 26. ve 27. ayetler.

10 Rahman Suresinin 29. ayeti. Tamamu: Géklerde ve yerde kim varsa O’ndan ister. O, her an yeni bir is ve olustadur
(Oztiirk, 2013: 491).
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makamda Hak, her seye ayna olmustur. Ayn’iil Cem, insanin Allah’in kendisinde tam
tecelli ettigi tek varlik ve biitiin insanligin da bir varlik oldugunun temsilinden ibarettir.

Kesretten (¢okluktan) birligedir. Kirklar’da ki tevhidedir (Ugurlu, 2009: 63).
C - Ugiincii Makam: Cem’iil Cem

Her sey tevhit olmustur. Her sey O’dur. Her seyle cem olmaktir. Asla
doniilmistiir. Batin ve zahir hepsi Hak olmustur. Kur’an buyurur ki “Evvel’dir O,
baslangici yoktur; Ahir’dir O, sonu yoktur; Zahir'dir O, her sey de belirir; Batin’dir O,
gozlerden gizlenmigtir.” 1 Bu makamda ibadet yeri aranmaz. Ciinkii yeryiizii artik ona

mabet olmustur. Her yerde cem halindedir (Ugurlu, 2009: 64).
D - Dordiincii Makam: Ahadiyet’iil Cem

Muhammed-Ali makamidir, yani ‘ev edna’ makamidir. Bu makam kayitlanistan
kaydin kalkmasidir. Kirklar makamidir. Kirklar makaminda ki birlige delalettir. Birine
vurulan nesterle kirkindan kan gelmesi olayidir. Sen ve ben yok, “O” vardir. Kan1 kana,
ruhu ruha katma olayidir. Kur’an buyurur ki “Allah’in yanin da diger bir Tanri’yva daha
kulluk etme. Ilah yok O’ndan baska. O’nun yiizii disinda her sey heldk olacaktir.” 12
Evet, kisaca cem; tevhittir, birlik makamidir. Her seyin O olmasi olayidir (Ugurlu,

2009: 64).

Cem erenlerindir,
Hak’1 gorenlerindir,
Ceme egriler girmez,
Dogru gelenlerindir.

(Yunus Emre)
IV. CEME BEKAR VEYA ESLi GIRME HALLERI

“Genellikle I¢ ve Dogu Anadolu Alevileri Gorgii Cemlerine (Musahip Tutma
Erkani) dullar1 ve bekarlart almazlar. Musahip tutma olayinin belirgin yani,

musahiplerin evli olmalaridir. Kimi yerlerde yol kardesi olacak canlar bir yorganin

1 Hadid Suresinin 3. ayeti. Tamami: Evvel 'dir O, baslangict yoktur; Ahir’dir O, sonu yoktur; Zahir'dir O, her seyde
belirir; Batn’dir O, gozlerden gizlenmistir. Her seyi hakkiyla bilen Alim’dir O (Oztiirk, 2013: 497).

12 Kasas Suresinin 88. ayeti. Tamam: Allah’in yaninda diger bir tanriya daha yakarma/cagirma! flah yok O’ndan
baska! O’nun yiizii disinda her sey heldk olacaktir! Hiikiin yanhz O’nundur ve O’na déndiiriileceksiniz! (Oztiirk,
2013: 360).
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altinda kardeslerinin biri Obiiriiniin esi ile yliz ylize yatar ve onun davraniglarina
bakilarak yargiya varilir. Goriistiigiimiiz biitiin Alevi Erenleri, belirttigimiz bolgelerde
ceme girebilme kosullarindan birinin evli olmak oldugunu sdylediler. Tahtacilarda ise
ikrar alma téreni gengler daha evlenmeden yapilabiliyor. Onlarda ikrar alma téreninin
disinda musahip olma téreni de vardir. Bunda evli olmay1 kosulluyorlar. Ancak,
Camsith1  Dedelerinden Ali  Metin  (Divrigi-Sahi  Koyii) Dede’den yoredeki
derlemelerimize ters gelen konular edindim. Ali Metin, konuyu ¢ok iyi bilen, deneyimli
bir Dede. Onun anlattigina goére ‘20 yasindan kiiciik olanlar musahip alamazlar. 20
yasindan biiyiik kim olursa olsun, bekar bile olsa musahip alabilir.” Gene soyle anlatti:
‘Biz, bekar1 ceme aliriz. Biz de miintehi de haktir, miicerret de...” Camsih1 bolgesinde
musahipler evli ise yeni dagbaglanmis bir post iizerine bir beyaz bez seriliyor ve ceme
Oyle giriliyor. Burada bir konuyu Oyle vurgulamak istiyorum. Ali Metin Dede’nin
anlattigina gore Musahip Tutma ile Gorgii Cemleri ayridir. Gorgii Cemlerinde
dargmliklar giderilir ve durugmalar yapilir. Musahip tutulmasindan bir yil sonra o bir
yilin hesab1 i¢in gorgili diizenlenir” (Birdogan, 2013: 301-302). “... Merasim siirilip
giderken bir baci (cem torenine katilan kadin) esige niyaz edip dosegi getirir ve : ‘Hayir
himmet eyleyin’ deyip dosegi yere serer ve iizerinde dara durup hayir duasi alir. Rehber
ise kurban sahipleriyle iceri girer. Musahip olacak kimseler, bacilartyla (esleriyle)
(ikiser ikiser) birlikte dortlii bir gurup olustururlar. Bunlara rehber de katilmak suretiyle
besi de esigin sagina ve soluna niyaz ederler. Sonra siiriine siiriine gelip delile niyaz
ederler. Rehber, sag basta olmak {izere dara dururlar. Kurban sahipleri, rehberin elini
Oplip sol yaninda dosek tlizerinde dara dururlar. Onlarin arkalarinda, eteklerine tutunmus
olarak esleri gelir. Bacilar1 yer degistirir. Rehber veya musahip olacaklarin boyunlarina
birer mendil ya da tiilbent baglanir. Buna Alevi kiiltiir kompleksinde tigbent (yani ikrar
ayininde takilan yiin kusak) denir. Iki mendilin ucu sag elle tutulur, musahip olacaklar
pir karsisinda darda ayaklarimi miihiirlerler. Rehber ve pirin birtakim sorulari
cevaplandirildiktan sonra, neticede rehber mendillerin ucunu (tigbent) pire verir. Pir
musahiplere 6giit verir: ‘Evladim, siz musahip oldunuz. Ilkin, musahip musahipten evini
ayirmayacak, malin1 ayirmayacaktir. Birbirinin evinde olani izinsiz alip gidebilecek.
Aranizda tartisma c¢iksa, Allah korusun, Temmuz sicaginda bir tiilbent kuruyuncaya
kadar dargin dursaniz, derdinize derman bulunmaz. Talip olmak i¢in sizden dort sey

isterim: 1- Once seriati bilmek gerek. 2- Ikincisi tarikat 3- Ugiinciisii marifetten bilgi
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sahibi olmak 4- Dérdiinciisii de sirr1 hakikat ehli olmak gerek.” Onemli bir kiiltiir kodu
olarak musahiplik, ahiret kardesi olunan erkekle kardes, esleriyle de baci durumuna
gelmek demektir. Namus, mal ve miilk haric, hemen her seyleri ortak sayilir.
Birbirlerine musahip olacaklarin ¢ocuklari asla birbirleriyle evlenemezler. Bu nedenle
musahiplik bir insecttaboo ’yu (cinsiyet yasagini) ortaya koymaktadir. Ornegin Corum
ve havalisinde talip koyler ortaya cikmakta ve bunlar da birbirinden kiz alip-
verememektedirler. Kisiler, aileler yerine bu defa koyler talip durumuna

gecmektedirler” (Tiirkdogan, 2006: 85).

Koy Bektasiliginde inananlardan tek tek ikrar alinmaz. Birbirleri ile anlasan iki
aile, musahip kavline girerler ve musahip kavli sirasinda da ikrar verirler. Kent
Bektasiliginde ise, kisiler tek tek Yol’a alinir. Bu nedenle baba veya koca Bektasi
olunca, ¢ocuklar ya da es kendiliginden Bektasi olmazlar. Onlarin da ayri ayri nasip
almalar1 gerekir. “Sik sik tekrar edildigi tizere, Kent Bektasiliginde, aileler degil de
bireyler 6n plandadir. Kar1 ve kocaya ayri ayri nasip verilir. Sadece kocanin nasip
almasina kari, karinin nasip almasia da kocanin izin vermesi gerekir. Bu muvafakat
olmazsa nasip verilmez. Daha da ilginci kadin nasip alirken koca, koca nasip alirken
kadin meydan (cem) evinden ¢ikartilir. Bu ¢ikarmanin nedeni sudur: Nasip verildigi
(ikrar alindig1) sirada, Meydan Evi’nde bulunan canlarin tamami, nasip alan kisinin
kardesi (musahibi) sayilirlar. Eger nikahli es Meydan’da bulunursa, nasip alan nikahlisi,
es degil de, kardesi olacaktir. Kardesler arasinda da evlilik siddetle yasak oldugundan,
nasip alma toreni bitinceye kadar, nikdhli es Meydan’in disina ¢ikartilir. Eger
cikartilmazsa nikah, bir daha yenilenmemek iizere diiser. Koy Bektasileri, Bektasi ana
ve babadan doganlara, Kent Bektasileri ise, her iyi insana nasip verir. Kirsal toplumlari
bir arada tutan asabiyet (soy ortaklig1) ve soyluluktur. Bu nedenle kabileyi veya koyii,
siradan insanlarin onderligi altinda toplamak, nerdeyse olanaksizdir. Koy Bektasileri
kirsalin bu kiiltiiriine uymus ve ‘“Dede, yani miirsit Ehl-i Beyt’ten tiireyen ¢ocuklardir’
demistir. Bu kiiltiirlin geregi olarak da, Alevilik babadan ve anadan ¢ocuga gecmektedir.
Kentlerde yasayan insanlar i¢ine kapali degillerdir. Kent halkindan yetenekli ve eksiksiz
ahldka sahip olanlar1 arasindan bir kisiyi Baba (Miirsit) olarak sec¢mistir. Kent
Bektasileri soylulugun babadan ogullara ge¢cmeyecegine, asaletin kisisel bir 6zellik
olduguna inanirlar. Peki, kent Bektasileri Ehl-1 Beyt’1 gézardi m1 ederler? Bektasiligin

olmazsa olmazlarindan birisi de Ehl-i Beyt sevgisidir. Bu nedenle kent Bektasileri, tipki
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Aleviler gibi, Ehl-i Beyt’e sonsuz baglidirlar. Fakat Hz. Ali ve On iki imam tarafindan
kurulan Yol’a hizmet edenlerin de Ev Halki (Ehl-i Beyt)’indan sayilmasi gerektigine
inanirlar. Bu nedenle Yol’a giren ve bu Yol’da yiikselen (Mirag eden) her insan Ehl-i
Beyt tiyesidir. Bektasilikte ogul nasip alip Bektasi olur, baba istemiyorsa olmaz. Koca
nasip alip Bektasi olur, kadin yani es istemiyorsa olmaz. Bektasilik yola girisi bireyin
tercihine birakmistir. Alevilikte ise Yol’a aile yani kari- koca girer. Ilgingtir, Alevilik
ataerkil aile tipini degil ¢agdas aile tipini kabul etmistir. Ona gore aile, kari-koca ve
cocuklardan ibarettir. O yiizden de Yol’a tek tek insanlar1 degil iki aileyi alir. Bagka bir
anlatimla iki aile birbiri ile musahip olurken Yol’a giris ikrarlarini da verirler. Alevilige
gore bunun gerekgesi sudur: Bilindigi iizere Ehl-i Beyt ya da Al-i Aba: Hz. Muhammed,
Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin olmak iizere bes kisiden olusur. Yol’a
giren herkes Ehl-i Beyt’in hizmetine soyundugu igin Ehl-i Beyt’tir. Oyleyse bes kisi
olmalar1 gerekir. Iste bu nedenle iki aile ve bir dede bir araya gelmelidirler ki bes kisi
olsunlar. Yukarida sdylendigi tizere. Bektasiler tek tek nasip alirlar. Her insana ayri
uyar1 (telkin) yapilir. Bektasi de Alevi gibi Yol’a giren insanlarin Ehl-i Beyt’ten
sayilacagina inanirlar. Ama ortada bes kisi yoktur. Bunu nasil agiklayacagiz? Bektasi
Meydan Odasinda Ehl-i Beyt’in simgesel olarak bulundugu inancindadir. Clinkii Miirsit
Hz Muhammed’1, Rehber Hz. Ali’yi, Ocak yani Kiirre Hz.Fatima’y1, ocagin iki yaninda
uyarilmis olan iki Cerag ise Hz. Hasan ve Hiiseyin’i temsil eder. Bektasilik-Alevilik
musahipligin Hz. Peygamber’den kaldig1 inancindadir. Ciinkii Hz. Muhammed ashabin
birbiri ile kardes ederken, kendisi de Hz. Ali ile kardes (musahip) olmustur” (Kegeli,
2005: 331-332). iste, Alevilik-Bektasilik inancinda yiizyillardir uygulanan musahiplik
erkanin temel gayesi de Hz. Muhammed ve Hz. Ali gibi “géniil birligini yakalamak
veya o kosulsuz sevgi icerisinde ben’likleri yok etmektir”, talip olanlarin musahip
olmalarindaki degismez istikamet budur. Bu sevgi ve birliktelik gelenek icerisinde dyle
derinlesmistir ki bir deyis 6rnegine sozler soyle tesir etmistir: ““... Muhammed’i candan

sev ki / Ali’ye Selman olasm...”

V. SONUC

Alevilik-Bektasilik inancinin temel ibadeti olan cemler, birgok yoniiyle tasavvufi

anlamlar tagimaktadirlar. Hem bireysel hem de toplumsal boyutlariyla var olan cemler,
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birey ve toplum iligkilerinde de hakem rolii gorecek kadar etkin olan ibadetlerin
toplamindan olugmaktadir. Ferdi, tutum ve davranislarin da toplumla paylasildigi
cemler, toplumca belirlenen ahlaki normlar igerisinde yiizyillardir yasatilmaya devam
etmektedir. Cem ibadetinin bu amlamda i¢ ice ge¢mis ve biribirini tamamlayan bir
ritlieller sarmali oldugunu sdyleyebiliriz. Zahiri anlamda yapilan bu ritiiellerin aslinda
batini (igsel) bir ¢cok anlamlar tagidigini sdylemek miimkiindiir. Cem ibadeti igerisinde
yer alan bir ¢ok erkanin da yine Kur’an’i referansli oldugunu da ayrica belirtmemiz
gerekiyor. Nur Suresinin ilgili ayetleri gere§ince yakilan g¢eraglar (deliller), zahiri
anlamda kiiclik bir aydinlatmayi ifade etse bile, batini (igsel) manada ise orada bulunan
taliplerin kendi goniil sehirlerine yaptiklari ve nefislerini sorguya cektikleri o cetin
yolda “nur” veya “is1k” olur ve talipleri aydinliga eristirir. Yine temsili olarak cem
meydaninda ‘ibriktarin’ ‘miirside’ aldirgi sembolik ‘abdest’, orada bulunan tiim canlarin
bedeni ve ahlaki manada kirlenmemis ve kirletilmemis olmalarmi sembolize eder.
Viicudu olusturan biitlin uzuvlarin bir bagkasini incitmeyecegine dair verilen soziin

tekrar1 niteligi tasir.

Amag ve icerigine gore farkli isimler alan cemlerin ortak noktasi ise “rizalik”
esiginin olugmasiyla yapiliyor olmasidir. Cem cemaatini olusturanlarin hepsi biri
birinden “raz1” olmadan, orada hizmet géren pir veya miirsit cemi asla
baslatmaz/baglatamaz. Ciinkii “kul hakki” ile ahirete gidilmeyecegini bilen Alevi-
Bektasi toplumu, ahiretin bir provasi niteligini tasiyan cemlerinde de bu hassas ¢izgiyi

uygulamay1 temel diistur edinmistir.

Cem ibadetine dair s6yleyecegimiz bir baska dnemli hususta sudur ki “Meydan
Evi’nden igeri girildigi vakit, beseri tiim kimliklerin o esikten disarida birakilmasi”
gercegidir. O esikten giren kim olursa olsun; artik ne kadin kadindir, ne de erkek
erkektir. O mecliste sadece “can” vardir, o da Hak’1n huzuruna varan bir canin edebiyle

var olmak ve dyle davranmak zorundadir.

Bir makalenin smirlarin1 agsmadan aciklamaya calistigimiz ve Alevi-Bektasi
inancinin temel ibadeti olan cemler; ahlakli bireyden baslayarak, ahlakli toplum insaa
etmek icin adeta birer okul gibi hizmet vermektedir. Onun i¢in gelenegin dilinde su
hakikat ¢ok sik ifade edilmektedir: “Ceme Olii gelen, diri doner!” Kisi diinya

yasantisinda yaptiklarinin hesabini meydana doker, haklar1 iade eder ve tlizerindeki kul
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hakkindan da feragat etmis olarak o meydandan ¢ikar/¢ikmayr murat eder, bdylece
diinya kiriyle dlen teni ahlaki arinmayla (cemle) yeniden hayat bulur veya nefes alir,
Cem ibadetinin bu biiylik manevi boyutunu Alevi-Bektasi toplumu bugiinlere kadar

tastyabilmistir.
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UNIVERSITE GENCLIiGIiNiN DiN ALGISI*
(Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi Ornegi)

Dog Dr. Hasan YAVUZER!
Mukadder Erdem?
Umran Aqkgoz®
Ozet

Insan émrii cocukluk, genclik ve yashlik gibi safhalar1 icermektedir. Her bir sathanin
da kendisine 6zgii 6zellikleri vardir. Toplum icerisinde 6nemli bir orani teskil eden gengler ise
iilkelerin ve toplumlarin gelecegini temsil etmekte, toplumun degerleri onlara emanet
edilmektedir. Bu baglamda kiiresellesen diinyada tiniversite geng¢liginin dini algilarinin tespiti
Oonem arz etmektedir. Bu ¢alismada 2017-2018 egitim 6gretim yilinda Nevsehir Hac1 Bektas
Veli Universitesi merkez yerleskesinde egitimlerine devam eden 18-30 yas araligindaki
genclerin Islamiyet ekseninde din algilar1 ile dini tutum ve egilimleri belirlenmeye
calisilmustir.

Arastirmada, Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi merkez yerleskesinde &n lisans,
lisans ve lisansiistii programlarinda egitimlerine devam eden 350 Ogrenciye tesadiifi
ornekleme ile anket uygulanmistir. Katilimcilarin %55,1°1 kadin, %44,9’u erkeklerden
olusmaktadir. Arastirma sonucunda Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi gengliginin biiyiik
oranda dini hassasiyet sahibi oldugu, inang, ibadet ve ahlak konusunda dini degerlere 6nem
verdikleri, sosyal hayatlarinda da bu degerlerin 6nemli bir yer tuttugu ortaya ¢ikmuistir.

Anahtar Kelimeler: Geng¢, Genglik, Din, Nevsehir, Nevsehir Haci Bektas Veli
Universitesi

“Bu ¢alisma 20-22 EylU 2018 tarinlerinde Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi ev sahipliginde Nevsehir’de
dieenlenen 2. Uluslararasi Ipek Yolu Sempozyumunda sunulan bildirinin giincellenmesiyle olusturulmustur.

! Nevsehir Haci1 Bektas Veli Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Béliimii Ogretim Uyesi/ Boliim
Bagkan1 (hasanyavuzer@nevsehir.edu.tr)

?Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi Sosyal Bilimler EnstitiisiiYiiksek Lisans Ogrencisi,
(mkddr_ordek@hotmail.com )

3Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi Sosyal Bilimler EnstitiisiiYiiksek Lisans Ogrencisi,
(acikgozumran94@gmail.com )
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RELIGIOUS PERCEPTION OF UNIVERSITY STUDENTS
(NevsehirHaciBektasVeli University Case)

Abstract

Human life can be divided into phases as childhood, youth and elderliness. And each
phase has its own distinctive features. Youth who constitute a significant proportion in society
represents future of the societies and countries; their values are entrusted to them. In this
context, it is important to determine the religious perception of the university students in
globalizing World. This study conducted on the students between the age of 18 and 30 who
studied in NevsehirHaciBektasVeli University in 2017-2018 academic year tried to identify
their religious perception along with their religious attitude and tendency within Islam.

In this field study, interviews were done with random sampling and applied 350
participants who are in associate degree program, undergraduate and graduate students. 55,1%
of the participants is women while 44,9 % is men. As a result, it is concluded that the students
of NevsehirHaciBektagVeli University have religious perception to a large extend, attach
importance to religious values about belief, worship and morality and these religious values
take an important place in their social life.

Key Words: Young, Youth, Religion, Nevsehir, NevsehirHaciBektasVeli University
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GIRIS

Tiim canlilar gibi insanlar da yasam ve 6liim arasinda birtakim evrelerden gegerler. Bu
evreler ¢ocukluk, genglik ve yashilik olarak {i¢ ana evrede siniflandirildigi gibi bebeklik,
@cukluk, genclik, yetiskinlik ve yashilik seklinde de siniflandirilmaktadir. B&ylesi bir
siniflamaya tabi tutarken &ncelikli 6lgiit kronolojik siralama yani yas olmaktadir. Insanmn
gecirmis oldugu her bir evre ya da déhemin kendisine ¢&gu cellikleri, gteellikleri ve
zorluklar1 vardir. Bu evreler ignde insanin hayat siirecinin biyolojik, psikolojik ve sosyolojik
boyutu ile 6nemli bir donemini igeren genglik donemi, insanin bedensel, ruhsal ve sosyal
gelismesinin ve kisiliginin olugsmasinda hassas bir donemi ihtiva etmektedir (akt. Besirli, 2013,
21).

Geng, buluga erme ile baslayan fizyolojik ve biyolojik degismeyi igeren bireyi sosyal
olgunluga hazirlayan bir yas dénemi ve bu dénemin tUm cxelliklerini g&steren bir kisidir
(Dogan, 2009, 499). Gengve gengik kelimesi ergen ve ergenlik yerine de kullanilmaktadir.
Gengik ya da ergenlik, @cukluk ile yetiskinlik arasinda kalan bir ara d&emdir. Milli
EgitimBakanliginagore 12 ile 24, UNESCO’nun tanimma g&e 15-25, Birlesmis Milletler
Orgxtinth tanimina g&el2-25 yaslarr arasinda kalan kesim gencolarak adlandiriimaktadir
(Gindiz,2014,1). Bu yas araliklarindaki d&heme gengik déhemidenmektedir. Gengik; ilim,
irfan, sanat ve meslegin 6grenildigi, evlenip yuva kurmanin gergeklestigi, bireylerin kimlik
arayisina girdikleri ve bir nevi kendilerini bulmak igin ¢abaladiklar1 donemdir. Dini
sorumluluklarin da basladig1 genglik; bireyin ileride bulunmak istedigi konuma dair hedefler
belirleyip bu yonde ¢aba gdstermeye basladigi ve gosterdigi donemdir.Gengik d&emine
delikanlilik donemi de denmektedir. CUnk( bu dénem insanin kaninin deli deli aktigi,
kendisini ve davraniglarin1 kontroliiniin zorlastigi, Cinsellik diirtiilerinin uyandigi, karsi cinse
yoneldigi, bir bakima da anlam ve kimlik arayisina koyuldugu donemdir.Bunlara ilave olarak
bu d&heminin bir baska Ozelligi ise kafa karisikligi, ¢abuk sikilma, odaklanamama,
istikrarsizlik gibi olumsuzluklarin en ¢cok yasandigi bir donem olmasidir.

Verilen bilgilerden de anlasilacagi tizere genglik, insanoglunun en hareketli, en
heyecanli, en giiglii, en verimli ve en zor donemidir. Bu donemde insanoglu hayatinda higbir
dénemde olmadig1 bir enerjiye sahip olur. Bunun kontroliinde zorluklar yasanir. B&yle bir
donemde bir gencin bir dine kendini adamasi, o dinin verecegi yasaklar1 kabul etmesi ve
hayatin1 ona gore diizenlemesinin bir takim zorluklar1 vardir.

Tiim bunlara ragmen toplum igerisinde 6nemli bir oran1 teskil eden gengcler iilkelerin
ve toplumlarin gelecegini temsil etmekte, toplumun degerleri onlara emanet edilmektedir.

Genglik, yas simiflandirmasinda bir kategoriyi ifade etmesinin yani sira sosyolojik
diizlemde de ele alinmasi gereken dnemli konulardan biridir. ClnkUyasa gore yapilan genglik
tanimlarindan baska bir de toplumsal rol ve beklentilere gére yani sosyolojik agidan bir geng
tanimlamas1 ve genglige bakis vardir. Gengik; c¢ocukluk ile yetiskinlik arasinda bir gegis
déemi g&evi g (Lkslg 2009,10). Hangi toplum ignsc edilirse edilsin, gengik her
zaman bir deger olarak kabul gormistiir. Aile Arasgtirma Kurumu’nun Tiirkiye’de
yaptirdigiarastirmayagore de gengik, toplumlarin kalkinma ve gelisme potansiyelinin
enemli unsuru olmustur (1997,3). Bulundugu yas itibariyle fiziksel ve psiko-sosyal agidan
da dinamizmi ifade eden geng¢ her agidan aktif bir nitelige sahiptir. Bu nedenle bireylerin ve
toplumun kendisinden beklentisi de bu dogrultuda yikselmektedir.
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Din ve toplum tarafindan kendilerine yiiklenen ve kendilerinden beklenen birtakim rol
ve sorumluluklarin 6nemli bir kismi da gengik déheminde devreye girer. Bu yteden gengik;
sosyal hayatta oldugu gibi dini literatiirde de siklikla vurgulanan bir olgudur.

Din ise insanlik kadar eski, ayn1 zamanda toplumlarin vazgecemedigi temel
kurumlarindan bir tanesidir. Dindarlik, belli bir dinin inang ve 6gretilerinin belli bir zaman ve
sartlarda belli bir kisi, grup ya da toplum tarafindan yasanmasini ifade etmektedir (Hkelekli,
2010,31). “Giinliik dilde din ile dindarlik kelimeleri benzer hatta ayni anlamlarda goriilse de
din, inananin uymasi1 gereken kurallar biitiinii ise dindarlik, bu kurallarin kisiler iizerinde
somutlasmasi, bir yasam tarzina doniismesidir. Cilinkii bir olgu olarak dindarlik salt yasanti
boyutu olan sosyal yonii degil; ayn1 zamanda kisinin bireysel yoniinii de etkileyen psikolojik
boyutunu da kapsar mahiyettedir” (Isik, 2018,26). Buradan hareketle dindarligin giinliik
yasam igerisinde dinin inang, ibadet ve ahlak kurallarinin davranis ve diislincelere yansimasi
oldugunu sdyleyebilmekteyiz. Kiside bu yansimayr goérebilmek igin ¢ocukluk d&eminde
dinin inang ibadet ve ahlaki kurallarinin ¢ocuklara iyi 6gretilmesi, bunlarin hayata tatbiki
konusunda da kendilerine yardimci olunmasi 6nem arz etmektedir. Onlar1 dini bilen, seven ve
gereklerini yerine getiren biri olarak yetistirme konusu da yine éhem arz eden konulardir.
Aksi takdirde din egitimi almayan, dini pratikleri yerine getirerek biiyiimeyen bir ¢ocugun
gengik déneminde dini pratikleri yerine getirmesi zor olacak ve yapmasi gereken gorevleri
cesitli bahaneler ile gecistirmeye calisacaktir. Ornegin kisin sogukta abdest almak
istemeyecek, disarida oldugunda namaz kilmayacak, yazin sicak giinlerinde orug
tutmayacaktir. Ya da arkadaslar ile birlikte eglenirken namaz vakti gelip gegecek ama bu
durum onu rahatsiz etmeyecektir. Haramlardan sakinma konusunda da benzer mazeretler ile
dinin yasaklar1 ¢ignenebilecektir.Bu nedenle bir gencin bir din ya da ideolojiyi tam olarak
yasayabilmesi ve ona tam olarak faydali olabilmesi igin oncelikle o din ya da ideolojiyi
benimsemesi, kurallarini bilmesi ve onlart yerine getirmek i¢infedakarlikta bulunmasi gerekir.

Pek ¢ok ozelligi bulunan ve toplumda 6nemli bir kesimi olusturan genger dinlerin
daima ilgi odaginda olmustur. Genglik doneminde kazanilan dini bilgi, ahlak ve dini yasanti
hayatin daha sonraki béliimlerini de etkilemektedir. Universite gencligi ise dini bilgi ve
yasant1 bakimindan belli birikimleri olan gruptur. Bulunduklar1 ortam ise diger alanlarda
oldugu gibi dinin inang, ibadet ve ahlak anlayiglarin1 da etkilemekte, olumlu ve olumsuz pek
cok gelismelere sebep olmaktadir.

Arastirmanin Amaci; Diger temel kurumlarda oldugu gibi din kurumu da gengve
gengik trerinde &rellikle durmustur.Bu nedenle toplumda &nemli bir kesimi olusturan
genger dinlerin daima ilgi odaginda olmustur. Toplumda mevcut olan din ve din algis1 ise
genglerin dini inang ve dindarlik boyutunu etkilemis ve hala etkilemektedir. Gegmiste oldugu
gibi giiniimiiz toplumlarmin dini yasayis sekilleride ¢agin dinamiklerine paralel olarak
degismektedir. Arastirmamizin temel amacini degisen din algisinin ve dindarhigin Universite
gengigi 6zelinde meydana getirdigi doniisiimlerin incelenmesi olugturmaktadir. Bu baglamda
inang ibadet ve ahlak boyutlartyla genglerin din algisini aragtirmak hedeflenmektedir.

Onem;insanoglunun en hareketli, en heyecanli, en gtgtive en verimli dénemi olan
gengik dénemi ayni zamanda delikanlilik donemi demektir. Bu donem insanin kaninin deli
deli aktig1, kars1 cinse yoneldigi, cinsellik diirtiilerinin uyandigi, anlam ve kimlik arayisina
koyuldugu donemdir.Bu d&emkafa karisikligi, c¢abuk sikilma, odaklanamama ve
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istikrarsizlik gibi olumsuz yonleri i@risinde barindiran bir d&hemdir.B&yle bir déhemde bir
gencin bir dine kendini adamasi, o dinin verecegi yasaklari1 kabul etmesi ve hayatini ona gore
dtzenlemesinin bir takim zorluklart vardir.

Bir gencin bu zorluklar asabilmesi o dine tam olarak inanmasi, yeterli dini bilgiye
sahip olarak o dinin mesajlarin1 anlamasi ve dinin kendisinden beklentileri bilmesine, ortamin
da ona miisait olmasina baglidir. Oysa giiniimiizde hemen hemen pek ¢ok gencin zihni zararl
aliskanliklarla ve eglence kiiltiirli ile dolup tagmakta, kendisini mesgul eden pek cok sey
bulunmaktadir. B&yle bir ortamdadin, dini degerler ve dini g&evlerin gengler tarafindan ¢ok
onemsenmedigi ve bu gibi konularin genglerin aklina pek gelmedigi seklinde toplumda
yaygin bir kanaat bulunmaktadir. SoOylentilerden yola ¢ikmak yerine sosyolojik agidan
toplumun dnemli bir kesimini olusturan genglerin Islam dini, onun emir ve yasaklar1 basta
olmak Ceere din bilgisinin ve din algisinin tespit edilmesi 6nem arz etmektedir. Gelecekte
toplumun liderleri olabilecek ve topluma ych verecek (hiversite gengliginin din algisini
belirlemek ise daha da Ghem arz etmektedir. Tarihi ve turistik czellikleriyle bilinen ve yurdun
dort bir yanindan oldugu gibi yurt disindan da 6grencilerin egitim gordiigii Kapadokya
bdgesindeki Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesindeki heterojen bir g&inim arz eden
gengerin din, inang, ibadet ve ahlaki degerler hakkindaki bilgi ve yasam tarzlarinin
arastirilmasi ¢alismaya bagka bir Giem katacagi degerlendirilmektedir.

Arastirmanin Yontemi;Arastirmada 6rneklemimizi olusturan Nevsehir Hac1 Bektas
Veli Universitesi merkez kampUsindeki 6grencilere anket uygulanmis, dgrencilerinverdikleri
cevaplar dogrultusunda genglerin dini algi, bilgi ve egilimleri dl¢iilmiistiir. Caligmada olgu ve
olaylar1 nesnellestirerek gozlemlenebilir, Olciilebilir ve sayisal olarak ifade edilebilir bir
sekilde ortaya koyan bir arastirma tiirii olan nicel arastirma yontemi kullanilmistir. Veriler
arastirmaci tarafindan uygulanan anket metodu ile toplanmistir.

Iki boyuttan olusan anket ¢alismasmin ilk kisminda inang ile ilgili sorulara katilma
durumu g6z Oniinde bulundurularak iclii likert (katiliyorum/katilmiyorum/kararsizim)
kullanilmigtir.  ikinci  kisimda  genel  olarak  ibadetlerin  (gdzlenme/tekrarlanma
diizeyi/frekans/sikligini) belirlemek i¢in Ugttlikert (sik sik-bazen-higpir zaman) kullanilmustir.
Olasilikli 6rnekleme yontemlerinden biri olan tabakali 6rneklem yontemi ile katilimcilara
ulagilmistir. Elde edilen veriler SPSS 25 Nicel Veri Analiz Programu ile analiz edilmistir.

Smr; 2017-2018 egitim gretim yilinda Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi
merkez yerleskesinde Onlisans, lisans ve lisansiistli programlarinda egitimlerine devam eden
ogrenciler arastirma evrenimiz olmustur. 350 ogrenciye tesadiifi Ornekleme ile anket
uygulanmistir. Katilimcilarin %55,1°1 kadin, %44,9°u erkeklerden olusmaktadir.

Orneklem Grubumuzun Genel Ozellikleri ve Bulgular

Orneklem grubumuzu Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi'nin merkez
kampstndekiogrenciler olusturmaktadir. Anketimiz toplamda 350 kisiye
uygulanmistir. Anketimize  katilanlarin%  55,1’t  kadin  ve  %44,9’u  erkektir.
Katilimeilarin %4,3°1 onlisans, %91,1°1 lisans, %4,6°s1 ise lisansiistii programlarda egitimine
devam etmektedir.Katilimcilarin yas araliklar1 %90,6 oraninda 18-23 yas, %9,4 oraninda 24-
30 yas olarak belirlenmistir. Orneklem grubumuzdaki katilmcilarin %2,3’ii evli, %97,7’si
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bekardir. Katilimcilarin ayhik gelirleri  %56,6’s1 0-500 arasinda, %25,1’1 501-1000
arasinda, %16,0’1 ise 1001 ve tizeri gelir dizeyine sahiptir. Katilmcilarin %2,3’4 ise gelir
durumunu belirtmemistir.Ogrencilere uygulanan ankette sorulara verilen cevaplar soyle
olmustur.

Allah’n varhgina, birligine bizi yaratip yasattigina inaniyorum.*
Gegerli Toplam
Siklik Y (zde Y (zde Y (ede
Katiliyorum 337 96,3 96,8 96,8
Kararsizim 5 1,4 1,4 98,3
Katilmiyorum 6 1,7 1,7 100,0
Toplam 348 99,4 100,0
Cevapsiz 2 ,6
Toplam 350 100,0

Olgegimizin ilk sorusu olan “Allah’in varlifma, birligine bizi yaratip yasattigina
inantyorum” ifadesine %96.3 gibi bir oran yani 337 kisi katiliyorum cevabini
veritken %1.4’lik dilim kararsizim, %1.7 ise katilmiyorum cevabi vermistir.
Katilimcilarin =~ %0,6’s1  Onermeyi cevaplamamustir. Geeerli cevaplardan Universite
gencliginin %96.8 gibi yiiksek bir oranda Allah’in varlig1 ve birligine inandig1 goriilmekte,
gencler arasinda Allah’a iman konusunda ciddi bir problem olmadig1 anlagilmaktadir.

ibadetlerimi dogru bir sekilde ve tam olarak yerine

getirebilecek kadar dini bilgiye sahibim.
400

300
200

100
60:9 I 32 24 6.9 99.7 103 100
0 -

katiliyorum kararsizim katilmiyorum Toplam Eksik veri

Toplam

“Ibadetlerimi dogru bir sekilde ve tam olarak yerine getirebilecek kadar dini bilgiye
sahibim” 6nermesi genclerin kendilerini bir 6z degerlendirmeye tabi tutmasi agisindan 6nem
tagimaktadir. % 60.9 gibi bir oran katiliyorum cevabini verirken % 32.0 oraninda kararsizim, %
6.9’u ise Katilmiyorum cevabini vermistir. % 60.9’a tekabiil eden 213 kisi sahip oldugu
bilgilerin kendilerine yetecegini diisinmekte, %32.0 dini bilgisi olmakla beraber bunun
yeterliligi konusunda tereddiidii bulunmaktadir.% 6.9’u ise ibadetlerini tam ve dogru olarak

4Kulat, M. A. (2017). Tiirkiye’ de toplumun dine ve dini degerlere bakigi. Ankara: MAK Danismanlik” adli
¢aligmada da ayn1 soru bulunmaktadir.
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yapabilecek yeterli bilgiye sahip olmadig1 goriilmektedir. Katilimeilarin  %0,3’{ bu soruyu
cevaplamamuistir.

Kur'an'i Kerim'i Arap¢a metninden okuyabilirim.

400 350
350

300

250 204

200

150

100 58.3 61

85
0 17.4 24.3
; ] ]

katiliyorum kararsizim katilmiyorum Total

100

“Kur’an’t Kerim’i Arap¢a metninden okuyabilirim”® ifadesi ile gendgerin kutsal
kitaplarini indirilmis oldugu dil {izerinden okuyup okuyamadiklarina dair bilgiye ulasilmaya
calisilmistir. % 58.3°1 katiliyorum, % 17.4°1 kararsizim, % 24.3’iise katilmiyorum cevabini
vermistir. Bu rakamlara gore 350 kisiden %58.3’e tekabiil eden 204’ Kur’an’t Kerim’i
Arap@ metninden okuyabildigini ifade ederken %17.4’¢ tekabiil eden 146 kisi kararsiz
oldugunu ifade etmistir. %17.4 kararsizim cevabi Kur’an’t Kerimi Arap@ metninden
okuyabildigini ancak dogru okuyup okuyamadigi konusunda tereddiitlerinin oldugu ya da iyi
okuyamadigi  seklinde  degerlendirilmistir.  Kur’an ~ Kerimi  orijinal  metninden
okuyamadiginibeyan edenler ise %24.3 olarak belirlenmistir.

islam'da herhangi bir dini cemaate veya tarikata
bagh olmaya ihtiyag yoktur.

400 346 350
350
300 238
250
200
150 98.9 100
100 68 59 49
50 16.9 14 4 1.1
0 ] ] -

katiliyorum kararsizim  katilmiyorum Toplam Eksik veri

Toplam
HSayr B %

Bu soru ile katilimcilarin cemaat veya tarikatlara bakis agilar1 ortaya ¢ikarilmak
istenmigtir.  %68.0  cemaat  veya  tarikata  baglanmaya  gerek  olmadigim
diistiniirken %16.9’ukararsiz oldugunu ifade etmistir. %14.0 ise cemaat veya tarikata bagliliga
gerek oldugu goriisiinii paylasmistir. Yiiksek oranda olumsuz cevabin ¢ikmasi toplumumuzun

>“Kulat, M. A. (2017). Tiirkiye’ de toplumun dine ve dini degerlere bakigi. Ankara: MAK Danismanlik” adli
¢aligmada da ayn1 soru bulunmaktadir.
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icinde bulundugu durum ile de iliskilendirilebilecegi degerlendirilmistir. islam’da herhangi
bir cemaat veya tarikata baglanmaya gerek olmadiginmi diisiinenlerin %68 gibi yiiksek bir
oranda ¢ikmasinda 15 Temmuz 2016 da gergeklesen darbe ve bu darbeyi gergeklestiren FETO
Orgiitiiniin bir cemaat yapilanmasi seklinde ortaya ¢iktig1 ve gelistiginden yola ¢ikarak verilen
tepkilerin de etkin oldugu degerlendirilmektedir.

Kiz/erkek arkadas ile ayni evde yasamasinda bir
sakinca yoktur.

400 349 350
300 211
200
99.7 100
7
100 300 %5556 I5°'3 103
0 H [ |

Katiiyorum Kararsizim katilmiyorum Toplam Eksik veri

mSayl =% Toplam

Universite genglerine kiz ve erkek arkadaslarin ayni evde yasamasina ne tepki
verdiklerini gérmek ve bu konudaki diislincelerini belirlemek adina bu soru
yoneltilmistir. %60.3’1 gibi yiiksek bir oranda katilimer bu fikre katilmadigimi, kiz erkek
arkadasin aynt evde kalmasini dogru bulmadigmmi beyan etmistir. %?20.9’u birlikte
kalinmasinda bir sakinca gormedigini ifade etmistir. %18.6’s1 kararsiz oldugunu belirtmistir.
Katilimcilarin %0,3’1 ise bu soruyu cevaplamamustir.

Baskalarina zarar verilmedigi takdirde alkol

kullanilabilir.
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Genglerin alkol kullaniminm1 din kurallar1 baglaminda degerlendirmesi amaciyla bu
soru yoOneltilmistir. “Baskalarma zarar verilmedigi takdirde alkol kullanilabilir”
ifadesine %29,1°1 katiliyorum, kimseye zarari yoksa kullanilabilir derken, %13,4 kararsiz
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oldugunu ifade etmistir. Geri kalan %57,1’1 katilmiyorum diyerek dinen haram oldugu kesin
olarak bildirilen bir konuda herhangi bir sart aramanin dogru olmadigini belirtmistir. Belki de
dini bilgisinin  yetersizliginden kaynaklandigi icin kararsiz kalanlar1 da dahil
ettigimizde %70,4 gibi yiiksek bir oran bagkalarina zarar verilmedigi takdirde alkol
kullanilabilecegi goriisiine katilmamaktadir. Katilimcilarin %0,3’i soruyu cevaplamamaistir.

Din, insanlarin 6zgiir yasamasini kisitlar ve
yasamdan tat almasini engeller.
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Kurallarin ve siirlamalarin en ¢ok zorladigi yas grubu belki de genclerdir. Bu soru
gengerinbu konudaki diisiincelerini 6grenmek amaciyla yoneltilmistir. Din kurallarinin
yasamin tadini almanin Oniinde bir engel olup olmadiginin sorgulandigi bu soruya
genger %84,0 gibi yiikksek bir oranla katilmiyorum cevabimi vermistir. %8.9’u kararsiz
oldugunu ifade ederken %06,9’luk kisim dini kurallarin 6zgiir yasamayr kisitladigini
belirtmistir. Katilimcilarin %0,3’ 6nermeyi cevaplamamustir.

Is, ders, okul gibi gesitli sebeplerle bazi namaz

vakitleri kilnmasa da olabilir.
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Is, ders, okul gibi cesitli sebeplerle bazi namazlar kilinmasa da olur seklindeki bir
soruya 0grencilerin %70’1 katilmadigini belirtmis, katilanlar %8,3 olmustur.
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Ramazan ayinin tamamini oruglu gegiririm.
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Farz ibadetlerden bir digeri olan Ramazan Ay orucunu katilimcilarin yerine getirme
oranini goérmek amaciyla sorulan bu soruya %69,1’i Ramazan Ayi’nin tamamini oruglu
gecirdigini ifade etmistir. %19,1’1 kararsizim segenegini isaretlemis, %211,1’1 ise
katilmiyorum diyerek tamaminit oruglu gegirmedigini ifade etmistir. Kararsiz olanlarin
tamami1 olmasa da ramazan ayinda orucun bir kismin1 tuttuklar1 degerlendirildiginde genglerin
ramazan orucuna biliyiik Onem verdikleri ortaya c¢ikmaktadir. Sorudaki katilmiyorum
diyen %]11.1hi¢ orug tutmayanlar olarak degerlendirilmistir. Katilimcilarin %0,6’s1 6nermeyi
cevaplamamuistir.

Esimin dindar biri olmasi es se¢iminde dikkat
ettigim oOzelliklerdendir.
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Esimin dindar olmasi es seciminde dikkat ettigim 0&zelliklerdendir sorumuza
katilimcilar  %58,3 gibi bir oranla katiliyorum cevabini vermistir. %24,3 gibi bir oran bu
konuda kararsiz kalirken, %17,1 katilmiyorum cevab1 vermistir. Katilimcilarin %0,3’{ soruyu
cevaplamamustir.Veriler genglerin es se¢iminde dindarlik konusuna 6nem verdigini ortaya
koymaktadir. Es seciminde esinin dindar olmasinin kendisi i¢in onemli olmadigimni dile
getirenler sadece %17,1 olarak belirlenmistir.
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Arkadaslarimin dindar olmasini tercih ederim
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“Arkadaslarimin dindar olmasin1 tercih ederim” Onermesine verilen cevaplar
neredeyse esit olarak dagilan bir oranlama olusturmustur. %37,7 katiliyorum , %35,4
kararsizim, %25,4 katilmiyorum cevabimi vermistir.Bu oranlama dogrultusunda genglerin
arkadas se¢iminde dindarhigi kuvvetli bir tercih nedeni olarak kabul etmedikleri
anlasilmaktadir. Arkadas se¢iminde dindarlik es segiminden daha az etkileyici olarak
diisiiniilmistiir. Katilmeilarin %1,4’{i 6nermeyi cevaplamamustir.

Evlenmeden ¢ocuk sahibi olunmasinda bir sakinca

yoktur.
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Katilimeilarin % 82,6 gibi yiiksek bir oram1 “Evlenmeden ¢ocuk sahibi olunmasinda
bir sakinca yoktur” Onermesine katilmiyorum cevabini vermistir. Bu cevaplar genglerin
evlilik kurumunun hassasiyetini ve bununla birlikte toplumsal degerlere bagliliklarini
gostermektedir. Katilimcilardan kararsizim ve katilmiyorum diyenlerin orant %8,0 ile ayni
olmustur. Katilimcilarin %1,9’u 6nermeyi cevaplamamuistir.

32



Dindarligin géstergeleri sadece ibadetler degildir, 56nemli olan
vicdan (ic) temizligidir.
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Dindarligin gostergeleri sadece ibadetler degildir, onemli olan vicdan (i¢) temizligidir.
Bu nermeye verilen cevaplar %70,6 oraninda katiliyorum, %17,1 kararsizim,%11,4 ise
katilmiyorum seklindedir.  Katilimcilarin  %0,9 u Onermeyi cevaplamamistir. Gender
dindarhigin gostergeleri arasinda yer alan ibadetin kisiyi olgunlastirmast gerektigini dile
getirmekte, bu olgunlugu kazandirmayan ibadetin yeterli olmadig1 goriisiinii savunmaktadir.
Bu dogrultuda dindar olmanin yalnizca ibadetlerle sinirlandirilmadigi ortaya ¢ikmaktadir.

Bir kiginin dindar olmasi onun giivenilir oldugunu gésterir.
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Katilimcilar ~ “Bir kisinin dindar olmast onun giivenilir oldugunu ggdsterir”
Gnhermesine %64,0 oraninda katilmiyorum cevabi vererek giivenilir olmanin dindar olmakla
esdeger olmadigimi belirtmislerdir. %21,1 karasizim cevabini verirken sadece%14,3 oraninda
katiliyorum  diyerek dindar olanin  giivenilir oldugu fikrini kabul etmistir.
Katilimeilarin =~ %0,6°s1 soruya cevap vermemistir. Bu soruya verilen cevaplar gk dikkat
cekici bulunmus, katilimeilarin %64°i dindar insanlara giivenmedigini belirtirken bu konuda
kararsiz olanlarla beraber oran %385,1’e yikselmekte, dindarlar ve dindar geginenler adina
diistindiiriicii bir tablo ortaya ¢ikmaktadir.
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Dini sohbetlerin yapildig: bir toplulukta
bulunmak isterim/hoslanirim.
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Dini sohbetlerin yapildigi bir toplulukta bulunmak isterim/hoslanirim &nermesine
katihmcilarin %46,9 oraninda katiliyorum yanitt veritken %37,1 oraninda kararsizim
ve %16,0 oraninda da katilmiyorum cevabimmi vermistir. Genglerin  kararsizim
cevabindaki %37,1 oraninin 15 Temmuz darbe girisimi ve sonrasinda yasanan cemaat vs. gibi
yapilanmalardan etkilendikleriihtimalini kuvvetlendirmekte oldugu degerlendirilmektedir.

Camiye/ mescide hangi siklikla gidiyorsunuz ?
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“Camiye/ mescide hangi siklikla gidiyorsunuz?”®sorusuna katilimcilarin %11,7’si
hicbir zaman gitmedigini belirtmistir. %10,6’s1 sik sik, %74 bazen cevabini vermistir. %3,7’s1
bu soruya cevap vermemistir. Camiye bazen gidenlerle sik sik gidenlerin toplami1 %84.6 gibi
ytksek bir orana tekabU etmektedir.

5“Kulat, M. A. (2017). Tiirkiye’ de toplumun dine ve dini degerlere bakigi. Ankara: MAK Danismanlik” adli
¢aligmada da ayn1 soru bulunmaktadir.
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Giinah islediginizde pisman olur musunuz ?
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“Giinah islediginizde pisman olur musunuz?”’sorusuna katilimcilarm biiyiik bir
cogunlugu %73,4 oraninda sik sik cevabi vermistir.%20,9 oraninda bazen cevabi
verilirken %2,0 oraninda higbir zaman demistir. Katilimeilarin = %3,7’si  soruyu
cevaplamamistir. %94 oraninda bir katilimer sik sik veya bazen de olsa yaptig1 hatadan ve
isledigi glinahtan pismanlik duydugunu dile getirmektedir. Higbir zaman pismanlik
duymadigin1 belirtenler ise sadece %2 olarak belirlenmistir.

islam dini ile ilgili bilgi edinmek
icin arastirmalar yaparim.
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“Islam dini ile ilgili bilgi edinmek igin arastirmalar yaparim” &nermesine
katilimcilarinyaridan fazlasina tekabU eden %54,3 oraninda bazen, %38,6 oraninda sik sik
ve %3,7 oraninda ise hi¢bir zaman cevabi verilmistir. Katilimcilarin %3,4°1 soruyu cevapsiz

7“Kulat, M. A. (2017). Tiirkiye’ de toplumun dine ve dini degerlere bakigi. Ankara: MAK Danismanlik” adli
¢aligmada da ayn1 soru bulunmaktadir.
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birakmustir. Islam dini ile ilgili bilgi edinmek icin sik sik ve bazen arastirma yapanlarin
orani %92,9 gibi yiiksek orana tekabiil etmektedir.

Gorev, sorumluluk ve islerimde helal ve haram
olgiilerine dikkat ederim.
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“Gorev, sorumluluk ve islerimde helal ve haram Olgiilerine dikkat ederim”
chermesine %67,1gibi biiyilik bir oran sik sik cevabi vermistir. Katilimcilarin %25,7’si bazen
yanitin1 verirken %3,7’si hicbir zaman demistir. Katilimcilarin %3,4’i 6nermeyi cevapsiz
birakmigtir. Helal ve harama dikkat etmeyenlerin oran1 sadece %3.7 olarak
belirlenmis, %95.8 gibi yiiksek bir oran katilimer g&ev, sorumluluk ve islerinde helal ve
haram olgiilerine dikkat ettigini beyan etmistir.

inandigim Dinin ibadetlerini
Diuzenli Olarak Yaparim.
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“Inandigim dinin ibadetlerini diizenli olarak yaparim” sorusuna %71,1 gibi blyik bir
oranda bazen yaniti verilmistir. Genglerin %19,7’si inandigim dinin ibadetlerini diizenli
olarak sik sik yaparim derken %5,4’(i hi¢bir zaman demistir. Katilimcilarin %3,7’si soruyu
cevaplamamistir.Verilen cevaplara g&e genderin ibadetin dindeki yerini ve @emini
bildikleri, bunun bir gérev olarak bilincinde olduklar1 dikkat ¢cekmektedir. Ancak uygulamaya
gelindiginde ayni hassasiyeti gostermedikleri goriilmiistiir. En bUyik oran %71.1 ile bazen
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cevabint vermistir. Bununla birlikte ibadetleri bazen ve sik sik yapanlarla birlikte ibadet
yapanlar %90.8 gibi ytksek bir orana tekabd etmekte, hic ibadet yapmayanlar ise
sadece %05,4 olarak g&Umektedir.

“Cocuklukta aile, cami, Kur’an kursu gibi kurumlarda dini bir egitim alinmasi1 6nemli
ve gereklidir” @nermesine %82.6 oraninda katiliyorum,%9.4 kararsizim, %7.7katilmiyorum
cevabini vermistir. Katilimcilarin %0,3’1i 6nermeyi cevaplamamustir. Aile, cami ve okul gibi
kurumlarda dini bir egitim alinmasi %82.6 oranindaki katilimei tarafindan tasvip edilmektedir.

Gender Islam dininin kutsal kitabi olan Kur’an’t Kerim’in mealini okuyup
okumadiklar1 sorusuna % 55.4 katiliyorum derken % 21.4 kararsizim, % 23.1 ise
Katilmiyorum cevabini vermistir. Islam dininin kutsal kitab1 olan Kur’an’1 Kerim’in mealini
okuyanlar % 55.4, okumayanlar ise % 23.1 olarak belirlenmistir. Kararsiz olanlarin
tamaminin ya da bir kismmin belkide meal okumaya baslamis ama bitirememis oldugu igin
bdyle bir cevap vermis olabilecegi degerlendirilmistir.

“Peygamberimiz Hz. Muhammed’in hayatini okudum/biliyorum” Onermesi ile
katilimcilarin Peygamberimiz Hz. Muhammed’in hayatt hakkinda bilgi sahibi olup
olmadiklar 6l¢iilmek istenmistir. %82.9 (290 kisi) katiliyorum cevabi verirken %13.4 (47 kisi)
kararsiz oldugunu belirtmistir. Geri kalan %3.1°1ik (11) kisi ise katilmiyorum cevabini
vermistir. Katilimcilarin -~ %0,6’s1 6nermeyi cevaplamamistir. Katilimeilarin %82.9’u Hz.
Peygamberin hayatini okudugunu ve O’nun hayatin1 bildigini dile getirirken %13.4’i bu
konuda bilgisi olmakla beraber yeterli olup olmadig1 konusundaki endiselerini dile getirmistir.
Hz. Peygamberin hayatin1 okumadigini ve bilmedigini sdyleyenler %3.1 olarak belirlenmis,
katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugunun Hz. Peygamberin hayati hakkinda bilgi sahibi olduklar
anlasilmstir.

“Cennete gidecegim kesin olsa su an cennete gitmek igin olebilirim”®&nermesine
genglerin %46.0’1 katiliyorum, %24.9’u kararsizim, %?28.9’u ise katilmiyorum cevabin
vermistir. Katilimeilarin  %0,3’i 6nermeyi cevaplamamustir. Her dinde temel amagCennete
girmektir. Islam dininde de temel amag ddikten sonra Cennete girebilmektir. Bu soru
genglerin diinya sevgisi ve diinyaya baglilik durumlart 6l¢iilmek i¢in sorulmus, en biiylik
amacolan Cennete girebilmek ign dimi tercih edip etmeyecekleri konusundaki goriisleri
tespit edilmeye ¢aligilmistir.

Bir MislUman ign Hz. Peygamberin rol model oldugu g6z 6niine alinarak genglerin
Peygamberimiz gibi yasaylp yasamadigi dindar bir gencin Jlgiitlerinden biri olarak
belirlenmistir. Giinliik hayattaki davramislar1 bu dogrultuda diizenlemeye gayret edenlerin
orant %46.6 iken, %42.3 kararsiz oldugunu belirtmistir. %11.1°lik bir kisim ise katilmiyorum
yanitini vermistir.

Kutsal kitabimiz olan Kur’an’it Kerim’in ve kurallarinin herkes igin ve her zaman
geerli oldugu goriisiine genglerin cevabini 6grenmek igin sordugumuz bu soruya %91.4

8Kulat, M. A. (2017). Tiirkiye’ de toplumun dine ve dini degerlere bakisi. Ankara: MAK Danismanlik” adli
¢aligmada da ayn1 soru bulunmaktadir.
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katiliyorum cevabi verirken %7.1 kararsiz oldugunu belirtmis, %]1.1 ise katilmiyorum
demistir. %0,3’{i soruyu cevaplamamistir. %91.4 katilimc1 Islam Dininin kutsal kitabi olan
Kuran’t Kerim’in ve kurallarinin herkes i¢in ve her zaman gegerli oldugu goriisiinde
birlesmislerdir.

Katilimcilarin “Hakki gézetmek (adalet) ve sabri tavsiye etmek Miisliiman’in chemli
cxelliklerindendir”  6nermesine  %94,3 gibi biiyilk bir oranla katiliyorum dedikleri
goriilmistiir.%3,4  kararsizzim  derken  %2,0  oraninda  katilmiyorum  demistir.
Katilimcilarin %0,3°1 6nermeyi cevaplamamaistir.

“Insanlarin mutlu olmak igin dine ihtiyaglar1 yoktur” dénermesine %65,1 gibi biyik
bir oranla katilmiyorum, %14,1 gibi katiliyorum demistir. %20,0 kararsizim derken, %0,9 u
onermeyi cevaplamamistir. %65,1 insanlarin mutlu olabilmek i¢in dine ihtiyaclari oldugunu
dile getirmistir.

Iyi bir Miisliiman, biitin davranislarinda Allah’in rizasina uygun davranmayi
amacglamalidir 6nermesine %89,9 gibi biiylik bir oran katiliyorum cevabii vermistir. %6,3
kararsiz kalirken, %3,7 oraninda katilmiyorum cevabi verilmistir. Katilimcilarin =~ %0,6’s1
cevaplamamuistir.

Hangi siklikla dua edersiniz?sorusuna %73,4 oraninda sik sik cevabi veren gengerin
Allah’tan isteme bilincine sahip olduklar1 ve bir nevi ilahi iletisim olan duayibenimsedikleri
goriilmiistiir. Soruya %20,6 oraninda bazen yanit1 verilirken %2,6’s1 hi¢gbir zaman dua etmem
demistir. Katilimeilarin %3,4°1 soruyu cevapsiz birakmustir. %94 gibi yiksek bir oranda
katilimcinin sik sik veya bazen dua ettikleri goriilmektedir.

“Allah’a siikiir, Allah korusun, Insallah gibi kelimeleri kullanirim” énermesine %85,7
gibi biiyiik bir oranla sik sik, %10,0 oraninda bazen, %0,9 oraninda hi¢bir zaman kullanmam
cevabr verilmistir. %95.7 gibi bir oran bazen veya sik sik Allah’a stikiir, Allah korusun,
ingallah gibi kelimeleri kullandiklarin1 beyan etmektedir.

“Sahip oldugum seylerin Allah tarafindan verildigini bilirim ve siikiir ederim”
Gnermesinde %86,3 gibi biiylik bir oranda sik sik, %9,1 oraninda bazen ve %0,9’u da higbir
zaman cevabi verilmistir. Katilimcilarin %3,7’s1 6nermeyi cevapsiz birakmistir. %95,4 sik sik
veya zaman zaman sahip oldugu seylerin Allah tarafindan verildigini bilip Allah’a siikiir
ettigini dile getirirken, bu goriise katilamayanlar %0,9 olmustur.

“Dini bilgilerimi gelistirmek i¢in basta Kur’an’t Kerim olmak iizere farkli
kaynaklardan faydalanirim” Onermesine katilimcilarin %46,3’i oraninda sik sik cevabi
verirken %44,9 bazen ve %5,4 higbir zaman cevabimi vermistir. Katilimcilarin %3,4’1
onermeyi cevapsiz birakmistir. Dini bilgilerini gelistirmek i¢in sik sik veya bazen de olsa
basta Kur’an’1 Kerim olmak iizere farkli kaynaklardan faydalananlarin orant %91,2 olarak
belirlenmistir.

Oliimii ne siklikla hatirlarsiniz? sorusuna %52,0 oraninda sik sik, %39 oraninda
bazen, %5,3 oraninda higbir zaman cevabialinmistir. Katilimeilarin %3,4 bu soruyu cevapsiz
birakmistir. Geng de olsa 6liimiin insanlar i¢in bir gergcek oldugu bilinmekte, %91 gibi bir

38



katilimci sik sik veya bazen 6liimii hatirladigini dile getirmektedir. Oliimii diisiinmeyen ve bir
anlamda 6liime hazirlik yapmayanlar ise %5,3 olarak tespit edilmistir.

Bu genel tespitten sonra cesitli sorulara verilen cevaplar cinsiyet agisindan
degerlendirilmis, kadin ve erkeklerin inanG ibadet ve ahlaki konulardaki diisiinceleri
irdelenmis ve asagidaki sonuglar elde edilmistir.

Allah’in varligina, birligine bizi yaratip yasattigina inantyorum.
Katiliyorum Kararsizim  Katilmiyorum  Toplam

Kadin Sayi 187 4 1 192
Cinsiyet Y (ede 97,4% 2,1% 0,5% 100,0%
Erkek Say1 150 1 5 156
Y tede 96,2% 0,6% 3,2% 100,0%
Toplam Say1 337 5 6 348
Y tede 96,8% 1,4% 1,7% 100,0%

Dinin en temel esaslarindan olan Allah’in varligina, birligine ve bizi yaratip
yasattigina iman etmenin sorgulandigi onermemize kadin 6grencilerin %97,4°1, erkeklerin
de %96,2’si katiltyorum cevabini vermistir. Bu durum cinsiyet ayrimi yapmadan Universite
gencliginde Allah’a iman konusuna verilen 6nemi ortaya koymaktadir.

Inandigim dinin ibadetlerini diizenli olarak yaparim.
Sik stk Bazen Higbirzaman  Toplam

Kadin Say1 41 136 10 187
Cinsiyet Y (zde 219% 72,7% 5,3% 100,0%
Erkek Sayi 28 113 9 150
Y tzde 18,7% 75,3% 6,0% 100,0%
Toplam Say1 69 249 19 337
Y tzde 20,5% 73,9% 5,6% 100,0%

Bir dinin inan¢ boyutunu destekleyen ve tamamlayan Oonemli bir diger olgu ise
ibadetlerdir. Buradan hareketle genglerin ibadetleri yerine getirme sikligini tespit etmek
amaciyla yonelttigimiz bu soruya cinsiyete gore cevaplar soyledir: Kadinlarin %5,31,
erkeklerin de %6’s1 hi¢bir zaman ibadet etmedigini ifade etmistir. Kadinlarin %21,9’u sik sik
ve %72,7’si bazen cevabi verirken, erkeklerin %18,7’si sik sik, %75,3’1 bazen inandig1 dinin
ibadetlerini yerine getirdiklerini ifade etmistir. Verilen cevaplara gore kadinlarin ibadetleri sik
sik yerine getirme oranlarinin erkeklere kiyasla daha yiiksek oldugunu gorebilmekteyiz.

Ramazan ayinin tamamini oruglu gegiririm.
Katiliyorum Kararsizim Katilmiyorum Toplam

Kadin Say1 141 33 18 192
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Cinsiyet Yizde 73,4% 17,2% 9,4% 100,0%
Erkek Sayi 101 34 21 156
Yiede 64,7% 21,8% 13,5% 100,0%
Toplam Say1 242 67 39 348
Yizde 69,5% 19,3% 11,2% 100,0%

Ramazan aymin tamamini oruglu geciren kadinlar %73,4, erkekler %64,7 olarak
belirlenmis, kadinlardan %17,2, erkeklerden %21,8 kararsiz olduklarini, kadinlardan%9,4,
erkeklerden %13,5 ramazan ayinin tamamini oruglu gecirmedigini belirtmistir. Kararsiz
olanlar Ramazan aymnda tamami olmasa da oru¢ tuttuklart seklinde degerlendirilmis,
katilmiyorum cevabi verenler soruda b&yle bir segenek olmadigr i¢in belki de Ramazan
ayinda hicorug tutmadigini belirtmek istedigi seklinde degerlendirilmistir. Yine bu éiermede
de kadinlarin Ramazan ayini oruglu gecirme oranlarinin erkeklerden daha yiiksek oldugu
gGQtlmiistiir.

Kiz/erkek arkadasy ile ayni evde yasanmasinda bir sakinca yoktur.

Katiliyorum  Kararsizim Katilmiyorum Toplam
Kadin Sayi 25 32 135 192
Cinsiyet Y (ede 13,0% 16,7% 70,3% 100,0%
Erkek Sayi 48 33 76 157
Y tzde 30,6% 21,0% 48,4% 100,0%
Toplam Say1 73 65 211 349
Y tzde 20,9% 18,6% 60,5% 100,0%

Kiz/erkek arkadas ile ayn1 evde yasanmasmi dogru bulmayan ve sakincali goren
kadinlarin oran1 %70,3, erkekler %48,4 olarak belirlenmistir. Oranlara bakildiginda kiz/erkek
arkadas ile ayn1 evde yasanmasina kadinlarin daha mesafeli olduklar1 goriiliirken erkeklerin
bu konuda kadinlara kiyasla daha olumlu tavir sergiledikleri dikkat ¢cekmistir.

Evilenmeden ¢ocuk sahibi olunmasinda bir sakinca yoktur.

Katiliyorum Kararsizim = Katilmiyorum Toplam
Kadin Say1 13 7 169 189
Cinsiyet Y (zde 6,9% 3,7% 89,4% 100,0%
Erkek Sayi 15 21 120 156
Y tede 9,6% 13,5% 76,9% 100,0%
Toplam Say1 28 28 289 345
Y tzde 8,1% 8,1% 83,8% 100,0%

Kadinlarin %89,4°1, erkeklerin %76,9’u evlenmeden ¢ocuk sahibi olunmasinit dogru
bulmadiklarini dile getirmislerdir. Kadinlardan %6,9, erkeklerden %9,6 evlenmeden ¢ocuk
sahibi olunmasinda bir sakinca olmadigini belirtmislerdir. Evlenmeden cuk sahibi
olunmasmihem kadinlar hem de erkekler yiksek oranda dogru bulmadiklarin1 beyan
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etmiglerdir. Verilen cevaplar bu iki cinsiyete g&e kendi igerisinde kiyaslanacak olursa
olumsuz cevap veren kadinlarin orani erkeklerin oranindan fazla oldugu goriilmektedir.

Esimin dindar biri olmast es se¢ciminde dikkat ettigim ¢xelliklerdendir.

Katiliyorum  Kararsizim ~ Katilmiyorum Toplam

Cinsiyet Kadin Sayi 127 45 20 192
Y (zde 66,1% 23,4% 10,4% 100,0%

Erkek Sayi 77 40 40 157

Y (zde 49,0% 25,5% 25,5% 100,0%

Toplam Say1 204 85 60 349
Y (ede 58,5% 24,4% 17,2% 100,0%

Es se¢iminde esinin dindar biri olmasina énem veren kadinlar %66,1, erkekler %49
olarak belirlenmistir. Esinin dindar olmasinin 6nemi olmadigini belirten erkekler %25,5,
kadinlar %23.4 olmustur.Kadinlarin es se¢iminde dindarlik Olgiitiine erkeklere oranla daha
cok onem verdigi goriilmektedir.

Arkadaslarimin dindar olmasini tercih ederim.

Katiliyorum Kararsizim Katilmiyorum Toplam
Kadin Say1 78 63 48 189
Cinsiyet Yiede 41,3% 33,3% 25,4% 100,0%
Erkek Sayi 54 61 41 156
Yiede 34,6% 39,1% 26,3% 100,0%
Toplam Say1 132 124 89 345
Yiede 38,3% 35,9% 25,8% 100,0%

Arkadaglarinin  dindar olmasmi tercih edenlerden kadinlarin oram %41.,3,
erkeklerin %34,6 olarak belirlenmistir. Kadinlardan %25.4, erkeklerden %26,3 arkadaslarinin
dindar olmasmin kendileri i¢in 6nemli olmadigini beyan etmistir. Arkadas se¢imi ve
arkadaslikta baska degerlerin de 6nemli oldugu vurgulanmistir. Arkadas seciminde dindarlik
tercihini 6ne ¢ikaran kadinlarin daha fazla oldugu gortilmektedir.

Giinah islediginizde pigman olur musunuz?

Sik sik Bazen Higpir zaman Toplam
Kadin Say1 157 27 3 187
Cinsiyet Yizde 84,0% = 14,4% 1,6% 100,0%
Erkek Sayi 100 46 4 150
Yirde  66,7% 30,7% 2,7% 100,0%
Toplam Say1 257 73 7 337
Yiede  76,3% 21,7% 2,1% 100,0%

Bir giinah islediginde hi¢bir zaman pigsman olmayan kadinlarin oram1 %1,6 iken
erkekler %2,7 olarak belirlenmistir. Kadinlarin %98,4’li bir giinah islediginde sik sik veya
bazen pisman oldugunu belirtmis, bu oran erkeklerde %97,3 olmustur. Giinah islemeye karsi
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sorumluluk ve pisman olma konusundaki hassasiyetin her iki cinsiyet i¢in de yiiksek oldugu
gorilmiistiir.

Genel Degerlendirme ve Sonug

Islam dinine gore insan en miikkemmel bir sekilde yaratilmis, bu durum “Biz insani en
giizel bir bicimde yarattik” (Tin: 4) ayetiyle haber verilmistir. Esrefi mahlukolarak yaratilan
insan Allah’in yeryiiziindeki halifesi olarak gériilmiistiir. Bu nedenle Islam dininde insana
deger verilmig, iki diinya saadetini elde etmesi ign kendilerine kilavuzluk yapacak
peygamberler ve kitaplar gonderilmistir. Islam dininde Insan hayatinin her asamasinda
oldugu gibi konumuzla baglantili olangeng@ere de biiyiikk dnem verilmis, Kur’an’da feta
kelimesi ile dile getirilen genglik ve gengligin 6zellikleri dile getirilmistir. Bir hadiste kiyamet
giiniinde kisiye sorulacak ilk sorular arasinda gengligini nerede ve nasil gecirdiginin
sorulacagi haber verilmistir (Karaman, 2016, 160). Baska bir hadiste de bes sey gelmeden
evvel kiymeti bilinmesi istenen maddeler arasinda ihtiyarlik gelmeden Once gengligin
kiymetinin bilinmesi istenmistir (Camiu’s-Sagir, 2:16, Had® No: 1210). Genglikte yapilan
ibadetler daha makbul kabul edilmis ve bu konuda Hz. Peygamber “Allah, gencligini Allah'a
itaat yolunda gegiren genci sever” buyurmustur (Camiu’s-Sagir, 2:288, Had® No: 1867).
Kiyamet giinii Allah’in rizasin1 kazanip arsin goélgesinde golgelenecek 7 sinif arasinda
gencligini nefsinin esiri olmadan iman, ibadet ve giizel ahlak ile geciren genglerin de yer
alacagi haber verilmistir. Hz. Peygamber genglere onem vermis, verdigi gorev ve yetkiler ile
de onlar1 onurlandirmistir. islam dinine inanan ve bu dinin yayilmasi, yasatilmasi icin
miicadele veren ¢ok sayida geng olmustur. GUnUmikde ise basta iilkemiz olmak {izere tiim
toplumlar gengere bilyik &hem vermekte, gengeri gelecegin teminati olarak kabul
etmektedir.

Bu calismada drneklemimizi olusturan Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi merkez
kampiisii 6grencilerinin verdikleri cevaplar dogrultusunda genglerin dini egilimleri
olgiilmiistiir. Sorularimiz genel olarak iki boyuttan olusmaktadir. Ik boyutta inang ve
beraberinde toplumsal ve ahlaki degerlerin dlgiilebilecegi sorular ydneltilmistir. Ikinci boyutta
ise daha ¢ok dini pratikler ve yerine getirilme siklig1 6l¢iilmeye calisiimistir.

Veri analizi sonucunda Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesinden anketimize katilan
gengerin %96,3’tiniin Allah’in varligina birligine iman ettigi, %60.9ibadetlerini tam ve dogru
olarak yapabilmek i¢in kendilerine lazim olan dini bilgilerinin yeterli oldugu, dini bilgisi
olmakla beraber yeterliligi konusunda tereddiidii olanlarla bu oranin %92’lere yiikseldigi
g& Umektedir. Yeterli dini bilgiye sahip olmayanlar ise %6.9 olmustur. Islam dininin Kutsal
kitab1 Kuran1 Kerimi orijinal Arap¢a metninden okuyanlar %58.3, okuyamayanlar % 24.3
olarak belirlenmis, %17.4 kararsiz olanlar Kur’an’1 Kerimi Arap¢a metninden okuyabildigini
ancak dogru okuyup okuyamadigi konusunda tereddiitlerinin oldugu ya da iyi okuyamadigi
seklinde degerlendirilmistir. Toplumda zaman zaman dile getirilen dinin zorlugu, hayati
kisitladigi, yasamdan tat alinmasina engel oldugu seklindeki iddia ve sdylemlere
genger %84,0 gibi yiiksek bir oranla katilmamistir, sadece %06.9’luk kisim dini kurallarin
ozgiir yasamay: kisitladigini belirtmistir.Katilimeilarin %11,7’si Islam dininde 6nemli bir
mekan olan ve namazlarin kilindigi camiye hi¢bir zaman gitmedigini belirtmistir. Camiye
bazen gidenlerle sik sik gidenlerin toplami %84,6 olarak belirlenmistir. islam dinin bes
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sartindan bir tanesi olan orug¢ ibadetine biiylik 6nem verildigi goriilmiis, %69,1°1 Ramazan
Ayr’nin tamamini oruglu gegirdigini ifade etmis, ramazan ayinda hi¢ oru¢ tutmayanlar %11,1,
tamami olmasa da ramazan ayinda orucun bir kismini tutanlar %19,1 olarak belirlenmistir.
Katilimcilardan  %88,2’sinin  ramazan orucunun tamamini veya bir kismimi tuttugu
gorilmiistiir.

Katilimeilar %82,9’u Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in hayatin1 okudugunu ve
bu konuda bilgi sahibi oldugunu dile getirmis, %3,1 okumadigin1 ve bu konuda bilgi sahibi
olmadigini bildirmistir. %13.4°l bu konuda bilgisi olmakla beraber yeterli olup olmadig:
konusundaki endiselerini dile getirmistir. Ogrencilerin biiyiik cogunlugunun Hz. Peygamberin
hayat1 hakkinda bilgi sahibi olduklar1 anlagilmistir.

Giinah islediginizde pisman olur musunuz?sorusuna katilimcilarin sadece %2,0’si
hicbir zaman cevabi vermis, %73.,4 oraninda sik sik, %20,9 oraninda bazen pigsman oldugunu
dile getirmistir. %94 oraninda bir katilimer sik sik veya bazen de olsa yaptigir hatadan ve
isledigi glinahtan pismanlik duydugunu dile getirmistir.

Genel olarak Allah’a inang,ibadet, ahlak, din hakkinda yeterli bilgi, din agisindan
kadin/erkek iliskileri gibi konularda genglerin Uke genelindeki geleneksel anlayisa sahip
olduklar1 kanaatine varilmistir. Cinsiyet acisinda degerlendirildiginde bir¢ok konuda
kiz/kadin 6grencilerin erkek dgrencilere gore daha duyarli olduklar1 goriilmiistiir.

Ahlaki degerlere baglilik ve itikadi boyuttaki yansimalar aragtirmanin uygulandigi
cografyanin sosyo-kiiltiirel yapist ile Ortiislir niteliktedir. Nevsehir, bulundugu konum
itibariyle muhafazakar bir toplum tanimlamasi igerisinde ele alinabilir. Her ne kadar
iiniversiteler kozmopolit bir yapiya sahip olsa da arastirmamizda Nevsehir’in muhafazakar
toplum yapisina paralel bir sonug elde edilmistir.

Arastirmamizda elde edilen bulgulardan yola ¢ikilarak genclerin dini pratikler
hakkinda bilgi sahibi olduklari, uygulama konusunda da hassasiyet gdsterdikleri
gozlemlenmistir. Bununla beraber bazen ve ara sira cevabi verenlerin de 6nemli oranda
oldugu dikkat c¢ekmistir. Bulgulardan hareketle genderin pratikleri ihmal etmelerindeki
sebeplerle ilgili olarak yas dilimi, giindelik telaslari, arkadas gruplarina aidiyet istegi, diinyevi
zevkleri daha cazip bulmalari, ders ve is saatlerinde ibadetlerin aksatilabilecegi diisiincesi gibi
durumlardan soz edilebilecegi degerlendirilmistir.

TUm bulgular g6z 6niinde bulunduruldugunda ibadet boyutunda gesitli nedenlerden
dolay1 aksakliklar olsa da inan¢ ve deger boyutunda birbirini destekler nitelikte dindar bir
genclik algis1 gdzlemlenmistir.Gengerin Allah’a, Peygambere, Kur’an’a iman ve Islam dinini
kabul noktasinda bir problemin olmadigi dikkat ¢ekmekte, Uke genelindeki MUslUman
oranina benzer bir sonucun var oldugu goriilmektedir. Ibadetleri yerine getirme konusunda sik
stk veya bazen cevabi verenlerin toplami da dikkat cekecek kadar yiiksek goriilmektedir. En
dikkat ¢ekici ve ¢arpict sonug dindar olan kisilere duyulan giiven azligi olmus, dindar olan,
dindar gorlinen veya dindar geg¢inen kisilerin bu dindarliklarinin gereklerini topluma ve
cevreye yansitamadiklari olmustur. Bir giinah islediginde pismanlik duyup duymadiklari
sorumuza verilen yiiksek orandaki pismanlik duyma da genclerde dini hassasiyetin var oldugu
seklinde degerlendirilmistir.
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Sonugta Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi gengliginin dini degerlere bagl,
ibadetleri yerine getirmeye gayret gésteren, yerine getiremediginde 1stirabini duyan bir
genclik oldugu anlasilmistir. Islam dininin emir ve yasaklar: ile ahlaki kurallarma uyum
konusunda da ciddi bir hassasiyet oldugu goriilmektedir.

Calismanin yapildigi 2017-2018 egitim ogretim yilinda Nevsehir Hac1 Bektas Veli
Universitesi’nin merkez ve tasra teskilatlarinda 23.000 civarinda 6grenci egitim almistir. 81
vilayetten 6grencisi bulunan Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi’nin 6grenci profilinin
iilke genelindeki tiniversite Ogrencilerinin genel durumu ve din algis1 hakkinda bir fikir
vermektedir. Ulke genelinde tiim iiniversiteler veya tiim iiniversite dgrencileri i¢in ayni
sonucu s&ylemek zor olsa da Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi gencliginin (lke
genelindeki iiniversite gencligi i¢in de bir fikir verecegi varsayilmaktadir. Farkli yer ve
zamanda gengler {izerine yapilan arastirmalarda da verilerimiz ile ortiisen sonuglar ¢ikmis, bu
durum ¢alismanin gecerlik diizeyini artirmisgtir.

Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan 2014 yilinda yurt ¢apinda gergeklestirilen genis
katilimli “Tirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi” adli bir ¢alismada Allah’in varligina, birligine
inanip bundan hi¢ siiphe duymadigini belirtenlerin oran1 %98,7 olarak belirlenmistir (DIB,
2014, 11). Tiirk Gengligi 98: Suskun Kitle Biiyiite¢ Altindaadli aragtirmada, genglerin %89.3’1
“Allah’a ve dine inandiklar1” cevabii vermistir. Benzer bir sekilde, TESEV’in Prof. Dr. Inci
Erdem Artan tarafindan yapilan Universite Gengligi Degerleri: Korkular ve Umutlarbaslikl
2005 yilinda yaymmlanan arastirmasinin sonuglarina goére iiniversite Ogrencilerinin %94’
Allah’a inandiklar1 cevabimi vermislerdir (akt. L{kUslgy 2015, 174-175). Orneklerde
goriildiigli iizere baska calismalarda da inan¢ konusunda verilerimizi destekleyen sonuclar
cikmis, genglerin ¢ok biiyiik bir cogunlugunun “Allah’a ve dine inandig1” goriilmiistiir.

Aygiin ve Karadeniz tarafindan Giresun Universitesinde Imam Hatip Lisesi mezunu
ogrenciler hari¢ 6n lisans ve lisans Ogrencilerinden 375 kisiye uygulanan bir ankette
erkeklerin  9%62,8’1, kizlarin ise 9%73,5’i Kur’an’t Arapca metninden okumasini
bilmektedir.Kismen segenegi dahil kiz 6grencilerin Kur’an’t Arap¢a metninden okuma orant,
erkekdgrencilerden %10,7 daha fazladir. Ankete katilan genglerin, “kismen” secenegi de
dahil olmak {iizere Kur’an’t Arap¢a metninden okuyabilme ortalamasi ise  %67,9
olmustur(Aygin&Karadeniz, 2017,101-103).

Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi ve Giresun Universitesinde ortaya ¢ikan
veriler Tiirkiye genelinde yapilan arastirma sonuglari ile de desteklenmektedir. Diyanet Isleri
Bagskanliginca (DiB) 2014 yilinda TUIK e yaptirilan ve Uke genelini kapsayan “Tiirkiye’de
Dini Hayat Arastirmasi”na gore erkeklerin %34,3’1, kadinlarin ise %49,3’li Kur’an okumay1
bilmektedir (DIB, 2014, s. 88). Hem arastirma yapilan iki Cniversitede hem de Turkiye
genelinde kadinlarin Kuran’1 orijinal metninden okuma orani erkeklere gore daha yiiksektir.

Nazmi Avcr tarafindan 2005-2006 egitim ogretim yilinda SUeyman Demirel
Universitesinde tiim ogrencileri temsil edecek sekilde iiniversite genelindeki fakUte,
yiksekokul ve enstitiilerde 6grenim goren 6grencilerinden 6rneklem gurubuna uygulanan bir
anket arastirmada ise dine ve dinsel degerlere baglilik konusunda gencglerin %51,7’si
baghiliklarin1 beyan etmislerdir. Hi¢ bagli olmayip inandiklarini ifade edenlerin oram %32,9
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iken, %3,7’si de inang¢ sahibini olmadiklarin1 belirtmislerdir(Avci; 2007; 102, 132). Ayni
arastirmada evliligi gereksiz bir kurum olarak gorlip evlenmeden birlikte yasanabilir
diyenler %14,1 olmus, katilimcilarin %48,0’1 evliligi kutsal bir kurum, %37,9’u toplumun
varligr ve devami i¢in gerekli bir kurum oldugunu belirtmistir (s.118).Sakarya ili merkez
ilgelerde ikamet eden elli ve yas lizeri iiniversite mezunlarindan 210 kisiye uygulanan bir
ankette ise katilimcilardan ibadetleri her zaman yapanlar %52,9 olmus, siklikla
yapanlar %26,2 olarak tespit edilmistir. Hicbir zaman ibadet yapmayanlar %3,3 olarak
belirlenmistir. Ibadetlerini her zaman ve siklikla yapanlar %89,1 olurken bazen ve nadiren
yapanlarla birlikte %96,3 gibi yiiksek bir katilimcinin ibadetin bilincinde olduguna inanip
yerine getirmeye calistiklari goriilmiistiir. Ayn1 aragtirmada higdua etmeyenler %1,4 olarak
belirlenmis, her zaman %79, siklikla %15,8 dua ettiklerini bildirmistir. %94,8 dizenli olarak
dua yaptiklarin1 veya yapmaya ¢alistiklarini beyan etmis, bazen ve nadiren dua yapanlarla
oran %98,6 ya yiikselmistir. Yaptiklarindan pigsman olup yaraticiya siginma ve af dileme
konusunda higpir zaman af dilemeyenlerin oran1 da %]1,4 olmus, %87,1 her zaman, %9,5
siklikla af dilediklerini beyan edenlerin toplami %96,6 olarak tespit edilmistir. Bazen ve
nadiren de olsa af dileyenler ile beraber bu oran %98,6 gibi yitksek bir orana tekabU
etmektedir (Ince,2013, 218, 234). Bu ¢alisma elli yas iizeri de olsa iiniversite mezunlarma
uygulandigi i¢in aragtirmamizda 6rneklem olarak kullanilmaistir.

Asim Yapici’nin Cukurova Universite’sinde 840 lisans dgrencisi ile yapilan “Yeni Bir
Dindarlik Olgegi ve Universiteli Genglerin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyi: Cukurova
Universitesi Ornegi” adli ¢alismasinda faktdr yiik degerleri tespit edilirken “Evlenecegim
kiginin dindar olmasini tercih ederim” maddesinin faktoér yiik degerinin .87 ile en yiksek
degeri temsil ettigi tespit edilmistir. Buradan yola ¢ikarak evlilik konusunda dgrencilerin es
se¢im siirecinde dindarliga 6zel bir 6nem verdikleri g&Umekte, evlenecegi kisinin dindar
olmas1 konusunda &grencilerin hassasiyetinin yiiksek oldugu ortaya g¢ikmaktadir. Ayni
arastirmada “arkadaslarimin dindar olmasimi tercih ederim” seklindeki bir soruya verilen
cevaplar esinin dindar olmasini tercih edenlerden daha az ¢ikmistir (Yapici, 2016, 79-81).
Tarafimizdan yapilan calismada da esinin dindar olmasini tercih edenlerin oraninin ytliksek
olmasi tiniversite gengliginde dindar esin kendilerini daha mutlu edecegi algis1 goriilmektedir.

Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan 2014 yilinda iilke genelinde yaptirilan ¢ok genis
katilmli “Tirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi” verileri tarafimizdan yapilan ¢aligmalardaki
namaz, orug ve dua konusundaki benzer sorularin verileri ile blyik oranda
uyusmaktadir.Orneklerde de goriildiigii iizere farkli zamanlarda ve farkli yerlerde yapilan
arastirmalarda elde edilen veriler tarafimizdan yapilan ¢alismada elde edilen veriler ile de
paralellik g&termektedir. Bu sonug ise arastirma verilerinin giivenilir ve gegerliligini artiran
onemli bir husus olarak degerlendirilmektedir.

45



KAYNAKCA

Aile Arastirmalart Kurumu(1997) Tiirk Ailesinde Adolesanlarin Sorunlart, Bagbakanlik Aile
Arastirma Kurumu Yayinlari,Ankara.

Akyiiz, 1. (2014). “Tiirkiye’de Genglik, Din, Degerler Konusunda Yapilan Ampirik
Arastirmalarin Yontem Ve Igerik Analizi”. Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 30, ss. 1-20.

Avcet, N. (2007). Toplumsal Degerler ve Genglik: Bir Degerler Sosyolojisi Denemesi.

Siyasal Kitabevi, Ankara.

Aygin, A.-Karadeniz, H. “Universite Genglerinin Kur’an’a Dair Ilgi, Alg1 ve Bilgileri:
Giresun Universitesi Ornegi”. Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi (KSBD), ilkbahar
2017, yil. 9, say1,16, s.97-133.

Baran G.A. (2013). “Gencgve Gendik: Sosyolojik Bakis”. Genglik ve Spor Bakanligi Genglik
Arastirmalari Dergisi, S. 1, Ss. 6-25.

Besirli, H. (2013). Gengik Sosyolojisi: Politik Toplumsallasma ve Genglik. Siyasal Kitabevi,
Ankara.

CamiUs-Sagir: http://hadisler.vesiletunnecat.com/c/camiussagir/indexana.htm (2:16, Had'®
No: 1210), (4:378, Had® No: 5685),( 2:288, Had® No: 1867).
Dogan, 1. (2009), Sosyoloji- Kavramlar ve Sorunlar, Pegem Akademi, 8. Bask1, Ankara.

Gindig, T. (2014).Ergenlik Dénemi Din Egitimi, Uludag Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi.

Hdkelekli, H. (2010). Din Psikolojisi, 1. Baski (Ed. H. Hokelekli). Anadolu Universitesi
Yayinlari, Eskisehir.

Isik, H. (2018). Kisilik ve Dindarlik Iliskisi ( Artvin Ili Ornegi).(Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi). Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Rize.

Ince, A. (2013). “Elli ve Uzeri Yas Grubundaki Universite Mezunlarinda Dini Hayat”,
Toplum Bilimleri Dergisi - Vol.Cilt 7 Say1 13 - pp. 211-238.

Karaman, H. (2016), Din ve Sosyal Hayat, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara.

LIKCsI D. (2015). Tiirkive 'de "Genglik Miti" 1980 Sonras: Tiirkiye Gengligi. Iletisim
Yayinlari, Istanbul.

Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi. (2014), Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara.

Yapici, A. (2006). “Yeni Bir Dindarlik Olgegi Ve Universiteli Genglerin Dinin Etkisini
Hissetme Dikeyi: Cukurova Universitesi Ornegi”. Cukurova Universitesi Ilahiyat
FakUtesi Dergisi, 6(1), 66-116.

46


http://hadisler.vesiletunnecat.com/c/camiussagir/indexana.htm

Ek1: Anket Formu
Degerli katihmct,
Bu anket genclerin dini egilimlerini 6l¢mek amaciyla uygulanmaktadir. Onemli olan kimin
ne cevap verdigi degil, verilen cevaplarin dogru olmasidir. Bu nedenle isim yazmadan
goriislerinizi seffaf bir sekilde paylasmaniz bize yardimci olacaktir. Katiliminiz ve katkiniz
icin simdiden tesekkiir ederiz.

Yas: () 18-23 () 24-30 Medeni Durum: () Evli ( ) Bekar
Cinsiyet: ( )Kiz () Erkek Egitim Durumu: ( ) Onlisans ( ) Lisans ( )Lisansstt
Gelir Durumu: () 0-500 () 501-1000 () 1001 ve Ueeri
FakUte/ Y Uksekokul :
Bdim :

= £

=) -
s |8 | =
M | M|

1. Allah’in varhigina, birligine bizi yaratip yasattigina
inantyorum.

2. Ibadetlerimi dogru bir sekilde ve tam olarak yerine
getirebilecek kadar dini bilgiye sahibim.

3. Cocuklukta aile, cami, Kur’an kursu gibi kurumlarda dini bir
egitim alinmasi 6nemli ve gereklidir.

4. Kur’an’1 Kerim’i Arapga hattindan okuyabilirim.

5. Kur’an’1 Kerim’in Tiirk¢e mealini okudum.

6. Peygamberimiz Hz. Muhammed’in (SAV) hayatin
okudum/biliyorum.

7. Islam’da herhangi bir dini cemaate veya tarikata bagli olmaya

ihtiyacyoktur.

8. Cennete gidecegim kesin olsa suan Cennete gitmek i¢in
debilirim.

9. Kiz/erkek arkadas ile ayni evde yasanmasinda bir sakinca
yoktur.

10. Bagkalarina zarar verilmedigi takdirde alkol kullanilabilir.

11. Din, insanlarin 6zgiir yasamasin kisitlar ve yasamdan tat
almasini engeller.

12. Is, ders, okul gibi gesitli sebeplerle bazi namaz vakitleri
kilinmasa da olabilir.

13. Ramazan ayinin tamamini oruglu gegiririm.

14. Giinlik hayatim1 ve davraniglarimi Peygamberimizin
stnnetlerine g&e dizenlemeye gayret ederim.

15. Kur’an’1t Kerim tiim insanliga gelmistir ve icerigi gegmiste

47



de bugin de gecgrlidir.

16. Her seyde ilahi bir hikmet (sir ) vardir.

17. Hakki gozetmek (adalet) ve sabri tavsiye etmek Miislimanin
Gemli &elliklerindendir.

18. Esimin dindar biri olmasi es se¢iminde dikkat ettigim
cxelliklerdendir.

19. Arkadaslarimin dindar olmasini tercih ederim.

20. Insanlarin mutlu olmak i¢in dine ihtiyaglar1 yoktur.

21. Evlenmeden ¢ocuk sahibi olunmasinda bir sakinca yoktur.

22. Dindarligin gostergeleri sadece ibadetler degildir, 6nemli
olan vicdan (i¢) temizligidir.

23. lyi bir Miisliiman, biitiin davranislarinda Allah’in rizasmna
uygun davranmay1 amaglamalidir.

24. Bir kiginin dindar olmasi onun giivenilir oldugunu gdsterir.

25. Dini sohbetlerin yapildigi bir toplulukta bulunmak
isterim/hoslanirim.

Liitfen, asagidaki ifadelerden size uygun gelen secenegi (X) isareti koyarak belirtiniz.

Sik sik

Bazen

Hichir

Zaman

1. Camiye/ mescide hangi siklikla gidiyorsunuz?

2. Hangi siklikla dua edersiniz?

3. Allah’a siikiir, Allah korusun, insallah gibi kelimeleri kullanirim.

4. Giinah islediginizde pisman olur musunuz ?

5. Islam dini ile ilgili bilgi edinmek i¢in arastirmalar yaparim.

6. Gorev, sorumluluk ve islerimde helal ve haram 6lgiilerine dikkat
ederim.

7. Inandigim dinin ibadetlerini diizenli olarak yaparim.

8. Sahip oldugum seylerin Allah tarafindan verildigini bilirim ve
stikiir ederim.

9. Dini bilgilerimi gelistirmek i¢in bagta Kur’an’1 Kerim olmak tizere
farkli kaynaklardan faydalanirim.

10. OlUmune siklikla hatirlarsiniz?
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ORTACAG TURK KULTURU TARIHINDE

EDEBI-FELSEFi ESERLER HAKKINDA
Aytek Zakir kizi Memmedova
Doc Dr., Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi Felsefe Enstitisti
a.z.m-9@mail.ru

OZET

Makalede ortagag TUk kUtUr tarihinde edebi-felsefi eserlerin Ghemli bir yere sahip
oldugu yazilmistir. “Kitab-1 Dede Korkut” destani, Yusuf Balasagunlu’nun “Kutadgu bilig”,
Ahmed Yesevi’nin “Divan-1 Hikmet” eseri temelinde felsefi meseleler arastirilir. Makalede bu
edebi-felsefi eserlerde goriiliiliigiin, aklin, zekanin, adaletin ve buna benzer baska faziletlerin
biiyiik 6nem dasidigi gosterilir. “Kitab-1 Dede Korkut”da kahramanlik, yigitlik, bilgelik ve
benzeri erdemler, olumlu insani 6zellikler degerlendirilir. Yusuf Balasagunlu’nun “Kutadgu
bilig” kitabinda diinyanin, insanin yaratilis1 ve baska konular yaygin olarak verilmistir. Ahmed
Yesevi'nin “Divan-1 Hikmet” kitabinda Allah’a, Hz. Muhammed Peygambere sevgi, diinyanin
faniligi hakkinda, bilginin degerlendirilmesi, alim adina biiylik saygi ve benzeri konularin

makalede aragdirilir.

Anahtar kelimeler: Tk kdtod din, bilim, felsefe, Kitab-1 Dede Korkut, Yusuf
Balasagunlu, Ahmed Yesevi

Aytek Zakir gizi Mammadova
Ph.D. in Philosophical Sciences, associate professor,
Institute of Philosophy of ANAS
ABSTRACT
ABOUT THE LITERTURAL-PHILOSOPHICAL WORKS
IN MEDIEVAL TURKISH CULTURAL HISTORY

The article emphasizes that literary-philosophical works have an important place in the history
of medieval Turkish culture. Philosophical issues on the basis of dastan “Book of Dede Korkut”,

Yusuf Balasagunlu’s “Kutadgu bilig”, Ahmed Yasavi’s “Divan-i Hikmet” are investigated. In these
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literary and philosophical works is given great importance of foresight, mind, intelligence, equity
and other values. In the “Book of Dede Korkut” is presented heroism, courage, virtue and other
positive human qualities. In the book Yusuf Balasagunlu “Kutadgu Bilig” is widely represented the
creation of universe and man and other subjects. In the book Ahmed Yasavi “Divan-i-Hikmet”, the
problems of love for God and the prophet Muhammad, the shortness of life in the world, assessment
of the knowledge, respect for the scientist, and other problems are investigated.

Key words: Culture of Turkish, religion, science, philosophy, Book of Dede Korkut, Yusuf

Balasaguni, Ahmed Yasavi

GIRIS

Ortacag’da Islam aleminde arapca bilimsel, fars¢a siirsel eserlerin yaratilmasinda tiirk
halklar1 biiylik hizmetlerde bulunmuslardir. Abunasr Farabi (874-950), EbUhasan Behmenyar (993-
1066), Eynelgizat Miyaneci (1099-1131), Sihabeddin Omer Suhreverdi (1145-1234), Sihabeddin
Yahya Suhreverdi (1154-1191), Afzeleddin Huneci (1194-1248), Siraceddin Urmevi (1198-1283),
Nasiruddin Tusi (1201-1274) ve onlarla digerleri arapga bilimsel ve felsefi diisiinceye armagan
bahsetmis dahi sahsiyetlerdir. Hakani Sirvani (1120-1199), Nizami Gencevi (1141-1209) ve baska
mutefekkirler farsdilli siirde tnlidurler.

XI. yiizyilda biiyiik diisiiniir Mahmud ibn Hiiseyin Kasgari ortagag tiirk kiiltiirii tarihinde
kendine 06zgii bir konum kazanmigdir. Onun yaklasik 1072-1074 yillarinda yazilmis “Divan
Liigati’t-TUK” eseri yazarina iin kazandirmistir. Bu eser tiirk diisiincesini, edebiyatini, geleneklerini
yansitan degerli bir kaynaktir, ansiklopedidir.

Ortagag donemine ait tiirk kiltiirii tarihini incelerken oncelikle “Kitab-1 Dede Korkut”
destani, Yusuf Balasagunlu’nun (1020-1077) “Kutadgu bilig”, Ahmed Yesevi’nin (1083 veya 1093-
1166) “Divan-1 Hikmet” eseri ve bu gibi diger kaynaklar aragtirilmalidir.

EDEBI-FELSEFi ESERLER

“Kitab-1 Dede Korkut’da Tiirklerin Islamdan 6nce hayat ve yasamlarindan sc edilmekle
birlikte, Islamdan sonraki tarihi donemlere ait konular da énemli yer tutmaktadir.

“Kitab-1 Dede Korkut”da tiirk¢ce konusan halklarin yarattiklar1 kahramanlik, ytiksek kiiltiir,
diislince tarihini yansitan bir anittir. Bu destanlar1 Azerbaycan TUkgesine yayna hazirlayanlar
Prof.Dr. Ferhat Zeynalov ve Prof.Dr. Samet Alizade kitabin mukaddimesinde yazmuslar ki, tiirkce
konusan halklarin edebiyat tarihinde sesi uzak ylizyillardan gelen, giir 15181 ile tarihleri yarip gecen
stlin bir kitap var: “Kitab-1 Dede Korkut”! Bu isimle hafizamiza kazinmis eski oguz destanlari
gercekten de bircok tlirk halklariin yarattigi milli kiiltiiriin en zengin, en ulu kaynaklarindan biridir

[1,5].
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Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi’nin miihabir iiyesi, Prof.Dr. Zakir Memmedov
“Kitab-1 Dede Korkut” hikayelerinden bahsederken yazmistir: Dede Korkut adma anlatilan
destanlar eski ve erken orta ¢ag tiirk anitlart igerisinde belki de en miikkemmelidir. Destanda kisilik
olgunlugu, aile sevgisi, vatan sevgisi, insancillik, adalet veb. olumlu &ellikler chemli yer
tutmaktadir. Eserin kahramanlar1 olan oguz yigitleri tiirk mertligi, magrur sehaneligi ile seglirler.
“Kitab-1 Dede Korkut” destan1 kendi sanatsal ve estetik degerine gore de benzersizdir. O, gercek
hayat1 yansiyan igerigine, olaylar1 dolgun ve kompakt ifade etme 6zelligine, siirlerdeki zengin i¢
kafiyenin yarattigi sasirtict miizik, harika uyum, harmonik ritm Kkalitelerine gore essiz sanat
eseridir [2, 12].

“Kitab-1 Dede Korkut” destanlar1 ortagag’da yaziya alinsa da, onun varolus tarihi daha eskiye,
Islam dininin ortaya ¢ikisindan 6nceki déneme dayanir. Dede Korkut’un yas1 da bunu gésteriyor:
“Resul Aleyhisselam zamanina yakin Bayat boyundan, Korkut Ata derler, bir er koptu”. Korkut Ata
uzak goriislii, bilici gibi takdim edilmistir: “Oguzun ol kisi tam bilicisi idi, ne derse olurdu. Gaibden
tlrlGhaber s@ylerdi. Hak Taala anin gonliine ilham ederdi” [1, 31].

“Kitab-1 Dede Korkut”da kahramanlik, yigitlik gibi 6zellikler yiiksek degerlendirilir, bilgelik,
erdem, asalet, adalet ve benzeri erdemler, olumlu insani 6zellikler biiyiik 6nem tasiyor. Korkut Ata
Oguz kavminin miigkiiliinii, sorununu @gXen insandir, ya bilge bir insandir. Bu bakimdan Korkut Ata
aklina, zekasina gore oguz halkinin zor islerini hallederdi: “Ne olsa Korkut Ata’ya danismayinca is
yapmazlardi. O ne buyursa kabul ederlerdi, soziinii tutup giderlerdi...” [1, 129].

“Kitab-1 Dede Korkut” destaninda ilahi giice giiven, inang beslenilir, insanin kaderinin ilahi
glic tarafindan belirlenmesi bildirilir. Destanda aile birligi, aile i@ iligkiler, el obasina baglilik,
mutaassip, doyliskenlik, genelde olumlu insani 6zellikler yiiksek degerlendirilir.

Tirk disiiniiri Yusuf Balasagunlu’nun Kutadgu bilig kitabi Tiirk edebiyatinin degerli
&neklerinden biridir. Bu kitab TUrk@, Ozbek@, Rus@, Azerbaycan TiUrkesi ve baska dillere
¢evrilmistir. Ord.Prof. Resid Rahmati Arat’mn (1900-1964) TUkgye ¢evirdigi Kutadgu Bilig eseri
bircok kez yaymlanmistir. Eser Prof.Dr. Kamil Veliyev (Kamil Veli Nerimanoglu) ve Prof.Dr.
Ramiz Asker tarafindan Azerbaycan TUkgesine ¢evrilmistir [3].

Ord.Prof. Resid Rahmati Arat Kutadgu Bilig kitabin1 Tiirk-islam fikir ve san’at hayatinin en
eski bir niimunesini teskil etdigini yazmistir: Tiirk cemiyetinin teskilati bakimindan oldugu gibi, fikir
hayati bakimindan da ¢ok miihim bir devrin aynasi olan Kutadgu Bilig’den tiirkliik bilgisi sahasina
bir ¢ok yeni noktalarin eklenmesi hususunda, istifade edileceginden hi¢ siiphe etmiyorum. Yusuf
Has Hacib’in bu eserinde, Tiirk dil ve edebiyatindan baska, tiirk ictimaiyati, tiirk tarihi ve
umumiyetle tlirk kiiltiir tarihi ile ugrasanlar da kendi sahalarini aydinlatacak bir ¢ok pariltilar

bulacaklardir [4, VIII].
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Prof.Dr. Kamil Veli Nerimanoglu Yusif Has Hacib’i déneminin disiiniirii, devlet adamu,
Tirk-islam tarihini, kiiltiiriinii derinden benimsemis bir ideolog gibi takdim etmisdir: Eserin tiirk¢e
yazilmasi, yabanci kelimelerin azinligi, eski gelenekleri, etnografik 6zellikleri bilmesi, Kuran’i,
Islami felsefesini derinden benimsemesi Yusuf Balasagunlu’nu sadece bir sanatkar gibi degil, ayni
zamanda Tk devlet tarihinin kudretli fikir-mefkure simalarindan biri gibi tamitiyor [3, 481].

Ortagag tiirk kaynaklarinda felsefi meseleler, ayn1 zamanda Yusuf Balasagunlu’nun dinya
goriisi  Azerbaycan’da ilk kez Zakir Memmedov tarafindan arastirilmigtir. Zakir Memmedov
“Ortagag’da tiirk kaynaklarinda felsefi fikir” kitabinda yazmustir: Yusuf Balasagunlu’nun yasadigi-
yarattigi XI. yiizyilin Miisliman Dogu {ilkelerinde dini ve diinyevi bilimlerin yiiksek terakkiye
ulagtigi bir donemdir. Diinyanin bilimsel ve felsefi diisiincesinin gelistirilmesinde miistesna
hizmetlere sahip bircok Dogu bilginleri ve filozoflarinin yaraticiligi, bu ylizyila kadar uzanir. Bu
yiizyilda Tirk yazili anitlarin parlak orneklerinin ortaya c¢ikmasi tesadiif degildir. Ayn1 degerler
umum Dogu kiiltiiriiniin 6nemli bir pargasidir. Bu degerli anitlar daha ¢ok edebi ve sanatsal eserler
gibi linlii olmasina ragmen, onlarda varolus ve idrak hakkinda fikirler, sosyal-politik ve etik-ahlaki
gorisler ilging ve takdire sayandir. Yusuf Balasagunlu’nun Kutadgu bilig kitabi bu biiylik mirasin
fikir diinyasini benzersiz bir sekilde tecessiim etdiren 6nemli bir kaynaktir [5, 579].

Yusuf Balasagunlu “Kitabin adin1 Kutadgu bilig koydum; okuyana kutlu olsun ve ona yol
g&etersin” yazmustir [4, 36].

Yusuf Balasagunlu Islam dinine yiirekden inanmus, itikat etmistir:

Yaratan, yetistiren ve gociiren rabbim olan Tanrinin adi ile soze basladim.
Kadir ve bir olan Tanriya ¢ok hemd ve binlerce sena olsun;

onun ign fanilik yoktur.

Kara yer ile mavi gégii, giines ile ayi, gece ile gundiz(

zaman ile zamaneyi ve mahluklari o yaratti.

Istedi ve biitiin bu varliklari yaratti; bir kere: - “ol!”’- dedi,

bUin diledikleri oldu [4, 12].

Yusuf Balasagunlu Muhammed Peygamberi “halkin en seckini ve insanlarin en iyisi” gibi
takdim etmis, onun Tanri tarafindan gonderilen davet¢i oldugunu yazmistir. Peygamberi karanlik
gecede halk icin mes’ale benzeten diisiiniir onun {immet iizerine Tanrinin bir rahmeti olub, giizel
tavirl, diiriist, asil tabiatli, algak goniillii, haya sahibi, sevkatli, comert ve eli acik tabiatte oldugunu
belirtmistir [4, 14-15].

Diisiiniir’e gére Muhammed Peygamber kara yerde de aziz idi, mavi gokte de; Tanr1 ona ¢ok
deger vermisti. O biitiin rehberlerin 6niinde bas idi; sonra da biitiin resullerin hatemi oldu [4, 15].

Yusuf Balasagunlu insanin yaratilisgindan bahsederken, onun degerinin akil ve bilgiden

oldugunu yazmistir:
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Tanrt insanmi yaratti, segerek yiikseltti, ona fazilet, bilgi, akil ve anlayis verdi.
Ona hem géniil verdi, hem de onun dilini acti; ona giizel bi¢im, giizel tavir
ve hareket ihsan etti.

Ona bilgi verdi ve insan bugtin yiikseldi; ona anlayis verdi ve
boylece diigiimler ¢oziildii.

Tanri kime anlayts, akil ve bilgi verirse, o pek ¢ok iyiliklere elini uzatir.
Bilgiyi biiyiik ve anlayist ulu bil; seckin kulu bu iki sey yiikseltir [4, 22].

Yusuf Balasagunlu bu diinyay1 tarlaya benzetiyor, bu el buraya ne ekerse, orada onu biger
goriistinii ileri stirmiistiir: “Yird, iyilik yap, iyilik ek; bundan sen ebedi iyilik bulursun” [4, 378].

Diistiniir diinyanin faniligiden, hayatin gegiciliginden s0yle bahsetmisdir:

Bu alem kalacak degil, nasil olsa gidecektir, sen kaybolup-gitmeyecek
bir iyilik yap.
Diinya kalir, dogan nihayet oliir; insandan kalan ancak iyi veya
kotii addir [4, 378].
Yusuf Balasagunlu “her dogan 6lmek i¢in dogar; 6len kimse adi ile bir iz birakir” yazmustir:
Bu bir tutam hayat tiikenir, sona erer; insanin, ister iyi, ister kotii
olsun, ancak adi kalir.
Bu diinya seni avutarak oyalar, gafil olma, gaflet seni uyutmasin.
Insani uyutan bu gaflettir; uyuyan insan isini-giictinii birakir.
Insan bu gaflete hi¢ diismese idi, o melek olur ve yalniz ibadet ederdi [4, 379].

Yusuf Balasagunlu’nun “Kutadgu bilig” kitabinda diinyanin, insanin yaratilis1 veb. konular
yaygin olarak verilmistir. Diistinliriin Kutadgu bilig kitabi, oradaki hikmetli kelamlar bitn tarihi
donemlerde yiiksek degerine gore aktUeldir.

Ortacag’da sairler yarattiklar1 eserlerle tirk kdtUr tarihini zenginlestirmisler. Bu anlamda
Tiirk diisiiniirii ve sairi Ahmed ibn Ibrahim Yesevi’nin de hizmeti blytkttr. Onun adiyla ilgili olan
Yesevilik tarikat1 Tiirk diisiince ve kiiltiirii tarihinde, genelde miisliiman Dogu {ilkelerinde 6zgin
konum kazanmustir. Alimin “Divan-1 Hikmet” eseri XII. yiizyila ait olup, onun sdyledigi hikmetlerin
toplu ifade eden Tiirk tasavvuf edebiyatinin eski kaynaklarindandir.

“Divan-1 Hikmet’ten Segmeler” kitabin1 hazirlayan Prof.Dr. Kemal Eraslan diisiiniirii b&yle
takdim etmistir: Sufi bir sair ve tarikat sahibi bir miirsid olarak Tiirk milletinin manevi hayatinda
asirlarca niifuzu devam eden ve ¢iisitli tarikatler tizerinde de miiessir olan Ahmed-i Yesevi, dikkate
deger bir sahsiyettir [6, 6]. Arastirmact Ahmed Yesevi’nin isminin izahini boyle vermisdir: Gegekte
Ahmed, Yesili kabul edildigi icin Yesevi nisbesiyle Ahmed-i Yesevi seklinde ifade edilmelidir.

Sayram’da Imam Muhammed b. Ali neslinden gelenlere “Hace”, bu silsileye bagl olanlara da
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“Hacegan” denilmekteydi. Ahmed-i Yesevi de Hacegan silsilesine bagli oldugu i¢in “Hace Ahmed,
Hace Ahmed-i Yesevi, Kul Hace Ahmed” sekillerinde de anilmaktadir [6, 10].

Ahmed Yesevi’nin dogum tarihi kesin sekilde bilinmemektedir. Prof.Dr. Kemal Eraslan
kaynaklara dayali bazi karsilagtirmalar yaparak onun dogum tarihinin olasiligin1 yaklasik 1083 yil
gibi gostermistir [6, 16]. Dr. Hayati Bice ise Ahmed Yesevi’nin dogum yilim1 1093 yazmuistir;
dogum yil1 kesin olarak bilinmemekle birlikte kendisine izafe edilen “Fakr-name” adli risalede yer
alan 73 yil yasadigi ve 1166 yilinda 6ldigi seklindeki bilgiler géziine alindiginda 1093 yilinda
dogdugu kabul edilmelidir [7, 55].

Prof.Dr. Kemal Eraslan’a gore Ahmed-i Yesevi’'nin Yesi’de irsada basladigi sira
Tiirkistan’da, Yedi-su havalisinde kuvvetli bir Islamlasma cereyan1 yaninda Islam iilkelerinin her
tarafina yayilan Tasavvuf cereyani da mevcuttu. Medreselerin yaninda kurulan tekkeler Tasavvuf
cereyaninin merkezleri halindeydi. Ahmed-i Yesevi Tagkend ve Sirderya havalisinde, Seyhun’un
Otesindeki bozkirlarda yasayan gocebe Tiirkler arasinda kuvvetlibir niifuz sahibi olmustu. Etrafinda
Islamiyet’e biitiin samimiyetiyle ve kuvvetlice bagl olan yerli halk ziimresi ile yar1 gd¢ebe koyliiler
toplaniyordu. Bu sebeple islami ilimler tahsil eden ve Arapga, Fars¢a bilen Ahmed-i Yesevi
etrafinda toplananlara Islamin esaslarmi, seriat hiikiimlerini, tarikatinin adab ve erkanim &gretmek
gayesiyle sade bir dille ve halk edebiyatindan alinma sekillerle Hece vezninde manzumeler
s¢yltyordu. Diger manzumelerden ayirt etmek igin “Hikmet” adi verilen bu manzumeler, dervisler
vasitasiyla en uzak Tiirk topluluklarina kadar ulastiriliyordu. Hikmetler bilhassa Tiirkler arasinda bir
diisiince birliginin tesekkiil etmesine hizmet etmesi bakimindan ¢ok 6nemlidir. Ahmed Yesevi'nin
sohreti ve tesiri Tirk ilkelerine yayildik¢a Yesevilik de gittikce yayginlasan bir tarikat halini
aliyordu [16, 2-13].

Ahmed-i Yesevi’'nin Hz. Peygamberin siinnetine asir1 bagliligi sebebiyle altmis ii¢ yasina
geldiginde tekkesinin avlusunda miiridlerine bir ¢ilehane hazirlatdigin1 belirten Kemal Eraslan
yazmigtir: MUridleri merdivenle inilen bir kuyu kazip dibine de ancak bir insanin sigabilecegi
geniglikte bir hiicre yapmiglar. Ahmed-1 Yesevi vefatina kadar bu hiicrede ibadet ve riyazetle mesgul
olmus. Bu hiicrede ne kadar kaldigi belli degildir, fakat vefat tarihi olarak kabul edilen H. 562 (M.
1166) yilina kadar buradan g¢ikmadigi ve hiicrede vefat ettigi muhakkaktir. Hikmetlerinde bu
cilehane hayatini tafsilatiyla anlatir. Ahmed-i Yesevi’nin dogum tarihi bilinmediginden kag¢ yil
yasadig1 hususunda da kesin bir sey sOylemek miimkiin degildir. Rivayetlere gore ylr yirmi, ylz
yirmi bes veya yiiz otuz ii¢ y1l yasamistir [6, 13].

Ord.Prof. Hilmi Ziya Ulken Tiirk tasavvufu ile ilgili meseleleri arastirarken Sirri hikmeti ilk
Tiirk tasavvuf cereyani gibi gostermis, bu cereyanda Hoca Ahmed Yesevi ve halefleriyle, Ahmet
Yiiknaki’nin oldugunu belirtmistir. Sirri  hikmet, ilk Tiirk tasavvuf cereyani, ahlaki ve ilmi bir

felsefedir. O, Tirkler arasinda Islamiyetten evvel de mevcut olan kuvvetli bir hikmeti yenilestirmek
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ve kuvvetlendirmek icin onu Islam tefekkiirii ile telife calismis; bu hususta en misait ve hakimane
goriisii  tasavvufta buldugu i¢in oraya bagvurmustur [9, 203].

“Divan-1 Hikmet”i yayma hazirlayan Dr. Hayati Bice kitabdaki hikmetlerin say1 hakkinda
yazmistir: Ortaya ¢ikan yeni kaynaklardan yapilan derlemelerle hikmetlerin sayisi, ilk baskidaki 144
sayisindandnce 217’ye ve son yapilan eklerle 252’ye ulasti. Yesevi hikmetlerinin sayisinin, giin
1s181na yeni ¢ikan elyazmalarinin incelenmesi sonucunda, daha da artmasi beklenir [7, XII].

Ahmed Yesevi’'nin “Divan-1 Hikmet” kitabinda Allah’a, Hz. Muhammed Peygambere sevgi,
diinyanin faniligi hakkinda, bilimin, bilginin degerlendirilmesi, alim adina biiyiik saygi ve benzeri
konular genis sekilde gosteriliyor.

“Divan-1 Hikmet” kitabinda birinci hikmette gosterilmistir: “Bismillah deyip beyan ederek
hikmet s&yleyip, Taleb edenlere inci, cevher sagtim ben iste” [8, 3].

Diisiinlir ““Allah’1 ¢ok zikredin” diye ayet geldi” misrasim1 yazarak Allah’in sevgili kulu
olmak hakkinda gdstermistir:

Saglam asiki Allah sevip kulum dedi
Ara yolda kalmasin deyip tasasini ¢ekti
Yalancilar cemalimi gérmez dedi
Ask kapisinda saglam olup durdum ben iste [8, 37].
“Divan-1 Hikmet” kitabinda insan hayatinin gegiciligi ile ilgili konular yer almigtir:

Akilli isen kabristandan haber al
Ben de sunlar gibi olmam deyip ibret al
“Olmeden énce Ainik e gcre amel eyle
Bu hadisi fikreyleyip éldiim ben iste [8, 37].

Diisliniir Muhammed Peygamber’in gariplere, yetimlere, fakirlere yaklasimi konusunda

yazmastir:

Garip, fakir, yetimleri Rasul sordu
O gece Mirac’a ¢cikip Hakk cemalini gordii
Geri gelip indiginde fakirlerin halini sordu
Gariplerin izini arayp indim ben iste [8, 3].

Sair insanlart Muhammed Peygamber gibi gariplerin kollamayi tavsiye etmistir:
Akilli isen, gariplerin gonliinii avla
Mustafa gibi ili gezip yetim ara
Dinyaya tapan soysuzlardan ytetnUvir
YU @Virerek derya olup tagtim ben iste [8, 4].

Insanin topraktan olustuguna isaret eden miitefekkir “ashm toprak, neslim toprak”

diyerek, mUminlere diinyanin gegiciligini s6yle izah ediyordu:
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Ey miiminler bu diinyanin sonu yok
Dogru bilirsen asla bunun yalani yok
Kim bilmese vallahi onun imani yok
Isitip okuyup yere girdi Kul Hoca Ahmed [8, 25].
Yada,
Ey dostlar bu diinyadan aglayp gegin
Fanidir bu dunyadan geg@p gidin [8, 151].
Ahmed Yesevi “Ey dostlar cahil ile yakin olup Bagrim yanip candan doyup 6ldiim ben
iste” diyerek, cahil insanin yiiziinii gormemek i¢in dua edilmesini zorunlu biliyordu:
Dua edin cahillerin yetntg&meyim
Hakk Teala refik olsa bir dem durmayayim
Hasta olsa cahillerin halini sormayayim
Cahillerden yiizbin cefa gordiim ben iste [8, 35].
Cabhillerden uzak olmak i¢in yer altina girmeye &ncelik veren Ahmed Yesevi yaziyordu:
Yer altina kacip girdim cahillerden
Elim a¢ib dua isteyib merd kisilerden
Garib canim yiiz tasadduk bilgelerden
Bilge bulmayip yer altina girdim ben iste [8, 35].
Ahmed Yesevi alimlerin gidip kendisinin yalniz kaldigini, cahillerden iyi bir soz
isitmedigini yazmustir:
Once-sonra iyiler gitti kaldim yalniz
Cahillerden isitmedim bir giizel s6z
Bilge gitti cahiller kald: ¢ektim tiziintii
Yolu bulamayp saskin olup kaldim ben iste

Ayrilik yarast ezdi bagrimi hani dertortagi
Bilge toprak, cahillerin gogiisii yiiksek
Ayet, hadis beyan etsem begenmez
Gogsiimii deginiz derd ve gama doldum iste [8, 35].
SONUC
BUyk diisiiniir Ahmed Yesevi’nin “Divan-1 Hikmet” kitabinda Allah’a, Hz. Muhammed
Peygambere sevgi, diinyanin faniligi hakkinda, bilimin, bilginin degerlendirilmesi, alim adina
biiyiik sayg1 ve benzeri konular genis sekilde gosteriliyor.
Boylece, kadim ve zengin tarihe malik Tiirk halklarinin yarattigi maddi ve manevi

hazineler, beser tarihinde 6zel bir yere sahiptir. Tiirklerin ortagag diisiincesi ve kiiltiirii ile ilgili
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konularin incelenmesinde “Kitab-1 Dede Korkut” destanlari, Yusuf Balasagunlu’nun “Kutadgu
bilig” kitabi, Ahmed Yesevi'nin “Divan-1 Hikmet” kitab1 veb. biiyiik tarihi 6nem tasiyor.

Ord.Prof. Hilmi Ziya Ulken’e gore Hint, Cin ve Iran’dan gelen birgok tesirlere agik
bulunmasi itibariyle, Uygur medeniyeti her zaman oldugu gibi bu devirde de milli yaradilislar
yapmak hususunda diger Tiirk memleketlerinden evvel davranmustir. Iste “Kutadgu Bilig” bu
mahsuller igerisinde en mithimi ve milkemmelidir. O, sekil ve tertip tarzi, fikirlerindeki insicam
noktasindan o kadar miikemmelidir ki birden-bire meydana c¢ikiverdigi tasavvur edilemez.
Ondan evvele ait diger metinlere malik degilsek de, kuvvetle tahmin edebiliriz ki, o bu neviden
bir¢cok yarim eserlerin ve essai’lerin arkasindan gelmis ve onlar1 miikemmellestirmistir [9, 167].

Ortagag Tirk kiiltiirii tarihine ait kaynaklarda oOngoriiliilik, akillilik, bilgelik, genis
diisiince, zeka, kahramanlik, doyiiskenlik, adalet ve buna benzer baska faziletler biiyilk 6nem
tasiyor.

Tiirk halklar1 orta ¢ag’da, Dogu’da bilimsel, felsefi ve kiiltiirel mirasin yaratilmasinda
yakindan istirak etmisler. “Kitab-1 Dede Korkut” destanlari, Yusuf Balasagunlu’nun “Kutadgu
bilig” kitabi, Ahmed Yesevi’nin “Divan-1 Hikmet” kitab1 veb. eserlerde hikmetli kelamlar, ilerici

fikirler tUm tarihsel déhemlerde her zaman aktCeldir.
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KUMAR VE SANS OYUNLARINA TOPLUMSAL BAKIS: NiGDE ORNEGI
Giirkan BAYINDIR"
OZET

Kumar ve sans oyunlari insanlik tarihi boyunca cesitli sekillerde meydana gelen ve toplumu
etkileyen sosyal bir olgudur. Giiniimiizde de sans oyunlarina ve kumara olan ilgi devam etmekte ve
gittikge ¢esitlenip yayginlagsmaktadir. Bu durum kimi zaman bagimliliga yol agip, basta toplumun en
kiictik yapi tasi olan aile birimi olmak iizere tiim toplumu etkilemektedir.

Baslangicta basit gibi goriinen, ancak ayrintilariyla irdelendiginde yasam iizerinde direkt
etkilere yol acan bu sayrilik, insanlarin toplumsal yasama baslamalariyla gecerlik bulmustur.
Eglenmek ve zaman gecirmek amaciyla yeni yeni oyunlar gelistirilmekle beraber bu oyunlarin
beceriye dayali olmasinin yani sira “sans, talih” unsurunun 6n plana ¢iktig1 goriinmektedir. Sans,
bahis, talih oyunlari ve kumar arasinda niians olmakla birlikte bu oyunlarin temel mantig1 aynidir.
Temelde emeksiz ve iiretimsiz kazanca dayanan bu oyunlarin sonugta haksiz kazang kapisi anlamina
geldigini sOyleyebiliriz (Yasar, 2010, s.166). Toplumsal agidan kumara ve sans oyunlarma bakig
birbirinden farklidir. Sans oyunlari, kumara gére daha masum goriilmekte ve ulasilabilirlik agisindan
yasli-geng, kadin-erkek, zengin-fakir ayrilmaksizin katilim saglanmaktadir. Toplumun genis kesimleri
tarafindan farkli sekillerde katilimin saglanmasi sans oyunlari ve kumarin toplumsallagsmaya olan
etkisini de dogru orantili sekilde artirmaktadir.

Sans oyunlar1 ve kumar iizerine yapilan bu arastirmada, bu oyunlarin Tiirk toplumu i¢indeki
yeri, Onemi, basta birey olmak lizere tiim topluma olan etkileri sorgulanmaktadir. Ayrica bu ¢aligma
toplumsal beklenti, bireylerin sosyo-kiiltiirel durumu, sans oyunlar1 ve kumara kars1 gelistirilen farkli
bakis acilar1 gibi basliklar ile iliskilendirilerek anlamlandirilacaktir. Bu oyunlara katilim ve
erigilebilirlik arasindaki iliski irdelenmigtir.

Aragtirma Nigde Omer Halisdemir Universitesi 6grencileri iizerinde yapilmistir. Ogrencilerin
gelir durumlari, sans oyunlartyla/kumarla tanismalari, bu oyunlara yatirdiklar1 ve kazandiklar1 paralar,
en ¢ok katilim sagladiklar1 oyun tiirleri, bu oyun tiirlerine bakis agilar1 (kumar veya sans oyunu olma
yoniinde) ve bu oyunlara ne kadar vakit ayirdiklari sorgulanmustir.

Anahtar Kelimeler: Kumar, Sans Oyunlari, Toplumsal Etki

"Nigde Omer Halisdemir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Anabilim Dali Tezli Yiiksek Lisans
Programi Ogrencisi
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SOCIAL PERSPECTIVE OF GAMBLING AND CHANCE GAMES: NiGDE SAMPLE
ABSTRACT

Gambling and chance games are a social phenomenon that shaped the society in various forms
throughout the history. Today, interest in gambling and chance games is becoming increasingly
diversified and widespread. This sometimes leads to an addiction and so affects the whole society,
especially the family unit, which is the smallest building block of society.

This diaster, which seemed simple at the outset but led directly to the effects on life when
examined in detail, was validated by the beginning of people's social life. While new games are being
developed in order to have fun and spend time, it seems that these games are based on skill as well as
m luck, chance games. Along with the nuance differences between chance, betting, chance games and
gambling, the basic rationale of these games is the same. We can say that these games, which are
mainly based on unemployed and unemployed profits, ultimately mean unfair profit gates (Yasar,
2010, p.166). From a social point of view, gambling and chance games are different from each other.
Chance games are seen to be more innocent compared to gambling, and participation is provided
regardless of old-young, woman-man, rich-poor in terms of easy access. Participation in different
forms by large segments of the society increases the chance games and the socialization effect of
gambling in a proportional manner.

In this study on chance games and gambling, the place of these games in Turkish society, the
importance, all the collective effects, especially the individual, are questioned. In addition, this study
will be interpreted by associating social expectations, socio-cultural status of individuals, different
perspectives developed against gambling and chance games.

Research has been done on Nigde Omer Halisdemir University students. The students were
asked about their income status, first playing the chance games / gambling, the money they invested in
these games, the types of games they participated in most, their point of view on these types of games
(in terms of gambling or chance game) and the amount of time they spent on these games.

Key Words: Gambling, Chance Games, Social Effect
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Giris

Kumar ve sans oyunlari insanlik tarihi boyunca cesitli sekillerde meydana gelen ve toplumu
etkileyen bir sosyal olgudur. Giinlimiizde de sans oyunlarina ve kumara olan ilgi devam etmekte
gittikce ¢esitlenip yayginlasmaktadir. Genglerin de bu oyunlara yetigkinler kadar katilim gosterdigi ve
vakit harcadig1 bilinmektedir. Kumar oynama en temel anlamiyla, kazan¢ elde etme amaciyla para
kullanarak belirsiz risklere girme anlamina gelmektedir (Lam, 2007°den aktaran: Erdogdu, 2017).
Kumar: “Bir emek ve is karsilig1 olmaksizin, zahmet ve yorgunluk ¢ekmeksizin, sirf tesadiiflere bagl
kalarak bagkalarinin tamamen zarar1 karsiliginda kolaylikla mal kazanmaktir (Yavuz, 1992°den
aktaran: Temiz, 2010). Sosyokiiltirel ya da kumar oynanan iilkelerin hiikiimet politikalar
gozetilmeksizin yapilan uluslararasi ¢alismalarin sonuglari, siirekli olarak kumar oynama davranisinin,
bircok geng insanin aktif ya da pasif anlamda yasam deneyimlerinin bir parcasi oldugunu gosterir
(Hayer ve Griftiths, 2015°den aktaran: Erdogdu, 2017).

Sans ve tahmine dayanan kumar niteligindeki oyunlar hemen hemen her devirde, tiim
toplumlarda yapilmis ve oynanmustir. insanlar genellikle genclik yillarinda kumarla tamsmaktadir.
Bazilar i¢in sadece arada sirada, zaman gegirmek igin oynanan kumar, bazilari i¢in ise bagimlilik
yaratan ve hastalikli bir duruma doniismektedir. Diinyanin ¢ogu yerinde sosyal bir sorun olarak dikkat
ceken kumar olgusu farkli sekillerde ama ayn1 amacla ortaya ¢ikmaktadir.

Bireyin ruh sagligi, aile birligi ve aile ekonomisi {izerinde olumsuz etkilere yol agcan kumar

davranis1, tarihin ¢ok eski ¢aglarindan beri oynana gelmistir. Oyle ki olumsuzluklar, kamu diizenini ve
kamu ekonomisini de bozguna ugratarak zamanla toplumun tiimiinii etkiler duruma gelmistir.

Kumar bagimliligi eylemsel bir bagimliliktir. Bagimlilik olmas1 agisindan alkol ya da madde
bagimlilig1 gibi kimyasal bagimliliklardan bir farki yoktur. En eski ve yakin zamana kadar en yaygin
eylemsel bagimliliktir. S6z konusu yayginligin {i¢c temel sebebi vardir. Bunlardan birincisi eylemsel
bagimliliklarin toplum tarafindan kimyasal bagimliliklardan farkli olarak bir bagimlilik olarak degil de
kotii aliskanlik olarak diisiiniiliip degerlendirilmesidir. ikinci sebep kumarin sans, talih ya da bahis
oyunu gibi daha kabul edilebilir ve masum goriinen isimlere biiriindiiriilmesi ve bunun sonucunda
kumar oynayanlarin oynadiklarini kumar olarak algilamamalaridir. Ugiincii sebep ise diinya ¢apinda
cok sayida iilkede kumarin devlet eliyle ulusal ya da yerel organizasyonlarla oynatilmasidir. Hig
siiphesiz bu ii¢ sebep kumarin sosyal anlamda daha kabul edilebilir ve daha az tehlikeli olarak
degerlendirilmesine yol agmaktadir. Toplum tarafindan kabul edilebilir olmasi kumar davraniginin
artmasina ve bagimliliga doniismesine ciddi anlamda zemin hazirlamaktadir. Ciinkii bir bagimliliginin
toplum tarafindan kabulii ne kadar yayginsa bagimliligin artma oran1 o kadar yiikselir. Alkol veya
madde bagimliliklarindan daha az tehlikeli olarak degerlendirilmesi ise bagimli diizeyde kumar
oynamanin almabilir bir risk olarak goriilmesine sebep olmaktadir. Halbuki kumar bagimliligi ayni
diger bagimliliklar gibi uzun vadede ciddi anlamda maddi sikintilara, aile problemlerine, is bulma ya
da devam ettirme sorunlarina, psikolojik zorluklara ve intihara sebep olabilmektedir (Ding, 2014).

Problem

Sans oyunlar1 ve kumar hemen herkes tarafindan ¢esitli sekillerde katilim gosterilen toplumsal
bir sorundur. Basta eglenmek veya sansim1 denemek igin baslanilabilen bu oyunlar zamanla aliskanlik
haline doniislip yikict etkilere yol agmaktadir. Kazanma duygusunu tadan kisiler bu zevki tekrar
yasamak ve daha ¢ok kazanmak i¢in devam ederken kaybetme durumunda, kaybettigini ¢ikarmak icin
bu oyunlar1 oynamaya devam edebilmektedirler. Bu durum basta kisinin kendisi olmak iizere, ailesi ve
yasadig1 toplumu da olumsuz etkileyecek boyutlara varabilmektedir.
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Glinlimiizde ilginin siirekli arttigt ve hizla biiyliyen kumar ve sans oyunlari1 sektoriinde
teknolojinin gelismesiyle birlikte katilim artarak devam etmektedir. Oyunlarin g¢esitlenmesi, internet
tizerinden oynanabilmesi gengler agisindan daha da cazip hale gelmektedir. Bu problemin giin gectikge
artarak devam etmesi ve toplum yapisini olumsuz etkilemesi noktasinda incelenmeye degerdir.

Arastirmanin Amaclari

Aragtirmanin baglica amaci kumar ve sans oyunlarina katilimin artarak devam etmesi
noktasinda {iniversite dgrencilerinin roliinii saptamaktir. Ogrencilerin bu oyunlara ayirdiklar vakit ve
para miktarlarini belirleyip aralarinda iliski kurmak ve Ogrencilerin bu oyunlara bakis agilarini
belirlemek diger amaglar arasinda yer almaktadir. Bu oyunlarin, sans oyunu mu yoksa kumar mi
oldugu noktasinda katilimcilarin goriiglerini alinip genel diisiince ortaya konulmak amaglanmustir.

Arastirma Yontemi
Aragtirmada anket uygulamasina dayali nicel yontem kullanilmistir

Nicel arastirma yonteminde olaylar arasi iligkileri tanimlamak i¢in sayisal veriler kullanilir.
Nicel arastirmanin bir arastirma problemi vardir. Analizlerle degerlendirilebilecek istatistiki veriler
biitiiniinii kapsar.

Bu aragtirmada sorulan 12 adet soru ile kumar ve sans oyunlarina karsi toplumsal bakisi
etkileyen bireylerin ekonomik durumlari, dini bakis agilari, tercih ettikleri oyun tiirleri, bu oyunlara
ayirdiklar vakit ve para miktarlart nicel veriler yoluyla aktarilarak tartigilmigtir. Kumar ve sans
oyunlar1 oynama noktasinda katilan kisi sayisi, tercih edilen oyun tiirleri gibi kritik noktalarda sayisal
veriler gercegi yansitma agisindan daha dogru bilgi verecegi igin nicel yontem uygun bulunmustur.

Katilimcilara goniilliilik ve gizlilik ilkelerine uyulacagi agiklanmigtir ve anket formlarinda
isim belirtmelerine gerek olmadigi vurgulanmistir. Anket bilgilerinin gizli kalacag1 ve elde edilecek
bulgularin sadece bilimsel amacla kullanilacagi agiklanmigtir. Katilimeilarin ¢cogu tek seferde anketi
yapmay1 kabul etmistir ve bu konu da ¢ok fazla zorluk ¢ekilmemistir. Sadece kadin katilimcilarin bir
kismi aragtirma konusu ve sorular1 6grendikten sonra anketi yapmay1 reddetmistir.

Arastirma Teknigi
Aragtirmada “Kotali 6rnekleme” teknigi kullanilmustir.

Kotali Ornekleme: Sinirli bir evren, aragtirmanin amacina uygun olarak arastirmacinin
ongordigi belirli degiskenlere gore simiflandirilir. Bu degiskenler yas, cinsiyet, egitim durumu,
meslek, hastalik olabilecegi gibi, etnik kdken, kirsal ve kentsel degiskenler de olabilir (Gokge, 1988,
5.83).

Bu aragtirmada kullanilan siniflama egitim ve yas durumu agisindan olusturulmustur.
Orneklem sadece Nigde Omer Halisdemir Universitesinde egitim gdren 6grenciler amaca yonelik
uygun bir grup olarak saptanmaktadir. Bu dogrultuda daha ¢ok sans oyunlari ve kumar konusunda
aktif katilim saglayan ve bu oyunlar hakkinda bir fikri olan &grenciler seg¢ilmistir. Egitim durumlari
iniversite lisans diizeyinde olan 6grenciler segilmistir.

Evren ve Orneklem

Bu ¢aligmada evren iiniversitede egitim goren dgrencilerdir. Orneklem ise 2017-2018 egitim
ogretim yil1 icerisinde Nigde Omer Halisdemir Universitesinde cesitli fakiiltelerde egitimine devam
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eden 100 6grenciden olusmaktadir (Orneklem grubu fakiilte veya boliim fark etmeksizin segilmis olup
goniilliliik esas1 6n planda tutulmustur. Kumar ve sans oyunlar1 oynama noktasinda fakiilte veya
boliim farkliliklar gozardi edilmistir).

Veri Toplama Araclari

Aragtirmada arastirmaci tarafindan gelistirilmis olan anket formu kullanilmigtir. Ankette
ekonomik bilgilerin yani sira iiniversite 6grencilerinin sans oyunlarina ve kumara bakis agilarini 6lgen
sorular hazirlanmustir.

Arastirmanin Yeri ve Zamani

Bu arastirma Nigde Omer Halisdemir Universitesi Merkez Kampiisiinde yer alan fakiiltelerde,
fakiilte kantinlerinde, kafeteryalarda ve kampiis icerisinde yer alan baz1 diger noktalarda
gerceklestirilmistir. Arastirmanin uygulama agamasi 2018 yilinin Nisan ve Mayis aylari arasinda
gerceklesmistir.

Kumar Bagimhhigimin Etiyolojisi

Kumar bagimliligini bilisle, genetikle, 6grenme vs. farkli boyutlarda agiklamaya g¢alisan ¢ok
sayida model var olsa bile gelinen noktada kumar bagimliliginin ¢ok boyutlu ve oldukca karmasik bir
yapisit oldugu ve dolayisiyla da tek bir modelin kumar bagimliligini aciklayamayacagi kabul
edilmistir. Bu nedenle kumar bagimliligin1 biyopsikososyal yaklasim iizerinden agiklamak en dogru
aciklama olarak goziikmektedir. Buna gore genetik yatkinlik, yiiksek diizeyde depresyon ya da kaygi
bozuklugu, diirtiisel ya da antisosyal kisilik yapisi, diisiik 6zgiiven, gegmis zayif sosyal destek ya da
aile ithmali ve istismar1 hikayesi kumar bagimliliginin baglamasinda ya da devam etmesinde etkilidir.
Yine erken yasta kumar oynamaya baslama, erkek olma, aile ya da arkadastan modelleme,
problemlerle yetersiz basa ¢ikma becerisi, var olan bir duygu durum bozuklugu, bagka bir bagimlilik
kumar bagimlilig1 anlaminda risk faktorleridir. Travma ve kumar bagimlilig1 arasindaki 6zellikle son
yillarda yapilan ¢aligmalar ciddi bir iliskinin var oldugunu gdstermektedir. Ozellikle travma magduru
kadinlarda kumar bagimliligi erkeklere oranla ciddi anlamda daha yiiksek olarak bulunmustur (Ding,
2014).

Islami Bakis A¢isiyla Kumar

Aragtirmada sorgulanan konulardan biri kumar ve sans oyunlarinin dini inangla hangi
noktalarda ters distiigii ve bu durumun toplumun bakis acisini ne derece etkiledigidir. Cogunlugu
Miisliiman olan Tiirk toplumunda bu oyunlara karsi tutunulan tavrin, kisilerin dini inanglar1 tarafindan
ne derece sekillendigi “Kumar veya sans oyunlarimin giinah olup olmadigr” hakkindaki soruyla
Ol¢iilmek istenmistir. Toplumdaki genel kaniya gore kumar dini agidan daha fazla giinah olarak kabul
edilirken, sans oyunlar1 devlet eliyle desteklenmesi ve ulasilabilirligi ac¢isindan daha biiyiik kesimlere
hitap etmektedir ve daha masum goriilmektedir.

I[slam’da alin teriyle, hak ederek kazang saglamak desteklendigi i¢in kolay yoldan ve
kargidakini magdur ederek kazanilan mal veya paranin haram olarak yasaklanmasi dogal bir sonugtur.
Kumar oynayarak para veya mal kazanmak sansa dayali oldugu icin herhangi bir hak etme veya emek
s6z konusu degildir. Bu durum Islami esaslara ters diiser ve dolayisiyla kumar, bahis, sans
oyunlarindan kazang saglamak tamamiyla haram sayilir.
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Konuyla ilgili olarak “Sana sarap ve kumar hakkindaki hiikkmii sorarlar. De ki: ikisinde de hem
biiyiik glinah, hem de insanlara bazi menfaatler vardir. Fakat glinahlar1 faydalarindan daha ¢oktur”
seklindeki Bakara Suresi 219. ayet nazil olmus ve boylece kumar hakkinda ilk agiklamada
bulunulmustur.

Kumardan elde edilen kazancin kisilerin kendilerine ve gevresine harcamalar fayda gibi
goriilebilir ama zararlarinin yaninda kiiciik bir ayrintidir. Bunlarin yol agtig1 kétiiliikler daha fazladir.
Bunun igin “zararlar1 ise faydalarindan ¢ok daha biiyiiktiir.” buyrulmustur.

Kumarin faydalan gercek ve saglam bir fayda degildir. Kazanilan malin hayr yoktur, bir kar
yliz zarar getirir. Buna tutunanlar yakalarin1 zor kurtarirlar. Nese ve lezzeti kisisel ve gelip gecici
oldugu halde, zararlari, ortaya ¢ikardigr kotii sonuglar sosyal ve kisisel oldugu bedensel ve ahlakidir
de. Hayali bir parga kar i¢in, kesin ve genel bir zarara diigmekte akil isi degildir.

Kumar Cesitleri

Cok farkli tlirlerde kumar oyunlart oldugu gibi bu oyunlari oynama amaglari da baz
noktalarda gesitlenebilmektedir. Kumar ¢ogu zaman oynayan kisinin ruh sagligini, sosyal iligkilerini,
ekonomik durumunu olumsuz etkiliyor olsa da sadece eglence i¢in oynanan ¢ok fazla kazanca baglh
olmayan durumlarda bulunmaktadir. Bu ayrimi “Masum Kumar” ve “Marazi Kumar” seklinde
yapabiliriz.

Masum Kumar: Toplumsal kumar diye de anilan masum kumar, hangi oyun araciyla oynanirsa
oynansin, kazang amacinin bulunmadigi oyunlardir. Kibar insanlar tarafindan oynandig: ifade edilir.
Kazanmak ya da kaybetmek onlar i¢in sadece bir eglencedir. Ciinkii ortada biiyiik miktarda para
yoktur.

Bu tiir oyuna katilanlar hi¢ bir zaman kazan¢ hirsina kapilmazlar. Sanslarmin iyi gitmesi
durumunda yiizlerinde bir memnunluk ifadesi vardir. Iyi gitmemesi durumunda ise kaybedilen onemli
bir sey yoktur. Oynayanlar arasinda kumara, hos¢a vakit gegirmek i¢in diizenlenmis bir eglence
goziiyle bakilir. Oyunda sonucun aleyhe doniismesi ¢ok onemli degildir.

Kisacas1 masum kumar, insanlar arasinda maddi ya da manevi kayba yol agmaz. Genellikle
aile bireyleri arasinda oynanir. Oyuncular bilingli hareket ettiklerinden zararli kumar aliskanligina yol
acmaz. Dolayisiyla boyle bir ortamda, boyle bir diisiinceyle oynanan oyunlar igin polis¢e yapilacak
fazlaca bir sey yoktur. (Cabuk, 2009)

Marazi Kumar: Para iizerine oynanip, sonucgta kazananin ya da kaybedenin bulundugu
oyunlardir. Onceden ileri siiriilen para ya da malin kendisi ya da katlar1 oraninda kazanilmasi ya da
kaybedilmesi s6z konusudur. Cogunluk igerden gelen bir diirtii ile oynanir. Kumarbaz, bir oyun
karsisinda kolayca diirtiilerek kumara girigebilir. Bu durum, para bitince ya da diirtii sona erinceye
kadar siirer.

Marazi kumarm tedavisi i¢in ilag yoktur. Grup terapileri ya da ikili goriismeler yoluyla
tedavisine ¢alisilmaktadir. Ne yazik ki tlilkemizde bu ad altinda basvurulacak bir saglik merkezi
yoktur.

Marazi kumar bagimlilarinin kazanmaktan baska diisiinceleri yoktur. Basit diistiniirler. Oyun
masalarinda hirsizlik yapabilecek kadar diiserler. Atesli bir hastalik i¢indeymis gibi yasarlar.
Riiyalarinda bile kumar oynadiklar1 olur. Uyumus gibi bir gériiniimleri vardir. insan haklarina saygili
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degildirler. Toplum yasamina ve dostluklara sirt cevirmislerdir. Diisiince alanlari, belli noktalarda
bilingsizce odaklagsmis ve olduk¢a daralmustir.

Calismadan para kazanmak, insanlarda ¢alisma giiciinii yok etmektedir. Bu gii¢ten yoksun kisi
artik caligmaktan hoslanmayacak ve kazanma hirsiyla siirekli oynayacaktir. Calismadan kazanilan
para, belli bir emek iiriinii olmadigindan, sarfinda da birtakim Olgiisiizliikler olacaktir. Ayni tutku
kisiyi yine oyun masalarina ¢ekecek ve sorumsuzca ortaya siiriilen paralar bu kez kisa bir siire igin
bagka bir oyuncuda umut iiriinii olarak kalacaktir.

Marazi kumar tutkunlarinin diistindiikleri tek sey, oyun sonucunu lehlerine dondiirmektir. Tim
dikkatleri oyuna yoneliktir. Oyun devam etmekte iken asla mesgul edilmek istemezler. En yakinlarinin
bile sorularimi cevaplandirmazlar. Ahlaki degerleri zayiflamistir. Kendi kendilerini kontrol edebilme
ruhundan yoksundurlar. lyi bir vatandas olarak nitelendirilemezler (Cabuk, 2009).

Kumar ve Cinsiyet

Kumar oynayan kisilerin cinsiyetlerine bakilacak olursa hem yetiskin hem ergen erkeklerin
orani kadinlara gore oldukca fazladir. Ergenlik doneminde kumar ile tanigsan erkekler ¢ogunlukla
neredeyse tim kumar tiirlerini 6grenmektedirler. Zamanla kumarin zorlugu ve miktar1 artmaktadir.
Kadinlar ise daha ¢ok kumarhanelerde, giivenli yerlerde nispeten daha diisiik biit¢eli oyunlar oynadigi
bilinmektedir. Kadinlar giivenlige daha 6nem verdigi i¢in yasal oyunlan tercih edip, illegal yerleri
tercih etmemektedirler. Sans oyunlari, loto gibi oyunlarda digerlerine gore kadinlarin oram1 daha
fazladir. Erkeklerde daha ¢ok at yarisi, spor loto, kagit oyunlar1 6n plana ¢ikmaktadir.

Kadinlarin kumar oynama etiyolojilerine bakildiginda, problem olusturan kumar oynama
davranislart genellikle sik evlenme ve yerlesim yerlerinin degismesi, ¢ocukken kumar oynama
davranigina maruz kalma, dini konulara ilginin az olmasi gibi konular ile iliskiliyken; erkeklerin
etiyolojilerinde alkol tiiketiminin kumar oynama konusunda bir yordayici oldugu sonucuna
ulasilmistir. Genel anlamda bakildiginda ise erkekler daha ¢ok kazanmanin heyecanini yasama
diirtiisiiyle kumar oynarken, kadinlar daha ¢ok kisisel problemlerinden kagmak i¢in kumar oynadigini
belirtmistir. (Coskun, 2017:5).

Erkeklerin kumar icerikli oyunlara ulasabilmesi kadinlardan ¢ok daha kolaydir. Kahvehaneler,
kumarhaneler, gizli kumar evleri gibi yerlerde erkekler agirliktadir. Bununla dogru orantili sekilde
patolojik kumar oynama aliskanligi da erkeklerde oran olarak fazladir.

Kumar ve Yas

Kumar oynama davranisi {izerinde etkili olabilecek ve degiskenlik gosterebilecek bir diger
faktor ise yastir. Kumara erigebilir olmak gibi durumsal 6zelliklerin ve aile {iyeleri ya da akranlar
arasinda kumar oynama davraniginin popiiler olmasi gibi sosyal yonlerin, kisilerin kumar oynamaya
baglamalar1 iizerinde olduk¢a dnemliyken, diizenli olarak kumar oynama davranisi; daha ¢ok kumarin
kendisinin odiillendirici 6zelligi ve psikoaktif etkileri ile agiklanir. Bu duruma teorik bir pencereden
yaklasildiginda, gengler arasindaki kumar oynamaya baslama yasi ve erken kazanimlar ileride kumar
oynama davranisi gosterme olasiligini arttirabilir. Nitekim bir¢ok aragtirma kumar oynamaya baslama
yas1 ve patolojik kumar oynama arasinda bir bag oldugunu gostermistir. Ozellikle kumar oynama
davranigina ilk erisimin erken yasta olmasi, yetiskinlige gecis evresinde kumarla iligkili problemlerin
goriilme riskini arttirir.

Kumar oynama, ¢ogu iilkede yasaldir ve sosyal bir aktivite olarak kabul goriir, bu kabul gérme
kumar oynama davranisinin goriilmesini etkiler. Ornegin ¢ocuklarin kumar oynamaya siklikla aile
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iiyeleriyle birlikte ya da kendilerine hediye edilen piyango bileti ya da kazikazanlar ile bagladig
belirtilmistir. Piyango biletleri hediye etmek kumar oynama davranisini normallestirir ve kumar
oynamaya iligkin olumlu diisiincelerin olugsmasina neden olur ve kumar oynama davranisina tesvik
eder.

Kumar oynamaya iliskin 6nemli faktorler arasinda yer alan cinsiyet ve yas, bazi kumar
oynama motivasyonlari {izerinde etkilidir. Ornegin, yapilan bir arastirmada duygudurum diizenlemesi,
para kazanma ve heyecan duyma motivasyonlar1 incelenmistir. Arastirma sonucunda kadinlarin
erkeklere oranla daha fazla duygudurum diizenlemesi motivasyonu ile kumar oynadiklari; kadinlar igin
bu motivasyonlarin arasinda para kazanmanin ya da heyecan duymanin erkeklere gore daha diisiik
diizeyde oldugu bulunmustur (Coskun, 2017:7).

Kumar ve Aile Yapisi

Kumar oynama aligkanligi aile yapisini dogrudan etkileyen bir olaydir. Aile igerisinde siirekli
kumar oynayan bir birey aile yapisin1 ve diger bireyleri etkiler. Ebeveynlerden birinin kumar bagimlisi
olmasi kendi aralarinda catisma ¢ikarabilecegi gibi cocuklar iizerinde de etkiler birakabilir. Cocuk
ebeveynlerinden Ornek alip aymi davranigi gosterebilir. Kumar bagimliligr ileri boyutlarda olmasi
halinde ailenin dagilmasina bile yol agabilir.

Aile igindeki tutum bireyin kumar oynamaya karsi olan bakis agisin1 sekillendirir. Ebeveynler
cocuklar1 ile birlikte kumar oynama davranist gosterdiklerinde ¢ocugun bu olaya karst tutumu
olugsmaya baglar. Erken yasta kumar oynama davranigi igerisinde bulunan bireyin ileride kumar
oynama ihtimali de yliksektir. Sadece aile degil bireyin arkadas ¢evresi ve bulundugu ortamlar kumar
ile i¢ ige ise birey bu durumda o birey de zamanla bu davranisi géstermesi kaginilmazdir.

Kumar bagimhiligr diirtii-kontrol bozukluklarindan biridir. Kendisine, ailesine ve sosyal
¢evresine maddi zarar yani sira iletisim sorunlarina yol agar. Tutkuya doniisen kumar, yol agtigi stres,
gerilim ve iliski problemlerine ragmen “bagimli birey” oynamay: siirdiiriir. Sonuglar ne olursa olsun
kumar oynamak tek diisiincesi haline gelmistir. Kumar oynamak, yasaminin biitiiniinii kusatmistir.
Kazansa da, kaybetse de oynamaya devam eder. Kaybettiklerini geri kazanma umudu ve hirst da bu
tabloyu giderek kotiilestirir (Kiligarslan, 2014).

Yapilan arastirmalar kumar bagimlisiyla evli eslerde yiiksek diizeyde stres ve buna bagh
fizyolojik rahatsizliklar gostermistir (Lorenz& Yaffe 1986, 1989°den aktaran: Kiligarslan, 2014, s.25)
Depresyon, sinirlilik hali, giivensizlik, siirekli siphelilik hali ve hatta kalp rahatsizliklar1 bu
arastirmalarin bulgular1 arasindadir.

Yakin g¢evresinde, Ozellikle ailesinde, kumar oynayan Kkisilerin olmasi bireyi kumara
yakinlastirabilmektedir. Rol model olarak gordiigii kisiler, baba, agabey, yakin arkadas, bu noktada
bireyi olumsuz etkileyebilmektedir. Boylece birey etrafinda gordiigiinii uygulayarak kumar bagimlist
olabilmektedir.

Kumarda ikili Tasnif

Kumar1 yasal kumar ve yasadisi kumar olarak ikili bir tasnifle ayirabiliriz. Yasal kumar;
devletin kontrolii altinda ve bizatihi devlet tarafindan organize edilen kumar tiiriidiir. Bunlar; iddaa,
Sayisal Loto, Spor Toto, At Yarisi, On Numara, Milli Piyango gibi kumar tiirleridir ve Milli Piyango
Idaresi Genel Miidiirliigii, Spor Toto Genel Miidiirliigii vb. sekilde drgiitlenmis olup kurumsal bazda
faaliyet gostermektedirler.
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Yasadisi kumarin en 6nemli ayagini ise, sanal (internet) ortamdaki e-kumar olusturmaktadir.
Mevzuatimiza gore kumarhane veya casino agmak yasaktir. Ancak kahvehanelerde, kuliip ve dernek
adi altinda da yasadis1 kumar faaliyetleri gozlenmektedir.

Tiirkiye Cumhuriyeti Anayast’nin 58. maddesinde,

“Devlet, gengleri alkol diigkiinliigliinden, uyusturucu maddelerden, su¢luluk, kumar ve benzeri
kotii aliskanliklardan ve cehaletten korumak igin gerekli tedbirleri alir” denilmektedir.

Gilinlimiizde kumar tiim diinyada oldukca yaygin olan ve hatta bir¢ok kisi icin bir tiir eglence
sayilan sektor haline gelmistir. insanlar kumara ¢ok biiyiik miktarlarda paralar harcamaktadirlar. Oyle
ki sirf zevk icin yapilan bu para tiiketimi bircok muhta¢ insam refaha kavusturacak boyutlardadir.
Toplumun kumar aligkanligini bir ihtiya¢ gibi gérerek onu kontrol altinda tutmak ve ayni zamanda bu
faaliyetten hazinenin gelir saglamasi1 ve spor, okul binasi yapimi vb. bazi faaliyetlerinin finansmaninin
saglanmasinda kaynak olusturmasi sebebiyle devletin yasal kumari kurumsal bazda destekledigi
goriilmektedir. “Ya Cikarsa” bir umut ve hayal tacirligi olarak, devletin resmi kanali olan TRT
kanallarinda her Pazar gecesinin vazgegilmezi “Sayisal Gece” adli programla, Sayisal Loto ve Milli
Piyango’nun canli olarak c¢ekilislerinin yayinlanmasi suretiyle kumarin reklami yapilmakta, bizatihi
devlet eliyle kumar 6zendirilmektedir. (Okur, 2011:4)

Sans Oyunlarn

Tiirk toplumunda oldukga genis kitlelerce katilim saglanan sans oyunlari, kazananin karsisinda
herhangi bir kaybeden olmamasi ve tamamen sansa dayali olmasi nedeniyle kumara gére daha masum
olarak algilanmaktadir. Yasli-gen¢, kadin-erkek fark etmeksizin kolayca bu oyunlara erigebilmekte
(sadece bir kupon doldurarak veya bilet satin alinarak) ve belli bir sinir1 olmadan istedigi kadar
oynayabilmektedir.

Sonucu tesadiife dayali her tiirlii oyun “sans oyunu” olarak tanimlanmaktadir. Dilimizde daha
¢ok olumlu anlamiyla giren, Bati kokenli sans (chance) s6zciigii raslanti anlamima gelmekte olup
kisilerin dogrudan kontrolii altinda olmayan durumlara karsilik gelmektedir (Tungay, 1993’den
aktaran: Kilig, 2006, s.6).

Sans kisinin bilgi ve emeginden ¢ok rastlanti sonucu elde ettigi elverigli durumu ifade eder.
Bir olayin olabilirligi olarak tanimlanan sans genelde hi¢ kimsenin inisiyatifine bagli olmayan
olaylarda sonucun lehinize sonu¢lanma durumu olarak da degerlendirilir. Sans kelimesi Tiirkge
Sozligi'nde rastlantilarin diizenledigine ve insanlara iyi ve kotii durumlar hazirladigina inanilan
dogaiistii glig, kut, baht, talih ve felek anlamlarina gelmektedir (TDK, 2005).

Sans Oyunlar Sosyolojisi

Sans oyunlari, toplumsal beklentiyi sekillendiren sosyal bir olgudur. Bu toplumsal beklenti
insanlarin yoksulluktan kurtulup daha iyi bir hayat siirebilme hayalinde yatmaktadir. Kisilere kisa
yoldan zahmetsizce zengin olma fikri olduk¢a cazip gelmektedir. Bu dogrultuda yasam standartlar
diisiik olan ekonomik olarak daha alt kesime mensup bireyler sans oyunlarma daha fazla bel
baglamaktadirlar.

Sans oyunlarim1 tanimlayan olgulan iki baslik altinda simiflamak miimkiindiir; bireysel ve
toplumsal boyut. Buna gore sans oyunlarimin bireysel boyutunda iki durum dikkat ¢ekmektedir.
Bunlardan birisi bireye kisa siireli de olsa hayal kurdurmasi ve psikolojik bir rahatlama saglamasi
ikincisi ise gergeklesmemis drnekleri ¢ok olsa da beklentilerini yiiksek tutmasidir. Sans oyunlarinin
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toplumsal boyutunda ise ii¢ durum dikkat c¢ekmektedir. Bunlardan ilki sosyo-psikolojik ag¢idan
rahatlatma fonksiyonu atfetmesi ki bu bireysel baglamda sagladigi rahatlatma fonksiyonu ile
benzerdir, diger ekonomik gelismislik seviyesine gore deger atfedilme oranlarinin degismesi, son
olarak biiyiik ikramiyenin c¢ikmasindan sonra bireyin ¢evresinde olusturdugu sosyal ve kiiltiirel
baskidir. Ayrica pek kabul gérmese de 6zellikle 6zel giin ve gecelerde yapilan biiyiik ikramiye
cekiliglerinde sosyal bir birliktelik saglamasi agisindan da dikkate deger bir olgudur (Sagir, Cabuk,
2010).

Stirekli ve kaliplasmig bir davramis ozelligi gostermesi itibariyle sans oyunlarinin aslinda
sosyolojinin ilgi alaninda olmasi1 gerektigi sdylenebilir. Ancak, bilebildigimiz kadariyla iilkemizde bu
konuda yeterli bir c¢aligma heniliz yoktur. Gergekten de bu oyunlardan ciddi sayida insanin
etkilenmesine ve bu konu sadece kumar baslig1 altinda psikiyatri i¢inde ciddi bir yer tutmasina kargin
sans oyunlar1 ve kumar bagimlilig1r konusunda yeterli bir sosyolojik literatiire ulasmak oldukca zor.
Oysa insanlarin sans oyunlarina olan ilgisi degerler, bos zaman, tiiketim gibi degiskenlerin yan1 sira
cografi bolge, sosyal sinif ve cinsiyet farklilig1 gibi bircok agidan da ele almabilir. Insanlarin neden ve
nasil sans oyunlar1 oynadiklari ve bundan &tiirii yasadiklari sorunlar konusunda yapilacak ¢aligmalarin
hem akademik hem de sosyal anlamda ciddi katkilar saglayacagina inanmaktayiz (Yasar, 2010).

Sans, bahis, talih oyunlar1 ve kumar arasinda ince ¢izgiler olmakla birlikte bu oyunlarin temel
mantig1 aynidir. Temelde emeksiz ve {iretimsiz kazanca dayanan bu oyunlarin sonugta haksiz kazang
kapist anlamina geldigini soyleyebiliriz. Bu oyunlarin her birine ait farklilastirici tanimlar, sistemin
vergi elde etmek ve bunu mesrulastirmak icin yaptigi manevralar olarak degerlendirebilir. Daha ¢ok
alt gruplardan yeni vergiler almanin bir tarzi olan sans oyunlar1 bir yandan paranin yabanci devletlere
gitmesini engellemek bir yandan da umut gibi ciddi bir pazarin iplerini elde tutmak anlamina
gelmektedir. Insanlarin yapilacak baska sey olmadig, iimitlerin tiikendigi duygusunu yasamamalari
icin siirekli bir ihtimal olarak “kazanacagim” duygusu sans oyunlarini sistemin devaminda gecici de
olsa siibap niteligi haline getirmektedir. Bu sebeple bu oyunlarin iktidar araci olarak degerlendirilmesi
kadar olup bitenin {izerini drten bir tarafi da bulunmaktadir (Yasar, 2010).

Sans oyunlarinin erken yaslardaki ¢ocukluk oyunlariyla yakindan alakasi vardir. Bu yaslarda
girilen bahislerde kazanmanin ve kaybetmenin yasatti1 duygular, sonraki yaslarda karsilagilan sans
oyunlarina gosterilen ilgide etkili olmaktadir. Cocuk yaslarda masum goriilen iddialagmalar, kii¢iik
bedeller karsiliginda girilen oyunlar, kazanmanin/kaybetmenin verdigi heyecan ve gerilim zamanla
aliskanlik yapabilmektedir. Egitim sisteminden baslayarak rekabeti isbirligine tercih eden ve stirekli
olarak insanlar1 digerleri ilizerinde {istiin olmaya ¢agiran egitim siireci ve yasam anlayislar1 asagilik
kompleksi olan bireylerin yetismesine yol actigindan bu sekilde yetisen bireyler sans oyunlarina ve
bahis sektoriine yogun ilgi gdstermektedirler (Yasar, 2010).

Sans oyunlar1 oynamanin arkasinda yatan bir diger sebep ise kisinin i¢inde bulundugu
psikolojik ve sosyal durum gosterilebilir. Maddi sikintilar, asir1 kaygilar ve garesizlik durumunda kisi
bagka ¢ikis yolu olmayacagi disiincesi ile sans oyunlarina bel baglayabilir. Bu gibi durumlarda
bulunan ¢ogu kisi pek ¢ok alanda sanslarini deneyip basarisiz olsalar bile bir timitle denemeye devam
eder. Bu siire¢ bireyi ekonomik ¢okiintiiye gotiirebilir. Caba sarf etmeden kazanma istegi, kazandikca
daha ¢ogunu isteme veya kaybettikce giden parasimt kurtarma arayislart bu kisileri daha c¢ok risk
almaya gotiirmektedir. Bu durum arttikca bor¢ arama, yalan sdyleme, dolandiricilik gibi olaylara
girilebilir.

Bazilar1 i¢in sadece arada sirada zevkine oynanan sans oyunlar1 bazilari igin ise bagimlilik
haline gelmistir. Kolay ulasilabilirligi ve legal olmasi nedeniyle devlet destegi ile oynatilan sans
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oyunlar1 iilkemizde biiyiik ilgi gérmektedir. Bu durum bagimliliga yol acabilecegi gibi biiyiik
kazanclar elde edilip bireylerin statiilerinde biiyiik degisiklik gosterebilecegi orneklerde mevcuttur.
Ulkemizdeki kimi orneklerine bakilacak olursa sosyo-kiiltiirel diizeyi diisiik olan kisiler biiyiik
ikramiyeler kazansalar bile bunu kisa siirede tiiketip eski hallerine dondiigii gercegi ile
kargilagilmaktadir.

Milli Piyango Idaresi Tarafindan Diizenlenen Yasal Sans Oyunlari

Milli Piyango tarafindan diizenlenen sans oyunlar1 yasal olmasi, bayilikler vasitasiyla
oynanmasi ve devlet destegi olmasi nedeniyle toplumun her kesiminden kisiler tarafindan katilim
saglanmaktadir. Az miktarda parayla katilimin saglanabilmesi ekonomik olarak alt seviyede olan
kisiler tarafindan da tercih edilir olmaktadir. Insanlarin zengin olma hayallerini siisleyen bu oyunlarda
az para yatirip, bir servet kazanama ihtimali vardir. Bu yasal oyunlar hakkindaki kisa bilgiler Milli
Piyango’nun resmi sitesi www.millipiyango.gov.tr ‘den alinmistir.

Sayisal Loto

Piyango idaresi tarafindan diizenlenen, katilimcilarin 1-49 say1 kiimesi ic¢inden cekilisle
belirlenecek olan 6, 5, 4 ve 3 sayinin dogru tahmin edilmesine dayanan ve kisaca " oyun " olarak da
ifade edilen sans oyunudur.

Sayisal loto oyununda bir haftaya ait oyunda alt1 bilen ¢ikmamasi halinde bu gruba ayrilan
ikramiye, ertesi hafta alti numaray1 dogru tahmin edenlere dagitilmak tizere devredilir. Bu sekilde
yapilacak devir li¢ haftadan fazla olamaz. Dordiincii haftada altt numarayr dogru tahmin eden
¢ikmazsa, bu gruba ayrilan tutar, onceki haftalardan devredilmis tutarlar ile birlikte bes numaray1
(olmamasi halinde dort numarayi) bilenler arasinda dagitilir." olarak belirlenmistir.

On Numara

Milli Piyango Idaresince 06.08.2002 tarihinden itibaren yeni bir Sayisal Oyun daha
oynatilmaya baslatilmistir. On Numara adi verilen bu oyunda; oyun kuponlarinin iizerindeki her bir
kolonda yer alan 1 ile 80 arasindaki numaralardan, ¢ekilisle belirlenecek olan 22 adet numaradan; 10,
9, 8, 7 ve 6 numaray1 dogru tahmin edenler ile higbir numaray1 dogru tahmin edemeyenler ikramiyeye
hak kazanmaktadir.

Sans Topu

Sans Topu (5+1) oyunu, iki farkli say1 kiimesi i¢erisinden, belirlenen sayida numara secilmesi
esasina dayanan bir sayisal oyundur. ilk say1 kiimesi 1-34 numaradan, ikinci say1 kiimesi ise 1-14
numaradan olusmaktadir. Istirakgiler, ilk say1 kiimesinden 5 (bes) adet, ikinci say1 kiimesinden 1 (bir)
adet numaray1 secerek oyuna katilabileceklerdir.

Sans Topu (5+1) oyunu, yaygin ikramiye verilmesine uygun bir oyundur. Bu nedenle ikramiye
gruplart fazladir. (5+1)'in bilinme olasilig1 diger oyunlara kiyasla daha yiiksektir. Sans Topu (5+1)
oyununda ikramiye gruplari, (5+1), (5), (4+1), (4), (3+1), (3), (2+1) ve (1+1) olmak {izere 8 adettir.
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Siiper Loto

Idare tarafindan diizenlenen, katilimeilarin 1-54 say1 kiimesi icinden cekilisle belirlenecek olan
6, 5, 4 ve 3 sayinin dogru tahmin edilmesine dayanan ve kisaca " oyun " olarak da ifade edilen sans
oyunudur.

Hemen Kazan

Belirli ikramiyeleri ihtiva eden 6zel biletlerin iizeri kapali kisimlarmin kazinarak ikramiyeyi
gOsteren say1 veya isaretin c¢ikarilmasi suretiyle oynanan sans oyunudur. Katilimcilar, kazinmasi
gereken yeri kaziyarak toplamda 6 adet ikramiyenin yazili oldugu alanda, 3 tane ayni ikramiye
bulurlarsa, bulduklar tutar1 kazanmais olurlar.

Spor Loto

15 magin sonucunu dogru tahmin etmeye dayanan bir sans oyunudur. Ev sahibi takimin
galibiyeti, deplasmandaki takimin galibiyeti ve beraberlik se¢eneklerinden biri segilerek oynanir. Spor
toto oyununda 12 bilme ihtimali; 531 441° te bir, 13 bilme ihtimali; 1 594 323’ te bir, 15 bilme
ihtimali ise 14 348 907’ de birdir.

iddaa

Spor Toto Teskilati’'nin resmi futbol oyunudur. iddaa yurtdisindaki benzerleri gibi futbol
maglarinin sonuglariyla ilgili tahmin yapilan bir bahis oyunudur. Her cuma ve her sali olmak {izere
haftada iki iddaa programm ¢ikmaktadir.

Oyuncular programda yer alan maglardan en az dort (MBS: Minumum Bahis Sayis1 harig), en
fazla on bes tanesinin sonucunu; 1 (evsahibi takim galibiyeti), 0 (beraberlik), 2 (deplasman takimi
galibiyeti) olmak iizere iic muhtemel sonugtan herhangi birini tahmin ederek, iddaa kuponu tizerindeki
ilgili yere/yerlere isaretleme yapmak yoluyla veya 6zel secimler yaparak oynarlar.

Iddaa son zamanlar iilkemizde oldukga yaygi olup siirekli yenilikler yapilarak giincelligini
korumaktadir. Oynanacak bahis alanlarinin artirilmasi (Ozel kodlar ile gol atacak oyuncu, gol
dakikasi, kart olur/olmaz, penalti olur vb. seceneklerin dahil edilmesi) oynayanlar tarafindan siirekli
denenmektedir. Uzun siireli bahis se¢enekleri ile genislik iyice artirtlmistir.
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Tablo: Yillar itibariyle Sans Oyunu Satislar1 ile Diger Faaliyetlerden Elde Edilen Gelirler ve

Dagilimlar1 (Vergiler Dahil)

YILLAR 2013 2014 2015 2016 2017
SANS OYUNU SATIS GELIRLERI 2.366.992.498 | 2.415.564.236 | 2.463.821.822 | 2.725.230.580 | 3.078.481.339
DIGER GELIRLER 73.718.004 81.916.661 79.323.428 89.393.223 99.758.561
TOPLAM GELIRLER 2.440.710.502 | 2.497.480.897 | 2.543.145.250 ( 2.814.623.803 | 3.178.239.900
ikramiye Odemeleri 1.063.082.628 | 1.092.648.534 | 1.122.027.075 | 1.221.652.143 | 1.390.599.060
Hazine (KDV, SOV, AYGET) 569.230.311 580.811.986 | 592.420.908 | 655.460.189|  740.290.018
Kamuya Aktarilan Kamu Pay1 468.192.042 481.147.633 483.562.360 581.397.120 653.901.869
Bayi komisyonlar ve aracilik giderleri 200.649.003 206.568.326 212.009.454 231.339.835 258.440.732
Faaliyet, Isletme, Yatirim ve Diger 139.556.518 136.304.418 133.125.453 124.774.516 135.008.221
Giderler
Son 5 Yillik Gelirler

g

i

U]

£

8

o

2

2013 2014 2015 2016 2017
Yillar

Milli Piyango Idaresi Genel Miidiirliigiinden alman verilere gore hazirlanan tabloya
bakildiginda sans oyunu satig gelirlerinin yillar itibariyle artigit ve 2017°de tavan yaptig
gorlilmektedir. Toplam gelirlerin ¢ok biiyiik kismini olusturan sans oyunu satis gelirlerinin yaklasik
yarist ikramiye Odemelerine gitmektedir. Yillar itibariyle goriillen artisin siirekli devam etmesi
beklenmektedir. ikramiyelerin ¢ok biiyiik miktarlara ulasmasi, oyunlarin gesitlenmesi, insanlarimn
zengin olma hayalleri bu oyunlara olan ilginin devam etmesini saglayan faktorlerdir.
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Tablo: Yillar itibariyle Sans Oyunlar1 Satis Gelirlerinin Oyun Tiirlerine Goére Dagilimi
(Vergiler Dahil)

YILLAR 2013 2014 2015 2016 2017 Toplam
Piyango 606.693.313 | 648.646.792| 685.268.040 | 735.791.553| 804.414.266 | 3.480.813.964
Hemen Kazan 202.310.000  203.285.002 | 214.748.362| 227.104.046| 243.979.500| 1.091.426.910

Sayisal Oyunlar | 1.557.989.185 | 1.563.632.442| 1.563.805.420 [ 1.762.334.981 | 2.030.087.573 | 8.477.849.601

Toplam 2.366.992.498 | 2.415.564.236 | 2.463.821.822 ( 2.725.230.580 | 3.078.481.339 | 13.050.090.475

WPiyango #Hemen Kazan W Sayisal Oyunlar

Son bes yillik dénemde sans oyunlar1 toplam satis gelirlerinin %65°1 sayisal oyunlardan,
%27’si piyango oyunundan, %8’1 ise hemen kazan oyunundan elde edilmistir. (Buradaki Sans
Oyunlar1: Sayisal Loto, Sans Topu, On Numara, Siiper Loto’yu kapsamaktadir.)

Sans oyunlan satig gelirlerinin biiyilk kismini1 kapsayan sayisal oyunlar her hafta yapiliyor
olmasi, oynamak i¢in biiyiik bir ¢aba veya c¢alisma gerektirmemesi ve tamamen sansa dayali olmasi
sebepleriyle en ¢ok tercih edilen alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Toplam gelirin yarisindan fazlasi
bu alandan saglanmaktadir.
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BULGULAR

1. Ekonomik Ozelliklere Ait Bulgular

Arastirmaya katilan 6rneklemin cinsiyete iliskin bilgilere bakildiginda 100 kisinin 70’1 erkek
30’u kadindan olusmaktadir.

Tablo-1: Aile ve Kisisel Gelir Durumu

Aile Gelir Kisisel Gelir
Durumu (Aylik Durumu (Aylik
Ortalama) Ortalama)
0-1500 TL (29 Kisi) 0-500 TL (62 Kisi)
1500-3000 TL (26 Kisi) 500-1500 TL (27 Kisi)
3000 TL ve (45 kisi) 1500°TL ve (11 kisi)
uzeri uzeri

Tablo 1’de goriildigii gibi ankete katilan 6grencilerin gogunlugu orta ve alt sinif ailelerden
geliyor olup kendi kisisel gelirlerinin ¢ogunu aldiklar1 6grenim kredi/burslart olusturmaktadir. Az
sayida kisinin ise aile ve kredi destegi disinda kendi parasini kazanmakta oldugunu gérmekteyiz.

2. Sans Oyunlar1 ve Kumarin Giinah ve Patolojik Bir Durum Olmasina iliskin
Bulgularin Tartisiimasi

Katilimcilardan 87°si “Sans Oyunu / Kumar Sizin Goriisliniize Gore Gilinah m1?” sorusuna
Evet yanit1 verirken 8 kisi Fikrim Yok, 5 kisi ise Hayir yanitim vermistir. Buradan g¢ikacak sonuca
gore kisiler sans oyunu veya kumarin giinah oldugunu diisiinmelerine karsin neredeyse tamamina
yakini yine bu oyunlari oynamaya devam etmektedir.

“Sans Oyunu / Kumar Oynama Davranigi Patolojik Bir Durum mudur?” sorusuna verilen
cevaplar ise daha ¢ok Hayir yoniinde ¢ikmigtir. Katilimeilarin 67si sans oyunu ve kumar oynamanin
hastalik derecesinde biiyiik bir sorun olmadiginmi diisiinmektedirler. 19 kisi bu soruya Evet cevabini
verirken, 14 kisi Fikrim Yok demistir. Bununla baglantili sekilde “istesem Bundan Sonra Hi¢ Sans
Oyunu / Kumar Oynamam” se¢eneginde ise katilimcilarin tamamina yakini Hayir’t secerek oynamaya
devam edecekleri yoniinde tercih yapmislardir.
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Tablo-2 : Sans Oyunlar1 ve Kumar ile Tanisma

Ilk Defa Ne Zaman Sans
Oyunu / Kumar Oynadiniz?
flkokul (O kisi)
Lise (58 kisi)
Universite (25 kisi)
Hig (8 kisi)

Tablo-2’ye bakildiginda ankete katilan kisilerin biiyiik ¢ogunlugunun ilk kez Lise doneminde
sans oyunu veya kumarla tanmistigi saptanmistir. Ergenlikte merak veya arkadas ortamindan
kaynaklanan bu durum ¢ogu kisinin bu oyunlarla tanigsmasina neden olmustur. Katilimcilarin %251 de
ilk kez tiniversitede sans oyunu/kumarla tanigtig1 belirlenmistir.
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Tablo-3 : Sans Oyunlarina / Kumara Yatirilan ve Kazanilan Para

Sans Oyunundan / Kumardan
Tek Seferde En Fazla Kag Para

Kazandiniz?
0-10 TL (21 kisi)
20-100 TL (44 kisi)
100 TL ve tizeri (27 kisi)
Hig (10 kisi)
Sans Oyununa /

Kumara Tek Seferde En Fazla
Ka¢ Para Yatirdiniz?

0-10 TL (33 kisi)
20-100 TL (39 kisi)
100 TL ve tizeri (20 kisi)
Hig (8 kisi)

Tablo-3’e gore sans oyununa veya kumara yatirilan ve kazanilan miktarlar arasinda yakinlik
goze carpmaktadir. Cogu kisi ¢ok fazla miktarda para yatirmadigi gibi (genelde sayisal oyunlar ve
iddaa oynayanlar) kazandiklar1 miktarda bununla dogru orantili sekilde 0-100 TL arasinda olmaktadir.
Bunun haricinde %10’luk kisim bu oyunlardan hi¢ para kazanamamustir.
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Tablo-4 : Tercih Edilen Oyun Tiirleri

Asagidaki oyunlardan hangisini veya
hangilerini daha 6nce oynadiniz?

Odiillii Okey (41 kisi)
Odiillii Kagit Oyunlar (Poker, Batak, (52 kisi)
Yanik, Pisti)
Odiillii Zar Oyunlari ( Tavla, Barbut) (28 kist)
Iddaa / Spor Toto (57 kisi)
Sayisal Loto/ Sans Topu/ On Numara (82 kisi)
Kazi Kazan / Hemen Kazan (19 kist)
Milli Piyango (77 kisi)
At Yarist (7 kisi)
Odiillii Beceri Oyunlari (Bilardo, (35 kisi)
PlayStation vs. )
Slot Makineleri (Kollu Casino Oyunlari) (4 kisi)
Odiillii Internet Oyunlar (25 kisi)

Katilimcilara anketi yapmadan 6nce “Odiilli Oyun “un karsiliginda para, mal veya hesap
O0deme olacagi agiklanmistir. Bunun sonucunda elde edilen verilere gore orneklemin en g¢ok tercih
ettigi oyunlarin basinda Loto oyunlar1 ve Milli Piyango gelmektedir. Kadin, erkek fark etmeksizin
neredeyse herkesin oynadigi bu oyunlar zahmetsiz olup sonucunda biiyiik kazang vaat ettigi icin ¢ok
fazla tercih edilmektedir. Insanlarm bakis agisina gére Loto oyunlarinin kumar kadar giinah oldugu
diistiniilmemesi de bu kadar cok tercih edilmesinin arkasinda yatan bir diger sebep olarak

gosterilebilir.

Odiillii okey ve ddiillii kagit oyunlar1 da daha ¢ok erkek katilimcilar tarafindan tercih ediliyor
olup katilimer erkeklerin yine tamamina yakini bu oyunlari en az bir defa denemis ve bu sekilde maddi
kayip veya kazang saglamistir. Bunlarin yani sira at yaris1 ve slot makinesi oyunlar1 ¢ok fazla tercih

edilmemektedir.
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Tablo-5: Toplumsal Bakisa Gore Sans Oyunu ve Kumar

Asagidaki oyunlar size gore sans oyunu

mu yoksa kumar mi1? KUMAR SANS OYUNU
Odiilli Okey (91 kisi) (9 kisi)
Odiillii Kagit Oyunlari (Poker, . ..
Batak, Yantk, Pisti) (O1 kisi) (O kisi)
Odiillii Zar Oyunlar ( Tavla,
Barbut) (84 kisi) (16 kisi)
Iddaa / Spor Toto (23 kisi) (77 Kisi)
Sayisal Loto/ Sans Topu/ On
Numara (18 kisi) (82 kist)
Kazi Kazan / Hemen Kazan (8 kisi) (92 kisi)
Milli Piyango (13 kisi) (87 kisi)
At Yarist (© kisi) (91 kisi)
Odiillii Beceri Oyunlari (Bilardo, . .
PlayStation vs. ) (37 kisi) (63 kisi)
Slot Makineleri (Kollu Casino
Oyunlarr) (26 kisi) (74 kisi)
Odiillti Internet Oyunlari (64 Kisi) (36 kisi)

Tablo-5’e gore ucunda 6diil olan (para, mal veya hesap 6deme) bir tarafin kazandigi diger
tarafin kaybettigi oyunlarm kumar olarak gériilme orani1 oldukga yiiksektir. Odiillii okey, kagit ve zar
oyunlar1 daha ¢ok kahvehane oyun tiirleri i¢inde diisiiniildiigii i¢in insanlarin goziinde daha ¢ok kumar
olarak goriilmektedir.

Milli piyango tarafindan diizenlenen oyunlarda ise kisiler bunlar yliksek oranda sans oyunu
olarak degerlendirilip, sadece sanslarin1 denemek icin oynadiklari herhangi bir kumar cagrigimi
yapmadiklar1 sonucu elde edilmistir. Genele gore kazananin karsisinda bir de kaybeden kisinin olmasi
kumar algisinin olugmasinda bas etkendir. Iddaa/Spor Loto gibi oyunlarda sonug tahmin etme durumu
oldugu i¢in kisilerde buradan kazandiklar1 6diilleri hakettigi diisiincesi olugsmaktadir ve ¢ogunluk bu
oyunlar1 “kumar” olarak gérmemektedir.

76



Tablo-6 :Sans Oyunlarina / Kumara Ayrilan Zaman

Asagidaki oyunlara ne kadar

zaman ayirtyorsunuz? Her Bos

Animda Sirekli

Hig Arada Sirada

Odiillii Okey (59 kisi) (28 kisi) (11 kisi) (2 kisi)

Odiillii Kagit Oyunlar1 (Poker,

Batak, Yantk, Pisti) (48 kist) (34 kisi) (14 kisi) (4 kisi)

Odiillii Zar Oyunlar ( Tavla,
Barbut) (72 kisi) (23 kisi) (5 kisi) (-)

Iddaa / Spor Toto (53kisi)  (26kisi)  (16kisi) (5 kisi)

Sayisal Loto/ Sans Topu/ On

Numara (18 kisi) (55 kisi) (10 kisi) (17 kisi)
Kazi1 Kazan / Hemen Kazan (81 kisi) (19 kisi) () (-)
Milli Piyango (23 kisi) (74 kisi) (-) (3 kisi)
At Yarigi (93 kisi) (2 kisi) (4 kisi) (1 kisi)
Odiilli Bpelg‘;rsl tgt?gr?l\i? )(Bﬂardo’ (65kisi) (23 kisi) (6 kisi) (7 kisi)
Odiillii internet Oyunlari (75 kisi) (20 kisi) (5 kisi) (-)

Tablo-6’da katilimcilarin oyunlara ayirdiklart zamanlar incelenmistir. Kumar oyunlarina
cogunluk siirekli vakit ayirmazken bu oyunlar1 aktif oynayanlar, arada sirada veya bos zamanlarinda
oynamaktadirlar. Siirekli oynayan ¢ok az sayida kisi de ise bu durum bagimlilifa doniismiis
durumdadir.

Loto ve piyango oyunlar1 ¢cogunlugun arada sirada oynadigi oyunlarin basinda gelmektedir.
Siirekli oynanan oyunlarda da en ¢ok tercih edilen yine sayisal loto, on numara ve sans topu gibi
zahmetsiz tamamen sansa dayali siirekli oynanabilecek oyun tiirleri yer almaktadir. At yarisi, Kazi
Kazan, Odiillii Zar Oyunlar1 ve Odiillii internet Oyunlar1 6rneklemin tamamina yakini tarafindan tercih
edilmemektedir.
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SONUC

Kumar ve sans oyunlari hemen hemen herkes tarafindan farkli sekillerde katilim gosterilen ve
baz1 patolojik durumlara yol agan sosyal bir olgudur. Belli bir yasa ulasmis kararlarini kendileri
verebilen bireylerin haricinde gencler de bu oyunlarla bir sekilde tanisip, oynar hale gelmektedirler.
Toplumun genelini kapsayan bu durum bazi hallerde vahim sonuglar dogurmaktadir. Toplumun bu
oyunlara bakis agis1 ve tutumlar1 bu sonuclara neden olabilmektedir. Toplumun sans oyunlarina kumar
kadar negatif bakmadig1 goriilmektedir. Sans oyunlarindan kazanilan paranin kumarda oldugu gibi
herhangi bir kaybedeni olmamasi bu durumun baslica etmenlerinden biridir. Katilimcilarin sosyo-
kiiltiirel ve ekonomik durumlar1 da bakis agilarini etkileyen 6nemli faktorlerdir.

Bu calismada ayrica:

Universite dgrencilerinin kumar ve sans oyunlarma kars1 bakis acilari, bireylerin ekonomik
durumlarinin bu oyunlara katilima etkisi, dini goriislerinin bu oyunlar1 oynamalarinin Sniinde engel
olusturma durumu sorgulanip bunlar arasinda baglanti kurulmak istenmistir ve toplanilan veriler
dogrultusunda incelenen durumlara iliskin somut ¢ikarimlar yapilmustir.

Nigde Omer Halisdemir Universitesinde 6grenim goren dgrencilerin sans oyunlar1 ve kumara
kargi olan tutumlarmi 6lgmek amaciyla rastgele segilen 100 6grenciden, biiyikk kismi erkeklerden
olusan katilimcilarin kumar ve sans oyunlarina katilimi beklenildigi gibi %100’e yakindir. Arastirma
orneklemimiz de 8 kisi disinda herkes sans oyunlartyla veya kumarla bir sekilde tanismis ve halen
belli araliklarla oynamaya devam etmektedirler.

Arasgtirma Ornekleminde yer alan cevaplarda kadin erkek tutum farkliliklar1 dikkat
¢cekmektedir. Kadinlar daha ¢ok sansa dayali olan, yasal oyunlar1 (sayisal loto, on numara, sans topu,
milli piyango, hemen kazan) tercih etmektedirler. Erkekler ise 6diillii okey, kagit, zar oyunlarini aktif
sekilde oynamaktadirlar. Bu oyunlar da kazanan oldugu gibi kaybeden tarafinda olmasi sebebiyle belli
sikintilara yol agmaktadir. Daha ¢ok arkadas ortaminda oynanan bu oyunlar hesap 6deme, ortaya para
veya esya koyma seklinde ilerleyip kazanan veya kazananlar bunlara sahip olmaktadirlar. Bunlarin
disinda erkek katilimcilar biiyiik ¢cogunlugu iddaa ve spor toto gibi spor tahmin oyunlarimi aktif
sekilde oynamaktadirlar.

Aragtirma Orneklemine sorulan sorularda kumar ve sans oyunu oynama durumunun giinah
olma durumu ve patolojik olarak goériilme durumunda da dikkat ¢ekici sonuglar elde edilmistir.
Katilimcilarin 87’si yani tamamina yakini kumar ve sans oyunlarini giinah olarak nitelendirmektedir.
Buna ragmen yine ¢ogu bunlar1 aktif sekilde oynamaktadir iistelik istedikleri zaman bu oyunlari
oynamay1 birakamayacaklarini diisiinmektedirler. Bu durumla ¢elisen sekilde katilimcilardan 67’si
kumar ve sans oyunu oynama aliskanliginin patolojik bir durum olmadigini savunmuslardir. Istenildigi
zaman birakilamayan ve siirekli oynama istegi duyan katilimeilarin bu durumu normal olarak gérmesi
celiskiyi net sekilde ortaya koymaktadir.

Calismamizda yer verilmeyen Ogrencilerin kumar ve sans oyunlarina tutumlarim
etkileyebilecek not ortalamalari, akademik basarilari, okuduklari fakiilte, okuduklar1 boliim, aile
yaninda yasama durumu, alkol veya madde kullanimi sorgulanabilir ve aralarindaki iligki
arastirilabilir.
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EKLER: Anket Sorular

1. Cinsiyet: 1) Erkek () 2) Kadin ()

2. Aile Gelir Durumu (Aylhk Ortalama):

1) 0-1500 TL ( ) 2) 1500-3000( ) 3) 3000 TL ve tizeri ( )

3. Kisisel Gelir Durumu (Ayhk Ortalama):

1)0-500 TL( ) 2)500-1500 TL( ) 3) 1500 TL ve iizeri ( )
4. Sans Oyunu / Kumar Sizin Goriisiiniize Gore Giinah m1?

1) Evet () 2) Hayir () 3) Fikrim Yok ( )

5. Sans Oyunu / Kumar Oynama Davramsi Patolojik Bir Durum mudur?
1) Evet () 2)Hayir () 3) Fikrim Yok ( )
6. ilk Defa Ne Zaman Sans Oyunu / Kumar Oynadiniz?

1) Tlkokul () 2) Lise () 3) Universite () 4) Hig ()
7. Sans Oyununa / Kumara Tek Seferde En Fazla Ka¢ Para Yatirdiniz?
1) 0-10 TL () 2) 20-100 TL (') 3) 100 TL ve fizeri ( ) 4) Hig ()
8. Sans Oyunundan / Kumardan Tek Seferde En Fazla Ka¢ Para Kazandiniz?
1)0-10TL( ) 2)20-100 TL( ) 3) 100 TL ve tizeri ( ) 4)Hig ( )
9. istesem Bundan Sonra Hi¢ Sans Oyunu / Kumar Oynamam.

1) Evet () 2) Hayir () 3) Fikrim Yok ( )
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10) Asagidaki oyunlardan hangisini veya hangilerini daha énce oynadiniz? lgili alana

isaretleyiniz.

Nigde Omer Halisdemir Universitesi Ogrencilerinin

Sans Oyunlar1 ve Kumara Kars1 Tutum Olgegi

Odiillii Okey ()
Odiillii Kagit Oyunlar1 (Poker, Batak, Yanik, Pisti) ()
Odiillii Zar Oyunlari ( Tavla, Barbut) ()
Iddaa / Spor Toto ()
Sayisal Loto/ Sans Topu/ On Numara ()
Kazi1 Kazan / Hemen Kazan ()
Milli Piyango ()
At Yarisi ()
Odiillii Beceri Oyunlari (Bilardo, PlayStation vs. ) ()
Slot Makineleri (Kollu Casino Oyunlart) ()
Odiillii Internet Oyunlar ()

*Qdulli Oyun: Oyun sonucunda para, mal, hesap ddeme gibi kazang veya kayiplarin oldugu oyun.
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11) Asagidaki oyunlar size gére sans oyunu mu yoksa kumar nu? Ilgili alani isaretleyerek
belirtiniz.

Nigde Omer Halisdemir Universitesi

Ogrencilerinin Sans Oyunlar1 ve Kumara KUMAR SANS OYUNU
Kars1 Tutum Olgegi

Odiillii Okey () ()
Odiillii Kagit Oyunlari (Poker, Batak, () ()
Yanik, Pisti)

Odiillii Zar Oyunlar1 ( Tavla, Barbut) () ()
Iddaa / Spor Toto () ()
Sayisal Loto/ Sans Topu/ On Numara () ()
Kazi1 Kazan / Hemen Kazan () ()
Milli Piyango () ()
At Yarist () ()
Odiillii Beceri Oyunlari (Bilardo, () ()
PlayStation vs. )

Slot Makineleri (Kollu Casino Oyunlari) () ()
Odiillii Internet Oyunlar () ()

*Qdiilli Oyun: Oyun sonucunda para, mal, hesap 6deme gibi kazang veya kayiplarin oldugu oyun.
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12) Asagidaki oyunlara ne kadar zaman ayiriyorsunuz? Ilgini alana isaretleyiniz.

Nigde Omer Halisdemir Universitesi
Ogrencilerinin Sans Oyunlari ve

Kumara Kars1 Tutum Olcegi Hig Arada Sirada Her Bos Stirekli
Animda

Odiillii Okey () () () ()

Odiillii Kagit Oyunlar (Poker, () () () ()

Batak, Yanik, Pisti)

Odiillii Zar Oyunlar1 ( Tavla, Barbut) () () () ()
Iddaa / Spor Toto () () () ()
Sayisal Loto/ Sans Topu/ On () () () ()
Numara

Kazi Kazan / Hemen Kazan () () () ()
Milli Piyango () () () ()
At Yarisi () () () ()
Odiillii Beceri Oyunlari (Bilardo, () () () ()

PlayStation vs. )

Odiillii internet Oyunlari () () () ()

*Qduilli Oyun: Oyun sonucunda para, mal, hesap 6deme gibi kazang veya kayiplarin oldugu oyun.
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TURKIYE BUYUK MIiLLET MECLISI V. ve VI. DONEM URFA
MEBUSU AHMET VEFIK YAZGAN ve MECLIS FAALIYETLERI

Aysen ARSLAN"

OZET

Bu aragtirmanin konusu, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi V. ve VI. Dénemi’nde Urfa Mebuslugu
gorevinde bulunmus olan General Ahmet Vefik Yazgan’in hayat1 ve meclis faaliyetleridir. Arastirmada
Milli Miicadele Dénemi’nin gorev almis subaylarindan biri olan General Ahmet Vefik Yazgan’in
hayat1 ve meclis faaliyetleri tarihsel acidan degerlendirilerek, donemde yasanan sosyal, siyasal ve
ekonomik olaylar hakkinda fikir edinmek ve General Ahmet Vefik Yazgan’in meclis ¢aligmalarina
katkilarinin neler oldugunun ortaya konulmasi amaglanmaktadir. Aragtirma konusu hakkinda TBMM
Arsiv kayitlar, Bagbakanlik Cumhuriyet Arsivi belgeleri, parlamento tarihimiz, askeri veterinerlik ile
ilgili kitaplar ve makaleler taranarak General Ahmet Vefik Yazgan’in hayati ve meclis faaliyetleri elde
edilen bilgi ve belgeler 1s18inda detaylandirilmaya caligilmigtir. Arastirmanin sonucunda General
Ahmet Vefik Yazgan’in hayat hikdyesinin yani sira farkli konularda onergeler verdigi, kanun teklifleri
sundugu ve meclis kiirsiisiinden yapmis oldugu konusmalari tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Vefik Yazgan, Urfa, TBMM

GRAND NATIONAL ASSEMBLY of TURKEY 5th and 6th SEMESTER URFA MPS AHMET
VEFIK YAZGAN and HIS ACTIVITIES in ASSEMBLY

ABSTRACT

The subject of this research is Grand National Assembly of Turkey 5th and 6th Semester Urfa
Mps General Ahmet Vefik Yazgan’s life and his activities in the assembly. In this research, as one of
the officers in the Independence War General Ahmet Vefik Yazgan’s life and his activities in the
assembly will be evaluated from the perspective of history and social, political and economic events of
the period will be seen and also how the activities of Ahmet Vefik Yazgan’s effected to works of Grand
National Assembly of Turkey will be seen. All these studies have been done by looking at archive
records of Grand National Assembly of Turkey, Prime Ministry Republic Archive, parliamentary
history books and military veterinary books. As a result of the research, all the things done by Ahmet
Vefik Yazgan in the assembly and story of his life are uncovered.

Key Words: Ahmet Vefik Yazgan, Urfa, Grand National Assembly of Turkey

** Nigde Omer Halisdemir Universitesi Tarih Anabilim Dali Doktora Programi Ogrencisi,
aysenarslan10@gmail.com
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GIRIS

Cumhuriyet Halk Firkasi’na muhalif olarak 17 Kasim 1924 yilinda Kazim Karabekir
baskanliginda kurulan Terakkiperver Cumhuriyet Firkast 3 Haziran 1925’te adinin irticaya destek
oldugu seklinde anilmasi iizerine kapatildi. Terakkiperver Cumhuriyet Firkasimin kapatilmasiyla
Cumhuriyet Halk Firkasi, Tiirkiye’de tek siyasi gii¢ haline geldi (Karpat, 2012: 34). Mecliste yalnizca
Cumbhuriyet Halk Firkasinin milletvekilleri olmasi sebebiyle, hiikiimetin denetlenmesi zorlanmist1 bu
ylizden hiikiimetin denetlenmesinin gerekli oldugunu diisiinen Mustafa Kemal Pasa yakin arkadagi Ali
Fethi Okyar’a bir teklif gotiirerek Serbest Cumhuriyet Firkasinin kurulmasini saglamigtir (Ertem,
2010: 1-22). Serbest Cumhuriyet Firkasi’nin hizla iktidara gelmek istemesi {lizerine Mustafa Kemal
Pasa, Fethi Bey’e iktidara gegmek hususunda acele ettiklerini, iktidarda bulunan kisilerin diigmesi
iizerine memlekette huzuru saglamanin zor olabilecegini dile getirerek bir uyarida bulunmustur.
TBMM 1 Kasim 1930’da olagan toplantisim1 acarken Mustafa Kemal Pasa, Belediye secimlerinde
cikan olaylarla ilgili firkalar1 uyarmistir. Daha sonra Fethi Bey, TBMM’de Belediye secimlerinde
yasanan yolsuzluklarla ilgili Dahiliye Vekili Siikrii Kaya Bey’e bir gensoru Onergesi yoneltmis, 15
Kasim’da yasanan olumsuz gelismelerden sonra Fethi Bey 17 Kasim 1930 tarihinde Dahiliye
Vekaletine gonderdigi dilekgeyle Serbest Cumhuriyet Firkasini kaldirdigimi beyan etmistir (Tuncay,
2015: 274-275).

Tek parti doneminde Tiirk Ocaklarinin etkili bir bigimde orgiitlenmis olmasini Mustafa Kemal
Pasa kendisine kars1 muhalefet olarak gormiis boylece bir kismini etkisiz hale getirmeye calisirken bir
kismin1 da kendisine baglamayr diislinmiistiir. Mustafa Kemal Pasa’nin Tiirk Ocaklarinin Halk
Firkasina katilmasi gerektigini ileri stirmesiyle 10 Nisan 1931 tarihinde Tiirk Ocaklari Cumhuriyet
Halk Firkasiyla birlesme karar1 almistir (Tuncay, 2015: 306-307). Ote yandan 1931 yilinda totaliter
egilimleri ile 6ne ¢ikan Recep Peker, Cumhuriyet Halk Partisi Genel Sekreterligi’ne getirilmistir.
Recep Peker’in totaliter egilimli iilke yonetimi, CHP’nin devlet {izerindeki etkisini artirmigtir. 1935
yilina gelindiginde ise CHP idaresi parti ile devletin yonetim kadrolarinin birlestirilmesine dair bir
tasarty1 kabul etmis, partinin genel sekreteri icisleri bakani, partinin il baskanlar1 ise vali olarak
atanmistir (Ahmad, 2012: 82).

TBMM’nin V. Ve VI. Déneminde mebusluk yapmis olan Ahmet Vefik Yazgan’in meclis
faaliyetlerine gegmeden 6nce meclisin V. Doneminden 6nce yasanmis olaylar hakkinda bilgi vermeye
calistik. Bu bilgilerin devaminda Ahmet Vefik Yazgan’in hayat1 ile ilgili bilgiler vermeyi amagladik.
Ahmet Vefik Yazgan 1872 yilinda Urgiip’te diinyaya gelmistir. Babasinin adi Recep Bey, annesinin ad
Asiye Hanim’dir. 1869 yili dogumlu Ayse Hanim ile hayatim1 birlestirmis, bu evliliginden Hanife
Havva, Mehmet Recep ve Fatma Hanife isimlerinde ii¢ evlat sahibi olmustur. 28 Ocak 1896 tarihinde
tegmen riitbesi ile mezun olarak okulunu bitirmigtir. 16 Mart 1897 tarihinde yiizbasi riitbesine, 4
Kasim 1908 tarihinde kolagaligina, 27 Nisan 1911 tarihinde ise binbasilik riitbesine terfi etmistir.
Balkan Savagi’na katildiktan sonra 14 Haziran 1915 tarihinde kaymakam olan Ahmet Vefik Yazgan, 9
Subat 1921 tarihinde Inebolu iizerinden Ankara’ya gegerek Milli Miicadele’ye katilmistir. Ankara’ya
gectikten bir ay gibi kisa bir siire sonra 1 Mart 1921 tarihinde miralaylik riitbesine terfi etmistir. 30
Agustos 1927 tarihinde tuggenerallige terfi olan Yazgan, Askeri Veterinerlik Isleri Baskanlig1 gérevini
istlenmigtir (Giines, 2006: 738).

Ahmet Vefik Yazgan, Askeri Veterinerlik Isleri Baskanlig1 gorevinden énce de Birinci Diinya
Savagi sirasinda Canakkale Cephesi’nde 5. Ordu’nun Bas Veterinerligi gorevinde bulunmustur. Bas
veterinerlik gorevini 1915 yilindan 1918 yilina kadar araliksiz siirdiirmiigtiir. Ancak savasin 1918
yilinda kaybedilmesi ile Canakkale’de bulunan 5. ve 8. Ordu dagitilmis ve Ahmet Yazgan’in buradaki
gorevi noktalanmistir (Dinger, 1980: 256). Milli Miicadele Dénemi’nde Giiney Cephesi’ne bagl olan
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12. Kolordu Hayvan Hastanesi ve Ecza Deposu, cephenin kaldirilmasi {izerine 1921yilinin Haziran
ayinda Garbi Anadolu Menzil Miifettigligi’nin emrine verilmis ve bas veterinerlik gérevine 13 Subat
1922 tarihinde Ahmet Vefik Yazgan atanmistir. Daha sonra 3 Haziran 1923 tarihinde Askeri
Veterinerlik Isleri Baskanlig1 gorevine atanan Yazgan, bu gérevini 4 Agustos 1932 (Giines, 2006: 738)
tarihinde emekli olana kadar siirdiirmiistiir (Dinger, 1980: 261-263).

Emekliye ayrildiktan sonra TBMM Besinci Donemi igin yapilan secimlere katilarak Urfa
Mebusu secilen Yazgan, 8 Subat 1935 tarihinde mebusluk mazbatasini almigtir. 1 Mart 1935 tarihinde
Meclis calismalarma katilmig ve 7 Mart 1935 tarihinde mebusluk mazbatasit onaylanmistir. Yazgan,
TBMM Besinci Dénemi boyunca Milli Savunma Komisyonu iiyeligi yapmis ve Kayseri-Eskisehir
ucak fabrikalarina miitedavil sermaye verilmesi i¢in kurulan Gegici Komisyon’da iiyelik ile bagkanlik
gorevlerinde bulunmustur. Ayrica bu déonemde, Fevzi Pasa-Diyarbakir demiryolunun agilis torenine
katilacak heyete istirak etmistir (Giines, 2006: 738-739). Ahmet Vefik Yazgan, TBMM Altinci
Donemi’nde de segimlere katilmig ve 26 Mart 1939 tarihinde almis oldugu 535 oy ile yeniden Urfa
Mebusu secilmistir. Altincit yasama donemi boyunca Milli Savunma Komisyonu {iiyeligi gorevini
siirdiirmiistiir (Binark, 2004: 728).

TBMM Altinct Dénemi yasama c¢aligmalarinda, Tiirkiye-Suriye arasindaki arazi meselelerinin
sonlandirilmasima dair kanun tasarisi, Hatay halkinin askerlik isleri ve Hatay’da vilayet kurulmasi
hakkindaki kanun tasarisi, Milli Korunma Kanunu, Devlet Demiryollar1 Istimlak kanun tasarilarmi
goriismek i¢in kurulan Gegici Komisyonlarda da iiyelik ve baskanlik yapmistir (Binark, 2004: 728).
Yabanci dili Fransizca olan, Yiiksek Baytar Mektebi mezunu, Milli Miicadele Donemi’nde harp
sahasinda ve sonrasinda Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde almis oldugu gorevleri biiyiik bir gayret ile
yerine getirmeye calisan Urfa Mebusu General Ahmet Vefik Yazgan 29 Haziran 1953 tarihinde
hayatin1 kaybetmistir (TBMM Albiimii, 2010: 291). Yazgan’in naas1 Ankara’da bulunan Cebeci Asri
Mezarligi’na defnedilmistir (Giines, 2006: 739)

1. TBMM V. DONEM MECLIS FAALIYETLERI
1.1. Takrirleri (Onergeleri)

Urfa Mebusu Ahmet Vefik Yazgan ve Kirsehir Mebusu Ali Riza Esen Beyler tarafindan,
Ankara Yiiksek Ziraat Enstitiisii Kanunu’nun yirminci maddesinin agiklanmasina dair 4/45 sayili takrir
verilmistir. Bu takrir incelenmek ve yanitlanmak iizere Ziraat ve Biitce Komisyonlarina havale
edilmistir. (TBMMZC, 1937: 40). Ancak ilgili komisyonlara havale edilmesine ragmen 08.06.1938
tarihli Meclis Genel Kurulunda Ahmet Vefik ve Ali Riza Beyler, halen Biitce Komisyonu’nda bulunan
takririn kendilerine geri verilmesi i¢in Bagkanlik Divanina yeni bir takrir vermislerdir. Verilen son
takrir Meclis Genel Kurulu’nda okutulmus ve kanun maddesinin agiklanmasina dair talep usulen kabul
edilerek kendilerine geri verilmistir (TBMMZC, 1938: 37).

1.2. Teklifleri

Ahmet Vefik Yazgan ve Kirsehir Mebusu Ali Riza Esen Beyler tarafindan, Ankara Yiiksek
Ziraat Enstitiisii Kanunu’na yeni bir madde eklenmesi hakkinda 2/63 sayili kanun teklifi sunmusglardir
ve bu kanun teklifi Biitce Komisyonu’'na havale edilmistir (TBMMZC, 1938: 74). Verilen bu kanun
teklifi Biitce Komisyonu tarafindan incelenmis, Biitce Komisyonu Mazbatasi ile birlikte kanun teklifi
giindeme almmistir (TBMMZC, 1938: 286). Yazgan ve Esen Beyler vermis olduklar1 bu kanun
teklifinde, Ankara Yiiksek Ziraat Enstitiisii Kanunu’nun yirminci maddesi geregince siiresini dolduran
ve gorevinde iistiin bagar1 gosteren birinci sinif dogentlerin fakiilte ve divanin gerekgeli teklifi ile
Bakanlik tarafindan profesorliige yiikseltilebilecegini ifade etmislerdir. Hilkiimetin kanun tasarisinda
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yirminci madde i¢in, birinci simif dogentlerin iistiin basarilar1 sebebiyle terfi alabilecekleri ancak
stiresini doldurmadan terfi ettigi derecenin maagini alamayacagi seklinde yazildigini da belirtmislerdir.
Ancak bu yazinin Ziraat Komisyonu’nun 27.05.1933 tarihli 1/715 numarali mazbatasinda, iilkemizde
bilim ve fennin ilerlemesi amaciyla kaldirildigini, Biitge Komisyonu’nun ise sessiz kalarak kanun
bosluguna sebebiyet verdigini ifade etmislerdir (TBMM Mazbatalari, B:70, s: 207).

Bu kanun boslugu dolayisiyla, Yiiksek Ziraat Enstitiisii Veteriner Fakiiltesi’nde dogent iken
gorevlerindeki iistiin bagar1 sebebiyle profesorliige terfi eden bes akademisyenin profesér maasi
alamadiklar1 belirtilmigtir. Ahmet Vefik Yazgan ve Ali Riza Esen Beyler bu sebeplerden otiirii
akademisyenlerinin magduriyetlerinin giderilmesi, terfilerinden itibaren maaslarini alabilmeleri i¢in
2/63 sayili kanun teklifini vermislerdir. Biitce Komisyonu goriigmelerinde verilen bu kanun teklifi esas
olarak kabul edilmistir. Belirtilen bes akademisyenden oOnce aynmi sekilde terfi alan baska
akademisyenlerin de oldugu tespit edilerek, onlarin da bu haktan faydalanmalari komisyon
miizakereleri sonucunda saglanmistir (TBMM Mazbatalari, B:70, s: 207). Kanun teklifi ile Biitge
Komisyonu Mazbatas1 Meclis Genel Kurulu'nda okunmustur. Birinci miizakereleri yapilan kanun
teklifinin birinci maddesi, Ankara Yiiksek Ziraat Enstitlisii’nlin kurulmasindan 6nce Ziraat, Baytar ve
Orman Yiiksek Mekteplerinde miiderrislik yapip, enstitii kurulduktan sonra bu enstitiiye dogentlik ile
girenlerden, iistiin basarilarindan 6tiirii terfi ettirilmis olanlara profesorliikk maasi verilmesine dairdir.
Ikinci madde, kanunun yaymlandiktan sonra yiiriirliige girecegine, ii¢iincii madde ise kanunu
yiiriitmeye Maliye ve Ziraat Bakanlarinin yetkili olduguna dairdir (TBMMZC, 1938: 4).

Ankara Yiiksek Ziraat Enstitiisii Kanunu’na yeni bir madde eklenmesi hakkinda 2/63 sayili
kanun teklifinin ikinci miizakereleri de yapilmis ve toplam ii¢ maddesi de Genel Kurulda oylanarak
kabul edilmistir (TBMMZC, 1938: 31). Kanun teklifi 6 Haziran 1938 tarihinde kabul edilmis, yayin ve
ilaninin Cumhurbagkanligi tarafindan 13 Haziran 1938’de Bagbakanliga 4/436 numaral tezkere ile
bildirilmistir. Sonug olarak Ahmet Vefik Yazgan ve Kirsehir Mebusu Ali Riza Esen Beyler tarafindan,
Ankara Yiiksek Ziraat Enstitiisii Kanunu’na yeni bir madde eklenmesi hakkinda 2/63 sayili kanun
teklifi Resmi Gazetede 15 Haziran 1938 tarihinde 3934 sayili karar ile yiirlirliige girmistir
(TBMMKD, Kanun No: 3435).

1.3. Konusmalari

Urfa Mebusu Ahmet Vefik Yazgan, 1935 Mali Yili Egitim Bakanlig1 Biitcesi miizakerelerinde
Meclis kiirsiisiine gelmis, iilkenin kiiltiir ve egitim faaliyetleri i¢in ayrilan 6denegi az buldugunu
belirterek sozlerine baglamistir. Verilen paralarin karsiligimi alma hakkina sahip olduklarini belirten
Yazgan, smav donemlerinin yaklagmasi dolayisiyla biitiin ailelerin ¢ocuklarinin siniflarin1 gegip
gecemeyecegi konusunda kederlendiklerini ifade etmistir. Bu kederlenmenin sebebinin ise okullara
giden ¢ocuklarin hemen hemen hepsinin sinifta kalmalarindan kaynaklandigini belirtmistir. Yazgan, bu
problemin nedenlerinin anlasilmasi gerektigini belirtmis, bu basarisizliga sebep olarak ise okullarda
yalnizca okutma egitimi verilirken, O0gretim egitiminin verilmemesinden kaynaklandigi fikrinde
oldugunu izah etmistir. Genglerin basarili olabilmelerinin yolunun disiplinden gegtigini ve disiplini
saglamanin ise para ile degil bakanligin ¢ikaracagi bir yonetmelikle saglanabilecegini belirtmistir
(TBMMZC, 1935: 252-255).

Elestirilerine devam eden Yazgan, egitim 6gretim doneminin 270 giin olarak kabul edildigi
halde uygulamada yalnizca 120-150 giin oldugunu belirtmistir. Yiiksek bir programin 120-150 giin
gibi bir siirede 6grenciler tarafindan zihinlerine sindirilemeyecegini belirterek, Egitim Bakani’ndan
270 giinliik siirenin uygulanmasini rica etmistir. Disiplin konusuna dénen Yazgan, disiplinin yalnizca
ogrenciler icin degil Ogretmenler icin de uygulanmasi gerektigini ifade etmistir. Bakanligin
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Ogretmenleri zamaninda tayin etmesi, derslerine vaktinde girmesi ve dgretmenlerimizin okullarinda
milli terbiyeye dikkat ¢ekmesi gerektigi hususlarini belirtmistir. Ogretmenlerin Cumhuriyete layik
unsurlar yetistirmesi gerektigini, ¢linkii Cumhuriyeti bagimsizca yasatacak olanlarin kendi evlatlarimiz
olacagm ifade etmistir. Ahmet Vefik Yazgan, egitim 6gretim doneminin tam olarak uygulanmasi ile
basarinin gelecegini belirterek sozlerini noktalamistir (TBMMZC, 1935: 255-256).

Ankara Yiksek Ziraat Enstitiisii 1935 yili biitcesi miizakerelerinde s6z alan Urfa Mebusu
Ahmet Vefik Yazgan, tiim {ilkeler igerisinde veterinerlik okullarinin en yiikseklerinin iilkemizde
kuruldugunu belirtmistir. Avusturya, Almanya, Danimarka, Belgika ve Fransa’da bulunan okullarin tek
tek incelendigini, yeni kurulan Ankara Yiiksek Ziraat Enstitiisii’niin tiim bu tilkelerdeki okullardan ¢ok
daha yiiksek oldugunun anlagildigini ifade etmistir. Yazgan, enstitii i¢in kurulan binanin harikulade
oldugunu, enstitii ara¢ ve gereglerinin giin gectikce gelistigini belirtmistir. Bu sebeplerden otiirii
Yiiksek Ziraat Enstitlisii'nden mezun olacak veterinerlerin memlekete daha faydali olacak sekilde
yetistirilmelerini Ziraat Bakant Muhlis Erkmen’den beklediklerini beyan ederek konusmasini
tamamlamistir (TBMMZC, 1935: 332).

Bitkileri hastalik ve zararli boceklerden koruma hakkinda kanun tasaris1 miizakerelerinde,
memlekete girecek veya ¢ikacak bitkilerin giimriikte tabi tutulacagi usuller ile ilgili s6z alan Yazgan,
giimriiklere gelen hastalikli bitkilerin ya kabul edildigini ya da reddedildigini agiklamistir. Ancak
kanun tasarisinin dordiincii maddesinde “hastalikli bitki temizlenir” seklinde yazilmasini elestirmistir.
Ulkemizde temizleme ve kontrol istasyonlar1 yapildigini ve hastalik ortaya ¢iktiginda buralarda imha
edildigini belirten Yazgan, “hastalikli bitki temizlenir” tabirinin keyfiyete haiz olacagim belirtmistir.
Bir bitkinin hastaliktan temizlenmesinin uzun siire alacagin1i bu sebeple temizlemenin miimkiin
olamayacagim ifade etmistir. Ayrica Tiirkiye’den baska bir {ilkeye az veya ¢ok hastalikli bir bitki
gittigi zaman red ve iade edildigini belirten Yazgan, ayni usulii bizim de uygulamamiz gerektigini
ifade etmistir. Yazgan, kurulacak temizleme ve yok etme komisyonunu olusturacak tyeler ile ilgili
aciklik getirilmesini talep ederek konugsmasini tamamlamistir (TBMMZC, 1936: 114).

Bitkileri hastalik ve zararli boceklerden koruma hakkinda kanun tasarisi miizakerelerinde,
iilkemizde yetisen bitki ve iirlinlerin korunmasina dair madde ile ilgili s6z alan Yazgan maddeyi
elestirmistir. Maddede sahipli topraklarda bir hastalik ortaya ¢iktiginda o yerin sahibi tarafindan ziraat
memurlarina bildirilmesi istendigini belirten Yazgan, sahipsiz topraklar i¢in bir agiklama olmamasini
yanlig bulmustur. Hastaligin sahipli veya sahipsiz nerede zuhur ederse etsin tiim bdlgeyi etkileyecegini
hatirlatan Yazgan, hastaligin bildirilmesi gereken kisilerden birinin de bekgiler oldugunu ancak
maddeye yazilmadigm agiklamistir. Yazgan bu eksikligin giderilmesi i¢in maddeye bekgilerin de
eklenmesi yoniinde takrir vermistir. Ancak takriri yapilan oylamada dikkate alinmayarak madde aynen
kabul edilmistir (TBMMZC, 1936: 116-118).

Ziraat Bakanligr gorev ve teskilati hakkinda kanun tasar1 miizakerelerinde, Ahmet Vefik
Yazgan Veteriner Genel Miidiirliigli gérevleri sirasinda birgok eser okudugunu ifade ederek sozlerine
baslamistir. Ulkemizde hayvan hastanesi agmak, parklar yapmak gibi konular1 okudugunu ancak
vazifesi boyunca bunlarin hicbirini gérmedigini belirtmistir. Hayvanlarimiz ve bitkilerimizin sagligi
icin lilkemizde mevcut olan parazit ve mikroplarin tespit edilerek, morfoloji ve biyoloji teamiillerinin
uygulanmas1 gerektigini bu sebeple de acilen bir laboratuvar kurulmasimi talep etmistir. Hayvanlar
bulasici hastaliklardan korumanin ve iyi beslemenin 6nemine deginen Yazgan, hayvanlarin sadece
samanla beslenmesinden dolay1 verim alinamadigin belirtmistir. Ulkemizde onceki senelerde hayvan
wkinin ¢ok yiiksek kalitede oldugunu ancak kotii beslenme, bakimsizlik ve gidasizlik sebebiyle soy
kalitesinin diistiigiinii izah etmistir. Hayvanlarin iyi beslenmesi i¢in suni ¢ayirlik yapilmasi ve ot
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yedirilmesi gerektigini belirten Yazgan, Ziraat Bakanlhigi’'nin gerekli tedbirleri almasini temenni
etmistir (TBMMZC, 1937: 70-72).

Ziraat Bakanlhigi 1938 Mali Y1l Biitcesi miizakerelerinde s6z alan Urfa Mebusu Ahmet Vefik
Yazgan, gecmiste goriilen baz1 eksikliklerden dolayr Hiikiimet’in ¢alistigin1 ve bu eksiklikleri ortadan
kaldirmak igin Ziraat Enstitisi binasini insa ettiklerini hatirlatmistir. Esine Avrupa’da dahi
rastlanmayan bu bina i¢in milyonlar harcandigini ve bu binada kurulan laboratuvarlarin muntazam
oldugunu ifade etmistir. Yazgan, tiim bunlara ragmen Ogrencilerin istenilen diizeyde yetismedigini
belirtmis, Ziraat Bakani’nin ne diisiindiigiinii sormustur. Sézlerine devam eden Yazgan, okulda kitap
olmadigimi ve oOgrencilerin kirik dokiik notlar ile c¢alismak zorunda kaldiklarini belirtmistir.
Uzmanlarin 45 dakika siiren dersleri mecburen 22 dakika iglediklerinden yakinan Yazgan, Almanca
konusan uzmanlarin terciman araciligi ile anlatilanlar1 Tiirk¢eye g¢evirdigini bu sebeple derslerin
stiresinin kisaldigini ifade etmistir. Bu sekilde egitim alan dgrencilerin yetersiz oldugunu belirten
Yazgan, enstitiiden alinacak randimanin daha yiiksek olmasi i¢in Ziraat Bakani’nin ne diistindiigiinii
sorarak konugmasini tamamlamistir (TBMMZC, 1938: 273-274).

2. TBMM VI. DONEM MECLIS FAALIYETLERI
2.1. Konusmalari

Glmriik ve Tekel Bakanligi 1939 Yili Biit¢esi miizakerelerinde s6z alan Ahmet Vefik Yazgan,
[zmir’de Cesme’ye gittigini ve vatandaslardan aldig1 duyumlara gore, kara sularimiza giren yabanci
kayik ve motorlarin miisadere edilerek, miizayede araciligiyla satisa ¢ikarildigim belirtmistir. Yapilan
bu miizayedelere disaridan Rumlarin da katildigini, satiliga ¢ikarilan mali vatandasimiz almak istedigi
zaman ilk dnce glimriigiinii 6demesinin talep edildigini ifade etmistir. Ancak yabacilardan bu {icretin
talep edilmemesi dolayisiyla vatandasa haksizlik oldugunu belirten Yazgan, Urfa’ya gidip gelirken
gordiigii, tahta ve tenekeden yapilmis glimrilk barakasinin ¢ok ¢irkin bir manzaraya sebebiyet
verdigini iletmistir. Islahiye’de harikulade tren istasyonumuz, askeri binalarimiz oldugunu hatirlatan
Yazgan, buna ragmen glimrik memurlarimin ve ailelerinin vagonlar igerisinde perisan halde
olduklarin1 beyan etmistir. Gliimrilk memurlarinin bu binalarda oturmasinin zorunluluk oldugunu
belirten Yazgan, Giimrik ve Tekel Bakani’nin bu konularda izahatta bulunmasini rica ederek
konusmasini tamamlamistir (TBMMZC, 1939: 198).

Icisleri Bakanhg 1939 Yili Biitcesi miizakerelerinde Ahmet Vefik Yazgan, Icisleri
Bakanligi’nin en Onemli gorevinin asayisi temin etmek oldugunu belirterek sozlerine baslamustir.
I¢inde bulunulan dénemde asayisin miikemmel sekilde temin edildigini belirtmis, iki y1l énce Urfa’ya
giderken yasadig1 anty1 anlatmaya baglamistir. Surug’tan Urfa’ya otomobil ile giderken, kendilerine
eslik eden soforiin kendisine yol kenarindaki delikleri gosterdigini ve bir zaman bu deliklerden soforii
otomobili ile birlikte Suriye’ye kagirdiklarini aktarmistir. Yine aymi bdlgede daha once jandarma
esliginde gecirilen koyun, keg¢i siiriilerinin bugiin kdyli tarafindan emniyetli bir sekilde gegirildigini
belirtmistir. Yazgan, Urfa’nin asayis ve giiven igerisinde oldugunu belirterek tesekkiirlerini iletmistir.
Su iglerine deginen Yazgan, Belediyeler Bankasi’nin biiyiik paralar harcayarak sehirleri susuzluktan
kurtarmaya calistigini, Urfa ve her ilde durumun iyiye gittigini ifade etmistir (TBMMZC, 1939: 206).

Sozlerine devam eden Yazgan, Ankara’da konut yetersizligi ve konut pahaliligina deginmistir.
Cankir1 kapisinda kiigiiciik 70 metrelik yerlerin metre karesinin 37 liraya satildigini belirtmistir. Bu
sekilde metre karesi yliksek olan yerlere ev yaptirmaya herkesin maddi giiciiniin yetmeyecegini ifade
eden Yazgan, insanlarin muhitlere ucuz oldugu i¢in kagtiklarini belirtmistir. Benzinin teneke fiyatinin
450 kurustan, 1939 yilinda 250 kurusa indigini hatirlatan Yazgan nakliyenin ucuzlatilmasi ile konut
pahaliliginin 6niine gegilebilecegini izah etmistir. Memleketin kurak olmasindan dolay1 disaridan agag
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alarak yetistirmeye calistigimiza deginen Yazgan, bu agaclarin yetigsmesi i¢in kullanilan suyun metre
kiiptine 15 kurus verildigini belirtmistir. Cubuk Baraji’nda 15 milyon ton su mevcut oldugunu ve
miktarin arttigini belirten Yazgan, aga¢ sulamasi icin verilen {icretlerde %50 indirim yapilmasini talep
ederek sozlerini noktalamigtir (TBMMZC, 1939: 206-207).

Ziraat Bakanligi 1939 Yili Biitcesi miizakerelerinde kiirsiiye gelen Ahmet Vefik Yazgan,
memleketin kdy kalkinmasi ve ziraatciligin yiikselmesinin gerekliligine vurgu yapmistir. Koyliiniin
enerjik olmasi, mahsulatin iyi olmasi i¢in koyliilere toprak verilmesi gerektigini ifade eden Yazgan,
koyliiyii 40-50 lira yevmiyeye olan bagimliliktan kurtarmak gerektigini belirtmistir. Sitma ile
savagilarak, nehirlerin tasmasi engellenerek koyliiye enerji verilecegini ifade etmistir. Ziraat
siyasetimizde plan ve program gerekliligini dile getiren Yazgan, koylilerin kalkinmasi igin iyi
veteriner, iyi ziraatgi, iyi ormanci yetistirmek gerektigini beyan etmistir. Bu ihtiyaci karsilamak adina
Yiksek Ziraat Enstitlisii kuruldugunu hatirlatmistir ancak 6grencilerin kitap ve not ihtiyaglarinin
yetersizligini bir kez daha dile getirmistir. Enstitliye yurt disindan getirilen uzmanlardan istifade
edilemediginden yakinan Yazgan, Ogrencilerin 8 saat teori dersleri ¢aligmak zorunda kalmasini
elestirmigtir (TBMMZC, 1939: 361).

Sozlerine merinos koyunu yetistiriciligi ile devam eden Yazgan, bu wkin iilkemizde
yetistirilmesi i¢in 4-5 yillik bir siireye ihtiya¢ oldugunu belirtmistir. Koyun ve kuzulardan elde edilen
tily olan yapaginin fabrikalar tarafindan 60 kurusa alinmak istedigini belirten Yazgan, 1939 yilinda zor
bela bu rakamin 100 kurusa ¢ikarildigini beyan etmistir. Yazgan, Milli Ziraatimiz i¢in tarimda beygir
kullaniminin artirilmast gerektigini, Milli Savunma Bakanligi’nin satin alacagi 3-4 bin adet beygir ile
karsilik alinamayacagini ifade etmistir. Ciftcilerin 6kiiz kullanarak 30 doniim, beygir kullanarak ise
100 dontime kadar ekim yapabilecegini aktarmistir. Yazgan, Ziraatta beygir kullanimimin
amaglarimizdan biri olmasi gerektigini yineleyerek sozlerini tamamlamistir (TBMMZC, 1939: 361).

Bulasici hastaliklarla miicadele kapsaminda istihdam edilecek memurlara verilecek ticretlere
dair kanun tasaris1 miizakerelerinde s6z alan Urfa Mebusu Ahmet Vefik Yazgan, bulasici hastaliklarla
miicadele kapsaminda ¢ogu zaman gorev aldigini hatirlatmistir. Milli Miicadele’den sonra iilkenin dort
bir yaninin bulasict hayvan hastaliklar1 etkisi altinda kaldigini belirten Yazgan, bu etkinin kirilmasi
icin askeri ve idari veterinerlik teskilatlarinin senelerce ¢aligtigini ifade etmistir. Veterinerlerin gece
giindiiz, kis kiyamet demeden, koylerde, daglarda ve tepelerde calistiklarini hatirlatan Yazgan,
veterinerlerin dogudan bati demeden calisarak, ailelerinden aylarca uzakta kalarak milli vazifelerini
yerine getirdiklerini belirtmistir. Bakanlar Kurulu’nun bir kararnamesi ile veterinerler i¢in harcirah
derecesinde bir maas ikramiye verilmesinin dogru olacagmn ifade eden Yazgan, veterinerlerin
gordiikleri hizmetin diger bagka memurlarin hizmetleri ile karsilastirilamayacagini ifade etmis ve
Genel Kurul’dan yiikselen “Dogru” nidalari arasinda sozlerini tamamlamistir (TBMMZC, 1939: 147).

Fransa’nin bagkenti Paris’te kurulacak olan Uluslararasi Sarap Ofisi’ne dair antlagsmaya
katilmamiz hakkindaki kanun tasarisinin miizakerelerinde s6z alan Ahmet Vefik Yazgan, Sarap Ofisi
hakkinda c¢ok kuvvetli bir bilgi sahibi olmadigin1 belirtmistir. Baz1 kaygilarin1 dile getirmek i¢in
kiirsliye ¢ikan Yazgan, daha onceki yillarda afyon {iretimi yasaklanan bazi mitikalarin zor durumda
oldugunu belirtmistir. Yazgan, eger iiziim isi de afyondaki gibi iireticiye zarar verecekse bu karardan
kagimilmasi gerektigini Hiikiimet’ten rica etmistir. Urgiip, Avanos, Nevsehir ve Arapsun halkimin,
dogal kosullar geregince temel gecim kaynaginin afyonculuk ve bagcilik oldugunu belirten Yazgan, bu
bolgelerde afyon ekimi yapilamadigi i¢in bu memleketlerin yillik 200.000-300.000 lira zarar ettigini
ifade etmistir. Bu bolgelerin tren istasyonlarina uzak olmasi sebebiyle {iziim ihracatinda problemleri
oldugunu kaydeden Yazgan, Sarap Ofisi sebebiyle iilkemizin iiziimciiliigiiniin zarar gorebilecegi
endiselerini dile getirmistir. 1938 yilinda Tekel Idaresi bu bélgelerdeki {iziimleri satin almamis olsaydi,
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bolge halkinin sefalet yasayabilecegini hatirlatmis, afyon ekimindeki gibi problemler yaganmamasi
dilegini ileterek konusmasini noktalamigtir (TBMMZC, 1939: 41).

Icisleri Bakam1 Faruk Oztrak ve Saglik ve Sosyal Yardim Bakani Dr. Hulusi Alatas’in,
Erzincan depremi sahasinda yapilan isler ile ilgili verdikleri beyanatlar goriisiilirken s6z alan Ahmet
Vefik Yazgan, Hiikiimet’in, milletimizin ve tiim insanligin deprem felaketine goéstermis oldugu
hassasiyete tesekkiir etmistir. Yazgan, Erzincan’a tren yolu ulasmamis olsaydi ¢ok daha zorluklarla
bolgeye varilabilecegini hatirlatmig, bugilinkii durumun daha iyi olmasi sebebiyle Biiyiikk Sefimizin
kiymetli eserlerinin takdis edilmesi gerektigini ifade etmistir. Felaket sebebiyle dlenlere iiziildiiklerini,
pek cok evin harap oldugunu belirten Yazgan, Milli Sef’in etrafinda daha siki birleserek daha biiyiik
isler basarilacagina goniilden inandigimi ve bu sebeplerle misterih oldugunu agiklayarak sozlerini
tamamlamistir (TBMMZC, 1940: 49).

Tiirkiye ile Suriye arasinda dostluk ve iyi komsuluk antlagmasinin onaylanmasi hakkindaki
kanun miizakereleri i¢in kiirsiiye gelen Yazgan, se¢im bolgesinin Urfa olmasi sebebiyle siirekli
Suriye’ye gidip geldigini ve hatta bazen Halep sehrinde kaldigini ifade etmistir. Transit yol ile Halep’e
giderken cesitli zorluklarla karsilasildigini belirten Yazgan, sinir1 geger gegmez Suriyeli memurlarin
her seyi kontrol etmelerinden ve beyanname istemelerinden gikdyet etmistir. Transit yol ile
gecmelerinden dolayr mallarinin beyannamesini isteyen memurlara, transit yolu kullanmadiklarini
dogrudan dogruya gectiklerini anlatmalarina ragmen zorluk ¢ikarildigini belirten Yazgan, Urfali bir
tiiccarin bu yoklama sirasinda 500 lirasina dahi el konuldugunu ifade etmistir. Yazgan, diplomatik
pasaporta sahip olduklar1 halde Halep sehrinde tiim esyalarin agilarak kontrol edildigini anlatmistir.
Ahmet Vefik Yazgan, gerek milletvekilleri ve memurlara gerekse Urfa’dan giden yolculara, Suriyeli
memurlar tarafindan g¢ikartilan zorluklara ¢6ziim bulunmasini hiikiimet’ten rica ederek konugmasini
noktalamistir (TBMMZC, 1940: 54-55).

Agillar kanununun birinci maddesinde yer alan mecburi siirenin uzatilmasina dair kanun
hakkindaki miizakereler i¢in s6z alan Ahmet Vefik Yazgan, iilkemizde hayvan yetistiriciliginin fazla
olmasi bakimindan bu kanunda yer alan mecburi siirenin uzatilmasinin yerinde olacagini belirtmistir.
Eski agillar kanununun, agillarin {izerine kiremit konulmasi, duvarlarin tugladan yapilmasi, zeminin
¢imento olmasi gibi halka birtakim zorluklar yiikledigini hatirlatan Yazgan, bu isteklerden dolay1
memlekette agil yapilamadigini belirtmistir. Bu diizeltmenin ¢ok yerinde oldugunu, ancak iilkemizde
agil yapilmasi i¢in barindirilacak hayvanlarin yemlerinin de diisliniilmesi gerektigini ifade etmistir.
Hayvanlar i¢in mera ve otlaga ihtiya¢ oldugunu ancak Orman kanunu miizakerelerinde meralar tesis
edilecegi sdylendigi halde yillardir yapilmamasim elestirmistir. Yazgan, Ziraat Bakanligi’nin tipki bu
kanunda yapmis oldugu gibi otlak ve mera konularinin ¢dziimii i¢in de bir kanun getirmesini rica
ederek kiirsiiden ayrilmistir (TBMMZC, 1941: 31).

Askeri tayinat ve yem kanununun bazi maddelerinin degistirilmesine dair kanun
miizakerelerinde s6z alan Yazgan, askeriyeye ait hayvanlarin beslenmesi ile ilgili uzun yillardir
caresizlik i¢inde oldugumuzu ifade etmistir. 10 yil boyunca bu islerin basinda bulundugunu hatirlatan
Yazgan, cesitli dogal afetler sebebi ile hayvanlarin mahsur, caresiz ve ag¢ kalabildigini belirtmistir.
Hayvanlarin 6lmedigini ancak is goremez hale geldigini belirten Yazgan, Milli Savunma Bakanlig1’nin
bu gibi durumlarda gida miibadelesi geregince daha pahali olan bir besini hayvana veremeyecegini
ifade etmistir. Agiklamasini oOrneklendiren Yazgan, bu gibi durumlarda ekmek bulunamazsa,
caresizlikten otiirii arpa ekmegi verilebilecegini beyan etmistir. Yazgan hiikiimetin vermis oldugu
karart destekledigini belirtmis, uzun yillar yapmis oldugu askeri veterinerlik hayatinda bu gibi
durumlarin siirekli yasandigini yinelemistir. Gida miibadelesi cetvelinin 150 ayr1 kalemden olustugunu
belirten Yazgan, cetvelin eksikleri ve fazlasi oldugunu ancak bu gidalarin kalorilerinin muhafaza
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edilerek hayvanlara verilmesinin dogru yontem olacagim ifade etmistir. Bu kanunun stirekli
uygulanmasi gerektiginin altin1 ¢izen Yazgan boylelikle Tirk Ordusu’nun sikintidan kurtulacagini
belirtmistir (TBMMZC, 1942: 131).

Milli korunma kanununun bazi maddelerinin degistirilmesine dair kanunun miizakerelerinde
kiirsiiye ¢ikan Yazgan, kanunun 6nemi hakkinda s6z alan diger mebuslara istirak ettigini belirtmistir.
Fiyatlarin yiiksek olmasindan ileri gelen bu kanunun bazi fedakarliklarin yapilmasini zorunlu kildigini
belirtmistir. Yazgan, daha oOnce edindikleri bilgiye gore kumas, elbise ve ayakkabilarin tek
tiplestirilecegini ancak bu konuda bir adim atilmadigini ifade etmistir. Kamu ve 6zel sektdre ait
fabrikalarda kumaslarin iki, ¢ tipe indirgendigi takdirde yapilacak olan fedakarliga katk:
saglayacagimi diisiinen Yazgan, bu sayede daha az zamanda daha ¢ok kumas elde edilebilecegini
belirtmistir. Bu konuda Hiikiimet’in fikrini soran Yazgan, konugsmasini tamamlamistir (TBMMZC,
1942: 175).

SONUC

Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi’'nde 1935-1943 yillar1 arasinda Urfa Mebuslugu yapan Ahmet
Vefik Yazgan, ¢cogunlukla iilkenin zirai kalkinma ve zirai problemleri iizerine meclis faaliyetlerinde
bulunmustur. Ulkenin zirai gelisimini gerceklestirebilmesi adina ciddi ¢abalar sarf etmistir. Ahmet
Vefik Yazgan’in Tiirkiye Biiyilk Millet Meclisi’nin Besinci Yasama Donemi’nde, Ankara Yiiksek
Ziraat Enstitiisi Kanunu’na yeni bir madde eklenmesi hakkinda vermis oldugu 2/63 sayili kanun
teklifinin kabul edilerek yiiriirliige girmis olmasi, bir kanun boslugunu ortadan kaldirmasi bakimindan
¢ok onemlidir. Egitim, ziraat, askeri ve veterinerlik ile ilgili alanlarda Meclis kiirsiisiinde yer aldigini
gordiigiimiiz Yazgan’in uzmanlik alanlarina uygun konularda séz aldigini sdyleyebiliriz. Ahmet Vefik
Yazgan’in olaylari ele alig yontemi bakimindan, sakin bir yapisinin oldugunu, iilkenin kalkinmasini
ilgilendiren konularda milli menfaatleri g6z oniinde tuttugu ¢ok agiktir.

Meclis’teki konusmalarindan secildigi Urfa iline ziyaretlerde bulundugunu goérdiigiimiiz
Yazgan, Urfa’nin asayis ve giimriik ile ilgili sorunlarma da temas etmistir. Yazgan’m, Urgiip ve
cevresi, Ankara, Urfa gibi farkli illerin sorunlarina deginmesi tilkedeki problemlere duyarli oldugunun
ve “sadece se¢ildigi ilin degil tiim illerin vekilligini yapmas1” prensibine uydugunun gostergesidir.
Mesleginin vermis oldugu yetkinlikten dolayr Yiiksek Ziraat Enstitiisii ile yakindan ilgilenmis,
kurumun eksiklerinin giderilmesi i¢in ¢alismalar yapilmasi gerektigine ve bu kurumun iilkemiz igin
onemine birgok defa vurgu yapmisti. Ahmet Vefik Yazgan’in Meclis konusmalari
degerlendirildiginde, Genel Kurul’a hitap ederken kullandig1 tisluptan saygili ve kibar bir yapiya sahip
oldugu ve fikirlerini ¢ekinmeden ortaya koydugu anlagilmaktadir. Tiim bu yonleri ile General Ahmet
Vefik Yazgan mebusluk yaptig1 donemlerin iyi izler birakan sahsiyetleri arasinda yerini almistir.
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EKLER

EK 1: Urfa Mebusu General Ahmet Vefik Yazgan’in mebusluk haricinde herhangi bir
vazifesi olmadigina dair CHP Genel Bagkanhgina yazih beyam
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19. YUZYIL DiVAN SAiRi MUSTAFA SAMIL VE DiVANCESI

Enes YILDIZ"
OZET

Tirk edebiyatinin tarihi gelisiminde yaklasik alti ylizyill devam eden klasik Tiirk edebiyati
gelenegi ylizlerce sair yetistirmistir. Bu sairlerden biri de Mustafa Samil Efendi’dir. Samil Efendi divan
siirinin son temsilcilerinin yetistigi 19. ylizy1l sanatgilarindandir. Ahmet Cevdet Efendi’nin kardesi olan
Samil Efendidivan-1 himayln ve Tercume Odasinda memurluk yapmis ve 1840 yilinda vefat etmistir.
Samil Efendi’nin miirettep bir divancgesi vardir. Divangede farkli nazim sekilleriyle yazilmig toplam atmus
dort siir bulunmaktadir. Bu ¢aligmada oncelikle Sdmil Efendi hakkinda kaynaklardan elde edilen bilgiler
verilecek, ardindan sairin divangesi siir sirasina gore muhtevalariyla kisaca tamitilacaktir. Divange
tanitiminda farkli nazim tiirti ve sekillerinden 6rnek beyit ve bendler de verilecektir.

Anahtar Kelimeler:Klasik Turk edebiyati, 19. yiizy1l, Samil, divance.
THE 19TH CENTURY POET MUSTAFA SAMIL AND HIS POETRY COLLECTION
ABSTRACT

In the historical development of Turkish literature, hundreds of poets were growen in the
tradition of classical Turkish literature which lasted about six hundred years. One of these poets is
Mustafa Samil Efendi. Samil Efendi is one of the nineteenth-century artists of the last representatives of
divan poetry. Sdmil Efendi, the brother of Ahmet Cevdet Efendi, served as a civil servant in the divan-1
himayun and translation room and died in 1840. Samil Efendi has a poetry collection. There are sixty
four poems written in different verses. In this study, firstly the information obtained from the sources will
be given about Samil Efendi. Than the poetry collection of the poet will be presend in the form of content.
In the presentation of the divan, sample couplets and items will be given from different verse types and
shapes.

KeyWords:Classical Turkish literature, 19th century, Samil, poetry collection.
GIRIS

Turk edebiyatinin tarihi gelisiminde yaklasik alt1 yiiz y1l devam eden ve divan
edebiyati, klasik Tiirk edebiyati gibi farkli isimler alan edebi gelenekte yiizlerce sair
yetismistir.Bilgi ve imkanlarin artmasiyla eserler ve sanatcilar iizerlerine yapilan
calismalar devam etmekte ve yeni eserler ilim aleminin istifadesine sunulmaktadir. Bu
calisma da 19. ylizy1l divan sairlerinden Mustafa Samil Efendi’nin daha 6nce tizerine
calisma yapilmamis divangesi hakkindadir.

* MEB, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ogretmeni, enesedebiyat@hotmail.com.
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19. ylizyilda Osmanlinin siyasi yonden ¢okiisiine sahit oluruz. Bat1 kurumlariyla
birlikte Osmanliy1 derinden etkilemis, 6zellikle milliyet¢ilik akimiyla imparatorlukta
pargalanmalar yasanmustir. Devlet bu gerileme ve ¢Okiise tedbir olarak siyasi ve kiltlrel
alanda yenilik adimlart atmistir. Bu adimlardan bazilart sunlardir: 1832 Terclime
Odalar1, 1839 Tanzimat Fermani, 1876 Islahat Fermani, 1861 Enciimen-i Su’ard ve
1876 Mesrutiyetin ilan1. 19. ylizyilda siyasi ve kiiltiirel yeniliklere paralel olarak edebi
alanda da yenilikler yasanmustir. Divan siiri agisindan nazim sekillerinde degisim
olmamasima karsin muhtevada yenilikler bas gosterir. Ozellikle Seyh Galib’ten sonra
divan siiri giiciinii kaybetmis ve zayiflamistir. Onceki yiizyillarla kiyaslandigimizda
siirlerde duygu derinligi ve hayal zenginligini goremeyiz.Divan siirinin son
temsilcilerinin yetistigi bu yiizyillda Enciimen-i Su’ard adi verilen sairler toplulugu
onemli bir yer alir. Bu toplulukta Leskofcali Galib, Hersekli Arif Hikmet, Kazim Pasa
ve Yenisehirli Avni gibi donemin ileri gelen sanatgilar1 bulunmaktadir. Seref Hanim,
Leyla Hanim ve Adile sultan bu doénemde yetisen 6nemli kadin sairlerdendir. Bu
caligmadal9. yiizy1l divan siirinin son temsilcilerinden miirettep bir divana sahip olan
Samil Efendi hakkinda bilgi verilecek ve ardindan divani tanitilacaktir.

1. 19. Yiizyil Divan Sairlerinden Mustafa Samil Efendi

Samil Efendi hakkinda bes kaynak birbirini tekrarlayan bilgiler verir. Bu bilgiler
sairin Ahmet Cevdet Efendi’nin kardesi oldugu, Terclime Odasinda katiplik yaptigi,
divana sahip oldugu ve 1840 yilinda vefat ettigidir. Fatin Tezkiresi’nde Samil ile ilgili
su bilgiler verilir:

“Néazim-1 mima-ileyh Mustafa Samil Efendi salifi’t-terceme Cevdet Efendi
merhdmun bir&der-i maéarif-perveri olup ibtid4 sardy-1 hiimaytina ve muahharen divan-1
hiimaytn kalemine memir ve ¢irag olunup bi’l-dhire terceme odasina nakl ile sinf-1
hacegéana dahil olmus iken bin iki yiiz elli alt1 hilalinde dar-1 bekaya miintakil olmustur.
Bir kit‘a Divange-i es‘ar1 vardir.” (Ciftgi, 1996:210-211). Tezkirede bu bilgiler birlikte
tanitmaya calistigimiz divangede yer almayan su gazel vardir:

Go6zumde rdz-1 risen tardir gesm-i siyahindan
Dilim hasretle pek bimardir ¢esm-i siyahindan

Karard1 hep hayal-i hal-i ruhsérinla gegsmanim
Dahi ¢ok renge meyli vardir ¢esm-i siyahindan

Perisan hak-1 kafirde olsa rahm ider ey sh
Dil-i bigare ¢okdan zardir ¢esm-i siyahindan

G06zlm gormez iken asla cihani kara bahtimdan
Bana berkan da simdi tardir gesm-i siyahindan

Mijen g6z g6z idip Samil gibi cismim bu giinlerde
Dilim hasretle pek bimardir ¢gesm-i siyahindan

Sicill-i Osmani’de Samil soyle geger: “Sair Ahmet Cevdet Efendinin kardesidir.

Terciime kalemi halifelerinden iken 1256°da (1840) vefat etti. Sairdir. (Mehmed
Sureyya, 1996:1480). Bagdatli Ismail Pasa, Simil’in divan: oldugunu sdyler (Ismail
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Pasa: 1972: 507). Tuhfe-i Naili’de ise sunla sdylenir ve ardindan Fatin Tezkiresi’ndeki
“cesm-i Siydhindan” redifli gazel verilir: “Enderunlu Recdizade Mustafa Samil Efendi,
Hariciye Nazareti Tercime-i Kalemi hiilefasindan, vefati H.1256 M.1840.” (Odabas,
2009: 323).

Semseddin Sami Kamisu’l-A’lam adli eserinde sunlar1 soyler: “Miiteahhirin-i
suara-i Osmaniye’den olub, Salifi’t-Terciime Cevdet Efendi’nin biraderidir. Saray-1
Himaytn’da terbiye olunarak, ba’dehu divan-1 hiimayin kalemine ve muahharen
terclime kalemine me’mir ve hacegan silkine dahil olmus ve 1256’da vefat etmisdir. Bir
divangesi vardir. Su beyit onundur:

Mijen g6z g6z edip Samil gibi cismim bu ginlerde
Dilim hasretle pek bimardir ¢esm-i siyahindan” (Kahraman, 2008: 74).

2. Mustafa Samil Divam

Samil Divangesi Topkapi Saray1 Kiitiiphanesi Y. 4040 numarada kayithdir. 22
varaktan olusan divange rika ile yazilmistir. Bagliklar kirmizi yazildig1 divangede farkl
nazim sekilleriyle yazilmis 64 siir bulunmaktadir. Bu siirlerin nazim sekilleri dagilimi
sOyledir: 4 kaside, 13 musammat, 17 kit’a, 13 gazel, 1 mustezat, 1 mesnevi, 11 mufret,
2 misra, 1 kosma ve 1 sarki.Divan 7 bendlik murabba ile baslar. Murabba miinacat
tiriindedir. Sair miinacatinda Araf suresinin 23. ayetinden kismen telmihte bulunur. Bu
dua ayeti Hz. Adem’in hubut meselesinden sonra ettigi duadir. SAmil harama diismesi,
asiligi, glinah islemesi nedeniyle her halinden haberdar olan Allah’in magfiretine
siginir. Murabbanin ilk ve son bendleri soyledir:

Ey rabbi éars-1 aélA

YA rabbenA dalemnA

Ey vA6id 4 tiivAnA

YA rabbenA éalemnA (Murabba 1/11)

SAmil oauAda her DbAr
Sensin radéim U aaffAr
Liufufidan itme nA-cAr
YA rabbenA dalemnA (Murabba 1/7)

Divancede miinacattan sonra yine murabba nazim sekliyle bir na’t yer alir.
Na’tta peygamber mecaz ve tesbihlerle 6viiliir, ardindan miisfik peygamberden medet
beklenir. Samil na’tta kensini “4ciz, giryan ve hiinriz” olarak niteler ve peygamberden
kendisini reddetmesini ister. Alt1 bendlik na’t sdyledir:

Naet-1 Serif-i Faor-i MevcidAt

Ey bAéid-i kevn U mekAn
Ey milltecA-yi ins i cAn
Ey esref-i peyaamberAn
Ey server-i arg #i semA

! Calismamizda divangeden alinan siir drneklerinde parantez iginde dnce nazim sekli ardinda siirin
divancedeki sirasi, sonra da siirin beyit veya bend numarasi verilmistir.
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Madbyb-1 Oatisin siibhesiz
Mauliyb-1 Oalisin siibhesiz
Meraiyb-1 Oalsin siibhesiz
Ey ser-firAz-1 enbiyA

Nuutufi gibi fermAn you
Bizde ani i&éAn you
OAtufi gibi &i-sAn you
Sensin resyl-i miictebA

BaUima beniim éi1dyAnuma
Raém it amAn efaAnuma
KAr itdi ®illet cAnuma
Bi-cAreyem geldiim safia

Sensin ezelden yA ebed
4Ad1u efendiim muétemed
U1l bendefie sen de meded
Ey miisfiu-i bay U gedA

SAmil Gulufl nA-cizdiir
GiribAndur oyn-rizdiir
Redd itme bir ipsizdir
YA bagret-i faori’l-verA

Samil 35 beyitlik bahariye kasidesini Pertev Pasa’ya sunar. Sair bahar ve tabiat
tasvirlerinden sonra “afitab-1 ciid u kerem” olarak gordiigii Pertev Pasa’y1 dver ve arz-1
halini sunar. Pasanin 6viildigi noktalar himmeti, comertligi, sanatkarligi, hineri ve
faziletidir. Bahariyeden sonra “kaside-i bi-nazir” olarak isimlendirdigi 8 beyitlik
kasidesinde Samil, Mustafa Resid Pasa’y1r over. Divangedeki Uglinci kaside ise
“Kaside-i Dil-Pesendi Der-Hakk-1 Akif Efendi” basliklidir. 22 beyitlik kasidede sair
selvi boylu bir giizele vuruldugunu, giilsen-i alemin zindan oldugunu yani kisaca hasb-1
halini beyan eder ve ovdigii Akif Efendi’den medet umar. Bahariye kasidesi soyle
baglar:

SAd ol bahAr geldi gofiil cisme cAn olur
SAyAn-1 éazm-i giil i glilistAn olur (Kaside 3/1)

dabrAya virdi zineti seyr it giil @ cemen
0l bahAr demleri bdyle zamAn olur (Kaside 3/2)

Samil kasidelerden sonra tarih manzumelerine geger. Divangede kit’a, murabba,
misra, beyit ve kaside nazim sekilleriyle toplam 19 tarih manzumesi bulunmaktadir.
Sair bazen bir konuda birden fazla tarih yazmistir. Tarihlerden bazilar1 “tebrikndme”
bashigr altinda degerlendirebilecegimiz ciilisiye, kudimiye, sadaret, miistesarlik ve
damat olma gibi konularda tebrik ve miijde siirleridir. Tarihlerden yedi tanesi vefat
tizerinedir. Samil sevdigi bir dostu, sairler ve kardesi Ahmet Cevdet Bey’in oliimiine
tarih diismiistiir. Tarihlerden biri de sairin kendisi i¢indir. Sair terclime odasina memur
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oldugu yil1 (1253) iki beyitlik kit’a ile soyler. Asagida tarih manzumelerine ait beyt
veya bend ornekleri verilmis, ardindan tarihlerin nazim sekli, muhtevasi, beyit veya
bend sayisi ve diisiilen tarih tablo halinde gosterilmistir:

Sehenseh-i DArA-dasem

Maémyd OAn-1 Cem-himem
Maté&dydiyedir eadl U4 kerem

Devrinde ola her tGula (Murabba 6/1)

SAmil diistirdim bi-kemAn
Bir mi1draé éadbii’ 1-beyAn
Fer virdi nev-Mahmid Oan
Geldi bu dem Istanbula (Murabba 6/11)

Citup cAr-atuAb tArioin didi
Ry6-1 éAlem girdi bau Istanbula (Miifret 7/1)

Uasirsa card SAmil basda tArio-i sezA el-6aut
Ciilysin &daeéd ide éAbdiilmecid OAna bu dem MevlA (Kit’a
9/2)

éAli-himem &A6ib-i kerem
Bir ®At-1 maubylii’ s-siyem
Hem mudétesem hem mudterem
Vadfiyla buldum iétibAr (Murabba 11/1)

S&mil bilip simdi Ozim

DAmAnina siirdiim yiiziim

Mijde safia iki gozum

éAll Efendi miistesAr (Murabba 11/8)

Déneyim OAuir itdikte didim tArioini SAmil
Saeéid Pasaya 1lAyi1u sAh-1 dehriifi oldi dAmAd1i (Kit’a
12/12)

Ser-i carda sezA naus olsa SAmil bdyle tAridin
Saeéid PAsAyi ti1ldi sAh-1 éAdil saéd ola dAmAd (Kit’a
13/2)

SAmil bu tArid-i sezA

Giys olsa clmle additA

Her beyti bir zinet-fezA

Her midraéel mA-1lA-kelAm (Murabba 14/20)

Otusun SAmil anufi tArid-i tAmin sdylesiin
Geliip dehre liiuf-i Oatu I6sAn Efendi bA-siiryr (Kit’a
16/5)

SAmilA meyl-i lisAn var idi dilde evvel
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Terciime oéasina saeéy ile oldun dAdil (Kit’a 18/2)
Gordiifi simdi cihAnufi gitdi éAyni (Misra 20)

MezAra diisiince dAderi SAmil didi tArio

MekAnin cennet-i aélA ide Cevdet Begin AllAh (Kit’a
22/5)

SAmilA vAlidi goérditkde didi tAridin
Merkez-1 ould ola dAéim safia Uuubi meévA (Kit’a 23/5)

Nazim Sekli Muhteva Beyitveya Tarih
Bend Sayisi
Murabba Sultan Mahmut’un kudimiyesi 11 1253
Beyit Sultan Mahmut’un kud{miyesi 1 1253
Beyit Sultan Mahmut’un kudlmiyesi 1 1253
Kit’a Abdulmecid’in ciilisu 2 1255
Kit’a Ra’tf Pasa’nin sadareti 9 1248
Murabba Ali Efendi’nin miistesarlig1 8 1256
Kit’a Sa’id Pasa’nin damat olmasi 12 1252
Kit’a Sa’id Pasa’nin damat olmasi 2 1252
Murabba Mébeyn-i Hiimayin katibi Vassaf Bey’in =~ 22 1251
kudOmiyesi
Kit’a Thsan Bey’in 6liimii 5 1238
Kit’a Halil Rif’at Pasa’nin damat olusu 11 1249
Kit’a Kadri Bey’in kazasker olusu 10 1252
Kit’a Samil’in terciime odasina memur olusu 2 1253
Kit’a Ayni Bey’in 6limii 4 1253
Misra Ayni Bey’in 6limii 1 1253
Kaside Divan sahibi bir sairin vefati 5 1253
Kit’a Kardesi Cevdet Bey’in dliimii 5 1247
Kit’a Kutbi’nin vefati 5 1249
Kit’a Thsan Bey’in 6liimii 5 1255

Divangede tevarih boliimiinden sonra musammatlar yer almaktadir. Ilk siir bes
bendlik terkib-i bendir. Ardindan beser benlik iki terci-i bend gelmektedir. Bes bendlik
muhammes ve ii¢ tahmisle bu bdliim sona erer. Ug tahmis sirasiyla Medhi, Selim ve
Enver’in gazellerine yazilmistir. Boliimdeki yedi siir de asikane tarzda yazilmis, sevgili
ve sevgili karsisinda asigin hali tasvir edilmistir. Musammatlardan 6rnek bendler
asagida verilmistir:

dad fiaAn diisdi gofitil bir meh-i éAli-tadre
Midli you bir dadi ne gelmiis ne geliir bu dehre
Diyemem derdimi yArAna ne adlA aayra

Uortium oldur o dadi baslaya sofira cevre

Ah kim bende bu dasret siirecek tA dasre
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Neyleyim kendime bir yaradur acdum kendim
Cekmeden bende batup uaalara Utac¢dum kendim (Terkib-i
Bend 25/1)

Nice ben itmeyeyin nAle vii Ah i cAngAh

NAz ile itdi bir Afet bafia bir nim # nigAh
Bir serer Giopdi o dem &anki deryne ol sAh

Her uaraf kiildan olup talmadi bir cAy-1 penAh

Adzuma auar iken Ates-i éastui nAgAh
Sineden yaudi ciger-gAhima dek bir yiizi mAh (Terci-i
Bend 26/1)

Dil-i eéussAta cefA zeviin ise oldi yeter
Azucul da ne ki liufufila eyle nadar
Itdiigifi cevri &orarlar safia ryz-i madser
Dyd-1 Ahum safia elbet irisiip kAr eyler
Ahir-i kAr seni nAlem ider zir #i zeber
Olisn-i 6Atufi iki per gibi acup gider

SAmile itdiiglini sen de bulursufi bir giin
Bu cefA-kArlida nAdim olursufi bir giin (Terci-i Bend
27/5)

Taéulr ider damaaimi ol eanberifi senif

Biilbiil midAl aalarum afiditica giil teniifi

SAmil neden firAu ile endyh meskeniifi

Bilmem nediir ki ciirmiii éacep MeddéiyA seniifi

YAdufi cli cevre virmedi pAyAn amAn amAn (Tahmis 29/6)

Oyb-1 matayd gdriinmez bafia bir rAh direm

Kimse bu rAz-i dile olmadi AgAh direm

Bir giin indAfa geliir mi &acep ol mAh direm

Cekdigiim derd i belAyi diyemem Ah direm

OAltme vAuif olan Oagret-i AllAh direm (Tahmis 30/1)

Divancede musammatlardan sonra muhtevasi dikkat ¢eken 50 dortliik bir kogsma
bulunmaktadir. Sairin bashiginda belirttigi gibi “gdniil eglencesi olsun diye” yazdigi
kosmanin adi “Nasidiye”dir. Samil kosmada Once suara ziimresinin baz1 6zelliklerini
sayar ve ardindan bazilan asik, bazilarn sair Attar, Kamil, Halil, Molla, Mahmid, Alj,
Ata, Vacid, Miinif, Izzet, Sun’i, Medhi, Osman, Nari, Salih gibi birgok kisiyi bazen
Overek bazen alay ederek sayar. Kosmadan sonra “Der-hakk-1 Yildiz Kul Pasa’baslikli
bir muhammes ve “Latife” baglikli bes beyitlik kii¢iik mesnevi yer alir:

Zihi naém itdi SAmil nev-hikAye
Bulunmaz lafé1i bauma sAhidiye

&Arg-1 tadrid-1 rAz-1 éast cAnAna
Aninciin Gondi nAmi NAsidiye (Kosma 32/1)
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SuéarAnufi ne éacep éAdeti var

Nadmla medd i hecA danéati var

danma sermAyesi bir giin tiikeniir

Oautufi anlara biiyiik niémeti var (Kosma 32/2)

MibtelAnufi biri nA-KAmildir
darudur befizi tara cAhildiir
Ibnediir tAzeye pek mAéildiir
Yizini yoldiaunufi 6ikmeti var (Kosma 32/26)

Fenni-zAde biri bi-cAre &AUA
Coll mihr baaddilar evde tenhA
Adi c¢itmisdur ani dorma bafia
Gérdigi tAzeye bir 6Aceti var (Kosma 32/33)

SAkirim oAne-i dilde mihmAn

Ooslanurmis o civAndan cAnAn

Yanina alsan o dem Uiaynar cenAn

éindimizde severiz oélirmeti var (Kosma 32/45)

Biri MuotAr civAnAndur hem

Seviliir kendisi odarc-1 éAlem

Ne zamAn catdi o meh bilmem

Gordum ulfet idecek Uudreti var (Kosma 32/46)

Lauife
Ser 1 sebeble calisdit bir ise
Revl olmisdi dile endise (Mesnevi 34/1)

Gazeliyat boliimiinde toplam 13 gazel ve 1 miistezat bulunmaktadir.
Kaynaklarda gegen “cesm-i siyahindan” redifli gazel divancede yer almamaktadir.
Gazellerin revi harflerine gore sayilar soyledir: Elif 1, be 1, te 1, ha 1, h1 1, dal 1, ra 1,
ze 1, fe 1, kef 3 ve lam 1.Gazellerden bir tanesi Farscadir. Gazellerin muhtevalarina
baktigimizda divan siiri agsk ve sevgili anlayisinin hakim oldugu goriilir. Sevgili
glizellik unsurlartyla tasvir edilir, sevgili ve askin asik tizerindeki etkileri dile getirilir.
Samil “hali cthdnin” redifli gazelinde ise zamandan ve felekten sikayetini dile getiri.
Asagida 6rnek olarak divandaki ilk gazel verilmistir:

Bir nigAhufi simdi bifi gynA éinAyetdiir bafia
Ryyini her vech ile gdrmek saéAdetdiir bafia

d1ybetiii ey mAh-ry irAd-1 oiizn eyler dile
OAnemizi her ladza tesrifiifi meserretdiir bafia

Ab-1 dayvAn mi nediir ¢Ah-1 zenaddAnufl seniifi
VA&11 olmat Aulmet-i cevrinde devletdiir bafia

éAzm-i giilzAr itdiigin aayAr ile gys itmeyem
éAs1t-1 nA-kAm kim ey giil rezAletdiir bafia
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RAh-1 éastufida yeter oamyAze cekdiim ey peri
Terk-i éastufi baéde-zin cAy-1 selAmetdiir bafia

Arzy-yi ryy-i mehtAbufi ider dil dAé&imA
IctinAbufi simdi dert-efzAy-1 dasretdiir bafia

Ah-1 serd basladan Atesli feryAd itdiren
Itdigiim ol seniifi ile kerem ulfetdiir bafia

Tia-i istianAsi pek cou yara acdi baadrima
DAa-1 sine SAmilA dAa-1 nedAmetdiir bana (Gazel 35/1-8)

Samil “o zulf G hal U ruh” redifli gazelini Arpaeminizdde Sami’nin gazeline

nazire olarak yazmistir. Gazellerin matla beyitleri soyledir:

39/1)

Zemim Siir:

Bezm-i pak-i hisne ziverdur o zilf G hal G ruh

D0d-i ‘anber micmer-i zerdur o zulf i hal U ruh (Kutlar,G. 22/1)
Nazire:

Dyd-1 Ah mAhigerdiir o zUlf @ 0Al # rud

éRd u éanber Ates-i terdiir o zUilf 4 6Al 4 rud (Gazel

Divangedeki iki gazel methiye turiindedir. iki gazelde de redifler &viilen

sahislarin  (Nasid, Sinbiil Sinan) isimleridir. Asagida gazellerin matla beyitleri
verilmistir:

Otisniine eyledi oayrAn beni coudan NAsid
Dadl bilmem ki ne eyler bafia fettAn NAsid (Gazel 40/1)

Fi éarfii’1-1Am meddéiyye CenAb-1 Siinbiil SinAn

Byy-1 vaddet getiiriir yAda matAl-i1 Siinbiil
Cilve-ger eyleyene dilde cemAl-i Siinbiil (Gazel 48/1)

Asagida diger gazellerin matla beyitleri verilmistir:

RuosAre dokti kAkiilin ol nev-cevAn bu seb
Cesm-i éalile didi o kAfir tumAn bu seb

MﬂgoJJbLAJ?#ALAS\J.\‘m
g 5928 )) Sy Gl S (SO Qi Qi

Teld olur éAlem-i vudlatda seker-o~Abe &dabAd
Dudtediir nesée-yi madémyr-1 mey-i nAbe &abAd

Ebriylarufi miijefile dadenk i kemAndur
Sinem de afia tarsu uurur pehlevAndur
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Aldum o syoufi aazuma laelin mey istemez
ErbAb-1 keyfe neséeden aélA sey istemez

Otisniiniii bAdinda gdrdiim o¥b bir éau bir de zilf
Stinbil U sebby gibi merayb bir 6au bir de zilf

SAne-ves cAk eyledi dabrum edA-yi1 percemifi
OAuirum &aluim dacak itdi hevA-yi1 percemiin

Ne tGara giinde biratdi hiicymi badt-1 siyAhiufi
MesA vii dubd1l eritdi aumymi baodt-1 siyAhiifi

Birer sebeb ile dAéim kederde 6Ali cihAnufi
Fityr i mihnet 4 aamla giizerde 6Ali cihAnuf

Divancede gazellerden sonra 1 sarki, 5 kit’a, 9 beyit ve 1 misra bulunmaktadir.
Asagida bu boliimden alinmis 6rnek bend ve beyit verilmistir:

Sevdim de azdum ben seni

Basdan c¢itardun sen beni

DevrAnufi ey syd u seni

Basdan ciuardun sen beni (Sarki 49/1)

NAéil-i devlet-i didAri olup bir &danemiifi
Sohreti elsinede Neyli Efendi 6&Ade

BAyezid CAmiéine gelse de gdrsem &1t &i10
Oldum Adir o tamer-ualéata ben iiftAde (Kit’a 54/1-2)

Deyr-i éasuufida goériip 6Aliimi Canli-®Ade
Ceres-i Ahumi gys itmedi can can dandi (Miifret 56)

Oikmetii’ 1-@Ayn otiudum adamze-i tistAdufidan
Ders—-i éaulufida sifA afilamam Eflatunufi (Miifret 59)

Divangenin sonunda eserin bitis tarihini belirten nesir pargasi vardir. Buna gore
divange H. 1257 rebiii’l-evvelinin sonlarinda bitmistir:

Temmet hAze’d-divAn-1  belAaat-éunvAn bi-éavnillAhi’l-
melikii’ l1-mennAn fi evAdir-i rebiéu’l-evvel sene sebé u
oamsin U miéeteyn U elf min hicretiin min 1lehi’l-eizz 1
ve’ s-seref.
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SONUGC

Mustafa Samil Efendi divan siirinin son temsilcilerinin yetistigi 19. yiizyil
sanat¢ilarindandir. Ahmet Cevdet Efendi’nin kardesi olan S&mil Efendi Divan-1
Himayln ve Tercime Odasi’nda memurluk yapmis ve 1840 yilinda vefat etmistir.
Samil Efendi’nin miirettep bir divangesi vardir. Divangede farkli nazim sekilleriyle
yazilmig toplam 64 siir bulunmaktadir. Divance 4 kaside, 13 musammat, 17 kit’a, 13
gazel, 1 miistezat, 1 mesnevi, 11 miifret, 2 misra, 1 kosma ve 1 sarkidan olusmaktadir.
Bu yaz1 “Samil Divangesi” adiyla yayima hazirladigimiz genis capli ¢alismanin 6n
hazirligidir. Divangenin tam metni ve incelemesini i¢eren ¢alismamizla 19. yiizyil divan
edebiyati tarihinde Samil’in de yer alacagini umuyoruz.
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Ek: Divanceden Ornek Varaklar:
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Cumbhuriyet’in Ilk Yillarina Kadar Tiirkiye’de Karikatiiriin Tarihsel Gelisimi

Mehmet KAYA*
Meltem ACARLI*
OZET

Karikatiiv, insamin her tirlii durumunu abartili cizgilerle ve ince bir zekayla kusatarak,
izleyeni kimi zaman tebessiim etmeye ya da giilmeye, kimi zaman da elestirel diisiinmeye sevk eden,
¢izim ve edebiyat sanatlarinin bilesiminden olusan ve biiyiik oranda mevcut duruma muhalif icerikler
tireten bir sanat tiriidiir. Mizah ile harmanlanan karikatiir sanati eglendirme olgusunun vermis
oldugu rahatlama ortamiyla birlikte en aci gergekleri ortaya koyarken bile ¢ogu zaman kiric
olmaktan uzaktir. Bu nedenle karikatiir sanatinda genellikle her tiirlii iktidara karsi kamu yararin
gozeterek elestirel bir dil kullamimi alisilagelmis bir durumdur. Ancak kimi zaman karikatiirlerde,
edebiyat sanatimin kivrak dil ozelliginden ve resim sanatimn deforme edilmis abartili ¢izimlerinin
dikkat ¢ekiciliginden yararlamlarak toplumsal yeni bir olgunun insasi veya mevcut algiyr degistirmek
amach olarak icerikler iiretildigi de gozlemlenmektedir. Ozellikle Osmanli Imparatorlugu nun
mirasgist Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temellerinin ingasinda, modernlesmeyi halka aktarmanin bir aract
olarak karikatiir sanatindan sik¢a yararlaniimigtir.

Anahtar Kelimeler: Cumhuriyet tarihi, Modern Tiirk kadint insast,
ABSTRACT

Caricature is the art of portraying all manners of the human condition with exaggerated
drawings, a sharp sense of humour, sometimes to lead the reader into laughter but other times to
critical thought, combining both drawing and literature and mostly consisting of content that is
contrary to the situation of current affairs. With the combination of humour and the art of caricature,
creating a relaxing environment of entertainment, caricature can touch on the most bitter truths but
still veer away from being offensive. For this reason, the use of critical rhetoric in caricature, being
critical of the government for the good of the general public is a theme that is seen in a number of
examples However, in some cases caricature uses the sharp wit of literary art and the exaggerated
style of drawing borrowed from art to draw attention to the construction of new phenomena in society,
creating content aimed to change existing perceptions. In the construction of the foundations of the
Republic of Turkey, the successor of the Ottoman Empire, the art of caricature was used in many
cases as a vehicle of modernisation in society.

Keywords: Republican history, the construction of the image of modern Turkish women,.

* Dog. Dr, Nigde Omer Halisdemir Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi dr.kaya40@hotmail.com

* Dr, Iletisim ve Halkla Tliskiler Uzman1 meletemacarli@hotmail.com
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KARIKATUR SANATININ GELiSiMi

Insanoglu dogada var oldugu andan itibaren kendini ifade edebilmek, bilingli veya bilingsiz
olarak gelecekte herhangi bir zamana ileti yollayabilmek i¢in magara duvarlarina ¢izdikleri figiir ve
desenlerle resim sanatinin temellerini atmiglardir. Sebebi tam olarak bilinmemekle birlikte bu
donemde cizilen iki boyutlu ilkel duvar resimlerinin bazilarinda gerceklik deforme edilmis haldedir.
Magara devri sonrasi yerlesik diizene gecen ve medeniyetler olusturmaya baglayan insanoglunun,
Antik Misir’da insan baglt aslan viicutlu veya kus bash insan viicutlu heykel ve kabartmalar tirettikleri
veya Antik Yunan sehir devletlerinde halkin Sarap Tanrist Dionysos’a adaklar adadigi ayinlerde
izleyenlere ¢esitli duygular1 aktarmak amaciyla karikatiirize edilmis maskeler, gergekiistii cesitli
mitolojik figiirler kullandiklar1 bilinmektedir. Ortagag boyunca da Avrupa’da dini temali vitray,
heykel, tavan ve duvar siislemelerine rastlanmaktadir. Baz1 kaynaklar bu figiir ve desenleri karikatiir
¢izim olarak degerlendirmektedirler. Bu gorsel malzemelerin mizah {iretmek amacli olarak abartilmis
veya deforme edilmis bir halde sunulmus olduklarini kabul etsek bile bunlari karikatiirii ¢izim
kapsamina dahil etmek yanlis olacaktir.

Zira bir karikatiirii diger gorsellerden ayiran en temel oOzelliklerden biri, aydinlanmis ve
elestirel diisiince sistemine ulasmig bir biling tarafindan ortaya konulmus olmasidir. Dolayisiyla
Antikg¢aglarda olusturulmus, ger¢egin deforme edilmis haldeki gorsel malzemelerini karikatir olarak
degerlendirmek karikatiiriin elestirel diisiince gercegini yadsimak olur. O nedenle bu tip gorseller,
yazisiz karikatiir sanatinin ancak atalari sayilabilir. Hi¢ kuskusuz karikatiir sanat1 varligimi insanligin
ortak mirasini yaratan Ronesans’in aydinlanmis, elestirel diisiince bilincine ulagmis kiiltlir birikimine
borgludur.

Ronesans’in besigi sayilan Italya karikatiir sanatinin da dogum yeri olarak kabul edilmektedir.
Karikatiir sozciigii, Italyanca doldurma veya yiikleme anlamina gelen “caricare” sozciigiinden
tiretilmistir (Pope, 2012: 1). Karikatiir sanati, Ronesans’ta bir tek resmin bir¢ok kere basilmasini
saglamak icin tahta oymaciligi, hakkaklik, graviir gibi cesitli sanatlarla birlikte gelismistir.
Karikatiirlerde insanlar1 veya tipleri yergili olarak canlandirma sekli ilk defa 16. ve 17. yiizyillarda
AgostinoCarracci (1557-1602) ve GiovanniBernini (1598 - 1608) tarafindan ele alinmustir. 18.
yiizyilda yildiz1 parlayan karikatiirciiler ise Italyan GiovanniTiepolo (1696-1770) ve Ingiliz William
Hogarth’dir (1697-1764). Ayrica Ronesans’in iinlii ressamlarindan Leonardo da Vinci (1452 -1519),
Michelangelo (1475-1564) ve Rembrandt (1606-1669) gibi déneme damgasimi vurmus pek ¢ok
sanat¢inin insanlart fiziksel olarak gergekliklerinin disinda farkli tasvir ettikleri de olmustur.

Karikatiiriin bir sanat olarak geligip, kitlelere ulagmasini saglayan bir diger etmen ise
matbaadir. 1450 yilinda Alman Johann Gutenberg tarafindan oynak harfler tekniginin kullanimina
olanak veren icadi matbaanin, ¢oklu iiretimi sayesinde iletisim alaninda biiyiik degisiklik yasanmistir.
Karikatiir sanat1 da bu gelisim ile birlikte ivme kazanmis, zamanla gazete ve dergi iceriklerinin
ayrilmaz bir par¢asi durumuna gelmistir.

Karikatiir sanatinin ilk dénemlerinde taninmig kisilerin portreleri abartilarak ¢izilmistir. Bu
nedenle karikatiiriin “anlam yiiklii portre” oldugunu soyleyenler de bulunmaktadir. Ardindan gelen
siire¢ icerisinde karikatiirlere eslik eden yazilarda kisi ve olaylar altyazilar esliginde verilmistir. Bu
donemde fikralar karikatiirsel cizgilerle siislenmistir. Karikatiirlerde insan formlar1 deforme edilmis,
abartilarak veya oldugundan daha kiiciik ¢izilmis, herhangi bir canlinin viicut veya gdvdesinin bir
boliimii insana eklemlenmis olabilir. S6z oyunlar1 yapilarak da komik 6ge olusturmak mumkindr.
Bagka bir deyisle, karikatiir sanat1 her tiirlii olay, olgu, kisi veya nesneyi kendine konu edinebilir.
Boylece yasamin her evresi mizahi bir sekilde ele alinarak toplumu etkileyen her tiirlii olayin
karikatUrlerde yeniden uretilerek glindeme getirilmesi saglanir. Diiz bir metinin sayfalarca anlatacagi
bircok konu karikatiirler araciligiyla gosterildiginde etkisi metinden ¢ok daha biiyiik oldugu
yadsinmaz bir gercektir.
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OSMANLI iIMPARATORLUGUNDA KARIKATUR SANATININ GELiSiMi
Tanzimat ve I. Mesrutiyet Donemi

Tiirkler, 1071 yilinda birgok medeniyetin besigi olan Anadolu’ya yerlesmis, 1299 yilinda
kurduklar1 Osmanli Devleti’nin 1453 yilinda Istanbul’u almasiyla, Balkanlar’dan Kafkasya’ya, Kuzey
Afrika’dan Ortadogu’ya kadar 3 kitaya sahip bir imparatorluk kurmuslardir. Osmanli, ¢ok cesitli
irklar, dilleri, dinleri bagka bir deyisle ¢ok kiiltiirliiliigii uhdesinde barindiran bir cografyaya sahip
iken 19. ylizyilda bir¢ok alanda Batinin oldukc¢a gerisindedir. Bu dénemde imparatorluk hem {tilkenin
aydmnlarimin hem de Batinin baskisiyla birtakim reform hareketlerini gergeklestirmek zorunda
kalmistir. Batili iilkelerin Reform, Ronesans, Fransiz Ihtilali ve Sanayi Devrimi’nin etkisi sonucu
siyasi, askeri, kiiltiirel ve ekonomik alanlarda gelismisligini, Osmanl referans alarak hareket etmeye
baglamistir. Modern Bati diinyasina ayak uydurma cabasi icinde esitlikei, yenilik¢i ve anayasal bir
diizene ge¢mek zorunda kalan Osmanli Imparatorlugu, Tanzimat Fermani (1839), Islahat Fermani
(1856), 1. Mesrutiyeti (1876) ve II. Mesrutiyeti (1908) ilan ederek insan haklari ve siyaset agisindan
Bat1 kiiltiiriine yaklagmaya bagladiginin ilk sinyallerini vermeye baslamistir. Her ne kadar Osmanli
Imparatorlugu smirlar i¢inde yasayan gayrimiislim azinliklar tarafindan Batili etkiler Istanbul, Izmir
gibi bliylik sehirlerde gdzlemlenmekteyse de ice kapali bir yasam tarzina sahip Miisliiman
vatandaslarin Bati kiiltiiriiniin gelismisliginden etkilenerek harekete gegmeleri uzun zaman almustir.

Ulkeler arasinda kiiltiiriin transfer edilmesini ve yayginlasmasim saglayan en oénemli
araglardan biri matbaadir. Ancak Osmanli Imparatorlugu icinde matbaanin yayginlasamamasinin
bircok nedeni bulunmakla birlikte temel sebeplerinden biri, Osmanli Imparatorlugu’nda kutsal kitap
Kuran-1’nin matbaa araciliftyla ¢ogaltilmasinin kabul gérmemesidir. Osmanli Imparatorlugu simnirlari
icinde 1490’lardan itibaren hemen her dilde yayim yapan basimevleri bulunmasma karsin, dini
olmayan eserler basmamak sart1 ile baskent Istanbul’da ilk Tiirk basimevi Ibrahim Miiteferrika ve Sait
Efendi tarafindan ancak 1727°de kurulmustur. Basimevi, 1727°den sonra da yiiz yil kadar, varligina
tepki gosterilmeyen ama kendisi de wvarlik gostermeyen bir yapt olarak kenarda durmustur
(Kologlu,1987: 107).

Osmanli topraklari i¢inde gazete yayimlanmasi ilk kez Fransiz Biiytik El¢iligi tarafindan 1795
yilinda Bulletin de Nouvel gazetesi ile baglamistir. Ancak ilk Tiirk¢e gazetenin yayimlanmasi igin 33
yil gibi bir zaman ge¢mesi gerekmistir. Avrupa’da basimevi ve basinin yayginlagmasi ve gelismesinde
kapitalist ekonominin yerlesmesinde onemli bir etkisi bulunan gazetelerin Osmanli imparatorlugu
icinde hayata gecmesi, Misir Valiligine atanan Kavalali Mehmet Ali Pasa tarafindan Vakayi-i
Misriye’nin Kahire’de 1828’de yayimlanmasiyla gerceklesmistir (Kologlu, 2014: 19). Gazetede
kullanilan dil biiyiik oranda Tiirk¢e olmakla birlikte olduk¢a agdali Osmanlicadir. Yedi yil yasayan
gazete, Misir Osmanli savaglari sirasinda ¢ok sayida basilarak Anadolu’nun iglerine kadar dagitilmigtir
(Oral, 1968: 70) Daha sonra Osmanli imparatorluguna kars1 ¢ikardigi isyandan da anlasilacag: iizere
Kavalali Mehmet Ali Paga’nin gazete ¢ikarmasindaki amag edebi veya kiiltiirel kaygilar tasidigindan
degil, askeri amagch i¢ iletisim kaygisindandir.

1831 yilinda Padisah II. Mahmut’un istegiyle ve bizzat kendisinin adin1 koydugu, devletin
resmi gazetesi olarak yayimlanan Tavkim-i Vakayi Osmanli Imparatorlugu smirlari iginde
yayimlanmus ilk gazetedir. 1840 yilinda devletin tesvik yardimi ile ingiliz vatandasi olan William
Churchill tarafindan yayimlanmaya baglayan Ceride-i Havadis ise ilk yar1 resmi gazetedir. Miisliman
Tirk bir girisimci olan Agéh Efendi’nin 1860 yilinda Terciman-: Ahvdl’i yayimlamasi ile ozel
tesebbiislerin basinda yer almalariin 6nii agilmistir.

Yine Batiya kiyasla karikatiir sanatinin Osmanli topraklari i¢inde kendine bir alan bulmasi
oldukca gec¢ bir tarihe rastlar. Kokli bir mizah ve “Ahsap oymaciligi, Hat, Siiliis, Ebru, Minyatiir,
Naks, Cini, Seramik ve Tezhip” gibi ¢izime dayali koklii bir sanat gegmisine sahipken, Osmanli’da
dini inang geregi portrelerin ¢izilmesi veya yiiz tasviri giinah sayildigindan karikatiir sanat1 da diger
tiim sahne ve giizel sanatlarda oldugu gibi gayrimiislim vatandaslarin onciiliigiinde geligmistir.

Osmanli Imparatorlugu smirlar1 iginde yayimlanan ilk mizah gazetesi, 1856 yilinda
HovsepVartanyan tarafindan Ermenice yayimlanan Megu dur (An). 11k karikatiir ise 1867 yilinda Arif
Arifaki tarafindan cikarilan /stanbul adli gazetede yayimlanmstir. Ali Rasid ve Filip Efendi tarafindan
1868 yilinda kadinlara yonelik ¢ikarilan Terakki gazetesi ile birlikte 23 Ekim 1870°de ayn1 ad1 tasiyan
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mizahi bir ek yayimmlanmaya baslanmistir. Gazetenin adi 20 Aralik 1870°de Terakki Eglencesi,
13.saytya ulastiginda ise Letaif-i Asar olarak degistirilmistir. Bu gazete ilk karikatiiriinii 6 Subat
1871°de tam sayfa olarak yayimlamistir (Ceviker, Roportaj) Ulkemizde karikatiir sanatmin gelisimi
ilerleyen yillarda kendine has Gisluplariyla yayimlanan mizah gazete ve dergilerin olusmasiyla devam
etmistir.

Diger gazetelerden bagimsiz yayimlanan ilk Tiirkge mizah dergisi, Paris’te 6grenim goérmiis,
bu siire igcinde AlexandreDumas’in sekreterligini yapmis, Kayseri dogumlu Rum bir Osmanlh
vatandas1 olan Teodor Kasap (1835 -1905) tarafindan Istanbul’da 24 Kasim 1870’de ¢ikarilan Diyojen
adli gazetedir. Bu gazete Tiirkge cikmadan Once Rumca, Ermenice ve Fransizca olarak da
yayimlanmustir. Diyojen’in yazar kadrosu arasinda Ali, Namik Kemal, Ebiizziya Tevfik gibi isimler
bulunur (Oral, 1968: 112). Onceleri haftada bir yayimlanan Diyojen, daha sonra haftada iige ¢ikmus,
gazete 120. sayisma ulastigr 23 Kasim 1871°de ilk karikatiirii yayimlamistir. 1870 - 1873 yillar
arasinda yayim yapan gazete bu donem i¢inde Kararndme-i Ali* geregi ii¢ kez siireli olarak, 184.
saylya ulastiginda ise siiresiz olarak kapatilmistir (Ceviker, Rdportaj)Diyojen hem ilk Turkce
yayimlanan mizah gazetesi, hem de kapatilan ilk mizah gazetesi olmasi bakimindan biiyiik 6nem tasir.

Teodor Kasap, 3 Nisan 1873°de Cingirakli Tatar gazetesini yayimlamaya baslamis, ancak
Cingirakli Tatar da 89. sayiya ulastiginda kapatilmistir. Mizah alanindaki bu boslugu yine Teodor
Kasap tarafindan 30 Ekim 1973°de ¢ikarilan Hayal doldurmaya baslamistir. Teodor Kasap Hayal’in
bagyazari, Ermeni asilli Osmanli vatandasi Nisan G. Berberyan (1842 -1097) ise bas ¢izeridir. Bu
birliktelik bugiin bile gecerliligini koruyan karikatiirlin gazete sayfasina bir makale agirligiyla
yerlesmesinin temelini atmistir (Ceviker, 1986: 3). Basyazar giindemdeki sorunsali kaleme alir, ¢izer
ise yazida dile getirileni karikatiire yansitir. Hayal’in igerigini biiyilk oranda geleneksel Tiirk
ortaoyunu karakterleri Hacivat ve Karag6z’iin karsilikli konusmalar1 olusturmaktadir (Ceviker, 1997:
6). Hayal gazetesi 18 Haziran 1877’de siiresiz olarak kapatilmis ve Teodor Kasap hakkinda ii¢ yil
mahkimiyet karar1 verilmistir.

Teodor Kasap ve Berberyan’nin onciiliinii etti§i mizah yayimlarinin ardindan /bretname-i
Alem (1873), Tiyatro (1874), Latife (1874), Sarivari Medeniyet (1874), Kahkaha (1875), Geveze
(1875), Kara Sinan (1875) Meddah (1876) ve Caylak (1876) vb. mizah dergileri yayimlanmaya
baglamustir (Topuz, 1997: 212). Caylak, Osmanli topraklari iginde Tirk bir vatandas tarafindan
c¢ikarilan ilk mizah gazetesidir. (Caylak) Mehmet Tevfik tarafindan ¢ikarilan gazete, zamanina gore en
ince esprileriyle donatilmis oldugundan baski sayisi rekor kirmustir. Bu popiilaritesi nedeniyle gazete
tasidig adi sahibine lakap olarak birakmistir. Bu donemde gazetelerin ortasinda bir pul bulunmaktadir.
Bu pul, sarayin izni ile belli sayida resmi makamlardan alinmakta ve gazetenin sansiirden gectigini
gostermektedir (Oral, 1968: 123).

1861°de tahta ¢ikan Abdiilaziz 1876°da tahtan indirilmis, yerine getirilen, akil saglig1 yerinde
olmayan V. Murat ancak ii¢ ay tahtta kalabilmistir. Ayn1 yil Sultan II. Abdiilhamit Mesrutiyet
yonetimine gegcilecegi soziinli vererek tahta ¢ikmistir. Sadrazamlia getirilen Mithat Paga tarafindan
Belgika Anayasasi’ndan yararlanilarak ilk Osmanli Kanfin-i Esasl (Anayasa) hazirlanmistir. Yeni
kurulan Meclis-i Mebusan ve Meclis-i Ayan tarafindan kabul edilen bu Anayasa 23 Aralik 1876’da
1001 parga top atilmak suretiyle millete ilan edilmistir (inugur, 1999: 313). Ancak Padisahin ilk isi,
Balkanlardaki bagimsizlik arayisini, 93 Harbi olarak adlandirilan (1877-1878) Osmanli-Kirim
Savasini ve Anayasal diizenin seraite aykiri oldugunu vb. sebepleri ileri siirerek I. Mesrutiyetin halka
tamidig1 kasith ozgiirliikleri ortadan kaldirip, meclisi kapatip, ilan ettigi anayasay1 da siiresiz askiya
almak olmustur. Aydin kesim tarafindan sevingle karsilanan I. Mesrutiyet 93 giin siirmiistiir. Ardindan
gelen “Istibdat Devri”, II. Mesrutiyet’in (1908) ilanina kadar devam eden 30 yil1 askin bir siire devam
etmistir.

* Basinin elestirel yazilarina karsilik 1864 yilinda Matbuat Nizamnamesi ile basina sansiir uygulanir. Bu yasa
1867 yilinda Sadrazam Ali Pasa tarafindan agirlastirilir. Yasa bu nedenle Kararndme-i Alf olarak anilir. Teodor
Kasap, Ali Suavi, Namik Kemal ve Ziya Pasa gibi yazarlar bu yasa nedeniyle Avrupa’ya kagmak zorunda
kalmiglardir.
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I1. Mesrutiyet Donemi

Bu dénem Osmanli Imparatorlugu’nun, disaridan ve igeriden gelen baskilarla toprak
kaybetmeye basladigi donemdir. Abdiilhamit’in, igeriden gelebilecek herhangi bir probleme
tahammiilii olmadigindan, halkin demokrasi istegini tehlike olarak gérmiis ve basin 6zgiirliigi ile
birlikte bircok oOzgiirliigi kisitlamistir. Basin aracilifiyla elestirel diigiincenin halki harekete
gecirebileceginin kesfedilmesi ile donemin her tiirlii iletisim araci sansiire maruz kalmig, hatta
padisahin uzun burnu yiiziinden “burun” ve hiikiimeti yonettigi Yildiz Sarayi’nin adi yiiziinden
“yild1z” gibi sozciikler bile yasakli kelimeler arasina girmistir. Gazete ¢ikarmak icin gereken imtiyazi
almak ¢ok zor, zaman zaman da imkansizdir. Bu konuyla bizzat Padisah ilgilenir ve tamamiyla emin
olmadig: girisimlere izin vermez. Ote yandan bu sans1 kazanan gazeteler de sik sik “tashih hatalar1”
yuzinden kapatilir (Akgora, 2012: 53). Abdiilhamit’in baskici rejimine ragmen yine de bu donemde
yayim hayatina giren gazete ve dergiler bulunmaktadir. fkdam, Malumat, Mizan, Saadet, Sabah,
Servet-i Fununve Terciman-: Hakikat vb. gazeteler bunlardan bazilaridir (Arslan,2015: 81; Arslan,
2015: 515; Ozler, 1990: 360).

Bir beylikten imparatorluga doniisen Osmanli, bu donemde hem icte hem de dista ardi arkasi
gelmeyen sorunlarla bogusmaktadir. Padisah halki oyalamak maksadi ile ¢esitli arayiglar igine
girmigse de Balkanlardaki Tiirklerin durumu hi¢ de i¢ agict degildir. Makedonya’daki Tiirk Silahli
Kuvvetlerinden bazi birlikler istibdat hiikiimetini tanimadiklarini ilan ederek silahli direnmeye
baslamiglar, en kisa zamanda Mesrutiyetin ilanini istemektedirler (Oral, 1968: 123). Despotik bir
tavirla ililkeyi yonetemeyecegini anlayan II. Abdiilhamit, Kan{in-i Esési’yi aynen yiiriirliige koyarak II.
Mesrutiyeti (24 Temmuz 1908) ilan etmek zorunda kalmistir. II. Mesrutiyet’in ilan1 halk arasinda
biiyiik bir coskuyla karsilanmistir. Derhal iki siyasal parti ile iki dereceli se¢ime gidilmis ve Ittihat ve
Terakki Partisi se¢imi kazanmustir. 17 Aralik 1908’de yeni Meclis-i Meb’usan c¢aligsmalarina
baglamustir.

II. Mesrutiyet’in ilaniyla basim ve yaym hayati hizla canlanir. II. Mesrutiyet’in ilk
donemlerinde giimriikler matbaa makineleriyle dolup tasar. Basimevi kurmak dénemin en karli isi
oldugundan hazir nakit parasi olmayanlar, o giinlerde ev egyalarini satip matbaa ve gazete kurmaya
baglarlar (Akcura,2012: 54). Basin uzun zamandir bekledigi sonsuz 6zgiirliige kavusmustur. Sansiirsiiz
yayimlanan gazeteler artik tuttuklart tarafi net bir sekilde ortaya koymaya ve kutuplagsmaya
baslanuslardir. Ancak bu sonsuz dzgiirliik ve kutuplasma, Ittihat ve Terakki Partisi’ni sert bir dille
elestiren Serbesti gazetesinin basyazar1 Hasan Fehmi’nin Galata Kopriisii lizerinde suikastina sebep
olmustur. Ittihat ve Terakki, halki 6zgiirliik arayisina siiriikledigini diisiindiigii gazetecileri tehlike
olarak degerlendirmis ve sansiirii silah giicliyle uygulamaya baglamstir.

Basin silahla susturma g¢abasi, halk arasinda tepkiyle karsilanmig, 13 Nisan 1909°da (Rumi
takvimine gore 31 Mart’a denk gelen giin) tarihe “31 Mart Olay1” olarak gegen ayaklanmalar
baslamistir. Istanbul’da bazi askeri birliklerin de katilmasiyla Sultanahmet Meydaninda biiyiik
gosteriler yapilmis daha sonra gelisi gilizel harekete gegen ve frenlenemeyen toplulugun suursuzca
saldirilar1 sonucu Surayt Ummet ve Tanin gazetelerinin idareleri tahrip ve yagma edilmistir
(inugur,1999: 313). Halki demokrasi arayisma ittigi diisiiniilen gazete ve dergiler kapatilmustir.
Siddetin durdurulamayacagi anlasilinca II. Abdiilhamit 1909°da tahttan indirilmis ve siirgiine
yollanmigtir. V. Mehmet Resat tahta getirilmistir. Resat, basindaki sonsuz sansiirii sona erdirmis ve
tekrar bir sansiir yasag1 getirmistir. ittihat ve Terakki ordu mensuplari ile bes, on kisiyi gecmeyen
Ittihatg1 liderler eline gegen II. Mesrutiyet iktidarinin basin rejimini, dnce giidiimlii, sonra 6rfi idareli
ve Italyan, Yunan, Balkan ve 6zellikle I. Diinya Savaslar1 boyunca askeri sansiire maruz birakmistir
(Oral, 1968: 227).

1911-1912  Osmanli-italyan ~ Savasi, 1912-1913  Balkan iilkelerinin ~ Osmanli’ya
bagkaldirmalari, 1913 geng subaylar tarafindan hiikiimete darbe girisimi, 1914 1. Diinya Savasi’nin
baglamas1 Osmanli’nin giderek toprak bakimindan kii¢iilmesine, Batili Devletlerin ise “Hasta adami1”
paylasma istegine neden olmustur. Bu savaslar siiresince iilkeyi yoneten ittihat ve Terakki Partisinin
yoneticileri savas sonrasi yurtdisina kagmis, V. Mehmet Resat vefat etmis, Vahdettin tahta ¢gikmigstir.
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Yine de II. Mesrutiyetin vermis oldugu dokuz aylik sonsuz 6zgiirliikk ortami ve ardindan gelen
ayaklanmaya ragmen, mizah dergilerinin yayimlanmasinda da biiyiik bir patlama yasanmustir. Laklak,
Protesto, Geveze, Karagéz, Mirat-1 Alem, Incili Cavus, Zuhurat, Dalkavuk, Nekregu, Kalem, Cingoz,
Hacivat, Zevzek, Karakus, Musavver Cellad, Piiskiillii Bela, Esref, Diken, Deccal, Esek, Kaval,
Ortaoyunu, Alay, Ayine-Ayna, Aydede, Guleryuz,Akbaba, Kelebek vb. mizah dergi ve gazete ekleri
1908-1923 yillan arasinda yayim hayatina girmislerdir. Esek adli mizah gazetesi iglerinde en biiyiik
baski sayisina ulasandir. Bu kiiglik boyutlu gazete her kapatilisinda, ilkini animsatan bir adla
yayimlanmis; Yuha, Kibar, Malum, vb. Hemen her konuda ve egilimde gazeteye rastlanan bu
donemde mizah basini énemli bir yer tutar. Cogu haftalik ve haftada iki kez yayimlanan mizah gazete
ve dergilerinin sayisi yiiziin {izerindedir (Kabacali, 1998: 137).

Milli Micadele ve Cumhuriyet Donemi

Osmanli Imparatorlugu 30 Ekim 1918’de Mondros Ateskes Antlasmasmi imzalayarak I.
Diinya Savasi’nda maglup oldugunu kabul etmistir. Batil1 iilkelerin derdi iilkeyi paylagsmak, Anadolu
halkinin amaci ise iilkeyi isgalden kurtarmaktir. Yunanhlarin 15 Mayis 1919'da izmir’e ¢ikmasiyla
savastan savasa siiriiklenen acili ulus, unuttugu tebessiime yeniden kavusabilmek icin topyekin silaha
sartlmig, karikatiir de bu savasin ig¢inde yer almustir. Diinyanin ilk emperyalist savasinda, anti-
emperyalist karikatiirciilere biiylik bir sorumluluk, sinirsiz bir gérev diismiistiir. Kendileri savasgi,
mizah dergileri silah, karikatiirleri ise cephaneleri olmustur (Ceviker, 1986: 22). Bu dénemde basinda
siyasi acidan farkli uglarda bulunan gruplasmalar olmus; kimileri Islamci gelenegi, kimileri
Osmanliciligi, kimileri Tiirk¢iiliigl, kimileri Amerikan mandasina girmeyi, kimileri ise isgalci gii¢leri
destekler bir tavirla yayim yapmuslardir. Mizah gazetelerinin tavri genellikle Osmanli
Imparatorlugu’nun miras¢is1 yeni Tiirkiye’nin temellerinin insasmna calisan Anadolu’dan yanadir.
Mizah basimi milli miicadeleyi destekler nitelikte, bu davanin hakli gerekcesini halka aktarmanin bir
araci olarak karikatiir sanatindan sik¢a yararlanmstir.

Ancak Refik Halit Karay tarafindan Istanbul’da cikarilan Aydede (1922) dergisi, isgalci
giicleri ve onlarin isbirlikcilerini desteklemistir. 90 say1 yayim yapan Aydede dergisi Istanbul
hiikiimetini 6vmekte, Milli miicadelenin baskomutan1 Mustafa Kemal’i yeren nitelikte yayimlar
yapmustir. Karay, Kurtulus Savasi’na karsi yazilari yiiziinden savas sonrasi tilkeden kagmigtir (Nesin,
1973: 198). Tiirk basmnin ¢ok sey bor¢lu oldugu Sedat Simavi, farkli nitelikte birgok derginin yani sira
Gilerylz (1921) adli siyasi mizah gazetesini yayimlamaya baglamustir. Dergi, Kurtulus Savasi’ni
Istanbul’da isgal altinda desteklemistir.

Aydede ve Giileryiiz mizah gazeteleri siyasi zitliklar {izerinden yayimlar yaparken Istanbul’da
11 Ocak 1923’de, diinyanin kaderine aglayan melek kanatli ikonik bir figiiriin gdsterildigi, bagimsiz
bir mizah gazetesi yayimlanmaya baslamistir; ZUmrid-U Anka. Pazartesi ve persembe olmak Uzere
haftada 2 defa yayimlanan derginin imtiyaz sahibi ve miidiirii Semih Litfi Erciyes’dir. Cizerleri
arasinda, Ramiz, Muhittin, Zeki Cemal, Ismail Hakki, Selahattin, Haydar Sevket, Sefik, Mazhar
Nazim, Sadi, Fahrettin gibi isimler bulunmaktadir.

SONUC

Heniiz okuma aligkanliginin kitlesel bir boyuta ulasmadigi, okuyucunun segmente edilmedigi
bir dénemde Kkarikatiir sanat1 biiyiik bir gorev tistlenmistir. Yayinlanan karikatlrler glinimiz mizah
anlayisindan oldukga farklidir. Karikatiirlerde iletilmek istenen mesajlar gorselden ¢ok, iist yazi ile
verilmeye calisilmistir. Osmanli gibi minyatiir geleneginin siislii ¢izimlerine alistk olunan bir
toplumda dogal olarak karikatlirler de siislemelerle donatilmistir. Magazin gazete ve dergiciliginin
heniiz olusmadigi bir donemde Zumrud-i Ankamizah gazetesi kimi zaman kadin dergisi gibi
cizimlerle okuyucusunun karsisina ¢ikmistir. Ancak yine de Zimrid-i Anka mizah gazetesi dénemi
icinde degerlendirildiginde zamaninin ¢ok Gtesinde, kadinin da en az erkekler kadar toplumda etkin bir
konumda gostererek modern Tiirk kadinin ingasinda 6nemli bir gérev listlenmistir denilebilir.
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MISRI DIVANINDA ARIF
Dr. Ogr. Uyesi Kezban PAKSOY"

OZET
“arif, irfan ve ma’rifet” kavramlari tasavvufi siirlerimizde sikga karsimiza ¢ikan kavramlardir.
Mutasavvif sdirlerimiz kendi ménevi tecriibelerine gore bu kavramlar siirlerinde ele alip izah etmeye
galigmiglardir. Niyazi-yi Misri bu mutasavvif sairlerimizden biridir. Biz de bu ¢alismamizda Niyazi-yi Misri’nin
divaninda yer alan siirlerinde arif tipini nasil izah ettigini ve bu makama erismek i¢in neler yapmak gerektigini
tespite calisacagiz.

Anahtar kelimeler: Niyazi-yi Misri, arif, irfan, ma’rifet
SIGN IS BEING SIGNLESS OR ARIF NORM IN NiYAZi-Yi MISRI’S POEMS

ABSTRACT
“drif, irfan ve ma’rifet” locutions are come out constantly in mystic poetry. Sufis poets
elucidate these locutions and try to explain them according to their spiritual experience. Niyazi-yi Misri is one of
these sufis poets. In this study we try to discourse how Niyazi-yi Misri elucidates these locutions and how to
become this point.

Key words: Niyazi-yi Misri, arif, wisdom, ma’rifet

“drif” ve onunla alakali olarak “irfdn ve ma rifet”” kavramlari mutasavvif sdirlerimizin
siirlerinde sikga karsimiza ¢ikan kavramlardir. Mutasavvif sairler kendi manevi tecriibelerine
gore bu kavramlar siirlerinde izah etmeye ¢alismiglardir.

Arapca olan arif kelimesini Ethem Cebecioglu, “... irfan sahibi anlamindadir. Allah’1
gercek yoniiyle bilen kisi.” olarak aciklar ve alim ile arasindaki farki “Alim gibi bilen
manasina gelirse de ondan farklidir. Alim, ilmi bir tahsil ve galisma sonucu elde eder. Arif ise,
irfana, ilham ve hal ile ulasir. Cendb-1 Hakk’1 kesf ve miisahade yoluyla bilen kisi. Bu
bakimdan Ummi bir insana da arif denilir; ancak alim denemez.”
(Cebecioglu, 2004: 60).

Kasani ise Tasavvuf Sozliigii’nde “Hakkin nefsini miisdhede ettirdigi kimse.” (Késani,
2004: 363) anlammi verdigi arif kelimesini soyle izah eder: “Arifte haller zuhtr eder. Marifet
makami onun halidir, nitekim Seyh Ibnii’l-Arabi bunu boyle ifide etmistir... Arif nefsini
bilen, bunun neticesinde ise Rabbini bilen anlaminda da kullanilir.” (Kasani, 2004: 364.).

Ruscuklu Zarifi Omer Baba’nin Istilahat-1 Mesayih adli tasavvuf terimleri sozliigiinde
ise arif, “nefsine arif olup ne sifatla muttasif oldugunu bilen” olarak agiklanmistir (Kogoglu,
2012: 1770)

seklinde ifade eder
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Arif kelimesiyle alakali olarak bilmek anlamma gelen irfin kelimesi “Sezgi, rihi
tecriilbe ve manevi yolla elde edilen bilgi.” (Cebecioglu,2004: 317.); ma’rifet ise, “Sifilerin
rGhani halleri yasayarak, manevi ve ilah1 hakikatleri tadarak (i¢ tecriibe ile ve vasitasiz olarak)
elde ettikleri bilgi, irfan.” (Uludag,1999: 347.) olarak agiklanir.

Sozliiklerde birbirine yakin ifadelerle agiklanan arif kelimesinin yerine “ehl-i yakin,
ehl-i din, veli, kutb ve genel olarak “arif-i billah” gibi farkli tabirler de kullanilir. Ydnus
Emre’nin siirlerinde arif figiiriinii inceleyen Ziya Avsar ise tasavvufl metinlerde bahsedilen
“dstk”mn da arif manasinda kullanildigini séyler ve “drif’in lediin bilgisiyle donanmis kisi
oldugunu bildirir (Avsar, 2016: 200.).

Halvetiyye’nin Misriyye kolunun piri olan, 1618-1694 yillar arasinda yasamis biiyiik
mutasavviflarimizdan Niyazi-yi Misri’nin giiniimiize pek c¢ok eseri ulasmis ve bu eserler
nesredilerek tizerinde ¢alismalar yapilmistir. (Erdogan 1998.)Biz de bu yazimizda Niyazi-yi
Misri’nin divaninda yer alan siirlerinde arif tipini nasil izah ettigini, bu makama erigsmek i¢in
neler yapmak gerektigini ve arif olmanin 6nem ve yliceligini tespite ¢alisacagiz.

a. Ma’rifet mertebesine ulasmanin yollari

By goniiil gel “ayridan geg¢ uasoa eyle iotidd
Ziimreo-i ehl-i ~aoioat ant o1lmis muotedd (Erdogan, 1998: 3.)

Misri gonliine seslenir ve herseyden vazgecip aska tabi olmasini sdyler. Agk irfan
sahibi olmak i¢in olmazsa olmaz bir sarttir. “Goniil ” ifadesi akla, “Allah cihdani yaratti ama
cihdna sigmadi, ancak mii’'minlerin gonliine sigdi.” ifadesini getirmektedir. Yani Allah’in
tecelligah1, kulunun génliidiir. Ornek aldig1 “ziimreé-i ehl-i ~avioat’in goniillerinde aradig1
hakikat ve irfan sirinin agk olmasi, onlarin da agka tabi oldugunu gosterir. Kendisini hakikat
mertebesine ulastiracak yolun agk ile gegilecegini sdyler. Malum olunacag: iizere burada
bahsedilen ask 11ahi asktir. [1ahi askin temeli, gonlii Allah askiyla doldurup diger seylerden
aritmak ve aski rehber edinerek Allah’a ulagmaktir. Tipki ziimred-i ehl-i =avivat’in yaptigi
gibi...

Tevhide tapsur oziifii kimseye agma rdzufii
SeyA izine #ut goziifii seyhiini yeter biirhdn sania (Erdogan, 1998: 6.)

Misri, tevhid mertebesine ulagsmak igin salike ii¢ tavsiyede bulunur: benligini bir ve
mutlak olan Allah’a adamak, bu yolda yasadigi manevi hallerden kimseye bahsetmemek yani
“sirr1 1fsa etmemek”, seyhin gosterdigi yolda sidk ile yiirtimek... Burada ilk sart olarak tevhid
ehli olmak yani muvahhid olmak ifadesi dikkat ¢cekmektedir. Muvahhid olan ehl-i tasavvuf,
kul ile Allah arasinda bagka bir mevcidun olmamasi i¢in ¢alisir. Bu mertebede herseye
tevhidi bir nazarla bakarak o seylerde zuhlr eden manalari, Allah’in bir esmasi ve tecellisi
olarak niteler.

Kisinin tarikata intisabi ile baslayan seyr ii siiliku, ona bazi méanevi haller yasatir ve
baz1 manevi sirlar1 6gretir. Bu sirlarin salikte kalmasi énemlidir. ikinci sart olan sirri fas
etmemek, arifin Hakk’in Settar sifatiyla sifatlanmasi durumunu ifade eder. Hakk’in orten ve
gizleyen sifatini ahlak edinen miiridin davranisi, kelimenin tam anlamiyla Mevlana
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Celaleddin-i Rim1’nin “kusurlar1 6rtmede gece gibi ol” 6gilidiiniin canli bir 6rnegi haline gelir.
Buradaki settarlik ahlakinin, sadece kusur ve zaaflar1 degil, erdem ve faziletleri de Ortiicii bir
yaninin oldugunu kaydetmekte fayda vardir. Zira bu yolun basi melamettir, melamet ahlaki
ise ifsa yolunu degil, gizleme ve ortme yolunu tercih eder. Bu babda Hazret-i Peygamber’in
“murddimi gonliinde saklayan kulun, ona daha ¢abuk ulasacagi” uyarismi da gozden uzak
tutmamalidir.

Misri’ye gore salik-i rdh-1 hakikate bu méanevi yolculukta rehberlik eden, yol gdsteren
seyhi, daha 6nce bu manevi yolculugu yapmis ve tamamlamis kisi olarak en biiyilik delildir.
Seyh ve dervis arasindaki 6zel bag dervisi bu yolda ne vakit dara diisse seyhine iltica etmeye
iter Ki “yolu bilene sor” ilkesi, tasavvuf camiasinda sik kullanilan bir yontemdir. Ma’rifet
mertebesine ulagmak isteyen kisi bu yolda yiiriitken goziinii bir an bile seyhinin izinden
ayirmamali ve onun sdylediklerini sidkile yerine getirmelidir. Ancak seyhinin soziinden
¢ikmadan, onun tavsiyelerine harfiyen uyan bir salik, bu yolda kesintisiz ilerleyebilir. Seyh
bu yola, kendi heva ve arzusuyla ¢ikmaz, aslinda bu yolda o da peygamberin izini takip eden
0zel bir yolcudur. Neticede bu yolun asil muktedas: peygamber, ona uyanlar da seyh ve dervis
olmus olur ki kilavuzu Resil olanin yolunun Hakk’a vasil olacagi gayet agiktir.

Ister iseii matirifetde olasin dli-cendib
Ehl-i dirfin isiginde yiiziifii eyle tiirdb (Erdogan, 1998: 18.)

Misri’nin bu beyti yukaridaki beytindeki ifadelerini destekler niteliktedir: “Ma’rifet
mertebesine ulasmak ve bu makamdaki kiymetli kisilerden olmak istersen ariflerin esiginde
yliziinii toprak eyle” der. Yani ariflerin kapisinda bende ol ki onlarin himmetiyle sen de bu
mertebeye ulasasin... Bagka bir acidan bakacak olursak Misri burada sélikin yola girdikten
sonra verilen her iste ve hizmette gayretli olmasini ve emegini esirgememesini de tavsiye
eder. Ikinci misrada ise salikin ehl-i irfinin yaninda toprak gibi engin goniillii, tevazu sahibi

olmasi ister, bu istek bize “dlimin yaminda dilini, drifin yaminda gonliinii saglam tut”
nasihatin1 da hatirlatir.

Iven kisi yol alimaz mao tidi hergiz bulimaz
Bekle maudrif sapusin yiiz gostere i~sdn saiia (Erdogan, 1998: 6.)

Bu beyitte talibe bir uyarist vardir Misri’nin: Acele etme, acele eden kisi yolda
ilerleyemez ve amacina ulasamaz. Tavsiyesi de ikinci misrada gelir: Arif olmak istiyorsan
irfan kapisin1 bekle. Bu bekleyiste gosterdigin sabir ve sidk neticesinde Allah sana talibi
oldugun mertebeyi ihsan eder.

Giigdiir oati ~aoo uii yoli dergdhi hem “dyet uli
™ydpila olmazsan ouli itmez yoli dsdn saiia (Erdogan, 1998: 7.)

Télibe bir ikaz da bu beyitte vardir. “Dervislik demir leblebi” yahut “Gelme gelme,
donme donme.” seklinde mutasavviflar arasinda meshur sézlere benzer bir ifade ile saliki
uyarir: Hakk’a giden yol ¢ok zorludur, sikintilarla doludur. Bu zorluklari asmanin tek yolu da
sidk ile kulluk etmektir. Sidk, riyadan armmis sadakat olup Hz. Ebu Bekir’in Peygamber
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Efendimize ve getirdigi dini hakikate karsi tavrini da isaret eder. Boylece zorluklarla dolu
olan bu yol kolayca asilir ve gayet de ulu olan ma’rifet makamina ulasilir.

ceullu “a bil ba“lar iseni sdm u se~er a‘lar iseni
™ylar gibi ¢a‘lar iseii tiz bulinur tummdn saiia (Erdogan, 1998: 7.)

Misri, talibe “kulluga bel baglamasini” sdyler. Ciinkii onu, Allah’a ¢abucak ulastiracak
yol “kulluktur. Burada “Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”
(Giirel, 2002: 524.) mealindeki Zariyat stresi 56. ayet akla gelir. Kisinin yaradilis sebebi olan
kulluk etme vazifesini bilip diinya hayatinda bunu hakkiyla ifa etmesi gerekir. Kulluk aym
zamanda Hazret-i Peygambere Ozel bir isarettir. Zird Hazret-i Peygambere, kulluk ve
melikligin teklif edildigi, Hazret-i Peygamberin ise kullugu tercih ettigi rivayet edilir. Yine
Kelime-i Sehadet’te de benzer bir ifade vardir: “abduhu ve rasiiluhu” rasul ifadesinden 6nce
abd yani kul ifadesinin kullanilmasi da burada “kullugun” 6nemini gostermektedir. Ancak
sadece kulluk etmek yetmez. Asil sevgiliden ayri diisen kul, O’na duydugu istiyak ve
kavusma arzusuyla gece giindiiz gdzyas1 dokerse ancak vuslata erebilir. Burada yine bir baska
telmih dikkat cekmektedir: Hazret-i Adem’in diinyaya gonderilmesi ve yeniden Allah ile
goriismek i¢in gozyaslar: ile O’na yalvarmasi... Bu durum, aslinda temel ilke olarak Allah’a
kavusma arzusunda olan salikin durumuyla yakin bir durumdur. Aslinda salike, gercek arif ve
gercek kul olan peygamberlerin halleri hatirlatilmaktadir. Dokiilen bu gozyast da akarsular
gibi c¢aglamalidir zira dokiilen gozyasi goniildeki ask ve hasret atesinin, vuslat arzusunun
derecesini gosterir. Nasil ki bir katre yahut durgun su denize ulasmaz, akarsular ulasirsa;
salik-1 rah-1 hakikatin de asil sevgiliden ayr diistiigii i¢in doktiigli gdzyaslar1 akarsu gibi
caglamalidir ki asil yurduna vahdet denizine vasil olsun.

Vikr ile tev=ide irerse goniil
Maurifetle bula "adruii ingird~ (Erdogan, 1998: 37.)

Bu beyite gore vahdet mertebesine ermenin yolu zikirden gecer. Goniil, Allah’1 ne
kadar ¢ok zikrederse o kadar ¢abuk vahdete erer. Burada “Onlar inanmislar, kalbleri Allah’1
anmakla huzira kavusmustur. Dikkat edin, kalbler ancak Allah’t anmakla huzura kavusur.”
(Giirel, 2002: 253.) mealindeki Ra’dstresi 28. ayet akla gelir.

Zikir, tarikat ehlinin belli kelime ve ibareleri belli zamanlarda, belli sayida, belli bir
edeb dahilinde her giin diizenli olarak séylemeleridir. ( Uludag, 1999: 588.) Zikir ile dervigin
Hakk’a vasil olmast ve nefsini terbiye etmesi beklenir. Bu mertebede sahip olacagi irfan,
hakikat ehlinin gonliine ferahlik verecektir. Yani asil sevgilinin muhabbetine eren salikin
gonliinden tiim gam ve kederler silinecektir. Arif olmanin yolu zikirden geger.

Ikinci misrada gecen ma’rifet ve insirah kelimeleri husisiyet arz etmektedir. Zira
salikin, zikir ehli olmas1 onu ma’rifete gotiirecek, ma’rifet de miiride kalbi ferah verecektir.
Bu durumda zikrin miiride yol engeli olan gayr harmanini yakan o6zge bir ates oldugu
anlasilmaktadir. Onun goniildeki gayre mensib olan seyleri silmesinden sonra goniil ma’rifet
aynasi haline gelecek ve ardindan da kasvetin yerini ferah alacaktir. Insirah kelimesinde bir
set ve engelin irfan kiliciyla kesilip atilmasina dair bir yan anlam da gizlidir.
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Piriiiile olan uahdi giit ne i varisa hep oo git
Bildiiklerini terk it uirfina irem dirseri (Erdogan, 1998: 121.)

Bir onceki beyitte ma’rifet mertebesine ermek isteyenlere zikir tavsiye eden Misri, bu
beyitte ise pire bagliligi ve masivadan kopmayi tavsiye eder. Salik-i rah-1 hakikat bu manevi
yolculukta edindigi rehberine sidk ile baglanmali ve ona verdigi séze sadik kalmalidir.
Gonliinden diinya muhabbetini silmeli ve bugiine kadar elinde olan maddi varliklardan
uzaklasmalidir. Burada, diinyadan uzaklasmaktan kasit salikin diinya hirs1 ile dolmamasidir,
yani diinyaya dalip ahireti unutmamasi tavsiyesi vardir. Pire baglilik ile anlatilmak istenen de
pir yolun miictehidi olarak vasil-1 Hak olmustur. Onun tavsiye ustlleri saliki de istidadinca
Hakk’a vasil edecektir. Bu sebeple salik pirine sidk ile baglanmalidir.

Bilinen seylerin bizde iki tiirlii tesiri vardir. Bunlarla ya Hakk’a ulasiriz ya da
ulasamayiz. Sayet bildigimiz seyler bizi Hakk’a ulalstiramiyorsa ne kadar bilgi ve
malumatimiz olursa olsun Hakk nazarinda cahil diye niteleniriz. Bilgimiz siirli ancak
yolumuza 1sik tutup bizi Hakk’a ulastiriyorsa Hakk katinda arif diye kabul ediliriz.
Dolayisiyla terk edilmesi istenen bilgiler cehle aid olup yol engeli olan bilgilerdir. Edinilmesi
gereken bilgiler ise perde yirtict olup bize méana giizelinin yiiziinii gosteren 6zel bilgilerdir.
Malumatta Hak’tan uzaklasmak, maltimlarin atilmasinda ise Hakk’a yakinlik ve siipheden
uzaklik vardir.

Sohret 1”1 maurifet kenzini bulmaodur mu~dl
Zird anufi varli 1 basdan baga virdin gerek (Erdogan, 1998: 123.)

Maisri, sohret sahibi olan kisilerin ma’rifet mertebesine eremeyecegini sdyler. Burada
sohret sahibi kisilerden kasit, varligiyla dviinen ve yaptiklariyla kendini insanlar i¢inde 6n
plana ¢ikaran kisilerdir. Boyle kisilerin arif olamayacaginin sebebini ise soyle aciklar: Arif,
varligin1 bastanbasa yok eden kisidir. Ma’rifet mertebesine ermek isteyen once kendi
varligindan ge¢melidir, dnce nefsini 6ldiirmelidir. Hz. Peygamber’in “Olmeden énce éliiniiz.”
sOzlinde buyurdugu gibi...

Burada ayrica “varlit basdan basa virdn gerek” ifadesi Hak ehli olan kisilerin
“garib”olmasi hustisunu da akla getirir. Hz. Peygamber’in “Isldm garib olarak basladh,
ileride yine garib olacaktir, ne mutlu o gariblere!” mealindeki hadis-i serifinin yani sira
mutasavviflardan da rivayet edilen ve garibligi éven pek ¢ok séz vardir. Aslinda salikin
ayrilik hiiznli tasimasi gerektigi vurgulanir. Zira diinya bir firak mekanidir, yola girenler i¢in
vuslat iimidi olmakla beraber vuslat giiniin belirsizligi onlar1 hiiziinlendirir ve mahzin kilar.
Bu noktada ariflerin yasadigi gurbet farklilik arzeder. Zira onlar, Allah’tan bagka herkimle
olurlarsa kendilerini garib hissederler, garib insanin hiizniinii ve kederini tasirlar bu yiizden de
virandirlar. Anlasilir ki sohretin zidd1 gurbetdir. Sohret diinyayr merkez aldig1 i¢in sonu afet,
gurbet ise diinyay1 merkezden kaldirdigi i¢in sonu afiyet olan bir tavirdir.

b. Ariflerin Ozellikleri

Veli udrif celdl igre cemdlini goriir déduim
Bu =dristdnini i¢inde ania giilzdr olur peydd (Erdogan, 1998: 5.)
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Misri, bu beyitte Allah’in Celal ve Cemal sifatlarimi (esmalarini) zikreder vebu
diinyanin bir haristan yani dikenlerle dolu bir yer oldugunu soyler. Arifler, yaratilmis
herseyde Allah’in sifatlarin1 ve esmalarini temasa ederler. Ehl-i hakikat i¢in celal de cemal de
birdir. Ancak arifler Allah’in cemal sifatinin tecellisiyle bu dikenli yeri bile giilbahgesi olarak
gortirler. Zaten onlar igin kahri da hos litfu da hostur. Bu bakimdan aslinda Maisri, ariflerin
ozelliklerinden biri olarak cemal ve celal tecellilerinin ¢ok fark etmedigini ifade eder. Zira arif
tevhid ehlidir. Onun i¢in Hak’tan gelen her sey hostur. Arifteki bu biling telvinden tevhide
ulasan bir bilingtir. Zira renklerin ve hallerin birlenmesi s6z konusudur.

Cennet-i uirfdna ddAil olanun
weande baosa gordiigi diddr olur (Erdogan, 1998: 74.)

Bu beyitte de irfan sahibi kisilerin nereye baksa mutlak giizel olan sevgilinin yiiziinii
ve giizelligini gordiigiinii sdyler. irfan ehli olan kimseler yukarida da belirtigimiz gibi ask ile
yollarini siirer giderler. Bu sebepten Misri de irfan ehli olan kimsenin ask ehli de olmast
bakimindan baktig1 her nesnede mutlak sevgilinin tecellilerini seyre koyuldugunu anlatir. Bu
durumda irfanin “ayriksi bir idrak ve nazar” oldugu anlasilir. Boyle bir nazar kiilli goren bir
nazardir. Kiilli olanda vahdet vardir, vahdet de bu gozlerle goriilen dost yliziinden baskasi
degildir. Dost ylizii nerede goriiliirse goriilsiin orasi asi1gin irfani cennetidir.

Her na®arda gordiigi ~ao udrifiin
Her goriigde nice i~sdin eylemis (Erdogan, 1998: 100.)

Baktig1 heryerde Hakk’t goren arif, bu hal neticesinde Allah’in litfunu ve ihsanini
idrak eder. Misri burada hayret halinden bahseder. Kainati seyreden arifin gordiigi hersey,
zuhtr eden tecellilerdir ve bu tecellileri hayret ve hayranlik ile temasa eder.

Or,tdi bu bdzdr-1 ke§ret gozlerin Aaloun vell
uArif olan ciimle yiizden seni seyrdn eyledi (Erdogan, 1998: 231.)

Bu diinyanin nimetlerine duyulan arzu her ne kadar insanlarin goziinii kor etse de arif
olan kisi bu nimetlere meyletmez, yaratilmis herseyde Allah’in tecellisini temasa eyler. Bu
alemde halk herseyi ayri bir varlik formunda goriir ve bu formlar onun idrakinde bir kesret
ormant olusturur. Arif ise bu kesret ormanini, ormanin ash olan vahdet agacma doniistiiriir ve
0 agacin her dalinda Hak s@retinin yemislerini seyreder.

uArifiiii tiaso-1 Ilihiden yeg olmaz hemdemi

Nus idiip sahbd-y1 zdti cdn olur her bir demi

Ma®har aria uayn-1 ®dhir goriniir gider “ami

“Eylemez Aalvet-sard-y1 sirr-1 va=det ma~remi

iAsio1 maiisiodan maision udsiodan ciidi” (Erdogan, 1998: 11.)
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Fuzili’nin gazelini tahmis ettigi bu siirinde arifin Allah askindan bagka dostunun
olmadigim sdyler. Zird arif i¢in cihdnda Allah disinda higbir mevcid yoktur. ilahi ask
sarabindan igen arif artik etrafin1 goniil goziiyle gérmeye baslar ve gordiigi her varlikta
Allah’1n sifatlarini temasa eder. Bu halin verdigi manevi zevkle gonliinden tiim gam ve keder
silinir. Cilinki artik miistak oldugu, hasret duydugu asil sevgili ile birdir.

ullm-i lediin dersini vdirif olan kigiler
“aste-dil olanlaruii derdine Loomdn olur (Erdogan, 1998: 70.)

Kehf stresi 65. ayette “...0allemnahii min leddiin atilmen” (... ona tarafimizdan bir
ilim 6gretmistik.” (Giirel, 2002: 302.)) s6ziiyle bahsedilen ilm-i lediin Hakk’in katindan gelen
bilgi anlamina gelir. (Uludag,1999: 264.) Mutasavviflar i¢in makbil olan ilim, ilm-i lediindiir
clinki Hazret-i Peygamber timmidir, Allah’tan bagkasindan bir sey 6grenmemistir.

[Im-i lediin Hakk’1n, huztiruna ulasabilen kullarina verdigi 6zel bir rahmettir. Misri, bu
rahmetin tekdiize bir nitelik igermedigini bazen cehli ilme doniistiiren, bazen dertliyi dermana
kavusturan bazen 4511 ma’siik pesinde kosturan sayisiz husisiyetler tasidigini bildirir.
Arifler, Allah katindan gelen bu ilme sahiptir ve vakif olduklari bu ilim sayesinde de
insanlarin gonliindeki dertleri bilir ve bu dertlere ¢are olurlar.

Bu deni a~vdl-i diinydyr "abiler lutibine
Berizediip fini goriirse ol kisi virfindadur (Erdogan, 1998: 84.)

[rfan sahibi olmanin bir alimeti de bu diinyanin faniligini bilmektir. Misri, bu
diinyanin gecici oldugunu sdyler ve diinya hayatin1 ¢ocuk oyununa benzetir. En’am siresi 32.
ayette, diinya haydtimin oyun ve eglenceden baska birsey olmadigi bildirilir. (Giirel, 2002:
132.) Bu konuda Hazret-i Peygamber de “benim diinya ile ilgim, bir aga¢ altinda dinlendikten
sonra, yoluna devam eden yolcu gibidir” buyurmuslardir. Misri bu hustslara dikkat ¢ekerek
arif olan kisinin diinyanin fani oldugunu bilen ve bu diinya oyununa meyletmeyen Kkisi
oldugunu soyler.

Veli udrif olan lu#fa sevinmez gahra incinmez
Eyii kem ciimleten Aaloa via#dsin ol vamim itmis (Erdogan, 1998: 101.)

Arif, yasadig1 herseyin Allah’tan geldigini bilir ve riza gosterir. Onun icin iyi ya da
kotii yoktur. Bu yiizden de iyiye sevinmez, kotiiye yerinmez. Her isi riza ile karsilar.
Tasavvufta riza hali olarak isimlendirlen bu hal ile alakali pek¢ok mutasavvif farkli ancak 6z
itibar1 ile benzer ifadeler kullanmislardir. Yukarida belirttigimiz gibi kahr: da hos litfu da hos
sozii bu minvalde sOylenmis bir sozdiir. Ehl-i irfanin zidlar karsisindaki tavri, zidlarin
birlestirilmesi seklindedir. Zidlar kalkinca tevhid gelir.

Kitdb-1 noo#a-i evvel ~aoioat ehl-ivirfindur
Gériniir suretd insdn veli siretde ~ayvindur (Erdogan, 1998: 87.)
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Misri burada Hazret-iAli’nin “ilim bir nokta idi onu cahiller cogaltti” séziine isaret
etmektedir. Ehl-i irfan olan bir kimsenin ilmin mensei ile aldakadar olmasinin, yani lediin
ilmine meyletmesinin énemini vurgular. Ote yandan lediin ilmi ve manevi ilimlerden habersiz
olanlarin siirekli tasidiklart 6liim korkusu, diinya hirsi ve benzeri hallerinin insana
yakismadigini niikteli bir dille ifade eder. Onlarin goriiniiste insan olsalar da asilda hayvan
olduklarini sdyler.Y ani stiret bakimindan diri siret bakimindan 6lii olduklarina vurgu yapar.

uArifiii mu#lao keldmin #uyma‘a tiirfin gerek
Surr-1 mu “laodur géiiiilde Yeva ile vicdiin gerek (Erdogan, 1998: 123.)

Bu beyitte ise Misri, arifin sozlerinin herkes tarafindan anlasilamayacagini sdyler.
Onun s6zlerinin sirrini anlamak isteyen kisinin gonliinde manevi zevk ile vicdan sahibi olmast
gerekir der. Bazi mutasavviflar dinleyen anlatandan arif gerek derler. Burada esas olarak
anlatilmak istenen bir arifi anlamak i¢in onun bahsettigi konulardan haberdar olmanin yaninda
manevi zevk sahibi olmanin da lizimudur. Sadece goniil ehli olanlar arifin sozlerini dogru
anlayabilirler. Bu beyitte, tasavvuf ilmini bilmeyenlerin o ilme dair sdylenen sdzlerden otiirii
tasavvuf erbabini tenkit etmelerine de isaret vardir. Zira Niyazi-yi Misri hayatinda benzer bir
durumla kagilagsmis ve siirgiin edilerek Limni adasina gonderilmistir.

uArif oldur basina Aalot diriip cemii eylemez
Gonli ciimle Aalo i¢inde Adk ile yeksdin gerek (Erdogan, 1998: 123.)

uArifiin esrdir settdr olduin itme tiaceb
Aavn ider zdhid dinilen div-i serkes neylesiin (Erdogan, 1998: 181.)

Arif, bulundugu manevi makami insanlara anlatip onlar etrafina toplamaz. Tevazi
sahibidir, insanlar arasinda algakgdniillii davranir. Belki de en Onemli 6zelligi kendisine
verilen manevi sirlar1 ifsa etmemesidir, Allah ile arasindaki muhabbet gizlidir. Misri’ye gére
bu gizlilige de sasmamak gerekir zird muhabbetin gizli olan1 makbildiir. Ancak onun bu
hallerini anlamayan zéhid onu ayiplar. Oysa mutasavviflar arif ile Hak arasinda Cebrailin bile
girmesine izin verilmeyen 6zel bir ta’lim alirlar. Bu mahremiyet ifsasi makbil olmayan ve
sahibini mesul tutan bir mahremiyettir. Bu durumun ifsas1 arifin manen imhasi anlamini tasir.
Zaten bu durumu sdyleme izinlerinin olmadigini da sik sik dile getirirler.

Dil a=vdlinudrif biliir
uAsio =dli mauruf olur

Bu dil lu#fa cevlin oulur (Erdogan, 1998: 183.)

Arifin 6nemli 6zelliklerinden biri de goniilde olan1 bilmesidir. Ciinkii o géniil goziiyle
bakar ve goniilde olam goriir. Ozellikle de Asigin halinden en c¢ok anlayan kisi Ariftir.
Gonliinde ayni agki tasiyan kisiler de ayn1 dili konusan kisiler gibidir, birbirlerini anlarlar ve
goniildeki derde derméan olurlar.

Sehr-i ~apioatdur adi ~ao sirrini bunda oodi
Ol swrra udrif olant eyledi ~ao mihmdn oamu (Erdogan, 1998: 187.)

Misri 1lahi sirlar bir sehir olarak diisiiniir ve bu sehrin tek misafiri ariftir. Arif, {lahi
sirlar1 bilen kisidir. Bu bilis de Allah’1n liituf ve thsaniyla olur.
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Kim ki bu sirdan Aaberddr oldr udrifdiir ozi
ceurtilup ~ayvin adindan kendin insdn eyledi (Erdogan, 1998: 231.)

[lahi sirlara vakif kisinin arif oldugunu sdyleyen Misri, sahip oldugu bu irfan
sayesinde kiginin hayvan mertebesinden ¢ikip insan mertebesine erdigini soyler.

Ey Niydzi udrif-i billdh goniilden selb ider
On sekiz bifi perdeyi bir lemoa-i tev=id ile (Erdogan, 1998: 201.)

Bu beyitte kendisine seslenen Misri, arifin, goniil gozii acik kisi oldugunu soyler. Arif,
goniil goziindeki on sekiz bin perde tevhid 15181 ile ortadan kalkan kisidir. Onun gonlii ile
Allah arasinda artik hi¢bir engel yoktur.

uArifiiii bir himmeti var viars ana olmaz mekdin
Sidre vii #ubd gozetmez kdmiliifi céin u dili (Erdogan, 1998: 215.)

Ariflerin yeri goniillerdir der Hazret-i Mevlana, burada arif olan kimsenin Hak ile bir
olup tevhide ermesi ile lamekan ve lazaméan olmasi ifade edilmektedir. Sidre ve tiba
gozetmez ifadeleri ile Allah ile bir olan kimsenin diinya ve ahiretten gecerek Allah’in zatinda
vuslat etmesi kasdedilmektedir. Arifin génliinde ne diinyaya ne de ahiretedair bir muhabbet
veya arzu bulunur, onun tek maksidu Allah’tir. Irfinda derinlesip arif olan kimsenin
durumunu boylece anlatir.

uArifiiii goilini bilmez oandediir Aalo-1 cihdin
Ol ki uanoddur yere diismez bil anuii sdyesi (Erdogan, 1998: 225.)

Insanlar, arifleri kendileri gibi yer icer oturur giiler aglar goriirler. Ancak onlarin gonlii
ne dlemdedir bundan haberleri olmaz. Rahman stiresi 29. ayetteki “...kiille yevmin hiive fi
se’nin” (O, her giin bir istedir. (Giirel, 2002: 533.))ifadesinin ve mutasavviflarin, “her an
baska bir se’n iizerine kuruludur” soziinlin isaretince arifler her an yeni bir halde, yeni
dogma, yeni bir hissetme halindedir. Onlar disaridan bakildiginda normal bir hayat siirseler de
goniillerindeki ask atesi onlar1 her an baska bir hale ulastirir ve her an onlar1 yeniler. Aslinda
Misri, burada arfilerin goniil alemlerinin derinliginden bahseder. Onlarin igten ige kiin emrine
tabi bir sekilde, semender misali her yanista yeniden dogarak, yeni méanalara, yeni alemelere
sahid olarak yasadiklarini anlatir.

Beliirmez udrifiin =dli vii gdnt

Degiluirfin fildn ibn-i fildn

Yirin terk ideniifi yoodur mekdini

~apioat ehliniin olmaz nisdnt (Erdogan, 1998: 235.)

Ne kim dfdoda Aor gérmezse udrif

Viicudundan da olmaz am “drif

Anugigiin dir buni ehl-i maudrif

~apioat ehliniiii olmaz nisdnt (Erdogan, 1998: 236.)

Cihdnda bir giiruh olmaz ki ey cdn

Bulunmaya iginde ehl-i uirfdn
Olur mev uf fatlaryla her an

166



~apioat ehliniiii olmaz nisdnt (Erdogan, 1998: 236.)

Misri bu misralarda arifin 6nemli 6zelliklerinden birini daha zikreder: arifin nisani
yoktur. Yani arif, bulundugu méanevi makami ve yasadigi manevi halleri etrafina bildirmez,
sirlarini asikar etmez. Onlar Allah ile aralarindaki baga bakar ve kendi ahvallerinden topluma
haber vermezler.

Kim bu sirdan kimini ma=~rum idiip cdhil iden
Kimini ma~rem idintip ehl-i uirfin eyleyen (Erdogan, 1998: 176.)

[rfani bilginin en &nemli dzelliginin vurgulandigi bu beyitte Misri, bazilar1 hakikat
sirlarindan mahrGm olur ve cahil kalir; bazilar1 da bu sirlara vakif olur ve ehl-i irfan yani
“arif” olur. Beyitten anlasilacagi iizre kisiyi mahrem edinip bu sirlart 6grenmeyi lituf ve
thsan eden Allah’tir.

¢. Arif Olmanm Onem ve Yiiceligi

Misri, siirlerinde arifin 6zelliklerini anlatmanin yaninda arif olmanin 6nemini ve
yiiceligini de dile getirmistir.

Ger tiaYib-1 iAiretden bulmao istersen Aali’
uArif ol kim cehl odindan oopisar ciimle iiYib (Erdogan, 1998: 19.)

Insanlara, ahiret azibindan kurtulmak istersen arif ol diye seslenir ve cahil olma, her
kotiiliik cehaletten dogar der. Burada “Ilim mii 'minin yitik mahdir. Onu nerede bulursa alsin.”
hadisi akla gelir. Cehaletten kasit kisinin Hakk’i bilmemesidir. Bu bakimdan salik yani
miislimanligin en ince ayrintilarina vakif olma niyeti ile yola ¢ikan kimse de bu cehalet
deryasint agmali ve arifan limanindaki ilme yonelmelidir. Bu noktada, “Men arefe nefsehu
fekad arefe Rabbehu” hadisini de hatira getirmek gerekir. Bu hadisin de iséaret ettigi itizere
nefsini bilen Rabb’ini bilir, Rabb’ini bilen Rabb’inin istek ve emirlerini yerine getirir ve
ancak bu sayede kendi varliginda Rabb’ini bulur. Bu durumdan habersiz olanlar ise cehaletin
getirdigi hatalar ile ahiret hayatlarin1 mahvederler.

Bunda gelmekden murdd ¢iinkim ~ao "uni virfdnudur
Ey Niydzi kisi ol uirfdani bulmazsa ne gii¢ (Erdogan, 1998: 34.)

Bu beyitte Misri, irfan sahibi olmayan kisinin her iki diinyada da sikint1 yasayacagini
isaret eder.

Autdr rikdbii udrifiin nice seldtin-1 iivel
Kdmil olan sul#dni gor dervisi ol sul#dn goriir (Erdogan, 1998: 62.)

Arifin sahib oldugu manevi makdmin yiiceliginin vurgulandigi bu beyitte, pek gok
sultanin, ariflerin ipine tutundugu onlarin izinden gittigi sOylenir. Manevi olgunluga séhip
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sultanlar, arifleri manevi makamlarindan dolay1 kendilerinden {istiin bilip, asil sultanin arif
oldugunu kabul ederler. Arifler, manevi iklimin sultanlaridir. Bu diinyada sultan olan kemal
sahibi kisiler de manevi iklimin sultanina tabi olurlar.

uArifiiii oadrin yine ol vdrif olanlar biliir
Ehl duluvviin riitbesini bilmez ehl-i inAitdt (Erdogan, 1998: 104.)

Misri bu beytinde ise arifin kadrini kiymetini yine arif olanin bilecegini sdyler. Arifin
yasadigr manevi halleri ve bulundugu makami herkes anlayamaz. Alt makamda olanin
makami ylice olani bilmesi miimkiin degildir. Elbette burada bahsedilen makdm maéanevi
makamdir. Ancak goniil gozii agik olup ayni hali yagayanlar birbirini bilir ve anlar.

Autyd-y1 maurifetle rusen it cdnuni gozin
Goresin cdndni her yiizden ola #a° iisti ba° (Erdogan, 1998: 107.)

Ma’rifet mertebesine ermek ve asil sevgiliyle bir olmak isteyenlere Misri’nin
tavsiyesi, can goziinii ma’rifet slirmesiyle aydinlatmalaridir. Bu sdyede mutlak giizel olan
sevgiliyi her an her yerde gorebilirler. Boylece de gorak ve 1ssiz bir dag gibi olan diinya onlar
icin yemyesil bir baga doniistir.

Sonug¢

Yukarida izah edilen beyitlerden de anlasilacagi lizere Misri, irfan, arif ve ma’rifet
konularma siirlerinde genis bir sekilde yer vermis; tasavvufun ana konularindan olan bu
hustslar1 kendi manevi bilgi ve tecriibelerine gore ele almigtir. O’na gére ma’rifet yolu en
basta ehl-i agk ve ehl-i tevhid olmay1 gerektirir. Bu mertebeye ulagsmak isteyen kisi, girdigi
yola ve bu yolda ona rehberlik eden seyhine sidk ile baglanmalidir. Heva ve heveslerinin
tozunu goniil aynasindan zikir ile silmelidir. Bu diinydda garib oldugunu hatirindan
cikarmadan kulluk vazifesini hakkiyla yerine getirmelidir. Bylece Hakk’1n liituf ve thsaniyla
“vuslat ”a eren arifin goniil goziindeki perdeler ortadan kalkar. O artik hem I14hi sirlara vakif
hem de climle varlikta cemalulldhi temasa eden manevi iklim sultanidir.

Niyazi-yi Misri sadece salik-i rah-1 hakikate yol gostermekle kalmayip yiizyillar
oncesinden bizlere de seslenerek “Ger iiaYib-1 dAiretden bulmao istersen Aald’ | idrif ol kim
cehl odindan oopisar ciimle uiYib” beytiyle bizlerin yoluna da 1s1k tutmaktadir.
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