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ABU SHAKUR AL-SALIMI AND HIS THEOLOGICAL IDENTITY WITHIN THE SCOPE OF
AL-TAMHID FI BAYAN AL-TAWHID*

Ulvi Murat Kilavuz**

https:/ / orcid.org/0000-0002-5095-9522

Abstract

Even though al-Imam al-Maturidi was praised by certain scholars, such as his master Aba Nasr
al-Iyadi, and was described later as the founder of Maturidiyyah by both his school’s followers
and his competitors, such as Fakhr al-Din al-Razj, it is clear that his school took form based on the
ideational foundations of Abu Hanifah. In places like Khurasan and Transoxiana where
Maturidiyyah spreaded most, the most prominent followers have been the Hanafi scholars and
the school was called Hanafiyyah/Maturidiyyah because of its “dual-authoritative” nature. While
Hanafis of Samarqand embraced a more kalami/dialectical methodology much like al-Imam al-
Maturidi, Hanafis of Bukhara had a more scripturalist/ traditionalist attitude with some caution of
rational interpretation (fawil). No doubt that, despite his rational (grounded on ray) and
interpretivist attitudes in the issues of figh, the fact that Ab@ Hanifah had a more moderate and
conservative attitude that is not completely contrary to that of Ahl al-hadith in credal/theological
issues had an effect on this. Even though he preserved his kalami methodology and style in
congruence with his school and penned an entirely theological book named al-Tamhid, Abt Shakar
al-Salimi, a representative of Samarqand Hanafi/Maturidi tradition, had some ideas and views
compatible with the “conservative” Bukhara-based Hanafi/Maturidi position, probably because
of perceiving Abt Hanifah as the absolute authority. Nevertheless, it is possible to say that he
followed and fused the ideas of both of two authorities, Aba Hanifah and al-Imam al-Maturidi,
and at the same time, preserved his own authenticity.

Key Words: Aba Shakdr al-Salimi, al-Tamhid fi bayan al-tawhid, Hanafi/ Maturidi tradition, Aba
Hanifah, Aba Mansar al-Maturidi

Eba Sekar Es-Salimi Ve Et-Temhid Fi Beydni’t-Tevhid Baglaminda itikadi Kimligi

Oz

Imam Matiiridi, , belli bir ddnemden sonra kendi mezhebinin mensuplari ve hatta Fahreddin er-
Razi gibi rakipleri tarafindan Mattiridiyye'nin kurucusu olarak nitelense de, mezhebin, Ebt
Hanife tarafindan atilan fikri temeller tizerinde sekillendigi aciktir. Matiiridiyye'nin en fazla
yayilim gosterdigi Horasan ve Maveraiinnehr cografyasinda en basta gelen temsilcileri de Hanefi
fakihler olmus, bir anlamda “cift otoriteli” yapis1 sebebiyle mezhep Hanefiyye/Matiiridiyye
olarak da anilmistir. Semerkand Hanefileri biiyiik 6lgtide Imam Matiiridi gibi daha cedeli/kelami
bir metot benimsemekle birlikte, Buhara merkezli Hanefi fakihler daha nassgi ve tevile daha
temkinli yaklasan bir tavir icinde olmustur. EbG Hanife'nin fikih alanindaki re’y ve
yorumculuguna nispetle itikadi alanda ehl-i hadise tamamen aykir1 olmayan mutedil ve
muhafazakar denilebilecek bir yol takip etmesi stiphesiz bunda etkili olmustur. Semerkand
Hanefi/Matiiridi geleneginin temsilcisi olan Ebt Sekir es-Salimi, bir yandan mensubu
bulundugu cizgiye uygun olarak kelami usul ve tislubu korusa ve et-Temhid gibi tam anlamiyla
bir kelam eseri kaleme alsa da bir yandan da Ebti Hanife’yi mutlak otorite gérmenin etkisiyle olsa
gerek “muhafazakar” Buhara Hanefi/Matiiridi cizgisine uyumlu tespit ve goriisler ortaya
koymustur. Maamafih onun hem Ebti Hanife ve fmam Matiiridi gibi iki otoriteyi bir arada eklektik
bicimde mezc ve takip ettigi hem de zaman zaman 6zgiinltige goz kirptig1 soylenebilecektir.
Anahtar Kelimler: Ebt Sekir es-Salimi, et-Temhid fi beyani't-tevhid, Hanefi/Matiiridi gelenek,
Ebt Hanife, Eb Manstr el-Matiirid

This article is a revised and enlarged edition of my Research Note ,“Yeni Bir Nesri Vesilesiyle
Ebi Sekr es-Salimi'nin et-Temhid'ine Dair Notlar” in Isldm Aragtirmalar: Dergisi 38 (2017), pp.
245-255.

Dog. Dr., Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi (murat_kilavuz@hotmail.com).
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Abu Shakar al-Salimi is an early Hanafi/Maturidi scholar about whom
there is little information in biographical sources. His full name is al-Muhtadi
Abt Shakiir Muhammad ibn ‘Abd al-Sayyid ibn Shuayb al-Salimi al-Kashshi
(al-Laythi [?]) al-Hanafi. Given that he met Abit Muhammad ‘Abd al-Aziz ibn
Ahmad ibn Nasr al-Halwani! who died in 448/1056 and that he quoted certain
information? from the latter, al-Salimi was probably born around 430s.
Nevertheless, even if hereby dating of his birth is considered accurate, the
expressions and reports about meeting of two scholars in person are far from
being certain.* Death of al-Salimi, on the other hand, can be dated to late

1 Shams al-a’immah Aba Muhammad ‘Abd al-‘Aziz ibn Ahmad ibn Nasr ibn Salih
al-Halwani al-Bukhari is the first-ever person entitled as “Shams al-a’immah” and
is a Hanaff jurist (fagih) who is considered the leader of ahl al-ra’y in his lifetime.
Scholars such as al-Sarakhsi (d. 483/1090 [?]), Aba I-‘Usr al-Bazdawi (d. 482/1089),
Abi I-Yusr al-Bazdawi (d. 493/1100) are among his disciples; al-Sam‘ani, Aba Sa‘d
‘Abd al-Karim ibn Muhammad ibn Mansar, al-Ansab (ed. ‘Abd Allah ‘Umar al-
Baradi), I-V, Dar al-jinan, Beirut 1988, 11, 248; al-Qurashi, Abad Muhammad Muhyi
al-Din ‘Abd al-Qadir ibn Muhammad, al-Jawahir al-mudiyyah fi tabaqat al-Hanafiyyah
(ed. ‘Abd al-Fattah Muhammad al-Hulw), I-V, 2nd ed., Dar Hajr li-I-tiba‘ah wa-I-
nashr wa-l-tawzi® wa-l-i‘lan, Giza 1993, II, 429-430; al-Laknawi, Abu l-Hasanat
Muhammad ‘Abd al-Hayy ibn Muhammad, al-Fawa'id al-bahiyyah fi tardjim al-
Hanafiyyah (ed. Muhammad Badr al-Din Aba Firas al-Na‘sani), Dar al-ma rifah,
Beirut n.d., pp. 95-97.

2 Al-Salimi, al-Muhtadi Aba Shakiir Muhammad ibn ‘Abd al-Sayyid ibn Shu‘ayb al-
Kashshi, al-Tamhid fi bayan al-tawhid (ed. Omiir Ttirkmen), Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlar1 & Dar Ibn Hazm, Ankara & Beirut 2017, p. 344.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Ebti Sekar es-Salimi,” TDV Islim Ansiklopedisi ( DIA), ANNEX-
1, 374; id., “Ebt Sekir es-Salimi ve Baslica Kelami Gortisleri”, al-Tambhid fi bayan al-
tawhid (ed. Omiir Tiirkmen), Tiirkiye Diyanet Vakfit Yaymlar1 & Dar Ibn Hazm,
Ankara & Beirut 2017, p. 15.

4 There are two problems with regard to expressions that constitute the basis for the
argument that al-Salimi and al-Halwani actually came together. Firstly, in the
mentioned passage, al-Salimi makes some quotations from al-Halwani by means of
his teacher Abti Bakr Muhammad al-Khatib, and uses the phrase “gala rahimahullah
(he said - may God have mercy on him)” for his teacher in this regard. In the
following phrase, he begins the sentence with the term “wa/fa-gala (and he said)”
with an implication that he continues citing his teacher; most probably, the
indication “gala (he said)” here refers to Abta Bakr al-Khatib and not to al-Salimi.
This expression may also be considered as an example of his style of mentioning
himself as a third person, as he often does throughout the work. However, he uses
the term “sami ‘tu ‘an al-Sheikh ... dhakara fi amalihi (I heard Sheikh said as follows in
the work he dictated),” thus pointing out to a quotation not through al-Halwani
himself but from the text which he had written. Herein, please remember that the
phrase “wa-hukiya ‘an Shams al-a’immah ... al-Halwani (it is reported that Shams al-
aimmabh ... al-Halwani [said so])” is used again in indirect speech by al-Salimi on

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)



Abii Shakiir Al-Salimi And His Theological Identity Within The Scope Of Al-Tamhid... =3

5th/11th century or the first quarter of 6/12th century; indeed, in his own
words, al-Salimi got lessons from Aba Bakr Muhammad ibn Ahmad ibn
Hamzah al-Khatib® a few years after 460/1068;° and he was contemporaneous
with Aba l-Yusr al-Bazdawi (d. 493/1100) and Aba I-Muin al-Nasafi (d.
508/1115).7

Al-Salimi was probably from the city of Kashsh (Kishsh, Kiss) on the east
of Samarqand, since the introductory sentence after basmalah in some
manuscripts of his only extant work, al-Tamhid fi bayin al-tawhid,® which

the second occasion where he mentions and cites al-Halwani in the book; see al-
Salimi, al-Tamhid, p. 86, line 11. Therefore, it is uncertain whether al-Salimi met al-
Halwani in person.

5 Al-Sayyid Abta Shuja Muhammad ibn Ahmad ibn Hamzah ibn al-Husayn al-‘Alawi
is a Hanafi jurist, contemporaneous with Rukn al-Islam (Sheikh al-Islam) ‘Ali ibn al-
Husayn al-Sughdi (d. 461/1068) and al-Qadi al-Hasan al-Maturidi (d. ca. 450/1058),
who is the son of granddaughter of al-Imam al-Maturidi (d. 333/944). During their
lifetime, the fatwas by these three personalities are considered final evidence
throughout Transoxiana, and any contrary views are thought to disreputable; al-
Qurashi, al-Jawahir al-mudiyyah, 111, 28; al-Laknaw1, al-Fawa id al-bahiyyah, p. 155.

6 Al-Salimi, al-Tamhid, p. 343.

7 Wilferd Madelung, “Abta 1-Muin al-Nasafi and Ashari Theology,” Studies in
Medieval Muslim Thought and History (ed. Sabine Schmidtke), Ashgate Variorum,
Farnham 2013, p. 319.

8 Al-Tamhid by al-Salimi is previously published in Delhi under the name Tamhid Abi
Shakiir al-Salimi (lithograph; al-Matba‘ al-Faraqi, 1309/[1892]), in Hisar Firazah as
al-Tamhid (lithograph; Matba' al-Gharib, 1269/[1853]), and Tashkent as al-Tamhid fi
bayan al-tawhid with editing and Uzbek translation by Said Murat Pirimof
(Maveratinnehir Nesriyat, 2014). Besides, catalogue searches reveal a partial
publication of the book by ‘Ammar Salah as a part of postgraduate thesis called “al-
Tamhid fi bayan al-tawhid li-Abi Shakir al-Salimi (Qism al-ilahiyyat): Dirasah wa-
tahqiq” (Jamiat Dimashq Kulliyyat al-Shariah, 2009[?]).

The latest publication of the book is carried out by Turkish Religious Foundation
Centre for Islamic Studies within the scope of the Project of Early Classical Period
that seeks to introduce Hanafi/Maturidi works until late 6th/12th century to the
academia. The work is edited and prepared within the frame of PhD thesis titled
“Muhammed b. Abdiiseyyid b. Suayb el-Kissi'nin ‘Kitabii't-Temhid fi Beyani't-
Tevhid” Adli Eserinin Tahkik Tahric ve Tahlili” by the late Omiir Tirkmen in 2002;
it was reviewed and redacted by late Bekir Topaloglu and late Muhammed Aruci,
and a preface by Yusuf Sevki Yavuz on life and essential theological views of author
Abu Shakar al-Salimi (pp. 13-32) was added to this edition.

This is a critical edition based on comparison of copies; besides, the edition is worth
appreciation thanks to efforts for maturation and correction of the text via necessary
interventions in the stages of preparation and redaction. Moreover, the edition is a
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indicates about the author that “al-Muhtadi Aba Shakar al-Salimi, who is
Muhammad ibn ‘Abd al-Sayyid ibn Shuayb al-Kashshi said” - these
inscriptions must have been eventually added by copyists - and notes on some
manuscripts’ title page, and modern literature which are probably based on
such notes and mentions, dubs him al-Kashshi. Nevertheless, probably taking
into account the indication “al-Laythi”? in the preface of a manuscript it was
asserted that this attribution (nisbah) was erroneously recorded as “al-Kashshi”
by Katib Chalabi (d. 1067/1657),1° and thus the attribution al-Kashshi might
actually be wrong.!! In our opinion, however, it is not appropriate to
completely falsify the attribution al-Kashshi, grounding on “al-Laythi”
expression in only certain copies. Indeed, al-Kashshi attribution is used in
many copies; moreover, since he tells he was a pupil of Abtt Bakr Muhammad
al-Khatib in Samarqand (p. 343, line 16) and ‘Abd al-Aziz al-Halwani, whom
he quotes (p. 86, line 11; p. 344, line 4-7), passed away in Kashsh,!? al-Salimi
almost certainly belongs to cultural catchment area of Samarqand. In the light
of such data, it is not improbable for him to bear the attribution of al-Kashshi.
On the other hand, his self-mention as “qgala I-Muhtadi Abii Shakiir al-Salimi” in
the introductions and various chapters of the work may be interpreted in such
manner that his famous attribution was “al-Salimi” with reference to his

significant contribution to the literature, since preface by Yavuz - together with
thesis by Tiirkmen - is the first-ever material to provide neat and orderly
information about al-Salimi and his theological views. The edition comprises an
index at the end, including Quranic verses, hadiths, proper nouns, and concepts so
as to ensure ease of use. In conclusion, Centre for Islamic Studies realised this
edition in collaboration with Dar Ibn Hazm in Beirut; therefore, unlike other
editions, the work has become more accessible among the interested persons at
international level.

9 Al-Salimi, al-Tamhid fi bayan al-tawhid, MS Istanbul: Siileymaniye Library,
Refsiilkiittab, no. 525, 1b.

10 See Katib Chalabi, Haji Khalifah Mustafa ibn ‘Abd Allah, Kashf al-zuniin an asami I-
kutub wa-l-funin (ed. M. Serefettin Yaltkaya & Kilisli Rifat Bilge), I-II, Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1941-1943, 1, 484.

11 Yavuz, “Ebt Sekar es-Salimi,” p. 374; id., “Eba Sekdr es-Salimi ve Baslica Kelami
Goriisleri,” p. 15. Likewise, grounding on the record “al-Laythi” in the manuscript
he found - and thought was the only copy of the work - in a private library in Acre,
‘Abd Allah Mukhlis, who has written an introductory article on al-Tamhid of al-
Salimi, claims that the ascription by Katib Chalabi are incorrect; ‘Abd Allah
Mukhlis, “Kitab al-tamhid fi bayan al-tawhid,” Majallat al-Majma al- {lmi al- Arabi, 1-
2/22 (1947), p. 66, 68.

12 Al-Samani, al-Ansab, 11, 248; al-Qurashi, al-Jawahir al-mudiyyah, 11, 430; al-Laknaw1,
al-Fawaid al-bahiyyah, pp. 95-96.
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tribe.’® The cognomen (lagab) “al-Muhtadi” might have been given for he
eventually converted to Islam, or he never left the path of salvation, or even in
the sense that he always worked in search of truth. Nevertheless, the names of
his father and grandfather indicate that his cognomen is unlikely to have been
established because of his eventual convert to Islam; indeed, other options
seem more probable. In addition to al-Tamhid, Katib Chalabi ascribes another
work, which is not extant, called Kitab al-mirdj to al-Salimi; according to Katib
Chalabi, al-Salimi wrote this work under influence of a narrative between
Haran al-Rashid (r. 786-809) and Ibrahim ibn Adham (d. 161/778 [?]) that
indicates the latter was a practitioner of abstinence (zihd) and a man of saintly
miracles.* Reportedly, al-Salimi was impressed by the foregoing narrative and
put the mentioned work to paper through a principally Sufi perspective;
besides, he mentions in al-Tamhid how he had a dream of Prophet Muhammad
and even reveals a hadith which he obtained from the Prophet in his dream (p.
300, line 1-5). Therefore, al-Salimi should have had a Sufi tendency, to say the
least.

Al-Tamhid fi bayan al-tawhid by al-Salimi touches upon almost all divinity
(al-ilahiyyat), prophethood (al-nubuwwat), and eschatology and related matters
(al-samiyyat) in a classical Kalam work; accordingly, the work comprises
chapters on reason and related problems; senses and sensible realm of
existence; existence and the unity of Allah; divine attributes; name and named
(al-ism wa-l-musammad); questions on prophethood and prophethood of
Muhammad; relationship between knowledge and belief as well as problems
about faith; pillars of faith; shariah and religion; caliphate and emirate; Ahl al-
sunnah and ahl al-bid-ah, and other religions. The first chapter on reason (al-
nql) touches upon the informative role and competence of reason, its part in
making the person religiously obliged, as well as superiority among obliged
beings with reason, status of children, problems of good and evil (al-husn wa-
I-qubh). Thus, al-Salimi tries to give a comprehensive account about reason,
incorporating all aspects of the issue; on the other hand, he points out to a
partially genuine style of writing and disposition. In one chapter, he defines
concepts of name (al-ism), attribute (al-sifah), eulogy (al-nat), eternity-eternal
(al-gidam-al-gadim), form (al-siirah), appearance (al-hayuh), created being (al-
muhdath), substance (al-jawhar), body (al-jism), and word/speaking (al-kalam),
indicating that he will explain some issues in the eventual chapters (p. 89 ff.).
Therefore, he has a systematic approach of preparing theoretical infrastructure
for the themes he will later dwell upon. The first two chapters “Chapter on
Reason (Bab al-agl)” and “Chapter on the Sensible and the Known (Bab al-

13 Omiir Turkmen, Muhammed b. Abdiiseyyid b. Suayb el-Kissi'nin ‘Kitdbii't-Temhid fi
Beydni't-Tevhid” Adli Eserinin Tahkik Tahric ve Tahlili (PhD diss., Harran Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii), Sanlturfa 2002, p. 1.

14 Katib Chalabi, Kashf al-zuniin, 11, 1460.
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mahsiis wa-l-maliim)” treats the content of reason, physical structure of
universe, and possibility of knowledge, with reference to philosophers and
materialists; accordingly, al-Salimi must be in the know of
rational/philosophical disciplines to some extent in addition to Kalam;
besides, such knowledge has influenced his style and terminology in such
manner to push him to allocate special place to concepts such as whereness
(ayniyyah) and quiddity (mahiyyah) (p. 109, 111).15

A significant characteristic of al-Tamhid is the information provided by al-
Salimi with regard to where his sect (madhhab) was common at the time, by
means of indicating that “Ahl al-sunnah wa-I-jamaah,” with which he means
Hanafi/Maturidi groups, is “common among jurists in the East and land of
China [realm of Qarakhanids], Khurasan, and Transoxiana, in Ghaznavid and
Turkish lands” (p. 337, line 10-11). Strikingly enough, it is also the first-ever
Hanafi/Maturidi text that explicitly talks about Ashariyyah.1¢ In this regard,
al-Tamhid provides remarkable data as to the background, process, and content
of the relationship between Ashariyyah and Maturidiyyah. Besides, it is the
first-ever text to consider Ashariyyah outside the restricted framework of Ahl
al-sunnah wa-ljaméaah and to position Ashari school as a clear rival or
“other.” Apparently, this approach has made its mark on certain subsequent
Hanafi/Maturidi authors.” Al-Salimi tells about a debate between him and an
Ashari, and takes the discussion to a different context, indicating against the
criticisms of this man the Ashari views which al-Salimi considers erroneous
and wrong with regard to faith (p. 126, line 1 ff.); such behaviour shows that
in those days, the disintegration of Shafii and Hanafi schools became
concentric and almost identical with disintegration of Ash-ari and Maturidi
schools; indeed, al-Salimi is an example of Hanafis who tried to construct and
reinforce their own theological and sectarian identity upon criticism of
Ashariyyah.!® Such attitude of al-Salimi reaches to the extent that he declares
the views of Abu l-Hasan al-Ashari (d. 324/935-36) and Asharis about
attributes of action (al-sifat al-filiyyah) and the attribute of creation (takwin) as

15 Ulrich Rudolph, “Aba Shakar al-Salimi,” The Encyclopaedia of Islam Three, Leiden
2009, fas. 3, pp. 32-33.

16 Rudolph, “Abta Shakir al-Salimi”, p. 33; id., “Das Entstehen der Maturidiya,”
Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 147 (1997), p. 399; Mehmet
Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iliskisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2013, p. 287.

17 For example, see al-Bazdawi, Aba l-Yusr Sadr al-Islam Muhammad ibn
Muhammad ibn Husayn, Usiil al-din (ed. Hans Peter Linss, annot. Ahmad Hijazi al-
Saqqa), al-Maktabah al-Azhariyyah li-lI-turath, Cairo 2003, pp. 252-253.

18 Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Tliskisi, p. 30, 162.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)



Abii Shakiir Al-Salimi And His Theological I1dentity Within The Scope Of Al-Tamhid... =7

unbelief (p. 122, line 15 ff.; p. 124, line 2; p. 137, line 1-9).1 Besides, his
falsification of anti-Kalam Hanafi jurists whom he calls “sheiks of Bukhara
(mashayikh Bukhara)” (p. 140, line 14) or “literalists (ashab al-zawahir)” (p. 339,
line 8) is a sign of emphasis on disintegration of his path in terms of
sect/ disposition and on identity construction. In this respect, the classification
of sects and related information in the last chapter of al-Tamhid are particularly
important in terms of the tradition of heresiography (firag/magqalat).
Apparently, the work of al-Salimi is the first example of Eastern Hanafi
heresiography that classifies religious groups with the formula 6 x 12 (6 main
sects x 12 subgroups + group of salvation [al-firgah al-najiyah] = 73) on the basis
of 73 mentioned in the hadith on number of sects and that establishes all 6 main
sects, basing himself on a saying attributed to Abt Hanifah (p. 344, line 19 £f.).
Besides, information provided by al-Salimi on subgroups shows that he did
not content himself merely by talking about Ashaariyyah, but that he also made
use of related Ashari sources.?0

19 Throughout al-Tamhid, only on two occasions al-Salimi uses the term “Ahl al-
sunnah wa-I-jamaah” so as to include Ashariyyah in an implicit manner without
mentioning their proper name; these are about two problems on which there is an
agreement between Ash‘ari and Hanafi/Maturidi schools (p. 52, line 5; p. 69, line
6); however, on many other occasions, he explains different views of Mu tazilah,
Karramiyyah, and Jabriyyah sects, as well as of Aba 1-Hasan al-Ash‘ari or
Ash‘ariyyah, before indicating the opinion of his own madhhab with the phrase
“Ahl al-sunnah wa-l-jama‘ah says that ...” (for example, see p. 59, line 19 ff.; p. 60,
line 18 ff.; p. 91, line 9-10; p. 136, line 14-15; p. 170, line 3-4; p. 290, line 16-17) or even
points out to fallacy of Ash‘ari view (p. 51, line 7; p. 59, line 13; p. 140, line 14 ff.).
Besides, he does not mention al-Imam al-Ash‘ari and Ash‘ariyyah in name while
counting the persons and groups within Ahl al-sunnah which he also calls as “the
overwhelming majority (ahl al-sawad al-a ‘zam),” including the Companions and the
Successors (Tabi iun), (p. 335, line 3 ff.). With reference to Aba Hanifah, al-Salimi
defines Ahl al-sunnah as “persons who are between the views of absolute
predestination (jabr) and free will (gadar), anthropomorphism (tashbil) and
depriving God of essential attributes (ta til), undue devotion to first two Caliphs at
the expense of ‘Ali (nasb) and undue devotion to ‘Ali and abhorrence of three
preceding Caliphs (rafd)” (p. 344, line 18 ff.); his definition initially seems to include
Ash'aris; nevertheless, he considers and evaluates Ash‘ariyyah, for example with
regard to “obligation beyond capacity (faklif ma la yutiq),” in the same position with
Jabriyyah (p. 290, line 16-17). Likewise, he introduces the view that “salvation
(sa ‘adah) and misery (shagawah) are prescribed in pre-eternity and unchangeable,”
which is adopted by Ash'ariyyah, as a heretical approach (bid ‘ah) under the title of
Jabriyyah (p. 356, line 1). Therefore, he apparently refrains from incorporating
Ash'aris among Ahl al-sunnah.

2 Kadir Gombeyaz, Islam Literatiiriinde Itikidi Firka Tasnifleri (PhD diss., Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Bursa 2015, p. 127-128, 155-156; id., “Dogu
Hanefi Firak Geleneginin Ebti Hanife ile Irtibatlandirilmasinin Imkani,” Devirleri

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)



8+ Ulvi Murat Kilavuz

Unlike Bukhara-based Hanafi jurists, Abti Shakar al-Salimi adopted the
method of Kalam and he was a follower of al-Imam al-Maturidi in this regard.
Accordingly, Bayadizadah (d. 1098/1687) accurately mentions al-Salimi as a
theologian (mutakallim) or verifier (muhaqqiq) among imams of Maturidi
school;?! nevertheless, al-Salimi never makes any direct reference to al-Imam
al-Maturidi in al-Tamhid. Only once in his work he apparently includes al-
Imam al-Maturidi among the names he means with the term “sheikhs of
Samargand” (p. 141, line 10); indeed, al-Salimi’s definition about expressions
he calls “ambiguous attributes (al-sifat al-mutashabihah)” (p. 106, line 7) matches
up with the definition by al-Imam al-Maturidi2 Al-Salimi, however,
principally grounds his arguments on views of Abti Hanifah (d. 150/767) as
well as Hanafi scholars such as Aba Yasuf (d. 182/798) and Muhammad ibn
al-Hasan al-Shaybani (d. 189/805) above all. This is probably because in his
lifetime, al-Imam al-Maturidi was yet to be recognised as a sect leader and
because al-Salimi considered Abti Hanifah as the founding authority of his
path; besides, he might have chosen a more scripture-based/traditionalist
approach than al-Maturidi, refraining from rational interpretation of
scriptures despite occasional counterexamples.? This attitude of al-Salimi can
also be observed in his inclusion of many hadiths and narratives in the book,
compared to a given standard Kalam work. On the other hand, partial
influence of al-Imam al-Maturidi on al-Salimi is apparent through the

Aydimnlatan Mes'ale Imam-1 A’zam - Ulusal Sempozyum Tebligler Kitabt (ed. Ahmet
Kartal & Hilmi Ozden), Eskisehir Osmangazi Universitesi, Eskisehir 2015, p. 506~
507.

21 Bayadizadah, Kamal al-Din Ahmad ibn Hasan ibn Sinan al-Din, Isharat al-maram min
ibarat al-Imam Abi Hanifah al-Numan fi usil al-din (ed. Ahmad Farid al-Mazidi), Dar
al-kutub al-ilmiyyah, Beirut 2007, p. 74.

22 Al-Maturidi, Aba Mansar Muhammad ibn Mahmad, Tawilat al-Qurin (ed. Ahmet
Vanlioglu), I-XVIII, Mizan Yaynevi, Istanbul 2005, II, 243.

2 Even though al-Salimi, on the one hand, says that no meaning can be ascribed to
ambiguous attributes which are presented in scripture (thabata sima®) (p. 106, line
6-8), he eventually interprets in various manners the hadith which tells “Allah
created Adam in His own form (siirah).” This fact seems to imply that according to
him the scripture (al-nass), which cannot be interpreted, is restricted to Quranic
verses. However, he also indicates “rational interpretation (tawil) is possible against
the danger of likening God to man (tashbih), albeit not necessary” (p. 142, line 5-10)
s0 as to constitute a basis for his approach of applying tawil on aforesaid hadith. In
other words, he becomes obliged to carry out interpretation on some occasions even
though he is principally against it. Indeed, in his own words, the
Anthropomorphists/Likeners (Mushabbihah) attribute some organs to Allah,
grounding on literal meaning of Qur-anic verses; for al-Salimi, however, this is clear
blasphemy.
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following examples: Like al-Maturidi, al-Salimi deals with and criticises the
views of materialist philosophers (pp. 75-79) and uses the evidence put forth
by al-Maturidi based on aggregation of contrasts as to demonstration of the
existence of God (ithbat al-Wiajib) (p. 77, line 4-7).2* Besides, al-Salimi deals in
an insistent and comprehensive manner with the problem of attributes of
action that are only shortly treated by Abta Hanifah but comprehensively
tackled by al-Imam al-Maturidi for the first time among theologians,
particularly within the context of “creation (takwin).”?> Moreover, al-Salimi
allows for classification of types of knowledge (p. 95, line 2-6) - an issue
overlooked by al-Maturidi - and develops the system of the latter, even though
it is unclear whether he had such an intention.?6 In addition to the foregoing,

2 cf. al-Maturidi, Kitab al-tawhid (ed. Bekir Topaloglu & Muhammed Aruci), ISAM
Yayinlari, Ankara 2003, p. 26. Coexistence/aggregation of adverse attributes is used
for proving the existence of God also before al-Maturidi. For example, according to
al-Nazzam (d. 231/845), the basic elements, such as water and earth or fire and
water, could not have come together due to their own nature - just like coexistence
of heat and cold in human body - since they are opposite; indeed, they should be
opposites and separate given their nature. Therefore, it should be the Creator who
brings them together, creates them in such manner and compels them to this
situation that is actually contrary to their nature. A being, which is subject to
compulsion, is weak. Such weakness and surrender to a compelling will shows that
it is created and that its creator is dissimilar to such being. If the creator resembled
the being, they should have been identical in terms of being created; al-Khayyat,
Abi I-Husayn ‘Abd al-Rahim ibn Muhammad, al-Intisar wa-I-radd ald Ibn al-Rawandi
al-mulhid (ed. Albert Nasri Nadir), al-Matbaah al-Cathalikiyyah, Beirut 1957, p. 40.
Al-Jahiz (d. 255/869), who is a disciple of al-Nazzam, also accepts the coexistence of
opposite natures in beings, such as heat and cold in universe and memory and
oblivion in man, and indeed, uses it as a fundamental element for demonstration of
the existence of God; see al-Jahiz, Abtu ‘Uthman ‘Amr ibn Bahr ibn Mahbab al-
Kinani, Kitab al-dalail wa-1-itibar ald I-khalg wa-I-tadbir, Dar al-nadwah al-Islamiyyah
& Maktabat al-kulliyyat al-Azhariyyah, Beirut & Cairo 1988, p. 12, 54. Nevertheless,
he rather insists on the argument that the mode of coexistence of such opposites
points out to a conscious regulation and determination.

%5 Al-Maturidi, Kitab al-tawhid, pp. 73-82.

26 Al-Salimi describes inspiration (al-ilham) as “secret revelation (wahy khafi),” thus, he
seems to include it among sources of knowledge and differ from al-Maturidi’'s
classification of sources of knowledge, namely, senses, reports, and reflection and
reasoning, which is accepted by almost entire Hanafi/Maturidi tradition (p. 69, line
11-14; p. 151, line 13 ff.). However, al-Salimi considers it peculiar to prophets and
angels; therefore, inspiration is a source of knowledge peculiar exclusively to
certain persons and beings. Indeed, Rukn al-Din al-Samarqandi (d. 701/1301), who
lived two centuries after al-Salimi, also calls inspiration as “secret revelation” but
restricts the concept to the revelation sent to prophet; see al-Samarqandi, Aba
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Abu Hanifah points out to only one type, which “coexists with action,” of
human capacity to act (istitanh),” while al-Maturidi puts forth a dual
classification, which is followed by al-Salimi. Al-Salimi differs from al-
Maturidi in terms of disposition but not content, by dividing the power
present prior to action, called “availability of circumstances and healthiness of
tools/organs (salamat al-asbab wa-sihhat al-alat)”? by al-Maturidi, in two
subsets. According to al-Salimi, the first part of such power consists of
“capacity of assets (istitant al-amwal),” which includes the possibilities owned
by a person outside himself, such as food, mount etc. The second part is
healthy organs, called “capacity of action (istitd at al-afil),” which enable acting
as al-Maturidi points out. Apart from the foregoing two, there is “power of
mood (istitaat al-ahwal)” granted by Allah to His subjects directly at the
moment of commitment of an act; such power cannot exist before or after the
act and is peculiar to moment of action (p. 283, line 15 ff.).

As for influence of Aba Hanifah on al-Salimi, the latter often grounds his
arguments on approaches he ascribes to Abt Hanifah; moreover, in line with
deductions by Abti Hanifah, al-Salimi thinks the faith consists of two pillars,
namely, inner conviction (tasdig) and affirmation/confession (igrar) (p. 203,
line 15-16; p. 227, line 8-9),% anyone who refuses punishment of the grave for
unbelievers will fall into blasphemy (p. 255, line 13-16),%0 faith does not
increase or decrease, and it is necessary to deal with and study on Kalam (p.
214, line 7-11, p. 339, line 10 ff.).3! For sure, the abovementioned examples do
not mean complete and unconditional obedience or compliance with Aba
Hanifah. Even though al-Salimi follows Abu Hanifah and claims that the
reason can know the creator by means of looking and contemplating the data
in universe (p. 55, line 17 ff.), reason can know the existence and unity of
creator via rational deduction (p. 60, line 10), a person who can distinguish

Muhammad Rukn al-Din ‘Ubayd Allah ibn Muhammad ibn ‘Abd al-'Aziz, al- Agidah
al-Rukniyyah fi sharh 1d ilaha illallah Muhammad Rasul Allah (ed. Mustafa Sinanoglu),
ISAM Yayinlari, Istanbul 2008, p. 45.

27 Aba Hanifah, al-Imam al-Azam al-Nu‘man ibn Thabit, al-Wasiyyah (ed. Muhammad
Zahid al-Kawthari), along with Turkish translation by Mustafa Oz, in Imim-1
Azamin Bes Eseri, Kalem Yayincilik, Istanbul 1981, p. 74 (Arabic text).

28 Al-Maturidi, Kitab al-tawhid, p. 410 ff.

29 cf. Aba Hanifah, al- Alim wa-l-mutaallim (ed. Muhammad Zahid al-Kawthari), along
with Turkish translation by Mustafa Oz, in Imdm-1 Azamin Bes Eseri, Kalem
Yayncilik, Istanbul 1981, p. 15 (Arabic text).

30 cf. Bayadizadah, al-Usiil al-munifah li-I-Imam Abi Hanifah (ed. and Turkish translation
Tlyas Celebi), Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istanbul
2006, p. 129 (Arabic text).

31 cf. Abi Hanifah, al-Wasiyyah, p. 72 (Arabic text); id. al- Alim wa-l-mutaallim, pp. 11-
12 (Arabic text).
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beings shall be responsible if he abandons contemplation since he is rational
and cannot be excused (p. 59, line 6-7), he quotes Abtu Hanifah's view that
“nobody can be excused for not knowing his creator (nobody can put forth
such an excuse because of his ignorance)” and indicates the mentioned
argument does not mean the reason directly necessitates faith, but it lays stress
on necessity of contemplation and deduction (p. 61, line 11-12). One will be
responsible for abandoning such contemplation; nevertheless, we cannot
conclude on his disbelief, since reason is deprived of determining the limits of
faith. In this regard, al-Salimi refers to Quranic verse, “And never would We
punish until We sent a messenger” (Q 17:15) and states that faith is not a necessity
for persons who are yet to be subject to divine notification (p. 58, line 6; p. 61,
line 1-2); therefore, he differs from the famous argument of Aba Hanifah and
partially tends towards Ash-ari approach. Indeed, he seems on the same page
with Hanafi/Maturidi scholars such as Aba 1-Yusr al-Bazdawi who discusses
the view of Abt Hanifah in a similar manner, as well as al-Sarakhsi (d.
483/1090 [?]) and Qadikhan (d. 592/1196).32 Pursuant to hereby approach that
opposes both Abt Hanifah and al-Maturidi, al-Salimi claims that any person,
who is not subject to invitation of prophet or was not informed about it (ahl al-

32 For example, see al-Bazdawi, Usil al-din, pp. 214-217. Maturidi tradition has often
had dispute about whether anyone, who can reason, is obliged/accountable
(mukallaf) even though he is not addressed by prophet’s notification, in other words,
whether reason necessitates faith. In parallel with Aba Hanifah, al-Imam al-
Maturidi and Samarqgand-based scholars, as well as Iraqi Hanafis claim that the
access by reason to fundamental knowledge brings along earthly and religious
responsibility; see al-Sabtini, Abit Muhammad Nr al-Din Ahmad ibn Mahmad, al-
Kifayah fi l-hidayah (ed. Muhammad Aruci), ISAM Yaymlar1 & Dar Ibn Hazm,
Istanbul & Beirut 2014, p. 52; al-Babarti, Akmal al-Din Muhammad ibn Mahmuad
ibn Ahmad, Sharh Wasiyyat al-Imam Abi Hanifah (ed. Muhammad al-Ayidi &
Hamzah al-Bakri), Dar al-fath li-l-dirasat wa-l-nashr, Amman 2009, pp. 54-55;
Bayadizadah, Isharat al-maram, p. 81; id., al-Usal al-munifah, p. 41 (Arabic text); al-
Qarsi, Dawad ibn Muhammad, Sharh al-Qasidah al-niiniyyah, Matba‘a-i Sharikat-i
Sahafiyyah, Dar al-Khilafat al-‘Aliyyah 1318, p. 54. On the other hand, according to
majority of Maturidis, access by man to such fundamental knowledge is not
sufficient for responsibility. Reasonable knowledge, produced by a person, merely
shows that those who adopt the truth and are subject to the good are worth
appraisal, while those who adopt the wrong and adhere to evil are worthy of
obloquy; however, this is not sufficient for responsibility. Therefore, responsibility
occurs only upon command by Allah; see Ibn al-Humam, Kamal al-Din
Muhammad ibn ‘Abd al-Wahid ibn ‘Abd al-Hamid, Kitab al-musayarah, along with
Kamal ibn Abi Sharif’s al-Musamarah bi-sharh al-Musayarah and al-Qasim ibn ‘Abd
Allah Ibn Qutlabugha’s Hashiyah ald I-Musamarah, al-Matbaah al-kubra al-
Amiriyyah, Bulaq 1317 — Cagr1 Yaynlari, Istanbul 1979, pp. 151-153; Bayadizadah,
Isharat al-maram, p. 59 ff.; al-Qarsi, Sharh al-Qasidah al-niiniyyah, pp. 53-54.
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fatrah), can attain salvation in afterlife in case he does not clearly display any
unbelief or denial, even if he does not believe in Allah (p. 60-61). In this respect,
al-Salimi is in coherence with Bukhara-based Hanafis and certain Maturidis,
even though he essentially follows the path of Samarqand-based Hanafi
approach.®

Until recently, al-Salimi was not considered as a significant part of Maturidi
school in modern literature; however, al-Tamhid has apparently had notable
influence in Eastern Muslim world, particularly in India and Southeast Asia,
thanks to its inclusion in madrasah curricula.?* This influence is explicitly
observable in the fact that at-Tibyan fi marifat al-adyan by Nar al-Din al-Raniri
of Aceh (d. 1068/1658) substantially grounds on al-Tamhid; so much so that the
quarter of his work consists of translation of information in the final chapter
of al-Tamhid.3> Al-Tamhid has not become such common or entered madrasah
curricula in Ottoman Empire; nevertheless, there are a notable amount of
manuscript copies in libraries around Turkey. Besides, references by ‘Ali al-
Qari (d. 1014/1606) and Bayadizadah to al-Salimi and his work reveal that
Ottoman scholars were not completely unaware or indifferent to al-Tambhid.3

Apparently, references by al-Salimi to Abt Hanifah give the impression
that he recognises the absolute authority of the latter in terms of madhhab;
moreover, he deliberately refrains from mentioning the name of al-Maturidi.
Nevertheless, al-Salimi does put forth some views and arguments different
from those of Abti Hanifah with regard to certain issues. For example, asserting
that ambiguous scriptures (nusis) cannot be rationally interpreted, he agrees
with Abt Hanifah in his anti-interpretation approach through refraining from
ascription of certain meanings on these expressions. However, unlike Aba
Hanifah, al-Salimi argues that even the term “attribute” cannot be used for

3 Jbn al-Humam states that according to Aba Hanifah, al-Maturidi, and their
followers, ahl al-fatrah can attain eternal salvation provided that they believe in God,
while, in the eyes of Hanafis of Bukhara, just as al-Salimi, ahl al-fatrah cannot go to
hell; Ibn al-Humam, Kitab al-musayarah, pp. 165-166. Dawad al-Qarsi points the
second argument as the common view among Hanafis; al-Qarsi, Sharh al-Qasidah al-
nuniyyah, pp. 122-123.

3¢ Philipp Bruckmayr, “The Spread and Persistence of Maturidi Kalam and
Underlying Dynamics,” Iran and the Caucasus, 13/1 (2009), p. 71, 72.

35 fsmail Hakki Goksoy, “Nareddin er-Raniri,” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXI1I,
256; Bruckmayr, “The Spread and Persistence of Maturidi Kalam,” p. 76.

36 <Ali al-Qari, Aba I-Hasan Nur al-Din ‘Ali ibn Sultan Muhammad, Minah al-rawd al-
azhar fi sharh al-Figh al-akbar, along with Wahbi Sulayman Ghawiji’s al-Talig al-
muyassar ald Sharh al-Figh al-akbar, Dar al-bash&ir al-Islamiyyah, Beirut 1998, p. 211;
id., Shamm al-awarid fi dhamm al-Rawafid (ed. Majid Khalaf), Markaz al-Furqgan li-1-
dirasat al-Islamiyyah, Cairo 2004, p. 35; Bayadizadah, Isharat al-maram, p. 74.
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ambiguous expressions (al-mutashabih; p. 139, line 19).%7 In the final analysis, it
is possible to say that al-Salimi was nourished by two springs, namely, Aba
Hanifah and - partially - al-Maturidi, and that he occasionally disagreed both
in order to put forth his genuine approach. Al-Salimi allocated for some Sufi
tendencies in his work; besides, he considered his own madhhab as the true
representative of Ahl al-sunnah, by establishing exact frontiers between his
madhhab and Ash-ariyyah and displaying sharp opposition against them. This
attitude enables us to describe al-Salimi as an early example of Transoxiana-
based Hanafi/Maturidi scholars, a type of personality which will eventually
become more apparent in the examples of Burhan al-Din al-Nasafi (d.
687/1289), Abu l-Barakat al-Nasafi (d. 710/1310), and Rukn al-Din al-
Samarqandi. Al-Salimi also stands out as a user of philosophical terminology
and author of specific titles on philosophical problems unlike general - at least
early - Maturidi tradition; finally, he is the first-ever author who explicitly
mentions Ashariyyah in Maturidi tradition.

References

Abu Hanifah, al-Imam al-A‘zam al-Nu'man ibn Thabit (d. 150/767), al- ‘Alim
wa-lI-muta ‘allim (ed. Muhammad Zahid al-Kawthari), along with Turkish
translation by Mustafa Oz, in Imam-1 Azamin Bes Eseri, Istanbul: Kalem
Yayincilik 1981, pp. 8-34.

al-Figh al-akbar (ed. Muhammad Zahid al-Kawthari), along with
Turkish translation by Mustafa Oz, in Imam-1 Azamn Bes Eseri, Istanbul:
Kalem Yayincilik 1981, pp. 56-64.

al-Wasiyyah (ed. Muhammad Zahid al-Kawthari), along with
Turkish translation by Mustafa Oz, in Imam-1 Azamin Bes Eseri, Istanbul:
Kalem Yayincilik 1981, pp. 71-75.

‘Al al-Qari, Aba l-Hasan Nar al-Din ‘Ali ibn Sultan Muhammad (d.
1014/1605), Minah al-rawd al-azhar fi sharh al-Figh al-akbar, along with Wahbi
Sulayman Ghawijt's al-Ta ‘liq al-muyassar ‘ald Sharh al-Figh al-akbar, Beirut:
Dar al-basha’ir al-Islamiyyah 1998.

37 According to Abh Hanifah, attributes of Allah indicated by Himself in Quran, such
as yad, wajh, nafs are “His unconditional attributes/attributes whose conditions are
unknowable (sifat bi-la kayf);” Aba Hanifah, al-Figh al-akbar (ed. Muhammad Zahid
al-Kawthari), along with Turkish translation by Mustafa Oz, in Imém-1 Azamin Bes
Eseri, Kalem Yayincilik, Istanbul 1981, p. 59 (Arabic text).

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)



14= Ulvi Murat Kilavuz

Shamm al-‘awarid fi dhamm al-Rawafid (ed. Majid Khalaf), Cairo:
Markaz al-Furqan li-l-dirasat al-Islamiyyah 2004.

al-Babarti, Akmal al-Din Muhammad ibn Mahmud ibn Ahmad (d. 786/1384),
Sharh Wasiyyat al-Imam Abi Hanifah (ed. Muhammad al—‘Ayidi & Hamzah
al-Bakri), Amman: Dar al-fath li-l-dirasat wa-1-nashr 2009.

Bayadizadah, Kamal al-Din Ahmad ibn Hasan ibn Sinan al-Din (d. 1098/1687),
Isharat al-maram min ‘ibarat al-Imam Abi Hanifah al-Nu ‘man fi usul al-din (ed.
Ahmad Farid al-Mazidi), Beirut: Dar al-kutub al-‘ilmiyyah 2007.

al-Usul al-munifah li-I-Imam Abi Hanifah (ed. and Turkish
translation Ilyas Celebi), Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1 2006.

al-Bazdawi, Abt I-Yusr Sadr al-Islam Muhammad ibn Muhammad ibn Husayn
(d. 493/1100), Usul al-din (ed. Hans Peter Linss, annot. Ahmad Hijazi al-
Saqqa), Cairo: al-Maktabah al-Azhariyyah li-1-turath 2003.

Bruckmayr, Philipp, “The Spread and Persistence of Maturidi Kalam and
Underlying Dynamics,” Iran and the Caucasus, 13/1 (2009), pp. 59-92.

Goksoy, Ismail Hakki, “Nareddin er-Raniri,” TDV Islim Ansiklopedisi (DIA),
XXXIII, 256-257.

Gombeyaz, Kadir, “Dogu Hanefi Firak Geleneginin Ebti Hanife ile
[rtibatlandirilmasinin Imkany,” Devirleri Aydinlatan Mes'ale Imam-1 A’zam -
Ulusal Sempozyum Tebligler Kitabi (ed. Ahmet Kartal & Hilmi Ozden),
Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi 2015, pp. 505-511.

Islam Literatiiriinde Itikddi Firka Tasnifleri (PhD diss., Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Bursa 2015.

Ibn al-Humam, Kamal al-Din Muhammad ibn ‘Abd al-Wahid ibn ‘Abd al-
Hamid (d. 861/1457), Kitab al-musayarah, along with Kamal ibn Abi Sharif’s
al-Musamarah bi-sharh al-Musayarah and al-Qasim ibn ‘Abd Allah Ibn
Qutlabugha’s Hashiyah ‘ald I-Musamarah, Bulaq: al-Matba'ah al-kubra al-
Amiriyyah 1317 — Istanbul: Cagr1 Yaymlar: 1979.

al-Jahiz, Aba ‘Uthman ‘Amr ibn Bahr ibn Mahbuib al-Kinani (d. 255/869), Kitab
al-dald’il wa-1-i ‘tibar ‘ald I-khalq wa-I-tadbir, Beirut & Cairo: Dar al-nadwah
al-Islamiyyah & Maktabat al-kulliyyat al-Azhariyyah 1988.

Kalayci, Mehmet, Tarihsel Siirecte Esarilik-Maturidilik Iliskisi, Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2013.

Katib Chalabi, Haji Khalifah Mustafa ibn ‘Abd Allah (d. 1067/1657), Kashf al-
zunun ‘an asami l-kutub wa-I-funiin (ed. M. Serefettin Yaltkaya & Kilisli Rifat
Bilge), I-1I, Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1941-1943.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)



Abii Shakiir Al-Salimi And His Theological Identity Within The Scope Of Al-Tamhid... =15

al-Khayyat, Aba I-Husayn ‘Abd al-Rahim ibn Muhammad (d. 300/913 [?]), al-
Intisar wa-l-radd ‘ald Ibn al-Rawandi al-mulhid (ed. Albert Nasri Nadir),
Beirut: al-Matba‘ah al-Cathalikiyyah 1957.

al-Laknawi, Abta l-Hasanat Muhammad ‘Abd al-Hayy ibn Muhammad (d.
1304/1886), al-Fawa'id al-bahiyyah fi tarajim al-Hanafiyyah (ed. Muhammad
Badr al-Din Abu Firas al-Na‘sani), Beirut: Dar al-ma ‘rifah n.d.

Madelung, Wilferd, “Abu I-Mu‘in al-Nasafi and Ash‘ari Theology,” Studies in
Medieval Muslim Thought and History (ed. Sabine Schmidtke), Farnham:
Ashgate Variorum 2013, pp. 318-330.

al-Maturidi, Aba Manstr Muhammad ibn Mahmuad (d. 333/ 944), Kitab al-
tawhid (ed. Bekir Topaloglu & Muhammed Aruci), Ankara: ISAM Yaynlar1
2003.

Ta wilat al-Qur’an (ed. Ahmet Vanhoglu), I-XVII], Istanbul: Mizan
Yaymevi 2005.

Mukhlis, ‘Abd Allah, “Kitab al-tamhid fi bayan al-tawhid,” Majallat al-Majma
al-‘Ilmi al- "Arabi, 1-2/22 (1947), pp. 65-68.

al-Qarsi, Dawiid ibn Muhammad (d. 1169/1756), Sharh al-Qasidah al-niiniyyah,
Dar al-Khilafat al-* Aliyyah: Matba ‘a-i Sharikat-i Sahafiyyah 1318.

al-Qurashi, Aba Muhammad Muhy1i al-Din ‘Abd al-Qadir ibn Muhammad (d.
775/1373), al-Jawahir al-mudiyyah fi tabagat al-Hanafiyyah (ed. *Abd al-Fattah
Muhammad al-Hulw), I-V, 24 ed., Giza: Dar Hajr li-I-tiba‘ah wa-l-nashr
wa-l-tawzi‘ wa-1-i‘'lan 1993.

Rudolph, Ulrich, “Das Entstehen der Maturidiya,” Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft, 147 (1997), pp. 394-404.

“Abut Shakuar al-Salimi,” The Encyclopaedia of Islam Three, Leiden
2009, fas. 3, pp. 32-33.

al-Sabuni, Aba Muhammad Nur al-Din Ahmad ibn Mahmud (d. 580/1184), al-
Kifayah fi I-hidayah (ed. Muhammad Aruci), Istanbul & Beirut: ISAM
Yayinlar1 & Dar Ibn Hazm 2014.

al-Salimi, al-Muhtadi Abt Shaktr Muhammad ibn ‘Abd al-Sayyid ibn
Shu‘ayb al-Kashshi (d. late V/XI-early VI-XII'h century), al-Tamhid fi bayan
al-tawhid (ed. Omiir Tiirkmen), Ankara & Beirut: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar1 & Dar Ibn Hazm 2017.

al-Tamhid fi bayan al-tawhid, MS Istanbul: Stileymaniye Library,
Reisiilkiittab, no. 525.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)



16= Ulvi Murat Kilavuz

al-Sam‘ani, Aba Sa‘'d ‘Abd al-Karim ibn Muhammad ibn Mansar (d.
562/1166), al-Ansab (ed. ‘Abd Allah ‘Umar al-Baradi), I-V, Beirut: Dar al-
jinan 1988.

al-Samarqandi, Aba Muhammad Rukn al-Din ‘Ubayd Allah ibn Muhammad
ibn ‘Abd al-‘Aziz (d. 701/1301), al-‘Aqgidah al-Rukniyyah fi sharh la ilaha
illallah Muhammad Rasill Allah (ed. Mustafa Sinanoglu), Istanbul: ISAM
Yayinlar1 2008.

Tiirkmen, Omiir, Muhammed b. Abdiiseyyid b. Suayb el-Kissi'nin ‘Kitabii't-Temhid
fi Beyani't-Tevhid” Adli Eserinin Tahkik Tahric ve Tahlili” (PhD diss., Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Sanliurfa 2002.

Yavuz, Yusuf Sevki, “Ebt Sekir es-Salimi ve Baslica Kelami Goriisleri,” al-
Tamhid fi bayan al-tawhid (ed. Omiir Tiirkmen), Ankara & Beirut: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlar: & Dar Ibn Hazm 2017, pp. 13-32.

“Ebt Sekr es-Salimi,” TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), ANNEX-1,

374-377.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)



INTIHARA BAKIS VE BIREYSEL DINDARLIK UZERINE
KARSILASTIRMALI BiR ARASTIRMA (KIRKLARELI UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI VE ILAHIYAT DISINDAKI BOLUMLERDE
OKUYAN OGRENCI ORNEGI)

Feim Gashi”

Ozet

Insanoglunun manevi bosluk icerisinde olmasi onu farkli arayislara siiriiklemektedir. Bu
arayislar sonucunda tatmin edici cevaplar bulamayinca birey neden en kiymetli seyi
olan, Allah'in dokunulmaz kildig1 canindan vazgecmek ister? Bu noktadan hareketle
Kirklareli Universitesi lahiyat Fakiiltesi ile lahiyat Fakiiltesi disindaki boliimlerde
okuyan dgrencilerin intihara bakis1 ve bireysel dindarlik yonelimlerini ortaya ¢tkarmay1
hedeflemekteyiz. Bu arastirmada intihara bakis ile bireysel dindarlik, cinsiyet, medeni
durum, egitim farki, ekonomik statiisii ve yasadigr yer durumu arasindaki iliski
belirlenmeye calisilmistir. Calisma, tarama yontemine uygun, anket tekniginin
kullanildig1 bir saha aragtirmast niteligindedir. Orneklem, Kirklareli Universitesi llahyat
(N=80) ve Ilahiyat Disi Boliimlerde (N=120) 200 okuyan ogrencilerden olusmaktadir.
Ornekleme, “Intihara Karsi Tutumlar” ve “Bireysel Din Envanteri” uygulanmistir. Elde
edilen bulgulara gore, intihara bakis ve bireysel dindarlik ile cinsiyet arasinda anlaml:
bir farkliik bulunmakta, ayrica fakiilte farki ile intihara bakis ve bireysel dindarlik
arasinda kismi anlamli bir farklilik olarak goriilmektedir. Ogrencilerin medeni hali, gelir
durumu ve yasadig yer ile intihara bakisi ve bireysel dindarlik arasinda ise anlaml bir
farklilik tespit edilmemistir.

Anahtar Kelimeler: intihar, bireysel dindarlik

A Prospect on Suicide and Individual Piety: A Comparative Research On Turkish
Students and Students from Balkan States Studying In Turkey

Abstract

Lack of morality of the humankind in the 21th century takes him to different
alternatives. After all, after he can’t find satisfying answers why does a person want to
kill himself which is regarded as untouchable by Allah? So; we aim to reveal the
students” views of Theology faculty at Kirklareli University and students from other
faculties of the same university towards suicide and their religious tendencies. An
increase on suicides in Turkey and throughout the world is observed recently. In this
research the relationships between the opinions on suicide and individiual piety,
cultural differences, gender, marital and economical statues, living places have been
tried to be revealed. The research is a field research in which survey method has been
used and also suitable for scanning method. The sample is consisted of 200 students
from the theology faculty of Kirklareli University (N=80) and the students from other
faculties of the same university (N=120)

Sample has been applied as “ suicade attitudes” and “Individual religion inventory”. In
the findings there are main differences between the attitudes towards the suicide and
individual piety; and the suicide and individual piety and gender. And there are local
differences of states’ attitudes and faculties towards the suicide and individual piety.
Also significant differences has not been found by the marital status, economical
situation and living places of people towards the suicide and individual piety.

Key words: suicide, individual piety

* Dr. Ogr. Uyesi, Kurklareli Universitesi Ilahiyat  Fakiiltesi,
(feimgashi@klu.edu.tr)
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Giris

Intihar, glinimiizde diinyanin hemen hemen her yerinde artis
gostermektedir.! Birey kendisine verilmis en 6nemli degeri olan canina
neden kiymaktadir? Acaba modern toplumlarda yasanan sikinti,
problem ve engellere karst intihar bir ¢oziim olarak mi
algilanmaktadir?

Ya da modern dénemin insami bu tiir sikint1 ve problemlere baska
bir ¢oziim tiretmek konusunda aciz mi kalmaktadir? Baska bir ifadeyle
modern donem ile birlikte insanoglu manevi bosluk sikintis1 mi1
yasamaktadir? Ayrica giintimiizde bilim adamlar1 yapmis olduklar:
farkli calismalarda dini inan¢ ve dua gibi faktorlerin bireylerin
problemlerle basa ¢ikma konusunda kolaylik sagladigini tespit
etmislerdir.? Bu gibi sorular bilim adamlarini intihar ve intiharm inang
ile olan baglantisin1 arastirmaya sevk etmistir. Biz de Ilahiyat ve
[lahiyat dis1 boltimlerde okuyan dgrencilerin intihara bakisini, bireysel
dindarlik ve intihar ile dindarlik arasinda ki durumu tespit etmeye
calisacagiz.

Intihar konusu eski dénemlerden beri hemen hemen her toplumda
var olan bir durumdur ancak bilimsel arastirmalara konu olmasi1 yakin
tarihlere dayanir. Bu arastirmlarda 6zellikle miilakat, survey, gozlem
gibi arastirma teknikleriye son zamanlarda sosyoloji, psikoloji ve
onlarin alt dallar1 olan din sosyolojisi ve din psikolojisinde pek ¢ok
calisma gergeklestirilmistir.

Intihar konusu pek ¢ok sosyal bilimci tarafindan hem disarida
(Durkheim, 1897; Hawton ve Jose, 1994), hem de tilkemizde (Alptekin

1 Mc. Cullough, Leslie, "Intihar: Sebepleri Nedir ve Ona Nasil Engel
Olunur?", (cev.) Hiiseyin Peker, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 2 Samsun 1987, s. 115-116; “ABD'de son yillarda gengler
arasindaki intihar oranmi tic katina ¢ikmistir. Diger gelismis {ilkelerin
durumu ABD'den farkli degildir. Avusturya, Danimarka, Hollanda,
Almanya, Hong-kong, Macaristan, Japonya gibi tilkelerdeki genclerin de
intihar1 problemlerinin ¢6ztimii gibi se¢mis olmalari, korkung bir
gergektir.”

2 Konuyla ilgili 6rnek arastirma sonuglan icin bkz. Spilka, B.& Hood, D. W.
& Gorsuch, R. L., The Psychology of Religion: An Empirical Approach,
Englewood Cliffs, NJ: Pretice Hall, 1985, sh. 304;Pargament, K. I.& Hahn, J.,
"God and The Just World: Causal and Coping Attributions to God in
Health Situations", Journalfor The Scientific Study of Religion, 1986, S5.25, sh.
204, Zeyniiddin Aslan, Universite C)grencilerinin Dua Konusundaki
Tutumlari, Yayimlanmamis Lisans Tezi, Uludag Universitesi, Ilahiyat
Fakiiltesi, Bursa, 1987, s.28-29.
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ve Duyan, 2014; Kaya, 1999; Ozen, 1997) farkli yonleriyle incelenmistir.
Aym zamanda intihar ile ilgili; Tirkiye’de ve Diinyada Intihar
Istatistikleri (Akkaya, 1989), Tiirkiye'de Tamamlanmus Intiharlarin Cografi
Yerlesim Birimleri ve Cinsiyetlere Gore Dagiluimi (Alptekin, 2002), Intihar
(Ardali, 1951), Intihar Davramsinda Risk Faktorleri: Bir Gozden Gegirme
(Atay, 2004), Ulkemizde Intihar Verilerinin Toplanmasi ve Derlenmesi:
Kavramlar, Yontemler ve Zaman Serileri (Ayhan, 1996), Intihar Olasilig:
Yagsanu Siirdiirme Nedenleri, Umutsuzluk ve Yalnmizlik Ac¢isitndan Bir
Inceleme (Durak, 2005), Toplumsal ve Ruhsal Dinamikleriyle Intihar (Sayar,
2003), Dindarlik Depresyon ve Intihar (Ktgiikcan, 2001), Inan¢ ya da
Diinya Goriigii Bigimleri ile Intihara Yénelik Tutum, Depresyon veYasam
Doyumu Arasmndaki Iliskiler (Ok ve Giil, 2010), Dindarlik Intihar liskisi
(Altuntop, 2005) Intihar Girisiminde Bulunanlarda Dini Tutum ve
Davranislar (Agilkaya, 2008), Intihar Davramsinda Ailenin Rolii ve Onemi
(Palabiyikoglu, 1993), Intihar Girisiminde Bulunanlarnin Aile Islevlerinin
Degerlendirilmesi  (Palabiyikoglu ve digerleri, 1993), Intihar Din-
Psikolojik Bir Inceleme-Van Il Orneg“i (Ince, 2007), Dini Yonelim, Intihar ve
Intihara  Yonelik Tutumlar (Huyut, 2013), Inan¢ Acisindan  Intihar
(Tasdelen, 2006), Intihar Terorizmi ve Din (Aktas, 2009), Inanc ya da Diinya
Goriisti Bicimleri ile Intihara Yonelik Tutum, Depresyon ve Yasam Doyum
Arasindaki Iligkiler (Ok ve Cirhinlioglu, 2010) gibi yiiksek lisans, doktora
ve makale calismalar1 gerceklestirilmis, bu calismalar farkl
degiskenlerle iliskilendirilerek incelenmistir. ~Gortldugi  gibi
tilkemizde, intiharmn psikolojik etkileri ile ilgili farkli calismalar
yapilmstir. Ancak farkli egitim alan 6grenciler arasinda intihar ile
bireysel dindarlik iliskisini ve 6nemini ele alan hemen hemen hig
calisma bulunmamaktadir. Bu calisma ayni zamanda gerek intiharm
onemini gerekse bireysel dindarligin 6nemini ve aralarindaki iliskiyi
gormemiz yoniiyle de 6nem arz etmektedir.

Bu calisma, deneklerin intihara bakisini ve intiharin birseysel
dindalik ile olan iliskisi cercevesinde incelenmektedir. Bu baglamda
calismada, temel olarak, “Deneklerin intihari, sikintilar ile
basagikmada bir ¢6ztim olarak goriip gormedikleri?” sorusuna nasil
cevap verildigi aranmaktadir. Ayn1 zamanda bireysel dindarlik ile
intihar duistincesi arasinda nasil bir iliski oldugu tespit edilmeye
calisilmaktadir. Baska bir ifadeyle din, intihar konusunda nasil bir
etkiye sahiptir? Ozellikle sosyal grubun ideolojisine ve degerlerine
baglilik bireye amag duygusu saglayarak ve onu kisisel sikintilarindan
uzaklastirarak yasami daha anlamli hale getirmektedir.3 Durkheim?*

3 Stack, S., Religion, Suicideand Depression, In J.F, Schumaker (Ed),
Religionand Mental Health. New York: Oxford University Pres. 1992.
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ozellikle dini gruplarin yasamin bir¢ok alani icin kurallar sundugunu
ve bu kurallarin bireyler i¢in koruyucu islevleri oldugunu ifade
etmektedir. Boylece dini gruplar bireylerin davramslarimi diizenler;
onlar1 bencil arzularmin pesine diismekten meneder ve Kkisisel
cikarlarindan once grubun cikarlarimi diistinmeleri igin zorlar. Diger
bir ifadeyle, sosyal gruplar veya daha 6zelde dini gruplar arasinda
destek ve biitiinlesme gerceklesir. Durkheim ortak olarak paylasilan
dini inanglar aracilifiyla toplumsal olarak biittinlesme arttik¢a sosyal
aidiyetten dolay1 bireylerin intihar egilimlerinin daha dustik diizeyde
olacagin ileri stirmuisttir.®

Durkheim’in bu agiklamasina ragmen intihar konusu sadece sosyal
gruplarin yoklugu ya da ozellikle dini gruplarin yoklugu ile
agiklanamaz. Ciinkt intihar, bircok faktoriin birbirini etkiledigini
gosteren karmasik bir durumdur. Ruhsal bozukluklar, maddenin
kotuye kullanimi, gocukluk donemlerine ait travmalar, sosyal
yalhitilmishk, ekonomik gticliikler, iliski kayiplari, umutsuzluk,
durtusellik gibi faktorler riski arttirmaktadir. Risk faktorlerinin gok
sayida ve gesitli olmas1 nedeniyle yalnizca bir disiplin veya meslegin
intihar davramsinin tizerinde tiim yonleriyle galisabilmesi mtimkiin
degildir. Intihar1  6nleme calismalarmin  oldukca kapsamli,
interdisipliner ve multisektorel olmasmin gerekliligi Diinya Saghk
Orgiiti'ntin 2001'deki raporunda agiklikla belirtilmistir.6 Bagka bir
ifadeyle intiharlar1 sosyal kiiltiirel ve ekonomik nedenler hazirlamakta;
psikolojik faktorler bitirmektedir'” goriisiniin de yansittigi gibi,
intihar davranis1 biyopsiko-sosyal yaklasimi gerektiren kompleks bir
davranstir. Freud'un da ifade ettigi gibi, “ Ancak birbirinden ¢ok farkl
ve giicli motiflerin isbirligi boyle bir eylemi miimkiin kilabilir.”8

Intihar konusu eski donemlerde oldugu gibi gliniimiizde de
toplumlar1 tehdit etmektedir. Diinya saghk orgiitii tarafindan
intiharlar gelecegin en 6nemli saglik sorunu olarak kabul edilmektedir.
Bu baglamda ozellikle ergen dénemi intiharlarinda dikkat gekici bir

4 Emile Durkheim, Intihar, Cev. Ziihre Hkgelen, Istanbul: Pozitif Yaymlari,
2013.s,145.

5 Emile Durkheim, Intihar, s,158.

6 Alptekin Kamil & Duyan Veli, [ntihar ve Intihari Onleme, Yeni Insan
Yayimevi. Istanbul, 2009, 5.91.

7 Idris Deniz ve Digerleri, 1995-2000 Yillar1 Resmi Kayitlarmdan Batman'da
Gergeklesen Intihar ve Intihar Girisimleri Uzerine Bir Inceleme, Aile ve
Toplum Dergisi, S. 4, 2001, s. 47.

8 Robert, Litman, "Sigmund Freud on Suicide", J. Maltesberger, M. Goldblatt
(Ed.), Essential Popers on Suicide, USA 1996, s. 211.
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artis gozlemlenmektedir.® Ulkemizdeki intihar oranlari 1998-2001
yillar1 arasinda %93,59 oraninda arttig tespit edilmistir.l0 TUIK'in
arastirmasina gore 2014 yilinda 6ltimle sonuglanan intihar sayis1 3 bin
169 iken 2015 yilinda %1,3 artarak 3 bin 211 kisi oldu. intihar edenlerin
%72,7sini erkekler, %27,3tnii ise kadinlar olusturdu. Intihar
edenlerin %50,5"ini evliler, %37,7’sini hi¢ evlenmemis olanlar, %7,2sini
bosanmuglar, %4,6’sin1 ise esi O6lmiis olanlar olusturdu.l? Tim bu
oranlar bize, toplumumuzdaki intihar olaylarinda ve intihar
tesebtistinde hizli bir artis oldugunu gostermektedir.

Bu kisa giristen sonra galismamizin ana kavrami olan intihar ile
ilgili yapilan tamimlara bakmaya calisalim. intihar konusunda 6zellikle
Intihar adli bilimsel galismasiyla ilk akla gelen Emile Durkheim’dir.
Bundan dolay1 da intihar kavramina onun yapmus oldugu tamimla
baslamamizin daha uygun oldugu kanaatindeyiz. Durkheim intihari
su sekilde tanimlamustir: “Kurbanin kendisi tarafindan gerceklestirilmis,
olumlu ya da olumsuz bir edimin dogrudan ya da dolayli sonucu olan her
oliim olayina intihar denir.”12 Bu tanmmiyla Durkheim, dogrudan
kendilerini 6ldiirmeye cesaret edemeyenleri-ki bu ¢ogu zaman din
korkusuyladir-6liim cezasimi gerektiren bir davranista bulunanlar: da
intihar etmis sayar.

Intihara yine sosyolojik acidan yaklasan bir diger bilim adam
Masaryk, intiharin ilkel toplumlarda goriilmedigine inanarak, modern
medeniyetleri ve dinin reddedilisini, artan intiharlarin sorumlular:
olarak gormdistiir. Intihar tanimina yeni detaylar getiren Masaryk,
dogal ve dogal olmayan ¢liim ayrimini yaparak intihar1 genis anlamda
“hayatin tehlikelerine karsi pozitif ve aktif bir katilma veya negatif pasif bir
tutumla kisinin hayatima miidahalesi sonucu ortaya ¢ikan anormal tip
oliimler” seklinde tanimlamigtir.13

9 Tarhan, N., Neden Intihar, Karizma Dergisi, Istanbul; 2002, Timas
Yayincilik, 12, 41-46.

10 Aysegiil, D. Batigiin, “Intihar  ile Iliskili Baz Degiskenler:
Ofke/Saldirganlik, Diirtiisel Davramslar, Problem Cozme Becerileri,
Yasamu Stirdiirme Nedenleri”, Kriz Dergisi, Cilt 12, Say1 2, Y11 2004, s. 50.

11 http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=21516

12 Durkheim, [ntihar, 14.

13 Thomas G. Masaryk, Suicideandthe Meaning of Civilization, Chicago: The
University of Chicago Press, 1970, s. 7; Stengel, a.g.e., s. 50; Intiharin Tanim,
http:/ /www.intihar.de/frame.htm (12.07.07), Aktaran; Zuhal Aglikaya,
intihar Girisiminde Bulunanlarda Dini Tutum ve Davraniglar,

Yayinlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Istanbul, 2008, s. 11.
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Intihar psikoloji agisindan ele alan Freud, intihari, 6zlestirilmis
sevgi nesnesine yoneltilmis bir saldirganlik olarak diistinmiisttir.'4

Adler, sosyal destege vurgu yapan Durkheim gibi toplumsalliga
onem vererek insanligin marazlari arasinda saydig: intihari, birliktelik
duygusundan (Gemeinschaftsgefiihl) yoksunluga baglar. Adler’e gore,
katilim1 gerektiren hayat problemlerinden (toplum, meslek, sevgi)
kacis intiharda barizdir.l> Fromm ise intiharda intikam arzulari
vurgular ve aslinda intihar1 insan dogasina aykir1 bulur.16

Stengel “Insanoglu, evrimin bir asamasinda sadece hem cinsilerini ve
hayvanlar: degil, kendisini de ¢ldiirebilecegini kesfetmis olmalidir”17 diyerek
tarih icerisinde hicbir dénemin intiharsiz gegcmedigine isaret eder.

Littré, herkesin ilk bakista katilacag: bir sekilde intihar1 ¢ok genel
bir ifadeyle “kendini éldiiren insanin eylemi” olarak tanimlamistir.’8

Delmas’a gore “intihar, akli basinda bir insanin yasamakla 6lmek
arasinda bir se¢me yapabilecegi halde, her tiirlii ahlak baskis1 disinda
oltimii secip kendini 6ldiirmesidir.”1?

M. Halbwachs'in intihar1 “kurbanin kendisi tarafindan kendini
oldiirmek niyetiyle gergeklestirilen ve fedakarlik olmayan bir edimin
sonucu olan her 6liim olay1 intihardir.” seklinde agiklarken, Achille-
Delmas, “yasamay1 segebilecekken, oltimii secen akli basinda her
insanin, her tiirlt etik mecburiyet disinda kendini oldiirdiigi edim
intihar” olarak tanimlamaktadir.20

Edwin Shneidman’a gore intihar, “dayamilmaz acilari, agwr
sorunlar1 olan sasirmis, bozulmus ve giicli azalmis benligin ¢ozim

14 Aglikaya, Intihar Girisiminde..., s. 11.

15 Alfred Adler, Der Sinndes Lebens, Fankfurt: Fischer Taschenbuch Verlag,
1973, s. 46; Alfred Adler, Praxisund Theorie der Individual Psychologie,
Fankfurt: Fischer Taschenbuch Verlag, 1974, s.71. Aktaran; Zuhal Aglikaya,
Intihar Girisiminde. .., s.12.

16 Erich Fromm, Mirchen, Mythen, Triume, Hamburg: Rowohlt Taschenbuch
Verlag, 1981, s.124.

17 Erwin Stengel, Suicideand Attempted Suicide, Bristol: MacGibbon & Kee,
1965, s. 14.

18 Emile Littré, Dictionnaire de la Langue Francaise,” Suicide”, Paris: Librairie
Hachette, 1883, s.1145.

19 www.intihar.de.

20 Eric Volant, Intiharlar Sozliigii, Cev. Turhan Ilgaz, Istanbul; Sel Yayncilik,
2005, s.141.
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arayicl bir eylemidir.”?! Yapilmis olan bu tanimlamalar konuya farkl
agilardan yaklagimlar oldugu goriilmektedir.

Arastirmanin Modeli

(" ) ( Intihara \

Demografik Intihar Kabul Edilebilir Degild
) - Intihar Kabu ilebilir Degildir
Degl§kenler ‘::) - Intihar Sonras1 Cezalandirma
- Intihar Ruhsal Bir Hastaliga [saret
- Intihara Sebep Olan Sorun Ile
fletisime Gecme
_ Medeni Hali - Intihar Davranisini Saklama
- Intihar1 Sik¢ca Konusma

- Fakiilte Faki k )

- Gelir Durumu

- Yasadig: Yer ﬂ ﬂ

- Cinsiyet

\. J

Dindarlik Envanteri

Sekil-1: Degiskenler Arasi Mliskileri Gosteren Model

Arastirmamizin intihar modeli, bireysel dindarlik ve demografik
degiskenler (cinsiyet, medeni durum, fakiilte, gelir durum, yasadig:
yer vb.) temel degiskenleridir. Bu degiskenler arasindaki iliskiler seki
1'de ayrintili olarak sunulmustur. Ayrica arastirmada bu iliskilerin
olup olmadigi, varsa iligkilerin hangi yonde oldugunun tespiti ve
yorumlanmasi da amaglanmuistir.

Arastirmanin Hipotezleri

Arastirmamizin ana hipotezi sudur: Katilimcilar intihar ve bireysel
dindarlik konusunda cinsiyet, medeni hal, egitim farkliligi, gelir
durumu ve yasadig1 yer degiskenine gore farklilik gosterir.

Kiz ogrencilerin intihara olumsuz bir hareket olarak bakisi ve
bireysel dindarlik diizeyi erkek 6grencilere gore daha ytiksektir. Bekar
ogrencilerin intihar1 olumsuz bir hareket olarak bakisi ve bireysel
dindarlik diizeyi evli 6grencilere gore daha yiiksektir. llahiyat okuyan
ogrencilerin intihara olumsuz bakisi ve bireysel dindarlik diizeyi diger
boliimlerde okuyan 6grencilere gore daha ytiiksektir. Gelir durumu
kotti olan 6grencilerin intihara olumlu bir hareket olarak bakist gelir
durumu iyi olanlara nazaran; gelir durumu iyi olanlarm bireysel

21 Shneidman ES., Definition of Suicide. John Wiley, New York, 1985; pp. 23-
29.
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dindarhig: gelir durumu kétii olanlara gore daha azdir. Kiigtik yerlesim
yerinde yasayan ogrencilerin intihara olumsuz bir hareket olarak
bakisi ve bireysel dindarliklar1 biiyiik yerlesim yerlerinde yasayan
ogrencilere gore daha fazladir. Ogrencilerde genel olarak bireysel
dindarligin ytiksek olmasi intihar diizeylerinin azalmasi konusunda
olumlu etkiye sahiptir.

Metot, Orneklem ve Olgusal Durum

Arastirmada metot olarak dokiimantasyon ve betimsel iliskisel
tarama modeli kullanilmistir. Veriler, anket tekniginden faydalanilarak
toplanmustir.

Orneklemi olusturan dgrenciler, uyguladigimiz ankette demografik
ozelliklere iliskin sorulara verdikleri cevaplara gore 62’si (%31) erkek,
138’1 ise (%69) bayandir. Medeni durum bakimindan deneklerin 1851
(%92.5) bekar, 15'i (%7.5) ise evli ve digerleri olduklarim
belirtmislerdir. Orneklemin 80'ni (%40) lahiyat, 120'si (%60) ise diger
bolimlerde egitimlerini devam ettirmekte olduklarmi belirtmislerdir.
Gelir durumu bakimindan ise 18'i (%9) gelir durumunu kotii-gok kotti,
124’1 (%62) gelir durumunu orta ve 58’1 (%29) gelir durumunu iyi-gok
iyi olarak beyan etmistir. Yasadig1 yer bakimindan 6grencilerin 401
(%20) koy,9u (%4.5) kasaba, 70 (%35) ilge ve 81'i (%40.5) il
merkezlerinde hayatlarini stirdiirmekte olduklarin: ifade etmislerdir.

Olgme Araglar1

~ Aragtirmada 6lcek ti¢ boliimden olusmaktadir; Kigisel Bilgi Formu,
Intihara Karst Tutumlar ve Bireysel Din Envanterinden olusan anket
formu, bilgi toplama ve 6lgme araci olarak kullanilmustir.

Kisisel Bilgi Formu: Formda katilimcilarin cinsiyeti, medeni durumu,
fakiilte, gelir ve yasadig1 yer tespite yonelik sorulara yer verilmistir.

Intihara Karst Tutumlar: Bireyin intihara karsi tutumunu olgmek
amaciyla 24 sorudan olusan bu o6l¢ek katilimcilarin “Tamamen
Katiliyorum” ile “Tamamen Katilmiyorum” arasinda degerlendirme
yapacaklar1 571i likert tipi bir olgektir. Olgek Eskin? tarafindan
gelistirilmis ve yaptig1 bircok calismada kullamilmistir. Biz de bu
calismada bu 6lgegi esas aldik.

Bu olgegin gegerliligi ve glivenirligi elde edilen bulgular sonucunda
elde edilmis, Intihara Kars: Tutumlar Olgegini olusturan sorularin
madde agirhik yiikleri Kasier-Meyer-Olkin (KMO) olgek yeterliligi
Cronbach Alfa giivenilirlik degerleri tablo halinde verilmistir.

| (KMO-=,860;p=,000;,Cronbach Alfa 6682 | Faktor |

22 Mehmet Eskin, Intihar, Ankara: Cizgi Tip Yaymevi; 2003.
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Agirliga

1. Intihar Kabul Edilebilir Degildir ,8061
2. Intihar Sonrasi Cezalandirma ,5629
3. Intihar Ruhsal Bir Hastaliga Isarettir ,5825
4. Intihara Sebep Olan Sorun le Iletisime

Gecme ,6217
5. Intihar Davranisin1 Saklama ,6058
6. Intihar1 Sikca Konusma ,6278

Intihara Karst Tutumlar olgeginde katilimcilara, intihara yonelik
ifadelerin kendileri i¢in ne derece uygun olup olmadig1 sorulmustur.
Her soruda “tamamen katiliyorum, katiliyorum, Kkararsizim,
katilmiyorum ve kesinlikle katilmiyorum” seklinde siklar yer almustr.

Dindarlik: Arastirmada katilimcilarin dindarlik diizeylerini tespit
etmek amaciyla Zagumny, Pierce, Adams ve Fallos tarafindan
gelistirilen ve psikometrik analizleri yapilan Bireysel Din Envanteri
(Individual Religion Inventory) kullanilmistir.Z? S6z konusu olgek,
bireylerin ferdi hayatinda dinin etkisini, dini bilgi diizeyini ve dini
anlayisini gelistirmeye verdigi 6nemi, dinin bireysel hayatinda tagidig:
degeri dlgmeyi hedefleyen, tek boyutlu 6 maddelik bir 6lcektir:

Siklikla dinim hakkinda bilgiler okuyorum.

Kendi dinimi daha ¢ok anlamaya calistyorum

Hayatin anlamuyla ilgili bircok sorunun cevabin icerdigi icin, din benim
icin onemlidir

Dini inanglarum, yasama kars: biitiin bakis acim etkilemektedir

Din, hayatimdaki biitiin ugraglar: etkilemektedir

Kisisel olarak dini diisiince ve dualara belirli bir siire ayirmak benim icin
onemlidir

Maddelerin her biri icin secenekler ise, ‘bana hi¢ uygun degil (1
puan), bana uygun degil (2 puan), bana biraz uygun (3 puan), bana
oldukca uygun (4puan) ve bana c¢ok uygun (5 puan) seklindedir.
Olgekte 6 madde oldugundan olgekten alman en diisiik puan 6, en
yiiksek puan ise 30’dur. Olgekteki alti soru faktér analizine tabi
tutulmus, dlgegi olusturan maddelerin tek boyutta toplandig, 6lcegin
varyanst agiklayiciik oranimin %57.7 oldugu goriilmiustiir. Olgek,

B Zagumny, M. ], Pierce, KE., Adams, K. &Fallos, S.L., “Psychometric
Analysis of the Religious Identity Index”, Presentation at the 24th Annual
Convention of the Association for Psychological Science, May 24-27, 2012,
Chicago, IL.
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Ayten tarafindan 1ngilizceden terctime edilmis ve olgegin Tiirkgesi i¢in
gtivenirlik gegerlilik calismasi yapilmistir. Bu arastirmada olgek soz
konusu calismadaki haliyle kullanilmus, arastirmaya has giivenirlik
gecerlilik calismasi yapilmamustir.2#

Verilerin Toplanmasi ve Istatistiksel Analizi

Arastirmanin amacina uygun olarak hazirlanan anket, Mart 2017’de
ogrencilere bizzat arastirmaci tarafindan uygulanmistir. Anketlerin
belli bir kismi ise anketorlerce uygulanmustir. Uygulamanm nasil
yapilacagi ve nelere dikkat edilecegi konusunda da bilgi verilmistir.

Yukarida belirtildigi gibi dagitilan 220 anketten, doldurulmus
olarak geri gelenlerin kontroliinden sonra, eksik veya yarim birakilmis
birkag anket harig, geri kalan 200 anket degerlendirmeye alinmistir.

Veri analizi, SPSS paket programi yardimiyla yapilmistir. Veri
temizleme isleminden sonra olumsuz ifadelerin puanlar1 yeniden
kodlanma yoéntemiyle degistirilmistir. Olgegi olusturan maddeleri
faktorlestirmede temel bilesenler analizi, maddeler arasindaki ig-
tutarliligl belirlemek icin i¢-tutarhilik analizi ve stirekli degiskenler
arasindaki iliskinin tespitinde t-test ve ANOVA analizleri
kullanilmustir.

Arastirmada stirekli degisken ile stireksiz degiskenler arasindaki
iliskinin tespitinde t-test ve ANOVA kullanilmistir. Stirekli degiskenler
arasindaki iliskileri tespit etmek igin ise regresyon analizi
kullanilmistir. Bu arastirmanin igerigi daha c¢ok birincil verilere
dayanmaktadir. Bununla birlikte konunun teorik alt yapismin
olusturulmasi, o6lgegin hazirlanmasi, bulgularin yorumlanmast ve
karsilastirmalarin yapilmasi sirasinda diger arastirmalarin ulastig:
bulgulardan da ikincil veriler olarak faydalanilmistir.

Bulgular
Intihara Bakis Cinsiyet Farkliligina Gore Degismekte midir?

2 Ali Ayten, Din Ve Saglik: Bireysel Dindarlik, Saglik Davranislar1 Ve Hayat
Memnuniyeti iligkisi Uzerine Bir Aragtirma, Din bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, Cilt 13, Say1 3, 2013 ss. 7-31; Olgegin Kaiser-Mayer-Olkin
(KMO) degeri (,758); Bartlett’s Test of Sphericity degeri(x2=819,682; p=000)
olarak tespit edilmistir. Olgegin guvenirligini gosteren Cronbach Alfa
degerinin a=,851 oldugu gortlmiistiir. Bu istatistiksel degerler neticesinde
olgegin uygulanabilir oldugu anlagilmustir. Olgegi olusturan her bir
maddenin birbiriyle iliskisi gosteren korelasyon katsayilar ise, r=.394 ile
r=.736 arasinda degismektedir (p=.000).
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Toplumumuzda artis icerisinde olan intihar konusu hemen hemen
tim sosyal bilimlerde islenmektedir. Sosyal bilimler icerisinde intihar
konusu farkli amprik ¢alismalara da konu edinmektedir. Bu ¢alismayla
birlikte 6grencilerinin intihara bakisi ve bireysel dindarlig1 anlamaya
calisacagiz.

Cinsiyete Gore Intihara Bakis

Cinsiyet ile intihara bakis yaklasim boyutlar1 arasinda iliski olup
olmadigini, bagka bir ifadeyle erkek ogrenciler ile kiz 6grenciler
arasinda intihara bakis yaklasim boyutlar1 agisindan fark olup
olmadigin1 belirlemek amaciyla “Bagimsiz Grup t-testi” analizi
uygulanmistir. Arastirmada, kiz o6grencilerin intihar1 olumsuz bir
hareket olarak bakisi erkek ogrencilere gore daha fazla olacag:
ongortilmistiir. Analiz sonrasinda elde edilen bulgular asagida tablo
olarak sunulmaktadir.

Asagidaki tabloda gortildiigii {izere intihara bakis, Intihar Kabul
Edilebilir Degildir, boyutunda erkek 6grencilerin ortalamas: (M=4,59),
kiz ogrencilerin ortalamasina (M=4,83) gore daha disik oldugu
goriilmektedir. Ayn1 zamanda gruplar arasindaki bu fark istatistik
bakimindan anlaml bir diizeydedir (p=.005). Bu bulgulara gore, kiz
ogrencilerin intihar1 bir ¢oziim olarak gorme konusunda erkek
ogrencilere gore daha az egilimi oluklar1 anlasiimaktadir.

Intihar ~ Sonrasi  Cezalandirma boyutunda erkek grencilerin
ortalamas1 (M=2,20), kiz 6grencilerin ortalamasina (M=2,05) gore daha
yiiksekoldugu gortilmektedir. Ayni zamanda gruplar arasindaki bu
fark istatistik bakimdan anlamli bir diizeydedir (p=.005). [ntihar Sonras:
Cezalandirma boyutunda oldugu gibi Ruhsal Bir Hastaliga Isarettir
boyutunda da erkek 6grencilerin ortalamas: (M=3,18), kiz 6grencilerin
ortalamasina (M=3,09) gore daha yiiksek oldugu goriilmektedir.
Ayrica bu boyuta da gruplar arasindaki bu fark istatistik bakimdan
anlaml bir diizeydedir (p=.016). Bu sonuglara gore erkek 6grenciler kiz
ogrencilere nazaran 6liim sonra cezalandirmay1 ve intihar edenlerin
ruhsal sorunlarin daha ytiksek olarak kabul ettikleri anlagilmaktadir.

Tablo-1:Cinsiyete Gore Intihara Bakis Boyutlar: t-test

Sonuclar1
- Ortalama
Boyut Cinsiyet Say1 N Std. S T P

inti ilebili Ba 60 4,59 ,8424
Intihar Kalzl.ll ]::‘:dllebllll‘ y 3,210 ,000

Degildir Bayan 140 4,83 ,5684

inti Ba 60 2,20 1,3036
Intihar Sonras1 y 1,256 ,005

Cezalandirma Bayan 140 2,05 ,9089
Rubhsal Bir Hastaliga Bay 60 3,18 1,2125 ,826 ,016

Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)




28= Feim Gashi

Isarettir Bayan 140 3,09 1,0624
Intihara Sebep Olan Bay 60 2,04 9418
Sorun ile ileti§ime -1,796 ,013
Gecme Bayan 140 2,21 7877
inti Ba 60 3,13 1,1671
Intihar Davranisini y 787 022
Saklama Bayan 140 3,23 1,1238
. Bay 60 2,97 ,9621
Intihar1 Sik¢a Konusma -2,811 ,041
Bayan 140 3,25 ,9763
Bay 60 4,20 ,7320 15
Bireysel Dindarlik -,238 !
Bayan 140 4,22 ,6746

Intihara Sebep Olan Sorun Ile Iletisime Gegme boyutunda erkek
ogrencilerin ortalamasi1 (M=2,04), kiz o6grencilerin ortalamasma
(M=2,21) gore daha diisiik oldugu goriilmektedir. Aymi zamanda
gruplar arasindaki bu fark istatistik bakimdan anlamli bir diizeydedir
(p=-013). Intihara Sebep Olan Sorun Ile Iletisime Gegme boyutunda oldugu
gibi Intihar Davramsimi Saklama boyutunda da erkek ogrencilerin
ortalamasi (M=3,13), kiz 6grencilerin ortalamasina (M=3,23) gore daha
diistik oldugu gortilmektedir. Ayrica bu boyutta da gruplar arasindaki
bu fark istatistik bakimindan anlamli bir diizeydedir (p=.022). Bu
sonuglara gore erkek dgrenciler kiz 6grencilerine nazaran sorunlar ile
iletisime ge¢me ve intihar davranisini gizleme konusunda daha az
dikkat ettikleri anlasilmaktadir. Intihara bakisin son boyutu olan
Intihar1  Sikca Konusma noktasinda erkek ogrencilerin ortalamasi
(M=2,97) kiz 6grencilerin ortalamasina (M=3,25) gore daha diistiktiir.
Ayni1 zamanda gruplar arasindaki bu fark istatistik bakimdan da
anlaml bir diizeydedir (p=.041).

Bireysel dindarlik agisindan, erkek dgrencilerin ortalamasi (M=4.20)
kiz 6grencilerin ortalamasma (M=4.22) gore daha diisiik olmasmna
karsin, farklilik istatistiksel agidan anlamli olmamuistir. Bu sonuglara
gore erkek ve kiz dgrencilerin bireysel dindarlik bakimmdan benzer
ozelliklere sahip olduklarini diistinebiliriz. Ayrica biittin bu bulgular,
“Kizlarin intihara olumsuz bir hareket olarak bakisi ve bireysel
dindarlik dtizeyi erkek genclere gtre daha yiiksektir” seklindeki
hipotezlerimizin kismen desteklendigini gostermektedir.

Medeni Duruma Gore Intihara Bakis

Medeni durum ile intihara bakis ve bireysel dindarlik boyutlar
arasmnda iliski olup olmadigimi, baska bir ifadeyle evli ile bekar
ogrenciler arasinda intihara bakis ve bireysel dindarlik boyutlar
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agisindan fark olup olmadigini belirlemek amaciyla “Bagumsiz Grup t-
testi” analizi uygulanmistir. Arastirmada, evli 6grencilerin intihara
bakisi bekar ogrencilere gore daha olumlu yaklasimlar1 olacag:
ongortilmistiir. Analiz sonrasinda elde edilen bulgular asagida tablo
olarak sunulmaktadir.

Tablo-2: Medeni Hala Gore Intihara Bakis Boyutlar1 t-test

Sonuglar:
Bouyut Medeni Hal Say1 Orta)iama Std. S T P
inti Bekar 185 4,70 ,6957
I‘ntll‘la.r Kalzl:ll ] -891 618
Edilebilir Degildir Evli 15 4,82 ,9562
inti Bekar 185 2,10 1,1083
Intihar Sonras1 1,014 263
Cezalandirma Evli 15 2,31 1,1924
Ruhsal Bir Hastaliga Bekar 185 313 11316 093 680
Isarettir Evli 15 3,11 1,1992 ' '
intiharq Se}Jep Olan Bekar 185 2,15 ,8629
Sorun Ile Iletisime - 1,741 ,993
Gecme Evli 15 1,88 ,8867
inti Bekar 185 3,19 1,1452
Intihar Davranisim 383 577
Saklama Evli 15 3,11 1,1482
inti Bekar 185 3,14 ,9761
Intihar1 Sik¢a : 1,552 578
Konusma Evli 15 2,86 ,9857
Bekar 185 4,20 ,6978
Bireysel Dindarlik -,443 ,750
Evli 15 4,26 ,7501

Tablo-2'de goriildigi tizere, intihara bakis “Intihar Kabul Edilebilir
Degildir” ve “Intihar Sonrasi Cezalandirma” boyutlar1 disinda diger alt
boyutlarda bekér dgrencilerin ortalamalar: evli 6grencilere gore daha
yiksektir. Ancak bekarlar ile evliler arasindaki fark istatistiki
bakimdan anlamlilik diizeyine ulasmamustir. Bu sonuglara gore, hem
bekar 6grenciler hem de evli 6grenciler intihar konusunda benzer
diistincelere sahip olduklar1 sdylenebilir.

Bireysel dindarlik agisindan, bekar 6grencilerin ortalamas: (M=4.20)
evli dgrencilerin ortalamasina (M=4.26) gore daha diisitk olmasma
karsin, farklilik yine istatistiksel acidan anlamli olmamistir. Bu
sonuglara gore bekar ve evli Ogrencilerin bireysel dindarlik
bakimindan benzer 6zelliklere sahip olduklarini diistinebiliriz. Ayrica
biitin bu bulgular, “Bekar 6grencilerin intihara olumsuz bir hareket
olarak bakist ve bireysel dindarlik diizeyi evli 6grencilere gore daha
yiiksektir” seklindeki hipotezlerimizin desteklenmedigini
gostermektedir.
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Ogrenim Gériilen Fakiiltelere Gore Intihara Bakig

Egitim farki ile intihara bakis ve bireysel dindarlik boyutlar
arasinda iliski olup olmadigini, baska bir ifadeyle Ilahiyat ile diger
farkli bolumlerde okuyan 6grenciler arasinda intihara bakis ve bireysel
dindarlik boyutlar1 a¢isindan fark olup olmadigini belirlemek amaciyla
“Bagimsiz Grup t-testi” analizi uygulanmistir. Arastirmada, ilahiyat
okuyan ogrencilerin intihara bakist diger farkli boliimlerde okuyan
ogrencilere gore daha olumlu yaklasimlar: olacagi ongoriilmiistiir.

Analiz sonrasinda elde edilen bulgular asagida tablo olarak
sunulmaktadir.
Tablo-3:Fakiilte Durumuna Gére Intihara Bakis Boyutlar t-
test Sonuglar1
Boyut Fakiilte Say1 Ortaiama Std. S T P
intihar Kabul ilahiyat 80 4,81 ,5490
T opts o1 1s 1,274 ,238
Edilebilir Degildir | Diger Bsliimler 120 4,76 7194
inti flahiyat 80 2.33 1,6115
Intihar Sonrasi y 2,679 1003
Cezalandirma Diger Boliimler 120 1.87 ,8088
Ruhsal Bir Hastaliga llahiyat 80 313 1,2534 368 572
Isarettir Diger Boliimler 120 3,11 1,1170 ’ ’
Intihara Sebep Olan ilahiyat 80 1,9 8645
Sorun Ile Iletisime 2,617 ,322
Gecme Diger Boliimler 120 1,99 ,7393
Intihar Davranigin llahiyat 80 2,94 1,1784 753 687
Saklama Diger Boltimler 120 3,03 1,4089 ’ ’
inti flahiyat 80 2,71 ,9262
Intihar1 Sikc¢a y 1,973 1030
Konugma Diger Boliimler 120 3,13 ,9996
flahiyat 80 4,38 ,5037
Bireysel Dindarlik 4,129 ,000
Diger Boliimler 120 4,02 ,4507

Tablo3'te de goriildtigii tizere intihara bakis, Intihar Kabul Edilebilir
Degildir ve Ruhsal Bir Hastaliga Isarettir boyutunda flahiyat 6grencilerin
ortalamasi diger boliimlerde okuyan 6grencilerin ortalamasina gore
daha yiiksek olmasina karsin, farklilik istatistiksel acidan anlaml
olmamustir. Bu bulgulara gore, flahiyat okuyan dgrencilerin intihar1 bir
¢oziim olarak gorme konusunda diger boliimlerde okuyan 6grencilere
gore daha az egilimli oluklary; intihar edenlerin ruhsal sorunlarin ise
daha ytiiksek olarak kabul ettikleri anlasilmaktadir.

Intihar Kabul Edilebilir Degildir ve Ruhsal Bir Hastaliga Isarettir
boyutunda oldugu gibi Intihar Sonrasi Cezalandirma boyutunda da
Ilahiyat okuyan 6grencilerin ortalamas: (M=2,33), diger boliimlerde
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okuyan 6grencilerin ortalamasma (M=1,87) gore daha yiiksek oldugu
goriilmektedir. Ancak burada bu fark istatistik bakimdan anlamli bir
diizeydedir (p=.003). Bu sonuglara gore Ilahiyat okuyan ogrenciler
diger bolumlerde okuyan ogrencilere nazaran olim sonra
cezalandirmay1 daha ytiiksek bir evet ile kabul ettikleri anlasilmaktadir.

Intihara Sebep Olan Sorun Ile Tletisime Gegme ve Intihar Davramsini
Saklama boyutunda Ilahiyat okuyan &grencilerin ortalamasi, diger
boliimlerde okuyan dgrencilerin ortalamasina gore daha diistik oldugu
goriilmektedir. Ayn1 zamanda gruplar arasindaki bu fark istatistik
bakimdan anlamli olmamistir. Bu sonuglara gore ilahiyat okuyan
ogrenciler diger boltimlerde okuyan 6grencilerine nazaran sorunlar ile
iletisime ge¢me ve intihar davranisini gizleme konusunda daha az
dikkat ettikleri anlasilmaktadar.

Intihara Sebep Olan Sorun Tle Iletisime Gegme ve Intihar Davramsin
Saklama boyutunda oldugu gibi Intihart Sikca Konusma boyutunda da
[lahiyat okuyan ogrencilerin ortalamast (M=2,71) Diger boliimlerde
okuyan oOgrencilerin ortalamasina (M=3,13) gore daha distiktiir.
Ancak burada bu fark istatistik bakimdan da anlamh bir diizeydedir
(p=-030). Bu sonuglara gore Ilahiyat okuyan ogrenciler diger
boliimlerde okuyan ogrencilerine gore intihar konusunu fazla dile
getirmediklerini anlasilmaktadir.

Bireysel dindarlik acisindan, Ilahiyat okuyan ogrencilerin
ortalamasi (M=4.38) diger boliimlerde okuyan 6grencilerin
ortalamasina (M=4.02) gore daha yiiksek olarak tespit edilmistir. Ayni
zamanda gruplar arasindaki bu fark istatistik bakimdan anlamli bir
diizeydedir (p=.000). Bu sonuclara gore flahiyat okuyan &grencilerin
ve diger bolumlerde okuyan 0Ogrencilerin bireysel dindarlik
bakimindan farkli ¢zelliklere sahip olduklarini diistinebiliriz. Ayrica
biitiin bu bulgular, “Ilahiyat okuyan ogrencilerin intihara olumsuz
bakis ve bireysel dindarlik diizeyi diger boliimlerde okuyan
ogrencilere gore daha yiiksektir” seklindeki hipotezlerimizin
desteklendigini gostermektedir.

Gelir Diizeyine Gore Intihara Bakis

Gelir dururumu ve yasanan yerin ozelligi gibi degiskenler ile
intthara bakis arasindaki iliskiyi incelemek icin ANOVA testi
kullanilmistir. Arastirmada, gelir durumunun, 6grencilerin intihara
bakislar1 tizerinde etkide bulunup bulunmadig: analiz sonuglar1 Tablo
4’te 6zetlenmistir.

Asagidaki Tablo’da ozetlenen ANOVA sonuglarmna gore, gelir
durumu ile intihara bakig Intihar Kabul Edilebilir Degildir (F(20-
200)=,371,p>,05), Intihar Sonrasi Cezalandirma (F(20-200)=,404,p>,05),
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Ruhsal Bir Hastaliga Isarettir (F(20-200)=,745,p>,05), Intihara Sebep Olan
Sorun Ile Iletisime Gegme (F(20-360)=,866,p>,05), Intihar Davramsini
Saklama (F(20-200)=1,265,p>,05) ve Intihart Sika Konusma (F(20-
200)=,839,p>,05) boyutlarinda anlamli  bir iliski olmadig:
goriilmektedir. Gelir durumu ile bireysel dindarlik (F(20-
200)=3,427,p<,05) arasinda ise anlamli bir iliski bulunmaktadir. Bu
farkhiligin  hangi gruplar arasinda oldugunu goérmek icin
gerceklestirilen Scheffe testi sonuglarina gore gelir durumu lyi olan
ogrenciler ile gelir durumu Kétii olan dgrenciler arasindadir. Zira gelir
durumu iyi olan 6grenciler bu boyutta en ytiksek ortalamaya (x=4,34)
sahip iken, en diistik ortalamaya da (x=4,01) gelir durumu Koétii olan
ogrenciler sahiptir.

Tablo 4: Gelir Durumuna Gére Intihara Bakis Boyutlarinin
Ortalama, Standart Sapma, ANOVA ve Scheffe Testi Sonuglar1

Boyut Gelir Say1 Ortalama Std. S F P Fark
Durumu X

1. Kotii 18 4,66 ,5596

intihar Kabul 2. Orta 124 4,69 ,7437
Edilebilir Degildir |31y 58 475 7182 A7 690 -

Toplam 200 4,71 ,7217

1. Kot 18 2,02 1,1403

intihar Sonras 2. Orta 124 2,09 ,9705
Cezalandirma 3. lyi 58 2,16 1,3105 404 /668 -

Toplam 200 2,12 1,1159

1. Koti 18 3,24 ,7919

. . 2. Orta 124 3,16 1,1671
Ruhsal Bir Hastaliga ™3 11 58 3,04 1,1455 745 476 ;

saret

Toplam 200 3,13 1,1361

1. Kot 18 2,34 1,0147

intihara Sebep Olan| 2.Orta 124 2,13 ,8496
Sorun ile iletisime 3. 1yi 58 2,09 ,8650 ,866 422 -

Gecme

Toplam 200 2,13 ,8674

1. Kotii 18 3,29 1,0879

Intihar Davranisini 2. Orta 124 3,25 1,2201
$ 3. lyi 58 3,06 1,0240 1,265 284 -

Saklama

Toplam 200 3,18 1,1441

1. Kotii 18 3,17 1,0192

. 2. Orta 124 3,06 9953

Intihar1 Sik¢a — . 4

Konusma 3. lyi 58 3,19 ,9458 /839 433 -

Toplam 200 3,12 ,9788
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1. Kot 18 4,01 ,7287
2.Orta 124 414 ,7205

Bireysel Dindarlik 3. Iyi 58 4,34 ,6466 4,408 ,013 1-3
Toplam 200 4,21 ,7017

Ayrica biitiin bu bulgular, “Gelir durumu kotii olan 6grencilerin
intihar1 olumsuz olarak bakisi gelir durumu iyi olanlara nazaran; gelir
durumu iyi olanlarin bireysel dindarlik gelir durumu kotii olanlara
gore daha azdir” seklindeki hipotezimizi kismen desteklenmektedir.

Ikamet Dilen Yere Gore Intihara Bakis

Ogrencilerin yasadig yer ile intihara bakis arasmdaki iligkiyi ve
gruplar arasinda fark olup olmadigini, baska bir ifadeyle 6grencilerin
hayatlarin1 yasamakta olduklar1 yerin yogun olup olmamasinin
intihara bakisi nasil etkiledigine iliskin analiz sonuglar1 sunulmustur.

Tablo 5: Yasanan Yer Bakimindan Intihara Bakis1
Boyutlarinin Ortalama, Standart Sapma, ANOVA ve Scheffe Testi

Sonuglar:
Boyut Yasadig1 Yer Say1 Ortalama X Std. S F P Fark
Koy 40 4,71 ,7634
. Kasaba 9 4,75 ,5701
Intihar Kabul Tice 70 471 /8650 072 975 )
Edilebilir Degildir il 81 4,70 16406 ! !
Toplam 200 4,72 ,7217
Koy 40 1,99 ,9032
) Kasaba 9 2,15 ,9315
Intihar Sonras1 ng 70 221 1,0718 718 542 )
Cezalandirma il 81 2,18 1,3856 ! !
Toplam 200 2,12 1,1159
Koy 40 3,02 1,1384
. Kasaba 9 3,26 1,1191
Ruhsa! Bir Ilce 70 2,98 1,0900 1,722 162 -
Hastaliga Isarettir i 31 3.08 11625 ! !
Toplam 200 3,13 1,1361
Koy 40 2,19 ,9636
Intihara Sebep Kzflsaba 9 1,96 7299
Olan Sorun ile llge 70 2,29 7963 2,328 074 -
ileti§ime Gegme 11 81 2,03 ,8638
Toplam 200 2,13 ,8674
intihar Davranisim Koy 40 3,19 1,0379 474 700 )
Saklama Kasaba 9 3,10 1,0288 ! !
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Tlce 70 3,31 1,0388
il 81 3,14 1,3539
Toplam 200 3,18 1,1441
Koy 40 3,02 ,9624
Kasaba 9 3,04 ,7912
Intihar1 Sik¢a Il_(;e 70 3,31 1,0565 1,575 195
Konusma 11 81 3,11 1,0127
Toplam 200 3,12 ,9788
Koy 40 4,24 ,6090
Kasaba 9 4,20 ,8252
Bireysel Dindarlik Il.(;e 70 4,23 ,6600 272 ,846
1l 81 4,16 ,7529
Toplam 200 4,21 ,7017

Yukaridaki tabloda 6zetlenen analiz sonuglarina gore, 6grencilerin
yasadiklar1 yer bakimindan intihara bakis arasinda pek anlamh
farkliliklar bulundugunu ifade edemeyiz. Tablo’da 6zetlenen ANOVA
sonuglarina gore, yasadig yer ile intihara bakis Intihar Kabul Edilebilir
Degildir (F(20-200)=,072,p>,05), Intihar Sonrast Cezalandirma (F(20-
200)=,718,p>,05), Ruhsal Bir Hastaliga Isarettir (F(20-200)=1,722,p>,05),
Intihara Sebep Olan Sorun lle Iletisime Gegme (F(20-200)=2,328,p>,05),
Intihar Davramgini Saklama (F(20-200)=,474,p>,05) ve Intihart Sikca
Konusma (F(20-200)=1,575,p>,05) boyutlarinda anlamli bir iligki
olmadig1 goriilmektedir.

Bireysel dindarlik (F(20-200)=4,129,p>,05) konusunda da anlaml
bir iliski bulunmamaktadir. Ayrica biitiin bu bulgulara gore, “Kiigiik
yerlesim yerinde yasayan ogrencilerin intihara olumsuz bir hareket
olarak bakisi ve bireysel dindarlik biiyiik yerlesim yerlerinde yasayan
ogrencilere gore daha fazladir” seklindeki hipotezimiz kismen
desteklenmektedir.

Bireysel Dindarliga Gore Intihara Bakis

Tarihte oldugu gibi giintimiizde de insanlar farkli sikintilar ile bas
basa kalmaktadir. Bu tiir sikintilarla bas edemeyen bireyler bazen
intihar yolunu tercih edebiliyorlar. Ancak intihar konusunda tim
kutsal metinler kars1 ¢ikmaktadir. Bu cercevede “Bireysel dindarlik ile
intihara bakis arasinda nasil bir iliski vardur?” sorusu gtindeme
gelmektedir. Bu soruyu cevaplamak ve bu konuyla ilgili hipotezimizi
test etmek icin Regresyon analizi yapilmistur.

Tablo-6: Bireysel dindarlik ve intihar bakis1 arasindaki iliski
(Regresyon analizi, Enter metot)

R? AR? B t F P
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017 | 020 | 008 | 3588 | .018 | .000

Bagimsiz Degisken:Bireysel Dindarlik

Bagimli Degisken:intihara Bakis

Tablo-6'da agikca bir sekilde gortilmektedir ki bireysel dindarlik,
intihara bakis konusunda ¢ok anlamli ve etkileyicidir. Beta katsayisia
da baktigimiz zaman bireysel dindarlik ile intihara bakis arasinda
olumlu bir iliskinin oldugu acik bir sekilde goriilmektedir ($=.007,
t=4.596, p=.000). Bu sonuclara gore diyebiliriz ki, bireysel dindarlik
arttikca intihar diizeyinin azalmasinda da artis gortilmektedir. Bu
bulgular aynm zamanda, “Ogrenciler genel olarak bireysel dindarhigin
yiiksek olmasi intihar diizeylerinin azalmasi konusunda olumlu etkiye
sahiptirler” seklindeki hipotezi desteklemektedir.

Tartisma ve Sonug

Arastirmada temel olarak Kirklareli Universitesi biinyesindeki
[lahiyat Fakiiltesi ve Ilahiyat disindaki bolimlerde egitim goren
ogrencilerinden secilen bir drneklem {izerinde gerceklestirilen surveyle
ogrencilerin intihara bakisi ve bireysel dindarlik incelenmistir. Ayrica
intihara bakis ile bireysel dindarlik ile cinsiyet, medeni durum, fakiilte
farki, gelir durumu veyasadig: yer gibi baz1 demografik degiskenlerin
iligkisi de ele alinmigtir.

Arastirmada intihara bakis1 ve bireysel dindarlik konusunda erkek
ogrenciler ile kiz dgrenciler arasinda, boyutlarin tamaminda anlamli
bir farkliik tespit edilmistir. Arastirma sonuclarma gore, kiz
ogrencilerin intihar1 kabul edilebilir bulmadigi, intihara sebep olan
sorunlar ile iletisime ge¢me, intihar olaymi saklama ve intihar1 sikga
konusma konusunda erkek ogrencilere gore daha gok basvurduklar:
goriilmiistir. Baska bir ifadeyle, kiz 6grenciler maddi, hastalik vb.
sikintilar ile bas basa kaldiklarinda erkek ogrencilere gore intihari bir
¢ozim olarak gorme konusunda daha az egilimli olduklar
goriilemektedir.

Farklilik istatistiksel agidan anlamli olmazsa da benzer bir durum
Bireysel Dindarlik konusunda da gecerlidir. Arastirma sonuglarma
gore Bireysel Dindarlik konusunda kiz 6grencilerin erkek dgrencilere
nazaran daha pozitif diistincelere sahip olduklar1 gortilmiistiir. Ayrica
bu sonuglara gore “Kizlarin intihara olumsuz bir hareket olarak bakis
ve bireysel dindarhk diizeyi erkek oOgrencilere nazaran daha
yiiksektir” seklindeki hipotezlerimiz kismen desteklenmektedir.
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Konuyla ilgili literatiire baktigimiz zaman benzer ve ayni zamanda
farkli sonuglarin ortaya ciktigini soyleyebiliriz. Ciinkii yapilan bazi
calismalarda erkeklerin kadinlardan?> bazilarinda ise kadinlarin
erkeklerden? daha fazla intihar diistincesine sahip oldugu tespit
edilmistir. Ancak kadinlar erkeklere goére daha fazla intihar
girisiminde bulunmakla birlikte ©liimle sonuglanan intiharlar
erkeklerde daha fazla goriilmektedir.”? Aym zamanda yapilan
calismalarin genelinde elde edilen sonugclar ile bizim calismamizda
elde edilen sonuglar arasinda bazi boyutlarda farkliliklar
gortilmektedir. Mesela, Altuntop tarafindan Dindarlik Intihar Iliskisi ile
ilgili yapmus oldugu arastirmada, intihar girisiminde bulunma oran
konusunda kiz deneklerin ortalamas: (%10.8) erkek deneklerin
ortalamasma (%6.1) nazaran daha yiiksek olarak gortilmiistiir.?8 Ayni
sekilde Aglikaya tarafindan yapilan ¢alismada, intihar girisimlerindeki
2:1 oranmi destekleyerek, (13 kadin girisimcisine karsmn 11 erkek
girisimci), kadin erkek orami tespit edilmistir.?’ Benzer sonuglar Ali
tarafindan yapilan Yiiksek Lisans ¢alismasinda da tespit edilmistir. Bu
calismaya katilan 24 kisiden %79,2’s1 bayan %20,8'i ise erkeklerden
olustugu gorulmiistiir.® Keza Ulusoy ve digerlerinin Ergenlik
Déneminde Intihar Algist calismasinda cinsiyet ile gencin intihara
tesebbiis etmis bireylere karsi saygi duymasi arasindaki iliskiye
bakildiginda, erkeklerin intihara tesebbiis edenlere saygi duyma

% Batigiin, Intihar olasiligi: Yasami Stirdiirme Nedenleri, Umutsuzluk ve
Yalnizlik Acisindan Bir Inceleme, Tiirk Psikiyatri Dergisi, 2005, 16 (1), 29-39.

2% Druss, B. ve Pincus, H.,Suicida Lideation Andsuicide Attempts in General
Medical [llnesses, Archives of Internal Medicine, 2000, 160, 1522-1526.

27 Ajdacic-Gross, V.,Bopp, M., Gostynski, M., Lauber, C., Gutzwiller, F. ve
Rossler, W. (2006). Age-Period-Cohort Analysis of Swiss Suicide Data 1881-
2000. Europen Archives of Psyciatry Clinical Neuroscience, 256, 207- 214; Lee,
S.Fung, S., Tsang, A., Liu, Z., Huang, Y., He, Y. ve ark.(2007). Life time
Prevalence of Suicideide Ation, Plan Andattempt in Metropolitan China.
Acta Psyciatr Scand, 116, 429-437; Say1l, L. ve Devrimci, H. O. (2003). Suicide
Attempts in Turkey: Results of The WHO-EURO Multicentre Study on
Suicidal be Havior. The Canadian Journal of Psychiatry, 48, 324-329.

28 Halit Altuntop, Dindarlik Intihar liskisi, Stileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstiitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dals,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2005, s.109.

2 Aglikaya, Intihar Girigiminde..., s.157.

% Muhammed Ali, Intihar Din Psikolojik Bir Inceleme (Van il Ornegi),
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstiitiisii Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali1 Din Psikolojisi Bilim Dali, Yaymlanmamis Yiiksek Lisana
Tezi, 2007, s.117.
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egilimlerinin daha diisiik oldugunu (%56.90), kizlarda ise bu oranin
arttig1 (%71.90)% tespit dilmistir. Yine, Deveci ve digerlerinin yapmis
oldugu calismada da kadinlarin daha fazla intihar diistincesi icinde
bulundugu saptanmuistir.3? Ayrica bireysel idarlik konusunda da daha
once yapilan calismlarla paralelik gostermektedir. Mesela Ayten3
tarafindan yapilan calismada kadinlarin bireysel dindarliktan aldig:
puan erkeklere gore daha yiiksek olarak tespit edilmistir. Kisacast bu
sonuclar bize literatiirdeki kadinlarin erkeklere nazaran daha fazla
intihar diistincesi ve intihar girisim ile bireysel dindarlik konusunda
da daha egilimli olduklar1 diistincesini kismen desteklemektedir. Bu
durumun kadinlarin hem fiziki hemde ruhsal yapisina bagl oldugu
distintilebilir. Bayanlarin 6zellikle fiziki agidan daha zayif olmalari
onlarin farkli baskilara veya siddete maruz kalmalarma neden
olmaktadir. Bu durumlar karsisinda kadinlarin intihar1 diistinme veya
basvurmalar1 daha kolay olabilmektedir.

Arastirmada intihara bakis1 ve bireysel dindarlik konusunda bekar
ogrenciler ile evli 6grenciler arasinda, boyutlarin tamaminda istatistik
bakimindan anlamli bir farklilik tespit edilmemistir. Ancak “Intihar
Kabul Edilebilir Degildir” ve “Intihar Sonrasi Cezalandirma”
boyutlarinda evli 6grencilerin ortalamalar1 daha yiiksek iken diger alt
boyutlarda bekar ogrencilerin ortalamalar1 evli 6grencilere gore daha
yitksek oldugu gorulmistiir. Arastirma sonuglarma gore, evli
ogrencilerin intiharin kabul edilebilir olmadigi ve intihar sonrasi
cezalandirma konusunda bekar o6grencilere gore daha yiiksek
ortalamaya sahip olduklar1 gortilmistiir. Baska bir ifadeyle, evli
ogrenciler maddi, hastalik vb. sikintilar ile bas basa kaldiklarinda
bekar ogrencilere gore intihar1 daha az dustinmekte olduklar
goriilmektedir.

Farklilik istatistiksel agidan anlamli olmasa da benzer bir durumun
bireysel dindarlik konusunda da gecerli oldugunu goriiyoruz.
Arastirma sonuglarmma gore bireysel dindarlik konusunda evli
ogrencilerin bekar 6grencilere nazaran daha pozitif diistincelere sahip
olduklar1 goriilmiistiir. Ayrica bu sonuglara gore “Bekar 6grencilerin

31 Demet Ulusoy ve Digerleri, Ergenlik Déneminde Intihar Algisy; Lise Son
Sinif Gegligi Ornegi, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005,
Cilt 22, Say1: 1, s. 264.

32 Artuner Deveci ve Digerleri, Manisa Ili Kent Merkezinde Intihar Diisiincesi
ve Girisimi Yaygmhigi, Tiirk Psikiyatri Dergisi, 2005, 16(3), s. 175.

3 Ali Ayten, Din Ve Saglik: Bireysel Dindarlik, Saglik Davranislar1 Ve Hayat
Memnuniyeti ligskisi Uzerine Bir Aragtirma, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, Cilt 13, Say1 3, 2013, s.18.
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intihara olumsuz bir hareket olarak bakisi ve bireysel dindarlik diizeyi
evli oOgrencilere gore daha yiiksektir” seklindeki hipotezlerimiz
desteklenmemistir.

Literattire bakildiginda, benzer sonuglarin ortaya ¢iktig1
goriilmektedir. Mesela, Durkheim’in meshur Intihar calismasinda, evli
olma durumunun intihar tehlikesini yaklasik yariya indirdigini ifade
eder.3 Aymi sekilde Altuntop tarafindan yapilan galismada bekar
ogrencilerin (%23,6) evli ogrencilere (%6,3) nazaran daha ¢ok intihar
girisiminde bulunduklarini tespit edilmistir.> Benzer sonuglar Ali
tarafindan yapilan Yiiksek Lisans calismasinda da tespit edilmistir. Bu
calismaya katilan deneklerin %79,2’si (19 kisi) bekar, %20,8"inin (5 kisi)
evli oldugu goriilmiistiir.3¢ Bu durumun evli olan insanlarin daha gok
sorumluluk sahibi olduklarini gostermektedir. Ayrica aile faktoriiniin
intihara kars1 gtiglii bir koruyucu oldugunu soyleyebiliriz. Kisacast
intihar davranisi ve medeni durum degerlendirildiginde bekarlarin
intihar orani evlilere kiyasla iki kat daha fazla oldugu goriilmiistiir.

Arastirmada deneklerin fakiilte fark: ile intihara bakis ve bireysel
dindarlik konusunda yapilan analiz sonuglarina gore “Intihar Sonrast
Cezalandirma” ve “Intihar1 Sikca Konusma” boyutlarinda anlaml1 bir
fark tespit edilmistir. Bu iki boyutta oldugu gibi farklilik istatistiksel
acidan anlamli olmasa da Intihar Sonrasi Cezalandirmave Ruhsal Bir
Hstaligia Isarettir buyutlarinda Ilahiyat okuyan ogrenciler; Intihara
Sebep Olan Sorun fle Iletisime Gecme ve Intihart Davramsini Saklama
boyutunda ise Ilahiyat dist boliimlerde okuyan ogrencilerin daha
yiiksek ortalamaya sahip oldugu gorulmiisttir.

Intihar Sonrasi Cezalandirma ve Intihart Sikca Konusma boyutlarinda
oldugu gibi Bireysel Dindarlik konusunda da anlaml bir fark tespit
edilmistir. Ayrica bu sonuglara gore “flahiyat okuyan ogrencilerin
intihara olumsuz bakis ve bireysel dindarlik diizeyi diger boliimlerde
okuyan ogrencilere gore daha yiiksektir” seklindeki hipotezimiz de
desteklenmektedir.

Arastirmada gelir durumu ile intihara bakis ve bireysel dindarhk
konusunda boyutlarin tamaminda istatistik bakimindan anlamli bir
farklilik tespit edilmemistir. Ancak “Intihar Kabul Edilebilir Degildir”,
“Intihar Sonrasi Cezalandirma” ve “Intihar1 Sikca Konusma”
boyutlarinda gelir durumu iyi olan 6grencilerin ortalamalar1 daha
yiiksek iken diger alt boyutlarda gelir durumu koétii olan 6grencilerin
ortalamalar1 daha ytiksek oldugu gortilmiistiir. Bagka bir ifadeyle,

34 Durkheim, Intihar, s.195.
3% Altuntop, Dindarlik Intihar Hligkisi, s.78.
% Ayten, Intihar Din Psikolojik Bir Inceleme (Van Il Ornegi), s.118.
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gelir durumu iyi olan 6grenciler maddi, hastalik vb. sikintilar ile bas
basa kaldiklarinda gelir durumu kotii olan dgrencilere gore intihari
daha az diistindtikleri soylenebilir.

Gelir durumu ile Bireysel Dindarlik konusunda ise gelir durumu
iyi olan 6grencilerin gelir durumu kétii olan 6grencilere nazaran daha
yiiksek oldugu tespit edilmistir. Ayni sekilde istatistik bakimindan da
anlamh bir fark bulunmustur. Ayrica biitin bu bulgular, “Gelir
durumu koétii olan 6grencilerin intihara olumlu bir hareket olarak
bakisi gelir durumu iyi olanlara nazaran; gelir durumu iyi olanlarin
bireysel dindarlik gelir durumu kotii olanlara gore daha azdir”
seklindeki hipotezimizi kismen desteklemektedir.

Daha 6nce yapilan arastirmalarda da benzer sonuclara ulasiimistir.
Mesela, Durkheim ekonomik krizlerin intihara egilimli kisi tizerinde
agirlastirict  etkisi oldugunu ifade etmistir.” Aym sekilde Ali
tarafindan yapilan Yiiksek Lisans calismasinda da intihar girisiminde
bulunanlara bakildiginda %41,7’si alt, %41,7’si orta, %8,3’11 ise tist gelir
grubunda bulunmaktadir. Ayrica deneklerin %8,3'ti ise sorulara cevap
vermedigini gorulmiistiir.3® Benzer sonuglar Bulduk tarafindan
Tiirkiye'de Intihar Olgusunun Coziimlemesi Batman Ornegi yiiksek lisans
calismasinda da elde edilmistir. Burada elde edilen sonuglara gore
katilmcilarm % 34’4 intihar nedenlerini ekonomik faktorleri®
oldugunu ileri stirmtislerdir.

Genel olarak degerlendirildiginde gelir durumu yiikseldikce
intihara yonelim konusunda bir diistis oldugu goriilmektedir. Zira
gelir durumu kotii olan o6grenciler, Intihar Davranisim1  Saklama,
Intihara Sebep Olan Sorun fle letisime Gegme ve Ruhsal Bir Hastaliga
[sarettir boyutlarda en yiiksek puanlara sahip olduklari tespit
edilmistir. Gelir durumunun diismesi maddi, hastalik vb. sorunlar ile
miicadele etmede kisinin bunalim yasamasina neden olmaktadir.
Boylece bunalim gibi problemlerin artmasi da kisinin intihara
yaklagimini arttirmaktadir.

Arastirmada yasanan yer ile intihara bakis ve bireysel dindarlik
konusunda boyutlarin tamaminda istatistik bakimindan anlamh bir
farklilik tespit edilmemistir. Ancak “Intihar Sonrasi Cezalandirma”,
“Intihara Sebep Olan Sorun ile iletisime Gegme” “Intihar Davranisini
Saklama” ve “Intihar1 Sikca Konusma” boyutlarinda ilcede yasayan

37 Durkheim, Intihar, s.195.

38 Ali, Intihar Din Psikolojik Bir Inceleme (Van Il Ornegi), s.123-124.

% Bulduk E. Huri, Tirkiye'de Intihar Olgusunun Coziimlemesi Batman
Ornegi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Istanbul; 2008, s. 57.
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ogrencilerin ortalamalar1 Koy, Kasaba ve Illerde yasayan ogrencilere
nazaran daha yiiksek goriilmiistiir. “Intihar Kabul Edilebilir Degildir”
boyutunda Kasabada yasayan ogrenciler ve “Ruhsal Bir Hastaliga
Isarettir” boyutunda da Illerde yasayan 6grencilerin ortalamalar1 diger
gruplara gore daha yiiksek oldugu goriilmustiir.

Farklilik istatistiksel acidan anlamli olmasa da benzer bir durum
Bireysel Dindarlik konusunda da gecerli oldugunu goriiyoruz.
Arastirma sonuglarina gore bireysel dindarlik konusunda koy, kasaba
ve ilgede yasayan oOgrencilerin illerde yasayan ogrencilere nazaran
daha pozitif diistincelere sahip olduklar1 goriilmiistiir. Baska bir
ifadeyle, niifus kalabaligin artis1 bireysel dindarligin diismesine neden
olmaktadir. Buna benzer sonuglar Ayten*0 tarafindan da yapilan
calismada tespit edilmistir. Ayrica bu sonuglara gore “Kiiciik yerlesim
yerinde yasayan Ogrencilerin intihara olumsuz bir hareket olarak
bakisi ve bireysel dindarlik biiyiik yerlesim yerlerinde yasayan
ogrencilere gore daha fazladir” seklindeki hipotezlerimiz kismen
desteklenmistir.

Daha 6nce yapilan bazi arastirmalarda elde edilen sonug da benzer
verilere ulasilmistir. Mesela, Ahmet tarafindan yapilan calismada
koyde yasayanlardan 301 kisi intihara tesebbiis ederken bu rakam
kentte yasayanlarda 551 kisi olarak tespit edilmistir.4!

Yasanan yer ile bireysel dindarlik konusunda baktigimiz zaman ise
Girsu®? tarafindan yapilan doktora galismasinda ergenlerin yasadig:
yer agisindan ile dindarlik arasinda anlamli bir fark bulunmadig; tespit
edilmistir. Yine Koy ve Kasabada yasayanlarin dindarlik diizeyinin
flge ve Ilde yasayanlara gore daha yiiksek oldugu Aydemir#
tarafindan da tespit edilmistir.

Arastirma sonuglarmma gore aymi zamanda Bireysel Dindarlik,
intihara bakis icin ¢ok anlamli ve etkileyicidir. Baska bir deyisle
bireysel dindarlik ile intihara bakis arasinda olumlu bir iliskinin
oldugu ve ayn1 zamanda bireysel dindarlik artik¢a intihar1 olumsuz bir

40 Ayten, Din Ve Saglik: Bireysel Dindarlik, Saghik Davramislart Ve Hayat
Memnuniyeti Iliskisi Uzerine Bir Arastirma, s.22

4 Nurgiin Oktik, Mula 1l Intihar ve Intihar Girisimlerin Sosyolojik Olarak
Incelenmesi, Kriz Dergisi, 11/3, 5.10

42 Orhan Giirsu, Ergenlik Déneminde Psikolojik Saglik ve Dindarlik Hi§kisi,
Yaymlanmamis Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstiitiisti, Konya, 2011, s.178

# Riiveyda E. Aydemir, Dindarlik Ve Mutluluk {liskisi. Yaymnlanmamis
Y.Lisans Tezi, Ondokuzmayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Samsun, 2008, s.65
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hareket olarak bakis diizeyinin de artmakta oldugu tespit edilmistir.
Biittin bu bulgulardan yola ¢ikarak, dindarligin intihara bakist pozitif
bir sekilde etkiledigi gortilmiistiir. Bireysel dindarlig1 ayni zamanda,
olumlu durumlar tizerinde artirict olumsuz durumlar tizerinde ise
azaltic1 etkisinin oldugu anlasilmistir. Daha ¢nce yapilan calismalarda
benzer sonuclar elde edildigi gortlmistiir. Mesela, Altuntop
tarafindan yapilan ¢alismada dindarligin intihar1 engellemede tnemli
bir fonksiyonu oldugu goriilmiistiir. Bireylerin dindarlik diizeyleri
arttikca intihar1 olumsuz bir davrarus olarak algilama diizeylerininde
de arttigy gortilmiistiir. Yine Cirhilioglu ve Ok% tarafindan yapilan
calismada Kesin Inanclhilar intiharmn kabul edilebilirligine sicak
bakmazken buna karsilik, inan¢ konusunda gerilim ve esnekligin artist
intiharin kabul edilebilirligine sicak bakilmasim1 da beraberinde
getirmis oldugu goriilmiistiir. Ayrica Ali tarafindan yapilan Yiiksek
Lisans calismasinda da benzer sonuglara ulasimistir. Bu calismaya
gore intihar girisiminde bulunan bireylerin %70,8’i biraz dindar
oldugunu, %12,5’i dindar oldugunu, %8,3ti dine ilgisiz oldugunu ve
%83t ¢ok dindar oldugunu ifade etmislerdir.#¢ Kisacasi Allah’a
inanan, ona sigman ve giivenen, onu sik sik hatirlayan kisilerin ruh
sagliklar1 daha iyi durumdadir. Ayni sekilde dua edenlerde de benzer
bir durum s6z konusudur. Ciinkii birey bununla birlikte kendi
acziyetinin, caresizliginin, giigstizltigiintin bilincine vararak Allah
inancinin depresyon ve umutsuzlukla bas etmede 6nemli bir faktor
oldugunu, dolaysisiyla bu tiir dini degerlere sahip olan kisilerin intihar
olasiliklarinin daha diisiik oldugu tespit edilmistir.+”

Sonug olarak bu ¢alismada elde edilen sonuglara gore intihar bakis
ve bireysel dindarlik konusunda bireylerin farkliliktan ¢ok benzer
tutumlara sahip olduklar1 gortilmektedir. Hem bizim calismamizda
hem de diger calismalarda gorildiigii gibi bireyler intihari olumsuz
bir davramis olarak degerlendirmektedir. Ayrica bireysel dindarlik
konusunda bizim calismamiz ve daha 6nce yapilan calismalarda da bir
paralellik tespit edilmistir. Yine baska bir 6nemli tespit de dini inancin
insana sunmus oldugu gtivenle ile birlikte intihara kars: bir savunma
gorevi gormesidir. Kisacasi bu ve benzeri calismalar intihar ve bireysel

4 Ali Ayten ve Diger, Dini Basa Cikma, Siikiir ve Hayat Memnuniyeti Tliskisi,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 12, Say1 2, 2012, s.76.

4 Fatma G. Cirhinlioglu ve Uzeir Ok, Inang ya da Diinya Gortisti Bicimleri ile
Intihara Yonelik Tutum, Depresyon ve Yasam Doyumu Arasindaki
Tiskiler, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Mayis 2010, Cilt: 34,
Say1: 1, s.5.

46 Ayten, Intihar Din Psikolojik Bir Inceleme (Van Il Ornegi), s.136.

47 Asim, Yapic1. Ruh Sagligi ve Din, s. 311.
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dindarlik konusunda bizlere daha dogru bilgiler sunmaktadir. Bu ve
buna benzer konularda daha vyapilacak ¢ok seyin oldugunu
diistinmekle beraber bu calismanin alana nacizane katki saglayacagimni
umut ediyoruz.
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IBN AL-MALAHIMI'S CRITICISM OF PHILOSOPHERS’ VIEWS ON
GOD’S KNOWLEDGE OF PARTICULARS

Orhan Sener Kologlu®
Abstract

One of the controversial arguments of Islamic philosophers is that, according to them,
God knows particulars as universals. For al-Ghazali, such an argument means that
God does not know particulars, whereupon he accuses philosophers for falling into
unbelief (kufr). The foregoing accusation by al-Ghazali makes this argument an ever-
green point of debate for Islamic theology (kalam) and philosophy. Ibn al-Malahimi,
the Mutalizite theologian, is among the criticisers of mentioned philosophical view.
Addressing the problem in his Tuhfat al-mutakallimin fi al-radd uald al-Faldsifa, Ibn al-
Malahimi, however, brings forth an approach different from that of al-Ghazali.
Contrary to al-Ghazali, he does not interpret the philosophers” view as an argument
that God does not know particulars. Indeed, according to Ibn al-Malahimi,
philosophers already accept that God does not know particulars. Therefore, his main
objective is to refute the view that God does not know particulars. For this purpose,
Ibn al-Malahimi tries to explain that knowledge of particulars does not lead to any
change in the self/essence (dhat) of God. There is a unique aspect to the perspective of
Ibn al-Malahimi. According to him, even though philosophers deny that God knows
particulars, their view actually means God does know particulars.

bnii'l-Melahimi’'nin Felsefecilerin Allah’in Ciiz’iyyata Yénelik Bilgisi Hakkindaki
Goriislerini Elestirisi
Ozet

Islam felsefecilerinin tepki ceken goriislerinden biri de Allah’in ciiz'i olgular: kiilli
olarak bildigi seklindeki goriisleridir. Gazzali bu gortistin Allah’mn ciiz'1 olgular1
bilmedigi anlamina geldigini soylemis ve felsefecileri kiifre diismekle itham etmistir.
Ozellikle Gazzalinin bu ithami nedeniyle soz konusu goriis kelam-felsefe
tartismalarinda siirekli giindeme gelmistir. Felsefecilerin bu goriistinii elestirenlerden
biri de Mutezili kelamc1 [bni’'l-Melahimi’dir. Tuhfetii'l-miitekellimin fi'r-redd ale’l-
Felasife adli eserinde konuyu derinligine ele alan Ibnii'l-Melahimi'nin konuya
yaklasim1 Gazzéli’den farkhidir. Gazzali'nin aksine o, felsefecilerin bu goriistini
Allah'in ctiz'i olgular1 bilmedigi sonucuna stiirtiklemeye calismaz. Zira, ona gore,
felsefeciler zaten Allah'in ciiz’l olgular: bilmedigini kabul etmektedir. Bu yiizden
onun esas hedefi Allah'mn ctiz'il olgular1 bilmedigi diisiincesini reddetmektir. Bu
amagla o, esas itibariyle ctiz'i olgular1 bilmenin Allah'm zatinda degisiklige yol
agmayacagini kanitlamaya calisir. Mamafih onun yaklasimindaki orijinal yon,
felsefecilerin gortistiniin, her ne kadar onlar Allah’in ciiz'i olgular1 bildigini inkér
etseler de, Allah’in ciiz’i olgular1 bildigi anlamina geldigini ortaya koymaya
calismasidir.

Key Words: Ibn al-Malahimi, God’s knowledge of particulars, al-Ghazali, Ibn Sina

Anahtar Kelimeler: ibnii'l-Melahimi, Allah’in ciiz’ilere yonelik bilgisi, Gazzali, ibn
Sina
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Ibn Sina can be considered as a milestone for establishing philosophy as
an intellectual discourse within Islamic thought. Thanks to the efforts of Ibn
Sina, philosophy became commonplace and more familiar. Islamic
philosophical movement is actually an effort to reconcile Neo-Platonist and
Aristotelian philosophy with Islamic doctrines. Since Islamic philosophy is
based on Ancient Greek thought, this philosophical approach got reaction
from Islamic theology (kalam), which had undertaken the mission of
defending Islam. Accordingly, refutations against philosophy began to
appear about five decades after Ibn Sina. First-ever example of such
theological refutations is Tahafut al-Falasifa (“The Incoherence of the
Philosophers”) by al-Ghazali. It is not only the first-ever refutation against
philosophy, but also the one of the most known works by al-Ghazali. In the
book, al-Ghazali criticises philosophers about twenty issues which he
considers harmful for Islamic creeds; consequently, he claims the
philosophers have led to groundless innovations (bida) and erred in
seventeen matters; besides, they fall into unbelief with regard to three
questions for assuming the eternity (gidam) of universe, denying both of the
God’s knowledge of particulars and the bodily resurrection.!

The attitude by a scholar as popular and influential as al-Ghazali
determined the most controversial points between theology and philosophy
for upcoming periods. One of these problems is the God’s knowledge of
particulars. This question is analysed, almost simultaneously with al-Ghazali,
by Mutazilite theologian Ibn al-Malahimi (d. 536 AH/1141 AD)? of
Khuwarazm in his refutation of philosophy, with the title Tuhfat al-

1 See al-Ghazali, Aba Hamid Muhammad b. Muhammad, Tahafut al-Faldsifa (ed.
Maurice Bouyges), Imprimerie Catholique, Beirut 1927, 376: 3-377: 6. For
comparison, see id., al-Mungidh min al-dalal (ed. Jamil Saliba - Kamil ‘Ayyad;
Beirut: Dar al-Andalus, 1967), 83: 14-84: 14. Al-Ghazali repeats the same findings
herein.

2 For further information, see al-Andarasbani, ‘Abd al-Salam b. Muhammad, Fi sirat
al-Zamakhshari Jar Allah (ed. ‘Abd al-Karim al-Yafi; in Revue Academie Arabe de
Damas, 57/3 [1982], pp. 365-382), 368, 379, 382; Martin McDermott - Wilferd
Madelung, “Introduction” to Rukn al-Din Mahmad b. Muhammad Ibn al-
Malahimi al-Khuwarazmi's Kitab al-Mu ‘tamad fi usil al-din (eds. Martin
McDermott - Wilferd Madelung; London: Al-Hoda, 1991), iii-xvi; Wilferd
Madelung, “Ibn al-Malahimi”, Christian-Muslim Relations: A Bibliographical History
(eds. David Thomas - Alex Mallett; Leiden - Boston: Brill, 2011), III, 440-443;
Orhan Sener Kologlu, Mutezile’'nin Felsefe Elestirisi: Harezmli Mutezili Ibnii'l-
Melahimi'nin Felsefeye Reddiyesi, Emin Yayinlari, Bursa 2010, pp. 51-59; id., “Tbnii’l-
Melahimi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Annex-1, 616-619.
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mutakallimin fi al-radd ala al-Falasifa.> Written about quarter century after the
death of al-Ghazali, Tuhfat al-mutakallimin is the second refutation against
philosophy. Moreover, it is the only Mu'tazilite work of its kind so far. It is
more voluminous and systematic than Tahdfut by al-Ghazali. Indeed, unlike
al-Ghazali, Ibn al-Malahimi adresses not only assumedly “harmful” issues,
but the views of philosophers in almost every subject with regard to
theology. Besides, the three points, declared as unbelief by al-Ghazali, are
extensively analysed by Ibn al-Malahimi.4

In Tuhfat al-mutakallimin, the knowledge of God towards particulars is a
part of discussions about His attributes. He initially criticises theological
view?® of philosophers that “God is knowledge, the knower, and the known,”®
before discussing His knowledge of particulars. According to philosophers,
God knows his self, as well as all existents together with their species and
genus. Nevertheless, God’s knowledge of existents evidently requires
existence of a great quantity of known beings (malim), given the high
number of existents. God’s knowing the each existent leads to huge quantity
of knowledge, which paves the way for multiplicity (kathra) in essence of
God, a view philosophers vigorously try to avoid. In order to escape such
dangerous conclusion - and to preserve the argument that God possesses
knowledge about the entirety of existents - the philosophers claim that God
knows these existents in a universal manner (A8 431l Je). Therefore, God

3 For a general review of the work, see Hasan Ansari, “Kitab-i tdza-yi yab dar naqd-i
falsafa: Payda shudan-i Kitab-i Tuhfat al-mutakallimin-i Malahimi”, Nashr-i danish,
18/3 (Tehran, 2001), 31-32; Madelung, “Ibn al-Malahimi's Refutation of the
Philosophers”, A Common Rationality: Mu ‘tazilism in Islam and Judaism (eds.
Camilla Adang, Sabine Schmidtke - David Sklare; Wiirzburg: Ergon Verlag, 2007),
331-336; Kologlu, Mutezile’nin Felsefe Elestirisi, 69-80.

4 For a comparison between approaches of two works about the principal problems,
see Frank Griffel, “Theology Engages with Avicennan Philosophy: al-Ghazali’s
Tahafut al-falasifa and Ibn al-Malahimi's Tuhfat al-mutakallimin fi l-radd ‘ald I-
falasifa,” The Oxford Handbook of Islamic Theology (ed. Sabine Schmidtke), Oxford
University Press, Oxford 2016, pp. 435-455.

5 See Ibn al-Malahimi, Tuhfat al-mutakallimin fi al-radd ‘ala al-Falasifa (eds. Hassan
Ansari - Wilferd Madelung; Tehran: Iranian Institute of Philosophy - Institute of
Islamic Studies Free University of Berlin, 2008), 72: 12-78: 21 (Referred hereafter as
“Tuhfat”).

6 Or even “intellect (‘agl), intellectual apprehender (‘agil), and intelligible (ma ‘qil)”;
both groups of concepts signify being free from materiality (33l clu ¢e 3 ke Ly
\AUM) See Ibn Sina, Abt ‘Ali al-Husayn b. ‘Abd Allah, al-Risala al-‘arshiyya fi haqa’ig
al-tawhid wa ithbat al-nubuwwa (ed. Ibrahim Hilal; Cairo: Jami‘at al-Azhar, 1980),
25:17-18.
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knows the species and facts that constitute existents as a whole, and not one
by one.”

Indeed, philosophers identify God’s knowledge of existents with His
knowledge of His essence. According to them, since God knows His essence,
He should know His essence as it is. Indeed, His essence is clear/disclosed
(makshiif) to Himself as it is. Because God’s essence is the origin (yanbii) of all
existence, God knows Himself as the source (mabda) of being. God’s
knowledge of Himself as the source of being means unification or
overlapping of His knowledge on His essence and existents. Therefore, God’s
knowledge of His essence includes His knowledge of existents.® Evidently,
since philosophers incorporate knowledge of existents within the scope of
knowledge of essence of God, their view prevents the possibility of formation

7 See Tuhfat, 78: 22-79: 2. Also see al-Ghazali, Tahdfut, 223: 7-9: “ & s il jall abay 43l )
S

8  See Tuhfat, 81: 3-6. For comparison, see Ibn Sina, al-Risala al-‘arshiyya, 26: 12-13.
This problem is pointed in a very succinct manner. Also see Ibn Sina, al-Ishirat wa
al-tanbihat (ed. Suleiman Dunya; Beirut: Mu’assasat al-Nu‘man, 1992-93), 111, 286:
3-4. As for here, the general principle is highlighted by the argument that
“particulars can be thought as if they were universal due to necessity of ascribing
them to the origin of their species.” In other words, their conclusive ascription to
origin points out to universal knowledge of the origin about them. Also see Ibn
Sina, al-Ta'ligat (ed. ‘Abd al-Rahman Badawi, Qum: Maktab al-i‘'lami al-Islami,
1404 H), 14: 2-6. The following passage is crucial: “ ) sxic Ly LIS cLaY) calS 13
Lisa el 18 S 1S S LS adf ale 13]5 43150 o 3155 a3l (oo LIS 3 LIS Lgh ymy 4l a5 gl il
aasll o i sall Goe 8 (S aSall 1gd diidae i sl o2 (oS5 AT L e el 1S S I (IS LK
oa Y ) SV As is seen, Ibn Sina initially emphasises that since all things are
rendered necessary to the limits by essence of God, God knows all of them; then,
he explains how this knowledge encompasses particulars. Therefore, God knows
general provisions/principles about particulars. For example, we may say that a
general judgment brings along a certain consequence. If the general provision
takes place in a different manner, the consequence will also be different. At this
stage, Ibn Sina does not give a concrete example on the issue, but we may give one
in order to clarify the problem: Whoever fulfils religious obligations goes to
heaven (attains happiness), or even whoever abandons them goes to hell (falls into
evil). Obedience or disobedience to religious liabilities is a general knowledge and
is related with particular consequences. For example, if Zayd fulfils his liabilities
he will go to heaven and his passage to heaven is a particular consequence.
Nevertheless, hereby consequence depends on general provision, in other words,
universal knowledge; therefore, universal knowledge of God encompasses the
particular incident of whether Zayd will go to heaven or hell. As a result, since all
foregoing particulars comply with and are a consequence of universal knowledge
of God, God knows everything in a universal unchanging manner.
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of too much of knowledge in God, due to huge quantity of existents. Indeed,
God does not know the objects by going towards each of them; in a sense, He
only knows the essence and thus knows all, since His essence is their origin.
In brief, if God’s knowledge of essence expresses his knowledge about
existents, then His knowledge is universal. Therefore, God knows incidents
and facts within existents as a whole, and not one by one, contrary to our
knowledge.

In line with the foregoing argumentation, Ibn al-Malahimi initially cites
the opinions of Ibn Sina. According to Ibn Sina, it is religiously impermissible
that God can contemplate (yagilu) every single thing one by one, such
knowledge means either that the essence of God can be substituted with
what He knows, or even that His knowledge is an accident of His essence.
Evidently, the foregoing conclusions are impossible with regard to God.
Indeed, it is impossible that God bears a status which is not necessary due to
His own essence but which arises because of another, since such argument
means He is under influence. In other words, such argument claims that
God’s knowledge occurs within Him afterwards, under influence of elements
outside Him.? According to Ibn Sina, such knowledge is objectionable also
because it requires change. Indeed, the known particulars vary between
being existent and non-existent (adam wa-wujiid®™) in the course of time. If
God knows them, then we are in a position to accept that His knowledge of
them varies within the dichotomy of existent and non-existent. Therefore, we
would have to conclude that the essence of God is subject to change
(mutaghayyir al-dhat).’0 In order to avoid such inacceptable conclusions, the
only solution is to assert that God knows particulars in a universal manner.
Then again, this universal knowledge takes place in such form that God
knows His essence as the origin of all beings. By means of knowing His own
essence, God knows the origins, consequences, causes, coherence of causes,
and effects of causes with regard to existents. Thus, everything within the
causality of deterministic structure of universe is known by God through His
knowledge of His own essence. Evidently, this is a universal knowledge.!!
Solar eclipse is a common example in order to explain how universal
knowledge encompasses particulars: An astronomer knows that solar eclipse
will take place in a certain place when the sun comes to a certain position and
the moon comes to another. The knowledge of astronomer is true, regardless

9 See Tuhfat, 86: 15-18. Compare with Ibn Sina, al-Shifa /al-Ilahiyyat, 1 (eds. G.
Anawati - Sa‘id Zayed; Cairo: Wizarat al-thaqafa, 1960), 358: 14-17.

10 See Tuhfat, 86: 19-20. Compare with Ibn Sina, al-Shifa /al-llahiyyat, 1, 359: 3-7; id., al-
Isharat, III, 295: 9-296: 2. With this argument, Ibn Sina aims at the principle
“knowledge is subject to the known” of the Kalam scholars, whom he calls
“jadaliyyin” . See Tuhfat, 86: 18-19.

1 See Tuhfat, 86: 20-23. Compare with Ibn Sina, al-Shifa /al-Ilahiyyat, 1, 359: 15-360: 3.
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of whether the eclipse actually happens or not.’? General and fundamental
knowledge of astronomer about eclipse is universal, whereupon it can be
applied on each particular case of eclipse. The point is not whether the
eclipse actually takes place. The point is that astronomer can give a verdict
about individual eclipses (particulars) by means of his universal knowledge.
Such competence of astronomer demonstrates how his general (universal)
knowledge encompasses particular incidents.3

As the foregoing citations!# reveal, Ibn Sina does not assert that God does
not know particulars. Instead, he says that even the smallest thing on earth
and in heavens is within knowledge of God.® In this regard, it is
questionable whether Ibn Sina ever thinks that God does not know
particulars.’® Nevertheless, Muslim theologians preferred to interpret the

12 See Tuhfat, 86: 23-87: 2. The example is given in a more detailed manner in al-Shifa’
and al-Ta ‘ligat. See Ibn Sina, al-Shifa /al-Ilahiyyat, 1, 360: 11-361: 7; id., al-Ta ligat, 14:
12-15: 28. Ibn Sina uses the same example also in al-Isharat (111, 286: 5-289: 4). Other
authors give the same example on how universal knowledge encompasses
particulars, probably due to influence of Ibn Sina. For instance, see al-Ghazali,
Magasid al-Falasifa (ed. Suleiman Dunya; Cairo: Dar al-ma‘arif 1961), 234: 12-18; id.,
Tahafut, 224: 1-2; al-Shahrastani, Aba al-Fath Muhammad b. ‘Abd al-Karim,
Nihayat al-igdam fi ‘ilm al-kalam (ed. Alfred Guillaume; London: Oxford University
Press, 1934), 232: 10 (lunar eclipse).

13 Also see Ilhan Kutluer, Ibn Sind Ontolojisinde Zorunlu Varlik (Istanbul: iz
Yayincilik, 2002), 157-158.

14 The passages cited from Tuhfat and al-Shifa’ in a comparative manner can also be
followed through the work of al-Shahrastani. The information provided by al-
Shahrastani almost completely matches with the information in two mentioned
books; therefore, al-Shahrastani definitely made use of al-Shifi’. Nonetheless, he
ascribes the information to philosophers (falasifa) in general, rather than Ibn Sina
in person. See al-Shahrastani, Nihayat al-igdam, 221: 14-223: 13.

15 For example, see Ibn Sina, al-Shifd /al-Ilahiyyat, 1, 359: 13-14: “ e 4ie @y N
GaY) (A Y Sl el 8550 JUEie aie g Y5 adl”. The expression is clearly derived
from Qur’anic verses (Q 10:61 and Q 34:3) which emphasise that God’s knowledge
covers even the smallest things.

16 According to some modern studies, attribution of such a thought to Ibn Sina is a
miscomprehension. For Ibn Sina, it is evident that God knows particulars. One
may only claim that Ibn Sina lacks a clear manifestation regarding how God
knows particulars in a universal manner; nevertheless, even such argument
cannot be interpreted as God does not know particulars. For example, see Kutluer,
Zorunlu Varlik, 158-164; Rahim Acar, “Reconsidering Avicenna’s Position on God'’s
Knowledge of Particulars”, Interpreting Avicenna: Science and Philosophy in Medieval
Islam (eds. Jon McGinnis - David C. Reisman; Leiden - Boston: Brill, 2004), 142-
156; id., “Yaratan Bilmezse Kim Bilir? ibn Sind’ya Gore Allah'in Cuiz’ileri Bilmesi”,
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view of Ibn Sina in such manner that God, after all, does not know
particulars,’” even though it is accepted that according to philosophers, God
knows particulars in a universal way; this is probably because of lack a clear
manifestation regarding how the universal knowledge of particulars actually
takes place.’® For sure, this conviction of the theologians is based on their

Islém Arastirmalar Dergisi, 13 (2005), 1-23. Likewise, Ulken informs that it was al-
Farabi who said “God knows the universal and not the particular”; Ibn Sina
admits that God knows the particular, but asserts this argument through
adaptation to his system. See Hilmi Ziya Ulken, “Ibn Sina'nin Din Felsefesi”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/1-2 (1955), 87.

On the other hand, some other scholars claim that Ibn Sina actually thinks God
does not know particulars; Ibn Sina does say God knows all, but he has used such
expressions in order to conceal his true opinions. For example, see Michael E.
Marmura, “Some Aspects of Avicenna’s Theory of God’s Knowledge of
Particulars”, Journal of the American Oriental Society, 82/3 (1962), 311-312.

17 For example, see al-Ghazali, Tahafut, 376: 5-6; al-Shahrastani, Nihayat al-igdam, 231:
14-232: 9; al-Razi, Fakhr al-Din Muhammad b. ‘Umar, Muhassal afkar al-
mutagaddimin wa al-muta’akhkhirin (ed. Samih Dughaym; Beirut: Dar al-fikr al-
Lubnani, 1992), 131: 16-17 (as “some philosophers”); id., al-Mabahith al-mashrigiyya
fi ‘ilm al-ilahiyyat wa al-tabi iyyat (ed. Muhammad al-Mu 'tasim-billah al-Baghdadi;
Beirut: Dar al-kitab al-‘Arabi, 1990), II, 498: 10-13; Ibn Taymiyya, Taqi al-Din
Ahmad b. ‘Abd al-Halim, Dar’ ta‘arud al-‘aql wa al-naql (Muwafaqat sahih al-mangqil
li-sarih al-ma‘qil) (ed. M. Rashad Salim; Riyadh: Wizarat al-ta‘lim al-‘ali - Jami‘at
al-Imam Muhammad b. Su‘ad al-Islamiyya, 1991), X, 30: 8-18. Nasir al-Din al-Tasi
puts forth a different attitude, opposing Fakhr al-Din al-Razi who accuses
philosophers for claiming God does not know particulars. According to al-Tiisi,
the argument of philosophers, “God knows all the known”, cannot be construed
as if God does not know particulars. Philosophers argue that God knows all
particulars as object of knowledge but not as varying particulars ( g sl i 4
Bmie Sl o (A Cus 00 ¥ OV shae (o4 Cas (e i ). AL-TGsT adds the abovementioned
philosophical view that any knowledge, which depends on time, would require a
change in the knower and that, however, God is excluded from such change. See
al-Tasi, Nasir al-Din Aba Ja'far Muhammad b. Muhammad b. al-Hasan, Talkhis al-
Muhassal (ed. ‘Abd Allah Narani; Tehran: Institute of Islamic Studies McGill
University Tehran Branch, 1980), 295: 23-296: 5.

18 Indeed, Ibn Sina is aware of the difficulty in explaining this. “This is an interesting
issue, the reflection of which requires fine intuition ( !l W s g a2 Gl caulaall (e 128
4ay 8 «abkl)” he says, putting emphasis on such difficulty. See Ibn Sina, al-Shifi /al-
Ilahiyyat, 1, 359: 14.

Ibn Rushd adopts a similar attitude. In his efforts to respond al-Ghazali, he is
aware of the difficulty of the problem and says “all these problems can be
understood only by those who have specialised in knowledge” (ple (s« s 4IS 138 (<1
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refusal of the fundamental philosophical approach that God’s knowledge of
His essence includes His knowledge of existents. In the eyes of Islamic
theologians, knowledge is, in a sense, the consequence of direct relationship
between the knower and the known. Therefore, any argument that does not
foresee a direct relationship between the knower and the known is
considered as if there is consequently no knowledge, no matter how much it
is emphasised that the known is known.

The foregoing philosophical view is considered also by Ibn al-Malahimi in
such way that God does not know particulars. Nevertheless, in the eyes of
Ibn al-Malahimi, philosophers are those who already claim God does not
know particulars.”® More precisely, such views do not bring along the
conclusion that God does not know particulars; or even, it is unnecessary to
accuse philosophers, on the basis of this view, for claiming that God does not
know particulars. In the eyes of philosophers, God already does not know
particulars and their view is an expression of the fact that He does not know
particulars. Consequently, Ibn al-Malahimi does not treat these views for the
conclusion that according to philosophers, God does not know particulars.
Instead, he tries to refute the argument that God does not know particulars.

First of all, Ibn al-Malahimi objects the separation between the objects of
knowledge as universal and particular. In the eyes of Ibn al-Malahimi, it is
not reasonable to claim God only knows the universals. In fact, God is by
himself (li-dhatihi) the knower; He knows things not by means of an extra
thing which is different from Him. Then, one who knows in such manner
should know everything that can be known. There is no reason why God is
to know only a certain part of the known. Lack of any reason to allocate His
knowledge exclusively on a certain part of the known actually means He
does know all. In this regard, Ibn al-Malahimi rejects any difference between
the known in terms of knowing/knowledge. God either knows nothing or
knows all. These are the only reasonable options. It is unreasonable to assert
without sufficient grounds that a certain part of the known is knowable while
some others are not.?? In short, Ibn al-Malahimi disagrees with the argument
that God knows universals but not particulars. According to Ibn al-Malahimi,
there is no difference between the two in terms of knowledge of God, as there
is no reason to necessitate such difference.?!

Al 4 sl )l). See Ibn Rushd, Abu al-Walid Muhammad b. Ahmad, Tahafut al-
Tahafut (ed. Suleiman Dunya; Cairo: Dar al-ma ‘arif, 1980), II, 704: 24-705: 1.

19 See Tuhfat, 71: 9.

20 See Tuhfat, 87: 6-13.

21 In this context, al-Shahrastani expresses a similar view. He lays emphasis on that
it is unnecessary to put God’s knowledge to a dual classification of “universal and
particular.” For him, God’s knowledge is beyond the patterns of universal and
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Ibn al-Malahimi may not see any difference between the two;
nevertheless, this does not make the argument of philosophers entirely
unfounded. Even if such argument is controversial, philosophers assert that
particulars are impossible to know for God since they cause change in His
essence. The philosophers, indeed, do have a reason that requires a
separation between the universal and the particular. It is change (taghayyur).

This is why Ibn al-Malahimi undertakes to demonstrate that knowledge of
particulars by God will not lead to any change in His essence. Actually, Ibn
al-Malahimi allocates most of his work to relevant efforts. According to him,
once the foregoing truth is manifested, the only obstacle before knowledge of
particulars by God will be eliminated, whereupon the philosophical
argument will be invalidated.

First of all, Ibn al-Malahimi indicates that such claim of change by
philosophers arises from their approach on knowledge. According to
philosophers, knowledge is formation of the image of the external known
within the self of the knower. Thereupon, the known leaves an impression in
the essence of knower; then, knowledge of the knower is inevitably passive
(infiali; formed upon external influence).?2 Theologians, however, reject such
a character for knowledge. God’s having of knowledge is a necessity put
forth by His essence; it is a necessity arising from His essence. The known, on
the other hand, is a prerequisite and connection with regard to knowledge.?
Discussing philosophical argument that “God is the knowledge, the knower,
and the known,” Ibn al-Malahimi’s rejection their justification of identity
between sense and sensation,? and his assertion that sensitive understanding

particular. This is why philosophers err, since the beginning of problem by
making such a separation. See al-Shahrastani, Kitab al-musira‘a (under the title of
Struggling with the Philosopher: A Refutation of Avicenna’s Metaphysics, ed. and Eng.
trs. Wilferd Madelung - Toby Mayer; London - New York: I.B. Tauris, 2001), 84: 1-
8; 91: 9-12.

2 Tuhfat, 87: 22-24. Also see al-Bahrani, Kamal al-Din Mitham b. ‘Ali b. Mitham,
Qawa ‘id al-maram fi ‘ilm al-kalam (ed. Ahmad al-Husayni; n.p.: Maktabat Ayat Allah
al-'Uzma al-Mar‘ashi al-Najafi, 1985), 86: 19-87: 5. Manifesting this argument of
philosophers, al-Bahrani indicates that this is why they deny God’s knowledge.

B Tuhfat, 88: 1-2: * Uy asheal) ¢ slanss 4313 g Lia g V) Llle (5L 058 DY) el Jana il ..
A lalaie 07,

2 According to al-Ghazali, the philosophers try to prove the identity of knowledge
and the known by means of sensitive understanding. Hereunder, man becomes
one who feels (who sees) once the image of visible and sensible object gets into his
eyes. More precisely, sensation (eyesight) consists of this impression left by the
visible thing in the eyes. In this regard, sense and sensation become identical. The
same applies for knowledge. Knowledge consists of influence of the known left in
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does not merely consist of the impression of the sensed in the sense and this
impression/influence is only a prerequisite of sensing - and, consequently,
his making resemblance between sensitive understanding and intelligible
knowledge - aims to block the epistemological claim by philosophers that the
knower becomes a knower under an external influence.?> In other words, Ibn
al-Malahimi rejects the argument that an external affects God and makes Him
knower. God is already the knower and this being knower takes place, sort
of, during the existence of the known. Therefore, with the statement “God
knows that a thing will come into existence in the future and it is impossible
for Him to know it as existent before it comes to existence; He can know it as
existent only when it comes to existence,” one does not claim that such
existent causes an influence in Him; instead, God’s essence requires the
clarification of knowledge of this existent and relation to it.26

Therefore, Ibn al-Malahimi is not convinced that knowledge of particulars
by God will lead a change in Him because of the above-mentioned influence.
Indeed, God already/always knows them. When particulars come into
existence, God’s knowledge of them becomes related with particulars and the
knowledge thus comes out. In this regard, Ibn al-Malahimi likens the
knowledge of God to a potential knowledge. Knowledge of the known by
God is similar to other influences arising from His essence. For example, the
possibility of emanation of acts from God, or His being one Who sees things
and hears sounds are similar situation. The existence of moments when God
does not commit any act or there is nothing to hear and see since there is no
being other than God in pre-eternity does not hinder His capability of acting,
hearing, and seeing the beings; likewise, that existents are yet to come into
existence do not prevent God from knowing them. Therefore, God’s
knowledge comes out during the existence of the known since such existence
is the prerequisite for the character of God as knower; it is similar to how His
potency becomes actual upon existence of the possible (magdiir) that is the
prerequisite of His being impotent. Evidently, the necessary manifestation of
status of being knower on His essence upon appearance of the condition does
not mean a change in essence.?”

the self; in other words, it is the image in the self. Thereupon, the known is
identical with the knower and the knowledge. See al-Ghazali, Magasid, 226: 21-227:
10.

2% See Tuhfat, 76: 1-15.

26 Tuhfat, 88: 2-5. The final part of the expression reads as follows:
A3 A i smsall D o W g 4l 5 3 sa sall I 43

27 Tuhfat, 88: 6-7: “<Ial 158 3y ¥ Ja yd 2aa3 i LeaSa I sl 57,

v

g e asld o) L
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In this regard, Ibn al-Malahimi emphasises the eternalness of divine
knowledge,® eluding the view “knowledge is subject to the known” of
theologians, whom Ibn Sina criticises and accuses for making change
necessary.

On the other hand, Ibn al-Malahimi dwells upon the concept of “change”
(taghayyur). His objective is to reveal that this expression does not actually
have the meaning ascribed by philosophers. For him, the basis of change is
that something becomes other than what it is. Therefore, change is what
encompasses essence. We can say essence has changed only when it leaves
being what it is and becomes something else. However, we don’t say
someone “changed” even when he gets to know something he didn’t know
before. This being the case, how can we say “God’s essence has changed”
when something comes into existence upon the knowledge of God its
eventual existence, in other words, when God’s knowledge of it becomes
apparent??

Once the change is provided with such foundation, the verdict “has
changed” about something is possibly only when its essence changes.
Therefore, any change that does not encompass the essence will not be a true
change. Consequently, when a theologian says, “God knows something will
come into existence; His knowledge of its eventual existence is actually a
knowledge that it exists upon coming into existence,” he does not even claim
that knowledge has now appeared within Him (a change on the axis of
knower and non-knower), let alone any change in His essence. Instead, such
theologian informs a change in being of God a knower because of the change
of this thing on the axis of existence and nonexistence. God is said “to know
that it will come into existence” prior to its existence; then, He is said “to
know that it exists” upon its existence. In brief, God is the knower in both
cases.®0

2 Indeed, Ibn al-Malahimi draws attention to the problem as follows: “God’s being
knower of things is put forth/necessitated eternally by His essence” ( ce b se Jon ol
4il3). See Tuhfat, 88: 18-19.

2 See Tuhfat, 88: 7-12. Abt Hashim al-Jubba'1 shares the perspective that change can
be valid only if encompasses the whole. According to him, we can say something
has changed only when it becomes another thing by means of changes in the
whole. See Qadi al-Qudat ‘Abd al-Jabbar b. Ahmad al-Hamadani, al-Mughni fi
abwab al-tawhid wa al-‘adl, V1/2: al-Irada (ed. George C. Anawati; Cairo: al-
Mu’assasa al-Misriyya al-‘amma li-al-ta‘lif wa al-tarjama wa al-tiba‘a wa al-nashr,
1962), 107: 7-10.

30 Tuhfat, 88: 14-18. The statement reads as follows: “ ¢L&¥) ¢ alay Mas 43 agie Jsb s
die sl apms Llle 435S daady 4 Y Lasas <y 8 asa s o 4ie ale aa gt Ll adde 5 aa i
s s 8 G 25n sl (Y paal (e ot Jaid Lalle et 4 sS ( Jlas diim s iy L) (s 48) 02535
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Therefore, God always has the knowledge about the eventual existence of
something. Such knowledge does not appear in Him at the moment when
this thing comes into existence. When the thing comes into existence, His
knowledge, initially described as “it will come into existence,” becomes “it
exists.” None of these require a change in the essence of God. Indeed, what
changes here is the mentioned existent. For instance, a person is said to be on
the right or left depending on something near him. He remains unchanged,
but his being on the right or left has changed when this thing moves. There is
a change here, in the attribute of the person. Nevertheless, the change
actually is not within him but in what is near him.3!

Time is an important factor behind the acceptance that knowledge of
particulars requires change. According to philosophers, particulars exist
within time; therefore, one has to be within in time so as to know them.
Consequently, particulars cannot be known in a direct manner, in other
words, as particulars. According to Ibn al-Malahimi, Ibn Sina indicates that
when the comprehended is considered together with time span he exists in,
the comprehension of the intellect that comprehends it will also change in
line with change of time. For Ibn Sina, if the comprehended thing is not
dependent on time, its understanding will not be so either and remain a
universal understanding. Thereupon, comprehender/intellect will be a
universal principle independent of time, and His knowledge will not change
upon change of time. Since God is free from temporal changes, His
knowledge does not concern the facts that require change.3? In this regard,
Ibn Sina emphasises that knowledge of particulars cannot be ascribed to God
since such knowledge is temporal. Indeed, temporal knowledge necessitates
change.

aals ol i llle a5 an g i Llle Caas s 136 3a o aily ol il caa 3. The expression
“Jsk 4l&” in brackets is not present in the original text; it is the opinion of the

editors. The meaning principally remains intact; nevertheless, it would be more
a4l Y

“

adequate if this (or a similar) expression came before the expression
Ry

31 Tuhfat, 88: 18.

32 See Tuhfat, 90: 9-12: “ <adl) Lld glajll s 4815 i asa gl (e 4ne iie) 13 & paall ¢ ills
acle (3l D e sy aale sk o) 5 Y A A o ynall Lo 3 Y LS 81,00 IS 1) a0 s
sald AUS e s e Gl ikl Ma3”, Tbn al-Malahimi reports that Ibn Sina
mentions this judgment following the example of solar eclipse. Indeed, just after
the example, Ibn Sina asserts that the temporal knowledge of solar eclipse is not
possible for God since God is not within time or temporal judgments. See Ibn Sina,
al-Shifa /al-Ilahiyyat, 1, 361: 15-362: 3. The phrases of Ibn al-Malahimi and Ibn Sina
are, however, different.
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For sure, Ibn al-Malahimi focuses on the concept of “change” emphasised
by Ibn Sina. He asks the intention of expression, “the comprehension of the
intellect that comprehends the comprehended will also change in line with
time (Clelll sl 4S))3) ,s5)”. Does this mean the change of essence of the
comprehender? In other words, does the change in comprehension towards
the comprehended leads to a change in the essence of the comprehender? Or
even, what changes here is only his comprehensions, namely, acts. The
change here is either a change in the essence of the comprehender as
indicated in the first example, or even in his acts as the second option
suggests. Here, we may say that the change in question is the change in the
essence. However, we should notice that the change in essence can be
attained through change in acts. When the comprehended changes, its
comprehension by the comprehender changes as well; consequently, such
change in his comprehension/understanding causes to a change in his
essence. This is what Ibn al-Malahimi dismisses. The essence of the doer does
not change due to change in his acts. There is no necessary relation between
the change in acts and the change in essence. Then, we may say that the
change in question is the change in acts. More precisely, philosophers may
claim that the knowledge, which is marked in time, leads to a change in the
acts of the knower. Ibn al-Malahimi has a brief response to this argument:
What is the obstacle before the multiplication/differentiation of the acts of
doer?33 Then, according to Ibn al-Malahimi, philosophers can never manifest
the changes in essence by means of the change caused by temporal
knowledge. They can only manifest the changes in acts, which have nothing
to do with the essence of God. In fact, such argument only means that His
acts are multiplied.3

Having dismissed the change in essence of God due to His knowledge of
particulars, Ibn al-Malahimi analyses the example of solar eclipse, provided
by Ibn Sina so as to show how God knows particulars in a universal manner.
For Ibn al-Malahimi, this example is not useful for philosophers. At least, the

3 See Tuhfat, 90: 12-15.

3¢ Jbn al-Malahimi concentrates on preventing the change in essence, whereupon he
does not pay too much attention to the problem of change in acts. Indeed, change
in essence is unacceptable also for theologians. This is why he tries to eliminate
such an idea of change. On the other hand, theologians have no problem with the
change in acts/deeds, in other words, plurality. Nonetheless, according to a
philosopher, both changes are of same content. Plurality in acts is not pertain to
God just like change in essence doesn’t, for plurality of acts leads to multiplicity in
essence. As a matter of fact, philosophers have limited the acts of God, asserting
that “only one comes out of One.” For sure, Ibn al-Malahimi overlooks this
philosophical argument as he does not agree that plurality in acts will lead to
multiplicity in essence.
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example cannot put forth that the particulars are known in a universal
manner. We should ask a question at this stage: Should a person, who knows
the positions of sun and moon and the following eclipse, know sun and
moon and their exact positions at the moment of eclipse, or even should he
have a knowledge that reveals general principles such as “the eclipse
happens when sun is in this celestial sphere (falak) and moon is in that one
and if they move in such manner”? The first option means that such
knowledge, in the end, is about particulars. The knowledge of sun and moon
and their certain positions is about particulars. If we are to choose the second
option - which philosophers prefer - we cannot construe that the particulars
are known, since the knowledge is not toward particulars and is only about
the universal. It is similar to knowing the essence of man. One can have
knowledge about what man is; however, such knowledge is not related with
an individual.®

In fact, Ibn al-Malahimi remarks on what philosophers try to highlight.
According to the philosophers, universal knowledge about essence of man
includes the knowledge about every single man, or a certain given man. With
the foregoing argument, Ibn al-Malahimi does not weaken the philosophical
argument; rather, he apparently serves for it and strengthens philosophical
discourse. Nevertheless, the approach of Ibn al-Malahimi about the problem
is entirely different from philosophical perspective. Philosopher points out
that universal knowledge is applicable on individual particulars or informs
about them, while Ibn al-Malahimi claims these types of knowledge are
different from one another in essence. For him, there are two types of
knowledge in question: Universal knowledge which tells what man is, and
particular knowledge which tells what a certain man is. These two types of
knowledge are different since their objects are different. Evidently, the
universal knowledge that tells us what man is can also inform what an
individual man is. Nonetheless, once the universal knowledge is functioned
for an individual, it becomes particular knowledge. The knower has
universal knowledge about what man is, and also particular knowledge
about what a certain man is. Philosophical discourse, however, abolishes the
difference between two types of knowledge.?* Therefore, their example takes
us to two possible conclusions: God knows particulars, or God has
exclusively universal knowledge and does not know particulars.3”

35 See Tuhfat, 89:17-90: 1.

36 Tuhfat, 90: 3: “If such knowledge meant to know the particulars, there would be no
difference between universal and particular [knowledge].”

37 For Ibn al-Malahimi, another disturbing aspect of the example of solar eclipse is
that a particular eclipse (particular incident) can only be known by the
astronomer. Philosophers claim that astronomer can know the principles
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Philosophers give the explanation that “God contemplates that He is the
origin of each existent, the causes of things and their coherence” in order to
demonstrate God knows particulars in a universal way. According to Ibn al-
Malahimi, however, this explanation actually means God knows particulars.
If God reasons He is the cause of things, this will have one of the two
meanings: God either reasons that He is the cause/origin of a certain thing
and certain causes of the certain caused things; or even, He reasons that His
essence necessarily brings things into existence, rather than that some causes
or His essence necessitate certain things. The first option is an expression that
God completely knows particulars. Indeed, according to this argument, God
knows that His essence is the origin of the first intellect. Then, He knows that
each intellect is the origin of the other intellect which springs from it. And all
these problems are within the scope of particulars. As for the second option,
it cannot even attain the argument that God is the origin of beings. Indeed, if
God knows that His essence is capable of being the origin of all, then He
doesn’t know that He is the origin. His capacity to be the origin of something
does not mean that He is the origin.38

The attitude of Ibn al-Malahimi to overcome his oppositions is not
unexpected, but leads to interesting consequences. He thinks that
philosophers assert God does not know particulars. Basing himself on this
thought, Ibn al-Malahimi tries to demonstrate how the philosophical view
actually means that God knows particulars or how it attains such a
conclusion. This argument looks strange in consideration of his foregoing
conviction that philosophers actually say God knows particulars. Ibn al-
Malahimi, in a sense, puts forth the true opinion of philosophers.
Nevertheless, let us remember the difference between Ibn al-Malahimi and
philosophers. The former indicates that particulars are known as they are,
while the latter claim that the particulars are known as universals. More
precisely, Ibn al-Malahimi asserts that philosophers actually say that the
particulars are known by God as particulars. At least, philosophical
perspective constitutes the basis for such knowledge.

(universal) and individual cases (particular) of solar eclipse; nevertheless, they
argue that God can only know the universal. This means an astronomer is wiser
than God. Such discourse is evidently unacceptable. See Tuhfat, 90: 15-18.

An approach in consideration of number of the known may evidently render the
position of Ibn al-Malahimi more suitable. Nevertheless, philosophers already
assert that God knows particulars in a universal manner. Knowledge of particular
through direct relation with particular is reasonable for theologians but defective
for philosophers. A person with such knowledge is shortcoming. In this regard,
main objective of philosopher is to absolve God from shortcomings/deficiencies.
Nevertheless, two parties have different perspective, hence different judgments.

38 Tuhfat, 89: 7-14.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)



62+ Orhan Sener Kologlu

As a matter of fact, Ibn al-Malahimi quotes philosophers in order to show
how philosophers, just like theologians, claim that the particulars are known
as particulars. According one of his quotations from an anonymous later
philosopher, the philosophers do not dispute about the following issues: God
knows existents by means of His essence and not because of existents. A
thing has come to existence for He knows it and not vice versa. God knows
everything as they are together with their qualities: He knows the cause as
cause and the caused as caused. He knows that the universe is possible and
changing by essence, that beings come into existence from nothingness, as
well as the order in everything. All such knowledge of God is a necessity of
His essence.® Therefore, according to Ibn al-Malahimi, if there is no dispute
between philosophers about the foregoing issues as the anonymous
philosopher points out, they accept that God knows particulars even though
they say the opposite.#0 For sure it is a systematic inconsistency to say
initially that God does not know particulars and then to conclude that He
does; in fact, this is an opportunity for Ibn al-Malahimi to disclose the
deficiency of the philosophical system.

3 See Tuhfat, 91: 11-17. The expression, “things exist after nothingness,” makes the
identity of this “philosopher” an issue of concern.
40 Tuhfat, 91: 18-19.
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IBN SINAN EL-HAFACI’YE GORE FESAHATIN SIRRI
Figen AKAY"
Oz

ibn Sinan Hafaci (6.466/1073) fesahatin ve hakikatinin ne oldugu konusunda meydana gelen
goriis ayriliklarini giin 1s1¢ma cikarmak amaciyla kaleme aldigimu dile getirdigi Sirru’l-Fesdha
isimli eserinde oncelikle fesahat ve belagat kavramlarini incelemis ve aralarmndaki farki ortaya
koymaya calismistir. Bu baglamda fesahatin lafizlara, belagatin ise manalarla birlikte lafizlara ait
bir nitelik oldugunu ifade etmistir.

Bu makalede Hafaci'nin tizerinde durdugu temel kavram olan fesdhati nasil tanimladigy,
kendisinden 6nceki bazi 6nemli belagat alimlerinin goriislerine temas edilerek incelenecektir.
Dolayisiyla eserini kaleme alirken basvurdugu diger belagat ve fesahate dair eserlerde bulunan
birtakim goriislere de yer verilerek kendisinden onceki alimlerden faydalandigi ve ayristigi
noktalara da temas edilecektir. Hafaci'nin fesdhat kavramini agiklarken kullandigl, nazim ve
nesir orneklerinden hareketle hem fasih bir kelime hem de fasih bir kelamin sahip olmasi
gereken sartlar maddeler halinde ele alinacaktir. Sonug olarak da genelde, Arap dilinde fesahat
konusunun ayrintii bir sekilde ele alindigi en onemli eser olmasinin yani sira, Hafaci'nin
odaklandig1 konunun fesdhat olmasi sebebiyle bu eserin Sirru’l-Fesdha olarak isimlendirildigini
diistinmek miimkiindiir.

Anahtar kelimeler: Fesahat, lafiz, mana, ibn. Sinan el-Hafact

The Secret of Fluency in Ibn Sinan Al-Khafacy's Thoughts

Abstract

Ibn Sinan al-Hafaci (d. 466/1073) firstly examined the concepts of fluency and eloquence and
tried to reveal the difference between them in his book named Sirru'l-Fesaha, for which he stated
that he wrote it in order to bring the disagreements that arise about what the fluency and its
truth are to light. In this context, he mentioned that fluency is a feature of the words, but
eloquence is of the words together with the meanings.

In this article, how Hafacl defines the main concept of fluency, on which he puts particular
emphasis on, will be examined by referring to the views of some important scholars of eloquence
before him. Therefore, a number of views in the works about fluency and eloquence, which he
used as references when he was writing his work, will be included and the points he benefited
from or disagree with the previous scholars will be also mentioned. In addition, based on the
examples of poetry and prose, the conditions that both a fluent word and a fluent statement
must possess will be covered item by item. As a result, it is possible to think that this work is
called Sirru'l-Fesaha because it is the most important detailed work on the subject of fluency in
Arabic language, and the subject emphasized by Hafaci is fluency.

Key words: Fluency, words, meaning, Ibn Sinan al-Hafaci
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Girig

Hafaci'nin yasadigy hicri besinci yiizyilin, beldgatin miistakil bir ilim
halinde tesekkiil etmeye ve terimlerinin belirmeye basladigi bir donem
oldugunu soylemek mimkiindiir. Nitekim o donemin o6nde gelen
miielliflerinin eserlerinde beladgat konularmin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.
Bu isimlerin basinda Ebt Hilal el-Askeri gelmektedir. el-Askeri’nin, fesahat
ve belagat ile ilgili iki farkh goriise sahip oldugu gortilmektedir. Birinci
goriistine gore, fesahat ve beldgat kelimelerinin ikisi de, manay1 acikliga
kavusturmak demek oldugundan, aym anlamdadirlar. Askerinin diger
goriisiine gore ise, fesdhat konusma aygitinin tam olmas: demek oldugundan
lafizla ilgiliyken, beldgat mananin muhatabin kalbine ulastirilmasi demektir.
Bu da, onun mana ile ilgili oldugunu gosterir.!

Hafaci’'nin, belagat ve fesahat konusundaki goriislerini inceledigimizde,
Askeri’nin konuyla ilgili agiklamalarinin, fesdhatin tanimi noktasinda
Hafaci'nin goriisiiyle benzerlik tasidigini gormekteyiz. Nitekim Hafaci de,
belagat ve fesdhat arasindaki fark tizerinde dururken, fesahatin lafizlarin
niteligiyle smirli oldugunu, belagatin ise lafiz ve anlam birlikteliginin
niteligiyle ilgili oldugunu dile getirmistir.2 Hafaci'nin cagdas: Abdiilkahir el-
Ciircani'ye (471/1078) gore fesahat mana ile ilgilidir. Bu itibarla kelimeye
fasih niteligini kazandiran tsttinliik lafizda degil, anlamda bulunmaktadr.
Cuinkii bu tsttinliik lafzin anlaminda degil de kendisinde olsayd, bir lafzin
fasih oldugu soylendiginde, bu fesdhatin o lafizdan hicbir zaman
ayrilmamasi gerekirdi. Oysa ayni lafiz, kullanim yerlerinden birinde fasih
olurken, baska bir yerde fesdhatten ¢ok uzaklasabilir. Ona gore, lafz1 fasih
diye nitelendirmemizi saglayan ustiinltik, tek tek lafizlarla degil, sozdizimi
ile birlikte olusur. O halde ustinlitk lafizdan degil, anlamdan
kaynaklanmaktadir.? Fahreddin Razi'ye (606/1210) gore ise fesahat, kelamin
anlasilmaz sekilde tertip edilmis olmaktan uzak olmasidir* Sekkaki
(626/1229) fesahati, mana ve lafizla ilgili olmak tizere iki kisma ayirmaktadir.
Mana ile ilgili fesahati tipki Réazi gibi soziin ta’kidden uzak olmasi seklinde

1 el-"Askeri, Ebt Hilal el-Hasan b. Abdillah b. Sehl, Kitabu’'s-Sind‘ateyn el-kitabe
ve's-si'r, 8. b., thk. Mufid Muhammed Kumeyha, Déru’l—Kutubi’1—’Hmiyye, Beyrut,
1989, ss. 16-17; Sensoy, Sedat “Hatip el-Kazvini’de Fesahat ve Belagat
Kavramlar”, islam Arastirmalar1 Dergisi, S5:17, YIL: 2007, s. 26.

2 Ebt Muhammed Abdullah b. Said b. Sinan el-Hafaci, Sirru’l-Fesihd, thk. Davud
Gaddase es-Sevabike, Daru’l-Fikr, Amman, 2006, s. 53.

3 el-Curcani, Ebti Bekr Abdulkahir b. Abdirrahman b. Muhammed, Deldilu’l-i’ciz fi
‘ilmi’l-medni, thk. Yasin el-Eyytbi, el-Mektebetu'l-' Asriyye, Beyrut, 2011, s. 381.

4 er-Razi, Ebtl Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyin, Nihayetu'l-i‘ciz
fi dirdyeti'l-i‘cdz, 1. b., thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu, Daru Sadir, Beyrut, 2004, s.
31; Sedat Senoy, a.g.m., s. 27.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)



Ibn Sinan el-Haféci’ye Gére Fesdhatin Sirri = 69

ifade etmistir. Ona gore lafiz ile ilgili fesdhat ise, kelimenin Arapca asilli
olmasiin yaru sira, dil kurallarina uygun olup, tenaftirden uzak olmasidir.
Kazvini (739/1338) ise fesahat ve belagat kavramlarimi agiklarken, sifat1
olduklar1 seye gore farklilik gosterdiklerini ifade eder. Yani fesdhat ve
belagat kelamin veyahut miitekellimin sifat1 olabilir. Kelamin sifat1 olduguna
ornek olarak “fasth kaside, belig kaside” veya “fasth risale, belig risale”
seklindedir. “fasih sair, belig sair” veya “fasih yazar, belig yazar” gibi
tamlamalarda ise, miitekellimin sifati oldugunu soylemistir. Tek basimna
kelime ise sadece “fesahat” ile nitelenebilir. Ornegin “fasih bir kelime”
denilebilir ama “belig bir kelime” denilemez.°

Hafaci bu konuya fesahat kelimesinin etimolojik kokeni hakkinda bilgi
vererek baslamaktadir. Ona gore fesahat kelimesi, bir seyin acikliga
kavusmasi net hale gelmesi manasinda kullanilmaktadir. Bu anlamda
koptugt gitmis bir siite 'l ~ail denilmistir. Bunu desteklemek amactyla
koptigiin altinda saf stit vardir anlamindaki 7 szm S350 Ead 5 beyti delil
getirmistir. Ayrica sabah aydmliginin belirmesi icin kullanilan bl zail
ifadesi ile de agiklik kazanan her sey icin Gm\ fiilinin kullanilabilecegine
ornek vermektedir.

Kur’an-1 Kerim’'de gecen:

5052385 of Sl gf A3 135 ro sl DL o el o S5l 215

“Kardesim Harun'un dili benden daha fasihtir, onu tasdikleyici ve
destekleyici olarak benimle gonder, beni yalanlamalarindan korkuyorum”

Ayetinden hareketle de konusmas: net ve anlasilir olan bir kisi icin de
= fiilinin kullamldigim belirtmistir.

Haféci, Hz Peygamberin de ' 23 oo ST 4y o33l il U “Ben Araplarin en
fasihiyim, Zira ben Kureystenim” hadisinde gecen &2l kelimesinin de bu
anlamda oldugunu ifade etmistir.’

Hafaci, belagat alimlerinin beldgatin tanimina dair yaptiklari, belagatin
bir sifat, fash vasildan ayirt edebilme bilgisi, ya da ¢ok asir1 yavas veya asiri

5 es-Sekkaki, Ebi Ya'’kub Sirdcuddin Ydasuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Ali el-
Harizm, Miftahu'l-‘uliim. 1. b., thk. Ekrem Osman Yusuf, Matbaatu Daru'r-Risale,
Bagdat, 1982, s. 653.

6 el-Kazvini, Ebu’l-Me‘ali Celaluddin Muhammed b. Abdirrahman, el-Idih fi
‘uliimi’l-beldga, 3. b., thk. Muhammed Abdulmun’im Hafaci, Daru’l-Cil, Beyrut,
1993, ss. 17-20.

7 el-Hafaci, a.g.e., s. 93; ibn Manztr, Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Ali b.
Ahmed el-Ensari er-Ruveyfii, Lisinu’l-’Arab, I-XV, 3. b., Daru Sadir, Beyrut, 1414,
XXXVIII, s. 3420.

8 el-Hafaci, a.g.e., ss. 93-94; Kasas, 28/34.

9 el-Hafaci, a.g.e., s. 53.
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hizli olmaksizin, dogru ve hatasiz konusabilme yetenegi oldugu gortislerini
elestirmistir. Ctinkii Hafacl'ye gore bu tanimlarim hicbiri belagati tanimlamak
icin yeterli olmamasinin yani sira, btitiin ilimler icin de gecerli bir tanimdr.

Bu gortisleri dile getirdikten sonra, belagatin agik bir tanimini ortaya
koymayan Hafaci bu konuda sadece, fesdhatin lafizlara, beldgatin ise
manalarla birlikte lafizlara ait oldugunu soylemistir. Ona gore, her belig
kelam fasihtir ama her fasih kelam belig degildir. Yani beladgat daha genis
olup, fesahat ise belagatin bir pargasidir. 10

Fesihat

Fesahat ve belagat arasindaki farki belirttikten sonra ise, miifred
kelimenin, ctimle icindeki kelimenin ve kelamin tasimasi gereken fesahat
sartlar1 tizerinde genisce durmustur. Simdi bu konular sirasiyla ele alinmaya
calisilacaktir.

1. Lafizda Fesdhat "Eilf 4 daladl”

Hafaci’den onceki alimlerin eserlerine bakildiginda, kelimenin ve kelamin
fesahati hakkinda beyan edilen bilgilerin sistematik olmadig1 goriilmektedir.
Hafaci ise, fesdhatin tanimini yaptiktan sonra, gerek kelimenin gerekse
kelamin fasih olmasi icin tasimasi gereken sartlari sistematik bir sekilde
agiklamis, konuyu siir ve nesir drnekleriyle ele almstir.

Hafaci'ye gore fesahat, birtakim sartlar tasiyan lafizlarin bir 6zelligidir.
Yani bir kelamin fasih sayilmasi, bu sartlar1 tasimasi ile dogru orantilidir. Bu
sartlar1 ne kadar cok tasirsa, o kadar ¢ok fasih olurken, bu sartlara zit
durumda gelmesi oraninda da fesdhatten uzaklasir. Bu sartlardan ilki,
herhangi bir lafzin birlesmedigi tek lafizlara hasken, digerinin birlesik
lafizlarda bulunmasi gerekir.!

a. Miifred Lafizlarda Bulunmasi Gereken Fesahat Sartlar1 444l 4 4alaill”
154 el
1. Lafzin, mahrecleri birbirine uzak harflerden olusturulmas

Bu sartin yokluguna 6rnek olarak, bedevi Araba ait bir s6zde gecen ve bir
gesit ¢ol agac1 veya bitkisinin ad1 olan "xs4" kelimesinde, bogaz harflerinin
ard arda gelmesi sebebiyle olusan ¢irkinligi getirmistir.

Bunu harfler ile sesler arasinda bir baglant1 kurarak soyle agiklamistir:

“Harflerdeki seslerin kulaga gelmesi, tipki renklerin goze gelmesi gibidir.
Birbirine uzak renklerin bir araya geldiginde olusan goriintii, birbirine yakin
renklerin bir araya gelmesinden olusan goriintiiden daha hostur. Ornegin
beyaz rengin siyahla bir araya gelmesi, sartyla bir araya gelmesinden daha
glizeldir. Bu giizelligin sebebi, beyaz ile sarmin ton bakimindan birbirine

10 el-Hafaci, a.g.e., ss. 53-54.
11 el-Hafaci, a.g.e., s. 58.
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yakin, beyaz ile siyahin ise uzak olmasidir. Bu uzaklik olursa, herhangi bir
catisma olusmaz. Mahrecleri birbirine uzak harflerden olusan lafizlardaki
glizelligin nedeni ile birbirine wuzak renklerin karisimindan olusan
renklerdeki giizelligin sebebi aynidir.”12

2. Mahregleri birbirine uzak olmasina ragmen, bazen iki lafizdan birinin digerine
gore kulaga hos gelmesi

Bunu agiklarken Hafaci, baz1 nagmeler ve renklerin diger nagme ve
renklerden farkli olarak ruhta giizel bir etki birakmasi ile karsilastirmustir.
Hafaci bu sarta, o 3 ¢ harflerinden olusan mekan ismi (233, kadin ismi
(3dal), ve ayni kokten gelen (Sile,ole ,olie ,is)kelimelerini 6rnek veriyor.
Bu lafizlardaki giizelligin sebebi, sadece harflerin mahreglerinin uzak olmasi
degil, mahregleri uzak olmakla beraber 6zel bir kullanima sahip olmalariduir.
Oyle ki 3 veya o basa alindiginda, ¢m 3 dan 6énce gelmesi durumunda
olusan gtizellik bulunmaz. Bunun sebebi, takdim ve tehirin bozdugu
nagmelerin telifindeki cesit sebebiyledir. Ornegin dal icin kullanilan .xé
veya slafizlari, yine dal anlamindaki @i:..‘olafzmdan daha gtizel oldugu
gibi, 0, Slail “Bon agacimun dallart” ifadesinin b2l xJle “Koknar
agacinin dallar1” ifadesinden daha gtizel oldugu aciktir. Hafaci bu konuya
itiraz edip tartisan kisiye soyle cevap verir:

“ Eger sana iki sarkic1 ve dokumasi farkl iki elbise gelse, iki sarkicidan
birinin sesini begendigini ve iki elbiseden birini digerine {istiin tuttugunu
soylemen dogru olur mu? Eger bu dogru degil derse akillilar
ztimresinden ¢ikmus ve icinden geceni sdylememis olacaktir. Sayet neden
birini digerine tercih ettin diye sorulursa da, bizim bir lafzi digerine
tercih ederken sdyledigimiz sey disinda baska bir soyleyemeyecektir.” 13

Mitenebbi'nin  (354/965) asagidaki beytinde gegen 'z;li'kelimesi
zikredilen sebepten 6tiirii giizel olmustur:

Ty okl A #E P} I AR C S LNC R

12 el-Hafaci, a.g.e., s. 58; Halim Oznurhan, “Ibn Sinan el-Hafaci'ye gore Fesahat”,
Marife Dergisi, S: 141, YIL: BAHAR 2011,

13 el-Hafaci, a.g.e., s. 59.

14 el-Miitenebbi, Ebii't-Tayyip Ahmed b. el-Huseyin b. el-Hasen b. Abdissamed el-
Cufi el-Kindi, Divanu’l-Miitenebbi, b. 2., Daru Sadir, Beyrut, 2008, s. 292. (Beyitte 13|
&saseklinde gegmektedir.)
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“Mahfiller oramn bitkileri iizerinde yiiriidiigii zaman
Giizel kadinlarin misk kokusu ile defne kokusu yayilir”

3.Kelimenin anlamun acik olmast ve aligilmadik olmamasi's

Bu ifadesinde Hafaci'nin, el-Cahiz’dan etkilendigi goriilmektedir. ‘Isa b.
Omer es-Sakafi’den rivayet edildigi sdylenen asagidaki beyti 6rnek vermistir:

10 G AR5 L o3 e (SBIS ole 0,5358 (KL
“Ne olmus size, delinin basina toplamr gibi basima toplaniyorsunuz!
Benden uzaklasin”
Bu beyitteki " G558 " ve 'l ,a350'kelimeleri, kulaga hos gelmeyen telif
cirkinligi ile (£33 piirtiz kusuruna sahip olduklar1 icin kullanilmayan
kelimelerdir.

Ancak bazi siirlerde, her ne kadar kullanimi gtizel olmasa da, olaymn
gectigi yer olmasi sebebiyle bu mekén isimlerinin zikredilme zorunlulugu
dogmustur. Bu konuda Ebti “Ubade el-Buhturi'nin (284/897) beyti 6rnek
olarak gosterilmistir.

Beapd a7 b ECRRNCE SR PR TN

“Ben cesurumn, nitekim sen de Akarkas’ta benim nasil savastigum gordiin,
Kili¢ da sahidimdir”

Hafaci'ye gore, bu beyitte gegen " .32 'kelimesi 6ldiigii yerin ad1 oldugu
icin kullanmak zorunda kalimistir. Bu, lafzin giizel olmasin gerektiren bir
durum degildir. Ama bu kelime sadece siiri yazan kisinin kusurunu belli
eder. Sayet baska bir mekan ismi sdyleme imkéani olsaydi, daha gtizel ve
uygun olurdu.

4. Kelimenin diistik kaliteli, ammice (sokak dili) olmamasi1®

Ebt Temmam’'in:

15 el-Hafaci, a.g.e., s. 60.

16 el-Hafaci, a.g.e., s. 61.

17 Mu’cemu’l-Buldan’da gecen diger bir rivayete gore de '_.53iz"seklindedir (Detayl
bilgi icin bakiniz: el-Hamevi, Ebct Abdillah Sehabuddin Yakut b. Abdillah Yakut,
Mu’cemu’l-buldan, 1-V, Daru Sadir, Beyrut, 1957, 1V, s.138)

18 el-Buhturi, Ebi “Ubade el-Velid b. “Ubeyd b. Yahya, Divinu’l-Buhturi, 3. b., thk.
Hasan Kamil es-Sayrafi, Daru’l-Mea'rif, Misir, t.y., s. 549 (Divanda 3 <l 1 %55
seklindedir.) )

1 el-Hafaci, a.g.e., s. 67.
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P ARVl b e W smis o Syl 5 s

“ Oliim halis yiiziinii ortaya koymus
Ve ecel davranislariyla firavunlagmigken sen tecelli ettin”

Beytindeki ";e35" kelimesi Firavun kelimesinden tiiretilmis ammice bir
lafiz oldugunu, Araplarmn bir insan1 zorba diye nitelendirdiklerinde 255"
"5>é“filanca firavunlagti” ifadesi kullandiklarim belirtmistir. Bu beyit gibi
icerisinde siirde kullanilmayacak kadar siradan, herkesin bildigi kelimelerin
bulundugu pek ¢ok beyitle konuyu izah ettigi goriilmektedir. Hafaci'nin bu
goriisiinde Cahiz'dan etkilendigi de gozden kagmamaktadir.?!

5. Kelimenin sahih Arap Grfiine uygun olup, kuraldis: olmamasi??

Hafaci bu baglamda, dilbilimcilerin ve mnahiv alimlerinin kabul
etmedikleri bazi sartlar1 su sekilde dile getirmistir:
1. Bizzat kelimenin kendisinin Arapga olmamasi

Abbasi donemi sairlerinden, Ebu’s-Says Muhammed el-Huzai (811/1408)
ait asagidaki beyit, Arapca olmayan " _sl,zJ! "kelimesi sebebiyle hos
karsilanmamustir.

s
P 5

Sl b <35 R e

“Ve mnice kesik kanat ki, kesmistir tiiyiinii zamamn sikintilart tipk
makasin kestigi gibi”

2. Bazen de kelimenin aslen Arapca olmasina ragmen, dil orfiinde
kullanildig yerin disinda kullanilmast
el-Buhturi'ye ait asagidaki beyitte bu kusur mevcuttur:

Tl X e X o e B om e GH

20 et-Tebrizi, Ebt Zekeriyya el-Hatib Yahya b. Ali b. Muhammed, Divinu Ebi
Temmam bi serhi’l-Hatib et-Tebrizi, 1-1I, 2. b.,thk. Raci el-Esmer, Daru’l-Kutubi’l-
Arabi, Beyrut, 1994, C.II, s.10.

21 el-Cahiz, Eba Osméan “Amr b. Bahr b. Mahbtb el-Kinani, el-Beydn ve't-tebyin, I-IV,
thk. Abdusselam Muhammed Harun, Daru’l-Cil, Beyrut, ty., I, s. 144.

2 el-Haféci, a.g.e., ss.71-80.

2 el-Buhturi, Ebt ‘Ubade el-Velid b. ‘Ubeyd b. Yahya, Divinu’l-Buhturi, 3. b., thk.
Hasan Kamil es-Sayrafi, Daru’l-Mea'rif, Misir, t.y., s. 1945 (Divanda éi:igeklinde
gecmektedir)
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“Her aksam riizgdr bir bakire ile bir dul (mezari) arasindaki
bulutun sinesini deler”

" "

Bu beyitte " I 'kelimesi yerine " .5 " kelimesi kullanulmistir. Halbuki
Arap diline gore, " .51 " sozctigli bakire veya dul olsun kocasi olmayan kadin
i¢in kullanilir.2* Nitekim Kur’an’da da bu kelime ayn1 anlamda kullanilmistir:

Bl 5 1S3k o Ledlall 5 (K ALY A
“Bir de iginizden evli olmayan kadinlarimiz ile kéle ve cariyelerinizden
salih olanlari evlendirin”

Bu ayetteki “ .Y\ kelimesinden maksat, dul kadmlar degil, kocalar1
olmayan kadmlardur.

3. Kelimeden bir harfin atilmasi

4. Kelimeye fazladan bir harf eklenmesi

5. Bir kelimenin kural dis1 kullanilmas:

6.  Bir kelimenin ¢ogulunun yanlis yapilmasi

7. Harflerin degistirilmesi

8.  Bir kelimedeki seddeli harfin ¢oziilmesi

9. Gayr-i munsarif bir kelimeyi munsarif kullanmak

10. Munsarif bir kelimeyi gayr1 munsarif kullanmak.

11. Memdad olan bir ismi makstr kullanmak.

12. Makstr olan bir ismi memdtd kullanmak.

13. Siir zarureti sebebiyle irabin gozard: edilmesi.

14. Tevil yoluyla miizekker bir kelimenin miiennes yapilmasi
15. Miiennes bir kelimenin miizekker yapilmasi

16. Fiilin elif-lam takis1 almasi

17. Seddelenmemesi gereken bir kelimenin seddelenmesi

18. Raf veya cer halinde olup, kendisinden 6nceki harekenin de kesra

“u__ A1

olmasi durumunda “ya” harfinin harekelenmesi
6.Bir kelimenin soylenmesi kotii olan bagka bir durum icin ifade edilmemesidir?
‘Urve b. el-Verd (244/858) su beyti buna 6rnektir:

o8

T ok w1y mum P SR S/ R+ IO

“Vardigumiz aksamda Mavan’da ciftle cevrilmis yerde bitkin diismiis (ve
oturmusg) topluluga (kalkin, rizik bulmak icin) dolasin dedim”

24 Oznurhan, a.g.m., .145.

25 Nr, 24/ 32.

2 el-Hafaci, a.g.e., s. 80.

27 Ebu’s-Sa‘alik ‘Urve b. el-Verd, Divanu ‘Urve b. el-Verd, thk. Ebti Bekir Muhammed
Esma, Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, Beyrut, 1998, s. 51.
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"caS'kelimesinin asli "yl."yani bir seyi ortendir. Bu ytizden kalkana da
"ca.8"denmistir. “Urve ise bu siirinde '"i:s'kelimesini pisligi orten qukur
anlaminda kullanmistir. Bedevi araplarin bu ttir ¢ukurlar1 bilmediklerini,
dolayisiyla “Urve’nin ise sonradan olusan 6rfe uygun olan bu kelimeyi dogru
yerde kullanmuis olsa da bu beyti ile 6rnek vermesi dogru olmamustir.?
7. Kelimenin normal olup, harf sayisinin fazla olmamasi?®
Ebti Temmam’a (231/846) ait su beyit buna drnektir:

S S lota Jiss Bl 350

“Azerbeycan’in (Onceleri) gecis ve siirgiin yeri olduktan sonra(bu
durumundan dolay1) bir bobiirlenmesi oldu”

Hafaci, bu beyitteki "ols;3I" kelimesinin, uzunlugu ve harf sayisimn
goklugu sebebiyle kotii bir kelime oldugunu, ayrica Arapga bir kelime
olmadigini soyler.

8. Incelikli, gizli, az sayida olan seyler veya benzerleri hakkinda soz
soylenirken bir kelimenin tasgir formunda kullamilmasidir3!

Hafaci'ye gore bu, soze guizellik katmaktadir. es-Serif er-Radi'nin
(406/1015) su beyti buna 6rnektir:

2Ly I e A s Gad o oay Uy a5

“Renklendiriyordu kiirklerimizi sebnem, eserken hafif seher riizgdr: Ddli
ve Selem arasinda”

Zayif ve hafif bir esinti anlami kastedildigi icin " Jkelimesi  "isg3)"
seklinde tasgir siygasiyla kullanilmistir.

b. Miirekkeb Lafizlarda Bulunmasi Gereken Fesahat Sartlar1 4 4atadl”
nddlgal) HLLYI

Hafaci, miifred kelime ve fesdhat sartlar1 iizerinde uzunca durduktan
sonra miirekkeb lafizlar hakkinda da bilgi vermistir. Bu konuyu biitiin
sanatlarin bes temel tizerine oturdugu fikrine dayandirarak agiklamaya
calismustir. Bu anlamda, marangozluk sanatina gore konu tahta; yapan kisi
marangoz; yapilan sey sekil; alet testere veya keser; amag ise yapilan seyin

28 Oznurhan, a.g.m., s. 146.

2 el-Hafaci, a.g.e., s. 83.

30 Divanu Ebi Temmam, 11, s. 130.

31 el-Hafaci, a.g.e., s. 84.

32 es-Serif er-Radi, Ebu'l-Hasan =~ Muhammed b. Huseyin b. Misa b.
Muhammed, Divinu's-Serif er-Radi, I-II, 1. b., thk. Mahmtid Mustafa el-Halavi,
Daru’l-Erkam, Beyrut, 1999, 11, s. 232.
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lizerine oturmaktir. Bu mantiktan hareketle, kelam igin de baz
tanimlamalarda bulunarak soyle demistir:

“Telif i¢in, konu, seslerden olusan sozdiir; yapan, sozleri bir araya getirip
yazan kisidir; yapilan sey, soz konusu yazar olunca fasil, sair olunca beyittir;
alet, yazi yazabilme yetenegi ve yetenegin yami sira bu alanda alinan
egitimdir. Ctinkti yetenegi olmayan kisinin, her ne kadar ugrassa da siir
yazmay1 Ogrenmesi mimkiin degildir. Amag ise yazilan ve sdylenen soze
gore degismektedir. Eger yazilan veya soylenen s6z, medih ise bundan amag
ovtilenin ytice hallerini haber vermektir. Hiciv ise bunun ziddidir.”33

Miifred lafizlarin fesdhati ve fasih lafizda bulunmasi gereken sartlari
uzunca anlattiktan sonra miirekkeb lafizlarda bulunmasi gereken sartlari
aciklamustir. Bu sartlarin baglicalar: sunlardir:

1. Mahregleri yakin olan harflerin tekrarindan uzak durulmas

Hafaci'ye gore, miifred bir lafzin telifinde uzak durulmasi gereken bu
husus, ciimle s6z konusu olunca daha 6nemli hale gelir. Ciinkii miifred
lafizdaki harf tekrar: veya mahregleri yakin harflerin bulunmasi, bir ctimlede
veya bir beyitte bulunmasindan daha az cirkindir.34

Bu sarta asagidaki su beyiti 6rnek verilmistir:

R PR R RN RO R SR JCK S

“Eger ben aski saklamis olsaydim olsaydun, oldugumuz gibi olurdum,
ama bu olmadr”

Bu beyitteki c¢irkinlik mahregleri yakmn olan kelimelerin tekrar
edilmesinden kaynaklanmustir.

s Ty S N

“Harb’in mezari 1ss1z bir yerdedir

Harb’in mezar1 yakininda mezar da yoktur”

Bu beyitteki cirkinligin sebebi ise, mahrecleri birbirine yakin ve harfleri
tekrarlanan lafizlardan olusmasidir.

2. Ciimle iginde harflerin ve kelimenin tekrar edilmemesi®

3 el-Haféaci, a.g.e., ss. 88-89.
34 el-Hafaci, a.g.e., s. 92.
3% el-Hafaci, a.g.e., s. 92.
3 el-Hafaci, a.g.e., s. 93.
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- Bogaz harflerinin tekrarindan uzak durulmasi
Bu kusur i¢in Ebu Temmam'mn su beyti 6rnek gosterilmistir:

Boasy 4 & L e Pl sl sl s ‘.,Js

“0, oyle degerli-comert bir kimsedir ki, onu ovdiigiimde kdinat
benimledir

Onu kinadigim zaman ise yalniz basima kinarim”

- Kelimenin bizzat kendisinin tekrari, mahregleri yakin olan harflerin
tekrarindan daha ¢irkindir. Miitenebbi'nin su beyti buna drnektir:

P G2 G 2 2 Ao G G

“Comert (yagmur yagdiran bulut) oglu comert olu cémert oglu
comerttir”

- Mana ancak kendisiyle tamamlanan tekrar ise makbuldiir.
Miitenebbi'nin asagidaki beyitlerindeki tekrar da hos gortilebilir. Ctinkii bu
beyitlerde tekrarlanan kelimeler siradan kelimeler degil, neseptir.

s o A5 o BlL O boelnddl W ST

40 x .t 2 st s * . s oL
J‘“’,“) QL«AJ} ol Q)kp-} Q)ijw)u)wg)\w;

“Ey Hamddn"in oglu sen Hamddn oglu Ebu’l-Heycdsin
Benziyorsunuz birbirinize degerli ogul ve baba
Hamdundur Hamdin ve Haristir Hamdun Lokmandir Haris ve
Rasiddir Lokman”
3. Lafzin kulaga hos gelmesi ve digerlerine gére bir iistiinliigiiniin olmasidir
Bu sart, mahrecleri birbirine uzak olan harflerden olusan ve fesdhat
agisindan kusursuz olan kelimelerin kullanilmasiyla gerceklesmektedir. 41

4. Kelimenin ahsilmanus (yabanci) ve ammice olmamasi

37 el-Hafaci, a.g.e., s. 96.

38  Divanu Ebi Temmam, I, s. 290.
39 Divanu’l-Miitenebbi, s.114.

40 Divanu’l-Miitenebbi, s. 206.

4 el-Hafaci, a.g.e., s. 101.
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Bu, bizzat lafizla alakali bir durumdur. Telifle alakali olan ve fesdhati
bozan sart ise, giizel bir telifin, yabanci veya ammicede kullamlan
kelimelerden uzak olmasidir. Bu sebeple ifadedeki tiim terkiplerin yabanci
ve ammice olmayan kelimelerden meydana gelmesi gerekir. Halkin bildigi
ama giinlikk konusmada ¢ok fazla kullanilmayan bir kelimenin, baska bir
kelimeye muzaf olarak kullanilmasi ise o kelimeyi miibtezel dolayisiyla
ammi hale getirir. O halde bu kelimenin muzaf olarak kullanilmasindan uzak
durulmas: gerekmektedir.4?

5. Kelimenin sahih Arap orfiinde kullanilir olmas

Hafaci'ye gore bir beyitteki mecrtr bir isim merft, merfa bir isim de
mecrir yapilip irabinda bir degisiklik meydana gelirse beyit etkilenir ve
fesahatinde bozulma olur.#

Ayrica kinayelerin ve zamirlerin degistirilmemesi de buna
dahildir.# Miitenebbi'ye ait asagidaki beyitteki zamirler gaib olmasi
gerekirken, muhatab zamiri seklinde getirilmistir. Ctinkti beyit nekra olan
“s 5" kelimesi ile baslamistir ve sonrasindaki zamirlerin buna uygun olarak
gaib seklinde gelmesi gerekirdi.

2

SR E [ ST (A s LI Euasd 65

“Oyle bir topluluksunuz ki bakt: size éliim
Ve gordii sizde savasta biiyiiklerin sabrin”
6. Bir kelimenin, soylenmesi uygun olmayan baska bir durum icin kullanilmasi

Bu sartin telifle ilgili olan kismi, kelimenin baska bir kelimeye muzaf
kilindiginda meydana gelmektedir.#

Serif er-Radi'nin (406/1015) asagidaki beyti buna 6rnek teskil etmektedir:
L A R P T T lows oAl ob gl S

“Ne kadar zoruma gidiyor gormem seni
Bosalms olarak her iki tarafi ziyaretcilerin koltuklarmdan”

Bu beyitteki “asli.” kelimesinin “si ;21" (ziyarete gelenler) kelimesine muzaf
kilinmasi beytin gtizelligini bozmustur. Ciinkii “usli” lafzi olmadan da mana

42 el-Hafaci, a.g.e., s. 101.

4 el-Hafaci, a.g.e., ss. 101-102.

4 el-Hafaci, a.g.e., s. 102.

4 el-Hafaci, a.g.e., s. 104.

46 Divanu’s-Serif er-Radi, I, s.426.
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tamamlanacag1 gibi, bu kelimenin kullanilmasi da mana olarak uygun
diismemistir.

7. Harf sayisi fazla olan kelimelerden uzak durmak

Hafaci'ye gore, bunun telifle dogrudan alakas: yoktur. Telifin sthhatiyle
ilgili olan durum, harf sayisi fazla olan uzun kelimelerin birbiri ardina
gelerek es anlamli kelimelerin olugsmasidir.#”

8. Ismi tasgir formunda olusturulan bir kelimenin, ciimle icinde tek bir kelimeyle
stmrlt kalinarak kullanilmasi*®

Nida, terhim, na’t, atif, te’kid gibi isim kelime tiirlerinin de tekrar
yapilmaksizin kullanilmasidir.

2. Keldamda Fesahat "»3S 4 dalail”

Kelimeyle ilgili fesahatin sartlar1 hakkinda verilen genis bilgiden sonra,
simdi de kelamin telifi konusunda Hafaci'nin goriisleri tizerinde duracagiz.

a. Lafizlarin Yerinde Kullanilmas: "t 3a SUsY/ g5

Bir ifadenin fesahati i¢in gerekli olan sartlardan birisi, ister mecazi ister
hakiki olsun, lafizlarin olmasi gereken yerde kullanilmasidir. Bunun igin
gerekli sartlar ise soyle siralanabilir:

(1) Kelamda Takdim ve Tehirin Olmamas: " 35 5 48 Ml b ¢ 685 ¥in

Takdim ve tehir, bazen mananin, bazen de irabin bozulmasina sebep
olabilir.

Buna 6rnek olarak, “Urve b. el-Verd ait asagidaki beyitler verilmistir:

S I L - TP 55w g e 2
PoH gl e A4 sy S S G 16

“Mdavan’da geceledigimiz aksam, citle cevrilinis yerde bitkin diismiis
topluluga -kalkin, dolasin

Varliga kavusursunuz veya kendinizi yirtict oliimden kurtaracak bir yere
atarsiniz- dedim”

Bu beyitlerdeki sifat olan (ij) lafzimin  mevsuf olan (p3)lafzindan
ayrilmasi sebebiyle tehir meydana gelmistir. Ayrica emir ctimlesi olan(l 4 55)

47 el-Hafaci, a.g.e., s. 104.
48 el-Hafaci, a.g.e., s. 104.
49 Divanu ‘Urve b. el-Verd, s. 51.
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ile cevap ciimlesi (1)) 'nun arasmna bagka &gelerin girmesi de uygun
diismemistir. Bu iki beyit, takdim ve tehir yapilmaksizin su sekilde olmasi
gerekirdi:

g5 ) sy LA ST 6 15255 -0l de U T B0 5 5 o3 LSS
g glo o2

Hafaci'ye gore takdim ve tehir bir belagat sanatidir. Manada herhangi bir
bozukluk veya kapalilifa sebep olmamas:i ve bir telifte cokca tekrar
edilmemesi sartiyla, kullanilmasinda bir sakinca olmaz.

(2) Kelamda Tertibin Gozetilmis Olmas: " stha ANSI ¢y o83 Y™

Kelamda, lafizlarin yer degistirilmesi mananin bozulmasina sebep
olabilir.

Asagidaki beyit, kelimenin yer degistirmesi sonucu manada meydana
gelen bozulmaya 6rnektir.

SR E |/ - Sy I LS A L dai &S

“Senin soyledigin soziin geregi, tipki recmnin, zinanin geregi olmast
gibidir”

Bu beytin normal tertibi “:Ll 145 53 0" seklindedir. Ctinkii recm
zinay1 degil, zina recmi gerektirir.5!

(3) Istidire™s faiu)"

Lafizlar1 yerinde kullanmanin bir diger sart1 ise, uygun istidredir.52

HafAci, istidre’yi tanimlarken Rummani’ye ait olan:

“Manayr agik bir sekilde belirtmek icin ibarenin sozliik anlamindan koparilip
baska bir anlama aktariumasidir”>3

Seklindeki tanimina yer vermistir. Tanimin izahini ise, Meryem suresinin
4. ayetinde yer alan bir ctimleden hareketle sdyle yapmustir:

% en-Nabiga el-Ca’di, Kays b. Abdillah b. ‘Udes b. Rabia, Divinu’n-Nabiga el-Ca’di,
1. b., thk. Vadih es-Samed, Daru Sadir, Beyrut, 1998, s. 169 (Divanda Ls w‘ b
seklinde ge¢mektedir)

51 el-Hafaci, a.g.e., s. 109.

52 el-Hafaci, a.g.e., s. 113.

5 Ebu'l-Hasan Ali b. Isa Er-Rummani- EbG Suleyman Hamd b. Muhammed b.
Ibrahim el-Hattabi- Ebti Bekr Abdulkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-
Curcani, Seldsu resdil fi i’cdz’il-Kur’dn, 3. b., thk. Muhammed Halefullah Ahmed-
Muhammed Zagltl Sellam, Daru'l-Mea'rif, Kahire, ty., s.175.
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"led u.‘.-T ) Jasdly ctimlesinde atese mahsus olan tutugma anlamindaki

"Jaidi"afz1, sagin ileri derecede agarmasi anlaminda kullanilmistir. Tipkt

atesin bir odun parcasinda yayilip, odunun onceki halini sekil ve
ozellikle renk acisindan degistirdigi gibi, sagin beyazlasmasi da aym
sekilde basta yayilmas: itibariyle sa¢in rengini degistirmektedir. Ciinkii
beyaz sagin basta yayilmaya baslamast sonucu siyah sagin giderek yok
olmasi, tipki odunda atesin yayihip biiytimesi gibidir. Iste tam da bu
noktada, atese has olan tutusmak anlami, sa¢ icin kullanildiginda tesbih
sanati ortaya c¢ikmustir. Bu durumda, istidre ile ifade edilen mecazi
mananin hakiki manadan daha acgik ve anlasilir olmas: gerekir. Aksi
halde hakiki mananin kullanilmasi esastir. Ciinkii asil olan hakiki
manadir, istire ise fiirudur. Nitekim & Gl Jaidls ciimlesi ol Guds i
(sagin beyazi ¢cogaldi ) ciimlesinden daha beligdir.”

Hafaci, Kur'an-1 Kerim’'den getirdigi baska istidre drnekleriyle de konuyu
izah etmeye calistig1 gortilmektedir.

55;\;2@\3‘.3&1;5&&\5&&%1

“Muhakkak ki (tufanda) su tastiginda sizi gemide biz tasidik”

Bu ayetteki, “sinir1/haddi asmak” anlamina gelen "ab"kelimesinin, bu
manadan koparilip, “yiikseldi” anlamindaki "S¢"  kelimesinin yerine
kullanilmasindan daha belig olmustur.

56 5 13) il

“Agarmaya basladiginda sabaha yemin ederim.”

Bu ayette ise, “nefes almak” anlamindaki “ ,.i5” kelimesinin, bu
manadan koparilip, “zifiri karanliktan sonra giindiiziin yayilmasi
anlaminda” kullanilmas ile istidre yapilmustir.

Tesbih ve istidre arasindaki fark konusunda, er-Rummaéni’ye ait olan:

“Tesbihde asil olan, tesbih edatinin olmasidir. Istiare ise boyle degildir. Ciinkii
istidre bir kelimenin asil anlami disinda kullamilmasidir” 57

Bu noktada er-Rummani’yi elestirerek, tesbih ve istidre arasindaki farkin
sadece tesbih edatmin bulunup bulunmamasi ile ilgili olmadigmni, tesbih
edatlar1 yerine, tesbih manasi veren bazi lafizlarin getirilmesi yoluyla yapilan
ve halk tarafindan kabul gérmiis tesbihlerin de oldugunu soylemistir. Ayrica

5 el-Hafaci, a.g.e., s. 113.

5 Hakka, 69/11.

56 Tekvir, 81/18.

57 Muhammed Halefullah Ahmed, a.g.e., s. 85.
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tesbih edatinin kullanilmadig her ibare istidredir goriisiine de katilmamustir.
58

Bu gortisiine, Ebu’l-Kasim ez-Zahi'ye (352/963) ait asagidaki beyti delil
gostererek, beyitte tesbih edatlar1 kullanilmamasina ragmen tesbih sanatinin
var oldugunu, istidrenin ise olmadigini belirtmistir. 5

P O IO S vy Dl gy sk Gk

“Ortiilerini ¢ikarinca ay gibi parlarlar, pece taktiklarinda kaglar: hilal
gibi olur

Viicutlar1 agac dali gibi ince ve nahiftir, baktiklarinda ise gozleri ¢ok
giizeldir”

(4) Ha§v nm‘n
Hafaci'ye gore, lafizlar1 yerinde kullanmanin bir sart1 da kelimenin hasv
olmamasidir. Hafaci hagvin tanimini su sekilde yapmaktadir:

“Hasv ile maksad, manzum bir eserde vezni korumak, kafiye ve son harfin (revi
harfinin) uyumu icin iken, mensur bir eserde ise, sec’i maksadi ve bir anlam ifade
etmeden soziin kistmlarinin olugturulmasidir” 60

Hafaci hasvin tanimini yaptiktan sonra hasv olan kelimeyi ctimle
icerisinde mana agisindan iki kisimda incelemistir.

1.Bu kelimenin, telif icinde bir etkisinin olmasi. Bu da kendi icerisinde
iki kisma ayrilir:

1. Hasv olarak getirilen bu kelimenin, ctimlenin anlamina bir gtizellik
katmasidir ki, bu tirden yapilan hasv her zaman begenilmistir.
Miitenebbi'nin asagidaki beytinde oldugu gibi:

Lo AL e LB s P OB B E,

“Diinyay1, ondaki her seyi fani goren tecriibe sahibi biri olarak hakir
goriirsiin”

% el-Hafaci, a.g.e., s. 113.

% el-Hafaci, a.g.e., s. 113.

60 el-Hafaci, a.g.e., s. 139.

61 el-Berktiki, Abdurrahman, Serhu Divini’l-Miitenebbi, 1-IV, Daru’l-Kutubi’l-Arabi,
Beyrut, 1979, 111, s. 427.
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Bu beyitteki “3L:-" lafz1 hasv olarak gelmistir. Bu kelime sadece vezni
tamamlamak i¢in geldigi gibi, kendisi olmaksizin mana da tam olacakt.
Ayrica, oviilen kisiye kars gtizel bir dua anlami ifade etmesi bakimindan da
uygun diismustr.

2. Hasv olarak getirilen kelimenin, ctimlede bir eksiklik veya manada bir
bozukluga sebep olmasi. Bu hasv cesidi kusur sayilmustir.

Miitenebbi'nin, medih icin Kaftr el-Ihsidi’ye (357/968) hitaben yazdig1 su
beyit bu hasv ttirtintin 6rneklerindendir:

b B L e e B ARG U 35

“Ustat hiikiimdar, olgunluk cagina gelmeden olgun
Edep ogretilmeden edepli olarak yetisti”

Bu beyitte “cllJi”lafzindan sonra hasv olarak gelen “3k.Ni” kelimesi,
medhin degerini azaltmasi sebebiyle uygun diismemistir. Ctinkii buradaki
amag hitkimdar1 6vmek iken, “3:.Y\”  kelimesi ile bu amag¢ zedelenmis ve
seviyesini duistirmiistiir. Ancak her ne kadar bu hasv; uygun olmasa da
Hafaci, Miitenebbi’'nin bu hatasim1 mazur gormistir. Cinki Kafar,
kendisine tistat denilmesinden hoslandig1 gibi, emirlik hayat1 boyunca da
sadece tistat diye isimlendirilmistir.63

Anlami bozan hasv tiiriinii igeren ¢6rnek olarak da Miitenebbi’nin su
beytine yer verilmistir:

1 B Sl @A L L s

“Oliimle karsilasma olmasa, diinyada cesaretin, comertligin ve gencin
sabrimin hicbir fazileti olmaz.”

Hafaci'ye gore bu beyitte yer alan “saJi”(comertlik) kelimesi manay1
bozan bir hasvdir. Nedeni, beyitten kastedilen mananin, 6liim s6z konusu
olmadig takdirde, cesaretin, comertligin ve gencin sabrinin bir degerinin
olmayisidir. Ctinkii yakin bir zamanda ¢lecegini bilen bir insanin, malim
dagitmast kolay olur ve ona gére bu malin gercek bir degeri olmaz. Oliimiin
varlig bilindigi halde gosterilen cesaret ise degerlidir. Dolayisiyla cesaret bu
konuda comertlikten farklidir. Bu sebeple comertlik anlamindaki '3\
kelimesi burada anlam1 bozan bir hasvdir.

62 Serhu Divani’'l-Miitenebbi, I, s. 293.
6 el-Hafaci, a.g.e., s. 142.
64  Serhu Divani’'l-Miitenebbi, I, s. 175.
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2.Bu kelimenin telif icinde hicbir fonksiyonunun olmamasi. Yani
varligiyla yoklugunun bir olmasa:

Ebt TemmaAam’a ait:

RIS P B e el BEoA Gils

“Cumartesi giinkii comertligi beni cezbetti
Yere carpilmis olarak yiiz iistii kapaklandi”

Seklindeki bu beyitte yer alan “c:i)l 5332”7 lafz1 bu tiirden bir hasvdir.
Ciinkii cimleye mana agisindan bir katkis1 olmamustir. Bu beyitte, kendisine
yapilan ikramin hangi gin yapildig: belirtilmistir ki bu bilgi gereksizdi.
Nitekim bu hasvde oldugu gibi, amacin sadece vezni korumak oldugu bu
gibi durumlar, bu sanata aykiridir. Ayrica”, .0 .4"gibi lafizlarin da surf
vezni korumak igin getirildigi goriilmektedir. Oysa esas olan, bu lafizlarin
ctimle icerisinde bir faydasinin olmasidir.

(5) Kindye" sy

Lafizlar1 yerinde kullanmanin diger bir sart1 da, bir seyin agikca ifade
edilmesi uygun olmayan yerlerde kinaye yapilmasidir. Bu, fesahatin aslindan
ve belagatin sartlarindan biridir. Hafaci'ye gore, komik ve alayci ifadelerde
kinaye yapilmasi dogru degildir. Bu durumlarin gerektirdigi lafizlar1 acikca
kullanmak gerekmektedir. Ciinkii her durumun kendine has lafizlar1 oldugu
gibi her bir tiiriin de kendine has sanat1 ve tislubu vardir.t®

Miitenebbi'ye ait:

L@J}Awlf»gzwu‘ww uﬁ;g@;_ﬁhﬂué“gl
“Basortiisiiniin icinde bulunana olan tutkuma ragmen
Salvarlarimin igcinde bulunandan uzak duruyorum”

Beyitte ise Hafaci, "= si5o 5 Le'kelimeleri ile tasrih yapilmasi gereken
yerde kinaye yapildig1 igin bu kullanimin uygun olmadigim belirtir. Soyleki,
sairin iffetini dile getirmek icin boyle bir kelime kullanarak kindye
yapmaktansa, agikca sdylemesinin daha iyi olacagini ifade etmistir.6”

65 Divanu Ebi Temmam, I, s.237.
6 el-Hafaci, a.g.e., s. 157.
67 Oznurhan, a.g.m., 5.145.
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(6) Ilgili Alanin Dilini Kullanmak "g,af‘i\ Gin

Lafizlar1 yerli yerinde kullanmanin sartlarindan birisi de siirde veya riséle
ve hutbe gibi nesir tiirlerinde kelam, nahiv, miithendislik gibi cesitli meslek
alanlarina has lafizlarin kullanilmamasidir. Bir kimsenin, bir ilim veya bir is
hakkinda konusurken, o alana has lafizlar1 kullanmasi gerekmektedir.

Miitenebbi'ye ait:

B3l sadl ade A 0T J5 s bolad S a8 Lo

“Yapmak istedigin sey, gelecekle ilgili oldugu zaman

Sana firsat vermeden gelip gecer”

Bu beyitte nahiv ilmine ait olan "l asle las  Sai"terimleri
kullanilmistir. Gelecek zaman anlaminda '\« L2.", gelip gecmek anlaminda

'as've esl el ale al'gibi siir diline has olmayan terimlerin kullanilmasi
uygun diismemistir.

b. Lafizlar Arasi Uyum "5y culis”

A N

Hafaci'nin, kelamin fesdhat sartlar1 bahsinde dile getirdigi ikinci husus,
lafizlar arasindaki uyumdur. Bu uyumu da yap1 ve anlam bakimindan olmak
tizere iki kisimda ele almistir:

(1) Yapisal Uyum: "dapall G s 0"

Hafaci, lafizlar arasinda olmasi gereken yapisal uyumun, fesdhat icin
onemli bir yere sahip oldugunu belirttikten sonra bu konuyu su basliklar
altinda ele almistir:

(a) Sec’i "l

Hafaci sec’in genel bir tarifini yapmak tizere soyle der:

“Fisilalarin sonlarmdaki harf (ses) benzerligidir”®

Hafaci'ye gore “sec’i”den maksat, fasila sonlarindaki harf benzerligidir.
Bu baglamda, sec’i ve féasila arasindaki benzerlikten hareketle, Kur’an-1
Kerim’deki fasilalara sec’i denilip denilmeyecegi konusu {izerinde
durmustur. Konuya er-Rummani’ye ait olan “fdsila belig, seci ise ayipldur,
kusurludur. Ciinkii fisiada lafizlar manaya tabi iken, sec’i de manalar lafizlara
tabidir” goruslint elestirerek baslamistir. Bu baglamda Hafaci, fasilayi, sec’i
icerip icermemesi bakimindan iki kisma ayirmustir:

Birincisi, sonundaki harflerin birbirinin aynisi olan fasiladir. Bunu sec’i
diye isimlendirmistir.

68  Divanu’l-Miitenebbi, III, s. 98.
6 el-Hafaci, a.g.e., s. 164.
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Ikincisi, sonundaki harfler birbirinin ayni olmay1p sadece birbirine yakin
olan fasiladir. Bunu da miitekarip diye isimlendirmistir.

Hafaci, fesahat agisindan ise, sec’in daha uygun oldugunu belirterek
Kur’dan-1 Kerim'deki sec’ilerin bu tiirden oldugu gorisiinii ayetlerden
ornekler getirerek, ifade etmeye calismistir”® Sec’e 6rnek olarak da su
ayetlere yer vermistir:

71350 5 BN 8 i« i L g 00 bt o 3006 T35 0, 406 bt ol

“Soluk soluga siiratle kosan,(kosarken ayaklarmi)vurarak ates ¢ikaran,
sabah erkenden baskin yapan, orada tozu dumana katan ve diisman
toplulugunun ortasina dalan atlara and olsun ki, insan gercekten rabbine
kars1 pek nankordiir”

Bu ayette gegen Lus (53 (buslafizlarmin arasinda ses benzerligi sonucu
sec’i olusmus ve bu da uygun diismiistiir. Aymn sekilde L& (bus kelimeleri
arasindaki sec’i de uyum olusturdugu icin gtizel diismiisttir.

Miitekarip fasilaya 6rnek olarak ise asagidaki ayetler getirilmistir:

Pl 3 o 1 L5

“Rahman ve rahim olan, hesap ve ceza giiniiniin maliki”

Ote yandan Hafaci, sec’in telife etkisi tizerinde durmus ve bu konuyu iki
farkh gortis cercevesinde ele almistir. Bunlardan ilki, sec’in telifte abartiya
yol actigl, dolayisiyla soziin akiciigmi bozdugu gortisudiir. Digeri ise,
lafizlar arasinda uyum ongormesi sebebiyle kullaniminin giizel oldugunu,
bu sebeple Kur’an-1 Kerim, hadis ve fasih Arap kelamunda sikca yer
verildigini soyleyenlerin goriistidiir.”

Hafaci de sec’in, Kur'an-1 Kerim, hadis ve sahih Arap o6rfiinde gectigini,
soze guizellik kattigini, ifadede sanati ortaya cikaran bir unsur oldugunu
belirterek, sec'i uygun goren Kkisilerle aymi goriiste oldugunu dile
getirmistir.”

(b) Kaﬁye rr@m,rr

Hafaci, kafiyelerin de sec’i gibi oldugunu dile getirirken, énemine binaen
kafiye ile ilgili su noktalara dikkat ¢cekmistir:

1- Bir siirin ilk beytindeki kafiyenin diger beyitlerde devam etmesi
gerekir.

2- Hafacl'ye gore bazi sairlerin, siirlerinde sirf lafizlar arasinda
uyum saglamak amaciyla gerekli olmadig1 halde, kafiye harfinden (revi

70 el-Hafaci, a.g.e., s. 166.
7t Adiyat, 100/1-6.

72 Fatiha, 1/3-4

73 el-Hafacl, a.g.e., s. 164.
74 el-Hafaci, a.g.e., s. 165.
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harfi) 6nceki birkag harf ya da harekeyi birbiriyle uyumlu hale getirmek icin
basvurduklart1  “liizmun ma 14 yelzem” yani “gerekmeyenin
gerekliligi”nden uzak durmak gerekir. Hafact goriisiinii soyle agiklar:

“Bir sairin, kendini gerekli olmayani yazmaya zorlamas1 bagislanmaz bir
hatadir. Kisi, bunu isteyerek, kasitli ve zorlama olmaksizin dahi yapsa biz
yine de en kolay bir sekilde yazilmis giizel kelamu isteriz. Bizim yapmacikliga
ihtiyacimiz yoktur.”7

3-Soze baslarken, birden fazla manay1 igeren, dolayisiyla anlam
karmasasina yol agabilecek olan lafizlardan uzak durmak gerekir.

4- Kafiyeler arasinda olusabilecek irab farkliligindan (315
sakinmak gerekir.
5- Ayn1 anlamdaki kelimelerle yapilan kafiye tekrarindan (:UaY)

uzak durmak gerekir. Hafaci'ye gore lafizlar1 ayni ama manalari farkl olarak
gelirse bu kusur sayilmaz. Ornegin, kafiyede kullamlan ' :'kelimesi bir
beyitte cariye anlaminda, diger beyitte ise altin anlaminda kullanilirsa bunda
fesdhat acisindan sikinti olusmaz.

6- Revi harfinden 6nceki harfin harekelerinin farkli olmamast (3t.Jl)
gerekir.
7- Kafiye konusunda uzak durulmasi gerektigini soyledigi bir diger

husus ise, birinci beyitteki son kelimenin, ikinci beytin basinda
tamamlanmasidir.

8- Birinci beyitteki son kelimenin manasmin, ikinci beytin ilk
kelimesi ile baglantili olmamast (,...2d)gerekir. Hafacl'ye gore mananin tek
bir beyitte tamamlanmas1 gerekmektedir.

(c) Cinds "cwliad"
HafAci cindsin tanimini su sekilde yapmustir:

“Biri digerinden tiiremis ve kok manalart aym olan lafizlar, birbirinden tiiremis,
fakat manalar: tamamen farklr olan lafizlar veya da manalar birbirinden farkli olan
aynt lafizlar arasindaki soz sanatidir”7

1. Biri digerinden tiiremis ve kdk manalar1 ayni olan lafizlar arasindaki
cinasi iceren 6rnege Imru’l-Kays'in su beyti verilmistir:

R = T S N < I

75 el-Hafaci, a.g.e., s. 173.

76 el-Hafacl, a.g.e., s. 185.

77 Imru'l—Kays b. Hucr b. el-Haris el-Kindi, Divanu imri’l—Kays, 4.b., thk. Muhammed
Ebu’l-Fazl, Daru’l-Mea'rif, 1984, s. 108.
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“Aramizdaki uzak mesafeden, kotii niyetli adam tasidigr hastaligi bana
bulastirmak istedi”

Bu beyitteki CAL ve CL:.Lile oeddve L lafizlart bu tiirden cinasa
ornektir.

2. Birbirinden tiiremis, fakat manalar1 tamamen farkli olan lafizlar
arasindaki cindsin 6rnegi:

G 5% N 5:<:3L P TS S r;x;,

“Sizin degersizliginiz komsunuzun bile de§ersiz olmasidir
Burnunuz ise bilyiikliik gormemistir”

Bu beyitteki burnunuz anlamindaki Sikelimesi ile biiytikliik
anlamindaki  _&Yikelimeleri her ne kadar birbirinden tiiremis olsa da
manalar1 farkli olmasi sebebiyle bu tiirden cindsa ¢rnek sayilirlar.

3. Manalan birbirinden farkli aymi lafizlar arasindaki cinasa ornek
olarak el-Efveh el-Evdi’ye (6. m. 570) ait su 6rnek verilmistir:

R T -

“Alirim ben uzun mesafeyi

Oynayarak yiiriiyen bir deveyle vakit gecirerek”

Buradaki “ j>,”lafizlar1 ayni olup, birinciden kastedilen mana uzak
mesafe, ikinciden kastedilen mana ise iri yapili devedir.

(2) Anlamsal Uyum: .s2ad) Gk o

Hafaci lafizlar arasindaki anlamsal uyum konusunu su bagliklar altinda
ele almistir:

(a) Tibik " 3uky”

Hafaci, tibaki soyle tanumlamaistir:

“ Iki farkli lafzin manalarmn birbirine yakin, zit ya da zidda yakin bir anlamda
olmasidir.” 7

78 el-Efveh el-Evdi, Salde b. Amr b. Avf b. Munebbih b. Evd b. Sa’b, Divinu’l-Efveh el-
Evdi,1.b., thk. Muhammed en-Nuveyci, Daru Sadir, Beyrut, 1998, s.83.
7 el-Hafaci, a.g.e., s. 191.
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Bu konuda Miitenebbi'ye ait olan asagidaki beyitte gecen “ 11" ve “ )
gibi birbirine zit iki lafzin bir araya gelmesini, tibak sanatina 6rnek olarak
vermistir:

Mo X bl ol Al S @-w J~U‘ CPCENFES Ty

“Aracilik etmekte bana gece karanligi, onlar1 ziyaret ederken ben
Ve costurmakta beni sabahin aydinligi, dénerken ben”

Ayrica Hafacl, bu sanatin “ tibak” diye isimlendirilmesi konusunda
meydana gelen goriis ayriliklarimi dile getirmistir. Kuddme’'nin bu sanati
“tekafii”8!, Amidi'nin “tibak”%2diye isimlendirdigini ifade ettikten sonra,
kendisinin “tibak” diye isimlendirmesinin sebebi tizerinde durmustur.®
Haféaci'nin, bu goriistinii, dort ayakli hayvanlarin yiiriirken veya kosarken
arka ayaklarinin 6n ayaklarinin bastig1 yere basmast anlamindaki " &)1 GL'
ifadesiyle delillendirdigi goriilmektedir. ’

(b) Mukdbele "44isan"

Hafaci mukabele kavramini su sekilde tanimlamastir:

“Nazimly bir sozde, birinci beyitte mukaddem olarak gelen lafzin, ikinci beyitte
muahhar olarak gelmesi, ya da birinci beyitte muahhar olan kelimenin ikinci beyitte
mukaddem olarak gelmesidir.”8

Ornegin:

Slie lianVU 3 ¥ 5 Jg) AL bl 2al

“Rabbim beni, sana muhtac olacak kadar zengin kil, sana ihtiyag
duymayacak kadar fakir kilina”

Soziinde “ 21" ile “ ssa&i” lafizlarimn yam sira “ &
arasinda mukabele sanatinin oldugunu ifade etmistir.85

”

ve “clizal” lafizlar

80  Abdurrahman el-Berktki, Serhu Divini’l-Miitenebbi, 1-IV, Daru’l-Kutubi’l-Arabi,
Beyrut, 1979, 1, s. 290.

81 Ebu'l-Ferac Kudame b. Ca’fer, Nakdu’'s-Si‘r, thk. Muhammed Abdiilmun’im
Hafaci, Daru’l-Kutubi'l- ’Hmiyye, Beyrut, ty., s. 148.

8 El-Amidi, Ebu’l-Kasim el-Hasan b. Bisr, el-Muvizene beyne si‘ir Ebi Temmdm ve’l-
Buhturi, b. 5., thk. Ahmed Sakr, Daru’l-Meéa'rif, Kahire, 2006, s. 288

8 el-Hafaci, a.g.e., s. 191.

84 el-Hafaci, a.g.e., s. 195.

8 el-Hafaci, a.g.e., s. 195.
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(c) Miisdvit "8/ gleall’’

Hafaci’'nin lafiz ve mana arasindaki uyum bashg: altinda ele aldig1 bir
diger husus ise, anlatimda lafiz ve mananin birbirine denk olmasi anlamina
gelen miuisavat konusudur. Hafaci, miisavat sanatini su sekilde tarif etmistir:

“Kastedilen bir manamn, kendisinden ne az ne de ¢ok lafizla ifade edilmesidir”86

Hafaci, burada tamimladig “miisavat” tan maksadin, lafiz ile manadan
birinin, digerinden fazla olmamasi oldugunu belirtmektedir.

Hafaci bu baglamda, miisavat ile tezyil ( |.iJl) arasindaki farka da isaret
ederek tezyilin, mananin kendisinden fazla lafizla ifade edilmesi oldugunu
soylemistir. Miisavat ile tezyil arasinda yaptig1 karsilastirmadan sonra ise,
miisavat icin anlami agiklamak, tezyil icin ise ifade etme tabirlerini
kullanmasindaki gayeye deginmistir. Hafaci'ye gore bunun gerekgesi,
miisdvatta mananin net olamamasi oldugu i¢in mana acgiklamaya ihtiyag
duyulurken, tezyilde kullamilan lafiz sayismin fazla olmasi sebebiyle
acgiklamaya ihtiya¢ duyulmayacagidir.

Hafaci miisavat sanatina ornek olarak, lafzinin manaya esit olmasi
sebebiyle Tarafe b. el-Abd (6. m. 564) ‘e ait olan:

535 o e oYL sl Yalr 35 Lo LY Al gudia

“Giinler sana bilmedigin seyleri gosterecek

Gorevlendirmedigin kimse de sana haberleri getirecek”

Seklindeki beyti getirmistir.8

(d) Ieaz "y

Fesahat ve belagatin sartlarindan biri saydigi icdzi Hafaci, su sekilde
tanimlanmaktadir:

“ Az sozle cok mana ifade etmek amaciwyla gereksiz lafizlarin ifadeden
diistiriilmesidir” 8°

Hafaci, her ne kadar icaz1 etkili hitdbetin ve akiciligin sartlarindan biri
olarak kabul etse de, konusulan konu ve muhataba gore yeri geldiginde
soziin uzatilmasi gerektigini de savunur. Ancak bu s6z uzun tutulurken ayni
anlama gelen kelimelerin siirekli tekrar edilmesinden uzak durulmas:
gerektigini onermektedir. %

Hafaci'nin icaz konusu gercevesinde durdugu diger bir husus da lafizlar,
manaya delaletleri bakimmdan {i¢ kisma aymrmasidir. Bu baglamda,

86 el-Hafaci, a.g.e., s. 208.

87 Ebt Amr Tarafe b. Abd b. Sufyan b. Sa’d Bekri Vaili, Divinu Tarafe b. el-"Abd, 3. b.,
thk. Mehdi Muhammed Nasirud’-din, Déru’l—Kutubi'l—’Hmiyye, Beyrut, 2002, s.69.

88 el-Hafaci, a.g.e., s. 208.

8 el-Hafaci, a.g.e., s. 197.

% el-Hafaci, a.g.e., s. 197.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)



Ibn Sinan el-Haféci’ye Gére Fesdhatin Sirri = 91

miisavat, mananin lafza esit gelmesi, tezyil ¢ok sozle az, isaret de az s6zle gok
mana ifade edilmesidir. Ona gore tezyilin muhatab: halk iken, isaretin
muhatabi halifeler ve emirlerdir. Miisavat ise, bu iki grup arasinda olanlar
icindir. Hafaci, bu tanimlar1 yaptiktan sonra, icdz i¢in daha gok isaret (s,L2Y1)
terimini kullanarak bunu, mananin lafza esit veya lafizdan fazla olmasi
seklinde tarif etmistir.%!

Hafaci, icdzin tanumimi yaparken “idadh” kelimesiyle aciklayicilik
vurgusunu yapmustir. Bu konuda er-Rummaéni’ye ait olan icaz konusundaki
“az lafizla manay: ifade etme” gorustinii elestirerek, “az lafizla manay: agiklamak,
izdh etmek” seklinde olmas1 gerektigini savunmustur.”?

Hafaci'nin icdzi, hazf yapilmaksizin muradin az kelime ile ifade
edilmesini veya hazf yapmak suretiyle az lafiz ile ok mana ifade etmeyi
kastettigini soyleyebiliriz. Hazf yapilmaksizin basvurulan icdz1 agiklarken,
lafzinin az olmasma ragmen manasimin genis oldugunu soyledigi rfJ 5

%" is eladll “Kisasta sizin igin hayat vardir” ayetini buna 6rnek verdigi
gortilmektedir. Ona gore bu ayetten kasit, bir kimseyi 6ldiirenin kendisinin
de oldiirtilecegini bilerek bu tesebbiisten uzak duracagidir. Boylece ldiiren
kisiye yapilan kisas ile diger insanlarin dldurtilmesi engellenmis olacaktir.
Haféci'ye gore bu ayet, Araplar arasinda bu konuda yaygin olarak kullanilan

" & e “oldiirme, dldiirmeyi daha iyi ortadan kaldirir” soziinden daha
kapsamhdwr. Ciinkii ayette vurgulanan hayat anlami, bu sotzde yoktur.
Bunlarin disinda ise hem harf sayis1 bakimindan daha az olmasi hem de
icerisinde tekrar olmamasi sebebiyle ayetteki tislup daha tistiindiir.%

Hafaci'ye gore hazf yapilarak olusturulan icaz ise, hazf edilen kelimeye
veya climleye isaret eden bir delalet sebebiyle bir 6genin atilmasidir. Bu
tiirden icaz1 da iki kisimda ele almustir.

1. Sartin cevabi olan ciimlenin hazfedilmesi:

Bu konuya Ra’d suresinin 31. ayetini 6rnek vermistir:

sl a8 ST BV 4 Gl T el B U5 0 5,

“Kendisiyle daglarin yiiriitiilecegi veya yeryiiziiniin parcalanacag ya da
oliilerin konusturulacag bir Kur’'dn olsaydi”

Ayetinde 0133 1ia 0”0, bu Kur’dn olurdu” ibaresi hazf edilmistir.
Buradaki hazf mananin akisindan anlasilmaktadir.

2. Muzaf olan ismin hazfedilmesi:

Bu konuya ornek olarak da Yusuf suresinin 82. ayetini getirmistir:

POl AT AN alls b 65 0 B33 sl

91 el-Hafaci, a.g.e., s. 196.

92 el-Hafaci, a.g.e., s. 201, Muhammed Halefullah Ahmed, a.g.e., s.169,
9 Bakara, 2/179.

94 el-Hafaci, a.g.e., s. 200.

% Ra‘d, 13/31.
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“Bulundugumuz kente ve aralarinda oldugumuz kervana da sor”
Ayetinde "Cl-oi've “ 31'( ehline ) lafizlar: hazf edilmistir.%”

Hafaci'nin icaz konusu baglaminda Rummani'nin, tatvil (. k31 ve itnab
(e1by1) kavramlari ile ilgili goriislerine de yer verdigi goriilmektedir. Bu
gercevede Rummani, tatvil ve itndb: birbirinden ayirarak, tatvilin, az lafizla
ifade edilebilecegi bir durumda ok fazla lafizla s6zii uzatmak oldugunu;
itnabin ise bir faydaya binaen sozii uzatmak ve ayrintili bir sekilde ifade
etmek oldugunu soylemistir. Yani Rummani’ye gore itnab beldgat icerirken,
tatvil bir anlatim kusurudur. Hafaci, Rummani'nin bu konudaki goriislerine
katildigini soylemistir. Nitekim Hafaci'ye gore de itnab, bir faydaya binaen
sozii uzatmak, degisik ifade tarzlarityla ve ayrintili bir bicimde soylenmek
istenen seyi muhatabin zihnine yerlestirmektir. Tatvil ise bunun tersine
gereksiz yere sozii uzatmak oldugu icin bir anlatim kusurudur.”

(e) Temsil "chdaili”

Hafaci temsili fesdhat ve beldgatin niteliklerinden kabul etmis ve su
sekilde tanimlamustir:

“Bir manamn baska bir manaya isaret eden lafizlarla agiklanmasi” %

Hafaci'ye gore, sembolik dille anlatilan bu mana, kastedilen asil manay1
acgiklamak icin geldigi gibi, icAz olarak gelmesi de bu sanatin giizelliginin
sebebidir. Remmah b. Meyyade’ye (148/766) ait olan:

100 cllles 5 b s 36 e Ay g B G

“Sen degil misin beni sag elinin icine koyan

Sakin daha sonra sol eline koyma beni”

Beytinde saygin ve itibarli konumda bulunmanin sag el icinde, hakir
vaziyette bulunmanin sol el i¢cinde olmakla temsil edildigini belirtmistir.
Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Hafaci'nin gerek temsilin taniminda gerekse
de ornek olarak verdigi konuda Kudadme b. Ca’fer ile aym goriise sahip
oldugu anlasilmaktadir.101

% Yusuf, 12/ 82.

97 el-Hafaci, a.g.e., s. 200.

9% el-Hafaci, a.g.e., s. 201.

9 el-Hafaci, a.g.e., s. 222.

100 {bn Meyyade, Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ebu’t-Tahir Tayfur, Si‘ru Ibn Meyyade, (thk.
Hanna Cemil Haddad), Matbt'atu Mecmai'l-Lugati’'l-*Arabiyye, Dimesk, 1982, s.
182 (Divanda &Y ixlzgeklinde gecmektedir)

101 e]-HafAci, a.g.e:, s.222; Kudame b. Ca* fer, a.g.e., s.159.
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Hafaci, nesirde bulunan temsil sanatina 6rnek olarak ise bir seyi yapip
yapmamak arasinda kararsiz kalan kisiye hitaben sdylenen “ 335 S, r.x.m A1,0
s~ “Gortiyorum ki bir ileri bir geri adim atiyorsun” drnegini vermistir.102

3. Lafizlardan Anlagilmalar: Bakvmindan Anlamlar 63 4a el 4 230"

Hafaci'nin bu konuda {iizerinde durdugu ilk husus, lafiz ve mana
arasindaki fark olmustur. Ona gore, lafizlar vaz‘i ve 1stildhi olmalarmin yam
sira insanlarin dil anlayislarinin ve bu iki terimi bilme durumlariin farkh
olmasi sebebiyle, lafizlarin anlasilmasinda bir 6l¢ii yoktur. Oysa manalar icin
vaz' ve 1stilah s6z konusu olmadig1 gibi, anlasilmalarindaki asil 6l¢tit akil,
bilgi ve saf zihindir. Bu baglamda Hafdci, mananin su dort yerde var
oldugunu dile getirmistir:

1.  Mananin, kendi icinde var olmasi

2. Mananin, o manay1 disiinen kisinin zihninde var olmasi

3.  Mananin, kendisine delalet eden lafizlarda var olmasi

4. Mananin, onu ifade etmede kullamilan lafizlarin bi¢imi olan yazida
var olmasidir.

Bu arada Hafaci'nin, bu baghk altinda dile getirmek istedigi temel
konunun, kendisine delalet eden lafizlarda bulunan manalar, 6zellikle edebi
nazim ve nesir 6rneklerinde yer alan manalar oldugunu belirtmis, ardindan
da manada bulunmas: gereken nitelikleri su sekilde siralamistir:

1. Mananin dogru olmasi (i4.z1):103

Yukarida anlatilan mana sekillerinden  Dbirisinin  bozulmamis,
tekrarlanmamais ve i¢ ice ge¢memis olmasidir. Bu konuda yer verilen birkag
ornekten birisi de Nusayb’e (108/726) ait olan su beyittir:

gL g J6 s o rips Y £33 G I

“Onlardan bir kismi hayir, bir kismi evet, bir
kismi da vah! Bilmiyoruz dediler”

Bu beyitte yukaridaki ti¢ kusur yoktur. Taksimde hata yapilmadig igin
bu 6rnek dogru taksime ornek olarak verilmistir.1% Daha sonra ise taksimin
bozuk yapildig1 ifade bicimlerine gecen Hafaci, bu baglamda Cerir'in
(110/728) asagidaki beytini 6rnek vermistir: )

106 Ll go oo Sy il (o s ol s S5l

“Hanife kabilesi ii¢ kistmdur, bir kismi kole bir kismi ise mevdlidir”

102 el-Hafacl, a.g.e., s. 222.

103 el-Hafaci, a.g.e., s. 224.

104 Ebi Mihcen Nusayb b. Rebah, Si‘ru Nusayb b. Rebih, thk. Davut Sellm,
Matba‘atu’l-Irsad, Bagdat, 1967, s. 156.

105 el-Hafacl, a.g.e., s. 224.

106 Cerir b. Atiyye el-Hatafa, Divinu Cerir, Daru Beyrut, Beyrut, 1986, s. 498.
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Goruldugu gibi bu beyitte yapilan taksimde, kisimlarin tamamu
zikredilmedigi i¢in ifade hatali olmustur.’?”

2. Mananin geliskili ifadelerden uzak olmast (5Ll Cxe):108

Mananin celigkili ifadeler tasimasi sebebiyle olusan kusura 6rnek olarak
Abdurrahman b. Abdillah el-Kasseye ait olan su beyit verilmistir:

sals il ERIG (e 1558 e 15 Lasis (s
“Onun terk etmesini ve 6ldiirmeyi aym olarak goriiyorum

Ama oldiirme terk etmesinden daha iyi ve kolaydir”

Bu beyitte gegen iki seyin ayni oldugunu soyledikten sonra, Slimiin terk
etmekten daha kolay oldugunu soylediginde celiskiye diismiis olmaktadir.
Hafaci'ye gore, eger “ |, edatini kullansaydi bu geliski olusmayacakti. Ciinkii
bu edat kendinden 6nceki kismi olumsuz kilarken, sonraki kismi pekistirir.

fbn Herme'nin (176/792) bir kopegi tasvir ederken dile getirdigi:

TS RTPPERIE ALY Suis el sl b 13 ol 3

“Kopegi, -konusmay:r bilmedigi halde-bir misafir geldigi zaman
sevgisinden otiirii onunla konustugunu goriirsiin”

Seklindeki beytinde, konusma o6zellii olmayan kopegin, misafirle
konustugunu soyleme celiskiye yol agmistir. Hafaci'ye gore, eger sair ifadeyi,
YA sl el b 13 s seklinde kullansaydi, mana “neredeyse konusacaktt”
seklinde olacag1 icin geligki olusmayacak ve mana uygun olacakt1.110

4. Tesbih "l

Hafaci tesbih sanatinda, miisebbehun bih icin gercege uygun olma sartin
koymustur. Bu miisebbehiin bih igin gercege uygun olma sartini ileri
stirerken Saffat suresinin 64-65. ayetlerini 6rnek vermistir:

H1 yuA\w,))mtswwoJ\y\&cﬁow L)

“Gergekten o agacin kékleri cehennemin dibinden cikar

Tomurcuklari sanki seytanlarin baslar: gibidir”

Ayetindeki zakkum agaci igin soylenen “seytanlarin baslari gibidir”
ifadesin soyle izah etmistir:

“Zakkum agac1 ve seytanlarin baslar1 insanlar tarafindan keyfiyeti
bilinmeyen seylerdir. Her ne kadar “seytanlarin baglar1” goériilmemis bir
seyi ifade etse de, insan nefsinde kotii bir sey olarak bilinmektedir. Bu
tipki, yine daha once goriilmedigi halde insanlarin nefsinde giizel olarak
bilinen “huru’l-ayn” gibidir. $6yleki, insanlar bir yiizii, huri yiiziine

107 el-Hafaci, a.g.e., s. 225.

108 el-Hafacl, a.g.e., ss. 227-230.

109 el-Kurasi, Ibrahim b. Herme, Si‘ru Ibrdhim b. Herme el-Kurasi, thk. Muhammed
Neffa’ - Huseyin * Atvan, Matb’atul’l-Lugati’l-* Arabiyye, Dimesk, 1969, s. 198.

110 el-Hafaci, a.g.e., s. 230.

111 Saffat, 37/64-65.
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benzettiklerinde bu benzetme dogru kabul edilir. Ote yandan, seytanlarin
baslarmin ¢irkin olarak bilinmesi gibi, zakkum agacinin tomurcuklarinin
cirkin olmasi hakkinda da insanlarin zihninde bir bilgi yoktur. Bu
sebeple, miisebbehunbih daha aciklayici olmustur. Clinkii “seytanlarin
baslar1” tabirinin ifade ettigi ¢irkinlik, “zakkum agacinin tomurcuklar1”
tabirinin ifade ettigi cirkinlikten daha abartilidir.”112

5. Amaca Uygunluk ve Aykirilik "iludy cila sy Lo

Hafaci gerek nazim gerek nesir tiirlerinde, soziin, sdylendigi yere uygun
olmasi gerektigini savunmustur. Ornek olarak da, bir halife icin yazilan
medih siirlerinde halifenin, dindarlik, takva, adalet, merhamet, hosgort,
cesaret, comertlik ve ahlak gibi vasiflarla nitelendirilmeleri gerektigini dile
getirmistir. Nesir tiirii eserlerde ise, yine tizerinde ittifak edilmis olan hitap
sekilleri ve lafiz tiirlerinin bilinmesi gerektigini savunmustur. Ornegin, resmi
mektuplarda kullanilan tislubun, dostluk ve arkadaslik icerikli mektuplarin
tslubundan farkli olmasi gibi. Ayrica mektuplara has olan lafizlarin da
zaman iginde farklilik gosterebilecegine dikkat gekmistir. Soyle ki eskiden
kullanilan bir tislubun simdi terk edildigini, bugiin kullamilan pek c¢ok
tislubun da eski zamanlara gore yeni olma 6zelligi tasimakta oldugunu ifade
etmigtir. 113

Sonug

Kendisinden ¢nce belagat ve fesahat kavramlar: hakkinda ortaya konulan
gortsleri yetersiz bulan Hafaci’'nin, bu goriislerden hareketle bu iki kavram
arasindaki farki belirlemeye calistig1 goriilmektedir. Her ne kadar konuyla
ilgili tahlillerinin ¢ikis noktast kendisinden o©nce ortaya konmus olan
goriislere dayansa da, Hafacl zaman zaman bunlar tenkit etmis ve sistematik
bir sekilde kendi degerlendirmelerini dile getirmistir. Belagatin agik bir
tanimin1 ortaya koymayan Hafaci bu konuda sadece, fesdhatin lafizlara,
belagatin ise manalarla birlikte lafizlara ait oldugunu dile getirmistir. Ona
gore her belig kelam fasihtir ama her fasih kelam belig degildir. Yani belagat
daha genis olup, fesahat ise belagatin bir pargasidir.

Giris mahiyetindeki bu bilgilerden sonra, makalemizin de ana omurgasini
tegkil eden, miifred kelimenin, ciimle i¢indeki kelimenin ve kelamin tasimasi
gereken fesahat sartlar: tizerinde genisgce durulmus ve cesitli nesir ve nazim
ornekleriyle konu ele alinmistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Hafaci’den o©nceki alimlerin eserlerine
bakildiginda genel olarak fesahat 6zel olarak ise kelimenin ve kelamin
fesahati hakkinda beyan edilen bilgilerin sistematik olmadig1 goriilmektedir.

12 el-Hafaci, a.g.e., s. 242.
113 el-Haféci, a.g.e., s. 244.
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Haféci den sonra ise artik fesahatin gergevesi belirlenmis ve ortaya koydugu
goriisler kendisinden sonra basvuru hareket noktas: olabilmistir.
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NEVADIR MALZEMESINDEN HAREKETLE
BIR BIYOGRAFI INSASI DENEMESI:
“MUZEBBID EL-MEDINI” ORNEGI: HAYATI-KISILIiGI

Sener Sahin®
OZET

Miistehcen konulara ve pornografik tasvirlere dair komik hikayeler, bu tiirden rivayet-
lere merakli bir edepsizler kadrosu tarafindan Klasik Arap mizahinin en belirgin tema-
larindan biri haline getirilmistir. Ortacag Islam diinyasinda anekdotlar1 yiizyillar boyu
Miisliiman entelektiielleri giildtiriip eglendirmis bir niiktedan olan Ebti Ishak el-
Medini'nin (Mtizebbid) mizahi {irtinleri hem nicelik hem nitelik bakimimdan cagdasla-
ri1 golgede birakacak diizeydedir. Bununla birlikte teracim kitaplarnda Miizebbid'in
hayatina dair biyografik malumat -birka¢ bilgi kirintis1 disinda- yok denilecek kadar
azdir. Iste bu makale calismastyla hedeflenen, edepsizler kadrosunun bu en parlak
simasina ait fikra malzemesinden yola ¢ikarak hem tarihsel kisiliginin hem de mizah
anlayisinin ana cizgilerini belirginlestirmektir.

Anahtar Terimler: Miizebbid, Edebiyat, Mizah, Saka, Fikra, Anekdot

A Trial Of A Biogrphy Construction On The Basis Of Anecdotic Material: Example
Of Muzebbid El-Medini: His Life And Personality

ABSTRACT

Funny anecdotes about obscene topics and pornographic depictions have been made
the most obvious themes of classical Arab humor by an ill-mannered staff interested in
such narrations. Ebti Ishak el-Medini’s humorous products that entertained Muslim
intellectuals in Medieval islamic world for centuries are have been outshining those of
his contemporaries both in quantity and quality. However, the biographical information
in biography sources about his life is scarcely any. So, the aim of this article is to clarify
the outlines of both his historical personality and sense of humor basing on his impu-
dent jokes.

Key Words: Mozabbid, Literature, Humor, Anecdote, Joke, Anekdot.

Dog. Dr. Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi (senersahin@hotmail.com)
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Ebu Ishak Miizebbid el-Medini; Es“ab (6.154/771), Cuha (6. 11/ VIIL yiizy1-
Iin ikinci yaris1), Cemmaz (6.242/857), ‘Abbade (6. 250/864), Cahza (0.
324/936), Ebii'l-Haris Ctimmeyn gibi miistehcen konulara ya da sagmaliklara
dair komik hikayeler anlatan bir edepsizler kadrosunun en dikkat cekici
isimlerinden biridir.1 Araplarin efsanevi mizah kahramam Cuha’ya dair
veya cagdast meshur niiktedan Es’ab hakkinda klasik teracim kitaplarinda
muazzam miktarda detayl biyografik malumat bulunmasima ragmen, ilging-
tir ki birkag kiictik bilgi kirintist disinda Miizebbid'in hayatinin karanlik nok-
talarmi aydinlatmamiza yarayacak yeterli malzemeye rastlamamaktayiz. O
nedenle bu inceleme, Emevi-Abbasi gecis doneminin miistehcen igerikli esp-
rileriyle {in yapmis en popiiler niiktedanlarindan Miizebbid el-Medini'nin
hayatini edeb literatiirii ve biyografi kaynaklar: 1s181inda -bir nebze olsun-
miisahhas hale getirmeyi, keza niiktedan kimliginin ana ¢izgilerini yine ona
dair rivayet malzemesinden hareketle belirginlestirmeyi hedeflemektedir.

Modern ilmi ¢alismalar agisindan da Miizebbid ne yazik ki hak ettigi ilgi-
yi gormemistir. Ne Bati’da ne Dogu’da onunla ilgili yeterli akademik incele-
menin bulunmayisi gercekten onun adina biiyiik bir talihsizliktir. bulunma-
yis1 gercekten onun adina biiytik bir talihsizliktir. Tespit edebildigimiz kada-
riyla Galib “Anabise’nin Ebt [shak Miizebbid el-Medini; Es‘ab (6.154/771),
Cuha (6. II/VIIL. ytiizyilin ikinci yarisi), Cemmaz (6.242/857), ‘Abbade (6.
250/864), Cahza (6. 324/936), Ebii'l-Haris Ciimmeyn gibi miistehcen konula-
ra ya da sagmaliklara dair komik hikayeler anlatan bir edepsizler kadrosu-
nun en dikkat cekici isimlerinden biridir.2 Araplarin efsanevi mizah kahra-
mani Cuhd’ya dair veya ¢agdasi meshur niiktedan Es’ab hakkinda klasik
teracim kitaplarinda muazzam miktarda detayli biyografik malumat bulun-
masina ragmen, ilginctir ki birkag kiictik bilgi kirintis1 disinda Miizebbid'in
hayatiin karanlik noktalarini aydinlatmamaiza yarayacak yeterli malzemeye
rastlamamaktayiz. O nedenle bu inceleme, Emevi-Abbasi gecis doneminin
miistehcen igerikli esprileriyle tin yapmis en popiiler niiktedanlarindan Mii-
zebbid el-Medini'nin hayatin edeb literatiirii ve biyografi kaynaklar1 1s1ginda
-bir nebze olsun- miisahhas hale getirmeyi, keza niiktedan kimliginin ana
cizgilerini yine ona dair rivayet malzemesinden hareketle belirginlestirmeyi
hedeflemektedir.

Modern ilmi ¢alismalar agisindan da Miizebbid ne yazik ki hak ettigi ilgi-
yi gormemistir. Ne Bat'da ne Dogu’da onunla ilgili yeterli akademik incele-
menin “Nevadiru Miizebbid el-Medini: beyne’l-miisteve’l-edebiy-yi’s-
sa‘biyyi’l-latif ve’l-miisteve’l-bezi’ (Ince mizah ve kaba mizah baglaminda Mii-

1 et-Tevhidi, Ebd Hayyan, Ahlaku’l-vezireyn, thk. Muhammed b. Tavit et-
Tandi, Darti Sadir, Beyrut, 1992, s. 150.

2 et-Tevhidi, Ebt Hayyan, Ahldku'l-vezireyn, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci, Darti
Sadir, Beyrut, 1992, s. 150.
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zebbid el-Medini'nin popiiler niikteleri)” adli makalesi® bu sahada ortaya ko-
nulmus yegéane ilmi ¢alismadir. Biz de ¢alismamiz boyunca zaman zaman bu
makaleye atiflarda bulunacak yeri geldik¢e de miiellifin baz1 goriislerini de-
gerlendirmeye tabi tutacagiz.

Ancak biittin bunlardan 6nce, Miizebbid'in mizahi kisiligine ve karakteri-
nin bazi yonlerine 1s1ik tutmas: bakimindan, birkag klasik kaynakta onunla
ilgili yapilmis tanimlari alt alta siralamanin yararli olacag: kanaatindeyiz:

[ e J) Yoo 58 S J31 3 8065 SLST & 30l sl gsmall 5 56 ]
* Ahlaksiz ama hos niikteli biriydi. Pintiligine dair pek
cok fikras1 bulunup cimrilikte zirveyi temsil etmektey-
di*

Kitiibi bu tanimlamay: yaptiktan sonra ona ait pek cok anekdot anlatir,
ancak konuyu noktalarken de su ctimleyi ifade etmekten kendini alamaz:

[ e85 g Uomolog dicy Uil i BgS b0lss ]
Onun (daha baska) pek ¢ok hikayesi de vardir. (Ancak bunlar: anlatip aktar-
digmmiz igin) Allah bizi ve onu affetsin, liitfu keremiyle bizleri hos gérsiin.5

[ E080s 50158 & i sl 550 568 (..) d23a Lofs |
Miizebbid’e gelince (...), 0 ahlaksiz/edepsiz Miizebbid
el-Medini’dir. Kendisinin pekgok fikra ve hikdyesi var-
dir.6

5355 548 wiye Whs () yolsdl Gurld 1330 ]
usdl
[ .3;95 &8ss Sal;s 4 czl;:'l ;95 l:?l; l.;d; o8
Niikte sahibi Miizebbid (...) Bu Miizebbid, Miizebbid el-Medini olup
kendisi ahlaksiz, edepsiz ve niiktedan biriydi. Cok sayida niikte ve fik-
rast vardir.”

3 Mecelletii’l-mecma’ , Say1: 2, 2010, Mart Sayist. Bu makale vesilesiyle Miizebbid
nevadiri konusunda ge¢ donemde Yasuf b. el-Vekil el-Milevi tarafindan yapilmis
bir derlemenin (Ithdfii'l-miiteveddid bi nevadiri Miizebbid) varligindan haberdar ol-
maktayi1z. Derlemenin yayimlanmamis el yazma niishasi, Gélib *Anabise nin belirt-
tigine gore Yale Amerikan Universitesi Kiittiphanesi'nde bulunmaktadir. Bkz. {I-
gili makalenin Ozet (Miilahhas) bolimi. Mecelletii’l-mecma’, Sayt: 2, s. 1.

4 el-Kiittibi, Muhammed b. Sakir, Fevitii'l-vefeyat (I-1V), thk. Ihsan “Abbas, Darii
Sadir,1. Baski, Beyrut, 1973-74, IV, 131.

5 Fevdtii’l-vefeyit, IV, 134.

6 Ibn Makala, el-Tkmdl fi refi'l-irtiyab ‘ani’l-mii’telif ve'l-muhtelif mine’l-esma’” ve'l-kiind
ve'l-ensib, VII, 181.
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,,,,,,,

Ustadimiz, Halil b. Ahmed’in ariiz ilminde (...), Miizeb-
bid'in de niikte konusunda uzman oldugu degerlendirme-
sinde bulunmustur.®

[ 50155 &5 01515 Ssmally 54281 goa S350 56 ]
Miizebbid edepsizligi ve niikteleriyle iin
yapmus biri idi. Kendisinin (pekcok) fikras
bulunmaktadir.

Goriildiigii tizere, basta Ibn Sakir el-Kiitiibi'nin Fevdtii'l-vefeyit'1 ve ed-
Darekutninin el-Mii'telif ve’l-muhtelif i olmak tizere, yukarida sadece bir bo-
limiinii 6rnekledigimiz edeb kaynaklarimin ittifakla isaret ettigi temel birkag
husus vardir:

v" Miizebbid cimri mi cimri, ama ayn: zamanda edepsiz ve ahlaksiz bir
adamd1.

v' Fikra ve niikteleri kendi ¢caginda biiyiik sohret kazanmusti.

v' Urettigi mizah sadece niteliksel degil, niceliksel bakimdan da kayda
degerdir.

Bize gore sadece bu ti¢ madde bile, mizah tarihi agisindan bdyle bir sah-
sm ilmi bir incelemeyi hak ettigini kanitlamaya yeterlidir. Ne var ki kisiligine
dair biyografi kaynaklarinda sdylenenlerin neredeyse tiimii, bizim yukarida
zikrettigimiz hususlardan ibarettir. O nedenle incelememiz boyunca Miizeb-
bid’in hayatma ve karakter 6zelliklerine dair flu zeminler anekdot malzeme-
sinden saglanan veriler ve tarafimizdan yapilacak yorumlar 1s1gmda gideril-
meye calisilacaktir. Ancak bundan 6nce, kullanacagimiz kaynaklarmn genel
durumunu anlamaya ihtiyag vardir.

1. Miizebbid biyografisi i¢cin malzeme

Arap edebiyatinin karizmatik miiellifi Ebt Osman b. Bahr b. el-Cahiz’in
(6. 255/869) eserlerinde az da olsa (Kitabii'l-Hayevin'da 3; el-Beyin ve't-
Tebyin’de 1; Kitabii'l-bigal'de de 1 adet olmak tizere) Miizebbid adina baglanan
anekdotlarin bulunmasi erken bir tarihten itibaren Miizebbid niiktelerinin

7 Ebiti'l-Hasan ed-Darekutni, el-Mii'telif ve’l-muhtelif (I-V), thk. Muvaffak b. Abdul-
lah b. Abdiilkadir, Darti'l-garbi’l-islami, 1. Baski, 1986, IV, 2036.

8 el-Hamevi, Yakat, Mu‘cemii’l-iidebi (I-VII), nsr. Ihsan ‘Abbas, Dari’l-Garbi'l-
Islami, 1. Bask, Beyrut, 1993, 11, 667; et-Tevhidi, Ebt Hayyan, el-Imtd’ ve’l-miidnese,
thk. Muhammed Hasen Ismail, Darti'l-kiitiibi’l-'ilmiyye 1. Baski, Beyrut, 2003, s.
59.

9 en-Ntveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiinini'l-edeb (I-XXXIII), thk. Mufid Kumeyha ve
ekibi, Darii’l-kiitiibi'l-'ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 2004, IV, 26.

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)



Nevadir Malzemesinden Hareketle Bir Biyografi Insas1 Denemesi...= 103

kayda gegcirilmeye baslandig1 fikrini kanitlamaktadir. Keza en eski nevadir
koleksiyonlarindan Ibn Ebi ‘Avn’in el-Ecvibetii’l-miiskite’sinde Miizebbid'e ait
mizah malzemesinin varligi da bu kanaati giiclendirmektedir. Miellif s6z
konusu eserinde 8 miizebbid niiktesi zikretmistir.

Yine ilk donem yazili mizah kaynaklarindan Kayrevanl edip ve sair Ebt
Ishak Husri (6.413/1022) Cem'ii’l-cevihir'inde Miizebbid niikteleri icin 6zel
bir bashik (min nevadiri Mezid el -Medini) agmis, hem o baslik altinda hem de
eserinin diger boltimlerinde dagimik vaziyette 18 adet Miizebbid fikrasina yer
vermistir.

Bunlardan bagka Ibn Kuteybe ed-Dineveri'nin ‘Uyiinu’l-ahbdr'1, Ibn ‘Abdi
Rabbih'in el-‘Tkdii'l-ferid’i, Ragib el-Isfehaninin Muhddaratii'l-iidebd’s, Ibn
Hamdtn el-Bagdadinin (6. 562/1167) et-Tezkiretii’l-hamdiniyye’si, Eba
Hayyan et-Tevhidi'nin (6. 414/1023) Besdirti’l-hiikemd ve zehdirii'l-kudemd’s1 ile
el-Imtd’ ve'l-miidnese’si, Ahmed b. Abdiilvehhab en-Niiveyri'nin (6. 733/1333)
Nihdyetii'l-ereb fi fiintini'l-edeb’i, Ebii'l-Ferec Ibnii'1-Cevzi'nin Ahbérii'z-zirdf ve'l-
miitemdcinin’i ve Ahbarii’l-hamkd ve’l-mugaffelin’i, Zemahserinin Rebi’ii'l-ebrir’1,
EbG Manstr es-Se’alibi'nin Letdifii’z-zurafi min tabakdti’l-fudald’s1, ge¢ donem
derlemelerinden Ibn ‘Asim el-Girnati'nin Haddiku'l-ezdhir’i de belirli bagliklar
altinda olmasa da saded diistiikce Miizebbid niiktelerine yer veren eserlerdir.

Biittin bu uzunca listeye Celaltiddin es-Stiyati'nin el-Miizhir fi ‘uliimi’l-
liiga’s1, es-Se’alibinin Simdri’l-kulib’u, [bn Side el-Miirsi’nin el-Muhassas’1 ve
el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a’zam’1 gibi Miuizebbid nevadirine filolojik ya da lin-
guistik maksatli yer veren dil kitaplarini da eklemek gerekir.

Ancak hi¢ kuskusuz, Miizebbid’le ilgili en zengin rivayet malzemesi
Abbasi devletinin Biiveyhiler zamaninda yasamis olan {inlii devlet adamla-
rindan vezir EbtG Sa’d Manstr b. el-Hiiseyin el-Abi'nin (5.422/1030) kaleme
aldig1 genis bir kiiltiir ansiklopedisi izlenimi veren Nesrii'd-diirr fi'l-muhadardt
adl1 eserinde bulunmaktadir. Miiellif bu eserinde toplam 81 Miizebbid anek-
dotuna yer vermistir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu anekdotlarm yirmi-
sinin rivayetinde miiellif el-Abi yalz kalmakta bu da Nesrii'd-diir'ui ilgili
malzeme agisindan daha da degerli kilmaktadir.

Sonug olarak, edeb literatiiriiniin temel kaynaklar: tarandiginda Miizeb-
bid’in adina baglanan toplam anekdot sayisinin 100’e ulasti1 goriiliir ki bu
rakam bir tek mizah figiiriine baglanan 6nemli bir yekiine isaret eder.

Yeri gelmisken bir hususu acikliga kavusturmak gerekmektedir. Miizeb-
bid hakkinda yegane makale incelemesinin sahibi Géalib ‘Anabise’nin tezine
gore Miizebbid niiktelerinin Es’ab ve Cuha ninkiler kadar poptiler olamama-
sinin temel nedeni, bu fikra malzemesinin kahir ekseriyeti itibariyle gayri
ahlaki ve cinsel ¢cagrisimlar uyandiran bir icerige sahip olmasi, bu ytizden de
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yazili gelenekten ¢ok sifahi gelenekte tedaviile sokulmasidir.’® Ancak kanaa-
timize gore bu olguyu sadece sozii edilen faktore indirgemek yaniltic olabi-
lir. Zira pornografik boyutlar itibariyle Miizebbid niiktelerinden hi¢ de geri
kalmayan nice rivayet malzemesi -ki burada Es’ab’in ytiz kizartic1 tasvirlerini
bilhassa hatirlamak lazim- esasen klasik Arap mizahi kaynaklarmin birco-
gunda dagmik halde bulunmaktadir. Mesela Stinni doktrinin en énemli tem-
silcilerinden ~ ve  Miifredatii’l-Kur'dan ~ miiellifi Ragib el-Isfehani'nin
Mubhddaratii’l-iidebd’ sinda bile cinsel igerige sahip anekdotlarin sayisi hic de az
degildir.

Belki burada baska birkag faktorii hesaba katmak gerekir. Mesela Miizeb-
bid; sayet Ebii'l-'Ayna, Ebt Diilame gibi sultana yakin bir saray nedimi olsa
idi muhtemelen fikralar1 daha da popiiler olup yazili kaynaklarda da hayati-
na dair daha fazla biyografik bilgiye rastlayabilirdik. Ayrica yazili hale geti-
rildigi halde baska sebeplerle zayi olan ve giintimiize ulasmayan nice ahbar
malzemesinin ve mizah koleksiyonunun varligini1 da hesaba katmak gerekir.

2. “Miizebbid” sdzciigiiniin zapt1 ve anlami

PP

Adu edeb literatiirtiniin farkli kaynaklarinda o5 , 35 ,.e , w5 ).n , L3 Ve Lie
seklinde farkli bigimlerde kaydedilmisse de bilhassa ozel isimlerin imlast
hususunda titiz davranan teracim miiellifleri ve sozliikciiler, adimn “muhad-
dis” vezninde yani %3 bigiminde okunmasi gerektigi hususunda israrcidir-
lar.!! Giivenilir kaynaklardan Fevatii'l-vefeyit'ta, keza Tacii’l-‘aris’'ta ve fbn
Makala'mn el-lkmal’'inde ismin dogru seklininin Bie olduguna dikkat cekil-
mis,’2 tinlii hadis hafiz1 ve tarihci Ibn Nasiriidddin el-Kaysi ed-Dimeski (6.
842/1438) de Tavzihu'l-Miistebil'inde soz konusu ismin X seklinde zapta
gecirildigini ifade etmistir.’® Yine Ibn Hacer el- ‘ Askalani Tabsirii'l-miintebih bi
tahriri’l-miistebil’ inde, Zehebi'nin bir eserinde bu ismin L3 biciminde kayith
oldugunu gordiigiinii belirtirse de neticede dogrusunun %3 oldugunu ézel-
likle vurgular.

10 Mecelletii’l-mecma’, Say1: 2, s. 163.

1 Fevitii'l-vefeyat, IV, 131; ez-Zebidi, Tdcii’l-‘aris min cevahiri’l-kdmiis, thk. Komisyon,
y.y., t.y., Darti'l-hidaye, VIII, 133.

12 {bn Makala, el-Tkmal fi refi'l-irtiyab ‘ani’l-mii'telif ve’l-muhtelif mine’l-esma’ ve'l-kiind ve'l-
ensib, VII, 181.

13 ed-Dimeski, Ibn Nasiriiddin, Tavzihu'l-Miistebih fi zabt esmdi’r-ruvit ve ensabihim ve
elkabihim ve kiindhiim (I-IX), thk. Muhammed Nuaym el-Arkstsi, Miiessesetii'r-
risale, 1.Baski, Beyrut, 1993, VIII, 72.

14 el Askalani, ibn Hacer, Tabsirii’l-miintebih bi tahriri’l-miistebih (I-IV), thk. Muham-
med Ali en-Neccar, Gozden geciren: Ali Muhammed el-Bicavi, Darii'l-kiittibi’l-
‘ilmiyye, Beyrut, IV, 1275.
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Miizebbid adinin ifade ettigi anlama gelince, ; , o , » harflerinden tef’il
babinda ism-i fail olan Miizebbid i¢in bir anlam tahmininde bulunmak zor
goriinmektedir. Zira Ze-Be-De kok harflerinden tiireyen fiil ve isimlerde siit,
yag, deniz gibi seyler icin kopiik/kopiiklenme/kabarma anlamlar: varsa da'®
nitktedanimizin bu ismi neye binaen almis olduguna dair herhangi bir sarih
karine bulunmamaktadir. Gerek kendisinin meslegi, gerekse de baba ve de-
delerinin ugraslar1 hakkinda bilgi sahibi olmayisimiz da ne yazik ki bizi bu
konuda yardimsiz birakmaktadir.

Ancak Arap dil otoriteleri Ly &35 ifadesinin, 6fkelenip kudurmast sebe-
biyle kisinin agiz kenarlarinda hafif kabarciklar ve kopiikler olusmasi anla-
mini tasidigini soylerler ki'e gecimsizligi, hirginligr ve ofkeli mizaciyla tani-
nan Miizebbid i¢in boyle bir nitelik makul goriinmektedir. Muhtemelen her
firsatta igneli laflariyla gevresindekilerin canini yakmaktan zevk alan, her
durumu elestirmeye tesne boylesine olumsuz bir kisilik igin “miizebbid” (6f-
keden agiz kenarlarindan kopiikler ¢ikan) tanimlamasi, huysuz tavirlarmin
magduru olan kimselerce ona layik goriilen yerinde bir isimdi.

Sadece Nesrii'd-diirr ve et-Tezkiretii’l-hamdiiniyye kaynaklarmndaki bir
anekdotta kahramanimiza “Miizebbid” adinin verilmesini aciklayan bir bilgi
kirintist mevcuttur. Ancak higbir biyografi kaynaginda teyit edilmemis olma-
s1 dolayistyla buna dayanarak kesin bir yargiya varmak yine de yaniltic1 ola-
bilir. Soyledir ilgili hikaye:

Muhammed b. Abdullah b. Hasan"in Abbasi iktidarina karsi isyan ettigi bir
hengamede Miizebbid’e sormuslar: “Herkes -Abbasilerin sembolii olan siyah bay-
raklara karsi- beyaz bayraklarla etrafi donatmisken sen ne duruyorsun?”

Bir keyif adam1 olan Miizebbid “Biitiin bu cabalarn ne faydas: olacaksa!” de-
mis “baksaniza (daha diin bizimle olan) isyanct Isa b. Musa bugiin aramizda yok. O
ytizden size tavsiyem su:

B35 B L1 & o tslasy
Bu diinyay: (her an elden
kayip gidecek) bir tereyag

Qibi gorerek caliginiz.

Iste Ebti Ishak’a bu ifadesinden 6tiirii “Miizebbid” ad1 verilmistir.l”?

15 Halil b. Ahmed, Kitdbi'l-’Ayn (I-VIII), thk. Mehdi el-Mahztimji, ibrahim es-
Samarrai, Mektebetti'l-Hilal, t.y., VII, 357.

16 fbn Manzar, Lisdnii’l-’Arab (I-XV), Darti Sadir, 1.Baski, Beyrut, ty. III, 192;
Kitdbii’l-’Ayn, VII, 357; el-Ezheri, Muhammed b. Ahmed, Tehzibii'l-liiga (I-VIII),
thk. Muhammed ‘Avd Mur’ib, Darti ihyai't-tiiras, 1. Baski, Beyrut, 2001, XIII, 127;
Tacii’l-"ariis, VIII, 133.

17 fbn Hamdn, et-Tezkiretii'l-Hamdiniyye (I-X), Darii Sadir, nsr. Ihsan ‘Abbas, Bekr
‘Abbas, 1. Baski, Beyrut, 1996, IX, 412; el-Abi, Eba Sa’d Manstr b. el-Hiiseyin,
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Anlasildig kadariyla Miizebbid'in, isminin kokiine kaynaklik eden &j (te-
reyag1) sozctigiiyle sempatik bir yakinligi bulunmaktadir. iki kaynakta yer
alan bu bilgiyi yine sadece Isfehani'nin Muhddaratii'l-iidebd’sinda yer alan bir
baska bilgi ile birlestirecek olursak ismin “tereyag” anlamu ile olan iliskisinin
daha giiclendigini gorebiliriz. Isfehani “Ayak takiminin ve diisiik seviyeli insan-
larin yeminleri (Jiws &5 4G1)” bashigr altinda, siradis1 garip yemin lafizlarindan
s6z ederken “Miizebbid Yeminleri’nden de bahsetmekte ve su ornegi zikret-
mektedir:

Miizebbid soyle diyerek de yemin etmistir “Eger mesele soyle soyle ise, o za-
man bana Haziran ayinda tereyagindan bir merdiven iizerinde goge ¢ikmak sart ol-
sun” 18

Verilen bilgilerden sonra tiim bu ayrintilarin -tek tek ya da hep birlikte-
kahramanimizin Miizebbid (tereyagcr) olarak adlandirilmasinda etkili bir
faktor olabilecegi diisiinebilir. Kiinyesinin Ebt Ishak olusunda ise tiim kay-
naklar miittefiktir. Ibn Zekeriyya el-Mu‘afa el-Celisii’s-slih ve'l-enisii'n-
ndsih’inda kiinyesine ait bu bilgiyi 6zellikle teyit eder.1

Nisbesine gelince, klasik kaynaklar Miizebbid igin 6ntimiize birbirine
benzer, daha dogrusu muhtemelen istinsah sirasinda metnin zaptindaki ha-
talardan kaynakl iki farkli nisbe koyar: el-Medeni ve el-Medini nispeleri. Hus-
ri'nin Cem'ii’l-cevihir'inde Miizebbid'in (ya da Mezid'in) nisbesi hep el-
Medini seklinde ge¢mistir.20 Sadece Nesrii'd-diir’de yer alan bir bilgi sayesin-
de ise Miizebbid'in el-Gadiri nisbesi ile de anildigin1 6greniyoruz. 2!

3. Miizebbid'in hayatina dair baz1 ayrintilar

Dogum yili hakkinda net bir bilgi bulunmamaktadir. Bir Nesri’d-diir
anekdotu Miizebbid'i Hz. Osman ile ¢agdas gostermeye calisirsa da?? diger
hikayelerde yer alan sahislar hep birlikte onun yaklasik iki asir sonrasmin bir
figiirti oldugunu isaret etmektedir. Unlii niiktedan Es’ab’la gagdas oldugu
bilgisi dogruya daha yakin goziikmektedir. Zaten iki 6nemli edeb kaynagin-

Nesrii’d-diir fi'l-muhddardt (I-VII), thk. Halid Abdiilgani Mahftiz, Dari’'l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, Beyrut, 2004, I1I, 166.

18 el-isfehani, Ragib, Muhddaratii'l-iidebd (I-V), nsr. Riyad Abdulhamid Murad, Darii
Sadir, 1.Baski, Beyrut, 2004, I, 570.

19 el-Mu’afa, Ibn Zekeriyya, el-Celisii’s-sdlih ve'l-enisii'n-ndsth (I-IV), thk. Muhammed
Miirsi el-Hali, ‘Alemii’1-kiitiib, 1. Bask1, Beyrut, 1993, I, 700.

20 el-Husri, el-Kayrevani, Cemiil-cevahir fi'l-miilah ve'n-nevddir, thk. Ali Muhammed
el-Bicavi, Darii'l-cil, Beyrut, 1987, s. 177.

21 Nesrii’d-diir, 111, 165.

2 Nesrii'd-diir, 111, 165. 1lgili anekdotta Miizebbid Hz. Osman’a séviip sayan biri
olarak lanse edilmek istenmektedir. Onun genel anlamdaki kiifiirbazligi, belki de
Sii bir saikle boyle bir fikranin uydurulmasini kolaylastirmistir.
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dan et-Tezkiretii’'l-hamdiiniyye’de ve Nesrii'd-diir’ de yer alan bir anekdot araci-
ligryla kahramanimizin {inlii Medineli fakih ve muhaddis ibn Eba Zi'b'le (.
159/776) ayn1 donemde yasadigy bilgisini 6greniyoruz ki bu da yukaridaki
kanaatimizi desteklemektedir. Galib “Andbise’nin, Miizeb-bid'i hem II. ytizyil
ortalarinda 6lmiis Es’ab’a cagdas gostermesi hem de III. ytizyilda dlmiis Ab-
basi Halifesi el-Mehdi (6. 250/785) doneminde yasayan bir niiktedan oldu-
gunu ifade etmesi?® bu iki vefat tarihi arasindaki yaklasik 100 yillik zaman
diliminden dolay1 imkénsiz goriinmektedir.

Keza dogum yeri hakkinda da net bir bilgiye sahip degiliz. Gergi 19. ytiz-
yil miifessirlerinden Ibn “Astir, Cahiz’dan nakille Miizebbid’i kaba saba bir
¢ol bedevisi olarak tarif eder.* Ancak el-Medini nisbesinden anlasildigina
gore o, Medine’de dogmus ya da émriinii orada gecirmis sehirli biri olmali-
dur.

Yine bir anekdottan anladigimiz kadariyla gecimsiz Miizebbid'in -sayis1
net olmasa da- en az iki karis1 vardir. “Ebt Ishak” kiinyesi ise bariz bigimde
en azindan bir erkek cocugunun olduguna isaret eder. Tam bir rakam verme-
se de, bize ¢ok cocuklu bir adam oldugu imasinda bulunan bir diger Miizeb-
bid hikayesi, ayrica satirlar1 arasinda karisinin ihanetine iliskin kayda deger
onemde ikincil ipuglar1 da barmdirir:

Bir giin Mtizebbid'e ka¢ ¢ocugunun oldugu sorulmus. Miizebbid “Eger bu
kadwun dogurdugu cocuk sayis, kendisiyle yapti§im cima sayisindan daha fazla degil-
se Allah da benim canumi alsin!” cevabini vermis.?

Miizebbid'in fiziksel 6zelliklerine dair ¢ok 6nemli bir ayrint: ise, tam da
fikralarmdan birinin ana konusunu tegkil eder ki onun tiiystiz sakalsiz biri
oldugu kanaatine buradan ulasmaktayiz:

Bir defasinda Miizebbid bir baba dostuyla karsilasmisti. Bu zat Miizebbid'e
“Evlat, babann giir mii giir sakallar vardy, ama sen cascavlaksin, bu ne is?!” deyince
Miizebbid “Efendim” demis “bendeniz bu hususta anneme gekmisim!”26

Farkl konulardaki anekdotlarinin isaret ettigi temel bir bilgi -bizzat onun
sakalarmi pazarlayarak zengin olan ¢agdaglarinin aksine- evinde karisiyla
kendi halinde hayat siiren Miizebbid'in gercekten yoksul bir kimse oldugu-
dur. Ona 6zgti anekdotlarin bircogunun satir aralarinda buna iliskin ipuglari
yakalamak miimkiindiir. Baz1 hikdyelerde ise bu vurgu daha barizdir. Esasen
fakirlik olgusunun mizahi bir tema olarak nevadir malzemesine yansimasi
Emevi ve erken donem Abbasi mizahinin belirgin karakteristiklerinden biri-
dir.?” Dogal olarak bu sosyal olgu Miizebbid niiktelerine de damgasin hisse-
dilir derecede vurmustur.

B Mecelletii’l-mecma’, Say1:2, s. 169.

2 ibn ‘Astr, et-Tahrir ve't-tenvir (I-XXX), Darii Sahntin, Tunus, 1997, IV, 155.
5 et-Tezkiretii’l-hamdiiniyye, IX, 438; Nesrii'd-diir, 111, 164.

26 Cem'1i’l-cevihir, s. 307.

27 Mecelletii’l-mecma’ , Say1: 2, s. 165.
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Sozgelimi komsularinin bir giin kendisinden kasik istemeye geldiginde
onlara verdigi “Kasik bizde ne gezer! Keske bizim kagikla degil, parmaklarimizia
yiyecek bir seyimiz olsa!” bicimindeki cevapta? hem belirgin bir fakirlik vurgu-
su hem de tstii kapal1 bicimde muhataptan bir beklenti igcine girme hali s6z-
konusudur. Keza gecirdigi bir rahatsizlik sebebiyle kendisine diyet neren
bir hekime soyledigi sozde de fakirligine iliskin ipuglar: buluruz:

Miizebbid bir defasinda fena sekilde hastalanmus, doktoru da kendisine di-
yet tavsiyesinde bulunmustu. (Esasen ztigtirtltigti sebebiyle yemek bulmakta
zorlanan) Miizebbid kendisine diyet tneren doktora soyle takildi: “Hazret!
Dogru diizgiin yiyecek bulamadigimdan, o diyeti aklimdan gecen yemekler hususunda
yapsam olmaz m? 1”2

Yine Miizebbid derdest edilmis vaziyette zindana gotiiriilen bir grup
mahk(m goriip de onlara ne olacagini sordugunda “Hay:r (iyilik)” imal1 ce-
vabi verilmesi tizerine “Isin ucunda hayir varsa nolur beni de onlarn yanina
kativerin!” demektedir® ki bu, fakirliginin tetikledigi tipik bir tamahkar tep-
kisidir.

Bir baska anekdot bize, onun, iizerindeki kiyafeti satmaya mecbur olacak
olgtide yoksul biri oldugunu anlatir. Ne var ki tizerindeki kiyafet miisterile-
rin talip olamayacag: olctide eski piisktdiir:

Bir keresinde zorda kalan Miizebbid satmasi i¢in tizerindeki kiytirik ctibbe-
sini bir tellala teslim etmis, ancak tellal ne kadar bagirdiysa da pejmurdeye bir
tek miisteri bile ctkmamisti. Bunu gururuna yediremeyen Miizebbid ciippeyi
tellalin elinden alip tizerine giyerken “Valla o tizerimde yokken, nedense kendimi
ciplak gibi hissettim” deyiverdi.!

Birka¢ anekdot, Miizebbid'in fakirlik olgusu karsisindaki tutumunun
miiminane tevekkiille bagdasmayan orneklerini icerir. Hatta bu 6rneklerde
teodise problemine doniik {istii 6rtiilii bir gonderme de vardir:

Gegcim sikintisindan dert yanan Miizebbid’e bir dostu teselli sadedinde “Su
gokleri direksiz ayakta tutan Allah’a hamdii send et (sakin isyan etme). O rizkim bol-
lagtirmaya da kadirdir” demis. Miizebbid “Kegke” demis, “Mevla rizkimu bol bol
verseydi de -gokleri ayakta tutmak icin- varsin her bir arsina bir siitun dikseydi!”3?

B et-Tezkiretii’l-hamdiiniyye, V, 86; Nesrii'd-diir, 111, 160; Fevitii'l-vefeydt, IV, 133.

2 et-Tezkiretii’l-hamdiiniyye, IV, 342; Nesrii'd-diir, 111, 139; Fevitii'l-vefeydt, IV, 132.

% fbni'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec, Ahbdrii'z-zirdf ve'l-miitemdcinin, nsr. Irfan Muhammed
Hammotr, Darii’l-kiittibi’l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 2006, 5.138; Nesrii'd-diir, III, 160.

31 et-Tezkiretii’l-hamdiiniyye, VIII, 109; Nesrii'd-diir, 111, 158.

32 et-Tevhidi, Eba Hayyan, el-Besdir ve'z-zehiir (I-IX), thk. Vedad el-Kadji, Dart Sadir, 1.
Baski, Beyrut, 1988, 1IX, 71, Muhddaratii'l-iidebd, 1, 590; Nesrii’d-diir, 11, 161. Bu
hikaye Anadolu sahasinda Nasreddin Hoca fikralar1 kapsaminda da anlatilmak-
tadir. Bkz. Erdogan Tokmakgioglu, Biitiin yonleriyle Nasreddin Hoca, Gegit Kitabevi,
4. Baski, Istanbul, 2004, s. 218 (202 no’lu fikra: TANRI VE ACIKMAK)
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Baz1 anekdotlardan da anlasildigi kadariyla Miizebbid'in ¢evresinde hep
onu fakirlik belasina karsi sabretmeye tesvik eden samimiyetsiz bir dost gii-
ruhu var olmustur. Bu anekdotlarin muhtevasinda, kendisine yardim etmek
yerine sadece sabir tavsiyesinde bulunan bu dostlarmna karst Miizebbid'de
gizli bir sitemin varligini sezmek de miimkiindiir:

Bir defasinda dostlar1 “Sabret bakalum Miizebbid, aydinlik giinler kapida ingal-
lah” dediklerinde onlara su karsilig1 verivermis: “Sabretmesine sabredecem de,
korkarim onlar kapidan girene kadar ben coktan obiir dlemi boylanus olacagim!”33

Miizebbid zaman zaman da karsimiza, hali vakti yerinde insanlardan
yardim isteyen bir dilenci goriintimiinde ¢tkmaktadir. Ana temasi ¢ok farkl
bir anekdotun satir aralarinda, goziine kestirdigi varlikli birinden birseyler
koparmak i¢in onun kapismi asindirdig1 sonucuna ulasilabilir:

Bir keresinde Mtizebbid mevaliden oldugu halde mal miilk sa-
hibi olmus Medineli bir zat1 ziyarete gitmisti. Oraya vardiginda
bu zati, kendisi i¢in 6zel hazirlanmis yiiksekge bir divan {izeri-
ne kurulup oturur vaziyette gérdi. Onun 6ntinde ve asagisin-
da ise biri Hz. Ebu Bekir'in digeri Hz. Omer’in torunlarindan
iki degerli zevat oturmaktaydi. Meclisinde Miizebbid'i goriince
caru sikilan adam “Siras1 mu1 simdi Mtizebbid, hergiin durma-
dan bir seyler istemeye geliyorsun” diye hakarette bulundu.
Miizebbid “Hayir efendim, bu sefer dilencilik etmeye gelme-
dim, sadece Haris b. Halid el-Mahztimi’ye ait su beyitin mana-
smu soracaktim” deyip okudu:

Jaal 335 leadl Xie oo B13E 19,25 Los )
Ben Mina’da Seytan taslarken hentiz develer kesilmis degildi,
yular ipleri tizerlerindeydi. Keske dedim su manzara degisse

de altlar tist, tistler alt oluverse (hayvanlarin sirtlar1 yere gelip
ayaklar1 yukarida olsa: yani kesilseler).

“Iste Hazret size ‘altlar nasil iist, iistler nasil alt oluyor’ onu so-
racaktim. Lakin iceri girdigimde su manzaray: gortince beytin mana-
st derhal kavrayiwerdim” dedi.

Bu s6z o kodamanin keyfini o kadar kagird: ki “Cehennem ol
suradan, Miizebbid” diye ilendi. Meclistekiler ise Miizebbid'in
bu giydirmesine giilmekten kendilerini alamadilar.34

33 Muhddardti’l-tidebd, 1, 651.
34 el-Husri, el-Kayravani, Zehrii'l-idab ve semerti’l-elbdb (I-1I), thk. Yasuf Ali Tavil, Dart’l-
kuttibi'l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1997, I, 226; Cem'ii’l-cevihir, s. 177.
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Fakirlikle miicadele hususunda Miizebbid icin en yarayish enstriiman el-
bette sahip oldugu mizah yetenegiydi ve elimizde onun, bu avantaji yeri
geldikce degerlendirdigini gosteren birka¢ anekdot bulunmaktadir. Bunlar-
dan birine gore, Kurban'da kesecek hayvani olmayan Miizebbid'in bayram
arefesinde tasarladig1 bir plan ertesi giin meyvesini vermektedir:

Bir defasinda Miizebbid bayramda kesmek tizere kurbanlik
almaya gitmis ancak elindeki paraya ko¢ bulamayinca gidip
bir horoz satin almisti. Onun bu haline tiziilen komsularindan
her biri kendisine birer kurbanlik hayvan hediye etti. Bayram
gunt elinde toplam 7 kurbanlik hayvan biriktigini géren Mii-
zebbid (kiimesteki horozu kastederek) soyle bir espri yapt:
“Eminim ki su benim cil horoz Allah katmmda Hz. Ishak’tan3 daha
degerli. Zira Ishak'in kurban edilmemesi icin fidye olarak tek bir hay-
van yetmisti. Halbuki baksaniza benim horozumun kesilmemesi igin
yedi hayvan birden feda ediliyor!”36

Bu hikayenin oldukca ayrintili ve mizahi kalitesi daha {iistiin bir gesitle-
mesi Se’alibi'nin Simdrii'l-kulib’'unda “ 93 " deyiminin izahi sadedinde
hikaye edil-mektedir. Orada belirtildigine gore ilgili deyim, edipler arasinda
“degersiz bir seyle ¢ok biiyiik faydalar temin etme” anlaminda “bereket” kavramin
anlatmak tizere kullanilmaktayd1.37

Miizebbid fakir olmasinin 6tesinde alacaklilar: tarafindan zaman zaman
sikistirilan iflah olmaz bir bor¢ludur da. Onun gibi birisinden borcunu geri
almanin imkansizlig1, bir alacaklisina verdigi cevabin muhtevasindaki abar-
tidan rahatlikla anlasilabilir:

Birgiin bir alacaklis1i Miizebbid’e gelerek borcunu istemisti.
Miizebbid “Bu giin benden sana hayir yok” dedikten sonra onu
ikna icin su tarzda bir yemin etti “Allah beni mahser meydanin-
da meleklerin topuklarini isiran bir képek yapsin ki sayet bir salata-
lik icin beni Ulker yildizimin oradan asip bu diinyaya sallandirsan
yine de o seyi sana bu giin veremem!” 38

%5 Herhalde bu Tevhidi'nin bir sehvi olmalidir. Zira tiim tarih kaynaklarmin ittifakla
belirttigine gore kesilmek tizereyken gokten indirilen bir kog¢ karsiliginda kurtari-
lan sahis Ishak degil Ismail’dir.

36 el-Imtd’ ve'l-miidnese, 421. Bkz. s. 470.

37 es-Sealibi, Simdrii’l-kuliib fi'l-mudaf ve’l-mensib (I-1I), nsr. Tbrahim Salih, Darii'l-besair,
1.Baski, 1994, s. 470-71.

38 et-Tezkiretii’l-hamdiiniyye, IX, 439; Nesrii'd-diir, 111, 164.
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Anlasildig1 kadariyla hayatinda pek varlik ytizti gormemis olan Miizeb-
bid bilhassa paraya kavusma hususunda zaman zaman ilging fanteziler de
gelistirmekteydi:

Birgiin Miizebbid bir adama “Damdan diismen karsiliginda sa-
na 1000 dirhem para verilecek denilse, bunu ister miydin?” diye
sormus. Adam “Hayir” cevabini verince Miizebbid “Sayet o
meblag bana, Ulker yildizindan diismem karsiliginda verilecek ol-
saydi bile kabul ederdim” demis. Adam saskin “Ama Miizebbid,
o takdirde kesin nallar: dikerdin” diye itiraz edince bizimkisi
hayalini mirildanmis “Nereden biliyorsun, belki samanhiga veya
kaymaktan yapilma bir yatagin tam iistiine diisecegim?!”3

Son olarak, fakirlikten ¢ok ¢ceken kahramanimizin ufak asirma girisimleri-
ne yeltenmesi, bir anekdotta temel ahlaki bir zaaf olarak kendini acik etmek-
tedir. Ancak Miizebbid bu ahlaki defo tizerine yapilan dinsel yorumlarm
tehditkar soylemini dahi mizahi bir yaklasimla sontimlemeyi basarmaktadur:

Bir defasinda Miizebbid bir misk sisesi asirmisti. Dostlar1
kendisini uyarmak icin “Kim bir nesne ¢alarsa, yarin Kiyamet
Giiniinde huzur-u ilahiye o sey boynuna takili vaziyette gelecek!”
mealindeki bir s6zii hatirlatinca soyle bir diistinmiis ve “Oy-
leyse dostlar” demis “bendeniz yarin huzurullaha boynumda yiik-
te hafif ama kokuda benzersiz bir nesne ile varacagim!”40

Fakirligi tizerine anlatilan bu fikralar disinda Miizebbid'i paradoksal bi-
¢imde birkag obur hikdyesinin kahramani olarak da goriiriiz. O, ayni sofraya
oturan rakiplerinin ikrama uzanan ellerini engellemek i¢in stratejiler gelis-
tirmeyi becerebilen biridir. Asagidaki hikayeye bakilirsa, bir ziyafet ortamin-
daki rakiplerini bertaraf etmek icin siradisi bir strateji “lafa tutma stratejisi”
uygulamaktadir:

Bir bedevi ile sofraya oturan Miizebbid, adamin dikkatini ye-
mekten bagka tarafa cekmek icin “Pederinizin vefdti nasil olmus-
tu!” diye bir sual atar ortaya. (Bunu ciddi bir soru zanneden)
bedevi uzun uzadiya anlatmaya koyulur, ancak bu arada Mii-
zebbid de yemeklerden nasiplenebildigi kadar nasiplenir. Ni-

% Ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec, Ahbarii'l-hamka ve'l-mugaffelin, Dart’1-kiitiibi'l- ‘ilmiyye, 1.
Baski, Beyrut, 1985, s. 48.

40 el-Beyan ve't-Tebyin (I-II; 4 Ciiz), thk. “Abdiisselam Hartin, Mektebetii'l-Hanci, 4.
Baski, Misir, 1975, 11, 69; et-Tezkiretii’l-hamdiniyye, 1X, 459; Nesrii'd-diir, 11, 160; ez-
Zemahseri, Rebi'1i'l-ebrir ve fiistisu'l-ahbdr (I-V), Miiessesetii’l-A’lemi, Beyrut, 1991, II,
405.
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hayet durumu sezen bedevi, ayn taktik tizerinden ytirtimeyi
planlayarak bu sefer kendisi Miizebbid’'e “Peki sizin pederiniz
nasil vefat etmisti?” diye sorar. Karsi atagi fark eden Miizeb-
bid'in yanit1 gayet 6zdtir: “ Valla hi¢ anlamadik, ¢ok ani oldu!”4!

Bilindigi tizere pisbogazlig1 sebebiyle mide fesadina ugrayan bir kimseyi
rahatlatmanin en klasik yontemi onu istifrag ettirmektir.#> Ancak emsali di-
ger oburlar gibi Miizebbid de, istahla yenilen bir yemegin mide fesad: baha-
nesiyle tekrar disar1 ¢ikartilmasina siddetle karsidir:

Bir defasinda girtlagina kadar yiyen Miizebbid el-Medini mide
fesddma ugramus, yanindakiler kendisine “Yemis oldugun iligi
ve oglak etini kussan da rahatlasan” diye tavsiyede bulunmuslar-
di. Miizebbid'in yanit1 sdyle oldu: “Ben bu ikisini (iligi ve oglak
etini) kusulmus vaziyette bulsam bile yerim, yemezsem karim bos ol-
sun!”43

Nasreddin Hocamiz gibi Miizebbid de hayatiin son anina kadar niikte-
dan kisiliginin gostergesi olan saka ve esprilerini stirdiirmiistiir. Ona nispet
edilen bir anekdot, oliim doseginde vasiyetini verirken bile bu niiktedan
kimliginden vazge¢mediginin gtizel bir 6rnegini sergilemektedir:

Miizebbid bir defasinda fena sekilde hastalanmis, yakinda
Olecegini dustintip vasiyette bulunmaya karar vermis. Hemen
aile efradindan birini ¢agirtip varislerin alacaklarmi gosteren
vasiyet metnini kendisine yazdirtms. Katip yazim isini biti-
rince -adet oldugu tizere- vasiyetnameyi topraga gommeye
baslamis. Onu bu vaziyette goren Miizebbid “Bravo” demis
“benden dnce asil onun topraga defni cok daha Gnemlil”

4. Kisiliginin baz1 yonleri

Gerek tarihsel gercekligi bulunan niiktedanlar gerekse hayal iirtinti mizah
kahramanlariyla ilgili rivayetler genelde belirli konularda yogunlasir. O ne-
denle belirli bir mizahi tip ya da figiiriin genellikle cimrilik, tufeylilik, dilen-
cilik, ahlaksizlik, aptallik gibi vasiflarindan biriyle 6zdes kilindigini gorebili-

4 [bn Ebi ‘Avn, el-Ecvibetii l-miiskite, thk. Muhammed ‘Abdiilkadir Ahmed, Matabi'u'n-
nasiri'l-'Arabi, Kahire, 1983, s.138; Cem'ii’'l-cevihir, s.351; Ahbdri’z-zirdf ve’l-
miitemdcinin, s.103.

2 elAmili, Behauddin, el-Mihlit, nsr. Muhammed Abdulkerim en-Nemeri, Darii’l-
kutiibi'l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1997, s. 418.

83 Cem'iil-cevdhir, s.189; Tbn *Abdi Rabbih, el-‘Tkdii'I-ferid (I-IX), thk. Miifid Muhammed
Kumeyha, Darti'l-kiittibi'l-'ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1983, II, 309; VII, 230.

44 Nesrii'd-diir, 111, 160.
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riz. Ancak tarihsel stireg igerisinde rivayetler bilhassa sifahi kiiltiirde fazlaca
evrime ugradigindan belirli bir sahsiyeti ya da mizah kahramanini birden
fazla hatta birbirine zit vasiflarla iliskilendirilmis olarak da bulabilmekteyiz.
Hebbenekanin ve Cuha’nin hem ahmak hem de akilli olarak tasvir edildigi
niikteler bunun bir kanitidir.

Benzer sekilde Miizebbid de baz: arastirmacilar tarafindan miistehcen ice-
rikli fikra anlaticis1 vasfinin yaninda cimriligi ve ahmaklig ile de tasvir edil-
mistir.#> Ancak bunlardan cimrilik vasfi kahramanimiza uygun ise de ahmak-
lik vasfiyla nitelenmesi yanlhs bir degerlendirmedir. Zira incelememiz sira-
sinda 100’1 askin niiktesinden hicbirinde onun safligina ya da aptalligina
hamledebilecegimiz bir bulguya rastlanmamustir.

Bu genel degerlendirmeden sonra, bu bashk altinda Miizebbid'in gerek
bir niiktedan olarak gerekse de bir insan olarak 6ne ¢ikan kimi meziyet ve
kusurlarmi yine ona ait nevadir malzemesinden ornekler vermek suretiyle
tanitmak istiyoruz.

a. Hazircevaplilig:

Miizebbid niiktedanligin gerektirdigi en temel vasiflardan biri olan hazir-
cevaplilik hususunda, cagdas: pek ¢ok mizah ustasiyla yarisabilecek bir dii-
zeydedir. Séylenen bir soze ya da yapilan bir hakarete verdigi karsiliklar her
zaman daha giiclti argtimanlar olarak dikkati ¢eker. Ona yapilan bir hakaret,
muhatabina, misliyle degil mutlaka kat be kat fazlasiyla 6detilir:

Adamin biri Miizebbid'e “Allah senin camini alstn” deyince
Miizebbid “Amiiin insallah” deyip eklemis “lakin senden 1000
sene sonral” 46

Sorulan bir soruya aninda verilen mizahi yanitlar da Miizebbid’in hazir-
cevap kisiligini kanitlayan 6nemli belgelerdir. Ona nispet edilen hikaye top-
laminin azimsanmayacak bir boliimii bu tiirden malzemeyi tegkil eder. S6z-
gelimi “Miras olarak kizkardesine kocasindan ne kaldi?” diyen soranlara iddet
miiddetini ifade eden “4 ay 10 giin” cevabin verivermistir Miizebbid.4” Ya da
asagidaki ornekte goriilecegi tizere kimi fikralarinda hazircevaplik eylemsel
diizeyde tipik bir muzip tavir olarak sergilenir:

Bir giin karisi un elegini yatagin {izerinde unutmus, o sirada
eve gelen Miizebbid de bunu gormiis. Hemen evin duvarla-
rindan birindeki saglam bir ¢iviye tutunup ayaklarini da yer-
den kesmis. Onu bu vaziyette asili goren karis1 “Ne abes bir ha-
reket bu béyle!” diye tersleyince Miizebbid “Ne yapaydim ya”

45 Mecelletii’l-mecma’, Say1: 2, s. 172.
46 Rebiii'l-ebrir, 11, 371; el-Besiir ve' z-zehdir, V11, 158.
47 et-Tezkiretii’l-hamdiiniyye, IX, 411; Nesrii'd-diir, 111, 160.
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demis “baktim ki elek benim yatagimi isgal etmis, ben de bari onun
yerini kaprereyim dedim!”48

Miizebbid'in hazircevaplilig1 6zellikle kendisine yonelik sulu sakalarda
kelimenin tam anlamiyla bir taarruz silahina dontistir. Ahlaksiz kisiliginin
sundugu imkénlarsa ¢ogu defa muhtevasinda muhataplarini rezil edecek
tonda bir hayasizlik icerir:

Adamin biri Miizebbid'e gelerek “Birader, buraya kim cizik at-
t1?” demis sonra da eliyle Miizebbid’in kicina isaret etmisti.
Miizebbid hi¢ bozuntuya vermeden “Bunu bilemeyecek ne
var?” dedi “biri oniine digeri arkasina olmak tizere anana iki ¢izik
birden atan kigi!”4°

Miizebbid'in, kendisini ilgilendirmeyen konularda -bilhassa yeme-igme
hususunda- fazla merakli davranan insanlara sdyledikleri de dikkat ¢ekicidir.
Sozgelimi asagidaki anekdotun final ctimlesinde bir tiir rasyonellik varmis
gibi goriilse de esasen verilen cevap, onun iflah olmaz pintiliginin bir isareti
olarak daha anlamlidr:

Birgiin Miizebbid koltugunun altina aldig1 agzi ortiilii bir
kavanozla sokaktan gecerken merakli komsularindan biri
“Hayrola Miizebbid, o kavanozun icindeki nedir?” diye sormus.
Miizebbid de buna “Bilmenizi isteseydik tistiinii drter miydik
ahmak herif” cevabini vermis.>

Bir bagka anekdotta ise Miizebbid, bir dostunun yersiz merakini ve imasi-
n1 asagilayici bir cevapla karsilamaktadir:

Arkadaslarindan biri Miizebbid’'in taharetteki istinca faslini
biraz fazla abarttigini goriince “Kiseyi yikamakla daha ne kadar
mesgul olacaksin?” seklinde bir espri yapmaya kalkmus. Tabi
Miizebbid hemen cevabi yapistirmis: “O kisede sana sevikd! ik-
raminda bulunacak 6lgiide temiz oluncaya kadar!”52

48 et-Tezkiretii’l-hamdiiniyye, IX, 412; Nesrii'd-diir, 111, 163.

49 el-Besdir ve'z-zehdir, VIII, 185; Nesrii'd-diir, 111, 158.

50 el-Cahiz, Ebtt Osman ‘Amr b. Bahr, Kitabii'l-hayevin (I-VIII), nsr. Muhammed ‘Ab-
diisselam Hartin, Darti’'l-cil - Darii’l-fikr, Beyrut, 1988, V, 184; Cem ii’l-cevdhir, s. 16.

51 Ogiitiilmiis bugday veya arpadan yapilan, Araplarca son derece pratik ve makbul
bir yemek tiirti kabul edilen bir tiir bulamag. Hatirlanacag: tizere sevik, Islam tari-
hinde savas yapilmadan geri dontilen bir gazveye de ad olmustur. Hentiz basla-
madan biten bu savasta, muisrikler siiratle kacarken beraberlerinde yiyecek olarak
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Miizebbid'in gtindelik yasamda temas kurdugu cesitli sosyal kesimlere,
en basta da garst esnafina ve onlarin hilelerine iliskin elestirilerinde tipik
Nasreddin Hoca tavri sezilir:

Bir keresinde Miizebbid gomlegini ¢camasirciya teslim etmis,
ancak yikandiktan sonra ondan gomlegini bir karis kisalmis
vaziyette almistr. (Camasircinin baska kiigtik bir gomlek ve-
rerek kendisini kandirdigini diisiinen) Miizebbid “Bu benim
gomlegim degil, benimki bundan bir karis daha uzundu” diye fer-
yad1 basinca ¢amasirc1 “Efendim sizin gomleginizin kumas: pa-
muk, bu kadar ¢cekmesi gayet dogal” diyerek onu yatistirmaya
calistt. Ancak muhatabinin soylediklerine pek inanmayan
Miizebbid bu yorum {tizerine camasirciya “Simdi hesapla baka-
Iim birader” dedi “kag yikama sonrasinda benim bu gémlekten ge-
riye sadece gomlegin kollar1 kalacak?!”%3

Miizebbid, baglama uygun diisttigiinde Arap orfiinde bilinen atasozlerini
ya da hikemiyati da bir hazircevaplik malzemesi olarak kullanmada basar1
kaydetmistir. Bu tarzin basarili bir 6rnegi asagidaki 6lum temali anekdotta
goriilebilir:

Bir giin dostlar1 “Filanca mezarct vefat etmis, haberin oldu mu?”
dediklerinde Miizebbid “Cehenneme kadar yolu var” demis
“bilmez miydi ki baskasina kuyu kazan, icine kendi diiser!”>*

Miizebbid'in hazircevapliliga uygun diisen niiktelerinde 6nemli bir teknik
de, muhatapca belirtilen bir duruma tam tersi bir zaviyeden yaklasarak
meydana gelebilecek muhtemel olumsuzluklara dikkat cekmek seklindedir.
Bir hadis-i serifte tavsiye olunan bir davranis bigimi Miizebbid tarafindan bu
teknikle sorgulanmaktadir:

Miizebbid Hz. Peygamberin “Eger geceleyin etrafta yabanci bir
salis goriirsen -lirktiigiinii belli etmeden- adanun iizerine tizerine

getirdikleri sevik (kavrulmus bugday unu) torbalarimi agirlik yaptigi gerekgesiyle
yollarda birakmis, Miisliimanlar da ganimet niyetine bu torbalar1 toplamislard.

52 el-Besdir ve'z-zehdir, V1, 197.

5 Cem'ii’l-cevdhir, s. 177. Bu hikayenin baska kaynaklarda yer alan bir kag ¢esitleme-
sinde hikaye kahramani1 Miizebbid degil Cemmaz’dir ve oralarda final ¢cok daha
gtizel bir ifade ile sonlanir: “Simdi ¢ok merak ettim. Zahmet olmazsa bana kag yikama
sonrasinda bu gomlekten geriye sadece diigmeleri teslim alacagimi da séyleyiverseniz”
Bkz. Nesrii'd-diir, 111, 174; Ahbdrii’z-zirdf ve'l-miitemdcinin, s.104-105; es-Safedy, el-Viff
bi'l-vefeyit (I-XXIX), thk. Ahmed el-Arnd’at, Tiuirki Mustafa, Dart ihyai't-tiirasi’l-
‘Arabi, 1.Baski, Beyrut, 2000, 11, 54.

54 Ahbarii’l-hamkd ve’l-mugaffelin, s. 48.
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yiirii” mealindeki hadisini isitince “Ya o sahis da bu sézii duy-
duysa o zaman belaya tipis tipis yiirtimiis (belaya davetiye ¢ikar-
mis) olmaz muyyim?!” deyivermis.®

Genelde imali tarzda yoneltilen soru ctimleleri muhataba dontik elestiri
yaninda, muhatabin niiktedanligima bagli olarak son derece sempatik bir
mizah da yaratir. Miizebbid bu vadidede pek ¢ok basarili 6rnek sergilemistir.
Bunun gtizel bir 6rnegi su fikradar:

Birgiin cevresindeki dostlar1 Miizebbid'e “Sorgusuz sualsiz cen-
nete gireceksin, ancak koyun olarak deseler, boyle bir teklifi kabul
eder miydin?” diye sormus. Miizebbid buna “Evet. Ama benim
de bir sartim var: Cennette her giin ciftlestirilmek kosuluyla!” ceva-
b1 vermis.56

b. Edepsizligi

bn Ebi’l-isba’ Tahriri’t-ta’bir'inde bir insan1 medh ya da zemmederken
enteresan taslamalara ya da keyif veren edepsizce ifadelere basvuran dort
kisiden biri olarak Miizebbid’i zikreder (diger ticii Es’ab, Ebti Diildme ve
Ebii’l-"Aynd’dir) ki®” esasen Miizebbid bu listenin sonunda degil basinda
olmay1 hak edecek 6lctide agz1 bozuk ve soziinii sakinmaz bir ahlaksiz oldu-
gunu kanitlamistir. Giindelik yeminlerinde, talak ctimlelerinde, itirazlarinda,
muhataba verdigi cevaplarda hatta siradan nesneleri tasvir ederken dahi
kullandig1 dilin pornografik icerigine bakildiginda gercekten onu kelimenin
teknik anlamiyla (.. “ahlaksiz/edepsiz/agz1 bozuk” olarak tanimlamak
miimkiin olacaktir. Mesela “Seksenlik bir ihtiyarin ¢ocugu olur mu?” sorusuna
verdigi “30 yaslarinda bir komsusu varsa neden olmasin?!” tiirtinden cevapla-
rinda®® Miizebbid'i yerlesik ahlak kurallarmin disinda hareket eden, yorum-
lar yapan bir niiktedan olarak gorebiliriz.

Ancak Miizebbid tarafindan tiretilen mizah malzemesi, icerdigi miisteh-
cen unsurlara ragmen {istiin sanatsal niteligi dolayisiyla gerek sultan mahfil-
lerinde gerekse de tideba ve suara meclislerinde dolasima sokulmaktaydu.
Oyle ki, kendi zamaninin bazi niiktedan sahsiyetleri bile bu anekdotlar1 ken-
dine mal ederek rivayet etmeyi bir meslek haline getirmekte ayrica bundan
sohret de kazanmaktaydi. Ornegin Halife Mehdi'nin tinlii komedyeni Ebt
Habib, Miizebbid’e ait niikteleri iyice ezberliyor sonra da onlar1 halifenin
huzurunda kendi mizah trtinleriymis gibi takdim ediyor, hatta bunlardan

55 Ahbarii’l-hamkd ve’l-mugaffelin, s. 48.

56  el-Ecvibetii’l-miiskite, s. 138.

57 fbn Ebii'l-Isba’, Tahririi't-ta’bir fi sindati’s-si’r ve'n-nesr, thk. Hafni Muhammed
Seref, Lecnetii ihyéi’t—tl’irési’l—islénﬁ, s. 138.

5 Nesrii'd-diir, 111, 159; Fevatii'l-vefeydt, IV, 133.
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begenilenler i¢in ciddi manada 6diiller de aliyordu.® Nitekim onun bu firsat-
a1 tavri, Ebt Habib’le bir karsilasmasi sirasinda Miizebbid tarafindan “Sen ne
anasimin goziistin, tohumu biz atalim mahsulii sen topla (Ulen pig, biz ekelim sen
big)!” %0 soziiyle ifade edilmistir.

Miizebbid, kendisiyle tin yaptig1 ahlaksizligina yarasacak sekilde evini
para karsiiginda fuhus gayesiyle kullandirtan bir edepsiz idi. Ona nispet
edilen anekdotlardan birkacinin konusu, boyle bir girisim sirasinda yasanan
talihsizlikler {izerine yaptigt mizahi yorumlara dairdir. Mesela asagidaki
hikayede, evinin o ise uygun olmadigini diistinen bir fahiseyi iknaya caba-
larken kullandig dini jargondaki mizahi ton, onun bu hususta ne kadar usta-
lastigini gosteren tipik bir ornektir:

Bir defasinda Miizebbid hanesini bir delikanli ve fahisesi i¢in
(para karsiligin-da) randevu evi niyetine kullandirmak iste-
misti. Ne var ki evinin bir odasina aldig1 bu ikili aralarinda
tartismaya basladi. Delikanl: bir stire sonra kizla beraber ol-
mak istediginde ise kiz “O isin yeri buras: degil” diyerek yan
cizdi.

Kizin soylediklerini duyan (ve miisteri kaybetmek isteme-
yen) Miizebbid he-men odaya dalarak “Seni yosma seni” dedi
“0 igin yeri burasi degil de nere-si? Peygamberin kabr-i serifleri ile
minber-i serifleri arasidaki miibarek mekan mi? Yemin ederim ki
bu hane sadece fahise ve kavatlardan temin edilen paralarla insa
edilmis, ahsaplar1 Ramazan ayinda camiden ¢alinan ayakkabilarin
parastyla dosenmis, arazisi de kumardan elde edilen kazangla satin
alimmgtir. Simdi séyle bakalim, yiyecegin halt icin bu mekdndan
iyisini mi bulacaksin?!”61

Bir sugtistii vakasinda Miizebbid'in bir fuhus pazarlayicisi olarak gozalti-
na alimmak istendigi sirada soyledigi s6z de yine son derece sanat giicii yuik-
sek bir tesbih igerir:

Muhammed b. Harb anlatiyor: Medine’de asayis teskilatinda
gorev yaptigim sirada ontime derdest edilmis vaziyette tig
kisi getirdiler. Miizebbid, (Miizebbid'in pazarladig1) bir fahi-
se, (ve fahiseye miisteri olan) bir adam. Ben evini fuhus icin
kullandirtan Miizebbid'i hapse attirip adamla kadin serbest
biraktim. Bir siire sonra Miizebbid'i hapishaneden cagirtip
“Nasil, biraz uslandin m bari?” diye sorunca bana sdyle dedi

5 Cem'ii’l-cevdhir, s. 307; Mecelletii'l-mecma’, Say1: 2, s. 169.
60 Cem'ti’l-cevahir, s. 307.
61 Ahlaku'l-vezireyn, s.146-47; Nesrii'd-diir, 111, 165; Fevatii'l-vefeydt, IV, 134.
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“Valla efendim yanlis yaptiniz. (Ise sadece aracilik eden) posta gii-
vercinini hapsedip kafeste tutmamz gereken ev giivercinlerini de
disart saliverdiniz!” 62

Muhtemelen Miizebbid kadin veya erkek miisteri temini i¢in baz1 aracilar
mesela bir usak da kullanmaktaydi. Genel karakteri itibariyle dindar bir top-
lum olan Medine’de bu gibi gayri mesru ugraslar icin ayrica gizlilik de 6nem
arz etmekteydi. Asagidaki hikdye, donem Medinesi'nde Miizebbid'in bu isi
nasil kotardigina dair bize 6nemli ipuglar1 sunmaktadar:

Miizebbid el-Medeni'nin bir usag1 vardi. (Gayr-1 mesru) bir isi
baglamak icin onu birilerine gonderdigi zaman, doniiste, so-
nucu kendisinden sifreli bir dille 6grenirdi. Buna gore Miizeb-
bid, donen usagna “bugday m, arpa m?” diye sorar, sayet
usak “bugday” derse bununla istedigini kopardigini, “arpa”
dediginde de eli bos vaziyette dondiigiinti anlardz.

Yine boyle bir gizli vazife dontisiinde Miizebbid, usagma
“bugday m, arpa m1?” diye sordu. Ancak usak parolada hig yer
almayan “b...k” argo sozctigiiyle karsilik verince cevaba sasi-
ran Miizebbid “Bu da ne demek?” diye ¢ikisti. Usak da “Ne de-
mek olacak?!” dedi “dedigin isi baglayamadigum gibi beni bir giizel
dévdiiler sana da adam akilli sévdiiler. Bu durumu bundan daha iyi
anlatabilecek bir soz mii var ki?!”63

c. Gecimsizligi

Miizebbid anekdotlarinin dortte birine yakin bir bslimiinde dogrudan ya
da dolayli olarak onun sahsiyetiyle ilgili degerlendirmeler yapmamiza imkan
verecek kanitlara rastlariz. Herseyden 6nce en yakiindaki hayat arkadastyla
olan gec¢imsizligi 10 kadar anekdotun ana temasini olusturur. Onun, karisiyla
olan stirtiismelerine bakinca Nasreddin Hoca'nin kendi karisiyla ilgili sdyle-
digi “ gecinmeye en bastan niyetim yoktu ki” mizahi repligini animsayabiliriz.

Karisiyla olan gecimsizligi pek c¢ok hikayeye konu olan Miizebbid, bu
hikayelerin cogunda haksiz olan tarafi temsil etmektedir. Fikralardan birisi,
karisiyla ortak is yapip para kazanabilecek durumda oldugu halde cirkefligi
yuziinden is ortagini cabucak nasil satip hapse diisttigtinii anlatir:

Bir giin karis1 Miizebbid’e sarap imalat1 gibi karl bir is olma-
digimi soyleyip evde kendi imkanlariyla sarap yapmis, Mii-
zebbid de sadece bir dirhem parasi olan bir zuigtirdii miisteri
diye eve getirmisti. Karis: elindeki sarab1 toptan satmayz iste-

62 Cem'ti’l-cevahir, s. 307.
63 Nesrii’d-diir, 111, 163; et-Tezkiretii l-hamdiiniyye, 11, 486.
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digini soyleyerek adama bir sey vermedi. Buna sinirlenen Mii-
zebbid solugu zabitada aldi. “Karim evde sarap imal etti” diye
onu jurnalleyince de bas zabita adamlarmna talimati verdi:
“Bunu da yammiza alip gidin bakin bakalim. Dedigi gibi evlerinde
sarap varsa her ikisini de hapse tikin, yoksa da Miizebbid'i bana geri
getirin.”

Adamlar eve girer girmez orada sarabi gordii. Miizebbid ise
goz goze geldigi karisina “Iste sana sarabi toptan alacak birilerini
getirdim” dedi. Adamlar sarap kiiplerini dokiip her ikisini énce
bir gtizel sopalad1 sonra da hapse att1. Orada epey bir stire tu-
tulan Miizebbid, karisina “ Biliyor musun, herseye ragmen bu ma-
cerann bize hi¢ hesap etmedigimiz bir faydas: dokundu” dedi. Kari-
st “Neymis o, ugursuz?” diye sorunca da Miizebbid yaritlad::
“Bu vesileyle eve kira 6demekten kurtulduk!”

Ancak nevadir malzemesinde Miizebbid'in karis1 da en az kendisi kadar
cirkef ve namussuz bir sahsiyet olarak resmedilir. Siradan bir hayat kadim
olmasa da, o, esi yokken evine yabanci bir erkek alip onunla yatacak kadar
diistik ahlaki seviyede tasvir edilmistir.®5 Asagidaki anekdotta ise Miizebbid,
basit bir ¢ikarimdan hareketle karisinin kendisini aldattig1 sonucuna ulagir:

Bir defasinda Miizebbid bir adamla agiz dalasma girmis,
adam tartismanin hararetli bir aninda ona “Karisini bilmem kag
kez becerdigimin herifi seni! Gelmis burada namus dersi mi veriyor-
sun bana?!” diye hakarette bulunmustu. Gercekten boynuz-
landigii diistinen Miizebbid dogruca eve gidip karisma
“Tokmaker (pompact) filancay: tantyor musun?” diye sordu. Kari-
st “Ebii “Uleyyeyi mi?” karsiligii verince Miizebbid “Vallahi
seni becermis o!” dedi “zira ben herifin adim soruyorum, sen kalkip
kiinyesiyle birlikte cevap veriyorsun!” 6

Miizebbid'in gecimsizligi, komsularla yasadigr husumetlerin hep kadi
efendinin makamina yani mahkemeye tasinmasiyla da anlasilabilir. Biitiin
bunlarin 6tesinde aslinda Miizebbid sadece insanlara karst degil, i¢ diinya-
sinda kendi kendisiyle hatta evinde besledigi esegi ile de gecinememektedir.
Ona atfedilen fikralardan birinde bu gercegin bizzat kendi agzindan bir itira-

64 Cem’ti’l-cevihir, s. 176-77; el-Besdir ve'z-zehdir, IX, 122.

65 Asir1 pornografik unsurlar icerdiginden ilgili anekdot buraya almamamustir. Bkz.
el-Besdir ve'z-zehiir, 1, 182; Nesrii'd-diir, 111, 158.

6 Muhddaratii’l-iidebd, 11, 262. Baz1 kaynaklarda bu diyalog Miizebbid ile annesi ara-
sinda gecmektedir. Bkz. el-Besdir ve'z-zehdir, IV, 147; et-Tezkiretii’l-hamdiniyye, IX,
437; Nesrii'd-diir, 111, 158.
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fim1 yakalamak da mtimkiindiir. Asagidaki fikra ayn1 zamanda Miizebbid'in
kendisi hakkinda 6z elestiri yapti81 yegane niiktedir:
Birgtin dostlar1 Miizebbid’'e sormus “ Alemin esegi aksam olunca
tiris tiris eve déniiyor da senin esek neden inat edip ayak stiriiyor?”
Miizebbid cevap vermis “Ne bela bir yere dondiigiinii (esek gibi)
biliyor da, ondan!” ¢

d. Igiciligi

Azimsanmayacak orandaki bir fikra yekiinii, temelde Miizebbid’in icki
zaafina, bu ytizden kars: karsiya kaldigi durumlarla bu durumlardan kur-
tulmak icin verdigi caba ve maceralara odaklanir. Anlasildigina gore, Mii-
zebbid ile karisinin arasi sarhoslugunun neden oldugu cirkinlikler ytiziinden

sik stk bozulmaktaydi. Bir anekdota yansiyan polemikte bunu net olarak
gorebiliriz:

Bir giin Miuizebbid'i zil zurna sarhos bir vaziyette goren karisi
“Allah su ickiden seni nefret ettirsin!” diye dua etmis. (Pintiligi
tescilli) Miizebbid karsilik vermis: “Seni de ekmek nimetinden
nefret ettirsin insallah!” 8

Miizebbid zaman zaman dostlariyla icki meclislerine ugruyor, bu batak-
hanelerde gece boyu eglenip vakit gecirmekten keyif aliyordu. Ne var ki bu
mekanlarda her zaman yasanabilecek bir takim o6lgiisiiz hareketler ancak
Miizebbid gibi mizah yetisi son derece gelismis bir niiktedan tarafindan tiye
alinarak elestirilmistir:

Miizebbid dostlarindan biriyle bir icki dlemine ugramis, mec-
listekiler bir siire sonra sarhosluktan miitevellit bu ikisine sa-
tasmaya baslamislardi. Arkadast hemen davranarak sarhoslar-
la kavgaya tutusup okkali kiiftirler savurmaya bagladi. Ancak
Miizebbid onu su sozleriyle teskin etti: “Nefesini bosuna tiiketip
durma! Gormiiyor musun herifler zilzurna sarhos, bu yiizden etti-
gimiz kiifiirler heba olup gidiyor!”®

Anekdotlar kanaliyla iyi bir icici oldugunu anladigimiz Miizebbid’in basi
bu ytizden sarhos denetgcileri ile zaman zaman belaya girmekteyse de, pratik
zekasi cogu defa onu bu gibi durumlardan kurtaracak kivrakliktadir. Orne-
gin bir fikrasinda, istifrag yontemi ile alkol muayenesine girismeye kalkisan

67 et-Tezkiretii'l-Hamdiniyye, V, 86; Muhddaritii’l-iidebd, 11, 687; Nesrii'd-diir, 1II, 159;
Nihayetii'l-ereb, IV, 27.

68 et-Tezkiretii'l-hamdiiniyye, VI, 240; Nesrii'd-diir, III, 158.

69 Nesrii'd-diir, 111, 160.
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denetgilerin hevesi Miizebbid tarafindan ilging bir soru ile kursaklarinda
brrakilmistir:

Valinin biri, icki igmekle itham ettigi Muizebbid'in agzin iyi-

den iyiye koklamis ancak alkollii icecek kokusuna rastlama-

mustt. (Yine de Miuizebbid'i igeri tikmaya kararl olan) vali “Kus-

turun su adam!” diye adamlarma talimat verdi. Miizeb-bid’in

buna itirazi soyle oldu: “Peki ama sayet midemden ickinin emaresi

ctkmazsa, aksam yemegine yaptgum masrafa hanginiz kefil ola-

cak? 1”70

Icki yasagini uygulama hususunda sert tedbirlere bagvuran valiler soz
konusu oldugunda elbette herkes gibi Miizebbid de kendine ¢eki diizen veri-
yordu. Boyle olaganiistii zamanlarda en emniyetli yontem sirra kadem basip
-umumi icki meclisleri yerine- gozden uzak mekénlarda icki icmekti. Asagi-
daki anekdotta Miizebbid'in boyle bir zulada basilmasi tizerine sergiledigi
muziplik anlatilmaktadir:

Bir keresinde Miizebbid Medine valisinin takibatindan kur-
tulmak i¢in kayiplara karismus her yerde didik didik aranma-
sma ragmen bir ttirlt bulunamamusti. Yine boyle bir arama si-
rasinda valinin adamlar1 kabristandaki bir mezarlik igerisin-
den tanbur sesi geldigini fark etti. Sesin kaynagina dogru iler-
lediklerinde orada derince kazilmus bir cukur fark ettiler. Iceri-
sinde bir gaz lambasinin yandig1 mezarm tstii tente ile ortiil-
miisti. Adamlar tenteyi kaldirdiklarinda mezar ¢ukurunun
ortasinda bir elinde nebiz sisesi diger elinde tanbur fasil geg-
mekte olan Miizebbid'i gordiiler. Bas zabita “Cik disart bakalim,
Allah diismani seni” diye hiddetle parlayinca Miizebbid “Agir ol
bakalim” dedi “buradan ¢ikacagim sanmyorsan yanilyorsun. Senin
forsun diinya yurdunda geger, ahiret yurdunun ilk duragr olan bu
mezarda degil!””!

Uygulanmakta olan igki yasagini delen Miizebbid’in yakay: ele verdigini
ve cezalandirilmak {tizere otoriteye teslim edildigini gosteren rivayetler de
soz konusudur. Ancak bu hikayelerde bile onun cezadan kendisini ustalikla
nasil styrrdigini (hiisn-ii tahalliis) anlatan bir 6vgii dili hakimdir:

70 Nesrii'd-diir, 11, 156; ed-Dineveri, ibn Kuteybe, ‘Uyiinii’l-ahbar (I-1V), Dari’l-
kuttubi'l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1997, I, 277; et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, IX, 411;
Nihdyetii'l-ereb, IV, 26; Muhddaratii’l-iideba (I-1), 11, 768; el-Besdir ve'z-zehdir, V, 193.

7L el-Besdir ve'z-zehiir, IX, 122.
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Bir defasinda Miizebbid elindeki bos bir sarap sisesi ile der-
dest edilip valinin huzuruna ¢ikartilmisti. Vali Miizebbid'in
icki ictigine hiikmederek had cezas1 vurulmasina karar verdi.
Miizebbid icki igmedigini soyleyerek “Bana neden ceza veriyor-
sun?” diye itiraz edince vali “ Ciinkii yamnda icki i¢meye yarayan
bir nesne (sarap sisesi) var” dedi. Bunun tizerine Miizebbid “Al-
lah iyiliginizi versin efendim” dedi “ona bakilirsa sizin belinizde de
su an zina etmeye yarayan bir dlet (penis) yok mu?1”72

Sarhosluk halinin yol actig1 olumsuzluklara iliskin bir Mtizebbid anekdo-
tu ise, klasik edebiyattaki sarhos niiktelerinde gordiigiimiiz énemli bir tema-
y1, sarhosun, basina gelen trajikomik hallerden bihaber olusu temasin isle-

mektedir:

Bir defasinda Miizebbid yine zil zurna sarhos bir vaziyette,
tizerindeki pejmiirde kiyafetiyle yol ortasina ¢omelip isemeye
koyulmustu. O sirada yoldan gegen bir adam -sarhoslugundan
istifadeyle- tizerindeki elbiseyi asirmak isteyerek ¢ekip ald1. Bu
hareketi, tizerine idrar bulasmamast i¢in yapilmis bir iyilik sa-
nan Miizebbid hemen dua etmeye baslad: “Delikanli! Allah da
senin basindan bir derdi savsin” 73

e. Pintiligi

Miizebbid'in iflah olmaz bir cimri olusu, hem tabakat kitaplarinda onun
hakkinda yer alan oldukga sinirli sayidaki biyografik nottan, hem de bundan

72 et-Tezkiretii'l-hamdiiniyye, VII, 238. Nesrii'd-diir, 1II, 166. Bu hikayenin Hadaiku'l-
ezdhirde gecen bir diger versiyonunda olay orgiisti daha girift olup, Ebt

Hanife’nin neredeyse sahsiyla 6zdeslesen kiyas ilkesinin bir hazircevaplilik bag-

laminda nasil kullanildig1 goriilebilir:

Bir grup bagnaz adam Ebt Hanife'ye gelerek “Yaninda veya evinde tanbur enstriimani
bulunduran bir adam hakkindaki gériisiin nedir, tedip edilmesi gerekmez mi?” seklinde
bir soru sormuslardi. Eba Hanife “Hayr, boyle bir sey gerekmez” deyince aldiklar1
cevaptan memnun olmayan adamlar “Bizce gerekir, ciinkii bu adam bir fisk-1 fiicur
aletini yamnda gezdirmis oluyor” diye itiraz etmek istediler. Bunun tizerine, adamla-
rin gelis niyetini samimi bulmayan Ebt Hanife onlar1 su kiyasla susturdu: “Hepi-
nizin belinde zinaya vesile olacak bir sey var, bu yiizden size had cezas: 6ngéreyim mi?”
ibn “‘Asim, Ebti Bekr Muhammed b. Muhammed b. “Asim el-Girnati, Haddiku'l-
ezdhir fi miistehsini’l-ecvibe ve’l-miidhikat ve’l-hikem ve’l-emsal ve’l-hikdydt ve’n-nevadir,
Darti'l-kiitiibi ve'l-vesaiki’l kavmiyye, thk. Ebt Hemmam Abdiillatif Abdiilhalim,
Kahire, 2014, s. 97.

73 et-Tezkiretii'l-hamdiiniyye, IX, 439; Nesrii'd-diir, 111, 166.
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daha ¢ok anekdotlarin muhtevasindaki 6nemli ayrintilardan ya da ipugla-
rindan anlagilmaktadir. Sozgelimi Nihdyetii'l-ereb muelhfl Niveyri onun cim-
riligine iliskin 6nemli bir anekdotu . 51J|9 dauj‘ $ Jé e )S; baslig altinda “ Mii-
zebbid de cimriler taifesinden olup hakkzndakz bir hikaye soyledir” diyerek takdim
etmektedir.”* Bagta Isfehani'nin el-Egani’si olmak tizere Kutbii's-siirir fi evsdfi'l-
enbize ve'l-humiir, et-Tezkiretii’l-hamdiiniyye ve Nesrii’d-diir gibi klasik eserlerde
de yer alan ve en uzun olma zelligine sahip olan bir hikaye tema bakimindan
dogrudan Miizebbid'in cimriligine odaklanmaktadir. Anlasildigina gore Mii-
zebbid'in nam saldi81 pintilik vasfi, Medine esrafim kendisi hakkinda iddiaya
tutusacak kadar mesgul etmis ancak tertiplenen bir kumpasa ragmen o, sohret
buldugu ahlaki kusurundan 6diin vermemeyi bilmistir:

Medine’de Basbas adinda sarkici bir cariye (santoz) vardi.
Medine esrafi bu cariyenin efendisinin malikanesinde toplanir
sarkilarini dinlerdi. Bir defasmda Muhammed b. Isa el-Caferi
ve Abdullah b. Musab b. Ziibeyr yine Medine esrafindan bir
zevatla bu malikdnede bir araya gelmislerdi. Mecliste konu
Miizebbid'in iflah olmaz pintiliginden agilinca sarkici Basbas
“Ben ondan 1 dirhem koparmayi bilirim!” iddiasinda bulundu.
Efendisi “Eger bunu basarabilirsen sana 100 dinar degerinde bir
gerdanlik ve yine 100 dinar dederinde islemeli bir fistan alacagim.
Ayrica Akik vadisinde senin adina hi¢ binilmemis, ytike kosulmarmus
geng bir deve kurban edecegim. Eger biitiin bu sézlerimde durmaya-
cak olursam da seni azat edecegim” dedi.

Basbas kiskanclik gostermemesi kosuluyla teklifi kabul edece-
gini belirtince efendisi “Kiskanclik edersem de 6zgiirsiin. Hatta
Miizebbid, senin bacagini kaldiracak bile olsa ona bu hususta bizzat
ben yardim edecegim” dedi. Orada bulunan Abdullah b. Musab
“Bu hususta ben de sana yardim ederim” diye bir espri yaptu.

Olaymn devamint Abdullah b. Musab hikéye ediyor:

Sabah namazin1 Medine camiinde kilip disar1 ¢iktigimda yolda
Miizebbid'e rastladim. Kendisine “Ey Ebil Ishak! Basbast gor-
mek istemez misin?” diye sordum. “Istemez olur muyum? Karim
bos olsun ki bana yaptigr bir kabaligin hesabini sormadigim igin
Rabbim bana giicenik durumda. O yiizden bir senedir onunla karsi-
lagmak istiyor ancak davetlerime bir cevap alamiyordum” dedi. Ben
“Oyleyse ikindi namazin kildiktan sonra seni burada bekleyecegim”
deyince o “Ikindiye kadar burada beklemeyenin karisi bos olsun”
diye bir yemin daha savurdu.

74 Nihdyetii'l-ereb, 111, 281.
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Neyse ben ikindi vaktine kadar kendi ihtiyaglarimi gordim.
Sonra camiye gelip de onu orada goriince elinden tutup ken-
disini malikéneye gottirdtim.

Biz oraya vardigimmizda insanlar yeyip i¢mekteydi. Derken
yatst namazi kilindi, akabinde de meclistekiler dlem yapmaya,
birbirleriyle muhabbete koyuldu. Biz tam bu haldeyken sant6z
Basbas cikageldi ve Miizebbid'in yanina oturdu. Ona “Ey Ebil
Ishik! Vallahi su an sana

IgL.,@ELnIyJ uawliw.w
Kag¢mak icin develeri mahmuzluyor
Lakin gizlenecek bir yer bulamryorlar.

sarkisint okumamu istiyor gibisin” deyince Miizebbid “Karim bos
olsun ki sen Levh-i Mahfuz'dakini biliyorsun” karsihgmn verdi.
Bunun tizerine Basbas o sarkiyi okudu.

Sarki bitince Basbas yine “Ey Ebu Ishak! Vallahi su an senin ak-

Iindan, yerimden kalkip yanina oturmam, senin de elini elbisemin
icine sokup beni minciklarken
“ls:;\.«Jl;:cinlsQ:S.\s aws.\ng@:iz;Tasguls
G e A os Uga JLE Wdﬁsg?u»ﬁﬁw‘
Bana “Ben sirrimi (askimi) ortaya déker sense eskiden sevgi-
nin gizli tutulmas: gerektigini séylerdin, ben de seni dinleyip
askinm gizlerdim. Peki simdi etraftaki insanlari gérmiiyor
musun?” deyince ona dedim ki “Géziimii kér eden askin
yiiziinden bir sey gorecek durumda degilim”
sarkisini okumam gegiyor” deyince Miizebbid yine “Karim bos ol-
sun ki sen kisinin yarn ne kazanacagini ve hangi mekanda dlecegini
bilen birisin” dedi. Basbas “Kalk dyleyse” dedi, Miizebbid de
kalkip onun yanina oturdu. Elini Basbas’in elbisesi i¢ine sokup

onu minciklamaya baslads, o da bu vaziyette sarkisini tamam-
lads.

Bu sarki da bitince Basbas “Artik haya perdesi yirtildi Miizebbid,
adim gibi biliyorum ki su an iginden

J.J.Jl W YRS 1...1_!1_» u)-d-ﬂ G

JLJIQA[MC u.ooTJqulu.a.wS

Gece bir delikanl gordiim, isveli mi isveli
Sebnemle sulanmis bir sorgun dal gibi.

sarkisini okurken beni dudaklarimdan dpmek geciyor” deyince M-
zebbid tekrar cosarak “Karim bos olsun ki sen (akildan gegenleri
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dahi bilen) bir nebisin” dedi. Sonra da Basbas’t 6pmeye basladi,
bu arada Basbas da sarkisini terenniim etti.

Ancak sarki bitip de Basbas “Ebil Ishik! Su domuz herifler gibisi-
ni gordiin mii hi¢? Zira beni sana arz edip herhangi bir kiskanglik
emaresi gOstermiyor, tistelik su meclise 1 dirhemlik feslegeni de cok
goriiyorlar. Hadi ¢ikar 1 dirhemi de feslegeni biz alverelim” deyince
Miizebbid yerinden firlayarak “Vay orospu vay! Iste bu sefer po-
pon tuvaletin deligini 1skaladi, o bir dirhemi sana kaptiracagim veh-
mine kapldigin icin anlasilan vahiy de kesildi” dedi, sonra da Bas-
bas’tan uzaklasarak bir kenara oturdu.

Meclistekiler Basbas'm diisttigii durumu goriince ortalig: bir
curcuna kaplad:i ve herkes Miizebbid'in pintiligi karsisinda
Basbas'in fendinin bile ise yaramadigin anladi.

Bir stire sonra insanlar yeniden kendi alemlerine dondiikle-
rinde Miizebbid o mekan terk etti, bir daha da o diizenbazla-
rin semtine ugramadi.”

Asagidaki anekdotta ise, motivasyonu “gercek ihtiya¢” olmayan bir ada-

min, begendigi bir kiyafeti baskasindan alabilmek igin bir Kuran ayetine
gondermede bulunarak duygu somiirtisii yapmasina karsilik Miizebbid'in
onu nasil rasyonel bir gerekge ile geri cevirdigini gormekteyiz. Oyle anlasili-
yor ki ahlaki bir ilkenin (feragat) ahlaki olmayan bir yoldan isletilmeye cali-
silmasi bi¢cimindeki bir suistimal, Miizebbid'in kars: stratejisi tarafindan ba-
sartyla bertaraf edilmektedir:

(Cingene tabiatli) bir adam, niiktedan Miizebbid'i Kirman-
sah’ta’® tizerinde bir sansar kiirkii ile goriince tamah edip onu
kendisinden istemisti. Miizebbid bagka bir giyeceginin olma-
digimi sdyleyerek o seyi adama vermedi. Ancak adam
#2015 04y 6 f5 ol o G385
Gercek miiminler, kendileri
muhtac da olsalar kardeslerini
kendilerine tercih ederler.
(Hasr:9)

ayetini okuyarak onu infaka zorlaymca Miizebbid “Bak dos-
tum” dedi, “kagir-digin bir sey var: soziinii ettigin o ayet Hazi-

75 et-Tezkiretii'l-hamdiiniyye, 11, 374-76; Nesrii'd-diir, 111, 161; Nihdyetii'l-ereb, 111, 281-83;

76

el-Kayrevani, el-Rakik, Muhtdrat min kutbi’s-siiriir fi evsifi’l-enbize ve’l-humiir, el-
1nti§érti’l-‘Arabi, 1. Baski, Beyrut, 2008, s.151-52.

Metinde Kirmansah'a bagh Zeha kenti ge¢gmekte; baska bazi rivayetlerde ise nok-
tanin disttigti ve bu mekanin Rehé (Urfa) oldugu belirtilmektedir.
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ran ve Temmuz aylarinda Hicaz'da nazil oldu; Aralik ve Ocak
aylarinda (soguklarmn bicak gibi kestigi) Kirmansah'ta degil!”7”

Sofra merkezli mizahi edebiyatta en nitelikli tirtinler, yiyebilmek igin bin
bir tiirli firsat kollamaya calisan tufeyli ve obur karakterleri ile yedirmeme
hususunda her ttirlti kars: stratejiyi gelistiren pinti karakterinin bulustugu
hikayelerdir. Asagidaki hikayede, hentiz pismekte olan yemeklere dadanmak
icin kurnazlik sergileyen bir grup davetsiz misafirin, Miizebbid tarafindan
nasil engellendiginin gtizel bir 6rnegini gorebiliriz:

Bir grup avantaci dostu, yemek yaptig1 sirada Miizebbid'e
musallat olmustu. Iglerinden biri (ocak bagindaki Miizebbid'in
yanina yaklastt ve) kepceyi daldirdig1 tencereden bir et pargasi
cikartarak agzina att1 sonra da “Bu yemegin sirkeye ihtiyact var”
dedi. Arkasindan bir digeri aym seyi yapip “Bu yemegin baha-
rata ihtiyact var” dedi. Ugtincti kisi de ayni1 hareketi tekrarlayip
“Bunun tuza ihtiyact var” deyince, Miizebbid hemen tencerenin
basina gecti. Kepgeyle yemekten biraz aldi ve “Bence bu yeme-
gin ete ihtiyact var!” dedi. Artik yemegi kendilerine koklatma-
yacagini anlayan tufeyli giiruhu da oradan kalkip gitti.”

Bir grup Miizebbid hikayesi, elde etmeyi istedigi seylere asgari diizeyde
para harcama niyet ve kararliligini ortaya koyar. Bir Miizebbid anekdotunda
ise bu smirin en alt diizeyini goriiriiz, zira hi¢ para ddememe niyetinde olan
Miizebbid'in bunun yerine bir baska teklifi vardir:

Birgiin Miizebbid’e “Su ciippenin sana ait olmasim ister misin?”
diye sormuslar. Miizebbid “elbette isterim” deyip “ama bana 20
kirbag vurmamz sartiyla” diye de eklemis. Insanlar “O ne icin
ki?” diye hayretle sorduklarinda ise “Eeee” demis “bu diinyada
karsiliksiz bir sey mi var ki? (Yoksa siz benim ona para ddeyecegimi
falan mu sanyordunuz?)”7°

77 el-Besdir ve'z-zehdir, IX, 42; et-Tezkiretii I-hamdiiniyye, 11, 369; Nesrii'd-diir, 111, 157.

78 Ahbdrii'z-zirdf ve'l-miitemdcinin, s.138; Ibni'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec, Kitdbii'l-ezkiya,
Mektebetii'l-Gazzali, y.y., t.y., s. 166; el-Besdir ve'z-zehdir, 1X, 42. Bu hikaye baska
kaynaklarda Ebii'l-Haris el-Cimmeyn, gibi sahislara nispetle de anlatilmaktadir.
Bkz. Cem'ii’l-cevahir, s. 215; Nesrii’d-diir, 111, 167.

7 Kitdbii'l-Hayevin, V, 193; Cem'ii’l-cevdhir, s. 183; ‘Uydnu’l-ahbdr, 1, 373; Ahbdrii’l-
hamka ve’l-mugaffelin, s. 48; et-Tezkiretii’'l-hamdiniyye, 1X, 411; Nesrii’d-diir, 111, 156.
‘Uyiinii’l-ahbdr' da 15J ois ifadesi yerine &1 oi» ifadesi yer almaktadir ki, bu du-
rumda da ciimlenin anlami “Su bahgenin sana ait olmasini ister misin?” olmaktadir.
‘Uyiinii’l-ahbar, 1, 373.
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Yukaridaki ¢rneklerde Miizebbid'in cimriligi temas: islenmektedir ancak
ona dair rivayet malzemesi iginde bizzat Miizebbid'in cimri elestirisinde
bulundugu bir 6rnege de tesadiif edilir:

Miizebbid, comertligi ile meshur dénem sairi Ibrahim b. Hiir-
me nin

J241 2o 3 V) gloi ¥ Juadly ssall gt 9
Yavru develerin siitten kesilmelerine firsat ver-
mem (misafirler i¢in hemen bogazlarim); satin
aldigim develerin ensesinde de azrail dolasir (bu
ylizden ecelleri hep yakindir)

beyitleri ile kendini methettigini duyunca hemen su yorumda bulunmus: “Sa-
tin aldigim develerin eceli yakindir’ derken doSru séylemis orospu cocugu! Ciinkii
sadece kurban arefesinde hayvan alip ertesi giinii de kesiverir.”80

80 Ebt ‘Ubeyd Abdullah el-Bekri el-Endeliisi, Simtu'l-ledli fi serhi Emali’l-Kali (I-1I),
thk. Abdiilaziz el-Meymeni, Darii'l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, ty. II, 52; el-
Isfehani, Ebii’'l-Ferec, Kitibii 'l-Egani (I-XX1V), thk. Semir Cabir, Darii'I-fikr, 2. Baski,
Beyrut, ty., V, 275; et-Tezkiretii’l-hamdiniyye, VII, 250, Muhddaratii’l-iidebd, 1, 469;
Nesrii’d-diir, VII, 138-39.
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KUR'AN'DA “SEHADET” KAVRAMI
Hiiseyin HALIL"
Ozet

Kur’an-1 Kerim'in iskeletini olusturan basta tevhid akidesi olmak tizere takva, salih
amel, salat, hac, zekat, ceza, hasene-seyyie...gibi ameli kavramlar ile melek, cin,
peygamber; kitap, cennet, cehennem, ahiret... gibi itikddi kavramlar hem islam
kilttirti hem de islam ilimleri agisindan nasil biiyiik bir 6neme haiz iseler, “sehadet”
kavrami da benzer derecede bir ehemmiyete sahiptir. Aslen “hazir bulunmak ve bir
sey hakkinda bilgi sahibi olmak” manasinda olan bu kelime, Kur’dn’da bazen Allah’a
sirk kosulan bir yerde veya misriklerin yaninda bulunmamayi, yani batilin
karsisinda olmayi ifdde ederken; bazen de hakkin yaninda olup dogruyu sdylemeyi
ifdde eder. Ekseriyetle “sehadet” kavrami denilince akla yalan ve dolandiriciliktan
uzak olumlu ve dogru seyler gelir (el-Bakara, 2/282; el-En’am, 6/19; en-ntir, 24/13).
Fakat bunun istisnasi da mevcuttur, zira miinafiklar “biz sahitlik ederiz” (el-
Miinafiktin, 63/1) dediklerinde iclerindeki hakikati gizlemektedirler, bu ytizden her
“sehadet” lafzinin her zaman bir seyin gercek yiiztinii gosterdigi soylenemez.

Anahtar Kelimeler: Sahitlik, Sehitlik, Tanik Olmak, Kur’an
The Concept Of Shahadah In The Qur'an
Abstract

As the practical concepts like piousness, good deed, favour-evil, pray, hajj, alms,
punishement-payoff, etc.; and the belief concepts like angel, jinn, prophet, the holy
book (Qur’an), heaven, hell, etc., particularly the belief of Tawhid that underlie the
Qur’an, have much more important in tems of both islamic culture and islamic
sciences; the concept of “shahadah” has also aqually important. This concept that
means, in fact, “to be present at anywhere and to get information about one thing”,
refers sometimes to not to stand by polytheists or in any places where polytheism
comes up in the Qur’an, that is, to stand against supersititious, and sometimes to
stand next to the right and tell the truth. Generally, when the concept of shahadah is
mentioned in any context, the things being far away from a pack of lie and fiction
comes to our mind (al-Baqarah, 2/282; al-An’am, 6/19, an-Ntr, 24/13). However,
there are some exceptions, for instance; as the hypocrites openly said “we testify that
you are prophet of Allah”, but in fact they were keeping what they think secret. Thus,
we can say that the concept of shahadah doesn’t always mean to real face of
something

Key Words: Good Deed, Pray, Shahadah, Qur’an, Hajj
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Giris

Sehadet kavrami Kur'an'in ana fikrini ayakta tutan temel kavramlar
arasindadir. Bu yiizden yaklasik olarak yiiz elli kusur ayette
zikredilmektedir. Bu kavram aslinda Allah’in farkli sekillerde, basta
Kur'an'in hak bir kitap ve Hz.Muhammed’'in hak bir nebi olduguna sahit
olmakla beraber beseriyete ve dleme sahit oldugunu ifdde etmektedir. Allah
kimi zaman meleklerin ve peygamberlerin goziiyle sahit olurken kimi zaman
deri, kulak goz, dil ve ayaklarin goziiyle sahit olur; hatta bazen muisriiklerin,
ehli kitabin ve zalim kimselerin goziiyle sahit olur. Isin aslinda biitiin bu
sayilan gruplar Allah’in sahitligine hizmet etmektedir. Ya da diger bir deyisle
biittin mahltkatin yaptig1 hakli sehddet en nihayetinde Allah’in bu kéinat
tizerindeki sehadetini ve ilmini olusturmaktadar.

Melekler, peygamberler, insanlar ve diger mahlukatin sehadeti Allah'm
izni ve ilmi dahilinde oldugu icin, O'nun sehadeti altina girmektedir. Zira
Allah her seye sahittir (Nisa, 4/33). Sozliiklerde bilmek, sdéylemek, yazmalk,
aciklamak, ortaya ¢ikarmak, hiitkmetmek, yemin etmek, hazir olmak ...gibi
manalara gelen bu kavramun koki ve ttirevleri Kur'an'-1 Kerim'de, kisinin
amellerine taniklik eden melek, hafaza melekleri, adaletin izhar edilmesi,
meleklerin sabah namazinda hazir bulunmalari, yasadiklar1 devirde halkin
icerisinde bulunarak onlarin amellerine taniklik eden kimseler, bir devir
icerisinde bulunup yasamak; kiyamet giinti veya yeri, istisare icin toplanilan
yer veya giin gibi manalara gelir.

Islam kiiltiiriinde "sehadet" denince "kelime-i sehadet" veya "sahitlik",
"sehit" denince Allah yolunda o6lmek anlasilirken; Kur'dn-1 Kerim'de
"Sehadet" dendiginde sahitligin yani sira "yemin" , "gerceklik" , "duyu
idrakine nesne olan her sey" ; "sehit" denince miibalagali ism-i fail olan
"sahit" ve "bir yerde hazir bulunmak" anlasilir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerimde
gecen “s-h-d” maddesi ve tiirevlerinden higbirisi subtit-i kat'l derecesinde
sehit olmaya delalet etmez. Ama bazi miifessirler bir takim ayetlerde (en-
Nisa, 4/69; Al-i imran, 3/140; el-Hadid, 57/19) gecen “siiheda” kelimesini
“sehitler” olarak yorumlama yoluna gitmislerdir. Ayrica islam kilttirtintin
“sehadet” kavramina verdigi bu anlama ilaveten Kur'an merkezli hadis,
fikih, tasavvuf, kelam gibi islami ilimler de kendine has manalar vermistir.

Sunu belirtmek gerekir ki bu kavram her yerde stzliikk manasindaki gibi
dogruyu, gercegi, yakini bilgiyi ifade etmemektedir. Nur stiresi 4'tincii ayet
bu fikri destekler mahiyettedir, orada eslerine zina sucu atanlarin dort kere
Allah adma kendilerinin dogru soyledigine dair sahitlik etmeleri istenmistir,
eger bir kere olan sehadet dogruluk bildirseydi dort tanesine gerek kalmazdi.
Buna benzer olarak miinafiklarin yalan yere sahitligi (el-Mitinafiktin, 4/1),
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Kur'an'm indirildiginden stiphe icerisinde olanlardan Allah’in disinda
“sahitler” getirmeleri gerektigi (el-Bakara, 2/23), miisriklerin Allah’in
disinda ilahlar olduguna sahitlik etmeleri (el-En'am, 6/19), “sehadet”
kavraminin her zaman dogru ve hak icin islev gérmedigi analamina gelir.

Biz, islam kiilttirti ve Kur’an’da bu denli 6nemli yer tutan ve rol oynayan
sehadet kelimesini iki ana baslik altinda inceledik. Birinci baglik altinda
sozlilkk ve terim analamlarimi zikrettik. Sozlitk anlami igin  el-Ezheri
(v.370/980) nin Tehzibu’l-Luga’s1, el-Cevheri (v.393/1003) nin es-Sthah’i, Ragib
el-Isfehani (v.502/1108) ’nin el-Miifreddt'i, Ibn Manzar (v.711/1311)'un
Lisanu’l-"Arab’1... gibi pek ¢ok kadim sozlitkten yararlanilirken; terim manasi
icin fukahann, stfilerin, usulciilerin ve arap kiiltiiriintin kelimeye yiiklemis
oldugu manalardan faydalanildi. Diger baslikta ise 6znesine, yiiklemine ve
nesnesine gore “sehddet” kavramu tahlil edildi.

Bu makaleyi “Kur’an’da Sehadet Kavrami” adl tezimizden faydalanarak
yazmamiz ~ nedeniyle daha detayli bilgi almak icin bu kaynaga
basvurulmasini uygun gortiyoruz.

I- “Sehadet” Kavraminin Tanimi
A-Sozlitk Manasi

Sehadet (3345 kelimesi saddet (32\»w) vezninde olup bir nesnenin hakikatini
kat'l olarak bilmek manasina gelir. Araplar arasinda “kat'i bir haber
verildiginde: Ja_Jl 33” denilir. Fakat kolaylik olsun diye "dsJll %&" seklinde
“ha” nm stktnuyla da soylenir. Buradaki “sehadet” kesin bilgi
manasindadir.!

Kelimenin ash %%, mastari 25 veya 2 dir. Bu iki mastarin sozliiklerde,
bilmek (), sdylemek (Js), yazmak (<), agiklamak (), ortaya gikarmak
(M), hitkmetmek (sbsf), yemin etmek (<ils), hazir olmak (Ls=a), haber
vermek (Ukd)) gibi degisik manalara geldigi gortiliir. Ancak “suhtid” masdars,
daha ¢ok miicerred bir hazir bulunmayi ifade ettigi halde; “sehadet” masdar:
ise hazir bulundugu olayr anlayip bellemek, anlamma gelir. Bu miisdhade
gormeye (basara) dayali oldugu gibi, basirete de dayali olabilir. Isfehani'nin
deyisiyle sehadetin tanimi sudur: ssadh 5 sady G 2wl ae sl s3lgl
“Sehddet, Ister gozle gormek seklinde olsun, ister idrak suretiyle olsun, hazir

.....

1 Asim Efendi, el-Ukyaniisu’l-Besit fi tercemeti’l-Kamiisi’l-Mubhit, 1, Asitane, istanbul,
t.y., 1180; el-Hakim, Suad, ibnu’l-Arabi Sozluigl (trc. Ekrem Demirli), Kabalci
yay., Istanbul 2005, 578.

2 er-Ragib, Hiiseyin b. Muhammed el-Isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn! (thk.
Merkezu’d-Dirasat ve’l-buhs), I, Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, t.y., 352.
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babdan gelir.3 Fakat Zebidi'nin ve Asim Efendi'nin eserlerinde "% "'
seklinde besinci babdan geldigini de gormekteyiz. Onlarin bildirdigine gore,
orta harfi bogaz harflerinden olan "&" "' "as,'gibi kelimeler hem
dordiincti hem hem besinci babadan gelebilir.

B-Terim Manas1

"Sehadet" kelimesi; hazir olma, miisdhade etme, sahitlik yapmak, haber
vermek, bilmek, agiklamak, hiikmetmek gibi asli/liigavi anlamlarmdan
styrilarak Islami ilimlerde, kelime-i sehadet, Allah yolunda ©lmek, Allah
Teala'in zati miisdhade etmek, onda yok olmak, goriiniir ve gozlenebilir
olgular diinyast gibi anlamalara gelmistir. Goriildigi tizere, Islami ilimlerin
tarih stireci igerisinde gelismesiyle birlikte biinyesine yeni anlamlar katan bu
kelimenin, her ilimde farkli tanimlamalar1 olmustur. Simdi bu ilimlerdeki
miitehassislar nezdinde “sehadet” kavramumin ne manalara geldigine
bakalim;

lehinde yakinen hakki soylemektir. Miindzara ehline gore; karsi tarafin
arglimanini ¢iiriiten veya muhal kilan seydir. Stfilere gore sehadet, tecellidir.
Bununla birlikte onlara gore bu kelime kalpte hazir bulunan sey ya da ona
hakim olan zikir manasindadir. Eger kalbe hakim olan sey ilim ise o ilmin
sahididir. Eger ona hakim olan vecd ise o vecdin sahididir. Eger ona hakim
olan hak ise o hakkin sahididir.4

Araplara gore "sehadet" bir kuralin ispatt i¢in Kur'dn'dan veya Arap
siirinden delil getirmektir. Getirilen bu delile "sahit" denir. Delil getirmeye
“istishad” denir. Misaller, kurali1 izah etmek icin getirilirken, "sahit" konunun

3 el-Ezheri, Ebta Manstr Muhammed, Tehzibu'l-luga (thk. Muhammed Abdulmunim
Hafaci - Muhammed Fercu’l-Ukde), VI, Daru’l-Misriyye li't-te’lif ve’t-terceme,
Kahire 1964-67, 73-78; el-Cevheri, Ebai Nasr isma’il b. Hammad, es-Sihdh ticii ‘-liiga
ve sthiahu’l- ‘arabiyye (thk. Ahmed Abdilgaftr Attar), II, 4.b, Daru’l-ilmi li'l-
melayin, Beyrat 1990, 494-495; ibn Faris, Ebt’l-Hiiseyn Ahmed, Makdyisu'l-liiga
(thk. Abdusselam Muhammed Harun), III, Daru’l-fikr, ysz., 1979, 221; ez-
Zemahseri, Ebti'l-Kasim Carullah, Esdsu’l-Beldga (thk. Muhammed Basil ‘Uytnu’s-
Sad), I, Daru’l-kiitubi’l-lmiyye, Beyrat 1998, 527; ibn Manzar, Ebu’l-Fazl
Cemaliiddin Muhammed el-Misri, Lisinu’l-‘Arab (thk. Ahmed Faris), III, Déaru
sadir, Beyrat 1300/1882, 238-243; el-Firtizabadi, Eba’t-Tahir Mecdiiddin, el-
Kamisu'l-muhit (thk. Mektebu't-tahkiki't-turdsi fi miiesseseti'r-risale), I, 8.b.,
Miiessesetii'r risale, Beyrat 2005, 292; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcu'l-"ariis
min Cevdhiri Kamils (thk. Doktor Abdulaziz), VIII, 2.b., Matbaatu hukumeti’l-
Kuveyt, Kuveyt 1994, 252-261; el-Bustani, Butrus, Muhitu’l-muhit (thk. Dairetu’l-
me’4cim), Mektebetu Liibnan, Beyrt 1987, 485.

4 el-Bustani, a.g.e, 485.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)



Kur’dn’da “Sehadet” Kavrami = 135

ispat1 icin getirilir.> Usulctilere gore "sehadet" celiskiyi ve stipheyi ortadan
kaldiracak ser'i kanuna uygun bir vasiftir. Meseld erkek atlarda zekat
gerekmez, oyleyse ikisi arasinda esitligi vaz’ eden usul sahitligine gore disi
atlarda da gerekmez.

Sehadet, ilimle, yasayisla adaletle hakka sahitlik yapmaya ve bunun bir
gostergesi olarak Allah yolunda cihadla canmi vermeye denir. Kisaca
sehadetin 6zii, yakin bilgi (ilim), adalet, takva ve yasayisla hakka sahit
olmaktir.

Goruldugt gibi "sehadet" kelimesi Allah yolunda o©lmek ile siurl
olmayip, enfiisi ve afaki delilleri idrak ederek Allah'in varligim ve birligini
ikrar etmek manasmna gelir. Buna kisaca islam literatiirinde "Kelime-i
Sehadet" denir ve 4l su, 5 sxe Vasa & 330 540 Y1 A Y ) 250 "Ben sahitlik ederim ki
Allah'tan bagka ilah yoktur. Yine sahitlik ederim ki Hz. Muhammed onun kulu ve
elcisidir." lafizlarindan olusur.

I1I-Kur'dn'da Sehadet Kavraminin Tahlili

Kur’an, “sehadet” kavramina pek ¢ok mana vermistir, bunlardan bazilar:
soyledir; kisinin amellerine taniklik eden melek,” hafaza melekleri, adéletin
izhar edilmesi® meleklerin sabah namazinda hazir bulunmalari,® yasadiklar
devirde halkin igerisinde bulunarak onlarin amellerine taniklik eden
kimseler,10 bir devir icerisinde bulunup yasamak;! kiymat giinii veya yeri,?
istisdre icin toplanilan yer veya giin;’® peygamberlerin, meleklerin ve
organlarin kafirlerin kiifriine taniklik etmeleri;* aleyhinde stz soylemek ve

5 el-Bustani, a.g.e, 486.

6 el-Bustani, a.g.e, 486.

7 Kaf, 50/21.
8ez-ziimer, 39/69; en-Nesefi, Eb’'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b.
Mahmtd, Medarikii’t-Tenzil ve hakdiki’t-te’vil, (trc. Harun Unal, ve digerleri.), IX,
Ravza yay., fstanbul 2007, 133; er-Razi, Eba Abdillah Fahruddin Mahmad b.
Omer b. Hiiseyn et-Taberistani, Mefitihu’l-§ayb, Daru ihyai't-turasi, Beyrat t.y.

9 en-Nesefi, a.g.e., VII, 384.

10 ez-Ziimer, 39/69; en-Nesefi, a.g.e., IX, 133.

11 en-Nesefi, a.g.e., VIII, 93.

12 Meryem, 19/37.

13 Meryem, 19/37.

14 Meryem, 19/37.
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itiraz etmek,’> el ve ayaklarin kotii amellere taniklikta bulunmasi,'¢ bir seyi
gorerek 6grenmek...gibi.1”7

“Sehadet” kavraminin “hazir olmak”, “gozetlemek-miisdhade etmek” gibi
asli manalarindan siyrilarak, Kur'an'da ytiklendigi bu yeni anlamlar1 ve
ugradign anlamsal degisimi 6grenebilmek adina, bu kavrami "Oznesine",
"Nesnesine" ve "Yiiklemine" gore ele almak yerinde olacaktir.

A-Oznesine Gore Sehadet Kavrami
1-Allah Tedla’nin Sehadeti

Kur’dn-1 Kerim'de Allah; kendisinden bagka ilah olmadigina,®
peygamber’in niibtivvetine,’ Kur’an'in hak kitap olduguna,? nebilerden
ellerindekini dogrulayici bir resul geldiginde, o resulii tasdik edeceklerine
dair aldig1 s6ze,?* Allah’in dyetlerini inkar eden ehl-i kitabin yaptiklarina,?
Ashéb-1 UhdGd un mii'minlere yaptiklarina,® Davud ve Stileyman’in tarim
arazisi hakkinda vermis olduklar1 hiikkme,? Hz. Muhammed’in hidayet ve
hak din ile gelen resul olduguna,? Islam dininin diger dinlere galip
gelecegine;? Mii'minler, Yahtidi olanlar, Sabiiler, Nasraniler, Mectsiler ve
sirk kosanlarin amellerine;?” miinafiklarin yalanci olduguna,?® Hz. Had un
misriklerin sirk kostuklarindan uzak olduguna,® vasiyyete,® havarilerin
miisliiman olup iman ettigine,® kafirlerin ve biitiin mahltikatin amellerine,3
peygamber ve tUmmetinin girismis oldugu her ise, okumus olduklar:

15 en-Nesefi, a.g.e., I1I, 229.

16 Yasin, 36/65; en-Nesefi, a.g.e., VIII, 538 .

17 es-Saffat, 37/150; en-Nesefi, a.g.e., VIII, 605.

18 Al Imran, 3 /18.

19 el-'Ankebat, 29/52; el-En’am, 6/19; el-Isra, 17/96, en-Nisa, 4/79, 166; er-Ra’d,
13/43; Sebe’, 34/47.

20 el- Ahkaf, 46/8; en-Nisa, 4/166.

21 Al imran, 3 /81

2 Al-i imran, 3/98.

23 el-Burc, 85/9.

24 el- Enbiya, 21/78.

25 el-Fetih, 48/28.

26 el-Fetih, 48/28.

27 el-Hac, 22/17; et-Taberi, Cami’u’l-beydn?, XVI, 486.

28 el-Hasgr, 59/11; el-Miinafikn, 63/1; et-Et-Tevbe, 9/107.

29 Huad, 11/54.

30 el-Maide, 5/106; en-Nisa, 4/33.

31 el-Maide, 5/111.

32 el-Miicadele, 58/6.
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Kur’an’a ve yaptiklar: her amele,® putlarin miisriklerin ibadetinden habersiz
olduguna,?* miisriklerin amellerine3 sehadet etmektedir.

Allah (c.c.) misrikleri Kur'an'in Allah tarafindan vahyedilen bir kitap
olduguna ikna etmek, Hz. Muhammed’in kendinden once vahyedilen
peygamberler gibi bir peygamber olduguna inandirmak ve onlar1 tek olan
Allah’a inanmaya yoénlendirmek icin Mekki ayetlerde S Jaf 15llua “. . (Ey
miisrikler)zikir ehline (ehli kitaba) sorun” , A8 e aladl 1555 Gl o) ) siasi ¥ sl 4y ) saal J8
hasas GBI ()5 a0 agale S V3 “Ister inamin ister inanmayin, (ama bakin) kendilerine
daha dnce ilim verilenler (ehli kitap) kendilerine o (Kur’dn) okununca (nasil da) yiizii
koyu yere kapaniyorlar.”36 ve GUS) e sdie (o Sing Jw lued b S S8 “De ki
Benimle sizin aranizda Alldh'in ve yanmnda Kitap bilgisi bulunanlarin sahid olmasi
yeter.”37 gibi ifadeler kullanmistir. Ama ne zaman ki Medine donemi geldi ve
ehli kitap sozleriyle bazi kavram ve kelimeleri egip biikmeye,? kendilerine
indirilen kitabin hiikiimlerini tahrif etmeye,?® Kabe'nin yerytiziinde yapilan
ilk ve en kidemli mescit oldugu gergegini*’ goriip gizleyerek Allah’in yolunu
egri gostermeye ve son olarak da Allah'in Ayetlerini inkar etmeye*!
basladilar, iste o zaman Allah Sl Jal | il “Bilmiyorsamz ehli kitaba sorun”+,
QU ale sxie (e g aSiny i lugd Ab & J8 “De ki: Benimle sizin aranizda Alléh'in ve
yamnda Kitap bilgisi bulunanlarm sahid olmast yeter.”# ve ) )53 ¥ sl 43 )il J8
hasas G (580 pele L 13) Ald (e ol 1sis) N “Ister inamin ister inanmayin, (ama
bakin) kendilerine daha Once ilim verilenler (ehli kitap) ildhi metinler okununca
(nasil da) ceneleri iizerine yere kapaniyorlar.” seklindeki hitaplarini degistirerek
lued A 4S5 “Sihit olarak sadece Allah yeter”# hitabina gegmistir.45 Yani, siz

33 Ynus, 10/61.

34 Ynus, 10/29.

35 Yinus, 10/46.

3% fsra, 17/107.

37 el-Ra’d, 13/43.

38 en-Nahl, 16/43.

39 el-Bakara, 2/75.

20 Al-i Imran 3/96-100.

41 Al-i imran, 3/98.

42 en-Nahl, 16/43.

43 el-Ra’d, 13/43.

Myl L S Ot A8 5 dabey 151 5 ) S0 L sl & oS “Allah sana indirdigini kendi
bilgisiyle indirmis olduguna sihitlik eder. Melekler de buna sahitlik ede, Allah'in sahitligi
de (bir seyin gercejkiligi) icin kdfidir.” Yahtdiler Hz. Muhammed’e, sen bir besersin
sana kitap inmedi eger indiyse bir kitap da bize indir, demislerdi. Boylece
kendileri Hz.Muhammed’'in kendi kitaplarinda yazili bir peygamber olduguna
sahit olduklar1 halde onu ve ona indirilen kitabi reddetmislerdi. Allah onlarin
niiblivvet ve kitap konusundaki sahitliklerini gizlediklerini goriince Yahtdilerin
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Allah'in size gonderdigi gibi bir peygamber ve bir kitap gonderebilecegini
bildiginiz (sahit oldugunuz)* ve dahi beklediginiz halde hala inkar
ediyorsaniz, o zaman siz o bilgilerinizi saklamaya devam edin*’ sadece Allah
sahit olarak yeter.

"ued Al S " ifadesi aymi zamanda Mekke doneminde miigriklere karst
da Hz.Muhammed’'in niibiivvetine delil getirmek icin kullanilmistir.
Miisrikler Hz.Muhamed’den niibiivvetine sahit olmasi icin gokten melekleri,
Allah’1 ve okuyacaklar1 bir kitap indirmesini istemeleri tizerine, Hz.
Peygamber (s.a.v.)'e &Sin 5 A lued AL & 38 “De ki (benim hak peygamber olmam
konusunda) benimle sizin aramzda sahid ancak Allah’tir.”#8 dyeti nazil olmustur.

Kisaca 6zetlemek gerekirse bu ifdide Mekke doneminde Miisriklere kars
kullanilirken, Medine doéneminde ehli kitaba karsi kulanilmistir. Yani Mekki
ayetlerdeki sahitlikler daha ¢ok misriklere karsi Hz.Peygamber’in
niiblivvetini 1spat etmeye yonelik iken, Medeni ayetlerdeki sahitlikler ise
genelde Kur’an'in da Tevrat ve Incil gibi hak bir kitap oldugunu Yahtdi ve
Hristiyanlara 1spatlamaya yoneliktir.

Diger taraftan sunu eklemeliyiz ki Medine doneminde ehli kitabin
sahitligi tamamiyle saf dis1 birakilmamis, inanan Yahtdi ahbarinin sahitligi
Allah'in ~ ve  Melekler'in  sahitliginin  ardindan  zikredilmistir.4°
Hz.Muhammed, Hz.isa’min Allah’m oldugunu iddia eden Necranh
Hristiyanlarla tartisirken Allah'mn Meleklerinin ve “dlu’ilm”in Allah’tan
baska ilah olmadigina sahit olduklarini zikrederek muhatab: ikna etmeye
calismistir. Mukatil b. Siileyman’a gore buradaki “Glu’ilm”den kasit
Yahtdiler'den Kur’dn’a inanan miimin kimselerdir.5°

sahitligi olmasa da “sadece Allah'in sahitlig yeter” demistir (et-Taberi, Cami’u’l-
beyan?, IX, 409; en-Nisa, 4/166).

4 Siltin, Murat, Tiirk Toplumunun Kur'dn'1-Kerim Kiiltiirii, Ayis181 kitaplari, Istanbul
2005, 18.

46 Al-i imran, 3/70.

47 gl s i) e W e (55058 oM &) “Kitapta (Tevrat'ta) indirdigimiz apagik delilleri
gizleyenler (Yahiidi ahbdn)... el-Bakara, 2/159.

48 el-[sra, 17/96.

99 alall gl 5 AW 5 g8 V) AN Y il ) 2es “Allal’tan bagka ilah olmadigina bizzat Allah,
melekler ve ilim sahipleri (Yahidi ahbdr) sahittir. (Al-i Imran, 3/18)

5 Bilindigi gibi ehli kitaptan inanmayan, peygamberin niibiivvetini ve ona inen
kitabr reddeden bir taife oldugu gibi; ona inanan, Kur’an ayetleri okundugu
zaman secdeye kapanan bir taife de vardir. Bu durum ayetlerde soyle ifade edilir
A aa ST 5 G giasall aeia... “(ERli kitaptan bazilar: iman eder fakat codu fasiktir...”
(Al Tmran, 3/110), lasw GBS (540 aedle i 13 418 (e olad) 1535l 3 o) “kendilerine daha
once ilim verilenler (ehli kitap) ildhi metinler (Kur'dn) okununca, ceneleri iizerine yere
kapaniyorlar” (Isra, 17/107), Osisun pd 5 S ol Ll () 5h 28 Lol QUSI Ja o) g | snad
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Allah'in sahitligi yukarida goriildiigi gibi Kur'an'da pek ¢ok ayete konu
olmustur, biz hepsini burada zikredemeyecegimiz i¢in bu kadari ile konuyu
izaha kavusturdugumuzu distiniiyoruz.

2-Meleklerin Sehideti

Kur'an-1 Kerim'de Melekler; Allah katinda tutulan kayitlara,5! Allah'm
kendi ilmiyle kitab1 peygambere indirdigine,°? O'ndan baska ilah
olmadigina,® kiyamet giinti biitiin immetlerin yaptiklar1 amellere,> Allah’a
iftira atanlarin yalanci olduguna,? sabah namazina,5 kiyamet giinii stirticii
(saik) melekler ile her nefse5” sahitlik etmektedir.

Allah Teala, Hz. Muhammed (s.a.v.) ile tartismaya giren Hristiyan Necran
heyetinin, Hz. isa'ya isnat etmis olduklar1 “Allah'm oglu” seklindeki
iddialarmi reddetmis, kendisinden baska higbir ilahin olmadigin, esi benzeri
ve emsali bulunmadigini beyan etmistir. Buna hem bizzat kendisinin hem de
meleklerinin ve alim kullarinin sahitlik ettiklerini aciklamigtir.58

Yukarida gorildiigi gibi Kur'an’da, ozellikle ehli kitap ve miisrikleri ikna
etmek maksadiyla, stirekli olarak meleklerin sahitligi dile getirilir,
gerektiginde Allah’in sahitligi ile meleklerin sahitligi yan yana zikredilir.>

“Ehli kitab"in hepsi bir degildir, onlardan bir grup vardir Allah’m dyetlerini geceleri okur
ve secde ederler.” (Al-i Imran, 3/113), L gl 0o s agise (55 Jml) ) I35 La ) gaans 135
Ol e LSl Ul Uy sl 3ol (e 1 e “(Miisliimanlara sevgi bakimindan en yakin
olan Hristiyanlar) Peygamber’e indirilen Kur'dnt duyduklar vakit gozlerinin yagla dolup
tastigin1 goriirsiin, derler ki “Ey Rabbizmiz inandik bizi sdhitlerden (hakk: gdzeten,
Kur'dn’a inanan, sirk kosan miisriklerden uzk duranlardan)kul.” (el-Maide, 5/80). u
IS (o 1B Ly LTS (0505 5306 Gl 150 Gl & 40 gy a5 5505 538 Laud 31550 W

elgl 4o 1385 & “feinde hiddyet ve nir olan Tevrat't biz indirdik. Kendilerini Hakka
teslim eden nebiler, Yahiidilerle ilgili meselelerde onunla hiikmederlerdi. Alimler ve
miirsitler de Allah'in kitabimi koruma ile gérevlendirilmeleri sebebiyle yine onunla hiikiim
verirlerdi. Hepsi de kitabin hak oldugunun sahitleri idiler.” (el-Maide, 5/44) Mekke
doneminde her iki grubun sahitligine itimad edilirken Medine déneminde sadece
bu inanan ehli kitabin sahitligine itimad edilmistir.

51 Mutaffifin 83/21.

52 en-Nis4, 4/166.

5 Al-i imran, 3/18.

54 el-Gafir, 40/51.

5% Huad, 11/18.

5 el-isra, 17/78.

57 Kaf, 50/21; en-Nesefi, Ebt’'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid,
Medarikii’t-Tenzil ve hakdiki’t-te’vil, (thk., Yasuf All Bedivi), III, Daru’l-kelimi’t-
tayyibi, Beyrat 1998, 365.

5 et-Taberi, Cimi‘u’l-beydn?, 11, 233.

59 en-Nis4, 4/166.
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Bunun nedeni, ehli kitap ve miisriklerin melekleri kutsal varliklar olarak
saymalariydi. Miusrikler melekleri ta’zim eder, onlara tapar, onlar1 Allah’in
kizlar1 olarak® O’na en yakin ve ondan sonraki en kutsal varliklar olarak
goriirlerdi.®! Ehli kitaptan Yahtdiler onlari ilahi varliklar (Allah ogullari),®2
Allah’in ordusu,®® mukaddesler,® kudretliler,®> kullar,®® olarak goriirler.6”
Hristiyanlar da melek inanci konusunda Yahtdilerle benzer itikatlara
sahiptirler. Onlara gore melekler semada ikdmet edip Allah’1 tesbih eden,
Alla’in ordularini meydana getiren, insan seklinde arada yeryiiziine inen,
Allah’in emirlerini insan ileten, insani koruyan kollayan, ates ve riizgardan
yaratilmis manevi varliklardir.

Yukaridaki ayetin ilk iki 6znesinin (Allah ve melekler) neden zikredildigi
bizlere acik hale geldikten sonra, ayetteki tglincti taifeye (tlu’'l-"ilm’)
bakmamiz yerinde olacaktir. Bazi tefsir kitaplarinda bu taifenin kimler
oldugu hakkinda goriisler zikredilmistir. Ibn Keysan'a gore Muhacir ve
Ensar, Stiddi ve Kelbi'ye gore miimin alimler, Mukatil b. Siileymana gore ise
ehli kitaptan inananlar, bazilarina gore de peygamberlerdir. Bu goriisler
arasindan bize gore eftal olan1 Mukatil'in goriisudur. Ciinkii ayetin sebebi
niizuliine bakildiginda, Miisliimanlarin en bilgini olarak peygamber (s.a.v.)
halihazirda Hristiyanlarla tartisma halindedir ve muhatabi ikna etmesi igin
her iki tarafin kabuliinii kazanmis tarafsiz bilginlerin sahitligini getirmesi

60 Miigrikler hem melekleri hem putlar1 Allah'in kizlar1 olarak goriirler (o) Ostsi )5S
4l iy JiaYl o2 5 AS3) bu yiizden putlara genel olarak “lat, Menat, Uzza” disi
isimler verirleridi. Fakat “Hubel” gibi erkek putlar da mevcuttu. Bkz. ez-
Zemahseri, Ebt’l-Kastm Carullah Mahmtd b. Omer b. Ahmed, el-Kessif ‘an
Hakdiki Gavamiz't-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekdvil fi Vucihi't-Te'vil, IV, Daru’l-Kitabi'l-
‘Arabi, Beyrat, 423.

61 et-Taberi, Eba Ca'fer Muhammed b. Cerir, Cimi‘u’l-beyin ‘an te'vili dyi’l-Kur'dn3
(thk. Ahmed Muhammed Sakir), VI, Miiessesetu’r-Risale, t.y., 272.

62 Tekvin, 6/24.

6 Tekvin, 32/1,2.

64 Eyub, 5/1.

65 Mezmurlar, 78/25.

6 Eyub, 4/18.

67 ibn Meymin, Eski Ahid metinlerinde gecen ilahlarin Allah’i, rablerin rabbi
(Tesniye, 10/17), goklerin Allah't (Ezra, 7/23; Nehemya, 1/4-5) ifadelerindeki ilah,
rab ve gok kelimelerinin de “melek” ménasinda kullanildigini belirtmektedir. Cok
defa melek yerine “adam” kelimesi de ge¢cmektedir. Tekvin'deki kissada (32/24-
25) Ya’kab ile giiresen kisi Hosea'da (12/5) “malakh” diye anilmaktadir. Diger
taraftan Eski Ahid'de Gabriel ve Mihael gibi melekler ismen zikredilmekte,
Kerubim ve Serafim gibi kanatli varliklardan, melek gruplarindan soz
edilmektedir. (Bkz. Erbas, Ali, “Melek”, DIA, XXIX, Istanbul, 2004, 38.)
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gerekir. Bunlarin basinda Allah ve Melekler, ardindan da Yahtdi ahban
(bilginleri) gelir. Buradan anlasiliyor ki “alu’l-‘ilm”den kasit Yahadilerdir.

“Ulu’l-ilm” den kastin peygamberler oldugu goriisiine gelince, bu da
bize ikna edici olarak gelmememektedir. Ciinkii Kur’an'in genel soz siyakina
bakilinca peygamberler icin ne “lu’l-ilm” ifddesi ne de buna benzer bir
ifade kullanildigina rastlanmis, onlar icin “nebiy, mursel, resul” gibi ifadeler
kullanuldig1 gorilmiistiir.

Yukaridaki bilgiler ve yapilan baz: analizler 1s51g1nda Kur’an’da sehadetin
6zne oldugu durumlar tablolastirilarak asagida gosterilmistir:

Oznesine Gore Sehadet Kavrami

1-Semavi Allah (c.c.)'in Sehadeti
Varliklarin
Sehadeti Meleklerin Sehadeti
Hz. Isa’nin Sehadeti
Nebi ve Resullerin Hz. Misd'nin Sehadeti
Sehadeti
Hz. Muhammed'in
Sehadeti
Allah'in Halis (Has)
Toplumsal Kullarinin Sehadeti
Modellerin Sehadeti Adalet  Sahiplerinin
2-Yeryiizii Sehadeti
Varliklarinin
Sehadeti Namaz Kilan ve

Ahirete Inananlarin Sehadeti

Hz. fsa’ya Inananlarin
(Havarilerin) Sehadeti

Mii’minlerin Sehadeti

Sehitlerin Sehadeti

Uzuvlarin Sehadeti

Deri, Kulak

Gozlerin Sehadeti

ve

Dil, Ayak ve Ellerin
Sehadeti

Miisrik, Miinafik,

Miinafiklarin Sehadeti
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Zalim ve Ehli Kitibin L
Sehadeti . M}1§r1kler ve
Miisriklerin
Yardimcilarinin Sehadeti
Ehl-i Kitabin Sehadeti
Israilogullari'nin
Sehadeti
Yahadi Bilginlerin
Sehadeti
Zalim Kimselerin
Sehadeti
' Hukuksal Borca ve  Aligveris
ilslermlerde Sehadet Isemine Tanik Olanlarin
Sehadeti
Zina Isnadinda
Bulunanlarin  Sehadeti

Insanlarin Sehadeti

Insanin Sehadeti

Zileyha'nin
Yakinlarindan Birinin Sehadeti

Toplu Sehadet

Sebe Kralicesinin
Danismanlarmin Sehadeti

Ademogullarinin
Zurriyetinin Sehadeti

B-Nesnesine Gore “Sehadet” Kavrami
1-Allah’tan Baska Ilah Olmadigma Sahitlik: Kur’an-1 Kerim’'de
tizerine sahitlik yapilan en o©nemli sey, Allah'tan baska ilah
olmadigidir. Buna Allah Teald’in bizzat kendisi basta olmak tizere
melekler ve ilim sahipleri sahitlik etmektedir.®® Allah’t bildigi halde
melekleri, putlar1 ve baska bir takim varliklari ilah edinen miisriklerin

bu inana Kur'an-1

Kerim’de reddedilerek,

onlarin tapinilacak

varliklar olmayip Allah’1 birledigi beyan edilmistir.®

68  Al-i Imran, 3/18.

6 et-Taberi, Cami‘u’l-beydn?, 11, 232-233.
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Araplar “Allah”1in yaninda melek, put, hayvan, agag, gok cismi gibi
bagka tanrilar edinmeden 6nce Hz. Ibrahim’in getirdigi tevhid dini,
diger bir adiyla monotesit inang, tizerine idiler. Zamanla inandiklar:
“Allah” a bir takim ilahlar (putlar, melekler vb.) ortak kosarak sirke
(associationnisme) diistiiler. Ilah edindikleri bu putlar1 ise Allah ile
aralarinda araci olarak kabul ettiler.”0 Allah’1 biliyorlar, fakat Allah’siz
yasiyorlar ve tapinmalarini Kur’an’in: Esnam, evsan, evliya, tagut,
endad, ensab, sufe’d diye isimlendirdigi Allah’in seriklerine
yonlendiriyorlardi.

I[slam ©ncesi Araplar oyle bir sirk, hurafe ve bidat batakligina
sapmuslardi ki lisan, comertlik ve hiirriyet disinda neredeyse
bozulmadik taraflar1 kalmamisti. Hurma ve undan putlar diker,
onlara siit ve yiyecek sunarlar ve bu sunulan esyalara hic el
sirmezlerdi. Ama orada yasayan hayvanlar i¢in durum ayni degildi.
Putlarin tizerlerine konulmus yiyecekleri yer ve sonra da dontip onlar
tizerine pislerlerdi.”

Iste, ne faydasi ne de zarari olan putlara kars1 gosterilen bu ta’zim
ve ibadetleri goren akil sahipleri ile Allah’in muazzam kudretiyle her
an karsi karsiya olan melekler ondan bagka ildh olmadigma hem
sehddet hem de gayb aleminde sahitlik etmistir.”

2-Hz. Muhammed’in Risaletine Sahitlik: Hz. Muhammed Allah
tarafindan, vahyi insanlara teblig edeci bir resul olarak segildi.
Kendisine inen Kuran-1 énce icerisinden gonderildigi topluma sonra
da yakin bolgelere teblig ederek risdleti evrensellestirdi. Fakat bir
insanin boyle onemli bir goreve getirilmesini ve peygamber olarak
gonderilmesini garip karsilayan miisrikler, onun risaletini gosteren
acik deliller olmasma ragmen risaleti inkar ettiler ve boyle bir
vazifenin melek gibi bir varliga verilmesi gerektigini iddia ettiler.

Allah Teala bu iddiaya karsilik olarak, yerytiziinde huzur i¢inde
dolasan melekler olsayd1 elbette onlara peygamber olarak gokten bir
melek indirirdik, diyerek Hz. Muhammed’in risaletine sahitlik
etmistir.”

Allah’in Teald yarusira ehl-i kitap da Hz. Muhammed’in riséletine
sahittir.”# Ehl-i kitap Tevrat'ta, Hz. MGisa’nin kendisinden sonra onun

70 Hamidullah, Muhammed, [sldm peygamberi, trc. Mehmet Yazgan, Beyan yay.,
Istanbul 2011, 41.

71 Uluttrk, a.g.e., 24-25.

72 Uluttrk, a.g.e., 24-25.

73 el-Isra, 17/94-96.

74 Kaf, 50/37; el-Maide, 5/83.
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gibi bir peygamberin gelecegini miijdeledigine’> ve Rabbin Faran
dagindan parladigina;’¢ Incil’de “Parakletos” ve “Goklerin Melekttu”
adinda birisinin ¢ikacagina, sahit olmalar1 nedeniyle, kendi cocuklar1
gibi tamiyip Incil ve Tevrat ‘ta yazili olarak bulduklar1 Hz.
Muhammed’in  riséletini tasdik etmeleri Kur’an tarafindan
istenmistir.””

3-Kur’an’a Sahitlik: Allah Teala, ehl-i kitap, miiminler ve melekler
Kur’an'mn hak bir kitap olduguna sahittir.”

Baz1 Yahtidi bilginler ve miisrikler Kur’an'in hak bir kitap
oldugunu inkéar edip “Allah hicbir kimseye bir sey indirmedi.”
dedikleri zaman, Allah; Peygamber’ine indirdigi kitabi, bilgisi
dahilinde indirdigine dair sahitlik eder. Ve O'nun sahitligi Kur’an'in
hak bir kitap oldugunu ispatlamaya yeter.

Peygaberimiz bir Yahtdi toplulugun yanina gidip onlara: “Vallahi
ben biliyorum ki sizler, benim Allah’in peygamberi oldugumu ¢ok iyi
biliyorsunuz.” dedi. Onlar da: “Biz onu bilmiyoruz.” deyince Allah
tedla: “Fakat Allah ve melekleri indirdigine sahitlik eder...” ayetini
indirerek gonderdigi kitap ve peygamberin hak oldugunu beyan
etmistir.”?

4-Tevrat ve “Kitdb-1 Merkiim”a Sahitlik: Kur’dn-1 Kerim;
peygamberler ve Yahtdi bilginlerin® Tevrat’a olan sahitliklerinin®!
yanisira, mukarrebtin meleklerinin iyilerin kitab1 olan Kitab-1
Merktm'’a sahitliklerinden8? de haber verir.

Peygamberler ve Yahtidi bilginler tarafindan muhafzas: yapilan,
degistirilmemesi i¢in korunup gozlenen,$ onunla hiikmedilen ve hak
olduguna sahitlik edilen Tevrat, bazi Yahtdi gruplar tarafindan
Tevrat’a Sinagoglar’da okunarak eklenen kitaplarin haricinde kalan,
icerisinde zina, adam oldiirme gibi seriat ve kanunlar barindiran
Tevrat'tir.

75 Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Kutsal kitap (Tevrat, Zebur, fncil), Yeni yasam yay.,
Istanbul 2013, Tesniye, 18/15-19.

76 Tesniye, 33/2.

77 el-En’am, 6/20; Giiner, Osman, Restilullah’in ehl-i kitapla miindsebetleri, Fecr yay.,
Ankara 1997, 142-154.

78 en-Nis4, 4/166; el-Maide, 5/83; Kaf, 50/37; en-Nis4, 4/166.

7 et-Taberi, Cimi‘u’l-beyin?, 111, 175.

80 Hz. Mtsa gibi peygamberler ve Abdullah b. Selam gibi Yahtdi bilginler.

81 el-Maide, 5/44.

82 el-Mutaffifin, 83/20-21.

83 ez-Zemabhseri, II, 242.
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Mukarrebin melekleri tarafindan miisahade edilen ve “lyilerin
Kitab1” olarak bilinen “Kitab-1 Merkiim”a geldigimizde o; iyilerin
amellerinin igerisinde yazili oldugu ve cennetin en yiiksek
derecesinde bulunan amel kayit defteridir. Arsa en yakin melekler
tarafindan gozetlenir ve korunur.84

“Nesnesine gore sehadet” bashig1 altinda sayilanlara “Hz. Ibrahim
ve Hud’a Sahitlik, Amellere Sahitlik, Kafir ve Miinafiklara $Sahitlik,
Hz.Isd'ya inen sofraya sahitlik, Insanlar ve timmetlere sahitlik, Insanin
Kendi Nankorliigine Olan Sahitligi”ni de ekleyebilir ve asagidaki
tabloda oldugu gibi 6zetleyebiliriz:

Nesnesine Gore Sehadet Kavrami

1-Allah’tan  Baska Ilah 2-Insanin Kendi
Olmadigina Sahitlik Nankorliigiine Olan Sahitligi

3-Hz. Muhammed’in 4-Kur’an’a Sahitlik
Risaletine Olan Sahitlik

5-Tevrat ve Kitab-1 6-Kafir ve Miinafiklara
Merktm’a Olan Sahitlik Sahitlik

7-Insanlar ve Ummetlere 8-Amellere Sahitlik
Sahitlik

9-Hz. Isd’'ya Inen Sofraya 10-Hz.  Ibrahim  ve
Sahitlik Hud a Sahitlik

C-Yiiklemine Gore “Sehadet” Kavrami
1-“Sehadet”le Es Anlamli Olan Kelimeler

Unutulmamalidir ki her kelime, zamanla yeni anlamlar kazanir. Her
kazandig1 analam sayesinde de diger kelimelerle birbirine bir adim daha
yaklasir ve her bir kelime ile miisterek bir mana meydana getirir. Boylece
diger kelimelerle arasinda anlam aglari olusur. Bu aglar kimi kelimelerle zit
yondeyken kimi kelimelerle es yondedir. Iste tam buradan yola gikarak

84 es-Sabtini, Muhammed Ali, Safvetu’t-tefisir, 1II, Déaru’l-Kur’ani'l-Kerim, Beyrat
1981, 533.
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“sehadet” kelimesinin es yonde anlam olusturdugu miisterek kelimeleri
inceleyecegiz:

a-Hazir olmak (Ls=all): aed kokii = “Hazir oldu” manasindadir.
Bedevilik anlamina gelen s¥in ziddidir. 3,b=a  ve 3 las gehirlik (yerlesik
hayat) analamina gelir. 35\ kalibinda bu kelime bir yeri, bir insan1 veya bir
baska seyi gormek icin bir isim olarak kullanilmaktadir.

" sedia QS adll O B o). Sabah namazi sahit olunan namazdir.” Ayetindeki
2s¢5e kelimesi hazir olma manasindadir. Yani gece ve giindiiz melekleri
sabah namazinda hazir bulunurlar. 3 kelimesinin bir yerde hazir bulunma
manasinin yani sira sehirde bulunup seferi olmama anlamina da gelir.
Ferra'ya gore "4aald )il oSia 368 (ad"“sizden kim o aya sihit olursa orug tutsun”
ayeti "ol (8 sadl aSie 3l Gad"“sizden kim o ayda sehirde hazir bulunursa...”
manasina gelir.8

b-Ilim (aa))) : 23 kokiiniin geldigi manalardan birisi de a& “Bildi”dir.
Klasik sozliiklerde bir seyi gercek manasiyla kavramak, ogrenmek, cehéletin
aksi, 8 gercekle ortiisen kesin inang, bir nesnenin seklinin zihinde olusmasi,
nesneyi oldugu gibi bilmek, nesnedeki gizliligin ortadan kalkmasi, tiimel ve
tikellerin kavranmasini saglayan bir sifat’” anlamlarina gelir.

“

“S-h-d” kavraminin manalarindan birisi bir seyin hakikatini kat'i olarak
bilmek olmas: dolayisiyla ilim ile bir anlam benzerligine sahip olmaktadir.
Munziri, Ahmed b. Yahya'ya "dl ¥! 41} ¥ il &) 35" ayetinin manasini sormus. O
da '@ &' ifadesinin gectigi her yer 'd A" manasina gelir, diye cevap
vermistir.88 Ilmi her seyi kusatan icin sehit denirken hakkinda ilim sahibi
oldugu seyi agiklayana da bu manada sahit denir. EbG Bekr ibnu’l Enbéari
diyor ki : “ Miiezzinin "# ¥ 4l ¥ o) 32V “Ben gihitlik ederim ki Allah’tan bagka
ilah yoktur.” [fadesi "@ Y1l Y o gl 5400 A Y ¢ dle) manasindadir. Yine o i)
"l J s 5 12ese”Ben sahitlik ederim ki Hz. Muhammed Allah'in elcisidir.” Ifadesi ak!”
") J s ) I2es o) manasindadar.®

c-Kavl (Jsil)): “2d” kokiintin geldigi manalardan birisi de “J& (dedi)” dir.
Tipki Allah Teald'in su sdziinde oldugu gibi: 4 Y 4l Y 43 2 3% “Allah'tan bagka
ilah olmadigima Allah sihitlik eder.”%0

33" kokii J& “dedi” manasta gelir. Bunula ilgili olarak Ibnu’l-A’rabi "
"N Y sl WV Allah’tan baska ilah olmadiina Allah sdhitlik eder.” ayetinin
manastn 4 J&“Allah dedi” seklinde oldugunu sdylemistir.%!

8 el-Ezher, a.g.e., VI, 77; ibn Manzar, a.g.e., III, 239.

86  {bn Manzdr, a.g.e., XII, 417.

87 Kutluer, Ilhan, “ilim”, DIA, XXII, Istanbul, 2000, 109.
88 el-Ezheri, a.g.e., VI, 72-73.

89 bn Manzdr, a.g.e., III, 239.

9  Al-i imran, 3/18.
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Diger bir agidan “$-h-d” ve “K-v-1” kokleri “Bir konuda hiikmetmek”
manasinda birbiriyle paralellik arzeder. “$-h-d” kokiintin mastar1 olan
“Sehadet”in fikihta, bir sey bilip sonra o bildigini hakliy1 ortaya ¢ikarmak
icin sdylemek, aleyhte veya lehte hiikiim vermek anlamina geldigi bilinir.
Mesela: bir kadina yapilan zinad isnddinda dort erkegin sahitlik yapmasi,®
yani kadmnin zina ettigi konusunda hiikiim de bulunmasi gerekir. “K-v-1"nin
mastar1 “Kavl” de su ayette hiikiim anlamina gelmektedir: s S/ e Jll 3a S
“And olsun ki, onlarin cogu hakkinda azap hiikmii gerceklesmistir.”93

d-Yazmak (<SU-U€ll): 2¢i kok tintin es anlamlilarindan birisi “ <8 dir. i€
ve Jé kelimeleri 3% nin 1azimi manalardir®ale ise % 'nin asil manasidir.

“K-t-b” kokiintin temel anlami ise bir deriyi baska bir deriyle
birlestirmektir. Bu nedenle Arap dililnde #6ull <uiS “kovay: diktim”, W) s
“katir1 bagladim” seklinde deyimler vardir. Bu kokiin en bilinen manasi ise,
harfleri birbirine eklemek suretiyle yazmaktir. Bu kelime bazen, telaffuz
yontinden birbirine girmis seyler icin de kullanilabilmektedir. Buna gore
4l<de asil olan, yazi ile diizenlemektir. Fakat bunlarin her biri istidre yoluyla
digerinin yerine kullanilabilmektedir. Onun icin Allah’in keldmi “Kitap”
adm alabilmektedir.

Kur’an baglaminda “$S-h-d” kokiine bakildiginda “Kesin karar vermek,
hitkmetmek, takdir etmek, 6n gormek vb.” manalarinda “K-t-b” kokiiyle
benzerlik (es anlamlilik) barindirdig1 goriilmektedir. Mesela: Y4l Y 4 &) 3
"d\“Allah’tan baska ilah olmadigina Allah sahitlik eder.” Ayetinde gecen %
kelimesi “takdir etmek”% manasina geldigi gibi, S cpill o oSisn 4 3K I J8
JiY agle “Eger evlerinizde kalmus osaydimz bile, oldiiriilmeleri takdir edilmis
olanlar, éldiiriilecekleri yerlere kendileri giderlerdi.”?7 ayetinde gecen <=8 kelimesi
de aymi manaya gelmektedir. Dolayisiyla iki kelime; takdir etmek,
hitkmetmek, 6n gérmek vb. manalarda es anlaml olmaktadir.

2-“Sehadet”le Zit Anlamli Olan Kelimeler
a-Gayb (« ): <& fiilinin mastar1 olup W ¢ s dweddl e seklinde giines ve
baska bir seyin gozden kaybolmasi ile ilgili olarak kullanilir. Mesela: e <\¢

1X “Falan sey goziimden kayboldu.” denir. Dip ve goriilmeyen yer anlaminda
ise 4be kelimesi kullanulir. Yiice Allah bununla ilgili olarak soyle

91 el-Ezheri, a.g.e., VI, 72-73; ibn Manzr, a.g.e, III, 239.
92 en-Nr, 24/4; en-Nis4, 4/15.

% Yasin, 36/7.

9 el-Ezheri, a.g.e., VI, 72-73; Asim Efendi, a.g.e, I, 1180.
95 Al-i imran, 3/18.

% en-Nesefi, a.g.e., II, 423.

97 Al-i imran, 3/154.
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buyurmaktad: cad e Jas iy cal  TLE8 Y 245 006 06 “felerinden bir sozci soyle
dedi: “Yusuf'u oldiirmeyin. Bir sey yapacaksaniz onu, kuyunun dibine atin.”98%

Bu kavram duyularla algilanamayan ve insan bilgisinin kapsamina
girmeyen her sey icin kullamlir. Ornegin yiice Allah buyurur ki: 84l (e Ly
Ome QS 3 Y) a5 el “Gokte ve yerde gizli hicbir sey yoktur ki apacik bir
kitapta olmasin.”1 Diger bir yette 4 Lis Ly sl &lsdls “Allah’in korunmasin
emrettigi seyleri (kocalar: yokken) korurlar”101 buyrulmaktadir. Yani, kocalarinin
hoslanmadig; seyi onlarin yoklugunda yapmazIlar.

Gayb kelimesi, Kur'an-1 Kerim'de su manalar1 ihtivd etmektedir:
Gecmisteki yasanan hadiseler,1? gizliden gizliye yapilan seyler,% bir
hadisenin arka ytizii,' Kur’an,'% Cenab-1 Allah, melekler, kiyamet, kaza ve
kader,% bagkalarinin goremedigi davranislar,'%” gériinmeyen ve bilinmeyen
her sey.108

Kur’an-1 Kerim’'de “Gayb” kelimesinin zidd1 olarak “Sehadet” kullanilir.
Insanin duyu organlarimin disinda kalan hersey gayb iken, duyu organlari ile
elde edebildigi her sey sehddet olmaktadir. Bu manada Kur'an'da gegen
Allah, ahiret, melek, cin v.s. kavramlar gayb alanina girerken; dlem ve
icerisindeki her tiirlii olay ve olgu sehddet kavramina dahil olmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’'e gore gayb ve sehadete dahil olan her tiirlii varlik ve
eylem Allah'in bilgisi igerisinde yer alirken, sadece sehddete dahil olanlar
insanin bilgisine konu olmaktadir. Su ayette buyruldugu gibi: <l skl Cue &
=Y s “Goklere ve yere iliskin bilinmezlerin bilgisi Allah’a dittir.”109 & Ge aaa ¥ 8
AN Y sl g YV 5 @l slend) “De ki Goklerde ve yerde, Allah’tan baska kimse gaybi
bilemez.”"110, a N (en N s gl s ) dlle 1 “O goriineni ve goriinmeyeni bilen,
rahmin ve rdhim olandur.” 111

9%  Bardakoglu, a.g.md., 139-151.

9 er-Ragib, el-Miifredit fi garibi’'l-Kur’'an?, 767-768.

100 en- Neml, 27/75.

101 en-Nis4, 4/34.

102 Al-i Imran, 4/118.

103 et-Tevbe, 9/78.

104 Yqsuf, 12/81.

105 Mukatil, el-Vucith ve'n-nezdir, thk. Hatim Salih Zamin, I, Matbaatu cum’atu’l-
macid li'sekafe ve’t-turasi, Dubai 2006, 93; ayrica bkz. Tefstru Mukdtil b. Siileyman,
thk. Abdullah Mahmad Sehate, Miiessiisesetii’t-tarihi’l-Arabi, Beyrat, 2002.

106 el-Bakara, 2/3; et-Taberi, Cami‘u’l-beyin?, 1, 242.

107 et-Tevbe, 9/94 .

108 el-A’raf, 7/187.

109 en-Nahl, 16/77.

110 en-Neml, 27/65.

111 el-Hasr, 22.
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Kur’an, “gayb” bilgisinin yalmzca Allah’a ait oldugunda 1srar eder; fakat,
genelde tiim bilgiler, daha dogru bir deyisle, ilmin biitiintintin Allah’a ait
oldugundan ve her seyin O'nun bildirmesiyle veya bilme gticti vermesiyle
bilindiginden, gayb mutlaka insan bilgisinin disinda bir sey midir? Bu
onemli konu {izerinde Kur'dn ayetleri agik oldugu halde cok soz
soylenmistir.

b-Ketm (sX): Sozliikte bir seyi gizlemek, saklamak manasinda olup
Araplar arasinda “ 4 ” “Falan seyi gizledim”seklinde kullamlmaktadir.
Kur'an'da sehéddet ile birlikte kulllamildigi ayetler vardir. Bu Aayetlerde
“sehadetin gizlenmesi” mevzu bahistir. Onlardan birisi soyledir: (e Al B
A (e onie 53 &S “Yaminda Allah’tan gelen bir belgeyi gizleyenden daha zalim kim
olabilir”112

Kur’an-1 Kerim’de on iki stirede, yirmi bir ayette gegmekte olan “K-t-m”
kokii; hakkin,'® sehddetin, 114 Imanm, kiifriin, stiphenin,® Hz. Adem’in daha
faziletli oldugunun gizlenmesi, Iblis’in kibrini saklamasi!!¢ gibi manalarda
kullanilmaktadir.

“Ketm” ve “Sehadet” kavramlarmmin zit anlamalarda aymi baglamda
gectigi bazi ayetler s6z konusudur. Mesela: “Hz. ibrahim, Ismail, Ishak,
Yakub ve soyunun Yahtdi veya Hristiyan olduklarinin iddia edilerek
(muvahhit ve miuslim) olduklarmin ehli kitap tarafindan gizlenmesi”7 ve
borca sahitlik yapanlarin bu sahitligi gizlemesi”118 ketm ve sehadetin birlikte
bulundugu ayetlerdendir.

c-Setr ()-h-") “Setr” sozliikte, “bir seyi ortmek, gizlemek, perdelemek,
engel olmak” gibi manalara gelir. Ayn1 kokten “sitr” gizlenmeye yarayan
engel, perde vb. seyler i¢in ve mecazen “cekinme, korku, haya” anlaminda

AT

kullanilir. Yine bu kokten tiireyen “seter”, “kalkan”; “istitar”, “gizlemek”
manasindadir;1? “setir” ve “mestur” mecazen “iffetli” demektir. Araplar
arasmnda “Birinin ayiplarinin ortaya c¢ikmasi” ménasinda, “Allah onun
orttistinti yirth” deyimi kullamilir ve bu kisilere “mehttkii’s-sitr” (haya
perdesi yirtilmis) denir. Yine “hetkii setri’l-hasmet” tabiri “vakar ve sayginlik
ortlistintin yirtilmasi1” demektir.

“S-t-r” kokii, Kur'an-1 Kerim’de ii¢ ayette i ¢y 5yt v 17 silea formlarinda
kullanilmistir. “Sitr” formunun gectigi ayet su sekildedir: ol allaa Al 13 A

112 el-Bakara, 2/140.

113 el-Bakara, 2/42.

114 el-Bakara, 2/283.

115 el-Maide, 5/99.

116 el-Bakara, 2/33; et-Taberi, Cami'u’l-beyinl, I, 533.
117 el-Bakara, 2/140.

118 el-Bakara, 2/283.

119 er-Ragib, el-Miifredit fi garibi’l-Kur'dn2, 480.
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i Leish o0 o8 dadd A 58 Jle @l Was s “Ziilkarneyen gide gide, giinesin dogdugu
yere vardiginda, giinese karsi sigimacak bir Ortii vermedigimiz bir halk iizerine
glinesi doguyor buldu.”120 Bu ayette gecen “Sitr” insanin kendisini zararli
seylerden korudugu siper, kale, bina, dag, aga¢ vb. manaya gelmektedir 121

15s%a formu Kur’a an "da su sekilde gegmektedlr Gy ol Uea A @l o8 13l 5
1hsia Uas 3030 Osbs Y 0 “Sen Kur'dn okudugun zaman, seninle dhirete
inanmayanlar arasia goriinmez bir perde ¢ekeriz.”122 Bu ayette gegen “mestur”
iki sey arasinda giren ve birbirlerini gormesine engel olan perde, oOrtii
anlaminda kullanilmastir.

Gizli, sakli ve ortiilii seyleri ifdde eden “S-t-r” kokii ile goriintir, agik ve
asikar olami ifdde eden “S-h-d” kokiiniin birlikte gegm1§ olduklar: ayet
bakacak olursak: & & gl (S5 280508 V5 R all Vs e Kile 2t G (55 A€ g
Gelaxd s 154K sy N “Sem'inizin, basarlarinizin (g6rme azalarmizin) ve
bedenlerinizin  aleyhinize  sdhitlik  yapmasmi  (ummuyor ve)  bundan
sakimmyordunuz. Ciinkii  siz  yaptiklarmmzin  cogunu  Alldh'in  bilmedigini
zannediyordunuz!”123 Bu ayette gecen “Testetiran” fiili gizlenmek, ortiinmek,
sakinmak, saklanmak vb. manalara gelmektedir.124

d-Gaflet (d): Je kokiinden tiireyen 4l kelimesi sozliikte, ezber
kabiliyetinin azlig1 ve dikkatin zayifigindan meydana gelen sehv/yanilma,
dikkatsizlik ve oyuna gelmek olarak tanimlanir.

“G--1” koki Kur'an-1 Kerim’de yirmi alt1 dyette otuz bes kere gegmekte
olup degisik versiyonlarda/tiirevlerde kullanilmistir. Pek ¢ok manayi igeren
bu kok, Kur’an’da baslica su anlamlara gelmektedir: Terketmek/birakmak ve
dalgin olmak,'? duyarsiz kilmak,'? bilmemek, haberi olmamak,'?” gelecek
azaptan  uyarimamis olmak,'?®  hicbir seyden  habersiz  olan
muhsan(namuslu) kadinlar!? vb.

Al Imran 3/98de gecen wslexi Lo e 33 &l 5 ayeti ile bu ayetin zeyli
hiikmiindeki ardindan gelen ayetin sonunda gegen ¢ sk’ lee Jil &l L 5 ayeti
arasinda onemli bir baglant1 vardir. Bu anlamsal baglanti genelde iki ayet

120 e]-Kehf, 18/90.

121 et-Taberi, Cimi‘u’l-beyinl, XV, 381.

122 el-fsra, 17/45.

123 Fussilet, 41/22.

124 el-Beydavi, el-Kadi Nasiriiddin Ebt Sa'idd Abdullah b. Omer b. Muhammed es-
Sirazi, Enviru't Tenzil ve Esriru't-Te'vil, thk. Muhammed Subhi, III, Daru’r-resid,
Beyrtt 2000, 225.

125 en-Nisa, 4/102.

126 e]-Kehf, 18/28.

127 el-Bakara, 2/74.

128 el-En’am, 7/131.

129 en-Nir, 24/23.
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arasinda olmakla birlikte 6zelde “sehit” ile “gafil olmama” kelimeleri
arasindadir. "di" kelimesi ezberde az tutmak, az dikkatten dolay1r meydana
gelen sehiv ve yanilma manasindadir. Mesela: "Ji¢ sé O yanilandir." denir.130
Sozliiklere bakildiginda “gafil” kelimesi “zakir” kelimsinin karsiti olarak
kullanilmaktadir.’3! Yani unutan, yanilan, dikkat etmeyen, gereken tnemi
vermeyen, bilingli olarak is yapmayan analmina gelmktedir. Oysa “zakir”
bunun tam ters anlamidadir. Dolayisiyla “gafil olmama”, “zakir” ve “sehit”
kelimeleri birbirleri ile anlam birligi ve bitiinltigline sahip kelimlerdir.
“Sehit” kelimesinde “zakir” kelimesinde oldugu gibi bir uyaniklik, gafil
olmama, bir seyi hifzetme, ve suur hali mevcuttur. Buna binden “sehit”
kelimesinin bir seyi hisleriyle vakif olup, suurlu bir sekilde bilen manasma
geldigini soyleyebiliriz.

Seh’adet: Celiskiyi ve siipheyi ortadan kaldiracak ser'i kanuna uygun bir
vasiffir.132 Sahid ise, Bir olayin vukuuna orada bulunarak tanik olan'¥ve
sahid oldugunu ikrar ederek aciga vuran kimsedir.’3* Gaflet ise bunun tam
tersidir. Gafil, bir seye yeterli olgiide dikkat ve ©zen gostermedigi icin
unutan, dikkatsiz oldugu igin hadiseye tim duyulariyla sahit olup onun
aslina vakif olamayan, diinya veya ahiret hayati icin gerekli olan seylerin
onemini kavrayamayan kimsedir. Bu ytizden kolayca yanilir, aldanir ve
oyuna gelir. Boyle bir kimsenin verecegi bilgilere de hukukta stipheli olarak
karsilanir.

Ote yandan sehadetin zit anlamlarina “Ahiret, Kiifr ve Kizb”i de dahil
edebiliriz, fakat konunun uzamamsi icin bunlar1 detaylandirmiyruz. Fakat
daha veciz olmasi icin sehadetin es ve zit anlamlarini bir tablo halinde
asagida sunmus bulunmaktayiz:

Yiiklemine Gore Sehdadet Kavrami

Sehadetin Es Anlamli Sehadetin Zit
Kullanimlar1 Anlaml:
Dolayli Es Dogrudan Kullanimlar:
Anlamli Olanlar | Es Anlamlh
Olanlar

130 er-Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an?, 758.

131 el-Ezheri, a.g.e., VIII, 136-137.

132 ”gL\..'AJ\;ud\ K] dadliall e e L'?,s;ﬂ t)ﬁd\ Ol 54 ?m.d\ g_'qm}l\ FAREN L__s'“” el_Busténi/ a.g.e, 486.

133 3ALEAN aa 5 sliaall (er-Ragi1b el-Isfehani, 1, 352).

134 e]-Kurtubi, Ebtt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh (v. 671/1273),
el-Cami” li ahkami’l-Kur’an, 1-XXIV, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki,
milessesetii'r-risale, Beyrtt 2006, 66.
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1-Ceza 1- Hazir 1-Gayb (< - Se)
(c._aﬁal\-c\)';l\) olmak (J granl \)

2-Tasdik 2- [lim (=1 2- Ketm (?-‘5 - &X)
(sl EY)

3-Olmek 3- Soylemek 3- Setr (Ui - i)
(25) e

4- 4- Yazmak 4- Gaflet (e - Jie)
Korumak (disl)) (NN

5- 5-  Yemin 5-Kizb (<31
Gozetmek (25,1 | etmek (<alall - i)

6- 6-Haber 5-Ahiret (5,2
Hazirlamak, vermek (LLaY)
Yaninda

bulunmak (2Uall)

7-Rasat 7- Beyan 6- Kiifr (L))
etmek (2= )3\) etmek (Q#.;ﬂ\_ QL..;..:S\)

8-Vakif 8- Izhar
olmak (<a85) etmek (UlehY))

9-Hakkin 9-
ortaya ¢ikmasi | Hitkmetmek (sLzill)
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SONUC

Vahyin mesajlarini aktarmakta onemli bir yer isgal eden kavramlardan
birisi de “sehadet” kelimesidir. Bu kavram Kur'dn’da meleklerin sabah
namazinda hazir bulunmalari, yasadiklari devirde halkin igerisinde
bulunarak onlarin amellerine taniklik eden kimseler, bir devir icerisinde
bulunup yasamak; miibarek hac mekanlarinda hazir bulunmak; Allah'in,
mahltikatin havass-1 hamsesi ile ihata edemeyecekleri seyleri ihata etmesi, bir
seyin dogrulugunu ispatlamak, tasdik etmek, Allah'in kapaliy1 bildigi gibi
aciktan yapilan ameli de bilmesi; goriilen, duyulan ve idrakimize hitap eden
her sey, savasta olen ve 6liime hazir olan kimse, vasiyyet sirasinda hazir
bulunma, bir seye yemin etmek...gibi pek ¢ok manaya gelir.

Hem hakka hem batila yapilabilen sahitlik (el-En’am, 6/19; el-Miuinafiktn,
63/1)) Kur'an’da pek ¢ok varliga nispet edilmis, yeri geldiginde onlarin
sahitligine basvurulmus, yeri geldiginde Allah’in ve meleklerinin sahitligiyle
ya da sadece Allah'in sahitligi ile yetinilmistir. Nihal olarak mevcudat
icerisindeki her seyin; basta en biiyiik sahitligin ait oldugu varlik Allah
olmak tizere el, kol, yiiz, goz, kulak, insan (misrik-miimin), melek...gibi
varliklarin; vakiadaki olaylara tanik olduklari gercegi Kur’an-in nassi ile
sabittir. Biitiin bunlardan anlasiliyor ki; Kur'dn'da sehadet denilince
yukaridaki manalar ile bu manalarin 6znesi konumundaki varliklarin
herhangi bir olay karsisindaki tanikliklari akla gelir. Sonradan islam fetih
hareketlerinin artmasiyla birlikte “sehadet” kelimesi Kur’an'in ona yiikledigi
manadan styrilarak “Allah yolunda 6lmek” seklinde telakki edildiyse, ya da
“mahkemede sahitlik yapmak” gibi fikih ilmine has bir manaya
dontstiiriildiiyse, buradan anlamamiz gereken sey zamanin doniistiiriicti ve
degistirici 6zelligi Kur'an'in kavramlar: tizerinde de gegerli oldugudur. Giin
ve giin Kur'an’in kavramlari, sehadet kavraminda oldugu gibi, zamanin
asindiriciligina ugramadan eski anlamiyla sabitlestirlmelidir.
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MUHTEVA-YORUM iLiSKiSi BAGLAMINDA ALISVERISTE MECLIS
MUHAYYERLIGI HAD{SI

Serkan Basaran®

oz

Bilindigi tizere Kur'an-1 Kerim’'de isaret edilen bircok konu stinnetin sundugu
detaylarla sekillenmektedir. Bazen bu detaylar ilgili olduklar1 konuyu daha anlasilir
kilarken bazen de meselenin farkh sekillerde yorumuna imkén tanir. Bunun yani sira
mezheplerin bu tiir 6rnekler {izerinde ytiriittiikleri tartismalar da oldukca 6nemlidir.
Zira bu yolla ser'l nasslarin yorumunda miiracaat edilebilecek yontemlerle bunlarin
nasil kullanildigina dair ipuglar1 elde edilebilmektedir. Insanlar arasinda miilkiyetin
degisimini saglayan alisveris de bu orneklerden biridir. Nitekim Kur’'an, ticaret
hayatinin dolayisiyla sosyal hayatin en yaygin faaliyeti niteliindeki alisverisin helal
oldugunu umumi bir dille beyan ederken siinnet, alisverisin taraflari, konusu,
keyfiyeti vb. bir¢ok noktaya dair hem so6zel aciklamalar hem de fiili 6rneklerle daha
detayli bilgiler sunar. Boylece konu problemlere kap1 aralamama ilkesi temelinde bazi
standartlara kavusur. Hz. Peygamber'in “U iy o L baly (lend” “Aligveris yapan
taraflar, ayrilmadikca muhayyerdir” sozti, farkl tariklerle gelmis ve bazi yontemlerle
degerlendirilip yorumlanmus bir hadistir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Stinnet, Meclis muhayyerligi, Alisveris.

THE RELATION OF CONTENT-INTERPRETATION IN THE CONTEXT OF
TRADING ABOUT PLACE PERMISSIVENESS HADITH

As it is known, many subjects in The Quran are shaped by the details offered by sunnah.
These details make the issues more understandable or enable to interpret the subject
from the different perspective. In addition, the arguments of the mazhabs on such
examples are also very important. In this way, the method which is the interpretation of
the religious arguments is obtained and also how these arguments are used are
obtained. Shopping is also one of the examples of the exchange of property between
people. Indeed, the Qur'an explains explicitly that shopping which is the most common
activities of the social life is halal while sunnah gives us its sides, subject and quality,
and provides more detailed information on both points with verbal explanations and
actual examples. Thus, the subject gets to some standards on the basis of the principle of
not allowing the problems. Hz. Prophet “,ii ol Lo jbally (laad” “Both parties in a business
transaction have a right to annul it so long as they have not separated" This hadith came
with different ways and was interpreted by some different methods.

Key Words: Quran, Sunnah, Khiyar al-maijlis, Business.

Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Hadis Bilim Dali Doktora Ogrencisi
(serhaaan@hotmail.com)
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GIRIS

Bir rivayetin farkl tariklerinde yer alan bilgilerle ortaya ¢ikan muhteva ve
buna bagli olarak sekillenen yapisal durum, hadislerin anlasimasinda
dikkate alinmasi gereken bir husustur. Zira bazen bir rivayetin beraberinde
tasidig1 sahabi tercihi, tabitin gozlemi gibi bilgiler, yorumlayanin bakis
agisina gore hadisin anlasilmasin kolaylastiran 6nemli veriler olurken bazen
de rivayetin hamledilebilecegi anlam cesitliligini ortadan kaldiran unsurlara
dontisebilir. Bu da herhangi bir konuda farkli anlam ve hiikiimlere agik
nasslar1 donuklastirir. Bunun neticesinde hem diisiince zemini hem de buna
bagli olarak miikellefin hareket edebilecegi mesru zemin daralabilir.
Dolayisiyla yorum faaliyetinin bir metodoloji meselesi oldugunu, nasslarin
kendi igerisinde tutarli yontemlerle degerlendirildiginde farkli birgok
neticenin elde edilebilecegi gercegini her zaman akilda tutmak
gerekmektedir. Alisverisin taraflar igin ne zaman baglayici olacagiyla ilgili
tartismalarin merkezinde yer alan “W,i ol L Laly led” “Aligveris yapan
taraflar, birbirlerinden ayrilmadik¢a muhayyerdir” hadisi, metoda dayal
yorumun nasil bir zeminde icra edildigini géormemizi saglayan dikkat ¢ekici
bir drnektir.

Bu makalede pek ¢ok kaynakta yer alan hadisin, rivayet keyfiyetiyle
ortaya ¢itkan yapisal durumu incelenecek ve bunun fakihlere ne gibi
yorumlama imkénlari sundugu ele alinmaya calisilacaktir. Ayrica senedi
sahih bir hadisin metin tahlili yapilirken fakihlerin ictihadlarm takip imkan:
veren objektif kriterlerin neler oldugu goriilmeye calisilacaktir. Boylece
rivayetlerde sadece senedin sthhatini énemseyip metnin mantukuyla iktifa
eden veya muhtemel anlamlar arasmndan birini tercihe zorlayan
yaklagimlarla stibjektif bir metin tahlili tizerinden sahih rivayetlerin nass
olma niteligini dustiren egilimlerin otesinde daha ilmi yaklasimlar
sergilenebilecegi goriilecektir.

Bu gayeyle hadisin tarikleri arasinda anlamu sekillendiren o6nemli
detaylara dikkat cekilecek boylece rivayetin nass niteligi ve yapisi ortaya
konulacaktir. Daha sonra da mezhepler arasinda yogun tartismalara sebep
olan bu hadis hakkinda ne tiir yaklasimlar sergilendigine bakilacaktir. Bu
cercevede aligveristen bahseden farkli bazi rivayetler de dikkate almarak
hadise nasil bir anlam ytiklendiginin tespitine ¢alisilacaktir. Burada amag s6z
konusu rivayet baglaminda mezheplerin ulastiklar1 gortislerden birini tercih
etmek olmayip ilgili nassin kendi dogasi ve Kur'an, siinnet, yerlesik
uygulamalarmn sundugu naslarla temas1 gercevesinde ortaya cikan yorum
zenginligi tizerinden, bir hadisin metodolojik cesitlilik igerisinde hangi
yontemlerle ele alinabilecegine dair pratik bir rnek sunmaktir.
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I. RIVAYETIN HADiS KAYNAKLARINDA YER ALAN TARIKLERI

Arastirma konumuz olan bu rivayet Kitiib-i sitte, Muvatta, Miisned ve
diger birgok kaynakta Ibn Omer,! Hakim b. Hizam,2 Eb Hureyre,® Abdullah
b. Amr b. As,* Ebu Berze® ve Semure b. Ctindeb® tarikleriyle yer almaktadir.
Rivayetlerin hepsinde de sahabiler bunu Hz. Peygamber'in sozii olarak
aktarmaktadirlar. Bunlardan sadece Ibn Omer ve Hakim b. Hizam tarikleri
miittefekun aleyh olma 6zelligine sahiptir. Zaten ne Miislim ne de Buhari
konuyla ilgili bu iki sahabi disinda baska tarikten gelen herhangi bir rivayete
sahihlerinde yer vermislerdir. Biz bu makalede hadisin mubhtelif tarikleri
arasinda sadece yorumlarin sekillenmesinde oOnemli etkileri olanlar
zikredecek ve bu cercevede gelisen tartismalara deginecegiz. Bu bakimdan
makalede Ibn Omer tarikiyle gelen rivayetlere agirlik verilecektir. Ciinkii bu
rivayetler, hem diger sahabilerden gelen metinleri icermekte hem de
muhtevasinda yer alan Ibn Omer’e ait agiklamalar sebebiyle tartismalarm
merkezinde yer almaktadir.

1. Rivayetin Sened Semasi

! Buhari, “Buyii”, 42, 43, 44, 45; Miislim, “Buy(”, 10; Tirmizi, “Buyf”, 26; Nesai,
“Buyd”, 9, 10; Malik, Muvatta, 4/ 968; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/ 455; 8/
173; 9/ 308; 10/ 208.

2 Buhar, “Buyd”, 19, 22, 44, 46; Miislim, “Buy(”, 11; Tirmizi, “Buy”, 26; Nesai,
“Buyi”, 4, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 24/ 30, 39, 41, 42, 43, 343.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13/ 464. Sadece Miisnedde yer alan bu rivayet, Yahya

b. Main tarafindan cerh edilen Eyytb b. Utbe sebebiyle zayif kabul edilmistir.

(Nesai, Duafi, s. 46; Ibn Adiy, el-Kamil, 2/ 10. Ancak diger rivayetlerle sahih

ligayrihi derecesine ulagmaktadir.

Tirmizi, “Buy0”, 26, Nesai, “Buyad”, 11.

5  Ebh Davud, “Icare”, 17; Ibn Mace, “Ticarat”, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 33/
47.

6 Tbn Mace, “Ticarat”, 17; Nesai, “Buyt”, 10 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 33/ 319,
353, 357, 384, 389, 390.
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Sened semasma bakildiginda ibn Omer'den gelen tariklerin cogunun
azatl kolesi Nafi tarikiyle yayildig1 goriilmektedir. Nafi'den ise Malik, Leys,
Yahya b. Said, Eyytb, Ubeydullah, Ismail ve ibn Ciireyc almistir. Abdullah b.
Dinar tarikiyle gelen rivayet ise sadece Nesal ve Ahmed b. Hanbel tarafindan
aktarilmastir.

2. Rivayetin Metinleri

UJ\AJS\C__'L\;\M d\a:\;\flujds \‘_Amﬂ‘d}u_)usc‘)&u.\‘ c@\.}pﬂ;
u&s;\ﬁuu‘ﬁ‘i\m&\)m‘j\‘\.uub&jc ““““ ejl.AJL\AJIJLA@—\.AJ}‘JdSﬁ
@J\L@Ah\jdﬂ?j}bu\.uu\mb)muu c@.\l\ &_\;jmcdhécbu\.uﬁ_);‘zﬂ
@.\S\ WG

"Iki kisi alisveris yaptiklar1 zaman, ayrilmadikca ve bir arada oldukga
muhayyerdirler. Eger biri digerini muhayyer birakirsa ve aligveris bu
muhayyerlik {izere gerceklesirse artik kesinlik kazanir. Bundan sonra

ayrildiklarinda hicbiri alisveristen cayamaz. Zira alisveris baglayic
olmustur".7

du}\_‘u,ugu)muummdugu}&; iﬁ\bjm(fd\uc ‘(“\PU"(“"SAU"
LA.@_,_L\AS).M_\S;.AL\AS}LA.\SU\} cLA@_a_u@LA@Jd)}\Lm;\AMU\A \333330’_1;
“ Aligveris yapanlar ayrilmadik¢a muhayyerdirler. Sayet birbirlerine kars:

diirtist ve agik olurlarsa alisverisleri bereketlenir. Sayet yalan soyleyip
birbirlerinden bir seyleri gizlerlerse aligverislerinin bereketi kaldirilir” .8

Q\&?\A\él...uja\_\lc \‘;;AQ_\.’J\JA 8 gl A ) as G o ‘cal_auc
JL\;@.'UJS.'}\ OB WY c};\mb.ajule;\ Ust 5l ‘u)wesujmu
"Alisveris yapan taraflar birbirlerinden ayrilmadiklar1 miiddetge

muhayyerdirler. Yahud ikisinden biri digerine: (Satis1 yahud feshini) tercih
et, der" buyurdu Muhtemelen Nafi’ §oyle dedi: "Yahud tercihli sat1§ olur".®

@.ﬂ\ e\ﬁa&\ﬁﬁj\.’_\.}&\.\.\\b\f&w\u& dubt_mj\xs (.sujmu

7 Buhari, “Buyt”, 44; Miislim, “Buyt”, 10; Ibn Mace, “Ticarat”, 17; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 10/ 208, 24/ 39.

8  Buhari, “ Buy”’ 19; Miislim, “Buyt”, 11; Tirmizi, “Biiyu”, 26; Ebt Davud,
“Ebvabu’l-icare”, 17; Nesai, “Buyt”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 24/ 30.

® Buhari, “Buyt”, 43; Nesai, “Buyta”, 9, 10; Miisned, 1/ 455, 8/ 173 Bu
rlvayet yine, Nesai Stinen’inde ve Ahmed b. Hanbel'in Miisned inde” \&i)3
& 48 5l .0 kasmu yer almadan da verilmektedir. Bkz. Nesai,
“Buyt”, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/ 308.
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“Algveris yapan taraflar birbirlerinden ayrilmadiklari miiddetce
muhayyerdirler. (Satis1 yahud feshini) tercih eder. (Nafi) dedi ki; Ibn Omer
oturur bir bicimde alisveris yaptiysa kesinlik kazansin diye ayaga kalkardi”.

10

U6 s aile D i B O O s Co ol Co el i e e

O Aa Aalia 3)& AT Ja3 Y3 s s (&80 4 ) 6550 A sl el
;’S a0 -

- -

Alisveris yapan taraflar birbirlerinden ayrilmadiklar1 miiddetce
muhayyerdirler. Tercihli alisveris olmasi durumu harig. Taraflardan birinin
digerini “ikale” 1! talep eder korkusuyla terk etmesi helal olmaz.”*?

de 8wl 58 AT Y B d G sl geglEa sa i) Ge adl G
Sl a g s G gl GE B« s
Tercihli alisveris olmasi durumu hari¢ alisveris yapan taraflar bir-

birlerinden ayrilmadiklari miiddetge muhayyerdirler. Sayet muhayyerlik
tizere kurulursa aligveris baglayici olur.®

JS Glaliiall J8 alus adde il Lo ) Jsuy Ol jae op dl)l e e pdl o
Dl g V) Ui el e dalia e lball Legie aal g

“Aligveris yapanlarin her biri ayrilmadiklart miiddetce digerine kars:
muhayyerdir. Tercihli aligveris olmast durumu harig.”**

10 Tirmizi, “Buyt”, 26.

1 fkale sozliikte “bir seyi gidermek, ortadan kaldirmak” anlamma gelir.
Fikih literatiirtinde ise baglayici ve feshi kabil bir akdin taraflarin
karsilikli rizasiyla ortadan kaldirilmasini ifade eder. Bkz. Bilal Aybakan,
“Ikale” DIA, yil: 2000, cilt: 22, sayfa: 14-16.

12 Tirmizi, “Buy”, 26; Nesai, “Buyt”, 11.

13 Nesai, “Buytd”, 9.

14 Malik, Muvatta, 4/ 968.
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II. HADISIN FARKLI TARIKLERIYLE ORTAYA CIKAN GENEL
DURUM

Mubhtelif tariklerini verdigimiz rivayet bircok alim tarafindan farkh
sekillerde degerlendirilmistir. Baz1 alimler bu rivayeti, bircok tarikinde yer
alan Ibn Omer’e ait aciklamalar 1s181inda yorumlamus ve alisverisin baglayici
olmasiny, taraflarin o mahalli terk etmelerine baglamislardir. Taraflardan biri
aligveris mahallinden ayrilmadikca da alisverisin bozulabilecegini
soylemisler ve bu durumu meclis muhayyerligi olarak tanimlamislardir.
Digerleri ise bu gortisii kabul etmemisler ve aligveris gibi yogun bir
uygulama ile ilgili béyle bir durumun yaygmlik kazanmamasimni, ayrica
Kur’an ve stinnetin sundugu bircok veriyle ortaya ¢ikan alisveris taniminda
bu sartin aranmadigimn gerekce gostererek soz konusu rivayetin, aligverisin
sozlii olarak kapatilmasini ifade ettigini soylemislerdir.

Yukarida zikrettigimiz metinlerden de anlasildig: gibi ufak farkliliklarla
beraber biitiin tariklerde gecen ortak metin, Hz. Peygamber’in, “ L jladu (el
B ol” s6ziidiir. Rivayetlerin bazilarinda “8 i ol W kelimesi bazen “ yi ol L7
biciminde gelmistir.’ Fiil; Miislim’deki iki rivayetin her ikisinde, Buhari’ deki
yedi rivayetin altisnda “tefa’iil” babinda gelmistir. Eba Davud ve Ibn
Mace’'nin Stinenleri'yle Nesai’de yer alan dokuz rivayetin sekizinde ise
“iftial” babinda verilmistir. Bu farklilik, s6z konusu fiille kastedilen ayriigin
fiziki mi keldmi mi olduguyla ilgili lugavi tartismalarda degerlendirilmis bir
husustur.

Hadisin bazi tariklerinde Hz. Peygamber'in sozleri ibn Omer’e ait
boltimlerle verilmektedir. Konuyla ilgili yapilan yorumlara bakildiginda bu
boltimlerin, rivayetin meclis muhayyerliginin ispatina delil sayllmada ¢nemli
rolii oldugu goriilmektedir. Ancak bu bliimler de ibn Omer’in kendi sézleri
olmayip azadli kolesi Nafi'in gozlemlerini aktardigr ctimlelerdir. Durum
boyle olunca hadisin hiikme deléletini tespitte Nafi'in bu goézlemlerini
aktarirken sectigi kelimelerin de dikkate alinmasi zorunlu olmaktadar.

Rivayetin bazi tariklerinde Nafi, “4ala @)l 4mey Ll o 831 1) jee Gl OS5 -
Ibn Omer begendigi bir sey satin aldiginda muhatabindan ayrilirdi” seklinde
bir agiklama yapmustir.’® Bu aciklama ile Hz. Peygamber’in sozii, aligverisin
taraflarin bedeni ayrihigiyla baglayiciik kazanacagi seklinde anlasimaya
uygun hale gelmistir. Nitekim Tirmizi, Hz. Peygamber’in soziinii en iyi
anlayabilecek kisinin hadisin ravisi Ibn Omer oldugu gerekgesiyle bu
davranisi hadisin tefsiri saymis ve meclis muhayyerliginin varligina
hiikmetmistir.l” Ancak Ibn Omer’in yorumuyla sekillenen bu yaklagimin Hz.

15 Ebta Davud, “Buyt”, 17; ibn Mace, “Ticarat”, 17; Nesai, “Buya”, 9.
16 Buhari, “Buya”, 43; Nesai, “Buyt”, 9.
17 Bkz: Tirmizi, “Buya”, 26.
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Peygamber’in kastin1 ne kadar yansittig1 hususu belirsizligini korumaktadir.
Ayrica rivayeti anlamlandirmada bahsi gegen gerekgenin tek basmna yeterli
olmadigini, dolayisiyla hadisin meclis muhayyerligine delil sayilamayacaginm
soylemek de miimkiindiir.18

Ibn Omer’in uygulamasmin Hz. Peygamber’in kastin1 ne kadar yansittig
sorusu bir yana hadisi Ibn Omer’den aktaran Nafi'ye ait bir gozlemi ifade
ettigi ve bazi rivayetlerde nassin hiikme delaletini tespiti zorlastiracak tiirden
farkli detaylarla geldigi goriilmektedir.!® Ornegin Miislim’in sahihindeki, ibn
Omer- Nafi - [bn Ciireyc- tarikine bakilacak olursa bu hadisi Ziiheyr b. Harb
ve Ibn Ebi Omer’in Siifyan’dan aldig1, ancak Ibn Ebi Omer’in bu rivayetin
sonuna Nafi'ye ait su aciklamayi ekledigi goriliir:

“ad) ga o dia oied a8 Al Y o) 21l Sl gl 13) gl

“(ibn Omer) aligveris yaptig1 kisinin ikale yapmasii (akdi bozmasini)
istemezse kalkar biraz ytiriir ve yine o kisinin yanimna donerdi”.?

Nafi bu sefer ibn Omer’in “ikale” ihtimalini ortadan kaldirmak igin kalkip
biraz yiirtidiigiinii ve daha sonra yeniden muhatabinin yanma geldigini
soylemektedir. Bu durumda “ikéle” lafz1 icin iki ihtimal s6z konusudur.
Birinci ihtimal lafzin “fesih” anlaminda kullanildigidir ki bu yorum, akdin
bedeni ayrilikla kesinlesecegi diistincesini desteklemektedir.?! Ancak “ikale”
kelimesinin 1stilahi anlamda kullanilmasi ihtimali de s6z konusudur.
Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde aligverislerdeki bir vakiay1 dikkate
alarak, “4ijic 4 48 Wlwe JE e Allah Teald bir miisliimana ikale yapan
kimsenin giinahin affeder” buyurmustur.?2 Bu soz kesinlesmis olsa bile akit
sonrasi taraflardan pismanlik duyamin arzusu dogrultusunda hareket
edilmesini tegvik etmektedir. Ancak alisveristen memnun olan tarafin farkl
yonde karar alma hakkinin da kabul edildigi agiktir. Bu yoniiyle rivayet

18 Muhammed b. Abdulbaki ez-Ziirkani, Serhu’z-Ziirkani aldi Muvatta Imam
Malik, 1-IV, 1. Baski, thk. Taha Abdurratf Sa’d, Mektebetii’s-Sekafetu’d-
Diniyye, Kahire, 2003, 3/ 407.

19 Bu hadis baglaminda Nafi'in kelime tercihinde bulunmasi veya kendi
yorumuna yer vermesi ihtimaline dikkat ¢eken bir yaklasim icin bkz: Ebt
Bekr Ahmed b. Hiseyn el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibrd, 1-X, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata, Mektebetu Dari'l-Baz, Mekke, 1994, 5/ 272.

20 Miislim, “Buyt”, 10.

21 en-Nevevi, Ebt Zekeriyya Muhyiddin, el-Minhic (Serhu Sahihi Miislim), 1-
IVIIL 4. Baski, Daru’l-Ma'rife, Beyrtt, 1997, 10/ 175.

2 Ebt Davud, “icare”, 18; ibn Mace, “Ticarat”, 26; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 12/ 401.
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“ikale” kelimesinin 1stilahi anlamdaki kullamimina isaret etmektedir.2?> Bu
durumda “ikale” taraflarin rizalarini beyan ederek tamamladiklar1 bir akdi
bozmak tizere kurulan yeni bir akit olacaktir.2¢ Bu durumda Ibn Omer’in Hz.
Peygamber’in,

“amlia Gl of Al dag Vs LA d8iea 685 O V) Wi ol Lo JLATL gl
]:a . Ui ““ ne 99

“...taraflardan birinin digerini “ikale” talep eder korkusuyla terk etmesi
helal olmaz” soztini bilmedigi anlasilmaktadir.?> Sayet bu hadiste gegen
“ikale” lafz1 da 1stilahi degil “fesih” anlaminda tevil edilecek olursa Ibn
Omer’in uzaklagmasi, aligverisi bitirmek igin yapilmis bir hamle olacaktir ki
bu durumda da hadisin ruhuna aykirilik s6z konusu olacaktir. Dolayisiyla
ikale lafz1 ister ligavi ister 1stilahi anlamda degerlendirilsin her haliikarda
Hz. Peygamber’in alisveris psikolojisini dolayisiyla farkli ihtimalleri dikkate
alip hos goriiye cagiran stzlerine aykiri diismektedir.

Aslinda genel olarak Né&fi'in bu ve diger rivayetlerdeki aciklamalarinda
ortaya gikan “arzusuna uygun aligveriglerde karg: tarafa tsttinliik saglamaya
veya avantaj elde etmeye calisan Ibn Omer profili” “_=l_s e ¥) gl s ¥ Tki
taraf ancak razi olarak ayrilirlar”? ve “Ual i oo @l Wil Aligveris ancak
(taraflarin) rizasindan dogar”? rivayetlerinde gozetilen mutlak anlamdaki
karsilikli riza yaklasimina aykiridir.

Nafi'ye ait su gozlem, yine tartismay1 derinlestirecek niteliktedir:
ol Al gl o8 215 a5 Lagy U 13 jae (il (IS

“Sayet Ibn Omer oturarak bir aligveris yapsa akit kesinlessin diye ayaga
kalkard1” .28

2 Bkz: Muhammed b. Ismail b. Salah es-Sanani, Siibiilii's-seldm serhu
Buligi'l-meram min cem'i edilleti'l-ahkam, 1-1I, Daru’l-Hadis, Kahire, ty, 2/
45; 9/ Ebu’'t-Tayyib Muhammed Semsii'l-Hak b. Emir Ali ed-Diyantivi el-
Azimabadi,, Avnu'l-Ma’bud Serhu Stineni Ebi Ddvud, 1-XIV, 2. Baski,
Daru’l-Kitiibi'l-Ilmiyye, Beyrat, 1994, 9/ 237.

2% Hz. Peygamber’in ikale ile ilgili su rivayeti “ ¢85 ¢l ¥) Gk ol L Juall clasil
i o L83 asba @)W of 4 sy ¥ s 482" daha cok karsilikli rizayt
gozeten farkli bir akit olma yani 1stilahi anlami1 desteklemektedir.

% Emir es-Sanani, et-Tahbir li iddhi medni’t-teysir, 1-VII, tah. Muhammed
Subhi b Hasen Hallak, Mektebetu'r-Riisd, Riyad, 2012, 1/ 578.

2% Ebt Davud, “icare”, 17.

27 [bn Mace, “Ticarat”, 18.

28 Tirmizi, “Buya”, 26.
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Gortildigi gibi Ibn Omer bu sefer yaptig1 alisveristen sonra bulundugu
yerden ayrilmayip sadece ayaga kalkmakla yetinmistir. Dikkat geken bir
diger nokta ise Nafi'in, “&ll 41 aail” gibi hiikiim icerikli bir ifade kullanmay1
tercih etmesidir. Ne var ki bu ifadenin, Ibn Omer’e ait Hz. Peygamber'in
soziinden ¢ikardigl bir goriisii mii yoksa Naf'nin onun siklikla sahit oldugu
bu davramisina dair algisim1 m1 yansittifl bilinememektedir. Diger taraftan
Ibn Omer’'in bu davranglari bir anlamda akdin artik tamama erdigini
gostermek amacina matuf olarak da gortilebilir. Ciinkii Hz. Peygamber’in bu
sozli bedeni ayriliga hamledilse bile bunun viicup degil de alisveris sonrasi
akdi daha da giiclendiren miistehap bir tutum oldugu, ibn Omer’in de Hz.
Peygamber’in tavsiyesine uyma titizligiyle bazen mekan terk ettigi bazen de
bulundugu pozisyonu degistirdigi soylenebilir.?? Nitekim onun, Hz.
Peygamber’in her tirlt davramsmi titizlikle takip edip ogrendigi ve
uygulamaya calistig1 bilinmektedir.?0 Rivayetin diger varyantlarinda yer alan
aciklamalarin, farkli lafiz, hatta ctimlelerle yapilmis olmasi da
diistintldiigtinde dogal olarak Nafi'in bu gozlemini aktarirken tercih ettigi
kelimeler ve ctimlelerle hadisin anlamini ne kadar tayin edip etmedigi sorusu
akla gelmektedir. Tek basina ele alinmasi durumunda senedi sahih bu
rivayetin hitkme delaletini tayinde uygulamalariyla Ibn Omer’in ve her ne
kadar dile getirilmese de bunlar1 aktarirken kendi algisimi katan Nafi'in
yonlendirici oldugu agiktir.

Diger taraftan [bn Omer’in Hz. Osman’la yaptig1 bir aligverisi anlattigt
baska bir rivayet, Nafi'nin gozlemleri hakkinda baska bir ihtimali daha
giindeme getirmektedir. Rivayet su sekildedir.

ritagall aal (e iy JB : Lagle dl oy e cp dll 2o G dl e (0 Al
a4y e D A a (olie o Cea ) Ll Ll i 4l Jla (g0l 51l Yl (laie
e s Ll e JB G s LAl cpeliiall Gf Al culS g adl ) 0
S el I s Jl S 25a8 )l ) i b atie 8 Al axng
Jul

Salim b. Abdullah’m Abdullah b. Omer’den aktardigina gore o dedi ki;
“Ben Mii'minlerin emiri Osman’dan, onun Hayber'deki bir mali mukabilinde
diger bir vadide bir mal (bir arazi yahut bir akar) satin aldim. Alisverisi
yaptigimiz zaman ben topugum iizerinde gerisin geri doniip onun evinden

29 bn Battal konunun bu yoniine isaret etmis ve bir anlamda Ibn Omer’in
siklikla goriilen bu davranisint dénemin, Hz. Peygamber’in miistehap da
olsa her tiirlii tavsiyesinin dikkatle uygulandig1 bir zaman dilimi olusuna
baglamistir. Bkz: Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 1-X, 2. Baski, thk. Eba
Temim Yasir b. Ibrahim, Mektebetu'r-Riisd, Riyad, 2003, 6/ 243.

30 Bazi 6rnekler i¢in bkz. Buhari, “Salat”, 80.
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¢iktim. Boyle ¢abuk disar1 ¢ikisim, satis1 geri almak istemesi korkumdandi. O
vakit stinnet olan, alict ile saticinin (meclisi terk edip) birbirlerinden
ayrilincaya kadar muhayyer olmalariydi. Abdullah dedi ki: Evinden
¢ikmamla benim ve onun bu satis muamelesi vacip olunca ben bu satis isinde
onu aldattigimi distindtim. Ciinkii ben onu ti¢ gecelik yol ile Semtd kavmi
arazisine sevk etmis, o da beni ti¢ gecelik yol ile Medine'ye sevk etmisti.”!

Gorildiigi tizere bu rivayette Abdullah b. Omer oglu Salim’e Hz.
Osman’la yaptig1 bir alisveristen bahsetmektedir. Burada dikkati ceken husus
ise Ibn Omer’in alis verisin baglayict olmasi i¢in hemen Hz. Osman’in
evinden c¢iktigini sdyledikten sonra “O vakit satista stinnet olan...” diyerek
kurdugu ctimleyle bu davramsinin gerekcesini izah etme ihtiyaci
duymasidir. Zira bu ifadeden de anlasildig1 iizere Ibn Omer’in bu konusmay1
yaptig1 sirada Medine’de boyle bir uygulama bulunmamaktadir.3? Nitekim
bu durum Medine ameline 6zel bir anlam verip takip eden Imam Malik’in,
bu sehirde meclis muhayyerligine yorulacak bir uygulama bulunmadigina
dair tespitiyle de teyid edilmistir.3® Dolayisiyla ibn Omer’in, Medine’de hayat
stiren ve sehrin 6nde gelen fakihlerinden biri olan oglu Salim’in* dogal
olarak kendisinin bu davranisina bir anlam veremeyecegini diistip boyle bir
aciklama yaptig1 soylenebilir.

Bu rivayet ayni zamanda rasit halifeler doneminin stinnetle ilgili 6nemli
bir isleviyle de ilgilidir. Zira bu donemde halifelerin istisare meclislerinde
aldiklar1 kararlar neticesinde pek ¢ok siinnet, uygulamasini veya hitkmiinii
nesheden agik bir delil olmadig: halde ya terkedilmis ya farkli bir hiiktim
cercevesinde uygulanmis ya da varsa aym siinnetin farkli uygulamalari,
bunlardan biri tercih edilerek tatbikine devam edilmistir.3> Ne var ki
sahabeden bazilar1 ya habersiz oldugundan ya da farkli bir yaklasgim

31 Buhari, “Buyt”, 47.

32 Ibn Battal, Serhu’l-Buhdri, 6/ 243; Bedriiddin el-Ayni, Umdetu’l-Kari Serhu
Sahihi’l-Buhari, I-XXV, Daru ihyéi't—Tﬁrési’I-Arabi, Beyrat, y.y., 2002, 11/
232.

3 Malik, Muvatta, 4/ 968.

3 Salim b Abdullah daha babasi hayattayken Medine’de fetva verecek
diizeyde bir ilme sahiptir. Hatta bazilar1 onu fukaha-1 seb’adan
saymuslardir. Bkz. Eyyiip Said KAYA, “Salim b. Abdullah b. Omer” DIA,
yil: 2009, c. 36, s. 47-48.

% Konunun Ornekleri ve kapsamli degerlendirmesi igin bkz. Serkan
BASARAN, Sahabe Algisinda Siinnet-Ictihad Iliskisi Abdullah b. Mes'ud
Ornegi, Emin Yayinlar1 Bursa, 2017, s. 248-260.
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sebebiyle eski uygulamay1 stirdiirmiislerdir.?® Bu rivayetten de anlasildigi
tizere akdin baglayici olmasi icin taraflarin alisveris yapilan meclisi terk
etmeleri, Hz. Osman’mn halifelii veya sonraki donemde kalkmustir.
Dolayisiyla ibn Omer’in, terkedildigini bildigi ama nesheden agik bir nass da
bulamadig1 bu stinneti sirf Hz. Peygamber’in var olan bir soziiyle amel etme
titizligiyle stirdtirdiigi soylenebilir.” Oyleyse. Nafinin Hz. Peygamber’in
soziiyle birlikte aktarmay1 stirdtirdigi Ibn Omer’e ait farkli tutum ve
davraruslar, rivayeti aktardigi donemde artik alisverisi baglayict kilmak
niyetiyle degil s6zli gecen titizlikle yapilmustir.

Diger taraftan vefat tarihleri dikkate alindiginda bu alisveris ve
uygulamaya dair soyle bir degerlendirme de yapilabilir. Hz. Osman hicri 35,
Ibn Omer hicri 73 Nafi ise hicri 117 yilinda vefat etmislerdir. Yani Ibn Omer
Hz. Osman'in vefatindan sonra 38 sene daha yasamistir. Nafi ise Ibn
Omer'den sonra 44 sene daha yasamistir. Sonug olarak bu alisverisin

Ornegin Ibn Mes'ud ashabin neshedildigini soyleyip terk ettigi
uygulamalardan biri olan riiktida tatbik yapmay: azimet olarak
degerlendirmis ve uygulamaya devam etmistir. Bkz. Miislim, Mesdcid, 5.
% Aslinda Imam Malik'in Nafi'den aktardigi benzer bir uygulama ibn
Omer’in bu tavrina isaret etmektedir. Rivayet su sekildedir:
Jue 2 Lelurd el oy o g i .\.\ful_'nj\wd....ﬁé\ 13 S e o dl) 2 O @il e Gl
& om0y s & (el oy Jut o asie B gl g dgny Jut o3 Sl 5 aaas i 4a i
"ol 4.\3:: ualﬁ\} d.u.\::\ (.\.:M\) d.u.::
“Malik Nafi bize aktardi ki, Abdullah b. Omer ciiniip olduktan sonra
gusledecegi zaman o6nce sag eline su alip ellerini yikardi. Sonra tenasiil
uzvunu yikardi. Agzina ve burnuna su verir, ardindan yiiziini yikayip
gozlerine su serperdi. Daha sonra 6nce sag sonra da sol kolunu yikardu.
Basini yikadiktan sonra da tizerine su dokiip biitiin viicudunu yikardi”.
Bkz. Malik, Muvatta, 11/ 62.
Goriildiigt gibi Ibn Omer guslederken birgok rivayette anlatildig1 gibi
aynen Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi yapmis, ancak yiiziini yikarken
gozlerinin igerisine su serpmistir. ibn Omer’in, ancak Hz. Peygamber’den
Ogrenilebilecek boyle bir ibadete kendiliginden bir seyler kattig1
distiniilemez. Muhtemelen o, kendisinin bildigi ama ashabin terk ettigi
bir siinneti uygulamustir. Ibn Abdilberr bu rivayeti izah ederken Ibn
Omer’in bu tiir kendisinin bilip verasindan dolay titizlikle uyguladig
davraniglar bulunduguna gonderme yapmis ve bunun da kimse
tarafindan almip tatbik edilmeyen, ona ait sazz uygulamalardan biri
oldugunu soylemistir. Imam Malik de kendisine bu konu soruldugunda
“Jaall 4de 5dl uygulama bunun tizerine degildir” diyerek siinnetin bu
davranis yoniinde gelismedigini haber vermistir. Bkz. ez-Ziirkani,
Serhu’z-Ziirkani ald Muvatta Imam Malik, 1/ 194.
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gerceklestigi tarih ve Ibn Omer’in vefat y1li dikkate alindiginda bu uygulama
Nafi'nin vefat tarihinden ¢ok o6nce kalktig1 anlasilmaktadir. Hatta Ibn
Riisdtin verdigi bilgiye gore Hz. Osman ibn Omer’e bu uygulamanin terk
edildigini soylemistir ki,® bu durumda s6z konusu uygulamanin Hz.
Osman'in halifeliginden de o6nce kalktigi soylenebilir. Nafi ise haberi
olmadig icin ashinda ibn Omer’in de terk edildigini bildigi fakat sozii gecen
titizlik sebebiyle tatbik ettigi bu uygulamalar1 bahse konu rivayetle birlikte
vermeyi stirdiirmiistiir. Bu da Nafi’den gelen rivayetlerin, “Ibn Omer hayati
boyunca meclis muhayyerligi diistincesiyle alisveris yapilan yerde farkh
sekillerde de olsa davramuslariyla akde baglayicilik kazandirmustr” gibi bir
kanaat ekseninde anlasilmasina sebep olmustur. Dolayisiyla Salim b.
Abdullah’m aktardig1 bu rivayetten hareketle, Nafi'nin konuyla ilgili nemli
bir detaydan habersiz oldugu, dolayisiyla bahse konu hadisle birlikte
zikrettigi gozlemleriyle rivayetin anlasilmasinda bilmeyerek de olsa
yonlendirici oldugu soylenebilir.

Diger taraftan hem Hz. Osman’m Ibn Omer’e bu uygulamanmn kalktigimi
soylemis olmast hem de uygulamanin devam ettigini iddia edenlerin® bu
hususta sahabeden sadece Ibn Omer’e ait uygulama 6rnekleri sunmalari, bu
stinnetin terk edilmis oldugu diistincesini giiclendirmektedir. Bu baglamda
kaynaklarin, hadisin bedeni ayriik seklinde anlasilabilecegine dair
zikrettikleri tek sahabi yorumu ise Ebti Berze’ye ait olan su rivayettir:

(oDl Lo 8 Wl Caalia g L8 W 3aa W38 Wl 5556 Ligie 1B ol ol oo
(a8 Ay du ) al8 Jaa )l jims 230 e Lasal Lali Lagild g Laga 5 4y Lala] 3
il cabia s sl iy i 18 cagl] andy O Ja )l (8wl 03805 Ja N e
Qi UD»AJ.:\ O\ (Aaall sda -4l Ylad M\@D@SJ}U @Uelu}@cdl\\ém
L 53 LSl e 18 el Jran Caas sl 0 plia JUB (Ui o L JLATL Clasilly
“Ebu'l-Vadiy' (Abbad b. Niiseyb)'in soyle dedigi rivayet edilmistir: Bir
savas i¢in sefere ¢ikmuistik. Bir yerde konakladik. Arkadaslarimizdan biri, bir
kole karsiliginda bir at satti. Sonra giinlerinin kalanini ve geceyi (bu sekilde)

gecirdiler. Ertesi giin sabah olunca asker hazirlandi. At alan kisi atiu
eyerlemek tizere kalkti. Ne var ki satici pisman olup aliciya geldi ve aligverisi

3 Bkz. el-Ayni, Umdetu’l-Kari, 11/ 232.

3 Tbn Hacer, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin el-Askalani, Fethu'l-Bdri Serhu Sahihi’l-
Buhari, 1-XIII, Beyrat, Daru’l-Marife, 1960, IV/ 336. Bedriiddin el-Ayni,
[bn Hacer'in konuyla ilgili herhangi bir sahabi uygulamasi vermeden
ortaya attig1 bu gortist delilden yoksun bir iddia olarak tamimlamustir.
Bkz. el-Ayni, Umdetu’l-Kdri, 11/ 232.
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feshetmek istedi. Miisteri ise ati vermek istemedi. Bunun {izerine satici
“aramizda Hz. Peygamber 'in arkadasi Ebi Berze hakem olsun” dedi.
Beraberce, askerlerin oldugu yerde bulunan Ebii Berze'ye geldiler ve ona
hadiseyi anlattilar. EbG Berze, ‘Aranizda Hz. Peygamber'in hiikmii ile
hiikmetmeme razi misimz? dedi. Sonra Rastlullah’in (s.a.v); ‘Alisveris
yapanlar ayrilmadikca (akdi kesinlestirmek veya feshetmekte) serbesttirler’ diye
buyurdugunu soyledi. Hissam b. Hassan dedi ki: Cemil (Ibn Miirre), Ebt
Berze'nin: ‘Sizi ayrilmis olarak gérmedim” dedigini haber verdi.”40

Bu rivayet meclis muhayyerligini savunanlarin gortislerini desteklemek
maksadiyla ileri stirdiikleri delillerden biridir.4! Ne var ki rivayetin bu
sekilde degerlendirilmesi beraberinde alic1 ve saticinin alisveris sonrasi higbir
sekilde birbirlerinden ayrilmadan uzun bir stire kaldiklar: gibi bir anlami da
kabul etmeyi gerektirmektedir. Halbuki sadece yeme icme vb. beseri
ihtiyaclarla namaz, abdest gibi dini vecibeler dikkate alindiginda bile boyle
bir durumun kesintisiz stirdtigtinti diistinmek pek makul goziikmemektedir.
Hatta bu ihtimaller dikkate alinarak bu iki kisinin birbirinden fiziken birkag
kez ayrildiklar1 muhakkaktir. Oyleyse EbtG Berze'nin “sizin ayrildigimzi
diisinmiiyorum” soziinii, “konusmalariniz akdin kesinlestigini gostermiyor”
seklinde yorumlayanlarin daha isabetli oldugu soylenebilir.42

III. HADISIN BILINIRLIK DUZEYI

Kaynaklara bakildiginda bu hadisin daha ilk dénemlerde biitiin mezhep
imamlar1 tarafindan bilindigi anlagilmaktadir. Ornegin Beyhaki es-Siinen
isimli eserinde Ebi Hanife'nin bu rivayeti bildigini gosteren bir bilgiye yer
vermektedir. Buna gore Siifyan b. Uyeyne, Ibn Omer tarikini Kafelilere
aktardiktan sonra onlardan bu hadisi EbG Hanife’ye de ulastirmalarim
istemistir. Ebti Hanife bu rivayeti kendisine aktaranlara “Bu bir sey ifade
etmez. Aligveris yapanlar bir gemide bulunsalar ne olacak?” diyerek bu
hadisi bildigini ancak Siifyan b. Uyeyne ve benzerleri gibi anlamadigim

40 Eba Davud, “icare”, 17.

41 eg-Safil, Muhammed b. Idris, el-Umm, I-VIII, Daru’l-Marife, Beyrat, 1990,
3/ 4, Ibn Kudame, Ebtt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed,
el-Mugni, I-X, Mektebetii’l-Kahire, Kahire, 1968, 3/ 482.

42 Bkz: Ibn Abdilberr, Ebti Omer Yasuf b. Abdillah en-Nemeri, et-Tenhid
lima fi'l-Muvatta' mine'l-ma'ini ve'l-esinid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi
ve Muhammed Abdiilkebir el-Bekri, Vizaretu'l-Evkaf ve's-Sutini'l-
1slémiyye, Fas, 1982, 14/ 26.
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gosteren bir cevap vermistir.#® Ciinkii bu tarikle gelen metinde Nafi'in su
aciklamasi yer almaktadir:

“agll aa ) oS An (oiad a8 Ly Y of )18 Ol o 13) 86 pdl (87

Nafi: (ibn Omer) biriyle aligveris yaptiginda onun ‘ikale’ yapmasim
istemezse kalkar biraz ytirtir ve sonra donerdi”+

Dolayisiyla verilen cevap ve bu aciklama yanyana getirildiginde Ebt
Hanife'nin hadisi reddetmedigi bilakis bu diistinceyi aldig1 Ibrahim en-Nehai
gibi hadisi yorumladig anlagilmaktadir. Zira imam Muhammed bu hadis
hakkinda Ibrahim en-Nehai'nin su yorumunu aktarmaktadir: “Alisveris
yapanlar alisveris konusunu kapatmadikca muhayyerdirler. Satic1 “sattim”
derse alict “aldim” diyene kadar cayabilir. Miisteri “suna karsiik aldim”
derse saticinin “sattim” demesine kadar cayabilir.*®

Imam Malik ise Muvatta adli eserinde sadece Nafi’den aldigt ibn Omer
hadisini vermektedir. Suyuti bu rivayetin, Malik’in eserinde zikredip de amel
etmedigi hadislerden biri oldugunu soylemektedir.4 Nitekim imam Malik de
bu rivayeti aktardiktan sonra Bizde (alisveris yapanlarin ayrilmasi) hakkinda
bilinen ne bir tanim ne de uygulama ornegi var” diyerek, muhayyerlik
sartiyla yapilan alisveriste meclis muhayyerligi gibi bir uygulamanin
bulunmadigmi belirtmistir.#” Imam Safii de bu durum karsisinda duydugu
saskinligi, “Allah Malik’e rahmet etsin. Bilmiyorum ki (bu hadisle amel

4 Beyhaki, es-Stinenu’l-Kiibrd, 26/ 487. Bu bilgi, Leknevi'nin de degindigi
gibi (Bkz. Leknevi, Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed,
et-Ta'liku’l-Miimecced ald Muvatta Muhammed (Muvatta ile birlikte), I-I1I, 1.
Baski, Daru’l-Kalem, Dimagk, 1991, 3/ 194) hadisin Ebt Hanife
tarafindan terk edildigi ve amel edilmedigi bigimindeki yaygin kanaatin
dogru olmadigmni bilakis onun bu hadisi farkli bir anlama hamlettigini
gostermektedir. Bu hususun bilinmesi miiteahhir donem Hanefi
ulemasiin bizim de bazilarina deginecegimiz yorumlaria daha objektif
bakilmasini saglayacaktir. Aksi takdirde bu yorumlarin tiimii, sahih bir
rivayet karsisinda konuyla ilgili mezhep ictihadimni aklamaya doniik
zorlama ve tiiredi diistinceler gibi goriilebilir. Bu da diistince
gelenegimizin sahip oldugu zengin wustl altyapisinin  naslari
degerlendirmede sagladigi yorumlama imkénmi anlamak yerine
kiicimseyen ve elestiri adina ge¢misi itham eden bir bakis agis1 olacaktur.

4 Mislim, “Buy”, 10.

4 Malik, Muvatta, s. 277. (Muhammed b. Hasan es-Seybani rivayeti)

46 Leknevi, et-Ta'ltku’l-Miimecced, 3/ 232.

47 Malik, Muvatta, 4/ 968.
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etmemek i¢in) kimi itham etti? Kendisini mi, Nafi'yi mi, soylemesi daha giig
ama yoksa Ibn Omer’i mi” sozleriyle gostermistir.48 Ctinkdi Imam Safii bu
rivayeti Nafi’den alan Imam Malik’ten bizzat isitmistir. Onun aym hadisi
aktardig1 bir diger ravi ise Ibn Ciireyc’dir. imam Safii ibn Omer- Nafi
tarikinden bagka Ibn Omer-Abdullah b. Dinar tarikiyle gelen ve kendisinin
de Ibn Uyeyne'den aldig baska bir rivayete daha yer vermektedir. Imam
Safif, Hakim b. Hizdm ve Ebt Berze rivayetlerini de aktarmistir.#? Ahmed b.
Hanbel ise Miisned’inde Ibn Omer, Hakim b. Hizam, Semure b. Ciindeb, Ebt
Hureyre ve Ebt Berze rivayetlerine yer vermistir.

IV. HADISIN YORUMUNDA KULLANILAN YONTEMLER

Stiphesiz herhangi bir nassin anlasilmasinda ister sahabeye ister sonraki
bir nesle ait olsun rivayetlerle beraber gelen ictihad mahiyetindeki ilavelerin
onemli veriler oldugu inkar edilemez. Ancak burada asil maksadmn “Sari’'in
kastinin tespiti” oldugu diistintiliirse nassin anlasilmasinda ilgili verilerin bir
siralamaya alinmasi ve onceligin yine Séri’e ait baska naslara verilmesi en
glivenilir yol olacaktir. Dolayisiyla Ibn Omer ve Nafi'in algilariyla
sekillenerek gelen Hz. Peygamber’in bu soziintin hitkkme delaletini tespitte
Kur’an, stinnet ve yerlesik uygulamalar gibi harici delillerin devreye
sokulmasi ve hadisin bunlarin sundugu verilerle bir arada degerlendirilmesi
zorunlu hale gelmektedir. Mezheplerin konuyla ilgili sergiledikleri farklh
yaklasim ve tercihler, bir nass1 yorumlamada ne tiir yontemler bulundugunu
gormemizi saglayacaktir.

Mezheplerin muhayyerlik hadisi {izerinde yaptiklar1 tartismalara
bakildiginda Hanefi ve Malikilerin bir tarafta Safi ve Hanbelilerin ise diger
tarafta yer aldig1 goriilmektedir. Hanefi ve Malikiler, alisveris akdinin
icaptan sonra dile getirilecek kabulle tamamlanip baglayicilik kazanacagini,
taraflarin  ancak akitlesme siireci devam ederken cayma haklarm
kullanabileceklerini sdylerler.®® Sahih oldugu miiddetce rivayeti merkeze
alan Safii ve Hanbeli ekolleri ise icap ve kabuliin yanisira bir de taraflarmn
akdin yapildigi mekan: terk etmeleri gerektigini soylemisler ve mezktr

48 Hattabi, Medlimu’s-siinen, 1-IV, 1. Baski, el—Matbaatu’l—Hmiyye, Halep,
1932, 3/ 121; Kazvini, Serhu Miisnedi Sifii, 1-IV, thk. Muhammed Bekir
Zehran, Vizaratu’l-evkaf Ve’§—§ﬁnil’Islémiyye Katar, 2007, 2/ 384.

49 Muhammed b. Idris es-Safii, Miisned, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Hind, 1980,
s. 137-138.

50 Kasani, Alaiiddin Eba Bekr b. Mes'tid, Bedaiu's-Sanai, 1-VII, 2. Baski,
Daru’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, Beyrtt, 1986, 5/ 133; Ibn Riisd, Ebt’l-Velid
Muhammed b. Ahmed, Bidayeti'l-miictehid ve nihdyetu’l-muktesid, 1-1V,
Daru’l-Hadis, Kahire, 2004, 3/ 188.
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hadisi tek basmna, alisveriste taraflarin aymi mekanda bulunmalarindan
dolay1 onlara “meclis muhayyerligi” hakki tanidigina hitkmetmislerdir. Ibn
Omer’in tutumunu ise bir sahabi olarak Hz. Peygamber’in maksadin en iyi
onun bilecegi diisiincesinden hareketle degerlendirmis ve kendi yorumlarim
destekleyen bir dayanak gormiislerdir.51

Hanefi ve Malikiler, sz konusu hadisin senedine déniik herhangi bir
itirazda bulunmamuislar ve rivayetin bu agidan sahih oldugunu kabul
etmislerdir. Bununla birlikte hadisin metnini meclis muhayyerligi (hayari’l-
meclis) gibi yeni bir hak ihdas edecek sekilde yorumlanmasmi dogru
bulmamuislardir. Bu dogrultuda her iki mezhep rivayette gegen “W)di o L7
ifadesinin bedeni ayrilik degil, icap ve kabuliin dile getirilip konunun
kapatilmasi, yani kelami ayrihik biciminde anlasimas:t gerektigini
soylemektedirler. Mezhepler bu rivayet baglamindaki gortislerini, baska
rivayetler, kendi usul ve fikih gelenekleri ve dil kurallar1 gercevesinde izah
etmeye calismislardir.

1. Rivayetin Kur’dn-1 Kerim’e Arz:

Ahad haber Kuranin umum ve acik ayetlerine arz edildiginde iki
ihtimal s6z konusudur. Ya haber Kur’an'm &mm ve zahir ayetlerine aykiridir
veya Kur’an’da yer alan bir miicmelin beyan: niteligindedir. Birinci ihtimal
s6z konusu oldugunda tabii olarak daha giiglii olan Kur’an'in tercih edilmesi
gerekecektir. Clinkti biittin olarak Kur’an siibutu bakimindan kati bir kitap
olup onun zahir ve &mm ifadeleri de delalet agisindan kati delillerdir. Umum
ve acik ayetlerle celismemekle birlikte Kur’an'daki bir miicmeli agiklayan
dhad haber ise, Kitab’a ziyadelik sayllamayacagimdan makbuldiir.>

Bahse konu rivayetin Kur’an’a arzma gelince Hanefi ve Maliki yaklagimz,
bu maksatla bircok dyete miiracaat etmislerdir. Onlar bu hadisi alisveris
akitleri icin meclis muhayyerligine delil saymay1 “2sily 15351 Akitlerinizin
geregini yapin”> ayeti cercevesinde degerlendirip Kur’'an'in umumuna ve
acik hiikiimlerine aykirt bulmuslardir. Ancak bundan 6nce onlar, ileri
stirdtikleri aligverisin icap ve kabul ile tamamlandig: tezinin, Kur’an'daki
aligveris tanimina denk diistigtinii izah etmeye ¢alismislardir.

51 Bkz. es-Safii, el-Umm, 3/ 4,7/ 232. Ibn Kudame, el-Mugni, 3/ 482-84.

52 Muhammed Zahid el-Kevseri, Te'nibu’l-Hatib, el-Mektebetu'l-Ezheriyye,
Kahire, 1990, s. 299.

5% el-Maide 5/ 1.

54 Bu konuda Maliki alim Ibn Riisd de ayni goriisii savunmaktadir. Bkz: Ibn
Riisd, Bidayetu'l-miictehid, 3/188.
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Bu baglamda ileri stirtilen delillerden biri, akdin ancak taraflarin karsilikh
rizalariyla gerceklesecegini belirten su dyettir:

oSt al 5 o a5 058 ol V) Tl 1S oS gl 1Y )il ) Ly

“Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret hari¢ mallarimizi
aranizda batil yollarla yemeyin”5

Goruldugl tizere ayette ticaret “karsilikli riza” kaydiyla verilmektedir ki
btittin mezhepler akdin, ancak bu sartla gerceklesecegini kabul etmektedirler.
Ne var ki “karsilikli r1za”, mahiyeti itibariyle vicdani bir hal olup anlasilmasi
ancak baska bir alametle miimkiindiir. Iste taraflarin akitlesirken
kullandiklar1 “icap” ve “kabul” lafizlar1 ayetin bahsettigi karsilikli riza
durumunun varligini tespite yarayan delillerdir.> Dolayistyla ayet, karsilikli
rizay1 belirgin hale getiren icap-kabulii 6l¢ti almakta ve yapilan islemi ticaret,
yani akit olarak nitelemekte ayrica taraflara da edindikleri mallar tizerinde
hemen tasarrufta bulunabileceklerini ilan etmektedir.” Ayeti bu sekilde
yorumlayan Hanefiler arttk bu asamadan sonra bir de mekanin terkini
gerekli goriip meclis muhayyerliginden bahsetmeyi, taraflardan birinin
hakkini iptal etmek olarak gordiiklerinden dogru bulmamaktadirlar.> Maliki
alim Ibn Riisd de Allah Teala'nin bu ayette yaptig1 ticaret tamiminda karsiliklt
rizay1 zikrederken bedeni ayrilik gibi bir hususa yer vermedigini belirterek
konuya Hanefilerle ayni acidan bakmustir.>

5% en-Nisa 4/ 29.

5 Sihabuddin ez-Zencani, Tahricu'l-furt ale’l-Usdl, thk. Muhammed Edib
Salih, Miiessesetu'r-Risale, Beyrit, 1978, s. 143.

57 Bkz: Ibnu’l-Hiimam, Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethu’l-
Kadir, I-X, Daru’l-Fikr, y.y., ty., 6/ 258; el-Ayni, Umdetu’l-Kari, 11/ 196.

% Merginani, Ebii'l-Hasen Burhantiddin Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye serhun fi
Bidayeti’l-miibtedi, 1-1I, thk. Muhammed Adnan Dervis, Daru’l-Erkam,
Beyrat, ty., 3/ 23. Kasani de bu ayetin mutlak alisveristen bahsettigini,
bunun da dogrudan taraflara, karsilikli rizalariyla miilkiyetlerine
gecirdikleri mallar1 kullanma hakki verdigini, artitk yapilan akdin
bozulmasinin ise ikale denilen ve yine karsilikli rizanin arandig: ikinci bir
akit yoluyla miimkiin olacagm belirtir. Kasani devamla Imam Safii'nin
kabul ettigi meclis muhayyerligine dayal: feshin ise, ayetin acik anlamina
aykir1 olarak taraflardan birinin rizasini degersiz kilan, tasarruf yetkisini
elinden alan bir islem olacagindan caiz olamayacagini soylemektedir. Bkz:
Kasani, Bediiu’s-Sandit, 5/ 228.

5 fbn Riisd, Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed, el-Mukaddimit ve'l-
Miimehhidat, thk. Muhammed Haci, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrit, 1988, 2/
96.
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Hanefilerin 6ne siirdiikleri bir diger delil ise “ails 13} )53l 5 -Aligveris
yaptiginizda sahit tutun”® ayetidir. Bu ayette Allah Teala, alisveris yapan
kimselere yanlarinda sahit bulundurmalarm tavsiye etmektedir.
Anlagildigina gore sahitlik alisverisin bir parcas1 olmayip daha sonra inkar
gibi akde mubhalif durumlarin 6ntinii almay: amaglayan bir tedbirdir.
Taraflarin ayrilmadan once yapacaklar: sahitlendirmenin tamamlanmis bir
aligveris tizerinden olacagl ise gayet agiktir. Hanefiler bu ayetin dolayh
destegiyle de olsa Kur’anin alisveriste icap ve kabulii itibara aldigim
soylerler.6!

Ozetle akit niteliginin icap-kabul ile kazamldigim mezkur ayetlerle
delillendiren Hanefi ve Maliki yaklagimi, “2silb 15851 Akitlerinizin geregini
yapm” ayetiyle de alisveris sonrasi artik saticinin mali teslim etme, alicinin
da bedelini ddeme yiikiimliltigtine girmis olacaklarmi sdylemektedirler.
Dolayisiyla tim bu aciklamalardan sonra hald meclis muhayyerliginden
bahsetmek zikredilen ayetlerin goz ardi edilmesi,®> dahasi ayete ziyadede
bulunmak anlamina gelecektir.6

Netice olarak meclis muhayyerligini kabul etmeyenler kendi gortislerini
delillendirirken bahse konu rivayeti, baz1 ayetleri farkli acilardan ele alarak
Kur'an’a arz etmislerdir. Bunu yaparken sadece iki tarafin da kendi gortisleri
dogrultusunda yorumlayabilecegi umum anlamlar iceren ayetleri degil, ayni
zamanda lafizlarin delaleti tizerinden Kur’an'in éngordiigi alisveris bicimine
isaret eden bazi ayetleri de dikkate almislardir.

2. Rivayetin Siinnete Arzi

Meclis muhayyerligini kabul etmeyen yaklasim, dhad haberi stinnetin
farkli boyutlarimi dikkate alarak degerlendirmektedirler. Buna gore Hanefiler
ister fiili ister kavli olsun meshur stinnete aykir1 olan &ahad haberi
almamaktadirlar. Haberin yine kendisi gibi ahad olan baska bir rivayetle
celismesi durumunda ise ravilere bakip bunlardan fakih olanin veya her ikisi
de fakihse fikhiyla taninanin rivayetini almiglardir. Diger bir kriter ise 4had

0 el-Bakara 1/ 282.

61 el-Ayni, Bedruddin Ebt Muhammed Mahmud b. Ahmed, el-Bindye fi
serhi’l-Hidaye, 1-XIIL; 1. Baski, Déru’l—Kiitiibi'l—Hmiyye, Beyrat, 2000, 8/ 12;
Muhammed Emin ibn Abidin, Reddu'l-muhtir ala’d-diirri’ l-Muhtdr, Daru’l-
Fikr, Beyrat, 1992, 4/ 528.

62 Ali el-Kari, Fethu Babi ’l—fmiye, thk. Muhammed Nezzar Temim, Daru’l-
Erkam Beyrat, 2010, 2/ 301.

63 Bkz. Eb(i'l-Berekat en-Nesefi, Mediriku't-Tenzil ve hakdiku t-te’vil, I-111, thk.
Yusuf Ali Budeyvi, Darul’'l-Kelimi't-Tayyib, Beyrtt, 1998, I, 221.
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haberi rivayet eden kisinin bu rivayetine aykir1 bir uygulamada
bulunmamasmin gerektigidir. Bu konuda Maliki yaklasimi da aym
diistincededir. Onlar bu rivayeti Medine ameline aykir1 bulduklarindan
kabul etmemislerdir. Ctinkti Medine ameli miitevatir hadis diizeyinde gtice
sahiptir ve yerlesik stinneti temsil eder.%

Meclis muhayyerligini kabul etmeyenler inceledigimiz rivayeti anlamak
ve anlamlandirmak bakimindan konuyla ilgili baska dhad haberleri devreye
sokmuslar ve konuyu zikrettigimiz ilkeler ~dogrultusunda izaha
calismiglardir. Bu baglamda oncelikle “33&” kelimesinin bedeni ayrilig: ifade
etmek zorunda olmadigmi ispat ettlgml duistindukleri rivayetleri delil
getirmislerdir. Bunlardan biri su hadistir:

“anaiy s day b Llak g Ul (0”
Kim bir yiyecek satin alirsa eline gecene dek onu satmasin”®

Bu hadisin ifade ettigi anlama bakildiginda miisteri daha saticidan
ayrilmadan satin aldig1 mali kabzedip ikinci bir akde konu yapabilecektir. Bu
da yapilan alisverisin alici ve satici arasindaki sozlii irade beyaniyla
gercekleseceginin kabul edildigini gostermektedir.®

Diger bir rivayet ise Ibn Omer’den aktarilan su rivayettir:
I e b i alle 0 T 10 g R 08 gl A D 0 0
b‘)a‘).\ﬁceis.\.\e.\wi‘).\}fcc‘);)ﬁ cejﬂ\eh\eds.\.\s“;\.ﬂuulss c‘).aajg_u..a‘)s.'uic
d\ﬁ cs:UJ\ de)L‘dS}a, d\a c«@\:\a_\» ‘).ujel..uj‘ulr_ \L.;“"u—"d\ dlss caA)JJJAQ
A sy alis adle a0 i 0 08 g adle 0 e A Jsk) Ge A1B i

“Ibn Omer soyle demistir: Hz. Peygamber'in yaninda bir sefere ¢cikmustik.
Ben, babam Omer'in geng, cetin bir devesine binmistim. Deveyi zapt
edemedigimden kafilenin 6niine gegiyordu. Omer (r.a) da ona mani olup geri
ceviriyordu. Sonra yine kafileyi geciyor, Omer (r.a) da ona mani olup geri
ceviriyordu. Bu sirada Hz. Peygamber Omer'e ‘Su hir¢in deveni bana sat’
buyurdu. Omer: ‘O Senindir Ey Allah’in Elgisi’ dedi. Rastilullah (s.a.) yine:
‘Su deveyi bana sat’ diyerek soziinii tekrarladi. Omer de o deveyi

64 Bkz. Sihabuddin Ahmed b. Ganim, el-Fevikihu'd-Devini, Daru’l-Fikr,
Beyrat, 1995, 2/ 83; Ahmed b. Muhammed Savi, Hasiyetu’s-Savi, Daru’l-
Marife, Beyrt, ty., 3/ 134.

65 Miuslim, “Buy”, 8; Buhari, “Buyt”, 54; Ebt Davud, “Buya”, 31.

66 Bkz: et-Tahavi, Eba Cafer, Serhu Ma’ani’l-Asir, 1-V, 1. Baski, thk.
Muhammed Seyyid Cadulhak, Alemu’1-Kiitiib, y.y., 1994, 4/ 16; ibn
Battal, Serhu’l-Buhiri, 6/ 244.
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Rastlullah'a (s.a.) satti. Hz. Peygamber hemen: ‘Ey Omer’in oglu Abdullah!
Simdi bu deve senindir, ona istedigini yapabilirsin’ buyurdu.”¢”

Hz. Peygamber deveyi Hz. Omer’den aldig1 gibi hemen orada ibn Omer’e
hibe etmistir. Buradan hareketle meclis muhayyerligini kabul etmeyenler,
bedeni ayrilik gerceklesmeden de alisveris akdinin baglayict olacagim
soylemislerdir.®

3. Rivayetin Yaygin Uygulamaya Arz1

Stinnet kapsaminda dhad haberin arz edildigi bir diger ¢l¢ti ise umamii’l-
belvadir. Umamii'l-belva ise dini meselelerde daha c¢ok tekrarlanirlik,
yayginlik ve her miikellefin muhataplik durumu gibi sebeplerle sohret
bulmus uygulamay: ifade etmektedir. Bu noktada yine Hanefi ve Maliki
yaklagimlarmin dikkat ceken bir benzerlik arz ettigi goriilmektedir. Nitekim
Ibn Riisd aymn1 gercevede yer aldiklarina isaretle Hanefilerin dikkate aldiklar
umamii’'l-belvay1r Maliki mezhebinin 6nem verdigi Medine ameliyle kiyaslar
ve bunlarin nakli delillerle de desteklenmesi durumunda stinnetin tespitinde
gliclii karineler olarak niteler.®

Hanefiler umtmii'l-belvd kapsaminda yer alan meselelerle ilgili
rivayetlerin haber-i vahid derecesinde kalmasmi ménevi inkita sayarlar.
Cunkii onlar, herkesin bilmesi gereken temel dini konularda Hz.
Peygamber’in az sayida kisiye ulasmis olmasmi ve bu konularla ilgili
bilgilerin daha sonra yayginlasmamis olmasmi makul goérmezler.”® Zira
umimii’'l-belva, ameli stinneti temsil eder. Dolayisiyla onlar, s6z konusu
rivayetlerin aktardigi, ticari hayatin her an yasanan en temel uygulamasi
niteligindeki aligverisi baglayict kilan fiili durumun bir gelenek
olusturamamis olmasm kabul etmezler. Bu agidan bakildiginda meclis
muhayyerligi, yerlesik uygulamada rastlanillmayan bir durumdur.
Dolayistyla sz konusu rivayetlerin bedeni ayriliga yorumlanip buradan
meclis muhayyerligine hiikmedilmesi, diger delillerin yanisira tteden beri
tevariis edilen uygulamayla da kiyaslaninca miimkiin goziikmemektedir.

67 Buhari, Buy, 47.

68 Bkz. Cemalettin el-Menbeci, el-Liibab fi cemi beyne’s-Siinneti ve’l-Kitab, thk.
Muhammed Fadl Abdulaziz, Daru’l-Kalem, Beyrat, 1994, 2/ 474, Omer b
el-Ishak Siracuddin, el-Gurretu'l-miinife fi tahkiki ba'dr mesdili’l-Tmam Ebi
Hanife, Muiessesetu’l-Kiitiibi es-Sekafiyye, Beyrtt, 1998, s. 74.

6 Bkz. Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 1/ 185.

70 Mustafa Baktir, “Umtmu’l-Belva” DIA, yil: 2012, cilt: 42, sayfa: 155-156.
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4. Rivayetin Arap Dili A¢isindan Degerlendirilisi

Rivayeti; Kur'an'in umumuna, stinnete ve yerlesik uygulamaya aykir1
bulan yaklasim bu rivayetin meclis muhayyerligine delil sayilamayacagm
bir de dil kurallar1 agisindan ispat etmeye calismislardir. Hanefiler ve
Malikiler, “32%” kelimesinin, sadece bedeni degil keldmi ayrilik icin de
kullanildigini  bazi &yetler {izerinden izah etmeye calismislardir.”? Bu
maksatla dile getirilen ayetlerin bazilar1 sunlardir:

“Ail agiels Lo 2y e Y] QUSH 150 A 38 Ly Kendilerine kitap verilenler,
ancak kendilerine o apagik delil geldikten sonra ayriliga dtistiiler.” 72,

e Ll s dll IS5 s (00 IS Ml 0 B340 o) 5 Eger ayrilirlarsa, Allah bol liituf
ve nimetiyle onlarin her birini zengin kilar (baskalarina muhta¢ birakmaz).
Allah liitfu genis olandir. O hiikiim ve hikmet sahibidir.” 7

Miifessirlerin her iki Aayette gegen “33&” fiili hakkinda yaptiklar
aciklamalar da Hanefi ve Malikilerin tercih ettikleri yorumu destekler
niteliktedir.”# Soyle ki “3&” fiilinin s6z veya inang diizeyinde yasanan
farklilasmayi, ayrismayi ifade ettigi goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in de fiili, diisiince boyutunda yasanan ayrik anlaminda
kulland1g1 gortilmektedir. Bunun bir 6rnegi olarak su rivayet zikredilebilir:

S saa] e s laill iy A8 Gus G ) aa) e 3 sedl & )
488 Cpma g S e Al (3 i 5 A8 8 (g i

7t Bkz: Ayni, el-Bindye, 8/ 13; Ibn Htimam, Fethu'l-Kadir, 14/ 196; Zekeriyya
el-Ensari, el-Liibab, 2/ 471; Sirdcuddin el-Gaznevi, el—éurretu'l—Mﬁnife, S.
75; Ibn Riisd, el-Mukaddimat ve’l-Miimehhidat, 2/ 95.

72 el-Beyyine 98/4.

73 en-Nisa 4/ 130.

74 Miifessirler Beyyine suresinin dordiincii ayeti sadedinde ozetle su
yoruma yer vermektedirler: Incil ve Tevrat'ta gegen bilgiler
dogrultusunda Yahudi ve Hiristiyanlar, yakin zamanda bir elgi
gonderilecegi hakkinda s6z birligi icerisindeydiler. Ancak Hz.
Peygamber’i inkar etmeleri dolayisiyla Incil ve Tevrat1 yalanlamis
olmalar1 sebebiyle bu sz birligi yerini bir¢ok yalanin karistig1 biiyiik bir
ihtilafa birakmistir. Bkz: Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmuad b. Omer, el-
Kessaf an hakdiki gavanudi’t-Tenzil ve uyuni’l-ekdvil fi viiciihi’t'te’vil, Daru’l-
Kitiibi'l-Arabi, Beyrat, 1987, 1/ 131; Taberi, Eba Ca'fer Muhammed b.
Cerir, Camiu'l-beyan te’vili ayi'l-Kur'an, 1-XXIV, 1. Baski, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Mﬁeﬁsesetii’r-Riséle, Y-y 2000, 24/ 540; Fahreddin er-
Razi, Muhammed b. Omer, Mefitihu'l-Gayb, I-XXXII, 3. Baski, Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrat, 1999, 32/ 237.
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Yahudiler ve Hristiyanlar yetmis bir veya yetmis iki firkaya ayrildilar. Benim
timmetim de yetmis ti¢ firkaya ayrilacaktir”7>

Netice olarak soz konusu &ayet ve hadis 1siginda Hz. Peygamber’in
aligveris baglaminda kullandig1 aym fiilin sézlii ayriliga hamledilmesinin
ontinde dil agisindan herhangi bir mani olmadig1 s6ylenebilir.”

SONUC

Muhayyerlik hadisi 6zelinde yapilan bu arastirmada oncelikle rivayetin
cesitli tarikleriyle ilk okundugunda ortaya cikan anlamin bedeni ayrilik
oldugu anlasilmaktadir. Ancak rivayetin bu anlami kazanmasi, esasen Hz.
Peygamber’in soztinden ziyade beraberinde gelen ibn Omer’in davraniglar,
dahas1 onun bu davramnslar1 hakkinda kendi gozlemlerini aktaran Nafi'in
sozleriyle sekillenmis bir durum oldugu aciktir. Dolayisiyla bahse konu
rivayetin, ele aldig1 konuda hiikme delaletinin acik olmadig1 s6ylenebilir.

Bu durumu dikkate alan fakihler rivayeti Kur'an, stinnet, yerlesik
uygulama ve Arapca’daki kullanimi gercevesinde ele almiglardir. Goruldugt
tizere rivayetin mezhep imamlar tarafindan sthhati bilinmektedir. Bunlardan
rivayetin sihhatini ve Ibn Omer’in davraniglariyla ortaya gikan fiili durumu
ilgili mesele hakkinda yeterli gorenler hadisi dogrudan almislar ve meclis
muhayyerliginin  varligmna hiikmetmislerdir. Bu yaklasim onlarin
ictihadlarinin sade ve anlasilir olmasmi saglamistir. Ancak aksi diistinceyi
savunan taraf rivayetin sahih oldugunu kabul etmekle beraber meclis
muhayyerligi yoniinde anlagilmasini, rivayetin beraberinde sevk edilen bn
Omer’e ait davramglarin nassa yiikledigi harici bir anlam olarak
gormislerdir. Durum boyle olunca kendi distincelerini temellendirmek
gayesiyle daha detayl1 bir yorumlama faaliyetine girismislerdir. Her ne kadar
detayli da olsa miiracaat edilen yontem ve buna bagh yapilan beyanlarin
acik, kendi icerisinde tutarh ve takip edilebilir olduklar1 goriilmektedir. Zira
onlarin, ister ayetler ister stinnet verileri olsun, hiikmiin tayininde etkisi
olmayan ¢nemsiz farklar1 én plana ¢ikarmadiklar1 ya da nasslar arasinda
zorlama ilgiler kurarak farkli konulari1 bir arada degerlendirmedikleri
goriilmektedir. Bilakis degerlendirmelerinde konuyla dogrudan ilgisi
bulunan nasslar1 segtikleri ve bunlarin methum ve muhtevasin dikkate alip
isabetli kiyaslarla rivayetin hangi cercevede degerlendirmenin dogru
olacagina dair diistince gelistirdikleri goriilmektedir.
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75 Ebﬁ Davud, “Siinnet”, 1; ibn Mace, “Fiten”, 17.
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MODERN ARAP ROMANINDA “DIGLOSSIA”, “CIFTDILLILIK”, ABDURRAHMAN MUNIF
ORNEGI*
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Arap romaninda fasih olmayan yerel lehgelerin yazin dili olarak kullanilmasi, edebiyat
elestirmenleri tarafindan ¢ok tartisilan bir konu olmustur. Kimi elestirmenler, roman
icerisinde “bozulmus” yerel lehgelerin kullanimmin eserin kalitesine zarar verdigini
distintirken kimi elestirmenler ise bu lehgelerin edebiyatin muhatab: olan “halk”in
duygularma hitap etme, onlarin gercegini yansitma agisindan yararli buluyordu.
Ozellikle Misir'm Fransa tarafindan isgal edilisinden sonra Arap edebiyatcilart
arasinda biiytik yanki uyandiran bu tartisma, gtintimtize dek devam etmektedir. XX.
Yiizy1l Arap romaninda toplumcu gercekgiligin temsilcilerinden olan Abdurrahman
Miinif'in konuya yaklasimi ise “orta dil” kavraminda kendini gostermektedir. Onun
romanlarda asil olan fasih Arapga olmakla birlikte cogu kez diyaloglarda avamcaya yer
vermistir.

Anahtar Kelimeler: Avamca, Modern Arap romani, Abdurrahman Miinif, Fasih
Arapca

The Diglossia in Modern Arab Novel, Example of Abdurrahman Miinif
Abstract

The use of nonstandart local dialects as a language in the Arab novel has been widely
debated by literary critics. While some critics thought that the use of local dialects in
the novel damaged the quality of the work, some critics found these dialects useful in
addressing the feelings of its the people by reflecting their realities. This discussion,
which has attracted a great deal of interest among Arab scholars after the occupation
of Egypt by France, continues to this day. The approach of Abdurrahman Munif, one
of the representatives of socialist realism in the century-old Arab novel, shows itself in
the concept of middle language. Although the main langauge in his novels was standart
Arabic, he often gave place to dialects in the dialogues.

Keywords: Dialeckts, Modern Arab Novel, Abdurrahman Munif, Standart Arabic

Bu makale, yazarin Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dalinda tamamladigi “Abdurrahman Miinif'in Romanciligi” baslikli doktora
tezinden tiretilmistir.

Doktor Ogretim Uyesi, Bilecik Seyh Edebali Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi
(adnanarslan81@hotmail.com)
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GIRIS

Amerikal dilbilimci Ferguson tarafindan ortaya atilan Diglossia, kavram
olarak; “nispeten sabit bir dile ek olarak aym dilin diger yerel bir lehgesini
kullanma” anlamina gelmektedir.! Bir dili ana dil olarak konusan kisilerin bu
dilin farkh lehgelerini de farkli baglamlarda beraber kullanmalar:i olarak
anlagilabilecek “diglossia”da? ©6ne ¢ikan olgu aym metin ya da aym
konusmada baglamina gore dilin -arastirmanin konusu olan Arapca
acgisindan- hem “fasih” hem de “avamca” kullanilmasidir.

Arastirmamiza konu olan Modern Arap edebiyatinda fasih Arapganin m1
yoksa yerel lehgelerden ibaret olan Avamcanin mi kullanilmasi gerektigi
konusu 19. Yiizyilin sonlarindan itibaren siire gelen bir tartisma olmustur.
Ozellikle bu tartismalarin nce Fransiz daha sonra da uzun yillar Ingiliz isgali
altinda kalan Misir’da yasandigini gormekteyiz.

Yusuf es-Sibai ve Selame Musa (1887-1958)3 ve Ibrahim Herkal gibi bazi
edebiyatgilar Avamcanin edebi eserlerde yerini almas1 gerektigini
savunuyorlardi. Bu yazarlara gore avamca hayatin vazgecilmez bir gercegi idi.
Roman hayat1 yansitacaksa Arap tilkelerinde dil fasih Arapca degil bu yerel
lehgeler idi. Halk bu Arapga ile duygularimi dile getiriyor, tiziintiilerini,
sevinglerini, 6fkelerini bu dil ile ifade ediyorlardi. Dolayisiyla avamcanin yazi
dili olarak edebiyatta kullanilmasi bir Fransiz ya da Ingiliz somiirgesi
olmaktan dolay1 degil, dogru yansitma ihtiyacindan ileri geliyordu. Bunlarin
diistincesine gore Arap halklarimin yitizde sekseni giinliik hayatlarinda
avamca konusuyorlardi. Dolayisiyla Avamca yazmak onlarla iletisimi daha
etkin bir hale getirecekti.*

Ancak Taha Hiiseyin, Mahmid Sakir (1909-1997), Abdussabtr Sahin (1929-
2010), Abbas Mahmut el-Akkad ve Mustafa Sadik er-Rafii (1880-1937) gibi
onemli isimler avamcanin yazin dili olarak kullanilmasi diisiincesine tavizsiz
bir sekilde karsi gikiyorlardi. Taha Hiiseyn Yusuf Idris'in bir romanmmn
onsoziinde onun romanlarinda avamcanin kullanmasini elestirmisti. Zira ona
gore Avamca ¢ok yonlii anlamlar ifade etmekten uzak degersiz bir dildi.

! Saleh m. Suleiman, Jordanian Arabic Between Diglossia and Bilingualism:
Linquistic Analysis, John Benjamins Publishing Company, Philadelphia, 1985,
s.1.

2 Hassan Alshamrani, “Diglossia in Arabic TV Stations”, Journal of King Saud

University- Languages and Translation , (2012/24), s. 58.

3 Abdullah Ahmed Halil ismail, “Kirdatun cedidetun fi kadiyyeti’d-da’vati ila’l-

Ammiyeti”, Mecelletul’- cdmiati’l-Islamiyye, Sayi, 5, Haziran 1997, s. 73-77,

http://www.mohamedrabeea.com/books/book1 16794.pdf (06.12.2014).

Aise Yahya el-Hikemi, Isti'malu’l-lugati’l-Ammiyye fi’l-kissati ve r-riviye,

http://www.dr-aysha.com/inf/articles.php?action=show&id=2679 (06.12.2014).
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Edebiyatin gorevi halkin kullandig1 dili nakletmek degil, bu dili daha yiiksek
bir yere ¢ikartmakti. Avamca ise hicbir zaman bir edebiyat dili olmaya uygun
degildi.®

Bu iki kesin goriis ayriliginin ortasinda diistinen yazarlar da bulunmakta
idi. Bunlar romanda serdin fasih Arapga olmasi gerektigine inanmakla beraber
diyaloglarin Avamca olabilecegi ve romanda kimi zaman diglossia “c¢iftdilli”
kullanimin yerinde olacagi kanaatinde idiler.* Abdurrahman Miinif bunlardan
biridir.

ABDURRAHMAN MUNIF

Abdurrahman Miinif, 1933 yilinda Suudi Arabistanli bir baba ve Irakl bir
anneden diinyaya geldi.” Amman’da lise egitimini tamamladiktan sonra 1952
yilinda Bagdat'ta Hukuk Fakiiltesine kaydoldu.8 Miinif, tiniversite yillarinda
Ingiltere gibi Batili tilkelerin politikalarina karsi gosterilerde yer ald1. Ingiltere,
Tiirkiye, Pakistan ve Iran arasinda imzalanan Bagdat Pakti'ni® protesto etti.10

Arap diinyasinda yaganan bu tartismanin detaylar1 hakkinda bkz: Sejfidin Haruni,
Arap Dilinin Tarihi Ve Arap¢ada Diglossia Olgusu, Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Bursa, 2010, ss. 52-54.
& Seyyit Muhammed Ahmed Deyb, Lugatu r-rivdye beyne’l-fusha ve’l-dmmiyeh, s.
5, http://www.alarabiahconference.org/uploads/conference_research-
1873308903-1408955599-466.pdf (07.12.2014).

Faysal Derrac, Abdurrahmdn Miinif ve rivayetu’l-iltizam, 1. B., Beyrut, Merkezu
Dirasati’l- Vahdeti’l-Arabiyye, 2012, s. 9.

Universite yillarinda iken yaz tatillerinde ailesiyle birlikte Arap Yarimadasina
gidiyordu. Orada bulunan Arap petrol tliccarlariyla sohbet ediyordu. Onlarin
baslarindan gecen ilging hikayeleri dinliyor ve hayat tecriibelerine kulak veriyordu.
Dinlemis oldugu bu hikayelerin, 6zellikle Nihdyat ve Mudunul’-Milh gibi
romanlarina ilham kaynagi oldugu sdylenebilir. Ilknur Emekli, “Abdurrahman
Munif Ve Risile Min Verai’l-Hudtid Adli Kisa Oykiisii”, Atatiirk Universitesi
Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi, say1: 35, Erzurum, 2015, s. 304.

Tiirkiye’nin NATO’ya girisinden kisa bir siire sonra ABD, bolgedeki Ingiliz
etkisini devralarak, ama Ingiltere’nin de yardimiyla bélge iilkelerini Sovyetler
Birligi’ne kars1 orgiitleme cabasina girdi. ABD ilk kez 1953°te giindeme gelen
Kuzey Kusagi ya da Yesil Kusak projesi ¢ercevesinde bolgede Tiirkiye nin 6ncii-
lugiinde NATO’nun bir uzantisi olacak bir askeri-siyasi pakt olusturmak istedi. Bu
paktin Sovyetler Birligi’ne karsi kurulmus olmasi bir sosyalist olarak Miinif’in
siyasi diisiincesine ters diistiigii aciktir. Mustafa Bostanci, “Tiirk-Arap liskilerine
Etkisi Bakimindan Bagdat Pakti”, Akademik Bakig, Cilt: 7, Say1: 13, Kis 2013, s.
172.

10 Sabry Hafez, “An Arabian Master”, The MIT Electronic Journal of Middle East
Studies, Abdurrahman Miinif Sayisi, 2007 Bahar, s. 156.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)


http://www.alarabiahconference.org/uploads/conference_research-1873308903-1408955599-466.pdf
http://www.alarabiahconference.org/uploads/conference_research-1873308903-1408955599-466.pdf

186 = Adnan Arslan

Mubhalif faaliyetlerde bulundugu i¢in 1955 yilinda Fakiilteden uzaklastirildi.
Egitimine Kahire Universitesi'nde devam etti.1l

1958 yilinda Baas Partisi'nin bursuyla'?Yugoslavya'ya gitti. Doktorasin

elde ettikten sonra Suriye Petrol Sirketi'nde ¢alismaya baslad1. 1962 yilinda?
partiden uzaklastirildi.™

Araplarim Israil karsisinda yenilgiye ugramasi tiim Araplarda derin bir

hayal kirikligina sebep olmustur.’®Onun hayatinda bu yenilgi, 6nemli bir
kirlma noktasmi olusturmustur.’® Zira bu yenilgi onu edebiyat alanina
yonlendirmistir.’” 20. yy. ikinci yarisinda Filistin’de yasanan “Nakba” ve Israil
karsisindaki Arap maglubiyeti bu donemde yiikselis gosteren romana kars:
onda ilgi uyandird1.

11

12

13

14
15

16

17

18

Nabih Kassem, el-Fennu’[-rivdiyyu inde Abdirrahmdn Munif, el-mekdn, ez-zeman,
el-sahsiyye, Tel Aviv Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Arap dili ve Edebiyat:
Boliimii (Yayinlanmis Doktora Tezi), Mart, 2002, s. 6.

Nabih Kassem, el-Fennu’[-rivdiyyu inde Abdirrahmdn Munif, el-mekdn, ez-zeman,
el-sahsiyye, 5.157.

Sabri Hafiz Miinif’in partisinden 1965 yilinda ayrildigin1 séylemektedir. Ancak
Miinif’le yapilan bir goriigmede kendisinin 1962 yilinda partiden ¢ikarildigini ifade
etmistir. Bkz. Miinif, el-Kirda ve 'n-Nisydn el-Hur uc min Muduni’l-Milh, $.64.
Miinif, el-Kirda ve’'n-nisydn el-huriic min muduni’l-milh, s.64.

Macid Hadduri, “Ortadogu Politikasinda Ordunun Roli”,
http://auhf.ankara.edu.tr/dergiler/auhfd-arsiv/AUHF-1965-1966-22-23-01-
04/AUHF-1965-1966-22-23-01-04-Hadduri.pdf (10.04.2014)

1998 yilinda kendisi ile yapilan bir roportajda Miinif, 6zellikle bu yenilginin Arap
iilkeleri agisindan olumsuz sonuglarina sdyle deginmistir: “Araplarin bu yenilgiden
sonra simdiye kadar gegen donem, onlar1 dagilmaya sevk etmesi ve iimitsizlik
ruhunun yayilmasindan dolay1 Araplarin gegirdigi en zor ve en koti donemdir.
Aralarinda uzlag1 kiiltlirii kalmamig ve hatta kiiclik bir talepte bile ittifak igine
girememislerdir. Demokrasi ve sivil toplum anlayist ortadan kalkmig ve tiiketim
anlayigi hakim olmustur. Cogu Arap lilkesinde fakirlik ve immilik artmig yasanan
gercekler karsisinda bir diyalog igine girme imkani kalmamistir. Zengin ve fakir
tilkeler arasindaki farklar gitgide artmis go¢ hiz kazanmistir. Yeterlilik sahibi
kabiliyetler ya daha iyi bir yasam i¢in ya da yurt i¢indeki baskidan dolay1 yurtdisina
kagmgtir.”

Kendisi ile yapilan bir réportajda Miinif, roman yazmaya baslamadan 6nce ¢ok
roman okudugunu ama birgiin bir roman yazari olmayi hi¢ diislinmedigini
belirtmektedir. Anlagilan Miinif’in romanciligi bir planlamanin degil yasadigi
olaylarin sevkiyle gergeklesmistir. Miinif, Abdurrahman Miinif, el-Katib ve’l-
menfa, 4. B., Beyrut, el-Merkezu’s-sekafeti’l-Arabiyye, 2007, s. 127.

Sonja Mejcher —Atassi, “Tool for change Abd al-Rahman Munif’, The MIT
Electronic Journal of Middle East Studies, Abdurrahman Miinif Sayisi, 2007
Bahar, s.43.
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Miinif, 1973 yilinda Liibnan’a gitti ve orada ilk romani olan el-Escir ve
igtiyalu’l-Merziik (Agaglar ve Merzuk Cinayeti) adli romanini yazdi. Liitbnan’da
yasanan i¢ savas nedeni ile 1975 yilinda Irak’a gitti ve Petrol ve Kalkinma adli
dergide editor olarak calismaya baslad1.’® Ayni zamanda burada OPEC (Petrol
fhrag Eden Ulkeler Organizasyonu) kurulusunda damsman olarak gorev
yapmakta idi.?0 Burada petrol ve petroliin yabancilar tarafindan isletilmesi
hakkinda goriisler ortaya koyuyordu.?! Bu goriisleri o donemde petrolii elinde
bulunduran Arap liderleri tarafindan hos karsilanmamisti. Bundan dolay1
donemin Irak lideri Saddam Hiiseyin (1937-2006) tarafindan baskiya maruz
kald1.221981 yilinda ailesini alarak Irak’tan ayrilip Fransa'ya gitti ve orada
kendini edebiyat calismalarma verdi.?

1986 yilinda Suriye’ye geri dondii. Sam’a yerlesti. Burada doért ayda bir
yaymnlanan Kadiyd ve Sehddat adli dergide editdr kurulunda tiye olarak
calismaya devam etti.?

Munif, 1989 senesinde romancilik alaninda Sultan bin Ali Uveys Kiiltiir
Odiiliinti ve 1998’de ilk kez verilmeye baglanan Kahire Yenilikgiler Odiiltinii
de almaya hak kazanmistir.?>

19 Sonja Mejcher —Atassi, “Tool for change Abd al-Rahman Munif”, a.g.e., s. 44.

20 Sonja Mejcher —Atassi, “Tool for change Abd al-Rahman Munif”, a.g.e., s. 45.

2l OPEC’in kurulus yillarindaki siire¢ icerisinde petrol fiyatlar1 baslica petrol
sirketlerinin belirledigi bir afigse fiyat lizerinden belirlenmekte idi. “Yedi Kiz
Kardesler” olarak da adlandirilan bu sirketler, petroliinii ¢ikarttiklar: {ilkelere varil
basma belirli bir 6deme yapmaktaydilar. Petrol sirketleri tarafindan iilkelere
Odenen bu licret, sirketler tarafindan tek tarafli olarak belirlenmekteydi. Yapilan bu
o0deme, bagka gelirleri olmayan {ilkeler i¢in hayati bir 6nem tagimaktaydi.
Kapitalist sistemin petrol iizerindeki niifuzu olarak gordiigii icin olacak ki Miinif,
bu brgiitiin ¢aligma sistemini bir sosyalist olarak elestirmistir. Idris Demir, “OPEC:
Giiclii Bir Kartel”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Aralik
2008, Say1:18, s. 232.

22 Peter Theroux, “Abdelrahman Munif and the Uses of Oil, Words without Borders”,

The Online Magazine for International Literature,

http://www.wordswithoutborders.org/article/abdelrahman-munif-and-the-uses-of-

oil, (15.04.2014)

Simona Liliana Livescu, “Francophonie and Human Rights, Diasporic Networks

Narrate Social Sufferings”, University of California, Los Angeles, 2013, s. 21.

2 Muhammed Rugdi Abdulcebbar Dyuraydi, en-Nassu'l-muvdzi, fi a’'mali
Abdurrahméan Munif el-edebiyye,, Necah Universitesi Kulliyetu’d-Dirasai’l-Ulya,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) Filistin, 2010, s. 6.

% flknur Emekli, “Abdurrahman Munif Ve Risale Min Verai’l-Hudid Adh Kisa
Oykiisii”, s. 304.

23
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2004 yilinda, Ocak Ayinin 24’tinde uzun siiredir sikintisi1 yasadig kalp
hastaligi sonucu 71 yasinda Suriye’de vefat etti.?® Cenazesi Dahdah
Mezarligi'nda topraga verilmistir. Otuz alt1 yillik evli olan yazar, dért cocuk
babasiyd1.?

MUNIFIN ROMANCILIGI VE DILI

Abdurrahman Minif sosyalist Arap romancilarinin 6nde gelen
isimlerindendir. O siyasi gortislerini romanlar1 tizerinden vermek istedigini
defalarca ifade etmistir. Bu ytizden onun romanlari tizerinde hakim olan ¢izgi
toplumcu gergekgiliktir. Toplumcu gercekgilik, Marksist diyalektigin edebiyat
alanindaki yansimasi oldugundan dolayr bu akimin altyapismni smiflar
arasindaki miicadele olusturmaktadir. Toplumcu gercekgilik, kapitalist
diizeni Marksizmin reddedisinin edebiyata yansimis halidir. Buradan yola
gikarak Marksizmin, Kapitalizmin karsisina gikarken edebiyat alaninda
kendine toplumcu gercekciligi se¢mis ve burjuvaziye karsi durmas: icin
proleteryayi, genis halk kitlelerini, ezilmisleri karakter olarak se¢mis oldugu
sOylenebilir.?8

Bu baglamda toplumcu gercekgi bir yazar olarak Minif, sanata sanat
oldugu icin degil, bir ideolojiyi reddetmek ve ona kars: alternatif baska bir
ideolojiyi ¢ikarma araci oldugu icin ©nemsemistir. Icinde yasadigi Arap
toplumuna karst sorumluluk tasidigimi diisinmistiir. Bu toplum; ezilmis,
haksiziga maruz kalmis, milli serveti talan edilmis,? yabancilara peskes
gekilmis bir toplumdur. Bu toplumu bilinglendirmeli, yanhsa karsi
uyandirmali, kitleler halinde bir baskaldiriya tesvik etmelidir. Bunu yapmak
icin, o toplumun kullandig dili kullanmali, halka inmeli, cana yakin
olmalidir.0

Abdurrahman Miinif siyasi ve kiiltiirel olarak herhangi bir tilkeye
tamamen ait bir sahsiyete sahip degildi. Kendisi babasindan dolay1 Suudi

% Judith Gabriel, Judith Gabriel, “Bidding Farewell to Munif, Novelist Bears Witnes
to Repression, Corruption, Reverence for CommonFolk”, Al-jadid, Vol, 9, 45 Fall,
2003, s.4.

27 Emekli, Tlknur Emekli, “Abdurrahman Munif Ve Risale Min Verai’l-Hudid Adli

Kisa Oykiisii”, $.304.

Ahmet Demir, “Toplumcu Gergekgi Objektiften Yansiyan Bir Anadolu Fotografi:

Bacay1 Indir, Bacay1 Kaldir”, Modern Tiirkliik Arastirmalari Dergisi, C.5, s. 1,

Mart 2008, s. 67.

Miinif, Arap halklarinin servetlerinin talan edildigini disiiniir. Ona gore iginde

yasadigimiz diinya cinayetlerin, talanlarin ve istismarcilarin diinyasidir. Bu

diinyada zenginler, giicliiler, sermaye sahipleri fakirlere, zayif halk kitlelerine bask1

uygulumakta ve somiirmektedir. Miinif, el-Kdtib ve’l-Menfd, s. 145.

30 Ahmet Demir, a.g.e., s. 66.

28
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Arabistan pasaportuna sahip olmus ama yazilarindan ve siyasi
diistincelerinden dolay1 bu {ilkenin vatandashgindan gikarilmisti. Urdiin
dogumlu olmasina ragmen lise caglarindan sonra Urdiin’den ayrilmus,
tiniversite egitimini almak tizere Irak’a gecmisti. Yine Irak’ta siyasi
dustincelerinden dolayi fakiilteden uzaklastirilmis Misir’a gitmis ve oradan da
Fransa'ya doktora egitimi i¢in gitmisti. Kendisi ayn1 zamanda Yemen
pasaportuna da sahip ¢ok uluslu bir kimlik sahibiydi.

Bu etkenler bir¢ok tilkenin kiiltiirtinti tamimasinda kendisine yardimci
olmustu. Bu yilizden romanlarinda kullandig: dil ister istemez biiytik bir
cografyanin dili idi. Belirli bir Arap tilkesinin dili ile sirurli degildi dili.3! Onun
bu 6zelligi roman yaziminda etkili olmus ve genis bir yelpazeye sahip kiilttiri
romanlarina yansitmustir.

Miinif, ideoloji sahibi bir yazardir. Arap birligine, ozgtirlige, Arap
sosyalizmine tam anlamiyla inanmis bir sahsiyettir.?? Buna arastirmanin ilk
boliimiinde detayli olarak yer verildi. Bu bolimde deginildigi gibi roman1 da
bu ideolojinin anlatilmasina yonelik bir arag olarak gordiigiinii kendisi agik bir
dille ifade etmistir. Bu sekilde roman tiiriine egilen bir yazarin tislup olarak
dogrudan anlatim tislubunu benimsemis olmas: tabii goziitkmektedir.

Dogrudan anlat1 yonteminin aslinda o dénemde yazilan Arap romaninin
genel olarak ozelligini yansittigimi diistinen Sakir Nabulsi'ye gore bu
durumun sebeplerinden birisi; Arap toplumunun o dénemde heniiz tarim
donemini yasiyor olmasidir. Ona gore tarim donemi edebiyat: siir idi. Siirdeki
dogrudan anlatim tislubu o déonem Arap roman tizerinde etkili oluyordu.

Miinif'in romanlarinda kullandig: dil tislup agisindan siklikla degisiklik
gostermektedir. Karakterlerin i¢ diinyasm olabildigince yansitmaya
odaklandig1 igin onlarin dili ile konusmaya calismustir. Dolayis1 ozellikle
diyaloglara yer verildigi zaman ayni anda farkl: dil ve tisluplar kullanildig1
goriiliir. Karakterlerin i¢ monolog denilen kendi kendilerine yaptiklari
konusmalar ile karsilarindaki insanlarla yaptiklari konusmalar arasinda
kullanilan dil agisindan farklilik goze ¢arpmaktadir.3

Bu bakis agisinin Miinif'in romanlarinda hakim olmasi Miinif'in amac ile
ortiismektedir. Zira kendisi bir ideolojiye taraf olmas1 hasebiyle siyasi mesajlar
vermek isteyen biridir. Romanlarindan ne anlasilmasi gerektigine kendisi
karar vermek istemektedir. Soz gelimi bir yerde bireysel hak ve 6zgtirliiklerin
¢ignendigini ya da kapitalist bir anlayisin tlke {izerinde yerlesmeye

31 Nabulsi, Sakir Nabulsi, Meddru s-sahrd, 1. B., Amman, el-Miiessesetu’l-Arabiyye
ed’-diraseh ve’n-nesr, 1991, 22.

32 Sakir Nabulsi, Meddru’s-sahrd, s. 35.

3 Miinif’in bu yonleri, ¢aligmanm “roman teknikleri” agisindan degerlendirildigi
yerlerde daha ayrintili olarak islenecektir.
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basladigini ifade etmek istedigi bir yerde Miunif bu durumu dogrudan
okuyucuya anlatmak ister.

Bu anlatim tarzinin Miinif'in romanlarinda baskin olmasinin Ortadogu
Arap iilkelerinde o doénemde uygulanan otoriter rejimlerle iliskili oldugu
sOylenebilir. Zira bu rejimler halkin dogru bilgiye ulasmamasi i¢in bilgi
kanallarimni ellerinde tutuyorlardi. Okullarda okutulan tarih kitaplar1 kurulan
rejimleri aklamak, ge¢miste yapilan hatalar1 ¢rtbas etmek i¢in tasarlanmisti.
Basin sadece devlet tekelinde kalmis, halkin haber alma o6zgurlugii
kisitlanmisti. Bu donemde internet ya da uydu yayinlarn ile dis diinyadan
Ortadogu tilkeleri hakkinda bilgi alma imkan1 da bulunmuyordu.

Dolayisiyla demokratik temel haklardan mahrum birakilan Ortadogu
halklarmmin iilkelerinde yasanan olumsuzluklari 6grenebilmesi amaciyla
Miinif, romanlarin bu tiir siyasi ve sosyal icerikli mesajlara acik hale getirmis
ve okuyucusunun mesaji anlamasina engel olacak unsurlardan armndirmak
istemistir denilebilir. Daha o6nce de deginildigi gibi Miunif'in roman
yazmaktaki amaci roman yaziminda kullandig: dil ve anlatim tarzi tizerinde
dogrudan etkisi bulunmaktadir.

Ayrica kendisi uzun yillar Irak, Suriye ve Liibnan’da makale yazarhig:
yapmistir. Kendisinin romanlar1 kadar belki de daha fazla politik ve ekonomik
yazilar1 bulunmaktadir. Daha ziyade rapor anlatim tiirtinde olan bu tiir
yazilarda kullandig1 dilin romanlarina da yansimis oldugu belirgin bir sekilde
goze carpmaktadir.

Minif'in kullandigr bu dil, siyasi mesajlarin net bir sekilde genel
okuyucuya aktarilmast agisindan ©nemli olabilir. Kendisi edebiyat igin
yazmamus, halk icin, toplum igin yazmustir. Bilgilendirme, bilinglendirme
adimna yazmustir. Hitap etmek istedigi kesim, ¢cogu zaman rejimle yan yana
duran entelektiiel kesimin kullandig1 dil degildir. Ezilen, temel hak ve
hiirriyetlerinin elinden alindigr ve cogunlugu teskil eden halk tabakasidir.
Minif diistince sistemi olarak benimsemis oldugu sosyalist gercekgilige
uygun olarak; sade, seffaf, kolay anlasilir bir tislup takip etmistir.3

Minif ¢cogu zaman halkin kullandig dile egilme, iltifat etme amaciyla
Ammiceyi dahi kullanmistir. Halk arasinda siklikla kullanilan tesbihler
romanlarinda yogun bir sekilde serpistirilmistir. Yine halk tarafindan
kullamilan kiifurla ifadeler, alayc tislup, sade ve samimi dil romanlarinin
tamaminda goze garpmaktadir. Hatta romanlarinda gogunlukla hissedilen

3 Budribala et-Tayyib, Cabullah es-Sald, “el-Vékuyye fi’l-edeb, Mecelltu’l-ulimu’l-
insaniyye”, Edebiyat ve Beseri Ilimler Fakiiltesi, Batna Universitesi, say1: 7, yil:
2005, s. 13.
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ezilmislik, trajedi, cliimler, iskenceler, timitsizlik gibi tasvirlerin i¢inde dahi
alayli hatta bezen mizah unsurlarmin kullanildig1 da gortilmektedir.

MUNIF ROMANLARINDA AVAMCA

Miinif, romanlarinda fasih Arapga kullaniyor, fasih Arapganin kullanilmas:
gerektigine inaniyordu.®® Ancak karsilikli konusmalarin gectigi yerlerde
kullandig: dil o olaylarin gectigi yerin lehgesi olabiliyordu. Zira o her ne kadar
fasih Arapcanin 6nemini kabul etmis olsa da insanlarin duygu diinyasin tam
olarak yansitabilmek icin Ammicenin o6neminin inkar edilemeyecegini
diistintiyordu.3¢ Ona gore tamamen fasih Arapcanin kullanilmasi roman diline
donukluk verecek, dzellikle tahsili olmayan okuyucu kitleyi géz ard: edecek;
tamamen Avamcanin kullanilmas: ise eseri Arapca olmaktan
uzaklastiracaktir. O bu ikisinin de dogru olmadig1 diistincesinden hareketle
“Lugatu’l-Vustd” yani “orta dil” diistincesini one siirmiistiir.¥’ Romanda
kullanilan hakim dil fasih Arapga olmakla birlikte karakterlerin i¢ diinyasini
tamamen yansitabilmek ve romana ayri bir tat katabilmek icin ammiceyi
kullanmistir. Dramatik romanda 6n plana ¢ikan “karakterlerin yazardan
ozgiirce” konusabilmeleri i¢in® onlarin konusma dili olan ammice yerini
diyaloglarda yerini almistir.

Aslinda bu durum Miinif'e 6zgti bir durum degildi. Cagdas: olan birgok
onemli Arap roman yazari Avamcay1 romanlarinda kullanmugtir. Ornegin
Misirl roman yazarlar1 Yusuf 1dris,* Necip Mahfuz ve Muhammed Stikri

% Kasmai, Terhalu’t-t airi’n-nebil, Beyrut, Daru’l-kunfizi’l-edebiyye, 2003, s. 51.
Ona gore fasih Arapga gelecegin dili idi. Medyanin ve egitimin yayginlasmasi ile
Ammicenin halklar nezdindenki kullanimi gittik¢e azaliyordu.

% Nabulsi, Sakir Nabulsi, Meddru s-sahrd, s. 52.

37 Miinif, el-Katib ve’l-menfd, s. 23.

% Sevim Kantarcioglu, Tiirk ve Diinya Romanlarinda Modernizm, Paradigma

Yayincilik, Istanbul, 2007, s. 26.

3% Tiirk romaninda toplumcu gergekgi akimin ilk isimlerinden olan Kemal Bilbagar’in

da Gilineydogu Anadolu bolgesi kirsalinda yasanan olaylari konu alan “Cemo”

romaninda yer yer diyaloglarda karakterleri yore halkinin agzi ile konusturdugu
goriiliir. Kemal Bilbasar, Cemo, 1. B., Istanbul, Can Sanat Yaymlari, 2003, ss.

17,19,20; Aymi sekilde Orhan Kemal’in yazmis oldugu 72. Kogus adli cezaevi

konulu romanda da cezaevinde kalan tutuklulularin yoresel agiz ile konusmalarina

yer verilmistir. Ornegin; eserin bagkahramani olan kaptanin kullanmig oldugu

“Kalacaguz burda deyrum sa!” ifadesi Tiirk¢e’nin Rize agzini yansitmaktadir.

Saglam, Musa Yasar Saglam, “Diinya Edebiyatina Uzanan Yolda Bir Tiirk

Romanci: Orhan Kemal”, Erdem, Say1: 67, Yil: 2014, s. 93.

Konu ile ilgili 6rmekler i¢in bkz: Yusuf Idris, Haram, Mektebetu Misriyye, ty, s.

12, 41,55, 67,104, 116, 131.

40
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(1935-2003)41 Avamcay1 kullanan yazarlardandi. Bunlar da Minif gibi
Avamcay1 sadece diyaloglarda kullaniyorlar tahkiye icin fasih Arapgay:
kullaniyorlardi. Miinif'in avamcay1 kullanmasindaki yaklasimi romanindan
romanina farklilik arz etmektedir. Makalenin bu kalan kisminda onun
romanlarinda avamcayi kullanma yaklasimina ornekler verilecektir.

MUDUNU'L- MiLH

1980 yilinin Temmuz aymin sonlarinda Tunus'ta katildigi bir
sempozyumda Miinif, en son romani olan Mudunu’l-milh’ten ¢nce yazdig:
romanlarin tamaminin, uzun zamandir yazmay1 hayal ettigi bu roman i¢in bir
on hazirlik mesabesinde oldugunu soylemistir.#? O halde bu besleme icin
Miinif'in basyapitt denilmesi miimkiindiir.#* Romanin tamami, Suudi
Arabistan Kralligi'nin tarihi panoramast icerisinde, sosyal ve kiiltiirel krizlere
neden olan petroliin sosyal ve siyasi tarihini yazma amaci giitmektedir. Bu
romanin Ingilizce cevirisini yapan Rob Nixon’ a gére Mudunu’l-milh, tarihin
i¢ ve derin akisini sekillendirmektedir.#* Roman adeta sosyal bir krizin
tarihidir. Amag, yasanan biiyiik degisimlerin analizini yapmak, nedenlerini
ortaya koymak ve Arap halkinin degerler manzumesinin petrol dncesi ve
petrol sonrasi arasinda ki fark: ortaya koymaktir. Hatta Miinif'e gore bu kriz
sadece bolge Araplarinin degil bolgeye komsu diger Arap olmayan unsurlarin
da krizidir.#

Sonug olarak Mudunu’l-Milh'te Araplarin milli kimligini yansitan lehceleri
“avamca” diyaloglarda yerini almistir. Bu romanda bir¢ok farkli Arap
lehgesinin kullanild1g1 goriilmiistiir. Roman kahramanlarinin egitim seviyeleri
ve yetismis olduklar1 cevreye gore diyaloglarda kullanilan lehgeler titiz ve
ustaca yansitilmistir.

Romanin dordiincti cildi olan el-Miinbet’te Almanya’nin yesil olusuna
hayran kalan Zeyd el-Hiireydi yesillik karsisinda saskinligini su sekilde ifade
etmistir.

4l Muhammed Siikri, el-Hubzu 'l hafi, 6. B., Londra, Daru’s —Saki, 2000, s, 16,18,24.

2 el-Alim, a.g.e., s. 43.

4 Miinif kendi ifadesi ile “benim iki romanim var” demektedir. Bunlardan biri
Mudunu’l-milh, digeri ise el-Escar ve igtiyalu’l-Merzik romanidir. Bu yiizden
ustalik {irinii olan bu romanina onun bagyapiti denilmesi miimkiindiir. Miinif, el-
Katib ve’l-menfa, s. 159.

4 the deep, internal  movement  of  history” Rob  Nixon,
http://www.english.wisc.edu/rdnixon/files/hidden_lives.pdf (20.08.2014)

4 Miinif, el-Katib ve’l-menfd, s. 115.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)


http://www.english.wisc.edu/rdnixon/files/hidden_lives.pdf

Modern Arap Romaninda “Diglossia”, ” Ciftdillilik” Abdurrahman Munif.= 193
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e kelimesi aslinda ¢ ve ¢l kelimelerinin birlesiminden olusmus ammice
bir kulanimdir. Nerden anlamina gelmektedir. | s\~ ise asli fasih Arapca’da var
olan > ya da < ¢l fiillerinden birinin bozulmus halidir. ¢ ise ash 2 olan
isaret ismidir. Dolayzs1 ise metnin fasih Arapga ile hali su sekilde olmalidir.

[PICEJOT NI TN P g

Kullanilan bu lehge, Sam lehgesi diye bilinen Suriye, Filistin, Urdiin,
Liibnan tilkelerinde kullanilan lehgedir.

Romanin ikinci cildi olan el-Uhdid’'da ticaretle ugrasan biri olan Abid’le
cars1 sakinlerinden birisi arasinda gecen diyalogda soyle denmistir:

Mgy B W 10 ol b opdla Sul-

Burada kullanilan o=l ifadesi fasih Arapga’da asli bulunan 1 “bu” ve sl
“zaman” kelimelerinin bir araya gelmesinden olusmaktadir. Birlesince “bu
zaman” yani “simdi” anlamina gelmektedir. Bu leh¢enin Suudi Arabistan’in
daha ziyade sahra sakinleri olan bedevi Araplarin lehgesi oldugu
anlagsilmaktadar.

Yine birinci ciltte vadide petrol arayan Amerikalilardan rahatsizlik duyan
Mut'ab’m oglu ile arasinda gegen bir diyalogda Mut’ab ogluna soyle
sormaktadir.

B0 g @p e 25—

Burada Mut’ab’in kullandig1 bir kelime olan (s kelimesi fasih Arapgada
bulunan s % i “hangi sey” kelimesinin bozulmus halidir.

Romanda karsilikli konusmalarda tamamen ammicenin kullanildigimni
soylemek miimkiin degildir. Zira bir¢ok diyalogda fasih Arapganin

4 Miinif, el-Miinbet, s.10. Allah ve din Almanlara lanet etsin! Biitiin bu yesilligi

nereden getirmisler?
47 Miinif, el-Uhdiid, s. 356. Sen sus ey Helal siit emmis! Yolumuzu gérelim.
48 Miinif, T7h, s. 33.
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kullamldig1 da goriilmektedir. Burada goze ¢arpan ayrim diyalogun kimler
arasmnda ve hangi konuda oldugudur. Eger diyalog, belli bir kiiltiir seviyesine
sahip karakterler arasinda gegiyorsa ve konusma belli bir bilgi birikimi
gerektiren bir konu hakkinda ise burada fasih Arapganin tercih edildigi
goriilmektedir.

Doktor Suphi romanin 6nemli karakterlerinden biridir. Kendisi 6zetlerden
anlasilacagy gibi Sultan Hazal'm {ilke yonetiminde oldugu donemde
basdanismanlik yapmis onemli bir sahsiyettir. Bu agidan kendisinin yapmis
oldugu diyaloglar cogu zaman fasih Arapga olarak gerceklesmistir. Ornegin
kendisinin Sultan Hazal'in sekreterligine getirmeye calistig1 kiz kardesinin
oglu olan Muti’ ile arasinda gecen su diyalog konuya 6rneklik edebilir.

Sgsdl 3u£ Ol wy ¥ & ClB Ak b 8 o b IS 0 OF Wypg—
Sl 0w Y Olaldl B8 |55 @I sl WS g 0 JB Juad) gl Ol
49.9&5& GL" ‘5.0:.’ b .\

“Her seyin kendi tizerinden gerceklesmesini istiyor. Ben ona sorumluklar:
belirlememiz ve is paylasimi yapmamuzi gerektigini soyledim. Dedi ki:
Sultan’in odasma giren su bardagindan bile benim haberim olmali. Her hangi
bir konuda uzlasmaya varmadik.”

Diyalogun bu kisminda kullanilan Arapca tamamen fasihtir. Kelimelerin
kullanimi ve dil yapis1 Arap dilbilgisine uygundur.

Mudunu’l-milh, petrol gelirleri sebebi ile disaridan ¢ok hizli gég¢ alan bir
tilkede yasanan olaylar1 konu edinmesinden dolayidir ki diyaloglarda
kullamilan lehge siklikla degismektedir. Bunun buraya disaridan gelen
tticcarlarin, gazetecilerin ve diger meslek erbabi kimselerin kiiltiir seviyesi ile
iliskili oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Moran’a Liibnan ve Suriye’den is
adamlari, Misir’dan yazarlar geliyorlardi. Farkli beldelerin insanlari farkl
lehgeler kullantyorlardi. Bu durum Miinif’i farkli lehgelere yer vermeye sevk
etmistir.

ARDU’S-SEVAD

Miinif'in tarihi roman kategorisinde degerlendirilebilecek bu eseri, Irak'in
Osmanli hdkimiyetinde bulundugu dénemin son yillarinda yasanan siyasi ve

49 Miinif, el-Uhdiid, s. 249.
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sosyal gelismeleri islemektedir. Romanin tarihi gerceklige uygun diisecek
sekilde yazildig gorilmiistiir.

U¢ ciltten olusan romanin birinci cildinde 1802-1817 yillar1 arasinda
gerceklesen olaylari bir donem Bagdat valiligi yapan yapan Davut pasa
Ozelinde ve saray cercevesinde ele alir. Ikinci ciltte ise birinci ciltten farkli
olarak anlat1 Bagdat sokaklarina odaklanarak, donemin daha ziyade sosyal
yasantisina dikkat ceker. Ugtincii ciltte ise Davut Paga’nin ingilizlerle olan
miicadelesine yer verir.

Miinif, mikro diizeyde gerceklesen basit insanlarin hayatlar1 ile makro
diizeyde gerceklesen ve halkin da sahit oldugu yonetici sinifin yurt ici ve yurt
disindaki cekismelerine eserinde detaylariyla yer vermistir. 5

Roman uzun kabul edilebilecek tiirden diyaloglara yer vermistir. Kurgu
tamamen Irak’ta bir donem yasanan siyasi ve sosyal konulara odaklandig; icin
kullanilan diyalog dili Irak lehgesidir.

Romanin {igtincti cildinin karakterlerinden olan Pasa, diger bir karakter
olan Firuz'a aralarinda gecen diyalogda ¢ al ehd o M s ifadesi
kullanmilmistir. “O gece ne olan ne idi?” anlamina gelen ciimlede kullanilan 15
fasih Arapcada 34 ne; M ise ¢ ismi mevsulii yerine kullamlmustir. <bd
kelimesi ise ¢l “0” isaret isminin bozulmus seklidir.5!

Romanin diger bir karakteri olan Hasslin, evine gelen misafirlere nasil
davranacagimi diistiniirken kendi kendine sdyle demistir: “ista v 4" Ey
cemaat neredesiniz? Burada kullanilan o ifadesi fasih Arapcadaki ¢esl of
neredesiniz? Ifadesinin avamca seklidir.52

Romanda yer alan avamca kelimeler iizerinden konuya bakildiginda pek
cok orneklere rastlamak miimkiindiir.

SARKU’-L MUTAVASSIT VE EL-AN HUNA SARKU’L-MUTAVASSIT
MERRATEN UHRA

Entelektiiel sorgulamanin sug¢ sayildigr Ortadogu’da Arap yazarlari
rejimlerle agiktan miicadele etme yoluna alternatif olarak edebiyat tizerinden
toplumsal elestirilerde bulunmuslardir. Zira agiktan bir elestirinin onlarin
hayatlar1 i¢in tehlike arz edecegini biliyorlardi. Bir¢ok Arap iilkesinde
cezaevlerinde insanlar iskencelere maruz kaliyorlardi.®  Ozellikle

0 Harmanci, Hasan Harmanc1, Abdurrahman Miinif’in el-Escdr ve Igtiyalu Merzik

Adli Eserin Teknik ve Tematik Yonden Incelemesi, Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, ( Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2013, s. 26.

51 Miinif, Ardus’sevad, I1I. Cilt, s. 133.

52 Miinif, Ardus’sevad, I1I. Cilt, s. 219.

% Hafez, “An Arabian Master”, s.159.
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cezaevlerinde yasanan hukuksuz uygulamalar1 ancak romanlar {izerinden
ifade edebiliyorlard: ki bu “cezaevi edebiyat1” ad1 verilen bir roman tiirtintin
de Arap edebiyatinda ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.> Abdurrahman
Miinif'in bu roman1 Irakh roman yazar1 Aliye Talip’e gore Arap diinyasinda
bu tiirden romanlarin ilk 6rnegini teskil etmektedir.®

Romanda gercek zaman ve mekéana isaret edilmedigi goriiliir. Romanin
admin “Sark’ul Mutavassit” “Ortadogu” olarak belirlenmesi ile, romanda
yasanan trajedinin sadece belirli bir Arap {ilkesine ait degil, tim
Ortadogu’nun gercegini yansittigina isaret edildigi anlasilmaktadir.

Roman ¢oklu anlatim 6zelligine sahiptir. Recep, yasadig: tilkenin siyasi
rejimine mubhalif diistincelere sahip bir Arap gencidir. Siyasi gosterilerde
bulundugu gerekgesi ile tutuklanarak cezaevine konulmustur. Cezaevinde
kendisine bazi isimleri desifre etmesini teklif ederler. Ama o kabul etmez.
Bundan sonra yillarca devam edecek olan bir iskenceli stireg baslar. Iskencenin
turlt turli sekli romanda yer almis; fiziki ve psikolojik iskence unsurlar:
ustaca sahnelendirilmistir. Bu stire igerisinde cezaevinde Recep’in
arkadasliklar1 olmustur. Bunlardan bir kismi ona yoldaslik yapip destek
olmus, kimisi ise tam bir ihanet icerisine girmistir. Bunlar yasanirken Recep’in
sevgilisi Hiida, baska bir adamla evlenmistir. Iskence sahnelerine bir de bu
hazin durum eklenince romandaki trajik anlatim daha da artirilmistur.

Cezaevinde Recep’e iskence uygulayan basgardiyan ve diger gardiyanlar
kiiltiirsiiz, egitimsiz, vahsi tabiata sahip barbar kimselerdir. Ancak bu
gardiyanlar Receple konusurlarken avamcay: kullanmiyorlardi. Halbuki
Miinif'in bu romanindan yillar sonra yazmis oldugu el-An huna Sarku’l-
Mutavassit Merraten Uhra romani ise igerik bakimindan ayni olmakla birlikte
romanin baskahramanlari ile gardiyanlar arasinda gegen diyalogda dil bazen
avamca olabilmektedir. Bu romanda aymi karakterin bir diyalogda fasih
Arapgay1 kullanip diger bir diyalogda avamca konustuguna dair bir¢ok 6rnek
bulunmaktadir.

Ornegin, romanin bagkahramani olan Tali'ye 6rgiit ile baglantisini, orgiit
yapilanmasini itiraf etmesini isteyen basgardiyan “es-Sehiri, “olumlu cevap”
alacag1 timidiyle yaptig1 konusmalarinda “fasih”, bekledigi itirafi alamayinca

sinirlenip “avamca” konusmaya basladig1 gortilmuistiir.

% Genel anlamda “Cezaevi edebiyati” ise batida VI. yiizyilda Filozof Boethius’un

bir y1l kadar siiren cezaevi hatiralarin1 yazmasi ilk 6rnegini teskil etmektedir. Yine
Hugo Grotius ve Marko Polo mahkum olarak cezaevinde bulunduklari zamana dair
yazilar yazmslardir. “Cezaevi Edebiyat1” nin batidaki seriiveni ile ilgili olarak bkz.
https://en.wikipedia.org/wiki/Prison_literature (25.09.2014)

55 http://www.imn.ig/articles/view.3360 (02.10.2014).
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“Senin yararina, sadece senin icin bu konuyu kapamak istiyorum. Tali!
Ancak bana yardim edersen bunu yapabilirim.”5

Gortldugi gibi Sehiri’nin Tali ile konusmasinda kullandig: dil tamamen
fasih Arapgadir. Ancak Tali'in herhangi bir itirafta bulunmamasi ile sinirlenen
Sehiri'nin kullandig1 dil hemen degismistir.

" ‘;L; 5] 25 "\'.’.JJ, : I{W ‘_}f‘ k’éﬂu "

“Seni it oglu it! Sen benimle dalga m1 gegiyorsun?”>’
"ol gl NI I5gih el Syl "

"Ila éJA\gT kSL" FJ’U C‘lj J}.‘CJ ale GU‘ ji ;b !

“Yarin ya da yarindan sonra goreceksin. Burada gecirdigin giinlere
actyacaksim.”58

Miinif romanlarinda kullanilan diglossia’ya daha net ve daha genel
bakabilmek icin burada bir tablonun verilmesinin daha yararli olacag:
distuntlmiistiir.

56 Miinif, el-An huna Sarku’I-Mutavassit Merraten Uhrd, s. 191.
57 Miinif, el-An huna Sarku’I-Mutavassit Merraten Uhrd, s. 191.
58 Miinif, el-An huna Sarku’I-Mutavassit Merraten Uhrd, s. 192.
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Avamca Fasih karsihigi Tiirk¢e anlam Romanda

Gectigi Yer

le& ;‘ﬂj.a Bunlar Ardu’s-
Sevad.

111.247

sl Ogkaliy Gortiyorlar Ardu’s-
Sevad.

111.247

};u 35 b Yok Ardu’s-
Sevad. 111.65

i g L 5 W e Konusalim Ardu’s-
Sevad. I11.27

b <L Erken Ardu’s-

Sevad.

111.210

R 51..:, i S Nasil Ardu’s-Sevad.
11.170

Kim Ardu’s-Sevad.
11.205

el - Sonra Ardu’s-Sevad.
11.249

i Ben Ardu’s-Sevad.
11.378
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o ﬂ Fakat Ardu’s-Sevad.
11.454

i b Degil . Merraten
Uhra
241

ol RN Simdi ..Merraten
Uhra
253

e 3L Neden ..Merraten
Uhra
262

o o Iyi ..Merraten
Uhra
295

SONUC

Gegen ytizyilda yasanan dilbilimcileri mesgul eden 6nemli kavramlardan
biri haline gelen “diglossia” Arap edebiyat elestirmenleri arasinda
tartismalara neden olmustur. Ozellikle romanda fasih Arapcadan taviz
verilmemesini, yazinda fasih Arapca kullaniminin eserin kalitesi agisindan
vazgecilmez bir kriter olarak gorenlerden, avamcay1 yazi diline hakim kilma
zorunluluguna inananlara kadar genis bir alanda farkli goriisler dile
getirilmistir. Bu gortisler Arap romaninda etkisini gostermis ve bu iki etki
altinda tamamen fasih ya da tamamen avamca romanlar yazilmigtir. Bu iki
egilimin disinda “orta” bir yol izlenerek azimsanmayacak sayida “diaglossia”
(cifdilli) romanlarin yazildig1 da goriilmiistiir. Bu roman yazarlar1 romanda
ana unsur olarak fasih Arapcay: kullanmalarma karsin kimi karakterlerin
duygu ve dustincelerini daha net ve daha gercekci bir sekilde ifade edebilmek
i¢cin avamcaya da basvurmaktan cekinmemislerdir. Bu romancilarin énemli bir
kesiminin toplumcu gercekci egilime sahip sosyalist yazarlar oldugu goze
carpmaktadir. Bu yazarlarin avamcayi romanlarinda kullaniyor olmalari

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)



200 = Adnan Arslan

onlarin “toplumcu” olmalar1 ve “halk” i¢in yazmis olduklarina olan inanglari
ile iliskili oldugu soylenebilir. Modern Arap edebiyatinda 20. Yiizyilin énemli
roman yazarlarindan biri olan Abdurrahman Miinif'in de toplumcu gercekgi
bir yazar olarak romanlarinda avamcayr kullanmis oldugu gorulmiistir.
Onun romanlarinda anlat1 dili genel olarak fasih Arapca olmakla birlikte bazi
karakterlerin diyaloglarin da avamcaya yer verdigi, bu lehgelerin kurguya
konu olan Arap toplumlarinin farkliligina gore degisiklik arz ettigi fark
edilmistir.
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Din ve Cagdas Sosyolojik Kuramlar”
Bryan S. Turner

Cev.: Yasemin Davarc1**

Ozet

20. ytizyilin sonu ve 21. yiizyilin basinda din sosyolojisi teorik ve ampirik
arastirmalarda dikkate deger bir biiylime kaydetmistir. Bilimsel konsensiis
modernlesme teorisi ile iliskili erken sekiilerlesme tezinin yaniltict ve basit oldugunu
ya da 6ncelikle Kuzey Avrupa ile ilgili oldugunu savunmaktadir. Avrupa cercevesinin
otesinde, dinin toplum, kiilttir ve siyasette nemli bir rol oynamaya devam ettigine dair
yeterli kamit bulunmaktadir. Gelismekte olan diinyada kentlesme ile birlikte
dindarlikta ve dini canlanmada artis meydana gelmistir. Din, bu yiizyilda tim
diinyada siyasi ve ideolojik miicadelelerde énemli bir faktor olacaktir. Bununla birlikte,
bu siyasal ¢atismalara odaklanmanin olumsuz y6nlerinden biri, radikal fslam ve dini
siddetin diger tezahiirleri tizerine asir1 yogunlasmis olmasidir.
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Dinleri, Sekiilerlesme, Maneviyat

Abstract

In the late 20th and early 21st centuries, the sociology of religion enjoyed a remarkable
growth in both theory and empirical research. The scholarly consensus argues that the
early secularization thesis associated with modernization theory was misleading and
simplistic, or that it was primarily relevant to northern Europe. Beyond the European
framework, there is ample evidence that religion continues to play a major role in
society, culture and politics. With urbanization in the developing world, there has come
increasing piety and religious revivalism. Religion will be a major factor in political and
ideological struggles across the globe in this century. One negative aspect of this focus
on political conflict, however, has been an over-concentration on radical Islam and
other manifestations of religious violence.
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Dinin 6nemi ve sekiilerlesme tezi ile ilgili genel stiphecilik, 6nemli teorik
gelismelere eslik etmistir. Mesela onemli bir gelisme dinin piyasa veya
ekonomik modeli olmustur. Bu model, dinin talep yoniinden ziyade arz
yontint vurgular ve din tiyeligini, bireylerin ¢ikarlariyla ilgili olarak rasyonel
tercihlerinin bir sonucu gibi gortir. Bununla birlikte, din talebinin zamana ve
mekana gore sabit oldugu acik degildir. Bu model, eger bir gegerlilige sahipse,
dinsel bir pazarda dini hizmetler sunmak i¢in 6nemli bir rekabetin oldugu
Amerika baglaminda dinin canhiligmmi acikliyor gibi gortintiyor. Diger
gelismeler arasinda, Jurgen Habermas'imn, sekiiler ve dindar vatandaslarin
liberal bir konsensiis saglamak icin kamusal alanda diyalog kurma
yuktmluliklerinin bulundugunu savundugu post sekiilerlesme tezi yer
almaktadr.

Klasik sekiilerlesme tezinin elestirisi, poptiler din, maneviyat ve ortiik din
tizerindeki arastirmalarin arttigini gostermistir. Ortaya ¢ikan bu arastirma,
giniimiizde orgutli dinin zayifladigt ya da azaldigi Avrupa'da ve
kurumsallasma-sonrast maneviyata odaklanmis olan Amerika'daki din
sosyolojisinin tipik bir érnegi olmustur. Bu ¢agdas arastirmanin sonucuna
gore, dindar ve laik gruplar arasindaki kat1 kavramsal ikilikler, onlarm bu
Kkategorilerdeld ampirik gesitliligi yakalayamarns olmalanndan kaynaklanmaktadir. Oysa,
din ve siyaset birbirinden uzakta degildir, bunlar -iddia edildigi tizere Budizm
gibi a-politik dinlerin bile- asla uzakta olamadig1 durumlardir (Turner, 2013).

Diger yeni alanlar bedenin sosyolojisini icermektedir. Somutlagsma tizerine
bu tiir bir odaklanma onemlidir, ¢tinkii bu, din sosyolojisinin odaginda
bulunandini inang ve bilgiler {izerine olan asir1 yogunlasmay1 dengeleyici bir
faktordiir. Din, sadece inang ve degerlerin basit bir birlikteligi degildir, acik
bir sekilde rittiel uygulamalari, maddi nesnelerin kullanimini ve mekana
sayglyl da igerir. Pratik, din ve beden tizerindeki bu yogunlasma Pierre
Bourdieu'nun ¢alismasindan etkilenmistir (Rey, 2007).

Son olarak, karsilastirmali calismalar i¢in Batinin din tanimlarinin
smirlamalari konusunda artan bir farkindalik gortilmektedir ve ayni zamanda,
kiiresellesmenin dini yasama yonelik dogasini ve sonuglarmi yakalamak icin
gayret eden arastirmalar artmaktadir. Ornegin, Olivier Roy (2010), Holy
Ignorance/Kutsal Cehalet isimli eserinde, yerel baglamlarindan koparilan
dinlerin “de-territorialization’/ ‘mekandan bagmsizlasma’ kavraminda
giderek standardize hale geldigi sonucuna vararak, kiiresellesmenin din
tzerindeki etkisine iliskin kapsamli fakat tartismali bir bakis acis
sunmaktadir. Din bir yasam tarzi olarak secim haline geldiginde, Ortodoks
Ogretiye olan baghiligin 6nemi azalmaktadir ve ruhban sinifindan olmayanlar
Ortodokslugun hakikat iddialar1 hakkinda bilgisizdir - dolayisiyla kitabmn
baslig1 da buradan gelmektedir. Bu yeni gelismeler sonucunda, din sosyolojisi,
modern bilimlerin gelisen ve cesitlenen yiizii haline gelmistir.
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Giris: Klasik Sosyoloji ve Mirasi

Din tizerindeki calismalar klasik sosyolojide énemli roller oynamistir. Karl
Marx'm yabancilasma ve emtialar fetisizmi teorisi, Max Weber'in Protestan
mezhepleri ve kapitalizmin ytikselisi tizerine arastirmalari, William James'in
dini tecrtibenin gesitliligi tizerine arastirmalari, Emile Durkheim'm kutsal ve
kutsal ikilemi {izerine arastirmalari ve son olarak Georg Simmel'in dini
yasamin yaraticilif1 tizerine goriisleri bu ¢alismalardan bazilaridir. Bu klasik
gelenek, Amerikan toplumunda dinin 6nemini stirdiirmesine ve Amerikan
mezhepgiliginin esnekligine vurgu yaparak sekiilerlesme tezini rafine eden
Talcott Parsonsun sosyolojisinde stirdiirtilmusttir (Parsons, 1974). Buytik
olcekli karsilastirmali din sosyolojisi ¢alismalari, Japonya’'daki bu-diinyaya
yonelik cileciligin evrimine dikkat ¢eken Tokugawa Religion (1957) adl
eseriyle Parsons’in 6grencisi Robert N Bellah tarafindan devam ettirilmistir.
Bu Kklasik gelenek cagdas sosyolojik din teorilerini etkilemeye devam
etmektedir. Bu mirasi iki tartismayi referans alarak gosterebiliriz. Bunlardan
ilki, Durkheim't da mesgul eden, zaman ve mekan {izerinde sosyolojik
karsilastirmalara izin verecek olan genel bir din tanimina yo6nelik arayisti. Bu
anlamda, ‘din” kavramuni, 6zellikle “‘Asya dinleri’ s6z konusu oldugunda,
karsilastirmali bir perspektiften anlama girisiminde onemli gelismeler
olmustur. Anna Sun'in (2013) Confucianism as a World Religion (Bir Diinya Dini
olarak Konfiigyanizm) ve Jason Ananda Josephson'in (2012) The Invention of
Religion in Japan (Japonya'da Dinin Bulunusu) adli iki seckin bilimsel eseri bu
gelismelere 6rnek olarak verilebilir. Maneviyat, popiiler din ve resmi din
hakkindaki ¢agdas tartismalar, sdyle ki, 6liimle kars1 karsiya kalindiginda aci
¢ekme ve insan hayatindaki anlam problemi hem Weber hem de Durkheim'in
ikisinin birden karst karsiya kaldigi canli sorunlardir. Ikinci konu,
sekiilerlesme, ‘yeniden-dindarlasma’, ‘halk dinleri’ ve ‘Amerikan istisnacilig1’
hakkinda tartismali sorular ile ilgilidir (Torpey, 2010). Jiirgen Habermas (2006)
son zamanlarda ‘post-sekiiler toplum’ kavraminda yani laik ve dindar
vatandaslarin inan¢larin1 kamuya agik bir sekilde savunmak zorunda oldugu
bir toplumda devam etmekte olan tartismalara yeni bir bakis agis1 getirmistir
(Calhoun et Al., 2013).

Bu mirasin bilimsel derinliklerine ragmen, din sosyolojisi inisli ¢ikish bir
kariyer ge¢misine sahiptir. Yuzyilin ortalarinda Amerika Birlesik
Devletleri'nde ancak daha dar bir dizi alanda gelismistir. Ana kaygilar go¢ ve
mezhepcilik ile ilgiliydi, ancak din arastirmalar1 artik ana akim sosyolojinin
merkezinde degildir. Herberg'in Protestan Katolik Yahudisi (1955) isimli eseri
kimligin Protestanlik, Katoliklik veya Yahudilik olmak tizere {i¢ baslik altina
girmesi kosuluyla, dinin Amerikan kimliginin bir parcasi haline nasil geldigini
tarif etmektedir. Diger bir klasik ise Richard H Niebuhr'm (1929) Ernest
Troeltsch'in kilise mezhep tipolojisini (1931) tamamlamak tizere tasarlamis
oldugu Amerikan mezhepcilik calismasidir. Din sosyolojisinin sosyolojik
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disiplinler igerisinde ¢ekirdek miifredatinin bir pargasi olarak yeniden
canlandirilmasi, daha sonra Peter L Berger ve Thomas Luckmann'in
calismalarryla iliskilendirilmistir. The Social Construction of Reality (Gergekligin
Toplumsal Insasi) (1967) isimli eserlerinde belirttikleri gibi onlar igin din
calismalar1 bilgi sosyolojisinin ayrilmaz bir parcasiydi. The Sacred Canopy
(Kutsal Semsiye)’de Berger, modern toplumlarda dini inancin ardindaki makul
yapilarin ciddi sekilde tehlikeye diustigtinti savunarak (Berger, 1967)
sekiilerlesmenin sofistike versiyonunu gelistirmeye devam etmistir. Benzer bir
argtiman, Luckmann'in The Invisible Religion (Gériinmez Din) (1967) adlh
eserinde ortaya ¢ikmistir. Dinin sosyolojik teorisine yonelik katkilar Roland
Robertson (1970) tarafindan The Sociological Interpretation of Religion (Dinin
Sosyolojik Yorumu)'nda yapilmistir. Robertson (1992) daha sonra din ve
kiiresellesme konusundaki tartismalarda énemli bir rol oynamustir.

Amerika'daki modern sosyolojik gelenek, 'din' dedigimiz seylerin cogunun
kiliselerin kurumsal cercevesinin disinda gerceklestigini ve bu nedenle
arastirmalarin ¢ogu zaman din ve genglik kiilttirtine, kusak degisimine ve
maneviyata baktigim fark etmistir. Bu gelenek, A Generation of Seekers (Bir
Kusak Arayis) (1993) ve Spiritual Marketplace (Manevi Pazar) (1999) gibi cesitli
yayimlarda Wade C Roof'un calismalar: referans alinarak gosterilebilir. Bu
arastirmanin yarn sira, Courtney Bender'm Heaven'’s Kitchen (Cennet Mutfag)
(2003) ve The New Metaphysicals (Yeni Metafizik) (2010) gibi nitel etnografik
aragtirmalar da bu farkindahiga 6nemli katkilarda bulunmustur. Bu yeni ilgi
ve yaklasimlar, Religion on the Edge (Dinin Kuypsinda) icerisinde oldukga
yiikseltilmistir(Bender ve digerleri, 2013).

Ingiltere'de Oxford Universitesi'nden Bryan Wilson ve London School of
Economics'teki David Martin, sekiilerlesme calismalarini yonetmistir. Kuzey
Avrupa'daki dinin kurumsal dustiistine dikkat ceken Wilson (1966), Hiristiyan
Kiliselerinin inanglarim1 ve uygulamalarmi ticaret kiiltiirti mantigna tabi
tutarak onlarin teolojik igerigi pahasma dini igeriklerinden taviz vererek
Amerika'da hayatta kaldiklarmi savunmustur. Ayrica, Hiristiyan mezheplerin
ilham veren dinlerinin, zamanla, mezheplerin geleneksel dinine dontistiigi
gortisiint de ele almustir. Belki de bu stirecin en klasik 6rnegi Metodizm
tarihinde bulunabilir. John Wesley (1703-1791) kendi vaaz halkalarim
gelistirirken ve kendi bagimsiz sapel/kiictik kilisesini kurarken, kent
yoksullarina ve bu egilimde olanlara giiclii sekilde itiraz eden bir dini hareket
yaratmustir. Wesley'in alan vaazi, Anglikanizmin cemaat yapisina ve yerel
papazligin hiyerarsik otoritesine yonelik bir meydan okuma olmustur. Aym
zamanda Charles Wesley'in ilahileri, Anglikan ayinlerinin yerine resmi olarak
ibadet etmenin popiiler alternatifleri idi. The Making of the English Working
Class (Ingiliz Is¢i Stnifimin Olusturulmasi) adli eserinde Edward P Thompson
(1963) metodolojiyi mubhalif is¢i sinifi ve muhalif bir gelenek olarak
incelemistir ve bu gelenek 19. yiizyilin ortalarinda orta siif bir ana akim
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mezhebi haline gelmistir. Evanjelik mezheplerinin coskular: onlar1 mezhepsel
statiiye dogru daha hizli bir yola sokmaktadir. Bu arastirma katkilarmna
bakildiginda, Wilson'n mezhepsel din modelinin oldukca etkili oldugu
gortilmektedir (Wilson, 1967). Martin (1969), The Religious and Secular (Dindar
ve Sekiiler) isimli eserinde sekiilerlesme tizerine karsilastirmali bir perspektif
sunmustur ve son yillarda kiiresel Pentekostalizme(Protestanlik igerisinde bir
Hristiyan mezhebi) iliskin calismalari, sekiilerlesmenin modernitenin
kacinilmaz bir parcasi olarak ele alindig1 daha 6nceki sekiilerlesme teorilerinin
elestirilmesine katkida bulunmustur (Martin, 2002).

Ingiliz Sosyoloji Dernegi catist altinda, James Beckford, Grace Davie ve
Linda Woodhead'in ¢cok yakin zamanda alana 6nemli katkilar1 bulunmaktadir.
Bu yazarlar, ¢rnegin, hapishanelerdeki dini hayata bakmak suretiyle
sosyolojik arastirma gergevesini genisletmislerdir (Beckford ve Gilliat, 1998).
Ingiliz sosyolojisinde bir bagka gelisme de 'ortiik din' fikri olmustur (Bailey,
1990). Yakin tarihli calismalar, aym1 zamanda uzun stredir etkisini
kaybetmekte olan Anglikan Kilisesi'nin bulundugu Ingiltere’deki dini yasam
ile, bir ¢ok farklh formda dini gortintimlerin kamusal alana hakim oldugu
Amerika’y1 karsilastirmalr olarak incelemektedir (Berger ve ark., 2008).

Fransa'da egemen gelenek olarak sekiilerizm ya da laiklik devlet tarafindan
zorlanmis ve din sosyolojisi kismen Fransa'daki Marksist felsefenin giictinden
dolay1 gelismemistir. Biiyiik Fransiz sosyologlar (Raymond Aron, Raymond
Boudon veya Luc Boltanski) ve Fransiz Marksistler (Louis Althusser ve Jean-
Claude Passeron) din arastirmalarmma onemli katkilar saglamamuislardir.
Fransa'da kilisenin ve devletin ayrilmasi, Fransiz kiiltiirtine ¢ok derin bir
sekilde etki etmistir ve kokleri 'Mezhepler Savasina kadar uzanmaktadir
(Palmer, 2011). Sekiiler cumhuriyetgilik ile Roma Katolik Kilisesi arasindaki
catismalarin bir 6rnegi Althusser'in kisisel gegmisinden almabilir. Althusser,
1940'larda hem Jeunesse de I'Eglise (Genglik Kilisesi)'nin, hem de Komiinist
Partinin tyesiydi. Jeunesse de I'Eglise (Genglik Kilisesi), isgi-rahip hareketini
desteklemistir ve komiinizm ile Hiristiyanligin uyumlu olduguna inanmusgtir.
Temmuz 1949'da Vatikan, Komiinist Parti {iyesi olan Katoliklerin hepsini
afaroz ettiginde, Althusser ortodoks Katoliklik ile baglantisi1 koparmistir
(Robbins, 2012: 46). En etkili Fransiz sosyologlarindan Pierre Bourdieu da din
sosyolojisine sadece smirli bir ilgi duymustur(Susen ve Turner, 2011).
Bourdieu (1962) Cezayir'deki calismalarinda Islam dinini incelemistir, ancak
sonraki arastirmalarinda din neredeyse hi¢ yer almamustir. Luc Boltanski
ahlaki konulardan derin bir sekilde endise duysa da, o da resmi dine pek ilgi
gostermemistir. Daniele Hervieu-Leger'in (2000) eseri bunlarin temel cagdas
bir istisnasidir. Onun din anlayisinda din, kusaklar boyunca nesilleri birbirine
baglayan bir "bellek zinciri" olarak degerlendirilmektedir.

Daha genis anlamda, din sosyolojisinin 20. y{izyiin sonu ve 21. ytizyilin
baslarinda canlanmasi, Polonya'da Dayamismanin kamu yasamindaki dinin
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oneminin giderek artan bir sekilde taninmasiyla iliskilendirilmistir. Amerika
Birlesik Devletleri'ndeki Ahlaki Cogunluk, Giiney Amerika ve Afrika'daki
karizmatik kiliselerin ve Pentekostalizmin canliligi, Hindu milliyet¢iliginin
yiikselisi ve 1990'larda komiinist devletlerin dontistimii ile Rusya, Cin ve
Vietnam'daki ana akim dinlerin canlanmasi; din sosyolojisindeki canlanmay1
da beraberinde getirmistir. Bu gelismeler, José Casanova (1994) tarafindan
"halk dinleri" olarak tanimlanmistir. Kilise ve devlet modern anayasalarda
ayrilmistir. Dinin sadece bireysel inang¢ ve pratik meselesi oldugu fikri,
buharlasmaya baslamistir. Kiiresel olarak dinlerin canliligi konusundaki
farkindaligin artmasiyla, Peter Berger (1999) gibi sosyologlar, sekiilerlesme
konusundaki  geleneksel varsayimlari ciddi olarak sorgulamaya
baslamislardir. Sosyologlar ayrica, kilisenin ve devletin Avrupa capinda
ayrilmasiin ¢ok daha degisken oldugunu daha iyi farketmislerdir. Ornegin
Iskandinavya'nin Lutheran geleneginde kilise ve devlet birbirinden ayrilmak
yerine i¢ ice ge¢mis durumdadir (Van den Breemer ve digerleri, 2014).

'Sosyolojik kuramlara' atif yaparken 'cagdas' sozctigiiyle ne demek
istiyorum? Cagdas olarak, yalrnizca kronolojik olarak cagdas degil, modern
toplumlarin koklii bir sekilde nasil degistigini - 6rnegin internetin sosyal
etkileri ve kiiltiirel kiiresellesmenin bir sonucu olarak - ve bunun sonucu
olarak dinin nasil degistigini anlamaya calisan sosyolojik kuramlardan
bahsedebiliriz. Sosyologlar, online/¢evrimici din, 6z-bakim ve gticlendirme,
Asya’'nin dini geleneklerinin kiiresellesmesi, Pentekostalizmin diinya
capimndaki etkisi vb. gibi yeni dini hareketlerle bogusmaktadirlar. Fakat biz
diinyay1 yeniden sekillendiren toplumsal degisimlerin altinda yatan sebepleri
nasil kavramsallastirabiliriz? Bir yaklasim, "yapiskan" (giris, tiyelik ve c¢ikis
icin ytiksek talepler ve maliyetler koyan) toplumlardan "esnek" (iiyelik ve ¢ikis
masraflar1 az olan) toplumlara dogru gecis yapmamizi énermektedir (Elliott
ve Turner, 2012). Elastik bir toplum, "arayis i¢inde olanlarin" (Roof, 1993) halk
dinlerinin resmi yapilarmin disinda kalan bir kimlik arayisina girdiklerinde
cesitli dini gelenekleri kesfedebildigi ve birlestirebildigi bir toplumdur.

Siyasal Islam

Din sosyolojisindeki snemli bir degisiklik de Islam’a, 6zellikle de Batr’daki
Miisliiman topluluklara olan ilgi patlamast olmustur (Keskin, 2011). Islam
sosyolojisinin gelisimi kismen Bati'daki Miisliman diasporasinin (azinlik
olarak yasayan grup) gelisimine bir cevap olsa da bu ayn1 zamanda 11 Eyliil
sonrasimnda Bati'min giivenlik yatirimina yonelik; Londra, Madrid ve Bali'deki
bombal1 saldir1 olaylarna maalesef bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Sonug
olarak, Islam'in arastirilmasi kacinilmaz olarak tartismali ve kentsel terdriin
yayilmastyla iliskili gériinmektedir (Juergensmeyer, 2003). Eyliil 2001'de New
York'ta yapilan Ikiz Kuleler saldirisi sadece modern siyasetin yiiziini
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degistirmemistir; ayni zamanda din sosyolojisini radikal bir sekilde yeni bir
yola sokmustur. George W. Bush'un 'terére karsi savasi' akademik
aragtirmalara hakim olan "siyasal Islam" ve "koktendincilik" hakkindaki
fikirleri pekistirmistir. Elbette, Islam ile Bat1 arasindaki radikal catisma fikri,
Mart 1993'teki New York Diinya Ticaret Merkezi'nin bombalanmasi, Aralik
1994'te Fransiz Hava Yollarina ait bir ugagin kagirilmas: ile 1991 Korfez
Savasi'ndan ¢ok daha erken baslamistir. Samuel Huntington, 1993 yilinda Dis
Isleri'ndeki 'Medeniyetler Catismast'yla ilgili inli makalesini yaymlamistir ve
Islam, 20 y1l boyunca din, demokrasi, milliyetcilik ve siddet konularmndaki
tartismalarin merkezinde yer almustir.

[slam’in 6rtiinme ve toplumsal cinsiyet esitligi hakkindaki tartismalara
bakisi ile ilgili hatir1 sayilir miktarda arastirma bulunmaktadir. Bu ampirik
arastirmalar, Miusliiman topluluklarin nispeten basarili bir sekilde Bat1’daki
yasama adapte olmalarina ragmen cokkiilttirliiliik ve Miisliimanlarin sekiiler
demokrasilerdeki konumu hususundaki kamusal kaygilarin devam ettigi
Avrupa ve Kuzey Amerika'da Islam'n ayrintih  bir  resmini
¢cekmektedir(Cesari, 2010; Fetzer ve Soper, 2005). Miusliiman kadinlarin
ortiinmesi Avrupa’da siyasal bir problemdi fakat Amerika’da degildi. Buna
karsilik, Amerika'daki Seriat hakkindaki tartisma, kismen Cumhuriyetci
Parti'nin ve Cay Partisi Hareketi'nin (gayri resmi olarak) glindeminin bir
parcas: olmaya basladigindan béliiciiltigii artiran yasal ve politik bir mesele
olarak ortaya ¢ikmistir Birkag eyalet (Arizona ve Oklahoma) zaten Amerikan
mahkemelerinde Seriat'a yapilan gondermeleri 6nceden yasaklamisti. Ancak
Seriat'in dogas1 aslinda ¢ok az anlasilabilmistir. Seriatla ilgili tartismalar,
hukuki ¢ogulculuk ve esitlikle ilgili 5nemli sorunlar giindeme getirmektedir
ve bunlar devletin asir1 miidahalesi olmaksizin dini uygulama haklarina
iliskin daha da sorunlu konulardir. Muhalif medyanin Islam'a olan ilgisinin
yarnu sira, Seriata iliskin sosyolojik aragtirmalar, 6zellikle evlilik, bosanma ve
miras konularimin ev i¢i sorunlarin ¢oziimiine iliskin olarak onun pratikte, bat1
hukuk sistemlerine dahil edilerek anonimlestigini ortaya koymaktadir
(Joppke ve Torpey, 2013).

Akademik arastirmalar, popiiler bir bitiincil kiiresel Islam kavraminin
hatali oldugunu ve Islam'in cesitli ve karmagik bir yapiya sahip oldugunu
gostermek icin cok sey yapmustir. Ayrica antropolojik ve sosyolojik calismalar,
Islam’da kadmin her yerde ve her zaman ikinci smif bir vatandas gibi
bagkasinin emrinde oldugu seklindeki oldukca yaygin olan goriist
clrutmustur (Hafez, 2011; Joseph, 2000; Robinson, 2009). Islamofobinin yaygin
bir sekilde gortintir hale gelmesine ragmen, arastirmalar, Amerika, Avrupa ve
Avusturalya’ya yakin donemde go¢ etmis Miisliimanlarin yasadiklar: ortak
bir deneyim kalib1 olmadigini da gosterdi.

Biitiin bu olumsuz durumlara ragmen, Islam sosyolojisi kavramsal ve
entelekttiel olarak ilerlemektedir. Talal Asad'in The Genealogies of Religion
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(Dinin Soy Agact) (1993) ve Formations of the Secular (Laik Olusumlar) (2003)
isimli eserleri giivenlik konularma odaklanmayan Islam'a yonelik sofistike
yaklasimlar gelistirmede biiytik 6nem tasimaktadir. Saba Mahmood Politics of
Piety (Dindarligin  Siyaseti) (2005) eserinde Kahire'de kadimnlarin dini
uygulamalar1 hakkinda alternatif bir feminist goriis ortaya atmustir. Ozetle,
Islam tizerine cok fazla arastirma artik siyasi cikarlarla dolup tasmaktadir ya
da acitk¢a normatif endiseler tasimaktadir. Bu zorluklara ragmen, Islam
sosyolojisi, terérizm c¢ercevesinin disindaki Misliiman topluluklar
anlamamuza yonelik 6nemli katkilar saglamustir. 11 Eyliil’tin miras1 ne olursa
olsun, Misltiman topluluklar ¢okkiilttirlii Amerikan toplumuna entegrasyon
konusunda nispeten basarili olmuslardir (Haddad, 2011).

Sivil Din

Modern toplum sekiiler mi? 'De-Sekiilerlesme' konusundaki akademik
hevese ragmen, Avrupa'da dinin azalmaya devam ettigi ve Cin'de ve bagka
yerlerde dini biiylimenin abartildigi yontinde giicli arglimanlar
bulunmaktadir (Bruce, 2002). Akademik tartismalar, Amerika’daki dinin
istisnai karakterine odaklanmaya devam etmektedir. Bu tartismalar, Alexis de
Tocqueville'in 1835 ve 1840 yillarinda iki cilt halinde yayinladig1 Amerika'da
Demokrasi tizerine tarihsel sosyolojinin miikemmel bir c¢alismasi olan
Democracy in America (Amerika’da Demokrasi) (1968) adli eserine kadar
uzanmaktadir. Din, Tocqueville'nin eserlerinde yerel ve 6zerk cemaat seklinde
kullamilmustir, boylece din ile siyasetin ayrigmasi kurumsal kilisenin
kontroliinden gikarak gelismekte olan demokrasiyi korumustur. Tocqueville,
kiliselerin, Amerikan demokratik kurumlar1 ve degerleri icin goniillii
dernekler olarak onemini kabul etmistir; ayru zamanda, erken Amerikan
smirlarinda gelisen agir1 bireyciligi de tehlike olarak gormiisttir.

Literattirde, Amerikan diniyle ilgili olarak hem tarihsel hem de sosyolojik
aragtirmalarmn zenginligi goze carpmaktadir (Chaves, 2011). Robert Putnam ve
David Campbell (2010) American Grace (Amerikali Nezaketi)'nde dinin kamusal
alanda ©nemli oldugunu iddia etmektedir ancak Amerikalilarin artik
mezhepler arasi boliindiigiine rastlanilmamaktadir. Diger yazarlar Protestan
evanjelizminin giictinii ve etkisi ile s6zde "mega kiliselerin" basarisina isaret
etmektedirler (Thumma ve Travis, 2007). Fakat bu calismalar, Amerika'daki
dinin asil karakteri hakkinda daha problematik soruya cevap bulamamustir.
Stiphesiz ki Amerika'daki dinin niceligi hakkinda konusmak gerekir, ancak
kalite sorunu nasil asilacak?

Cogul, cesitlilik arz eden ve cokkiltiirlii bir toplumda, toplumsal
cesitliligin bir 'sivil din' genel semsiyesi altinda bulunabilecegi sik sik iddia
edilmektedir. Bu kavramm kaynagmi Rousseaunun politik ve egitsel
kuramlarinda bulmak miimkiindiir. Rousseau, 1762 tarihli Social Contract
(Sosyal Sézlesme)’de, dogatisti bir diinyadaki Hiristiyan inancinin bu

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)



Din Ve Cagdas Sosyolojik Kuramlar = 211

diinyadaki sosyal ve politik hayatla ¢elismedigini savunmustur. (Rousseau,
1973). ‘The Creed of a Priest Of Savoy (Bir Savoy Papazimin Inanci) isimli
calismasinda Rousseau (1956), insanin giinahkar dogasina yonelik Hiristiyan
gortistint reddetmistir, varolussal umutsuzluga kars1 bir koprii olarak dine
ihtiya¢ duydugumuz konusunda da israr etmistir. Deizm, sivil toplumu
sturdiirme noktasinda insani duygulara ve dinin sosyal roliine biiytik 6nem
vermistir. Fakat deistik din, cumhuriyeti savunmak icin kanun yapicilarin
calismalar: tarafindan tiretilmistir. Fransiz Devrimi sirasinda Rousseau'nun
Sosyal Sozlesmesi, devletin '"idari gercekligine" terctime edilmistir ve
entelekttiellere "politik gii¢ yoluyla kurtulusa dair yeni bir bakis acis1"
kazandirmustir (Nisbet, 1990: 141). Robespierre, 1794 yilinda Ytice Varlik Dini
doktrinini hazirlamistir. Bu doktrin Fransa'nin tekil ve boliinmemis bir devlet
olma fikri ve teror orgiitii ile Rousseau'nun bireyinin devlet iginde batmasi
konusundaki anlayisiyla miikemmel bir sekilde karsilik bulmustur.

Amerika’da dini yasamin durumu ile ilgili modern tartismalar Robert
Bellah'in Daedulas’da yayinlanan meshur makalesi “Amerika’da Sivil Din”
(1967) ile baglantilidir. Sekiilerlesme tezine karsi olarak Bellah, Amerika’da
hakim Hristiyanlik ana akimindan farkli ama onunla irtibath bir dini gelenegin
oldugunu ifade etmektedir. Bu sivil din ik Yeni Nesil (The First New Nation),
Tepedeki Sehir (The City on a Hill) ve Yeni Diinya’nin Israili (Israel of the New
World) gibi milliyet¢i bir ruhla Amerikanin tarihi ruhunu kutsamaktadir.
Amerikan tarihi, fedakarlik, trajedi ve ac1 ile doludur ancak sonunda kurtulusa
ulasmaktadir. Ic Savas'tan baslayarak trajedi Vietnam’'daki savasa kadar
uzanir art1 ulusal hasar ve kurtarma sembollerini igerir. Ornegin Siikran Giinii
gibi periyodik festivaller tarafindan giiclendirilmis ve canlandirilmis olan bu
tarih ek olarak Arlington Aniti'min mimarisi ile dikkat gekici hale getirilmistir.
Bellah, sivil dinin resmi Hiristiyanligin ikinci sinif ya da bozuk bir versiyonu
olmadig1 konusunda 1srar etmistir. Ancak sivil din cumhuriyetci bir hiiktimet
biciminin dogal bir yol arkadasidir. Bu nedenle Bellah, 6zgiin argiimaninin
daha sonraki bir versiyonunda bazi bakimlardan Rousseaunun
cumhuriyetciligine benzeyen bir dili kabul etmistir. O, 'bir cumhuriyetin
cumhuriyetci geleneklere sahip olacag: -iktidarin uygulanmasi, vatandaslarin
siyasal esitligi, az sayidaki cok zengin veya ¢ok fakir olan kiictik ve orta 6lcekli
miilklerin genis bir dagilimi- kamu yararima, vatandasmn ortak menfaat icin
kendi ¢ikarlarimi feda etmeye istekliligini, bir anlamda cumhuriyet erdeminin
motive ettigi bir vatandasa gotiirecek bir gelenek " oldugu sonucuna varmistir
(Bellah, 1978: 18).

Bellah, cumhuriyetin mesruluguna iliskin makalesinde, tiiketimciligin ve
"salt kisisel cikarlarin" sivil dinin tasiyicilart olan kurumlar: zayiflattig:
gercegini de kabul ederek cumhuriyetin mesruluguna vurgu yaparak bitirir.
O bu durumu su sekilde sorgulamustir: 'Kiliseler okullar ve ailelerle - 6ncelikle
insan motivasyonunu ele alan yumusak yapilar olarak adlandirdigim seyler-
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birlikte, toplumumuzun son zamanlarda kurumlarimizin herhangi bir baska
kurumundan daha biiyiik bir karisikliga maruz kalmadilar mi1? Hepsinden ¢ok
daha fazla ac1 cekmediler mi? Bu nedenle vicdan ve etik deger kaliplarim
iletme kapasiteleri ciddi sekilde bozulmadi m1?' (Bellah, 1978: 23). Bellah,
George Washington'tan bu yana son donem ABD baskanlarma kadar, ulusun
tizerinde duran Yiice Varlik olarak Tanr1'nin bir onayinin bulundugunu algisal
olarak savunmustur; Ancak resmi séylemde nadiren Isa Mesih'e yapilan atiflar
vardir. Tam da bu noktada ¢ok inanch bir toplumda, Isa'nin Kurtarici olarak
kabul edilmesi bolictiliige yol agabilir. Ulusun Yiice Varlik tarafindan
yonlendirildigi fikri, aslinda Rousseau'nun bir cumhuriyet dininin boyle bir
Varliga ihtiyaci oldugu fikrine ¢ok yakindir, ancak bunun mutlaka kurtulus
dini teolojisi ile dolu olmasi gerekmez.

Bu konuda alternatif bir yaklasim da varligimin daha az acik olabilecegi
kurumlarda dinin Amerikan toplumunda nasil isledigini incelemektir. Bu
nedenle, sosyologlar, papazlarin hastanelerde ve orduda (Cadge, 2012) nasil
hizmet sunduklarini incelemislerdir (Hansen, 2012).

Sekiilerlesme ve Ekonomik Model

Cagdas sosyolojide dine yonelik hakim teorik yaklasimlardan biri, dinin
"ekonomik modeli" olarak adlandirilan modeldir. Bu model ilk olarak Rodney
Stark ve William S Bainbridge’e ait A Theory of Religion (Bir Din Teorisi) (1987)
ve Rodney Stark ve R Finke'nin (2000) Acts of Faith (Iman Yasalari)'yla
iliskilendirilmistir. Bu model daha sonra ekonomik, piyasa ve rasyonel se¢im
modeli olarak cesitli sekillerde tanimlanmistir. Baslangicta sekiilerlesme
tezinin elestirisi olarak gelistirilen bu model ayn1 zamanda Amerika'daki dinin
canliigim agiklamak igin ilerletilmistir. Bainbridge, Stark, Warner ve
digerlerinin bu konudaki ¢alismalari, sosyal bilimlerde daha kapsamli ve etkili
bir din teorisi yaratma arzusundan dolay1 ortaya ¢ikmistir. Teorinin temel
varsayimi, dine olan talebin az ya da c¢ok sabit olmasi ve dolayisiyla dini
faaliyet seviyesindeki dalgalanmalarin arzdaki degismelerle agiklanmasidir.
Dinsel gruplarin veya dini "firmalarin" takipgileri veya miisteriler icin rekabet
ettikleri serbest dini pazarlar dinsel kurumlarin gelisebilecegi daha dinamik
bir ortam saglar. Rekabet daha cesitli ve daha cekici dini triinler tiretir ve
dolayistyla dini hizmetler i¢in daha dinamik bir talep olusur. Genel sonug,
ayakta duran dini bir ekonomidir. Buna karsin, Kurulan Bir Kiliseyle arz tekeli
olan veya devletin dini diizenlemeye calistigi kisith pazarlar yetersizdir.
Bununla birlikte, eger bir yerde yonetmelik ve kisitlama varsa, burada yasadisi
veya yar1 yasal gruplarin dini "trtinler" saglamaya calistig1 siyah veya gri
piyasalar olacag1 da beklenen bir durumdur. Bu pazar ne kadar smirh olursa,
beraberinde daha biiytik bir gri piyasanin ortaya ¢ikmasi beklenebilir. Teori,
smirli pazarlardaki bireylerin, 6rnegin, kilise ve devletin arz1 diizenlemek igin
isbirligi yaptig1 otoriter toplumlarda, dini mal ve hizmetleri 'satin alma' ve
'tiiketme' ya da toplumdan uzaklastirma ve hapsedilme gibi yiiksek
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masraflarla karsi karsiya kalacagini varsaymaktadir. Bu nedenle Pazar modeli
¢ok kritik tartismalara neden olmustur (Lehmann, 2010). Bu yaklasimin belki
de en basarili elestirisi, diger itirazlar icinde, Polonya, Rusya ve Sirbistan gibi
kendi tarihlerinde muhtelif zamanlarda yerlesik kilise gelenegine sahip olan
toplumlardaki dinin basarisina isaret eden Steve Bruce (1999) tarafindan
yapilmustir.

Model, Cin'deki kisitli pazar ile ABD'deki serbest ve rekabetci pazar
arasinda karsilastirmalar yaparken belirgin bir yere sahiptir. Buna karsilik,
Yerlesik bir kilisenin olmadig1 Amerika, dini hizmet saglayicilarin cesitliligine
yol agan giiclti bir dini pazara sahipken Cin, ‘din ekonomisinin yoklugunun’
klasik bir 6rnegidir (Yang, 2012: 123-158). Cin'de Cin Komiinist Partisi, radikal
ateizmi tercih edilen ideoloji olarak benimsemekle birlikte, Cin toplumu
tarafindan dini ortadan kaldirmak igin yola ¢ikmistir ve Kiiltiirel Devrim
boyunca ateistlerin dinin biitiin formlarma kars: gosterdikleri gayret oldukca
yogun olmustur. Bununla birlikte, 1976'da Mao Zedong'un 6liimiinden sonra,
Deng Xiaoping, dine yonelik ge¢misteki politika hatalarini kabul ederek
1982'de tinlii Belge No. 19'da daha pratik bir politika benimsemistir. Xiaoping,
dinin toplumsal karmasikligin1 ve Cin dininin ozellikle kiiltiir, etnisite ve
ulusal geleneklerle kesintisiz bir sekilde i¢ ice ge¢mis oldugu gercegini kabul
etmistir. Yeni yaklasim, akademisyenlerin dini kilttirel uygulamalar catis
altinda incelemeler yapmalarina da olanak saglamustir. Batili gézlemciler, bu
gelismeleri politik alanda onemli degisiklikler olarak gortirken, Religion in
China (Cin'de Din) isimli cahismasinda Fenggang Yang (2012), bunlar1 tamamen
kiiltiirel oldugunu iddia ettigi faaliyetler de dahil olmak tizere dini pratikler
esnasinda hala kayda deger kisitlamalarin var oldugu gercegine dikkat cekti.
Cin dininin ekonomik veya pazar piyasa modeli, cagdas gelismelere iliskin
onemli bilgiler verir ve resmi politikalarin celiskilerini ve karmasikligin
dikkatli bir sekilde analiz eder; burada, dinsel uygulamalarda kisitlamalarm
devam etmesi kacinilmaz olarak dini hizmetlere ait biiytik bir gri pazari besler.

Ekonomik model, Cin'deki dinin asil karakteri konusunda pek bir
rehberlik saglamamaktadir ¢linkii esas itibariyla bu model bir dini pazardaki
etkinligin niceliksel ifadesidir. Model, taleplerin sabit olarak alinmasi
nedeniyle, dinin katilimcilar i¢in anlamu gibi talep yonlt konulara bakmaz.
Ekonomik model yalmzca ‘"degisim siireci" ne bakar, dini "tirtinlerin"
dogasma degil” (Yang, 2012: 21). Model, dini {irtinler arasinda ayrim yapma
yoluna gitmez ve bu dini canlanmanin Cin sivil toplumu icin dogurdugu
sonuglara sistematik olarak katilmaz.

Eksen Caginin Dinleri

Bati'nin ya da Ibrahimi din modellerinin Asya gelenegi ile alakali olduguna
dair az cok tartigmalar devam etmektedir. “Diinya dinleri” fikrinin 19.
ylzyilin bir icad: oldugu ve 6rnegin ‘Hinduizmin’ de Ingiltere’nin devlet
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yonetimiyle ilgili ihtiyaglarinin bir tirtinti oldugu konusunda bilim adamlar1
arasinda genel bir kabul vardir. Cagdas sosyoloji, daha 6nceki bilimlerin bir
karakteristigi olan dine yonelik tarihsel ve karsilastirmali yaklasimi buytik
oranda terk etmistir. Burada Max Weber'in diinya dinleri ile ilgili
karsilastirmall calismalari, 6zellikle The Religion of China (Cin Dini) (1951) ve
The Religion of India (Hindistan Dini) (1958) ya da Mircea Eliade'in The Sacred
and the Profane (Kutsal ve Kutsal Dig1) (1961) gibi calismalar1 veya Shmuel
Eisenstadt'in The Origins and Diversity of Axial Age Civilizations (Eksen Cagi
Uygarliklarimin  Kokeni ve Cesitliligi) (1986) tizerine ya da onun Japanese
Civilization (Japon Uygarlig1) (1996) tizerine ¢alismalara deginilebilir. Diger
karsilastirmalarda, Anagdd Momigliano'nun, On Pagans, Jews, and Christians
(Putperestler, Yahudiler ve Hiristiyanlar Uzerine) (1997) gibi yaymnlar &rnek
gosterilebilir. Belki de en carpici giincel rnek, evrimsel psikoloji ve sosyolojiyi
eksen ¢aginin dinlerini kesfetmek igin birlestiren Robert Bellah'in Religion in
Human Evolution (Insamin Evriminde Din)'dir (2011). Karl Jaspers'in The Origin
and Goal of History (Tarihin Kokeni ve Hedefi) (1953) isimli eserinde Orta Cag'dan
once olusmus, peygamberler ile uygarliklarin yiikselisini sekillendiren,
evrensel etik kodlar yaratan bir donem tanimlanmaktadir. Jasper'in tartismal
analizinde eksen c¢agi, Hiristiyanhigmm ve Islam'm yiikselisi oncesinde
tamamlanmuistir ve dolayisiyla tezin anlami sudur: Dinler, daha 6nceden zaten
kurulmus olan bir temanin yalmizca tiirevleridir. Bu gortis, modern etik
evrenselciligin  kaynag1 olarak bilinen Pauline Hiristiyanligimin son
yorumlartyla keskin bir sekilde celismektedir. Evrenselcilikle ilgili bu tartisma,
genellikle Saint Paul'un meslek hayati ile din degistirmesine, onun
Hristiyanlhik liatufkdr doktrini ile olan miicadelesine ve Yahudi yasasmin
onemine geri donmektedir. Iki kayda deger kitapta, Alain Badiou'nun Saint
Paul’u (2003) ve Jacob Taubes'in The Political Theology of Paul (Paul'un Siyasi
[lahiyat1) 'nda (2004) bu konularin arastirmalarina uzun uzadiya yer verilmistir.

Bellah'in basyapitinin bircok boyutu vardir ama etnigine, kiiltiirtine
ve wrkina bakmaksizin her insanin beseriyetini tanimada “diinyay: reddeden
sevgi (acosmitic world-denying love)” nin rolii 1srarla tekrarlanan bir temadur.
Weber’'in asketizm ve mistisizm arasinda yapmis oldugu ayrimi takip eden
Bellah, din tarihinin trajik bir gértiniimiinii sunar. O, diinya dinlerini yerellik,
akrabalik ve ailenin kendi dar smirlarindan cikabilecekleri evrenselci etik
sistemler olarak analiz etme cabasi igerisindedir. Dini evrenselligin Isa’nin
takipgilerinin kendilerini tamamen Isa Mesih’e adamak icin aile ve
akrabalarmi birakmalar: gerektigini kabul etmesi gerekir. Cin'de ise atalara
tapinma, gelenegin temel parcalarindan birini olusturmasi yoniiyle akrabalik
Cin kiltirtinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Akrabalik, atalara tapinma
ritiielinin kurucu bir unsur oldugu geleneksel Cin dini agisindan temel bir
unsurdur. Akrabalik ve atalarla ilgili bu unsurlar Konfiigytiscti degerlerdeki
evrenselci dirtiilere kayda deger bir kisitlama getirir. Konfiigytisciiliik
orneginde oldugu gibi Bellah, Konftigytis¢li muhafazakarligin temeli olarak
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ebeveyne saygiin geleneksel roliinii fark etme noktasinda yeterince basarih
olamamustir. Buna karsiik Weber, ebeveyne saygimin sonuglar1 konusunda
acik bir sekilde elestirel bir tutuma sahipti. O, “Konfiigytisciliigiin ailevi
dindarliga miithis derecede vurgu yaptigni, bu vurgunun ata ruhlarin
oneminden dolay1 biiytisel inanglarla gtidiilendigini” iddia etmistir. Soz
konusu bu ailevi dindarlik fiiliyatta, patriarkal ve patrimonyal-btirokratik
politik organizasyonlar tarafindan gelistirilmistir (Weber, 1978: Vol. 1: 579).
Ailevi dindarlik oncelikli olarak, din kardesliginin akrabaligin yerini aldig:
cemaat dinleri icin gegerliydi; ¢tinkii kardes sevgisi kavrami, 6zel bir akrabalik
baginin sinirlar1 i¢inde canlandirilamazdi.

Jasper’in miras1 canli ve {retken tartismalarin dogmasina sebep
olmustur (Bellah ve Joas, 2012). Ancak din calismalarinda evrenselcilik
yaklagimlarma kars1 genel bir stiphecilik de yaygindir. Son yillarda Asya
dinleri tizerine ¢alismalar, Asya tiniversitelerinde ve arastirma merkezlerinde
yapilmaya baslandi. Bu gelisme “Avrupa’y: kirsallastirma” etkisini tasiyan
postkolonyal ¢calismalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bunun ¢iktist
da Asyal1 bilim adamlarmin bolgesel kosullar1 ve ge¢misi ¢ok iyi yansitan
bagimsiz gelenekler gelistiriyor olmalaridir. Kiiltiirel endiselerin tasidigi
hassasiyeti Tomoko Masuzawa'un The Invention of World Religion/Diinya
Dininin Bulunusu (2005) eseri iyi bir sekilde yansitmaktadir. Bat1 biliminin
hegemonyasma karsi olusan bu tepkiler, Edward Said (1978) ve daha 6nceki
Oryantalizm elestirilerinin bir sonucu olarak goriilebilir. Ayni1 zamanda bu
durum, tarihgiler arasinda var olan dar gortislii ve stnurli olmayan bir “diinya
tarihi” diistincesi gelistirme arayisiyla baglantili olabilir. Belki de buna en
onemli ornek, Marshal G. S. Hodgson'm Rethinking World History/Diinya
Tarihini Yeniden Diisiinmek (1993) adl1 eseridir.

Popiiler Din

Basit bir sekilde post-kurumsal, post-ortodoks, cemaat dinleriyle baglantist
olmayan bireysellesmis dindarlik olarak tarif edebilecegimiz maneviyat
(spirituality) dustincesine son déonemde cokca dikkat ¢ekilmektedir (Wood,
2010). Poptiler din, umumiyetle farkli dini geleneklerden rahatca yararlanan
ve “kendin pisir kendin ye” tarz1 bir yap1 olarak goriilebilir. Bu gelismeyi
Troeltsch’in din tipolojisinde “mistisizm” in bir 6rnegi olarak diistinmemiz
miimkiindiir. Fakat maneviyati“popiiler dinler” semsiyesi altinda ele almamiz
daha dogru olacaktir. Alasdair Maclntyre, The Religious Significance of
Atheism/Ateizmin Dini Onemi (Ricoeur and Maclntyre, 1969) adli esere yaptig
katkida, teizm geleneginin baskmn oldugu toplumlarda ateizmin tek ciddi
secenek oldugu noktasma deginmistir. Benzer bir tartisma “popitiler din’
hakkinda da yapilabilir. Poptiler dini ciddi bir sekilde ele almak; etkili
teologlarin, giiclii kiliselerin ve resmi ortodokslugun kamusal alanda hala
gortiniir oldugu toplumlarda muhtemelen tek gercek secenektir. Kisacasi, dini
terminoloji agisindan bir seyin ‘popiiler’” olmasi, dini yasantmin popiiler
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tezahtirlerinin daha az 6nemli ve cogunlukla muhalif oldugu durumlara kars:
hegemonyac1 ve kapsamli bir alternatifin var olmasini ima eder. Fakat modern
diinyada alternatif nedir? Biraz kavramsal netlik kazandirmak adina popiiler
ve onun zittin1 anlamak icin ters bir senaryo iretebiliriz. Tabi ki gelismis
bolgelerde kiliseler nemli bir rol oynamaktadir ve Roma Katolik Kilisesi okul
ve universitelerdeki egitim sisteminde etkinligini devam ettirmektedir.
Kurumsal kiliseler- Ingiltere’deki Anglikan Kilisesi gibi- baz1 ayricaliklardan
hala yararlanmaktadir. Buradan hareketle modern demokratik toplumlardaki
bittin dinlerin popiiler oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Klasik sosyolojide ‘poptiler din” énemli bir konu olmamasma ragmen,
¢agdas din sosyolojisinde biiyiik bir sorun haline gelmistir. Wade Clark Roof,
A Generation of Seekers/Bir Arayis Kusagr (1993) ve Spiritual
Marketplace/Manevi Pazar (1999) adli calismalariyla deneysel calismalara ve
Baby Boomer neslindeki ‘arayis icinde olanlarin” maneviyatinin teorik olarak
anlasilmasma onemli bir katki yapmustir. Arastirma bulgulari Amerika’da
savas sonrasl neslin hakikate ulasmak maksadiyla farkli dini grup ve
geleneklere girip ¢iktigini gostermektedir. Bu tarz bir dindarlik belki de savas
sonrasi neslin yoga, meditasyon, dinlendirici haplar, Zen Budizmi ve
psikoterapi gibi deneyimlerle tattiklar1 yasam tarzinin bir yoniini
olusturmaktadir (Goldman, 2012). Dini aray1s i¢inde olanlar1 tanimlamak icin
‘ait olmadan inanma’ ifadesini kullanan Grace Davie (1994) tarafindan benzer
sonuclar Avrupa icin de kaydedilmistir. Poptiiler din arastirmalari nitel
etnografik arastirmalara oldukca miisait bir alan haline gelmistir ve bu
baglamda Courtney Bender’in Heaven’s Kitchen/Cennetin Mutfag: (2003)
adli calismasi iyi bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dindarligin bu tiir
post-kurumsal ve bireysel bicimlerine yogunlasmak, Amerika’daki evanjelik
Hristiyanhigmn 6nemini ve halihazirdaki giiciinii g6z ard1 etme tehlikesine yol
a¢maktadir (Smidt, 2013).

Popiiler dinler geleneksel kiliseler diistis yasarken mantar gibi biiytimenin
mutlulugunu yasamaktadir. Yeni arayici kusak ilhamini JJR Tolkein'in mistik
diinyasindan, Yildiz Savaslarindan ve bilim kurgudan almaktadir. Bu nesil
aym: zamanda Satanizm, biyiiciiliik ve yeni paganizm tarafina da cezp
edilmektedir. Bu ttir arayislar “hiper-gercek dinler” (hyper-real religions)
olarak isimlendirilmektedirler (Possamai, 2012). Bunlar diinya capinda
yasanan gelismelerdir, fakat sosyal ya da siyasal acidan bir 6nemi var midir?
Eksen caginin kehanete dayali (prophetic) dinlerinin ve Reformasyonun
Protestan mezheplerinin kiiltiirel ve sosyal yap1 tizerinde derin etkileri olsa
da, kismen 6zel bir deneyim olarak tanimlanan maneviyatin (spirituality)
uzun vadede 6nemli sonuglar dogurup dogurmayacag: acik degildir.

Popiiler din analizleri 6rnegin cagdas dini hareketlerin tirtin ve hizmetlerin
kiiresel bir alkim olarak ticarilesmesi siirecine entegre olmasi gibi cesitli
yonlerden dikkate almmmaktadir. Cagdas dindarlik sik sik ticari deger ve
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pratiklerle bir arada dustniilmektedir. Asya’ya o6zel referansla Pattana
Kitiarsa'min (2007) Religious Commodification in Asia/ Asya'daki Dini Ticaret,
Vineeta Sinha'nin (2010) Religion and Commodification/Din ve Ticaret ve Kajri
Jain’in (2006) Gods in the Bazaar/Pazardaki Tanrilar kitaplar1 bu konuya 6rnek
olarak verilebilir. Bu yeni gelismelerin ayrica énemli teorik ve metodolojik
sonuglar1 da olmustur. Ornegin bu arastirmalar, sosyoloji ve antropolojinin
dini inanglara yaptig1 vurguyu azaltmasini; buna karsilik dini uygulamalara,
mekanlara ve nesnelere daha fazla dikkatini vermesi gerektigini ©ne
strmektedir. Bu yiizden bu tarz gelismeler dinin maddilesmesine dogru bir
gidis gibi goriintiyor ve bu durum Julius Buatista tarafindan The Spirit of
Things/ Seylerin Ruhu (2012) adli derlemesinde c¢ok iyi bir sekilde
orneklendirilmistir.

Kiiresellesme

Din sosyolojisi alaninda bir diger énemli gelisme kiiresellesmedir. Roland
Robertson (1992) ve William Garrett (1991) kiiresellesme ve din alanindaki
arastirmalara onctiliik etmislerdir, ancak bu alana yonelik akademik ilgi
gectigimiz son on yilda yogunlasmustir. Bu konuya Peter Beyer (1994, 2006)
tarafindan ciddi akademik katki saglanmistir fakat kiiresellesen dinler tizerine
ampirik bir calisma, bolgesel ya da ulusal calisma yapmaktan ¢ok daha zordur.
Dinlerin kiiresellesmesi tizerine yapilan calismalar genelde terorizm, gtivenlik
ve siyasal Islam iizerinden vyiriitilmektedir. Bu konular, siyasal
kiiresellesmenin geleceginin kutsal ve politik egemenlik konular1 tizerinde
giderek artan catismalar etrafinda dontip duracagini savunan Huntington'in
‘medeniyetler catismasi’ tezinin bir devami olarak goriilebilir. Dini uyamnisin
ve fundamentalizm hareketinin biiytimesi, kiiltiirel kiiresellesmenin hig olas1
goriilmeyen ancak oldukga 6nemli bir boyutu haline gelmistir. Bu durumun
yasamakta oldugumuz sonuclarindan birisi sekiilerlesme tezinin gegerliligini
yitirmesidir. Boylece popiiler din incelemeleri ve kiiresellesmenin bir arada
oldugu bir arastirma gtindemimiz bulunmaktadir. Kiiresel melez dindarlik,
dini popiiler kiilttirtin bir formudur. Amerika’da sosyologlar cesitli ve degisik
geleneklerde anlam bulmaya ¢alisan bir ‘arayis kiiltiirtintin” ortaya ¢iktigin
tespit etmislerdir. Bunun sonucu, dini melezlenmedir. Yenicag cemaatleri bir
stire sosyolojik arastirmanin popitiler bir konusu olmustur (Heelas, 1996),
ancak bu manevi/spiritiiel pazaryerlerinin kiiresel olarak nasil bir fonksiyon
icra ettiklerini ve internet sayesinde elektronik olarak nasil baglant
kurduklarin1 daha net anlamamiz gerekmektedir. Yakin gelecekte arastirma
teknolojisi olarak internet kullaniminin daha sofistike bir hal alacag: gittikce
karmasiklasacag ongoriilebilir.

Sonug: Yeni akimlar ve din sosyolojisinin gelecegi

Artik genel goriis, yarim asir kadar hareketsizlik ve marjinallesmeden
sonra din sosyolojisinin kayda deger bir iyilesme gosterdigidir. Sekiilerlesme
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tezinin hatali oldugu ya da oncelikle Bat1 Avrupa icin gegerli oldugu tizerinde
bir akademik mutabakat olusmustur. Avrupa’nin sekiiler cercevesi disinda,
dinin toplum, kiltiir ve politikada 6nemli bir rol tistlenmeye devam ettigini
gosteren yeterli miktarda kanit mevcuttur. Amerika’da Milli Istihbarat
Konsey’'i (National Intelligence Council) 2012 yilinda Global Trends 2030:
Alternative World/Kiiresel Egilimler 2030: Alternatif Diinya adiyla yayinladigi
raporda, dinin devlet ve uluslararasi politikada énemli bir rol oynayacagmin
tahmin edildigini ifade etmektedir. Dindarlasmanin artmasiyla baglantil
olarak gelisen tilkelerdeki sehirlesmeye bakarak rapor, kiiresel manada dinin
siyaset ve ideolojik miicadelelerde o6nemli bir faktor olacagimi o©ne
stirmektedir.

Dinin 6nemi ve sekiilerlesme tezine yonelik genel stiphecilik, 6nemli
kuramsal gelismeleri de beraberinde getirmistir. Dini canlanmay1 acitklamasi
acisindan sekiilerlesme tezine karsi tek énemli rakip dinin ekonomik ya da
pazar modelidir. Bu modelin bariz bir sekilde takdire sayan yonleri vardir. Her
seyden 6nce sinirlari olan bir tezdir ve genel bir kuram olma yolunda ¢ok net
bir hirs1 vardir. Cin toplumundaki kisitlayict sartlarin kaldirilmas: gibi belli
olgulari etkileyici bir bigimde agiklamaktadir. Ancak, zaman ve mekana gore
dine olan talebin sabit kaldigin1 destekleyen ¢ok fazla kamitin oldugunu
soylemek zordur. Bu nedenle dinin satisiyla musir gevregi satisiin ayni
karakteristiklere sahip oldugu varsayimma bircok kisi itiraz etmistir. Bu
model, eger herhangi bir gecerliligi varsa, diger ‘pazarlarin’ degil de kayda
deger bir rekabetin yasandigi Amerikan toplumunun sartlarmma daha
uygunmus gibi gortiniiyor. Ayrica bu toplumda, 6rnegin dini turizm yoluyla
dinin kiiresel diizeyde metalastirilmasina ve bununla ilgili arastirmalara
yonelik ciddi bir ilgi s6z konusudur.

Frankfurt Okulunun elestirel teorisi dine bir 6nem atfetmediyse de bu
durum Jiirgen Habermas'in post-sekiilerizm fikri ile degismistir. Maalesef
onun fikirleri genelde yanlis anlasilmistir. Habermas, dinin yeniden
canlanmasini savunmamaktadir fakat hem sekiiler hem de dindar kisilerin
kendi inanglarm rasyonel ve toplumsal bir bigcimde aciklayabilecekleri bir
diyalog ortamimin olusmas: gerektigini ifade etmistir. Bu argitiman
savunulabilir olmakla birlikte sosyolojik olarak ikna edici degildir. Neden
fundamentalistler kendi pozisyonlarimi izah etme ihtiyaci hissetsinler ki?
Amerika’daki son baskanlik secimleri gostermistir ki Cay Partisi'ndeki dini
fundamentalistler Demokrat partideki sekiiler liberaller ile diyalog kurmay1
istememisler ya da anarsist Wall Street isgalcileri dindar muhafazakarlarla
iletisim kurmay1 ne istemis ne de buna ihtiya¢ duymuslardir (Gitlin, 2012).

Sekiilerlesme tezinin elestirisiyle poptiler din, maneviyat ve ortiik din
konularma vurgu yapan arastirmalarda bir artis yasanmistir. Bu arastirma
gelenegi Amerika’daki ve son zamanlarda da kurumsal dinin zayifladig1 ya da
diististe oldugu Avrupa’daki din sosyolojisinin temel karakteristigi haline

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2018/2)



Din Ve Cagdas Sosyolojik Kuramlar = 219

geldi. Bir yandan ozellikle gengler arasinda saglam bir dini canliligin ortaya
ciktigina dair yeterli kanit varken, diger yandan Amerika’da bir¢ok insanin
dinsiz oldugunu belirten bulgular da s6z konusudur (Lin et al, 2010). Sekiiler
olanin gercek karakteri tizerine yapilan tartismalar, modern donemlerde
ateizm calismalarina yonelik bir ilgiye de 6nayak olmustur (Bullivant, 2012).
Sonug olarak dini ve sekiiler gruplar/ uygulamalar arasindaki sert kavramsal
ikilemler, bu Kkategoriler arasindaki deneysel cesitlilikleri yakalama
noktasinda basarisiz olmuslardir.

Yeni calisma alanlari nelerdir? Son 20-30 yil icinde beden sosyolojisi
gelismekte ve 6zellikle Philip Mellor ve Chris Shilling’in (1997) arastirmasinda
oldugu gibi, din sosyolojisini etkilemektedir. Bu etkinin daha genis boyutlar:
The Routledge Handbook of Body Studies/Beden Calismalar: El Kitab: (Turner, 2012)
calismasindan takip edilebilir. Beden tizerine ¢alismalar 6nemlidir ¢tinkii bir
¢ok din sosyolojisi ana akiminda olan dini inang ve bilgiye haddinden fazla
odaklanmay1 yumusatmustir. Din basitge inanglar ve degerlerin toplamu
degildir. Anket teknikleri yerlerini davranis ve fikirleri arastirma tekniklerine
biraktigindan dolay1 bir inang olarak din hakim hale gelmistir. Din ve beden
calismalarindaki bu gelismeler ayn1 zamanda bizim genelde dini, Protestan
gozliikleriyle inceledigimiz gercegine bir ikaz niteligindedir. Mesela William
James’in din degistirmeye yonelik etkileyici ¢alismas1 Varieties of Religious
Experience/Dini Tecriibenin Cesitliligi (1929) tamamen Protestan gelenegi
tizerine oturtulmustur. Beden ve beden uygulamalar1 {izerine yapilan
calismalarmn; din calismalari, din ve toplumsal cinsiyet ile maddeci dinler
tizerine daha derin arastirmalar yapmak icin bir platform saglayacag:
ongoriilebilir. Bu yondeki bir gelisme, siddet, terorizm ve Islam tizerine
gereksiz yogunlasmanin bir folyosu da olacaktr.
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Kitap ve Bilimsel Toplant1 Degerlendirmeleri

Din Sosyolojisi Anabilim Dal1 XIII. Koordinasyon Toplantis1 ve
Din’de Giincelleme Olgusunun (Konusunun) Sosyolojik Imkani:
Problemler ve Coziimler Uzerine Degerlendirme Sempozyumu

(28-30 Eylul 2018 [zmir/ Cesme)

Ahmet Selim Demirytirek*

Giris

Din Sosyolojisi Anabilim Dal1 XIII. Koordinasyon Toplantis1 ve Din’de
Giincelleme Olgusunun (Konusunun) Sosyolojik Imkani: Problemler ve
Coztimler Uzerine Degerlendirme Sempozyumu, 28-30 EYLUL 2018'de
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi organizatorligiiyle [zmir
/Cesme Club Famillia Otel'de yapildi. Iki giin stiren sempozyuma
Turkiye'deki cesitli tiniversitelerin ﬂahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde
Din Sosyolojisi Anabilim Dali'nda gorev yapan yaklasik 40 akademisyen ile
Din Sosyolojisi alaninda lisansiistii egitim goren bazi 6grenciler katildi.
Din’de Giincelleme konu bashg: altinda tek oturum olarak yapilandirilan
sempozyumda toplam 4 teblig sunuldu. Sempozyum, 28 Eyliil Cuma aksami1
acilis konusmalariyla basladi. 29 Eyliil Cumartesi giinii ise toplantinin ana
oturumu ve sonrasinda degerlendirme ve miizakere oturumu
gerceklestirildi.

Acilis Konusmalari

Sempozyum, din sosyolojisinin duayen hocalarindan Prof. Dr. M. Rami
Ayas’in acilis konusmast ile basladi. Ayas, Ttirkiye’de din sosyolojisine dair
ilk calismalarin bir emekleme stiireci gegirdigini glintimiizde ise mahut
disiplinin Tiirkiye ve diinya {iniversitelerinde onemli bir yere sahip
oldugunu belirtti. Bu baglamda sosyolojinin gtintimiizde hala gelismekte
olan bir bilim dali oldugunun altin ¢izdi ve toplumbilimci olma yolunda
Turkiye’de lisansiistii calismalar yapan genclerin 6zellikle kuramsal
sosyolojiye egilmeleri gerektigini vurguladi. Ayrica Ayas, Tirkiye’de din
sosyolojinin bir bilim dali olarak gelismesi ve kurumsallasmasi yolunda
derneklesmenin ve tercimenin &nemine dikkat ¢ekerek sosyoloji

*

Ars. Gor. Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (a.selim66@hotmail.com)
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mezunlarimin  kurdugu sosyoloji dernegi o6rneginde bir din sosyolojisi
derneginin kurulmasi 6nerisinde bulundu.

Ayas’in konusmasimndan sonra sempozyum diizenleme kurulu adina
programin sunusunu yapan Dr. Ogr. Uyesi Bekir Emiroglu, sempozyumun
konu  bashigmin  belirlenmesinde ve  sempozyumun igeriginin
olusturulmasinda destek ve yardimlarmi gordiiklerini ifade ettigi Kayseri
Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesinden Prof. Dr. Celalettin Celik’e
tesekkiir etti ve ikinci acilis konusmasimni yapmak tizere onu kiirsiiye davet
etti.

Celik, sempozyumun hazirlanmasinda emegi gecenlere ve o&zellikle
maddi unsurlarin hazirlanmasi adina katkida bulunan kurum ve kuruluslara
tesekkiirlerini sunduktan sonra Tiirkiye’deki din sosyologlarinin istikrarli bir
sekilde XIII. kez toplanmasinin ehemmiyetine isaret etti. Turkiye
Cumhuriyeti Baskani Erdogan’m bir konusmasi vesilesi ile tartisma alanina
soktugu “Din’de gtincelleme” konusunun aslinda Tirkiye'deki ilahiyat
fakiiltelerinde 6teden beri tartisilan bir konu oldugunu belirtti. Bu anlamda
sempozyum konusunu belirlemede siyasi gitindemin temel saiklerinin
dogrudan bir ¢ikis noktas: olmadiginin altimi ¢izdi. Konu basliginin son
seklinin belirlenmesinde sempozyum diizenleme kurulu baskanm Prof. Dr.
Adil Ciftci ile birlikte yaptiklar: istisarelerde “Din’de Giincelleme” ile
“Islam’da Giincelleme” tabirleri arasinda tereddiit ettiklerini ve kendisinin
onerisiyle sosyolojik cagrisimlar1 daha yiiksek bir kavram olarak “Din’de
Giincelleme” tabirini tercih ettiklerini belirtti.

Din’de Giincelleme Oturumu

Din'de Giincelleme konu baslig1 altinda Cumartesi sabahi baslayan
oturumun baskanligin1 Prof. Dr. Celalettin Celik yapti. Celik, oturuma
baglamadan 6nce din ve degisim konusuna degindi. Bununla ilgili olarak
Celik, din ve degisim konusunun din sosyolojisinin en getrefilli konular
arasmnda yer aldigmi dolayisiyla konuya dair tartisma ve ihtilaf noktalarm
bir eksene getirmenin oldukga zor oldugunu belirtti. Ilahiyat fakiiltesi
derslerinde yogun olarak tartisilan konunun kritik gerilimlerden gectigini
vurgulayan Celik, konuya dair itiraz noktalarinin “Din’de degisim olur mu?”
gibi geleneksel cikislarla pekistigini dile getirdi ve sempozyum diizenleme
kurulu adina Prof. Dr. Adil Ciftci'ye tesekkiir etti.

Oturumun ilk tebligini Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi'nden
Prof. Dr. Adil Ciftci, “Din’de Giincelleme” baslig1 altinda sundu. Tebliginin
basinda Kur'dan'in tarihselligi tartismasma deginen Cliftci, Tiirkiye'de
tarihsellik konusunun yanlis anlasildig1 kanaatinde oldugunu sdyleyerek
Kur'an'in tarihselliginin onun evrenselligiyle zitlastirilmadan anlasilmasi
gerektigini boyle bir zitlastirmanin da zaten miimkiin olmadigini dile getirdi.
Bu baglamda Kur'an'in tarihselliginin onun evrenselliginin tek yolu
oldugunu vurguladi.
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Ciftci, din’in gtincellemesinin Allah indindeki dinin Adem peygamber
vasttasiyla tarihe girisi ile bagladigini en son da Hz. Peygamber eliyle din'in
glincellemesinin yasandigini, Hz. Peygamber hayattan ayrildiktan sonra ise
glincellemenin gelenek vasitasiyla devam ettigini soyledi. Gelenegin zaten
fikih, kelam, tefsir, hadis ve tasavvuf gibi alanlarda yeniden giincellemelerle
olustugunu soyleyen Ciftci, tarihi stireklilik iginde Hz. Peygamberin
vefatindan sonra gelenlerin Kur'dant ve sahih stinneti anlayarak
yorumlayarak ve uygulayarak zamanlarinin sorunlarmna cevap bulmaya
calistiklarini ifade etti

Ciftci, ayrica sekiilerlesme projesi olarak tabir ettigi modern zamanlarda
ictihat kapisinin  kapandigr seklinde olusturulan soylemlerin dinin
glincellenmesine ket vurdugunu ve modern zamanlarda din’in
glincellenmesinin hi¢ olmadig kadar gerekli oldugunu modern hayattan
verdigi orneklerle agikladz.

Aymi zamanda sempozyum diizenleme kurulu admna konusan Ciftci,
sempozyum bashigimndaki “olgu” kavramini yadsinamaz, varligi bir
bagkasmin var ya da yok demesine bagh bulunmayan “tarihsel gerceklik”
anlaminda kullandiklarini belirtti. Tarihsel kavramiyla kastedilenin hem
mazi hem de guniimiiz oldugunu dile getiren Ciftci, buradan hareketle
“giincelleme”nin yeni bir olgusal gerceklik degil, bilakis ge¢misten gelip
giintimiizde de devam eden fakat goriintimleri farklilasan bir olgu oldugunu
ifade etti.

Oturumun ikinci tebligini Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nden
Prof. Dr. Mustafa Macit, “Her seyin Giincellenmek Zorunda Oldugu Bir
Zamanda ‘Din’de Giincelleme”: Bir Soylem Analizi Denemesi” baslhigiyla
sundu. Misliimanlarin uzun stiredir katilmak degil katlanmak zorunda
oldugu modern zamanlarda yasadigini belirten Macit, bu dénemde ortaya
¢ikan temel problemi, geleneksel dini paradigma ile modernite ¢atismasina
dayali iki kiltiir sorunu kavramlastirmas: etrafinda analiz etti. Geleneksel
dini paradigma ile katilmak degil katlanilmakta olan modernite arasinda
cereyan eden iki kiiltiir catismasinin, Miisliimanlar1 “ya o, ya bu” olmak yani
Miisliiman kalmak ile modern olmak ikilemine dayali bir karsitlik igerisine
sikistirdigini dile getiren Macit, iki kiiltiir sorununu asma adina girisimlerin
tecdit, reform ve yakin zamanda din’de giincelleme tartismalar: tizerinden
yansidigini dile getirdi. Tebligin devaminda din ile yasanilan zaman
arasindaki celiskiyi asma girisimlerinin ©6ne ¢ikanlarin1 arka planlariyla
birlikte soylem analizine tabi tuttu. Kimi dini profillerin kitle iletisim
araglarina yansidigi bigimiyle son giincelleme tartismasina mesru gerekge
olusturmasimin, so6z konusu c¢eliskiyi gidermek yerine daha da
katmerlestirdigini dile getirdi. Bu baglamda iki kiiltiir sorunu ve buna dayali
Miisliiman birey ve modern toplum arasindaki bilissel celiskiyi gidermede
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one ¢ikan tecdit, reform ve giincelleme soylemlerinin kavram cergevesinin
asinma stirecini zengin bir dil ile tahlil etti. Macit, son tahlilde iki kiiltiir
sorunun klasik mantik 6nermelerinin kavradig: bir gerceklikte “ya o ya bu”
yani ya Misliiman kalmak ya modern olmak sorunu olarak basladigim
bugiin ise sorunun “ne o ne bu” yani ne modern ne Miisliman ama ayni
zamanda “hem o hem bu” yani hem Misliiman hem modern zeminine
tasindig1 dengesiz bir paradoksa isaret etti.

Oturumun tctincti bildirisini “Din ve Degisim Sorunu” konu bashg:
altinda Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden Prof. Dr.
Mehmet Akgiil sundu. Akgiil, din ve toplum iliskilerinde degisimin {istten
ve zoraki olmasindan ¢ok dogal siirecler gecirerek kendiliginden olmasi
gerektigini dile getirdi. Tiirk toplumunun din ve degisim agisindan yakin
tarihte gegirdigi modernlesme asamalarmi degisim talepleri ve degisime
direnme stirecleri agisindan irdeleyen Akgiil, Islam diisiincesinin degisimi ve
gelisiminin bir bilgi, tefekkiir ve sanat isi olmas1 gerektigini ve asla sadece
siyasi boyutuyla degerlendirilmemesi gerektigini soyledi. Buradan hareketle
toplumlarin bilgi artisina ve nakline tahsis ettigi kaynaklarin eski bilgiyi
ancak  ayakta tutabilecek seviyede ise  burada = degisimden
bahsedilemeyeceginin altin1 ¢izen Akgiil, Turk toplumunda din ve degisim
iliskileri agisindan ortaya ¢ikan problem alanlarinin degisim taleplerinin
heniiz istenilen seviyeye gelmemesi ile iliskilendirdi.

Oturumun son bildirisini ise Prof. Dr. Kemalettin Tas, “Din’de
Giincelleme Olgusunun  Mahiyeti: Islam'in  Giincellenmesinden Ne
Anlamaliy1z?” bashg1 altinda sundu. Tas, tebliginin giris kisminda oncelikle
reform, tecdit ve giincelleme kavramlariyla ilgili ntians farklarm
degerlendirdi. Buna gore reform kavramimin digerlerinden farkli olarak
dinin aslinin da miidahaleyle ¢aga uydurulmas: anlamma geldigini belirtti.
Daha sonra Din’de Giincelleme konusunu daha ¢ok giindeme getiren ve
tartisanlarin fikih basta olmak tizere tefsir, hadis ve kelam alanindaki hocalar
olduguna dikkat cekerek konuyu esas itibariyle din sosyologlarmin
tartismast gerektigini soyledi. Ayrica Islam’m giincellenmesinde ana
meselenin bir zihniyet ve mantalite giincellemesi oldugunu belirten Tas,
Islam diinyasindaki konjonktiirel dindarlik, muhafazakar burjuva dindarligs,
dini grup dindarlig: gibi dindarlik olgularinmn fikhi gtincellemelerden 6nce
giincellenmesi gerektigini belirtti.

Kemalettin Tas'in bildirisinden sonra program, katilimcilarin teblig
sahiplerine sorduklar: sorular ve yaptiklar1 degerlendirmelerle devam etti.
Toplant1 6gleden sonra ise Prof. Dr. Hiisnti Ezber Bodur ve Prof. Dr. Rami
Ayas’in kapanis konusmalariyla sona erdi.

Degerlendirme ve Kapanis Oturumu

Prof. Dr. Hiisnii Ezber Bodur, kapanis konusmasinda sempozyumu kendi
tecriibelerinden ornekler vererek esprili bir dille degerlendirdi. Sempozyum
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tebliglerinin satir aralarinda; dinin kurucu metinleri, nebevi paradigma,
sosyo-kiiltiirel dini gevre ve bireysel tefekkiir gibi anahtar kavramlarin
gectigini dile getiren Bodur, bu kavramlar ve Hz. Peygamberin 6rnekligi
tizerinden sistematik bir metot ortaya koymanmn din'de gtincelleme
tartismasinda 6nemli oldugunu dile getirdi.

Prof. Dr. Rami Ayas ise kapanis konusmasinda oncelikle Miisliimanlik
anlayislarini degerlendirmede “geleneksel Miislimanlik” yerine “goreneksel
Miisliimanhk” kavraminin kullanilmasini 6nerdi. Bu dogrultuda Kur’an'da
bir gergeklik olgusu olarak atalardan ne gordiiyse ona uyan gorenek
Misliimanhginin elestirildigini, bugtinkii Musliiman dtinyasimnin ana
sorununun da gelenek Miisliimanhigindan daha ¢ok gorenek Miislimanlig:
oldugunu belirtti. Ayrica giincelleme konusunda yasadigimiz sorunlarin
tarihsel kiilttirtimiizii dogru anlamamaktan kaynaklandigini sdyleyen Ayas,
tarihsel kiilttirti dogru anladigimiz takdirde bugtin isimize yarayan noktalar1
alip isimize yaramayan noktalar1 geride birakacagimizi belirtti. Ayrica din
sosyolojisi alaninda ¢nemli bir bilimsel toplantinin gerceklestigini soyleyen
Ayas, din sosyolojisi dernegi kurulmas: ve tercime faaliyetlerinin artarak
devam etmesi ¢agrisini tizerine basarak yineledi.

Prof. Dr. Rami Ayas'm konusmasmdan sonra toplanti bir sonraki
koordinasyon toplantistin nerede nasil yapilacagt konusundaki
miizakerelerle sona erdi.

Sonug olarak din'de giincelleme olgusunun (konusunun) sosyolojik
imkéani sempozyumu, konuya dair birgok tarihi ve giincel problem ve ¢6ztim
Onerilerini ortaya ¢ikardi. Ortaya ¢itkan problemler ve ¢oziim onerileri ise her
birinin ayr1 ayr1 bilimsel toplantilara konu teskil edecek derecede genis bir
mahiyete sahip oldugunu gosterdi. Bu yonden sempozyumun hem icerik
hem de organizasyon yoniinden basarili gectigini soylemek miimkiindiir.
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ULUDAG UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN ESASLARI VE MAKALE KABUL SARTLARI

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Ocak ve Temmuz
aylarinda olmak tizere yilda iki kez yayinlanan hakemli akademik bir
dergidir.

Dergide basta Ilahiyat alani olmak tizere siyaset, tarih, sosyoloji, felsefe
gibi sosyal bilimlerin tiim alanlarinda yapilmus telif ve terctime makale,
metin nesri, kitap ve bilimsel etkinlik degerlendirmelerine yer verilir.
Dergiye gonderilen yazilar daha 6nce bir baska yerde yayinlanmamis
veya yayinlanmasi icin kabul almamis olmas: gerekir.

Dergiye gonderilen yazilar amag, kapsam, icerik, yontem ve yazim
kurallarina uygunluk agisindan yayimn kurulunca incelenir. Yayin kurulu
tarafindan yayinlanmasmma karar verilen yazilar bilimsel yeterlilik
acisindan degerlendirilmek {izere alaninda iki hakeme gonderilir.
Hakem raporlarinin miispet olmasi durumunda makale yaymnlanir.
Ancak hakemlerden birisinin olumsuz rapor vermesi durumunda
makale yaym kurulunun karariyla tigtincii bir hakeme daha gonderilir.
Uctinci  hakemin raporu dogrultusunda yazinin  yayinlanip
yayinlanmayacagina yaymn kurulu karar verir ve yayinlanma karari
alinan yazi yayin sirasina gore uygun goriilen sayida yayimnlanur.
Yayinlanan makalelerin bilimsel ve vyasal agidan sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yayilanmis yazilarin her tiirlii telif hakki Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi'ne aittir. Dergide yayinlanan yazilardan kaynak
gosterilmeden alint1 yapilamaz.

Derginin yayin dili Tiirkce olmakla birlikte Arapca, Ingilizce, Fransizca
ve Almanca kaleme alinmis yazilar da yayinlanabilir.

Terctime makaleler asillariyla birlikte gonderilmelidir.

Bir sayida aymi yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki yazi
yayinlanabilir.

Telif ve terctime makaleler kaynakga ile birlikte 10.000 kelimeyi; kitap ve
bilimsel toplanti degerlendirmesiyle ilgili yazilar da 1500 kelimeyi
gecmemelidir. Ayrica telif makaleler icin 100-150 kelime arasinda
Tiirkce ve Ingilizce 6zet yazilmalidir. Telif ve terciime makaleler igin
makalenin sonunda kaynaklarin listesi verilmediler.

Yazarlarin derginin yazim kurallarina uymalar1 gerekmektedir. Yazim
kurallarina uygun olmayan yazilar yayin kurulu tarafindan ilgili
diizeltmelerin yapilmasi igin tekrar yazarina gonderilir.

Dergiye gonderilecek yazilar Microsoft Word programinda
ilahiyatdergisi@uludag.edu.tr adresine gonderilmelidir.

Makale yazim kurallariyla ilgili genis bilgi icin bk.

http:/ /ilahivat.uludag.edu.tr/dergi/index.php/ tr/ vavin-ilkeleri
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