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Editorden/Editorial/ ,; >l w8, (e

Ugtincti Yayin Yilina Girerken...

Hadis Tetkikleri Dergisinin yaym hayatina basglamasindan bu yana iki yil
geride kaldi. Elinizdeki say ile birlikte ti¢iincii yihimiza ulasmis bulunuyoruz.
Yiiregimizden cosan heyecan, mesuliyetimizin bilyikliigiinti idrak edisimiz ve
gecmisimizin bize kazandirdigy tecriibeyle birlesip, buna ¢alisma azmimiz ve
0z giivenimizin de katilmasiyla, artarak devam etmektedir.

Zamanin ilerleyisine paralel olarak yurt i¢inde dergimize tevecciih giin geg-
tikge artarken, Tirkiye’nin birikiminin uluslararasi akademik cevrelere tani-
tilmas1 ve onlarla isbirligi yapilmasi imkanlari da daha yogun bir sekilde
giindemimizi isgal etmektedir. Bu maksatla merkezi Liechtenstein’in baskenti
Vaduz’da bulunan Thesaurus Islamicus Foundation’a (_-3.¥! ;i daex/IslAm
Bilgi Birikim Merkezi) bagl International Hadiht Studies Association Net-
work’'un (www.ihsanetwork.org) temsilcileriyle Istanbul’da yaptigimiz goriis-
meler ve pek ¢ok konuda vardigimiz mutabakat bizi heyecanlandiran gelisme-
lerden biri olmustur. Bu heyecani bizimle birlikte hisseden dostlarimiza da
ayrica gitkranlarimizi arzetmeliyiz. {lerleyen zamanda bu mutabakatin ulusla-
rarasi akademik etkinliklerimize yansiyan boyutlar1 daha da somut hale gele-
cektir.

Yazarlarimiz tarafindan gonderilen makaleler ve diger ¢alismalar, Hadis
Tetkikleri Dergisi'nin ilgili boliimlerindeki formata uygunluk agisindan hayli
mesafe katetmis durumdadir. Bundan sonra da yazarlarimizdan ayni 6zeni
gostermelerini, ozellikle ilgili yazi tiirleri ¢ercevesinde ongoriilen kelime hac-
mine riayet konusunda titizliklerini siirdiirmelerini bekliyoruz.

Hadis Tetkikleri Dergisi'nin elinizde bulunan 5. sayisini da zengin ve kaliteli
bir icerikle sizlere sunmak icin gayret gosterdik. HTD’nin makaleler boliimiin-
de ilk olarak sarkiyatcilarin pek ¢ogu tarafandan savunulan Islim’in Yahudi-
lik’ten etkilendigi iddialariyla ilgili bir makaleye yer verdik. Daha sonra, hadis
lzerine uzmanlasmis bulunan bir mithendis kardesimizin matematikteki
ihtimal hesaplarini kullanarak hadis rivayet sisteminin giivenilirliginin tespiti-
ne yonelik bir arastirmasini, 6zellikle uluslararasi akademik cevrelerde tarti-
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silmast gerektigini diisiindiigiimiiz icin, Ingilizce olarak sizlere arzettik. Yine
aslen Bulgaristanl bir alim olup, ilmi kariyerini hadise dair ¢aligmalariyla
Tirkiye’de stirdiiren Ahmet Davudoglu'nun serh yontemini konu alan bir
makaleye yer verdik. Ayrica ¢agimizda giincelli§ini hi¢ yitirmeyen ‘kadinin
erkege imam olmast’ konusuyla ilgili bir, Aydinlanma dénemi 1slahat¢1 diigii-
niirlerinin savunmaci yaklagimlarinin énemli problemlerinden biri olan ‘soyut
varliklarin somut varliklarla izahr’na ¢alisildig: ‘cinlerin mikroplarin bir ¢esidi
oldugu’ iddias: etrafinda yapilan bir incelemeyi daha ilgilerinize arzediyoruz.

Dergimizin ikinci kisminda da ilgi ¢ekecegini umdugumuz bir icerikle; tinlii
sarkiyat¢i Joseph Schacht’tan yapilan bir tercime ile ildhiyat caligmalarimin
6nemli konularindan olan sosyal bilimler-din bilimleri iligkisi baglaminda
o6nemli hususlara dikkat cekildigi bir caliyma ile huzurunuza c¢ktik. Yine
Tirkiye kiitiiphanelerinde bulunan hadise dair bir yazma tanitimi ile Kasta-
monu il Halk Kiitiiphanesi’ndeki hadis yazmalarinin listesi sunularak Osman-
I'nin hadis birikimine yer verildi. Yazma tanitimi bolimimizde ise, bundan
sonra benzeri ¢alismalariyla kendisini dergimizde sik sik gérecegimiz bir kar-
desimizin ilk ¢aligmasina yer verdik. Ayrica merhum Muhammed Gazzéli’yle
on iki y1l 6nce gergeklestirilmis bir sohbet tizerine miilahazalar yaninda, yakin
zamanda negredilmis hadise dair bazi ¢alismalarin tanitimi, Bursa’da diizenle-
nen Hz. Ali sempozyumu yaninda Konya’da diizenlenmis bulunan Ehl-i beyt
sempozyumuna dair degerlendirmeler ve Tirkiye'nin yetistirdigi énemli ilim
adamlarimizdan biri olan merhum Sadreddin Yiksel’e dair vefeyét yazisina yer
verildi. Yine, yukarida soziinii ettigimiz IHSAN Network’'un énemli faaliyetle-
rinden biri olan Stinnet Projesi’nin su ana kadar geldigi nokta ve projenin
gelecegine dair yeni ufuklarin tanitildig: bir haber yazisi da siz okuyucularimi-
zin ilgilerine sunuldu.

Nice yeni yillara yelken agtikca, Islami ve sosyal bilimleri de igine alacak se-
kilde daha kusatici arastirmalarla meslektas ve okuyucularimizin huzuruna
¢ikmak istedigimizi, gelecek sayilarimizi bu istikamette sekillendirmek arzu-
sunda oldugumuzu bir kere daha ifade etmek istiyoruz.

Hadisin merkezde kalmasi kaydiyla diger Islami ilimler yaninda sosyal bi-
limleri de kugatacak sekilde genislemesini arzu ettigimiz bu platformda hadisgi
meslektaslarimiz kadar diger akademisyenlerin de katkisini bekledigimizi bir
defa daha buradan ilén ediyoruz.

Bir sonraki sayimizla ve ayni doyurucu igerikle birlikte olmak dilegiyle...

Saygilarimizla...

ibrahim HATiBOGLU
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Yahudi Kulturunun Hadislere
Etkisi Iddialar1 Uzerine

e . “On The Claims of Judaic
Ozcan HIDIR, Asist. Prof. Dr. Culture’s Influence on Hadiths”

Abstract: Although it is difficult to address the first orientalist who claimed the influence of
Jews culture on hadiths or to try to relate hadith to the texts of Bible, the Frenchman
Barthelmy d’Herbelot (d. 1695) was the first orientalist claiming that many chapters in the
hadith literature including al-Kutub al-Sitta were borrowed from Talmud. The ideas and
claims of some orientalists like A. Sprenger, I. Goldziher, G. Vajda and S. Rosenblatt, to the
end of 18" centuries, leading to many discussions, were defended and developed with new
arguments by many orientalists. Nowadays, the influence of these claims in Turkey and in
other parts of the Islamic World rises to a serious hadith problem. In addition to the role of
the conversion movement in the Early Islam and the first Jews converts to Islam, the non-
Arabs known as ‘al-mawali’ especially in Ummayad period and the poets like Umeyye b.
Ebi’s-Salt of the Jahilliya period who were believed to read the early holly books, and preach-
ers, are the most important factors playing role in this influence. In this study, we attempt to
analyze the so-called claims and the factors, in the perspectives of the Islamic scholars to view
the Jews-Christian traditions.

Citation: Ozcan HIDIR, “Yahudi Kiltiiriiniin Hadislere Etkisi Iddialar1” (in Turkish), Hadis
Tetkikleri Dergisi (HTD), 111/1, 2005, pp. 7-38.

Key words: Jews culture, hadith, influence, isréiliyyat, claims, conversion, mawali, preachers.

GIRIS

Yahudiligin hadislere etkisi iddialarini, bu dinin Islam, Kur’an ve Hz. Pey-
gamber’e etkisine dair iddialardan bagimsiz diisinmek olduk¢a zordur. Zira
hadislerdeki yahudi kiltiiri etkisini giindeme getiren sarkiyatcilar,' iddialarini
temellendirmek igin, 6ncelikle bu kiiltiiriiniin Kur’an, Hz. Peygamber ve
Islim’a etkisini, ardindan da hadislerle tarih,? fikih,> kelam?, tefsir® ve tasavvuf®
gibi tek tek Islami ilimlere etkisini” dile getirirler.®

Islamic University of Rotterdam, Nederland, ohidir@hotmail.com

IslAm literatiiriine ve hadislere Israiliyat'in etkisiyle ilgili olarak bk. Ozcan Hidir, Isréiliyydt-Hadis
lliskisi (Hadis-Yahudi Kiiltiirii Tartismalari), (doktora tezi, 2000), Marmara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, s. 2-10; Ibrahim Hatiboglu, “Israiliyyat”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXIII, 195-
199.

Franz Rosenthal, “The Influence of the Biblical Tradition on Muslim Historiography”, Historians of
the Middle East, London 1962, s. 35-45; Gordon D. Newby, “An Example of Coptic Literary
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Bu iddialarin en 6nemlisi Hz. Peygamber’in yahudi-hiristiyan kiiltiiriinden
istifadeyle Kur’an ve Siinnet’i olusturdugudur. Bunun 6tesinde, hadis metodo-
lojisine dair bazi konularla fiten ve melahim, kudsi hadisler, tefsir, ge¢mis
peygamberlerle ilgili hadislerin yer aldig1 bolimler ve bu boliimlerde yer alan
pek cok hadis hakkinda yahudi kiiltlirii -daha genel anlamda Kitab-1 Mukad-
des kiiltiirii- etkisi iddiasinda bulunulmustur.” Ozellikle bazi hadislerin'
kaynagini Kitdb-1 Mukaddes’te arayan goriisler ve iddialar 6ne stiriilerek bunu
ispata yonelik caligmalar ortaya konulmustur. Ozellikle oryantalist caligmalarin
baslangi¢ yillar1 olarak gosterilen XVIIL yiizyil' ile XX. ylizyiin ortalarina
kadarki devrede eser kaleme alan sarkiyat¢ilar, Kur’an, Hz. Peygamber ve genel
olarak Islim’a dair calismalarinda, hadislerden de s6z etmisler ve bazi hadisle-
rin yahudi-hiristiyan kékenli oldugu iddiasinda bulunmuslardir.

Influence on Ibn Ishaq’s Sire”, JNES, XXXI (1972), s. 22-27. Ayrica bk. Haim Schwarzbaum,

Bibilical and Extra-Biblical Legends in Islamic Folk-Literature, Waldorf-Hessen 1982, s. 39-45.

Hava Lazarus-Yafeh, Some Religious Aspects of Islam, Leiden 1981, s. 17-47; Brinner-Ricks, Studies

in Islamic and Judaic Traditions, Atlanta 1986, s. 65-150.

* Austryn, Wolfson, Keldm Felsefesine Giris (trc. Kasim Turhan), Istanbul 1996, s. 84-85; Ahmed
Emin, Duha’l-Isldm, Kahire, ts., I, 352-356.

> Schwarzbaum, Bibilical and Extra-Biblical Legends, s. 23-28.

¢ Shlomo Dov Goitein, Jews and Arabs Their Contacts Through the Ages, New York 1974, s. 148; F. E.

Peters, Children of Abraham Judaism, Christianity, Islam, New Jersey 1982, s. 133-155. Islam’m ilk

yillarinda tasavvuf veya zithd hareketinin harici kiiltiirlerden etkilenmesiyle ilgili izahlar i¢in ayrica

bk. Abdullah Aydinli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Istanbul 1986, s. 71-75.

Yahudiligin Kur’an ve Siinnet’e etkisi ile [slami ilimlere tesiri arasinda temel bir fark vardir. Zira

Kur’an ve Siinnet Islam’in iki temel kaynag olup diger ilimler bu iki kaynaktan istidlalen ortaya

gikmigtir. Dolayisiyla Kur’an ve Siinnet’e yahudi kiiltiirii etkisi dogrudan Islami ilimlere tesir anla-

mina gelir.

Burada sunu belirtmek gerekir ki Kur’dn-1 Kerim’de (bk. el-Furkan 25/4-5) ve zikri gegen ilgili

tefsirlerde zikredildigi tizere, sarkiyatcilarin Hz. Peygamber ve hadislere yonelttikleri bu iddialar:

aym1 zamanda, Mekke misriklerinin, Kur’an ile ilgili Hz. Peygamber’i hedef alan ithamlariyla da

irtibatlandirmak mitimkiindiir. Meseld Hz. Peygamber’in Kur’an’t Beni Beyida el-Hadram{i'nin,

kendi dillerinde Tevrat't okuyan Yemenli iki kolesinden 6grendigine dair miigriklerin iddiasi i¢in

bk. Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Gagdas Tefsiri, Istanbul, ts., V, 148.

Katib Celebi’nin, Israilogullar’nin gegmis peygamberlerin hayat hikéyelerine 6zel 6nem verdigini

ve alimlerinin, peygamberler ve diinyanin yaratilist konusunda insanlarin en bilgilisi oldugunu ve

Islam alimlerinin s6z konusu bu bilgileri onlardan aldiklarini belirtmesi, yahudi kiiltiiriiniin bu tiir

bilgilere kaynaklik ettigini gostermesi bakimindan énem arz eder (bk. Kesfii’z-ziiniin ‘an esami’l-

kiitiib ve’l-fiintin (nsr. Kilisli Muallim Rifat-Serefeddin Yaltkaya), Istanbul 1360/1941, 1, 32).

Bu iddialara konu olan bes hadis tarafimizdan incelenmistir (bk. Isrdiliyydt-Hadis Iliskisi (Hadis-

Yahudi Kiiltiirii tartismalari), s. 350-370)

Nakra et-Tehami, “el-Kur’an ve’l-mistesrikan”, Mendhicii’l-miistesrikin fi’d-dirdsati’l-Arabiyye’l-

Islamiyye (ngr. el-Munazzamatii'l-Arabiyye li't-terbiye ve’s-sekafe ve’l-ultim), [bask: yeri ve tarihi

yok], I, 21.



Yahudi Kiiltiiriiniin Hadislere Etkisi Iddialar: Uzerine

A. YAHUDI KULTURUNUN HADISLERE ETKIiSi iDDiALARI

Hadislerin kaynaginin/kékenin yahudi kiltirii (yahudi-hiristiyan kilti-
ri/Kitab-1 Mukaddes metinleri) oldugunu iddia eden ilk sarkiyat¢inin kim
oldugunu tesbit etmek olduk¢a giic olsa da, Fransiz sarkiyat¢1 Barthelmy
d’Herbelot’un (6. 1695), basta Kiitiib-i Sitte olmak tizere hadis musannefatinin
bir¢ok bolimiintin Talmud’dan alindigina dair gortsi,'? bu alanda ilk iddia
olarak anilabilir. Daha sonraki donemlerde Alois Sprenger (6. 1893)," Ignaz
Goldziher (6. 1921) ve Georges Vajda'nin ortaya atip gelistirdikleri fikir ve
iddialar, bu konuda bir ¢igir agmustir. Goldziher’in Muhammedaniche Studien
ile bilhassa “Ueber Bibelcitate in Muhammedanischen Schriften”, “Ueber
Judische sitten und hebrauche aus Muhammedanischen schriften” adli maka-
lelerinin yani sira “Hadith and New Testament” baglig1 altinda'* dile getirdigi
goriigler, daha sonraki sarkiyatcilara hadislerle yahudi-hiristiyan kiiltiri
arasinda irtibat kurma arayisinda yonlendirici bir etkide bulunmustur.’®

Yahudi kiltirdi ile hadislerin dogrudan irtibatin1 kuran ilk ¢alismalardan
biri de G. Vajda’nin “Juifs et Musulman Selon le Hadit (Hadislerde yahudiler
ve miislimanlar)” adli makalesidir. Bu makalesinde Vajda 6nce Yahudiligin ve

d’Herbelot'un bu iddialari i¢in bk. Ahmed von Denffer, Literature on Hadith in European
Languages A Bibliography, Leicester 1401/1981, s. 13.

Alois Sprenger, “On the Origin and Progress of Writing Down Historical Facts among the
Musulmans”, JASB, XXV (1856), s. 303-329, 375-381.

Ignaz Goldziher, Muslim Studies, London 1967, II, 346. Hiristiyan kutsal kitaplarinin veya
hiristiyan kiiltiiriintin hadislere olan etkisine dair, asagida ilgili goriis ve iddialar1 zikredilecek olan
A. Guillaume ile genel olarak Islim’a yahudi tesirinden ziyade hiristiyan etkisini &ne ¢ikaran K.
Ahrens ve Richard Bell gibi sarkiyatcilar tarafindan degisik ¢alismalarda ortaya atilmis pek ¢ok go-
ris ve iddianin yaninda, sirff bu konuyu ele alan miistakil ¢alismalar da bulunmaktadir.
Goldziher'in yukarida zikri gecen “Hadis ve Yeni Ahit” adli ¢ahymasinin diginda W. H. T.
Gairdner’in “The Hadith and the Injil” (bk. MW, V (1915), 349-379) adli incelemesi ile yakin tarih-
lerde ihtida eden N. Robinson’un “Varieties of Pronouncement Stories in Sahih Muslim: A Gospel
Genre in the Hadith Literatiire” (bk. ICMR, V/2 (1994), s. 123-146) isimli makalesi bu konudaki
miistakil ¢aligmalardan sadece bazilaridir. Zira yine Th. W. Juynboll da, Goldziher’in gorusleri ger-
gevesinde, hiristiyan inang esaslar1 ve Incil ile birlikte bu kiiltiire ait birtakim apokrif/muteber ol-
mayan kitaplarin boliimleri, yahudi fikriyati ve Yunan filozoflarinin nazariyeleri gibi belli
miisliman mubhitlerinde ragbet bulan her seyin peygamberin sézleriymis gibi hadislerde yer buldu-
gunu ileri stirmistiir (bk. “Hadis”, IA, V, 48). A. Guillaume de Goldziher’in gériisleriyle 6nemli
dlciide paralel goriisler ortaya atmigtir. Onun bu ydndeki gériis ve iddialar1 igin bk. Izziyye Ali TA-
ha, Difé‘un ani’siinneti'n-nebviyyeti’s-serife, Kiiveyt 1410/1990, s. 41. Ote yandan Ahmed Emin
Goldziher’in hiristiyan kiiltiriine ait baz1 sézlerin hadis olarak Hz. Peygamber’e nisbet edildigi go-
ristine genelde katilmakla birlikte, onun iddiasina 6rnek verdigi biitiin sézlerin hiristiyan kaltiiri-
ne ait oldugu kanaatini paylasmaz (bk. Duha’l-Islam, 1, 360). Hiritiyan kiiltiiriiniin genelde hadisle-
re ve 6zelde de ziihd ile ilgili literatiire etkisi ve bazi hadislerle Incillerdeki birtakim sézlerin kargi-
lastirilmasina dair bir ¢aligma halen tarafimizdan yiiriitilmektedir.

Goldziher’in yahudi rabbilerin ve hiristiyan rahiplerin Hz. Peygamber’e hocalik ettigine dair
goriisleri iin bk. el-Akide ve’s-seri‘a fi’'l-Isldm, Beyrut 1946, s. 1314, 17-18, 51-52. Ayrica bk. Miis-
lim Studies, 11, 346.
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gecmis kiiltiirlerin Islam’a etkisi iddialarini dile getiren bazi caligmalara isaret
etmis,'s ardindan da Islam’da, Yahudilik hakkindaki kanaatin olusumunda
stpheli ve giivenilir olmayan dokiimanlar oldugunu diisiindiigi hadislerin
6nemli bir rolii bulundugunu iddia etmistir.’” Vajda caligmasinda Kiitiib-i
Sitte’'ye ilaveten Imam Malik’in el-Muvatta’ ve Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’indeki hadisleri dikkate almistir. O bu hadis kaynaklarindaki Yahudi-
likle ilgili rivayetlerin, yahudi kiltiirdi ile ilgili hadisler ve misliimanlarin
onlara kars: tavri, yahudilerin Hz. Peygamber ve miisliimanlara kars: tavri ve
miusliimanlarin yahudilere karsi tavri olmak tizere genel olarak ii¢ grupta
toplanabilecegini séyler.”® Ancak bu c¢alismasinda Vajdamin daha ziyade
hadislerde yahudiler ve yahudi kiiltiirline bakisi ele aldigi, hadislerde dnemli
oranda yahudi kiiltiirii tesirinden bahsetmedigi ayrica kaydedilmelidir. Buna
kargilik Papaz H. Lammens hadis mecmualar1 arasinda Tevrat ve Incil’den
¢alint1 ve alintilar bulmanin sagirtict olmadigini,"” hadis edebiyatinda yabanci
kaynaklardan 6diing alinan pek ¢ok bilgi ve rivayetin Hz. Peygamber veya
sahébilere nisbet edildigini one stirer.?* H. A. R. Gibb de 6nemli ol¢iide uy-
durmalarla yayginlasan hadislerin, bazan sahih bir hadise ekleme yapilarak,
bazan da uydurmalarla ¢ogaldigini, cogu zaman ise yahudi-hiristiyan kiltiri
ve Yunan felsefesine ait hikmetli s6zlerin, hadis diye peygamberin agzindan
nakledildigini iddia etmigtir.”!

Tesbitlerimize gore, Yahudiligin hadislere tesirini bilhassa dne ¢ikaran ilk
mustakil calisma, 6zellikle Buhari’nin Sahik’indeki bazi hadislerle Talmud ve
birtakim Midras metinlerindeki ‘aggadik’/hukuki olmayan rivayetleri karsilas-
tirtp Buhéri’deki bir kisim hadislerin ‘aggadik’ rivayetlerin uzantisi oldugunu
isbata calisgan W. R. Taylor’a ait “Al-Bukhéri and the Aggadah” adli makaledir.
Genelde hadis kiilliyatinda 6zelde de Buhari’nin Sahik’inde yahudi ‘aggadasi’na
ait pek ¢ok unsurun bulundugunu ileri siiren Taylor, bu unsurlarin hadislere
intikal seklini ve yollarini arastirir. Onun iddiasina gére Talmud ve Misna’nin
derlenisi sirasinda, ozellikle “Israilogullar’ndan ‘soyle soyle diyorlar’ diye
nakilde bulunmanizda sakinca yoktur...” ** hadisiyle birlikte, yahudi kiltiiriine
ait sifahi bircok kissa, hikéye ve folklorik bilgi, Arap Yarimadasi’'nda bulunan
yahudiler, kilise babalar1 ve diger hiristiyanlar araciligiryla Islim kaynaklarina

' Georges Vajda, “Juifs et Msulmans Selon le Hadit”, JA, CCXXIX (1937), s. 58.

7" Vajda, a.g.m., s. 58, 59, 60.

¥ Vajda, a.gm.,, s. 60, 62.

Henri Lammens, Islam Beliefs and Institutions, London 1929, s. 72.

Lammens, a.g.e., s. 83.

*! Hamilton A. Roskeen Gibb, Muhammedanism An Historical Survey, Oxford 1949, s. 75. Gibb ayrica
ilk dénem kaynaklarin bunu dogrular sekilde, Bat1 Asya medeniyetine ait bircok malzeme ile gekil-
lendigini iddia etmistir (bk. Muhammedanism, s. 82). Benzer bir iddia icin ayrica bk. Th. W.
Juynboll, “Hadis”, IA, V, 48.

2 Buhari, “Enbiya™, 50; Tirmizi, “[lim”, 13.
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girmistir.* S. Rosenblatt’in “Rabbinic Legends in Hadith” adli makalesi de,
hadislerde geleneksel yahudi anlayis1 temsil eden Rabbani/Ortadoks Yahudili-
ge ait pek cok bilgi ve rivayetin bulundugu temel teziyle hareket edip bunlarin
hadislere intikal stirecine dair dngoériilerde bulunur. Taylor gibi Rosenblatt’a
gore de Rabbani Yahudilige ait bilgi ve rivayetler, benzer yollarla 6zellikle
Aramice vasitasiyla [slim bolgelerine yayilmis ve neticede miisliiman ravi ve
miellifler tarafindan hadis kaynaklarina -ki yazar bu kaynaklar1 “Muhammedi
Midrag (Muhammedan Midrash)” olarak niteler-, tefsir ve tarihle ilgili eserlere
sokulmustur. Rosenblatt daha sonra, ¢calismasindaki esas amacinin, Masd’nin
seriatinin takipgileri ile “Muhammed’in dini”’ne bagli olanlar arasindaki siki
kaltirel irtibat1 gostermek oldugunu belirtir.*

Pesin huikiimlii hareket ettigi makalesinin isminden de anlasilan Rosenblatt,
Yahudilik i¢in “Mtisd’nin seriat1” ifadesini kullanirken, -belki de Hz. Peygam-
ber’in olusturdugu bir din oldugunu ima igin- Islim hakkinda “Muhammed’in
dini (the religion of Mohammed)” demeyi tercih etmistir. Sayet Islam’in vahiy
irtibatindan kopuk, Hz. Peygamber tarafindan ortaya konulmus bir din oldugu
tezi kabul goriirse, yazara gore bu dinin kaynaklar1 olan Kur’an ve hadislerin
dis tesirlerden ve 6zellikle Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi ilahi kaynakl: iki eski
dinden derlenmis olmasi tabiidir. Daha sonra Rosenblatt Hz. Adem, Hz.
[brahim ve Hz. M ile ilgili rivayetler basta olmak {izere hadislerle -ki o tarih
ve tefsir kaynaklarindaki rivayetleri de hadislerden sayar- Yahudilige ait kitap-
larda bulunan ortak veya benzer temalar1 6ne ¢ikararak,” s6z konusu peygam-
berlerle ilgili bilgi ve rivayetlerin yahudi kékenli oldugunu ispata galigmistir.

Hadisleri ge¢mis kiltiirler ve Ozellikle de yahudi kiltird ile
irtibatlandirmaya caligan bircok sarkiyatci, tipki genel olarak “Islaim’in yahudi
kokeni teorisi’ne dair iddialarinda* oldugu gibi, Kur’an ve hadisleri filolo-
jik/lenguistik agidan inceleyerek, Sami diller ailesine mensup Ibranice ve
Stryanice’den Arapgaya girmis kelimeleri, Kur’an ve hadislere etki acisindan
tahlil etmislerdir. Onlarin iddialarina gore bu kelimeler her ne kadar ilk bakista
Arapcaymuis gibi goriilseler de, yapilacak bir arastirma onlarin bagka kiiltiirler-
den tevariis edildigini ortaya koyar. Zira bu kelimeler lafiz olarak Arapca
olsalar bile, koken itibariyle yabancidir ve ¢ogunlukla Hz. Peygamber ve
Kur’an’a en biiyiik etkinin sahibi olarak varsaydiklari Hicaz yahudilerinin
eseridir.”’ Ciinkii Arapcalasmig Ibranice ve Siiryanice kokenli bu kelimeler,

» W.R. Taylor, “Al-Bukhéri and the Aggadah”, MW, XXXIII/3 (1943), s. 191, 193, 194, 198-201.

#  Samuel Rosenblatt, “Rabbinic Legends in Hadith”, MW, XXXV/3 (1945), s. 237, 238.

»  Rosenblatt, “Rabbinic Legends in Hadith, s. 238 vd.

% Bu iddialar i¢in bk. Ozcan Hidir, “Islim’in Yahudi Kékeni Teorisi Ile Ilgili Iddialar ve Calismalar”,
[IAM Arastirma Dergisi, 111/1 (1998), s. 155-169.

A. S. Yehuda, “A Contribution to Qur’an and Hadith Interpretation”, Ignace Goldziher Memorial
Volume, Budapeste 1948, 1, 280.

27
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Medine’deki Arapga konusan yahudiler arasinda oldukea yaygin olup onlarin
dini ritiiel ve ayinlerinde kullanilmaktaydi. Bu kelimeler hadislere Hz. Pey-
gamber ve daha sonraki devirlerdeki hadisgiler tarafindan déhil edilmistir.?®
Meseleyi bu acidan ele alan bazi sarkiyatcilarin, hadislere lenguistik acidan
tabii bir siireg icerisinde, yahudi-hiristiyan kiltiiriniin tesirinden bahsettikleri
gorilir. Bu yaklasim biciminin en azindan XIX ve XX. yiizyiln ortalarina
kadarki sarkiyat calismalarinin pek ¢ogu icin gegerli oldugu sdylenebilir. Bu
itibarla onlar tipki Kur’an’daki yabanci kékenli bazi kelimeleri 6ne ¢ikararak,
Kur’an’in kaynagin bagka kiiltiir ve dillerde aradiklar: gibi, hadislerde bulunan
ve ilk bakista yabanc kiiltiirlere ait oldugu izlenimi veren kelime, kavram ve
anlayislardan hareketle de hadislerin kaynagini bu kelime ve kavramlarin ait
oldugu kiiltiirlerle irtibatlandirmislardir. Medine yahudileriyle, Isldm’in ilk
yillarinda ihtida eden yahudi bilginlerinin bu kelime ve kavramlarin intikalin-
de 6nemli rol oynadiklarini ileri stirmiislerdir ki, bu konu asagida ayrica ele
almacaktir.

Lenguistik unsurlar yoluyla yahudi kiltiiriiniin hadislere etkisinin varligini
savunan goriglerin yaninda, sosyo-kiiltiirel ve cografi faktorlerin de hadislere
olan etkide rol oynadigini ileri siiren goriisler bulunmaktadir. Yahudi tarihi,
Yahudiligin Arap Yarimadasr'nin kiltiirel yapist ve Kuran’a etkisine dair
¢aligmalari ile taninan J. Finkel, Cahiliye donemi Arap kabilelerinin pek ¢ogu-
nun Yahudiligi benimsediklerini ve dolayisiyla yahudi hukuk ve kiltiiriini
hayatlarinda tatbik ettiklerini iddia eder. Ona gdre yahudi hukuku ve kiltiirii
pek cok Arap kabilesi ile Hz. Peygamber tarafindan da benimsenmis ve sonug-
ta bunlarin ¢ogu Hz. Peygamber’in agzindan dini 6gretiler (hadisler) olarak
takdim edilmistir.* Ayni kanaatin C. C. Torrey ve A. Katsh tarafindan da
benimsendigi goriiliir.® Diger taraftan F. Buhl ise, Iran/Pers killtirinii de
ekleyerek hadislere olan etkinin boyutlarini genisleterek soyle demistir:

“Huzla yayiligt sirasinda Islaim (miisliimanlar), Yahudilik, Hiristiyanlik ve Iran kiiltiiriin-

den pek ¢ok fikir ile kiiltiirel unsuru almis ve peygamberinin agzindan hadis diye nak-

letmistir; Kur’an bunlarin bazilarina acik¢a muhalefet etmektedir.”*!

A.S. Yahuda dogrudan bir etki iddiasin1 giindeme getirmeden 6nce, Kur’an
ve hadislerin yahudi din ve kiiltiirliniin etkileri agisindan degerlendirilmesinin
olduk¢a 6nemli oldugunu belirtir. Ona gore, ancak bu yolla Kur’an ve hadis-

% Yehuda, a.g.m., s. 281. Ote yandan Yehuda’nin belirttigine gére sarkiyatcilar, Ibranice kokene sahip

“halak”, “sekine”; Stiryanice kokenli “kissis” ve “kiyame” ve Habesge “havariyytin” ve “migkat” ke-
limelerini bu konuda 6rnek olarak zikretmektedirler.

2 Joshua Finkel, “Old Israelitish Tradition in the Koran”, PAAJR, 1930-31, s. 7-8; a. mlf.,, “Jewish,
Christian and Samaritan Influences on Arabia”, The MacDonald Presentation Volume, New York
1968, s. 147-148.

% Charles Cutler Torrey, Jewish Foundation of Islam, New York 1967, s. 42-45; Abraham Katsh,
Judaism in Islam, New York 1954, s. xviii.

3 F. Buhl, “The Character of Muhammad as a Prophet”, Muslim World, 1/4 (1911), s. 356.
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lerdeki ifadelerin Ibrani kaynaklara ait olup olmadigini anlayabiliriz. Zira o
sOyle demistir:

“Eger Arap Yarimadas: yahudilerinin elinde Kitab-1 Mukaddes’in herhangi bir bélimii-

ne ait yazili bir metin bulunmuyorsa, Kur’an ve hadislerde bulunan yahudi kiiltiiriine ait

bilgilerin sozlii olarak aktarildiginda siiphe bulunmamaktadir.” 32

Bu ifadeleriyle Yehuda aslinda yazili metinden olan etkiye siipheyle bak-
makta, ancak sozIi tesiri savunmaktadir. Ancak sozli de olsa boyle bir etkinin
varligini ispat sadedinde o, Eb(i Hiireyre (8. 58/677) tarafindan rivayet edilen,
yahudilerin Tevrat’1 Ibranice okuyup onu miisliimanlara Arapga olarak agikla-
diklarini ifade eden hadisin®* bu konuda 151k tuttugunu sdéylemekten baska
delil gosterememistir.

D. S. Margoliouth da Hz. Peygamber’in bazi hadislerini, Kitab-1 Mukaddes
ve apokrifleriyle irtibatlandirmanin miémkin oldugunu belirtir** A. L. de
Premare ise Allah’in cennette mi'min kullari icin hicbir goziin gérmedigi,
higbir kulagin isitmedigi ve hayal bile edilemeyecek seyler hazirladigini bildi-
ren kudsi hadisi** s6z konusu ettigi “Comme il est ecrit histoire d’'un texte”
adli makalesinde bu hadisin, yahudi ve hiristiyan kiiltiirtine ait ¢esitli apokrif
kitaplarla alakasini kurmaktadir. Ona gore yahudi ve hiristiyan misyonerlerin
yaninda bazi Arap tiiccarlar, 6zellikle Hire'li hiristiyanlarla olan ticari faaliyet-
leri sirasinda bu tir fikir ve sozlerin etkisinde kalip onlari benimsemislerdir.
Premare ayrica, bu hadiste goriildiigii tizere, ge¢mis kiiltiirlere ait fikirlerin
[slim’in zuhuru yillarinda Arap Yarimadasinda bulundugunu ileri siirmiis-
tiir.*® Netice olarak da o bu hadisin kelime kelime 6nceki kutsal metinlerin
trtiint oldugunu iddia etmigtir.””

Eserlerinde genelde Islam ve 6zelde hadislere Hiristiyanhigin etkisinin daha
yogun oldugu temel tezini isleyen A. Guillaume, Hz. Peygamber’in Kur’an’da
bizi asina kildigr Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan alinmis bazi kavram, sz ve
hiikiimlerin, hadis kitaplarinda da izlerine rastlandigini soyler. Ona gore

2 Yehuda, “A Contribution to Qur’an and Hadith Interpretation”, s. 281.

3 Buhari, “I‘tisAm”, 25, “Tevhid”, 51, “Tefsir” , 2/11.

* D. S. Margoliouth, The Early Development of Mohammedanism, London 1914, s. 90.
Margoliouth’un bu iddialarin1 Zwemer de tekrarlar (bk. “So-called Hadith Qudsi”, Muslim World,
X1, 1922, s. 269). Margoliouth’un Isldim hukukunun bazi prensiplerini de yahudi hukukunun kay-
nag1 Misna’ya dayandirmasi, Yahudiligin bu agidan Islim’a tesiri iddialar1 bakimindan ayrica dik-
kat gekicidir.

3 Buhéri, “Bed’w’l-halk”, 8, “Tefsir”, 32/1, “Tevhid”, 35; Miislim, “Iman”, 312, “Cennet”, 2-5; Ibn
Mace, “Zihd”, 39; Darimi, “Rikak”, 105; Ahmed b. Hanbel, V, 334.

% Premare, “Comme il Est Ecrit”, SI, LXXX (1989), s. 27-56. Ozellikle bk. s. 38.

7 Premare, a.g.m., s. 40. Premare’nin bu hadisle ilgili iddialar1 asagida ayrica tetkik edilecektir. Ayrica
ayni hadisin K&b el-Ahbéar'in Ebti Hiireyre’ye bildirdigi yahudi ve hiristiyan kiltiirtintiin uzantisi
oldugu H. Ytsuf el-Atyar tarafindan da ortaya atlmistir (bk. el-Biddydtii'l-dla Ii'l-Isrdiliyyat fi’l-
Islam, Kahire 1412/1991, s. 84-93).
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Kindi’nin (6. 260/873), Abbasi Halifesi Me’'mtn (199/814-218/833) dénemin-
de kaleme alinan bir risilesinin®® de ispatladigi gibi, Islim ile Hiristiyanlik
arasinda karsilikli fikir alis-verisinde bulunmak icin 6nemli firsatlar olmustur
ve hadis literatiirli, Kur’an’da var olan Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan alinmais
bu unsurlarin 6rneklerini verir.* Buradan hareketle Guillaume ¢ok sayida
hadisin sonraki donemlerde ortaya ¢iktigini ve ¢ogunlugu yahudi kiiltiiriin-
den® olmak tizere Hiristiyanlik ve eski Yunan felsefesinden alindigini ileri
stirer. Meseld abdest, teyemmiim gibi temizlige dair ibadetlerin esas itibariyle
Yahudilikte var olup Arap Aadetleri yoluyla Islaim’a girdigini sdyleyen
Guillaume, Talmud ve hadisler arasinda bu konularda yakin benzerlik bulun-
dugunu soyler. Yine ona gore Hz. Peygamber Yahudiligin etkisinde kalmigstir
ve hadis edebiyatinda yahudi kiltiiriintin etkisini acik¢a gérmek miimkiin-
diir.*! Semavi dinlerin ortak degerler icerdigi gercegini tamamen goz ardi eden
bu yaklasim*? hadislerin kaynagi hakkinda ciddi yanilgilara kap: agmistir.

Yahudi kiltiiriintin hadislere etkisi konusu son yillarda bilhassa Almanya
ve Israil’de 6zel bazi ¢alismalarda giindeme getirilmektedir.*® Bu tetkiklerde
genel olarak yaratilis, gesmis peygamberler, gecmis dinlerde bulunan ve Is-
lam’da da varligini siirdiiren birtakim htikiimlerin yaninda kudsi hadisler,
hadislerin yazilmasi, isnad sistemi gibi konularin yani sira bazi hadisler, Yahu-
dilik ve diger kiiltiirlerdeki kokeni ve paralellikleri agisindan incelenmektedir.
XIX ile XX. yiizyithn ilk donemindeki sarkiyat¢ilarin 6n yargili ve mesnetsiz
iddialarinin bulundugu eserler, tamamu igin séylenemese de, sozii edilen bu
caligmalarda yerini nispeten insafli ve tarafsiz olmaya gayret eden eserlere
birakmugtir. Israil’li Meir Jacob Kister’in Islam éncesi ve Isliam’in zuhuru yillart
Arap Yarimadasrnin dini-kiltiirel durumunun yaninda Hz. Peygamber’in

% Bu risale Halife Me’man’nun huzurunda Islam ve Hiristiyanlik ile ilgili bir miinazaranin anlati-

mindan ibarettir. Risalede kelam ilmine dair bilgilerle hicri 300 senesinden sonrasina ait baz 1sti-
lahlarin yer aldig1 belirtilir (bk. Massignon, L., “Kindi”, I, VI, 812).
¥ Alfred Guillaume, The Traditions of Islam: An Introduction to the Study of the Hadisth Literature,
Oxford 1924, s. 132-133.
Guillaume, “The Influence of Judaism on Islam”, The Legacy of Israel ( ed. Edwin R. Bewan -
Charles Singer), Oxford 1928, s. 129-171.
Guillaume, a.g.m., s. 160-167. Guillaume ayrica Céhiliye Araplari, yahudiler ve diger milletlerin
(huristiyanlar, [ranhlar) 6rf ve kiiltiirlerinde var olan ahlaki, egitici ve Ogretici/didaktik sozlerin,

40

41

IslAim’in tesekkiil dénemine ve hadislere intikal etmek suretiyle, hadis musannefitinda bulunan pek
¢ok hadisin ortaya ¢iktigini iddia etmistir. Ona gore bu sekildeki hadisler ilk olarak mevkuf hadisler
olarak karsimiza qikmustir (bk. The Traditions of Islam, s. 142).

Konuyla ilgili olarak bk. Salih Karacabey, “Isriliyyat Belirleme Kriterleri Gergevesinde ilahi
Mesajin Birligi Meselesi,” UUIFD, X11/1, Bursa 2003, s. 71-104.

Almanya ve Israil Islami ilimlere dair aligmalarla son yillarda 6zellikle dikkat geker. Ancak bu iki
iilkede yapilan ilgili calismalarin ¢ogu Ingilizce ve Arapga gibi dillere gevrilmediginden giindeme
gelmez. Bu galigmalar genel hadis konulariyla ilgili olmasinin yaninda yahudi kiiltiiriiniin Islam,
Kur’an ve hadislere etkisini giindeme getirmesi agisindan da 6nem arzetmektedir.
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Yahudilik ve bu din mensuplarina kars1 tutumu ve yahudi kiltiiri ile irtibath
goriilen bazi hadisleri tek tek inceledigi caligmalari** buna 6rnek gosterilebilir.
Zira o bu caligmalarinda dogrudan ithamlardan kaginmis, ancak ele aldigi
konu ve hadislerin yahudi kiiltiirii ile ilgisini kurma gayreti i¢inde olmaktan da
geri durmamugtir.

Diger taraftan H. Shvarzbaum hadislerde var oldugunu ileri stirdigi
yahudi kiltiirtine ait Kitdb-1 Mukaddes dis1 kiltiirel ve folklorik unsurlar
aciklamaya galigmistir. Bu konunun sarkiyatcilar ve kiltiir tarihgileri tarafin-
dan arastirlmadigini séyleyen®* Schwarzbaum, Biblical and Extra-Biblical
Legends in Islamic Folk-Literature adini verdigi eserinde “Kur’an’daki Kitab-1
Mukaddes’e ait Unsurlar”, “Hadis Literaturiinde Kitab-1 Mukaddes’e ait Un-
surlar” ve “Tarih Kitaplarinda Kitdb-1 Mukaddes’e ait Unsurlar” basliklar:
altinda, Yahudiligin [slami ilimlere etkisini konu edinmistir. Ancak
Shvarzbaum’un iddialar1 Kister’inkilere gore ilmilikten uzak olup polemik
iceren bir iisliiba sahiptir ve ayrica goriislerini tamamen sarkiyatcilarin galis-
malarina dayandirmakta, temel Islim kaynaklarina istinad etmemektedir. Ote
yandan hadislerin, Kitdb-1 Mukaddes disinda kalan yahudi-hiristiyan kaltiira-
ne ait aggadik ve pseudepigrafik (mevziat literatiirii) bazi metinlerdeki bilgi ve
rivayetleri ihtiva ettigi iddiasinin®® sahibi S. Wasserstrom da genel hatlariyla
Schwarzbaum’un tutumuna benzer bir tavir ortaya koymustur.

Hadislerin genel olarak gecmis kiiltiirlerden, 6zellikle de yahudi kiiltiiriin-
den etkilendigi iddiasi, yakin donemlerde kaleme alinan, hadis disindaki Islami
ilimlerle ilgili bazi calismalarda bir 6n kabule dontismistiir. The Philosophy of
Kalam adli 6nemli ¢alismasinin girisinde H. A. Wolfson, Islam kelimina olan
cesitli dis tesirlerden bahsettikten sonra Yahudiligin keldma etkisi konusuna
girerken su ifadelere yer vermistir:

“Nihayet hakkinda hicbir problem bulunmayan Kur’an ve hadis iizerindeki yahudi tesi-

rinden ayr1 olarak, Kelam tizerine yahudi tesiri vardir.”*’

[lk dénem sarkiyatgilarinin ¢alismalarinin etkisi, M. Ebit Reyye’nin Advad’
ale’s-siinneti’l-Muhammediyye’si basta olmak iizere Islam diinyasinda bu
iddialar1 siklikla dile getiren arastirmaci ve akademisyenlerin ¢caligmalarinda da

# M. J. Kister’in ¢alismalarinin toplu bir listesi igin bk. JSAIL IX (1987). Ayrica Kister’in hadisle ilgili
calismalarinin yani sira Israil oryantalizminin kurulusu ve gelisim seyri konusunda bk. Ozcan Hi-
dir, “Israil’de Hadis Calismalari ve M. J. Kister”, Oryantalizmi Yeniden Okumak: Batida Islam Ca-
lismalar: Sempozyumu, Ankara 2003, s. 275-285. Israil oryantalizmi ve oryantalistleri konusunda
kapsamli bir ¢aligma ayrica tarfimizdan yuritilmektedir.

Haim Schwarzbaum, Biblical and Extra-Biblical Legends, s. 29.

Steven Wasserstrom, “Jewish Pseudepigrapha in Muslim Literature”, Tracing the Threads, Atlanta
1994, s. 88.

¥ H. A. Wolfson, Keldm Felsefesine Giris (trc. Kasim Turhan), Istanbul 1996, s. 84.
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goriiliir. Mesela Eba Reyye “Hadiste Isriliyyat ve Mesihiyyat” baghgi altinda*
konuyu tamamen sarkiyat¢ilarin bakis acisiyla, hatta zaman zaman onlarin
iddialarinin Gtesine gegen arglimanlarla ele almistir.*” Yine Ahmed Emin (6.
1954) hadislerin, Tevrat metinleri, yahudi kiltiriine ait diger eserler ve
hiristiyan kaynakli haberlerle dolu oldugunu ileri siirerek, bu tiir hadislerin
kaynaklara Yahudilik, Hiristiyanlik ve diger dinlere mensup kimselerce sokul-
dugunu iddia etmigtir.>

Ote yandan hadislere yahudi tesirinin oldugu iddiasina, yakin donemde
Tirkiye’de yapilan bazi ¢alismalarda da dikkat ¢ekilmistir. Ancak Tirkiye’deki
caligmalarda yahudi kaltiiri tesirinden ziyade, hiristiyan kutsal kitaplarinin
hadislere -6zellikle kudsi hadislere- tesirinden sz edilir. Bu yaklagimi Tayyib
Oki¢’in su sozlerinde bulmak mimkiindiir:

“Yahudi ve hiristiyan mukaddes kitaplarindan ¢ikarilan birtakim sézlerin hadis diye or-

taya atildigi malumdur. Bundan bagka Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan ihtida edenlerin bu

husustaki mithim rollerini biliyoruz.”

Sozlerinin akabinde Okig, bu tiir hadislerin ¢ogunun, mense’ olarak mu-
haddislerce tesbit edildigi iddiasi ile yaklasimina gelenekten destek aramakta-
dir. “Israiliyat’ta mezktirdur”, “Tevrat'ta gegmektedir” gibi tabirlerle’ muhad-
dislerin, bu hadislerin yahudi kiltiiriine ait olduguna isaret ettigini sdyleyen
Okig, “Minafik istedigi zaman aglamak i¢in iki goze méliktir” apokrif (uydur-
ma) hadisi i¢in Sevkani’nin (6. 1250/1834), “Sabit degil, fakat Tevrat'ta gec-
mektedir”* degerlendirmesini, dlimlerin bu rivayetleri teshisine 6rnek gosterir.

Sonug olarak Goldziher, G. Vajda ve S. Rosenblatt’in miistakil ¢alismalarla
temellerini attig1, yahudi kiltiiriinin hadislere etkisi iddialari, daha sonraki
yillarda pek ¢ok sarkiyatci tarafindan geligtirilerek savunulmustur. Islam
diinyas: ve Tiirkiye’de de son yillarda etkisi goriilen bu iddialar, 6nemli bir
hadis problemi olarak goriilmektedir. Konunun daha ziyade agikliga kavusa-
bilmesi icin, Yahudiligin genelde Islam, ézelde hadislere tesiri iddialarinda
siklikla dile getirilen, Islim’in ilk yillarindaki ihtida hareketi ile ilk miihtedi
yahudi bilginlerinin roliiniin yaninda bu etkide one siiriilen diger baz: faktor-
lerin tetkiki gerekir.

Mahmi Eba Reyye, Advaun ale’s-siinneti’l-Muhammediyye, Kahire, ts., s. 118-165.

Ebt Reyye'nin ilgili goriis ve iddialari, agagida Islim’in ilk yillarinda ihtida eden yahudi
bilginlerininin hadislere intikalindeki rolii konusunda ayrica ele alinacaktir.

5 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Kahire, ts., 128-129.

Tayyip Okig, Tefsir ve Hadis Usiiliiniin Bazi Meseleleri (ngr. Hayati Yilmaz), Istanbul 1995, s. 232.
“Israiliyyattandir” gerekgesi ile mevz{i olduguna hitkmedilen bazi hadisleri de kapsayan mevzl
hadislerin yahudi kiiltiirii ile irtibati konusunda bk. Ozcan Hidir, Isrdiliyyat-Hadis [liskisi (Hadis-
Yahudi Kiiltiirti Tartismalari), s. 327-329.

» Okig, a.ge., s. 232.
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B. YAHUDI KULTURUNUN HADISLERE ETKiSi IDDIiALARINA SEBEP
OLAN FAKTORLER

Yahudi kiltiiriintin hadislere etkisini ispat amaciyla ortaya atilan iddialarin
satir aralar1 okundugunda bazi sebeplerin 6ne ¢ikarildigr goriiliir. Bu sebeple-
rin basinda, Islim’in ilk yillarinda Yahudilikten -veya diger dinlerden- ihtida
eden sahéabi ve tabiilerin varlig: gelir. Sozii edilen donemdeki ihtida hareketi-
nin, genelde Isriliyat'in Islim kaynaklarina intikali siirecinde etkili oldugu
belirtilse de, burada konu daha ziyade yahudi kiiltiiriintin hadislere sirayetinde
ilk miithtedi yahudi bilginlerinin rolii ¢er¢evesinde ele alinacaktir.

1. Islam’in i1k Yillarinda Thtida Olgusu ve Miihtedi Yahudi Bilginleri

[slim’in ilk yillarinda ihtida eden ve isimleri yahudi kiiltiiriiniin hadislere
intikali iddialarinda 6ne ¢ikarilan Abdullah b. Seldm, K& el-Ahbér, Vehb b.
Miinebbih gibi sahabi ve téabiilerle ilgili bilgi ve rivayetlerde, onlarin hayatla-
rindaki fikri, ruhi ve dini degisimden s6z edilip, bir anlamda ihtida psikolojile-
ri lizerinde -az da olsa- durulmustur.** Bunun yaninda Islam’m ilk yillarinda
ihtida edenlerin, tamamen tabii bir siirecte yeni katildiklar1 dini ortama, 6nce-
ki kulturel birikimlerini kattiklar1 iddia edilerek, bu katkilarin daha sonra
hadis, tarih, tefsir kaynaklarina yansidig1 yoniinde iddialar bulunmaktadir.”
Bu iddialarin gercegi yansitip yansitmadigi bir yana, Islam’in ilk yillarinda
yasanan ihtidalarin dini, siyasi, sosyo-kiiltiirel ve psikolojik yonlerinin incelen-
digi caligmalara® siddetle ihtiya¢ duyuldugu aciktir. Bu itibarla ihtida stirecin-
de miihtedinin, kendi sahsinda yasadig1 dini ve kiiltiirel degisimin boyutlar: ile
onceki dinindeki ogretileri ne oranda yeni dinine tasiyabilecegi, hadislerdeki
Israili bilgilerin kaynagin1 tesbit agisindan oldukga énem arz eder.

Kavram olarak bir inang sisteminden digerine gegis tecriibesini tanimlamak
icin kullanilan “ihtida”,*” gerek bu anlami gerekse giinahkar olduktan sonra

% Tbn Kesir, Ebiv'l-Fida Ismail b. Omer, el-Biddye ve’'n-nihdye (ngr. Ahmed Abdiilvehhab Fiiteyh),
Kahire 1414/1993, 1, 17.

> Bu tur gorisler icin bk. E. L J. Rosenthal, Judaism and Islam, London-New York 1961, s. 8, 9;
Gordon Daniel Newby, The Making of the Last prophet, Columbia 1989, s. 10-11; Ebii Reyye,
Advéiin ale’siinneti’l-Muhammediyye, s. 118. Ayrica krs. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara
1988, I, 121.

Bir dinden digerine gegisle ilgili sosyolojik ve psikolojik agirlikli caligmalara bugiin Batr’da oldukea
6nem verilir. Bu anlamda W. M. Watt'in “Conversion to Islam at the Time of the Prophet” (JAAR,
XLVII/4 -Thematic issues- [1980], s. 721-31) adli ¢alismasi konumuz agisidan, Tiirkgeye Neden
Islam’t Seciyorlar (Istanbul 1997) ismiyle gevrilen ve yetmis civarinda Ingiliz mithtedinin ihtidalari-
nin arka planinin arastirildigi Ali Kése'nin Ingilizce Conversion to Islam (Londra 1996) ismiyle ya-
yimlanan doktora galigmasi da genel ihtida psikolojisi agisindan 6nem arz eder.

“Din degistirme (ihtida)” veya “dini degisim (religious conversion)” bir kavram olarak oldukga
genis bir alani igine alir. Mensubu bulundugu dinin kendisine yiikledigi gorev ve sorumluluklari
yerine getiremeyen bir kimsenin bu tavrindan vazge¢mesi, kendisini “inangsiz” olarak niteleyen bir
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tovbekar olma manasinda, Kur’an’da -ve hatta ilk Islaim kaynaklarinda- kulla-
nilmamigstir. Buna karsiik ayni olguyu ifade i¢in “esleme” (miisliman oldu)
kelimesi kullanilmistir. Asr-1 saadet’te Yahudilik, Hiristiyanlik ve putperestlik
bagta olmak {izere, degisik din ve kiltiirlerden pek ¢ok kimse misliiman
olmus, buna kargilik Islim’dan da irtidat edenler ¢ikmistir. {1k bakista her ikisi
de mabhiyet itibariyle din degistirme gibi goriilen bu iki olguyu Islam birbirin-
den ayirmis ve ozellikle Ingilizce literatiirde kullanilan “conversion™® kelime-
sinde oldugu gibi bir tek kelimeyle izah etmemistir.

[slam’in tegekkiil dénemi géz oniine alindiginda, misliiman olanlarin ta-
maminit birer miihtedi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Zira Islim’in
gelisiyle birlikte onu kabul edip etmeme yani Hz. Peygamber tarafindan teblig
edilen Allah’in mesajini benimseyip benimsememe 6nem kazanmis, bu mesaji
ya dogru kabul veya reddetme s6z konusu olmustur. Ne var ki “din degistir-
me/ihtida” farkli sonuglari doguran degisik sekil ve sartlarda gerceklesebilir.
Bir kimse samimi ve i¢ten bir motivasyonla kendi toplumunun dini degerlerini
reddederek bagka dinlerde gercegi arayabilecegi gibi, psikolojik, sosyolojik,
cografi, siyasi ve kiiltiirel saiklerle de dinini degistirebilir. Bu itibarla mihtedi-
leri din degistirmeye sevkeden dinamiklerin neler oldugu, ihtidanin hangi sart,
zaman ve zeminde gerceklestigi, sosyolojik, siyasi ve kiiltiirel olarak ihtidanin
arka planindaki gerceklerin neler oldugu 6nem kazanir. Mesela Hz. Peygamber
déneminde miisliiman olanlarin Islam’t se¢gmelerinin sebepleri, modern za-
manlardaki ihtida hareketlerinden tarihi, ilmi, siyasi, sosyo-kiltiirel ve her
seyden onemlisi Hz. Peygamber’in hayatta olmas: gibi bir¢ok a¢idan farkliliklar
gosterir.

Bu itibarla Asr-1 saadet’te basta Yahudilik olmak iizere diger dinlerden ih-
tida edenlerin pek ¢ogu samimi olarak Isldim’t se¢misler ve yeni katildiklar:
[slam toplumunda biiyiikk oranda kabul gérmiislerdir. Ancak daha sonraki
yiizyillarda ihtida edenler arasinda sadece dini séiklerle hareket etmeyip zaman
zaman siyasi, sosyo-kiiltiirel vb. sebeplerle [slam’1 kabul edenler de olmugtur.”

Su halde dini ve kiiltiirel arka plini ne olursa olsun Islam’in tesekkiil do-
nemindeki miihtedilerin dini-kiiltiirel ge¢mislerinin ihtida sonrasi hayat
telakkilerini, fikirlerini, dini anlama ve yorumlamalarini ne derece etkiledigi
6nem arz eder. Tabii olarak 6nceki kiltiiriin ihtida ile birlikte tamamen terk
edilemeyecegi ve suur altinda yerlesmis onceki bilgilerin zaman zaman ortaya

kisinin kendi toplumunun dini kurallarini kabul ederek dindarlagmasi veya bir dini reddedip bir

baska dine inanmasi “ihtida” olarak tanimlanir (bk. Kése, Neden Islam’s Seciyorlar?, s. 5).

“Conversion” kelimesinin tanimlari igin bk. Kése, a.g.e., s. 5.

¥ Mahm(d Mikdad, el-Mevali ve nizdmii’l-veld, Dimagk 1408/1988, s. 149. Nitekim Bagdatli bir
yahudi olup 6nce Filistin, daha sonra da Misir’da yerlesen Ya‘kab b. Killis’in (6. 381/991) ihtidasi-
nin bdyle oldugu belirtilmektedir (bk. Ibn Haldtin, Kitabii'l-Iber ve divanii'l-miibtede ve’l-haber,
Beyrut 1399/1979, 11, 1V, 9, 16, 55; V, 546.
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cikabilecegi soylenebilirse de, Islam’in ilk yillarindaki mithtedilerin, zihinlerin-
deki 6nceki telakki ve deger yargilarini yeni katildiklari dine sunmalarinda
esasen tabiilik ve gayri sutrilik s6z konusudur. Zira bu miihtediler olabildigin-
ce yeni dinlerine ittibaya gayret etmis, ancak tamamen tabii olarak ve kasitl
olmaksizin onceki duygu, disiince ve telakkilerini yeni dinlerine tagimiglar-
dir.%* Dinin tahriften korunmasi konusunu iglerken Sah Veliyyullah ed-Dihlevi
(6. 1762/1176) milletlerin/dinlerin ayirt edilemeyecek sekilde birbirlerine
karigmasini tahrife gotiiren bir sebep olarak gormiis ve soyle demistir:

“Bir insan herhangi bir dine inanir ve kalbi mensup oldugu ziimrenin din bilgisiyle do-

lar. Sonra Islam’a girer, ancak kalbinde hala o eski diniyle ilgili bilgiler mevcuttur ve on-

lara kars: siirekli bir meyli bulunur. Bunun sonucunda, eski diniyle ilgili bilgilere Is-
lam’da -zayif ya da uydurma bile olsa- bir yer bulmaya ¢alisir. Bu sebeple, hadis uydur-
ma ve mevzi hadisleri rivayet etmeyi caiz gordiigi bile olur.”

Dihlevi daha sonra Ibn Mace ve Darimi'nin es-Siinen’lerinde yer alan bir
hadisi® bu goriisiine delil olarak zikreder ve dinimize sokulanlar arasinda,
Israili haberler, Céhiliye donemi hatiplerinin 6giitleri, Yunan felsefesi, Babil
kalintilari, Pers tarihi ile ilgili bilgilerin bulundugunu sdyler. Ona gére huzu-
runda Tevrat niishasi okununca Resfilullah’in kizmasi ve Hz. Omer’in (r.a.)
Danyal'in kitaplarini arayan kimseyi dévmesi, basta Israili haberler olmak
tizere zikri gegen diger dini-kiiltiirel bilgi ve rivayetlerin Islim’a sizmasini
6nlemeye yonelik bir tedbirdir.®

Bir Ehl-i kitap mensubunun ihtidas: ile bir miisrigin miisliman olmas: ve
ihtida slirecini yasayislari, bu siirecte rol oynayan faktorler, ihtida sonrasi
hayatlar1 acisindan ayri ayri telakki edilmelidir. Ayni sekilde Yahudilik ve
Hiristiyanlik gibi ilahi kaynakli dinler ile ildhi kaynakli olmayan dinlerden
ihtida edenler de farkli sekillerde degerlendirilmelidir. Zira kisinin ihtida ettigi
yeni dininin, 6nceki diniyle temel bazi referanslar ile dini-kiltiirel yonelislerin
bir kisminda uyusmasi, ilk anda olmasa bile, bir miiddet sonra miihtedinin
gecmis din ve kiltiiriiyle yeni dininin bazi inang ve uygulamalarini mukayese
edip, zaman zaman o6nceki dinine atifta bulunmasi sonucunu dogurabilir. Bu
itibarla Islam’in ilk yillarinda 6zellikle yahudi asilli sahabi ve tébiilerin ihtida
etmelerinin, Israill haberlerin yayginlagmasi ve genelde Islam kaynaklarina,
6zelde de hadis kitaplarina girmesiyle yakindan ilgisi oldugu goris ve iddialars,
sarkiyatcilar ile Islim diinyasindaki bazi aragtirmacilar® tarafindan dile geti-
rilmektedir.

% Abdullah Aydinly, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Istanbul 1986, s. 71-72.

¢ {bn Mace, “Mukaddim”, 8; Darimi, “Mukaddime”, 17.

62 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetiilldhi’l-baliga (nsr. Muhammed Serif Siikker), Beyrut 1410/1990,
I, 352.

6 Selahaddin el-1dlibi, Menhecii nakdi’l-metn imde ulemai’l-hadisi’n-nebevi, Beyrut 1403/1983, s. 64.
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Resid Riza (6. 1935) yahudi iken misliiman olan Ka‘b’i, 6zellikle tefsir ve
tarih olmak iizere Islam kaynaklarindaki asilsiz ve carpitilmig Israili haberlerin
en Onemli tastyicis olarak gorir.®* Ahmed Emin (6. 1954) yahudi kiltirintin
miislimanlar arasinda yayilmasinda en kayda deger hususun, Yahudilikten
ihtida eden, 6zellikle de Yemen kokenli Kab el-Ahbér, Vehb. Miinebbih vb.
kimseler oldugunu soyleyerek, yahudi kiiltiiriiniin bu yolla Isldm kaynaklarina
olan etkisine dikkat ceker.> Islam fetihleri neticesinde cesitli din, kiiltiir ve
milletlere mensup kimselerin kéle olarak satin alindiktan sonra miisliman
olup Araplar arasina karigtigini séyleyen Ahmed Emin, miisliman olan bu
kimseler arasinda siir, edebiyat, hikmetli s6z ve darb-1 meseller konusunda
mahir kimseler bulundugunu belirtir. Ona gore ayrica bu kimseler, tedvin
edilmis ilim ve kitaplara sahiptirler ve Islam’da kabul gordiikten sonra ilmi
metotlarini tatbike koyulmuslardir. Ahmed Emin daha sonra akide de dahil,
[slami ilimlerin, miisliman olan bu kimselerin etkisinde kaldigini ileri siirerek
sozlerini soyle siirdiirir:

“Zanneder misiniz ki miisliiman olan Iranl ile Bizansli, Suriyeli bir hiristiyan veya bir

Kipti miihtedi, yiizyillar boyu bal?a ve atalarindan tevariis ettigi itikad ve inan¢larindan

bir anda vazgegmekte ve Islam’s, Islam’in 6ngordagii sekilde anlamaktadir. Asla! Zira bu

her seyden 6nce psikolojinin verilerine aykiridir.”s

Ahmed Emin’e gore bir Iranl’'nin ildh anlayisi ile Bizansh bir hiristiyanin
ilah anlayist ayn1 olmadigr gibi, cennet, cehennem, melek, seytan, ahiret ve
peygamber anlayislar1 da dinlere goére farkli ve birbirine muhalif anlamlara
sahiptir. Ona gore samimi ve ihlash olanlar dahil, diger din ve milletlerden
[slim’a giren bu kimseler, IslAm’1 Araplarin anladig1 gibi degil, eski dini anlayis
ve aliskanliklarini da katarak anlamiglardir. Ayrica onlar, yeni katildiklar
Islim’daki dini terimleri eski dinlerindeki anlamlara yakin bir manada algila-
miglardir.” {slam-yahudi polemigi denince akla ilk gelen isimlerden olan M.
Perlmann da Ahmed Emin’in goriisleri ile paralellik arz eden iddialarda bu-
lunmustur. Ancak Perlmann miihtedilerin Islam’a dahil ettigi kiiltiire bir tepki
olarak, hicri I. yiizylldan sonra Yahudilige ve yahudi kiiltiiriine karsi Islim
alimleri tarafindan polemik tiirii eserlerin kaleme alinmaya basladigin: belirt-
mistir.%

Ahmed Emin’in iddialari, yukaridaki degerlendirmeler 1g1$1nda ele alinacak
olursa, esasen onun ihtida psikolojisinin bir yoniine isaret ettigi anlagilir. Zira

¢ Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, Daru’l-Fikr, yy, I, 9; VIII, 356, 449; IX, 190, 472-76; X, 328.
% Ahmed Emin, Duha’l-Isldm, Kahire, ts, I, 350.

% Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, Kahire, ts., s. 94.

¢ Ahmed Emin, a.g.e., s. 94.

%  Perlmann, “Polemics Between Islam and Judaism”, Religion in a Religious Age, Cambridge 1974, s.
104. Perlmann ayrica Yahudilige kars1 yazilan polemiklerin, ihtida edenlerin verdikleri bilgiler ile
hiristiyanlarin Yahudilige kars1 kaleme aldiklar1 polemiklerden beslendigini iddia eder (bk. a.g.m.,
s. 106).
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bir fenomen olarak ihtiday1 tetkik konusu eden ¢aligmalarin da gosterdigi
lizere, samimi ve bilingli olarak ihtida eden kimsenin, ihtidasini anlamlandir-
mast i¢in her seyden once ve titizlikle yeni dininin gereklerini 6grenip uygula-
maya ¢alisacagl muhakkaktir. Bu anlamda Ahmed Emin’in, “Samimi olarak
misliiman olanlarin bile Islim’1 Araplarin anladigi gibi biitiin yonleriyle
anlamadig1 ve onu eski inang ve aligkanliklar: ile birlikte anladigr” iddiasinin
kayitsiz kabulii makul degildir. Zira siyasi, iktisadi ve psikososyal sebepler gibi
degisik amaclarla Islam’1 benimseyenler bulunabilir ve bunlar, zaman zaman
gecmis dini-kiiltiirel birikimlerini misliiman olduktan sonra dile getirebilirler.
Ancak isim zikredilmeden genel bir ifadeyle ileri siiriilen bu goriis mevaliden
sayllan, basta Selman-1 Farisi (6. 36/656) ve Bilal-i Habesi (6. 20/640) gibi
sahabiler olmak {izere pek ¢ok téabii ve tebeu't-tabilyi zan altinda birakir. Ayni
sekilde bazi1 sarkiyatcilarin, bu ve benzeri miihtedi sahébilerin, cogunlukla Hz.
Peygamber ile birlikte bulunduklari ve onunla aralarindaki konugmalarin
genelde yahudi-hiristiyan kiltiirii ile Tevrat ve Incil etrafinda dondigi yo-
niindeki iddialar® da ciddi delillere istinad etmedik¢e kabul edilemez.

Diger taraftan Tayyib Oki¢ yahudi ve hiristiyanlara ait mukaddes kitaplar-
dan alinan birtakim sézlerin hadis diye ortaya atildiginin bilindigini belirttik-
ten sonra, “Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan ihtida edenlerin bu husustaki mithim
rollerini de biliyoruz” diyerek yahudi ve hiristiyan miihtedilerin s6zii edilen
stiregteki rollerine dikkat ¢cekmekte ve bu yolla kaynaklara girdigini distindagi
bazi hadisleri siralamaktadir”® Tayyib Oki¢’in bu kanaate, referansindan
anlagildig1 tizere, 6zellikle Goldziher’in goériis ve iddialarindan hareketle vardig
gorillmekteyse de asil itibariyle onun bu konunun ehemmiyetini glindeme
getirip tetkik edilmesinin, dolayisiyla uluorta konusmaktan ka¢iilmasinin
lizumuna isaret etmeyi amagladigini diigiinmekteyiz. Yine E. I. J. Rosenthal
I[slam’in ilk yillarinda ihtida edenlerin oynadigi ¢ok miihim rollerine isaret
eder.”! Hicri I. yiizyilda, ozellikle yahudilerin dini merkezleri durumundaki
Irak bolgesinde, gozle goriilir ve hissedilir oranda yeni dine girislerin (ihtida)
oldugunu belirten Rosenthal, bu miithtedilerin daha sonra Talmud hukuku ve
halakhahi Isldim hukuku ve diger Islami ilimlerle mukayese ettiklerini soyler.
Ayrica o Hz. Peygamber’in, yahudi 6gretilerini Kitdb-1 Mukaddes, Talmad ve
Midras okuyarak degil, o donemde Islaim’a ihtida eden sahébiler sayesinde elde
ettigini iddia eder.”” Her ne kadar isim vermese de Rosenthal’in Abdullah b.
Selam gibi bazi sahabileri kastettigi agiktir. Ona goére bu miihtediler sadece
Yahudilige ait hukuki 6gretileri Islam’a tasimakla kalmamuslar, pek ¢ok folklo-
rik bilgi, rivayet ve kissanin yaninda Kitab-1 Mukaddes’te ismi gecen kimselerle

% Bu yéndeki iddialar i¢in bk. Sadik el-Emin, Mevkifii'l-medreseti’l-akliyye, s. 487.
7 OKig, Tefsir ve Hadis Ustliiniin Bazi Meseleleri, s. 232 vd.

7l Rosenthal, Judaism and Islam, s. x.

72 Rosenthal, a.ge.,s. 8,9.
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ilgili efsanevi haberlerin naklinde de rol oynamislardir.” G. D. Newby ise
[slam’in tesekkiill doneminde ihtida edenlerin énemli bir kismini yahudilerin
olusturdugunu ve bu ¢agin en popiiler kissalarini bunlarn yaydiklarini sdyleye-
rek gorislerini s6yle siirdiirmiistiir:

“Bir dinin ne olmasi gerektigi seklinde miislimanlarin beklentilerini olusturan moral

motivasyon ve ruh, Islam’i kabul eden bu kimseler tarafindan kazandirilmistir. Dolay1-

styla Isldm’in olusumunda yahudi 6rneginin 6nemli bir roliiniin oldugunu séyleyebili-

riz.”7

Meseleyi ayni dogrultuda ele alan B. Lewis ve S. Wasserstrom da
[srailiyyatin Islamilestirilip Islim kaynaklarinda revag bulmasinda ilk miihtedi-
lerin rollerine isaret etmislerdir.”

Bu goris ve iddialar dogrultusunda, miisliman olduktan sonra Ka‘b’in, hu-
zurunda naklettigi Ehl-i kitap’tan Islam’a uygun diisen bilgi ve rivayetleri Hz.
Omer’in, onun kalbinin Isldm’a 1sinmasi i¢in dinleyerek hoglandigini belirtti-
gini anlatan haber’® 6nem arz eder. Bu haberi naklettikten sonra Ibn Kesir (6.
774/1372), Hz. Omer’in bu tavrini goz 6niine alarak pek ¢cok sahabi ve tabiinin,
Ka‘b’in aktardigi bu haberlerin naklini caiz addettiklerini, halbuki onun -daha
sonraki yillarda- aktardigi bu tiir haberlerinin ¢ogunun hatalarla dolu oldugu-
nu”” sdyler ki, Isrdili haberlerin megruiyet kazanmasina bu haberlerin zemin
hazirladig1 soylenebilir. Hadis rivayetindeki taharri ve tesebbiitii bilinen ve
[sraili nitelik arz eden nakillere karst son derece titiz olan Hz. Omer, huzurun-
da gerceklesen bu hadisede yeni ihtida etmis Ka‘b’in psikolojik durumunu géz
oniine alarak onu Islim’a 1sindirmak diisiincesiyle naklettigi haberlere tepki
gostermemis, onun bu tiir haberlerin naklinden vazgegmesini zamana birak-
migtir. Hz. Omer’in bu tavri Isrili rivayetlerin zararli sonuglari agisindan
mahzurlu olsa da, neticede Ka‘b’in gonliinii kazanma amacina yonelik bir
teblig metodu ve stratejisi olarak degerlendirilebilir.

2. Mevali

Islam’in digindaki din ve kiiltiirlerin genel olarak Islam’a, 6zelde de hadisle-
re sirayet ettigi iddialarinda 6ne siiriilen argiimanlardan biri de, “Arap olma-
yan misliimanlar”in kastedildigi’® ve ozellikle Emeviler'in son dénemlerine
dogru Islam toplumunun ilmi, idari ve siyasi hayatinda onemli gorevler icra

Rosenthal, a.g.e., s. 10.

7 Newby, The Making, s. 10-11.

Bernard Lewis, The Jews of Islam, Princeton 1984, s. 70; Steven M. Wasserstrom, “Jewish
Pseudepigrapha in Muslim Literature”, s. 90, 91.

76 ibn Kesir, Biddye, 1, 17.

ibn Kesir, a.g.e., I, 17. Bu rivayeti Ibn Kesir farkl lafizlarla fakat ayn1 manay1 destekleyecek tarzda
da nakleder (bk. Tefsirii’l-Kur’dni’l-azim, Beyrut 1408/1988, 1V, 19).

8 Necdet Hammas, el-Iddre fi'l-asri’l-Umevi, Dimagk 1980, s. 338; Mikdad, el-Mevali ve nizamii’l-vela,
s. 135.
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eden” mevdlinin bu konudaki rolleridir.** Mevili konusu hadis usulii kaynak-
larinda da yer bulmus ve “ma‘rifeti’l-mevéli mine’r-ruvat ve’l-ulema” baslig
altinda tetkik edilmek suretiyle® mevalinin taninmasmnin hadisleri degerlen-
dirmedeki 6nemine vurgu yapilmustir.

[bn Mace ve Darimi’'nin tahric ettigi bir hadiste, Israilogullar’'nin dalalete
diisme sebepleri arasinda, milletlerin ayirt edilemeyecek bigcimde birbirine
karisacagina, melez ve yabanci unsurlardan olusan bir toplum yapisinin ortaya
¢ikarak, bunlarin reyle hitkiim vereceklerine dikkat ¢ekilir. Buna goére Hz.
Peygamber $6yle buyurmustur:

“Israilogullar’nin igleri diizgiin gitmekteydi. Nihayet i¢lerinde muhtelif milletlerin esir-

lerinin ¢ocuklari, yani Israilogullar’nin bagkalarindan esir aldigi kadinlarin ¢ocuklar:

olan melezler biiytidii ve onlarin iginde, (kendi) goriisleriyle hitkiim verdiler. Boylece
onlar saptirdilar.”?

Bu rivayette her ne kadar Isrdilogullar’ndan bahsediliyorsa da, Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi’nin de isaret ettigi gibi,*® biitiin milletlerin birbirine
karigmasi neticesinde benzer mahzur ve sonuglarin ortaya ¢ikmasi miimkiin-
diir.

Sarkiyatgilar XIX. yiizyilin ikinci yarisindan beri genelde Islam, 6zelde de
hadis, kelam ve fikih ilminde ge¢mis kiiltiirlerin etkisini incelerken mevalinin
roliine isaret ederler. Mevalinin bu husustaki roliine ilk deginenlerden biri
Goldziher'dir ki o, Araplarin ilmi sahadaki varliklarinin sinirli kaldigini ve
gerek nitelik gerekse nicelik bakimindan ilmi alanda esas olarak mevalinin
etkisinin bulundugunu ileri siirer.®* Fransiz sarkiyat¢t G. V. Vloten (6. 1903)
mevlalik ile ihtida hareketi arasinda bu anlamda bir iligkinin varligina vurgu
yapar.®

P. Crone Islam fetihlerinin ardindan Arap olmayanlarin Arap miisliman
toplumuna kazandirilma siirecinin yasandigimi ve “kisa zamanda bunlarin

7 Abdiilaziz Muhammed Liimeylim, Vaz‘u’l-mevali fi’d-devieti’l-Umeviyye, Beyrut 1993, s. 84, 85-86.

8% Mevalinin hadislere ve hadis ilimlerine etkisi konusu Mustafa Oztiirk tarafindan Mevalinin Hadis

Rivayetindeki Yeri (Hicri L. ve II. Asir) adli doktora tezinde ele alinmistir (2002, Marmara Universi-

tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

Hakim, EbG Abdullah en-Nisabitiri, Ma ‘rifetii uliimi’l-hadis (nsr. Seyyid Muazzam Hiiseyin), Beyrut

1397/1977, s. 196-202; Ibnii’s-Salah, EbGt Amr Osman b. Abdurrahman, Ulémiil-hadis (nsr.

Nireddin Itr), Dimask 1984, s. 358-362.

8 Tbn Mace, “Mukaddime”, 8; Darimi, “Mukaddime”, 17. Ibn Mice ve Darimi'nin tahric ettigi
birbirini manaca destekleyen bu iki rivayet farklilik arz eder. Zayif bir rivayet oldugu belirtilen ibn
Mace hadisi, Abdullah b. Amr b. As kanaliyla Hz. Peygamber’den nakledilirken Darimi rivayeti
Urve b. Ziibeyr’den nakledilmekte, ancak Hz. Peygamber’e isnad edilmemektedir. Yani rivayet
mevkuftur. Lafiz olarak ise bu iki rivayet kii¢iik farkliliklarla birbirine mutabiktir.

8 Dihlevi, Hiiccetiillahi’l-baliga, 1, 352-53.

8 Goldziher, Miislim Studies, London 1967, 1, 112, 113.

% G. V. Vloten, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar (trc. M.
Said Hatiboglu), Ankara 1986, s. 25.
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Araplan etkiler duruma geldiklerini”, ilmi ve kiiltiirel alanda “Gstiinliklerini
kabul ettirdiklerini” ve “Islim inang esaslarinin belirlenmesinde énemli rol
oynadiklarini” 6ne siirer.®® Crone’nin fetihlerle birlikte ele gecen topraklardaki
Arap olmayan unsurlarin 6nceki bilgi ve hiinerlerini yeni katildiklar1 toplu-
mun hizmetine sunarak misliiman bir toplum olugturma yoniinde asimile
olduklar: seklinde de anlayabilecegimiz bu goriisii kanaatimizce dogrudur.
Ancak H. Motzki'nin de belirttigi gibi, biyograti kaynaklarmin bu agidan
tetkiki Arap kokenli alimlerin sayisinin sanildig kadar az olmadigini gosterir.
Motzki’ye gore Arap olmayan unsurlarin Isldmi ilimlerin gelisip sekillenme-
sinde dominant/baskin oldugu seklindeki goriis meseleyi basite indirgemektir.
Bu anlayisin -zimnen de olsa- Islam kiiltiiriniin istiin yapisinin, antik diinya-
nin gelismis medeniyetlerinin uzaginda yasayan bir halkin iiriinii olamayacagi
teziyle iligkili oldugunu belirten Motzki, Islam kiiltiiriiniin bu basarisinda Arap
olmayan unsurlarin birinci derecede rol oynadigini 6ne siiren V. Kramer ve
Goldziher’in de netice itibariyle bu kanaati tagidiklarini s6yler.®”

Yine G. D. Newby Ehl-i kitaba ait unsurlarin {slam kaynaklarina intikalinde
rol oynayan en Onemli kimselerin mevali oldugunu iddia eder. Ona gére
mevalinin dogum yeri ve dini-kiltiirel kokenleri g6z 6niine alindiginda onlar,
yahudi, hiristiyan ve Iran kiiltiiriinii tabii olarak elde etmiglerdir. Newby her
ne kadar daha cok tefsir ile ilgili rivayetlerde mevali vasitasiyla gecmis kiltiir-
lerin etkisinin gorildigini sdyliyorsa da, ayni mantigin hadisler icin de
gegerli oldugunu ima etmekten kaginmaz. Bu mevaliye 6rnek olarak Newby,
“Iran’h bir kélenin oglu” diye takdim ettigi ve daha sonra gerek muhaddis
gerekse zéhid, kelamci ve islahatgiligiyla temayiiz eden Hasan-1 Basri (6.
110/728) ile ismi daha ¢ok tefsirle ilgili rivayetlerde 6ne ¢ikan ve “Hasan-1
Basri’nin Kur’an tefsiri konusundaki rekabetcisi” olarak nitelendirdigi Basrali
tabil Katade b. Didme’nin (6. 117/735)% isimlerini verir.®® Oysa Hasan-1 Basri
mevaliden ise de® Katadde'nin Arap kokenli oldugu ve ayni zamanda mevali-
den hoslanmadigini gosteren kayitlar bulunmaktadir.”

8 Patricia Crone, “Mawla”, EI’(ing.), VI, 877.

8 Harald Motzki, “The Role of Non-Arab Converts in Early Islamic Law”, ILS, V1/3 (1999), s. 294~
295.

8 Hayati hakkinda bk. Ebti Abdullah Muhammed Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, Beyrut 1388/1968,
VII, 229; Semsiiddin ez-Zehebi, Siyeu allami’n-niibeld (nsr. Suayb el-Arnalt v.dgr.), Beyrut
1406/1986, V, 269; Sihabiidddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, Beyrut
1412/1991, 1V, 540.

¥ Gordon Daniel Newby, “The Drowned Son: Midrash and Midrash Making in the Qur'an and
Tafsir”, Studies in Islamic and Judaic Traditions, Atlanta 1986, s. 21.

% bn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, VII, 156; Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, el-Medrif (nsr. Servet
Ukkase), [baski yeri yok] 1992, s. 440.

1 Zehebt, Siyeru alami’n-niibela, V, 273.
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Newby'mn bu iddialari, digerlerinden farklihk arzettigi izlenimi verse de,
esasen Islim diinyasinda meseleye dikkat ¢eken alimlerden olan Ahmed
Emin’in (6. 1954) konuyla ilgili goriisleriyle paralellik arz eder. Fetihlerle
birlikte pek ¢ok din ve millete mensup kimsenin savas esirleri olarak Araplara
karistigini belirten Ahmed Emin, zamanla bu kimselerin Arapcay1 6grenerek
Arap orf ve adetleri ile kendi kiiltiirel arka pldnlarini mezcettiklerini soyler.
Ona gore bdylece Pers/Iran ve Bizans kiiltiirii basta olmak iizere degisik kiil-
tirler Kur’an ve Siinnet’in ortaya koydugu hitkiimlere karigmis; yine bu millet-
lere ait hikmetli s6z ve felsefi ifadeler, Araplarin hikmetli sozlerine karigmis-
tir.? Ahmed Emin’in bu goris ve iddialar1 aslinda ihtida hareketi ile mevali
arasinda kismi bir iliskinin varlhigim1 da gosterir. Zira mevlalik, genel olarak
olmasa bile, bir yoniiyle ihtida sonucu kazanilmig bir statiidir.

Mevélinin dogrudan hadis rivayetine etkisinden s6z eden en 6nemli sarki-
yatgt A. L. de Premare’dir. Eba Hiireyre’den (6. 58/677) hadis nakledenlerin
Arap raviler degil, bilakis mevéli oldugunu sdyleyen Premare, mevalinin,
koleler gibi toplumdaki alt gruplardan tesekkil ettigini ve bunlarin, hadis
rivayetinde oldukea etkin rol oynadigini ileri siirer. Premare’ye gére Ebu
Hiireyre’den hadis nakleden mevali, degisik bolgelere dagilmis ve neticede ¢ok
kiiltiirlii (intercultural) bir ¢evre ile kargilagmislardir. Bu goriisiine drnek
olarak o, Allah Teala’nin, “Mi’'min kullarim i¢in higbir goéziin gérmedigi,
hi¢cbir kulagin isitmedigi ve hayal dahi edilemeyecek seyler hazirladim™
buyurdugu kudsi hadisin ravileri arasinda bulunan Stfyan b. Uyeyne'yi (6.
198/814) gosterir. Ona gore Siifyan basta Yemen olmak iizere farkli bolgelerde,
s6z konusu hadisin iki farkli tarikini rivayet etmis olan® A‘mes (0. 148/765) ve
Abdirrezzak (6. 211/826) ile bir araya gelmistir. Premare’nin bu hadisin
ravilerinden hareketle Ebti Hiireyre’den hadis nakledenlerin mevaliden raviler
oldugu yoniinde bir genellemeye gitmesinin, Eba Hiireyre’nin sahabe arasinda
hadis rivayet niceligi bakimindan ilk sirada yer almasi® olgusu gbz oOniine
alindiginda, ilmi, sosyolojik ve rasyonel bir izahinin bulunmadigi aciktir. Ote
yandan [srail’li M. J. Kister de “Hadis rivayeti, kissacilik, gegmis peygamber ve

2 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, s. 93. Ayrica onun genel olarak mevalinin Arap &érf ve adeti, siyasi,

idari, fikri, dini ve sosyo-kiiltiirel hayatina etkisi konusu ile ilgili goriis ve iddialar i¢in bk. a.g.e., s.
84-96, 152-158.

% Buhari, “Bedi’l-halk”, 8, “Tefsir”, 32/1, “Tevhid”, 35; Miislim, “Cennet”, 2-5; Tirmizi, “Tefsir”, 32,
56; Ibn Mace, “Ziihd”, 39; Darimi, “Rikak”, 105; Ahmed b. Hanbel, II, 313, 438, 466, 495. Hadis
ayrica yahudi kiiltirt etkisiyle hadis musannefatina girdigi one siiriilen hadislerdendir. Bu agidan
hadisin genel bir tetkiki igin bk. Hidur, Isrdiliyyat-Hadis [liskisi (Hadis-Yahudi Kiiltiirii Tartismala-
r1), s. 358-363.

% A. Louis de Premare, “Comme il Est Ecrit: L’Histoire D’un Texte”, SI, LXXX (1989), s. 42-43.

% EbG Muhammed b. Ali Ibn Hazm, Esmdii’s-sahdbeti’r-ruvat (ngr. Seyyid Kisrevi Hasan), Beyrut
1412/1992, s. 37; Abdurrahman b. Ibni'l-Cevzi, Telkihu fuhtimi ehli’l-eser, Kahire, ts., s. 363; Ibnii’s-
Saléh, Ulimii’l-hadis, s. 265; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibela, 11, 632.
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din biiyiiklerine ait kissalar, Islam’a ihtida edenler sayesinde yayilmgtir ki,
bunlar arasinda mevéli cogunlugu olusturur” diyerek, mevalinin ge¢mis kiil-
tiirlere ait bilgilerin hadislere etkisindeki roliine isaret etmigtir.”®

Emeviler donemiyle birlikte mevélinin bilhassa “Arap olmayan unsurlar”
anlaminda kullanilmas1,” yahudi kiiltiiriiniin Isldim kaynaklarina taginmasin-
da, Arap olmayan bir unsur olarak Sia’nin roliine de vurgu yapmay: gerekti-
rir.®® Zira yahudi ve hiristiyan kaltiirtine ait bilgi ve rivayetler II ve III hicri
yuzyillarda ozellikle Irak bolgesinde bulunan bazi Siilerce kabul gérmiistiir.*
Bu anlamda yasadiklari siyasi, sosyal ve kiiltiirel sikintilarin da etkisiyle Sii-
ler’in, Israilogullar’nin maruz kaldig1 sikinti ve zorluklarla kendi yasadiklar
arasinda paralellik kurmalar1 ve bunun sonucu olarak Israilogullar’'nin pey-
gamberlerine 6nem verip onlar1 birer kahraman gibi gormeleri etkili olmus-
tur.!® Sia rivayet gelenegi tizerinde etkili olan pseudepigrafik literatiire dahil
Book of Jubilees bu anlamda 6nem arz eder.!® Su halde yahudi ve hiristiyan
kiltirintn izlerini tastyan bilgi ve rivayetlerin, daha hicri I. yiizyildan itibaren
[slaim kaynaklarina intikalinde Sia’nin énemli roliiniin oldugu séylenebilirse de
bunun daha somut delillere dayandirilmas: gerektigi agiktir.

3. Siir ve Cahiliye Orf ve Adetleri

Céhiliye siirinin otantik olmayip sonradan uyduruldugu iddialarinin'® yani
sira, Cahiliye 6rf ve adetleri ile yine bu donemdeki sairler ve siirlerinin Kur’an,
Hz. Peygamber ve dolayisiyla hadisleri etkiledigi yoniinde iddialar da bulun-
maktadir. Aslinda Kur'an daha ilk néazil olmaya basladigi yillarda Mekke
miisriklerinin Kur’an’n kaynagiyla ilgili olarak yonelttikleri iddialar arasinda,
Hz. Peygamber’e Kur’ani sairlerin 0Ogrettigi iddiasinin da bulundugu,
Kur’an’in bu iddiay1 reddetmesinden anlagilmaktadir.'®

% Meir Jacob Kister, “.. La takra’t’l-qur’dna ala l-mushafiyyin wa-1d ala tahmili l-ilme ani I-
sahafiyyin: Some Notes on the Transmission of Hadith”, JSAI XXII (1998), s. 162.

% Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi (trc. Zeki Mugamiz), Istanbul 1974, IV, 91.

% Sia ile yahudi kaynaklar1 arasinda gézlenen fikri benzerlik, Isrdili rivayetlerin Islam kaynaklarina

sirayet etmesinde olduk¢a 6nemli role sahiptir. Nitekim son yillarda bazi sarkiyatgilar $ii kaynaklar:

ile yahudi kaynaklar arasinda var oldugu belirtilen benzerlige dikkat gekmektedir. Bu husustaki en

hacimli ¢alisma, “Jewish Arabic Studies” (bk. JQR (1912), s. 481-516) adiyla I. Friedlaender’e aittir.

Oldukea 6nemli addettigimiz bu konu tarafimizdan ayrica makale konusu yapilacaktir.

Wasserstrom, “Jewish Pseudepigrapha in Muslim Literature”, s. 92.

1% Uri Rubin, “Prophets and Progenitors in the Early Shi‘a Tradition”, JSAIL 1 (1979), s. 55;
Wasserstrom, a.g.m., s. 92.

" Rubin, a.g.m., s. 56-58.

12 Bu iddialar i¢in bk. Muhammed Mustafa Hedarah, “Mevkifu Margoliouth mine’s-si‘ri’l-Arabi”,
Mendhicii'l-miistesrikin fi'd-dirdsati’l-Arabiyye el-Islimiyye, 1, 396.

103 Y3sin 36/70; el-Hakka 69/41-42.
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Nisbeten insafli sarkiyatcilardan Nabia Abbott Kitab-1 Mukaddes’teki bazi
bilgilerin Cahiliye siiri ve kiltiiriinde yer aldigini belirterek su gorislere yer
verir:

“Kitab-1 Mukaddes’in tamami veya biiyiik bir kisminin Islim 6ncesi bir terciimesinin

olup olmadig bir yana, Kitab-1 Mukaddes’e ait fikir ve diisiincelerin Céhiliye siirleri ile

o donemdeki putperest kiiltiire (Cahiliye kiltiirii) sizmis oldugunu gosteren onemli de-

liller bulunmaktadar.”%*

Bu goriisiiyle Abbott Cahiliye siir ve killtliriiniin Hz. Peygamber, Kur’an ve
hadislere etkisinin aslinda genelde ge¢cmis kiiltiirler, 6zelde de yahudi kiltiirii-
niin Hz. Peygamber ve hadislere etkisini gosterdigini ima eder. C.
Brockelmann gibi bazi sarkiyatcilar da o6zellikle Kur’an kissalarina Cahiliye
donemi sair ve siirlerinin etkisini dile getirmislerdir'®® ki, bu ayn1 zamanda Hz.
Peygamber’e bir etki anlamina gelir.

[cerisinde Cahiliye siirinden pasajlarin yer aldigi hadisleri rivayet teknigi
agisindan inceleyen en 6nemli ¢aligma, kanaatimizce “On the Origins of the
Poetry in Muslim Tradition Literature” adiyla G. H. Juynboll’a aittir. Juynboll
Céhiliye siirinin hadislere dogrudan bir etkisinden s6z etmese de hadis kay-
naklarinda bulunan siirle ilgili veya icerisinde baz: siirlerden pasajlar bulunan
hadislerin menseini, ilk olarak J. Schacht tarafindan kullanilan'® ve daha sonra
kendisinin yeniden gozden gegirerek sinirlarimi ¢izdigi'” “common link/ortak
veya anahtar ravi”'® ve hadis tarihlendirme metotlarin1'® kullanarak tesbite
¢alisir. Bu metodu kullanarak siirle ilgili hadislerin ravileri konusunda yaptig1
aragtirma sonunda “Sizden birinin karnini irinle doldurmasi siirle doldurma-
sindan daha hayirhdir”'® hadisinin révileri arasinda bulunan A‘meg’in (6.
147/764), soz konusu bu rivayetlerin kendisine izife edildigi ilk ortak ravi
oldugu kanaatine varan Juynboll, daha sonra buna bir reaksiyon olarak Hz.
Peygamber’in agzindan “Muhakkak (bazi) siirde hikmet vardir”!' hadisinin

104 Nabia Abbott, Studies in Early Arabic Literary Papyry, Chicago-London 1967, II, 5.

195 Carl Brockelmann, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi (trc. Mahmiid Fehmi Hicazi v.dgr.), Misir 1993, 1, 114.

19 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, s. 171.

Brown, Rethinking Tradition: Modern Discussions of Sunna in Egypt and Pakistan, Cambridge 1996,

s. 85.

“Common link” metodundan ne kastedildigi ve uygulamas: igin bk. Juynboll, G. H., “Islam’s First

Fuqahd’, Studies on the Origins and Uses of Islamic Hadith, Variorum 1996, s. 294.

Hadis tarihlendirme metotlar1 ve Goldziher, Schacht, Juynboll vb. sarkiyat¢ilarin bu metotlar:

kullanimu ile ilgili elegtirel bir inceleme igin bk. Ozcan Hidir, “Sarkiyatcilarin Hadisi Tarihlendirme

Metotlar1”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 1/1 (2003), s. 97-115.

110 Buhari,” Edeb”, 92; Miislim, “Siir”, 7-9; Ebti Davtid, “Edeb”, 87; Tirmizi, “Edeb”, 71; Ibn Mace,
“Edeb”, 42; Darimi, “Isti’zAn”, 69; Ahmed b. Hanbel, I, 175, 177, 181; 11, 39, 96, 288, 331, 355, 391.

1 Byhari, “Edeb”, 90; Tirmizi, “Edeb”, 69; Ibn Mace, “Edeb”, 41; Darimi, “Isti’zan”, 68; Ahmed b.
Hanbel, I, 269, 273; 303, 309, 313, 327, 332; III, 456; V, 125; ibn Eba Seybe, VI, 171. Hadis, “hik-
met” kelimesinin ¢oguluyla da rivayet edilmistir (bk. Tirmizi, “Edeb”, 69; Ibn Ebd Seybe, VI, 171,
172).
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uyduruldugunu iddia eder.!'? Ancak bu rivayeti ilk olarak kimin uydurdugu ile
ilgili bilgi vermeyip hadis uydurma faaliyetlerinin yogun olarak goriildigiini
belirttigi hicri II. yiizyillda ortaya atildigini séyleyip bu iddiasini temellendir-
mek i¢in bazi deliller 6ne siirer. Daha sonra ise esasen Cahiliye sairlerinden
Imruii’l-Kays ve Tarafe ile sonradan miisliiman olan Lebid’e (6. 41/661)'"* ait
olan ve hadislerde zikri gecen muisralar1 inceler. Bu meyanda Lebid’in oldukea
meshur “Ela kiilli sey’in ma hala’llahu batilun”* misrain ilk olarak ele alir.
Amacimin Lebid’in sairligini sorgulamak olmadigini, bilakis onun siirini ilk
olarak hadislere tagiyanin kim oldugunu tesbite calistigini belirten Juynboll, bu
sozliyle Hz. Peygamber’in s6z konusu ifadeleri kullanmadigini ima eder.
Juynboll daha sonra Tarefe’ye ait misralarla'’> Hz. Peygamber’in Hayber ve
Hendek gazveleri sirasinda dile getirdigi rivayet edilen''® ve dogrudan Hz.
Peygamber’in kendisine ait''’olan misralar inceler.

[sliam’in zuhurundan yaklasik ii¢ yiizyil oncesinde Araplarin Arap yazisini
kullandiklar1 séylense de,'®* Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmeyen anla-
minda immi oldugu ve Kitab-1 Mukaddes’i okumadig1 —sarkiyat¢ilarin biiyiik
¢ogunlugunun goris ve iddialarina ragmen- bilinen bir husustur. ** Kaynak-
lardaki bilgiler, birkag istisna disinda,'?® Restilullah’in hicretten 6nce gecmis
kilttrlere ait kitaplar1 goériip okudugu'* veya Ehl-i kitap ile fikir teatisinde
bulundugu konusunda iyimser olmamizi engellemektedir. Yine Hz. Peygamber

2 G. H.A. Juynboll, “On the Origins of the Poetry in Muslim Tradition Literature”, Studies on the
Origins and Uses of Islamic Hadith, ed. G.H.A. Juynboll, Great Britain 1996, s. 183-188.

113 Sahabeden olan Lebid b. Rebia’nin hayati hakkinda bk. Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-
sahdbe, Beyrut 1327, 111, 326-327.

"4 Buhari, “ Siir”, 2-3; Tirmizi, “Edeb”, 70; Ahmed b. Hanbel, I, 393.

"5 Tirmizi, “Edeb”, 70; Ahmed b. Hanbel, VI, 31, 138, 146, 156, 222.

16 Buhéri, “Cihad”, 34, “Megazi”, 29, 38, “Edeb”, 90, “Deavat”, 19, “Temenni”, 7; Miislim, “Cihad”,
123-125, 132; Nesai, “Cihad”, 29; Dérimi, “Siyer”, 19; Ahmed b. Hanbel, 111, 431; IV, 47, 48, 50, 52,
282, 285, 291, 302.

17 Buhéri, “Megazi” 38, “Edeb”, 90.

118 Nasiriiddin el-Esed, Mesddirii’s-si‘ri’l-Cahili, s. 33.

' Hz. Peygamber’in immiligi ile yahudi ve hristiyan kutsal kitaplar1 karsisindaki durumu konusunda

bk. Ozcan Hidur, Isrdiliyyat-Hadis Iliskisi, s. 82-88. Ayrica bk. Salih Karacabey, Hz. Peygamber’de

Nebevi ve Beseri Bilgi, Istanbul 2002, s. 72-74.

Restlullah’in Mekke déneminde Ehl-i kitaba mensup kimselerle goriisiip goriigmedigi ge¢mis,

kiltiirlere ait kitaplara asinalik kazanip kazanmadig1 konusu II. boliimde etraflica ele alinmigtir.

Ikinci béliimde de zikri gegen, Hz. Peygamber’in Medine’de bulunan Evs kabilesine mensup geref

ve asaleti ile Unli Stveyd b. Sdmit ile Mekke'de karsilastigi, onun elinde bulunan

Mecelletii/Hikmetii Lokmdn adli kitap/sahifeyi kendisine okudugunu, onu begenmesine ragemen

kendi yaninda bulunanin (Kur’an) daha giizel oldugunu bildiren haber (bk. Ibn Hisam, Sire, 1, 427;

Taberi, Tefsir, IV, 46-47) harig tutulursa, Mekke déneminde Hz. Peygamber’in ahliki, ictimai, hu-

kuki ve dini bir eserin muhtevasindan haberdar olduguna dair kaynaklarda bilgi tesbit edememis

bulunuyoruz.
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ediplerin meclislerine devam ederek bir kitap da dinlememistir.!** Ancak
ozellikle C. C. Torrey gibi baz: sarkiyatcilarin ileri stirdigi'® gibi Hz. Peygam-
ber’in sifahi olarak Céhiliye dénemindeki bazi yahudi ve hiristiyan Arap
sairlerinden dini ve kiiltiirel anlamda etkilendigi ihtimali {izerinde durulmak-
tadir. Ancak Kur’an Hz. Peygamber’i siirle ilgisi olmayan ve siiri de ona ya-
ragmayan bir oyun olarak kabul eder.!* Ayrica Kur’an’da Kur’an’in gair sozii
olmadig1'® ve sairlere sapiklarin uyacag: bildirilmekle birlikte, iman edip salih
amel isleyen sairler bundan ayr1 tutulmustur.’? Bununla birlikte akil ve fikir
bakimindan sairlerin en iist seviyede kabul edildigi ve tabiat stii bir kuvvete
sahip olduguna inanildigi'” ve ictimal hayatinda sgairlerin 6nemli bir yeri
bulunan'?® Cahiliye toplumuna ait siirlerden Hz. Peygamber i¢in ne tir bir
Ogretinin ¢ikacagi konusu da tetkik edilmelidir.

Cahiliye siirinde genel olarak iki tiir muhtevaya tanik olmaktayiz: A‘sa gibi
bazi sairler, kilisenin orf ve adetlerini tavsif ederek, dikkatlerini 6zellikle sarap
tizerinde yogunlastirmiglardir. Halbuki Kur’an ve Stnnet bunu kesin bir
sekilde yasaklar. O halde Kur’an ve Stinnetin bu tiir sairlerin siirlerine izéfe
edilmesi distinillemez. Bununla birlikte Cahiliye’de tamamen dini konulara
tahsis edilmis siir 6rnekleri bulunur. Gegmis kutsal kitaplar1 okudugu, Sam,
Yemen gibi mubhtelif din ve kiltiirlerin bulundugu bélgelerde yahudi ve
hiristiyanlarla bir araya geldigi bildirilen,'*® zayif bir senedle nakledilse de
hakkinda Hz. Peygamber’in, “Onun siiri iman etmis fakat kalbi inkér etmis-
tir’?* buyurdugu ve siirlerini dinlemekten hogslandigi®! hatta bazi siirlerini
terenniim edip onayladigi'*? rivayet edilen Umeyye b. Ebi’s-Salt'in (6.

12 Ali b. Rabben et-Taberi, ed-Din ve'd-devie fi isbati’n-niibiivveti'n-nebiyyi Muhammed (ngr. Adil
Nuveyhiz), Beyrut 1402/1982, s. 104.

'3 Charles Catler Torrey, The Jewish Foundation of Islam, New York 1967, s. 36-37, 39, 41, 46, 47.

24 Yasin 36/69.

125 el-Hakka 69/41-42.

126 es-Suara 26/224-227.

127 Sevki Dayf, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, Kahire, ts., I, 138.

128 Nihat M. Cetin, Eski Arap Siiri, [stanbul 1973, s. 9.

12 [sfahani, Ali b. Hiiseyin el-Kurasi, Kitdbii’l-Egani (nsr. Ibrahim el-Ebyari), Kahire 1394/1974, 1V,
1334-1338. Ote yandan Isfahéni ayrica onun Allah’in indirdigi ilk kitab: okudugunu sdylerken (bk.
1V, 1335) Miinavi onun yahudi oldugu yoniinde bir nakilde bulunur (bk. Feyzii'l-kadir serhu Ca-
mii’s-sagir [nsr. Ahmed Abdiisselam], Beyrut 1415/1994, 1, 76).

130 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1, 76; Ebirl-Fida Ismail b. Muahmmed el-Aclni, Kegsfiil-hafd, Beyrut
1405/1985, 1, 19. Ayrica bk. Isfahani, el-Egani, IV, 1344. Miinavi bu rivayetin zayif bir rivayet oldu-
gunu kaydeder.

131 Miislim, “Siir”, 1; Ibn Mace, “Edeb”, 41; Ahmed b. Hanbel, IV, 388, 389, 390.

132 Ebii Bekir Abdullah Ibn Ebt Seybe, el-Musannef (ngr. Kemal Ytsuf el-Ht), Riyad 1409, VI, 172;
Ebt Abdullah Muhammed b. Ishak el-Fakihi, Ahbdru Mekke fi kadimi'd-dehr ve hadisih (nsr.
Abdiilmelik b. Abdullah Dehis), Beyrut 1414, II1, 203.
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5/626)'* siirleri bu konuda en dikkat gekici olanlaridir. Ahiret hayati, cennet
tasviri ve gegcmige ait dini kissalar, Umeyye’nin misralarinda rastlanan ve ¢ok
defa Kur’an islibuyla islendigi belirtilen'** en 6nemli iki temadir. Kureys'in
alim ve sairlerinden oldugu bildirilen'*® Varaka b. Nevfel’e nisbet edilen siir-
lerde de' bu temalari gérmek miimkiindiir. Bu gibi temalardan hareketle
ozellikle A. Sprenger'®” ve C. Brockelmann (6. 1956) Umeyye’nin misralarini
Kur’an ile Kitab-1 Mukaddes arasinda bir irtibat noktasi olarak kabul ederler.
Mesela C. Brokelman Hz. Peygamber’in Mekke doneminde 6zellikle niibiivvet-
ten Onceki ibadet sekillerini, Hira magarasinda inzivaya c¢ekilip tefekkiire
dalmasin1 Umeyye’nin etkisiyle izah etmistir.'*

Her seyden once bu tiir iddialar Umeyye’'nin Hz. Peygamber’i etkiledigini
gosteren delillerin ortaya konmasiyla amacina ulagacaktir. Kaynaklarda bunu
dogrulayacak deliller bulunmadig: gibi, Umeyye’'nin Hz. Peygamber’in niibiiv-
vetinin hak oldugunu sdyledigi, tistelik Bedir Gazvesi sirasinda misliiman
olmak i¢cin Sam’dan yola ¢iktigi ancak dayisinin oglunun odldirtldigini
duyunca bundan vazgectigi bildirilmistir.!** Hz. Peygamber’in onun hakkinda
“Neredeyse misliman oluyordu”™* buyurmas: da onun miisliman olmaya
azmettigini gosterir. Umeyye’nin siirlerindeki Kur’an ile ortlisen temalar, onun
ilahi vahiyden izler tasiyan gecmis kutsal kitaplar: okumus olmasi ve Yahudilik
ile Hiristiyanhigin gercek Ogretilerini muhafaza etmis kimselerle goriismesiyle
izah edilebilir. Ote yandan Umeyye'nin Hz. Peygamber’e etkisi tezi,
Umeyye’nin siirlerinin kesin olarak ona nisbetinden emin olmay gerektirecegi
gibi, bir metnin kendisine benzeyen bagka bir metne asil kabul edilebilmesi
i¢in, onun sadece mevstik olmasi yetmeyip kendisine benzeyen metinden 6nce
mevcut olmasi da gerekir. Umeyye’nin siirlerinin Kur’an ve Hz. Peygamber’in
hadislerinden 6nceligi meselesini tarihi olarak ¢6zmek olduk¢a zordur. Zira
Hz. Peygamber ile Umeyye muésir olup yaklagik ayni yasta idiler. Bununla
birlikte tarihi kayitlarin 1giginda Mekki olan son ayetin niizlliinden sonra
Umeyye’'nin sekiz yil daha yasadigi ve bu siire zarfinda siir yazmaya devam

3 Umeyye b. Abdullah b. Ebii’s-Salt b. Ebl Rebia es-Sekafi, Taiflidir ve Céhiliye donemi sairlerindir.
Siirlerinde hikmetli ifadelerinin bulundugu bildirilen Umeyye’nin gegmis kutsal kitaplara da vakif
oldugu belirtilir. Hz. Peygamber ile bulusmus ancak ona iman etmemistir (bk. Ibn Kesir, el-Biddye
ve’n-nihdye, 11, 225-233; Resid Ruza, Tefsirii’l-mendr, X1, 171).

Abdullah Draz, Kur'anin Anlagilmasina Dogru, s. 148. Onun cennet tasviri igin bk. Ibn Hallad,
Emsalii’l-hadis, s. 77-78. Oliim aninda séyledigi Islami temali musralari igin de bk. Abdullah el-
Ciircani Ibn Adi, el-Kamil fi duafai’r-rical (ngr. Yahya Muhtar Gazzévi), Beyrut 1985, VI, 121.

%5 Ayni, Umdetii’l-kari, 1, 71.

13 sfahani, el-Egani, 111, 965-968.

137 Sprenger, Das Leben und die Lehre des Mohamet, 1, 78.

13 Brockelmann, History of the Islamic People, s. 14.

139 [sfahani, el-Egani, IV, 1345; Zirikli, Hayreddin, el-A ldm, Beyrut 1990, II, 23.

10 Miislim, “Siir”, 4; Ibn Ebt Seybe, V1, 172, 173.
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ettigi anlagilmaktadir. ' Kaldi ki Umeyye peygamberlik iddiasinda olmadig:
gibi, 2 Hz. Peygamber ve Kur’an’1 itham i¢in hi¢bir firsat1 kacirmayan Mekke
miisrikleri de, Hz. Peygamber’e karst Umeyye’nin siirlerini bir argiiman olarak
ileri siirmemislerdir. Ayrica Umeyye b. Ebi’s-Salt'n siirlerinin dahili bir
tenkidi, onun siirlerinde bir dizi farkli kaynagin bulunacagini gosterir. Mesela
o bazan cehennemden bahsederken Kitab-1 Mukaddes’in dsliibunu taklit
etmis, cenneti tavsifte bulunurken Kur’an ifadelerine bagvurmus, tarihi olaylari
anlatirken de ¢ogu kere halk efsaneleri ve mitolojik kaynaklardan yararlanmis-
tlr.143

Hz. Peygamber’e ve dolayisiyla onun hadislerine etki iddialarinda 6ne ¢ika-
rilan bir diger unsur da eski din ve mitolojilere dayanan birtakim Cahiliye orf
ve adetleridir. Her seyden 6nce Hz. Peygamber’in icerisinde yasadigi Cahiliye
halkinin inanis, orf, adet ve fikirlerinden habersiz olmadig: tesbit edilmelidir.
Restlullah’in sosyal hayatin disinda bir uzlet hayati yasadigini diigiinmek
mékul ve tutarli degildir. Kur'an’daki birtakim ayetlerle pek ¢ok kaynagin
verdigi bilgilerden anlasildigina gére Cahiliye doneminde yasamis bazi kimse-
ler, ge¢mis din, millet ve kiltiirler hakkinda bilgi sahibidir.!** Nitekim onlar
Hz. Peygamber’den, 6nceki peygamberlerin gdsterdigi bazi mucizeleri goster-
mesini talep etmis,'*® tevhid inanci karsisina Hiristiyanlign ¢ikarmis,'*® bu
dinde Hz. Isd’ya yapilan ibadeti kendi putlarina yapilan ibadetle bir tutmuglar-
dir. '

Bu sebeple Arap Yarimadasi’nda bulunan muhtelif dinler ile Kitab-1 Mu-
kaddes’teki baz1 dini ve kiiltiirel anlayiglar Cahiliye halki arasinda yayilmustir.
Ancak Hz. Peygamber o dénemin kiiltiiriine daima siiphe ile bakmis ve ondan
azami derecede uzak durmaya ¢alismistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in halk
arasindaki bu inanglar1 benimsemesi diisiiniilemez. En azindan Isldim’in bas-
langi¢ yillart icin bunu soylemek miimkiindiir. Daha sonra ise Hz. Peygam-
ber’in Céahiliye’deki olaylarin zikredilmesinde sakinca gérmedigi bazi rivayet-
lerden'*® anlagilmaktadir. Bununla birlikte Cahiliye 6rf ve adetleri Islim’da

"1 krs. Erding Ahatly, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, Istanbul 2002, s. 128.

2 Bununla birlikte Umeyye’nin hayatina dair bilgi veren bazi kaynaklarda peygamberlik beklentisi

i¢inde oldugunu gosteren isaretler de vardir (bk. Ahatly, a.g.e., s. 128-129).

Draz, Kur’an’in Anlagilmasina Dogru, s. 150.

Bunlar arasinda Varaka b. Nevfel, bazi hanifler ve Umeyye b. Ebii’s-Salt, Nabiga ez-Ziibyani gibi

siirlerinde ge¢mis din ve kiiltirlere ait temalara 6zellikle yer veren sairler ile Kur’an’daki bazi kissa-

lara nazire yapmak isteyip insanlara Pers krallarinin efsaneleri, Riistem ve Isfendiyar'in kahraman-

liklarini anlattigt sdylenen Nadr b. Haris (bk. Ibn Hisdm, es-Siretii’n-nebeviyye, 1, 300) sayilabilir.

45 el-Enbiya 21/5.

16 es-Sad 38/7.

W ez-Zuhruf 43/57-58.

8 Tirmizi, “Edeb”, 70; Ibn Ebii Seybe, el-Musannef, V1, 173. Ayrica bk. Ebt Ishak Ibrahim b. Ms4 es-
Satibi, el-Muvdfakat fi usiili’s-seria (nsr. Abdullah Draz), Misir, ts., IV, 72.
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Kur’an ve Sinnet 1s18inda degerlendirilerek kabul veya reddedilmistir. Bu
amagla mesela 6liintin arkasindan aglamak Cahiliye adetlerinden sayilarak
reddedilmis,'* cenazenin ardindan yemek verilmesi Cahiliye adeti olarak
gorulmistir.'”™ Bu anlamda Goldziher’in (6. 1921) Hz. Peygamber’in zeki bir
gozlemci ve yaratilist geregi ahlaki degerlere 6nem veren biri olarak, ¢iktig
seferlerde karsilastig1 ve hosuna giden fikir ve uygulamalar1 kendi toplumuna
adapte ettigi iddiasi, Restilullah’1 vahiy kaynagindan koparip tamamen begeri
kaynaktan beslenen biri olarak gérme egilimini yansitir. Yine siinnete dair
gorislerinde ¢ogunlukla Goldziher ve Schacht’tan (6. 1969) etkilenen M.
Hodgson (6. 1968) ile H. Lammens, D. S. Margoliouth ve J. Schacht’in, stinne-
tin biyiik 6l¢tide Islam 6ncesi Arap orf ve adetlerinden kaynaklandig: iddiala-
rin1 da®! bu yonde degerlendirmek gerekir. Ne var ki btitiin bu iddialar tarihi
ve ilmi olarak gercegi yansitmaz. Zira Hz. Peygamber’in ge¢mis immet ve
toplumlara -ki Céhiliye toplumu da buna dahildir- yonelik tavrinin ana hatla-
rin1 esasen Kur’an belirlemistir.!*

Diger taraftan misrikler, Sabiiler, Mecusiler, yahudiler, hiristiyanlar gibi
birbirine ¢ogu zaman zit ¢esitli dinlerin bir araya geldigi Arap Yarimadas’nda
bulunan fikir ve inanglarin tek bir akim meydana getirmesi miimkiin degildir.
Zira bu dini gruplarin her biri hakikati kendisinde gérmustiir. Sayet Hz.
Peygamber, bunlarin hepsini birden tercih edip anlatsaydi Kur’an ve Siinnet’te
karmakarigik bir manzara ile kargilagirdik.'** Kaldi ki Hz. Peygamber’in Al-
lah’in sayisiz sifatlarini, sehadet ve gayb alemi ile olan miinasebetlerini, 6liim-
den sonra insanin akibetini ve bunun gibi biitiin hakikatleri hi¢birinden riict
etmeksizin hangi 1sikla kesfettigi sorusunun cevaplandirilmasi gerekir. Vahiyle
yonetilmeyen bir aklin bu kadar emin ve basiretli bir sekilde yiiriiyemeyecegi
agikardir. Nitekim Kur’an, ilk vahyi aldig1 sirada Hz. Peygamber’in kitabin ve
imanin ne oldugundan habersiz oldugunu bildirerek!** bunu teyit etmektedir.

4. Kissa ve Kissacilar (Kussas)

Kissa degisik amagclarla muhtelif konulardaki haberleri rivayet edip degisik
olaylar1 arzetmek, gegmis kavimlerin karsilastiklar: iyi veya kotii durumlar:
nakletmek, zarif ve niikteli fikralar anlatmak veya gercekle hi¢ ilgisi olmayan
uydurma masallar diizmekten ibaret hikayemsi edebi tiirlerden biridir.'**

14 bn Ebt Seybe, 111, 389-390.

150 fbn Ebéi Seybe, 111, 290.

151 Marshall G. Hodgson, Isldm’in Seriiveni (trc. Alp Eker v.dgr.), Istanbul 1993, I, 280-281. Lammens,
Margoliouth ve Schacht'in iddiasi i¢in de bk. Fazlur Rahman, Tarihte Islami Metodoloji Sorunu (trc.
Salih Akdemir), Ankara 1995, s. 17.

Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an (trc. Alparsalan Agikgeng), Ankara 1996, s. 262.

155 en-Nisa 4/82.

15 es-Stra 42/52; Ayrica bk. ed-Duha 93/7.

155 Hasan Cirit, Hadiste Vaaz, Kissacilik ve Kussds, Istanbul 2004, s. 45.
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Edebi, ilmi, sosyolojik pek ¢ok yonleri bulunan kissa ve kissaciligin ¢alismamiz
acisindan 6nemi, Cahiliye Araplar1 arasinda edebi, ictimai ve sosyo-kiiltiirel
hayatin tezahiirleri arasinda siir ve hitdbetin yaninda, genellikle ge¢mis din ve
kiltiirlerden miilhem kissalar1 anlatip dinleme geleneginin de énemli bir yere
sahip olmasidir.”*® Zira her Arap kabilesinin sair, hatip ve kahini ayni1 zamanda
birer kas/kissaci kabul edilmektedir.'”

[slim’in zuhuru ile birlikte Araplardaki kissa geleneginin, Hz. Peygam-
ber’in de tasvibiyle, devam ettigini gdsteren bilgiler kaynaklarda zikredilir.!*®
Béylece Cahiliye Araplarinin kissa anlatma gelenegi gerek iislip gerekse tarz
olarak sifahi bir sekilde [slam sonrasinda da devam etmistir. Bu itibarla kissaci-
larin fetihlerle birlikte yahudiler basta olmak iizere Araplarin yakin temas
kurdugu yabanci kiiltiirlerden beslendigi sdylenebilir. Ayrica Kur’an ve hadis-
lerde olduk¢a ehemmiyetli bir yer tutan kissalarin, béyle bir ortamda 6nemli
bir ilgi odagi haline gelip'® Israili rivayetlerin yayilmasina zemin hazirladig:'®
da sdylenebilir.

Kur’an ve Stinnet’teki kissalar tetkik edildiginde, bunlarin biiyiik cogunlu-
gunun Israilogullar1 ve onlara gelen peygamberlerle aldkali oldugu goriliir.
Nitekim A. Geiger ve J. Horovitz basta olmak tizere baz1 sarkiyat¢ilar,'®' Yahu-
diligin Kur’an’a etkisi iddialarinda temel olarak, Israilogullarr’na ait bu kissa ve
isimlerin Kur’an’daki varligini gosterirler ve bunlarin Hz. Peygamber tarafin-
dan yahudi kiiltiiriinden miras alindigini ileri siirerler.

Kissaciligin ve kissacilarin yahudi kiltiirtiniin hadislere intikalindeki rolle-
rine isaret eden tesbit edebildigimiz ilk ve en dnemli sarkiyat¢i Goldziher’dir.
Kuranin Hz. Peygamber’in telifi olduguna inandigindan olsa gerek, Hz.
Peygamber’in Kur’an’da “kasas” ifadesini kullandigini sdyleyen Goldziher,
kissaciligin ilk (resmi) uygulamalarint Hz. Omer dénemine gétiiriir. Ona gore
Hz. Omer, insanlara kissa anlatmast igin ilk gercek kas olan Temim ed-Dari’ye
(6. 40/660) izin vermis,'*> Hz. Muaviye'nin hilafeti ddneminde ise kissa anlat-
ma isini K&'d el-Ahbar strdirmiistiir.'®® Daha sonra Goldziher kissaciligin

%6 Cirit, a.g.e., s. 47.

Cirit, a.g.e., s. 47.

Bu konuda delil olabilecek bir rivayet igin bk. Nesai, “Sehv”, 99. Ayrica Kureys'in meshur kissacila-

rindan Nadr b. Haris'in Kur’an’a nazire olarak ran hiikiimdarlarinin haberlerini aktarmasi igin de

bk. Ibn Hisam, es-Siretii’'n-nebeviyye, 1, 300.

9 Nihat M. Cetin, “Arap”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 111, 292-293; Cirit, Hadiste Vaaz,
Kissacilik ve Kussds, s. 48.

10 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mukaddimetiin fi usilli’t-tefsir (nsr. Mahmid Nassd)r,

Kabhire, ts., s. 42.

Geiger, Judaism and Islam, s. 73-156; Joseph Horovitz, “Jewish Proper Names and Derivatives in

the Koran”, HUCA, 1925, 11, 150-184.

2 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, s. 158, 159.

163 Goldziher, Muslim Studies, 11, 152.

157

158

161
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toplumda yayginlasarak dini algilayislar: etkiledigini ve hadisler i¢in de tehlike
arzettigini, bunu farkeden alimlerin ise kissacilarin faaliyetlerini bosa ¢ikarmak
i¢in onlar1 Haricilikle sucladiklarini iddia eder.'*

Goldziher bu iddialarina érnek olarak, kissacilardan oldugu bildirilen'®> ve

‘mestQr’ bir ravi olarak goriilen Nevf b. Fadale el-Bikali hakkinda Ibn Abbas’in
“Allah diismani yalan soylityor” sozlinii gosterir. Buna gore Said b. Ciibeyr (6.
95/713) Abdullah b. Abbas’a miuracaat ederek, Nevfin Kehf stresinde zikri
gecen'® Hz. Musa ile Hizir kissasindaki sahsin Israilogullar’na gonderilen
Misa peygamber olmadigini'®’ iddia ettigini soylemis ve bunun tizerine Ab-
dullah b. Abbas, “sl sue _is/Allah diigmani yalan soylityor” diyerek Nevfi
tenkit etmistir.’®® Ne var ki Ibn Abbas’in bu séziiniin, Nevfi ta‘n etme amaci
tasimadigy, bilakis sadece nakledilen bu soziin yanlighigini ortaya koymaya
yo6nelik abartili bir anlatim tarzi oldugu belirtilmistir.*®®

N. Abbott hadislerin yayilmasinda vaiz ve kissacilarin rollerine dikkat ¢ek-
tikten sonra, bu kissacilarin, Kur’an’daki kissalari, ge¢mis millet ve peygamber-
lerle ilgili bazi olaylari, Kitdb-1 Mukaddes’te bulunan efsanevi hikaye ve folklo-
rik unsurlarla destekleyerek anlattiklarini sdyler. Gerek mevali gerekse Arap-
lardan olsun, bu kissacilarin kendiliginden ve gayr1 resmi olarak ortaya ¢iktik-
larinin ve toplum tarafindan benimsendiklerinin altini ¢izen Abbott, Hz.
Muaviye ve Abdiilmelik b. Mervan (65-86/685-705) gibi Emevi halifelerinin
de resmi kussés tayin ettiklerini belirtir. S6zii edilen kissacilarin duygu yiikla
anlatimlarla ozellikle tergib ve terhib konularini iglediklerini ve bu durumun
s6z konusu rivayetlerin yayilmasina yol a¢tigini ve neticede bu temalar1 konu
edinen rivayetlerin, tabiatinda zaten degiskenlik bulunan siinnete dahil oldu-
gunu ileri strer.'” J. Pedersen kussasin ge¢mis kiltirlerle ilgili haberlerin
Islam kaynaklarina intikalindeki rollerine, J. Knappert ise ge¢cmis peygamber-
lerle ilgili kissalarin Kur’an ve Siinnet’teki kissalarla paralelliklerine isaret edip
bu kissalarin kaynagini ge¢mis kiiltiirlerde aramistir.'”! G. H. A. Juynboll ise

14 Goldziher, a.g.e., 11, 154.

15 Cirit, Hadiste Vaaz, Kissacilik ve Kussds, s. 142-143.

166 el-Kehf 18/60-82.

17 Nesai'nin naklettigi bir rivayette de Hizir’dan ilim talep eden s6z konusu Miisd’nin, Miisa b. Imran
olmadigy, bilakis Hz. Yésufun torunlarindan Mésa b. Mis yani Ibn Ifrasim b. Yéisuf oldugu belir-
tilir (bk. Nesai, es-Siinenii’l-kiibra, VI, 387. Ayrica bk. Miibéarekftiri, Tuhfetii’l-ahvezi, VIII, 588-89).

168 Buhari, “Tefsir”, 18/2-3; Miislim, “Fezail”, 170; Tirmizi, “Tefsir”, 18; Ahmed b. Hanbel, V, 117, 118.
Ayrica bk. Ibn Hacer, Fethii’l-bari serhu Sahihi’l-Buhéri (ngr. Abdiilaziz b. Baz), [baski yeri ve tarihi
yok] (Dariv'l-fikr), VIII, 262-265. Miislim’in bir rivayetinde ise bn Abbas’in “wl ;uc/Allah diigma-
n1” ifadesini kullanmayip yalnizca “G 5 wis/Nevf yalan soylilyor” dedigi bildirilir (bk. Mislim,
“Fezail”, 171).

1 [bn Hacer, Feth, VIII, 265; Miibarekfiiri, a.g.e., VIII, 589.

170 Abbott, Studies, 11, 14-15.

71 Pedersen, “The Islamic Preacher, wa‘iz, miidhakkir, qass”, I. Goldziher Memorial Volume, Budapest
1948, 1, 226-254; Knappert, Islamic Legends, s. 2-3.
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Israili rivayetlerle kissaci ravilerin iligkisini 6ne ¢ikarir ve gecmis kiiltiirlere ait
bilgi ve rivayetlerin hadis kaynaklarinda yer almasinda kussasin dnemli rolii-
niin bulundugunu soyler.'”? Ote yandan Ahmed Emin kussasin basta Yahudi-
lik ve Hiristiyanlik olmak {izere pek ¢ok milletin efsanevi ve asilsiz haberini
miisliman zihinlere tasidigini ve pek ¢ok yalan haberin hadislere intikaline
kap1 agtigini séyler; biitiin bu bilgilerin kaynag: olarak da baglica Ka‘b el-Ahbar
ve Vehb b. Miinebbih’i gosterir.!”

Ali el-Kari (6. 1014/1605) ve Miinavinin (6. 1031/1621) de aralarinda yer
aldig1 bazi Islam alimleri, “Israilogullar’'ndan nakilde bulunmanizda sizin igin
bir sakinca yoktur...”'”* hadisindeki “nakilde bulunma” ifadesini kissacilarin
Oniinli acacak tarzda yorumlamislardir.'”” Belki de hadise yonelik bu tir
yorumlarin bir neticesi olarak Israili rivayetlerin, kussisin fazlasiyla ihtiya¢
duydugu fantezi malzemeler olarak tiiketildigini sdylemek miimkiindiir.'”® Ali
el-Kari bu hadisteki anlamin, “6giit ve ibret maksadiyla, Kur’an’da zikredilen
kissalarin teferruathi anlatimi ve bazi sasirtici olaylarla ilgili kissalar1 kitlelere
nakletmek” oldugunu sdylerken'”’, Miinavi “Kissa ve mev'iza tiirii bilgileri
senedsiz bile olsa Israilogullari’'ndan nakletmenizde sakinca yoktur...” diye izah
etmistir.!”® Bu ifadelerin yahudi kiltirii ile ilgili haberler arasinda yer alan
kissa ve mev'iza tlirii rivayetlerin naklinde zararli sonuglar: beraberinde getire-
bilecek miisamahakar bir tutum oldugu goz ardi edilmemelidir. Nitekim Ibn
Hacer, mutasavviflarin bu anlayisla tergib ve terhib konusunda hadis uydur-
may:r miilbah goérmelerini cahillikten kaynaklanan hatali bir tutum olarak
goriir. Zira ona gore “tergib ve terhib”, serl ahkdma dahildir.!”” Son devir

172

Juynboll, Muslim Tradition, Studies in Chronology, Provinence and Authorship of Early Hadith, s.

11-14.

Ahmed Emin, Fecru’l-Islim, s. 160. Muasir alimlerden Ebii Sehbe de kussisin Israili haberlerin

yaylmasindaki roliine isaret ederek Abdullah b. Selam, Temim ed-Déri, Ka‘b ve Vehb gibi Ehl-i

kitap miihtedilerinden yapilan nakillerin bu siiregte etkili oldugunu belirtir (bk. el-Isrdiliyyat ve’l-

mevziidt fi kiitiibi’t-tefsir, Kahire 1408, s. 89-91).

174 Buhari, “Enbiya”, 50; Tirmizi, “Ilim”, 13; Darimi, “Mukaddime”, 46. Hadisin muhtelif yorumlari
icin bk. Hudur, Isrdiliyyat-Hadis Iliskisi, s. 134-144.

175 Ali el-Kari, Nariiddin Ali b. Sultan, Mirkatii'l-mefatih Serhu Miskdti’l-mesdbih, [baski yeri ve tarihi

yok], I, 218; Miindvi, Muhammed Abdirradf, Feyzii’l-kadir Serhu Cdmiu’s-sagir (nsr. Ahmed

Abdiisselam), Beyrut 1415/1995, 111, 499.

Israili rivayetler ile hakim ve filozoflarin sozlerinin kussds tarafindan hadis olarak nakledildigine

dair bk. Styati, Celaliiddin, Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi (nsr. Abdiilvehhab Abdiillatif),

Beyrut 1399/ 1979, 1, 287.

77 Ali el-Kari, Mirkatii'l-mefatih, 1, 218. Ayrica bk. Kettani, Muhammed Abdiilhay, Hz. Peygamber’in
Yénetimi: et-Teratibiil-idariyye (trc. Ahmet Ozel), Istanbul 1990, 111, 46.

178 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 111, 206-207; Kettani, a.g.e., 111, 46.

17 fbn Hacer el-Askalani, Serhu’n-nuhbe Niizhetii'n-nazar fi tavzihi Nuhbetii’l-fiker (nsr. Ntruddin

Itr), Dimagk 1414/1993, s. 43.
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176
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hadis 4limlerinden Ebti Zehv de zikri ge¢en hadisin yorumunda baz: 4limlerin
gosterdigi miisamahakér tutumu onaylamamigtir.'#

GENEL DEGERLENDIRME

Hadislerdeki yahudi kiiltiirii etkisinden bahseden sarkiyatcilar, iddialarin
temellendirmek i¢in yahudi kiltiiriiniin genelde Kur’an, Hz. Peygamber ve
Islam’a etkisini, 6zelde de hadislerle tarih, fikih, kelam, tefsir ve tasavvuf gibi
[slami ilimlerin yaninda Islam kiiltiiriiniin biitiin alanlarina etkisini dile getir-
mektedirler. Bu iddialarin basta geleni, Hz. Peygamber’in ge¢mis kiiltiirlerden,
ozellikle de yahudi kiltiiriinden istifadeyle Kur’an ve Stinnet’i olusturdugudur.

Hadislerin Kitab-1 Mukaddes metinleri ile ilgisini kuran ilk sarkiyat¢inin
tesbiti giigtiir. Ancak Fransiz Barthelmy d’Herbelot'un (6. 1695) Kiitiib-i Sitte
bagta olmak tizere hadis eserlerindeki pek ¢ok boliimiin Talmud’'dan alinarak
olusturuldugu yolundaki gériisii konuyla ilgili ilk iddialardandir. Daha sonra-
lar1 ise A. Sprenger, I. Goldziher, G. Vajda ve S. Rosenblatt’in goriis ve iddialar:
bu konuda bir ¢igir agmis ve sonraki yillarda pek ¢ok sarkiyatgi tarafindan yeni
argiimanlar eklenerek savunulmugtur. Islam diinyasi ve Tirkiye’de de son
zamanlarda etkisi gorillen bu iddialarda, Islim’in ilk yillarindaki miihtedi
yahudi bilginleri, Arap olmayanlar (mevali), ge¢mis kutsal kitaplar1 okudugu
belirtilen Cahiliye sairleri ve kissacilarin rol oynadig ileri stiriilmiistiir.

Thtida sonras1 Ki‘b el-Ahbar’in, Hz. Omer’in huzurunda islam’a uygun dii-
sen bilgi ve rivayetleri Ehl-i kitap’tan naklettigi ve Hz. Omer’in de kalbi Islam’a
1sinsin diye onun anlattiklarini dinleyerek hogslandigini belirten haber, yahudi
asilli miihtedilerin Israili bilgi ve rivayetlerin yayilmasindaki rolii agisindan
onem arz eder. Zira bu haberi naklettikten sonra Ibn Kesir (6. 774/1372) Hz.
Omer’in bu tavrini goz dntine alarak pek cok kimsenin -sahabi ve tabiinin-
Ka‘b’in aktardigi bu haberlerin naklini caiz addettiklerini, halbuki onun -daha
sonraki yillarda- verdigi bu tiir haberlerinin ¢ogunun yanlis ve hatalarla dolu
oldugunu séyler ki, Israili haberlerin megruiyet kazanmasina bu haberlerin
zemin hazirladig1 s6ylenebilir. Hadis rivayetindeki taharri ve tesebbiitii bilinen
ve Israili nitelik arz eden nakillere kars1 son derece titiz olan Hz. Omer, huzu-
runda gerceklesen bu hadisede yeni ihtida etmis Ka‘b’in psikolojik durumunu
da goz oniine alarak onun kalbini Islim’a isindirmak maksadiyla naklettigi
[sraili haberlere tepki gostermemis ve kendisinin bu tiir haberlerin naklinden
vazgegmesini zamana birakmistir. Ne var ki Hz. Omer’in bu tavrinin daha
sonraki ylizyillarda Israili rivayetlerin sonuclari agisindan belli mahzurlar
beraberinde getirdigi de soylenmelidir.

Diger taraftan Israili rivayetleri nakletmeleriyle tanian kimselerin kissacilik-
la da sohret bulmalar1 veya kissacilarin ¢ogunlukla ge¢mis (kutsal) kitaplar

180 Ebt Zehv, Muhammed, el-Hadis ve’l-muhaddisiin, Beyrut 1404/1984, s. 190.
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okuduklarinin bildirilmesi, kissaci vdizlerin bu sitirecte dnemli rol tstlendikle-
rini gosterir. Nitekim Hatib el-Bagdadi kussésin zararli ve asilsiz rivayetleri
aktarmada oynadiklar1 role dikkat ¢eken nakillerde bulunur. Mescidlerde veya
halka agik yerlerde vaaz veren kissaci vaizler, Kur’an’da kisa ve 6zIii olarak
temas edilen ozellikle yaratilis, gegmis din, millet ve peygamberlerle ilgili
hususlarin agiklanmasinda bilyiik 6l¢iide yahudi ve hiristiyan kaynaklarina
bagvurmuglardir. Neticede Islam ile ilgisi olmayan pek ¢ok efsane ve hurafenin
miislimanlar arasinda yayilmasina ve daha sonra bunlarin tarih, tefsir ve bazi
hadis kaynaklarinda yer almasina sebep olmuslardir. Nitekim ilk Kur’an mi-
fessirlerinden olan ve Merv Camii'nde kissa anlattigi bildirilen Mukatil b.
Stleyman’in (6. 150/767) tefsirinde, aklin ve seriatin kesin olarak reddettigi
yahudi kiiltiiriine ait birtakim bilgi ve rivayetlere yer verdigi kaydedilmektedir.

Bu agidan bakilirsa Goldziher’in kissaciligin ve kissacilarin yahudi kiltiirii-
niin hadislere intikalindeki rollerine isaret eden goriis ve iddialarina bir dl¢tide
katilmak miimkindiir; ancak onun biitiin kissacilar1 art niyetlilikle itham
etmesi kabul edilemez. Zira hadis miinekkitleri, asilsiz ve yahudi kiltiri ile
ilgili goruslerini kuvvetlendirip gegerlilik kazandirmak i¢in, sened zincirini
kullanmaya kalkisan Mukatil b. Siileyman’t neredeyse ittifakla yalanci ve
metriik bir ravi olarak degerlendirmislerdir. Yine bu hadis munekkitleri “ 13
V15 3,17, “Casl T,a 0ls” veya “cx01 157 seklinde, eserlerine aldiklar ravilerin
genel olarak ge¢mis kutsal kitaplari, 6zel olarak da yahudi kutsal kitaplari ile
irtibatlarin1 da, belki de sonraki nesillere bir tenbih ve uyari olarak, 6zellikle
belirtmislerdir. Ancak istisnalar bir yana birakilirsa, miinekkitlerin bir ravinin
geemis kutsal kitaplardan ve killtiirlerden nakilde bulunmasini bash bagina bir
cerh sebebi saymadiklari belirtilmelidir.

“Yahudi Kiiltiiriiniin Hadislere Etkisi Tartigmalar1”

Ozet: Yahudi kiiltiiriiniin hadislere etkisi veya Kitab-1 Mukaddes metinleri ile hadislerin
ilgisi olduguna dair tespit edebildigimiz ilk iddia, Fransiz Barthelmy d'Herbelot’un (6.
1695) Kiitiib-i Sitte bagta olmak tizere hadis eserlerindeki pek ¢ok bolimiin Talmud’dan
alindig1 yoniindeki iddiasidir. Sonralar1 A. Sprenger, I. Goldziher, G. Vajda ve S. Rosen-
blatt'in ortaya atip gelistirdigi fikir ve iddialar, bu konuda bir ¢igir agmis ve sonraki yil-
larda pek ¢ok sarkiyatc1 tarafindan gelistirilerek savunulmustur. Islim diinyas: ve Tiir-
kiye’de de son yillarda etkisi goriilen bu iddialar, 6nemli bir hadis problemi olarak kar-
stmiza ¢tkmaktadir. islaim’in ilk yillarindaki ihtida hareketi ile ilk miithtedi yahudi bilgin-
lerinin roliiniin yaninda 6zellikle Emeviler déneminde “Arap olmayan unsurlar” olarak
goriilen mevali ile bagta Umeyye b. Ebii’s-Salt olmak iizere, gecmis kutsal kitaplar1 oku-
duklar1 belirtilen Cahiliye sairleri ve kissacilar ise bu etkide rol oynadig: ileri siiriilen
faktorlerdir. Bu ¢alismada sozii edilen iddialar ve bu iddialarda 6ne ¢ikan/¢ikarilan fak-
torler, IslAm alimlerinin Israili rivayetlere bakisi ercevesinde incelenecektir.

Atif: Ozcan HIDIR, “Yahudi Kaltiriiniin Hadislere Etkisi Iddialar1”, Hadis Tedkikleri Dergisi
(HTD), 111/1, 2005, s. 7-38.

Anahtar kelimeler: yahudi kiiltiirii, hadis, [srailiyyat, ihtida, mevali, kissa-kussas.
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A Theoretical Approach to the
System of Transmission of
Hadith Based on Probability
Calculations

“Hadis Rivayet Sistemine Ihtimal

. . Hesaplar1 Merkezli Teorik bir
Halis AYDEMIR, Dr. Yaklagim ”

Ozet: Hadis ilminde bir ravi i¢in kullanilan sika, mutkin, adl, sadtik, metrak, zayif... vb.
tabirlerin her biri, nakilin rivayetlerindeki giivenilirlik derecesini anlatan terimlerdir.
Hadisler hakkinda verilen sahih, hasen, zayif... gibi hiikiimler ise, hadisin Hz. Peygamber’e
aidiyet ihtimélinin kuvvetini beyan eden sozel degerlendirmelerdir. Muhaddisler bir hadis
hakkinda hiikiim verirken o hadisi aktaran nékillerin rivayet etmedeki genel tutarhiliklarini ve
hadisin biitiin tariklerini dikkate alip, galib zanna gore bir hitkme varmislardir. Bu makalede,
gerek révilerle ilgili derecelerin gerekse hadislerle ilgili hiikiimlerin rakamsal degerlerinin or-
taya ¢ikarilmasini miimkiin kilacak ve herhangi bir hadisin en muhtemel formatini belirle-
meye yardimci olacak teorik bir model ileri siirilmistir.

Atif: Halis AYDEMIR, “A Theoretical Approach to the System of Transmission of Hadith
Based on Probability Calculations”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 111/1, 2005, s. 39-72.

Anahtar kelimeler: Rivayet, isnad, hadis, ihtimal hesaplari, matematiksel analiz.

INTRODUCTION

Transmission of knowledge through reliable ways from a person to an-
other, from one generation to another is very important not only for human
relations but also for revelation. It becomes more important especially when it
concerns authentication of the sayings of prophets who are given revelations.
Similarly, in our daily life, people are graded between 0 % and 100 % with
regard to their veracity based on the truthfulness of the way they transmit
knowledge and they describe events. Consequently, it is possible to say that in
order for one to be peaceful, one must earn the trust of the society in which
one lives. In the same vein, one of the means to earn the trust of the society is
to transmit accurately. Faithfulness to transmission is the constitutive element
of the line of integrity, which begins with transmitting (describing) an event
one witnesses in the manner that conforms to what really happens and which

A PhD in Hadith Science (UU), an electrical engineer (ITU); Hendese Ltd. Sti., Osmanga-
zi/BURSA. halisaydemir@hotmail.com
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turns in time to the character trait the possessor of which expresses his feelings
in the manner he feels. Nevertheless, even if one’s custom of reporting things
in the manner they happen becomes a character trait, it is probable that men'
may not behave coherently when transmitting something. This probability can
be measured by checking transmissions of one and the same individuals at
different times. The truth coefficient of a person, which is based on experi-
ences throughout a period of time and which is quantified, is expressed via the
terms ‘extremely reliable,” ‘moderately reliable’ and ‘less reliable’. Throughout
this article, which attempts to establish the reliability of men/transmitters in
theoretical terms, the coefficient in question is calledn.

Since the reliability coefficient () of people who have never made accurate
transmission is low, the wrong transmissions they make do not cause any
serious problem. Consequently, even people with ulterior motive, who expect
a huge benefit by making inaccurate transmissions, need to earn the trust of
the society by being faithful in their transmission for a while. From this view-
point, we may say, the probability of one’s making an accurate transmission is
higher than the probability of one’s making an inaccurate transmission.

KINDS OF TRANSMISSION

There are two alternatives regarding the case of a transmitter whose verac-
ity is not known: (i) he may transmit accurately, or (ii) he may transmit inac-
curately.

(i) Accurate transmission: It is the case, if a transmitter relates in accor-
dance with matters of fact for various reasons such as religious reasons, human
dignity, sense of truth, integrity and honor etc. Although there may be many
reasons explaining why one makes transmissions in accordance with reality,
there is one single way to transmit a speech or description of an event in
accordance with reality. We symbolize this way by the letter “T” in the prob-
ability tables given below. On this definition, that a person makes an accurate
transmission concerning an event means that the information this person
gives in the transmission he makes is true. Consequently, in the tables of
probability, when a transmitter is assigned the value “I” it means that the
report given via his transmission is true. This follows from the above-
mentioned definition.

(ii) Inaccurate transmission: It is the case, if a transmitter does not trans-
mit accurately for any kind of reason, which may be reduced to acquiring an

A believer in God is the one who also believes that God, the exalted, does not relate anything
contrary to facts. Indeed, God, the exalted, assured the truth of his revelation through his truthful
and credible (masduq) prophets. Hem kept them away from inaccurate transmission, although
they are human beings.
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interest. Indeed, unlike making an accurate transmission, there are uncounta-
bly many ways in which one may transmit something inaccurately. Precisely
speaking, in this study, an inaccurate transmission indicates the case that one
person relates an event he witnesses in a manner that either partly or wholly
deviates from what occurred, and the case in which one relates an event that
he has not witnessed as if he has witnessed. It is symbolized in the probability
tables by the letter ‘F.

‘Inaccurate transmission,” which we are talking about, and ‘inaccuracy of
transmission’ mean different things. We must underline the difference be-
tween these two. Whereas an ‘inaccurate transmission’ is kind of transmission
and an action, the ‘inaccuracy of transmission’ means that the transmitted
report is inaccurate. The fact that a person makes an inaccurate transmission,
i.e, F, does not mean that the information he transmits is inaccurate every
time. This is because, although a transmitter may transmit a report of an event
he does not witness, the report, considered independent of the situation of the
transmitter, may be true or false.

On the basis of the definition above, for any transmission with the truth
values ‘F there are two probabilities:

1) Fi: a transmitter reports an event he witnesses with either partial or
complete distortion. If F, is true of a transmitter, the report he transmits is
considered inaccurate.

2) Fa: a transmitter transmits a report of an event that he has not witnessed
as if he has. This kind of transmission is divided into two:

a) Fo.: a transmitter transmits an inaccurate report of an event as if he has
witnessed the event, although he has not witnessed it. If F, is true of a trans-
mitter, then the report he transmits is considered inaccurate.

b) F: a transmitter transmits an accurate report of an event as if he has
witnessed the event, although he has not witnessed it. This kind of transmis-
sion, in turn, is divided into two:

i) Foe a transmitter transmits an accurate report of an event he has not wit-
nessed both distorting the report and claiming that he witnessed the event. If
Fa is true of a transmitter, the report he transmits is considered inaccurate.

ii) Fo¢ a transmitter transmits an accurate report of an event he has not
witnessed accurately but claiming that he witnessed the event. If F» is true of a
transmitter, the report he transmits is considered accurate.

PRINCIPLE

A mentally healthy person can choose to make accurate or inaccurate
transmission each and every time. Although external factors may influence
such a person in the positive or negative direction, none of them necessarily
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determines the result of any specific transmission he makes. One may choose,
at the last minute, to transmit accurately, even if it costs him his life. None of
the external factors can have the full control of the decision which a mentally
sound person makes. This is why, in the probability calculation, external
factors are not considered efficient either in the positive or in the negative
manner, i.e., they insure neither ‘accurate transmission,” nor ‘inaccurate
transmission.” Accordingly, generally speaking in this study, I assume that any
transmitter decides via his free will when transmitting a report either accu-
rately or inaccurately.

There may be so many reasons pushing a transmitter to make transmis-
sions inaccurate, just as there may be so much of them pushing him to make
transmissions accurate. However, it is open to discussion whichever we con-
sider to be more efficient, more realistic and more influential on people.
Consequently, in the case of men of whom we do not know anything, I assume
that the reasons leading a person to transmit accurately and the reasons lead-
ing him to transmit inaccurately are equally and identically realistic. This is
why; the probability that such a person makes ‘accurate transmissions’” and the
probability that he makes ‘inaccurate transmissions’ are assumed to be equal.
Consequently, in this study, the reliability coefficient of an unknown person,
i.e., a person whose properties we do not know is assumed to be 50 %. That is:
Nm = .

TRANSMISSION BY AN UNKNOWN PERSON

Event source

Unknown X
person

Let us suppose that an unknown person, x, transmitted a report to us. Since
we do not know anything about this person, in this study we assume, the
probability that he transmits accurately is equal to the probability that he
transmits inaccurately. Since there is no evidence indicating that his transmis-
sion is ‘accurate,’ or ‘inaccurate,” both of the following probabilities are equally
applicable to this person:

Probability Table
x  Kind of transmission
1. probability T  Accurate transmission
2. probability F  Inaccurate transmission
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According to the first probability, x makes an accurate transmission. By
definition, that x probably transmits accurately is the same as that the report
transmitted by x is probably true. Thus, the report on this probability is accu-
rate.

According to the second probability, x makes an inaccurate transmission.
In this case, F, and F, are taken into account:

1/2
—» T = The result is true

EE— F1 = The result is false

172
»

>

_”»8 F2a = The result is true

14
F. 1/16
—>

148

Far= result: false

Fa 1/16 > Fa = result: true

On this account there are 16 cases of probability, 9 of which are true, and 7
of which are false. Therefore the probability of the accuracy of this transmis-
sion that x makes is:

oy = the total number of the probabilities of accurate reports/ total number
of probabilities = & / €.

o, =0/£=9/16

The probability of the inaccuracy of this transmission that x makes is:

@ = the total number of probabilities of inaccurate reports/ total number
of probabilities= ¢ / €.

O.=¢/e=7/16

O+0x=0/e+9/e=9/16 +7/16 = 16/16 = 1

As it can be clearly understood from the values given in this formula, in
this transmission F,/s effect in this result is 1/16. This value is the maximum
value that F; can be assigned. For example, the effect of Fy in the same trans-
mission by two unknown (unidentified) persons is 1/64, and it is 5/144 in two
different transmissions by two unknown persons. The more the number of
transmitters is, the closer the effect of Fy comes to zero. In the rest of this
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study, intending to simplify the calculation of probability, I ignore this effect of
F... However, it will be taken into account in other studies, later on, when this
model is applied to prophetic traditions.

If the transmission mentioned above is examined without Fx being taken
into account the result will be:

Probability Table
x Result
1. probability T  Accurate transmission
2. probability F  Inaccurate transmission

The probability of x’s making an accurate transmission regarding this
report= total number of probabilities of accurate transmission/ total number
of probabilities.

There is a positive correlation between the probability of the fact that x
makes an accurate transmission and the probability of the fact that the
transmission is accurate.

Therefore, the probability of the accuracy of the transmission that x makes
is:

x = the total number of probabilities of accurate transmissions/ the total
number of probabilities = 8 / €.

0:=8/e=1/2
The probability of the fact that x makes an inaccurate transmission

regarding this report= the total number of probabilities of inaccurate
transmissions/ the total number of probabilities.

There is a positive correlation between the probability of the fact that x
makes an inaccurate transmission and the probability of the fact that the
transmission is inaccurate.?

Therefore the probability of the inaccuracy of this transmission that x
makes is:

®, = the total number of probabilities of inaccurate transmissions/ the total
number of probabilities = ¢ / €.

O=0/e=1/2
0+®x=0/e+9/e=1/2+1/2=2/2=1

2 Fa's effect is ignored.
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TRANSMISSION BY TWO UNKNOWN PERSONS

i) Two Similar Transmissions by Two Unknown Persons

Event source

x; and x; are two people who relate the same event with the form x.

Probability Table
X1 X2 Result
1. probability T T  True
2.probability T F  True
3.probability F T  True
4. probability F F  False

On the first probability, x; and x, make accurate transmissions. Thus the
report is accurate.

On the second probability, x; makes an accurate transmission and x, makes
an inaccurate transmission.’ The report is accurate in this case as well, because
x; makes an accurate transmission.

On the third probability, x, makes an accurate transmission and x; makes
an inaccurate transmission.* The report is accurate in this case too, because x,
makes an accurate transmission.

On the fourth probability, both x; and x, make inaccurate transmission. In
this case, the report is inaccurate.’

The probability of accuracy of the transmission made by x; and x
concerning the same event:

@y = the total number of probabilities of accurate transmissions/ the total
number of probabilities = 8 / €.

W,=0/¢g=23/4

The probability of the inaccuracy:

®x = the total number of probabilities of inaccurate transmissions/ the total
number of probabilities = ¢ / €.

Although the report x; transmits is accurate, since he is not the witness of the event, the kind of
transmission, which he claims to make, is not accurate.

Although the report x; transmits is accurate, since he is not the witness of the event, the kind of
transmission, which he claims to make, is not accurate.

The effect of Fx is ignored.
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mx:(P/ezl/‘l
Oc+Dx=0/e+¢@/e=3/4+1/4=4/4=1

ii) Two Dissimilar Transmissions of Two Unknown Persons

Event source

Concerning the same event,
x; is the person who relates the event in the form of x.

y1 is the person who relates the event in the form of y.

Probability Table
X1 Y Result
1. probability T T ®
2. probability T F Form x is true
3.probability F T Formy is true

4. probability F F  Both forms are false
©: is not a probable alternative.

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form x
is:

x = the total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission / the total number of probabilities = &;/ €

0, =0 /e=1/3

The probability of the inaccuracy/false of the transmission with the form x
is:

®, = the total number of probabilities of the transmission in the form x to
be an inaccurate transmission/ the total number of probabilities = @« / €

Ox = O« /e=2/3

O+ Wx=0/€+Q/e=1/3+2/3=3/3=1

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form y is:
oy = the total number of probabilities of the transmission in the form y to

be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €
o,=9,/e=1/3

The probability of the inaccuracy/false of the transmission with the form y
is:
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®, = the total number of probabilities of the transmission in the form y to
be an inaccurate transmission/ the total number of probabilities = ¢, / €

W, =¢,/€=2/3
O+, =08/e+¢,/e=1/3+2/3=3/3=1

TRANSMISSION BY THREE UNKNOWN PEOPLE

i) Similar Transmissions by Three Unknown People

Event source

X1, X; and x3 are three people relating an event with the form x.

Probability Table

X1 X» X; Result
1.Probability T T T True
2.Probability T T F True
3.Probability T F T  True
4. Probability F T T  True
5.Probability T F F  True
6. Probability F F T  True
7.Probability F T F  True
8. Probability F F F  False

The probability of the accuracy of the transmission with the form x made
by x1, X2 and x3 of one and the same event is:

oy = the total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission / the total number of probabilities = &,/ €

0,=0/e=7/8

The probability of the inaccuracy:

O = the total number of probabilities of the transmission in the form x to
be an inaccurate transmission / the total number of probabilities = ¢ / €

(Dx=(P/E=1/8
Oc+Dx=0/e+9/e=7/8+1/8=8/8=1
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ii) Two of Three Unknown People Make Similar Transmissions, and the
Third Makes a Different One

Event source

Concerning the same event,
x; and x; are two unknown transmitters who relate the event in the form x.
y1 is an unknown transmitter who relates the event in the form y.

Probability Table

X1 X2 i Result
l.probability T T T C)
2.probability T T F Form x is true
3.probability T F T C)
4. probability F T T C)
5.probability T F F Form x is true
6. probability F F T Form y is true
7.probability F T F Form x is true
8. probability F F F Both forms are false

O is not a probable alternative.

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form x

is:
o« = the total number of probabilities of the transmission in the form x to

be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8,/ €

(0x=6x/£=3/5

The probability of the inaccuracy/false of the transmission with the form x
is:

®x = the total number of probabilities of the transmission in the form x to
be an inaccurate transmission/ the total number of probabilities = @« / €

Oy = Ox /e=2/5

O+ D=0/ €+Q/€=3/5+2/5=5/5=1
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The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form y is:

oy = the total number of probabilities of the transmission in the form y to
be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

oy, =98,/e=1/5

The probability of the inaccuracy/false of the transmission with the form y
is:

®, = the total number of probabilities of the transmission in the form y to
be an inaccurate transmission/ the total number of probabilities = ¢y / €

Oy =@,/ €=4/5

O, +®,=08/e+¢,/e=1/5+4/5=5/5=1

iii) Three Unknown People Have All Different Transmissions

Event source

Concerning the same event,

x; is an unknown transmitter who relates the event in the form x.
y1 is an unknown transmitter who relates the event in the form y.
z1 is an unknown transmitter who relates the event in the form z.

Probability Table

X1 Y1 7 Result
1. probability T T T C)
2.probability T T F C)
3.probability T F T C)
4.probability F T T C)
5. probability T F F Form x is true
6. probability F F T Form z is true
7.probability F T F Form y is true
8. probability F F F All forms are false

O is not a probable alternative.
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The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form x
is:

x = the total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission / the total number of probabilities = &;/ €

Wy = 8){ / €= 1/4

The probability of the inaccuracy/false of the transmission with the form x
is:

@, = the total number of probabilities of the transmission in the form x to
be an inaccurate transmission/ the total number of probabilities = @, / €

Oy = Ox /e=23/4

Ox+Dx=0/e+Qc/e=1/4+3/4=4/4=1

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form y is:

oy = the total number of probabilities of the transmission in the form y to
be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

o,=0,/e=1/4

The probability of the inaccuracy/false of the transmission with the form y
is:

®, = the total number of probabilities of the transmission in the form y to
be an inaccurate transmission/ the total number of probabilities = @, / €

Oy, =@,/ €=3/4

Oy +®y=08/e+¢,/e=1/4+3/4=4/4=1

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form z is:

®, = the total number of probabilities of the transmission in the form z to
be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

0, =0,/e=1/4

The probability of the inaccuracy/false of the transmission with the form z
is:

®, = the total number of probabilities of the transmission in the form z to
be an inaccurate transmission/ the total number of probabilities = ¢, / €

o, = (073 /e=3/4

O+, =08/e+@,/e=1/4+3/4=4/4=1
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[We may suppose] one and the same event is reported by m number of
unknown people in the form x, by r number of unknown people in the form
¥, by t number of unknown people in the form z... and by s number of
unknown people in the form k.

Concerning this event,

X1, X2 ... Xm are the group of unknown people who relate the event in the
form x.

Vi V2 ... Yr are the group of unknown people who relate the event in the
formy.

z1, Z2 ... z; are the group of unknown people who relate the event in the
form z.

ki, k; ... ks are the group of unknown people who related the event in the
form k.

Event source

)l

ks

The total number of probabilities of the transmission in the form x to be
the accurate transmission:

O =2m-1

The total number of probabilities of the transmission in the form y to be
the accurate transmission:

8,=2-1

The total number of probabilities of the transmission in the form z to be
the accurate transmission:

o, =2'-1

The total number of probabilities of the transmission in the form k to be
the accurate transmission:

h=2-1
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The total of the number of probabilities:
€=2"+ 2"+ 20+ ... +2°-(f-1)

f: the number of diverging forms of transmission.

f=(m/m+r/r +t/t+..+s/s)

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form x
is:

x = the total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission / the total number of probabilities = &;/ €

W=0,/e=02™-1)/ 2™+ 2"+ 2+ ... + 2° - (f-1)]

The probability of the inaccuracy/false of the transmission with the form x
is:

@, = the total number of probabilities of the transmission in the form x to
be an inaccurate transmission/ the total number of probabilities = @, / €

WOx=0x/e=1-(0:/¢)

O+ W =0/E+Qc/E=1

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form y is:

oy = the total number of probabilities of the transmission in the form y to
be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

Wy=0,/e=Q2"-1)/ 2™+ 2"+ 2"+ ... + 2° - (f-1)]

The probability of the inaccuracy/false of the transmission with the form y
is:

®, = the total number of probabilities of the transmission in the form y to
be an inaccurate transmission/ the total number of probabilities = @, / €

O, =¢,/e=1-(5,/¢)

O, + 0y =0,/e+@,/e=1

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form z is:

®, = the total number of probabilities of the transmission in the form z to
be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

®W,=0,/e=02'-1)/[2™+ 2"+ 2' + ... + 2° — (f-1)]

The probability of the inaccuracy/false of the transmission with the form z
is:

®, = the total number of probabilities of the transmission in the form z to
be an inaccurate transmission/ the total number of probabilities = @, / €

O.,=09,/e=1-(8,/¢)
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0, +®W,=0,/e+¢,/e=1

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form k
is:

o = the total number of probabilities of the transmission in the form k to
be the accurate transmission / the total number of probabilities = & / €

O=0/e=(2°-1)/ 2™+ 2"+ 2+ ... + 25 = (f-1)]

The probability of the inaccuracy/false of the transmission with the form k
is:

Ok = the total number of probabilities of the transmission in the form k to
be an inaccurate transmission/ the total number of probabilities = @i / €

D=0/ e=1-(0/€)
O+ D=0 /e+Q/e=1

REMOVING THE UNKNOWN CHARACTER OF AN UNKNOWN
TRANSMITTER

I have already stated that when we receive a report on the authority of an
unknown transmitter, we must consider its probability to be accurate as 50 %
and to be inaccurate as % 50 again. The important question in this context is
whether the reliability coefficient of the report of an unknown transmitter
should change, when his report is supported by other reports and whether the
reliability of this transmitter increases or not, because of the fact that his
previous report is supported by other reports. Certainly, the level of the
reliability of an unknown transmitter will be increased by every report of his
when these reports are supported by other reports. However, since the
situation of increase with regard to reliability is a process, not a complete fact,
one cannot definitely calculate its mathematical value. For example, the
reliability of an unknown transmitter increases as long as his reports are
supported by other sources. However, if his last report is not supported in this
manner, then his reliability level will decrease. Consequently, this person’s
reliability will be doubted until his death, when he can no longer transmit any
new report.

Since the doubt in question concerns prophetic traditions, the transmitters
in question are transmitters of prophetic traditions. Since these transmitters
are people who lived in the past, it is not probable that they transmit any new
report. Accordingly, within the theoretical framework developed in this study,
it is possible that the unknown character of any transmitter can be removed by
examining all reports issued by him.
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i) Removing the Unknown Character of an Unknown Transmitter by Using
Unknown Transmitters

Let us consider the first six cases examined above. Let the first transmitter
who transmitted in the form x in these kinds of transmission be the person
whose unknown character we want to remove. Let us suppose that all the
transmissions he made throughout his life consist of these six transmissions.

1. Transmission: The transmitter is the only person to make this
transmission. The probability that his transmission is true is ®.=1/2. To
indicate the credit he gets trough the first transmission, let us use 0 It is
1(1)X:1/2.

2. Transmission: The transmitter is vindicated by one person. The
probability that the transmission he makes is accurate is ®,=3/4. To indicate
the credit he gets trough the second transmission, let us use 0. It is 2,=3/4.

3. Transmission: The transmitter is challenged by one person in his third
transmission. The probability that the transmission he makes is accurate is
x=1/3. To indicate the credit he gets trough the third transmission, let us use
3y It is 30))(:1/3-

4. Transmission: the transmitter is vindicated by two people in his fourth
transmission. The probability that the transmission he makes is accurate is
0x=7/8. To indicate the credit he gets trough the fourth transmission, let us use
40 It is 40,=7/8.

5. Transmission: the transmitter is vindicated by one person in his fifth
transmission and he is challenged by one person as well. The probability that
the transmission he makes is accurate is 0,=3/5. To indicate the credit he gets
trough the fifth transmission, let us use s, It is 50x=3/5.

6. Transmission: the transmitter is challenged by two different people in his
sixth transmission. The probability that the transmission he makes is accurate
is m,=1/4. To indicate the credit he gets trough the sixth transmission, let us
use sy, It is c0,=1/4.

In this case, the reliability coefficient of the transmitter is calculated as
following:

N =(1Ox+20x+30x+40x+504+60x) /6

Na=(1/2+3/4+1/3+7/8+3/5+1/4)/6

Nx=(397/120)/6=397/720=0.5513=0.55

Nxi=%55

The transmitter in question is no longer an unknown person, but he is a
known transmitter who was % 55 accurate and % 45 inaccurate.
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Removing the Unknown Character of an Unknown Transmitter who
Transmitted N number of Reports

Let N be the total number of transmissions that the transmitter x, made
throughout his life. The reliability coefficient of this transmitter can be
calculated in the following way by using @y formula which we reached by
using other unknown transmitters:

N =(10x+2@x+30x+ ... +NOx)/N

ii) Removing the Unknown Character of an Unknown Transmitter by
Using Known Transmitters

Let us suppose that the total number of transmissions which the transmit-
ter —whose unknown character we want to remove— made throughout his
life is N. When calculating the ®,’s of the transmissions of this transmitter, if
the transmitters of the transmissions are known people, then the ®,’s of these
transmissions are calculated by using the reliability coefficient of their trans-
mitters.® The reliability coefficient of the transmitter, whose unknown charac-
ter is desired to be removed, is assumed as Mm=1/2. The values we get are
written in their proper places in the formula below, and thus the reliability
coefficient of the transmitter, whose unknown character we want to remove,
can be calculated.

Nu=(10x+20x+3Wx+ ... +x0x)/N

This coefficient which is obtained by using cases of known transmitters is
less defective than the coefficient which is obtained by relying on cases of
unknown transmitters.

[We may suppose] one and the same event is reported by m number of
known people in the form x, by r number of known people in the form y, by
t number of known people in the form z... and by s number of known
people in the form k.

Concerning this event,

X1, X2 ... Xm are the group of known people who relate the event in the
form x.

V1, V2 ... ¥ are the group of known people who relate the event in the form
y.

1, Z ... z¢ are the group of known people who relate the event in the form

¢  We shall explain in the following section, how to calculate it.
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ki, k; ... k, are the group of known people who related the event in the
form k.

Event source |

066 684 683808

X

<&

=

The total number of probabilities of the transmission in the form x to be
the accurate transmission

1/(1Mw) + 1/(1Mg) + ... + 1/(1-Nxm)

The total of the number of probabilities:
€= (0x+1)+ (Oy+1)+ (d,+1)+ ... +(&+1) - (f-1)
€ = OxtOy+0,+ ... +0k + 1

f: the number of diverging forms of transmission.
f=(m/m+r/r + t/t + ... +s/s)

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form x
is:

x = the total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission / the total number of probabilities = &;/ €

S«

Wx =

Ox+Oy+0,+ ... +0k + 1

The probability of the inaccuracy/false of the transmission with the form x
is:
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®, = the total number of probabilities of the transmission in the form x to
be an inaccurate transmission/ the total number of probabilities = @y / €

Wx=0s/e=1-(8:/€)
O+ Wx=0/E+Q/e=1

The total number of probabilities of the transmission in the form y to be
the accurate transmission

1/(1-my1) + 1/(1-My2) + ... + 1/(1-My)
& = [ -1

r

The total of the number of probabilities:
€ = (Ot 1)+ (Oy+ 1)+ (O4+1)+ ... +(&c+1) — (f-1)
€ = Ox+0y+0,+ ... +Oc + 1

f: the number of diverging forms of transmission.
f=(m/m+ r/r + t/t + ... +s/s)

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form y is:

oy = the total number of probabilities of the transmission in the form y to
be the accurate transmission / the total number of probabilities = 3, / €

S

(l)y =
Ox+0y+0,+ ... +Ok + 1

The probability of the inaccuracy/false of the transmission with the form y
is:

®, = the total number of probabilities of the transmission in the form y to
be an inaccurate transmission/ the total number of probabilities = @, / €

O,=0,/e=1-(d,/¢)

O, +®y=8/e+¢,/e=1

The total number of probabilities of the transmission in the form z to be
the accurate transmission
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1/(1-Nz) + 1/(1-Mz2) + ... + 1/(1-Mx)
8z = [ ]t -1
t

The total of the number of probabilities:

€= (Oxt+1)+ (Oy+ 1)+ (O+1)+ ... +(3ct1) — (f-1)

€ = O+0y+0,+ ... +0c + 1

f: the number of diverging forms of transmission.

f=(m/m+r/r + t/t + .. +s/s)

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form z is:

®, = the total number of probabilities of the transmission in the form z to
be the accurate transmission / the total number of probabilities = 3, / €

%,

o, =
Ox+Oy+0,+ ... +0k + 1

The probability of the inaccuracy/false of the transmission with the form z
is:

®, = the total number of probabilities of the transmission in the form z to
be an inaccurate transmission/ the total number of probabilities = ¢,/ €

®,=¢,/e=1-(0,/¢€)

0, +®,=0,/e+¢,/e=1

The total number of probabilities of the transmission in the form k to be
the accurate transmission

1/(1-Mk) + 1/(1-Mk2) + ... + 1/(1-Ms)
& = | -1
S

The total of the number of probabilities:
€= (0x+1)+ (Oy+1)+ (d,+1)+ ... +(&+1) - (f-1)
€ = OxtOy+0,+ ... +Ok + 1

f: the number of diverging forms of transmission.
f=(m/m+r/r +t/t+..+s/s)
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The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form k
is:

o = the total number of probabilities of the transmission in the form k to
be the accurate transmission / the total number of probabilities = & / €

Ok

OOy +0,+ ... +0c + 1
The probability of the inaccuracy/false of the transmission with the form k
is:
Ok = the total number of probabilities of the transmission in the form k to
be an inaccurate transmission/ the total number of probabilities = @i / €
D=/ e=1-(&/¢€)
O+ D=0 /e+Qc/e=1

TRANSMISSIONS WITH MULTIPLE STAGES

M Event source M

L] LP

\ 4
Lu n(Ln) = N(Lp) Ly

VL ) 4 ) 4 ) 4
X1 Xi2 Xim kn k ki 1 Xp2 Xpm kpl kyl kps

Xp

12

The total number of probabilities of accurate transmissions of the report in
the form x in Ljo (1% column is at the 1% stage):
1/(1—nx11) + 1/(1—nX12) + ...+ 1/(1—nxlm)
L0(8x) = ( -1

m

The total number of probabilities of accurate transmissions of the report in
the form k in L;o (1** column is at the 1% stage):
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1/(1—1]1(11) + 1/(1—1]](12) + ...+ 1/(1—nkls)
o(0) = ( »-1

N

The total number of probabilities in Lio:

110(€) = 110(8x) +...+ L10(d) — (f-1) + f
L10(8) = L10(6x) +...+ L10(6k) +1

f: the number of diverging forms of transmission.
f=(m/m+ ...+ s/s)
When climbing from Ljo to Li;, 0

L10(6X)

L10( @, )L =

L10(€)

When climbing from Lo to Li1, o
L10(8k)

LI0( gy ) M1 = M
L10(€)

The total number of probabilities of accurate transmissions of the report in
the form x in Ly (p™ column is at the 1 stage):

L
1 (1Mep1) + 1/ (1Nsp2) + oo + 1/(1-Thxpm)
LPO(SX) = ( -1

m

The total mﬁmber of probabilities of accurate transmissions of the report in
the form k in Ly§’(p™ column is at the 1 stage):

1/(1—ﬂkp1) + 1/(1—nkp2) + ...+ 1/(1_nkp5)
po(0K) = ( ) -1

S

The total number of probabilities in Ly :

1p0(€) = 1po(Ox) +...4 1po(dx) — (f-1) + f
1po(€) = 1po(Ox) +...+ 1po(Ok) + 1
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f: the number of diverging forms of transmission.
f=(m/m+ ... +s/s)

When climbing from Ly to Ly;, ok
LpO(Sx)

()l =
1po(€)

When climbing from Ly to L,
£po(Ox)

LpO(wk)Lpl —
Lpo(€)

The total number of probabilities of accurate transmissions of the report in
the form x in L+ (all columns are at the 1% stage):

1/(1- ") " Mein) + 1/(1- ") Mea1) + ... + /(1= 0(y) Pl 1p1)
11(8x) = ( P-1
p

The total number of probabilities of accurate transmissions of the report in
the form k in L+ (all columns are at the 1% stage):

1/(1- ") "M ) + 1/(1- 20(ox) "' Mrzr) + ... + 1/(1= PO on) P! Mep1)
11(8k) = ( P-1
p

The total number of probabilities in L :
11(8) = (11(80)+1) + ... +(11(&)+1) - (f-1)
11(8) = 11(8)+ ... +11(81)+1

f: the number of diverging forms of transmission.
f=(m/m+ ... +s/s)
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When climbing from L1 to M, oy
L*l(sx)

L (@M =
1+1(8)
Consequently:

The probability of accurate transmissions of the report in the form x is
L*l(wx)M.

The probability of inaccurate transmissions of the report in the form x is:
(@M.

L@ OM = 1 - F(@M

When climbing from L+ to M, o

141(8k)

LI (@M =
11(€)

Consequently:

The probability of accurate transmissions of the report in the form k is
L*l(wk)M.

The probability of inaccurate transmissions of the report in the form k is:
L1 M

(@)™

L"l(mk)M =1- L*l((ok)M

PROBABILITY VALUES OF DIFFERENCES AMONG TRANSMISSIONS

Up to this part of our study, we took transmissions as units on their own.
We considered probabilities of ‘the report in the form x,” ‘the report in the
form y,’ etc. we assumed that the transmission in the form x is a different
transmission from the transmission in the form y. However, we have not
claimed that these two versions of transmission are totally different, since it is
possible that different transmissions may have similar as well as dissimilar
aspects with regard to meaning and wording. Certainly, the probability values
of the similar and dissimilar aspects of these forms are different.

After calculating the probability value of a transmission as a whole, then
various forms of the same transmission should be examined with regard to
their parts. Charts indicating probability values of similar and dissimilar
aspects of various versions with regard to meaning and wording should be
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drawn. Thus we will identify the probability value of each and every form of a
prophetic tradition. It will be possible to build up its most probable form.

Suppose, the text part of the form x (of a prophetic tradition) contains five
words:

klx k2x k3x k4x ka

The probability of accuracy of the form x @y is the probability of the
accuracy of each word in this form.

Suppose, the text part of the form y contains 6 words:
k1y kzy k3y k4y kSy k6y

The probability of accuracy of the form y ®, is the probability of the
accuracy of each word in this form.

ki = kiy
Koy = oy
kax = ksy
Kax # kay
ksy = ksy

Suppose, the word ‘ke,” occurs only in the form y. And suppose except for
the 4 word, two forms of a transmission, x and y, have the same words.

Then the probabilities of truth of the words found in both versions are:
(0)kix=0x
(k=

The total number of probabilities of the word kix to be the accurate
transmission is:

Orx = Ouay
1/(1-my) + 1/(1-wy)
Sx = ( )?-1
2

The total number of probabilities of ki
Exix = Ekiy

1/(1-my) + 1/(1-wy)
€rix = ( )?
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Since these two words are the same, the composite probability is:
B(w)kix = B(@)kiy

Bicix
B(w)kix =

€kix

The same composite probability is applicable to 2", 3*4 and 5" words.

B(wkix = B(w)kiy = B(w)ka = B(w)kyy = B(w)ksx = B(w)ksy = B(w)ks, =
B(w)ksy

The words in the 4" place are different.
Kax # kyy

(0)ka=0

(0)ksy=y

The total number of probabilities of the word ki to be the accurate
transmission is:

1/(1-05)
Oreax =( )-1
1
The total number of probabilities of the word kay:
1/(1-0) 1/(1-)
Buax = ( )"+ ( )= (£-1)
1 1
f: the number of diverging words.
kyveky =f=2

The total composite probability of the word Ky :
6k4x
B(w)k4x =

Ekax
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The total number of probabilities of the word ki to be the accurate
transmission is:

1/(1-ay)
Oy = ( ) -1
1
The total number of probabilities of the word kay:
1/(1-w,) 1/(1-0y)
By = ( )+ ( )= (f-1)
1 1

f: the number of diverging words.

kioveky =f=2

The total composite probability of the word kyy :
Bray

B(w)ksy =
Elay

Suppose there is a 6" word in the form y, but the form x does not contain a
6" word.

Kex = a missing word= an empty word.

Kkey # k6y

(@)ke=0x

(@)key=ay

The total number of probabilities of the empty word ke to be the accurate
transmission is:

1/(1-0)
Oex = ( ) -1

The total number of probabilities of the word key:
1/(1-0y) 1/(1-0,)

€kex = ( )+ ( )t - (£-1)
1 1

f: the number of diverging words.

kexvekey = =2
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The total composite probability of the word ke :

Bicex
B(w)kex =

€kex
The total number of probabilities of the word k¢ to be the accurate

transmission is:
1/(1-wy)

Sy = ) -1

The total number of probabilities of the word key:
1/(1-y) 1/(1-y)
&y = ( )"+ ( )t = (f1)
1 1
f: the number of diverging words.
kex ve key = =2

The total composite probability of the word ke :
8k6y
B(®)key =

8k6y

One should not prefer this method in order to minimize making errors
concerning the probability values of words. When examining various chains of
transmissions of a prophetic tradition, instead of assigning transmission forms
to them by a holistic approach, one should have a piecemeal approach and
identify forms of word with respect to meaning and shape (shekil).
Calculations should be carried out on these word forms at every stage, and the
probability values of similar and dissimilar words should be calculated
separately. Then based on the obtained results, one may draw charts indicating
the probability values of words.

Let miix be the probability that the word kiy is true,
Let o2« be the probability that the word k, is true,
Let misx be the probability that the word ks, is true,
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If Orix > sy > Orox,

Probability Values

X

Oi2x

P Words

kux ko ksx
The chart that shows the probability values of words with the same form but at different positions.
Let i« be the probability that the word ki is true,
Let oy be the probability that the word ki, is true,
Let @y, be the probability that the word ki, is true,
If Oy > O, > Wx1y,

Probability Values

xix

W1z

wkly

» Words

klx k]y klz

The chart that shows the probability values of words with different forms in the same
position. As it is shown, kix is the most probable word.

TRANSMISSIONS WITH ISOLATED TRANSMITTERS

If one identifies that there is isolation between any two transmitters
transmitting the same prophetic tradition, at this point the transmissions of
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these two transmitters are suitable to make word by word probability
calculations.

Event source

Let the text of the form x contain five words:

klx k2x k3x k4x ka

Let the text of the form y contain six words:

kly kZY k3y k4y k5y k6y

kix = kiy
ko = kay
kax = kay
Kax # kyy

Let it also be assumed that ks, = ks,.
(ksax # ksy can be with respect to meaning as well as with respect to shape

(shekil). One may simply disregard the differences in shape.)

Let ke, exist only in the form y. (Accordingly, ke will be considered as

‘empty word.” In probability calculations, we shall take into account the
probability that people may not pronounce a word, i.e., may utter an empty
word.)

€ = total number of words in Arabic+1 (empty word).

The probability that ki = ki, is 1/€; the probability that ki, # ki, is (e-1)/e.
The probability that kax = kzy is 1/€;  the probability that ki, # kay is (e-1)/e.
The probability that ks, = ks, is 1/g; the probability that ks, # ks, is (e-1)/e.
The probability that ki = kuy is 1/€; the probability that ku # kyy is (e-1)/e.
The probability that ksy = ksy is 1/€; the probability that ks, # ks, is (e-1)/€.
The probability that ke = key is 1/€; the probability that ke, # key is (e-1)/e.

Paying attention to arrangements in the forms x and vy, the probability that

the transmitters of x and y forge a transmission like the one above:
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kly:klx k2y:k2x k3y:k3x k4y¢k4x k5y:k5x kéyikéx
O,= l/e . 1/e . 1/e .(e-1)/e. l/e .(e-1)/e

Consequently, the probability that such transmission is accurate:

Wy =1 - Wyy

This value of probability is applicable insofar as there is isolation, and it is
not applicable when there is no isolation. For example, suppose that the
transmitters xp13 and yi.; have witnessed a prophetic tradition, and then they

settled in different regions. Suppose there is isolation between transmitters
coming after them.

L x Las
L, X L
Ly La
Lo Xuwo Lao

On this supposition, isolation begins from transmitter x.1, and yi., onward.
Accordingly, the @, that will be calculated on the x and y forms is applicable
at the point where isolation ends.

Oy = L0( ()13

Oyy = V)13

Isolation may be between two parallel chains of transmission, as illustrated

here, or it may involve more chains of transmission. Calculations vary
accordingly.
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THE PROPOSED DIAGRAM OF FLOW IN APPLYING THE MODEL

Identifying the prophetic
tradition to be examined

|

Gathering all different versions of its
chains of transmission

)

Identifying the chains of transmission that
contain cases of isolation

1

[ Identifying the forms of transmission ]

|

Drawing the tree of chains of transmission, determining
the place of each transmitter in the tree

|

Removing the unknown character of

Identifying the
transmitters

[ Gathering all transmissions of the transmitter ]

A 4
Calculating the probability
value of a prophetic
tradition at every stage

Identifying all transmitters who share the same authority as the
transmitter in question in these transmissions

—

Comparing all transmitters to their
contemporaries

v

probability values of the words in these forms

Drawing the forms of transmission and the charts indicating the] [

ESTABLISHING THE MOST PROBABLE

Calculating the reliability coefficient of the
FORM

transmitter

CONCLUSION

When I studied works on prophetic traditions, I used to think that the
probability of so many people’s forging false reports in an organized manner
was very low. And I used to try to reach a numerical calculation of its
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proportion. My studies that began with an amateur spirit led me to think that
probability calculations, a sub-branch of mathematics, could be used to do
this. Thus I came out with this theoretical framework, which I will work out its
application on transmitters in my future studies.

The prophetic traditions that are the subject-matter of transmission are
transmitted after they are heard of the Prophet by transmitters—who passed
away—through chains of transmissions that contain their names to following
generations. Scholars of the prophetic traditions state that these transmissions
‘do not yield certainty but ‘high probability.”” I think, they used the description
‘high probability’ to indicate that the probability of the words to belong to the
Prophet is very high.

The probability, in this context, has a mathematical value. The study at
hand is an attempt to discover this value. If this theory is applied to prophetic
traditions, the probability value of each of them at all levels of transmission will
be discovered. Thus in our study, we do not make any claim whether
prophetic traditions were transmitted in a reliable or an unreliable manner.
But I do claim that if this theory is applied to a prophetic tradition, the
numerical value of the reliability of its transmission will result, and the
unknown character of its transmitter(s) will be removed. Certainly, applying
this theory to extended groups of transmitters can be achieved via
collaborative works.

I have explained through an example how extensive a study is needed to
calculate the probability value of a prophetic tradition: I have gathered all
different versions of chains of its transmission. I identified 16 versions of
chains of transmission and 8 stages (Liss). There were more than 30
transmitter included in these versions of chains of transmissions. Calculating
the reliability coefficient of each transmitter is the most important stage in the
model. Calculating the coefficient of a transmitter means gathering all the
transmissions of this transmitter. Among the transmitters of prophetic
traditions some people have 200 transmissions while some others have more
than 5000 transmissions. Furthermore, one should not stop when he identifies
all transmissions of a transmitters. One should also search for transmissions
coming from people other than the master of the transmitter in question and
apply it according to the theory. This requires that the numbers given above
must be multiplied by 5 to 50 times, that is, 200*5 or 200*50, or 5000*5 or

7 See Muhammad Jamaluddin al-Qasimi, Qawa’idu’t-Tahdith (Beirut: 1399), p. 151. As for literature
concerning the view that prophetic traditions have ‘high probability,” see Ibrahim Hatiboglu, “Kla-
sik Hadis Ustlii ve Cagdas Metodolojilerin Degeri Uzerine,” Isldmi Ilimlerde Metodoloji Problemi:
Hadis Ilminde Metodoloji Problemi Ihtisas Toplantisi 24-25 January, 2004, ISAV, Istanbul, pp.14-
28.
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5000*50. Thus, in order to calculate the reliability coefficient of a single trans-
mitter, one must study approximately at least 1000 and at most 25000 trans-
missions. Hence such a study should be done concerning 30 people, in order
to calculate the probability value of the transmission, which I chose as an
example case to examine versions of transmission chains.

However, once the reliability coefficient of a transmitter is calculated, it is
possible to use the result when examining another prophetic tradition which is
transmitted by this transmitter. As a result, the more the reliability coefficients
of transmitters are calculated, the less difficult it becomes to calculate the
probability value of a prophetic tradition.

When probability values are calculated, it will become clear how much
useful information, which is intended to distinguish between that which is
accurate and inaccurate, is included in the system of ascription (isnad). I
believe, this system is an utterly coherent system of transmission, which makes
it possible to trace all kinds of inaccurate transmissions.

I think, this study, which is done with the hope that we make best use of
the great net of ascriptions, of which past Muslim scholars—perhaps unknow-
ingly—were parts, and with the hope to devise a means to distinguish sound
prophetic traditions from faulty ones, provides an occasion to have better
understanding of the system of ascription and to benefit more from it. At least,
the model proposed in the article is the result of such an intention.

“A Theoretical Approach to the System of Transmission of Hadith Based on Probability
Calculations”

Abstract: In Hadith terminology, we come across terms such as thiqa (trustworthy), mutqin
(convincing), ‘adl (just), saduq (veracious), matrik (abandoned), da‘if (weak) and so on.
Each of these terms is used to denote the level of the reliability of a transmitter (ravi) of Pro-
phetic Traditions. And there is another group of terms such as sahth (sound), hasan (good)
and da‘if (weak). When any of these terms are predicated of a Prophetic Tradition, they indi-
cate the proportion of probability of whether a supposed prophetic tradition actually belongs
to the Prophet. Examining prophetic traditions, scholars studying prophetic traditions took
into account the consistency of transmitters in general terms and all different chains of
transmission of a prophetic tradition. They evaluated prophetic traditions according to what
these two criteria makes more probable. In this article, I propose a model to determine nu-
merical values of classes of transmitters and of properties (hukm) of prophetic traditions. It
will also to help us identify the most probable form of any prophetic tradition.

Citation: Halis AYDEMIR, “A Theoretical Approach to the System of Transmission of
Hadith Based on Probability Calculations”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 111/1, 2005, pp.
39-72.

Key words: Riwaya, isnad, hadith, probability calculations, mathmetical analysis.
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“Approaches of Understanding

ve Miislim Serhi Ornegi Hadith in Turkey: The Example
of Ahmad Davudoghlu and His
Commentary on al-Jami‘ al-Sahih

Erding AHATLI, Yrd. Dog. Dr.” of Muslim”

Abstract: The voluminous Turkish Commentary by Ahmad Davudoghlu on al-Jami‘ al-Sahih
of al-Muslim is one of the classical hadith works written in Republican period. In this article,
first the life and works of the late Davudoglu is mentioned; secondly, the method and classi-
cal works he used in this Commentary and his success in translating the hadiths from Arabic
into Turkish are dealt with.

Citation: Erding AHATLI, “Tiirkiye’de Hadisi Anlama Calismalari: Ahmed Davudoglu ve
Miislim Serhi Ornegi” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 111/1, 2005, pp 73-89.

Key words: Hadith, commentary, commentary of hadith, commentary on al-Jami‘ al-Sahih of
Muslim, Ahmad Davudoghlu.

Tiirkiye Bitylik Millet Meclisi’nin aldigy bir kararla Ahmed Naim’e verilen
ve onun vefatindan sonra Kamil Miras tarafindan ikmal edilen, asli Buhari’nin
el-Camiu’s-sahih’inin Zebidi (6.893/1488) tarafindan yapilan muhtasarinin
cevirisi ve serhi olan Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi adli eser Cumhuriyet
doneminde devlet destegi ile basilan ilk hacimli kitaptir.! Bundan sonra ger-
ceklestirilen en genis serh calismas: ise Ahmed Davudoglu tarafindan Miis-
lim’in es-Sahik’i tzerine yapilmistir.” Bu makalede Once sarih Ahmed
Davudoglu hakkinda kisa bazi bilgiler verilecek, ardindan onun en 6nemli
eseri olan bu Miislim Serhi kullandig1 kaynaklar, serh metodu ve hadisleri
terctimesindeki bagaris: agisindan incelenmeye calisilacaktir.

SAU Ilahiyat Fakiiltesi, eahatli@sakarya.edu.tr

bk. Hiiseyin Hansu, Babanzade Ahmet Naim, Hayati, Fikirleri, Eserleri, Hadis¢iligi (yiksek lisans
tezi, 1996), Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 71; Biinyamin Erul, “Cumhuriyet
Donemi ilk Serh Tecriibesi: Tecrid-i Sarih Terciimesi (Kamil Miras'in Serh Yéntemi ve Kaynaklar:
Uzerine)”, II. Gerede Hadisciler Toplantisi, 19-20 Temmuz 2003, s. 1.

Bu makalenin ilk hali II. Gerede Hadis¢iler Toplantistnda (19-20 Temmuz 2003) teblig olarak
sunulmus olup daha sonra yeniden ele alinarak genisletilmistir.
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A. ANA HATLARIYLA AHMED DAVUDOGLU

1. Hayat1

Ahmed Hasan Davud (Davudoglu), 1912’de Bulgaristan’in Deliorman bdl-
gesindeki Sumnu vilayetine bagl Kalayc1 koyiinde dogdu. Alt1 yasinda sibyan
mektebine basladi, bir yil sonra cagdas usulle egitim vermek {izere kurulan koy
mektebine kaydoldu. 1924’te komsu Ekizce koyiinde yeni agilan riisdiye mek-
tebine gecti. Bu okulu bitirdikten sonra Sumnu’daki Medresetii’'n-Niivvab’a
devam etti. Buranin tali (lise) kismini 1933’te, ali (yiiksek) kismini ise 1936’da
bitirerek mezun oldu. Ayni yil Bulgaristan Bagmiiftiiliigii tarafindan ¢ arkada-
st ile birlikte ihtisas icin Misir’a gonderilen Davudoglu, Ezher Universitesi
Seriat Fakiiltesini 1942’de bitirerek {ilkesine dondii. Once Medresetii'n-
niivvab’'in lise ve yiitksek kisimlarina hoca, daha sonra da bu okula midiir
olarak tayin edildi (1944).?

Davudoglu bu gérevini siirdiiriirken Sumnu komdiinist idaresinin baskilari-
na karsi miicadelesi ve Tirkiye lehinde faaliyette bulunacak bir casusluk
orgiitii kurdugu iddiasiyla tutuklandi, agir iskencelere maruz kaldi. Hastalig
sebebiyle serbest birakilip eski gorevine iade edilen Davudoglu, kisa bir siire
sonra midirliik gorevinden istifa ederek Ogretmenlige geri déndii. Inanci
sebebiyle devam eden baskilar iizerine, giigliikle pasaport temin ederek 31
Aralik 1949’da hanim ve iki kiz ile birlikte Tiirkiye'ye go¢ etti.

Davudoglu Tiirkiye’de bir siire Adapazari’nda ikamet ettikten sonra Istan-
bul Yedikule Kiiciikefendi Camii imamlig1, ardindan Ankara’da gezici vaizlik,
daha sonra Bursa Orhangazi ilge miiftiiliigii, pesinden Istanbul Fatih Kiitiip-
hanesi memurlugu, nihayet, bu kiitiiphanenin Siileymaniye’ye nakli {izerine
Siilleymaniye Kiitiiphanesi memurlugu gorevlerinde bulundu. Anilan kiitiip-
hanedeki gorevi esnasinda Istanbul imam-Hatip Okulu’nda ders verdi. 1959°da
ogretime baslayan Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii 6gretim kadrosunda yer
ald1 ve enstitiide cesitli idari gorevlerde bulunduktan sonra bir miiddet miidiir
olarak da hizmet verdi.

Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan 1966’da Konya’da diizenlenen miiftiiler
seminerinde laiklige aykir1 beyan ve telkinlerde bulundugu gerekgesiyle Konya
Agir Ceza Mahkemesi tarafindan 22 Mart 1968 tarihinde bir yil agir hapis,
Kirsehir'de dort ay zorunlu ikamet ve memuriyetten ihra¢ cezalarina carptiril-
di. 15 Mart 1971’de memuriyetle ilisigi kesildi, ancak emeklilik haklar1 zayi
olmadi. Cezasini tamamladiktan sonra ilmi c¢alismalarini evinde siirdiiren
Davudoglu 7 Nisan 1983’te vefat etti ve Eyiip Kabristanr'na defnedildi.

2

Davudoglu'nun hayat: ile ilgili bk. Aydin Topaloglu, “Niivvab Okulu'nun ve Mensuplarindan
Ahmed Hasan Davud’un Bulgaristan’daki Islam Kiiltiiriine Katkilar1”, Balkanlarda Islim Medeniye-
ti Milletleraras: Sempozyumu Tebligleri (Sofya, Nisan 21-23, 2000), Istanbul 2002, s. 311-318.

74



Tiirkiye’de Hadisi Anlama Galismalari: Ahmed Davudoglu ve Miislim Serhi Ornegi

2. Eserleri

Davudoglu Islami ilimlerin tefsir, hadis ve fikih alanlarinda 6nemli bir kis-
m1 terclimeye dayanan eserler yazmistir. Bunlarin yani sira kendi déneminde
Tiirkiye’de belli bir destek bulan yenilik ve 1slahat hareketlerini elestiren bir
kitap ile hayatini anlattig1 bir hatirat da kaleme almistir. Onun yayimlanmis
eserleri sunlardir:

Bulitigu’l-Merdm Terciimesi ve Serhi: Selamet Yollar: (I-1V, Istanbul 1965-
1967) (Ibn Hacer’in ahkdm hadislerine dair yazdigi Buliigu’l-meram adl eserin
terciime ve serhidir.)

Sahih-i Miislim Terciimesi ve Serhi (I-XI, Istanbul 1973-1980)
Kur’dn-1 Kerim ve Izahli Medli (Istanbul 1988)

Tibyan Tefsiri (I-1V, Istanbul 1980-1981) (Ayintabi Mehmed Efendi’ye ait
Tefsir-i Tibydn adli Tirkge tefsirin Siileyman Fahir Bey tarafindan sadelestiri-
len niishasinin yeniden gézden gecirilmis seklidir.)

Reddii’l-muhtar ale’d-Diirri’l-muhtdr (I-XVIIIL, Istanbul 1982-1988) (ibn
Abidin’in Hanefi fikhina dair aymi isimdeki meshur eserinin terciimesidir.
Davudoglu, bu eserin yayimlanan haliyle ilk on cildini bitirebilmis, geri kalan
kisimlarin tercimesi Mehmet Savas ve Mazhar Tagkesenlioglu tarafindan
tamamlanmustir.)

Miilteka Terciimesi (I-11, Istanbul 1980-1983)

Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri (Istanbul 1974, 1978, 1980) (Yeni-
likgi Islamcilik akimina reddiyedir.)

Oliim Daha Giizeldi (Istanbul 1970, 1979) (Hayatin1 anlattig1 hatirat eseri-
dir. Burada merhum Davudoglu'nun 6zellikle Bulgaristan komiinist rejiminde

cektigi sikint1 ve iskenceler, onun akici kaleminden hayret ve ibretle okunabi-
lir.)?

B. MUSLIM SERHI

Onsoziinden anlagildigi kadariyla Davudoglu’'nu béyle bir eser yazmaya
sevk eden etkenlerin basinda, kendi déneminde yayginlasan, hadislerin agik-
lamasiz veya az ve yetersiz agiklamali olarak terclime edilip halka sunulmasi-
nin ortaya ¢ikaracagi sakincalari gidermek gelmektedir. Ona gore izah ve
aciklama olmaksizin yapilan bir terciimenin zararinin faydasindan ¢ok olma
ihtimali de vardir.*

Davudoglu'nun hayati ve eserlerine dair diger bilgiler Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si'nde yer alan ilgili maddeden alinmistir. bk. Nihat Engin, “Davudoglu, Ahmed”, DIA, Istanbul
1994, IX, 52-53.

*  Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, 1-XI, Istanbul 1977-1983, 1, s. XI (Onsoz).
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Bu disiinceyle ¢alismaya baslayan Davudoglu eserin terciime ve serhine
gecmeden once, Imam Nevevi'nin Tehzibu’l-esma ve'l-lugit adli telifini esas
alarak ve kendisi de onemli ilavelerde bulunarak Imam Mislim’in hayatina
dair kisa baz: bilgiler vermis, sonra yine Nevevi'nin Miislim Serhi'nden ozetle-
yerek Buhari ile Mislim’in es-Sahik’lerinin kargilastirilmasi suretiyle aralarin-
daki farkliliklara isaret etmis, sahih hadis ve ta‘lik hakkinda méalumat aktarmis
ve nihayet hasen ve zayif hadis cesitleri ve ilgili kavramlarin tarifleri ile hadis
ve stinnete dair bazi 1stilahlarin anlamlarini zikrederek kendi mukaddimesini
bitirmistir. Bu bélim Mislim’in es-Sahik’inin mukaddimesinden once, sarih
Davudoglu'nun kendi mukaddimesini olusturmakta ve eserde “mukaddime”
isminde iki ayr1 béliimiin bulunmasina sebep olmaktadir.

Sarih Muslim’in  es-Sahik’inin  “mukaddime” ve ilk ana bolimi olan
“kitabi’l-iman” hadislerinin senedinde gegen ravilerin hayatlar1 hakkinda
dipnotlarda bilgi vermis, sonraki boliimlerde ise, muhtemelen ayni isimler
biiytik oranda tekrarlandigindan bu usul terkedilmistir.

Davudoglu, bir hadisi serhederken her defasinda degismeyen bir uygulama
olmasa da genel olarak soyle bir sekli yontem takip etmektedir: Bab baghgin-
daki ayn1 konuyla aldkali hadislerin terciimelerini pespese verdikten sonra, s6z
konusu hadislerin Kiitiib-i Sitte’de gectigi yerlere, 6nceki alimlerin eserlerinde-
ki gibi, sadece kitap ismi/ana bolim zikrederek isaret etmektedir. Mesela “Bu
hadisi Buhari “Teyemmiim” ve “Namaz”, Nesal “Teharet” bahsinde tahric
etmistir™ tiirdi ifadeler kullanarak hadisin gectigi diger kaynaklara atifta bu-
lunmaktadir. Akabinde hadisin ciimlelerini, bir anlamda ihtiva ettigi konular:
sira ile ele almakta ve agiklamalar yapmaktadir. Genellikle kelimelerin, 6zellik-
le de kavram mahiyetinde olanlarin lugat ve istlah méanasim1 vermekte ve
acitklamasini yapmaktadir. Eger varsa, hadisin viirGd sebebini belirtmekte,
herhangi bir tarihi olaydan bahsedenlerin daha iyi anlasilmasi icin sahis,
zaman ve mekanla ilgili agiklayic1 bilgiler sunmaktadir. Son olarak da ¢ogun-
lukla “hadisten ¢ikarilan hitkiimler” bashg: altinda, maddeler halinde ilgili
hadislerden ¢ikarilan hiikiimleri saymaktadir.

1. Serhin Kaynaklar1

Davudoglu'nun serhinde kullandig1 kaynaklar: iki ana baslik halinde deger-
lendirmek mimkiindiir: Birincisi réavilerin hayatlarina dair bilgilere ulasmak
icin kullandig1 tabakat kitaplari, ikincis isehadislerin serhi sirasinda istifade
ettigi kaynaklar.

a. Ravi Biyografisi Kaynaklar:

Séarih ravilerin hayatlarina iliskin verdigi rical kaynaklarini bazen kitap is-
mi, cilt ve sayfa gostererek vermekte, ¢ogu zaman de bunu yapmamaktadir.

> bk. Ahmed Davudoglu, Miislim Serhi, 111, 350.
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Buradan ravi biyografileri konusunda bizzat tetkik ettigi eserlere cilt ve sayfa
numaralar1 vererek atifta bulundugu, Nevevi'nin Mislim serhinden yaptig
alintilar icin ise kaynak gostermedigi neticesine ulagilabilir.® Davudoglu’nun
cilt ve sayfa vererek kullandig: tabakat eserleri arasinda sunlar bulunmaktadir:
Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, Eb(i Nuaym, Hilyetii’l-evliyd’, Ebu’l-Velid el-
Baci, Kitabu’l-Cerhi vet-ta'dil fi esmdi’r-ricali’l-mezkiire fi Sahihi’l-Buhdri ve
Miislim (Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'ndeki yazma niishasindan istifade ile),
Ibn Abdiilber, el-Isti‘db, 1bni’'l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma‘rifeti’s-sahdbe, Ibn
Hallikan, Vefeydtii’l-a‘yan, Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, Tabakatii’l-miifessirin,
Mizanii’l-i'tidal, Hazreci, Huldsatii Tezhibi Tehzibi’l-Kemal, Ibn Hacer,
Lisanii’l-Mizdn, Tehzibii’t-Tehzib, el-Isdbe, Siy(ti, Hiisnii’l-muhdadara, Is‘afii’l-
miibettd bi-ricdli’l-Muvatta’, Leknevi, el-Fevdidii’'l-behiyye. Davudoglu tabakat
eseri kategorisine girmese de Yakuat el-Hamevinin Mu ‘cemii’l-biildin adl
eserine de bir iki yerde atifta bulunmustur.

Bazen sadece ismi bazen da hem ismi hem miellifi zikredilen diger kaynak-
lar i¢in Nevevinin Miislim serhi el-Minhac’dan faydalandigi anlagilmaktadir.
S6z gelimi Nesai’nin Kitabii’d-Duafd’, Hakim’in Tdrihu Nisdbir, Sem‘ani’nin
el-Ensab adli eserleriyle, eserleri zikredilmeyip isimlerine atif yapilan Buhéri,
Ahmed b. Hanbel, Ali b. Medini gibi muhaddislerden aktarilan mélumat
Nevevinin Mislim serhinden alinmustir. Ayrica yine ilgili yerlerde az da olsa
Ayni’nin Umdetii’l-kari’ ve Ibn Hacer’in Fethu’l-bdri adli Buhari serhlerinden
yapilan alintilara tesadiif edilmektedir.

Davudoglu'nun réavilerden bazilarini genis bir sekilde tanitirken bazilarina
kisaca temas etmesinin sebebini anlamak da giigtiir. Zira bir hadis serhi olmast
yonilyle mesela, miiksir(indan olan sahabi Abdullah b. Omer’in hayati hakkin-
da daha doyurucu bir bilgi aranirken ona kisaca yer verildigini,® ancak Ebt
Hanife, Imam Eba Yasuf ve Hanefiler'le irtibati olan A‘mes’e gelince, Ibn
Omer’e oranla daha fazla yer ayrildig1 goriilmektedir.’ Yine ravilerin hadiscilik
ozelliklerinin Otesinde ibadet ve zithd hayatlarina,' kisa zamanda Kur’an-i

Davudoglu’'nun ravi biyografilerini Nevevi'nin eserinden naklettigi pek ¢ok yerden bazilari igin bk.

Miislim Serhi, 1, 26 (dipnot 65), 40 (dipnot 140), 41 (dipnot 144), 43 (dipnot 155), 54 (dipnot 196);

58 (dipnot 211), 71 (dipnot 263), 74 (dipnot 281), 122 (dipnot 25), 168 (dipnot 81), Sirasiyla krs.

Nevevi, Muhyiddin Yahya b. Serefiiddin, Sahih-i Miislim bi-serhi’n-Nevevi (Minhdc), I-XVIII, Bey-

rat 1392/1972, 1, 72, 84-85 (ozetle), 86, 88, 100, 103, 118, 122, 160, 190.

7 bk. Davudoglu, Miislim Serhi, I, 131 (dipnot 38), krs. Ayni, Bedriiddin Eb4 Muhammed Mahmud
b. Ahmed, Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhdri, 1-XXV, [bask: yeri ve tarihi yok] (Daru ihyai’t-
tarasi’l-Arabi), I, 165.

8 bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 50 (dipnot 69).

®  bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 146-147 (Davudoglu, A‘mes hakkindaki bilgilerin tiimiinii bir
dénem yayimlanmaya baglayan fakat tamamlanmayan Isldm-Tiirk Ansiklopedisi s. 372’den naklen
vermistir.)

10 bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 37, 38 (dipnot 122,125).
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Kerim’i hatmetmelerine, kendileri hakkinda goriilen riiyalara fazlaca temas
edilmesi dikkati cekmektedir.

b. Serh Kaynaklar:

Davudoglu'nun hadisleri serhederken istifade ettigi kaynaklara gelince, bes
yuz sayfalik birinci cildin paragraf paragraf mukayesesinden ve diger ciltlerden
belli yerleri 6rnekleme yontemiyle yaptigimiz karsilastirmalardan elde ettigi-
miz tesbitlere gore eser, tam bir istatistik vermemekle birlikte ¢ok biiyiik
oranda Nevevinin Mislim serhi el-Minhdc, Ayni’'nin Buhéri serhi Umdetii’l-
kari ve Ubbi’nin (6.828/1424) Ikmalii [kmali'l-mu‘lim bi-serhi Sahihi Miislim"'
adl1 eserlerine dayanmaktadir. Oyle ki sarihin, hadislerin Ebti David, Tirmizi,
Nesai ve Ibn Mace’deki farkliliklarina dair verdigi bilgiler,'> Humeydi ve Ebil
Avane’'nin Miisned’lerine,”®* keza Ahmed b. Hanbel ve Miisedded b.
Miiserhed’in  Miisned’lerine'* yaptig1 atiflar, yani sira Ibn Sa‘d’dan',
Gazzalinin [hyd’sindan,'® Ibnw’l-Esirin Usdii’l-gabe’sinden'” Fahreddin er-
Rézi'nin Tefsirinden'® ve daha pek cok eserden verdigi bilgiler biiytik oranda
Nevevi ve Ayni'nin serhlerinden nakledilmistir. Bu durum o kadar agiktir ki,
s6z gelimi Ibn Sa‘d’dan yapilan alintinin éncesi ve sonrasinda yer alan bilgile-
rin tamami Ayninin eseri Umde’deki siralamaya uyularak zikredilmistir.
Burada serhe konu olan hadisin tahrici'® ile ibn Sa‘d, Zemahseri ve Hattabi’den
yapilan nakiller ayni siralama ile Umde’de bulunmaktadir.® Bu kargilagtirma-
dan Davudoglu'nun, Ibn Sa‘d’in Tabakdt'ina bizzat miiracaat etmedigi ve fakat
ona izafe ettigi bilgileri Ayni’nin eserinden aldig1 anlagilmaktadir. Bunlara ilave
olarak itikadi konulardan bahseden hadislerin serhinde, genellikle yazar ve eser
ismi zikretmeksizin keldm eserlerinden alintilar?' goze ¢arpmaktadir. Nadiren
atifta bulundugu bu kelam kitaplarindan birisi de Abdullatif HarpGtinin
Tenkihii’l-keldam** adl1 eseridir.

"' Mesela bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 341, 425, 445; Sirastyla krs. Ubbi, Muhammed b. Halife el-
Vestani, Tkmalii fkmali’l-mu‘lim (haz. Muhammed Salim Hasim), I-IX, Beyrut 1415/1994, 1, 298
299, 361, 376.

2 bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 385; krs. Nevevi, el-Minhdc, 11, 90.

* bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 387; krs. Nevevi, el-Minhdc, 11, 97.

" bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 390-391; krs. Ayni, Umde, VIII, 2.

5 bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 399; krs. Ayni, Umde, XVII, 372.

' bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 415, krs. Nevevi, el-Minhdc, 11, 112.

17 bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 497, krs. Nevevi, el-Minhdc, 11, 160.

'8 bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 374; krs. Ayni, Umde, X1V, 61 vd.

¥ bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 398-399; krs. Ayni, Umde, XXIV, 36

2 bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 398-399; krs. Ayni, Umde, XVII, 272.

2! bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 480-481.

2 bk. Davudoglu, Miislim Serhi, VIII, 552.
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Sarih, cagdas1 sayilabilecek Cumhuriyet dénemi miielliflerinden Ahmed
Naim Bey’in Tecrid Tercemesi* ile Elmalili Muhammed Hamdi Yazirin Tef-
sirinden* ve Omer Riza Dogrul’'un Asr-1 Saadet terciimesinden® az da olsa
istifade etmistir. Ayrica Isliam hukukunun kanunlastirilmasi faaliyetlerinde
6nemli bir ¢alisma olan ve Osmanli Devleti’nin son donemlerinde hazirlanan
Mecelle'ye?® de bazi atiflar bulunmaktadir.

Diger taraftan Hattabi (6.388/998), Ibn Battal (6.449/1057) Mazeri (6.536/
1141), Kadi Tyaz (6.544/1149), Kurtubi (6.656/1258)7, Tibi (6.743/1342), Kir-
mani (6.786/1384)* gibi Buhari veya Miislim sarihlerinin eserlerindeki bilgile-
rin pek ¢ogu -kronolojiye gore- ya Nevevi (6.676/1277) veya Ayni (6.855/
1451) yahut Ubbi'nin (6.828/1424) serhlerinde, ¢ogunlukla bazen tam metin
bazen da 6zet olarak verildiginden, Davudoglu'nun anilan bu sérihlere atfen
verdigi bilgilerin timiinii, bizzat bu kaynaklarin kendilerinden mi yoksa
Nevevi, Ayni ve Ubbi'nin serhlerinden mi aldigini kesin bir sekilde tesbit
etmek mimkiin gorinmemektedir; fakat yapilan karsilagtirmalardan hareketle
ikinci ihtimalin daha kuvvetli oldugu séylenebilir. Ancak Kastalldni (5.923/
1517) gibi muahhar dénem sarihlere yaptig1 atiflarda miielliflerin kendi eserle-
rini kullandigini séylemek mimkiindir. $arih 6nsoziinde, ele gecirebildigi
Buhari ve Miuslim serhlerinden istifade ettigini belirtmekle birlikte herhangi
bir isim vermemekte, sadece adin1 duyup elde edinceye kadar ¢aligmasina bir
stire ara verdigi Hindistan’da basilmis Sebbir Ahmed el-Osmani’nin (8.1369/
1949) Fethu’l-miilhim® adli Mislim serhinden de yararlandigini belirtmekte-
dir.*® Ne var ki serhin bagka yerlerinde Davudoglu'nun bu miellif ve eserini
ismen zikrettigi tesbit edilememistir. Ayrica fihrist cildinin mellif ve eser ismi
indeksi boliimiinde de bu kitaba bir atif bulunmamaktadir.

Kaynak kullanimi agisindan eserin dikkat gekici yonlerinden biri de Ay-
ni’nin Umde’sine Ibn Hacer'in Feth’ine oranla daha fazla miiracaat etmis
olmasidir. Her halde bu durum, Davudoglu'nun mezhep goriislerini agiklama
yonteminde deginilecegi {izere, onun Hanefl Mezhebi'ne bagliigindan kaynak-

» bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 22, 337; 11, 528, 111, 408; V, 88.

#  bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 11, 69, 128, 129; X, 201.

»  bk. Davudoglu, Miislim Serhi, V11, 268.

% bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 213; 11, 610; X, 320.

¥ bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 265; krs. Ayni, Umde, 1, 144.

*  bk. Davudoglu, Miislim Serhi, I, 274-275; krs. Ayni, Umde, XXII, 110.

»  Eser Osmani’nin 1357(1938) yilina kadar yazmaya devam ettigi ancak Hindistan'daki siyasi
ortamin gerginlesmesi sebebiyle, “Kitdbu’r-Rada” bahsine kadar getirebildigi, ancak tamamlayama-
dig1 eksik bir Mislim serhidir. Yani bu haliyle Fethu’l-miilhim Mislim’in es-Sahih’inin beste iki
kadar kisminin gerhini ihtiva etmektedir. Ad1 gegen miiellif ve serhin kisa tanitimi i¢in bk. Mehmet
Ozsenel, Pakistan’da Hadis Calismalar: (yiiksek lisans tezi, 1992), Marmara Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, s. 131-133.

% Davudoglu, Miislim Serhi, 1, s. XII (Onsdz)
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lansa gerektir. Sarihin Ayni’ye 6zel bir 6nem verdigini, ondan yaptig1 bazi
alintilarda gérmek miimkiindiir. Mesela bir yerde soyle der: “Dedeleri Ankarali
bir Tirkmen ailesi olan ve sonradan babasi Gaziantep’te dogup biyiiyerek
sehrin kadisi olan Ahmed’in oglu Bedruddin Mahmudu’l-Ayni™*!. Yine ondan
yaptig1 alintilarda “allime” Ayni gibi sifatlar kullanmasi, buna kargin Ibn

.....

arasinda Davudoglu’nun Ayni’den yana tercih kullandigini gostermektedir.

2. Serhte Kullanilan Yontem

Davudoglu eserinin 6nsoziinde de beyan ettigi gibi, kendisini son derece
miitevazi ve mahviyet i¢inde resmetmekte, aslinda boyle bir eserin serhine
kalkismasini ciiretkarlik saymakta, buna haddinin olmadigini ifade etmektedir.
Fakat bu konudaki tesellisini ve méaruzatini “yazmakta oldugum serh hakikatda
benim degil, bu babta s6z sahibi olan hakiki ulemanindir”* ifadesiyle dile
getirerek bir anlamda serhte kullandig1 yontem ve usul hakkinda bize ip ucu
vermektedir. Aslinda onu bu eseri yazmaya sevkeden en 6nemli etken, izahsiz
ayet mealleri veya hadis terciimelerinin okuyana yarar yerine zarar getirebile-
cegi endisesidir. Ciinkii ayet ve hadisler icerisinde mensuh olanlar, te’vil ve
tahsis edilenler, mecazi manada kullanilanlar, muaraza halinde bulunanlar,
manast miigkil yahut miitesabih olanlar vardir. Bunlar ise kuru bir terciime ile
anlagilmast miimkiin olmayan hususlardir.®

Gergekten serhin kaynaklarindan da anlasildig: tizere Davudoglu, kendisini
serhin disinda tutmaya 6zen gostermis ve hep eski ulemay: konusturmustur.
Tabi burada s6z konusu serhin giinimiize ya da daha dogru bir ifadeyle yazil-
dig1 doneme ne séyledigi, hadislerin ¢agimizla ve sorunlariyla nasil bir irtibati-
nin kuruldugu sorular1 giindeme gelmektedir. Serhte verilen bilgilerle gagimi-
zin problemleri arasinda dogrudan bir iliskinin kurulmasi zor goriinmektedir.
Belki de sarih, i¢tihad tartismalarindaki tavriyla, ictihad kapisinin kapanmadi-
g, fakat ictihad sartlarmi tagiyan miictehid bulunmadigin®® savunarak
gliniimiiziin problemleriyle hadisler arasina bilingli bir mesafe koymustur.
Yani bir yoniiyle bu eserin yazilmasinin diger bir amaci, gelenegin savunulma-
s1 suretiyle dinde 1slahat ve igtihad taraftarligina kars1 konulmasidir.

Bununla birlikte Davudoglu nadir olarak, bazi giincel olaylara hadislerden

milhem cevaplar vermistir. Meseld kendisine hicbir seyi ortak kosmamasi
sartiyla, Allah’in kuluna azap etmemesinin, kulun Allah tzerindeki hakki

' Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 124

2 Davudoglu, Miislim Serhi, 1, s. XII (Onsoz)

3 Davudoglu, Miislim Serhi, 1, s. XII (Ons6z)

Ahmed Davudoglu, Biiligu’l-meram Terciimesi ve Serhi Selamet Yollari, 1-1V, Istanbul 1968, I, s. D
(Mukaddime). $arihin Misir'in yeni miigtehidlerini tasvip etmeyen ifadeleri i¢in bk. Davudoglu,
Miislim Serhi, V11, 444 (dipnot 7).
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oldugunu bildiren Muaz hadisi miinasebetiyle haramlar1 mubah goren bazi
Ibahiyye gruplarina verdigi bir sayfalik cevap® dikkat ¢ekicidir. Burada srihin,
mikemmel mantik orgiisiiyle birlestirerek yonelttigi inkéari sorular1 ve ikna
edici delilleriyle, istediginde pekala hadislerin giincel yorumlarini yapabilecek
birikim ve yetkinlikte oldugu gériilmektedir. Keza fitnelerin ¢ogalmasi ile ilgili
bagka bir hadisi agiklarken Davudoglu, bdyle durumlarda insanlarin iman
safiyetinin bozulacagini ve dinden kolayca ¢ikabileceklerini belirtip, kendisinin
biiyiik iskencelere ugradig: Bulgaristan’daki komtinist rejimde insanlarin nasil
irtidad ettigini gordigini séyleyerek® hadisin glincel bir yorumunu yapmak-
tadir. Davudoglu bir baska yerde ciplak gezmeyi yasaklayan bir hadisi agiklar-
ken de giiniimiiz miisliimanlarina ciddi uyarilarda bulunmaktadir. “Zamanin
icab1 boyle”, “modaya uymak icap eder” ve “zaman sana uymazsa sen zamana
uy” gibi laflara adlanilmamasi gerektigini belirtip bu konuda miislimanlarin
Hz. Peygamber’in tavsiyesini tutmalarini 6nermektedir.*”

Yine Misir’da talebeligi esnasinda Muhammed Abduh’un Kadir gecesi hak-
kinda ileri strdigiu gorislere, donemin Ezher seyhlerinden Abdurrahman
Téac’ i kigtk bir riséle yazarak verdigi cevabi hatira olarak nakletmesi,”® onun
hayatinda tanik oldugu bazi olaylarla hadis arasinda kurdugu ilginin bir 6rnegi
olarak kabul edilebilir.”

Bu konuda son olarak, kadinlar arasi ev sohbetlerinde simdilerde de hala
giindemde olan, kaza namazi bulunanlarin siinnet namazlar1 kilip kilamaya-
caklarina iliskin tartijmaya Davudoglu'nun yapti§i agiklama zikredilebilir.
Anlagilan daha dnce séarihin, Seldmet Yollar: adli eserinde kaza namazi bulu-
nanlarin siinnetleri kilabilecegine, hatta kilmas1 gerektigine dair yazdiklari, bu
konuyu simdi de siirekli giindemde tutanlar tarafindan o zaman elestirilince
Davudoglu, anilan meselede kendisine yoneltilen tenkitleri itibara almadigini
ve Selamet Yollarr’nda séylediklerinin arkasinda oldugunu vurgular.*

Diger taraftan Davudoglu, nadir de olsa bazi hadislerin anlagilmasinda ya-
sadig1 donemde cereyan eden bazi olaylardan istifade etmistir. S6z gelimi
deccilin, Ye'clic ve Me’cic’iin, Dabbetii’l-arzin ¢ikmasi, Isa’nin (a.s.) yeryuzii-
ne inmesi, giinesin Batr’dan dogmasi gibi on biiyiik kiyamet alameti arasinda

¥ Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 224 (dipnot 180).

¢ Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 447.

¥ Davudoglu, Miislim Serhi, 11, 575-576.

*  Davudoglu, Miislim Serhi, V1, 242.

¥ Son dénem fikri miinakasalarinda Davudoglu’nun iginde bulundugu taraf, yenilik¢i ve 1slahate
yaklagimin 6nde gelen temsilcilerinden olan Abduh ve onun Tirkiye’deki 6nemli bir destekleyicisi
olan arkadasi Osman Keskioglu'nun aksine, geleneksel Hanefi ¢izgi idi (Bu tartismalar i¢in ayrica
bk. [brahim Hatiboglu, “XX. Yiizyilin {lk Yarisinda Bulgaristan Miislimanlar1 Arasinda Dini Isla-
hat Gabalar1”, Balkanlarda Islim Medeniyeti Milletlerarasi Sempozyumu Tebligleri, s. 347-362.

* Davudoglu, Miislim Serhi, IV, 202; krs. a.mlf., Seldmet Yollari, 11, 5-6. Ayrica bk. Davudoglu,
Miislim Serhi, VI, 210, 423, 444.
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sayillan Arap yarimadasinda yer batmasina iligkin alamet hakkinda séyle der:
“Allahu A'lem bugilin Arap yarimadasinda bol miktarda figkiran petrol buna
isaret olsa gerektir. Ciinkii ¢ikarilan muazzam miktardaki petroliin yerinde pek
biiyikk bosluklarin agilmas: tabiidir. Binaenaleyh bu hal hadis-i serifte haber
verilen yer batmasinin bir isareti olabilir”.*!

Serhin biitiinli gz 6niinde bulunduruldugunda, yukaridaki bu drneklerin
yeterli oldugunu séylemek giictiir. Zira bazen Davudoglu, hadislerin anlasil-
masinda yasadig1 donemi ve ortami o kadar disarida tutmustur ki, eserlerinden
istifade ettigi 6nceki alimler hadisin kendi donemlerinde, Hulefa-yi Résidin’in
uygulamalarinin aksine, farkli anlagilmasi ve uygulanmasi gerektigini sdylemis-
ler, sarih bu bilgileri eserinde vermis, ancak s6z konusu hadisler bu ¢agda nasil
anlagilmali sorusunu hi¢ glindeme getirmemistir. Meselda Davudoglu, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra dinden dénenlerin ikinci sinifini* olugturan ve
zekati tanimayan grubu mutlak miirted kabul etmeyip bagi sayarak onlari
misliman topluluk icerisinde géren degerlendirmelerin pesinden, Hattabi’nin
bir soru ve cevabina yer verir. Buna gore Hattabi, “Bu adamlar zekatin farz
oldugunu inkar ettikleri halde nasil misliiman sayildilar? Zamanimizda da bir
kisim miisliimanlar zekat: inkar etseler bunlara misliiman hiikmii verilebilir
mi?” seklinde bir soru sorup “hayir” dedikten sonra, o giiniin miislimanlariyla
yasadigi donemin misliimanlar: arasindaki farktan hareketle delillerini sira-
lar.#® Davudoglu Hattabi’nin aciklamalarina yarim sayfadan fazla yer vemis,
ancak kendi donemi i¢in uygulamanin nasil olmas: gerektigi hakkinda herhan-
gi bir goriis beyan etmemistir. Burada sérihe haksizlik etmemek icin, bazi
noktalar1 g6z o6niinde bulundurmakta fayda vardir. Davudoglu'nun gerek
dogup biiyidigi Bulgaristan’da gerekse gog ettigi Tilrkiye’de gesitli nedenlerle
takibata ugrayip gézaltina alindig1 ve hapis cezasina carptirildigr diisintldi-
ginde, onun Ozellikle netameli konularda kendi fikirlerini izhar etmekten
kac¢indig: soylenebilir.

Ote yandan Davudoglu hadislerin sosyal ve kiiltiirel yonlerine dair énceki
alimlerin soylediklerinin tamamini eserine almamuis, bazi konularda segici
davranmistir. S6z gelimi bir hadisten ¢ikarilan hikimleri sarih biitiiniiyle
Ayni’den almasina ragmen, devenin mescide ¢oktiiriilmesi gibi bazi maddeleri

' Davudoglu, Miislim Serhi, 11, 68.

4 Hz. Peygamber’in vefatindan sonra dinden dénenler iki smiftir: Bunlardan biri tamamiyle dinden
irtidad ederek kiifre dénenlerdir. Ikinci sinif miirtedler ise namazla zekat: birbirinden ayiranlardur.
Bunlar namazin farz oldugunu kabul ediyor, fakat zekati tanimiyorlardi. Genis agiklama igin bk.
Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 183 vd.

# Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 186; krs. Nevevi, el-Minhdc, 1, 205.
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Ayni’de bulundugu halde zikretmemis, su an yaganilan kiltiirel yapiyla ve
mescid anlayisiyla ortiismediginden bu bilgileri atlamigtir*’.

Davudoglu’nun serh yonteminde esas aldig1 diger bir husus da Ehl-i stinne-
tin fikirlerini savunarak bid‘at firkalarina ve onlarin diislincelerine karsi gos-
terdigi siddetli tavirdir. Nitekim “bid’at taifelerinin batil mezheplerine sirasi
geldikge kitabimizin bir¢ok yerinde lazim gelen cevaplar verilecektir’™ sozle-
riyle o, bu konudaki kararliligini, ayn1 zamanda da muhtemelen kitab: yazma
nedenlerinden birini ifade etmektedir. O bid‘at firkalar1 olarak nitelendirdigi
Mu'tezile, Hariciler, Sia ve Miircie’ye eserinde reddiye mahiyetinde cevaplar
vermigtir.*®

Diger taraftan sarihin temel kaynaklarindan birisi olan el-Minhdc miiellifi
Imam Nevevi'nin $afii Mezhebi'nin onemli isimlerinden olmasi ve yazdig
eserlerde anilan mezhebin gorislerine sikga ve tercihen yer vermesi, Hanefi
Mezhebi mensubu olan Davudoglu’nun, hadislerin izahlarinda mezhep goriis-
lerine deginirken Nevevi'nin fikirlerine kars1 Ayni'yi ¢ok¢a zikretmesine ve
onun serhi Umde’den fazlaca alintilar yapmasina sebep olmugtur. Bunun yani
sira Davudoglu Hanefi Mezhebi'nin bagka kaynaklarini da kullanmig goriin-
mektedir. Oyle ki hadislerin serhlerinde mezhep goriigleri verilirken eger
Nevevi Ebtt Hanife’nin ismini zikretmemisse, sarih hemen onun ismini Umde
veya baska bir eserden oraya ildve etmektedir.”’” Keza Hanefi Mezhebi'nin
goruslerini Nevevi'ye cevap olarak zikretmektedir.*®

Imam Mislim’in es-Sahik’i ayni hadisin farkli senedlerini bir araya getir-
mek ve senedler arasindaki rivayet farkliliklarini géstermek gibi 6nemli bir
ozellige sahiptir. Bu sebeple Nevevi Miislim’in hadis bilgisini sergiledigi boylesi
yerlerde seneddeki inceliklere, dolayisiyla Miislim’in hadis ilmindeki ustaligina
isaret etmistir. Bundan milhem olarak Davudoglu da eserinde, hadislerin
serhlerinde Nevevinin isaret ettigi inceliklere yer vermis, neticede tahammiil
ve eda lafizlan®, tedlis®, tashif®!, ihtilat®, kitabeti’l-hadis®® ve daha pek ¢ok
hadis usulii konusuna® serhte temas etmistir. Ayrica hadislerin dogru anlagil-
masinda 6nemli bir kistas olan tearuzu giderme yollarindan nesh, tercih, cem’

“  Davudoglu, Miislim Serhi, I, 139; krs. Ayni, Umde, 1I, 22. Diger bir misal i¢in bk. Davudoglu,
Miislim Serhi, 1, 155-156; krs. Ayni, Umde, 1, 120.

* Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 334.

*  bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 425, 443; X1, 225.

¥ Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 165; krs. Nevevi, el-Minhdc, 1, 185; Ayni, Umde, 1, 310.

*  Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 189.

% Davudoglu, Miislim Serhi, I, 386; krs. Nevevi, el-Minhdc, 11, 94.

0 Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 304, 424-425; krs. Nevevi, el-Minhdc, 11, 40.

' Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 361.

2 Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 169.

53 Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 237-238; XI, 477.

> Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 212.
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ve te'vil gibi yontemler kullanilarak ¢ogu hadisin arasindaki zahiri zithklar
¢ozlime kavusturulmustur™. Tabi buralarda verilen bilgilerin de neredeyse
tamami 6nceki serhlerden yapilan alintilarla olusturulmustur.

3. Hadis Terciimeleri ve Kullanilan Dil

Davudoglu, serhinden anlagildigina gore, gercekten hem Arapg¢a’ya hem de
Tiirk¢e’ye hékim bir alimdir. Altmish yillarin sonuyla yetmisli yillarin basinda
yazilmasina ve Tirkce'deki kelimelerin ve nisbeten dilbilgisi kurallarinin ¢ok
hizli degisime ugramasina ragmen serhin dili, hala, en azindan ilahiyat ¢evrele-
ri i¢in -Ogrencilerin belli bolimiini digarida tutarsak- agir sayllmaz. Mevcut
baskisindan hareketle serhin dil 6zellikleri ile ilgili degerlendirmelere ge¢me-
den &nce bir hususa isaret etmek faydali olacaktir. Sakarya Universitesi [lahiyat
Fakdiltesi Tefsir Anabilim Dal1 6gretim iiyesi Prof. Dr. Veli Ulutiirk’iin beyan-
larina gore Davudoglu serhini Osmanlica olarak kaleme almis, dgrencileri
bunu Latin harfleriyle daktilo etmislerdir. Hatta Ulutiirk de zaman zaman,
Davudoglu'nun el yazisindan kendisinin okumasi suretiyle, iyi daktilo kulla-
nan bir arkadasinin metni yazmasina yardimei oldugunu ifade etmistir. Daha
sonra bu metinlerin, o zaman bu islere hayli emek vermis olan ve eseri yayim-
layan Sonmez Nesriyatin yayin miidiirliigli gorevini de tistlenmis bulunan Ali
[hsan Yurt tarafindan gozden gegirildigi bilgisi, yine Veli Ulutiirk’e aittir. Bu
sebeple serhte karsilagilan bazi terclime hatalarinin ve anlasima zorlugu
cekilen ifadelerin esasen kimden kaynaklandigini tesbit etmek zordur.

Bunun ¢arpici misallerinden biri, muhtemelen Osmanlica okumadan kay-
naklanan anlasilmasi zor su ifadedir: “Bize giilme yani kuvvetli sehvet verme!
Cinkii kuvvetli sehvet bizi cehenneme siiriikleyebilir.” Ilk okundugunda
insanin aklina acaba “giilmek” kuvvetli sehvet midir diye bir soru takilmakta-
dir. Alintinin kaynagi olan Ayni’ye bakildiginda buradaki “giilme”nin Arapga-
daki kuvvetli sehvet anlamina gelen “el-gulme” i kelimesi oldugu anlagil-
maktadir. Yani Davudoglu bize gulme (asir1 sehvet) verme, demektedir.>

Bazi problemler iceren diger bir terciimeye réavi Silleyman b. Amr’in hayati
hakkinda bilgi verilirken rastlanmaktadir: “Ey Ahmak. Onu ben séylemedim.
Ben ona bir cevap hazirladim” Halbuki bu ctimlenin dogrusu soyle olmalidir:
“Ey Ahmak! Bu s6zii, cevabini hazirlamadan sdylemedim.” Bu ifade yalanci
ravilerden (kezzab) kabul edilen Yezid b. Habib tarafindan, Ahmed b.
Hanbel’in ona “Mekhl ile nerede karsilagtin?” sorusu tizerine kullanilmigtir.

> Mesela bk. Davudoglu, Miislim Serhi, I, 154,161, 167, 306, 445, 448-449,272; krs. Nevevi, el-Minhdc,
11, 18.

¢ Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 473; krs. Ayni, Umde, XVIIL, 135.

7 Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 10 (dipnot 23c); krs. Zehebi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed,
Mizdnii’l-i'tiddl fi nakdi’r-rical (ngr. Ali Muhammed el-Bicavi), I-IV, Beyrut, ts., II, 216.
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Bu konudaki bir bagka misal de “Buhari onu “Megazi” bahsinden 6nceki
“Gazveti'l-Fetih” ile “Kitdbi’d-Diyat’da tahric etmistir” climlesidir. Halbuki
bu ciimlenin dogrusu da séyle olmalidir: “Buhari bu hadisi, “Kitabi’l-
Megazi’de/megazi ana bolimiinde “gazvetii’l-fetih” babiin bir 6ncesinde ve
“Kitabi’d-Diyét’ta tahric etmistir™®. Gorildugi gibi Davudoglu’nun terciime-
sinde kitap ve bab karigtirilmistir. Yine Davudoglu Abd b. Humeyd’in hayatina
dair bilgi verirken onun eserleri arasinda “ilm-i hadisde Miisnedii’l-Kebir'e
tefsiri vardir” ifadesiyle bir kitap zikreder. Hélbuki gosterdigi kaynaklarda
gecen ibarenin dogru sekli soyle olmalidir: “Abd b. Humeyd el-Miisnedii’l-
kebir ve (Kur’an) Tefsir’inin muellifi (musannif)dir:® .adls .3 sl Civas

Yine Davudoglu’'nun tesbit edilen bir terciime hatasi®® da Enes b. Malik’in
anne bir kardesi Abdullah b. Eb(i Talha’y1r Enes’in dayisi olarak gosterdigi
kisimdr:

@ Y BT O dodb T oy bl of cilS5 o ol o5 oy e o T T S
Bu ibareyi Davudoglu, “Enes b. Malik’in annesi vardi -ki ona Ummi
Stileym denilirdi.- Abdullah b. Ebi Talha’nin annesi vardi;; Abdullah, Enes’in
anne bir dayis1 idi”® seklinde terciime etmistir. Dogrusu soyle olmalidir: Enes

b. Malik'in Ummi Silleym diye ¢agirilan annesi vardi. Ummii Silleym Enes’in
anne bir kardesi olan Abdullah b. Ebti Talha'nin da annesi idi.”

Ote yandan sirihin bazen hadisin terciimesinde kullandig: ifadenin, ser-
hinde yaptig1 agiklamalara bakinca, dakik olmadig1 goriilmektedir. S6z gelimi
hadisteki |25 .l U, ifadesini metinde “$imdi bize kestirme bir sey emret”
seklinde cevirdigi; serhte ise “fasil” kelimesinin anlamlarina gore ibarenin
“Bize ayan beyan bir is emret” veya “Bize hakla batilin arasini ayiran bir emir
ver” manalarina geldigi izahin1 yapmustir®>. Davudoglu ¢ogu kere hadis metin-
lerinin terciimelerinde, yararlandig:i serhlerdeki agiklamalar1 dikkate alarak
ceviriyi yapmasina ragmen, bu drnekte mezkir uygulamay: esas almamis ve
hadisin terctimesi serhte verdigi aciklamadan farkli olmustur.

Diger taraftan bazen sarihin hadis terciimeleri sebebiyle haksiz elestiriye
maéruz kaldigi da misahede edilmektedir. Mesela Tiirkce hadis tercimelerin-
deki hatalar1 konu alan bir makalede Davudoglu, bir hadisin tercimesinde
yanlis yaptig1 gerekgesiyle “Hz. Peygamber’e iftira” atmakla itham olunmus-
tur.® Ayni elestiri, hakliigi veya haksizhigi tartisgilmadan, baska bir caliymada

% Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 398; krs. Ayni, Umde, XXIV, 36.

*  Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 180; krs. Zehebi, Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed, Tezkiretii’l-
huffaz, 1-1V, Haydarabad 1376/1956, 11, 534.

% bk. Seleuk Coskun, Hadis Degerlendirmelerinde Biitiinliik, Ankara 2003, s. 43

' Davudoglu, Miislim Serhi, VIII, 541-542.

8 Davudoglu, Miislim Serhi, I, 163; krs. I, 165.

% bk. Nebi Bozkurt, “Hadislerin Terciime ve Yorumlarinda Uyulmas: Gereken Kurallar”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 11-12 (1993-1994), Istanbul 1997, s. 222-223.
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da anilan makaleye atfen tekrarlanmistir.** S6z konusu tenkit evlenmek mak-
sadiyla Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikan ve “kendimi sana hibe etmeye
geldim” diyen kadinin teklifinden sonra Allah'in resuliiniin tavrini anlatan
ifadelerin terciimesinden kaynaklanmaktadir. Farkli lafizlarla anlatilan olayin
bazi kaynaklarda gecen bir rivayeti soyledir:®

ol y s ke @l o @ J g, b o5 05 Ld ol sl s ke bl oo bl J s L) s
Bu ibareyi Davudoglu séyle terciime etmistir: “Bunun {izerine Restliillah
(Sallallahii Aleyhi ve Sellem) kadina bakarak onu tepeden tirnaga stizdii. Sonra
basini egdi”.¢ Makale sahibine gore “onu tepeden tirnaga siizdi” ifadesi Hz.
Peygamber’e bir iftiradir.” Bu ifade Hz. Peygamber’i kii¢iik diistirmekte ve
onun hakkinda istismara yol acabilmektedir.®® Zira tepeden tirnaga siizmek
ancak ¢irkin duygular tasiyan bir bakis icin séylenir.®” Dolayisiyla bu makale
sahibine gore hadisin terciimesi sdyle olmalidir: “Restilullah bagini kaldirip ona
bakmig ve sonra goziini yere egmis...””° Ne var ki hadisin metnine bakildigin-
da bu ceviride «,ws s Ll uaas kismu terciime edilmemis olmaktadir. Oysa
makale sahibi sayet hadisle ilgili birka¢ serhe baktiysa terciimesini atladigi
kismin farkli kelimelerle karsilansa da esas itibariyle Davudoglu'nun verdigi
tercimeye denk geldigini gérmiis olmalidir. Burada sarih “stizdi” yerine
“bakt1” kelimesini kullansayd: daha sik olurdu denilebilir. Hasili tercimesi
verilmeyen bu kisimlar, Hz. Peygamber’in kadina dikkatli bir sekilde tepeden
tirnaga/bastan ayaga baktigini ifade etmektedir.”! Hatta Kurtubi’ye gore o ,.»
fiilinin tef'il babinda kullanilmasi bakisin tekrarlandigini gosterir.”? Nitekim
hadis Tiirk¢e’ye baska bir eserde de su sekilde cevrilmigtir: “Aleyhissalatu
vesseldm kadina soyle bir nazar edip sonra tepeden tirnaga gézden gecirdi, bir
de sabit bakti ve sonunda (hi¢bir sey demeden) bagini yere egdi.””

¢ bk. Coskun, Hadis Degerlendirmelerinde Biitiinliik, s. 44.

% Buhari, Ebd Abdullah Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhdri (el-Camiu’s-sahih), I-VIIL, Istanbul
1401/1981, “Nikéh”, 14, 25; Mislim, Ebi’l-Hiiseyin Miislim b. Haccéc el-Kuseyri, Sahihu Miislim
(nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki), I-V, Istanbul, ts., “Nikah”, 76; Nesai, Ahmed b. Ali, Siinenii’n-
Nesai, 1-VIII, Istanbul 1401/1981, “Nikah” 62.

®  Davudoglu, Miislim Serhi, VII, 273.

Bozkurt, a.g.m., s. 223.

Bozkurt, a.g.m., s. 222.

Bozkurt, a.g.m., s. 223.

Bozkurt, a.g.m., s. 222.

7' Ibn Hacer, Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi'l-Buhdri (ngr. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz), I-XIII, Beyrut,
ts., IX, 206; Sindi, Hdsiye ald Siineni Nesai (nsr. Abdiilfettah Ebt Gudde), I-IX, Beyrtit 1409/1988,
(Nesat'nin Siinen’i iginde), VI, 113; $ebbir Ahmed ed-Diytbendi el-Osméni, Fethu’l-miilhim fi serhi
Sahihi Miislim, Karagi, ts., I11, 477.

72 Ibn Hacer, Fethu’l-bari, IX, 206.

73 Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi, I-XVII, Ankara 1988, X, 246.
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Makale sahibinin “tepeden tirnaga siizmek” deyiminin “¢irkin duygular ta-
styan bir bakis” icin sOylendigi iddiast da mesnetsizdir ve anilan deyimin
Tiirkge’de sadece bu anlamda bir kullanimi yoktur.” Bu durum kisinin niyeti-
ne ve konuma gore degisebilir. Dolayisiyla ilgili hadis bastan sona dikkatli bir
sekilde okundugunda, Hz. Peygamber’in kendisine evlenme teklif eden bir
kadina onu her agidan tanima amaciyla dikkatli bir sekilde bakmasinda higbir
sakinca olmadig1 anlagilir. Hadislere ve peygamberlik mamakamina gelecek
elestirileri bertaraf etmek icin, terciimelerde bazi tasarruflarda bulunmanin da
sonu yoktur. Clinkii Islam kargit1 ve art niyetli bazi kisilerin, yazdiklar1 eserler-
de gayet tabii ve mésum rivayetlerdeki bilgileri dahi nasil ¢arpittiklar: bilinen
bir gergektir.

Son olarak eserde Maverdi’nin Marudi” ve Ziihli’'nin Zehli’® okunmas: gibi
bazi isimlerin yanlis telaffuz edildigi de miiséhede edilmektedir. Ancak bunla-
rin da serhi Osmanlica’dan Latinize edenlerin hatasi olmasi muhtemeldir.

C. SONUC

Hadis kaynaklarinin en 6nemlilerinden biri olan Imam Miislim’in es-
Sahil’ine, tam metin terciimesi ile birlikte on bir cilt tutan genis bir serh
yazarak Tiirk okuyucusuna kazandiran Ahmed Davudoglu biiyiik emek mah-
sulli bir eser ortaya koymustur. Serhin muhtevasindan belli bir hedef kitle
gozetilmeksizin, herkesin istifade edebilecegi ve biiyiik oranda klasik serhler-
deki bilgilerin anlagilir bir dille aktarilarak halkin hadis ve slinnet kiltiiriiniin
artirllmasmin hedeflendigi soylenebilir. Davudoglu'nun Miislim Serhi, uzun
kelime ve kavram izahlariyla, hiikiimler konusunda mezheplerin farkli goriisle-
rini degerlendirmesiyle ve klasik serhlerdeki bilgileri giizel bir sekilde 6zetle-
mesiyle bagta [lahiyat Fakiiltesi ogrencileri, ozellikle de hadisle ilgilenenler
olmak ftizere, hadis eserlerine 6zel bir merak duyan ve bu konuda kendisini
yetistirmis diger kisiler i¢in temel bir miiracaat kaynag: hiiviyeti tasimaktadir.

Serh hakkinda genel bir degerlendirme yapilacak olursa maddeler halinde
sunlar soylenebilir:

Eser isledigi fikirler ve goriislerdeki egilim yoniiyle bugiiniin fikri tartisma-
lar1 baglaminda, muhafazakarlik denebilecek bir gelenek ve Hanefi Mezhebi
cercevesinde kaleme alinmigtir. Davudoglu modern Islim diisiincesi ve onun
6nemli simalarmin ictihad konusundaki fikirlerine, sartlarini tasiyan ehil
miictehidler bulunmadigin ileri siirerek siddetle karsi ¢ikmaktadir. Bu sebeple

7% bk. Hasan Eren v.dgr., Tiirk Dil Kurumu Tiirk¢e Sozliik, 1-11, Ankara 1988, 11, 1363, 1454 (Tepeden
tirnaga siizmek: herhangi bir sebeple birine dikkatlice bakmak); D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce
Sozliik, Istanbul 1988, s. 1024, 1081; Ahmed Fidan v.dgr., Ornekleriyle Tiirkce Sozliik, MEB Yayinla-
11, I-IV, Istanbul 2000, 111, 2642, 2843.

7> bk. Davudoglu, Miislim Serhi, 1, 283, 380; 11, 26.

76 bk. Davudoglu, Miislim Serhi, I, XIV, XXII, 202.
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neredeyse her konuda yegane merci, i¢tihad sartlarim1 bihakkin haiz oldugu
kabul edilen 6nceki alimlerdir.

Serhin ana kaynaklarini ¢ok biiylik oranda Ayni'nin Buhéri ve Nevevi ile
Ubbi’nin Miislim serhleri olusturmaktadir. Sarih sistematigini olusturmada bu
eserlerden istifade etmekle birlikte onlarin takip ettigi siralamaya tam uymayip
ad1 gecen kitaplardan harmanlanmis kendine 6zgii bir sistematik gelistirmistir.
Ana kitaplardan 6nce konu hakkinda verilen genel bilgilerle hadisten ¢ikarilan
hiikiimler daha fazla Ayni’den, Buhéri’de bulunmayan hadislerin serhlerindeki
benzer bilgiler ise biiyiik oranda Nevevi'nin ve kismen de Ubbi’nin eserinden
alinmustr.

Onceki alimlerin ihtilaf ettigi konularda Davudoglu’nun Ayni ve Ubbi’nin
itirazlarina siklikla temas etmesi dikkat gekicidir. Mezhep goriislerinde Ay-
ni’nin, hadislerin felsefi ve akli yorumlarinda da Ubb?’nin itirazlar1 6n planda-
dir.

Eserde gecen kelime ve kavramlar hakkinda yer yer yapilan genis aciklama-
lar, bu konuda miistakil ¢aligma yapacaklar i¢in iyi bir kaynak olusturmakta-
dir. Davudoglu'nun Arapca ve Tirkee’ve olan hakimiyeti sebebiyle serhte
gecen kelime ve kavramlar hem kargiliklart hem de agiklamalar: agisindan
onemsenmelidir. Ozellikle kavram kargagasinin ¢okca yasandigi giintimiizde
Miislim serhinden bu yoniiyle istifade etmek fikir ve yayim diinyasina ciddi bir
katki saglayabilir.

Sarihin hadislerin giincel yorumlarina ¢ok az yer vermesine ve zaman za-
man ¢agimiz insanina pek de fayda saglamayan ayrint: bilgileri uzunca zikret-
mesine ragmen eserden, gelenegin hadis hakkinda séyledikleri konusunda
detayl: bilgi sahibi olmak i¢in 6nemli 6lctide istifade edilebilir.

Eserde hadisin ayetle ve bagka hadislerle anlasilmasi; niisha farkliliklarinda-
ki bilgileri zikrederek rivayetin biitliniinii gostermek; hadisi eserlerine alan
diger muhaddisler ve kaynaklari; rivayetler arasindaki farkliliklari izah ve
celigkilerin giderilmesine yonelik a¢iklamalar; lugat, i‘rab, meani, bedi’, beyan
gibi edebi sanatlar ve dil bilgisi kurallar1 yontiyle hadisin agiklanmasy; siyer,
tarih bilgileri ve viirid sebebi 151g1nda hadisin kime, nicin, nerede, ne maksatla
soylendigini tesbit; hadisten ¢ikarilabilecek edebi, ahlaki ve hukuki hitkiimler;
degisik fikith mezheplerinin hadisle istidlal edip etmedikleri; hadis hakkinda
akla gelebilecek sorularin cevaplandirilmasi gibi metni anlamaya yonelik klasik
hadis serhlerinde one ¢ikan agiklamalara biiyiik oranda yer verilmistir.

Son olarak eser iizerine yapilan bir fihrist hakkinda kisa bilgi vermek, serh-
ten istifade edecekler icin faydali olacaktir. Basildig1 dénemde serhe yapilan
fihrist oldukca yetersiz ve kullanigsiz oldugundan Thya Arastirma Merkezi
tarafindan Necdet Arman’a mufassal bir fihrist hazirlattirilmistir (Istanbul
1993). Bu fihrist 6zellikle ti¢ yiiz sayfay: asan “konular” boliimiiyle akla gelebi-
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lecek neredeyse her kelimeden bakilarak ilgili hadislere ulasmay1 saglamakta-
dir. Bu bakimdan s6z konusu fihrist eserden istifadeyi kolaylastiran tamamla-
yic1 bir calisma olarak hizmete sunulmugtur.

“Tiirkiye’de Hadisi Anlama Galismalari: Ahmed Davudoglu ve Miislim Serhi Ornegi”

Ozet: Ahmed Davudoglu'nun Miislim’in el-Cami‘u’s-Sahik’i iizerine yazdigi hacimli Tiirkge
serh, Cumhuriyet dénemi Tirkiye’si hadis caliymalarinda klasiklesmis bir eserdir. Bu
makalede 6nce merhum Davudoglu’'nun hayat: ve eserleri hakkinda kisaca bilgi verilmis,
sonra onun Miislim Serhi, kullandig1 kaynaklar, serh metodu ve hadisleri terciimesindeki
basarisi agisindan incelenmistir.

Atif: Erding AHATLI, “Tiirkiye’de Hadisi Anlama Caligmalari: Ahmed Davudoglu ve Miislim
Serhi Ornegi” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 111/1, 2005, s. 73-89.

Anahtar kelimeler: Hadjis, serh, hadis serhi, Miislim serhi, Ahmed Davudoglu.
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Kadinin Erkeklere Namaz
Kildirabilecegine Dair Bir

Rivayet ve Referans Degeri
“On A Report that Woman’s
Leading Men in Prayer (Salat) and

Mustafa ERTURK, Dog¢. Dr.* Its Value of Reference”

Abstract: It is allegedly reported that in Ibn Sa‘d’s al-Tabaqat al-Kubra and in some other
Islamic sources, Umm Waraqa bint Abdillah, an Ansarl woman who was well versed in the
Qur’an, was instructed by the Prophet Muhammad to lead ahl dariha (the people of Umm
Waraqa’s home) which consisted of both men and women, in prayer. It is said that the
Prophet Muhammad appointed a muezzin for her... This report was/is taken into considera-
tion as authentic (sahih) without searching its isnad by some Muslim scholars to support
their opinion about that a woman may lead both men and women in prayer. This article fo-
cuses on the question of whether this report can be taken as a reference in terms of its isnad.
If we look into this report’s isnad (chain), we may certainly conclude that the report of Umm
Waragqa is not reliable for basing a judgement on the possibility of a woman's imamat for
both men and women in prayer.

Citation: Mustafa ERTURK, “Kadinin Erkeklere Namaz Kildirabilecegine Dair Bir Rivayet ve
Referans Degeri” (in Turkish), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 111/1, 2005, pp. 91-106.

Key words: Umm Waraqa, imamat of woman in prayer, value of isnad (chain), equality of
women and men, secularity of Islam, European Union.

I. Giris:
Ibn Sa‘d (6. 230/845) et-Tabakatii’l-kiibra adli eserinde Ummii Varaka adli
bir sahdbi hanim hakkinda su rivayeti nakleder:

“Fadl b. Ditkeyn — Velid b. Abdullah b. Ciimey* — (Velid’in) Ninesi —
Ummii Varaka bint Abdilldh b. Haris:

“Res(lullah (s.a.v.) kendisini ziyaret ederdi ve ona es-sehide derdi. (Ummii
Varaka) Kur’ant hifzetmisti. Hz. Peygamber Bedir Gazvesi'ne ¢ikacagi zaman
Ummii Varaka Hz. Peygamber’e; “Bana izin ver de seninle beraber (gazveye)
gideyim ve yaralilarinizi tedavi edip hastalariniza bakayim. Belki de Allah bana
sehadeti nasip eder.” dedi. Restilullah da ona “Stphesiz Allah sana sehadeti
nasip edecektir” buyurdu. Hz. Peygamber ona ‘es-sehide’ derdi. Nebi (s.a.v.)
ehl-i darma imam olmasini (namaz kildirmasini) emretmisti. Onun
(Ummii Varaka’nin) bir miiezzini vardr.! Ummii Varaka Omer’in halifeligi

*  GU Gorum Ilahiyat Fakiiltesi. merturk@gazi.edu.tr, merturk38@hotmail.com.
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doneminde miidebber kolesi ve cariyesi tarafindan bogularak oldiiriiliince-
ye kadar ev halkina imam oldu. (Omer’e) Ummii Varaka'yr kélesinin ve
cariyesinin bogarak 6ldiirdiikleri ve kactiklar: haber verildi. Her ikisi de yaka-
lanarak asildilar ve Medine’de ilk asilanlar oldular. Omer de “Restilullah ‘Hay-
din gidip sehideyi ziyaret edelim’ derken dogru sdylemis dedi.”

Yukaridaki rivayet, ilk zikredildigi kaynak olmas: hasebiyle alint1 yaptigimiz
kitabin haricinde, -isimlerini asagida belirtecegimiz- diger tabakat, hadis, tefsir,
fikih ve tahric tiirii eserlerde de kaydedilmektedir. Adi gecen rivayetten Is-
lam’in ilk dénemlerinde kadinin toplum icerisindeki statiisi hakkinda; bir
kadinin savaga katilmasi, savasta hemsirelik yaparak geri hizmetlerde bulun-
mast gibi bazi neticeler ¢ikarilabilir. Bununla beraber rivayeti okuyan birinin
dikkatini ilk celbedecek ve aklina takilacak mesele, bir kadinin aralarinda
erkegin de bulundugu bir cemaate namaz kildirmasidr.

Kadinin Islam’m ilk dénemlerinde savasa katilmasi veya savasta hemsirelik
yapmasit dogal gorillmekle beraber®, aralarinda erkegin de bulundugu bir
cemaate namaz kildirmasi i¢in imam olmasi hayretle karsilanacaktir. Hatta bu
gorevin bizzat Hz. Peygamber’in izniyle gerceklestirilmesi meselenin ilgingligi-
ni daha da artiracaktir. Zira giinimiize kadar devam eden uygulamalara ve
dini metinlerde zikredilen haberlere gore bir kadinin bdyle bir gorevde bu-
lunmasi mimkiin degildir. Dolayisiyla gerek hadis kaynaklarinda gerekse
tabakat kitaplarinda yer alan bu bilginin ne derece 6nem arzettigi ortadadir.

Bilindigi tizere modernizmin ve modern diisiincenin etkisiyle Misliimanla-
rin karsisina pek ¢ok suni problem ¢ikarilmaktadir. Modernizmin en temel
kistaslarindan olan ‘esitlik’ ilkesi* ve buna bagli olarak ‘kadimn-erkek esitligi’
problemi Islam toplumlarinda sik sik tartisilan veya tartigtirilan meselelerden-
dir. Mislimanlarin diinyaya kendilerini kabul ettirmede -ki esasinda kabul
ettirmeleri de gerekmiyor-, metodolojik agidan kismen basar1 saglayamadikla-
rin1 diisiindiigiim hususlarin baginda kadin erkek esitligi veya esitsizligi mese-
lesi gelmektedir. Ciinkii ‘esitlik’ kavraminin bir problem olarak Islam’da
bulunmadig, boyle bir problemin zaten 1400 sene énce Islam’in gonderilme-
siyle halledildigi; ilmi toplantilarla, konferanslarla, yazili ve gorsel yaymnlarla
stirekli dile getirilmeye calisilmaktadir. Bahsedilen konularin delilleri de tabia-
tiyla Islami eserlerden; Kuran’dan, Siinnetten, hadislerden ve Islam alimleri-
nin ictihatlarindan bol bol 6rnek verilerek gosterilmektedir.

Bu miiezzinin erkek ve yash birisi oldugu belirtilmektedir (Ebt David, Siinen, “Salat”, 61 (I, 161).
Ibn Sa‘d, Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd’, Beyrut, ts., VIIL, 457.

Mehmet Akif Aydin, “Kadin”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2001, XXIV, 92.

Roar Bjonnes, “Economic Democracy, World Government and Globalization”, Proutjournal, X/2,
2003. http://www.proutjournal.org/politics/politics.html.
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[ste bu makalenin ana hedefi miislimanlar tarafindan yapilan ¢aligmalarda
bilhassa kadin-erkek esitligi baglaminda Islam’in kadina verdigi degeri ispat
etmek icin delil olarak sunulan yukaridaki rivayeti ve onun isnad degerini
incelemektir. Rivayette One cikarilan ve iizerinde tartigilan mesele, Ummii
Varaka isimli bir hanim sahabinin Hz. Peygamber tarafindan aralarinda
bir erkek miiezzin ve bir erkek kolenin de bulundugu bir cemaate/ev halki-
na namaz kildirmasi i¢in imam tayin edilmesidir. S6z konusu rivayet, gec-
miste de kismen tartigilmis olmakla beraber, hem Islimi gelenekte bdyle bir
uygulama yaygin olmadigi, hem de isnad sartlarina uygun bulunmadig: icin
itibar gormemis, sadece kitaplarin satirlar1 arasinda bir bilgi olarak yerini
almistir.

Ne var ki kadinin erkeklere imamlig1 meselesinin giiniimtizde ¢ok tartigilan
bir mesele olmamasi veya ¢ok fazla dikkate alinmamas: bir miiddet sonra bu
konunun giindeme gelmeyecegi anlamina gelmemektedir. Ciinkii genelde
[slam diinyasinin, 6zelde Tiirkiye’nin dini ve sosyal boyutuyla hizla kiiresel-
lesme kiskacina girmesi, modernizmin ‘dinde reform’ dedigi, dini/Islam’
sekiilerlestirme ¢abalarinin gittikce hiz kazanmaya devam etmesi, bilhassa
Tirkiye’nin Avrupa Birligi'ne katilimi 6ncesi veya muhtemel katilimiyla dini
uygulamalarda bazi yeni ‘reformlarin/diizenlemelerin’ giindeme getiriliyor
olmasi, kadinin erkeklere de namazda imamlik yapabilecegi konusunun tar-
tismaya’ agilabileceginin bazi isaretlerini gostermektedir®.

Tirkiye’'nin Avrupa Birligi'ne katilimiyla ilgili olarak Avrupa Birligi Komisyonu tarafindan
06.10.2004 tarihinde agiklanan “Tiirkiye Ilerleme Raporu”nda “Ekonomik ve Sosyal Haklar” baslig:
altinda Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanhigi'nin faaliyeti hakkinda sdyle bir ifade yer almaktadur:
“Diyanet ayrica kadinlarin Islim’daki roliiniin artirlmasi ve kadinlarin Miiftii olarak atanmas igin
yogun ¢aba harcamaktadir. Bunlara ilave olarak camilerin i¢ tasarimi, kadinlarin dini torenlere ka-
tilmasini kolaylagtirmak icin degistirilmektedir.” (2004 Regular Report on Turkey’s Progress
Towards Accession, Commission of the European Communities, Brussels, 6.10.2004, s. 45).
Diyanet [sleri Bagkanligi’nin 20.10.2004 tarihli ilaninda da bayan miiftii yardimciligt sinavinin yapi-
lacaginin bildirilmesi ve bunun faaliyete gegirilmesi s6z konusu ¢alismalarin esasinda 6nceden
planlandigini ve AB ilerleme raporuna da yansitildigini géstermektedir.

Her ne kadar héla hiristiyanlar arasinda genel kabul gérmese ve tartigilmaya devam edilse de, Av-
rupa’da, Amerika’da ve diinyanin degisik yerlerinde, papaz, piskopos ve bagpiskoposlarin artik ka-
dinlardan segiliyor olmasi, bunun genelde Islam iilkelerinde &zelde Tiirkiye’de de gerceklestirilmesi
ihtimalini akla getirmektedir. Miftiiliklerde muhakkak bir miiftii yardimcisinin kadindan olmasi
gereginin dillendirilmesi, sosyal ve hukuki alanda kadin: erkege esitleme ¢alismalari, artik sekli iba-
detlerin icrasinda gorev alacak kadinlarin da erkege esitlenmesini zorunlu hale getirecektir. Once-
likle i¢ bilyiik sehirde (Istanbul, Ankara ve Izmir) kadinlarin miiftii yardimciligina atanmalarinin
baglatilmasi, beraberinde miiftiiliik, Diyanet Isleri Baskan yardimcihigi ve Diyanet Isleri Baskani
gibi daha iist gorevlere tayin edilmelerini getirecektir. ‘Esitleme’de eksik olan bir yén kalacaktir o
da imamliktir. Neden kadinlar da erkekler gibi imamlik yapmasin? seklinde bir soru giindeme gele-
cektir. Once camilerde belirli mekan tahsis edilerek “kadinin kadinlara imamligi”, ardindan ve son
olarak da “kadinin erkeklere imamlig1” teklif edilecektir. Bu soylediklerimiz bir senaryo tiretme ve
bir kurgu gibi diisiiniilse bile, bunlarin kisa zamanda olmasa da, on ila on bes yil igerisinde gergek-
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Nitekim giiniimiizde bu rivayeti degisik amag ve gayelerle degerlendirenler

vardir. Kimileri sadece bilgi ve maliimat kabilinden herhangi bir yoruma tabi
tutmadan, gectigi kaynaklar: da gostererek kullanmuiglar, kimileri de sahih bir
rivayet gibi dikkate alarak kendi fikir ve diisiincelerini serdetmislerdir. Bu
konuda Tirkiye’den birka¢ 6rnek vermek istiyoruz:

TC Diyanet Isleri Baskanligi’nin web sitesinde ‘sik¢a sorulan sorular’ bélii-

miintn ‘ibadet’ kismindaki namazla ilgili sayfasinda ‘kadin imamlik yapabilir
mi?’ sorusuna su cevap verilmektedir:

“Kadinlarin namazda imamlik yapmasi, bir kadinin diger kadinlara imamlig ve kadin-
erkek karisik cemaate veya sadece erkeklere imamlig olarak iki kisma ayrilir. Kadinin
diger kadinlara imamlig1 konusunda, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlarindan Ummii
Seleme ve Hz. Aige’nin kadinlara imam olarak namaz kildirdiklarina, bu durumda 6ne
gecmeyip ilk safin ortasinda durduklarmna dair ilk devir hadis kaynaklarinda bilgiler
vardir. Kadinlarin giinliik bes vakit namazda oldugu gibi, teravih namazinda da diger
kadinlara imamlik yapmalari islam fakihleri tarafindan caiz gériilmiistiir. Bir kadinn,
erkeklere veya kadin-erkek karisik cemaate imamlik yapmasina gelince, Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’i, Ebii Daviid’un Siinen’i, [bn Hiizeyme’nin Sahih’i, Beyhaki’nin Siinen-
i Kebir’i ve Hakim’in Miistedrek’i gibi pek ¢ok kaynakta yer alan bir rivayete gore, Hz.
Peygamber, istisnai olarak (rivayette boyle bir ifade yer almamaktadir. M.E.) Ummii Va-
raka isimli bir hanima, biri erkek digeri kadin iki kéleden olusan kendi ev halkina imamlik
yapmast igin izin vermistir. Bu rivayete dayanarak, Ahmed b. Hanbel, Ebiy Sevr, Miizeni,
Taberi, Ibn Teymiyye gibi alimler, kadinin zaruret halinde erkeklere de imamlik yapabile-
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lestirilmesi, en azindan tartismalarin baslatilmasi ¢cok kuvvetle muhtemeldir. Kiiresellesme ve mo-
dernlestirme siirecinden gecen Islam diinyasinin bu degisimlerle karsi karstya kalmasi artik kagi-
nilmazdir. Zira Islaim’t modernlestirme gabalarinda ‘kadin erkek esitligi’ ilkesinin sadece hukuki ve
igtimai alanda degil, bilakis toplu ibadetlerde de uygulanmasi hedeflenecektir. Herhangi bir alanda
gergeklestirilemeyen esitlik ilkesi zorunlu olarak kendi felsefesini yok sayacaktir. Bu ise modern-
lesmenin yok olmasi demektir.

Bu makalenin 6nceden yazilip yayimlanmas: sathasinda, Amerika Birlesik Devletleri'nin New York
sehrinde Muslim Wake Up (miisliiman uyanisi) isimli Islami bir sivil toplum kurulusu tarafindan
konumuzla ilgili bir faaliyetin gergeklestirildigi haberini aldik. Bu habere gore, ad1 gegen sivil top-
lum kurulusu Virgina Commonwealth Universitesi'nde felsefe ve dini ilimler 6gretim {iyesi olarak
gorev yapan Qur'an and Woman: Rereading the Sacred Text from a Woman's Perspective (Tiirkgesi:
Kur'an ve Kadin, trc. Nazife Sigman, Istanbul 1997) isimli kitabin yazari Dr. Amina Wedud Muhsin
adli bir kadinin imamliginda 18 Mart 2005 Cuma saat 13. 00'te New York’ta 'Synod House 1047
Amsterdam Ave (at 110th Street) Manhatten' adresindeki lahi Aziz John Katedrali'ndeki Synod
isimli psikoposlara ait kilisede kadin ve erkek karigik cemaate cuma namazi kildiracagini "Historic
Friday Prayer Led by Dr. Amina Wadud" (Dr. Amina Wadud'un imamliginda tarihi cuma namazi)
bashigini da kullanarak web sitesinde ilan etmigtir. Ayni faaliyete destek veren ve bir kadin sivil top-
lum kurulusu olan Muslim Women's Fredom Tour'un (misliiman kadinlarin 6zgiirlikk seyahati)
web sitesinde de bu olay 'Making History (tarih yapmak)' basligiyla duyurulmus ve bu olay ad1 ge-
cen adresteki camide gergeklestirilmistir. Ulagtigimiz bu son bilgiler bizim ileriye yonelik yukarida
belirttigimiz tahminlerimizdeki hakhiligimiz1 ortaya ¢ikarmakta ve bunun sadece bir baslangi¢ ol-
dugunu, Islam'in sekiilerlestirilmesi faaliyetlerine hiz kazandiracagini gostermektedir. ilgili web
sitesinde kadinin erkeklere de namaz kildirabilecegine dair yazilan bir yazida tzerinde ¢aligtigimiz
rivayetin birinci delil olarak kullanilmasi da olduk¢a manidardr. {lgili sivil toplum kuruluglar1 ve
haber hakkinda ayrintili bilgi igin bk. www.muslimwakeup.com.
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de;

cegini séylemislerdir. (metindeki italik bana aittir. M.E.) i¢lerinde Ebti Hanife, Safii’nin
de bulundugu fakihlerin ¢ogunlugu (na gore), kadinin erkeklere imamligini caiz gor-
memislerdir.”

Tirkiye'nin taninmis ilim adamlarindan Silleyman Ates de bir makalesin-

“Bat1 iilkelerinde kadinin ruhunun olup olmadigs, ibadet yetkisinin bulunup bulunma-
dig1 tartisma konusu yapilirken; Islam Peygamber’i, Allah 6niinde, erkege esit saydig
kadina, dini gérevlerin en kutsali olan namazda, arkasindaki cemaate imam olmas1 hak-
kini dahi tanmmustir” diyerek Ebl Davadun Siiner’inde, Ebt Nuaym’in Hilyetii’l-
evliyd’sinda ve diger fikhi eserlerde zikredilen Ummii Varaka ile ilgili haberi ve agikla-
malari delil gostermektedir.®

Bir baska yazar Mustafa Islamoglu da Firat Kiiltiir Merkezi’deki bir konfe-

ransinda rivayeti mizansen bir sekilde sunarak sunlar1 sdylemektedir:

“Bir ismi de Nesibe olan Ummii Varaka -ki Uhud’a katilip on sekiz yara alan, “Ricalii’n-
nisd’, yigit bir kadindir- ev halkina, erkek kolelerine yasli bir miiezzini ile birlikte namaz
kildirmaktadir. Onu, “Erkeklerin 6niine durmus da namaz kildirtyor” diye Peygambere
sikdyet ediyorlar. Restlullah: “Birakin onu.” diyor, “ona ben izin verdim.” Evi uzak,
evindekilere imam olmus.” “Aman hocam kiyamet kopar, aman bunlar1 séyleme” mi
diyorsunuz? Bana ne canim, kiyamet koparsa o giin kopayds; bugiin niye kopacak! Bun-
lar elimizdeki en temel kaynaklarda yazan seyler... Bana soruyorlar, “Hocam, kadin ka-
dina imam olur mu?” Yahu 1400 yildir biz bunu hig tartismadik; ¢tinki ihtilaf olmamuig;
Islam’mn higbir fikih ekoliinde béyle bir ihtilaf yok™!°

Bu misallerde de goriildiigii izere kadinin namazda erkeklere imamlig: ko-

nusunda tizerinde calistigimiz hadis/rivayet, kaynaklariyla sadece misal goste-
rilmekte, ancak hadisin senediyle ilgili herhangi bir degerlendirme yapilmaksi-
zin, ‘hadis eserlerinde var/mevcut’ diisiincesiyle zzimnen ve agik¢a kabul gor-
mektedir. Benzer yaklagimi Islam diinyasinin bagka yerlerinde yapilan akade-
mik ve popiiler ¢aligmalarda da gérmekteyiz."

Biz ise yaptigimiz aragtirmada Ummi Varaka rivayetinin zannedildigi gibi

isnad acisindan saglam bir zemine dayanmadigini, Islim tarihinden saz da olsa
ornek gosterilebilecek degerde bir rivayet olmadigini gordiik. Ciinkii 6rnek
gosterilen herhangi bir rivayetin bilhassa isnad agisindan tetkik edilmesi 6n

http://www.diyanet.gov.tr/turkish/sorular.asp?id=103.

Siileyman Ates, “Islam’in Kadina Getirdigi Haklar”, Islami Arastirmalar, V/4, Ankara 1990, s. 326.
Burada gosterilen kaynaklarda (ibn Sa‘d, et-Tabakat, VIII, 457; Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, V1,
405; Ebli Davld, “Salat” 62) Ummii Varaka’nin bir isminin Nesibe olduguna ve Uhud Gazvesi'ne
katildigina, sahabenin Ummii Varaka’nin imamhgina kargt ¢iktigina veya evinin uzakta olduguna
dair en ufak bir ifade yoktur.

Diger goriisleri i¢in bk. www.mustafaislamoglu.com/soylesiler/ysfkm1.html.

bk. Fatima Mernissi, The Forgotten Queens of Islam, Minneapolis 1993, s. 33 (Ibn Rushd, Bidaya al-
Mujtahid wa Nihaya al-Mugqtasid’ten naklen, Dar al-Fikr, I, 105; Wiebke Walther, Women in Islam
(trc. C. S. V. Salt), Montclair 1981, s. 111; Halima Krausen, “Frauen als Imam?”,
http://www.kuantara.de/webcom/show_article.php/_c-307/_nr-8/_p-1/i.html Published: 24.02.2003
- Last modified: 04.03.2003.
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kosulunun bu rivayette gergeklestirilmedigini, buna karsilik sadece ‘falan hadis
kaynaklarinda/eserlerinde zikredilmektedir’ seklinde bir yontemin takip edil-
digini tesbit ettik.

Bu sebeple konuyla ilgili rivayeti dnce sened gergevesinde tetkik edecek,
daha sonra metnin klasik kaynaklarda degerlendirilme bicimlerine kisaca isaret
edecegiz. Metnin muhtevasinda bulunan kadinin imamlig meselesi, 6zellikle
gecmiste tartigildigr ve fikhi tartismalara agik oldugu i¢in de fikhi yonden
herhangi bir sorgulama cihetine gitmeyecegiz. Ciinki bizim buradaki éncelikli
amacimiz bir haberin muhtevasiyla ilgili belirli yargilara veya sonuglara ulas-
madan Once, o haberin gelis yoluna yani isnadina ve isnaddaki 6zelliklerine
dikkat edilmeden yapilan degerlendirmelerin ve yorumlarin ne derece ‘deger’
ifade edecegini ve bu yorumlar iizerine bina edilen hitkiim ve kararlarin da
‘etkili’ ve ‘saglikl’’ olup olmayacagini gostermeye calismaktir. Zira haber sag-
lam bir zemine dayanmayacag takdirde metnin muhtevas: ile ilgili yapilan
veya yapilacak olan fikhi tartigma(lar), sadece ya fantezi tiiriinde bir beyin
jimnastiginden veya polemikten 6teye gidemeyecektir.

II. Rivayetin Senedi ve Tahlili

Ummii Varaka rivayeti tabakat'?, hadis'"®, tefsir'4, fikih ve tahric'® kitapla-

2 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, V11, 457; Buhari, et-Tarihu’s-sagir (ngr. Mahmd [brahim Zayed),
Halep- Kahire 1397/1977, 1, 45; EbG Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Isfehani, Hilyetiil-evliya’, Bey-
rut 1405, 11, 63; Ibn Abdiilber, Yéisuf b. Abdullah, el-Istidb (nsr. Ali Muhammed el-Bicavi), Beyrut
1412, IV, 1965; Ebii’l-Ferec Ibni’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, Sifatii’s-safve (nsr. Mahmad Fahtiri-
Mahmid Revvas Kal‘aci), Beyrut 1399/1979 II, 72; Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed,
Mizéanii’l-i'tidal fi nakdi’r-rical (nsr. Ali Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevctd), Beyrut
1995, VIII, 144; a.mlf., el-Kdsif (nsr. Muhammed Avvéme), Cidde 1413/1992, 11, 528; Mizzi, Yasuf
b. Zeki Ebwl-Haccéc, Tehzibii'l-Kemdl (nsr. Bessar Avvad Ma‘ruf), Beyrut 1400/1980, XXXV, 390;
ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe (nsr. Ali Muhammed el-Bicavi), Beyrut
1412/1992, VIIL, 321; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, Beyrut 1404/1984, XII, 508.

3 fshak b. Rahiye, Ishak b. Ibrahim el-Hanzeli, Miisned (ngr. Abdiilgaftir Abdiilhak Hiiseyin),
Medine 1995, I, 234-235; bn Ebé Seybe, Ebt Bekir, Musannef (ngr. Kemal Yésuf el-Ht), Riyad
1409, V1, 538, VII, 257; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Istanbul 1982, VI, 405; Ebti David, Siinen, “Sa-
1at”, 61 (I, 161); Ibnii’d-Dahhak, Ahmed b. Amr Ebt Bekir es-Seybani, el-Ahdd ve’l-mesani (nsr.
Basim Faysal Ahmed el-Cevabire), Riyad 1411/1991 VI, 139; ibnii'l-Carid, Abdullah b. Ali en-
Nisabtiri, el-Miinteka (ngr. Abdullah Omer el-Baradi), Beyrut 1408/1988, s. 91; ibn Huzeyme, Mu-
hammed b. Ishak, Sahih (ngr. Muhammed Mustafa el-A‘zami), Beyrut 1390/1970, 111, 89; Taberan,
Sileyman b. Ahmed, el-Mu‘cemii’l-kebir (nsr. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi), Musul 1404/1983,
XXV, 134-135; Darekutni, Ebil-Hasen Ali b. Omer, Siinen (nsr. Seyyid Abdullah Héasim el-
Yemani), Beyrut 1386/1966, I, 279, 403, I1I, 114; Hakim en-Nisaburi, Ebt Abdullah Muhammed b.
Abdullah, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (nsr. Mustafa Abdilkadir Ata), Beyrut 1411/1990, I, 320;
Beyhaki, Ebt Bekir Ahmed b. Hiiseyin, es-Siinenii’s-sugra (nsr. Muhammed Ziyaurrahman el-
A‘zami), Medine 1410/1989, s. 342; a.mlf., es-Siinenti’l-kiibra (ngr. Muhammed Abdulkadir Ata),
Mekke 1414/1994, I, 406; 1II, 130; Azimabadi, Ebi’t-Tayyib Muhammed Semsiilhak, Avnii’l-
ma‘biid, Beyrut 1415, II, 211-212.
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rinda farkls tariklerle zikredilmektedir. Bu eserlerin tamaminda haberin sahébi
ravisi sadece Ummii Varaka’dir. Ayrica biitiin kaynaklarin ittifakla kendisin-
den nakilde bulundugu bir bagka isim de Velid b. (Abdullah b.) Ciimey‘dir.
Dolayisiyla bu haber sadece Velid b. Ciimey® vasitasiyla kaynaklara intikal
etmistir. Ummii Varaka ile Velid b. Climey* arasindaki ravi sayisinda ve bunla-
rin isimlerinde farkliliklar bulunmaktadir. $6yle ki; sened bazi eserlerde “Velid
— ninesi/ceddeti — Ummi Varaka”® veya “Velid — annesi/iimmithd —
Ummi Varaka””, bir kisminda “Velid — ceddeti/Leyla bint Malik ve Abdur-
rahman b. Halldd — Ummii Varaka”'® veya Velid b. Ciimey’ — Abdurrahman
b. Halladd — Ummii Varaka”", kimilerinde ise “Velid — Leyla bint Malik —
babast Malik — Ummii Varaka™?, veya “Velid b. Cimey* — Leyla bint Malik
— babas1 (Malik) ve Abdurrahman b. Hallidd — Ummii Varaka™!, “Velid —
Abdurrahman b. Halldid — babasi Hallad”? ya da “Velid — annesi Ummii
Varaka”® seklinde zikredilir. Bu tariklere bakildigi zaman senedde Ummii
Varaka ile Velid b. Ciimey* arasinda ravi sayis1 bir ile {i¢ arasinda degismekte
ve bu tarikler su isimlerden olusmaktadir: Abdurrahman b. Hallad, (Velid’in
ninesi gosterilen) Leyla bint Mélik ve (Leyla'nin babas1) Malik.

" Kurtubi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed, Tefsir (nsr. Ahmed Abdiilalim el-Berdiini), Kahire
1972, 1, 356.

> Ebirl-Ferec Ibni’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, et-Tahkik fi ehadisi’l-hilif (nsr. Mis‘ad
Abdiilhamid), Beyrut 1415, 1, 313; Ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid, Istanbul 1985, I, 105; Ibn
Kudéame, Abdullah b. Ahmed el-Makdisi, el-Mugni, Beyrut 1405, 11, 16-17; ibnit’l-Miilakkin, Omer
b. Ali, Hiildsatii’l-Bedri’l-miinir (nsr. Hamdi Abdiilmecid es-Selefl), Riyad 1410, I, 185-186; Zeylai,
Abdullah b. Ytsuf, Nasbii’r-rdye (nsr. Muhammed Ytsuf el-Benniiri), Misir 1357, I, 31; Sanani,
Muhammed b. Ismail, Siibiilii’s-seldm (nsr. Muhammed Abdiilaziz el-Hali), Beyrut 1379, II, 34-35;
Ibn Hacer, ed-Diraye fi tahrici ehddisi’l-Hiddye (nsr. Seyyid Abdullah Hasim el-Yemani), Beyrut, ts.
(Darw’l-ma‘rife), I, 169-170; a.mlf., Telhisii’l-habir (nsr. Abdullah Hasim el-Yemani), Medine
1384/1964, 11, 26-27; Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylii’l-evtir, Beyrut 1973, 111, 201-202.

1 fbn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, VIII, 457; Ishak b. Rahiye, Miisned, 1, 234-235; Ibn Ebii Seybe,
Musannef, VII, 257; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 405; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, XXV, 134;
Darekutni, Siinen, 1, 405; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 111, 130.

7 Darekutni, Siinen, I, 279.

8 [bn Ebt Seybe, Musannef, V1, 538 (Abdurrahman yerine Abdullah ismi gecer); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, VI, 405; Ebti Davad, Siinen, “Salat”, 61 (I, 161); Ibniwd-Dahhak, el-Ahdd ve’l-mesani, VI,
139; Ibni’l-Cartd, el-Miinteka, s. 91; Taberani, el-Mu “cemii’l-kebir, XXV, 135; Darekutni, Siinen,
III, 114; Hakim en-Nisabtri, el-Miistedrek, 1, 320; Beyhaki, es-Siinenii’s-sugrd, s. 342; a.mlf., es-
Siinenti’l-kiibrd, 1, 406.

1 Eba Davad, Siinen, “Salat”, 61 (I, 161).

2 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir (nsr. Seyyid Hasim en-Nedvi), ts., VII, 309.

21 [bn Huzeyme, Sahih, 111, 89.

2 Tbn Hacer, el-Isdbe, 11, 341. (ibn Hacer Abdurrahman — Ummii Varaka tarikinin mevkuf oldugu-
nu soyler).

% [bni’l-Cevz, et-Tahkik fi ehadisi’l-hilaf, 1, 313.
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Kaynaklarda bu haberi Velid b. Climey‘den nakleden réaviler de EbG Nuaym
Fazl b. Diikeyn, Veki® b. Cerrah, Abdullah b. David el-Huraybi, Ebi Ahmed
ez-Zibeyri, Muhammed b. Ya‘la ve Muhammed b. Fudayl olarak zikredilmek-
tedirler. Senedin mubhtelif tariklerinden anlagilacag iizere Ummi Varaka ile
Velid arasindaki ravi sayisinda ve bunlarin isimlerinde ittifak yoktur ve bu
rivayetin tek ortak ravisi/musterek réavisi** Velid b. Cimey'dir. Bu rivayeti
Velid’den de farkl kisiler nakletmislerdir. Fakat asil tizerinde durulmas: gere-
ken miisterek ravi Velid b. Ciimey‘ ile Ummii Varaka arasindaki diger
ravilerdir. $imdi bu raviler hakkinda kisaca bilgi verelim:

1. Ummii Varaka (6. 20/640?%). Tabakat kitaplarinda bu sahabinin adi
Ummii Varaka bint Nevfel veya Ummii Varaka bint Abdullah b. Haris el-
Enséri seklinde kaydedilmektedir. Hayat1 hakkinda sadece Hz. Peygamber
Medine’ye hicret ettiginde miisliiman oldugu ve biat ettigi belirtildikten sonra,
tizerinde ¢aligtigimiz tek bir rivayet nakledilerek onunla ilgili bilgiler verilmek-
tedir. Buna gére Ummi Varaka’nin Hz. Peygamber hayatta iken Kur’an hafizi
oldugu veya Kur’an okumay1 bildigi, Restulullah’mn kendisine ‘es-sehide’
lakabini verdigi, kendisini sik sik ziyaret ettigi, yaralilar1 tedavi etmek ve
hastalara bakmak i¢in Bedir Gazvesi'ne katilmak tizere Resil-i Ekrem’den izin
istedigi ve Allah’in kendisine sehidlik nasip etmesini arzu ettigini ifade etmesi
tzerine Hz. Peygamber’in bilakis evinde kalip ev halkina imam olmasini
emrettigi ve Allah’in kendisine sehidligi nasip edecegini sdyledigi, ayrica Hz.
Peygamber’den miiezzin talebinde bulundugu ve onun da buna izin verdigi,
imamlik gorevini Hz. Omer’in halifeligi doneminde antlagmali kole ve cariyesi
tarafindan sehid edilinceye kadar siirdiirdiigii nakledilmektedir. Oliim tarihi
konusunda kaynaklarda sadece Hz. Omer déneminde 6ldigi belirtilmekte
fakat tarih verilmemektedir. Ibnii’l-Cevzi ise el-Muntazam adli eserinde hicri
20 tarihindeki hadiseler baghg altinda Ummii Varaka’nin sehid edildigini
kaydetmektedir. Bu bilgilerin disinda onun hakkinda bir bagka malumata
sahip degiliz.

24

G. H. A. Juynboll bu kavram hakkinda sunlar1 soyler:

“Anahtar ravi veya musterek ravi/mr. (common link/cl.) Peygamber’le kendisi arasindaki zaman
diliminde yer alan raviler zincirinden sorumlu oldugu kadar, hadis metninden de -en azindan ilk
varyantindan- sorumlu tutulabilir” bk. G. H. A. Juynboll, Muslim Tradition. Studies in chronology,
provenance and authorship of early hadith, Cambridge 1983, s. 206-217; a.mlf, “Muslim’s
Introduction to His Sahih, Translated and an Notated with an Excursus on the Chronology of fitna
and bid‘a”, JSAIL, V, Jerusalem 1984, s. 263-311; a.mlf., “Some isndd-Analytical Methods Illustrated
on the Basis of Several Woman-Demeaning Sayings from hadith Literature”, al-Qantara, X, Madrid
1989, s. 343-383; a.mlf., “Analysing isndds in hadith and akhbar Literature”, History and
Historiography in Early Islamic Times: Studies and Perspectives (ed. Lawrance 1. Conrad), Princeton
1991.

Ibnit’l-Cevzi Ummii Varaka ile ilgili bu rivayeti hicri 20 yilina ait hadiseler arasinda zikreder. bk. el-
Muntazam fi tarihi’l-iimem ve’l-miilik (ngr. Muhammed Abdiilkadir Ata), Beyrut 1412/1992, IV,
305-306.

25
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2. Abdurrahman b. Hallad (6. ?). Kaynaklarda biyografisiyle ilgili sadece
Kifeli olduguna dair bilgiye yer verilmektedir. Cerh ve ta‘dil agisindan onunla
alakali farkli degerlendirmeler mevcuttur. Kaynaklarda kendisinden sadece bu
rivayetin nakledildigi ifade edilmektedir. Bu sebepten olsa gerek onun
mechl?® oldugu belirtilmekte, ancak Ibn Hibban’in onu es-Sikit'ina? aldi
veya bazi alimlerin onu tevsik edip kendisinden hadis naklettigi hatirlatilarak
mechil sayilamayacagi da sdylenmektedir.?®

3. Leyla bint Malik (8. ?) ve babasi Malik (6. ?). Senedde bazan Velid b.
Climey‘in ninesi olarak da zikredilen Leyla bint Malik ile babas1 Mélik hakkin-
da tabakat kitaplari ile cerh ve ta‘dil kaynaklarinda isimlerinin verilmesi digin-
da haklarinda olumlu ya da olumsuz herhangi bir degerlendirme tesbit edeme-
dik. Sadece Leyla’'nin ve babast Malik’in, iizerinde ¢aligtigimiz rivayetin sene-
dine dair, bilgi verilirken isimleri zikredilmektedir. Buhéri (6. 256/870) Ley-
la’nin babasi Malik hakkinda da ‘Malik an Ummi Varaka’ diye belirttikten
sonra, bunu Velid b. Ciimey‘in sdyledigini kaydeder.?’ Ibn Hacer el-Askalani
de (0. 852/1448), Leyla hakkinda “Ma‘rif degildir. Ugiincii tabakadandir”
der.*®

4. Velid b. Ciimey* (6. ?). Rivayetin kendisinden itibaren dagildig: tek miis-
terek ravi olan Velid hakkinda tabakat ve cerh ve ta‘dil kitaplarinda kisaca su
bilgiler yer almaktadir: Asil adi Velid b. Abdullah b. Cimey* ez-Zithri’dir.
Dedesine nisbetle Velid b. Climey* diye sohret bulmustur. Mekkeli olup
Kife’de ikamet ettigi icin Kfi nisbesiyle anilir. Dogum ve dliim tarihiyle ilgili
herhangi bir bilgi yoktur. Kaynaklarin belirttigine gére Ebt Seleme b.
Abdurrahman (6. 94/712-13), Ibrahim en-Nehai (6. 96/714), son sahabi oldu-
gu ifade edilen Ebii’t-Tufeyl Amir b. Vasile el-Leysi (6. 100/718-19) ve Ibn
Abbas’in mevlas: Ikrime’den (6. 105/723) hadis rivayet etmistir. Kendisinden
de Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813) ve Eblt Ahmed ez-Ziibeyri gibi alimle-

% Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara 1992, s. 211-212.

7 1bn Hibban, Ebti Hitim Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Sikat (nsr. Seyyid Serefiiddin Ahmed),
1395/1975, V, 98 (sadece ismi ve nereli oldugu belirtiliyor).

% Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, V1, 153; a.mlf., Takribii’t-Tehzib (nsr. Muhammed Avvame), Halep
1406/1986, s. 339; a.mlf., Telhisii’l-habir, 11, 27; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XVII, 82; Zeyniddin el-
Iraki, Zeylii Mizdni’l-i’tiddl (Zehebi’nin Mizanii’l-i’tidaliyle birlikte basilmistir), VIII, 144.
Iraki’nin onun hakkinda “Miislim ondan hadis nakletmistir. ibn Main, Ebt Hatim, EbG David ve
bagkalar1 onu tevsik etmistir. Yahyéa el-Kattdn ve Ebl Nuaym gibi biiytikler ondan hadis rivayet
etmiglerdir” s6zti Abdurrahman b. Hallad'in mechulliigiinii ortadan kaldirmasa gerektir. Zira
Abdurrahman’dan Ummii Varaka rivayetinden baska rivayet nakledilmemektedir. Kald: ki senedde
Velid b. Ciimey* ile Ummii Varaka arasinda ondan hadis nakledenlerin ve tevsik edenlerin ismi hi¢
ge¢smemektedir. Halbuki mechillii’l-hdlin ortadan kalkmast i¢in, ihtiléfli olmakla beraber, kendisin-
den en az iki veya daha fazla kiginin rivayet etmesi gerekir (meseld bk. Ugur, Ansiklopedik Hadis
Terimleri Sozliigii, s. 212-213).

* Buhari, et-Tarihu’l-kebir, V11, 309.

3 Ibn Hacer, Takribii’t-Tehzib, s. 763.
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rin hadis naklettikleri, [bn Mace’nin diginda Buhari'nin el-Edebii’l-miifred’inde
olmak kaydiyla diger Kiitiib-i Sitte miielliflerinin de ondan hadis rivayet ettik-
leri kaydedilmektedir.?!

Velid b. Ciimey‘in hadis rivayetindeki giivenilirligine dair kaynaklarda fark-
I ve celigkili degerlendirmeler bulunmaktadir: ibn Sa‘d (6. 230/845), ibn Main
(6. 233/847) ve el-Icli (6. 261/875) “sika”, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve
Ebt Ziir‘a (6. 264/878) “leyse bihi be’s” ve Ebtt Héatim (6. 275/888) “salihu’l-
hadis” gibi degisik ta’dil lafizlarini kullanmuglardir. Buna karsilik Ukayli (6.
323/935) “hadisinde 1ztirab vard1”, Ibn Hibban (6. 354/965) “sika ravilerin
hadislerine benzemeyen tarzda sika ravilerden rivayette teferriid etmistir. Bu
durum onda asir1 oldugu icin onunla ihticac da batildir”, Hakim en-Nisébtri
(6. 405/1013) “Miislim onu zikretmeseydi daha iyi olurdu”, Ebti Hatim “Ca‘de
b. Hitbeyre'ye yetismedigi halde ondan hadis rivayet etmistir” gibi beyanlarda
bulunmusglardir. Ayrica Amr b. Ali el-Fellds hocas1 Yahya b. Said el-Kattan’in
Velid’den hadis nakletmedigini, ancak 6liimiinden kisa bir stire dncesine kadar
Ali es-Saig vasitasiyla alti hadisini isittigi bilgisi de yer almaktadir. Bunlara
ilaveten Velid’le ilgili hélik®?, sakit** ve muttarahun (mutarrahun)®* gibi cerh
ifadeleri de kullanilmaktadir.’

Netice olarak rivayetin miisterek ravisi Velid b. Ciimey* ile Ummii Varaka
arasindaki raviler hakkinda, yukaridaki bilgilerin disinda, hemen hi¢ méalumat
bulunmamaktadir. Sadece bu rivayete mahsus olarak Abdurrahman b.
Hallad’in, Leyla bint Mélik’in ve babas1 Malik’'in isimleri zikredilmekte, bagka

31 Zehebi, Mizanii’l-i'tidal, V1I, 129; Hocalar1 ve talebeleri ile ilgili genis bilgi i¢cin bk. Mizzi,

Tehzibii’l-Kemal, XXXI, 35-36.

“Heldk olmak anlamina gelen ‘heleke’ fiilinin ismi failidir ve cerh lafizlarindandir. Révilerin

cerhinde kullanilan lafizlarin besinci derecesinde yer alir. Cerh lafizlarinin bu derecesinde yer alan

lafizlar agir cerhe delélet ederler. Bu itibarla hakkinda ‘halikiin® hiikmu verilerek cerhedilmis olan

bir ravi terkedilir. Hadisleri yazilmaz.” bk. Ugur, a.g.e., s. 118.

Cerh lafizlarmim doérdiincii derecesinde yer alir ve “adaletten diigmiis” manasina gelir. Bu hitkkme

maruz kalmis ravinin hadisi yazilmayacag: gibi itibar i¢in dikkate de alinmaz. bk. Ugur, a.ge., s.

352.

Cerhin tigiincii veya dérdiincii mertebesinde yer alan bir lafizdir. ‘Hadisleri kaldirilip atilmigtir’

manasina gelir. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis hicbir sekilde kullanilmaz, kaide olarak ne ya-

zilir, ne itibar igin dikkate alinir ve ne de istishada yararli sayilir. Hakkinda boyle bir hitkiim veril-
mis ravinin kendisi metrak, hadisleri merduddur. bk. Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii,

Istanbul 1987, s. 121; Ugur, a.g.e., s. 291.

% Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, V1, 354; ibn Hibban, el-Mecrtihin (nsr. Mahmid Ibrahim Zayed),
Halep, ts., III, 78-79; ibn Adi, EbG Ahmed Abdullah b. Adi, el-Kamil fi duafdi’r-ricdl, Beyrut
1405/1985, VII, 2537-2538; Ibn Ebti Hatim, Ebtt Muhammed er-Réazi Abdurrahman, el-Cerh ve’t-
ta‘dil, Beyrut 1271/1952, IX, 8; a.mlf., el-Merdsil (nsr. Stikrullah b. Ni‘metullah), Beyrut 1397, s. 228;
ibn Hazm, Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed ez-Zahiri, el-Muhalla, Beyrut, ts., XI, 224; ibn Hazm, el-
Ihkam, Kahire 1404, V, 23; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXXI, 35-36; Zehebi, el-Mugni fi'd-duafd’ (nsr.
Nireddin Itr), Halep 1391/1971, II, 721; a.mlf.,, Mizdnii’l-i‘tidal, VII, 129; Ukayli, Ebti Ca‘fer Mu-
hammed b. Omer, ed-Duafd’ (ngr. Abdiilmu‘ti Emin el-Kal‘aci), Beyrut 1404/1984, 1V, 317.

32
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hi¢cbir rivayette isimleri kaydedilmemektedir. Bu bilgiler 1s181inda
Abdurrahman b. Hallad, Leyla bint Malik ve babasi1 Malik’in (Yahya b. Said el-
Kattan® ile Ibn Hacer’in de belirttigi*’” gibi) ‘halleri mechitildur’. Abdurrahman
b. Hallad’in Ibn Hibban’in es-Sikit'inda sadece isminin, iizerinde calistigimiz
rivayetin kismi senedi verilmek suretiyle zikredilmesi, onun mechuliyetini
ortadan kaldirmasa gerektir. Dolayisiyla bu raviler mechul kategorisine gir-
mektedirler ve bu vasiftaki ravilerin rivayetleri de zayif kabul edilmektedir.*®

Velid b. Climey‘e gelince onun giivenilirligi hususunda da ittifak olmadig:
agiktir. Ciinkd kimileri onu ‘sika, 14 be’se bih, salihu’l-hadis’ diyerek ta‘dil
ederken, kimileri de “hali mechuldur, hadisinde 1zdirab vardir, halik,
muttarahun (mutarrahun), hadisiyle ihticac etmek batildir, hadisinde infirdd
etmistir” gibi ifadelerle cerhetmislerdir. Hadis usuliine dair kitaplarda cerh ile
ta‘dil tearuz ettigi zaman cerhin mi ta‘dilin mi kabul edilecegi veya hangi
sartlarda hangisinin benimsenecegine yonelik &limler arasinda tartigmalar
bulunmaktadir.®® Ancak genel kabul gdren veya sahih olan goriis sebep-
li/miibeyyen cerhin kabul edilecegi, sebepsiz cerhin kabul edilemeyecegi
yoniindedir.*” Bu takdirde cerhine yonelik beyanlarin bir kisminda hadisinde
infirad etmesi, sika ravilerin rivayetine muhalif olarak rivayette bulundugunun
belirtilmesi ~ yapilan  cerhin = sebebini  goOsterebilir ~ ve  cerhin
tekaddiimiinii/6ncelenmesini gerektireceginden, rivayetin saz veya miinker
sayilacagi neticesine varilabilir.*! Bir rivayetin $az veya miinker olmasi da sahih
veya hasen hadisin sartlar1 disinda kaldig: icin o rivayetin zayif hadis grubuna
girmesini gerekli kilacaktir. Ayrica Ebti Hatim’in Velid hakkinda “Ca‘de b.
Hiibeyre’ye yetismedigi halde ondan hadis rivayet etmistir™? ifadesi de bir
baska gerekceli cerh sebebidir. Nihayetinde bu 1stilahi kavramlar ve ulagilan
neticeler tartigmali da olsa Velid b. Ciimey'in ittifakla hadiste sika olmadig1
kesinlik kazanmaktadir.

Sonug olarak bu rivayet hem senedinin nakledilme bi¢imi hem de senedde
gecen ravilerin durumu acisindan ne sahihtir ne de hasendir, bilakis zayiftir.
Senedindeki biitiin bu illetlere ragmen bu rivayetin hadis kitaplarinda bulun-
masini yeterli gorerek sanki sahihmis gibi belirli ve kesin sonuglara ulagmak
isabetli olmasa gerektir.

% Yahya b. Said el-Kattan “Abdurrahman’in héli mechldiir” der. bk. Zehebi, Mizdnii’l-i‘tidal, VIII,
144; Zeylai, Nasbii’r-raye, 11, 31; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, V1, 153; a.mlf., Takribii’t-Tehzib, s.
339.

3 bn Hacer, Telhisii’l-habir, 11, 27.

% Ibni’s-Saldh, Uliimii’l-hadis (nsr. Nareddin Itr), Dimask 1986, s. 112-113; Ugur, a.g.e., s. 211-212.

¥ Mesela bk. Leknevi, Abdiilhay, er-Ref* ve't-tekmil fi'l-cerh ve’t-ta‘dil (ngr. Abdiilfettdh Eba Gudde),
Beyrut 1987, s. 111-128.

4 bk. Leknevi, a.g.e., s. 117.

# Bu hususla ilgili muhtelif gériisler igin bk. Ibnit’s-Salah, Ulimii’l-hadis, s. 80-82.

4 {bn Ebt Hatim, el-Merdsil, s. 228.
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I Klasik Dénemde Rivayetin Metni ve Muhtevasiyla Ilgili
Degerlendirmeler

[slAm alimleri bu rivayeti ya tarihi bir bilgi niteliginde ya da fikhi tartisma-
larda bir mesned olarak hadis, tarih ve fikih kitaplarinda zikretmislerdir. Simdi
de Ummii Varaka'yla ilgili rivayetin klasik kaynak kitaplarindaki yansima
bicimleri gozden gegirilecektir:

Rivayet fikih konularina gére tanzim edilmis stinen ve cami‘ tiirii hadis
eserlerinin bab bashiklarina ve fikih kitaplarindaki fikhi tartigmalara degisik
sekillerde yansimigtir. Metnin muhtevas: geregi daha ziyade kadinin imamhig:
konusundaki meselelerde zikredilen bu haber bazan, metinde agikca ge¢medigi
halde sadece kadinin kadinlara imamliginda, bazan da kadinin sadece farz
namazlarda imam olabilecegi seklinde yorumlanarak delil gosterilmistir:

Kiitiib-i Sitte imamlarindan EbG David (6. 275/888) bu rivayeti iki tarikiyle
birlikte “Lal wb) ol/kadinlarin imamhgr babi” bashigi altinda kaydeder.®
Birinci tariki verdikten sonra Velid b. Ciimey" — Abdurrahman b. Hallad —
Ummii Varaka senediyle gelen ikinci tariki zikreder. Bu tarikte seneddeki
Abdurrahman’in Ummii Varaka’nin miiezzinini gordiigiinii ve onun ihtiyar
biri (.5 4..2) olduguna dair s6ziinii de nakleder. Bu ikinci tarik sadece Ebu
Davad’un Siinen’inde yer almaktadir. Zira bu ikinci tariki ne kendinden 6nce-
ki, ne de sonraki kaynaklarda tesbit edebildik. Ancak o bu ikinci tarikin sene-
dini verdikten sonra birinci metnin daha tam oldugunu belirtir.

Sahih adli hadis eserinin musannifi olan Ibn Huzeyme (6. 311/923) ise bu
rivayeti “Kadinin kadinlara farz namazlarda imameti” baghig altinda kaydet-
mek suretiyle* Ummii Varaka'nin sadece kadinlara ve farz namazlarda imam-
lik yaptig1 sonucuna ulagmaktadir. Bu neticeye Ummii Varaka'nin ev halkina
imamlik yapmasini ‘kadinlara imamlik yapmast’ seklinde yorumlayarak varmis
olabilir. Bab baghigindaki ‘4. 40 kelimesini de yine naklettigi ziyadeli metinde
gectigi icin kaydetmistir. Benzer ziyadeyi ‘a1 40 kelimesiyle zikredilen bagka
hadis eserlerinde de gormekteyiz.**

Darekutni (6. 385/995) ise Siinen’inde Ummii Varaka rivayetini biri “ s
PVl Gos Lealy dslendl 537, diferi “Genll sy sl Ll o U™ adll bab
bagliklar1 altinda kaydeder. Birinci rivayetin metninde Restilullah’in Ummi
Varaka'nin “kadinlara imam olmasina (Ll (b, ...)” izin verdigi ifadesi yer
alirken, digerinde “ehl-i darina imam olmasi (L ls Jal {b 5 ...)” ifadesi kayde-
dilmistir.

#  Ebt Davad, Siinen, “Salat”, 61, (I, 161).

“ Ibn Huzeyme, Sahih, 111, 89.

> Hékim en-Nisabiiri, el-Miistedrek, 1, 320; Beyhaki, es-Siinenii’s-sugrd, s. 342.

*  Darekutni, Siinen, I, 279, 403. Bir bagka yerde de sadece Hz. Omer déneminde sehid edilen sahabiyi
belirtmek amaciyla kisacik bilgiyi kaydeder (III, 114).
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Hakim en-Nisabtri (6. 405/1014) s6z konusu rivayeti “ «ilo L 5 ol
~>J” bashigr altinda verdikten sonra Miislim’in Velid b. Ciimey‘in hadisiyle
ihticac ettigini belirtir ve: “Bu ‘garib’ bir siinnettir. Bu konuda bu rivayetten
baska miisned bir hadis bilmiyorum” ifadesini kullanir.*

Ebd Nuaym el-Isfehani (6. 430/1039) Ummi Varaka’nin mi'min muhacir
hanimlar i¢in imamlik yaptigini ve Hz. Peygamber’in zaman zaman kendisini
ziyaret ettigini belirterek ilgili rivayeti nakleder.*®

Bir bagka hadis imami olan Beyhaki (6. 458/1066) ise ibn Huzeyme’den da-
ha farkli bir ifadeyle ... erkekler olmadan (Ju- )l o,s)” ibaresini koyarak “Kadi-
nin erkekler olmaksizin kadinlara imamlig1” baghg altinda ve ‘el-feraiz’ seklin-
deki ziyadeli metni es-Stinenii’s-sugrd adli eserinde zikretmektedir.*” Yine o bir
bagka eserinde bu rivayeti ayn1 ziyadesiyle “Evde ve bagka yerlerde ezanin ve
ikametin siinnet olusu bab1” ile “Kadinin imamhginin isbat: bab1” ( wus o
i1, L)) altinda kaydetmektedir.”!

Maliki fakihlerinden Ibn Riisd (6. 595/1199) kadinin erkeklere imamlik
yapmasini ciiz gorenlerin bulundugunu ve bunun delilinin de Ebt Davad’da
zikredilen Ummii Varaka rivayeti oldugunu belirtir. O bununla birlikte namaz
imamliginin sartlar1 konusunda ihtilaf edildigini ve bu meseleler seriatta
‘meskitiin anh’ oldugu i¢in ihtilaflar1 zikretmeyecegini sdyleyerek herhangi bir
goriis belirtmez.™

[bni’l-Cevzi (6. 597/1201) ise soz konusu rivayeti et-Tahkik isimli eserinde
“Ezan ve kamet getirmeleri kadinlar icin stinnet degildir” baslig1 altinda verir.
Ardindan Velid b. Ciimey‘in ‘zayif, senedde Velid’den sonra gelen ‘Gmmihi
(annesi)’nin ise ‘mechdl’ olduklarini sdyler ve Ibn Hibban'in Velid b.
Ciimey‘den gelen rivayetin hiiccet kabul edilemeyecegini naklederek,” Ummii
Varaka rivayetini zayif saydigina isaret eder. Buna ragmen ayni eserin bir
baska yerinde “icler e Of sl Cowns :3l” (kadinlarin cemaat olarak namaz
kilmalar1 miistehaptir) baslig1 altinda rivayeti zikretmesi ise hayli ilgingtir.”*

Ibn Kudime de (6. 620/1223) “Miisrikin, kadinin, hiinsanin arkasinda na-
maz kilinirsa namaz iade edilir mi” baglig altinda biitiin fakihlerin goriigiine
gore kadinin erkege ne farz ne de néfile namazda imam olabilecegini belirtir ve
Eba Sevr’in kadinin arkasinda namaz kilanin namazini iade etmeyecegi yo-
niindeki gériisiinii nakleder. Ayrica bazi fakihlerin kadinin teravih namazinda

+ Hékim en-Nisabiri, a.g.e., I, 320.

“  Ebl Nuaym, Hilyetii’l-evliyd’, 11, 63.

4 Beyhaki, es-Siinenti’s-sugrd, s. 342.

0 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 1, 406.

' Beyhaki, a.g.e., I11, 130.

52 Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1, 114.

3 [bnir'l-Cevzi, et-Tahkik fi ehadisi’l-hilaf, I, 313.
% [bni’l-Cevz, a.ge., I, 471.
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erkeklerin (safinin) arkasinda olmalar: kaydiyla imam olmasini caiz gordiikle-
rini belirtir ve bu konuda Ummii Varaka rivayetinin delil getirildigini soyler.
Ancak o bu konuyla ilgili rivayeti Ummii Varaka’'nin sadece kadinlara imam
olmasina izin verildigi seklinde degerlendirir. {lave olarak Darekutni’nin soz
konusu meseleyle alakali ‘en-nisd’ ziyadesiyli yaptig1 rivayeti naklettigini, dyle
olmasa bile bu anlama hamledilmesi gerektigini soyleyerek kendi fikrini agik-
lar.>>

San‘ani (6. 1182/17688) Siibiilii’s-seldm adli eserinde Ummii Varaka rivaye-
tinin, aralarinda erkek bulunsa bile kadinin ‘ehl-i darina’ imamlik yapmasinin
sthhatine delil tegkil ettigini soyler ve gerekce olarak da Ummii Varaka’nin,
rivayette gectigi tizere, bir erkek miiezzini oldugunu vurgular. O bu fikrini
desteklemek icin de Ebd Sevr’in (6. 240/854), Muzeninin (6. 264/878) ve
Taberi’nin (6. 310/922) bu goriisii benimsediklerini kaydeder.>

Aktardigimiz bilgiler cercevesinde, klasik donemdeki bazi Islam alimlerinin
Ummii Varaka rivayetini fikhi tartismalarda mesned kabul ettiklerini ve met-
nin muhtevasini kendi anlayis ve diislincelerine goére yorumladiklarini gor-
mekteyiz.

IV. Genel Degerlendirme:

1. Ummii Varaka rivayetiyle ilgili ulastigimiz neticelere gegmeden énce bu
rivayetle de ilgisi olan, gliniimiizde rivayetlere yaklasimda ve onlar1 degerlen-
dirmede yayginlasan bir yontemin yanlishigina dikkat ¢ekmek istiyoruz: Bu
gecmiste belirli bir donemden sonra baslayan ve yaygin hale gelen ‘bu rivayet
filanca hadis kaynaginda var’ yontemidir. Mesela akademik veya bunun disin-
daki bazi ¢evrelerde ortaya atilan veya karsilagilan bir meselenin ¢6ziimii eger
hadislerde/rivayetlerde bulunmussa, tstelik giivenilir addedilen hadis kaynak-
larinda yer aldig1 da tesbit edilmisse, artik o hadisin/rivayetin bizatihi giivenilir
olup olmadigina pek fazla dikkat edilmemektedir. Cilinkii problem olarak
goriilen bir konunun ge¢miste de bir drneginin bulunarak ¢éziimiiniin hadis
ya da rivayet olarak umumun sahih/gitivenilir kabul ettigi bir hadis kaynaginda
veya kaynaklarinda yer aldiginin goriilmesi dini-psikolojik rahatlama getire-
cektir. Bu psikolojik rahatlik veya tatmin olma hali, hadis ya da rivayet olarak
nakledilen bilginin sthhat derecesini ikinci veya {i¢lincii plana atacaktir. Hatta
o bilginin sahih hadis kaynaginda bulunmasi, o rivayeti kendiliginden sahih ve
glivenilir hale getirecektir. Sikinti addedilen dini bir konunun teorik olarak
¢oziilmesi ve saglanan zihni rahatlik, beraberinde o bilgiyi pratige aktarmay1
zorunlu kilacaktir. Bunun i¢in tartisma ve bilgi aktarimi ya dar mahfillerde ya
da genis platformlarda gerek yaziyla gerekse miizakere yoluyla baslatilacaktir.
Tartigma ve miizakerelerde sikintinin ¢oziildigiinii diisiinenler nakledilen

% [bn Kudame, el-Mugni, 11, 16.
% es-San‘ani, Siibiilii’s-selam, 11, 34-35.
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bilginin daha ziyade falan kaynakta ‘var/mevcut’ olmasini gerekce gostererek
dogruluguna ve islerligine hiitkmedeceklerdir. Ulagilan sonug, bilginin gliveni-
lirlik derecesini tesbit yontemi olan usulden mahrum oldugu igin, kimi zaman
farkll bir konuda farkli bir bilginin yine ayni kaynakta/ eserde ‘var/mevcut’
olmas1 mantigy, ters yonde isleyecek ve “mevcut olmasi dogru oldugu anlamina
gelmez, onu soyle yorumlamak gerekir” tarzinda bir bagka gerekeeyi de giin-
deme tasiyacaktir. Dolayisiyla bilimsel ¢aligmalarda usule riayet edilmemesi,
usulsiizliigli de beraberinde getirecektir.

Halbuki bilimsel usulsiizliigii ortadan kaldirmanin ilk sart1 herhangi bir ri-
vayet ve bilgi tlriiniin ‘...var/mevcut olmasr’ diisiincesiyle kaynak ve esere
yahut eserin miellifine ve musannifine gére mutlak dogru veya mutlak yanls
olarak degerlendirilmemesidir. Zira bir bilginin bir yerde var veya mevcut
olmast o bilginin de mutlak dogru veya yanlis oldugu/olacag: anlamina her
zaman gelmeyebilir. Bilginin dogrulugu veya yanlishg ile ilgili bu ihtimaliyet o
bilgi sayesinde ulasilan neticelerin de her zaman isabetli olmayabilecegi anla-
mina gelir. Ikinci sart rivayetin nakledilis yollarinin/senedinin incelenmesidir.
Clinkii rivayet yollari, hadis 1stilahindaki ifadesiyle, isnad zinciri bir haberin
muhtevasini degerlendirmede, mutlak olmasa da, en 6nemli unsurdur. Bu
sebeple bir haberi verenlerin durumlarinin tetkiki bilimsel usuliin bir bagka
sartidir. Tarihi rivayetleri ‘bir deger ve hiikkim agisindan’ kullanmada ve
degerlendirmede bu 6n sartlarin yerine getirilmemesi, zorunlu olarak bilgi-
nin/ma‘lumatin degerini ve bir kiymet ifade edip etmedigi sorusunu giindeme
getirecektir. Deger ifade etmeyen bir bilgi ise kesinlikle bilimsel amag i¢in
degil, baska amag ve gayelerle kullanilacaktir. Bilimsel amacin disgindaki gaye-
lere yonelik deger ifade etmeyen bilginin etki deger derecesi, bilgi deger iliski-
siyle dogru orantilidir. Yani bir bilgi bilimsel agidan bir deger ifade etmiyorsa,
o bilginin etkisinin derecesi de bir deger ifade etmez. Etki derecesi deger ifade
etmeyen bilgiyi kullanmanin veya ondan istifade etmeye ¢aligmanin hi¢bir
anlam tagimayacag gayet acik bir sekilde ortadadir.

2. Giinimiiz ilim adamlarinin rivayetlere yaklagimlariyla ilgili bu genel de-
gerlendirmeden sonra, kadinin erkeklere de imam olabilecegine dair hadis
kaynaklarimizdan 6rnek gosterilen bu rivayet iizerinde yaptigimiz ¢alismada
ulagilan sonuglar1 maddeler halinde séylece siralayabiliriz:

a. Hadis, tarih ve tabakat kitaplarinda zikredilen Ummii Varaka rivayetinin
esasinda tek bir senedi bulunmaktadir. Sadece Ummii Varaka ile ortak ravi
Velid b. Ciimey" arasinda farkli raviler yer almaktadir. Rivayet Velid b. Climey*
yoluyla diger kaynaklara aktarilmigtir.

b. Seneddeki ravilerin durumunda da belirsizlikler vardir. Sadece Velid b.
Ciimey* hakkinda kisa da olsa ma‘lumat sahibiyiz. Onun hadis rivayetindeki
konumu da/cerh ve ta‘dil acisindan ihtilaflidir. Ancak hakkinda ileri sirtilen
sebepli cerh ifadeleri onun aleyhine olabilecek niteliktedirler.

105



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

c. Gerek nakledilis bigimi gerekse seneddeki ravilerin durumu acisindan
Ummii Varaka rivayeti sahih veya hasen hadisin sartlarini tasimamaktadir.
Sahih veya hasen hadisin sartlarini tasimayan rivayet ise zayif hadis kategorisi-
ne girmektedir.

d. Metnin muhtevasina gelince, ge¢miste kimi alimler isnadinin durumunu
hi¢ dikkate almayarak bu haberi fikhi meselelerde tartisma konusu yapmuiglar,
kimileri de isnadinin zayif oldugunu sdyleyerek sadece nakletmekle yetinmis-
lerdir. Bununla beraber rivayetin muhtevasinin genel kabul géren anlayisin ve
uygulamanin tam tersine oldugunu, cemaatle kilinan namazlarda kadinin
erkeklerin 6ntinde degil, arka saflarda bulunmas: gerektigine dair ¢ok sayida
sahih rivayetin yer aldigini belirten alimler bu habere itibar etmemislerdir.
Sadece Ebl Sevr, Miizeni ve Taberi’nin naklettigimiz rivayeti esas alarak
kadinin da erkeklere imam olabilmesinin céizligine dair gériisler ileri sirmesi,
biraz Once belirttigimiz gibi, isnad ¢ergevesinden bakildiginda saglam bir
zemine dayanmayan bir rivayetten kaynaklanmaktadir. Zemini saglam olma-
yan bir rivayeti itibara almanin ve onun Islaimi agidan uygulanabilir bir 6zelli-
ge sahip oldugunu sdylemenin bir deger ifade etmedigi gayet aciktir.

e. Sonug olarak isnadi siipheli ve sorgulanabilir bir rivayet, sadece ‘falan
hadis kaynaklarinda geciyor’ diisiincesiyle ve anlayisiyla sahih ve dogru kabul
edilerek glniimiizde bir problem olarak ¢ikarilan/cikarilacak olan ‘kadinin
erkeklere imam olabilmesi’ meselesine mesned tegkil edecek kadar saglam bir
zemine dayanmamaktadir. Deger acisindan bakildiginda, gerek isnadi saglam
zemine dayanmayan gerekse pratikte uygulamasi olmayan bir rivayetin Islami
bir delil/hiiccetmis gibi gosterilerek pratiginin de Islimi oldugunu savunmanin
bilimsel bir deger tasimadig1 da kesinlik kazanmaktadir. Eger boyle bir uygu-
lama yapilacaksa bunun Islim’in degil, modernizmin &éngordigi ‘dinin
sekilerlestirilmesi’ veya bir bagka ifadeyle ‘dinin Protestanlastirilmasi’ gayesine
yonelik oldugu bilinmelidir.

“Kadinin Erkeklere Namaz Kildirabilecegine Dair Bir Rivayet ve Referans Degeri”

Ozet: Baz1 Islami kaynaklarda Ummii Varaka isminde bir hanim sahabinin, aralarinda
erkegin de bulundugu bir cemaate (ev halkina) namaz kildirmasi i¢in Hz. Peygamber tarafin-
dan imam olarak tayin edildigine ve kendisine ayrica bir erkek miiezzinin gorevlendirildigine
dair bir rivayet zikredilir. Gerek ge¢miste gerekse giintimiizde bazi ilim adamlar1 bu tek
rivayeti esas alarak kadinin da aralarinda erkegin bulundugu bir cemaate imam olabilecegi
gorugini ileri sirmektedirler. Ancak bu goriis sahipleri haberin rivayet degerini bilhassa is-
nad agisindan sorgulamamuslar ve rivayeti [slam tarihinde gergeklesmis bir olay olarak deger-
lendirmiglerdir. Iste bu makalede s6z konusu rivayet bilhassa isnad gergevesinde ele alinacak
ve Islimi bir gdriise mesned teskil edip edemeyecegi tetkik edilecektir.

Atif: Mustafa ERTURK, “Kadinin Erkeklere Namaz Kildirabilecegine Dair Bir Rivayet ve
Referans Degeri”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), I11/1, 2005, s. 91-106.

Anahtar kelimeler: Ummii Varaka, kadimin namaz imamhg, isnadin degeri, kadin erkek
esitligi, sekiiler Islam, Avrupa Birligi.
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Mikroplar Cinlerin Bir Nev‘i mi?:
Bir Hadisle Ilgili Iki Yorumun
Elestirisi

“Are the Microbes a Sort of
Genies: Criticism of an

Adem DOLEK, Yrd. Dog. Dr.* Interpretation of a Hadith”

Abstract: In some hadiths transmitted from Muhammed the Prophet of Islam, it has been
stated that prodding of genies are cause of infectious disease. Some scholars as Muhammed
Rashid Rida and Muhammed Gazzali have said in their interpretations that microbes are a
sort of genies. But, according to data of microbiology this opinion about that microbes are
genies is not true. It is better to understand the relevant hadith in a metaphorical way.

Citation: Adem DOLEK, “Mikroplar Cinlerin Bir Nev‘i mi?” (in Turkish), Hadis Tetkikleri
Dergisi (HTD), 111/1, 2005, pp. 107-118.

Key words: Microbe, genies, modern interpretations, Rashid Ridha, Muhammad Ghazzali.

GIRIS

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen bazi hadislerde ‘ta‘tin/veba’ hastaligy,
cinlerin diirtmesi olarak ifade edilmekte ve bir rivayette “Tdiin, cin(ler)den olan
diismanlarimizin diirtmesidir” buyurulmaktadir. Hadiste gecen ‘cinlerin diirt-
mesi’ ifadesinin yorumu ile ilgili olarak, Muhammed Gazzali* gibi baz1 ¢agdas
alimler, mikroplarin cinlerin bir ¢esidi oldugunu séylemektedirler.

Muhammed Gazzali, Resid Riz&’nin;

“Bu asirda mikroskop vasitasiyla tesbit edilip, mikrop olarak isimlendirilen canli ve go-
riinmez varliklarin, cinlerin bir ¢esidi olduklar1 dogrudur. Bu mikroplarin bir¢ok hasta-
ligin sebebi olduklar: tespit edilmistir. Biz de ‘vebd’nin, cin ¢arpmasindan ileri geldigine
iligkin hadisin tevilinde mikroplarin cin ¢esidinden oldugunu soylemistik™

Seklindeki goriisiinii naklederek Resid Riza ile ayn1 goriisii paylasmaktadir.

Gerek Resid Rizd gerekse Gazzdli, bu gorislerine kelamcilarin “Cinlerin;
goriinmeyen, canli ve gizli varliklar (cisimler/ecsam) oldugu”nu soylediklerini

*  ATAU Erzincan Ilahiyat Meslek Yiiksek Okulu, adolek@hotamil.com.

1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Istanbul 1992, IV, 395.

2 Resid Rz, Tefsiru’l-Mendr, Kahire 1959, 111, 96-97; Muhammed Gazali, es-Siinnetii’n-Nebeviyye
beyne ehli’l-fikh ve’l-hadis, Kahire 1989, s. 118.

*  Resid Riza, 111, 96-97.
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delil getirmektedirler. Bu makalede, Resid Riza, Gazzali ve benzerlerinin bu
sekildeki yorumlarinin isabetli olup olmadig1 meselesi iizerinde durulacaktir.
Ancak farkli yorumlara gegmeden once, tartigmanin mabhiyetine vukafiyeti
kolaylastiracagindan, ilgili hadisler hakkinda kisaca bilgi verilecektir.
A- Konu ile Tlgili Hadis
Ahmed b. Hanbel’'in Miisned’'inde Ebli Misa el-Eg’ari’den nakledilen riva-
yette Allah Restlil (s a.v.) soyle buyurmu§tur
“ 32 d6 w};wu 352 36 LAkl 1ie wl Jya u,ﬁw, okl wi 2
s-l.l):» JS u’J Sl Ge r.i?l..\p\” (Ummetimin fenusl/yok %’asz, ta’n ve fain iledir.” bu-
yurunca, ashab” tarafmdan ‘Ta’n’in ne demek oldugunu biliyoruz, peki tdiin nedir?” diye

sorulur. Bunun iizerine Rastliillah (s.a.v.) s6yle cevap verdi: ‘Cin(ler)den olan diismanla-
rimizin diirtmesidir ki, biitiin sehidlerde bulunur.”*.

Yine Miisned de Eb(i Miisa el-Es‘ari’den nakledilen diger bir rivayette de;

M‘ a:L@.M Jh) U"J‘ : rﬁ;‘.&f—‘ :fdfj JLU uu};Ua.H ;b ‘:Jw«) A.J&A‘\” ‘-;\.\é J.J\ O\
(Peygamber (s.a.v.), tatinu zikretti ve (tatin) ‘Cin(ler)den olan diismanlarimizin
diirtmesidir ki, bu (diirtme) miisliimanin sehddetidir.’) seklinde gegmektedir®.

B- Hadiste Gegen Bazi Kelimelerin A¢iklanmasi

1. Tan/ ) Mizrakla yaralamak®, mizrakla 6ldiirmek’ gibi manélara gel-
mektedir.

Tain/s,eW): Ta'n kelimesinden tiiretilmis olup bulasici, dldiiriicii ve
ate§11 salgin hastaliktir. “Veba” salgini olarak da ifade edilmektedir. Vebanin
belirtisi, koltuk alti, kulak arkasi ve yumusak etlerde siyahlik veya solgunluk-
tur®. Bir hadiste ta“Gnun tarifi séyle yapilir: “... Td‘lin, develerde ¢ikan (ve
onlarin 6limlerine sebep olan) bezler gibi bezelerdir ki, koltuk altlarinda, burun

ve karin yumusaklarinda ortaya ¢ikar.”.

3. Vahz/ #, Niifuz etmeksizin diirtmek suretiyle yaralamak, dirtmek,
diirtmek suretiyle 6ldiirmek manalarina gelmektedir.

Hadiste td“n/veba salgininin sebebinin, vahz yani “cinin diirtmesi” oldugu
bildirilmektedir. Aslinda vahz kelimesi ile ta‘n kelimesinin manélar1 arasinda
¢ok yakindan bir iliski bulunmaktadir. Soyle ki; yukarida da belirtildigi gibi
ta‘n; yaralamak, mizrak, ok vs. seylerle 6ldiirmek manalarina gelirken; vahz da
nifuz etmeksizin diirtmek suretiyle yaralamak, diirtmek, diirtmek suretiyle

Ahmed b. Hanbel, IV, 395.

Ahmed b. Hanbel, IV, 413.

Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut, ts., XIII, 265-266.
Ebulbeké Eyytb b. Miisa, el-Kiilliyydt, Beyrut 1993, s. 730.

Mahmud Denizkuslari, Kur’dn-1 Kerim ve Hadislerde Tip, Istanbul 1982, s. 95.

Suyuti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, el-Camiu’s-Sagir, Beyrut, ts., hadis no: 5333
(Tabarani’den naklen).
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6ldiirmek manalarina gelmektedir. Boylece biri aletle héricten ice dogru yara-
layarak oldiirmeyi, digeri ise alet olmaksizin ve distan yaralamadan, igten disa
dogru etki ederek'® 6ldiirmeyi ifade etmekle birlikte her iki kelime de “6ldiir-
me” hususunda ayn1 manaya gelmektedir.

4. Cin/ 2 Cin, kelime olarak; bir seyin duyulardan gizli olmas1", 6rtmek,
gizli olmak, goze goriinmemek gibi manalara gelmektedir. Goze goériinmeme-
leri sebebiyle melekler i¢in de ‘cin’ tabiri kullanilmaktadir. Bu manada her
melek cindir. Ancak her cin melek degildir'2. Ortmesi ya da goze goriinmemesi
sebebiyle de bazi nesneler icin de ‘cin’ kelimesinden tiiretilmis ifadeler kulla-
nilmaktadir. Meseld; karanligi ile her seyi ortmesi sebebiyle geceye ‘cienan’
denilmektedir. Ayette “ Ul «le o> WL” (Uzerini gece karanlgi kapladi)®
buyurulmaktadir. Cenéze, bir seyle ortildiigiinde ona da ‘ecenneh@’” denilmek-
tedir. Oliiyli 6rtmesi sebebi ile kefene ve kabre ‘cenen’; gégisiin icinde értili
olmasiyla kalbe ‘cinan’; viicudun, rthu i¢inde gizlemesiyle de ritha ‘cinan’
denilirken; evlerde olan yilanlara da ‘cinnén’ denilir. Annesinin karnindaki
bebege de ‘cenin’ denilmesi, anne karninin igerisinde iken goriinmemesi
nedeniyledir. Ortiilii olan her seye de ‘cenin’ ifidesi kullanilabilmektedir. Silah
veya bagka bir seyden korunmak maksadiyla arkasina gizlenilen seye ‘ciinnet’
denildigi gibi insani tehlikeden koruyan zirh vs. seylere de ‘ciinnet’ denilmek-
tedir. Insani giinahlardan alikoymasi sebebiyle orug igin de ‘ciinnet’ tabiri
kullanilmigtir**. Cemaatin yanilmasina ve hata yapmasina mani oldugundan
imam i¢in ‘clinnet’ tabiri kullanildigi’®> gibi, temsil ettigi kuvvet itibariyle
savaglarda vs. arkasina siginilmas: sebebiyle komutan icin de ‘ciinnet’ ifadesi
kullanilmigtir'®. Topragi ortmesi sebebiyle bol agacli bahgeye ‘cennet’ veya
‘cinan’ denilmektedir’’. Bulug ¢agindan 6nce 6len ¢ocuklarin Misliiman anne
babalar1 icin dhirette Cehenneme karsi koruyucu olacaklarindan dolayr bu
¢ocuklar i¢in de ‘ciinnet’ ifadesi kullanilmaktadir'®. Ciintn, akla perde ortiil-
mesi, yani delilik demektir. Bundan dolay1 delirmis olana da akli 6rtiilmis

9 Abdurratf, Miinavi, Feyzu’l-Kadir, Beyrut, ts., IV, 288.

' Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’én, Beyrut, ts., s. 98; el-Hac, Halid b. Muhammed Ali,
Hakéikw’l-Iman bi’l-Meldike ve’-Cann 1987, s. 207.

2 Ragib, s.99.

13 En’am, 6/76.

4 Buhari, Sahih, Istanbul 1992, Savm, 2; Miislim, Sahih, Istanbul 1992, Styam, 161; Ebii Davud, Savm,
25.

15 Miislim, Salat, 88.

16 Buhari, Cihad, 109; Miislim, Imaret, 47; Ebti Davud, Siinen, Istanbul 1992, Cihad, 151.

7 Bkz. Ragib, 98-99; Ibnu Manzdr, XIII, 92-100; Ali Osman Ates, “Akil hastaliklar1 Uzerinde
Cinlerin Etkisi ve Rukye Konusuyla Ilgili Bazi Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Diyanet IImi Dergi,
c. 29, say1 2, s. 115; Silleyman Ates, Insan ve Insaniistii Ruh, Melek, Cin, Insan, Istanbul 1979, s. 35;
Arif Aslan, Seytan ve Cinler, Istanbul 2002, 119-120.

18 Malik b. Enes, el-Muvattd’, istanbul 1992, Cenaiz, 39.
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veya kendisine cin musallat olmus kisiye de ‘mecntin’ denilmektedir’®. ‘Cin’
kelimesinin ¢ogulu ‘cinan’ ve ‘cinnet’ seklinde gelmektedir. Gorildigi gibi
gozle gorilmeyen ve goriinmekten gizlenen seylere ‘cin’ kelimesi ya da bu
kokten tiiretilmis bir kelime kullanilmaktadir.

Terim olarak ise cin; dumansiz atesten yaratilan,”® gozle goriilemeyen, du-
yularla hissedilemeyen, ruhéni, suur sahibi ve varlik aleminin bir nev’i olan
varligin adidir?. Bunlara, insanlarin hilafina olarak gizlenmeleri ve goze go-
rinmemeleri sebebiyle ‘cin’ denmektedir.?? Ciinkil cinler insanlarin gérmele-
rinden gizlenirler.

Cinler, suurlu varliklar olmalar1 sebebiyle insanlar gibi imén ve ibadetle
miikelleftirler®. Insanlar gibi onlarin da yaratilig gayelerinin Allah’a iman ve
ibadet etmek oldugu Kur’an-1 Kerim’de agik¢a bildirilmis ve “Ben, cinleri ve
insanlart ancak bana ibadet etsinler diye yarattim™** buyurulmugtur. Kur’an-1
Kerim’in 72. stiresinin ad1 ‘el-Cinn’ siiresidir ve bu strede onlarin da insanlar
gibi inancli ve inangsiz olanlarinin oldugu ifade edilmektedir.® Hatta hadiste
inangli olan cinler, inanan insanlarin kardesleri olarak nitelendirilmistir.?®

Cinlerin inangsiz olanlari, seytan olarak ifade edilmektedir. Inangsiz olan
bu cinler insanlarin diigmanlaridir. Insanlara her tiirli kétiiliikleri yaptirmak
isterler, vesvese verirler ve bu sayede insanlari hak yoldan saptirmak onlarin
birinci gayeleridir”. Nas sGresindeki “ .ui, £ .~ ifadesindeki “&u”
kelimesinden insanlara vesvese veren cinler murat edilmis ve bunlarin
insanlara vesvese verdigi haber verilmistir.?

5- Cinlerin Diirtmesi: Insanlar, tarih boyunca, sirrina ve inceliklerine akil
erdiremedikleri, gizemli seyleri, sara gibi hastaliklari, hoslarina gitmeyen
durumlar ve tavir degisikliklerini hep seytana ve cinlere atfetmislerdir. Kisaca
seytan ve cinler, istenilmeyen ve hosa gitmeyen kétii kabul edilen seylerin

9 Ragib, s. 99; Ates, 35.

% Kur'an-1 Kerim’de “Cinni dumansiz (semm) atesten yarattik.” (Hicr, 15/27); “Allah cinni duman-
s1z (mdric) atesten yaratti” (Rahman, 55/15) buyurulur. Hadiste de “Melekler nurdan, cin de du-
mansiz atesten ... yaratildi.” Mislim, Zithd, 60; Ahmed b. Hanbel, VI, 168) buyurulmaktadir.

2 el-Hag, s. 209.

22 Ragb, 98; ibnul-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-Hadishadis ve’l-eser, Beyrut ts., I, 307; el-Hac, s. 209.

2 Serafettin Golciik-Silleyman Toprak, Kelam, Konya 1996, 5.387; el-Hac, s. 249-251.

*  ez-Zariyat, 51/56.

% el-Cinn, 72/1 vd.

26 Tirmizi, Siinen, , Istanbul 1992, Taharet, 16.

¥ Kur'4an-1 KerimKerim’de seytanin insanlar1 hak yoldan saptirdigi soyle haber verilmektedir:
Insanlari saptirmak icin Senin dosdogru yoluna oturacagim, sonra elbette onlara onlerinden arkala-

«

rindan, saglarindan ve sollarindan sokulacagim ve Sen onlarin ¢ogunu siikredenler bulmayacaksin.”
(el-A‘raf, 7/17-18).
2 en-Nas, 114/6.
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sembolii olmustur.”’ Kaffal'in (v. 507/1113) da dedigi gibi, insanlar, bir seyi
kotiilemek istedikleri zaman onu seytana nisbet etmeyi adet haline getirmisler-
dir*. Dolayisiyla cinlerin ¢arpmast adetd insanlari korkutan, garpilinca da
korkung bir sekil olarak goriilen bu durumlar tabiatiyla insanlara dehset
vermektedir. Bunun i¢in olmal ki, Kur’an-1 Kerim’de, fdiz yemenin akibetinin
dehsetini anlatmak ve bundan sakindirmak gayesiyle, faiz yiyenlerin kiyamet
ginlinde kabirlerinden kalkarken adetd seytan carpmis kisilerin hali gibi
kalkacaklar1 bildirilerek® béyle kisilerin bu halleri, “cin carpmasi” olarak ifade
edilmistir ki, bunun, insanlarin bu zanlarina gére hitap eden bir temsil oldugu
soylenmistir®?.

Cagimizin ilm] tespitlerine gore bazi mikroplar; sinir ve kas sistemini etki-
leyerek insan viicudunda degisik goriiniimlere veya kontrol dig1 kas hareketle-
rine sebep olabilmektedirler. Mesela, tetanos hastaliginda, ylz kaslarindaki
gerilmeye bagl olarak hasta, siritan bir yiiz ifadesine sahip olup dudaklar hafif
aralikli, koseleri yana kaymuis, burun kanatlari agilmis, alin kirismis halde olur.
Sirt, kol ve bacak kaslarinin sertlesmesiyle hasta yay gibi kivrilir, diiz bir yere
yatirildiginda basg ve topuklar yiizeyle temas ettigi halde kalga, bel ve sirt
havada kalir.** Ote yandan menenjit hastalig1 neticesinde goriilen sara ndbetle-
rini** de hadiste bahsedilen veba hastaliginin stimuliinde degerlendirmek
mimkiindir. Yine bazi mikroplarin sebep oldugu bazi hastaliklar da hastanin
gerek aligilmisin disinda fiziksel goriintise sahip olmasi, gerekse alisiimigin
disinda davranis gostermesinden dolayr bu durumlarin da cin ¢arpmasina
benzetildigi diistiniilebilir.

Yukarida zikredilen hadiste vebanin/tatinun sebebinin ‘cinlerin diirtmesi’
oldugu ifade edilmesinin, ilmin bugiinkii kadar ilerlemedigi o donemde gozle
goriinmeyen seylere de ‘cin’ tabirinin kullanilmas: sebebiyle oldugu séylenebi-
lir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), insanlarin anlayabilecegi bir lisanla onlara beyanda
bulunurdu. Bazi mikroplarin, ¢esitli hastaliklarin sebebi olmasi ve insana
zararli olmasi sebebiyle de cinlere/seytanlara tesbih edilmis oldugunu soyle-
mek mimkiindiir. Bagka hadislerde de insana zarar veren seylere seytan tabi-
rinin kullanildig1 bir gercektir.”> O zamanda Hz. Peygamber (s.a.v.), sayet
‘mikrop’ kelimesini veya bu manaya gelen bir kelime kullanmis olsaydi, ilmi
seviyeleri buna miisait olmayan o zamanin insanlarinin bunu anlamasi imkan-

¥ Bkz. Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara 1997, s. 251.
*  Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (gev. Heyet), VI, 12.

31 El-Bakara 2/275.

2 Genis bilgi i¢in bkz., Elmalily, II, 957-958.

¥ Semsettin Ustacelebi (Editor), Temel ve Klinik Mikrobiyoloji, Ankara 1999, s.628.

* Ustagelebi, 505.

»  Mesela bkz. Buhari, Salat, 100; Miislim, Salat, 258; Beyhaki, Suabu’l-Iman, Beyrut 1990, V, 74-75.
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s1z olurdu. Bu bakimdan Hz. Peygamber (s.a.v.), insanlarin seviyelerine gore
onlarin anlayabilecegi sekilde konusmustur. Mikroplarin insanin bedenine
verdigi zararin ve goriiniirde bir darbe izi olmaksizin insanin bazen 6limiine
sebep olmasinin hadiste vahz/diirtme olarak ifade edilmesi dikkati ¢ekicidir ve
gayet belig bir ifade olmaktadir.

C- Mikroplari, Cinler Olarak Yorumlamak Miimkiin mii?

Mikroplarin, cinler olarak yorumlanip yorumlanamayacagina ge¢meden
once mikrobun kisaca tarifini yapmakta fayda vardir.

1- Mikrop Nedir?
En kiigiik canli varliklara genel olarak mikrop denmektedir. Mikroplar, 17.

yizyillda mikroskobun kesfiyle taninmaya baglandi. 19. yilizyihn sonlarina
dogru da birgok hastaliklara sebep olduklar: kesfedildi.

Guntimizin ilmi verilerinin ortaya koydugu gerceklere bakildiginda konu-
nun uzmani olan gerek mikrobiyoloji uzmanlar: gerekse tabipler; cogu hatalik-
lara sebep olan mikroorganizmalar1 {i¢ grupta ele almaktadirlar: Viriisler,
bakteriler, parazitler.

a- Viriisler

Virisler, simik maddeler ve ¢ok basit mikroplar olarak kabul edilir. Viris-
lerin buyiiklikleri 18-38 nm (nanometre) ile 300 nm arasinda degismektedir.
Tam olarak hiicre bile olmayan ve sadece genlerden meydana gelmis bulunan
virtslerin canli varlik olup olmadig: tartigmali olmakla birlikte canli ortamda
canlilik gosterdiginde ihtilaf yoktur®”. Bunlar, maddi varliklar: tesbit edilmis
olan ve életler yardimiyla goz ile goriilebilen en kiciik maddi varliklardir.
Virtslerin kendi iginde bir¢ok cesitleri bulunmaktadir. Virisler, insanda
kizamik, kizamikgik, ¢ocuk felci, kabakulak, nezle, enfeksiyon mononukoz,
akut viral hepatit etkenleri, kuduz, dank, bazi viral ansefalitler gibi bir¢ok
hastaliklarin sebebidir. Bir virils, hedef organ veya hiicrelere gére degisen
bir¢ok hastaligin etkeni olabilir®®.

b- Bakteriler

Virislerden daha biiyiik olan bakteriler de mikroorganizmalardandir. Bak-
teriler, insanlarda ve hayvanlarda birgok hastaliklara sebep olmaktadir. Bunla-
rin da bir¢ok cesitleri bulunmaktadir. Bakteriler, yeryliziinde batakliklarda,
tiim sularda, insan ve hayvan viicutlarinda kisaca her yerde yasarlar®.

% Mehmet, Cakir, Canlilar Bilimi, Istanbul, 2001, s. 9.

¥ Cakir, s. 9; Abdurrahman, Aktiimsek, Canlilar Bilimi, Ankara, 2002, s.7.

Kaya, Kiligturgay (Editor), Temel Mikrobiyoloji ve Parazitler, 212; Ayrica genis bilgi i¢in bkz.
Ustagelebi, Temel ve Klinik Mikrobiyoloji.

¥ Genis bilgi i¢cin bkz. Cakur, s. 14.
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c- Parazitler

Diger bir canlinin {izerinde veya i¢inde onun zararina olarak yagamaya
adapte olan canlilardir. Bakterilerden daha biiyiik varliklardir. Parazitlerin de
bir¢ok ¢esitleri bulunmaktadir ve durumlarina goére de bir¢ok hastaliklara
sebep olmaktadirlar®.

2- Mikroplar, Cin Olabilir mi?

Mikroplarin; aletler (mikroskoplar) vasitasiyla gozle goriilebilen ve incele-
nebilen, duyularla hissedilebilen maddi varliklar oldugu giiniimiizde acgik¢a
anlagilmistir. Mikroplar, fiziki dlemin birer unsurudur.

Cinler ise manevi varliklardir, onlarin somut bir viicutlar1 yoktur. Pozitif
ilimlerin fiziki alemleri inceledigi dikkate alindiginda mikroplarin gériinmesini
saglayan yontemlerle, metafizik dlemin bir pargasi olan cinler tizerinde bir
arastirma yapildigi su ana kadar goriilmemistir. Bu bakimdan mikroplari, “cin”
olarak yorumlamak miimkiin goriilmemektedir.

Buna ragmen, yukarida da zikredildigi gibi, mikroplarin cin olabilecegini
savunan bazi ¢agdas alimler bulunmakla birlikte ¢ogunluk bunun aksini sa-
vunmaktadirlar Bunlardan bazilarinin gériislerini zikretmek yerinde olacaktir.
Mesela; Rézi (6. 606/1299), seytanin kesif bir cisim oldugunu iddia etmenin
cehélet oldugunu belirtirken*, Siileyman Ates de; “Bazi kimselerin, cinleri
zararli mikroplar sandiklarini, bunun ise dogru olmadigini™? ifade eder.
[brahim Canan da “Cin ve seytani; mikrop, bakteri, viriis gibi maddi varliklarla
karistirmak, onlarla izah etmek biiyiik hatadir, sahsi, beseri, arzi bir te’vildir.”*
der. Konu ile ilgili olarak Ahmed Saim Kilavuz da soyle der: “Cagimizda
cinlerin mabhiyetlerinin “atese karigan” varliklar olmalari** dikkate alinarak
karbon asidinden “dumansiz ates”ten yaratildiklar1 géz oniine alinarak canlili-
g1 ruhtan alan ve ezelde var edilen 1sinlarin, ufolardan veya enerjiden yahut
bazi hadislerde hastaliklarin sebebi olarak gosterilmeleri dikkate alinarak
mikroplardan ibaret oldugu tarzinda bir takim gorisler ileri siiriilmiisse de
bunlar, ilmi bakimdan temellendirilmemis bazi teoriler niteligindedir. Zira
duyular Otesi varliklar olmalari sebebiyle sadece nakil yoluyla dogru bilgi
edinebilecegimiz cinlerin mahiyeti hakkinda nasslarda atesten yaratildiklarinin
otesinde bir bilgi mevcut degildir. Bazi hagaviyye mensuplari hari¢ Islam
alimlerinin hemen hepsine gore miikellef yaratiklar olan cinlerin miikellefiye-
tin istesinden gelebilmeleri i¢in suur, idrak ve irade giiciine sahip olmalari

4 Bkz. Kiligturgay, s. 238 vd.

4 Raz, VI, 12.

2 Ates, s. 35.

4 Ibrahim, Canan, Kiitiib-i Site Muhtasar: Terciime ve Serhi, Ankara 1991, 1V, 347.
4 Rahman, 55/15.

113



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

gerekir ki, bu hususu ¢agimizda ileri stirtilen goriislerle bagdastirmak miimkiin
gorinmemektedir.”*.

Ali Osman Ates de soyle der: “Mikroplarin heniiz kesfedilemedigi o do-
nemde Hz. Peygamber’in onlara bazi ozellikleriyle isaret etmesi ilgingtir.
Onlarin ¢iplak gozle goérillmemeleri sebebiyle Hz. Peygamber onlara
‘cin/seytan’ lafizlariyla isaret etmeyi uygun bulmustur. Hz. Peygamber’in
hadislerinde isaret ettigi diger bir 6zellikleri, onlarin insan saglig1 icin zararli
olduklaridir ki, Hz. Peygamber’in yiyecek ve icecek kaplarimin agzinin kapa-
tilmasina dair emirlerinden bu durum ortaya c¢ikmaktadir. Hadiste isaret
edilen diger 6zellikleri ise; onlarin ¢opliiklerde, atik maddelerde, pis yerlerde
¢ogaldigidir. Bu da gliniimiiz biliminin, mikroplarin iiremesi ve ¢ogalmasiyla
ilgili olarak tesbit ettigi bir gercektir. Hadiste isaret edilen diger bir 6zellikleri
de bulagic1 hastaliklara da onlarin sebep olduklar: hususudur.”®

Hz. Peygamber (s.a.v.), veba hastaliginin bulundugu yerde olanin (zaruret
olmadik¢a) oradan ¢ikmamasini, orada olmayanin da (zaruret olmadikea)
oraya girmemesini tavsiye etmesi’ de veba mikrobunun bulagmak suretiyle
gectigine isaret etmektedir. Sayet mikrop, cin olmus olsa idi, mikroplu yere
gidilmesi veya oradan ¢ikilmasinin yasaklanmasi gerekmezdi; ¢iinkii cinlerin
gecmesi icin bdyle bir sinirlama olamaz. Cinler istedikleri zaman, istedikleri
yerlere ¢ok stiratli*® sekilde gidebilirler®.

Vebéa mikrobunun bagka bazi 6zellikleri de vardir. Mesel4; bu mikrop daha
ziyade pirelerle ve damlaciklarla bulasmaktadir. Veba mikrobu 22°-28° derece-
de hareketli, 37° derecede ise hareketsizdir®®, 55° derecede 1sitilinca 10 dakika-
da oliirler, hava kuruluguna dayaniksizdirlar®!, laboratuarda besi yerleri hazir-
lanarak ¢ogaltilmasi miimkiindiir®. Iste bu 6zelliklerin, cinlerin 6zellikleri ile
ortiisdiigiinii sdylemek de miimkiin goriilmemektedir.

Tim bu anlatilanlarin yaninda mikroplar, sayet cinlerin bir nev’i seklinde
yorumlanacak olursa o zaman su sorulara da cevap bulmak gerekecektir:

a- Mikroplar, suurlu varliklar m1?

b- Mikroplar, suurlu varliklar olarak kabul edilirse o zaman imanla miikel-
lef olduklarin: kabul etmek gerekmez mi?

4 Ahmed Saim, Kilavuz, “Cin” DIA, Istanbul 1999, VIII, 9.

4 Ates, s.115.

¥ Buhari, Tib, 30; Mislim, Selam, 92; Tirmizi, Siinen, Cenéiz, 66.

* Haluk Nurbaki'ye gore; cinlerin hizlar1 300.000 km/sn.’den fazladir ve bu hizlar1 sebebiyle goriin-
meleri ya da bir let tarafindan algilanmalar1 imkansizdir (Kur’dn-1 Kerim’den Ayetler ve Ilmi Ger-
¢ekler, s. Ankara 1986, s. 234.).

* Genis bilgi icin bkz. el-Hac, 232.

%0 Ustagelebi, s. 507.

31 Ustagelebi, 504.

52 Ustagelebi, 505.
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c- Hz. Peygamber (s.a.v.), suurlu varliklar olan insanlara ve cinlere pey-
gamber (rastli’s-sekaleyn) olarak gonderilmistir®. O zaman Hz. Peygamber’in
mikroplarin da peygamberi oldugunu séylemek dogru olmaz mi?

d- Cinler, Kur'an-1 Kerim’e muhatap varliklardir. Acaba mikroplar da
Kur’an’a muhataplar m1?

e- Mikroplarin, alet vasitasiyla incelenebilen ve duyu alemine girmis varlik-
lar oldugu artik tartisma gotirmemektedir. O zaman cinlerin de mikroskopla
incelenebilecegi sdylenemez mi?

f- Mikroplar, ¢ogu kere ilaclarla yok edilebilmektedir. Acaba, cinleri de
ilaclarla insanlardan uzaklastirmak miimkiin mii?

g- Mikroplar tizerinde senelerdir laboratuarlarda arastirma ve inceleme ya-
pilmaktadir, bundan sonra da yapilmaya devam edilecektir. Acaba, cinler
tizerinde de fiziki olarak yapilan bir arastirma var midir?

h- Mikroplarin, maddi 6zellikleri, ¢ogalmalari, sebep oldugu hastaliklar ve
tedavi yontemleri iizerinde ilmi eserler yazildig: halde cinler hakkinda da boyle
yazilan eserler mevcut mudur?

1- Cinlerin, insan ve gesitli hayvan sekillerine girdikleri belirtilmektedir. Bir
mikrobun da gesitli sekillere girdigi hentiz tesbit edilmis mi?>*

i- Hz. Sileyman (a.s.), cinleri istihdam etmis, biiyiik ve agir islerde calis-
tirmistir®®. Mikroplarin bu sekilde istihdam edilmesi miimkiin miidar?

Bu sekilde sorular: daha da artirmak miimkiindiir.

Bu sorularin hepsine simdilik verilebilecek tek bir cevap vardir: O da “ha-
yir” demekten bagka bir sey degildir. O zaman mikroplari, cin olarak yorum-
lamanin miimkiin olmadigini séylemek daha dogru olacaktir.

Bu bakimdan, ilmin isbat ettigi ve tabiplerin kabul ettigi hususlarda Miis-
limanlarin nizaya ihtiyaglarinin olmadigini®® soyleyen M. Resid Rizd, bu
soziinde hakli olabilir. Ancak mikroplarin cinlerin bir nevi oldugunu séyleyen
M. Resid Riz&’nin bu yorumunun, ilmi gerceklere ne derce uygun oldugu
tartisma gotiiriir, hatta ilmin tesbit ettigi bu noktayr hadise tatbik etmenin
uygun oldugu s6yle dursun, tam aksine uygun olmadig goriilmektedir. Burada
tartismaya ihtiya¢ olan husus, ilmin tesbit ettigi durumun 6tesinde M. Resid
Riz&’nin ve ayni fikri savunanlarin bu tatbikleridir ki, bu tatbikin isabetli
olmadigr ortadir.

5 Sibli, Muhammed, Cinlerin Esrart (Cev.: Muhammed Fersat), Istanbul 1992, s. 176-180; Gélciik,
387; Ates, s. 36; el-Hac, s. 252-256.

*  el-Hac, s. 227-235.

> Sebe’, 13-14; Neml, 39; Genis bilgi i¢in bkz, el-Hac, s. 233.

% Resid Riza, III, 96.
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Mikroplarla ilgili yapilan ilmi arastirmalardan ve varilan sonuglardan hare-
ketle ¢ok rahatlikla denilebilir ki; mikroplarin cinlerin bir nev’i oldugu gorii-
stini kabul etmenin miimkiin olmadigini séylemek pekala daha dogrudur.

M. Resid Riz&’nin delil olarak zikrettigi Kelamcilarin, cinlerin térifi olarak
verdigi ifade {iizerinde kisaca durmak gerekirse; meseld, Taftazani (6.
793/1390), cinleri anlatirken “el-cinnii ecsamun latifetiin... /Cinler, latif cisim-
lerdir ki, muhtelif sekillere girebilir, kendilerinden acip fiiller tezahiir eder,
onlarin mi’'min olanlari, kafir olanlari, asi olanlar1 ve itaatkar olanlar1 vardir™’
seklinde ifade etmektedir. Bu tarifi, M. Resid Riz&’nin Keldmcilarin s6zii olarak
naklettigi “Cinler; canli, gorinmeyen gizli cisimlerdir” ifadesi ile karsilastirdi-
gimizda, her seyden o6nce bu térifle, Taftazani’nin térifi arasinda ¢ok ince
ancak ince oldugu kadar da ¢ok dnemli bir kelime eksikligi bulunmaktadir ki
bu eksiklik, kelimenin tam manasiyla tarifin letafetini de kaybettirmektedir. O
da “latif” kelimesidir. Latif; milayim, giizel, sirin, kii¢iik ve hosa giden, cisimle
alakasi olmayan, goze goriinmeyen, gibi manalara gelmektedir. Cinlere de
gozle goriinmemeleri, soyut bir viicutlarinin olmamas: sebebiyle latif cisim-
ler/varliklar denmektedir.

Ikinci olarak, tarifte gecen “ecsim/cisimler” kelimesinin nasil anlasildigidir.
Resid Rizé’'nin yorumundan “cisim-ecsam” kelimesinin maddi bir varlik olarak
algilandigr anlasilmaktadir. Fakat tarifin biitiinligi icinde digiintldiginde
burada zikredilen “cisim-ecsdm” kelimesinin, ezeli olmayan, sonradan yarati-
lan ve kendine 6zgii manevi viicudu bulunan varlik manasinda kullanildig
anlagilmaktadir. Ciinkdi Kelamcilarin “cisim-ecsam” tariflerine bakildiginda
Allah’in disinda olan ve sonradan yaratilan herseye alem ve bu alemdeki biitiin
varliklar icin “cisim-ecsam” kelimesi kullanildig1 goriilmektedir. Bu sebeple biz
de cinlerin tarifleri yapilirken kullanilan “ecsam” kelimesinin “varliklar, yara-
tiklar” seklinde anlagilmasinin daha dogru oldugu kanaatindeyiz. O zaman
tarif soyle olur: “Cinler, hayat sahibi, latif varliklardir...” yine Taftazédni'nin,
melekleri anlatirken “Melekler, mubhtelif sekillere girebilen latif cisimler
(ecsam) dir.” seklindeki tarifi de bizim bu kanaatimizi desteklemektedir.
Goruldign gibi melekler i¢in de “ecsam” kelimesi kullanilmaktadir ki, hi¢bir
[slam 4limi, buradaki “ecsim” kelimesinden hareketle meleklerin de maddi
varliklar olduklarini sdylememislerdir. Bu bakimdan ayni durumun cinler igin
de gecerli oldugu pekald soylenebilir.

D- Hadisten Kastedilen Mana

Bastan beri anlatilanlar dogrultusunda hadisin ifadesini anlamaya calistig1-
mizda, Hz. Peygamber (s.a.v.)in; ¢iplak gozle gorillemeyen mikroplarin,

7 Taftazani, seytanlari “es-Seyatinii ecsdmiin nariyyetiin/Seytanlar nari cisimlerdir” seklinde tarif

ederek cinlerle seytanlar: ayr1 ayri ele almaktadir (Serhu’l-Makdsid, Beyrut 1988, 111, 368).
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haricten bir yara ile veya darbe ile, yaralamadan insanlarin 6liimiine sebep
olmasini tesbihi bir anlatimla ifade etmis oldugunu soyleyebiliriz.

Bunun yaninda Hz. Peygamber (s.a.v.), immetinden bir¢ok insanin eskiden
savasta ok, muzrak gibi savas életleri ile simdi ise teknolojinin gelistirmis
oldugu savas életleriyle, diger yandan da veba/ta‘in gibi bulasilici ve 6ldiiriicti
hastaliklarla toplu 6limlerin olacagini haber verdigi®® goriilmektedir.

Cinlerin insanlarin diigmani olmasina gelince; kéfir olan cinler, diger ifa-
deyle seytanlar, insanlarin digmanidir. Her vesile ile insanlar1 hak yoldan
cevirmeye, giinahlara ve kiifre diislirmeye telkin ve tesvikte bulunurlar. Bu
bakimdan inkérci cinler insanin manevi hayatini yok eden diismanlardir.
Mikroplar da ¢iplak gozle gorillemeyen ve insanin maddi hayatini yok eden
varliklardir. Bunlarin maddi gozle goériilmemesi ve insanin hayatinin yok
olmasina sebep olmasi sebebiyle cinlere benzetilerek belig bir sekilde, bazi
mikroplarin insanlarin hayatina kasteden varliklar olduguna dikkat ¢ekilmek-
tedir.

Diger bir nokta da hadiste, dini i¢in diigmanlarla savasirken oldiirillen
Miisliimanin sehid oldugu gibi, tatin/veba gibi hastaliklara sebep olan mikrop-
larin sebep oldugu hastalikla 6len Misliimanlarin da sehid oldugu mujdesi
verilmektedir. “O, Misliimanin sehadetidir” ifadesi bu gercegi anlatmaktadur.
“Her sehidde vardir” ifadesi de; sehitlik mertebesini kazanan ya dini veya

% Hz. Peygamber doneminde veba/td“in hastaliginin en tehlikeli hastalik oldugu bilinmekteydi.

Bundan dolay1 Hz. Peygamber, hem hastaligin 6nemine dikkati gekmis hem de toplu 6limlere se-
bep olacagina isaret etmistir.

Belirtildigine gore, bilinen ilk veba salgini M.S. 542°de Akdeniz kiyilarinda gériilmiis ve bu salgin
Maisir’a, Afrika’nin kuzeyine, Filistin’e, Suriye’ye, Istanbul’a, Italya’ya ve Germeniya’ya yayilmustir.
Ikinci biiyiik salgin ise 1346 ile 1353 arasinda ortaya ¢ikmis, Anadolu’dan gecerek Akdeniz’e ulas-
mis, Fransa’nin giineyinde pek ¢ok dliime sebep olmus, oradan yukari gikarak Ingiltere’ye, Alman-
ya'ya ve Polanya’ya yayilmistir. 1446’da Tesalya’da baglayan Veba, Makedonya ve Trakya’yr kasip
kavurmustur. Ayni derecede Batida da (1478 Venedik gibi) veba salgin1 gortilmistiir. Veba XVI:
yuzyilda yeniden bag gostermis ve Milano’nun 250 000 niifusu 60 bine inmistir. Veba, XVII. yliz-
yilda da (1655 Londra vebasi), XVIIL y.yilda da (1720 Marsilya vebasi) biiytik kirimlara sebep ol-
mustur. Bundan sonra Mistr, Suriye ve Arabistan’a yerlesmis ve oralarda hemen hemen hep yerle-
sik kalmigtir. 1832’den 1845’e kadar yavas yavas baglayan salginda 1894 ile 1912 arasinda 11 milyon
kisinin o6ldugl iddia edilmistir. Cin’e yayilan salgin, Biiytik Okyanus’u gegerek San Fransisco’da
Amarika sahillerine ulasmistir. Batr’dan Afrika’ya ge¢mis ve Portekiz’e kadar tahribat yapmistir.
Avrupa’da ise vebanin sayisi gok olmamuistir. 1920’de 23 6liimle sonuglanan 71 vak’a Paris’te go-
rilmustir. Cezayir'de 1930 ve 1944’te kiigik salginlar olmus ve 67 vak’a olmugtur. Glineyde Hin-
distan’da vebanin salgin oldugu soylenir. Basta Cava (1911’den 1951’e kadar 23.239 vaka) olmak
tizere Giineydogu Asya, Kuzey Cin (1947’de 200 vak’a) gelir. Kuzey Amerika Kaliforniya Oregon ve
New Mexico’da daha mikrop yuvalarinin mevcut oldugu soylenir. Ekvador’da, Peru’da, Arjantin’de
(1899 ile 1948 arasinda 7000 vak’a) ve Brezilya sahillerinde durum aynidir. Giiney Afrika’da da has-
taliga rastlanmigtir (1920 ile 1949 arasinda 1360 vak’a gorilmistiir). Meydan Larousse, XII, 55 (Ve-
ba md.); Canan, XI, 358.
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vatani ugrunda yaralanarak 6len* ya da veba gibi amansiz bir hastalikla 6len
kisilerdir. Bu bakimdan sehid olan kiside bu durumlardan birisi vardir. Hz.
Peygamber (s.a.v.), bir hadisinde td‘undan 6len kisinin sehid olacagini agikca
bildirerek soyle buyurmustur: “TaGn, her Muslimanin gsahadetidir.”

Sonug

Netice olarak diyebiliriz ki, glintimiiziin mikroorganizma ilminin verilerine
gore mikroorganizmalar tabiatta bulunan en kii¢iik maddi varliklardir. Mik-
roskop vasitasiyla duyularla incelenebilmektedir. Cinler ise ruhani ve suurlu
varliklar olup, varliklar: {izerinde heniiz bir inceleme yapilamamigtir. Mikrop-
larin cinlerin bir nev’i oldugu seklindeki yorumlara katilmak miimkiin degil-
dir.

Mikroplari, kimyevi ilaglarla 6ldiirmek veya etkisiz hale getirmek miim-
kiindiir. Bir¢oklarinin zararlari antibiyotik ilacglarla engellenebilmektedir.
Cinler igin ise ayn1 seyi sdylenemez.

Cinler, suurlu varliklar olmalar1 sebebiyle insanlar gibi, Allah’a iman ve
ibadet etmekle miikelleftirler. Mikroplar i¢in bdyle bir miikellefiyet s6z konusu
degildir. Kur’dn-1 Kerim’de inanan cinlerin ehl-i cennet, inanmayanlarin ise
ehl-i cehennem olacaklar: bildirilmistir, mikroplar icin boyle bir miijde ya da
korkutma s6z konusu degildir.

Bu bakimlardan mikroplarin cinlerin bir nevi oldugu seklindeki bir yoru-
mun sadece bir teoriden ve zandan ileri gitmedigini soylemek miimkiindir.
Biitiin bu anlatilanlar acisindan meseleye bakildiginda hadisin ifadesini tesbihi
bir anlatim olarak yorumlamanin en isabetli yorum oldugu kanaatindeyiz.

“Mikroplar Cinlerin Bir Nev‘i mi?: Bir Hadis Yorumunun Tenkidi”

Ozet: Hz. Peygamberden (s.a.v.) nakledilen bazi hadislerde, cinlerin diirtmesinin veba
hastaliginin sebebi oldugu ifade edilmektedir. Muhammed Resid Riza ve M. Gazzili gibi
alimler, hadisin yorumunda mikroplarin cinlerin bir nevi oldugunu séylemektedirler. Fakat,
mikrobiyoloji ilminin verilerine gore onlarin bu yorumlarinin dogru olmadig anlagilmakta-
dir. Bu sebeple hadisi, tesbihi bir anlatim olarak kabul etmek daha dogru olacaktir.

Atif: Adem DOLEK, “Mikroplar Cinlerin Bir Nev'i mi?” , Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD),
I11/1, 2005, s. 107-118.

Anahtar kelimeler: Mikrop, cin, hadis, ¢agdas yorumlar, Resid Riza, Muhammed Gazzali.

Bir hadiste sehitlerin bes grup oldugu belirtilerek soyle buyurulur: “Sehitler bes kisimdir: Tatindan
dlenler; sanci, ishal gibi karin agrisi ile dlenler; suda bogulma ile 6lenler; gogiik altinda kalarak 6lenler
ve Allah yolunda éldiiriilenler.” Miislim, Imaret, 164, 165.

®  Buhari, Cihad, 30; Miislim, Imaret, 166; Nesai, Siinen, Istanbul 1992, Cenaiz, 112; Darimi, Siinen,
Istanbul 1992, Cihad, 21; Ahmed b. Hanbel, II, 210.
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Safii’'nin Hayat1 ve Sahsiyeti
Uzerine

. Josep h SCHACHT* “On Shafi‘T’s Life and
Cev. Ishak Emin AKTEPE™ Personality”

Altmis y1l 6nce, 1893’te M. J. de Goeje (1836-1909) Safit'nin (150-204/767-
819) biyografisi ile aldkali bir yazi yayimladi.! O, Leiden’de yazma niishalari
bulunan ve SafiTnin geleneksel hayat hikayesine dair ham bilgiler iceren
Makrizi'nin Mukaffd’s: ile Ebl Nuaym’in (6. 430/1038) Hilyetii'l-evliyd’sina
dayanarak $afit'nin hayatinin bazi bdlimlerine yeni agiklamalar getirmistir.
Buna ilave olarak F. Kern ve W. Heffening tarafindan da bu konuda elestirel
katkilar saglanmistir. Bu yeni makalede ben Safii'nin gercekten pek az bilinen
yasam ve kisiligine iliskin birka¢ hususu eklemek istiyorum. Bu yaziy1 kendisi-
ne ithaf ettigim seckin meslektasimin, bunu, kendisine olan takdir ve dostlu-
gumun kii¢iik bir nisanesi olarak kabul etmesini istirham ediyorum.

L.

Erken dénem Islam ilahiyatci ve hukukgularinin geleneksel biyografileri
tekdiize bir sekil arzeder. Birisi hakkinda sayilan erdem ve basarilar, bagkasinin
takipcilerince kendi 6nderlerine nisbet edilebilmektedir. Yine kendi taraftarla-
rinca asirt bir sekilde oviilen biri hakkinda baskasinin yandaslar1 asagilayici
sozler sarfedebilmektedir. Efsaneler dongiisii olusturulmus ve biyografi, tarihi
gerceklerin bozulmasi pahasina bir roman halini almigtir. Safifnin hayati
hakkindaki bilgimiz de iste bu sekildedir. Bunlara ilave olarak onun hayati
Bagdat ile Fustat arasinda yaptig1 yolculuklarin kronolojisi ile ilgili pek ¢cok
celigki icermektedir.? Onun bu iki sehirde gecirdigi donemlerin ayrintilariyla,
erken donemde Irak’ta ortaya koydugu doktrini ve son donemde Misir’da

Joseph Schacht (1902-1969). Bu yazi “On ShafiTs Life and Personality” (Studia Orientalia,
Denmark, 1953, MCMLIII, 318-326) adiyla Schacht tarafindan kaleme alinan makalenin gevirisi-
dir.
MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis Bilim Dal.

' Einiges iiber den Imam as-Safi’i, in ZDMG, XLVII, 106-117.

2 F.Kern, in MSOS, VII, 53.
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sundugu Ogretisi arasindaki kesin farklari uzlagtirmak zordur. Bunun dogal
sonucu olarak bunlarla, dnceki dénemlerinde yazdigi kitaplarmin ¢ogunu
sonraki donemde yeniden kaleme aldig1 iddiasiyla bir araya getirmek de gii¢-
tiur.? Safi'nin eserleri arasinda er-Risdle’nin nisbeten oncelikli bir mevkiye
sahip olmasi sebebiyle;* onun bu kitab1 geng bir yasta yazdigi ve daha sonra da
bunu goézden gegcirip diizelttigi ifadesinin ve bu son niishanin da bize ulagan
tek niisha oldugu iddiasinin mantikh ancak yanlis oldugundan siiphem yok.
[318] Safi’nin sirasiyla dnce Bagdat sonra Fustat’ta ortaya koydugu iddia
edilen eski ve yeni doktrinleriyle ilgili geleneksel bilgiler, cogu kere eski yazma-
larin tagidigy kanitlarla gelismektedir.” Arap biyografi yazarlarinin, Safif'nin
Islam hukukunda yaptigi devrim hakkinda bizlere yeterli fikir vermelerini asla
beklememeliyiz. Hatta onlar Rebi® b. Stileyman’in Medine ekoliine mensup
iken Séfii taraftarligina donmesi gibi bazi somut gerceklere bile gereken 6nemi
vermezler.® Bu yiizden burada Safii’nin hayat1 ve kisiligi ile aldkali uzun stire-
den beri $afi'nin kendi eserlerinden ve bagka eski caligmalardan istifadeyle
elde ettigim bir kisim otantik bilgileri beraberce aktarmanin faydali olacag:
kanaatindeyim.

[bn Abdiilhakem (6. 257/871) Fiitihu Misr isimli eserinde, ibn Kuteybe de
(6. 276/889) el-Ma‘arif adli kitabinda verdigi hukukeular listesinde Safi’den
bahsetmemektedir. Eger daha sonraki bir kaynaktaki alint1 dogru ise” Yahya b.
Main de (6. 233/847) Safil’yi iinlét dort hukukeu arasinda saymamigtir. $a-
fi'nin 6limiind 54 yasindayken 204 yilinda olarak ilk defa agiklayan ve def-
ninden bahseden kisi Mes‘adi’dir (8. 345/956).2 Safii’'nin Mekke’deki iki evinin
vakfiyesi ve vasiyyesi seklinde kendisinden gelen ve kiilliyatina déhil edilen iki
belge hicri 203 tarihlidir.” Mes‘adi’ye gére S$afii'nin cenaze namazi o zamanki
Misir Valisi Sari b. el-Hakem tarafindan kildirilmis ve Bendi Abdilhakem
Mezarligina defnedilmistir. Ancak ibn Abdiilhakem bu olaydan bahsetme-
mektedir. O halde $afii’nin annesinin heniiz dogmamis oglunun séhretini
Misirla iligkilendiren harikulade riiyasinin Hatib el-Bagdadi’nin (0.
463/1070) yutturmaya calistiga gibi ibn Abdiilhakem tarafindan anlatilmis
olmasi pek inandiricr degildir.”® Mes“idi’'nin ¢agdast Kindi, $afi'nin 198
yilinda yeni atanan vali Abbas b. Msa b. Isd'nin vekili ve oglu Abdullah ile

Detaylar icin bk. W. Heffening, in EI, al-Shafi‘i md.

bk. Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford 1950, 330.

Bu konunun detaylarinin bir bagka yazida ele alinmasini 6neriyorum.

F. Wistenfeld, Der Imam al-Schafii, (1), Gottingen 1890, 75. ShafiTs Tez III, 18 ve 62, Rebi‘i
doniistin sinirinda gostermektedir.

7 Ibn Kesir, Kitabu'l-Biddye ve’n-Nihdye, X, 116.

8 Murficii’z-zeheb, V11, 49-51.

®  Kitabii'l-Umm, V1, 179 ve 1V, 48; Kern, ayni yer.

1 Tarihu Bagdad, 11, 59.
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birlikte Misir'a geldigini zikreder.!" $afit'nin son yillarin1 Misir'da gegirdigi
bilgisi, onun son yazilariyla da (Tez III ve sonrasi) teyit edilmektedir. Bu
yazilarda, $afii, Misir'da yasayan Medine ekoliine mensup insanlardan bahse-
der ve onlar i¢in “Bizim memleketimizden bazi kimseler” ifadesini kullanir.!?
Bununla birlikte onun Misir’a birden fazla yolculuk yaptigini ve 6zellikle
so6zde bir Medine okulu iiyesi olarak 188-195 yillar:1 arasinda orada kaldig:-
n1 teyit edici bir ifadeye eski metinlerde rastlamadim. Aksine Kindi’'nin “ve
bu Safii'nin Misir’a gelisinin sebebidir” demesi, [319] bu yolculugun $afif'nin
Misir’a yaptigt ilk yolculuk oldugunu dolaylh olarak gostermektedir.”

Stiphe yok ki $afi’nin hayatinin ilk dénemi Mekke ve Medine’de ge¢mistir.
Bizzat kendisi sahdbenin torunlari arasinda arastirma yaptigini ifade etmistir.*
Yine kesin olarak bilinmektedir ki $afii Yemen’in baz: bélgelerine ve Necran’a
gitmis ve Peygamber’in aldig1 cizye hakkinda aragtirmalar yapmustir.'> Bununla
beraber $afil, Yemen’i hukuki arastirmalarin merkezleri arasinda saymaz.
Geleneksel biyografik kaynaklarin ifade ettigi gibi, $afii'nin kisisel bazi sebep-
lerle yaptigi bu yolculukta aragtirmalar yapmasi birinci dereceden amaci
degildi. Ayni klasik kaynaklar onun Yemen’de Ali propagandasiyla mesgul
oldugunu ve 187 yilinda tutuklanarak birka¢ Ali taraftariyla Halife Hartin’un
mahkemesine ¢ikarilmak {izere Rakka’ya getirildigini, sonra da serbest birakil-
digin1 emin bir sekilde ileri stirmekteler. Bu olayin bir benzerinin Malik’in
hayatinda da meydana gelmesi olduk¢a kusku uyandiricidir.'® Bundan
amag Safi’nin 6nemini artirmak olabilir ki olayin kaynaklardaki ayrintilar:
¢ok keyfi farkliliklar icermektedir."” Geleneksel biyografilerin genel yapist
icerisinde bu olay Safiinin 180-187 yillar1 arasinda Rakka’da kadi oldugu
soylenen Seybéni ile karsilagmasma bir firsat saglamaktadir. Safi'nin 189
yilinda vefat eden Seybani ile kargilagmasi, kendisine muhatabi olarak yaptig
birtakim agik ve ima yollu géndermelerden anlagilmaktadir.'® Ancak galiba bu
karsilasmalar daha az carpici (dramatic) kosullarda olmaktayda.

Safi'nin geleneksel biyografisi onun Iraklilarla ilk miinasebetini kendi
kontrolii disinda olmakla birakmiyor, onun Irak’ta arastirma ve tartigma
yapmis olmasi gereken zamani da kisaltiyor. $éfii taraftarlarindan Za‘feranf’ye
atfedilen ifadeler bu tiirdendir. Buna gore onun tstad: (Safii) Bagdat’a ilk defa
iki yrlligina 195te, ikinci kere de birkag ayligina 198’de gelmistir.!” Bu, Safii’nin

" Kitdbu Vuldti Misr, 154.

2 Origins, 9. [bk. Um, VI, 167]

* Hatib el-Bagdadi de “O Misir’a gitti ve lene dek orada yasadi” demektedir. Tdrihu Bagdad, 11, 56.
" Um, 111, 276, 281.

¥ Um, 1V, 101

16 Benim makalem, Mdlik b. Enes, EI'de.

7 De Goeje, ayni yer, 109-113; Fihrist, 209.

'8 Sarih referanslar Tez VIII, bir dolayli referans Ihtilafu’l-hadis, 138 vd.

¥ Tarihu Bagdad, 11, 68.
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ozellikle Iraklilar’in doktrinini tartistig1 tezlerinin olusumu igin yeterli bir siire
olarak goriinmemektedir.?® Ustelik buna, tamamu Iraklilar’a hitap eden ve
kismen Irak’ta gercekten yapilan tartigmalarin gézden gecirilmis Ozetlerini
iceren diger yazilarindaki rastlantisal pasajlar déhil degildir. Safi'nin tim
bunlar1 iki kiisur yilda bagardigini farzedelim, [320] bu durumda ilk bahsi
gecen tezlerden sonra ve Misir gezisinden 6nce yazilmig bulunan diger dort
tezi’! ve onun saheseri olan er-Risdle’sini, $afii'nin Misir’a gitmesine kadarki
bir yil ve birka¢ aya sigdirmak zorunda kaliriz. Onun yazilarinda bu hususu
inkér edilemeyecek derecede ortaya koyan deliller bulunmaktadir.?> Diger bir
ifadeyle Safi’nin doktriner gelisiminin biiyiikk boliimii 195-198 yillar:
arasina sikistiriliyor. Bu ise a¢ik¢a imkansizdir. Bu yiizden biz Safii’nin 195
yili 6ncesinde Irak’ta kalisinin Medine ve Misir’da yasadig: siireye yakin
oldugunu diisiinmekteyiz. Daha 6nce gordiigiimiiz iizere Safii’nin Misir’da
188-195 yillar1 arasinda ikamet ettigi iddias1 bir yalandan ibarettir.

Geleneksel biyografisinde $afii’'nin Irak ekoliine mensup kisilerle gortistigii
yerler olarak sadece Rakka ve Bagdat'in adi gegmektedir. Rakka’nin elendigini
gordik. Safif’'ye ait yazilar onun Bagdat'taki ikametini teyit eden bir bilgi
vermemektedir. Ancak ben onun Bagdat'ta bir siire kaldigini belirten genel
ifadeleri kabul edebilirim. Buna ildveten Safi'nin yazilarindan onun Ktife’de de
kaldigini anlamaktayiz. Safii kendisinin Mekke, Medine ve Kufe’deki hukuki
gorisleri inceledigini siipheye mahal birakmayacak tarzda ifade etmektedir. O
soyle demekte: “Ktfe’de bir grupla goriistim...” Diger yerleri sadece duydugu-
nu ilave eder ve az sonra da kisisel olarak tanidigi bu alimlere ve yalnizca
isittigi digerlerine karsi ¢ikar.”® Burada basli basina Bagdat'tan bahsetmesine
ihtiyag yoktu. Zira Ebt Ytsuf ve Seybani, Kuafe ekoliinii takip ettiklerini acik¢a
ilan etmislerdir. Ve o, Klfe'den bahsettiginde Kuafe sehrini kasteder, Kife
ekoliine mensup sehir digindaki alimlerden bahsetmez.

Safii kisisel olarak bildigi yerlerin arasinda Suriye’yi zikretmez.* Suriye’ye
gitmis olsaydi, orada kaldig siire icerisinde mutlaka o bolge alimleriyle karsi-
lagsma firsati yakalayip bunlardan yararlanmak isteyebilecegini direkt kabul
edebiliriz. $afi’nin hicri 188 yilinda Misir’a yaptig1 iddia edilen ve bir siire
Sariye’de kaldig: farzedilen” yolculuk bdylece anlagilmaktadir ki o da
yalandir.?® Zaten Safii’nin geleneksel biyografisini yazanlardan da ancak,

20 Tezler, I, II, VIII, IX.

2 Tezler, IV, V, VI, VIL.

2 Origins, 330.

B TezlV,s.257.

* Yine bk. Origins, s. 9, n.1.

% De Goeje, ayn1 yer, 115.

IV. Tezin zamani kesinlikle 188’den sonradir. O $afii’'nin 198 yilinda yaptig1 gergek Misir yolculu-
gundan 6nce yazdig1 en son ¢aligmadir.

26
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kahramanlarinin Kafe’ye yaptig1 yolculugu gizleyip, bunun yerine onun bir
Medine ekolii mensubu olarak Misir’a gittigini yazmak beklenebilirdi.

[321] Safii’nin, tezlerinden bir kismini, Irak yazilarini esas alarak olugtur-
dugu gergektir. Burada da Safii’nin klasik biyografisi yetersizlik gostermek-
tedir. Soyle ki Safii’nin, Seybani’nin ¢caligmalarini kendisi icin kopyaladiginmi
iddia etmekte ve fakat onun benzer 6lciide ilgi gosterdigi Ebat Yasufun
eserlerini ihmal etmektedir. Gergekte S$afii Seybéni hakkinda Kitabii’l-
Hiicec'in (Kitdbii’'l-Hiicce ‘ald ehli’l-Medine) bir bolimi ile ilgili, sadece bir
tezinde degerlendirme yapmaktadir.” Oysa $afii Ebi Yasuf hakkinda iki farkls
tezinde yorum yapmaktadir.?® Ikinci yiizyilda bile bir yaziya ulasmak i¢in onun
yazariyla direkt veya bir araci vasitasiyla gériismek zorunlu degildi.?® Safii'nin
Eba Ytsuf ve Seybéani’ye ait yazilar: kendi yorumlariyla birlikte nakletmesi bu
yazilari yazarlarindan veya birer aracidan duydugunu ispatlamaz. $afif'nin
yazilari naklederken onlarin gercek yazarlarina herhangi bir atifta bulanmama-
s1 bunlar1 bizzat yazarlarindan duymadigini, bilakis yazili metinlerden iktibas
ettigini gosterir.

Burada Safii’nin yazilarinin tetkiki neticesinde vardigimiz asil sonug su
ki o Misir’a hicri 198 yilinda bir kez yolculuk yapmistir ve 188-195 arasinda
orada bulunmamugstir. Yine onun 187 yilinda Rakka’ya gotiiriildiigii seklin-
deki hikaye de bir efsanedir. Ayrica o Suriye’de hi¢ kalmamis ve 195 6ncesi
Irak’ta bayag: bir siire yasamistir. Bundan baska bu donem i¢inde Kufe’de
de bir miiddet kalmigtir.*

II.

Safii'nin Seybani ile yaptig1 tartismalarin kanitlarindan bahsettim. Bu beni
-hepsi degilse de- Safii’'nin edebi iiriinlerinin bityiik bir kisminin ifade edildigi
eserlerindeki diyaloglarda yer alan karaktere dikkat ¢cekmeye yonlendirdi. Su
aciktir ki, $afii’'nin ana ifade tarzi, isimsiz bir muhatapla yapilan hayali konus-
malar seklindedir. Genel olarak konusacak olursak bu béyledir. Unutulmama-
lidir ki Safil bu edebi formu Iraklilarin <.i, i “ne distiniiyorsun...” ve s Vi
“diginmilyor musun...” seklinde, Safit'nin ¢aligmalarinda oldukea iz birakmais
olan gercek tartismalarda kullandiklar: kadim tisluba dayanarak gelistirmistir.
Safii’nin yazilarindaki hayali diyaloglara 6rnek vermeye gerek yok. Fakat

¥ Tez VIII: Kitabu’r-Red ald Muhammed b. Hasan.
8 Tezler I ve IX.

¥ Mesela Malik Ziihri'nin otoritesinden bahsederken, sadece ondan isittigi hadisler hakkinda degil

onun hadislerinin kitapgiklar halinde insanlarin elinde dolagtigini da soylemektedir. Ne var ki
Zihri bunlar gergekte hi¢ gormemistir. (Origins, 246 vd.). Bu uydurma hadislerin yayilmasini sag-
layan metotlardan birisidir.

§afit'nin yazilarindaki biitiin isnadlar1 inceleme ve dolayisiyla onun hangi sehirlerde hangi zaman-
larda gergekten kaldigina dair tam bir neticeye varma firsat: bulamadigimu itiraf etmeliyim.
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Safi’nin konusmalarinin gergek kayitlarla hayali formlar arasinda siirekli
gidip geldigine dikkat ¢ekmek istiyorum. [322]Bu VIII. Tez’in baginda § 1’de
agtkca gorilir. $afil muhatabr Seybéni’ye bir soru sorar ve gercek diyalog
devam ediyor goriinir. Ancak ayni paragrafin sonunda $afii Seybani ile hayali
bir diyaloga doniis yapar. Seybani’nin bu paragraftaki biitiin ifadeleri resmidir
ve bu da konusmanin hayali oldugunu gostermektedir. Ancak bu boélim
Seybani’nin gorislerine dair ek bilgiler vermekte ve bu 6l¢lide de kisisel goriis-
lerini aksettirmektedir. Tez VIII, 6’da Safii, Seybani ve taraftarlariyla yaptig1 bir
tartigmayi 6zetler. O, Seybani’nin goriisleriyle digerlerininkiler arasinda ayirim
yapamayacak durumdadir. Fakat ¢ogu goriisiin Seybani’ye ait oldugunu bil-
mektedir. Tez VIII, 13’te $afii, Irakl rakiplerinden biriyle yaptig: tartismadan
hatirladiklarini anlatmaktadir. Onun nesnellik adina bilingli olarak muhatapla-
rinin ismini vermeme egilimi ara sira neredeyse anlamsiz ifadeler kullanmasi-
na sebep olur. Soyle der: “Birden fazla kisi bu noktada bizim goértisiimize
katilmad1*"” Paragrafin sonunda da soyle der: “Bagkalarinin yolunda giden
bazilar1.*?” Bunlarin tamami gercek tartismalara dayanir. Cunka Safii, rakibi-
nin ayni sekilde isimsiz bir arkadasinin tartigmaya miidahale ettigini acikla-
maktadir. Tez VIII, 19°da da hayali bir diyalog Seybéni ile yapilan gercek bir
tartigmaya doniigmektedir.** Safii’nin doktrinini sistematik olarak iceren er-
Risale’deki diyaloglar cogunlukla hayalidir. Fakat yine de Irakli muhalifleriy-
le hararetli fikir aligverislerine ve gergek tartigmalarin izlerine rastlayabiliyo-
ruz.**

Safii'nin hayatinin orta periyoduna ait Tez IV, birka¢ muhalifiyle ayr1 ayr1
ve grup halinde yaptig1 tartigmalarin uzun bir 6zetini igerir. $afii, onlarin her
birinin ayr1 ayr1 neler sdylediklerini ve kendisinin de onlara ne cevap verdigini
tam olarak hatirlamadigini séyler. Fakat yine de onlarin iddialarini biitin
olarak anlatir ve onlara verdigi cevaplari belirtir (s. 255, {ist). Bir miiddet sonra
tartismaya bir bagkasinin (s. 255, orta), daha sonra da bir digerinin (s. 258, alt)
dahil oldugunu agiklar. Sonra ayni1 mubhalifin veya digerinin siras: gelir (s. 259,
alt). Sonra bir digeri girer (s. 260, 1. 10) ve bir bagkas: ve bir baskas: (s. 261,
ist). Bundan sonra da Safii birkag kimseyle miicadele eder.

Safii'nin Misir'da yazdig Tez III, Misir'da, iclerinde kendine intisap ettir-
meye c¢alistigi kimselerin de bulundugu birka¢ Medine ekolii mensubuyla
yaptigl tartismalarin bir zapti biciminde sunulmustur.®*® [323] Onlardan biri
olan Rebi‘ b. Stileyman el-Muradi zabitlar1 tutar, $afi’'ye onun daha sonra

s o Gy e dly b a3 il 5

P o cade Cady n an

Diger taraftan $afii soyle der: ... J3 &5 Ly 56 JB 0B . o op dazee JB Lo oy o o, T LG, . Bir
baska yerde de ... a1 domed i,

*  Risdle, 74, 53.

Séfit'nin konugtugu kisilerin goklugu 121 ve 142. sayfalardan gorilebilir.
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detaylica tartisacagi problemler hakkinda sorular yoneltir ve bazen bagka
deginmeler de yapar. Redaksiyonu yapildigina hi¢ kusku olmasa da hakiki ders
ve tartigmalari yansitan, gercegi andiran Ozelliklere sahip diger zabitlar da
vardir.

Safii’nin son tezi olan Kitabii Ihtildfi’l-hadis karisik olmasina ve ilk pasajlari
kapsamasina ragmen 6zetlenmis ve redaksiyonu yapilmis hakiki tartismalara
ait pek ¢ok izler tasimaktadir.’® Bir ozellik burada Safii'nin diger eserlerinden
daha sik goriltr: $afii muhaliflerini tartismalarinin gercek bir zapti olamaya-
cak kadar sik sik kolayca kendi fikrine dontiyor gdstermektedir.’” Safii her
zaman en iyi tezlere sahip olamazdi. 328. sayfada ismini vermedigi ve “Israrla
bizim goriisiimiize katilmayanlar tarafindaki bir 6nemli bilgin” seklinde nite-
lendirdigi Irakli bir muhalifinden bahseder. Sonraki sayfada bu ikisine has
(mutually exclusive argument) olan iki iddiayr ona karg1 kullanir. O 6nemli
bilginin bunlara dikkat ¢cekmemis olmasi sasirticidir. 228. sayfada Safii Irakli
mubhalifinin arkadaglarini, onu teslim olmaya ikna etmeye ¢alistirmaktadir. Bu,
Safii’nin 6zellikle son donemlerine ait goriinen tartismalarina dair zabitla-
rin muhtemelen biiyiik oranda tashih/redakte edildigini gostermektedir.

ITI.

Safii’nin yazilarinin icerdigi ilk elden deliller, bize sadece onun hayat: hak-
kinda inkar edilemez bilgiler sunmamakta, onun teknik hukuk distincesinin
gercek degerinin takdir edilebilmesinin 6tesinde az da olsa sahsiyetini de
anlamamizi saglamaktadir.’® Eski hukuk ekollerine yonelik tartismaci slabu,
onu, Ozellikle Iraklilar olmak tizere* mubhaliflerinin temsilcilerine karst 6n
yargili davranmadiginda tedbirli ve ilimli bir durus sergiler. “Bildigim kadariy-
la/lef L3” gibi stipheyi ifade eden terkipler sik gorilmektedir. Hadisin isnadini
tam olarak isittigi halde, onu aktarirken isnad munkati hale gelse bile hadisle-
rin senedini hatirladigi kadariyla verme konusunda olduke¢a dikkatlidir.*
Birden fazla yerde hadisleri unuttugunu itiraf etmektedir.® Aslinda o tesbit
etmek istedigi bir gercegin ilgili hadiste agik olarak ifade edilmedigini [324]

¢ [htilafii'l-hadis, 38, 53, 161, 166, 278 vd., 336 vd., 342, 390, vs.

7 Intilafii'l-hadis, 48, 355 vd.

*  Buna dair bilgiler icin bk., Origins, 315 vd.

Seybani’ye kargt onyargisi icin bk. Origins, 10. $afii muhaliflerine kargt agir1 davranmaktadir. Tez

1V, 251.

40 Risdle, 59.

4 Tez 111, 44. IX, 8, 11. Ihtildfii’l-hadis’'in 252. sayfasindaki pasaj ilgingtir: $afii isnad: ilk aslindan
dogru kopyalayip kopyalayamadigindan emin olmadigini, o hadisi yazarken hadisin asil ravisiyle
gortisme imkén: bulamadigini séylemektedir. Bu da gostermektedir ki $afii hadisi onu nakleden
raviden isitmemis, bir kitaptan kopya etmistir. O bu ravinin adin1 gizler ve onunla ilgili yalnizca
aslinda higbir anlam ifade etmeyen “sika” kelimesini kullanir (Origins, 38).

125



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

diiriistge kabul eder.** O arzularini delilin hakimiyetine sokmustur: “Cizye’nin
Araplar’dan alinmamasi. Bu dogru olsaydi mutlu olurduk. Fakat 6yle degil ve
biz Oyleymis gibi davranamayiz... Yanlis1 istemek giinah olmasayd:i hicbir
Arabin cizye onursuzluguna maruz kalmasini istemezdik. Fakat emretmedigi
bir seyi arzu edemeyecegimiz kadar Allah bizim géziimiizde yiicedir.”** So-
nunda da o soyle der: “Diinyada nesnel olarak hitkiim verecek kimse yoktur”
ve “Farkli ulemanin biitiin bu takipgileri muhtemelen abartmaktadir.”** Onun
Araplik gururu yukarida alintilanmis pasajda a¢ik¢a goriilmektedir.* Ve o
Sutibiyye’ye agik¢a diismandir. Diger taraftan eser verdigi donemde gelenek-
sel biyografisinde kendisine nisbet edilen fanatik Ali taraftar1 oldugu veya
Sii duygular tasidigini s6ylemek olduk¢a zordur.* Ali’den gelen hadislere
karst suursuzca ugakvari bir tavir takinmaktan uzaktir. Fihrist'teki bir iktibas
Safi’ye s6yle agiklama yaptirir: “Kendisi yalnizca bir keresinde soyle der: “Biz
bu hadisin Ali’den saglam olarak geldigini disiinlirsek ona uymamiz gere-
kir.”# Onun bu tavri genel olarak sahabilerden gelen hadislere karg1 gosterdigi
tavrin Otesine gegmez. Medine halifelerine atif yaptiginda dogal olarak soyle
diyor: “Ali kendi selefleriyle birliktedir”. Bazen de yalnizca EbG Bekir, Omer ve
Osman’dan bahseder. Bu, fanatik bir Ali taraftar1 kisinin yapmayacag: bir
seydir.

Kesin olarak denilebilir ki miisliiman hukuk 4limleri ciddi olmaya yat-
kindirlar ve niikteye fazla alismamislardir. S$afii’nin yazilarindaki kanitlar
onun bu nitelige biiyitkk oranda sahip oldugunu gostermektedir. Onun
hukuk teorisinin 6nemli bir noktasinin Rebi‘ tarafindan kabul edilmesine
cevaben gorkemli bir dua dile getirmesinin gercekligi hakkinda ¢ok da diistin-
mityorum.*® Fakat yine de muhaliflerine iki noktadan birini se¢mek zorunda
olduklariny, her ikisine birden sahip olamayacaklarini séylemek igin $afii, kesin
olarak bu etkiyi yapacak bir hadisi tam isnadiyla nakleder.” Veya yatan ya da
oturan Peygamber’in esi Meymune’yi ve ayni anda ibadet eden Peygamber’in
omzunu Ortmek igin bir elbisenin yeterli olamayacagini sikici ve detayli bir
sekilde anlatma ihtiyaci hisseder.® Bir de o, Irak hukuk ekoliiyle tartigmalarda
Ali’ye mal edilen agike¢a kaba fikirleri oldukga ciddiye alir.* [325] Mesela biri

2 Ihtilafii'l-hadis, 315.

B TezIX, 50.

“ Tez 1V, 256 vd.

# Ayrica bk. Risdle, 8 vd.

4 Fihrist, 209; De Goeje, aynt yer, 112.
Tez II, 5. Safi‘nin bu ifadesinin Fihrist’teki abartili anekdotun kaynagi olarak goriilmesinde
tereddiit etmiyorum.

8 Tez 111, 62.

‘f9 _Tez I, 60. Js (s 015 oS5 @22 ).

0 Ihtilafi’l-hadis, 274.

' Origins, 242, n. 1.
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bir ¢ivi ¢caktirmak {izere bir marangoz kiraladi ve o da ¢akarken ¢ivi kirildi.
Adam onu Ali’'nin huzurunda dava etti. Ali ona “kirik (broken) dirhem”
vermesine hiikmetti. $afii su agiklamay: gerekli goriir: Iraklilar ona katilmaz ve
bu fikri benimsemezler, biz de dyle. Isci sorumlu tutulursa eger civinin dege-
rinden sorumlu tutulmalidir ve ¢alismasini sonuglandirmadan higbir seye hak
kazanmamalidir. Is biterse isci éngoriilen ticreti hak eder... Safii’nin ciddiyeti
zaman zaman sergiledigi ironiden etkilenmez.>*> Safii’nin dustincelerindeki
ve fikri 6zglirliglindeki ictenligi stipheden azadedir. Rebi Tez I, II’deki yoru-
munda “zanaatkérlarin korkusu yiiziinden...” $afit'nin distincesini agiklikla
ortaya koymaktan cekindigini belirtmektedir. Bu kesinlikle su anlama gelir:
Zanaatkarlar uygun hukuki durumlarindan adaletsizce menfaat saglamasinlar
diye> § 55’te $afii iki tutarli ve makul ¢6ziim ortaya koymakta, ancak ikisinden
birine kesin karar vermemektedir. Yine Rebi‘e gére $afil kadilarin delillerle
ortaya konmamis gercekler hakkindaki kisisel bilgileri ¢ercevesinde hiikiim
verme haklarmin oldugu seklindeki goriisiinii diiriist olmayan hakimlerin
suiistimal etmesi korkusuyla agiklamamistir. § 207°de de Rebi‘e gore $afii,
diiriist olmayan kadilarin kotitye kullanmalarina cesaret vermemek icin fikrini
acik¢a beyan etmemistir.®* Bu vakialar Iraklilar ve Medineliler i¢in istihsan ve
istislah’in kullanilacagy yerler olacakti. Ancak sunu goérmek ilgingtir ki, Safii,
erken donemlerinde bile tez I'i yazarken Kkisisel goriis (rey) kullanmay:
terketmemisken, yine de eski hukuk ekollerinin bu teknik metotlarindan
yararlanma konusunda isteksizdi. Oyle ki dogrudan sistematik akil yiiriitmeyi
terk etmek yerine daha az diiriist¢e olan goriislerini agiklamama metodunu
tercih etmistir.>

Bunlar benim $afi’'nin hayat ve sahsiyetiyle ilgili bizzat onun kendi eserle-
rinden ¢ikarmaya muktedir oldugum sonuglardir. Bunlar Safi’'nin geleneksel
biyografisinde onemli diizeltmelere imkan verecektir. Bu sonuglar kelimenin
modern batili anlaminda Séafii'nin Kisiliginin biiytik 6l¢iide degerlendirilmesi
icin yeterli olmasa da, bu metinlerden bu tiir sonuglarin ¢ikarilabileceginin
gorillmesi tatmin edicidir. [326]

52 Mesela bk. Tez III, 42.

% Muhtemel ki ayni sebebe dayanarak Safii § 1’de goriisinii agiklamamustir. Serahsinin el-
Mebsitunun XV, 96’da $afii’nin goriisiiniin agiklanmig olmasi agikga bu beyani etkilemez.

> i hal zulm ba’d al-qudat

> Belki de $afii ilk etapta Tez I'i yazarken, kamu ¢ikarini da hesaba katmis ve fakat daha sonra tezini
Rebi* i¢in gozden gegirirken sistematik sebeplerden dolayi, kamu ¢ikarlar: hakkindaki gergek fikrini
saklama yolunu yeglemistir.
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[lahiyat Aragtirmalar1 ve Sosyal
Bilimler

Vejdi BILGIN, Yrd. Dog. Dr."

Giris

Tiirkiye’deki modern iléhiyat egitimi ¢ok genis bir alana sahiptir ve kelime-
nin tam anlamiyla disiplinleraras: bir gériiniim sergiler. Bu egitimi alan kisiler
ister aragtirmaci, ister 6gretmen, ister din gorevlisi olmayr amag edinsinler
netice itibariyle klasik Islam ilimlerinin hemen hepsi konusunda bilgi sahibi
olurlar, felsefi icerikli dersler goriirler. Bunlarin yaninda din bilimleri olarak
bilinen Dinler Tarihi, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi gibi alanlarda dersler
alirlar. Ayrica Islam’in tarihi, sanat1 ve edebiyatinin tiim gelisimini 6grenirler.
Bu genis ilgi alanina paralel olarak akademik anlamdaki ilahiyat arastirmalari
Temel Islim Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimleri, Isldim Tarihi ve Sanatlar1 bo-
limleri altinda on dokuz anabilim dali icerisinde sirdiirilmektedir.

Bu genis yelpaze icinde yapilan ¢aligmalari, arastirma konusunun giincelligi
agisindan iki kategoriye ayirmak miimkiindiir. Ozellikle Temel Islam Bilimleri
ve Islam Tarihi ve Sanatlar1 béliimlerinde yer alan disiplinler daha ¢ok literatiir
incelemesine dayanan, o bilim dalinda bilgi olarak yogunlasmay: ama¢ edinen
(bu yiizden bazi ¢aligmalarda arastirma problemi goériilemez) kavramsal veya
tarihi nitelikli ¢aligmalar yaparlar. Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi Ve Din
Egitimi alanlarinda ise teorik ¢aligmalarin yaninda yasadigimiz doneme ait
problemler cercevesindeki ¢alismalar daha agirliklidir. Felsefi calismalarda her
iki anlamda calismalar gérmek ayni derecede olasidir. Dinler Tarihi, IslAim
Tarihi, Mezhepler Tarihi gibi anabilim dallar1 yapilar1 geregi tarihi konulari
incelerler. Ancak bu disiplinler kendileri i¢in bi¢ilmis sinirlarin zaman zaman
disina gikarak giliniimiize ait konular1 da ele alirlar. S6z gelimi, Moon hareketi
ya da Tirkiye’nin herhangi bir yoresindeki Alevi topluluklar: inceleme konusu
olur ve bu galismalar takdir de toplar. Ayni sekilde klasik Islam bilimlerinin de
sosyal bilimlerin yontemlerini, 6zellikle de verilerini kullanarak ¢alisma yaptik-

UU Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali, vejdibilgin@hotmail.com
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lar1 gozlenmektedir. Acaba bu tiir calismalar yapmanin [ldhiyat alanina ne
derece katkisi vardir? Yazimizin bir problemini bu konu olusturuyor. Birinciy-
le baglantili diger bir problemimiz ise din psikolojisi, din egitimi ve din sosyo-
lojisi gibi begeri ve sosyal bilim caligmalarinin [lahiyat alanina dogrudan
katkis: ile ilgilidir. Bu disiplinlerin birbiriyle ortiisen yonleri bulunmakla
birlikte, bugiin i¢in her biri mistakil bir uzmanlik alani olarak kabul edildigin-
den biz yazimizda 6rneklem olarak din sosyolojisi arastirmalarini ele alacagiz.

flahiyat ve Sosyal Bilimler

[1ahiyat, birer arastirma ve tartisma konusu olarak insanlik tarihinin ilk de-
virlerine kadar gider. Bunun yaninda, fizik diinyanin dogal bir neticesi olarak
bugiin pozitif bilimler diye bilinen disiplinler de [lahiyata eslik ediyordu. Hatta
bilim tarihgilerinin ifadelerine gore bu tiir ¢aliymalar ayni zamanda ibadet
zamanlarinin tesbitine yonelikti yani entelektiiel merakin ve hayat sartlarinin
Otesinde din de bilimsel arastirmalar i¢cin 6nemli bir motivasyon kaynagiyd.
Felsefe, matematik ve tarih de insan zekés: i¢in her zaman ilgi konusuydu.
[lahiyat bilimleri modern donem &ncesine kadar en temel ve merkezi diisiince
alani olma ozelligini korumustu,' zira Batr’daki tim bilimler felsefe genel
baslig1 altinda ilahiyatla bir sekilde ilgiliydi. Kopernik’in iinlii eserinin ~kimin
tarafindan yazildigi tartismali- 6nsdziinde muhtemel birtakim [lahiyat tartis-
malarinin 6niine ge¢mek icin bu eserin felsefi bir calisma olmadigi, sadece
matematik bir spekiilasyon oldugu belirtilmis, daha dogrusu boyle bir zorunlu-
luk hissedilmisti.?

Giiniimiizde bagta astronomi ve fizik olmak tizere pozitif bilimler Ilahiyatin
etkisinden tamamen siyrilmislardir; bunlarin Ilahiyatla ilgileri ézellikle fizikle
ugrasan bazi bilim adamlarinin nihai bir agiklama yapma ugrasina girdiklerin-
de yani teizm-ateizm tartigmalarinda ortaya ¢ikmaktadir.’ Ya da zaman zaman
[lahiyatcilar kutsal metinleri ‘bilimsel’ agidan yorumlama cabalarina girdikle-
rinde* pozitif bilimler ve ilahiyat alani kesismektedir.

Bilim tarihi yogunluklu olarak XIX. yiizyilda olmak iizere yeni bir bilim
alaninin dogusuna sahne oldu. Farkli siniflandirmalar i¢inde sosyal bilimler

Cemal Yildirim, Bilim Tarihi, Istanbul 1994, s. 72.

Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul 1990, s. 225.

Ornek olarak bk. Sahin Efil, Isldm ve Bat: Diisiincesinde Yaratilis Modelleri, Istanbul 2002, s. 213 vd.
Tefsir tarihinde bilimsel tefsir anlayisi olarak isimlendirilen akim ve Tiirkiye’de -son yillarda sik sik
sozil edilen- ¢esitli bilim dallarina mensup bilim adamlarinca tefsir yazma projesi bu anlayisa isaret
eder. Bugiin pozitif bilim dedigimiz disiplinlerin verilerinin kullanimu tefsir tarihinde ¢ok eskilere
gider. Ancak 6zellikle XIX. yiizyilda pozitivizmin hakim bilim goriisii olmasiyla miifessirler arasin-
da bu konuya ilgi artmis ve konuya olan ilgi hald da devam etmektedir. bk. Ismail Cerrahoglu, Tef-
sir Tarihi, Ankara 1988, II, 423-467. Konuyla ilgili, yine bir pozitif bilimci tarafindan yazilan elesti-
rel yaklasim igin bakilabilir: Ahmet Yiiksel Ozemre, Kur'dn-1 Kerim ve Tabiat Ilimleri, Istanbul
1999.

T

130



llahiyat Arastirmalari ve Sosyal Bilimler

veya besgeri bilimler denilen bu alan, siiphesiz insanlik tarihi kadar eski konula-
r1 iceriyordu, ama hentiz felsefeden kopup bagimsiz bir alan haline gelememis-
ti. Bu bilimler felsefeden koparken sadece yeni bir isim altinda 6rgiitlenmekle
kalmadiklar, ayn1 zamanda metot olarak da farkli olduklarini ilan ettiler; zira
artik biyolojik yontemi kullanacaklardi. Sosyolojiyi kuran Comte’'un amaci
fizik diinyada oldugu gibi kiiltiir diinyasinda da kanunlar kesfetmekti. Weber
bu yeni alani degerlerden arindirirken, deger yiiklii ¢caligma alanlar1 olan etik,
felsefe ve Ilahiyattan da tamamen ayirmis oldu.’

Bugiin Ilahiyati bilinen manada bir sosyal bilim olarak diisiinmemiz miim-
kiin degildir. [lahiyat pek ¢ok noktada felsefe ve tarihle benzer yonleri olan
ama yine de farkli ve daha genis bir ¢aligma alanidir. Giiniimiizde Bat1 Giniver-
site anlayisinda Ilahiyat, klasik tiniversite gelenegine bagli olarak ~her ne kadar
din Avrupa’nin siyasal ve diisiinsel gelisimindeki roliinti dnemli dl¢lide yitirse
de- hald miistakil bir ¢alisma alani olarak gorilmekte ve devam etmektedir.
Esasinda bu caligma alaninin felsefe, egitim ya da sosyal bilimler alaninin
icinde yer almas teorik ve pratik agidan da miimkiin gériinmemektedir.

O halde bazi sosyal/beseri bilimlerin ildhiyat icinde yer almasinin sebebi ve
gerekeesi nedir? Oncelikle sunu sdylemek gerekirse, sosyal bilimler pozitivist
bir anlayis icerisinde ortaya cikti, ayrica teorik agidan da pozitivizmi savunan
bu disiplinlerdi. Pozitif bilimler dine karsit gériinen bazi veriler sunarak pratik
bir islev goriirken, sosyal bilimler dine karsit bir diinyanin diistinsel temellerini
olusturuyordu. Sosyolojinin zaman zaman ‘sekiiler ideolojinin bilimi’ olarak
nitelendirilmesi buna dayanir.® Bu anlayig héla bir sekilde devam etmektedir,
zira bilim adamlar1 arasinda yapilan aragtirmalara gore, dine karsi mesafeli
duran bilim adamlarinin gogunlugu sosyal bilimcilerdir.” Yeni bir alan olarak
din sosyolojisi de sekiiler bir bilimdi ve héla da Oyle kabul edilmektedir.?
Ancak pozitivizmin etkisinin azalmasiyla birlikte -ki zaten diisiinsel anlamda
¢ok kisa zamanda demode olmasina ragmen etkisi uzun siire devam etti- Wach
gibi hiristiyan Ilahiyatcilar bu alanda ¢aligmalara bagladilar. Fakat yine de din
sosyolojisinin degerlerden yoksun olmasi gerektigi ifade edilir; bu anlamda bu
disiplinin klasik Ilahiyat bilimi olmadig: agiktir.

Din Sosyolojisinin soz konusu karakterine ragmen tilkemizdeki akademik
yapilanma i¢inde -ki disiplinlerarasi ayirim tilkemizde olduke¢a katidir- yakin
zamanlara kadar bu disipline sosyoloji bolimlerinde yer verilmedigini, hatta
zorunlu ders olarak miifredatta dahi yer almadigini gérmek olagandi. Bu

> bk. Alan Swingewood, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi (cev. Osman Akinhay), Ankara 1998, s.

62-66, 175-176.

¢ Nuray Mert, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Yaklagim, Istanbul 1994, s. 89

7 Rodney Stark, “Topragin Bol Olsun Sekiilerlesme,” Sekiilerizm Sorgulaniyor (haz. Ali Kése),
Istanbul 2002, s. 59.

8 Joseph H. Fichter, A Sociologist Looks at Religion, Delaware 1988, s. 11.
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durum {ilkemizin siyasi, sosyal ve kiiltiirel tarihiyle yakindan ilgili uzun bir
tartisma konusu ve bu tartisma, ¢aligmamizin sinirlarini ve amacini agiyor.
Neticede din sosyolojisi [lahiyat alaninin bir disiplini olarak kaldi. Bu pratik
durumun aslinda din sosyolojisi arastirmalar1 agisindan 6nemli bir yarar1 da
oldu; zira bu disiplinde ¢alisan kisilerin sosyoloji formasyonu yaninda ciddi
anlamda bir [lahiyat formasyonuna da sahip olmalar1 gerekir. Din sosyoloji-
sinde uzmanlagmak, bir bilgi sosyolojisi ya da aile sosyolojisinde uzmanlas-
maktan ¢ok daha farkli bir durum arzeder. Bu sebeple din sosyolojisi disiplini-
nin Ilahiyat'in i¢inde yer almasi bu alanda uzmanlagan kisiler icin olumludur.
Ancak acaba Ilahiyat alt yapisi din sosyolojisi arastirmalarinda yeterince
kullaniliyor mu? Bu soruya ¢aligmamizin son kisminda temas edecegiz.

Genel ilahiyat Bilimleri i¢inde Sosyal Bilimlerin Kullanim1

Yukarida temas ettigimiz iizere, tefsir ¢aligmalarinda pozitif bilim verilerini
kullanim diisiincesine benzer sekilde, bugiin, pek ¢ok temel lahiyat disiplinin-
de sosyal/beseri bilim verilerini ve yontemlerini kullanilma egilimi gériilmek-
tedir. Calisma konusunun ‘sosyolojik veya psikolojik agidan ele alinmas1’ ya da
bu tiir kaynaklarin bibliyografyada yer almasi arzu edilir bir durum oldu.
Burada artik ‘klasik’ yaklasimlardan uzak kalindigi, konuya ‘yeni ve farkl’
yaklagimlar getirildigi de distiniiliiyor. Siiphesiz bu ayni zamanda -pek de
bilingli olmayan- bir metodolojik arayisin isaretidir. Yani flahiyatci, artik kendi
alaninin kadim tartisma konularina klasik metinlerdeki anlayislarla cevap
aramak (ya da verili cevabi tespit etmek) yerine yeni aciklamalar getirmek
pesindedir. Hatta miimkiin olursa kadim tartisma konularini tamamen birakip
yeni tartigma alanlarina girmek arzusundadir. Burada ge¢miste oldugu gibi
giiniimiizde de etkili olan Bati’daki tartisma konularidir. Bunlar ilahiyatla ister
dogrudan ister dolayl ilgili olsun yeni bir bakis agist olarak lahiyat tartismala-
rina yon veriyor. Bu tartigmalar: anlayabilmek 6nemli Olgiide felsefi ya da
sosyolojik alt yap1 gerektirdiginden Ilahiyatcinin okuma alani da farklilasiyor.
Artik mesela tefsircilerin hermenotik, kelamcilarin modernizm tizerine metin-
ler okumasi gayet olagan bir haldir. Biitiin bunlarin yaninda héla pozitivist
bilim anlayisinin etkisi altinda kalan, bilim felsefesinde yasanan gelismelerin
uzaginda [lahiyatcilar az degildir. Sosyolojik ya da psikolojik bilginin Ilahiyat
alaninda kullanilmasi da 6zellikle bu anlayista olan insanlar kanaliyla gercekle-
siyor.

Sosyal bilimlerde elde edilen bilgi ne derece nihai bilgidir? Bugiin bilim fel-
sefesindeki tartigmalar pozitif bilimlerin bile bilgisinin nihai ve kesin bilgi
olmadigini gosteriyor. Kaldi ki sosyal bilimlerin bilgisi, ¢aligma alaninin yapisi,
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yontemin uygulanmasi ve arastirmacinin objektifligi tartismalar1 nedeniyle’
¢ok daha zayif bir bilgidir. Bu tiir bir bilginin adeta kesin ve nihai bir bilgiy-
miscesine kullanilmas, [lahiyat calismalarina destek vermekten ziyade sosyolo-
jik bilginin [lahiyat icinde mesrulastirilmasi gibi bir islev goriir. Mesela
Kur’dan-1 Kerim’de kavimlerin heléki ile sik sik giindeme gelen ‘siinnetullah’
kavramini, klasik sosyolojideki ‘toplumsal yasalar’ kavramiyla agiklamak su an
itibariyle savunulmayan bir goériise mesraluk kazandirmak demektir.

Konunun daha iyi agiklanmas: icin somut bazi 6rnekler tizerinde durmak
faydali olacaktir. Tefsir Anabilim Dalr'nda yapilan bir yiiksek lisans ¢alismasi'
‘Bir seyin itidal ¢izgisinden uzaklagip bozulmas’ anlamindaki fesad kavramini
incelerken konuyu tefsir digindaki branslar agisindan ele almak amaciyla
felsefi, psikolojik ve sosyolojik olarak da incelemenin faydali olacagini diisti-
niir. ‘Din Felsefesinde Fesad’ baslig1 altinda kétilik problemiyle ilgili bilgiler
verilir. ‘Din Sosyolojisinde Fesad’ baglig1 altinda ise anomi hakkinda bilgi
verilir. Fakat tezin diger yerlerinde fesat kavrami ile bu kavramlar arasinda
dogrudan bir iliski kurulmaz ya da konu bu teoriler ¢ercevesinde agiklanmaz.
O halde bu felsefi ve sosyolojik kavramlar1 buraya almanin sebebi nedir? Eger
bu kavramlarla bir agiklama yapilacak olsayd: bu takdirde yukarida sosyolojik
bilginin megralastirilmasi dedigimiz bagka bir problem ortaya ¢ikacakt.

Yine tefsir alaninda yapilan ve Kur’an’a gére insan ve din iligkisini konu
edinen bir yiiksek lisans ¢aligmasinda'' birinci béliimde ‘Kur’an’a Gore Din’
basligi altinda oncelikle -bir mukayese olmasi agisindan olsa gerek- dinin
tanimi1 ve kaynag: ile ilgili sosyolojik/antropolojik yaklasimlara yer verilir.
‘Dinin Toplumdaki Roli” baglig1 altinda ise dinin insan diinyasina bir anlam
katt1g1, toplumsal kontrolii sagladigi, sosyal problemlerin dniine gectigi gibi
konular #i¢ sayfa icinde belirtilir ve konu ilgili oldugu diisiiniilen “Ve topluca
Allah’m ipine sarilin, ayrilmayin.” ayeti gibi birkag ayetle baglanir.

Bu baglik altinda yazilanlarin sosyoloji agisindan bir degeri olmadig gibi
tefsir disiplinine de higbir katkisi yoktur. Ancak disaridan bakildiginda tefsirle
ilgili bir konu sosyolojik bir bakis agisiyla incelenmis gibi bir intiba uyanir.
Kaynaklar kismina da birka¢ sosyoloji kitabr eklendigi zaman disiplinlerarasi
bir ¢aligma olarak 6ntimiize gelir.

Cuma namaziyla ilgili hadisler tizerine yapilan bir yiiksek lisans ¢aligmasin-

da ise,” konu bir anda ¢ok farkli bir boyuta ¢ekilerek cumanin toplumsal
boyutu da incelenmek arzu edilmistir. Konu cuma namaz olunca sosyal

9

Ki bu ytzden pek ¢ok pozitif bilimci sosyal bilimleri bir bilimsel disiplin olarak gérmez. bk.
“Hillary Putnam Ile Soylesi,” Bryan Maggee, Yeni Diisiin Adamlar: (haz. Mete Tungay), Istanbul
1979, s. 359.

10 Fatih Bayar, Kur’an’da Fesad Kavrami, UUSBE (Bursa 2002).

"' Ahmet Abay, Kur'an’a Gére Insan ve Din ile Olan Iliskisi, UUSBE (Bursa 1995).

2 bk. Mehmet Akif Demir, Hadislere Gére Cuma ve Toplumsal Boyutu, OMUSBE (Samsun 2002).
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boyutunun da akla gelmesi gayet normaldir, ancak bu tamamen ayr1 bir aras-
tirma konusudur. Eger cumanin toplumsal agidan incelenmesi arzu ediliyorsa
bu iki sekilde olabilirdi: Birincisi cumayla ilgili hadislerin ortaya ¢ikisi, rivayet-
lerin farklilagmasi ya da anlagilmasi ile ilgili olarak gerekli tarihi donemler
incelenip, sosyal yapi ile ilgili malzeme toplanip bir arastirma yapilabilir. Bu
tiir bir ¢alisma bizim hadisle ilgili olarak biraz sonra genisce deginecegimiz bir
din sosyolojisi arastirmasit olur ki, byle bir ¢aligma [lahiyat alanina pek ¢ok
katk: saglayabilir. Ancak burada, hadislerin ilk ortaya ¢ikiginin agiklanmasinda
yani “Ne oldu da Allah ve peygamberi tarafindan vakit namazlarinin yaninda
topluca ifa edilmesi zorunlu ayri bir namaz kondu?” sorusunun cevabinda
Durkheim’ci bir yaklasimin benimsenmesi ‘tehlikesi’ de vardir. Cuma namazi-
nin sosyal boyutuyla ilgili ikinci tiir bir ¢aligmada, insanlarin cuma giiniinde
bir araya gelmesi sosyal bir olgu olarak incelenebilir; topluca kilinan bu nama-
zin dindarin davranislarini nasil etkiledigi deneysel olarak ortaya konulabilir.
Bu tiir bir aragtirmanin artik cuma ile ilgili hadislerin degerlendirilmesiyle
dogrudan bir ilgisi yoktur.

Herhalde bu konuda verecegimiz en dikkat ¢ekici 6rnek Gebze ve gevresin-
deki dini yap1y1 konu edinen keldm alanindaki bir doktora tezidir."* Bu tez, bizi
hi¢ de sasirtmayacak sekilde kelam disiplininin tanimi ve tarihi gelisimiyle
baslar ve konu daha sonra keldmdaki yeni arayiglara kadar gelir. Ttrkiye’deki
tez ¢alismalarinin birinci bolimleri (tezler genelde iki ya da ti¢ bdlim olur)
konuya giris yapmak amaciyla o alandaki herkes tarafindan bilinen konularin
genellikle bir tekrarindan ibarettir. Bunlarin sliphesiz aragtirma problemiyle
bir iligkisi vardir ama herhangi bir orijinallik icermez ve tezi inceleyecek
kisilerin konuyu daha iyi anlamalari icin gerekli goraliir. Oysa tez jiirisi alan-
daki uzman kisiler oldugu i¢in bu kisimlarin yazilmas: gereksizdir, bu yiizden
onlar sadece konunun etraflica ve birincil kaynaklara inilerek incelenip ince-
lenmedigine bakarlar. Arastirmaci da bu ilk béliimii yazmaktan memnundur,
zira boylelikle hem sayfa hacmini artirmis olur hem de ¢alisma alaninin en
temel kavramlarini ve tartigma konularini temel kaynaklardan okumus olur;
okudugu da bosa gitmemis, yaziya gegirilmis olur. Oysa s6z konusu alanda
caligan herkesin literatiir bilgisi olarak bu kaynaklar1 gézden gegirmesi sarttir;
bunun ayrica birer kompozisyon olarak yaziya gecirilmesi ciddi bir enerji
kaybidir. Esasinda aragtirmacilardan istenen, herkes tarafindan genelde bilinen
konularda degil, kendi 6zel ¢alisma alaninda en st seviyede okumalarda
bulunmasidir. Asagida goriilecegi tizere ‘alani temel kaynaklardan tanimak’ bu
yazinin 6nemli vurgularindan biridir.

3 Ethem Karagoban, Gebze ve Cevresinde Yaygin Inanmislar ve Kelam A¢isindan Kaynaklari, MUSBE

(Istanbul 2004).
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S6z konusu tezin ikinci bolimiinde Gebze’deki insanlarin dini inang, tutum
ve davranislariyla ilgili bir alan arastirmasinin verilerini goriiriiz. Burada artik
sosyolojik yontemle yapilmis deneysel bir ¢alisma s6z konusudur. Elde edilen
veriler yiizde olarak verilir ve gerektigi durumlarda bagimli degiskenlerle
bagimsiz degiskenler arasindaki korelasyon kare teknigi ile ortaya konulur.
Simdi acaba, insanlarin inan¢ durumlarinin tesbitinin ya da mezarlardan
medet umma, mevlit okutma gibi ritiiellerin istatistiki olarak ortaya konmasi-
nin kelam disiplini a¢isindan ne gibi bir faydasi vardir? Son yillarda iilkemiz-
deki keldm disiplinindeki akademik gelismelere baktigimizda bunun cevabin
buluruz: Kelam ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de inangla ilgili problemlere
cevap aramalidir. Bu bakis agisiyla kelamin ilgi alanmin tiirbe ziyaretinden
sekiilerizm tartigmalarina kadar genisletilme egilimi goze carpmaktadir.* Oysa
disiplinleraras: yaklasim kelamcinin bir alan aragtirmasi yapmak yerine, zaten
yapilmis olan pek ¢ok alan aragtirmasinin verilerini bir araya getirip bunlarin
tizerine bir calisma yapmasini gerektirirdi.’> Ancak burada bile pek ¢ok prob-
lem s6z konusudur. Mesela tiirbe ziyaretlerinin oraninin artmas: ya da daha
carpici bigcimde deist bir tanr1 anlayisina ilginin ¢ogalmasi ile ilgili bir keldmci
ne soyleyecektir? Bununla ilgili bir aciklama getirmek esasinda din sosyologu-
nun gorevidir. Bu durum Islam [lahiyati agisindan olumsuz gériilityorsa (ki
bunu esas olarak kelamci sdylemelidir) bununla ilgili bir ¢aligma yapmak en
basta din egitimcilerinin alanidir. Konu biitiin olarak ele alinirsa daha bagka
disiplinlerin isbirligiyle ortak bir ¢aligma yiirtitilmesi gerekir, kelamciya diisen
gorev konunun teorik cergevesi olmalidir. Simdi hemen aklimiza su soru gelir:
Yukaridaki gibi bir ¢alisgma yapan kelam doktoru acaba béyle ortak bir calig-
mada diger disiplinlere alaniyla ilgili ne derece katkida bulunabilir? Bu kisi,
eger Ozel olarak bir caba icinde degilse, lisansiistii egitimi ve tez calismalari
sirasinda kendi alaninin kaynaklarina, tartiyma konularina ve disiinsel gelisi-
mine ne derece vakif olmustur?

Bu yazinin kaleme alinmasina vesile olan Recep Sentiirk’iin ¢alismasinda
Nobel odillii fizik¢i Richard Feynman’in bir konferansta soyledigi sozler,
klasik konularin 6grenilmesinin ve dgretilmesinin 6nemine isaret eden giizel
bir 6rnektir. $6yle der Feynman:

“Anlatmak istedigim fikirler, eski fikirlerdir. Neden bunlar hep tekrar edilir? Cinki her

glin dogan yeni nesiller vardir. Clinki insanlik tarihinde gelistirilmis buytik fikirler var-
dir ve bu fikirler bilerek ve aciktan, nesilden nesle aktarilmadikca devam etmezler.”'¢

Bu egilim ashinda XIX. yiizyilin sonlarina dogru baglamisti. S6z gelimi insan haklari, kadinlarin
sosyal durumlari gibi konulari kelam icinde ele alma egilimi vardi. bk. M. Sait Ozervarli, Keldmda
Yenilik Arayislart, Istanbul 1998.

Bekir Topaloglu, Kelam Arastirmalar: Uzerine Diisiinceler, Istanbul 2004, s. 59.

' Recep Sentiirk, Toplumsal Hafiza Hadis Rivayet Ag: (trc. M. Fatih Serenli), Istanbul 2004, s. 175.
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Konunun daha ilging bir boyutu ise bu tiir bir ¢aligmanin, s6z gelimi eger
din sosyolojisi alaninda yapilmis olsa, doktora seviyesinde bir ¢aligma olarak
goriliip gorilmeyecegidir. Konuya ya da yonteme yabanci olan jiiri tyeleri
bunu pekala basarili bir caligma olarak gorebilirler. Ulkemizde alan aragtirma-
larinin popiilerlik kazanmasiyla, bazen sadece yiizde hesabina dayanan calis-
malar memnunlukla karsilanip hiisniikabul gordiiler ve o6rnek calismalar
olarak gosterildiler.

Bu konuyla ilgili son olarak sunu da ildve etmek gerekir ki; tizerinde ¢alisti-
gimiz problem ne olursa olsun her zaman i¢in diger disiplinlerle igbirligi icinde
olmak ve hatta miimkiinse birka¢ alanda birden uzmanlagsmak ideal bir du-
rumdur.'” Ancak bu uzmanlagsma birbirlerine yakin alanlarda olmalidir, aka-
demisyenlerin daha dnce hakkinda hi¢ bilgi sahibi olmadiklar1 verileri ya da
yontemleri doktora ¢aligmalarinda kullanmalari faydali olmaktan uzaktir.
Ulkemizin egitim gartlar1 iginde genellikle bir kiginin doktora diizeyinde ancak
kendi 6zel alaninda uzmanlasabildigi de bir gercektir. Diger alanlara ilgi bu
seviyede baglamis olsa bile -ki entelektiiel merak engellenemez- bu konudaki
verileri alana tam hakim olmadan kullanmamali, bunu doktora sonrasi bilim-
sel arastirmalara birakmali ya da ortak ¢alismalar yapma yolunu tercih etmeli-

dir.
flahiyat Alaninda Din Sosyolojisi Calismalar1

Din sosyolojisi arastirmalar1 toplumdaki dini yapiya odaklanir. Arastirma
konular1 giiniimiize yonelik olabildigi gibi tarihi de olabilir. Nitekim Weber
klasik calismasinda Protestanligin modern kapitalizmin olusmasinda en énem-
li faktor oldugu seklindeki teoriyi tarihsel olarak ele almisti. Her ne kadar
yukarida, Tiirkiye’deki din sosyolojisi disiplinin [lahiyat fakiiltesi i¢inde yer
aldigin1 sdylediysek de, konuyla ilgili arastirma yapanlar sadece Ilahiyatci din
sosyologlar1 degildir. Dindarin kamusal alan i¢indeki yeri'® ya da dini gruplar®’
lizerine bagarili bazi giincel ¢alismalar din sosyolojisini ilgi alanina dahil eden
sosyologlar tarafindan gerceklestirildi.

[lahiyat fakiiltelerindeki caligmalar genelde Tiirkiye’deki dini yapry1 incele-
meyi hedefliyor. Inang cografyalari, dini hayat ve bunun sehirlesme veya
sanayilesme gibi faktorlere bagli olarak degisimi, dini gruplar farkli 6rneklem-
ler cercevesinde pek c¢ok kere incelendi. Bunun yaninda modernizm,

17

Reiwald’in dedigi gibi: “Tek dalda uzmanlk uzmanlk degildir, tek bilim bilim degildir.” Paul
Reiwald, “Malinowski ve Etnoloji,” Bilimsel Bir Kiiltiir Teorisi (ed. B. Malinowski, trc. Saadet
Ozkal), Istanbul 1992, s. 7

Ornek ¢aligmalar olarak bk. Niliifer Gole, Islim ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, Istanbul
2000; Elisabetth Ozdalga, Modern Tiirkiye’de Ortiinme Sorunu Resmi Laiklik ve Popiiler Islam (trc.
Yavuz Alogan), Istanbul 1998.

Ornek olarak bakilabilir: Fulya Atacan, Sosyal Degisme ve Tarikat Cerrahiler, Istanbul 1990; Tayfun
Atay, Batr’da Bir Naksi Cemaati Seyh Nazim Kibrisi Ornegi, Istanbul 1996.
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postmodernizm, yabancilagma, sosyal biitiinlesme ya da ¢6ziilme gibi konular
teorik olarak ele alindi. Bir de diisiince tarihi ya da tarihi agidan incelenen
konular s6z konusu. Bu tiir ¢caligmalarda herhangi bir kisinin din ve toplumla
ilgili gortsleri ya da tarihsel bir dénemin dini-sosyal yapisi sosyolojik bir bakis
agistyla ele alinir.

Ulkemizde son yillarda deneysel aragtirmalarin oldukga ilgi gordigiinii yu-
karida belirttik. Alan arastirmalar1 sosyal bilimlerin tabiati geregi vazgeceme-
yecegi arastirmalar ve aragtirma tekniklerinin uygulanmasi ve degerlendirmesi
nisbeten zor olmasina ragmen tesvik ediliyor. Ayni sey din sosyolojisi arastir-
malari i¢in de gegerlidir ve biraz 6nce s6zlini ettigimiz sosyologlarin ¢alisma-
lar1 gozleme ya da derinlemesine miilakata dayanan deneysel arastirmalardir.
Ancak 6zellikle lahiyat Fakiiltelerindeki din sosyolojisi aragtirmalarinda (ayni
sey din psikolojisi ve din egitimi disiplinleri i¢in de s6z konusu) istatistige
dayanan alan aragtirmalarinin yapilmast arzu ediliyor. Burada sanki diger
tekniklere kars: bir glivensizlik s6z konusudur. Oysa bu tekniklerden herhangi
birinin digerine Ustiinligli kesin olarak ortaya konulamaz; aksine o6zellikle
anket teknigi gerek sorularin hazirlanmasi ve gerekse verilerin degerlendiril-
mesi a¢isindan diger tekniklerden dnemli 6l¢iide ayrilir ve 6zel bir uzmanlhk
gerektirir. Nitekim bilim diinyasinda ‘istatistik’ isimli 6zel bir disiplin s6z
konusu olup bunun sosyal bilimlerde kullanilmas: ise daha 6zel bir ¢aligma
alanidir. Tamamen ayri bir calisma alani olan bu disiplinin iniversitelerin
sosyoloji boliimlerinde genelde ‘sosyal istatistik’ ad1 altinda iki dénemlik bir
ders olarak okutulur. Dolayisiyla istatistik tekniginin sosyologlar tarafindan
kullanilmamasi da normal kargilanmalidir. ilahiyat biinyesindeki din sosyoloji-
si aragtirmalarinda bu teknigin tesvik edilmesi sosyal bilimlerin popiiler giicii-
ne dayaniyor ve yukarida 6rnek verdigimiz tizere tamamen farkli alanlarda da
kullanilmak isteniyor. Konu hakkinda yeterince uzmanlagma imkani olmadig:
veya bir istatistikei ile ortak ¢alisma yapilmadig: icin (doktora ya da dogentlige
esas calismalarin ortak calismalar olmamasi gerekir) ortaya ¢ikan arasgtirmanin
seviyesi hakkinda kimsenin net bir kanaati de yoktur. Acaba ankete esas 6lgek-
teki sorularin gecerliligi ve givenirliligi sinanmis mudir (kaldi ki sorular
genelde arastirmacinin kendisi hazirlamaktadir), korelasyon teknigi bu sorular:
degerlendirmek i¢in uygun mudur (genelde ¢ok inceligine vakif olmaksizin ki-
kare teknigi kullanilir) ve ortaya ¢ikan sonuglarla ilgili olarak bir sosyal bilimci
olarak acgiklamalar getirilmis midir? Her halikarda istatistiki verilerin sosyal
bilimciler i¢in énemli bir bilgi kaynag: oldugunu inkar etmek miimkin degil
ve bu teknigin alan aragtirmalarindaki yeri kiigiimsenemez. Ancak bunu
kullanirken yukarida birka¢ alanda birden uzmanlagmakla ilgili séylenilenler
g6z ard1 edilmemelidir.

Simdi gerek sosyoloji gerekse Ilahiyat boliimlerinde yapilan dini yap1 aras-
tirmalarinin [lahiyatin diger alanlarina ne derece katkida bulundugunu sorma-
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liy1z. Acaba din sosyolojisi klasik Islam bilimlerindeki ¢esitli tartismalara
katkida bulunabilir mi? Dindar bireyin kamusal alanda yer edinme davranigini
agiklamaya calisan ya da herhangi bir ildeki dini hayat1 ¢esitli yonleriyle ortaya
¢ikarmaya gayret eden bir aragtirmanin boyle bir alana katkida bulunmasindan
s6z edilemez. Bu tiir arastirmalar: yiiriitebilmek igin yeterli seviyede din bilgi-
sine ihtiya¢ vardir ama uzmanlagmaya gerek yoktur. Nitekim [lahiyatci olma-
yan din sosyologlarinin caligmalari buna ornektir. Kanaatimizce [lahiyat
biinyesindeki din sosyologlar1 diger meslektaslarina paralel bu tiir ¢aligmalarin
yaninda dogrudan Ilahiyat bilimlerine katkida bulunacak calismalar yapma
imkanina da sahiptirler; zira din konusunda lisans diizeyinde formasyonlari
vardir. Bu ¢ok 6nemli formasyonu neredeyse biitiintiyle goz ardi edip tama-
men yeni ¢alisma alanlarmna girmek bir bilgi ve enerji israfidir. Yazimizda
tiglincii defa olarak sdylemek gerekirse, siiphesiz entelektiiel merak engellene-
mez ve dini yapinin herhangi bir goriiniimii Ilahiyat biinyesindeki din sosyo-
loglar: tarafindan da incelenmelidir; bu onlarin temel arastirma alaninin bir
parcasidir. Ancak din sosyolojisinin aragtirma konusu icine dahil ve tesvik
edilmesi gereken 6nemli bir alan da dogrudan Ilahiyat alanidir. Daha agik
soylemek gerekirse, din sosyologlar1 ayni zamanda tefsir, hadis, fikih, keldm,
mezhepler tarihi, tasavvuf ya da Tiirk-Islam sanat tarihi gibi konularda sosyo-
lojik diyebilecegimiz bir yontemle ¢alismalar yapabilirler ve elde edilen sonug-
lar {lahiyat alanina dogrudan katkida bulunabilir. Burada iki alanda uzman-
lagma diyebilecegimiz ve yukarida doktora diizeyinde kolay olmadigini séyle-
digimiz bir durum ortaya ¢ikar. Ancak burada uzmanlagilmas: gereken ikinci
alan tamamen yeni bir alan degil, lisans diizeyinde 6nemli 6l¢lide formasyon
kazanilan bir alandir.

Ornek Bir Caligma: Hadis Disiplininde Sosyal Bilim Kullanimi

Klasik ilahiyat alaninin problemlerini konu edinen din sosyolojisi ¢alisma-
lar1 tlkemizde az olmakla birlikte yine de yapildi ve yapiliyor.® Bunun bir
ornegi de Recep Sentirk’iin Columbia Universitesi Sosyoloji boliimiinde
hazirladig1 doktora caligmasidir.!

Sentiirk’iin Toplumsal Hafiza Hadis Rivayet Ag1 610-1505 isimli ¢aligmasi,
adindan da anlagilacag iizere hadis alanindaki isnad sistemini yaklagik bin
yillik bir donemi alarak inceliyor. Daha 6zelde inceleme alani s6z konusu yillar
arasinda yasamus ve ‘hafiz’ payesine erismis yirmi alti kusak (tabaka) hadisci

20

bk. Osman Eyiipoglu, Tiirkiye’de Sosyal Degisme ve Kur'an Yorumlar: fliskisi (Cumhuriyet Dénemi
Ornegi), OMUSBE, (doktoratezi, Samsun 2003); Vejdi Bilgin, Sosyo-kiiltiirel Sartlarin Fikhi Hiikiim-
lere Etkisi, OMUSBE, (doktora tezi, Samsun 2001).

S6z konusu ¢aligmanin muhtevasina dair bir tanitim yazisi i¢in bk. Bekir Kuzudigli, “Toplumsal
Hafiza Hadis Rivayet Ag1 610-1505", Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 11/1, Istanbul 2004, s. 209~
214.
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arasindaki rivayet aginin yapisidir. Isnad zinciri incelenirken énemli 6l¢iide
istatistikten yararlanilmis ve konuyla ilgili olarak HADISNET isimli bir prog-
ram gelistirilmis ve veriler bu program ¢ercevesinde degerlendirilmistir. Ancak
caligmada istatistikler konusunda profesyonel bir yardim alinip alinmadig
belirtilmemistir.

Kusaklar arasindaki rivayet aktarma iligkisi incelenirken aragtirmacinin
ulastigy en Onemli bilgi, tabaka ici iliskinin yok denecek kadar az olmasi,
tabakalar arasindaki iligkinin ise ¢ok yogun olusudur. Isnad halkasini en aza
indirmek amaciyla hadis 6grencileri ulasabildikleri en eski tabakaya mensup
hafizlardan hadis almiglar, hafizlar da miimkiin mertebe en gen¢ 6grencilere
hadis vermeye ¢aligmislar. Tabakalar arasindaki bu mesafeyi en uzun tutanlar
Ogrenci ya da hoca olarak o derece itibar kazanmuiglar. Ancak itibarli 6grenci
olmak ayni derecede itibarli hoca olmak anlamina da gelmemis, zira ¢ok
itibarli 6grenciler hadis nakletmeye bagladiklarinda gen¢ 6grenciler bulama-
yinca hoca olarak ayni oranda itibar kazanamamuslar.

Béyle bir ¢alismanin, istatistik yontemine bagvurmanin disinda -ki istatis-
tik sosyal bilimlerin kullandig1 sadece bir tekniktir ve sosyal bilimlere mahsus
da degildir- sosyal bilimlerle dogrudan ilgisi nedir seklinde bir soru akla gele-
bilir. Sentiirk’iin calismasi aslinda dogrudan bir hadis tartismasini konu edin-
mez, o sosyolojinin teorik bir tartismasini ele alirken iddiasini temellendirmek
amaciyla isnad sistemini se¢mistir. Calismanin esas ilgilendigi konu, klasik
sosyolojideki sosyal yapilar ve sozel yapilar arasindaki ayirimi kaldirmak ve
konuya paralel bigimde dilbilimde kullanilan es zamanli ve art zamanli yapilar
kavramini birlestirmektir. Bu tartisma, esasinda sosyolojinin formel olarak
kurulus yillarina, Comte’un bu yeni bilimin ¢aligma alanini sosyal statik ve
sosyal dinamik olarak ayirmasma kadar gider. Bu metodolojik anlamda bir
zorunluluk gibi goriilmiigse de aslinda toplumun bir duragan bir de degisen
olmak tizere iki 6gesi yoktur.?” Sentiirk’tin ilgilendigi alan daha da 6zelde bilgi
sosyolojisi tartigmalarina dahil edilebilir. Klasik sosyologlara gore bilgi toplum-
sal bir tirtindiir, varligin ikincil neticesidir. Halbuki gliniimiiz bilgi anlayisinda,
bilginin ayn1 zamanda toplumun kurucu 6gesi oldugu kabul edilir.? Ayni
sekilde yazar da klasik sosyolojinin eylemle séylemi ayirip eyleme o6ncelik
vermesini elestirerek, modern yaklasimlara paralel olarak eylem ve sdylemin
birbirinden ayrilamayacagini hadis rivayet agindan 6rnekle ispatlamaya ¢aligir.
Aragtirmada sonug olarak “bir taraftan dolayli anlatimin ve rivayetin sosyal ag1
drettigi ve cogalttigl, diger taraftan da rivayetin hayatta kalmasinin sosyal agin
ve sosyal iliskilerin dayaniklihigina bagh oldugu” ifade edilir ve kitap yine
benzer climlelerle baglanar:

2 bk. Vejdi Bilgin, “Sosyal Akiskanlik Kavrami Uzerine,” UU I[ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, X1, sy. 2,
Bursa 2003.
» bk E. Doyle McCarthy, Bilgi Kiiltiirii (trc. A. Figen Yilmaz), Istanbul 2002, s. 31-56.

139



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

“Bir taraftan sosyal yapidaki konumumuz bizim konugma bi¢imimizi yapilandirirken,

diger taraftan konusma bi¢imimiz bizim sosyal yapidaki konumumuzu bigimlendirir.”**

Sentlirk’iin ¢aligmasi pek ¢ok agidan ideal bir arastirma goriinimi veriyor.
Her seyden 6nce bu caligma bir sosyal bilim ¢aligmasidir ve temel problemi de
sosyal bilimlerin teorisine yoneliktir. Yazar, Saussure tarafindan ortaya konu-
lan ve yine kendisi tarafindan sosyoloji altinda birlestirilmeye calisilan es-
zamanl yapilar ve art zamanl yapilar ayirimimi® ortadan kaldirmay: amagh-
yor. Diger taraftan hadis disiplininin isnad sistemi arastirma 6rneklemi olarak
incelenmis ve bunun da séyle ya da boyle —ki artik takdir biraz da hadiscilerin-
dir- hadis arastirmalarina katki sagladigi g6z ard: edilemez. Siiphesiz iyi bir
[lahiyat formasyonu olmasaydi bu ¢alisma ortaya c¢ikamazdi. Bu ¢aligmada
hadis ve toplum bilimlerinin kesisecegi yeni arastirma konular1 da 6nerilmek-
tedir: Mesela hadis rivayet ag1 icindeki iligkiler incelenmistir ama bu rivayet
agin1 nelerin ortaya ¢ikardigi ve bunun sosyal ve kiiltiirel temellerinin neler
oldugu bu konulardan biridir.*

Netice olarak Sentiirk’iin ¢alismasi, sahsen benim, din sosyolojisinde tegvik
edilmesi gerektigini digiindiiglim arastirmalar konusuna iyi bir oSrnektir.
Ancak bu caligmay: dikkatlice okuyan bazi hadisgiler belki hayal kirikligina
ugramis olabilirler, zira -sosyal bilimlerin ilahiyat akademik gevreleri iizerin-
deki popiiler etkisine kapilarak- sosyolojinin ¢ok sasirtic1 baz tesbitler yapaca-
g1 ve agilimlar getirecegi gibi bir beklenti igerisinde kalinmis olabilir. Eser
sosyal bilimlerin yapisi ve ilahiyat alaninda neler yapabilecegi konusunda bize
gercekei bir tablo sunuyor. Sosyoloji sadece sosyolojidir, ona ‘bilimin simyass’
roliinii vermemek gerekir.

* Sentiirk, a.g.e., s 195, 280.

Saussure’nin soz konusu eseri Tirkge'ye kazandirilmistir. Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim
Dersleri (trc. Berke Vardar), Istanbul, 2001.

Sentiirk, a.g.e., s. 49.
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Kastamonu Il Halk
Kitiiphanesi'nde Bulunan
Hadise Dair Yazma Eserler

Bekir TATLI"

Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi’nde yaklasik 17.000 eser olup bunlardan
4157 tanesi yazma halindedir. Yaptigimiz incelemede bunlar arasindan 212
eserin hadisle ilgili oldugunu tesbit ettik. Bu eserlerin bir kisminin miiellifleri
tesbit edilememis ve bu duruma listede (---) seklinde isaret edilmistir. Hadisle
ilgili olup olmadigina karar verilemeyen bazi eserlerin bu durumunu goster-
meKk i¢in, ismi verildikten sonra parantez icerisinde o kitabin tasnif numarasi
da gosterilmis, bu sekilde, s6z konusu eserin hadisle ilgili olmayabilecegi ima
edilmistir. Elbette bu kitaplarin konusunun tam olarak tesbiti uzun tetkikleri
gerektirmektedir. Bu ¢aligmanin gayesi de, yazma eserler bakimindan son
derece zengin olan Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi’nin bu zenginliginin ilim
diinyasinca taninmasina Onciiliik etmektir. Esasen sadece hadisle ilgili olanla-
rin degil, biitlin yazma eserlerin listesinin sunulmasi gerekiyor ise de, bu
calismada sadece hadisle ilgili olanlarin listesi verilmekle yetinilmistir. Yine,
kiittiphane kayitlarini ayniyla yansitmasi ve kolay erisime imkan saglamasi
acisindan yazar isimleri, listemizde kataloglarda oldugu sekli ile verilmistir.

Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi'nde bulunan hadisle ilgili yazma eserler
miiellifleri, demirbas numaralar: ve kitap adlarinin alfabetik olarak siralanigina
gore soyledir:

1.  Ahsenii’l-hadis: Ok¢uzade Muhammed Lutfi b. Muhammed Saki, 1773.

2 Ahvalii’l-isndad: ---, 460/25.

3. Ahvalii’l-meyyit: ibn Hacer, 1122/23.

4.  Ahvalii’'l-miisned: Gelenbevi, Ismail, 460/19.
5 Ahvali’l-miisnedi ileyh: ---, 460/23.

Ars. Gor., Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, tatlibekir@yahoo.com
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6
7
8.
9

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.
17.
18.
19.
20.

Ahvalii’l-miisnedi ileyh: ---, 460/24.
Ahvdlii’n-nebi: Takiddin, 389/17.
Bedrii’l-miinir fi gardibi ehadisi’l-besir: Sa‘rani, Abdiilvehhab, 1116/1.

Beyanii’r-rivaye fi mesdili’l-vikdye: Sadriisseriati’s-sani, Ubeydullah b.
Mes‘td el-Mahbiibi Kadi, 3225 (C:1), 3144 (C:2).

Cami‘u’l-usill fi ehddisi’r-resil: 1bni’l-Esir, Miibarek b. Muhammed
el-Cezeri, 939 (C:2), 944 (C:1), 2902, 2930.

el-Cami‘u’s-sagir ve hadisii’l-besiri’n-nezir: Stuylti, 414, 942, 963, 975,
1089, 1107, 1108, 2465.

el-Cami‘u’s-sahith (Sahihu’l-Buhdri): Buhari, Ebi Abdullah Muham-
med b. fsmail, 10 (K:11), 981 (C:2), 1012/1, 1104, 2849, 2889 (C:1),
2956 (C:3), 2957 (C:4), 2978 (C:2), 2979 (C:1), 2986 (C:5), 2992 (C:1),
2993 (C:2), 3063, 3139 (C:3), 3288 (K:13), 3330 (C:4), 3369 (C:1), 3600
(C:2).

el-Cami‘u’s-sahih (Sahihu Miislim): Imam Miislim, Eb{’l-Hiiseyin
Miislim b. Haccac el-Kuseyri, 2845, 3392, 3403 (Cz:1), 3404 (Cz:2),
3405 (Cz:3), 3406 (Cz:4), 3407 (Cz:6), 3408 (Cz:7), 3409 (Cz:8), 3410
(Cz:9), 3411 (Cz:10), 3412 (Cz:11), 3413 (Cz:12), 3414 (Cz13), 3415
(Cz:14), 3416 (Cz:15), 3417 (Cz:16), 3418 (Cz:17), 3419 (Cz:18), 3420
(Cz:19), 3421 (Cz:20), 3422 (Cz:21), 3423 (Cz:22), 3424 (Cz:23), 3425
(Cz:24), 3426 (Cz:25), 3427 (Cz:26), 3427 (Cz:26), 3428 (Cz:27), 3429
(Cz:28), 3430 (Cz:30).

Cem‘w’l-erba‘in fi fezdili’l-Kur’ani’l-kerim (azim): Ali el-Kari, NtGruddin
Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi, 932, 2720/1.

Cevahirii'l-bihdr fi nazmi sireti’l-muhtar: Bikai, Burhaneddin Ibrahim
b. Omer b. Hasan, 140, 3129.

Deka’iku’l-ahbar: (082) Abdurrahim b. Ahmed, 56, 1017, 1820, 2354.
Ecdadii’n-nebi ve ahfadiih: Yasuf b. Abdiilhadi, 1586.

el-Ehddis: Nesefi, Aziz b. Muhammed, 601/7.

Ehddisii Ramazdniyye: ---, 497.

Ehadisii’l-Bezdevi: Kutluboga, Kasim b., 1122/8.
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21.
22.
23.
24.

25.

26.
27.
28.
29.

30.

31.
32.
33.

34.
35.
36.
37.
38.

39.

40.
41.

Ehddisii’l-kutsi: Ali el-Kari, 1939/5.
Ehadisii’l-mu‘tebere: ---, 1793/4 s.
Ehadisii’l-miintehabe: ---, 2135/2.

Ehadisii’l-miiselsele: Hanbeli, Semstiddin Ebt Abdullah Muhammed b.
Muhammed el-Kadiri, 970/4.

Ehddisii’n-nebeviyye: Konevi, Sadriiddin Ebi#'l-Meali Muhammed b.
Ishak (Seyh), 2183/24.

Ehddisii’n-nebi: Abdulkerimzade Nimetullah, 369/9.
Ehadisii’n-nebi: ---, 3021/7.
Envdii'l-ehddis: Fenéri, Semstiddin Muhammed b. Hazma, 1848/46.

el-Erba‘in fi usili’d-din: Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Muham-
med, 127/2.

el-Erba‘in fi usili’d-din: Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, 1922,
2685.

el-Es’ile ve’l-ecvibe: Tbn Hacer, 1122/2.
el-Es’ile ve’l-ecvibe: ---, 3681/10.

Esmaii’r-ricdl: Beyhaki, Eb Bekir Semsiiddin Ahmed b. Hiiseyin,
3540.

Esrdtii’s-sd‘a: ---, 1299/9.

Ferdiz: Ibn Huzeyme, Ebir’l-Fazl Nirullah, 366/5.
Fethu’l-miibin bi- serhi’l-Erba‘in: ibn Hacer, 1844.
Fezdilii ashdabi’n-nebi: ---, 3270.

Gavamizu Camii’s-sagir (Serhu Cdmii’s-sagir): 1tabi, Eb(i Nasr Ahmed,
3458.

Hadaiku’l-ezhar fi serhi Megsdriki’l-envar: Erzincani, Vecithiiddin Omer
b. Abdilmubhsin, 3390.

el-Hadis: 1bn Hacer, 1122/29.
Hadis Tercemesi: Vahyi, 2055/11.

143



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

144

42,
43.
44.
45.
46.

47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.

54.
55.

56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.

Hadis Tercemesi: ---, 135.

Hadisii’l-merviyye min Héfizi’l-Isbehdni: Buhari, Alaiddin, 1122/12.
Hasdisti’l-Habib: Styati, 1217/41.

Hasaisii’n-nebi: ---, 1117/36.

Hisnii’l-hasin ~ min  kelami  seyyidi’l-miirselin:  (297.35) Cezeri,
Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Ali b. Ytsuf, 690, 765, 2042, 2058, 2578.

Hagsiyetii Usili’l-hadis: ---, 1087/9.

Hasiyetii Usiili’l-hadis: Herevi, Ebd Muhammed, 1087/10.

Hilye-i Hakani: Hakani, Muhammed (Hiisdm-i Rim), 3471.
Hilye-i Sa‘adet: Hakani, Muhammed (Hiisam-i Rim), 204/3; 714/4.
Hilye-i Serife: Sadiiddin b. Hasan Can, 714/3.

Hilyetii’n-nebi: ---, 354/16; 1805/2.

Huldsatii’s-siyer fi beydni ahvili seyyidi’l-beser: Taberi, Ahmed b. Ab-
dullah, 1217/5.

‘Ismetii’n-nebi: ---, 1071/15.

el-Istifd li-beydni ma‘ani’s-Sifa: Duleci, Semsiiddin Ebir'l-Fazl Mu-
hammed b. Muhammed, 3234.

Istilahatii ehli’l-hadis: Tbn Hacer, 341/2.

Istilahii ehli’l-hadis: Ibn Hacer, 533/2.

Istilahatii’l-hadis: Sindi, Ebi’'l-Muhsin el-Medeni (Seyh), 339/2.
Istilahatii’l-hadis: ---, 533/3.

[hyaii’s-siinne: ---, 234/9.

Ilmii’l-hadis: Dimyati, Ebi Muhammed Abdilmi’min, 1122/17.
Ilmii’l-hadis: 1bn Hacer, 1122/24; 1122/27.

[lmii’l-hadis: Sindi, Ebii'l-Muhsin el-Medeni, 339/6.
Ilmii’l-hadis: Takiddin, 1122/26.
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65.
66.

67.
68.
69.

70.

71.

72.

73.
74.
75.
76.
77.

78.
79.
80.
81.

82.
83.

Ilmii’l-hadis: Temimi, Abdilkerim, 1122/28.

Insanii’l-‘uyiin  fi sireti’l-emini’l-me’min: Ahmedi, Naruddin Ali
el-Halebi, 3261 (C:1).

Isnadii'l-haberi: Ali, 460/31.
Ithéfu ehli’l-Islam bi-hasdisi’s-stydm: Ibn Hacer, 1135.

Izéhu Serhi Ehadisi’l-erba‘in: Ibn Kemal, Semsiiddin Ahmed b. Siiley-
man (Kemalpasazade), 646/5.

el-Kevikibii’d-derari fi serhi Sahihi’l-Buhari: Kirméni, Semsiiddin Mu-
hammed b. Yasuf b. Ali, 3142 (C:2), 3145 (C:2), 3199 (C:4), 3213 (C:4),
3434 (C:3), 3469 (C:8 s.), 3480 (C:1).

Kevakibii’'d-diirriyye fi medhi hayri’l-beriyye: Dulési, Serefiiddin Ebt
Abdullah Muhammed b. Said (Seyh), 550/1; 705/7 s.; 714/1; 1213/1.

Kevkebii’'l-miinir fi serhi Cami‘i’s-sagir: Alkami, Semsiiddin Muham-
med, 831 (C:3), 977 (C:2), 978 (C:1), 987 (C:2).

Kirk Hadis: ---, 337/4; 337/5.
Kitabii’l-Erba‘in fi usilli’'d-din: Gazzali, 1216/3.
Kitdbii’'l-Hadis: ---, 1629.

Kitabii’l-Hadis: ---, 3439.

Kiintizii’d-dekaik fi hadisi hayri’l-haldik: Minavi, Semsiiddin Mu-
hammed Abdurratif b. Yahya (Seyhiilislam), 983, 2361.

Kiintizii’l-esrdr ani’l-ahbdr: ---, 2695.
Liibbii’l-elbab fi tahriri’l-ensdb: Styuti, 596.
Ma‘dni’l-ahbar: (297.21) Ebirl-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali, 1398.

Ma‘aricii’n-niibiivve fi meddrici’l-fiitiivve Tercemesi: Altiparmak, Mu-
hammed b. Muhammed (Cikrik¢izade), 1706, 2783, 3004 (C:1), 3247
(C:2), 3547.

el-Makasidii’l-hasene: (297.22) Ahteri, Ali b. Abdilmuhsin, 2616.

Manziim Hadis Tercemesi: Latifi, Abdullatif (Kastamonulu Tezkireci),
741/2.

145



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

146

84.

85.
86.
87.

88.
89.
90.
91.

92.

93.
94.
95.

96.

97.

98.
99.

100.

101.
102.

Ma'rifetii envdi ilmi’l-hadis: Ibn Saldh, Omer b. Osman b.
Abdurrahman, 20.

Ma'rifetii’n-niibiivve: Muhammed b. Ebii’z-Ziibeyr, 2185/7 s.
el-Masnii’ fi ma‘rifeti’l-mevzii®: Ali el-Kari, 1084.

Mebarikw’l-ezhar fi serhi Mesdriki’l-envar: ibn Melek, Abdiillatif b.
Abdilaziz, 941, 1083, 1085, 1109, 1114, 1153, 1246, 1400, 1653, 1678,
1812, 3175, 3198, 3211, 3354, 3363, 3552.

Mecmii‘atii’l-ehddis: ---, 1538.
Mecmii‘atii’l-ehddis: ---, 1543.
Medhu Rasulillah: ---, 2057.

el-Mefatih fi halli'l-Mesabih: (297.22), Zeydani, Muzhiriiddin Hiiseyin
b. Mahmid b. Hasan, 3162.

Mekdrimii’l-ahldk: Harayiti, Ebti Bekir Muhammed b. Ca‘fer b. Sehl
es-Samiri, 3489.

Mendkibu sultani’l-enbiyd: ---, 1234.
Menehii’l-Mekkiyye (?) fi serhi’l-Hiimeziyye: Ibn Hacer, 296.

Mesdbihu’s-siinne: Bagavi, Ebl Muhammed Hiiseyin b. Mes‘id, 883,
889, 2777, 2782, 3165, 3208 (C:1), 3209 (C:2), 3263, 3493, 3572.

Mesabihu’s-serif: (297.22) Semerkandi, Nasiriiddin Ebir’l-Kasim Mu-
hammed b. Yisuf el-Hiiseyni, 879.

Mesadriku’l-enviri’n-nebeviyye min  sthahi’l-(ahbari’l-)Mustafaviyye:
Sagani, Imam Radiyyiiddin b. Hasan b. Muhammed b. Haydar b. Ali
el-Adevi, 2963, 2982, 2984, 3127, 3440.

Mevahibii’l-‘aliyye: (297.22) Hindi, Eba Ali et-Taki, 1273.

Mevihibii’l-lediinniyye: Kastallani, Sihabiiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b.
Muhammed b. Ebu Bekir, 2800 (C:2), 2829 (C:1).

Mevlid-i Nebevi (Vesiletii'n-necat): Sileyman Celebi, Ahmed Pasa b.
es-Seyh Mahmd (Stileyman Celveti, Dede), 54, 826.

Mevlid-i Nebi: ---, 260/1.
Mevlidii’s-serif: Ibn Hacer, 2092/1.
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103.  Mevlidii’s-serifi'n-nebevi: es-Seyyid Hiseyin Ahdek (Muhammed
Cezevi) 3696. (Nesih, sh. 34).

104. Miftahu Sahihi’l-Buhdri: ---, 267. (Istanbul, Matbaa-i Osmaniyye, s.
192).

105.  Mi‘rdcii’n-nebi: Kayti (Gayti?), Necmiiddin, 1730.
106. Mir’at-1 Kdindt: ---, 3272.

107.  Miskdtii'l-Mesabih: Tirmizi, Veliyyiiddin EbG Abdullah Muhammed b.
Abdullah, 3367/3579.

108. Muhammediye: Yazicizdide Muhammed b. Salih, 2872, 3242, 3253,
3539, 3640.

109.  Muhtelifii’r-rivaye: (297.42) Ebt Hafs, Omer b. Abdiilaziz, 48.

110.  Mu‘inii’l-miibin li-fehmi’l-Erba‘in: Ali el-Kari, Ntruddin Ali b. Sultan,
1368.

111.  el-Mu‘temed mine’l-menkil fima tihiye ile’r-restl: Ibn Gusn, Bahaiiddin
Haydar b. Ali b. Haydar el-Fasi, 3032.

112.  Miintehabatii’l-ehddis: ---, 337/2.
113.  Miintehd’l-a‘mal fi serhi Innema’l-a‘mal: Sitytti, Celaliiddin, 716.

114. el-Miinteka fi ahkdmi ehddisi’l-Mustafa: 1bn Teymiyye, Mecdiiddin
Ebi’l-Berekat Abdiisselim b. Abdullah b. Ebii’l-Kasim, 880, 3134.

115. Miisned-i Hanbeli: Imam Hanbel, Ebt Abdullah Ahmed b. Muham-
med, 3462 (C:2).

116. Na‘t-1 Resil: ---, 395/2.
117.  Nefehatii abiri’s-sari bi-ehddisi ebvibi’l-ensdri, ---, 1967.
118. Nesebii’'n-Nebi: ---, 354/15.

119. Nesimii’r-riyaz fi serhi Sifdi Kadi’l-lyaz: Taskoprizade, Isimiiddin
Ahmed b. Mustafa, 2688.

120.  Neticetii’n-nazar fi ilmi’l-eser: Muhammed, 389/9.

121.  Nuhbetii’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser: ibn Hacer, 437, 513, 1113,
3664/1.
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122.

123.
124.
125.
126.
127.
128.
129.

130.
131.
132.
133.
134.

135.
136.
137.
138.
139.
140.
141.

142.
143.
144.

Nurw’l-‘uyiin fi telhisi siyeri’l-emini’l-me’miin: Ebi’'l-Feth, Muhammed
b. Muhammed, 495.

Niibiivvet ve Risdlet: Isimuddin, 460/33 s.

er-Red fi hakk: ebeveyni’n-nebi: Ali el-Kari, 1219/4.
Risdletii’l-ahddis (Kirk Sual): ---, 631.
Risdletii’l-ashab: ---, 3680/2.

Risaletii’l-bergus: 1bn Hacer, 1122/20.
Risaletii’l-mevzii‘dt, Sagani, 362/2, 533/6, 1217/26.

Risale fi efdaliyyeti Muhammed ‘aleyhi’s-selam: Ibn Kemal, Semsiiddin
Ahmed b. Silleyman, 646/13.

Risdle fi hakki ebeveyni’r-Rastil: Ibn Kemal, 1217/25, 1219/18.
Risdletii’n-niibiivve ve’r-risile: ---, 3683/8 s.

Risdletii's-semd’: Ali Celebi (Mufti), 1848/55.

Risdletii serhi’l-hadis: ---, 339/8.

Risdletii’t-tefsir: Imam Buhari, Ebd Abdullah Muhammed b. Ismail,
369/11.

Riydzii’s-salihin: Imam Nevevi, Muhyiddin Ebii’z-Zekeriyya, 2181.
Safvetii'l-menkaldt: (082) Ibn Kemal, 225/1, 1793/1.

es-Sava ‘iku’l-muhrika: Tbn Hacer, 1033.

Senedatti’l-Buhdri (Ricdlii’l-ehadis): ---, 783.

Siretii’n-Nebi: ---, 915.

Siyer-i Nebi: ---, 1466.

Siyer-i Nebi (Tercemetii’d-Dariri ve Tekmiletii’z-zahiri): Ibn Darir,
Mustafa b. Omer ed-Dariri’l-Erzani’r-Rtmi, 403 (C: 1).

Siyeru’n-Nebi: Kuresi, 191.
Siyeru’n-Nebi: ---, 401/2.

Semdilii’s-serif: Tirmizi, Eb(i Isi Muhammed b. Is4, 508, 609, 1480,
1492.
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145.  Serhu Camii’l-kebir: Bezdevi, Fahruddin Ebi’l-Hasan Ali b. Muham-
med, 3530.

146. Serhu  Cami‘i’s-sahihi’l-Buhdri  (Irsadii’s-sari  fi ~ serhi’l-Buhdri):
Kastallani, Sihdbtiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ebi Be-
kir, (I-XIII), 858, 859, 860, 861, 862, 863, 864, 865, 866, 867, 868, 869,
870.

147.  Serhu Cami‘i’s-sahihi Miislim (Minhdcii’l-muhaddisin): Imam Nevevi,
(I-IV), 907 (C:1), 909 (C:3), 910 (C:4), 3217 (C: 2), 3301 (C:3), 3326
(C:3), 3475 (C:4).

148.  Serhu Ehadisi’l-erba‘in: Aksarayi, Hafiz Ali b. Ismail, 352/1.

149.  Serhu hadisi innemd’l-a‘mal: Ibn Kemal, 1848/40.

150.  Serhu hadisi’l-erba ‘in: Kefevi, Muhammed b. el-Hac Hamid, 230/2 s.
151.  Serhu hadisi’l-erba‘in: ---, 3681/2.

152.  Serhu hadisi’l-vird: Ismail Hakk: (Bursali Seyh), 267/11.

153.  Serhu'l-‘asr fi'l-hagsr: (082) ---, 283/3, 294/14.

154.  Serhu’l-ehddis: Akhisari, Ahmed Rimi, 1843.

155.  Serhu’l-ehddis: ---, 3521.

156.  Serhu’l-Erba‘in: Abdiilmecid b. eg-Seyh Nasuh b. Ismail (Israil?), 122.
157.  Serhu’l-Erba‘in: Ali el-Kari, 1939/6, 2247.

158.  Serhu’l-Erba‘in: Ankaravi, Rusithuddin Ismail b. Ahmed, 1625.

159.  Serhu’l-Erba‘in: Birgili Muhammed b. Pir Ali, 655/2, 804.

160. Serhu’l-Erba‘in: Dileci, Semstddin Ebi’l-Fazl Muhammed b. Mu-
hammed, 2299.

161. Serhu’l-Erba‘in: Ibn Kemal, 283/4, 283/5, 354/3, 489/1, 1217/46,
1848/19, 1848/20.

162.  Serhu’l-Erba‘in: Imam Nevevi, 1106.

163. Serhu’l-Erba‘in: Muhammed b. Eb( Bekir, 2306/2 s., 2764/1, 2765/3,
3616/2.

164.  Serhu’l-Erba‘in: Teftazani, Sa‘diidddin Mes‘id b. Omer, 1105.
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165.
166.
167.

168.
169.
170.
171.
172.
173.

174.

175.

176.

177.
178.
179.
180.
181.
182.
183.
184.
185.

Serhu’l-Erba‘in: Usfuri, Muhammed b. Ebt Bekir, 458, 2060, 2750.
Serhu’l-Erba‘in: Muhammed b. Mahmid, 2038/13.

Serhuw’l-Erba‘in: ---, 25; 352/2; 352/8 s.; 489/2; 586/2 s.; 646/4; 2038/14;
2038/15; 2750/1; 2764/2 s.; 3591; 3682/2.

Serhw’l-hadis: Busayri, Sihabiiddin Hibetullah, 1262.
Serhu’l-hadis: Tbn Kemal, 283/7, 283/8.

Serhuw’l-hadis: Karsi, Muhammed b. Ali b. Muhammed, 2054/25.
Serhw’l-hadis: Kutluboga, Kasim b., 1122/7.

Serhw’l-hadis: ---, 533/4; 1073/2.

Serhu'l-Mesdbih: Zeyniil-Arab, Ali b. Ubeydullah b. Ahmed, 3449
(C:1).

Serhu Mesariki’l-envdr fi sihahi hadisi’n- nebiyyi’l-muhtdr: Beyzavi,
Kadi Isimiiddin EbG Said Abdullah b. Ali b. Omer b. Muhammed,
979, 1558, 3441, 3500.

Serhu Megsariki'l-envar fi sthahi hadisi’n- nebiyyi’l-muhtdr: Ibn Seyh,
Muhammed b. Mustafa b. Ahmed, 974 (C:1), 985 (C:2), 3200, 3508.

Serhu Miskdti’'l-mesdbihi’s-siinne (el-Mirkat): Ali el-Kari, 857 (C:5),
961, 986, 1052, 1111, 1125 (C:1-2), 1127 (C:3), 1136.

Serhu Nuhbeti’l-fiker: Ali el-Kari, 845, 1092, 3609.

Serhu Nuhbeti’l-fiker: Ibn Hacer, 558, 1094.

Serhu Siyeri’l-kebir: Sitheyli, Ebi'l-Kasim Abdurrahman, 2961 (C:3).
Serhu Semdili’s-serif (Esrefii’l-vesdil): Tbn Hacer, 109, 905.

Serhu Semadili’t-Tirmizi: Ali el-Kari, 198, 817.

Serhu’s-Sifa bi-ta‘rifi hukiiki’l-Mustafa: Ali el-Kari, 2321, 3265.
Serhu’t-Tebsira: (297.21) Iraki, Zeyniiddin Abdurrahman, 3282.
Serhu Telhisi’l-Camii’l-kebir: ibn Burhan, Ahmed b. Ibrahim, 3527.
Serhu Usili’l-hadis: Kara Davud, Kemal, 519/4 s.



Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi’nde Bulunan Hadise Dair Yazma Eserler

186. es-Sifd bi ta‘rifi hukiki’l-Mustafa: Kadi Iyaz, 1110, 1112, 1241, 1260,
1352, 1387, 1436, 1579, 1589, 1760, 2330, 2345, 2390, 3245.

187. Ta‘addiidii’l-ahbar: ---, 402/6.

188.  Tafdilii ebeveyni’r-Rasiil: Ibn Kemal, 294/10.

189.  Tafdilii’n-Nebi: ibn Kemal, 1217/49.

190.  Tafsilii ma kile fi ebeveyni’r-Rastil: Ibn Kemal, 1848/38.

191. Tahriru’l-menkil ve tehzibii 1lmi’l-usiil: Merdavi, Alauddin Hanbeli,
970/5.

192.  Takribii’'t-Tehzib: Ibn Hacer, 871.
193.  Tefsiru hamsi dyat ma‘a'l-hadis: Isfehani, Ali Han (Vezir-Seyh), 344/3.

194. Telhisu kavli'l-bedi‘ li’s-salati ‘ala Habibi’s-serif: Sazeli, Zeyniiddin
Abdiilkadir b. Muhammed, 2486.

195. et-Teysir fi serhi Cdmii’s-sagir: Minéavi, Semsiiddin Muhammed
Abdurratf b. Yahya, 943, 962 (C:2), 973 (C:1), 976 (C:2), 984 (C:1),
1090, 2850.

196. Tezevviicii’r-Rasil: ---, 1591/2.
197.  Tuhfetii’l-ebrar (Serhu’l-Mesabih): Beyzavi, 908.

198.  Tuhfetii's-sefere ila hazreti'l-berere: (082), Celaliddin Ahmed, 173/3,
354/14, 550/4, 605/6.

199.  Tuhfetii's-sefere ild hazretil-berere: Ibn Arabi, Muhyiddin Eba
Abdillah Muhammed b. Ali (Seyhu'l-Ekber), 1232/6.

200. Turuku’l-edd: ---, 53/11.

201. Usali’l-hadis: Ali el-Kari, 1939/8, 1939/9.

202.  Usilii’l-hadis: Birgili Muhammed b. Pir Ali, 53/13, 803/3.
203.  Usilii’l-hadis: Endeliisi, Sihabuddin, 566.

204. Usilii’l-hadis: Karsi, David b. Muhammed, 339/1.

205. Ustlii’l-hadis: Sagani, imam Radiyyiiddin b. Hasan b. Muhammed b.
Hasan b. Haydar b. Ali el-Adevi, 362/1.

206. Usilii’l-hadis: ---, 53/8; 74; 1217/27.
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207.  Usilii’r-rivdye: EbG Abdillah b. Hirrem (Seyh), 276/22.
208. Vilideyni’r-Rastil Tercemesi: Ibn Kemal, 453/1.

209. Vasiyyetii'n-Nebi li ‘Ali: ---, 354/17 s.

210. Vasiyyetii'n-Nebi li ‘Ali b. Ebi Talib: ---, 389/25 s.

211.  Vikdyetii’r-rivdaye Tercemesi: ---, 1272.

212.  ez-Zevdcir ‘ani’l-kebdir: (297.38) Ibn Hacer, 2381 (3281%).

Sonug olarak, bu listede de goriildiigii tizere, Kastamonu Il Halk Kiitiipha-
nesi'nde bulunan hadisle ilgili yazma eserler igerisinde 6zellikle serh niteliginde
olanlarin agirlikta oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunun yan: sira bilhassa
kirk hadis ve hadis usulii konulariyla alakali kitaplarin da hayli fazla oldugu
dikkat cekmektedir. Miiellifler acisindan distiniildiigiinde ise Ibn Hacer, ibn
Kemal Pagazéade, Ali el-Kari, Stiy(iti gibi meshur ulemaya ait eserlerin yazmala-
rinin mevcudiyeti dikkat ¢ekmektedir.
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Miilakat/Interview/ ,| 5>

Muhammed el-Gazzali le:
-Mulakat ve Mulahazat-

Zekeriya GULER, Prof. Dr."

10 Mayis 1993 tarihinde Misir'in baskenti Kahire’de bulunan Mektebetii
Dari’s-Sahve miidiiri Muhammed Kemal Abdiinnebi Beyefendi'nin kurdugu
irtibat {izerine degerli arkadaglarim Ibrahim Hatiboglu ve Harun Cetinkaya ile
birlikte Muhammed el-Gazzéli’yi evinde ziyaret ettik. el-Gazzalt'nin ikamet
ettigi ticlincii kat, oldukga litks ve gorkemli bir apartman dairesi idi. Mercedes
marka otomobiline soforliik yapan gorevlinin, ana kapida ziyaretcilerin geldik-
lerini telefonla bildirmesinden, ayn1 zamanda onun sekreteri olarak da calistig1
anlagiliyordu. Miitebessim bir ¢ehre ile Gazzali bizi kapida karsiladi. Ayakkabi-
larimiz1 ¢ikardigimizi goriince, “hayir dylece buyurun” diyerek bizi iceri aldi.
O gilizelim acgik renkli halilarin, ayakkabilarla ¢ignenmesi tabii ki dikkatleri
cekecek ve bizi sasirtacak bir vaziyet arz ediyordu. Yine iceride Bat1 tarzi ev
stisleme geleneklerini andiran biblo vb. siis esyalarinin varlig1 da dikkat ¢eken
hususlardandi. Islam tarih ve medeniyetinde goriilmeyen bu ve benzeri goriin-
tilerin Muhammed el-Gazzal'nin evinde bu boyutta mevcut olmasinin arka
planinda Misir’in maruz kaldig: bir gesit isgal edilmis veya somiirgelestirilmis
hayat tarzinin olup olmadig1 hepimizi ilgilendirse de, daha ziyade sosyologlar:
ilgilendirmelidir.

Muhammed el-Gazzali’nin gosterdigi yakin aldka, tevazu ve vakari, Islam
timmetinin karg1 karsiya kaldig1 problemleri konugurken yiiziindeki hiiziin ve
ofke, sanki zilletin izzete, kiilfetin iilfete ve zahmetin rahmete doniisecegi
zamanlarin mijdesini veriyordu. Zaten miitefekkir ve davet¢i kimligi, hadiseler
karsisindaki refleks, duygu ve heyecani, evrensel ¢apta onu séhret yapan ve
akranlarindan farkli kilan unsurlar sayilmalidir. Yusuf el-Karadavi'yi ve Mu-
hammed el-Gazzali’yi kastederek “O ikisi biiyitk davetcidir/ol, s3I olels Laa”
seklinde tespitte bulunan Ezher ulemasinin ve Misirh aydinlarin medar-1
iftiharlari, hakli tespit ve miisahedelerin birer yansimas: olmalidir.

SU Hahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Bagkani, zguler59@hotmail.com
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Sohbet ve konusmalarin teyp kasetine kaydedilmesi, siiphesiz orijinal bir
hatira gorillmeli ve biiyiik bir deger ifade etmelidir. Muhammed el-Gazzali e -
Miilakat ve Miildhazat - baslikli bu yazi, s6z konusu teyp kasetinin ¢6ziilerek —
lizerine yapilan yorum ve degerlendirmelerle birlikte - satirlara doékiilmiis
halinden ibarettir. Belki on iki yil gibi uzun bir zaman diliminden sonra,
yasadig teknik birtakim dezavantajlar yliziinden olmali ki kaset, anlagilamayan
kelime veya ciimlelerle malil oldugundan, 6zetlemek gibi kismen tasarruf
muamelesi gormek zorunda kaldi. Bununla beraber, kasette yer alan sohbet ve
konusmalarin neredeyse tamami, es-Siinnetii’n-nebeviyye beyne ehli’l-fikh ve
ehli’l-hadis adli eserinde bahse konu edildiginden mukayese imkan1 vermesi,
bizim i¢in biiyiik bir teselli kaynagi oldu. Ayrica, kasette olmadig1 halde go-
riigme esnasinda alinan bazi notlarin buraya aktarilmasi uygun goraldi.. Her
haliikarda yapilan miilakatin faydali olacagini diistiniiyoruz.

Tanigma faslindan sonra Muhammed el-Gazzili, Kahire’ye gelisin esbab-1
mucibesi olan yiiksek lisans veya doktora tez konularini merak edip sorarak
sohbete bagladi. Ibrahim Hatiboglu, yiiksek lisans tez konusunun “Hadis
Kaynaklarina Gére Hadis Ogrenim ve Ogretim Adab1” oldugunu, doktorada
ise “Islaim’da Yenilenme Diisiincesi Agisindan Modernistlerin Siinnet Anlayig1”
konulu aragtirmasimni siirdiirdiigiinii ifade etti. el-Gazzili de heyecanla bu
¢aligmanin bir an 6nce tamamlanmasini bekledigini sdyleyerek mukabelede
bulundu. Zekeriya Giiler, “Hadis Bibliyografyasi Dogus ve Gelisimi” ile “Zahiri
Muhaddislerle Hanefi Fakihleri Arasindaki Miinakasalar ve Thtilaf Sebepleri”
adlartyla hazirladig: yiiksek lisans ve doktora ¢aligmalarini dile getirdi. Harun
Cetinkaya ise “Hz. Ibrahim ve Niibiivveti” konulu yiiksek lisans tezini hazir-
lamakta oldugunu ifade etti.

Muhammed el-Gazzali'nin ultimu’l-hadise dair okunan kitaplar1 merak
edip sormast iizerine Ibnii’s-Salah’in Mukaddime’si basta olmak tizere baz1 usil
kitaplarinin miitalaa edildigi cevabini alinca, “bunlar giizel kitaplar” diyerek
mukabelede bulundu.

Goriisme esnasinda Gazzéli’ye tevcih edilen sualleri zikrettikten sonra, on-
lara verilen cevaplari topluca vermeyi uygun buluyoruz. Ibrahim Hatiboglu,
tecdid hareketinde siinnetin yeri ve 6nemi, siinnetin tarihselligi iddias1 ve ona
bagl olarak Hasan Hanefi, Nasr EbG Zeyd ve Muhammed Arkoun’u sordu.
Zekeriya Giiler, ibn Hazm ez-Zahiri-Muhammed Nasiruddin el-Elbani ¢izgisi,
cagdas selefi hareketin durumu ve es-Siinnetii’n-nebeviyye’den bazi nakiller
yaparak hadis-fikih miinasebeti tizerine, Harun Cetinkaya ise, siinnetin tegri-
deki yeri ve Restil-i Ekrem’in ahiretteki sefaati hakkinda soru yoneltti.

Kendisine tevcih edilen suallere Muhammed el-Gazzéli ana hatlariyla su
sekilde cevap verdi:
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“Siinnet dinde ikinci esas (er-ruknu’s-sini) ve tesride Kur’an takip eden
ilk kaynaktir. Aslinda siinnet, Resululldh’in te’yid-i ildhi ve beyan-1 rabbani ile
Kur’an’dan istinbat ettikleri demektir. Sahih hadis, adélet ve zabt sahibi bir
ravinin, senedin sonuna kadar, yine kendisi gibi bir raviden, sazlik ve illetten
uzak olarak yaptig1 rivayet demektir. Miitevatir hadis kesin bilgi, 4had haber
ise zan ifade eder. Islam akidesi ile ilgili bir meselenin sadece 4had habere
dayanmasi ve onun {izerine hiikiim bina edilmesi dogru olmaz.

Imam Eb{ Hanife, fikih ve rey mektebinin (medresetii’l-fikh) en biiyiik
alimlerindendir. Sahsen ben ameli-fikhi meselelerde Hanefi mezhebine tabi
oluyorum. Ama ben diger miictehid imamlara da ayni sekilde hiirmet ediyo-
rum. [‘tikidi meselelerde ise selef-i salihin yolundayim.

“Bir kafire kars1 Misliiman 6ldiirilmez (kisas uygulanmaz)” hadisiyle Ebt
Hanife disinda ti¢ mezhep imami amel ederler. Ben de Ebi Hanife’nin goriisii-
ni dikkate aldim. Zira o bu meselede “Cana can” (el-Maide 5/45) ve “Arala-
rinda Allah’in indirdikleri ile hitkmet” (el-Méide 5/48-49) ayetlerini esas
alarak “Zimmiyi 6ldiiren bir Miislimana kisas uygulanir” der’.

[bn Hazm ez-Zahiri, rivayet agisindan biiyiik bir hadis alimidir. Fakat onun
dirayet (fikh) itibariyle zayif kaldigi goraliir. Bundan dolayr da hayli fahis
hatalar1 var. Meseld o, yemegine zehir kattiktan sonra bir insana onu yediren
ve limiine sebep olan kimseye kisas uygulanmayacagini séyler Bu hususta o,
zehirledigi koyunu Restlulldh’a (s.a.v.) hediye eden ve bazi sahabilerin 6liimii-
ne yol agan Yahudi bir kadinin durumunu delil gosterir. Akil ve dirdyet sahibi
bir alim boyle bir goriisti nasil ileri siirebilir?

Yine [bn Hazm, “Kadin, esek ve kopek namazi bozar” hadisinden hareketle,
“Oniinde kopek, esek ve kadin olmasi musallinin namazini bozar” der.> Hal-
buki Ahmed Muhammed Séakir'in de ifade ettigi gibi,* “Namazi hi¢bir sey
bozmaz” hadisi nasihtir; dolayisiyla yukaridaki hadisi ve ilgili hitkmi gegersiz

1990 yilinda el-Miislimiin gazetesi tarafindan, aralarinda Muhammed el-Gazzal’nin de bulundugu
on g ilim adaminin katildig: bir agik oturum diizenlenir. 11-31 Mayis 1990°da gazetenin 275, 276
ve 277. sayllarinda negredilen agik oturum, Mehmet Gormez tarafindan “Siinnet Uzerine Bir Kitap
ve Bir Acik Oturum” baghi ile terciime edilmistir (Isldmi Arastirmalar, cilt 5, say1 2, yil 1991, s.
100-118). Yine bu meselenin giindeme geldigi a¢ik oturumda, Gazzéli'nin goriisiine karsi gikan
Ahmedi Ebu’'n-Nur, EbG Hanife’nin, “Bir kifire kargt Musliman 6ldirtilmez” hadisini, “Zimmet
akdi olmayan bir kéfire kars1 Misliman oldurtlmez” hadisi ile tevil ettigini dile getirir ve Restl-i
Ekrem’in Mekke’nin fethinde kafire karsi Miislimani 6ldiirmedigini hatirlatir. Kadim ulemédan
yapilan nakil ve te’vil karsisinda Gazzali'nin, konugmanin akigini degistirerek bagka bir konuya
gectigi gorilir. O tarihten tam tg yil sonra, goriismemiz sirasinda Gazzali’nin, daha 6nce hig tarti-
silmamis gibi ayn1 meseleyi giindeme getirmesi, iizerinde yeniden diisiiniilmedigi izlenimini ver-
mesi bakimindan garip karsilanmalidir.

2 Bkz. ibn Hazm, el-Muhalld (thk. Ahmed Muhammed $ikir), XI, 25 vd.

> Ibn Hazm, a.ge., IV, 8-9.

ibn Hazm, a.g.e, IV, 15 dn. Krs. Gazzali, es-Siinnetii’n-nebeviyye, s. 155-156.
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kilar. Ahmed Muhammed $akir bu meseleyi tafsilatiyla agikladiktan sonra
hakli olarak “Bu ince bir tahkik ve yeni bir istidlaldir. Benden 6nce meseleyi bu
sekilde tahlil eden bir kimse gormedim” der, hakli olarak. Fakat her seye
ragmen Ibn Hazm’in tespitleri arasinda bir ¢cok hakikati gormek miimkiindiir.

Bir hadis alimi olmasina ragmen Muhammed Nasiruddin el-Elbani, “Inek
eti hastaliktir” hadisinin sahih oldugunu sdyler. Héalbuki Kur’an-1 Kerim’i
distinen herkes, senedi ne olursa olsun bu hadisin bir kiymet ifade etmedigini
anlar. Allah Teala kitdbinda (el-En’am 6/142-144 ve el-Hacc 22/36) sigir etini
mubah kilarak onun insanlara nimet olarak lutfetti. O halde nasil hastalik
olabilir bu?

Hasan Hanefi ile Nasr Ebti Zeyd® hakkinda goriisiimii sormustunuz. Onlar
sosyalist (suytf)lerdendir, benim nazarinda himér-1 kebir ve kelptir onlar.
Sekiiler diinya goriisiine sahiptirler ve kiifrin Onderlerindendir (min
eimmeti’l-kiifr)® onlar. Muhammed Arkoun da’ hayli hatalar1 olan bir adam-
dir. Thyd ve tecdid hareketinin cagdas onciileri arasinda Pakistanli Seyh
Mevdidi’nin, benim nazarimda hiirmet ve takdire sayan hali vardir.

[slam diinyasi, ictimai, siyasi ve askeri yénden hezimete ugratilmig, Islam’in
bircok degeri hakaret ve zillete maruz birakilmustir. Stiphesiz bu hezimet,

> Bkz. el-Kéhira (Mecelletii’l-fikr ve’l-fenn el-mu‘dsir), say1 125, Nisan 1993, s. 30 vd.

Hasan Hanefi ile Nasr Ebli Zeyd hakkinda, gerek “Eger antlagmalarindan sonra yeminlerini
bozarlar ve dininize dil uzatirlarsa, o kiifiir 6nderleriyle savagin/miicadele edin!” (et-Tevbe 9/12)
ayetinden miilhem séylenmis bu ifade, gerek “himér-1 kebir ve kelp” gibi benzetmeler, dar ¢erceve-
de yapilan bir sohbet ve hasbihal ortaminda saldbet-i diniyyeden kaynaklanan his ve heyecana
hamledilmelidir. Hasan Hanefi'nin, et-Turds ve’t-tecdid adli eserindeki fikirleri sebebiyle “Ezher
Alimler Toplulugu” tarafindan kendisine bir reddiye hazirlanir. Bir tekfir risalesi olarak degerlendi-
rilen reddiyenin ciddiyetten uzak, gayr-i ilmi htiviyette oldugu ifade edilir. Bununla beraber 1935
Kahire dogumlu ve Kahire Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii mezunu Hasan Ha-
nefi ile 1943 Tanta dogumlu ve Kahire Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili Boliimii me-
zunu Nasr Ebii Zeyd’in -ki Nasr, 1995°de Kahire Yargitay Mahkemesi tarafindan miirted ilan edilir
ve esinden bosandig1 kararini alir. Cok gegmeden Nasr, esiyle birlikte Hollanda’ya kagar— Allah
tasavvuru, Kur’an tefsiri, sekiilerizm, hermendtik, tarihsellik gibi bir ¢ok konuda tenkide medar
fikirlerinin oldugu goriiliir (bkz. Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'an’a Yaklasim-
lar (Hanefi, Ebi Zeyd ve Arkoun Ornegi), Bakii 2001, s. 22 vd., 107 vd.; a. mlf., Hasan Hanefi
Haseneyn (Gagdas Islam Diisiiniirleri i¢inde, editor: Cagfer Karadag, Bursa 2003), s. 151 vd.; Meh-
met Emin Magali, Nasr Hamid Ebii Zeyd, (Cagdas Islam Diisiiniirleri iginde), s. 171 vd.

Cezayir asilli bir Fransiz vatandagi olan Muhammed Arkoun’un, el-Almene ve’d-Din: el-Islam, el-
Mesihiyye, el-Garb adl1 eserini yazmaktaki hedefinin, Islam ve Hiristiyan diinyasinin, karsilasma ve
anlagabilme noktasinin laiklik olabilecegi tezi oldugu belirtilir. Arkoun laikligi benimsemekle bir-
likte mesela Hasan Hanefi’nin laiklik anlayisini tenkit eder. Hatta o, bir miicadele sonucunda dog-
masi itibariyle Fransa’da varolan laiklik tiirintin de kat1 ve yanlis oldugu kanaatindedir. Ona gore
“laiklik (laicité)” iyi, ama “laikgilik (laicisme)” kottidiir. Arkoun’un gesitli ithamlarda bulundugu
cagdas alimlerden birisi de Muhammed el-Gazzali olmugtur (bkz. Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam
Diigiincesinde Kur'an’a Yaklagimlar (Hanefi, Ebii Zeyd ve Arkoun Ornegi), s. 47; a.mlf., Muhammed
Arkoun (Cagdas Islam Diigiiniirleri iginde), s. 101, 110.
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hakaret ve zillet ortamindan kurtulabilmenin yegane yolu sahih din anlayisina
sahip olmak ve ona davet etmekle miimkiindiir.

Bu konusma tizerine su miildhazalarda bulunmak istiyoruz:

Muhammed Gazzili'nin “Inek eti hastaliktir” hadisinin senedi ne olursa ol-
sun bir kiymet tagimadigini iddia etmesi, kendisinin de miisteki oldugu dirayet
eksikliginden (kusr ve killetil-fikh) kaynaklanmalidir. Ciinkii, “Inek eti
hastaliktir” hadisine iliskin el-Halimi (6. 403/1012), ez-Zerkesi (6. 794/1392) ve
es-Sehavi (6. 902/1496) gibi alimlerin verdikleri bilgilerden® kurakligin hiikiim
stirdiigi bir mevsimde, Hicaz bolgesinde cilizlasan ve bulasici hastalik tasidig
ihtimal dahilinde olan inek etlerinin gecici olarak yasaklandigi anlasilir. ez-
Zerkest’nin “gilizel bir yorum” (te’vilun hasenun) seklinde degerlendirdigi bu
acitklama ile, olaganiistii ortam ve sartlarda varid olan ve bir tiir karantinay:
cagristiran s6z konusu haberin, iddia edildigi gibi Kur’an’a aykir1 olmadigy,
aksine koruyucu hekimlik acisindan bir deger ifade ettigi aciktir.

Bu rivayetin tahlili de gosteriyor ki, niizul sebebi Kur’an ayetlerinin anla-
silmasinda nasil yardimci bir unsur ise, viirud sebebi de hadis metinlerinin
anlagilmasinda ayni rolii iistlenir. Ayrica bu tahlil, miigkil hadislerin anlagilma-
sinda ve yorumlanmasinda serh edebiyat: basta olmak tizere klasik hadis kay-
naklarina bagvurunun énemini gosterir mahiyettedir. S6z konusu rivayetin, el-
En‘dm 6/142-144 ve el-Hacc 22/36 gibi Kur’an ayetleri yerine, insanin kendini
tehlikeye atmamasi ile temiz ve saglikli beslenmeye déir dyetlere arz edilmesi
gerektigi de ayr1 bir husustur.

Muhammed Gazzali, Ibn Hazm hakkindaki yorum ve degerlendirmelerine
nokta koydugu sirada, hemsehrisi es-Satibi'nin (6. 790/1388) onu tanitan bir
ciimlesi tarafimizdan dile getirildi. es-Satibi®, ibn Hazm’in tenkide tabi tutul-
dugu séz konusu noktayr soyle ifade eder: “Ibn Hazm ez-Zéhiri hocalardan
ilim alarak onlarla olan beraberligi devam ettirmemis ve onlarin 4dabiyla
edeplenmemistir” (oelsl &sb Y5 #5080l e 3Y1 33 o) &5 ...). Satibi'nin bu tenkidi
karsisinda Muhammed Gazzéli'nin, vakarina yarasir bir sekilde kahkaha ile
giildiigii hala goziimiiziin 6niindedir.

Muhammed Gazzali tarafindan bir kismu sifahi olarak anlatilan su hususlar,
es-Stinnetii’n-nebeviyye beyne ehli’l-fikh ve ehli’l-hadis' adli kitabin1 yazmaya
sevk eden dmiller hakkinda bilgi verir:

“Eski-yeni tarih boyunca zalim ve baskici yoneticiler, kendilerine dokun-
mayan kokld ilmi ihtilaflar karsisinda hep sevinmislerdir. Sek/stiphe abdesti

8 Bkz. Zerkesi, et-Tezkira fi’l-ehddisi’l-miistehira, Beyrut 1986, s. 149; Sehavi, el-Makasidii’l-hasene,
Beyrut 1987, s. 335-336; Aclni, Kegsfii’l-hafd, 11, 91-92, 200.

°  Satbi, el-Muvdfakat fi usili’s-seri‘a, I, 95.

Eserin ilk baskist 1989’da Kahire’de Daru’s-surtk tarafindan gergeklestirilmis ve Tirkge’ye de

terciime edilmistir.
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bozar mi, bozmaz mi, ahirette Allah’t gérmek miimkin mi, mimteni mi;
imamin kiraati cemaat igin yeterli mi, degil mi? zalim idareceler halkin bu gibi
tartismalara dalip hi¢ ¢ikmamalarini isterler. Ben mezhep taassubundan hos-
lanmiyorum. Bunu bir fikth (anlayis, dirayet) eksikligi olarak goriiyorum.
Bazen de kotii bir ahlak oluyor bu. Fakat bir fikih mezhebini taklit etmek,
delilleri anlamada ¢ocuksu ictihaddan (L)l sleY1) daha az zararlidir. Hanif
dinimizi cahil dostlardan himaye etmeyi umarak yazdigim bu kitapta, Islim’in
kabugunu taniyip 6ziinii unutan selefilik nam cereyan ugruna mezhep fikhina
savag acan seyhler dirayetten kopuk miicerret rivayetle yetinenler icin ibret
dersleri olmalidir. Her zaman su hususu vurgularim: Ben Islim’in en biiyiik
kafilesi ile beraberim. Bu kafile, hulefa-yi rasidin, tabi olunan imamlar ve selef-
halef giivenilir 4limlerin takip ve tegvik ettikleri kafiledir” diyen Gazzali, ayni
minval tizere diistincelerini dile getirmeyi stirdiiriir:

“Benim hedefim, 4riz olan her tiirlii sibeden siinneti ayiklamak ve Islam
kiltiir mirasini, haklarinda séyle sdylenen insan tiplerinden himaye etmektir:
“Onlar, cumartesi giinii ilim talebinde bulunurlar, pazar ginii onu tedris
ederler, pazartesi giinii de o ilmin hocalari olarak ¢aligirlar. Carsamba giinii ise
artik buyiik miictehid imamlara dil uzatarak ‘biz de ricél, onlar da rical’ der-
ler!”*,

Ayni yerde Gazzali su iki seye ihtimam gosterilmesi gerektigini tembih
eder:

a) Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini ziyadesiyle tedebbiir,

b) Hadis-i seriflerle Kur’an’in yakin ve uzak delaletlerinin arasindaki mii-

nasebetleri tevsik. Bu iki sey birlikte olmadan Islami bir aragtirmanin mii-
kemmel olmasi miimkiin degildir."?

Muhammed el-Gazzali’nin, es-Siinnetii’n-nebeviyye adli eserine “ila ibnina
el-aziz Dr. Zekeriyya Giiler ma‘a tahiyyati ve de‘avati bi’t-tevfik” dua ctimlesini
lutfederek imzalamis olmasi, bizim i¢in biiyiik bir deger tasir. Eser {izerine
yapilan bazi tenkit ve reddiye ¢alismalari hakkinda kanaatini almak istedigi-
mizde, onlar1 hi¢bir zaman ciddiye almadigini ve umursamadigini séyleyerek
tepki gOstermesi, esasen onun ilmi sahsiyetiyle bagdagsmamalidir. Kendisine
yoneltilen tenkit ve reddiyelerden birisinin Ahmed Fehmi Ebt Stinne’ye ait
oldugunu hatirlatinca da, “Ahmed Fehmi Eb® Siinne #stiin meziyeti olan
biiytik bir alimdir, o benim yakin dostumdur. Hi¢ siiphesiz ben de masum
degilim!” diyerek mukabelede bulundu. Ne var ki, kendisini durdurmak ve

' age,s. 6-9,13-15.

Gazzil'nin bu tembihi, Ramehiirmizinin (el-Muhaddisii’l-fasil, s. 161) hadis ilminde rivayet-
dirayet biitiinliigiiniin 6nemine vurgu yapan su tespitini hatirlatir: “Hadis (rivayet) ile fikh (dirayet,
tefakkuh, istinbat melekesi ve ustlii) birlikte olduklari zaman tekemmiil eder, birbirlerinden ayril-
diklar1 zaman ise noksan kalirlar”.
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distindiirmek i¢in kemal-i hiirmetle yad ettigi Ahmed Fehmi Eb{ Stinne gibi
otoriteleri aramasi gerekmemeliydi. Kald1 ki, kitabinin Agustos 1992’de yapilan
onuncu baskisina sevinen Gazzali gibi beynelmilel sohreti olan bir sahsiyetin,
kendisinin de bizar oldugu hi¢bir pratik degeri olmayan gereksiz konularin
tartisilmasina sebep olmamak icin hakkinda yazilanlar1 gézden gegirerek
eserine tashih ve tekmilde bulunmasi beklenirdi.

Ne olursa olsun, ciddi savrulmalarin yasandig1 glintimiiz diinyasi, kadim
Gazzéltnin (6. 505/1111) tecritbe ve dirayetine, mudsir Gazzalinin (0.
1416/1996) de davet ve teblig heyecanina her zamankinden daha ¢ok muhtag-
tir. “Yildiz olmak kolay degil, 151k sagmak i¢in yanmak gerek” anlayisi ile yola
cikan Gazzali, Islam kiiltiir ve medeniyetinin yeniden ihyasi i¢in duydugu
heyecan ve sorumluluk bilinci ile immet-i merhGimenin kendisinden ¢ok
istifade ettigi glizide bir sahsiyet olarak hayir ve rahmetle yad edilmelidir.
Allah’in rahmeti onun iizerine olsun.
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Hayaty, Kisiligi ve Diisiinceleriyle Hz. Ali
Sempozyumu, 08-10 Ekim 2004, Bursa,
TURKIYE

Bursa I Miiftiiliigii ile UU [lahiyat Fakiiltesi tarafindan ortaklasa diizenle-
nen “Hayati, Kisiligi ve Dusiinceleriyle Hz. Ali Sempozyumu” 08-10 Ekim
2004 tarihinde Bursa/Niliifer Diyanet Egitim Merkezi'nde yapildi. Sempoz-
yumda Diyanet Isleri Baskanligi ve cesitli iiniversitelerin ilahiyat fakiiltelerine
mensup 33 ilim adam1 ve akademisyen teblig sundu. Bursa Il Miiftiisii A. Zeki
Elturan ile UU ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Hiiseyin Algiil tarafindan
yapilan acilis konugmalarinin ardindan oturumlara gegildi.

“Sosyal ve Siyasi Hayatta Hz. Ali” konulu birinci oturum Prof. Dr. Siiley-
man Uludag’in bagkanliginda acildi. Prof. Dr. Ibrahim Sarigam tarafindan “Hz.
Ali’'nin Hayati ve Sahsiyeti” adli teblig ile baglayan oturumda Sayin Sarigam
kisaca Hz. Ali'nin hayatin1 6zetleyip hiléafetinin 4 yil 9 ay siiriip, hicri takvime
gore 63 yasinda vefat ettigini soyledikten sonra Hz. Peygamber’in Hz. Ali i¢in
“Bana gore sen, Miisd'ya gore Harun gibi olmaya razi olmaz misin? Su kadar
var ki, benden sonra peygamber yoktur” seklindeki rivayeti Ibnii’l-Cevzi'nin
el-Ilelii’l-Miitendhiye fi’l-Ehddisi’l-Vihiye adli eserinde ‘vahiye’ hadisler arasin-
da zikrettigini belirtti. Ayrica Ibn Teymiyye'nin de bu husustaki rivayetlere
ciddi itirazlar1 oldugunu soyledi. Zira Ibn Teymiyye'ye gore bu hadis Ehl-i
Stinnet alimleri tarafindan Haricilere karst uydurulmus olabilirdi. Oysa bu
hadis basta Sahih-i Miislim olmak tizere bir¢ok hadis mecmualarinda ge¢mek-
tedir, bu agidan hadisi reddetmek yerine tevil etmek daha uygun olacaktr.
Sayimn Sarigam, Hz. Ali’nin, Kur’an ve hadis konusunda 6nde gelen bir kimse
oldugu icin, Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’in &zellikle fikhi meselelerde kendisi-
ne danigtigini hatirlatarak ilimdeki yerine isaret etti. Ayrica burada Hz. Ali’nin,
Kur’an ve slinnete bagli olmasinmi érnekleriyle agiklayarak, tasavvuf ilminin ona
nispet edilmesinin sebebi zithdii, takvasi, Gstiin ahlaki ve Hz. Peygamber’e
yakinlig1 dolayisiyla oldugunu ve kendisinden 586 hadis rivayet edildigini, Hz.
Peygamber zamaninda yazdig1 ve devaml olarak kilicinin kininda tagidig: bir
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hadis sahifesine sahip oldugunun altini ¢izdi. Hz. Ali’nin adalet sahibi, insan
haklarina son derece riayet eden bir idareci oldugunu vurgulayan Saricam,
“Malik el-Ester’e yazdig1 emirnamesi de bunun gostergesidir” diyerek tebligini
tamamladi. Bu tebligin miizakeresini Prof. Dr. M. Ali Kapar yapti. Saymn
Kapar, teblige katki olarak Hz. Ali’nin bagarili olmasi igin Hz. Ali’ye Medine
halkinin tamaminin biat etmesi gerektigini, oysa Ziibeyr b. Avvam ve Talha b.
Ubeydulldh ve Hz. Aise gibi bazi kimselerin kendisine muhalif oldugunu
ayrica Hz. Osman’in katillerini cezalandirma hususunda da toplumun 6nde
gelenlerinden destek alamadigini belirterek iyi bir siyaset takip edemedigini
soyledi.

Yrd. Dog. Dr. Adem Apak tarafindan hazirlanan ‘Hz. Ali’'nin Siyasi Kisiligi”
baslikli ikinci teblig, Apak’in yurtdisinda olmas: sebebiyle Dog. Dr. Asim
Yediyildiz tarafindan okundu. Bu tebligde, Hz. Ali'nin ozellikle Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) vefatindan sonraki dénemdeki siyasi faaliyetleri incelenip, onun
siyasi kisiligi ortaya konulmaya caligildi. Metnin baglangic kisminda ilk halife
seciminden kendi yonetimine kadar gecen olaylardaki yeri iizerinde duruldu,
daha sonra onun halifeligi donemindeki siyasi faaliyetleri ele alindi. Bu kisim-
da 6zellikle Hz. Ali-Hz. Muéviye miicadelesinin sebep ve sonuglari, dolayisiyla
onlarin siyaset tarzlarinin mukayeseli bir sunumu ve tahlili yapildi. Hz. Ali'nin
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) techiz ve tekfini ile mesgul olmasi sebebiyle ilk halife
secimi toplantisina istirak edemedigi vurgulanarak, Hz. Ali'nin siyasi otorite
saglama girisimlerinin 6niindeki en biiylik engelin ise Muéviye b. Ebi Sifyan’in
oldugu belirtildi. Dolayisiyla halifenin kamuoyu desteginden mahrum bir sekilde
goreve bagladigini ve tahkim hadisesinden itibaren ordusu tizerindeki kontroli-
nil kaybetmeye basladigini ve déneminin siyasi, i¢timai, dini ortamina, yani
konjonktiire uygun siyaset takip edemedigini belirterek siyasi krizin Hz. Ali icin
bu andan itibaren baglayarak sonunun kot bittigini séyledi. Bu tebligin miiza-
keresi Prof. Dr. Adnan Demircan tarafindan yapildi. Sayin Demircan ilk olarak
icerigine isnaden tebligin isminin “Hz. Ali’'nin Siyasi Faaliyetleri” olmasi gerekti-
gini soyledi ve ayrica, bu tebligin Hz. Ali hakkindaki yaygin kanaatten hareketle
hazirlandig belirterek, Hz. Ali'nin uyguladig: siyasetin hatali oldugunu o da dile
getirdi.

“Ilmin Kapist Hz. Ali -I-” konulu ikinci oturum Prof. Dr. M. Ali Sénmez
baskanlhiginda agildi. Ilk olarak Yrd. Dog. Dr. Mustafa Oztiirk “Hz. Ali’nin
Tefsir ve Hadis [lmindeki Yeri” konulu tebligini sundu. Sayin Oztiirk konuya
giriste Hz. Ali ile ilgili literatiirde bilgilere bakildiginda iki ayr1 Ali portresi
ciktigini  belirterek, meseld bunlardan biri “Ibn Sa‘d’in et-Tabakat’ii’l-
kiibra’sindaki Ali (r.a.), digeri de Ibn Sehrasib’un Mendkibu ‘Ali b. Ebi Talib
adl eserindeki Ali (r.a.) diyerek, bu eserlerdeki Ali tasavvurlarina degindi. Zira
Ibn Sa‘d, Ali'yi, faziletleri, tistiin meziyetleri ve zafiyetleriyle tanitirken, Sii alim
[bn Sehrastb ise Ali’nin (r.a.) biyiik 6lgiide mitolojik bir figiir oldugundan
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bahseder. Oysa bunlara gerek olmadigini Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’nin ilmi ve
ahlaki Gstinliigini, “Ben ilmin gehriyim, Ali onun kapisidir” sdziiyle teyit
ettigini ve boylece Hz. Peygamber’den sonra ilim ve hikmet kaynaginin Ali
oldugunu belirtti. Hatta sahih olup olmadigina dair ¢ok sey sdylenen bu riva-
yetlerin baginda “Ben hikmet eviyim, Ali onun kapisidir” seklindeki varyantin
“Tirmizi tarafindan da nakledildigini ancak Tirmizi’nin bu rivayeti garib ve
miinker olarak nitelendirdigini nakletti. [bni’l-Cevzi ve Zehebi gibi baz1 alim-
lerin ise bu rivayetin tamamen uydurma oldugunu séylemesine karsilik, Ha-
kim en-Neysabiiri muhtelif varyantlariyla birlikte hadisin sahih oldugu goriis-
lerini belirttikten sonra, kendi kanaatinin, bu rivayetin sahih olabilecegi yo-
niinde oldugunu ciinkii rivayetin mefhimunun Kur'’an’in ve Islim’in temel
deger ve Ogretilerine ters diigmedigini belirtti. Ayrica glivenilir hi¢bir kaynakta
Hz. Ali'nin Cefr, Cami‘a veya daha bagka bir eser yazdigindan s6z edilmedigi-
ni; keza, el-Kasidetii’l-Celceliitiyye gibi muhtelif kasidelerin ona aidiyetinin
miisellem olmadigini iddia etti. Sayin Oztiirk Hz. Ali'nin Restilullah’in siinne-
tine vukifiyet hususunda sahabe icinde en avantajli konumda bulunani oldu-
gunu Ornekleriyle ortaya koyarak, Siinnet'in Hz. Ali’ye gore salt bilgi nesnesi
degil, hayatin her sathasinda esas alinmasi gereken bir mesnet tegkil ettigini,
Hz. Ali'nin “Biliniz ki ben ne bir peygamberim, ne de bana vahiy geliyor”
demek zorunda kaldigini; bu s6ziinii de, “Ben sadece giiciim yettigince Allah’in
kitab1 ve peygamberinin slinneti ile amel ediyorum” diyerek ag¢ikladigini
belirtti. Bu goriisiinii pekistirme babinda Hz. Ali'nin meshi ayaginin altina
degil, iistiine yapmasini da slinnete oldugu gibi ittibd olarak degerlendirdi.
Yine Hz. Ali’nin siinnet/hadis konusunda son derece titiz davrandigini ve bu
davranisini, “Size Allah’in Restiliinden bir hadis rivayet ettigim zaman, gokten
yere diismek onun adina yalan sdylemis olmaktan ¢ok daha iyidir benim i¢in!”
sozliyle ortaya koyarken, bu titizlikten dolay:r kendisinden ancak 500 kiistr
hadis nakledilebildigini sdyledi. Ayrica Hz. Ali’nin, hadislerin sahébe arasinda
yayginlasmasina ve miizakere edilmesine de dnem verdigini ve bu konu hak-
kinda, “Ziyaretlesiniz ve hadisleri aranizda miizakere ediniz. Bunu yapmazsa-
niz hadisler yok olup gider” dedigini nakletti. Son olarak Hz. Ali’'nin tefsir
ilmindeki yerini de 6rnekleriyle anlatarak ozellikle Hz. Ali’ye dayanan tefsir
rivayetlerinin sihhat derecelerinin saglam olmadiginin altini ¢izip tebligini
tamamladi. Bu tebligin miizakeresi Dr. M. Emin Masali tarafindan yapildi.
Sayin Masali tebligcinin nahiv ile alakali goriislerine itiraz ederek ‘zeame’
fiilinin manalar1 hakkinda liigat kitaplarindan gesitli nakiller yapti. Yine hafif
mesrep olarak tarif edilen ‘tayretiin’ kelimesinin ‘ne yapacagini bilememe’
anlamina geldigi yorumunu da ekleyerek “yedi harf” meselesi tizerindekiilmi
ihtilaflar1 ortaya koydu. Ayrica Sayin Magali, Hz. Ali mushafi izerindeki
ihtilafa deginmis ve giintimiizde de kimi kiitiiphane ve miizelerde, Hz. Ali'ye
nispet edilen mushaflardan bahsedildigi, 6zellikle de Topkap: Sarayr Kutsal
Emanetler Bolimi'nde bu vasifta iki mushafin bulundugunu bunlardan biri-
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nin 25 EH. 2 numara ile kayith digerinin de 36 EH. 29 numara ile kayith
bulunan mushaf oldugunu, ancak tarih, nokta, hareke, ayet ve streler arasi
ayirici isaretleri ihtiva etmesi yoniiyle eserlere bakildiginda, Hz. Ali'ye aidiyeti-
nin zayif oldugunu zikrederek miizakeresini tamamladi.

Ikinci teblig olan “Hz. Ali'nin I‘tikadi Goriigleri” konusu Dr. Hiilya Alper
tarafindan sunuldu. Sayin Alper, Hz. Ali’nin i‘tikadi goriislerini Hz. Ali’ye izafe
edilen Nehcii’l-belaga adli eserden hareketle tebligini hazirladigini ifade etti. Bu
tebligde Hz. Ali’'nin tanri tasavvurunu insanin ulasamayacagi, uzaklarda bir
tanr tasavvuru degil, aksine kulun Allah’a yaklasacagi, Allah’in affedici ve adil
oldugu seklindeki telakkisini belirtmigtir. Hz. Ali’nin ntibiivvet anlayisina gore
ise peygamberler hayirli insanlardan segilir ve onlara tabi olmak zorunludur.
Hz. Ali’in ahiret inanci ise Kur'an’daki bilgilerle ayni olan, ahiret inancini,
ayrica onun miilhitlere karsi séyledigi su soziiyle destekledi. “Sizin dediginiz
dogru ¢ikarsa, siz de kurtuldunuz, biz de. Sayet bizim dedigimiz dogru ¢ikarsa
(ki dogrudur) o zaman biz kurtuluruz ama siz heldk olursunuz.” Hz. Ali’nin
melek tasavvurunu “Melekler serefli kullar olup ibadetten ayrilmazlar” seklin-
de 6zetledi. Hz. Ali’'nin kader konusunda da her insanin hiir iradesi oldugunu
destekleyen hem de aksi olan cebri anlayisa delil olabilecek goriisleri bulundu-
gunu belirtti. Hz. Ali’nin iman ile ilgili olarak da ameli imandan bir ciiz kabul
etmedigini, ancak ameli imanin kemal sarti gérdiiglinii nakletti. Sayin Alper
son olarak Hz. Ali’nin herhangi bir fikih mezhebine déhil edilemeyecegi gibi,
i‘tikadi agidan da bdyle bir durumun s6z konusu olmadigini, dolayisiyla “O ne
Sii, ne Mu'tezili, ne de Ehl-i stinnettir” diyerek tebligini tamamladi. Bu tebligi
Dog. Dr. Cagfer Karadas miizakere etti. Sayin Karadas, “Tebligin temel kaynag:
h. IV. yuzyilda yazilan Serif er-Radi (6.406)’ye ait Nehcii’l-belaga adli eseridir”
dedikten sonra, buradaki fikirlerin Hz. Ali’'nin i‘tikadi goriislerine ait oldugu
bilgilerini ihtiyatla karsilamasi gerektigini belirtti. Ciinkd bu eser, Hz. Ali'nin
i‘tikadi gorislerini ortaya koymaktan ziyade Sif’ligin i‘tikadi gériislerini ortaya
koymaktadir diyerek sozlerini bitirdi.

Uglincii oturum olan “flmin Kapis1 Hz. Ali -II-” konusu Prof. Dr. Siiley-
man Uludag baskanliginda basladi. Birinci tebligi “Tasavvuf Kiltiiriinde Hz.
Ali” konulu tebligi ile Dr. Salih Cift sundu. Sayin Cift 6zetle; stfilerin genelde,
Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’yi ve ona atfedilen rivayetleri belli diisiince
ve uygulamalarina dayanak olarak benimsediginden bahisle, Hz. Ali’'nin Hz.
Peygamber’e olan soy yakinligi, kisisel ozellikleri, kendisine atfedilen zithd
cagrisimli uygulama ve sozleri ile Hz. Ali’'nin ve ¢ocuklarinin siyaseten magdur
edilmesinin insanlarin genel olarak bu tiir vakalarda mazlumun yaninda yer
alma psikolojisine dayandigini ve 6zellikle $ia tesirinin de etkisiyle tasavvufun
Hz. Ali'ye dayandigini nakletti. Muhasibi’nin (6. 243/857) er-Ridye adl1 eserin-
de Hz. Ali’ye nisbet edilen sézlerin sayisinin ¢ok sinirli oldugunu, dolayisiyla
s6z konusu ifadelerden hicbirinin ilerleyen zamanda sifiler tarafindan Hz.
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Ali’ye bigilen role kaynaklik edebilecek nitelikte olmadigini 6zellikle belirtti.
Ayrica Hz. Ali’nin faziletlerine dair ¢ok sayida hadis uyduruldugun ve bunla-
rin kaynaginin da $ia oldugunun altini gizerek tebligini tamamladi. Bu tebligin
miizdkeresini Yrd. Dog. Dr. Hiilya Kiiciik yapti. Sayin Kiiciik “Ilim bir nokta-
dir ama cahiller onu gogaltmistir” séziinden hareketle miizakereye baslayip
tebligde bu konuya girilmedigini, oysa “nokta’nin tasavvuf terminolojisinde
birligi, Zat'in tecellisini ve Adem’i sembolize ettigini, ayrica son devir Melami-
lerinden Muhammed Nuru’l-Arabi’nin Noktatii’l-Beyan adlit Hz. Ali’nin sozle-
rini derledigi bir kitabindan bahisle kendisine “Noktavi” dendigin de hatirlattu.
Halk arasinda hadis olarak yaygin olan “Insanlar uykudadirlar, éldiikleri
zaman uyanirlar” sdziiniin hadis degil, Hz. Ali’ye ait bir s6z oldugunu, “Gor-
medigim Rabb’e ibadet etmem” s6ziinlin de Hz. Ali’ye ait oldugunu ve “Perde
kaldirilsa bile yakin bakimindan daha ¢ok artmam/yakinim daha ¢ok artmaz”
ile “Nefsini bilen Rabbini bilir” sézlerinin de Hz. Ali’ye ait olduklarini belirti.
Son olarak Sayin Kiicitkk, Imam $afii’ye isnad edilen “Ben Ali’yi seviyorum
dedim diye insanlar bana Rafizi diyorlar. Oyleyse, Allah da Muhammed de
Cebrail de Rafizidir” s6ziinii naklederek herkesin dikkatini ¢ekecek, ilmi degeri
tartismali bir sozle miizakeresini tamamladi.

“Bir Miictehid Fakih Olarak Hz. Ali” isimli ikinci tebli§ Dog¢. Dr. Ahmet
Yaman tarafindan sunuldu. Sayin Yaman, tebligini {i¢ baghik altinda topladi:
Bunlar: bir Fakih Olarak Hz. Ali ve Ashab Arasindaki Konumu, Hz. Ali’nin
Ictihad Anlayist ve Fikih Yontemi ile Hz. Ali'nin Bazi Fikih Coziimlemeleri.
Saymn Yaman Hz. Ali’nin fakihligini Hz. Ali’'nin kadilik gérevi dolayisiyla
Yemen’de kalmasi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yakinindan hi¢ ayrilmamasina ve
Peygamberimizin kendisine yaptig1 hayir duaya bagladi. Onun ilminin Kur’an
ve Siinnet’e dayandigini, ¢6ziimii de bu nasslara bagli olarak ¢6zdigiinii belirt-
ti. Sayin Yaman, Hz. Ali'nin fikih¢iligini gdsteren mantiki ve pratik ¢6ziim
sekillerinden kaynaklara dayal: gesitli 6rnekler verdi. Bu érneklerden bir tanesi
soyledir: Hz. Ali, erkekler ayni anda birden fazla ese sahip olabilirken niye
kadinlar olamiyor seklinde, 40 kadar kadinin sorusuna da su ikna edici kiyas-
lamayla cevap verdi: “Her biriniz bir bakrag su getirsin ve gsu kazana bogaltsin.
Sonra da her biriniz bosalttig1 kendi suyunu alip gétiirsiin.” Kadinlar “nasil
olur, sularimiz birbirine karist1” itirazini yapinca, onlara “Iste, kadinlar aynt
anda birden fazla erkekle nikdhli olsaydi, kisilerin tohumlar1 da birbirine
karisird1” dedikten sonra kadinlarin ikna oldugunu belirtti. Bu tebligin miiza-
keresini Prof. Dr. Hamdi Ddndiiren yapti. Sayin Dondiiren, elestiri ve katkila-
rin1 anlatirken Hz. Ali’nin hadis rivayeti konusunda titiz oldugunu ve bagka-
sindan hadis alirken “yemin” teklif etmesine ragmen, Hz. Ebti Bekr’in nakletti-
gi, “Kim vyerli yerinde abdest alir, iki rekat namaz kilar ve Allah’tan bagislan-
masini dilerse, bagislanir” hadisi icin Hz. Ali bu hadisin, Hz. Omer ve
Fatima’dan alindigini 6grenince yemin teklifinden vazgectigini boylece, giive-
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nilir ravilerde yemin teklif etme sartini aramadigini belirtti. Ayrica Hz. Ali'nin
hadis naklinde “mana ile rivayet”e ruhsat tanidigina dikkat ¢ekti. Yine Sayin
Déndiiren, Hz. Ali'nin rivayetlerini Concordance yardim ile Kiitiib-i Tis‘a’dan
teker teker ¢ikararak, Hz. Ali’nin az hadis nakletmesinin (mukillin) sebepleri-
ni kisaca sunlara baglanabilecegini soyledi. Oncelikle; Hz. Ali'nin émriiniin
uzun olmadigini, zira miiksirindan olan EbG Hiireyre’nin Hz. Ali'den 17 yil,
Abdullah Ibn Omer’in ise 33 yil daha fazla yasadigini, Hz. Ali’nin son yillarin-
da yoneticilik ve savaslarla ugrastigini ve hadis rivayetine zaman bulamadigini,
Emevilerle savasa varan anlasmazliklar yliziinden, ondan gelen hadislere 6nem
verilmemis veya onun hadislerinin kayda ge¢memis olabilecegi iizerinde
durdu. Ayrica Imam Malik’in (6. 179/795) Hz. Ali’den tekrarlariyla birlikte
sadece 28 hadis rivayet ettigini, bu durum Halife Harun er-Resid’in de dikkati-
ni ¢ektiginden Imam Malik’e sebebini sordugunda cevap olarak, “O benim
memleketimden degildi, hem de ben onun ravileri ile pek goriisemedim”
dedigini kaydetti. Son olarak; Dondiiren’in soyle bir teklifi oldu: Hz. Ali’den
gelen sahih rivayetlerde ve Miisnedii’l-Imam Zeyd rivayetinde Hz. Peygam-
ber’in abdest ali§ seklini anlatirken, ayaklarini suyla yikadig: yer almaktadir.
Dolayisiyla giiniimiiz Sia camiasinda ¢iplak ayaklara mesh edilmesi uygulama-
siin delilleri ortaya konulup tartigilmalidir. Hatta miitevatir hadis 6rnekleri
arasinda zikredilen ve 12 réavi tarafindan nakledilen, “Ayaklarini yikayip da
topuk kismi kuru kalanlarin vay atesten ¢ekecegine!” hadisi detayiyla incelen-
meli, ilmi yonii ortaya konmalidir diyerek miizakeresini tamamladi.

“Sii ve Alevi Algilayisinda Hz. Ali” konulu dérdiincii oturum Prof. Dr.
Osman Cetin bagkanliginda acildi. Birinci teblig “Sii Firkalarinin Hz. Ali
Tasavvuru” konusunda Prof. Dr. Mustafa Oz tarafindan sunuldu. Sayin Oz,
Siilik ve gintimiiz Sii gruplar: hakkinda kisa bir girisle baglayan tebliginde Hz.
Ali tasavvurunu, “Mutedil Sii Firkalarda Hz. Ali Tasavvuru” ve “Agirt Sii
Firkalarda Hz. Ali Tasavvuru” olmak tzere iki temel baslik altinda inceledi.
Konunun bu tarzda ele alinmasi, daha net bilgilerin ortaya ¢ikmasi agisindan
isabetli oldu. Ayrica “Mutedil Sii Firkalardaki Hz. Ali Tasavvuru”, “Tarihi ve
Gergek Bir Sahsiyet Olarak Hz. Ali”, “Imam, Hz. Peygamber’in Varisi, Vasisi
ve M@’minlerin Emiri Olarak Hz. Ali”, “Hz. Ali'nin Gayb Bilgisi” ve “Hz.
Ali'nin Cesaret ve Comertligi” bagliklar1 altinda konulari igledi. Sayin Oz
konusmasinda, Mutedil Sii firkalarin “Hz. Ali’yi gergek, tarihi ve Islami bir
sahsiyet kabul edip, heniiz hayatta iken Hz. Peygamber tarafindan imam, véris
ve vasi tayin edildigi, O’nun, masum, gegmis ve gelecekteki olaylara muttali
oldugu, bilgisinin kesbi degil vehbi ve ilahi kaynakli bulundugu, cdmert ve
cesur olup bitiin erdemleri kendisinde topladig1” seklinde bir Hz. Ali tasavvu-
runa sahip olduklarini vurgularken, asir1 Sii gruplarin ise, Hz. Ali’yi insaniistii
bir varlik veya ilah kabul ederek Islim toplumunda kabul gérmeyen bir dii-
siinceyi paylastiklarini belirtti. Saymn Oz, mutedil Sii firkalar olarak Isna
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Agseriyye-Imamiyye (Ca‘feriyye) ve Zeydiyye kabul edildigini, tebligde daha
cok Isnd Ageriyye-iméamiyye Siiligindeki Hz. Ali tasavvurunu eksene alarak
isledi. Mutedil Sia'nin Hz. Ali’yi gergek, tarihi ve Islami bir sahsiyetle kabul
edip, immetin vasisi, miiminlerin emiri, dini ve diinyevi iglerde kendisine itaat
edilmesi gereken rehber ve Miislimanlarin imami kabul ettiklerini belirtti. Hz.
Ali onlara gore her ne kadar peygamber degilse de, peygamberlik i¢in gerekli
sifatlar1 haiz olan, bu sebeple masum, giinahsiz, bilgisi vehbi ve ilahi kaynakl,
Hz. Peygamber’den sonra en kamil, miitkemmel ve kusursuz insandir dedikle-
rini ve tasavvur ettiklerini 6zetleyerek tebligini tamamladi. Bu tebligin miiza-
keresi Prof. Dr. Ahmet Saim Kilavuz tarafindan yapildi. Sayin Kilavuz teblige
katki baglaminda sunlar1 séyledi: Zeydiyye, Hz. Hiiseyin’in torunu Zeyd b. Ali
Zeynelabidin’i imam taniyan ve bugilin daha ¢ok Yemen’de yasayan $ia kolu-
dur ve Siinniler’e en yakin kol olarak degerlendirilen bir gruptur. Imam Zeyd
déneminin en biiylik alimi, fakihi, hatibi, abidi ve zahidi oldugunu belirtti.
Ancak Emevi kuvvetleriyle kars1 karsiya gelindigi bir sirada taraftarlar1 Zeyd’e
bagvurarak, Hz. Eb{i Bekir ile Hz. Omer hakkinda ne diyecegini sormus, O da
hayir ve iyilikten bagka bir sey sdylemeyecegini belirtince taraftarlari kendisini
harp meydaninda iki yiiz civarinda sadik adamiyla birlikte yapayalniz birak-
miglardir ki o da bunun tizerine “rafaztumiini (beni terk ettiniz)” demis, bu
sebeple Imam Zeyd'i terk eden, dolayisiyla O’nun ilk iki halife hakkindaki
gorlisiinti reddedenlere Rafiza (Rafiziler = terk edenler) denildigini, biitiin Sia
gruplarinda oldugu tizere, Zeydiyye’nin de imamet konusuna odaklanmis bir
mezhep oldugunu, onlara gére bir kisinin ancak su sartlara sahip olursa imam
olabilecegini ve kendisine itaat edilmesi gerekli olacagini diisiindiiklerini
aktardi. Imamlik igin sartlar ise “Hz. FAtima soyundan gelmek, 4lim, zahid,
cesur ve comert olmak, imamet davasinda bulunmak” seklinde siraladiktan
sonra Fatima soyundan gelen bir sahista bu sartlarin bulunup bulunmadigina
Sia igerisinde s6ziine ve otoritesine giivenilen kisilerin olusturacag: bir heyetin
karar verecegini belirtti. Zeydiyye’nin Hz. Ali hakkindaki kanaatinin Imamiyye
Silliginde oldugu gibi Hz. Ali’yi gercek, tarihi ve Islami bir sahsiyet kabul
etmesi seklinde oldugunu, ilk hilafet ise ismen degilse de vasfen ona ait oldu-
gunu, ancak ashab-1 kiram bunu disiinemeyip Hz. Ebi Bekir’e bey’at etmekle
hata ettigini diisiindiiklerini buna ragmen ashaba soviilmeyecegini séyledikle-
rini nakletti. Sonug olarak Zeydiyye’nin ¢ogunlugu, zati ve konumu geregi
immetin en faziletlisi olan Hz. Ali varken, -Hz. Peygamber tarafindan agik ve
net bigimde bir belirleme yapilmamasi sebebiyle- sahéabe tarafindan faziletli
kabul edilen ilk iki halifenin hilafetini caiz, mesr ve hukuken gecerli oldugu-
nu kabul ettikleri seklindeki goriislerini dile getirerek miizakeresini tamamladi.

Ikinci teblig “Alevilikte Hz. Ali Telakkisi” baghgiyla Dog. Dr. ilyas Uziim
tarafindan sunuldu. Sayin Uziim soézlerine Aleviligin bahis mevzu oldugu
hemen her yerde zaman zaman Ali ve Alevilik iligkisinin giindeme geldigini,
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Alevi kiiltiire mensup olmayan kimselerin Ali’yi taniyip sevdiklerini, bu an-
lamda Alevi olduklarinm belirterek, Alevilerin ise bu yaklasimlardan rahatsizlik
duydugunu ve zaten gittikleri yolun Ali yolu oldugu fikrini naklederek basladu.
Ayrica Faik Bulut'un kaleme aldig1 “Ali’siz Alevilik” ifadesiyle baglayan kitabi-
na cevap mahiyetinde “Alevilik’te ‘yol'un adlandirilmasindan ‘giilbank’larin
ismine izafetine kadar merkezi nitelikteki sahsiyet olan Ali’nin nasil algillandi-
gimnin zaman zaman tartisma konusu yapildigini, kitabinda, Ali'nin gergek
kimliginin hi¢bir yoniiyle Alevilige yakin olmayip Siinni bir karakter tagidigini
ileri stirdiiglinii, Bulut’a sert tepki gosteren Alevi aydinlarinin ise Aleviligin
asla Ali’siz olamayacagini, ancak bunun Ali’nin tarihi kisiligine uygun Ali
olmasinin 6nem tagimadigini ifade ettiklerini belirtti. Sayin Uztim, Alevi
kaynaklarda Hz. Ali'nin tasavvurunu soyle 6zetledi: Ali, Muhammed ile ayni
0z, ayr1 beden olup yolun kurucusudur. Bu ikisi arasinda bir ayrilik s6z konusu
oldugunda Muhammed dinin zahirini ve seriatini, Ali ise batinini ve tarikati
temsil eder. Ali mursittir, pirdir, erendir. “Yol”a giren onun miirsitligini kabul
etmis olur. “Erenlerin sah1” O’dur. O “$édh-1 Merdan’dir”, velayet dleminin
glinesidir. Ali, Allah’in aslani, yigitlerin sultanidir. Hz. Peygamber’in onun
hakkinda séyledigi “Ali’den istiin yigit, ztlfikardan keskin kili¢ yok” s6zii bu
anlayisin simgesidir. Ali Tanrr’dir. Hz. Muhammed miraca ¢ikarken onun
yolunu kesen aslan Ali’dir. Hak Divanr'nda oturan Ali’dir. On sekiz bin alemi
kuran, biitiin canlilarin rizkini veren Ali’dir. Ayrica Alevilik'te Ali, kevser
sakisi, murtaza (razi olunmus), ilim sehrinin kapisidir. Son sz olarak kaynak-
larda bu algilamalar disinda Ali’yi kéti olarak algilama istikametinde belirgin
bir tasavvur olmadigini belirterek, “Alevilik, yasadig1 tarihi ve sosyal siirece
bagl olarak Ali’yi ¢ok yonli bir kimligin sahibi olarak ele almis, daha yaygin
bir anlayis olarak onu velayet sultan: olarak gérmyiis, belli dl¢iide de onu kendi
kiiltiirel yapisi icinde inga ederek bir bakima ‘kendilestirmistir” diyerek tebligi-
ni tamamladi. Bu tebligin miizakeresini Prof. Dr. Mehmet Saffet Sarikaya
yapti. Sayin Sarikaya miizakeresini “Tebligde Hz. Ali’nin tarihi sahsiyeti, onun
Alevilerce nasil tasavvur edilip kabullenildigi ve tarihi realiteyle Alevi kabulle-
rin ne kadar ortiistiigii meselesi iizerine kurulmus ve konuyla ilgili yakin
tarihlerdeki Aleviler arasindaki bir tartigjma da bu eksende degerlendirildi,”
dedikten sonra “Alevilerde Hz. Ali tasavvuru s6z konusu oldugunda siiphesiz
bakilmasi gereken ilk eser Yemini'nin Faziletname-i Sdh-1 Veldyet'i olmalidir.
Cunkid bu eser Hz. Ali'nin hayatini, onun diger insanlardan dstiinliiklerini,
faziletlerini anlatir. Bu konudaki diger 6nemli bir eser Yemini’ye de kaynaklik
ettigini distindiigtimiiz, Seyyid Hiseyin b. Seyyid Gaybi'nin Serhu Hutbeti’l-
Beydn’idir. Eser, Hz. Ali’ye nispet edilen, onun kendi tistiinliiklerini dile getir-
digi bir hutbenin izahini muhtevidir ve bu konudaki ilk kaynaklardandir.
Menékib tiirlinde ise yakin tarihlere kadar Anadolu’da anlatilip okunan Hz.
Ali’nin Cenkleri konuyla ilgili olduk¢a zengin materyale sahiptir. Bunlarin
yaninda, Alevilerdeki tek Arapg¢a dua olma ozelligine sahip Nad-1 Ali duasinin
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ve Ziilfikdrname denilen “La fetd illd Ali La seyfe illd Ziilfikar” s6zli lizerine
yazilan Hz. Ali’yi konu alan siirlerin mahiyeti itibariyla degerlendirilmesinin
daha iyi saglikli olabilecegini belirterek “Alevi-Bektasiler Hz. Ali’yi, tanr1 veya
insaniistii bir varlik olarak degil; tasavvufi vahdet-i viictid anlayis1 cercevesinde
insan-1 kamil olarak, biitiin erdemli vasiflara sahip, kendisine bende olanlara
pirlik ve Onderlik eden bir Kkisilikle igsellestirdi. Bu olgu karsisinda -
gliniimiizde yapilan bazi tartismalarda oldugu gibi- Hz. Ali’yi Alevi kiiltiiriinde
yok saymak, Alevi gelenegini yok saymakla es anlamlidir. Ciinkii kiictik bir
inceleme bile Hz. Ali hakkindaki kabullerin Alevi-Bektasi inanglarinin temel
unsurlari arasinda oldugunu gostermektedir” sézleriyle miizakeresini bitirdi.

“Tiirk Kiiltiiriinde Hz. Ali” konulu Besinci oturum, Yrd. Dog. Dr. Murat
Yurtsever bagkanliginda agildi. Bu oturumda, “Ttrk Edebiyatinda Hz. Ali”
baslig ile Dr. Meliha Yildiran teblig sunuldu. Sayin Yildiran, Hz. Ali'nin Trk-
Islam edebiyatinda konu edilen dini sahislar arasinda, Peygamber Efendimiz-
den hemen sonra gelmekte ve onun edebiyatimizdaki yeri, Islam tarihi ve
tasavvufu icerisindeki roliiniin biyukligh ile de paralellik arz etmektedir
diyerek, Hz. Ali’nin faziletleri etrafinda miistakil edebi eserler viicida getirildi-
gini belirtti. Ozellikle “Na’t-1 Ali” ad1 verilen ve biitiiniiyle Hz. Ali’'nin medhine
tahsis edilen kasidelerde Hz. Ali’'nin, bitiin stiin 6zellikleriyle tavsif edildigi-
ni, kendisi i¢in séylenen siirlerin diginda da, hustisen din ve devlet biiyiikleri
i¢in yazilan medhiyelerde hem tesbih unsuru hem de dvgiide bir mikyas olmak
tizere Hz. Ali daima zikredildigini anlatti. Ayrica Hz. Ali’nin binegi Duldil’iin,
efsanevi kilic1 Zilfikar'in ve sadik kélesi Kanber’in de ylizyillar boyunca sairle-
re ilham kaynag1 oldugu belirtildi. Sayin Yildiran, Hz. Ali ile birlikte onun Ehl-
i beyti ve evladi etrafinda da Alevi-Bektasi edebiyati olarak isimlendirilen
olduke¢a zengin bir zimre edebiyati bulundugunu ve Hz. Ali na‘tlarinda en
fazla vurgulanan hustsiyetleri, secilen 6rnekler cercevesinde gostermeye calistu.
Yine Sayin Yildiran Hz. Ali’ye didiyeti mevsiik olmamakla birlikte ona nispet
edilen edebi eserlerden ilki olan, Envdrii’l-"ukiil min es’dri vasiyyi’r-Resiil adli
bir divanini naklettikten sonra Divdnii Emiri’l-mii’minin Ali b. Ebi Talib adiyla
da bilinen bu eserin Serif Murtaza (6. 1044) tarafindan derlendigini, bir¢ok
defa basildigini, bu siirlerin Mistakimzade Siileyman Sideddin tarafindan
Serh-i Divdn-1 Ali adiyla dilimize kazandirilip serhiyle birlikte nesredildigini
belirtti. Ayrica Divdn’'in disinda da ona nispet edilen bazi manztimeler arasin-
da “el-Kasidetir'l-celcelttiyye”nin de bulundugunu soyledi. Yine Hz. Ali’ye
nispet edilen eserler arasinda en fazla s6hret bulan eserin ise Nehcii’l-beldiga
oldugunu nakletti. Yine Hz. Ali hakkinda kaleme alinan edebi eserlerden
bahsederken, Stileyman Celdleddin’in kaleme aldigi Mevlid-i Cendb-1 Ali adli
eserini de saydi. Bu eserin mesnevi nazim sekliyle yazildigini ve sahasinin ilk
eseri oldugunu, eserin, oOzellikle wslip agisindan Sileyman Celebi'nin
Vesiletii’n-necdt adli mevlidinden buytk olciide etkilenmis oldugu belirtti.
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Sayin Yildiran Hz. Ali'nin s6z konusu edildigi bir diger edebi tiiriin ise Hulefa-
i ragidinin hayat, sahsiyet, fazilet ve kerametleriyle ilgili rivayetleri ihtiva eden
mendkib-1 ¢ehdr-yar-1 giizinler oldugunu ifade ettikten sonra olarak tebligde
Hz. Ali’'nin tiim yo6nlerinin ele alindigy, secaati, ilmi, comertligi vs. gibi hususi-
yetlerin edebiyata ve siirlere yansimalarini teker teker okudu.
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Sempozyumda oturumlarin sonunda “Islam Diinyasinda Hz. Ali Kiil-
tii” konulu bir de panel diizenlendi. Panele Prof. Dr. Izzet Er baskanlik etti.
Birinci panelist olarak Prof. Dr. Mehmet Ozdemir “Endiiliis Emevieri Do-
neminde Hz. Ali Kilti” konulu tebligini sundu. Bu teblig, baghigindan da
anlagilacag1 iizere, agirlikli olarak Endiiliis Emevileri doneminde Siiler ve
Hariciler gibi muhalefet gruplar: ile Stinni ¢ogunlugun ve iktidarin Hz.
Ali’ye dair algilama ve yaklasim bicimleriyle alakali bazi miilahazalar tize-
rinde duruldu. Ayrica Hz. Ali'ye yaklasimda Endiiliis Emevileri ile doguda-
ki selefleri arasindaki farkin alti cizilti. Sayin Ozdemir, Endiiliis
Emevilerinin en temel hususiyetlerinden birinin, Séinni ve Stinniligin mii-
dafii bir devlet oldugunun Onemini vurgulayarak konusmasina basladi.
Giinkii Valiler déneminde biiyiik élgiide Imam Evzai’nin fikhi gériiglerinin
uygulandig tilkede, Endiiliis Emevi Devleti’'nin kurulmasinin ardindan Ma-
likiligin tedrici olarak yayilmaya bagladigini ve devlet tarafindan resmi
mezhep ilan edildigini, buna ragmen $ii ve Harici gorislerin de bulundu-
gunu belirtti. Hz. Ali adinin Doguda oldugu gibi Endiiliis’te de énemli bir
ayrisma faktoril olarak gorildigiini nakletti. Endiiliis Emevilerine yonelik
Sii nitelikli ilk ciddi muhalefet hareketinin ise, 768’de Sayka b. Abdiilvahid
isimli Miknaseli bir Berberinin 6nderliginde basladigini ve tam on yil siir-
digini belirtti. II. Hakem doneminde (961-976) Fatimi daisi oldugu iddia-
siyla Kurtuba’da yargilanan Tuleytulali Ebu’l-Hayr’in ilk ii¢ halifeyi tekfir
ettigini, Hz. Aise hakkinda ¢irkin sozler sdyledigi, onun, Hz. Ali’nin pey-
gamberlige Hz. Muhammed’den daha layik oldugu, Umeyye ogullarina kar-
st miicadele etmenin miisrik bir iktidara kars1 savasmaktan daha istiin ol-
dugu, ickinin haram kilinmadig, insanlarin 6liim sonrasinda yeniden di-
rilmeyecegi, Kur'an’in bir bolimiinin sahih olmadigi ve kendisinin
Kur’dn’dan daha orijinal bir eser telif edebilecegi, namaz kilmaya ve namaz
icin mescitlere gitmeye gerek bulunmadigi, domuz etinin yenilebilecegi ve
Hz. Muhammed’in kiyamet giinii sefaat etmeyecegi gibi yanlis goris ve id-
dialarindan dolay1 6liim cezasina carptirildigini bildirti. Tebligde doguda
Muaviye’nin emri ile Hz. Ali’ye minberlerden lanet okunmasina baslaninca,
buna karsilik Endiiliis Emevileri, yonetimlerinin hi¢ bir déneminde Hz.
Ali’ye ve Ehl-i Beyt'in diger mensuplarina lanet okuma tesebbiisiinde bulu-
nulmadig belirtilti. Sayin Ozdemir Endiilis’te Hz. Ali’nin, duygusalligin
efsanelestirdigi, tarih disi bir kisilik yerine tarihsel bir kisilik olarak algilan-
digini, kendisiyle ilgili siyasi olaylar daha makul bir ¢erceveye oturtuldu-
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gundan bahisle sozlerini Endiiliis’de Hz. Ali etrafinda bir kiilt tesekkiil et-
medigini veya tesekkiil etmesine izin verilmedigini, bu suretle Hz. Ali’nin
adinin bir spekiilasyon kaynagi olmasi ve siyaset iiretme araci olarak kulla-
nilmasinin yok denecek kadar az oldugunu ayni zamanda Endiilis
Emevilerinin, Doguda seleflerinin baslattigi Hz. Ali’ye lanet okuma uygu-
lamasina katilmamalar1 da taassup-taklit gelenegine uymama acisindan
dikkate deger bir davramistir diyerek bitirdi.

Ikinci panelist Dog. Dr. Seyfettin Ersahin “SSCB’de Islami Inancin Korun-
masinda Hz. Ali Kiltiiniin Roli” konulu tebligini sundu. Oncelikle hurafe ve
kiilt kavramlar1 cercevesinde Hz. Ali kiiltiiniin SSCB’de Islami inancin korun-
masindaki roliinii tespit etmeye calisan Ersahin Tirkistan Tirklerindeki sevgi
ve saygiya dayali Hz. Ali kiltint esas alarak tebligini sekillendirdi. Sayin
Ersahin teblige, “Konu bir diger yoniiyle de Hz. Ali ile Carl Marx'in karst
karsiya gelmesi ve hdkimiyet miicadelesi olarak takdim edilirse, sevgi ve saygi-
ya dayanan Hz. Ali kiiltiine karsi, Marx’in, devleti, ordusu, silahi, topu tifegi
olmasina ragmen, miicadelenin Hz. Ali tarafindan kazanildigi soylenebilir”
diyerek basladi. Ayrica Sovyet rejiminin pek ¢ok modernlesme projesinde
goriilen, din anlayislarini ve dindarlik tipolojilerini degistirmeden &te; dini
ortadan kaldirmaya giristigini belirtti. Oysa dayatmalarin ve yasaklamalarin
kendine 6zgii dindarlik tipolojilerini de ortaya ¢ikaracagini, bunlardan birinin
de “Veli Kulti” etrafinda kiimelenen tipoloji oldugunu sdyledi. Tebligde bu
kiimelesmelerden birinin de Islam diinyasinda, 6zellikle Tiirk cografyasinda
Hz. Ali etrafinda gerceklesmis oldugundan bahsedildi. Tirklerin Hz. Ali ile
ilgili efsane, destan ve menkibeye dayanan zengin bir folklorik mirasa sahip
oldugu, Islamlasma siireci ile baglayan bu mirasin yiizyillar i¢inde gelisip
gesitlenerek zamanimiza ulastigl, bunun yaninda, Turkistan’da Hz. Ali kalti-
nlin ortaya ¢ikmasi ve yasamasinda basta Yesevilik olmak tzere tasavvufi
hareketlerin de 6nemli etkisi oldugu fikri ileri striildi.. Hz. Ali’'nin, Tirkler
icin mazide oldugu gibi Sovyet déneminde de Islim’a ve Hz. Muhammed’e
yakinlasmanin yolu, alperen tipinin ideal Ornegi, mazlumlarin temsilcisi,
zulme karst direnisin, hak aramanin, kimligi korumanin, adaletin, esitligin,
sembolii oldugu vurgulandi. Ayrica Hz. Ali kiltintin, Sovyet hikimiyetinde
kalan Tiirklerin IslAimi inanglarini korumalarina yardimci oldugu da belirtildi.
Bununla birlikte Miisliimanlarin bazen hurafelere de yoneldigine dikkat cekil-
di. Cinki Hz. Ali kiiltiine yonelis, resmi ve tepeden inmeci dini anlayis ve
dayatmalara da karsi ¢ikmak anlamina gelmektedir. Ulema hurafelere batmig
halki “cehennem narindan” kurtarmayi dini bir vecibe addederken, ateist
yoldaslarin da halki “karanlik ve cehalet’ten, yani dinden kurtarmay:
Marxizmin bir geregi saydiklar: belirtildi. Son olarak tebligde “resmi séylem-
lerde halkin dini inanglarini dogru 6grenerek hurafelerden uzak yasamasi dile
getirilirken bir yonden de resmi ulemanin faaliyetleri kisitlanarak hurafelere
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genis bir alan ac¢ilmaktadir” seklinde Tirk Cumhuriyetlerindeki dini yap1 da
Ozetlenerek Tirkistan’daki Hz. Ali kiiltii takdim edildi.

v oo«

Uclincii teblig “Balkanlar’da Hz. Ali Kiiltii (Bulgaristan Ornegi)” adiyla
Bulgaristan Sofya Universitesinden Dr. Nevena (Nevin) Gramatikova ile Dr.
Orlin (Orhan) Sabev tarafindan ortaklasa sunuldu. Teblige 6ncelikle Alevilerin
Bulgaristan topraklarina yerlesmesinin yogun olarak XVI. yiizyilda gergeklesti-
gi belirtilerek baslayip sonra da II. Beyazit, I. Selim ve I. Stileyman gibi Osman-
I1 sultanlar;, Dogu ve Orta Anadolu’da yasayan Alevi-Kizilbas topluluklarin
Safevilerden yana olanlarini Balkanlarin degisik taraflarina stirgiin ettiklerini
belirtildi. Muhafaza edilen tahrir defterlerinden nakille Kuzey ve Giiney-Dogu
Bulgaristan’a Anadolu’dan stirgiin edilenlerin kaydina rastlanmaktadir. Bu
kaynaklarda goze ¢arpan hususlardan birinin bu Stinni olmayan bu gruplarin
aralarinda bag olusturmamak i¢in, Osmanli ydnetimi tarafindan genelde
birbirinden ayri, daginik olarak yerlestirilmesidir demislerdir. Panelist Hz. Ali
kiltiniin, Bulgaristan Alevilerine ait geleneksel kiiltiiriin zeminini tegkil
ettigini, s6z konusu kiiltiin esas unsurlar1 bu ahalinin dini goriislerinde ve dini
torenlerinde gorilldiiglini belirterek, bunlarin arasinda ilk dnce nefes ve ilahi
gibi dini siirler oldugu zikredildi. Bu siirlerin genelde cem diye adlandirilan
Alevi toplantilarinda sozlii olarak dilden dile aktarilirken, bazi okur-yazar ve
distiniir Aleviler tarafindan kayda gegirilip, gintimiize kadar muhafaza edildi-
gi vurgulandi. Ayrica Hz. Ali kiltiintin belirgin izleri Aleviler tarafindan itibar
goren Otman Baba ve Demir Baba gibi dini 6nderlerin hayat ve gorislerini
anlatan veldyetname veya mendkibndme tiriinden olan yazilarda gorildigi,
bunlarin Hz. Ali, Hz. Fatma, ogullar1 Hasan ve Hiseyin ile ilgili efsaneler
oldugu belirtildi. Alevi kiilt merkezleri olan tekkelerde Hz. Ali ve ailesi ile
iliskiyi simgeleyen kitabe ve Hz. Ali’yi, Hiiseyin’i, 12 imami ve Kerbeld’daki
Ali’nin ve Hiiseyin’in tlrbelerini tasvir eden resimler bulundugu belirtildi.
Bulgaristan’daki Aleviler ile Siinnilerin arasindaki en 6nemli farkin Hz. Ali'nin
kisiligi, Alevilerin hayat goriisii ve tarzi, 6rf ve adetlerinde merkezi bir rol
oynarken, Stinnilerin dini hayatinda onun Hz. Muhammed ve diger ii¢ halife-
nin kisilikleri ile birlikte ayni 6l¢iide degerlendirmesidir denildi. Bulgaristan
Alevilerinin, Babai ve Bektasi olmak iizere iki ana gruba mensup oldugu,
Babailerin cemleri Pazar-Pazartesi ve Persembe-Cuma geceleri oldugundan
dolayr bunlarin Pazarerteliler, Bektasilerin cemleri ise Sali-Carsamba ve Per-
sembe-Cuma geceleri oldugu icin Carsambalilar olarak da tanindig1 ve bu
cemlerde saz esliginde ilahi ve nefesler okunup, Hz. Ali'ye ve Ehl-i Beyt'e sayg1
gosterildigi belirtildi. Bulgaristan Alevi kdylerinde Abdal Musa, Seyfullah ve
aralarinda da bir kadin olan Adviye Baci gibi sairlerin nefeslerinin de bulun-
dugu ayrica belirtildi. Bulgaristan Alevilerinin inanislarina gére Giines, Hz.
Muhammed’in sureti, Ay ise Hz. Ali’'nin suretidir. Yeni ay dogarken asagidaki
gibi kisa bir dua okunur: “Yeni ay gordiim, Ali dmentiibillah, Yeni ay miibarek
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olsun! Elhamdiilillah.” Yine Alevilerin en 6nemli bayramlarindan olan 21-22
Mart gecesi’'nde kutlanan “Kirklar” veya “Sultan Nevruz” diye bilinen bayra-
min Hz. Ali kiilti ile alakali oldugu, ayrica buralarda Hz. Ali'nin peygamber
oldugu iddialar1 ve ona tanrilik nispet etmeleri gibi goriisleri olan bazi $ia ve
Galiye gruplarinin bulundugu da belirtildi. Bulgaristan’da Hz. Ali kiltiiniin
isimlerde de belli izleri oldugu, Aleviler arasinda yeni dogan erkek cocuklara
genelde Ali, Hasan, Hiiseyin, Mehmed, Ahmed, Musa, Cafer Taki, kiz ¢ocukla-
ra ise ekseriyetle Fatma (Fatima) ve Hatice adlar1 verildigi belirtildi. Bu isimle-
rin sadece Aleviler arasinda degil, ayn1 zamanda Stinniler arasinda da popiiler
isimler oldugu vurgulandi. Yapilan bir arastirmada en popiiler isim Muham-
med (ya da Mehmed) arkasindan Mustafa ve Ahmed gibi fahri isimler oldugu,
onlarin ardindan hemen Ali, Hasan ve Hiiseyin adlarinin geldigi ifade edildi.
Son olarak Bulgaristan’in bazi kéylerinde tiirbe ve tekkelerde Hz. Ali kiltii
izlerinin goriildiigi belirtilerek arastirmaya dayali gézlem ve bilgiler sunuldu.

Sempozyumun Degerlendirme Oturumu Prof. Dr. Hileyin Algiil bagkanli-
ginda yapildi. Burada degerlendirmeye katilanlardan énce Bursa merkez vaizi
ve sempozyum hazirlama heyeti tiyesi Dr. M. Selim Arik’a soz verildi. Kendisi,
oncelikle ev sahibi olmasi hasebiyle katilimcilara gsiikranlarimi sunduktan
sonra, kisaca kisileri tanimada, 6vmede ve yermede rehber olan temel kaynak-
lar ve referanslar tizerinde durdu. Ayrica Hz. Peygamber’i, Hz. Ali’yi ve onla-
rin soylarindan gelenleri sevmenin @immet-i vasat geregi oldugunu, fakat bu
sevginin bagkalarina sévgii olmamasi gerektigini vurguladi. Bunun da odl¢iisii-
niin Kur’an ve sahih siinnet oldugunun altini ¢izdi. Son sz olarak kimse
kimsenin giinahindan mesul olamayacagi gibi, hicbir kimsenin salih amel
(sevap) islemedigi miiddetce velev ki bu Peygamber kizi dahi olsa ahirette
glven icinde (cenneti hak etmis veya cehennemden kurtulmus) olamayacagini
orneklerle belirterek sézlerini tamamladi. kinci konugmay Din Egitimi Daire-
si eski baskani Stikrii Oztirk yapti. Sayin Oztiirk, 6ncelikle istifade ettigini
belirterek bu sempozyumda hanimefendilerin teblig sunmalarini ve miizakere-
lere katilmalar1 memnuniyetle karsiladigini séyleyerek, ayrica béyle bitytik bir
¢alismaya Bulgaristan’dan katilan tebligcilere ayrica giitkranlarini sundu. Hz.
Ali’nin iyi anlagilmasi i¢in, ¢ocuklugu, Peygamberimiz (s.a.v.)’in yaninda
yetismesi, gencligi, halifeligi ve calkantili zamandaki olaylarin saglikli tahlil
edilmesi lizumunun o6nemine dikkat ¢ektikten sonra bu sempozyumu bir
baslangi¢ olarak disiindiigiint ve arkasinin gelmesini temenni ettigini belirte-
rek degerlendirmesini tamamladi. Ugiincii konugmay1 Diyanet Isleri Bagkan
Yardimecisi Prof. Dr. M. Sevki Aydin yapti. Saymn Aydin, 6ncelikle sempozyum
hazirlamanin zorluguna dikkat ¢ektikten sonra sempozyum hazirlama heyetine
ve istirak edenlere ayr1 ayri tesekkiir edip 6zetle sunlar1 sdyledi: “Tebliglerin
tartistlmast icin daha genis vakit ayrilmaliydi. Bu sempozyum, yiizyillarin
birikimi olan Islam kiiltiiriinii anlamamiz icin faydali oldu. Egitimciler kiiltiirii
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aktarirken nesne olarak degil, ‘6zne=fail’ olarak aktarmalidir. Boyle diistiniliir-
se degisen sartlara ayak uydurulabilir. Kur'an’a muhatap olan insanlar oldu-
gundan, nazil oldugu donemde uygulamalarin nasil oldugunu gorenler de
insanlardir. Dolayisiyla Hz. Ali bu dénemin dnde gelen bir kisisidir. Onlar1
tanimak zorundayiz” dedi. Sayin Aydin, ayrica Hz. Ali’nin nasil bir baba, nasil
bir es ve komsu idi ve hayatin icinde Misliiman olarak nasil davraniyordu,
gibi konularin da incelenmesi gerektigini belirterek iki giinliik sempozyumun
¢ok verimli gectigini ve bu malzemelerin iyi kullanilmasi gerektigini vurgula-
yarak degerlendirmesini bitirdi. Son degerlendirme konusmasi oturum bagkani
Prof. Dr. Hiiseyin Algiil tarafindan yapildi. Sayin Algiil, tebligleri kisaca 6zetler
mabhiyette konuya Hz. Osman déneminden ge¢is yaparak girdi. Hz. Ali'nin Hz.
Osman’1 biraz daha fazla tenkit etmesinin o glinki sartlarda dengelerin bo-
zulmasiyla basladigini ve Hz. Osman’in sehit edildigini belirttikten sonra Hz.
Ali’'nin, Osman’1 tenkid etmesinin onun her zamanki acik sozliligiintin bir
sonucu oldugunu, fakat Osman’in 6liimiinde hi¢bir dahlinin bulunmadigini
ozellikle belirtti. Ote yandan Hz. Talha ve Ziibeyr ile Hz. Aise’nin Hz. Ali’den
izinsiz olarak siyasi-askeri bir yapilanma igine girmis olmalarinin da
Muaviye’'nin lehine Hz. Ali'nin de aleyhine oldugunu zikretti. “Hz. Ali'nin
kisas konusunda ihmalkdr davranmasi s6z konusu olamazdi; fakat katilleri
yakalamaya muvaffak olamadi” dedikten sonra Hz. Ali ile Hz. Muaviye'yi
Osmanli dénemindeki Bulgaristan kokenli &limlerinden Filibeli Ahmed Hil-
mi'nin yorumlariyla genis bir sekilde ortaya koydu ve ilmi-felsefi bir yorumla
oturum sona erdirildi.

Sempozyumun kapanis konusmasini ise, Bursa-Niliifer Egitim Merkezi'ni
faaliyete geciren ve ii¢ giinliik etkinliklere ev sahipligi yapan Bursa Il Miiftiisii
Sayin A. Zeki Elturan yapti. Sempozyuma emegi gecenlere ve akademisyenlere
ayri ayr1 tesekkiir ettikten sonra bu sempozyumun devamini arzu ettigini,
Bursa Il Miiftiiliigii ve Bursa-Niliifer Egitim Merkezi olarak boyle ilmi ¢alisma-
lara ev sahipligi yapmaya hazir olduklarin: belirtti.

Son olarak, sempozyuma katilan misafirlere, Bursa Il Miiftiiliigii tarafindan
Bursa’nin tarihi mekanlari, camileri ve tiirbeleri gezdirildi.

M. Selim ARIK
Merkez Vaizi, Osmangazi/BURSA
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Ehl-i Beyt Sempozyumu,
20 Subat 2005, Meram, KONYA

Her yilin son sayisint dosya olarak ¢ikarmay: gelenek haline getiren Marife
dergisinin 2004 yili son sayisinin dosya konusu Ehl-i beyt idi. Marife dergisi ile
Meram Belediyesi'nin ortaklasa diizenledigi Ehl-i Beyt Sempozyumu sabah ve
Ogleden sonra olmak tizere iki oturum halinde gerceklestirildi.

Sempozyum pazar giini sabah 10.15’te Konya’nin taninmis kurrd hafizla-
rindan Hasan Hiiseyin Varol'un el-Ahzab stiresinin 28-34. ayetlerini okuma-
siyla basladi. Program tertip heyeti adina Marife dergisi editérii Dog. Dr.
Ahmet Yaman’in kisa acilis konugmasindan sonra I. Oturum, Prof. Dr. Ahmet
Onkal'in bagkanlhiginda agildi. Onkal, miislimanlarin tarih boyunca Ehl-i
beyt’e biiyiik bir sevgi ve saygi duyduklarini ifade ederek, bu hiirmetin nere-
deyse inan¢ noktasina varan bir boyut kazandigina dikkat cekti. Bu sevginin
zaman zaman istismar da edildigini vurgulayan Onkal, sempozyumun Ehl-i
beytin toplumdaki yerinin ne olmasi gerektiginin anlagilmasinda yardimci
olacagi umudunu dile getirerek sozii ilk tebligci Prof. Dr. Hiiseyin Hatemi'ye
verdi. Hatemi konusmasina, “Sehidii’s-sitheda olan Hiiseyin’in adeti sebebiyle
miiminlere taziyetimi bildirerek bagliyorum” dedi. Hatemi, glintimiizde Ehl-i
beyt sirrina vakif olunamadigindan yakinarak, astranin bir asure tatlis1 glinii
olarak lanse edilmesinin yanlighgini vurguladi. Kur’an-1 Kerim’deki “zibh-i
azim’in (biiylik kurban) Hz. Hiiseyin oldugunu dile getiren Hatemi, genglerin
misyonerlerin eline diigmemeleri i¢in onlara, Kur'an’da emredilen peygamber
ve Ehl-i beyt sevgisinin asilanmasi gerektigini vurguladi.

Ehl-i beyt sevgisinin Kur’ani dayanaklarini sunacagini séyleyen Hatemi bu
baglamda ilk olarak kdmil iman sahibi olmak icin, “Allah’1 seviyorsaniz bana
tabi olun” ayetinde (Al-i Imran 3/31), tabi olmanin i¢inde Hz. Ali’nin ve Hz.
Fatima'nin da yer aldiginin bilinmesi gerekir, dedi. Yine $tird stresi 23. ayette
gecen “Sizden akrabalik sevgisinden bagka bir ficret istemiyorum” ifadesindeki
akrabaliktan kastedilenin Ehl-i beyt oldugunu, kezid “kendilerine nimet veri-
lenlerin yoluna ilet” ifadesindeki “nimet verilenlerin” de Ehl-i beyt oldugunu
ifade etti. Hiiseyin Hatemi son olarak, Tekasiir stiresindeki “sonra size verilen
nimetlerden hesaba ¢ekileceksiniz” ayetindeki “nimetlerin” Ehl-i beyt oldugu-
nu, insanlarin Ehl-i beyt’i ve kevseri birakarak tekasiire saptiklarindan dolay:
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dikkatlerinin ¢ekildigini vurguladi. Hiiseyin'in giinlinii agure bayrami olarak
degerlendirirseniz, Hiiseyin’den sorulacak, Ehl-i beyt'e sevgi gostermekten
sorulacak diyerek gidisatin hi¢ iyi goriinmedigini vurgulayan Hatemi, Cenéab-1
Allah bize Ehl-i beyt sevgisini nasip etsin diyerek Fasih Dede’den birkag dort-
likk okuyarak konusmasina son verdi.

Ikinci tebligci Yrd. Dog. Dr. Bahaiiddin Varol; “Siyasallasma Siirecinde Ehl-
i beyt” baslikli tebligine, Ehl-i beyt kavraminin etimolojik ve filolojik tahliliyle
baslayarak kavramin ¢ok anlamli oldugunu vurguladi. Céhiliye déneminde,
Kureysliler'in Kabe’yi ‘beyt’ olarak ifade ettiklerini, Kébe hizmetlerini yapanlar
icin “sdhibi’l-beyt ve’s-seref” dediklerini, bu baglamda Kureys’in Cahiliye
devrinde kendisini Ehl-i beyt olarak gordiiklerini syledi. Ancak peygamberi-
mizin Ehl-i beyt kavramini, hem egleri hem de Kisd ehli (kendisi, Ali, Fatima,
Hasan ve Hiiseyin) i¢in kullandigini séyleyen Varol Hz. Ali’nin, hilafetin kendi
hakk: oldugunu distinmesine ragmen ihtilaf ¢ikarmadiginy, ilk ii¢ halifeye de
itaat ettigini ve onlarin danigmanliklarini yuriittigini ifade etti. Hz. Hiise-
yin’in sehadetinin kirilma noktasi oldugunu séyleyen Varol, Ehl-i beyt’in
siyasallagsma siirecinin bu dénemle baslayip, Hucr b. Adiy, Tevvabiin ve Mu-
hammed b. Hanefiyye hareketleriyle devam ettigini vurgulada.

Ucgiincii tebligci Yrd. Dog. Dr. Mustafa Oztiirk, “Tefsir Geleneginde Ehl-i
beyt Anlayis1” baglikli tebliginde, Ahzab siresinin 33. ayetinde gegen Ehl-i beyt
tabiriyle ilgili olarak Stinni mufessirler ile Sii miifessirler arasinda bir tartisma
oldugunu, bu tartigmay1 hem Taberi, Begavi, Altisi gibi Siinni hem de Kummi,
Kasani, TGsl, Tabersi, Tabatabai gibi $ii kaynaklardan takip ederek sunacagini
ayr1 anlamda, beyt kelimesinin ise 15 ayri anlamda kullanildigini belirtti.
Kur’an-1 Kerim’de ti¢ yerde Ehl-i beyt kavraminin gectigini soyleyen tebligci,
bu yerlerdeki anlamlarinin Héd saresi 73. ayette Hz. Ibrahim, Kasas stiresi 12.
ayatte Hz. M@s&'nin annesi oldugunu ifade etti. Kavramin kullanildigi Ahzéab
stiresi 33. dyetin ise tartigmanin odaginda yer aldigini, $ii mifessirlerin tama-
minin,; Ummii Seleme rivayetine istinaden Ehl-i beyt’in dl-i abd, dl-i kisd olan
bes kisi olduguna inandiklarini syledi. Bu rivayetin Ehl-i siinnet tarafindan da
kabul edildigini ifade eden $iil miifessirlerin diger dayanaklari sunlardir: (a)
Stra stiresinin 23. ayeti. Ayetteki kurbd (akrabalik) ifadesiyle ilgili olarak Ibn
Abbas’in sorusuna Hz. Peygamber’in kisa ehli cevabini verdigini séylerler. (b)
Al-i Imran siiresinin 61. ayeti. Bu ayet miibahale ayetidir. Restilullah miibahale
randevusuna sadece Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i gétiir-
mugtlr. Bu da, Ehl-i beyt'in sadece bunlardan olustugu anlamina gelmektedir.
(c) Ahzéb stresi 33. ayeti ile ilgili filolojik tahliller. 28-34. ayetler bir biitiin
olarak disiiniildiigiinde, hitap hep miiennes sigayla peygamber hanimlarina-
dir. Ancak sadece Ehl-i beytin zikredildigi yerde hitap miizekker sigayla
yapilmistir. Tabatabéi, Ehl-i beytin gectigi ayetin miistakil olarak indigini,
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ancak sonradan bu ayetlerin arasina déhil edildigini soyler. Halbuki Mehdi
Bazergan’in tesbitine gore 28-34. ayetler hicri 5. yilda biitlin olarak inmistir.

Stinni miifessirlere gelince, Taberi’de iki goriis vardir: (a) Ehl-i beyt bu bes
kisidir. Miicahid, Katdde ve Taberi bu goriistedirler. (b) Zinhar baskas: degil,
sadece ezvéc-1 tahirat/peygamber hanimlaridir. Bu goriis Tkrime el-Berberi’ye
isnat edilmistir. Sii miifessirler, Ikrime’nin Harici oldugunu, Siinniler’in cerh
ta’dil kitaplarinda da, Bu sahsin gtivenilir bir ravi olmadig1 ve ondan hadis
alinmamas1 gerektigi belirtildigini soyleyerek bu ikinci goriisii ¢liriitmeye
calismiglardir. Bir de uzlagmaci bir goriis vardir ki Zeccac Me‘ani’l-Kur’an’da
Ehl-i beyt kavraminin i¢ine hem peygamber hanimlarini hem de bes kisiyi
dahil ederek dilin bu anlama imkanini tagidigini belirtir. Kendisinin de bu
uzlasmaci goriisit benimsedigini ifade eden Oztiirk, ayrica Ehl-i beyt’e, Hz. Ali
ve Hz. Fatima’'ya kars: kisisel olarak diger tiim sahabeden daha fazla sevgi ve
hiirmeti oldugunu s6yleyerek konusmasini bitirdi.

Bagkan Ahmet Onkal da uzlasmaci goriisii benimsedigini soyleyerek, teblig-
lerin miizakeresi i¢in s6zli Prof. Dr. Yusuf Isicik’a verdi. Isicik konusmasina
Ibn Teymiyye’'nin “Hiiseyin’i 6ldiiren, 6ldiiriilmesine yardimei olan veya buna
razi olanlar tizerine Allah’in, meleklerin ve tiim insanlarin laneti olsun. Allah
onlardan hicbir seyi kabul etmeyecektir.” séziiyle basladi. Hz. Ali’nin ilk ¢
halife zamaninda hep onlarin yaninda oldugunu ve danigmanliklarini yaptigini
sdyleyen Isicik, Oztiirk’iin tebliginin yerli tirtin kaynagy, te'villerden, ithal ve
yabanci disiincelerden uzak, giizel ve aklin aktif oldugu bir ¢alisma oldugunu
soyledi. Ancak teblig sahibinin sunumda dile getirmedigi ama tebliginde yer
alan Ibn Kesir ile ilgili diisiincelerinde tenkit edilecek yonler oldugunu sdyle-
yerek konusmasina son verdi.

Ikinci miizakereci Prof. Dr. Adnan Demircan, konusmasina Oztiirk’iin dile
getirdigi uzlagmaci goriise kendisinin de katildigini vurgulayarak basladi. Hz.
Peygamber’in hayatinin bir biitiin olarak ele alindiginda, kurumsal bir Ehl-i
beyt anlayigindan bahsetmenin zor oldugunu ifade etti ve bu kavramin Islam
tarihinde en ¢ok tartisilan konulardan birinin odak noktasi oldugunu séyledi.
Demircan, Varol'un tebligini basarili buldugunu ancak onun Ehl-i beyt’in
siyasallagma siirecinin Hz. Hiiseyin’in sehid edilmesinden sonra basladig
distincesine katilmadigini, siyasallagma siirecinin Hz. Peygamber’in hasta-
liginda ortaya ¢iktigini syledi. Bu noktada o zaman Ehl-i beyt kavramin gecip
gecmemesinin 6nemli olmadigini, 6nemli olanin Hz. Ali’nin Hésimogul-
larr’'ndan biri olarak biraz da Arap 6rfiine baglh bir tutumla halifelik hakkinin
kendine ait oldugunu diigiinmesi bulundugunu belirtti. Demircan, Oztiirk’iin
[krime’nin harici oldugu seklindeki ifadesine katilmadigini, bunun tartigmali
bir husus oldugunu, onun ibn Abbas’in kolesi ve Berberi asilli bir miisliiman
oldugunu ve kendisinin Ehl-i beyt’le ilgili diisiincesinin de uzlasmaci goriisle
paralellik arzettigini soyleyerek sozlerini tamamlada.
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Bagkan Ahmet Onkal tebligcilere beser dakikalik konusma siiresi verdi. S6z
alan Hiiseyin Hatemi, Tirkiye'deki yas ortalamasina gore artik son dakikalar:
yasadigini séyleyerek, sozii dolayli anlatacak bir yasta olmadigini, o bakimdan
inandiklarini direkt séyledigini vurguladi. Toplantinin, konuyu alfabe diize-
yinde ele almasi yoniiyle anlasilamadigini, o bakimdan kegke halka kapali bir
tartigmali toplant1 olsaydi diye diisiindiigiinii dile getirdi. Halkin kafasinin
karigtirlmamas: gerektigini, Ehl-i beyt’in sadece bes kisiden ibaret sayilmasi-
nin, peygamber hanimlarinin ayr1 bir statiide degerlendirilemeyecegi anlamina
gelmedigini soyledi.

Ikinci oturum saat 14.00’te Prof. Dr. Hayreddin Karaman’in bagkanliginda
acildi. Karaman Corumlu oldugunu, ¢ocukluk arkadaglarindan bazilarinin
Alevi oldugunu ve onlarla ¢ok iyi anlastiklarini sdyleyerek, Corum ve Maras
olaylar1 bas gosterince, insanlarin birbirine girdiklerini ve dostluklarini unut-
tuklarini séyledi. Bu olaylarin millet iizerinde emelleri olan kisilerce tezgah-
landigina inandigini séyleyen Karaman, adeta tekrar bir Cemel Vak‘asrnin
yasatildigini ifade etti. Karaman, Alevilik-Stinnilik ve Siilik’le ilgili taraflarin
ihtilaflarinda goéz ontine alinmasi gereken kistasin, bu gruplar arasindaki
ihtilafin temas ettigi noktanin ve bunun dindeki yerinin ne oldugunun
tesbitidir diyerek, Ehl-i beyt sevgisi ve yolunun gruplar arasinda ortak nokta
oldugunun unutulmamas: gerektigini s6yledi.

Ik tebligci Fermani Altun, konusmasina Fuzili’den bir mersiye okuyarak
basladi. Alevilik'le ilgili onlarca tanimin ve konumlandirmanin oldugu bir
ortamda kendilerinin Diinya Ehl-i beyt Vakfi olarak, Aleviligi, Islam’in 6zii
olarak tanittiklarini, zira Hz. Peygamber’in miiminlere emrettigi Ehl-i beyt’in
Islam’1 yasadiklarini séyledi. Kerbeld Vak‘asi'nin sadece belli kesimlerin degil,
tiim Miislimanlarin yas giinii oldugunu soyleyerek, Islam’in kitab: bir, pey-
gamberi bir, dini bir ve Ehl-i beyt’i birdir dedi. Yezid Hz. Hiiseyin’e gel sana
saray vereyim, sunu vereyim, bunu vereyim demis ama Hz. Hiiseyin hayir, ben
dedem Muhammed’in ve babam Ali'nin yolunda olacagim demistir diyen
Altun, Imam Cafer es-Sadik’in EbGi Hanife'nin hem babaligi hem de hocast
oldugunu ifade etti. Alevi-Siinni ayriminin XII. yiizyl sonrasinda ortaya
ciktigini vurgulayan Altun, ginimiizde Ehl-i beyt istismarcilig1 yapanlar: da
kabul etmediklerini séyleyedi ve Istanbul’da bir Ehl-i beyt Universitesi kurma-
y1 distindiiklerini dile getirdi.

Ikinci tebligci Yrd. Dog. Dr. Adil Yavuz, kisa hadisini ve sakaleyn hadisini
mercek altina aldig1 konusmasinda; kisa hadisi ile ilgili rivayetlerden en sahi-
hinin, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’indeki Ummii Seleme rivayeti oldugunu
soyledi. Yavuz Vasile b. Eska‘ ve Selman-1 Farisi’nin Ehl-i beyt’ten olduklarina
dair ifadelerin taltif icin oldugunu sdyleyerek peygamber hanimlarinin da
tartigmasiz Ehl-i beyt i¢inde olduklarini belirtti. Sakaleyn hadisinin de yirmi
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yedi tariki oldugunu sdyleyen Yavuz, “Kitabim ve Ehl-i beyt'im” ifadelerinin
sahih oldugunu vurgulad.

Ucglincii tebligei Dog. Dr. Ahmet Yaman, aralarda birlik ve beraberlik muh-
tevali konugma yapan baskan Hayreddin Karaman’a konusma firsati vermek
amactyla tebligini sunmayarak vaktini Karaman’a tahsis etti.

[k miizakereci Prof. Dr. Zekeriya Giiler yontem elestirisi yaparak konus-
masina bagladi. Usuliin olmadig1 yerde vustl yoktur diyen Giiler, rivayetin
dirayetle anlam kazanacagini, meselelere taraflarin samimiyet ve iyi niyetle
yaklagsmasi gerektigini vurguladi. Ummete birakilan iki degerli seyin mahiyeti
konusunda Kur’an ile birlikte zikredilen “itrat/Ehl-i beyt” tabirinden stinnetin
anlagilmas: gerektigine de vurgu yapan Giiler, Fermani Altun’un, dinin kaynak
hiyerarsisi baglaminda “Kur’an, Ehl-i beyt ve Siinnet” seklindeki yaklagiminin
birlik ve beraberlik agisindan yerinde oldugunu ve kendisine katildigini ifade
etti. Hadis otoritelerine gore “Lix. ;s cus/Ben gizli bir hazine idim” ve “ V¥
olaxdl g oledi/Son iki yil olmasa Nu‘man helak olmustu” gibi rivayetler uy-
durma oldugu halde bir¢cok kesimden insanlarin bunlar1 kullanmaya devam
ettiklerini sdyleyen Giiler’in, kendilerine sahabe nesli arasinda olup biten ac1
hadiselerin akibeti sorulan Ibn Abbas’in Hasr siiresinin 10. Imam Ca’fer es-
Sadik’in da Té4ha siiresinin 52. ayetini okuyarak cevap verdiklerini hatirlatmasi,
tefrikay1 6nlemeye yonelik 6zel bir mesaj niteligi tagtyordu. Ikinci miizakereci
Yrd. Dog. Dr. Seyit Bahgivan da, dérdiincii Imam Zeynelabidin’in oglu Zeyd’in
Emevilere karsi kiyamina 20.000 kisinin destek verdigini, ancak hareket dncesi
taraftarlarinin Zeyd’e Eba Bekir ve Omer hakkinda ne diyorsun diye sordukla-
rinda, Zeyd’in “Ecdadimdan onlar hakkinda hayirdan baska bir sey duyma-
dim” dedigini soyleyerek Ehl-i beytin digerleriyle sorununun olmadigini
vurguladi. Yine Eb( Hanife'nin “Zeyd’in haksizliklara kiyami, ResGlullah’in
Bedir’'de miigriklere kars1 kiyamidir” dedigini vurgulayan Bahgivan, birlik ve
beraberlik icin calisilmasi gerektigini ifade etti. II. Oturumun bagkan:
Hayreddin Karaman, kendisinin Aleviler ve Siiler’le iligkiyi diyalog olarak
gormedigini, zira bu gruplarin birbirine gore “6teki” olmadigini, ayni aileden
olduklarini sdyleyerek birlik ve beraberlik vurgusu ile sempozyumu kapatti.

Sonug olarak farkliliklarin zenginlik olarak algilanmasi gerektigi diisiincesi-
ni desteklemesi bakimindan da basarili buldugumuz sempozyumun, ayn: dine
ve kitaba inanan insanlar arasinda birlik ve beraberligin temin edilmesine
bilimsel diizeyde bir katki sagladigi kanaatini tasidigimizi, bildirilerin bu
kanaati destekledigini ifade etmeliyiz.

Dogan KAPLAN, Ars. Gor.
SU Ilahiyat Fakiiltesi, Meram/KONYA
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Peygamberimin Sevdigi Miisliiman,
Prof. Dr. Yasar Kandemir, Morotesi
Yayinlari, 528 sayfa

Son yillarda Kur’an iizerine yapilan vurgular, kitleler {izerinde belirli bir bi-
linglenmeyi netice vermis durumdadir. Simdi insanlarin Kur’dni anlamak,
onun hakkinda bir seyler 6grenmek icin, ge¢mise oranla daha fazla bir caba
icerisinde olduklar1 gézleniyor. Fakat ayni seviyede bir bilin¢clenmeyi, heniiz
Hadis konusunda gozleyebilmis degiliz. Oysa Kur’an’in anlagilmasinda, yo-
rumlanmasinda ve yasanmasinda, hadisin rehberligi olmadan bir yere varmak
miumkin olmadig1 gibi, dini hayata yansitacak ve onu bitin sicakligiyla
yasanir hale getirecek olan da, yine hadisten baska bir sey degildir. Ancak bu,
kitlelere konunun 6nemini anlatmakla ve “Siinnete sarilin, Hadis okuyun”
deyip onlar1 mevcut literatiirle bag baga birakmakla halledilecek bir mesele
degildir. Ciinkii bu ilmin, 6nemine paralel sekilde, riskleri de vardir. Bu riskler,
ancak dogru hadislerin dogru bir sekilde kullanilmasi, yorumlanmasi ve uygun
bicimde sunulmasiyla énlenebilir ki, bu da uzmanlarin omuzlarina biiytik bir
sorumluluk yiiklemektedir. Ozetleyecek olursak, dini toplum hayatina yansita-
cak caligmalarin en 6nemlisi olarak, ehil kalemlerden ¢ikan popiiler Hadis
eserlerini gosterebiliriz.

Prof. Dr. M. Yagar Kandemir’in son eseri Peygamberimin Sevdigi Miislii-
man, daha dnceki eserleri gibi, bu alanda 6rnek olarak gosterilecek ve ciddi bir
boslugu dolduracak bir caligma teskil ediyor. Bu kitap, bir hadis aliminin
titizligiyle hazirlanmis olmakla birlikte, raflarda tozlanmaya mahkém bir
ansiklopedik eser yahut ancak uzmanlarina hitap eden teorik bir ¢aligma
olarak degil, yasanmakta olan bir hayatin kesitlerini igeren ve daha ilk satirla-
rindan itibaren her siniftan insani Peygamber sohbetinin sicakligi icine ¢ekive-
ren canli bir eser olarak belirmistir. Boylece, okuyucu, givenilir bir kalemden
¢ikan ve usuliine uygun sekilde kaleme alinmis bir kitabin sayfalari arasinda
gezinirken, ‘acaba’lar arasinda tereddiitlere diismeksizin, gercekten Peygambe-
rinin sozleriyle karsi karsiya oldugunu bilmenin giiven ve rahati icinde o
sohbetin seyrine kendisini kaptirmakta, bu arada sistematik bir miifredat
iginde dininin temel konularini zahmetsizce 6grenivermektedir. Daha bagka
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bir deyisle, yazar kendisini aradan ¢ekmis, saydam bir kitapla okuyucuyu bas
baga birakmistir. O saydam kitabin bir tarafinda her seyden cok sevilen Pey-
gamber, diger tarafinda da onun sevdigi bir Miisliiman vardir.

Peygamberimin Sevdigi Miisliiman, adindan da anlasilacagi gibi, ideal bir

Miislimanin portresini ¢iziyor; ona diisen gérevleri maddeler halinde siraliyor.
“Allah ve Restli'nlin sevgisine bizi hangi davramglar ulastirir?” sorusuna
verilecek cevaplar, bu kitapta, ayet ve hadislerden derlenmis ve hayatin biitiin
kesitlerini kusatacak bir sekilde diizenlenmis bulunuyor. Yazar, eserin 6nso-
ziinde, bu amagla gegmiste yapilan caligmalara da deginerek sunlari soyliyor:

Iyi mi'mini ii¢ ciimlede 6zetleyen bir hadis-i serif vardur.

Hicri dérdiincii yiizyilldan giiniimiize gelinceye kadar, birgok Islam alimi bu hadisi yiiz-
lerce ayet ve hadisle agiklamaya ¢alismis, boylece bir giiliin yedi veren olusunu andiran
olaganiistii bir manzara ortaya ¢ikmustir.

Bu hadise gore, imanin altmis veya yetmis dali vardir. En yukaridaki dal “lailahe illal-
lah” demek, en asagidaki dal insanlara eziyet veren seyleri yoldan kaldirmaktir. Utanma
duygusu da bu dallardan biridir.

Ahmed ibni Hiiseyin el-Beyhaki (6. 458/1066), bu Peygamber giiliiniin yetmis yedi yap-
rag1 bulundugunu sdylemis ve o yapraklar: bir bir agmak maksadiyla Su‘abir’l-iman adli
yedi ciltlik bir eser kaleme almistir. Bu ¢apta olmasa bile, bu sahada daha bagka kitaplar
da yazilmistir.

Elinizde tuttugunuz eser, bu kitaplarin bir 6zeti mahiyetindedir.

Bu ¢alismaya, konuyla ilgili eserlerdeki ayetleri ve giivenilir hadisleri derleyerek basla-
dim.

Imam Nevevi ve Ibn Hacer el-Askalani gibi {inlii muhaddislerin gériiglerinden faydala-
narak, bu altmis veya yetmis konuyu kalbin, dilin ve organlarin gorevleri diye ii¢ bo-
lamde topladim.

Bazi konular: birlestirerek (ilim 6grenmek ve 6gretmek gibi), giiniimiizde gegerliligi ol-
mayan bazi konulari almayarak (kolenin efendisine, efendinin kolesine karst gorevleri
gibi) kitabimi, o iinlii hadise uygun sekilde, altmis {i¢ ana baglik halinde kaleme aldim.

Giizel dinimizi kisa yoldan 6grenmek isteyenleri, Allah’in ve Restlullah’in sézleriyle
miimkiin oldugunca bas basa birakmak diisiincesiyle, malzemenin bol oldugu konular-
da, ayet ve hadisleri bir konusma tsltibu iginde, Peygamber Efendimizin sohbetini dinli-
yormus gibi vermeye gayret ettim.

Bunu saglamak i¢in de, birden fazla konunun ele alindig: bir hadisin tamamini zikret-
mek yerine, Imam Buhari’nin Sahih-i Buhari’de yaptig1 gibi (takti ustliiyle), hadisin sa-
dece ilgili kismini verdim.

Yeterince dyet ve glivenilir hadisin bulunmadigr konularda ise dlimlerimizin yorumla-
rindan faydalandim. Imén esaslariyla ilgili konularda 4yetlerden daha ¢ok faydalandim.

Eserde 63 baslik altinda toplanan konular, {i¢ ana bélime ayrilmig bulunu-

yor. Bu boéliimlerin bagliklar:: Kalbin Gorevleri, Dilin Gorevleri, Bedenin
Gorevleri.
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Kalbin Gorevleri boliimii i¢inde iman esaslari ile birlikte Allah ve Peygam-
ber sevgisi, Allah korkusu, Allah’in rahmetini ummak, dini her seyden tstiin
tutmak, ihlds, tovbe, sozde durmak, siikiir, sabur, tevekkiil, diinyaya kapilma-
mak, kin ve hasetten kaginmak, kii¢tikleri sevip biiyiikleri saymak, kendisi i¢in
istedigini bagkas1 icin de istemek gibi konular yer aliyor.

Dilin Gorevleri bolimiiniin konulari ilim 6grenmek ve 6gretmek, diline sa-
hip olmak, Kur’an okumak, Allah’1 zikretmek ve kimseye hakaret etmemek.

Bedenin Goérevlerinde ise, temizlik, namaz, zekét, orug, hac, cihad, comert-
lik, emanete riayet, darginlar1 barigtirmak, tutumluluk, adalet, birlik, yardim-
lagma, iyiligi emredip kotiiliiklerden sakindirmak, anne ve baba ile akrabaya
iyilik, selamlagsmak, komsuluk, misafire ikram, 6liim ve hastalik hallerindeki
gorevler ve sakinilmasi gereken seyler yer aliyor.

Okuyucu, bu bolimlerden her birinde, o konu ile ilgili olarak genis bir
arastirmanin sonunda bir araya getirilmis olan ayet ve hadisleri, hemen sayfa
altindaki kaynaklariyla birlikte buluyor. Boylece, eser, sadece genel halk kitlesi
icin bir temel kitap olmakla kalmiyor; ayni zamanda, [slaim’in temel konulari
hakkinda arastirma yapacak kimselere de tasnif edilmis zengin bir hadis kay-
nag: listesini sunuyor.

Eserin bir diger ozelligini ise, 63 konudan her birini izleyen ‘Giil Kokusu’
baslikli boliimler teskil ediyor. Yine sahabe tarafindan rivayet edilen olaylardan
meydana gelen bu boliimler, islenen konunun canli bir numunesi olarak,
yasanmis bir hayattan geliyor ve yasanacak hayatlara 1sik tutuyor, canlilik
katiyor.

Umit SIMSEK
Mordtesi Yayinlari, Avcilar/ISTANBUL
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Usiil Islam Arastirmalart,
Adapazar1 2004, cilt I, say1 1,
Ocak-Haziran 2004, 220 sayfa,
ISSN 1305-2632

Gegmisten gliniimiize her insan tek seyi, hedefindeki, hayalindeki ummana
ulagsmak arzusunu gerceklestirmek icin yollar ve yollara yetecek nefesler ara-
mistir; bugiin de bu arayis devam etmektedir. Nitekim Sakarya Universitesi
[1ahiyat Fakiiltesi’'nden bir grup ilim yolcusu temiz ve ulvi niyetle hedefledikle-
ri, hedef belledikleri, zihinlerinde her daim hayalini canli tuttuklari ‘visali’
gerceklestirmek icin bir araya gelmis; yeni bir soluk olup sarp yokuslar: asma-
nin, hedefe ulasmanin usuliinii bulalim ve o usl ile yola koyulalim diye, adina
da Usil dedikleri yilda iki say1 ¢ikacak olan bir hakemli derginin nesrine
baslamislardir. ilk sayida yer alan ve bir nevi negir manifestosu olarak da kabul
edilebilecek olan editér yazisinda, yayin ekibinin niyet ve amaglarinin ‘dini
bilginin, asillarin ve dogru bilgiye ulagsmanin usulleri’nin kesif, tesbit ve izhar
oldugu beyan edilmistir.

Usiil adiyla yayina baglamis olmanin ‘yeni bir ustl ortaya atmak’, dini ifade
ile ‘bir bid‘at ihdas etmek’ seklinde algilanacagi ihtimalini ve goriintiisiinii
bertaraf etmek i¢in daha baglangicta, “Miisliiman alim, miitefekkir ve bilim
adamlarinin yiiz yildir bir yeniden dirilme ve teceddiit ¢abasi’n1 siirdiirme ve
onlarin biraktigi mirasi gelecek nesillere aktarma; devralinan bayragi bir
kademe yiiksege dikme arzusu ve amac igerisinde olduklar: agike¢a dile geti-
rilmistir. Devralinan canlanis, ustllerin kesfi ve uyanis mirasinin hi¢ de kii-
c¢limsenmemesi gerektigini sdylemek sadedinde, gelinen noktada Tiirkiye’nin
bilimsel birikim ve {iretme kabiliyeti ve kapasitesi bakimindan diinya ortala-
malarinin asla gerisinde olmadigi gerceginin alti da O6zenle ¢izilmistir. Bu
meyanda editdr yazisinda Islam cografyasinda yakin ge¢miste yasanmig olan
somiirge donemi sartlar1 dolayisiyla bir kiiltiir yozlasmas: ve asillardan kopus
gorlilmiis ise de, bunun artik biiylik olclide telafi edildigine veya edilmesi
gerektigine bir gonderme de yapilmistir. Lise ve iiniversite seviyesindeki dini
egitim Ogretim kurumlarinda verilen din egitiminin nicelik ve niteligi ile
halkin dine olan temaytiliindeki yiikselen grafik, bu kanaatin dogrulugunun en
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6nemli gostergesidir. Son yillarda sayilar: gittikge artan bir yogunlukta nesredi-
len ilahiyat alanlarindaki akademik icerikli dergiler de, anilan gelismelere ivme
kazandirmas: bakimindan bir sebep, gelismeleri yansitmasi bakimindan ise
hem gosterge hem de sonugtur.

Ulkemizin geldigi bu seviyede arastirma ve gelistirme faaliyetlerinin yiikse-
len bu seyrine paralel bir gayretin ortaya konmasi arzulanmaktadir. Bu seyir
igerisinde nicelik bazindaki artis, nitelik ile desteklenmelidir. Diger bir ifade ile
yeni bir dergi ¢cikarmak, sadece nicelige katki saglamak amacini giitmemeli,
ulusal ve uluslararas1 camiada niteligin yiikselmesini de hedeflemelidir. Ancak
bu yiikselisin de bir siire¢ dahilinde gercekleseceginin unutulmamas: gerekir.
Zira deruni yani zihni déniisim gerceklesmeden, goriiniir alanda kalici, yerle-
sik ve siirdiirtilebilir bir dontigiimiin gerceklesmesi s6z konusu degildir. Satin
almak veya devsirmek suretiyle, igreti ve sathi bir déniisiim miimkiin olabilirse
de bunun siirdiiriilebilirlik sans1 yoktur. Iste bu noktada Usill Isldm Arastirma-
lar1 dergisi, Tirkiye’de ozellikle dini arastirmalar alanindaki negriyatin “hem
say1 hem de keyfiyet acisindan hissedilir bir ytikselise gectigini” teslim ederek,
onlara yeni bir nefes olmak disiincesiyle yola ¢ikmis goériinmektedir. Zira
bilimsel etkinlikler paylasilarak ve gii¢ birligi yapilarak bereketli ilim meyvele-
rine dontstiirilebilir. Bunu teyit babindan baslangi¢ itibariyle Tiirkiye’de dini
ilimler ve din bilimleri alaninda ulagilmis birikimi yayginlastirma disiincesiyle
yola ¢ikilmis olsa bile, biitiin diinya sathina yonelik bir genis gortsliliige sahip
olundugu derginin ¢ikis manifestosunda deklare edilmistir. Diger bir ifade ile
Tirkiye’nin bilimsel birikimini biitiin diinyaya tanitmak ve yaymak, temel
amag ve hedef olarak ildn edilmis, bu maksatla diinyanin her yerinden bilim ve
tefekkiir insanlar ile ig birligine hazir olduklari, onlarin desteklerini bekledik-
leri, bu ¢evrelerin taleplerini de karsilamaya calisacaklar1 manifesto icerisinde
yer almuistir.

[k sayisinda alti makale ve iki terciime bulunan Usil dergisinin sonunda
kitap ve bilimsel toplant1 degerlendirmelerine de yer verilmistir.

Derginin editorlik goérevini de ustlenen Faruk Beser, “Ebti Hanife’'nin
Kur’an Anlayis1” adindaki makalesinde Ebi Hanife’ye nisbet edilen Kur’an’in
mahiyeti anlayisi ve bu anlayisin tarihi siire¢ igerisinde algilanis1 {izerinde
durmus, Imam’in goriisii ile mezhep gorisiiniin tarihi siire¢ icerisindeki
ayrisma noktasina ve keyfiyetine dikkat cekmistir.

Ibrahim Kafi Dénmez, “I¢tihadin Baglayiciligi Meselesi ve Fikih Mezheple-
rine Baglanmanin Anlami” adli makalesinde bir dnceki makaleyi tamamlar
sekilde mezhep sistematiginin geregi ve dnemine dikkat ¢ekmistir. Ona goére
mezheplerin ortaya c¢ikisi, toplumsal diizen icerisinde hukuk birliginin saglan-
masl, fert diizeyinde ise kisinin deruni diinyasinda huzur bulmasinin
(itmi'nén) temini i¢indir. Diger bir deyisle mezheplerin olusumu ve devamin-
da 6nemli 6l¢tide sosyolojik ve psikolojik saiklerin rolii vardir. Bugiin dahi
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mezhepler toplumsal 6lgekte dini yasantida birlik saglanmasi, ferdi olgekte ise
dinin hiikiimlerine uyma noktasinda kisiye psikolojik tatmin duygusu verme
fonksiyonunu icra etmektedir.

Suat Yildirrm’in “Yazir ile Nursi’nin Miitesabih Ayetleri Anlamaya Katkila-
r1” baslikli makalesinde sémiirge donemi sartlarinda yetismis ve yasamuis,
¢agdas iki onemli ilim ve fikir adaminin temel kaynak olan Kur’an’in
miitesébih dyetlerine yaklagim ve yorum yontemleri tizerinde durulmustur.

“Bir Metodun Metodolojisi: Dini Ilimler Metodu Olarak Tasavvufa Muka-
yeseli Bir Bakis” adli makalesinde Mahmut Erol Kili¢ genelden 6zele dogru
once ‘metot’ kavrami tizerinde durmus, ardindan tasavvuf metodunun diger
disiplinlerin usullerinden farkini tartismis ve Islimi ilimler icerisinde ‘tasav-
vuf'un mistakil olarak hassas bir yeri oldugunu vurgulamistir.

Cagfer Karadag'in aydinlanma sonrasinda sosyolojik, psikolojik ve antropo-
lojik ¢alismalarda din ve byl algilamast ve dinin biiyl ile ayn1 kategoriye
yerlestirildigine dikkat cektigi ve Islimi agidan din ile biiyii, peygamber ile
kahin arasindaki farklardan yola ¢ikarak ne gibi degerlendirmeler yapilabilece-
ginin imkanini arastirdigi makalesi “Din ve Biiyii: Islami Nokta-i Nazardan Bir
Degerlendirme” basligini tasimaktadir. Yazar dini ¢evrelerde, biiyiintin dinin
kaynag: gibi goriilmesine zemin hazirlayacak sekildeki melek-biiyii iliskisinin
yeniden ele alinip okunmas: gereginden hareketle, 6zellikle Bakara siiresinin
102. ayetine, anilan miildhazalar ¢ercevesinde ge¢mis birikimden yararlanarak
bir okuma denemesinde bulunmustur.

Téha Cébir el-Alvani’nin kaleme aldig1 ve Hac1 Mehmet Giinay tarafindan
“Azinlik Fikhina Giris” adiyla terciime edilen makale de fikhin canliligini ve
sosyal hayat ve hayitin icerisindeki gelisme ve degismelerle ilgisini ve iliskisini
gostermesi bakimindan derginin ilk sayisina deger kazandirmigtir.

Son olarak Muammer Iskenderoglu'nun Hans Daiber’den “Islam Felsefesi
Tarihinin Anlami ve Islam Tarihi Calismamizin Amaci Nedir? thmal Edilmis
Bir Disiplinin Tarihi” adiyla ¢evirdigi makale ise ge¢miste Islam felsefesinin
nigin ilgi ¢ektigini ve giiniimiizde Islam’la ilgili ¢alismalar iginde bizi IslAm
felsefesi arastirmalarina yonlendiren sebebin ne olabilecegini diigiinmemize
yardimci olacak nitelikte ve icerikte bir ¢alismadr.

Dergi ilk sayisini alaninda 6nemli goriilen bilimsel yayinlarin ve toplantila-
rin tanitimi ile tamamlamustir.

Usiilce ve Usilince aramiza hos geldin. Uzun soluk ve bagari dilek-
lerimizle...

Hadis Tetkikleri Dergisi
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Sadreddin Yuksel
(1326/1920-13 Zilka‘de 1425/
25 Aralik 2004)

Pek cok ilim ehli kimsenin yetismesine ve Islami
ilimler konusunda derinlesmesine vesile olan biiyiik
Islam alimi Sadreddin Yiiksel 25 Aralik 2004’te Istanbul
Fatih’teki evinde seksen dort yasinda vefat etti. Cenazesi
Fatih Camii'nde kaymnbiraderi Seyh Nureddin Mutlu
tarafindan kildirilan cenaze namazinin ardindan nasi
Edirnekapr digindaki Otakegilar Mezarligi'nda oglu
Metin Yiksel'in yaninda topraga verildi. Kirtce ve
Tiirk¢e’nin yani sira Arapga ve Farsca da bilen merhum,
Tiirkiye’de ilim geleneginin kopma noktasina geldigi bir
donemde, bu boslugu doldurmaya yonelik faaliyet
yiirliten mahdut sayidaki ilim ehli kimseden biri olmustur.

Aslen Bitlis'in Adilcevaz ilgesinin Kogeri (bugiinkii adiyla Erikbagi) koytin-
den olup Kiirt asilli Haydaran agiretine mensuptur. Babas1 Tahir Efendi (6.
1927) Haydaran asiretinin Asiyan, annesi Hatun hanim ise (8. 1985) ayni
agiretin Marhuran kolundandir. Dedesi Ali Aga I. Diinya Savagi sirasinda
Kafkas cephesinde sehid diismustiir. Savas yillarinda Rus ordularinin Ermeni
ceteleriyle birlikte Adilcevaz ve gevresine saldirip bolgeyi talan etmesi dolay1-
styla Tahir Efendi bazi akrabalariyla birlikte memleketini terk edip Konya'nin
Sarayoni ilgesine yerlesti.

Sadreddin Yiiksel 1920°de Sarayoniinde dogdu. Dogumundan bir miiddet
sonra ailesi tarafindan Konya'nin merkezine, Seyh Sadreddin Konevi Camii’ne
gotirildi. Bu camide postnigin olan bir seyh tarafindan kendisine ‘Sadreddin’
ad1 verildi. Bildhare miitareke doneminin ardindan ailesi tekrar asil memleket-
leri olan Kogeri koyiine dondi. Cocuklugu Kogeri’de ayni asirete mensup
Hamidiye Alaylar1 pasalarindan biri olan Haydardnli Kér Hiiseyin Pasa’nin
maiyetinde ve onun aile ortami icinde gecti. O, heniiz yedi yasinda iken babasi
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Téhir Efendi hastalanarak Adilcevaz’in Arin (bugiinkii adiyla Golduzi) ko-
yiinde geng yasta vefat etti (6. 1927) ve vasiyeti geregi cenazesi Kogeri kdyiine
gotiiriilerek orada defnedildi. Babasinin dlimiinden bir yil sonra Kér Hiiseyin
Pagsa, eski calisanlarindan Huyti agireti reisi Hac1 Misa beyin oglu Medeni bey
tarafindan namaz kilarken 6ldiiriince Sadreddin’in ailesi himayesiz kald.

11-12 yaslarinda iken medresede egitime baglamak gayesiyle ailesinden ay-
rilan Molla Sadreddin Kur’dn-1 Kerim’i hatmettikten sonra klasik sisteme
uygun olarak Arapca Ogrenmeye basladi. Once Mug’'un Bulanik ilgesinin
Purkasin kdyline giderek burada Molla Zibeyr’den sarf ve nahiv okudu ve
ardindan Resulan ve Kogak koylerinde egitimine devam etti. 1934 yilinda
Bitlis’in Norsin nahiyesine (bugiinkii adiyla Gliroymak ilgesi) giderek burada
Naksibendi-Halidi seyhlerinden Abdurrahman et-Tahi (6. 1886) adina kurul-
mus medresede Ogrenimini siirdiirdii. Bu sirada medrese adi gegen Seyh
Abdurrahman et-Tahi’nin torunu Seyh Ma‘sim (8. 1971) tarafindan idare
edilmekteydi. Molla Sadreddin’in bu medresede ders aldig1 hocalar1 arasinda
Seyh Takiyytiddin (6. 1968) ve Molla Abdilbéki (6. 1972) bulunmaktadir.
Daha sonra Nursin Medresesine bagli, Mutki'nin Ohin (bugiinkii adiyla
Yukar: Koyunlu) kéyiindeki medreseye giderek, burada medresenin sahibi ve
Seyh Fethullah el-Verkanisi’nin (6. 1899) oglu Seyh Alatiddin Efendi (5. 1949)
ve onun oglu Mazhar Efendi’nin (6. 1988) yaninda tedrisata devam etti. Molla
Sadreddin bu sirada Seyh Aldiddin Efendi’den el alarak Naksibendi tarikatina
intisap etti. Daha sonra Baykan il¢esinin Havil kéyiine gidip Molla Muhyiddin
Efendi’nin (8. 1988) yaninda tedrisatin1 tamamladi.

[lim égrenmek icin yaptigi bu seyahatlerin ardindan Nursin’e dénen Molla
Sadreddin, burada ders vermeye ve talebe yetistirmeye basladi. Bu dénemde,
1945 yilinda Bediiizzaman Said Nursi ile tanisip mektuplagsmaya basladi ve
1952 yilinda birka¢ kere de Emirdag’da kendisini ziyaret etti. 1947 yilinda,
Seyh Ma‘sim’un oglu Seyh Ma‘stk Efendi (6. 1975) ile birlikte Suriye’ye bir
seyahatte bulundu. Bu sirada Sam’da bulunan Seyh Ma‘siik Efendi’nin seyhi ve
Seyh Muhammed Ziyaiddin Efendinin halifelerinden Seyh Ahmed el-
Haznevi'yi (6. 1950) ziyaret etti. Ziyareti sirasinda Suriye’de goriistiigii Seyh
Muhammed Isd’nin talebi iizerine Sam’a yerlesmeyi diisiindiiyse de Seyh
Ma‘stim’un buna sicak bakmamasi sebebiyle bu fikrinden vazgecerek Nursin’e
dondi ve medresede hocalik yapmaya devam etti.

Suriye’den dondiikten sonra Seyh Ma‘sim Efendi, Molla Sadreddin’i ken-
dine damat olarak secti ve onu 1951°de kiz1 Sarete ile evlendirdi. Sarete hanim-
dan yedi ¢ocugu diinyaya gelen Molla Sadreddin, askerlik gorevini yapmak
lizere 1955’te bir siire tedrisat faaliyetlerine ara vermek zorunda kaldi. Mene-
men’de bagladig1 askerligini Ankara’da tamamladi. Askerligi sebebiyle gittigi
Ankara’da bazi subaylara Arapga ve diger ilimlere dair dersler okuttu. Bu
sirada Diyanet tegkilati ile de iligkisi oldu. Zira zaman zaman kendisine tegkilat
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tarafindan fetva sorulmakta idi. 1958 yilinda agilan miiftiiliik imtihanina girdi.
Imtihan heyetinde o sirada Diyanet Isleri Baskan1 olan Eyiip Sabri Hayirlioglu
da hazir bulundu. Yapilan imtihanini birincilikle kazandiktan sonra Siirt’in
Baykan ilgesine miiftii olarak tayin edildi. Ayn1 yil Bediiizzaman’in ta‘limatiyla
ona ait [sdratii’l-i‘cdz adl tefsiri yayina hazirlayip bir takriz ile birlikte Anka-
ra’da nesretti. Fakat kisa bir siire sonra miiftiiliik gorevinden kendi istegi ile
ayrilip Nursin’e donerek ders vermeye devam etti. 1960’ta Mug'un Bulanik
ilcesinin Neynik koyiine tasinip burada fahri imamlik yaptu.

1962 yilinda ise Bulanik ilgesinin Liz nahiyesine (bugiinkii adiyla Erentepe
beldesi) tasginarak burada da fahri imamliga devam etti. [k defa 1963’te Istan-
bul’a gelen Molla Sadreddin, bundan sonra bir siire Istanbul ile memleketi
arasinda gidip geldi. Bu sirada Istanbul’da nesredilen haftalik Yeni Istiklal
gazetesinde yazilar yazmaya basladi. 1964 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig
tarafindan bir Kur'an-1 Kerim Meéli ve Tefsiri hazirlamakla gorevlendirildi.
Fakat bu proje sonradan yarim kaldi. 1966 yili sonunda ise ailesi ile birlikte
Istanbul’a tagindi. Sultan Ahmed Camii imami1 merhum Génenli Mehmed
Efendi'nin (8. 1991) kurslarinda, Ismail Aga Kur’an Kursu'nda ve Fatih Ca-
mii'nde talebelere Arapca ve Islimi ilimler okuttu. Bu tarihlerde, Sultan
Ahmed Camii eski imamlarindan Seyh Muhammed Sefik Arvasi’den de teber-
ritken ilim icizeti aldi. 1968’de ise, Diyanet Isleri Bagkanligi'nca Istanbul
merkez vaizligi gorevine tayin edildi. Bu arada bir taraftan Istanbul miiftiiliigii
ile Yiiksek Islam Enstitiisii'nde tefsir dersleri vermeye, diger taraftan da Bugiin
gazetesinde giinlik yazilar yazmaya basladi. Evinde Risdle-i Niir Kiilliyat:
bulundurmaktan otirii 1972 yilinda takibata ugrayip mahkemeye sevkedildi.
1975 yilinda o sirada Istanbul miiftiisii olan Abdurrahman Seref Giizelya-
zicrnin olumsuz tutumu sebebiyle Istanbul merkez vaizliginden istifa etmek
durumunda kald1.

Yeniden ¢ok istedigi ve sevdigi egitim ve Ogretim faaliyetlerine donen
Sadreddin Yiiksel 1996 yilinda gézlerinde ortaya ¢ikan damar hastaliginin iyice
artarak tedris faaliyetinde bulunmasimi engelleyecek dereceyde ilerlemesine
kadar 6gretmeye ve talebe yetigtirmeye devam etti. Hocalik yaptigi donemde
geleneksel egitim miesseslerinde okutulan muhtelif usul, fikih, tefsir, keldm,
siyer ve mantik eserleriyle sarf ve nahiv kitaplar1 okuttu. Bunlarin yani sira
Mevlana Celaleddin-i Riminin Mesnevi’si, Sa‘di'nin Giilistdn’1, Molla Ca-
mi’nin Divan'i ve Baharistan’1, Ibn Fand’in Divan’i, Hafiz'in Divan’i, Mevlana
Halid-i Bagdadi’nin Divan’y, Birgivinin Tartkat-1 Muhammediye’si gibi 6nemli
eserleri okuttu. Ayrica Bediiizzaman’in Isdrdtii’l-i‘cdz fi mezdnni’l-icdz adl
tefsiri yaninda Mesnevi-yi Niiriye ve mantik ilmine dair kaleme aldig1 Kizil Icdz
adli hasiyesini de okuttu. Bundan sonra vefatina kadar devam eden rahatsizlig1
dolayisiyla tedris faaliyetinde bulunamada.
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Merhum Sadreddin Yiiksel'in yayimlanmis pek ¢ok eseri bulunmaktadir:
Tiirkge eserleri arasinda Dini ve Ilmi Incelemeler (Istanbul 1969), Asri Kamus
Arapga-Tiirk¢e Liigat (Istanbul 1973), Ictihad-Taklid ve Telfik Risalesi (Mu-
hammed Abduh, Resid Riza ve Hayreddin Karaman’a reddiye, Istanbul 1975),
Prof. Muhammed Hamidullah’in Islim Peygamberi ve Muhammed Resilliillah
Adli Eserlerine Reddiye (Istanbul 1975), Mevland Halid-i Bagdadi’nin Divani ve
Serhi (Istanbul 1977), Islami Arastirmalar (Istanbul 1982, 1992), Islami A¢idan
Laiklik (Tahran 1983), Makaleler-I (Istanbul 1985), Makaleler-1I (Istanbul
1987), Makaleler-III: Giiniimiiz Meselelerine Kur’an’dan Cevaplar (Istanbul
1988), Makaleler-IV (Istanbul 1990, Makaleler-V (Istanbul 1993); Arapca
eserleri arasinda, Serhu’l-elgaz ale’l-Keskill li-Bahdiiddin el-Amili (Istanbul
1983), Risdle fi se’ni’l-cum‘a (Istanbul 1983), Hdsiye ald Serhi’s-sudiir fi serhi
hali’l-mevta fi'l-kubtir li’s-Stiyiti (Istanbul 1985), Hdsiye ala tefsiri [sardti’l-i‘cdz
fi mezanni’l-icaz (Istanbul 1988), Serhu Isd Giici li-Molla Halil el-Es‘ardi (Istan-
bul 1988) adli eserleri bulunmaktadir. Beditizzaman’in Ahdari’ye ait Siillem
adli manzum mantik {izerine yazdig1 Kizil [‘cdz adli eser {izerine yaptigi calis-
ma da yayima hazirlanmis olup tarafimizdan Talikat ‘ald Hasiyeti Kizil I‘caz fi
ilmi’l-mantik adiyla yakinda yayimlanacaktir. Ayrica Molla Sadreddin’in
Hagsiye ald Divani Ibn Fariz adli yayimlanmamis bir eseri daha bulunmaktadir.
Bu caligmalar yaninda kendisinin haftalik Yeni Istiklal (1961-1966), Biiyiik
Gazete (1976-1980); ginliik Bugiin (1966-1971), Sabah, (1976-1980), Yeni
Asya ve Milli Gazete ile aylik Hildl, Imzd ve Girisim dergilerinde de yazilari
yayimlanmustir.

Miifid YOKSEL
Biiyiiksehir Belediyesi, Fatih/ISTANBUL
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[slam Bilgi Birikim Merkezi (IBBM)/
Thesaurus Islamicus Foundation/
Yl 5SS dmar,

Vaduz, LIECHTENSTEIN

IslAm Bilgi Birikim Merkezi (IBBM)/Thesaurus Islamicus Foundation/ ..~
WY 51 1989 yilinda kurulmug bilimsel faaliyetlerde bulunan ve herhangi
bir ticari gaye tagimayan profesyonel bir kurulustur. Merkezin temel hedefi
genelde Islim kiiltiiriine, 6zelde hadis literatiiriine hizmet etmektir. Bu bag-
lamda hadis kiilliyatin1 tiim yardimci kaynaklari da (serhler, sozliikler, etraf
kitaplari, zevaidler, ilel ve ricél kitaplar1) dahil olmak tizere bir ‘mevsia’ da
toplamak gayesiyle calismalar yapmaktadir. Islam Bilgi Birikim Merkezi yap-
mis oldugu nesirler ve etkinliklerde bugiine kadar biiylik mesafeler katetmistir.
Atildlmis olan adimlar: su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Buhari ve Mislim’in el-Cdmi’u’s-sahih’lerini, Ebli Dav(d, Tirmizi, Neséi ve
[bn Méace’nin Siinen’lerini ve Malik’in el-Muvatta’ini igine alan yedi kitaptan
miitesekkil bir hadis kiilliyat1 nesredilmis, ayrica bunlara Buhari’nin en giiveni-
lir nesirlerinden biri olan ve II. Abdiilhamid tarafindan hazirlattirilan Sultiniye
Niishasi da ilave edilmistir. Ayrica Mevsilatii’l-hadisi’s-serif adiyla yayimlanan
bu kiilliyattan bilgisayar ortaminda da isitfade edilebilmesi icin bir de CD
hazirlanmigtir. Negriyatta, Kral Fuat Mushafi'nin hatti esas alinip tekamiil
ettirilmek ve djjital ortamda kullanilabilen bir font haline getirilmek suretiyle
gelistirilmis bulunan 6zel bir hat kullanilmustir.

Buhari'nin el-Cdmi‘u’s-sahil’i (I-1II) esas alinan Sultdniye Niishas1 yaninda
mubhtelif hadis serhleri de dikkate alinarak; Mislim’in eseri (I-II) Cem‘iyyetii
tarikati’l-muhaddisin’in sistemi dogrultusunda yine Sultaniye Niishasi'na
dayanan Dari@’t-tahrir nesri yaninda muhtelif hadis serhleri de esas alinarak;
Ebit Daviid'un eseri (I-11) Muhyiddin Abdiilhamid, izzet ed-De“as ve Hindis-
tan tagbaskisi yaninda mubhtelif serhler esas alinmak suretiyle; Tirmizi’nin eseri
(I-II) yazma niishalar yaninda Ahmed Muhammed Sakir nesri ve muhtelif
serhler esas alinmak suretiyle; Nesai’nin eseri (I-II) Ebti Gudde, Delhi ve
Dari’l-Ma‘rife baskilar: esas alinarak; Ibn Méace’nin eseri (I) yazma niisha,
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Muhammed Fuad Abdiilbéki ve M. Mustafa el-A“zami baskist yaninda muhte-
lif serhler esas alinmak suretiyle; Malikin eseri (I) Muhammed Fuad
Abdilbéki baskis1 yaninda muhtelif serhler dikkate alinmak suretiyle nesre
hazirlanmistir. Mevsitatii’l-hadisi’s-serifin en dikkat ceken ozelligi, hat ve
tezhibe gosterilen itina geregi, gorsel olarak yiiksek diizeyde bir sanat ve
estetik kaygiyla nesre hazirlanmis olmasidir. Calismanin farkli bir yan1 da son
derece detayli ve titiz indeksler hazirlamak suretiyle hadislerden istifade kolay-
ligin1 azami diizeye ¢ikarmig olmasidir. Iki cilt halindeki indekste, bir eserde
gecen hadisin Mevsilatii’l-hadisi’s-serifteki diger kaynaklarda gectigi yerler de
gosterilmis, konu bagliklarindan hareketle hadislere ulasma kolaylig1 saglan-
mig, kitap ve bab adlarmma gére fihristler hazirlanmis, Mevsiiatii’l-hadisi’s-
serifte gegen yer, olay ve kiraat farkliliklarina ve istifade edilen yazmalara dair
bilgilere de ayrintili bicimde de isaret edilmigtir.

Yine proje cercevesinde Mevstiatii’l-hadisi’s-serifin devami olmak iizere
Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inin tamamu ilk defa ve giivenilir bir sekilde
basilma agamasina gelmistir. S6z konusu ¢alisma mevcut en saglam ve en eski
yazmalara dayanilarak yiritilmis olup, asil ntishalarda yer aldigi halde,
bilinen Miisned baskilarinda bulunmayan yiiz on bes hadis yeni nesirde yer
alacaktir. Miisned’e ait besi tam olmak iizere otuz yedi yazma niishaya itimat
edilmis, bunlardan sekiz par¢adan miutesekkil Koprili Kitiiphanesi ntishasi
ilk defa bu baskida kullanilmis ve son haliyle toplam hadis sayisi1 28271 olarak
tesbit edilmistir. Yine muhtelif kiitiiphanelerdeki sekiz niisha ilk defa bu
caligmada kullanidmistir. Ayrica eser hareke, renkli baski, garib kelimelerin
aciklanmast gibi okunma kolayligi da saglayacak sekilde hazirlanmigtir.
Miisnedin tahkik isini hadis alaninda diinyanin en uzman Kkisilerinden olugan
bir grup yiiritmistir.

Proje dahilinde Darimi, Humeydi ve Darekutni’nin Siinen’leri ile
Hemeydi'nin Miisned’i izerindeki ¢alismalar ise halen devam etmektedir. Bu
dort eserin de tamamlanmasiyla birlikte Mevsilatii’'l-hadisi’s-serifin mevcutla-
rina bunlar da ilave edilecek ve ayrica CD versiyonunun ikinci stirimi de
piyasaya arzedilecektir. Ote yandan Tirmizi'nin Semdili, Eba David’'un
Kitdabii'l-Merdsil'i, Beyhakinin es-Siinenii’l-kiibrd’st ve Hakim’in el-Miisted-
rek’inin yayimlanmast igin gereken hazirliklara da baglanmistir.

Islam Bilgi Birikim Merkezi Peygamber Efendimiz’in hutbeleri yaninda hac
ve umre mendasiki ve Hz. Peygamber’in semailini de yayima hazirlayip negret-
migtir.

Merkez Islami ilimlerin muhtelif konularina dair yazma eserleri toplamasi
yaninda, diinyanin degisik kiitiiphaneleriyle de irtibat héalindedir. Su ana kadar
irtibat kurulanlar arasinda Dari’l-kiitiibi'l-Misriyye, Topkap1 Sarayr Muzesi,
III. Ahmed, Kopruli, Stileymaniye, Ummi’l-kur3, Riyad Universitesi, Berlin
ve Zahiriye kiitiiphaneleri bulunmaktadir. Ayrica 2005 yii ortalarinda
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Cambidge’de yazma eserlerin tesbiti, problemleri, dijital ortama aktarilmasi,
uluslararas: kullanima agilmas: ve muhteva tahlilleriyle ilgili bir bilimsel top-
lant1 diizenlenecek, bu toplantida diinyanin en meghur yazma kiitiiphanelerin-
den gelen temsilcilerin de resmi, gayri resmi goriismeler yapmasi saglanacaktir.

Faaliyetlerini yiriitmede arastirmacilarin isini kolaylagtirmak amaciyla
merkez kendine has ii¢ ayr1 alan benimsemistir: (a) Kitap basimi, (b) CD
hazirlanmasi, (c) Internet. Bu gergevede, IHSAN (International Hadith Studies
Association Network/Uluslararast Hadis Calismalar: Birligi Ag1/ L.Jwl el da,
ydodl aul ) seklinde kisaltilmis bulunan ve “www.ihsanetwork.org” adresinden
kullanicilarin hizmetine sunulan bir site hazirlanmis olup, site Siinnet Proje-
sinin katettigi mesafeler hakkinda bilgi vermesinin yaninda, nesredilmis
bulunan kitaplarin tamaminin metnini de ihtiva etmektedir. Ayrica tetkik
edilen eserin yazma niishayla mukayese edilmesine imkén saglamak diistince-
siyle her iki metin de sitede kullanima agilmistir. Islami Bilgi Birikim Merke-
zi'nin (IBBM) web sayfasi, isaret edilen bu hususlar yaninda projeyle ilgili
notlara, tashih dnerilerine, bibliyografik arastirmalara, faaliyetlere dair biiltene
ve iletisim linklerine de yer vermesi yoniiyle akademik ve profesyonel bir sayfa
goriiniimiinii kazanmigtir. Ingilizce ve Arapga olarak hizmet veren sitenin,
SUHA Danigmanlik Aragtirma Yayincilik ile yapilan mutabakat geregi, Tiirkce
olarak ilgililerin istifadesine sunulmasi da yakin zamanda mimkiin hale gele-
cektir.

[slam Bilgi Birikim Merkezi, Kahire’de bulunan Camiati’l-Ezher’in Hadis
ve Hadis Ilimleri bolimi 6gretim iiyesi ve Vezéreti’l-Evkaf'ta el-Meclisii’l-a‘la
1i’s-sutini’l-Islamiyye tarafindan olusturulan Siinnet Komisyonu iiyesi Prof. Dr.
Ahmed Ma‘bed Abdiilkerim’in yonetimindeki akademik bir heyet tarafindan
idare edilmektedir.

Merkezin hazirlattig: dirtinlerin tamami hadis ve Arap dili dallarinda uzman
Universite dgretim iyelerinin yan: sira baska bilimsel kuruluslarda caligan
uzmanlarin da denetiminden ge¢mektedir. Bunlar arasinda vefatina kadarki
katkilariyla Prof. Dr. Ahmed Omer Hasim (Camiatii’l-Ezher eski rektorii ve
hadis kiirstisit 6gretim iyesi), Prof. Dr. Zitheyr b. Nasir en-Nésir (Medine’de
yuritiilen Buhtsii’s-stinne eski danismani), meshur hadis alimi Muhammed
Avvame, Prof. Dr. Rif‘at Fevzi (Camiatii’l-Kahire ve Camiatii Ummi’l-kura
eski Ogretim tyesi), Prof. Dr. Muhammed b. Abdiilkerim b. Ubeyd (Cémiatii
Ummi’l-kura Kiilliyyetii’d-da‘ve ve ustli’d-din 6gretim tiyesi), Prof. Dr. Ebl
LiibAbe Hiiseyin (Camiatii’l-imarati’l-Arabiyyeti’l-miittahide hadis kiirsiisii
Ogretim iyesi), Prof. Dr. Abdilmehdi Abdilkadir (Camiati’l-Ezher hadis
kiirsiisii 6gretim iiyesi), Prof. Dr. Izzet Ali Atiyye (CAmiatii'l-Ezher hadis
kiirstisti 6gretim tyesi ve eski bagkani), Prof. Dr. Mervan Muhammed Mustafa
(Camiat’l-Ezher hadis kiirsiisii 6gretim tiyesi), Prof. Dr. Mustafa Muhammed
Ebt Ammare (Camiati’l-Ezher hadis kiirsiisti 6gretim tiyesi), Prof. Dr. Abduh

201



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

er-Racihi (Camiatii’l- Iskenderiye Ulimil-luga bolimii 6gretim iiyesi ve
Mecmau’l-lugai’l-Arabiyye iyesi), Prof. Dr. Muhammed Hamése Abdillatif
(Mecmeu’l-lugai’l-Arabiyye tyesi, Camiatii’l-Kahire Killiyyeti’d-daru’l-ulim
Arap dili ve grameri kiirstisii eski bagkani), Prof. Dr. Abdulgaffar Hamid Hilal
(Camiati’l-Ezher Killiyyetii'l-lugati’l-Arabiyye eski dekani) yer almaktadir.
Ayrica yuritilen bitiin ¢alismalar, bu kisilerin tetkikinden gectikten sonra
Camiatii’l-Ezher’e bagli Mecmau’l-buhisi’l-Islimiyye’nin onayina da sunul-
maktadir.

Elde etmis oldugu uluslararasi basarilarin bir sonucu olarak, Islim Bilgi Bi-
rikim Merkezi (IBBM) ile Cambrige Universitesi'ne bagl Middle Eastern and
Islamic Studies bolimii arasinda ortak faaliyet yliriitme konusunda yakin bir is
birligi kurulmustur. Yine uluslararas: i birligi etkinlikleri ¢cercevesinde, Ocak
2005’'te SUHA Danigmanlik Arastirma Yayincilik ve Hadis Tetkikleri Dergisi ile
de bir isbirligi mutabakat: saglanmis olup, uluslararas: pek ¢ok konuda daya-
nigma icerisinde hareket edilecektir.

Merkezin uluslararas: iligkiler baglaminda Camiati’l-Ezher ile yaptig1 is
birligi de ¢ok yararli sonuglar dogurmug ve bunun bir neticesi olarak, ilgili
kurumun web sayfasina dijital ortamdaki biitiin veriler hediye edilmek suretiy-
le, bu verilerin uluslararasi kullanim imkéni arttirlmigtir. Ote yandan merkez
Darir’l-iftai’l-Misriyye ile ortak yiriittiigii bir ¢alisma ile s6z konusu fetva
kurulunun tesisinden bugiine verdigi tiim fetvalar1 bir CD’de toplamustir.

Ayrica merkezin biinyesinde [slam sanatlarina bir boliim ayrilmig ve bu
konuda da internette bir site olusturulmustur. Islam sanatina dair iriinlerin
korunmasi ve yasatilmasi amaciyla nadide eserlerin istiin bir kaliteyle fotog-
raflanmasi ve yayimlanmasina 6nem verilmistir. Bu ¢alismalar Kahire’de
bulunan Ameriken Universitesi ile is biriligi icinde yiiriitilmektedir.

2004 yilinda gergeklestirilen Frankfurt sergisine, merkez biiyensinde hazir-
lanmis orta ¢aga ait en giizel hat 6rneklerinden olusan on iki Kur’dn-1 Kerim
levhas ile istirak edilmistir. EbG Bekir Siraceddin tarafindan hazirlanan ve
miisliman sanatkarin {irettigi hat ve tezhip sanatinin ender drneklerini ihtiva
eden kitap da bu sergide arzedilmistir.

Hadis Tetkikleri Dergisi
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dissertations, recently published books, and other academic activities related to hadith.

207



Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

Notes to the Contributers

x The articles to be published in Journal of Hadith Studies must provide scholarly contribution to
hadith studies in both approach and content. x The word limit is 7500 for articles, 4000 for review
articles, 2500 for manuscript reviews and symposium assesments, 1500 for book reviews, obituaries and
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