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EDITORDEN

Islami Ilimler Dergisi’nin Aziz Okurlar1

Ulkemizde Islami ilimler sahasinda bilgi iireten uluslararasi dergilerden
biri olan Islami Ilimler Dergisi, yirmi yedinci sayisiyla karsinizda olmanin gu-
rurunu yasamaktadir. Dergimiz yayin politikas1 icab1 konulu ¢ikmay: tercih
etse de kendisine ulasan makaleleri hakemledikten sonra onlari yayin sira-
sina koymakta, arada bir cikardigi karma sayilarla da siz degerli okurlariyla
bulusturmaktadir. iste, elinizdeki say1 bunlardan biridir.

Bu sayimizda sekiz makale yer almaktadir. Bu makalelerden altis1 Tirk-
ce, ikisi ise Arapc¢adir. Her biri ciddi bir arastirmanin mahsulii olan bu ma-
kalelerden Arapca olanlar yurt disindan dergimize génderilen yazilardan
secilmistir. Tiirkce makalelerin ilki, Sinasi GUNDUZ’iin “Namaz ve Yahudi-
likteki Giinliik ibadet” isimli makalesidir. Makalede, islam egemenligi do-
neminde Yahudi kiiltiiriindeki giinliik ibadet geleneginin Islami uygulama-
lardan etkilendigi ifade edilerek Yahudilikte giinliik ibadet (tefila) ve Is-
lam’daki namazla ilgili olarak siiregelen tartismalar ele alinmaktadir. ikinci
makale Mehmet AYHAN'1n “Necasi Rivayetleri Baglaminda Giyabi Cenaze
Namaz ile ilgili Tartismalar” adli makalesidir. Makale, Islam alimlerinin
giyabi cenaze namazinin kilinmasi hususundaki mervi rivayetlerin farklh
yorumlanmalarindan ortaya ¢ikan ihtilaflari, Necasi rivayetleri ile birlikte
tahlil ederek incelemektedir. Ugiincii makale, Mustafa KISBET’in “Bes Vakit
Namazin Cemaatle Edasina Dair Fikhi Gortsler ve Degerlendirilmesi” adi-
n1 tasimaktadir. Islam’in bes sartindan biri olan ve Hz. Peygamber’in toplu
olarak kilinmasini 6zenle tesvik ettigi vakit namazlarinin farz, degisik mez-
heplerce farki eda bi¢ciminin anlasildig1 bunlarin ne oldugu ve nerede kendi-
sini gosterdigi mevzuu lizerinde durulmaktadir. Makale namaz baglaminda
mezhepler arasinda sadece sekilde bazi farkliliklarin oldugunu bigime taal-
luk eden ¢ok ciddi farklarin bulunmadiginin altini ¢izerek 6nemli bir konu-
ya isaret etmektedir.

Dordiincii makale ise Samer ALAMAIREH’in, “Hasan Kafi Akhisari el-Bos-
nevi ve Ravzatu’l-Cennat Fi Usili’l-Iitikadat Adl Eseri” adli calismasidir. Os-
manl alimlerinden olan Hasan Kafi, kelam ilminde temayiiz etmis ve Hane-
fi-Matiiridiligin Bosna’da yayilmasina katkida bulunmustur. Bu makale ayni
zamanda Osmanli Déneminde Balkan ulemasi hakkinda da bize bir fikir ver-
mesi agisindan 6nem arz etmektedir.
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Besinci makale, Umit HOROZCU ve Seyit Ali GUSEN’in birlikte yazdiklar1
“Ilahiyatgilar icin Hadislere Yaklasim Olgeginin (IHYO) Giivenirlik ve Geger-
lik Calismas1” adli makaleleridir. Bu calismada Tiirkiye’deki cesitli ilahiyat
fakiiltelerinden lisans ve lisansiistii 6grencilerinin yani sira 6gretim tiyeleri
izerinde Hadislere Yaklasim Olgeginin (IHYO) giivenirlik ve gecerlik analizi-
ne iliskin bulgulara yer verilerek IHYO’niin giivenilir ve gecerli bir él¢cek ol-
dugu gosterilmeye calisilmistir. Hadis ve psikolojinin verilerinden hareketle
yapilan ¢alisma hadis algimizin neligi hususunda 6nemli bir katk: saglaya-
caktir.

Altinc1 makale, Yunus AKYUREK’in “Siyer ve islam Tarihi Kaynaklarina
Gore Cahiliye Donemi Kureys Toplumunun Bir Peygamber Beklentisi Var
miyd1?” bashigini tasimaktadir. Kuskusuz Cahiliye Arabinin zihninde peygam-
ber ve niibtivvet algisinin ne oldugu sorusu Kur’an’t anlamamiz hususunda
bize 6nemli katkilar saglayacaktir. Bu nedenle bu makale bu hususta var ol-
dugu bilinen bosluga kismen 1s1k tutacaktir.

Degerli okurlar yayinladig1 Arapca makalelerle Arap dleminde taninir bir
yayin haline gelen dergimizin bu sayisindaki Arap¢a makaleler de sayinin
hem zenginlesmesi hem de ¢esitlenmesine ciddi katki saglamislardir.

Bu vesileyle gerek dergimizin bu sayisina yazi gondererek katki saglayan
bilim insanlarina gerek sayinin elinize ulasmasinda emegi bulunan meslek-
taslarim ve dostlarima tesekkiir eder, bir sonraki sayida bulusmak tlizere
esenlikler dilerim...

Editor
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NAMAZ VE YAHUDILIKTEKI GUNLUK IBADET

Sinasi GUNDUZ"

0z

Yahudilikte giinliik ibadet (tefila), islam’daki namazla ilgili olarak sii-
regelen bir tartisma konusudur. Bazilar1 Yahudi giinliik ibadetlerinin
ozellikle sekil ve bicim acisindan Islam’daki namazin (saldt) koékeni
oldugunu ve Hz. Muhammed’in namazi Yahudi kiiltiir ¢evresinden 6g-
rendigini tartismaktadir. Ancak Yahudilikte giinlik ibadetlerin gelisi-
mine dair tarihsel siire¢ bunun desteklememektedir; zira Hz. Muham-
med’in peygamberligi déneminde Islam’daki namaza benzer bir sekil
ve bicime rastlanmamaktadir. ilk elden Yahudi dinsel literatiirii ince-
lendiginde Yahudilikte gilinliik ibadetlerin tapinaktaki giinliik kurban
ritiiellerinden hareketle giinde ti¢ vakit olacak sekilde Yazici Ezra bas-
kanlhigindaki bir heyet tarafindan diizenlendigi anlasilir. ikinci Tapina-
g1in yikilisi sonrasi giinliik ibadet geleneginde bazi degisiklikler oldu ve
{slami dénemin baslangicinda giinliik ibadetler genelde ayakta durmak
suretiyle eda edilmekteydi. ilerleyen islam egemenligi déneminde ise
Yahudi kiiltiiriindeki giinliik ibadet gelenegi islami uygulamalardan et-
kilendi. Sadece Anan ben David tarafindan kurulan 8. yy Karailigi degil,
ana goévde Rabbinik gelenek de islam geleneginden etkilendi. Béylelik-
le 12. yy’in tinlii Yahudi din bilgini Maimonides, sekil ve bi¢cim agisindan
ibadet 6ncesi temizlenme ritiielini ve ibadetleri yeniden diizenlemek
suretiyle Rabbinik Yahudiligin giinliik ibadetlerini gézden gecirdi. Boy-
lece kollarin ve ayaklarin yikanmasi, tam riki ve secde gibi sekiller Or-
tacagda Yahudiligin hem Karailik hem de Rabbinik geleneginde ortaya
cikti. Gliniimiiz Yahudiligine geldigimizde, Rabbinik gelenek baglis1 Ye-
men ve Etiyopya Yahudiligi gibi baz1 gruplarla Karai ve Samiri Yahudi-
ligi haricinde Yahudilerin kahir ¢ogunlugu giinliik ibadetlerini genelde
ayakta icra ederler ve tam riiki ve secde gibi ritiiellere yer vermezler.
Bununla birlikte genelde Talmide Ha-Rambam olarak bilinen bazi re-
vizyonist gruplar Yahudi giinlik ibadetlerinin seklini ve bicimini Or-
tacagda Maimonides gibi Yahudi din bilginlerinin tanimlamalarindan
hareketle yeniden insa etmeye ¢alismaktadirlar.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, tefila, giinliik ibadetler, Karailik, Rabbi-
nik Yahudilik, Maimonides, namaz, islam, Hz. Muhammed

*

Prof. Dr., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uye-
si, e-mail: sgunduz@istanbul.edu.tr
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SALAT AND THE DAILY PRAYER IN JUDAISM
Abstract

The daily prayer (tefilla) in Judaism is currently a debate of argument
in connection to the daily prayers (salat) of Islam. Some argue that the
Jewish daily prayers are the origin of Islamic prayers particularly in
the context of form and shape, and that the Prophet Muhammed has
learned it in a milieu of Jewish culture. However, the historical devel-
opment of daily prayers in Judaism does not support this argument,
since we do not trace such form and shape in Jewish daily prayers re-
sembling salat in Islam at the period of prophecy of Muhammad. When
the first-hand Jewish literature is examined it is seen that the daily
prayers are arranged as three times daily rituals, mainly due to the
daily sacrificial rituals in the temple, by an assemble headed by Ezra,
the Scribe. After the destruction of the Second Temple, there has been
some changes in the tradition of daily prayer, and at the very beginning
of Islamic period it has been performing by standing in general. Later
in Islamic domination period the tradition of daily prayers in Jewish
culture has been influenced by Islamic customs. Not only the sect of
Karaites of the 8" century, founded by Anan ben David, but also the
Rabbinic tradition, the main body, was influenced by the Muslim tradi-
tion. Hence Maimonides, the famous Jewish scholar of the 12t century,
reviewed the daily prayers of Rabbinic Judaism, reorganizing it as well
as washing rituals in context of shape and form. Thus, such forms as
washing arms and feet, full bowing down and prostration appeared in
both Karaite and Rabbinic tradition of Judaism in the Middle Age. As for
Judaism today, except for some groups such as Yemenite and Ethiopian
Jews in Rabbinic context, and Karaite and Samaritan Jews in non-Rab-
binic contexts, the majority of Jews perform their daily prayer rituals
in standing and do not give place the ritual like full bowing down and
prostration. However, some revisionist Jewish groups mainly known as
Talmide Ha-Rambam try to reorganize the form and shape of Jewish
daily prayer as it was described by Jewish scholars like Maimonides in
the Middle Age.

Keywords: Judaism, tefilah, daily prayers, Karaites, Rabbinic Judaism,

Maimonides, salat, Islam, Prophet Muhammad

Makalenin Gelis Tarihi: 10.09.2018; Makalenin Yayima Kabul Tarihi: 12.12.2018
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Giris

Aslinda bu c¢alismanin bashigl “Namazin kaynagi Yahudilikteki giin-
lik ibadet mi?”, “Yahudilikte giinliik ibadet olarak namaz var mi1?”, ya da
“Hz. Muhammed namazi Yahudilerden mi 6grendi?” seklinde de verilebi-
lirdi. Zira giiniimiizde 6zellikle sosyal medya ortaminda belirli ¢evrelerin
Islam’daki namazla (saldt) ilgili bu baglamda bir tartisma ytriittigu bili-
niyor. Bu ¢evrelerin, Hz. Muhammed’in sekil ve bicim olarak namazi 68-
rendigi kaynak olarak Yahudilige, Yahudi gelenegine dikkat ¢ektikleri, Hz.
Muhammed’in bir bakima namaz konusundaki 6gretmeninin / yol goste-
ricisinin kendi zamaninda Hicaz boélgesinde yasayan Yahudiler oldugunu
iddia ettikleri goriiliiyor.

Erken donem hadis ve siyer kaynaklarinin namazin nasil kilinacag: ko-
nusunu Hz. Muhammed’e risaletin hemen akabinde Cebrail’in 6grettigini
belirtmesine ragmen,' bu ¢evrelerin, Hz. Muhammed’in bunu Yahudilerden
goriip 6grenmis olabilecegini, dolayisiyla o dénem Yahudilerinin islam’daki
namaz gibi icinde kiyam, kiraat, riik{, secde ve diz listli oturus gibi riikiinler-
den ve vakitleri belirlenmis rekatlardan olusan bir namazlarinin oldugunu
iddia etmeleri dikkati cekmektedir. Dile getirilen bu iddialara Yahudilik a¢1-
sindan dayanak olarak kullanilan veriler olarak da bazi ¢cagdas revizyonist
Yahudi yazarlarin, Yahudilikteki giinliik ibadetlere (tefila) yonelik yaptiklari
tanimlamalarla giiniimiizdeki baz1 Yahudi gruplarin islam’daki namaza tipa-
tip benzerlik gosteren bir ibadet eda ettiklerine dair online ortamda dolasan
bir takim gortintilerin kullanildig: goriilmektedir.

Bununla birlikte bu c¢evrelerce Yahudilikteki giinliik ibadet konusunda
cikarimlarda bulunulurken, mahiyet, icerik ve sekil olarak ibadetlere (6zel-
de giinliik ibadetlere) iliskin ritiiellerin Yahudi gelenegindeki durumunun
ve gelisim tarihinin dikkate alinmadig1 dikkati ¢ekiyor. Yahudi ibadetleriyle
ilgili, birka¢ Ortodoks revizyonist yazarin Yahudi giinliik ibadet sisteminin
yeniden insasina yonelik yaptiklari calisma disinda, Yahudi giinliik ibadet-
lerine ve bunlarin gelisim tarihine dair ilk elden literatiiriin ve diger mater-
yalin g6z ard1 edildigi ya da bilinmedigi goriiliiyor. Hatta bu cevrelerce kendi
iddialarina dayanak olarak gosterilen bazi makaleler bile islerine geldigi gibi
kullanihiyor. Oyle ki Yahudi tefilasimi /giinliik ibadetini sekil ve bicim olarak
[slam’daki namaza benzer sekilde tanimlamaya calisan Yahudi yazarlarin, bu
benzerlige yénelik bazi tespit ve analizleri gormezden geliniyor. Ornegin bu
konuda sosyal medya ortaminda sik¢a atifta bulunulan Ben Abrahamson’un

«w

Tracing the Derivation of Prayer Positions from Torah, to Temple Times,

1  Bu konuda bkn. ibn Hisam, Siretu Ibn Hisdm, Misir 1955, 1, s. 244-245; Tirmizi, “salat”, 1:
149; Ebl Davud, “salat”, 2: 393.
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to the Modern Practice” baslikli calismasinda, Ortagcag Rabbinik gelenegine
dayal olarak Yahudi tefilasimi Islam’daki namaz ibadetiyle karsilastirarak
yeniden restore etmeye calisirken, sekil ve bicim olarak islam’daki namaz
ibadetinin Ortacag Rabbinik gelenek lizerindeki etkisine isaret ediyor olmasi
gormezden geliniyor.? Bunun gérmezden gelinmesinin nedeni oldukg¢a agik-
tir. Zira boylesi bir durum, Hz. Peygamber’in namazi olsa olsa Yahudilerden
O0grenmis olabilecegi yoniindeki dnyargiya dayali paradigmaya tezat teskil
etmektedir.

Diger taraftan sekil ve bicim olarak namazin Hicaz bélgesi Yahudilerin-
den 6grenilmis olabilecegine dair iddiada genelde literal Kur’'an okumala-
rina dayali bir akil yiirtitmenin esas alindig1 ve bundan hareketle birtakim
sonuclara ulasilmaya calisildig1 dikkati ¢ekiyor. islam tarihinde, Hz. Muham-
med’in Mekke doneminde namazi nasil 6grendigine ve icra ettigine dair
mevcut Islami literatiire, erken dénem hadis ve siyer kaynaklarina mesafeli
duruluyor. Erken dénem islami kaynaklara mesafeli durmanin kuskusuz en
gériiniir nedeni; siinnet, icma gibi Islam’in tarihsel yasanmishgina dair gele-
negin giiclii referanslarina siipheyle bakan ve dini/Islam’1 yalnizca Kur’an’in
literal metninden hareketle anlamayi, daha dogru bir ifadeyle yeniden insa
etmeyi yOntem olarak benimseyen bir zihniyet yapisinin Kur’an’dan hareket-
le iddialarini temellendirmeye calismasidir.

Diger yandan literal Kur’an okumalarindan hareketle Hz. Muhammed’in
namazi Yahudilikten aldig1 ya da 6grendigi iddias1 aslinda oldukc¢a ironiktir;
cunki Kur’an, hentiz Mekke donemindeyken Hz. Muhammed’in teblig ettigi
dini/6gretiyi reddederken, bunu ona birilerinin 6grettigi iddiasinda bulunan
miisriklerden bahsetmekte ve onlarin bu iddialarini reddetmektedir. Nite-
kim, Hz. Muhammed’in tebligiyle yuz ylize geldiklerinde bazi miisrikler, “ona
bir insan 6gretiyor” iddiasinda bulunmuslardi. Oysa Allah, onlarin boyle de-
diklerine dikkat ¢ektikten sonra, “ima ettikleri kimsenin dili yabancidir; bu
ise gayet acik bir Arapg¢adir” diyerek,®> miisriklerin bu iddiasinin sagmaligini
vurgulamistir. Tefsir kaynaklar: miisriklerin ima ettikleri bu yabanci kisinin
Mekke’de ehli kitaptan birileri (6rnegin bir Hiristiyan kole) oldugunu tar-
tisirlar. Kur’an’in reddettigi bu iddia ilerleyen dénemlerde de siirdirilmiis
ve ortacag boyunca 6zellikle cesitli Yahudi ve Hiristiyan ¢evreler Kur’an da
dahil din baglaminda teblig ve temsil ettigi hususlarda, ehli kitap gelenegine

2 Abrahamson, s6z konusu calismasinda Ortacag’da Islam’daki namazin Yahudi uygulamasi
uzerine etkisine soyle dikkat cekmektedir: “It also opens the possibility that Islamic custom
may have influenced medieval rabbinic custom”. Abrahamson, B., “Tracing the Derivation
of Prayer Positions from Torah, to Temple Times, to the Modern Practice”, 2010, http://
ebooks.rahnuma.org/religion/Comparative_Religions/Islamic-Jewish%20Prayer%20
Positions.pdf

3 Nahl, 16/103.
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mensup birilerinin (6rnegin rahip Bahira’'nin ya da Sergius’un) Hz. Muham-
med’e hocalik yaptig ileri strilmustiir.*

Aslinda son birkac yiizyildir oryantalistlerin, islam’daki namazin Hz. Mu-
hammed tarafindan nereden ve nasil alinmis olabilecegine dair benzer go-
rusler ileri stirdiikleri bilinmektedir. Tipki Hz. Muhammed déneminde yasa-
yan Hicaz bolgesi gayrimiislimlerinin tutumunda oldugu gibi, Kur’an’in vahiy
uriini olduguna ve Hz. Muhammed’in risaletine inanmayan oryantalistler,
Kur’an muhtevasinda yer alan bir¢ok hususla Islam’in inanc ve ibadet siste-
mine Ortadogu dinlerinden kdken arama ¢abasinda olmuslardir. Bu minval-
de Islam’in taharet (Gusiil ve vudii-abdest) ve namaz (saldt) ibadeti ile ilgili
olarak da Islam’in zuhuru dénemi gayrimiislim cevrelere isaret edilmistir.
Ornegin islami ibadetlerde ve bunun parcasi olarak kullanilan kiraatte ve
duada siklikla kullanilan rabbu’l-dlemin, alldéhu ekber, ve rabbuke fekebbir ve
fatiha gibi bircok kavram ve ifadenin Yahudi geleneginde de bulundugu® ve
bundan hareketle bunlarin Yahudilikten adapte edildigi ileri siiriilmiistiir. Is-
lam’daki bes vakit namaz konusunda Pers etkisine dikkat ceken Goldziher
yaninda® bircok oryantalist Yahudi-Hiristiyan bir kiltiir diinyasina isaret et-
mislerdir. Arapga slv fiil kokiinden tiireyen saldt teriminin Aramice/Siirya-
nice selota (dua) kelimesinden geldigi ve Islam 6ncesi dénem siirlerinde de
yaygin olarak rastlanan bu terimin Arap diline Siiryaniceden kazandirilmis
olabilecegi Noldeke, Wensinck ve Horowitz gibi bir¢ok oryantalist tarafin-
dan dile getirilmistir.” Bu terimin giiniimiiz geleneksel Yahudi liturjisinde de
“dua” anlaminda kullanildigina isaret edilmistir.® Louis Ginzberg gibi arasti-
ricilar, islam’daki ibadet bi¢iminin muhtemelen Arap yarimadasindaki Yahu-
dilerden etkilenme sonucu ortaya ¢iktigini tartismislardir. Baslarda kiblenin
Kudiis’e doniik olmasina deginen Ginzberg, ana gévde Yahudi geleneginden
uzakta olan ve ibadetlerinde bir sekilde bazi arkaik formlari temsil eden Hi-
caz bélgesi Yahudilerinin islam ibadet sekillerinde etkili olduklar1 iddiasin
dile getirmistir.°
4 Bu konuda bkn. Giindiiz, $., “Kur’an kissalarinin kaynagi Eski Ahit mi? Yapi, muhteva ve

kaynak a¢isindan Torah kissalar1”, Kur’an Kissalarinin Anlam ve Degeri (IV. Kur’an Haftasi

Kur’an Sempozyumu), Ankara: Fecr, 1998.

5 Firestone, R, “Rituals: Similarities, Influences, and Processes of Differentiation”, A.
Meddeb, B. Stora (eds.), A History of Jewish-Muslim Relations: From the Origins to the
Present Day, Princeton University Press 2013, s. 703.

6 Mannot, G., “Salat”, in: Encyclopaedia of Islam, H.A.R. Gibb (ve digerleri), Leiden, c. 8, s.
932.

7  Bkn.Jeffery, A., The Foreign Vocabulary of the Qur’an, Leiden: Brill 2007, s. 198-199. Sadece
[slam’daki namaz degil, namazla yakindan iliskili abdestin de (vudu’) Yahudi etkisi altinda
Islam kiiltiiriine girdigi oryantalistlerce yaygin sekilde savunulmaktadir. Bkn. Schacht, J.,
“Wudu’”, The First Encyclopaedia of Islam, 1913-1936, Brill 1993, s. 1140-1141.

8 Firestone, “Rituals: Similarities, Influences, and Processes of Differentiation”, s. 702.

9 Ginzberg, L. “Adoration, Forms of”, The Jewish Encyclopedia, 1906, c.1, s.211, http://
www.jewishencyclopedia.com/articles/855-adoration-forms-of
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Oryantalistler tarafindan dillendirilen ve islam’daki yalnizca namazin degil,
namazla yakindan iliskili olan kible, abdest, gusiil ve teyemmiim gibi diger iba-
det bicimlerinin de koken itibariyla Yahudi ve Hiristiyan gelenegiyle yakindan
irtibath oldugu, Hz. Muhammed’in erken dénemlerden itibaren bu ibadet bi-
cimlerini Yahudi ve Hiristiyan bir cevreden/gelenekten alip 6grendigine yone-
lik bu iddialarin, yalnizca oryantalist ¢evrelerle sinirh kalmadigi, yukarida da
kisaca degindigimiz gibi Islam diinyasindan ¢esitli kesimlerce de tekrarlanmak-
ta oldugu dikkat ¢ekicidir. Oryantalistlerin islam’a kéken arama ¢abalar bag-
laminda dillendirdikleri iddialarin ve kabaca son iki asirdir islam diinyasinda
ortaya ¢ikan ve siinneti, icmayi, hadisi ve erken dénem Islam kaynaklarini adeta
g0z ard1 ederek yalnizca literal Kur’an okumalarindan hareketle “nevzuhur bir
Islam anlayis1” insa etmeye calisan kesimlerin amac, gaye ve motivasyonlarinin
arka plani bir tarafa, ele aldigimiz, giinliik ibadet olarak namaza Yahudilikten
bir koken arama tesebbiisiiniin ne kadar tutarli oldugu, 6rnegin Yahudilikte
glinliik ibadetlerle ilgili durumun ne oldugu tizerinde ciddi olarak durulmasi
gereken bir konudur. Bu cergevede 6zellikle su iki soru titizlikle cevaplanmasi
gereken hususlardir: Yahudilik kutsal metinleri ve tarihsel gelisimi incelendi-
ginde tefila, yani Yahudilikteki giinliik ibadetler konusunda neler séylenebilir?
Islam oncesi donemde ve Kur’an’in niizuli esnasinda Yahudilikte, islam’daki
namaza ve abdeste benzer ya da karsilastirilabilir bir ibadet var midir?

Bunlara Yahudilik agisindan, Yahudiligin tarihsel siirecte gecirdigi evreler
g6z oniinde bulundurularak bir cevap aramak dogru olacaktir. ibadet siste-
minin gelisimi agisindan Yahudilik tarihi; tapinak 6éncesi dénem, birinci tapi-
nak dénemi, ikinci tapinak dénemi ve Talmud, islam egemenligi dénemi ve
giniimiiz seklinde ¢esitli evreler halinde ele alinabilir.

Tapinak Oncesi Dénem

Bu donemde Yahudilikte giinliik ibadetlerle (tefila)'? ilgili belirli bir sek-
lin, vaktin ya da usuliin olmadig1 konusunda yaygin bir kanaat s6z konusu-
dur.!® Bu doneme iliskin kutsal metin ifadelerinde “Tanriniz Rabbe kulluk

10 Tefila; Tanr ile 6vgii, stikran, meditasyon, ricada bulunmak ve benzeri sekillerde kurulan
iletisim ifade tarzi olan ibadet seklinde tamimlanmaktadir. Bkn. Basalel, Y., Yahudilik
Ansiklopedisi, istanbul: Gézlem 2002, c. 3, s. 725. Yahudi geleneginde giinliik ibadetle ilgili
kullanilan terim olan tefila’'nin tam olarak bunun karsilig1 olmadigy, tefila'in bundan daha
kapsaml bir anlamda kisinin kendini kalben tanriya adayarak ibadet etmesi anlamina
geldigi yoniinde bazi yaklasimlar vardir. Bundan baska Yahudi geleneginde “tapinmak,
kulluk etmek” anlaminda avodah terimi, “dua ve yakarma” anlamina bakasah ve “ibadet
etme” anlamina sevah terimleri de vardir. Bkn. Freeman, T., “What is Tefillah? A Labor of the
Heart”, https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid /1452805 /jewish/Tefillah.htm

11 Bkn. Hawary, M., “Prayer in Judaism and Islam”, A. Meddeb, B. Stora (eds.), A History of
Jewish-Muslim Relations: From the Origins to the Present Day, Princeton University Press
2013,s.714.
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edeceksiniz”!? ve “biitiin ylreginizle Tanriya ibadet etmek”!® gibi emirler yer
almakla birlikte Ginlti Yahudi bilgin Maimonides’in vurguladig: gibi Tanriya
yapilacak ibadetin sayisi, sekli ya da zamani Torah’da belirlenmemistir.}* Bu-
nunla birlikte Yahudi kutsal kitabindan bu dénemde Tanriya yakarmak i¢in
elleri agma, kendini yere atma ve basini dizleri arasina koyma gibi diizenli
olmayan bazi miinferit ibadet bicimlerinin varligi anlasilmaktadir. Ornegin
Musa, heniiz Misir’'dayken Rabbe ellerini agip yakarmaktan bahseder,'® Yusa
ise Rabbin melegi 6niinde yiiziistii yere kapanip secde eder.'¢ ilyas peygam-
ber de ibadet icin yere kapanarak ytiziini dizleri arasina koyar.!” Yine bu dé-
nemde zaman zaman Israilogullarindan putperestlige temayiil eden bazila-
rinin Baal gibi ¢esitli uluhiyetlerin putlar: éniinde diz ¢okiip putu optiikleri
de bilinmektedir.!® Tanriya el agma, yere kapanma, methetme ve yakarma
yaninda patriarklar (ata-peygamberler) ve diger peygamberler tarafindan
icra edilen kanli (kesme ve yakma seklinde) ve kansiz kurban toérenleri (kor-
banot) bu donemdeki temel ibadet bicimi olarak dikkat gekmektedir. Ancak
bunlarin giinliik bir ibadet olarak yapilmasi, ya da bunlarin sayisina veya za-
manina dair bir belirleme s6z konusu degildir. Bununla birlikte lohusalik ve
benzeri manevi kirlenme sayilan durumlarla giinah isleme gibi durumlarda
olusan kirlenmeden arinmak ve siikran amaciyla yapilan kesme ve yakma
seklindeki kanli ve tahil sunusu seklindeki kansiz kurban toérenleri vardir.®
Bu donemde olusan manevi kirlerden arinma konusunda ¢esitli temizlenme
kurallar1 s6z konusudur. Ornegin kesilen kurban kanlarinin parmakla bulus-
ma ¢adirinin 6niine dogru serpilmesi, kurbani yakan kisinin giysilerinin ya-
kilmasi, kendisinin de yikanmasi, herhangi bir cesede dokunan ve 7 giin kirli
sayilan kisinin li¢ciincii ve yedinci glinlerde temizlenme suyuyla kendini arin-
dirmasi, kirli sayilan bazi objelerin lizerine su serpilmesi gibi temizlenme
ritiellerine rastlanilir.?® Bundan baska lohusaliktan temizlenme igin belirli
bir siire bekleme ve akabinde kurban sunma seklindeki kurallar da vardir.?!

12 Cikis 23:25.

13 Yasanin Tekrar1 11:13.

14 Bkn. Maimonides, Mishna Torah, “hilkot tofila”, 1:1 (ingilizceye ceviri Eliyahu Touger,
https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/920161/jewish/Tefilah-and-Birkat-
Kohanim-Chapter-One.htm)

15 Cikis 9:29. Ellerini a¢ip Tanriya yakarmak Yesaya'nin agzindan Tanrinin bir s6zii olarak
Birinci Mabet déneminde de goriiltir: ““Ellerinizi a¢ip bana yakardiginizda gozlerimi
sizden kaciracagim. Ne kadar ¢ok dua ederseniz edin dinlemeyecegim.” Yesaya 1:15.

16 Yusa 5:14.

17 1 Krallar 18:42.

18 Bkn. 1 Krallar 19:18.

19 Ornegin Bkn. Levililer 1; 6:8-13; 8:18-21; 16:24; 2; 6:14-23; 4:1-5; 6:24-30; 5:14-6; 7:1-6;
12;17.

20 Bkn. Sayilar 19.

21 BKkn. Levililer 12:1-8.
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Birinci Tapinak Dénemi

Diizenli ibadetler a¢isindan Yahudilik tarihinde Bet Amikdas’in yani ta-
pinagin insasi adeta bir milattir. Yahudi gelenegine gére kral Siilleyman (MO
971-931) tarafindan insa edilen mabette kurban térenleri baslamistir.?? Ta-
pinagin insasinin gercgeklestigi MO 10. yy’dan tapinagin Babilliler tarafindan
yikildig1 MO 6. yy’a kadar gecen Birinci Tapinak Dénemi’nde Yahudi gelene-
gindeki ginliik ibadet, esas itibariyla tapinakta yapilan térenlerle iligkilidir.
Tapinak sunumlarina dayali olan bu formal dualar, kanli kurban térenleri ve
tahil sunulari seklindedir. Bu térenler bu dénem ibadetinin esasini olustur-
maktadir. Bununla birlikte bu dénemde kisisel bazi dualara rastlandig: da bi-
linmektedir. Bu déneme iligkin literatiirde Tanrinin huzurunda egilmek, diz
cokmek ve secde etmekten bahseden birtakim ifadelere rastlanilir. Ornegin
Mezmurlar’da, “gelin Rabbin 6niinde egilelim, diz ¢ékelim” denilmektedir.?3
Ancak bununla birlikte egilmek, diz ¢okmek ve secde etmek diizenli bir giin-
lik ibadet olarak degil ibadette bireysel bir tutum olarak karsimiza ¢ikar.

Tapinak doneminde tapinak kurallariyla iliskili ¢esitli temizlenme ritiiel-
leri de belirlenmistir. Ozellikle tapinakta kurban térenlerini icra edecek din
adamlar1 (Kohenler ve yardimcilari Leviler) i¢in temizlenme kurallar1 detay-
I1 olarak ac¢iklanmistir. Tapinaga giris ve kurban torenleri 6ncesi kirlenme
sayilan bazi durumlardan temizlenme istenirdi. insan ve hayvan cesedine
degmeme, clizzam ve benzeri bedensel hastaliklardan uzak durma, meni ve
mezi gibi kirliliklerden arinma sart kosulurdu. Kirlenme durumunda mikve-
de (6zel yapilmis havuz, akarsu, gol ya da nehirde) yikanma gerekirdi.

ikinci Tapinak Dénemi ve Talmud

Babil siirgiiniiniin sona ermesi ve Zerubbabel tarafindan tapinagin yeni-
den insas1?* stirecinde Yahudilik tarihinde giinliik ibadetler agisindan énemli
bir dénem baslamistir. Ikinci tapinagin insas1 éncesi dénemde Yahudi ge-
leneginde belirli bir giinliik ibadet sekli ya da belirli bir ibadet zamani s6z
konusu degildir. Dualar ve dua vakitleri konusunda kisiye baglh spontan bir
durumun var oldugu kabul edilir.?® MO 586’da Birinci tapinagin Babil krali
Nabukadnezzar tarafindan yikilmasi sonrasi baslayan diyaspora ve sonrasi
donemde Yahudi geleneginde mabette icra edilen giinliik kurban térenlerine
karsilik dua icerikli giinliik ibadetler ortaya cikmistir. Ornegin Danyal kita-

22 IKrallar 8: 62-64.

23 “Gelin, tapinalim, egilelim, bizi yaratan Rabbin 6niinde diz ¢okelim.” Mezmurlar 95:6.

24 Ezra4-6.

25 Bkn. Donin, H. Halevi, To Pray as a Jew: A Guide to the Prayer Book and Synagogue Service,
Basic Books 1980, s. 10.



Namaz ve Yahudikliteki Giinliik ibadet 223

binda peygamber Danyal, Babil’deki evinden Kudiis yoniine yonelerek giinde
u¢ kez tanriya dua etmektedir.?® 1 Tarihler 23:30’da ise tapinakta icra edilen
giinde iki kez duadan s6z edilir.?”

ikinci Tapinak Dénemi olarak adlandirilan bu dénemde giinliik ibadetler
acisindan belirliyi figlir “yazic1 Ezra”dir (Ezra ha-Sofer). Tapinagin insasi1 son-
ras1 Kudiis’e dénen Ezra (y. MO 458) ve baskanligindaki dini heyet (Bilyiik As-
samble) bir dizi diizenlemeye gitmis (y. MO 445) ve bunun bir parcasi olarak
da giinliik ibadetlere ve bu ibadetlerde okunmasi gereken siikiir dualarina ilis-
kin diizenlemeler (semone esrey, on sekiz kutsama), dua dizinleri karsimiza
cikmistir:?® Maimonides; Ezra ve baskanliginda olusan dini meclisin tapinakta
icra edilen giinliik kurban toérenlerinin sayisina karsilik olarak giinliik ibadet-
lerin sayisini belirledigini, dolayisiyla giinliik icra edilen iki kurbana karsilik
giinliik iki ibadet sayisinin ortaya ¢iktigini ve buna tigiincti bir kurban karsiligi
Ugtlinci bir giinliik ibadetin eklendigini tartisir. Boylelikle ona gore gilines yiik-
seldiginde ya da giiniin ilk licte birinde icra edilen sabah ibadeti saharit, 6gle
sonrasli ibadeti minha ve sabah ibadeti sonrasi icra edilen ilave ibadet mussaf
belirlenmistir. Mussaf (ilave) ad1 verilen bu dua Sabat’ta ve kutsal giinlerde
sabah duasi sonrasi icra edilmistir. Maimonides, ayrica zorunlu olmayan bir
aksam ibadetinin (arvit ya da maariv) ihdas olundugunu da belirtir. Bu du-
rumda Ezra’nin reformlarinda sabah icra edilen saharit ve 6gle sonrasi eda
edilen minha ile giin batimi ile gece yarisi icra edilen ve zorunlu olmayan arvit
giinliik ii¢ dua olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Maimonides, bundan baska yilda
bir kez Yom Kippur’da icra edilecek Neilah (kapanis) adinda bir baska ibade-
tin de olusturuldugunu vurgular.?® Ezra tarafindan giinliik ibadete iliskin insa
edilen giinlik g vakit dua (saharit, minha ve arvit) ritiieline dayal bu uygula-
ma o tarihten itibaren Yahudi hukukunun (halaka) bir parcas1 olmustur.*® Bu
donemde tapinakta icra edilen giinliik kurban toérenleriyle birlikte bu giinlik
ibadetler de Yahudi giinliik hayatinda yer almistir.

Diger taraftan antik donemde Yahudi din bilginlerinin dua sayisiyla ilgili
cesitli tartismalar yaptiklar: ve kutsal metinlerden hareketle giinliik olarak

26 “Danyal yasaninimzalandigini 6grenince evine gitti. Ust odasinin Yerusalim yéniine bakan
pencereleri acikti. Daha 6nce yaptig1 gibi her giin li¢ kez diz ¢okip dua etti, Tanrisina
ovgiller sundu. Ona tuzak kuran adamlar hep birlikte oraya gittiklerinde, onu Tanrisina
dua edip yalvarirken gordiiler” Danyal 6:10-11. Ayrica bkn. 1 Krallar 8:48.

27 “Rabbe silikretmek, ovgililer sunmak tlizere her sabah ve aksam tapinakta hazir
bulunacaklardi.” 1 Tarihler 23:30.

28 Bkn. Berakoth 33a (Soncino Babylonian Talmud, tr. into English I. Epstein, https://www.
halakhah.com/tcontents.html)

29 Maimonides, Mishna Torah, “hilkot tofila”, 1:5-8.

30 Gilinde iig¢ vakit dua ritiieline dair bir referans Mezmurlar 55:16-17’de de bulunur: “Bense
Tanrr’ya seslenirim, Rab kurtarir beni. Sabah, 6glen, aksam kederimden feryat ederim, O
isitir sesimi.”
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eda edilmese de 7, 3, 4 ya da 2 vakit duadan s6z ettikleri bilinmektedir. Or-
negin bazilar1t Mezmurlar 119:164’ten hareketle 7 vakit duadan s6z etmis-
ler;3! bazilari ise 1 Tarihler 23:30’dan hareketle3? sayiy1 2 ile sinirlamislardir.
Yine bazilar1 da Mezmurlar 55:17’de s6z edilen ii¢ vakit duaya Mezmurlar
119:62’den hareketle®® dordiincii bir vakit daha eklemislerdir.

Talmud’daki bazi verilerden, bu donemde tapinaga girerken bazi ziyaret-
cilerin diz ¢oktiikleri (keriah), ellerini ve ayaklarini acarak (histahavah) yiiz
ustl yere kapandiklari (kidah) ve zemini 6ptiikleri anlasiimaktadir3* Yine
Talmud’da belirli durumlarda mikve’de tam yikanma (tevila) ile Sema okun-
masi, tefillin ve tallit giyilmesi 6ncesi bir ¢anakta ellerin yikanmasina (neti-
lah yedayim) atifta bulunulur.®® Ayrica yilda bir kez, Yom Kipur’da (Kefaret
Ginilinde) bas rahip, kullanilmasi yasak olan kutsal ismi (tetragrammaton)
aciktan telaffuz ettiginde bunu duyan herkesin tam secde yapmasindan so6z
eder.*® Bundan baska din adaminin tapinaktaki kurban téreni sonrasi secde
yapmasindan bahseder.?”

fkinci Tapinak déneminin sonlarina ait olan Hiristiyan kutsal kitabinda
da Yahudilerin ibadet bicimiyle ilgili baz1 verilere rastlanilir. Ornegin cesitli
incillerde, ana gévde Yahudi cemaatini olusturan Ferisilerin ayakta dikilerek
(amidah) ibadet ettiklerine dair kayitlara yer verilir.3®

Babil Siirgiinii sonras1 MO 6. yy sonlarinda (MO 538-515) insa edilen ikin-
ci tapinagin MS 70 yilinda yikilisi sonrasi tapinak merkezli olarak icra edilen
ibadet bicimleri ortadan kalkmistir.3* Bununla birlikte Talmud’da Rabbiler,
glinde tg vakitten olusan ibadet gelenegine dikkat cekmisler,*® ancak Rabbi
Simeon gibi Talmudik figiirler bu giinliik ibadetlerin rutin bir gérev (bir zo-
runluluk) olarak kabul edilmemesi gerektigini de vurgulamislardir.*!

Gunlik dualar tanzim edilmesi seklinde benimsenen ve avoda sebelov
(kalbin hizmeti) adi verilen*? bu ibadet yonteminin, giinliik kurbanlarin ye-

31 “Dogru ilkelerin i¢in seni giinde yedi kez 6verim.”

32 “RAB’be siikretmek, ovgliler sunmak iizere her sabah ve aksam tapinakta hazir
bulunacaklardi.”

33 “Dogru hiikiimlerin i¢in gece yarisi kalkip sana slikrederim.”

34 Sukkah 53a; Berakoth 34b. Ayrica bkn. Megilah 22b.

35 Bkn. Berakoth 14b.

36 Bkn.]. Yoma 3.40d.

37 Tamid, Chapter VI.

38 “Ferisi ayakta dikilip kendi kendine séyle dua etmis: “Tanrim, diger insanlar gibi soyguncu,
hak yiyici ve zina edici olmadigim i¢in, hatta su vergi gorevlisi gibi olmadigim i¢in sana
siikrederim. Haftada iki giin orug¢ tutuyor, biitiin kazancimin ondaligini veriyorum.” Luka
18:11-12. Ayrica bkn. Matta 6:5.

39 Firestone, “Rituals: Similarities, Influences, and Processes of Differentiation”, s. 702.

40 Berakoth 4b, 26b.

41 Bkn. Avoth 2.13.

42 Basalel, Yahudilik Ansiklopedisi, c. 3, s. 726.
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rine ikame edildigi sdylenir. Sabah ibadetinin Hz. Ibrahim tarafindan, 6gle
sonrasi ibadetinin Hz. Yakub tarafindan, aksam ibadetinin de Hz. ishak tara-
findan tesekkiil ettirildigi belirtilir.** Tapinagin heniiz ayakta oldugu dénem-
lerde genelde tapinaga giris ritiiellerinin bir pargasi olarak zaman zaman de-
ginilen egilme ve eller ve ayaklar ac¢ilarak ytliziistii yere kapanma seklindeki
ritiiellerin tapinak sonrasi1 donemde arka planda kaldigy, giinliik ibadette ana
bir yer tutan on sekiz kutsamanin (takdis duasinin)** hep ayakta (amida) eda
edildigi gorulir.*> Bununla birlikte ibadette gozleri goge kaldirmak, 6ne eg-
mek ve secde konusunda zaman zaman bir takim tartismalarin yapildig1 da
goriilmektedir.*® Ornegin Levililer 26:1’den hareketle tapinak disinda tasa
secde etmenin yasaklandigina dair bir tartisma ile kutsal kisilerin, dualari-
na karsilik bulacaklarindan emin olmadik¢a ibadette diz ¢okmekten sakin-
malar1 gerektigine dair tartismalara rastlanir. Bu tartismada, aksi durumun,
yani ibadette diz ¢okiildigii halde dualarin kabul olmamasi durumunun hal-
ki, Tanrinin adil olmadig1 gibi bir yanlis kanaate sevk edebilecegi tehlikesi
icerdigine dikkat cekilir.*” Bu arada bazi din bilginlerinin ibadetlerinde kisi-
sel bir tercih olarak egilme ve yere kapanma ritiieline yer verdiklerine dair
nadir bazi referanslara da rastlanilir. Mesela, birinci ytizyil din bilgini Rabbi
Akiva’'nin ibadet esnasinda egilme ve secdeye yer verdigine dair bir kayit bu-
lunmaktadir. Buna gore Akiva’y1 ibadet esnasinda odanin bir késesinde bira-
kan kisiler geri donditiklerinde, onu tam karsi késede bulmuslardir. Bunun
nedeni ise Akiva’'nin ibadette yaptig1 egilme ve secde ritiielidir.

Bu ddénemde manevi kirlilik durumunda mikve’de dinsel arinma bagla-
minda iki ritiiel dikkati ¢ekmektedir. Birincisi adet donemi biten ya da do-
gum yapan kadinla ilgilidir. Bu durumda olan kadin belirli bir muddet ge¢-
tikten sonra mikve’de yikanmak suretiyle arinmak zorundadir. Bu arinma
gerceklesmeksizin kari-koca iliskileri haramdir; ancak bu dénem icindeki
kirlilik kadinin dua etmesine engel olarak goriilmez.*® Mikve’'de yikanmayla
ilgili ikinci ritiiel ise kendisinden meni gelen erkekle ilgilidir. Boylesi durum-
da olan bir kisi ibadet ya da Torah ¢alismasi i¢in mikve’de yikanip arinmak
zorundadir. Nitekim giiniimiizde de bazi ultra-ortodoks Yahudi cemaatlerde
erkeklerin her sabah dua i¢cin mikve’de yikanmasi bir adet olarak kabul edi-

lir.#°

43 Berakoth 26b.

44 Tefila glinimiizde 19 beraha’dan olusur. Basalel, Yahudilik Ansiklopedisi, c. 3, s. 726.

45 Ginzberg, “Adoration, The Forms of”, s. 210.

46 Bkn. Yevamoth 105a;

47 Megillah 22b.

48 Talmudun Niddah kitab1 boylesi durumlardaki kadinlarin temizlenme kurallarini detayl
olarak ele alir.

49 Hawary, “Prayer in Judaism and Islam”, s. 719.
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Tapinak doneminde kutsal mekan/tapinak ritiielinin bir pargasi olarak
ozellikle kohenlerin (Harun ogullarinin) manevi kirlilikten arinmak amaciy-
la ellerini ve ayaklarini yikamalar: kurali,*° tapinak sonrasi donemde yemek
oncesi ya da belirli kirlilik durumlarinda ellerin bileklere kadar yikanarak
temizlenmesi seklinde surdiiriilmustir.>! Giinlik ibadetler baglaminda ise,
sadece sabah ibadetinde ellerin bileklere kadar yikanmasi seklindeki zorun-
lu olmayan bir ritiiel karsimiza cikmaktadir.>?

Babil Talmudu’nda su disinda bir seyle ibadet 6ncesi ellerin temizlenmesi
konusunda bir tartisma da dikkati ceker. Buna gore dua 6ncesi ellerin yikan-
mas1 seklindeki temizlenme ritiielinin su bulunmadig1 durumlarda toprak,
cakil tas1 ya da talas gibi bir seyle yapilmasinin temizlik anlaminda kabul
edilebilir oldugu tartisilmaktadir.>®

Tapinagin yikilmasi sonrasi doneme genel olarak bakildiginda bu dénem
Yahudiliginde Talmud 6gretilerine dayali Rabbinik gelenek dogrultusunda
giinliik ti¢ dua ibadetine yer verildigi ve ayakta yapilan bu ibadette okunan
dualara paralel olarak sallanma ve zaman zaman egilme ritiielinin bulun-
dugu bilinmektedir. Tapinagin yikilis1 6ncesi donemde daha ziyade tapinak
ve tapinakta kurban ritiieli merkezli, tapinaga giriste egilme, diz ¢ékme ve
yuz Gstl yere kapanma seklinde icra edilen ibadet bigimlerinin bu dénemde
bir tarafa birakildig1 dikkati cekmektedir. Eller ve ayaklarin agilip ytizi ko-
yun yere uzanmak seklindeki tam secdenin giinliik ibadetlerden ziyade Yom
Kipur’da uygulandig1,®* ayrica yeni yil giiniine tekabiil eden Ros Hasana’'da
basin kol tizerine konulmasi seklinde icra edilen bir ¢esit secdeye de yer ve-
rildigi bilinmektedir. Giinliik ibadete hazirlik anlaminda zorunlu bir taharet
uygulamasinin olmadig, ancak sabah kalkildiginda sabah duasina (saharit)
hazirlik babinda ellerin bileklere kadar yikanmasi seklinde istege bagh (zo-
runlu olmayan) bir ritiielin bulundugu gérilmektedir.

50 “Yikanmak icin tung bir kazan yap. Ayakligi1 da tung¢tan olacak. Bulusma Cadiri ile sunagin
arasina koyup icine su doldur. Harun’la ogullari ellerini, ayaklarini orada yikayacaklar.”
Cikis 30:18-19.

51 Bu konudaki gelenege Hiristiyan kutsal metinlerinde de atifta bulunulur: “Ferisiler, hatta
bitiin Yahudiler, atalarinin gelenegi uyarinca ellerini iyice yikamadan yemek yemezler.
Keza, carsidan doniince, yikanmadan yemek yemezler. Ayrica kase, testi ve bakir kaplarin
yikanmasiyla ilgili baska bircok gelenege de uyarlar” Markus 7:3-4. Ayrica bkn. Matta
15:1-20.

52 Ellerin bileklere kadar yikanmasi konusundaki kurallar Seder Tohoroth’in “Yedayim”
kisminda ele alinir.

53 Bkn. Berakhot 15a.

54 Giirkan, S.L., Yahudilik, (dérdiincii baski), istanbul: ISAM Yayinlar1 2012, s. 201.
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Islam Egemenligi Dénemi

Kur’an’in niizulii déneminde Hicaz bolgesinde yasayan Yahudilerin, Tal-
mud Ogretilerini esas alan Rabbinik gelenege bagh olduklarindan kusku
yoktur. Nitekim Rabbinik gelenekte yer alan rav (rabay, rabbanim) ve haver
terimlerinin Arapca formlari, Kur’an’da Yahudi cemaatin dini 6nderleri icin
kullanilmaktadir:

by 156 G i) Esclll 4 el8T5 N agd 35 58 515 O 50 aeiis Y
“Bunlari, rabbdniyyiin ve ahbdr giinah s6z sOylemekten ve haram yemekten sa-
kindirsalardi ya! Yapmakta olduklari sey ne kotiidar!”>s

Bunlardan rabbdniyyiin (rabbanim) terimi, Babil Talmud geonimiyle
(akademisiyle) ilgili bir kendini tanimlamadir; ahbdr (haver) ise Rabbinik
elitin bir parcasi olmamakla birlikte onlarla birlikte olan bir alt-sinifi ifade
etmektedir.>®

Islam’in erken déneminde Hicaz bélgesinde (Medine ve civar bélgelerde)
yasayan Yahudilerin inang¢ esaslarini ve ibadet anlayislarini gosteren kendile-
rine aitilk elden bir kaynak elimizde olmamakla birlikte, halakayi, yani dini hu-
kuku, Talmud gelenegi cercevesinde kabul ettikleri ve bu dogrultuda Rabbinik
gelenekte uygulanmakta oldugu sekliyle ibadetlerini ifa ettikleri sdylenebilir.
Bu durumda yukarida da ifade ettigimiz gibi, giinliik ibadetle ilgili olarak Rab-
binik gelenek dogrultusunda muhtemelen giinliik ibadet 6ncesi (sabah kalkil-
diginda) el yikama, ayakta yapilan (amida) ibadette okunan dualara paralel
olarak sallanma gibi bazi ritliellere yer vermis olmalidirlar. Mabet sonrasi d6-
nemde sekillenen ibadet bicimine paralel olarak secde, Hicaz bélgesi Yahudi-
lerince de giinltik ibadetin zorunlu bir pargasi olarak goriilmemis,>” muhteme-
len donemin Rabbinik gelenegine paralel olarak Yom Kipur’da eller ve ayaklar
acilip ytliz Uistii yere kapanarak icra edilen bir gelenek olarak uygulanmistir.
Bununla birlikte secde, yine yukarida degindigimiz Talmud’daki Rabbi Aki-
va'yla ilgili anlatida da goriildiigii gibi zaman zaman bazi kisilerin ibadette yer
verdikleri bir tutum olarak da gérilmiis olmalidir:>® Nitekim Kur’an’da zaman

55 Maide 5/63. Ayrica bkn. Maide 5/44; Ali imran 3/79, 146; Tevbe 9/31, 34.

56 Newby, G.D., “The Jews of Arabia at the Birth of Islam”, A. Meddeb, B. Stora (eds.), A History
of Jewish-Muslim Relations: From the Origins to the Present Day, Princeton University
Press 2013, s. 46. Yahudi din bilginleriyle ilgili “Rabbi” tanimlamasina Matta incilinde
de deginilir: “Meydanlarda selamlanmaktan ve insanlarin kendilerini ‘Rabbi’ diye
cagirmalarindan zevk duyarlar” Matta 23:7.

57 Bkn. Arslantas, N., Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, Istanbul: Kuramer 2016, s. 384-
385. Islami dénemde Rabbinik Yahudilerin ibadetlerinde secde etmemeleri konusu 10.
yy Karai din bilgini Kirkisani tarafindan da elestiri konusu yapilmaktadir. Bkn. Arslantas,
ayni eser, s. 385 n. 220.

58 Mabedin yikilisi sonrasi Rabbinik gelenekte secdenin neredeyse tamamen ortadan
kalkmis olmasinin nedenlerine dair cesitli gorisler ileri surilmektedir. Yukarida
bahsettigimiz gibi, secdenin daha ziyade mabetle iligkili bir ritiiel olarak uygulanmasi ve
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zaman ehli kitdb olarak tanimlanan kesim icerisinde islam mesajina olumlu
baktig1 ve Kur’an’a iman ettigi vurgulanan bazi kisilerin, geceleri ayakta durup
secdeye kapandiklarinin belirtilmesi bu baglamda olmalidir.>°

Diger taraftan, Kur’an’in nazil oldugu dénem Yahudilerinin kiyam, kiraat,
riik{, secde ve diziistii oturus gibi riikiinler iceren namaza olumlu bir gézle
bakmadiklari bir realitedir. Nitekim Kur’an, Yahudilerin namaz ibadetini bir
alay ve eglence konusu yaptiklari tespitini yapmakta ve onlar1 kinamaktadair:

blaxg ¥ 83 ;»e-’b A5 L3 1550 bsdsdt e lal 5061345
“Siz namaza ¢agirdiginiz vakit, onu alaya alip eglence yerine koyuyorlar. Bu stip-
hesiz onlarin akillar1 ermeyen bir toplum olmalarindandir.”*°

Bununla birlikte islam egemenligi déneminin ilerleyen siirecinde Miislii-
manlarla gayrimiislimler arasinda karsilikli bir kiiltiirel etkilesimin oldugu
bir vakiadir. Nitekim bu nedenle olsa gerektir ki Islam diisiince ve bilim ge-
leneginde, felsefe, kelam ve tefsir basta olmak tlizere ¢esitli alanlarda Yahudi
ve Hiristiyan gelenegi etkisiyle yeni bir takim yorum bigimleri ve ekoller ve
buna bagh literatiir ortaya ¢ikmistir. Ancak bu etkilesim tek yonlii bir durum
olarak kalmamus, islam toplumu icerisinde zimm{ statiisiiyle yasayan bircok
gayrimiislim kesimin bir sekilde islam kiiltiiriinden etkilenmesi biciminde
de tezahiir etmistir. Nitekim Ortacag’da Islam egemenligi altinda yasamini
siirdiiren Yahudi geleneginde 6nemli bir¢ok Yahudi din bilgininin islam kiil-
tirtyle yakin iliski icerisinde oldugu ve basta kelam ve felsefe olmak tlizere
Miisliiman diinyada yiritiillen tartismalardan ve tretilen fikirlerden uzak
olmadiklar1 bilinmektedir. Hatta Yahudi toplumunun 6nde gelen ¢esitli si-
malarinin islam kelaminin, felsefesinin ve fikhinin ciddi sekilde etkisi altin-
da kaldig1 tartisilmaktadir. Burada miladi 8. ylizyillda yasayan ve Rabbinik
Yahudilik karsiti yaklasimlariyla tarih sahnesine ¢ikan Karai mezhebinin
kurucusu Anan ben David ile Ortagcag Rabbinik Yahudiliginin 6énemli sahsi-
yetleri arasinda 10. ytizyillda yasayan Saadya Gaaon (Said ibn Yusuf el-Fey-
yumi, 882-942) ve 12. yy’da yasamis olan Maimonides (Musa ibn Meymun,
1138-1204) gibi isimleri 6zellikle zikretmek gerekir. Bu etkilesim siirecin-
de, bir taraftan giiclii islam etkisine karsi polemik tarzi eserler yazilmaya
ve Miislimanlara bir bakima cevap verilmeye calisilirken, diger taraftan bu
din bilginlerince Yahudi gelenegi cesitli yonlerden gozden gecirilme yoluna

mabedin yikilisi ile bu imkanin ortadan kalkmasi yaninda, Yahudi gelenegi icinde ortaya

cikan Hiristiyanligin bazi akimlarinda secdeye yer verilmesinin Yahudileri secdeden
uzaklastirmis olabilecegi tartisiimaktadir.
59 “Hepsi bir degildirler. Kitap ehli icinde, gece saatlerinde ayakta duran, secdeye kapanarak

Allah’in ayetlerini okuyan bir topluluk da vardir. Allah’a ve ahiret giintline inanirlar, iyiligi

emrederler, kotiiliikten vazgecirmeye calisirlar, hayir islerinde de birbirleriyle yarisirlar.

Iste onlar iyi insanlardandir” Ali imran 113-114. Ayrica bkn. isra 17/107-109,
60 Maide 5/58.
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gidilmistir. Ornegin bunlardan Saadya Gaaon, diinyanin yaratilisi, Tanrinin
birligi, ilahi emirler, insan 6zgiirligl ve yeniden dirilis gibi konular tizerinde
durdugu kitdbu’l-emanat ve’l-itikad baslhikl eserinde bir bakima islam kela-
mina cevap vermeye ¢alismakta ve bunu yaparken, bir¢ok arastiricinin not
ettigi gibi, Mutezilenin etkisi altinda kalmaktadir.®*

Burada ele almakta oldugumuz giinliik ibadetlerle ilgili olarak, 6zellikle
Anan ben David ile tinli din bilgini Maimonides tizerinde durulmay: hak et-
mektedir. Abbasi halifesi el-Mansur (755-774) zamaninda yasayan Anan ben
David (y. 715-795) tarafindan kurulan Karai mezhebi, Yahudiligi Rabbinik
gelenekten arindirma iddiasiyla ortaya ¢ikan ve giinumiize kadar varligini
devam ettiren dikkat ¢ekici bir akimdir. Yahudi kutsal metni Tanah’la bir-
likte Talmud gelenegini esas alan Rabbinik Yahudilikten farkl olarak, dini
konularda sadece Tanah’i esas almay1 6n plana ¢ikarmis ve Yahudi din bilgin-
lerinin yani Rabaylarin yorum, goriis ve fetvalarina dayali Talmud’'un dinde
referans olarak alinmasina karsi ¢cikmistir. Bu yaklasim dogrultusunda tiim
Rabbinik ibadet sekillerini de sorgulamis ve ibadetleri kutsal kitaptan hare-
ketle yeniden insa etme yoluna gitmistir.

Abbasiler doneminde bu 6zellikleriyle ortaya ¢ikan bu akimin neden ya
da nelerden etkilendigi ciddi bir tartisma konusudur. Ancak bir¢cok arastiri-
c1 Anan ben David’in, islam diisiincesinden ve fikhindan etkilenmis oldugu
hususunda hem fikirdir. Nitekim Karai gelenegine ait bazi rivayetler de bunu
desteklemektedir. Oyle ki anonim (yazari belli olmayan) bir Karai eserinde
Hanefilik mezhebi imami Eb( Hanife Numan bin Sabit’in, Anan ben David’in
Miisliiman akil hocasi/danismani oldugu belirtilir. Elia ben Abraham’a gére
Anan ben David, Yahudi cemaat tarafindan ayrilik¢i bir kisi olarak suglanip,
Miisliiman yoneticilerce bu nedenle hapse atildiginda, hapishanede meshur
Islam hukukcusu Ebii Hanife Numan bin Sabit’le bir miiddet bir arada kal-
mis, onunla yaptig1 gériismelerden ve tartismalardan etkilenmistir.¢ Oyle ki
kendisine yoneltilen su¢glamalardan ve bununla ilgili verilen cezadan kurtu-
labilmek icin de Ebli Hanife’nin tavsiyesinden yararlanmis; ondan aldigi akil-
la, kendi hareketinin farkli bir dini akim/mezhep oldugunu savunmus ve bu
sayede hapishaneden kurtulmustur.

Anan ben David, kendisi lizerinde fikirleriyle etkili olan Eb(i Hanife’'nin
ozellikle re’y anlayisindan ve kiyas yonteminden hayli etkilenmistir. Oyle ki

61 Bkn. Kalimi, I., “Medieval Sephardic-Oriental Jewish Bible Exegesis: The Contributions of
Saadia Gaaon and Abraham ibn Ezra”, Z. Zohar (ed.), Sephardic and Mizrahi Jewry: From
the Golden Age of Spain to Modern Times, New York University Press 2005, s. 104, 117 n.
13; Gurkan, Yahudilik, s. 47, 114.

62 Bkn.de Harkavy, A., “Anan ben David: Founder of the Karaite Sect”, The Jewish Encyclopedia,
Isidore Singer, 1906 edition, New York, v. 1, s. 554-555.
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bu iki hususun Karailigin de 6zellikleri arasinda olduguna dikkat ¢ekilir.%3
Rabbinik Yahudi gelenegine karsi ¢ikan ve onun ibadet anlayisini reddeden
Karailik akiminin, islam kelamindan ve fikhindan ciddi sekilde etkilenmis
oldugu Karai gelenegi incelendiginde daha iyi anlasilmaktadir. Cesitli arasti-
ricilar, islam hukuk usuliiniin kitap, siinnet, icma ve kiyas seklindeki referans
siralamasinin 6nemli 6l¢iide Karai gelenegi tarafindan da adapte edildigin-
de hem fikirdirler. Nitekim islam fikih usuliine paralel sekilde Karai gelene-
ginde de kutsal kitabin hukukta ilk referans olarak kabul edildigini ve son-
ra da icmanin (‘edah ya da qibbus) ve kiyasin (heqqes) esas alindigini ifade
ederler.®* Benzer sekilde Rabbinik Yahudilikte fazla bir 6nem arz etmeyen
ve giinliik ibadetlerde yer verilmeyen tam riik{, secde, diz iistii oturus gibi
bazi riikiinlere Karai geleneginde yer verilmesi de islam fikih ekollerinin bir
etkisidir. Glinliik ibadette giiniimiize kadar uygulanagelen bu ibadet sekil-
leriyle ilgili olarak 15. yy Karai din bilgini Edirneli Elijah Basyati ibadette 8
viicut hareketine dikkat cekmistir. Bunlar ibadet esnasinda ayakta durma,
elleri kaldirma, boyun biikme, gozleri gége dogru kaldirma, basi hizla egme,
diz seviyesine kadar egilme, diz ¢cokme ve tam secde etmedir. Bu gelenegin
Islam etkisiyle ortaya ciktigl, 6zellikle de Karai mezhebinin kurucusu Anan
ben David tizerinde etkili olan Hanefi fikhinin etkisiyle bu gelenegin tesekkiil
ettigi, arastiricilarca alt1 ¢izilen bir husustur.®®

[slami dénemde Karai Yahudiliginin savundugu fikirler ve Yahudi dini ya-
santisina dair (bu arada giinliik ibadetlere dair) yaptig1 diizenlemeler Rabbi-
nik gelenege bagl Yahudi din adamlarinca ve rabaylarca bir taraftan elestiri
ve tartisma konusu yapilirken, diger taraftan Rabbinik gelenek de kendisini
yenilemekten geri durmamistir. Nitekim bu ¢aba neticesinde amentii formii-
lasyonu (emunot) ¢alismalarindan Yahudi hukukunun kodifiye edilmesine
kadar bir¢ok calisma yapilmistir. Bu hususta Ortacag Rabbinik Yahudiligin-
de yukarida kisaca bahsettigimiz Saadya Gaaon ile Maimonides’in kuskusuz
ozel yeri vardir. Her iki isim de Ortodoks Yahudiligin amentiisiiniin formiile
edilmesinden, Yahudi kelaminin ve din felsefesinin temsil edilmesine ve yan-
Iis diisiincelere ve akimlara karsi dogru kabul edilen inanglarla diistincelerin
savunulmasina kadar bir¢ok calisma yapmis ve hakli olarak giiniimiiz Yahu-
diligi tizerinde tizerine kalic1 bir etki birakmislardir.

63 BKkn. Astren, F, “Karaite Historiagraphy and Historical Consciousness”, M. Polliack (ed.),
Karaite Judaism: A Guide to its History and Literary Sources, Leiden: Brill 2003, s. 35; Gil,
M., “The Origins of the Karaites”, M. Polliack (ed.), Karaite Judaism: A Guide to its History
and Literary Sources, Leiden: Brill 2003, s. 77. Anan’in hapishane yasamiyla ilgili rivayetler
bazilarinca elestirilmistir. Bkn. Gil, “The Origins of the Karaites”, s. 78.

64 Bkn. Astren, F, “Islamic Contexts of Medieval Karaism”, M. Polliack (ed.), Karaite Judaism:
A Guide to its History and Literary Sources, Leiden: Brill 2003, s. 161.

65 Bkn. Elijah Bashiatsi, Aderet Eliyahu, 104b, Odessa: Y. Beim 1870 (L. Ginzberg, “Adoration,
Forms of”; 210-211’den naklen).
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Birgok arastirici énceki dénemde yetismis Farabi (v. 950), ibn Sina (v.
1037), Ibn Bacce (v. 1138) ve Gazzali (v. 1111) ile Maimonides’in ¢agdasi
olan ibn Riist (v. 1198) gibi bircok iinlii Islam diisiiniiriiniin/felsefecisinin
Maimonides’in fikirleri tizerinde etkili oldugu kanaati tasir®® ve dolayisiyla
Maimonides’in 12. ve 13. yy islam diisiincesinden bagimsiz ele alinmamasi
gerektigini vurgular. Maimonides tarafindan derlenen on ti¢ maddelik amen-
tii formiilasyonu terkibi Islam kelamiyla ve islam iman esaslariyla karsilasti-
rilma ag¢isindan ilgingtir.

Islam kiiltiiriiniin Maimonides iizerindeki etkisi yalnizca felsefe ve kelam
ile sinirh degildir; Joel Kramer ve Gideon Libson gibi gesitli arastiricilarin da
vurguladig: gibi®” Islam fikhi ve fikih terminolojisi de Maimonides {lizerinde
etkKili olmustur. Nitekim Maimonides’in Misna tlizerine tefsiri (kitdbu’s-sirdc)
Islam fikih usulii geleneginin etkisini tasimaktadir.®® Yine o, Torah iizerine
yaptig1 kodifikasyonda, misna torah’da, kendisinden yaklasik 200 yil kadar
Oonce yasayan Anan ben David’in kurucusu oldugu Karailik akiminda oldugu
gibi Yahudi gulinliik ibadetleri konusunda da bir diizenleme yapmistir. S6zli
Yahudi geleneginin ifadesi olan Talmud’a dayali Rabbinik gelenegi reddeden
Karai geleneginin aksine Maimonides, Misna Torah’in “hilkot tefila” kismin-
da Talmud’daki Rabbinik yazarlarin goriislerini yorumlama suretiyle giinliik
ibadetleri yeniden ele almistir.

Maimonides’in gilinliik ibadetler konusundaki yaklasimlari genel itibarla
yukarida tanimladigimiz sekilde Talmud’da giinliik ibadetler konusunda-
ki verilere paraleldir. Ancak bununla birlikte Maimonides’in ibadetlerle il-
gili yaptig1 tanimlamalarda ve diizenlemelerde icinde yasadigi déonemdeki
egemen Islam kiiltiiriiniin etkisiyle riikQi ve secde gibi hareketlere de vurgu
yaptig1 goriulmektedir. Yukarida da belirttigimiz gibi, dize dogru tam egilme
seklindeki riki ile tam secde genel giinliik ibadetin bir pargasi olmayip ge-
nelde Ikinci Tapinak déneminde tapinaga giris esnasinda yapilan bir ritiiel-
dir. Tapinagin yikilisi sonras1 dénemde ise bunlar bir tarafa birakilmis, yal-
nizca Yom Kipur gibi déonemlerde belirli durumlarda icra edilen ya da Rabbi

66 Maimonides iizerindeki islami etki konusnuda ornegin bkn. Ivry, AL, “Islamic and
Greek Influences on Maimonides”, in S. Pines, Y. Yavel (eds.), Maimonides and Philosophy,
Dardrecht 1986, s. 139-156; Pessin, S., The Influence of Islamic Thought on Maimonides”,
The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward N Zalta, 2005; Storm, J.-Erik G.,
“The Influence of Islamic Sects on Maimonides: Weighing the Evidence”, http://www.
academia.edu/24821053/The_Influence_of_Islamic_Sects_on_Maimonides_Weighing_
The_Evidence

67 Bkn. Libson, G., “Interaction between Islamic Lawand Jewish Law During the Middle
Ages”, in E.I. Cuomo (ed.), Law in Multicultural Societies, Jerusalem 1989; Stroumsa, S.,
Maimonides in His World: Portrait of a Mediterranean Thinker, Princton University Press
2009, s. 65-66.

68 Gurkan, Yahudilik, s. 47.
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Akiba 6rneginde oldugu gibi baz1 miinferit durumlarda nadiren goériilen bir
ritiiel haline gelmistir. Diger taraftan giinde ii¢ vakit olan ve zorunlu olarak
da gorilmeyen ibadet, hafifce egilmelerle birlikte ayakta icra edilen bir ri-
tiiel olarak siiregelmistir. Nitekim Maimonides de ana hatlar itibariyla bu
ritiiele eserinde yer vermistir. Ornegin ibadetin sayisinin her kisinin yetene-
gine/istidadina gore degisebilecegini, kimi giinde bir kez kimi de birkac¢ kez
kutsal tapinak yoniine (Kudiis’e) donerek ibadet edebilecegini belirtmistir.%°
Gunlik g vakit ibadetin (saharit, minha ve arvit) Ezra tarafindan tesekkiil
ettirildigi, buna Sabat’ta, bayramlarda ve Ros Kodes’'te musafin eklendigi-
ni, Yom Kipur’da ise bir besinci ibadet olan neilah’in ilave edildigini belirt-
mistir.”? Bununla birlikte daha 6nceki uygulamalarda alisilmadik bazi kural-
lar Maimonides tarafindan vurgulanmistir. Bunlar arasinda 6rnegin sabah
ibadeti i¢in kisinin ytliziing, ellerini ve ayaklarini yikadiktan sonra ibadete
baslamasi,” ibadette viicudun o6rtiinmesi, ibadet mekaninin temizlenmesi,
dikkati dagitacak seylerden uzak olma ve kalben niyet gibi durumlara dik-
kat edilmesi’? ile ibadet esnasinda ayakta durma, tapinaga yonelme, viicudu
ibadete hazirlama, uygun giysi, uygun yer, sesini ayarlama, egilme ve secde-
den olusan sekiz hususa riayet edilmesi gerektiginin vurgulanmasi’?® dikkat
cekicidir. Maimonides tarafindan belirtilen, sabah kalkildiginda ve sabah
duasi 6ncesi bu geleneksel temizlenme ritiieli zorunlu degildir.’* Yine Ma-
imonides’in kisi ayakta ibadet ederken ayaklarinin yan yana olmasi gerek-
tigi, gézlerinin asagiya, kalbinin ise yukariya yonelik olmasi, sag el sol elin
uzerinde olacak sekilde ellerin kalp lizerinde olmasi gerektigi ve amidada
dua okurken kisinin sesini fazla ylikseltmemesi ama ¢ok sessiz de olmamasi,
kendi sesini duyabilecegi tonda dua etmesi gerektigi yoniindeki vurgulari da
oldukga dikkat ¢ekicidir.”®

Daha 6nceki donemde goriilmeyen ve Maimonides tarafindan Misna To-
rah’da giinliik ibadetlerle ilgili belirtilen bu dikkat cekici kurallarin islam
ibadet usulii ile yakin benzerligi dogal olarak akla Islami etki ¢agrisimini
getirmektedir. Islam felsefesinden ve kelamindan etkilenmis olan Maimoni-
des, -daha 6nceleri Anan ben David’in yaptig1 gibi- gunliik ibadetteki usuller
konusunda da Islam fikhindan etkilenmis géziikmektedir. Maimonides’in
ginliik ibadetlerle ilgili bu diizenlemeleri Yahudi literatiiriine dayandirma
¢abalar1 bu durumu degistirmemektedir.

69 Maimonides, Mishna Torah, “hilkot tofila”, 1:3.

70 Maimonides, Mishna Torah, “hilkot tofila”, 1:8.

71 Maimonides, Mishna Torah, “hilkot tofila”, 4:3.

72 Maimonides, Mishna Torah, “hilkot tofila”, 4:1.

73 Maimonides, Mishna Torah, “hilkot tofila”, 5:1.

74 Firestone, “Rituals: Similarities, Influences, and Processes of Differentiation”, s. 706.
75 Maimonides, Mishna Torah, “hilkot tofila”, 5:4, 9.
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Misna Torah’da giinliik ibadette egilme ve secde hususuna riayeti vurgu-
layan Maimonides’in diger taraftan Islam’daki secde ve riiki ile ilgili olarak,
bunun bir putperest adetinin devami oldugu imasinda bulunmasi da mani-
dardir. Maimonides’in bu yaklasimi Ortacag’da Islam egemenligi déneminde
Yahudi geleneginin Miislimanlarin namazindaki secde ve riikiiya yonelik
elestirel yaklasimlarina dikkat ¢ekici bir 6rnek mahiyetindedir. Bu konuda
Maimonides goriislerini, Miisliimanlarin hac ibadeti tizerine polemik yapan
bir hahama génderdigi Iggeret ha-Semad adiyla bilinen bir mektupta ifade
etmektedir. Maimonides, yasadigl zamanda Mekke’de putlar bulundugu ve
Miisliimanlarin hac ibadetinin igerik itibariyla putperest bir yap1 arzettigi
yoniinde goris bildiren bu hahama karsi, Miisliimanlarin putperest olmadik-
larini belirtirken, secde ve riika sirasinda bas egme seklindeki ibadet bicim-
leriyle putperest ibadet bigimleri arasinda irtibat kurmaktadir. Maimonides
bir taraftan diinyada hi¢bir Misliimanin diliyle ya da kalbiyle putperestlik
amach ibadet etmedigini soylerken, diger taraftan Peor putuna ibadet sek-
liyle Miislimanlarin ibadet sekli arasinda bag kurmakta ve secde ve riikiiyu
bu puta tapma ile iliskilendirmektedir.”®

Ozetle Kur’an’in nazil oldugu dénem Yahudi geleneginde giinliik ibadetler
Talmud 6gretilerine paralel tarzda eda edilmektedir. Buna gore giinliik iba-
detler; zorunlu olmayan ve ayakta bazen hafif egilmelerle icra edilen giinde
u¢ vakit dua seklinde bir ibadet biciminden ibarettir. Bu ibadetler arasinda
sabah ibadeti yine zorunlu olmayan bir el yikama ritiieli de icermektedir. An-
cak Islam egemenligi déneminin ilerleyen devirlerinde, kabaca Abbasiler dé-
nemi ve sonrasinda gerek Karai Yahudiliginde gerekse ana gévdeyi olusturan
Rabbinik Yahudilikte sekil olarak giinliik ibadetlerde ve ibadete hazirlikta
daha 6nceki donemlerde olmayan birtakim diizenlemeler ortaya ¢ikmistir.
Yiizln, ellerin ve ayaklarin yikanmasi ve ibadette dizlere dogru tam egilme
ve secde gibi riikiinler iceren bu diizenlemeler, her ne kadar Yahudi gelene-
gi icerisinden referansla temellendirilmeye calisilsa da acgikca Islam fikhinin
etkisiyle ortaya ¢ikan bir yeniliktir.

Giiniimiiz Yahudiliginde Giinliik ibadet

Ginliimiiz Ortodoks Yahudi geleneginde gilinde ii¢ kez ibadet gelenegi (sa-
bah icra edilen Saharit, 6gle sonrasi yapilan Minha ve aksam yapilan Arvit
ya da Maariv) devam etmektedir. Sabah kalkildiginda ve sabah duasi 6ncesi
zorunlu olmayan bir temizlenme ritiieli vardir.’” Bu ibadetler sekil ve bigim

76 Bkn. Meral, Y, Yahudi Diistincesinde Islam Algisi: Ibn Meymun (Maimonides) Ornedi,
Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1 2017, s.187-190.
77 Firestone, “Rituals: Similarities, Influences, and Processes of Differentiation”, s. 706.
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olarak islam’daki namazdan farklidir. Kudiis’teki tapinaga yonelerek yapilan
bu ibadetler ayakta eda edilmekte ve ibadet esnasinda egilme, ileri geri ha-
reket etme gibi ritlieller icermektedir. Bununla birlikte Ortodoks Yahudilik
icerisindeki bazi gruplarin Maimonides’in Misna Torah’inda bahsedildigi
tarzda Yahudi giinliik ibadetlerinde ayakta durma, egilme, oturma, secde ve
sallanma seklindeki riikiinlere vurgu yaptig1 ve glinimiiz Yahudi ibadetini
bu sekilde yeniden insa etme dogrultusunda bir ¢aba icinde oldugu da bilin-
mektedir.”® Ayrica Yemen ve Etiyopya Yahudileri gibi Rabbinik gelenek bagli-
st baz1 gruplarla Karai Yahudileri ve Samiriler’® gibi Rabbinik gelenege bagh
olmayan baz1 cemaatlerin de ibadette riiku ve secdeye yer verdikleri bilin-
mektedir. Bunlardan Yemen Yahudileri giinliik ibadetlerinde amida sonrasi
niyazda da (tahanum) secdeye yer verirler. Bundan baska Ortodoks Askanazi
Yahudi cemaatinin kutsal Ros Hasana ve Yom Kipur’da secdeye yer vermekte
oldugu bilinmektedir.

Diger taraftan gliniimiiz Yahudiliginde giinliik ibadetin islam’daki namaz-
la karsilastirilmasi acisindan dikkat ¢ekici bir 6rnek “Talmide ha Rambam”
(Rambam’in 6grencileri) ve “Dor Daim” gibi isimlerle bilinen revizyonist/
6ze doniiscii bazi gruplarin uygulamalaridir. Internet ortaminda dolasan bu
gruplara ait videolar, siklikla namazla Yahudi giinliik ibadeti karsilastirma-
sina ornek olarak kullanilmakta, Yahudilerin bu ibadetinin hemen hemen
Islam’daki namazla ayni oldugu tezi bununla desteklenmeye ¢alisiilmaktadir.

Ozellikle Maimonides’in Misna Torah’im1 kendilerine yol gosterici bir
referans olarak alan bu gruplar, aralarinda bazi farkliliklar olmakla birlik-
te Yahudi ibadetini bicim ve igerik agisindan yukarida tanimladigimiz gibi
Maimonides’ten hareketle yeniden yapilandirmaya, insa etmeye ¢alismakta-
dir. Ana govde Ortodoks cemaat tarafindan kabul gérmeyen marjinal kesim-

78 Bukonuda 6rnegin bkn. Donin, To Pray as a Jew: A Guide to the Prayer Book and Synagogue
Service, s. 37 vd; Ben Abrahamson’un “Tracing the Derivation of Prayer Positions from
Torah, to Temple Times, to the Modern Practice” (http://ebooks.rahnuma.org/religion/
Comparative_Religions/Islamic-Jewish%20Prayer%?20Positions.pdf)

79 Ibadetlerinde Gerizim Dag1’'na yénelen Samirilerde sabah ve aksam olmak iizere giinliik iki
duaya ilaveten Sabat’ta 6gle sonrasi liglincii bir dua daha vardir. Samiriler, dua 6ncesi eller,
agiz, burun, yiiz ve ayaklarin yikanmasi seklinde bir ritiiele de yer verirler. Arastiricilar
Islami dénemlerden itibaren mevcudiyeti bilinen bu uygulamanin ne kadar eskiye
dayandigini tespitin zorluguna dikkat ¢ekerler. Bkn. Pummer, R., “Samaritan Rituals and
Customs”, A.D. Crown (ed.), The Samaritans, Tibingen: Mohr 1989, s. 651, 676. Bununla
birlikte bir¢ok arastiricy, tipki yukarida Karailik ve Rabbinik Yahudilik 6rneklerinde de
vurguladigimiz gibi, islam egemenligi déneminde Samiriligin de islam’dan etkilendigini
tartismaktadir. Ozellikle Samiri din hukukunun (halakasinin) Islami terminolojinin
ciddi etkisi altinda olduguna, yine kitdbu’t-tabbdh gibi Samiri dini literatiiriinde kelam
gibi Islam bilim dallarinin etkisinin gériildiigiine dikkat cekilmektedir. Bkn. Wedel, G.,
“Halachic Literature”, A.D. Crown (ed.), The Samaritans, Tiibingen: Mohr 1989, s. 468-
471; Shehadeh, H., “The Arabic Translation of the Samaritan Pentateuch”, A.D. Crown
(ed.), The Samaritans, Tiibingen: Mohr 1989, s. 480, 487.
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ler olan bu gruplardan 6zellikle Talmide ha-Rambam, ya da Rambamocilar,
digerlerine gore Talmud’a dayali dini hukukun, halakanin, en ideal sekilde
Maimonides’in Misna Torah’indan hareketle yeniden ihya edilecegini kabul
konusunda daha katidirlar. Bu gruplar, yere kapanma seklindeki secdenin
yalmizca kutsal giinlerde degil y1l boyu Amida'nin her egilme riikniinde yapil-
masi gerektigini diisiinmektedirler.

Sonug

Sonug olarak; Yahudilik tarihinde giinliik dua ibadeti agisindan iki 6nemli
donem vardir. Bunlardan ilki Ezra donemidir; bu donemde Ezra daha 6nceki
devirlerdeki tapinak merkezli kurban térenlerinden hareketle dua agirlik-
I baz1 giinliik ibadetleri ve bu ibadetlerdeki kutsama dualarini sistematize
etmistir. Boylelikle sabah, 6gle sonrasi ve aksam icra edilen giinliik ibadet-
lerle, Sabat ve kutsal giinlerde sabah sonrasi ilave bir dua ile Yom Kipur'da
eda edilen bir diger dua ritiieli ortaya ¢ikmistir. Ayakta icra edilen bu giinliik
ibadetler i¢in ellerin bileklere kadar yikanmasi seklinde zorunlu olmayan bir
arinma ritieli de s6z konusudur. Ginliik ibadetler konusunda Talmud (ve
buna dayali Rabbinik) gelenegi 6nemli 6l¢iide Ezra baskanhigindaki heyet ta-
rafindan belirlenen bu diizenlemeye dayalidir. Talmud’da bireysel bir tercih
olarak nadiren ibadette secdeye yer verildigine dair bazi anlatilar yer alsa da
bu dénem giinlik ibadetlerinde tam riik( ve secde gibi rikiinler yer alma-
maktadir. BU dénem Yahudiligi giinliik ibadetleri zaman zaman egilme sek-
lindeki sallanmalarla ayakta icra edilen bir dua olarak Islam’daki namazdan
tamamen farkl bir yap1 arzetmektedir. Kur’an’in nazil oldugu dénem Hicaz
boélgesi Yahudileri de Rabbinik gelenekteki bu yapiy1 stirdiirmiislerdir.

Yahudilikte giinliik ibadetlerin gelisimi a¢isindan ikinci 6nemli déonem
Islam egemenligi dénemidir. islam egemenligi altinda islam kelamindan, fel-
sefesinden ve fikhindan ciddi sekilde etkilenen Yahudi din bilginlerinden bir
kisminin Abbasiler déneminden itibaren giinliik ibadetler konusunu da is-
lam fikh1 dogrultusunda yeniden revize etme yoluna gitmislerdir. Boylelikle
8.yy’da Anan ben David, Talmud’u esas alan Rabbinik Yahudiligi reddederek
sonralar1 Karailik diye adlandirilan bir akimin tesekkiiliinii saglamis ve bu
akim Yahudiligin giinliik ibadetlerini islam’daki namaza benzer sekilde ye-
niden diizenlemistir. Benzer bir ¢aba Rabbinik gelenek i¢cerisinde 12. yy’da
Maimonides tarafindan da gergeklestirilmistir. Giiniimiiz Ortodoks Yahudili-
gi lizerinde de oldukgca etkili olan Maimonides, Misna Torah isimli 6nemli ¢a-
lismasinda Yahudi giinliik ibadetlerini islam’daki namaza benzer bir tarzda
yeniden yorumlamistir. Kuskusuz bu din bilginleri giinliik ibadetleri yeniden
revize ederken kendi dini referanslarindan hareketle bunu yaptiklar: iddia-
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sindadirlar; ancak daha dnceki donemlerde bir kural olarak gériilmeyen ya
da uygulanmayan bazi kurallar ihdas etmeleri ve bunda Islam’daki namazin
riikiinlerine paralel bir sistematigi esas alarak yapmalari, onlarin bu ¢abala-
rinda Islam fikhinin etkisini bariz bir sekilde ortaya koymaktadir.

Islam egemenligi d6neminde Anan ben David ve Maimonides gibi din bil-
ginlerince Yahudi giinliik ibadetleri konusunda yapilan bu diizenleme giinii-
miize kadar Rabbinik gelenege bagh olmayan Karai Yahudileri ile Rabbinik
gelenege baghh Yemen ve Etiyopya Yahudileri gibi baz1 gruplar tarafindan
yasatilmigtir. Bununla birlikte Ortodoks Yahudilerin ¢ogunlugu daha 6nceki
Talmud gelenegi dogrultusunda glinliik ibadetlerin ayakta bazi sallanmalar-
la eda edilen bir ibadet seklinde kabul etmislerdir. Bundan baska bu gruplar
Yom Kipur gibi kutsal giinlerde ibadetlerini secdeyi de icerecek sekilde icra
etmektedirler. Bununla birlikte kabaca son bir buguk asirdir Ortodoks Yahu-
dilik igerisinde Talmud’u ve dini hukuku (halakay1) Maimonides’in yorum-
lar1 dogrultusunda anlamay1 esas alan bazi akimlar, diger konularda oldugu
gibi gunliik ibadetlerin icrasi konusunda da Maimonides’in goriislerini esas
almay1 6n plana ¢ikarmislardir. Talmide ha-Rambam, Rambamistler ya da
Dor Daim gibi isimlerle anilan ve aralarinda Kabala’ya iliskin bazi konularda
farkliliklar olan bu gruplar Yahudi giinliik ibadetlerini Maimonides’in Misna
Torah’da tarif ettigi tarzda, yani ayakta durma, tam egilme, tam secde ve otu-
rus gibi rikiinleri de igerecek sekilde toplam 8 riikiinden olusan bir sekilde
eda etmeye dayali olarak yeniden revize etme yoniinde bir ¢aba ve kamuoyu
olusturma gayreti icerisinde olduklar1 gériilmektedir.
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NECAsT RIiVAYETLERI BAGLAMINDA GIYABT CENAZE NAMAZI
ILE ILGILI TARTISMALAR

Mehmet AYHAN"

Ozet

Islam alimleri giyabf cenaze namazinin kilinmasi hususunda ihtilaf et-
mislerdir. Bu ihtilaf kendilerine ulasan hadis rivayetlerinden ve bun-
larin farkh yorumlanmasindan kaynaklanmistir. Baz1 fakihler konuyla
ilgili rivayetlerden hareketle bu uygulamanin Hz. Peygamber’e 6zel
(hasaisii'n-nebi) oldugunu iddia ederken diger ulema bunun umami
oldugunu, dolayisiyla herkes icin giyabi cenaze namazi kilinabilecegini
savunmustur. Bu makalede farkh goriislere dayanak kabul edilen Ne-
cast’nin giyabi cenaze namazi ile ilgili rivayetler tahlil edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Rivayet, Necasi, Giyabi Cenaze Namaz

Discussions on Funeral Prayer in Absentia in the Context of
Narratives on Necasi

Abstract

Islamic scholars disagree over funeral prayer in absentia. This disagree-
ment stems from obtaining different hadith narratives and interpreting
them differently. Based on these narratives, some scholars argue that
this practice is exclusive to the Holy Prophet (hasaisii'n-nebi), while
some other scholars assert that this practice is common, not exclusive,
so funeral prayer can be performed for every death. In this study, narra-
tives about Necasi’s funeral prayer in absentia are evaluated.

Keywords: Hadith, Narrative, Necasi, Funeral Prayer in Absentia

Giris

Tarih boyunca Hz. Peygamber’in (s.a.) uygulamalari -genel anlamiyla-
sinnet ve bunun yazili vesikalar1 olan hadisler, Miisliimanlar i¢in dinin an-
lasilmasi ve yasanmasinda Kur’dn’dan sonraki en 6nemli kaynaktir. Hz. Pey-
gamber’in biitin fiilleri 6nemli olmakla birlikte bunlarin dinf bakimdan bag-
lay1ciligr siirekli olarak ulemanin giindeminde olmustur. Restlullah’in (s.a.)
tasarruflari en genel anlamda baglayici olanlar ve olmayanlar seklinde ikiye
ayrilmistir.?

*  Dr. Ogretim Uyesi, Kocaeli Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali, Kocaeli,
Turkey, orcid.org/0000-0003-1836-7807, muhayhan02@gmail.com.

1  Bu tasniflere misal olarak bk. Muhammed Tahir b. Astir b. Muhammed et-Tunfsf ibn Asr,
Makasidii’s-seriati’l-Islamiyye, (iskenderiye: Mektebetii’l-Iskenderiyye, 2011), 43 vd; Fahred-
din Atar, Fikih Usulii, (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1988),
38-39; Muhsin Kocak v.dgr., Fikih usulii, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 68 vd. Bu konuda ya-
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Restlullah’in, Necasi’'nin? (r.a.) giydbinda eda ettigi cenaze namazina dair
rivayetler baglayic1 olup olmamasi bakimindan tartisma konusu olmustur.
S6z konusu giyabl cenaze namazinin hasdisii’n-nebi* oldugu yahut bunun
0zel bir durum olmayip herkes i¢in uygulanabilir oldugu seklinde yorum-
lanmistir.

Islam alimleri cenaze namaziyla ilgili riviyetlerden ve uygulamalardan*
hareketle hazirda bulunan cenazenin namazinin kilinmasi hususunda goris
birligi icindedir. Ancak giiniimiizde uygulamasi siklikla glindeme gelen® cis-
men bulunmayan (gaib) bir kisinin cenaze namazi i¢cin boyle bir icmadan s6z
etmek mimkiin degildir.®

Bu makalede s6z konusu goriislere dayanak olarak zikredilen giyabi cena-
ze namazl ile ilgili rivayetler incelenecektir. Oncelikle giyabi cenaze namazi-
nin Restlullah’a (s.a.) 6zel oldugunu savunanlarin dayandiklar: hadisler ele
alinacaktir.

pilmis miistakil bir calisma icin bk. Murat Simsek, Islam Hukukunda Baglayicilik Bakimindan
Hz. Peygamber'in Ictihad ve Tasarruflar, (Ankara:Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay, 2010).

2 Necasi Habes krallari icin kullanilan bir unvandir. Necasi’'nin asil ismi Ashame’dir. Hz.
Peygamber (s.a.) hicretin 9. yilinda Habesistan’da vefat eden Necasi’nin 6limiini ayni
giin haber vermis ve giyabinda cenaze namazini ashabiyla birlikte kilmistir. Bilgi i¢in bk.
Ebi Nuaym el-isfahani, Deldilii’n-niibiivve, 2: 554; Ebti Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Bey-
haki, Deldilii’n-Niibtivve ve marifetii ahvali sahibi’s-seria, thk. Abdulmuti Kalaci (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2002), 4: 412; Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b.
Ahmed Siiheyli, er-Ravdii’l-iiniif fi serhi’s-Sireti’n-nebeviyye li-ibn Hisdm, (Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, t.y.) 2: 117; Levent Oztiirk, “Necasi, Ashame”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 37: 476-477.

3 Allah Teald’'nin sadece Hz. Peygamber’e lutfettigi 6zellikleri belirten bir terimdir. Hasdis
kelimesi has kelimesinden masdar olup hassiyyetiin kelimesinin coguludur. Meziyetler
ve iistiin 6zellikler anlamindadir. Bilgi i¢in bk. Ibn Manziir, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Mii-
kerrem b. Ali el-Ensari, Lisanti’l-Arab, (Beyrut : Daru Sadir, t.y.), “hss” mad. 7: 24; Kamus
Tercemesi, II, 1176. Ayrica bilgi icin bk. Erdin¢ Ahatl,, “Hasaisu’'n-Neb1”, Ttirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16: 277-281.

4 Restlullah’in (s.a.) cenaze ile uygulamalar: i¢cin bk. Semsettin Kiris, “Hz. Peygamber’in
Cenaze ile Ilgili Uygulamalar1”, Turkish Akademik Research Review 2/2 (Haziran/June
2017): 41-61.

5 Giyabi cenaze namazi genellikle lilkemiz disinda sehit diisen miislimanlarla ilgili olarak
giindeme gelmektedir. Biiyliksehirler basta olmak iizere birgok il ve ilcede giyabi cena-
ze namazi kilinmaktadir. {lgili haberlere misal olarak bk. https://www.aa.com.tr/tr/gu-
nun-basliklari/sehit-filistinliler-icin-sela-okundu-giyabi-cenaze-namazi-kilindi/1146469;
http://www.hurriyet.com.tr/besnide-giyabi-cenaze-namazi-kilindi-40534136,  https://
www.ntv.com.tr/turkiye/baskentte-arakan-icin-giyabi-cenaze-namazi-kilindi,90T]Cp-
KolU-cM7-jzVSP2w;  http://www.iha.com.tr/haber-idlibteki-saldirida-olenler-icin-giya-
bi-cenaze-namazi-kilindi-635243/ .

Ayrica giyabi cenaze namazi kilmanin hiikkmiinii merak eden vatandaslar tarafindan di-
yanete fetva sorulmus ve Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi bu soruyu cevaplamistir.
Konuyla ilgili Din isleri Yiiksek Kurulu Baskanhig1 Karari i¢in bk.
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/343/giyabi-cenaze-namazi-kilinabilir-mi-

6  Bilgiicin bk. Nevevi, el-Mecmil; 5: 150; ibn Hazm, el-Muhalld, 5: 139; Serahsi, el-Mebsiit, 2:
67; Kasani, Beddi‘ii’s-sandi;1: 312; ibn Riisd, Biddyeyetii’l-miictehid, 1: 554; Ibn Abdilber,
el-Istizkar, 8: 233; Sinkiti, Serhu Halil b. Ishdk el-Maliki, 1: 324.
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A. GIYABI CENAZE NAMAZI KILMANIN HZ. PEYGAMBER’E OZEL
OLDUGUNU SAVUNANLARIN DAYANDIKLARI RiVAYETLER

Hz. Peygamber’in (s.a.) Necasi’'nin (r.a.) namazini giyabi olarak kilmasini
hasdisii’n-nebi olarak degerlendirenler bu kanaatlerini gesitli rivayetlere da-
yandirmislardir.

S6z konusu uygulamanin Restlullah’a (s.a.) has bir fiil oldugunu soyle-
yenlerin en énemli dayanaklardan birisi Hz. Peygamber’in (s.a.) Necasi’nin
namazini kildig1 ancak bunun giyaben olmadigi goriisiidiir. Bunun mesnedi
de Necasi’nin naasinin Medine’ye getirilip cenaze namazinin kilindigina ya
da Hz. Peygamber’in (s.a.) onu (kesfen) gorerek namazini kildigina dair riva-
yetlerdir. Simdi bu hadisleri inceleyelim.

I- imran b. Husayn Hadisleri

Giyabi cenaze namazinin Hz. Peygamber’e (s.a.) mahsus oldugunu iddia
edenler sahabi imran b. Husayn’dan (6. 52/672) nakledilen bazi hadisleri
delil olarak géstermislerdir. imran b. Husayn’dan (r.a.) gelen rivayetler her
iki goris sahipleri tarafindan delil olarak kullanilmistir.

Bu rivayetlerden ikisi Necasi’'nin cenaze namazi kilinirken naasinin mu-
sallada bulundugunu kesin bir sekilde diger ikisi ise zann ifadesiyle belirt-
mektedir. Bunlar1 Necasi’'nin musallada bulundugunu kesin bir dille ifade
eden rivayetlerden baslayarak inceleyelim.

a. Tahavi Rivayeti
Eb Cafer et-Tahavi (6. 321/933) Necasi’nin cenaze namaziyla ilgili hadisi

imran b. Husayn > Ebu’l-Muhelleb> Eb{ Kilabe> Yahya b. Eb(i Kesir >
Eban b. Yezid el-Attar> Miislim b. ibrahim el-Ezdi> Muhammed ibn Huzeyme
kanaliyla Hz. Peygamber’den (s.a.) soyle nakletmektedir:

boboad Lidnas + JB 3T 5 530l OF (5 s 0 JB Cadke b « ole 3 2lndl (ST O] )
QM|&:J>&“)W&|J¢&!JW)WMLZJQJQQDL«.}\ ¢ale

“(Hz. Peygamber buyurdu ki): ‘Kardesiniz Necasi vefat etmistir, Haydi onun ce-
naze namazinl kilin! (ravi, devamla soyle aktarmistir:) “Biz Necasi'nin cena-
zesinin geldigini gordiik ve saf yapip cenaze namazini kildik. O, Habesistan’da
vefat etmisti. Cenazesi Medine'ye geldiginde Hz. Peygamber onun namazini
kildird1.””

Tahavi bu rivayeti “Necisi’nin namazinin Medine’de Restlullah tarafin-
dan kilindigina ve bu esnada Necasi’nin naas1 Medine’de miydi yoksa Ha-

7  Ebt Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsar Miiskilti’l-dsar,
thk. Suayb el-Arnaut (Beyrut: Miiessesetili'r-Risale, 1415/1994), 12: 329.
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besistan’da miydi1? Buna dair nakledilen rivayetin miiskilinin giderilmesine
dair bab” da nakletmisgtir.®

Tahavi, hadisi yorumlarken Allah’in kudretiyle Necasi'nin cesedinin Ha-
besistan’dan Medine’ye getirildigini ve Resil-i Ekrem’in de onun namazini
Medine’de vefat eden birinin cenazesi gibi kildigin belirtir. Bu olayi, isra mu-
cizesini misriklerin yalanlayip Mescid-i Aksa ile ilgili sorular sormalari tize-
rine Restlullah’in onu gorerek cevap vermesi hadisesine benzetir. Tahavi'ye
gore Allah Teala Hz. Peygamberle Beyt-i Makdis arasindaki mesafeyi kaldir-
dig1 gibi Necisi’'nin cenazesiyle Medine arasindaki uzakligi da kaldirmistir.’

Tahavi, yukaridaki rivayeti hocas1 ibn Huzeyme (6. 311/924)'° kanaliyla
nakletmektedir. Ancak tespitimize gore hadisi mezkir sekliyle Tahavi hari-
cinde rivayet eden baska bir miiellif bulunmamaktadir.!?

Hadiste Necasi’nin naasinin Medine’ye nasil getirildigine dair herhangi
bir bilgi verilmemistir. Ancak Tahavi konuyla ilgili bapta bunun nasil gercek-
lestigine dair yorumlarda bulunmustur. Tahavi’'nin yaptig1 bu yorumlardan
hareketle hadisin sihhatine dair bir endise tasimadigini sdyleyebiliriz.

Tahavi hadisinin isnadinin inceledigimizde rivayeti imran b. Husayn’dan
nakleden tabilnden Ebu’l-Muhelleb’tir. ismi Amr yahut Abdurrahman’dir.
Ebu’l-Muhelleb Amr b. Muaviye el-Cermi el-Basri. Kiitlib-i sitte’'nin ¢ogunda
rivayetleri vardir. Buhari ondan Edebu’l-Miifred’te rivayette bulunmustur.'?
Icli (6. 261/875), ibn Hibban (6. 354/965), Zehebi (6. 748/1347) ve ibn
Hacer (6. 852/1448) onun sika oldugunu belirtmistir.'®* Hadisi Ebu’l Mihel-
leb’den kardesinin oglu Eb# Kilabe nakletmistir.

Abdullah b. Zeyd b. Amr el-Cermi EbG Kilabe el-Basri (6. 104/722).
Eb(’l-muhelleb’in yegenidir. ibn Hibban’a gére sika’dir.'* Zehebi's ve Alai (6.
761/1359) onun miidellis oldugunu soyler.'® Eba Kilabe’den ise hadisi Ebi
Nasr Yahya b. Eb( Kesir el-Yemami (6. 129/747) almistir.

8  Tahavi, Serhu miiskili’l-asdr, 12: 329.

Tahavi, Serhu miiskili’l-dsar, 12: 330.

10 Muhammed b. Huzeyme sika bir muhaddistir. Bilgi i¢in bk. Ebi Abdullah Semseddin Mu-
hammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Mizdnu'l-i‘tiddl, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, (Bey-
rut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 3: 537.

11 Arastirmamizda ibn Huzeyme’nin Necasi’nin cenaze namazina dair herhangi bir rivayeti-
ne tesadif edemedik.

12 Ebu’l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fT es-
mdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut:Miiessesetii’r-Risale, 1400/1980), 34: 329;
Ayni, Magani’l-ahydr, 5: 358.

13 ibn Hacer el-Askalani, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, Tehzibti’t-Teh-
zib (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 12: 250.

14 Bk. ibn Hibban, es-Sikdt, thk. es-Seyyid Serefuddin Ahmed (b.y.: Daru’l-fikr, 1395/1975), 5: 2.

15 ibn Hacer, Tabakdtu’l-miidellisin, 21; Suy(ti, Esmdu’l-mudellisin, 69.

16 Bk. ibn Hacer, Tabakdtu’l-miidellisin, 21.

NeJ
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Icli’” ve Ibn Hibban Yahya b. Eb{(’in sika oldugunu belirtmistir.® ibn Hacer
onun hakkinda sikatun sebtun nitelemesinde bulunur. Ancak tedlis ve irsal
yaptigini da belirtir.*® Nesai (6. 303/915) onun miidellis oldugunu belirtmis-
tir.?° isnaddaki Yahy4’dan sonraki ravi Eban’dir.

Kiittib-isitte’de birgok rivayeti bulunan Eban b. Yezid el-Attar (6. 163/779),
hadis alimlerine gore sika olarak kabul edilmistir.?! Rivayeti Eban’dan akta-
ran ise Miislim b. ibrahim’dir.

Miislim b. ibrahim el-Ezdi (6. 222/836). Icli??, ibn Sa‘d (6. 230/845)%, Ebl
Hatim er-Razi?* ve ibn Hibban’a (6. 354/965) 2° gore sikadir.?® Bu rivayeti
Miislim’den nakleden ise Tahavi’nin hocasi ibn Huzeyme’dir.

Ebu Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-Neysabiri (6.
311/924). ibn Hibban onu sikalar arasinda zikretmistir.2’ Zehebi de onun
sika oldugunu belirtmistir.2®

Hadisimizi sened ag¢isindan degerlendirdigimizde sika ravilerden olustu-
gunu géormekteyiz. Her ne kadar raviler arasinda miidellisler olsa da bunlar
hadisin sihhatine zarar verecek derecede degildir. Ayrica Suayb el-Arnaut'un
da belirttigi gibi hadisin isnad1 Miislim’in sartlarina gore sahihtir. Hadisin
Ebu’l-Muhelleb disindaki ravileri Buhari ile Miislim’in miisterek ricalinden-
dir ve sikadir. Ebu’l-Muhelleb ise sadece Miislim’in ravilerindendir.?*

b. Eb(i Avane Rivayeti

Necasi’nin cenaze namazi kilinirken cesedinin huzurda olduguna dair
ikinci rivayet Ebi Avine Vaddah b. Abdillah el-Vasiti'ye (6. 176/792) aittir.
Kaynaklarda muallak olarak nakledilen Ebli Avane rivayeti Imran b. Hu-
sayn’a isnad edilmektedir. Ebli Avane, hadisi

“Hz. Peygamber’in arkasinda namaz kildik. Cenazenin dniimiizde oldugu-
nu gordik.” 3 seklinde rivayet etmektedir.

17 Icli, Ma'rifetu’s-sikat, 2: 357.

18 Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 31: 509; ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 11: 268.

19 Bk. ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 596.

20 Ibn Hacer, Tabakdtu’l-miidellisin, s. 36; Suyati, Esmdu’l-miidellisin, s. 106.

21 Bk. Icli, Ma'rifetu’s-sikdt, 1: 199; Ibn Hibban, es-Sikdt, 6: 68; ibn Ebi Hatim, Ebt Muham-
med Abdurrahman b. Muhammed b. Idris ibn Ebxi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, (Beyrut: Da-
riv’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.s. Haydarabad: 1952/1371’in ofseti), 2: 299.

22 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 10: 122; Ayni, Magdni’l-ahydr, 5: 38.

23 Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 10: 122.

24 Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 10: 122; Ayni, Magani’l-ahydr, 5: 38.

25 1bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 10: 123.

26 Ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 10: 122-123.

27 1ibn HibbAn, es-Sikdt, 9: 133.

28 Zehebi, Mizanu’l-i‘tidal, 3: 537.

29 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 12: 329.

30 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer Askalanti, Fethii’l-barf bi-ser-
hi Sahihi’l-Buhdari, thk. Abdilaziz b. Abdullah b. Abdurrahman b. Baz, Muhammed Fuad
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Eb{i Avane hadisinin isnadi bazi eserlerde su sekilde tasrih edilmektedir.
EbG Avane mezkir rivayeti Eban (6. 163/779) ve digerleri yoluyla Yahya’dan
(6.129/747) almistir.3!

Bu rivayetin hadis kaynaklarinda mevsul bir isnad1 bulunmamaktadir. Bu
hadis, isnadindaki inkita sebebiyle zayiftir. Dolayisiyla kendisiyle istidlal edi-
lecek bir sihhate sahip degildir.

c. Ahmed b. Hanbel ve ibn Hibban Rivayeti

Necasi’nin bedeninin Hz. Peygamber’in (s.a.) 6niinde oldugu halde cena-
ze namazinin kilindig1 kanaatini ifade eden bir riviyet Ahmed b. Hanbel (6.
241/855) ve Ibn Hibban tarafindan nakledilmektedir. Konudan bahseden
kaynaklar genellikle ibn Hibban rivayetinden bahsetmekte Miisned’deki ri-
vayeti zikretmemektedirler.3? Oncelikle Miisned-i Ahmed’deki rivayeti ince-
leyelim.

imran b. Husayn> Ebu’l-Muhelleb> Ebii Kilabe> Yahya> Harb> Abdussamed>
Ahmed isnadiyla nakledilen rivayete gore: “Hz. Peygamber (s.a.) sdyle buyurdu:
Siiphesiz ki kardesiniz Necasi vefat etmistir. Onun cenaze namazini kilimz. (Iim-
ran sonra soyle devam etti:) Hz. Peygamber (6nde) biz onun arkasinda saf yaptik
ve Hz. Peygamber cenaze namazini kildirdl. Biz Necas?'nin cenazesini Hz. Pey-
gamber’in 6niinde zannediyorduk.”?

Hadisin isnadini inceledigimizde ravi halkasinin Yahya b. Ebt Kesir'e ka-
dar Tahéavi hadisiyle miisterek oldugunu goriiriiz. Miisned hadisinde rivayeti
Yahya’dan alan kisi Harb’dir.

Harb b. Seddad el-Yeskur? (6. 161/777). ibn Hacer’e gére sika’dir.3* Yahya
b. Eb(i Kesir (6. 129/747), Katade (6. 117/735), Hasen el-Basri (6. 110/728)
gibi hadiscilerden rivayette bulunmustur. Ahmed b. Hanbel’e goére biitiin
seyhlerinden rivayetlerinde giivenilirdir. Yahya b. Ma‘in (6. 233/848) ve Ebt

Abdiilbaki, Muhibbiiddin el-Hatib, (Beyrut: Daru’l-Marife, t.s.) 3: 188; Ebi Muhammed
Bedreddin Mahmid b. Ahmed b.Musa el-Hanefi Ayni, Umdetii’l-kari serhi Sahihi’l-Buhdrfi,
nsr. Muhammed Ali Beydlin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1421/2001), 8: 172; EbQ
Abdullah Muhammed b. Abdiilbaki b. Yusuf Ziirkani, Serhu Muvatta el-imam Malik, thk.
ibrahim Atve Ivaz, Mustafa el-Babi el-Halebi (Kahire: 1382/1962), 2: 81; Eb(i Abdullah
Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani Sevkani, Neylii’l-evtar serhi miinteka’l-ahbar,
Mustafa el-Babi el-Halebi, (Kahire: y.y. t.s.) 4: 87, 438; Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiil-
hayy b. Muhammed el-Leknevi, et-Ta liku’l-miimecced ald Muvatta’i Imam Malik, thk. Ta-
kiyytiddin en-Nedvi (Beyrut: Daru’l-kalem, 1991), 2: 108; Azimabadi, Avnhu’l-ma‘bid, 9: 9;
Mibarekfuri, Tuhfetu’l-ahvezi, 4: 135.

31 Misaller icin bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari, 3: 188; Ayni, Umdetii’l-kari, 12: 172; Sevkani,
Neylu’l-evtdr, 4: 87, 438; Azimabadi, Avnu’l-ma‘bid, 9: 7; Miibarekfiri, Tuhfetu’l-ahvezi, 4:
135.

32 Misaller icin bk. Zeylai, Nasbu'r-rdye, 2: 283-284; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 3: 188; Sevkani,
Neylii’l-evtar, 4: 87, 438; Leknevi, et-Ta liku’l-mtimecced, 2: 121.

33 Ahmed, 4: 446 (20005).

34 [bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 2: 224; Takribu’t-Tehzib, 155.
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Hatim onun hakkinda salih degerlendirmesi yapmistir. ibn Hibban ve ibn Ha-
cer onu sika olarak zikretmistir.3® isnadda bir sonraki ravi Abdussamed’dir.

Abdussamedb. Abdulvarisb.Sa‘d et-Temim1(6.207/822). Etbau’t-tabiin’in
kii¢iiklerinden olup Kiitiib-i sitte ricalindendir. Ebti Hatim3¢ ve Ibn Hacer’e?’
gore sad0k’tur. ibn Sa‘d*® ve Ibn Hibban'in degerlendirmesine gore sika’dir.>

Miisned rivayetinin isnadi giivenilir ravilerden olusmaktadir.

Muhtevalar1 benzer olan rivayeti ibn Hibban imran b. Husayn’dan su is-
nadla nakletmektedir:

imran b. Husayn> Ebu’l-Muhelleb> Ebi Kildbe> Yahya> Evzai> Velid b. Miis-
lim>Abdurrahman b. Ibrahim>Abdullah b. Muhammed b. Selm> ibn Hibban

“Hz. Peygamber (s.a.) bize soyle haber verdi: Stiphesiz ki kardesiniz (Necasi) ve-
fat etmistir. Kalkiniz ve onun cenaze namazini kiliniz. Pesinden Resf{lullah (na-
maz icin) kalkti. Ashab da Hz. Peygamber’in arkasinda saf tuttu. Restl-i Ekrem
(namaz i¢in) dort tekbir aldi. Onlar cenazenin 6nlerinde hazir bulundugunu di-
stintiyorlardi.”®

ibn Hibban hadisinin Yahya b. Eb{i Kesir’e kadar olan isnadi Ahmed b.
Hanbel ve Tahavi rivayetleriyle miisterektir. Ancak Yahya'dan sonra isnad
degismektedir.

Eb( Amr Abdurrahman b. Amr b. Yuhmid el-Evzai (6. 157 /774). ibn Sa‘d*!,
Yayha b. Main (6. 233/848),*2 Icli,** ve Ibn Hibban ** Evzai'nin (6. 157/774)
sika oldugunu belirtmislerdir. Hadisi Evzai’den alan Velid b. Miislim’dir.

Velid b. Miislim Ebu’l-Abbas ed-Dimaski (6. 195/810). Buhari'ye (6.
256/870) goére 195 yilinda vefat etmistir.*® Icli*¢ ve ibn Hibban’a goére si-
ka’dir.*’ ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201) ise Velid b. Miislim’in zayif oldugu ka-
naatindedir.*® Nevevi'ye (6. 676/1277) gore onun sika oldugu hususunda
ulemanin icmai vardir.*®

35 Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 5: 526; ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 2: 224; Takribu’t-Tehzib, 155.
36 Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 18: 102.

37 ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 356.

38 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 6: 327.

39 ibn HibbAn, es-Sikdt, 8: 414.

40 [bn Hibban, es-Sahih, 7: 369. Leknevi, et-Ta liku’l-miimecced, 2: 121.
41 Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 17: 315; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 6: 217.
42 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 17: 315.

43 Icli, Ma'rifetu’s-sikdt, 2: 83.

44 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 6: 240.

45 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 8: 153.

46 Icli, Ma'rifetu’s-sikdt, 2: 342.

47 ibn Hibban es-Sikdt, 9: 222.

48 Ibnu’l-Cevzi, ed-Duafd ve’l-Metriikin, 3: 187.

49 Bk. Nevevi, Tehzibu’l-Esmd, 705.
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Zehebi, Velid’in Evzai‘den (6. 157/774) mu‘an‘an rivayetlerinin muteber
olmadigini, onun kezzab ravilerden tedlis yaptigini belirtmistir.5° isnadda
Velid hocasi Evza‘?den g2 eda sigasiyla rivayette bulunmustur. Ancak
Velid’'in EvzaTden yaptig1 rivayetlerle ilgili ok miktarda elestiri bulunmak-
tadir. 5t

ibn Hacer ise onun sadiik olmakla ile birlikte tedlis yaptigini ifade eder.5?
Rivayette hadisi Velid b. Miislim’den nakleden talebesi Abdurrahman’dir.

Abdurrahman b. ibrahim (6. 245/859). Icli®3, Eb( Hatim, Nesal ve Dare-
kutni (6. 385/995) Abdurrahman b. ibrahim’in sika oldugunu bildirmisler-
dir.3* Ibn Hacer de onun hakkinda sikatun hafizun mutkinun degerlendirme-
si yapmistir:.®® Abdurrahman’dan sonraki ravi ise Abdullah’'tir.

Abdullah b. Muhammed b. Selm b. Habib b. Abdulvaris Ebi Muhammed
el-Firyabi el-Makdis? (6. 310/922). Zehebi'ye géore muhaddislerin imamai,
abid ve sikadir.®® Muhammed b. Selm’in hocalar1 arasinda Muhammed b.
Rumh, Harmele b. Yahya ve Hisam b. Ammar gibi muhaddisler vardir. Kendi-
sinden de ibn Hibban, Ebli Ahmed b. Adi ve Ebt Bekr Ali b. el-Mukri gibi ha-
disciler riviyette bulunmustur. Ebi Hitim onun sika oldugunu s6ylemistir.>

Bu hadisin isnadi miidellis bir ravi olan Velid b. Miislim’den dolay: tenkit
edilmistir. Her ne kadar Velid b. Miislim bu hadiste tahdisen rivayette bulun-
sa bile tenkitlerin hedefi olmaktan kurtulamamistir.

Giyabi cenaze namazinin Hz. Peygamber’e (s.a.) 6zel olduguna dair nakle-
dilen bu hadisleri inceledikten sonra imran b. Husayn’dan Necasi’'nin cenaze
namaziyla ilgili rivayet edilen biitliin hadislerin kaynaklara intikaline baka-
biliriz.

II. imran b. Husayn Hadislerinin Kaynaklara intikali

imran b. Husayn rivayetlerinin hadis kaynaklarina intikalini incelemek
icin 6ncelikle s6z konusu hadislerin sened formlarina bakilacaktir. Ardindan
bu rivayetler isnad ve metin agisindan degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

50 bk.Zehebi, Mizdnu’l-i'tiddl, 4: 348; a mlf. el-Miikiza fi ilmi mustalahi’l-hadis, nesr Abdiilfet-
tah Ebi Gudde (Haleb: Mektebii’l-Matbuati’l-islamiyye, 1405/1985), 46.

51 Velid'in Evza‘?'den z2&0) rivayet sigasiyla yaptigl nakillerin huccet oldugu da séylenmistir.
Velid’in Evza‘?’den yaptigi rivayetlerle ilgili elestiriler i¢in bk. Zehebi, Mizdanu’l-i‘tiddl, 4:
348.

52 Bk. ibn Hacer, Tabakdtu’l-miidellisin, 51.

53 Icli, Ma'rifetu’s-sikdt, 2: 71.

54 Mizzl, Tehzibu’l-Kemdl, 16: 499.

55 Bk. ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 335.

56 Bk. Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 27: 344.

57 Bk. Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 27: 344.
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a. imran b. Husayn Hadislerinin Sened Formlari

Imran b. Husayn hadislerinin temel hadis kaynaklarina nasil ulastigini

gorebilmek i¢in isnad formlarinin tespitine ihtiyag bulunmaktadir. isnad

formlarindan kastimiz imran b. Husayn’dan gelen rivayetlerin metinlerini

zikretmeksizin hangi tariklerle kaynaklara intikal ettigini ortaya ¢ikarmak-

tir. Imran b. Husayn hadislerinin isnad formlarini ¢ikardigimizda®® asagidaki

sekilde bir tablo ile karsilasiriz. Bizim tespitimize gére Imran b. Husayn hadi-

si yirmi bir ayr1 formda yani yirmi bir ayr1 isnadla gelmistir. Bunlarin tamami

merfl rivayetlerden olusmaktadir. Bu sebeple isnadlarin basinda Restlullah

(s.a.) kismi1 yazilmamistir.

Asagida oOncelikle isnad formlarina ardindan bunlarin yorumlanmasina

yer verilecektir.

58

59
60
61
62
63
64
65
66

imran b. Husayn > Ebu’l-Muhelleb> Ebi Kilabe> Yahya b. Ebii Kesir > Eban b.
Yezid el-Attar> Miislim b. ibrahim el-Ezdi> Muhammed ibn Huzeyme> Eb{i Cafer
et-Tahavi*

Imran b. Husayn> Ebu’l-Muhelleb> Ebi Kildbe> Yahya> Evzai> Velid b. Miis-
lim>Abdurrahman b. Ibrahim>Abdullah b. Muhammed b. Selm> Ibn Hibban®°

imran b. Husayn> Ebu’l-Muhelleb> Ebi Kildbe> Yahya> Harb b. Seddad> Ebi
Davud et-Tayalisi !

imran b. Husayn> Ebu’l-Muhelleb> Ebii Kilabe> Yahya> Harb> Abdussamed> Ah-
med 2

Imran b. Husayn>Muhammed b. Sirin>Y@inus>Abdula‘la>ibn Ebi Seybe®?
imran b. Husayn>Muhammed b. Sirin>Y{inus>Abdula‘la>Ahmed *

imran b. Husayn>Ebu’l-Muhelleb>Muhammed b. Sirin>Y{inus b. Ubeyd>Bisr b.
el-Mufaddal> Affin> Ahmed

Imran b. Husayn>Ebu’l-Muhelleb>Muhammed b. Sirin>Y{inus b. Ubeyd>Bisr b.
el-Mufaddal >Humeyd b. Mes’ade ve Eb{ Seleme Yahya b. Halef>Tirmiz1 %

Bilgi icin bk. Ali Akyliz, Hadis Edebiyatinin Sened Atlasi ve Muvatta’in sened formlari ¢i-
zelgesi, 3 vd.; Mehmet Ayhan, Ebil Ishdk es-Sebit'f ve Hadis, (istanbul: Hacegan Akademi
Kitaplhgl, 2012), 69 vd. Bir hadisin kaynaklara ulasmasiyla ilgili farkli bir ¢calisma i¢in bk.
Selcuk Coskun, Hadise Biitiinciil Bakis, (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari (IFAV), 2016.

Tahavi, Serhu miiskili’l-dsar, 12: 329.

Ibn Hibban, es-Sahih, 7: 369.

Tayalisi, Mtisned, 2: 183 (889).

Ahmed, 4: 446 (20005).

ibn Ebi Seybe, Musannaf, 3: 362 (12074).

Ahmed, 4: 439 (19941); 4: 441 (19963).

Ahmed, 4: 439 (19942).

Tirmizi, Ceniiz, 49.
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Imran b. Husayn>Ebu’l-Muhelleb>Muhammed b. Sirin>Y{nus >Bisr b. el-Mufad-
dal> Muhammed b. Abdulmelik>Bezzar®’

imran b. Husayn>Ebu’l-Muhelleb Ammi Ebi Kildbe > Muhammed b. Sirin>Y{inus
b. Ubeyd>Bisr b. el-Mufaddal>Miisedded> Muaz>Taberani ¢

imran b. Husayn>Ebu’l-Muhelleb> Muhammed b. Sirin>Y{inus>Bisr b. el-Mufad-
dal>ismail b. Mestid> Nesai ¢

Imran b. Husayn>Ebu’l-Muhelleb>Eb{i Kilabe>Y(inus> Bisr b. el-Mufaddal >Yay-
ha b. Halef ve Muhammed b. Ziyad >Ibn Mace 7°

Imran b. Husayn>Ebu’l-Muhelleb>Ebi Kilabe>Y{nus>Hiiseym>Ahmed”!

imran b. Husayn>Ebu’l-Muhelleb>Eb{ Kilabe>Y(inus>Hiiseym>Amr b. Rafi‘>ibn
Mace”?

imran b. Husayn>Ebu’l-Muhelleb> Eb Kilabe> Eyy(ib>ismail >Ali b. Hucr ve
Amr b. Zurare en-Neysaburi> Nesai’?

imran b. Husayn> Ebu’l-Muhelleb> Ebi Kilabe> >Eyy{ib>Abdulvehhab es-Se-
kafi>ibn Ebf Seybe’*

Imran b. Husayn> Ebu’l-Muhelleb> Eb{i Kilabe> Eyyiib> ibn Uleyye> Yayha b. Ey-
ylb>Miislim”®

Imran b. Husayn> Ebu’l-Muhelleb> Ebii Kilabe> Eyy(b> Ismail b. Ibrahim>Amr
b. Zirare>Ahmed b. Seleme>Ceddi>Ebt Salih b. Ebi Tahir ibni binti Yayya b.
Mansir el-Kadi>Beyhaki 7°

imran b. Husayn>Ebu’l-Muhelleb>Ebii Kilabe>Halid el-Hazza>Mahbib b. El-Ha-
sen>Ahmed 77

imran b. Husayn> Ebu’l-Muhelleb> Eb{i Kildbe> Eyy(ib> ismail b. ibrahim> Ahmed’®
Imran b. Husayn> ibn Sirin >Ytinus >Ebi> Abdussamed> Ahmed”®
b. imran b. Husayn Hadislerinin isnad Acisindan Degerlendirilmesi

Imran b. Husayn rivayetlerinin isnadina bakildiginda onun tabiinden iki

ravisi oldugu goriilmektedir. Ebu’l-Muhelleb ve Muhammed b. Sirin. imran b.

67
68
69
70
71
72
73
74
75
76
77
78
79

Bezzar, Miisned, 2: 31.

Taberani, el-Evsat, 13: 245 (8530).
Nesai, Ceniiz, 72.

ibn Mace, Ceniiz, 33.

Ahmed, 4: 431 (19867).

ibn Mace, Ceniiz, 33.

Nesai, Cenaiz, 72.

ibn Ebi Seybe, Musannaf, 3: 362 (12073).
Miislim, Cenéiiz, 67.

Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibrd, 4: 50 (7279).
Ahmed, 4: 433 (19890).

Ahmed, 4: 433 (19891).

Ahmed, 4: 439 (19941).
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Husayn hadisleri ¢ogunlukla Ebu’l-Muhelleb tarikiyle kaynaklara intikal et-
mistir. Tesbit ettigimiz yirmi bir tarikten sadece ii¢ tanesi ibn Sirin digerleri
Ebu’l-Muhelleb vasitasiyla yayilmistir.

Muhammed b. Sirin rivayeti Yéinus>Abdula‘la kanaliyla ibn Ebf Seybe’ye,
Y(nus>Abdula‘la ve Ylnus >Ebi> Abdussamed tarikiyle Ahmed b. Hanbel’e
ulasmaktadir. Ahmed b. Hanbel’in Miisned’indeki yedi isnadi i¢ginde en kisa
olani ibn Sirin tarikiyle olandir.

Ebu’l-Muhelleb tarikiyle meshur olan rivayetin ise iki ravisi bulunmakta-
dir. Eb( Kilabe ve Ibn Sirin’dir.

Muhammed b. Sirin yukaridaki isnadda hadisi dogrudan imran b. Hu-
sayn’dan alirken burada Ebu’l-Muhelleb vasitasiyla nakletmistir. Kaynak-
larda yaygin olan da bu tariktir. Muhammed b. Sirin rivayeti Ytnus b. Ubey-
d>Bisr b. el-Mufaddal ve Y(nus b. Ubeyd>Abdula‘la tarikiyle kaynaklara
ulagsmistir. Bisr b. el-Mufaddal’dan sonra hadis bir ¢ok kanaldan yayilmistir.
ibn Ebf Seybe imran b. Husayn hadisini Y{inus b. Ubeyd>Abdula‘la tarikiyle
alirken Ahmed b. Hanbel, ibn Ebi Seybe’yle miistereken Y{inus b. Ubeyd>Ab-
dula‘la tariki yaninda Ytnus b. Ubeyd>Bisr b. el-Mufaddal ve Yinus>Ebi>Ab-
dussamed isnadlariyla rivayet etmistir.

imran b. Husayn hadisi Eb( Kildbe’den sonra yayginlik kazanmistir. Ebii
Kilabe’'nin Yahya b. Ebl Kesir, Y(inus b. Ubeyd, Eyy(b ve Halid el-Hazza olmak
uzere dort 6grencisi bulunmaktadir. Hadis, kaynaklara bu dort ravi aracili-
giyla ulasmistir.

Yahya b. Ebl Kesir'in Eban b. Yezid el-Attar, Evzai ve Harb b. Seddad ol-
mak tizere Ui¢ ravisi bulunmaktadir. Eb David et-Tayalisi (204/819) hadisi
dogrudan Harb’den alirken Ahmed b. Hanbel Abdussamed vasitasiyla almak-
tadir. Tayalisi rivayeti hadisin en erken kaynagi durumundadir.

Yinus b. Ubeyd, EbQ Kilabe ve ibn Sirin’in miisterek ravisidir. Bisr b.
el-Mufaddal da iki tarikin miisterek ravisidir. Rivayet Bisr b. el-Mufaddal’dan
sonra sohret kazanmistir. Bu kanaldan hadis Ahmed, Tirmizi, Nesai, ibn
Mace ve Taberani’ye ulasmistir.

Ebi Kilabe'nin bir diger 6grencisi olan Eyyib vasitasiyla hadis ibn Ebi
Seybe, Miislim, Nesai ve Beyhaki’ye ulasmaktadir. ibn Ebi Seybe’nin her iki
isnadi da humasidir.

Rivayet Ebl Kilabe’'nin doérdiincii ravisi Halid el-Hazza onun da talebesi
Mahbiib b. el-Hasen kanaliyla Ahmed b. Hanbel’e ulasmaktadir.

Hadisimizin isnad degerlendirmesinden sonra metnine gegebiliriz.
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c. imran b. Husayn Hadislerinin Metin Acisindan Degerlendirilmesi

Imran b. Husayn hadislerini metin bakimindan inceledigimizde Ahmed,
ibn Hibban ve Tahavi rivayetlerinin bir ¢ok sahih hadise muhalif durumda
oldugunu goririz. Tahavi, Necasi’nin bizzat bedeninin Medine’ye getirildigi
ifadesiyle teferriid etmistir.

Bir ¢ok kaynak tarafindan hadis
cal o e S e tilag copal o G LS Wi

ziyadesiyle nakledilmistir.®® Hadisin bu kisminda Necasi’'nin namazi saflar
halinde ve hazirda bulunan cenazenin namazi gibi kilindig belirtilmistir. Ka-
naatimize gore bu kisim ravi tasarrufundan®' dolay1 Ahmed ve ibn Hibban ri-
vayetlerinde cenazenin 6nlerinde olduklar1 diisiincesine/zannina déntsir-
ken Tahavi ve Eb(i Avane rivayetinde bizzat cenazenin gelmesi/goriinmesi
seklinde rivayet edilmesine donlismiistir.

Beyhaki rivayetinde rastladigimiz bir malumat ravi tasarrufu kanaatimizi
desteklemistir. Beyhaki de bilgi su sekildedir: 82

W \:,:JJ\JL:« ; L:»Scu.l;—\.wdb w")’“y"d’\u“f‘su"u‘u"”d)Jﬁ

g_,,.dj &) uL° .LA. 5 LS a..Lc

Beyhaki, yukarida aktardigimiz “namazin saflar halinde ve hazirdaki bir

cenaze gibi kilindigina” dair ziyadeyi Yayha b. Ebl Kesir'in Eb Kilabe’den
naklettigini belirtmektedir.?®

imran b. Husayn hadislerinin Yahya tariki ile gelen isnadlarini tekrar goz-
den gecirdigimizde Yahyd'dan sonraki ravilerin Ahmed b. Hanbel rivayeti
icin Harb, Ibn Hibban i¢in Evzal, Tahavi rivayeti icin Eban b. Yezid el-Attar
seklinde oldugunu goriiriz.

Rivayeti miisterek isnadla nakleden Ebl David et-Tayalisi hadisi dogru-
dan Harb’den alirken Ahmed b. Hanbel Abdussamed vasitasiyla almaktadir.
Tayalisi rivayetinde Necasi’nin cenazesinin hazir bulunduguna dair herhangi

80 Hadisler i¢in bk. Tayalisi, Miisned, 2: 183 (889); Ahmed, 4: 439 (19941), 4: 439 (19942);
Tirmizi, Cendiz, 49; Nesai, Cendiz, 72; Taberani, el-Evsat, 13: 245 (8530).

81 Ravi tasarrufu ile ilgili calismalar i¢in bk. Binyamin Erul, “Rivayet Metinlerinde Ravilerin
Tasarruflar1’, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XLII (2001): 173-212; Siiley-
man Doganay, Hadis Rivdyetinde Ravi Tasarruflart ve Dogurdugu Problemler, (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi ISAM yayinlari, 2009).

82 Beyhaki, es-SunenulKubra 4: 50 (7279)

83 Beyhaki, metni “ lu ‘Cu(’ 33 €‘u ._w,pv ._eupJ}v CJ@ 6&)5 |JQC\J~L5 olan hadisi isnad form-
larinda zikrettigimiz imran b. Husayn> Ebu’I-Muhelleb> Ebi Kildbe> Eyytb> ismail b.
ibrahim>Amr b. Ziirare>Ahmed b. Seleme>Ceddi>Ebi Salih b. Ebi Tahir ibni binti Yayya
b. Mansir el-Kadi isnadiyla almistir. Beyhaki’'nin riviayetinde ziyade bulunmamaktadir.
Bkz. Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibrd, 4: 50 (7279).
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bir ifade bulunmadigina gére buradaki ziyade Harb’den kaynaklanmamistir.
Ahmed rivayetinde hadisi Harb’den aktaran ravi Abdussamed’den kaynak-
landig1 kanaatindeyiz.

Tahavi ve ibn Hibban rivayetlerinde ise Yahya’dan sonraki ravilerin bi-
rinden kaynaklanmis olmalidir. Yahy3, hadisi yukarida naklettigimiz sekilde
naklettigine gore sonraki raviler onun ifadelerini degistirerek nakletmistir.

Imran b. Husayn hadislerinden sonra giyabi cenaze namazinin Hz. Pey-
gamber’e (s.a.) ait bir uygulama oldugunu savunanlarin delil olarak kullan-
diklari diger bir rivayete gecebiliriz.

II1. Vahidi Rivayeti

Giyabi cenaze namazinin Hz. Peygamber’e (s.a.) mahsus oldugunu savu-
nanlarin bir diger dayanaklar1 Vahidi rivayetidir.8*

Vahidi (6. 468/1076), Esbdbu’n-nliziil adli eserinde muallak olarak Cabir,
Enes, Ibn Abbas ve Katade’den sdyle nakleder:

Amdy)dué‘\?éh:)uéij‘(’j?nqériadjww‘dl&m‘dy)fw‘w&ﬁau&uL«J
S E RN ETIE S ESIES RFE S DX PP WY SVt Eo B P PR TR
M\yj@g@@\yuq*zsjcwgglriﬁjwmwwwy,@»gsw\
A5 il tasloenY I 5 o) il s oSS w1 S s ade Jao sy Slandl o il
“...Necasi vefat edince Cebrail aleyhisselam onun vefat ettigi giin bunu Resflul-
lah’a (s.a.) haber verdi. Bunun tlizerine Hz. Peygamber (s.a.) ashabina: ‘Kalkiniz
(¢1kiniz) ve sizin beldeniz disinda vefat etmis bir kardesinizin cenaze namazini
kiliniz, buyurdu. Bunun iizerine ashab: Olen kimdir? (Ya Resflallah (s.a.) dediler.
Hz. Peygamber (s.a.): Necasi’'dir, buyurdu. Restlullah (s.a.) hemen Baki‘ kabris-
tanina gitti. Hz. Peygamber’e (s.a.) Medine’den Habes topraklar1 kesfen gosteril-
di. Necasl'nin yattig1 yer gosterildi ve Hz. Peygamber (s.a.) bunun lizerine onun
cenaze namazinl kildi. Bu namazda doért tekbir ald1 ve Necasi i¢in af dileginde
bulundu. Ashabina da: Onun i¢in Allah’tan bagislanma dileyin, buyurdu.” &

Kaynaklarin genellikle Vahidi'ye atif yapmalarina ragmen®® rivayeti Va-
hidl’den 6nce Sa‘lebi (6. 427/1035) el-Kesf ve’l-beydn adli tefsirinde naklet-

84 Giyabi cenaze namaziyla ilgili olarak zikredilen bir diger rivayet Muaviye b. Muéaviye ha-
disidir. S6z konusu rivayet dogrudan Necasi ile ilgili olmadigi icin ayr1 bir ¢calismaya bira-
kilmistir. Tlgili hadis i¢in bk. Eb(i Y&'1a, Miisned, 7: 257 (4267).

85 Ebii'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisab(ri Vahidi, Esbdbu’n-niizil, thk. Isam
b. Abdulmuhsin el-Humeydan (Demmam: Daru’l-Islah, 1412/1992), 1: 93; Ayni, Umde-
ti’l-kari, 8: 119; Leknevi, et-TaTiku’l-miimecced, 2: 121; Zurkani, Serhu’z-Ziirkdni, 2: 59.
Zemahseri'nin Kessaf adl1 tefsirinde Vahidi’den farkli olarak kesfen ibaresi yer almamak-
tadir. Krs. icin bk. Ebii’l-Kasim Carullah Mahm@d b. Omer b. Muhammed ez-Zemahsert,
el-Kessaf an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fT vuciihi’t-te’vil, (Beyrut: Dari’l-Ki-
tabi’l-Arabi, 1407), 1: 459.

86 Misaller icin bk. Zeylai, Nasbu’r-rdye, 2: 283-284; ibn Hacer, Fethu’l-bari, 3: 188; Sevkani,
Neylu’l-evtadr, 4: 87, 438; Leknevi, et-Ta liku’l-miimecced, 2: 121.
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mektedir.®” Muhtemelen Vahidi de rivayeti hocasi Sa‘lebi’den nakletmis ol-
malidir. Rivayetlerin isnad formu ve muhtevasi aynidir.

Vahidi, ayrica diger rivayetlerde géormedigimiz bazi bilgiler aktarmakta-
dir. Bunlar arasinda Necas1'nin vefatin1 Cebrail’in bildirmesi®?, yine onun yat-
t1g1 yerin yukseltilmesi gibi ayrintili bilgiler yer almaktadir.®?

Vahidi rivayetinde dikkat ¢eken bir diger husus ise hadis kaynaklarinda
bulunmayan Necdsi’nin kesfen gériilmesi ibaresidir. Adeta rivayet, tefsir kay-
naklarina gecerken form degistirmistir. Bu formun baz tefsir kitaplarinda
aynen korundugu da gorilmektedir.*°

Vahid{'nin rivayeti munkati‘dir. Dolayisiyla zayiftir. Bu rivayet delil olarak
kullanilacak sihhatte degildir.

Buraya kadar olan kisimda giyabi cenaze namazinin Hz. Peygamber (s.a.)
mahsus oldugunu savunanlarin dayandiklari rivayetlere yer verildi. Calisma-
nin ikinci kisminda ise giyabi cenaze namazinin Restlullah’a (s.a.) 6zel olma-
digin1 soéyleyenlerin dayandiklari hadislere yer verilecektir.

B. GIYABI CENAZE NAMAZI KILMANIN HZ. PEYGAMBER’E OZEL
OLMADIGINI SAVUNANLARIN DAYANDIKLARI RiVAYETLER

Giyabi cenaze namazinin Hz. Peygamber’e (s.a.) 6zel olmadigini savunan-
lar 6ncelikle Restilullah’in Necas?’'nin cenaze namazini kilmasini herhangi bir
sarta baglamamasina dayanmaktadir.

Bu goriisi savunanlarin esas delili bu konuda gelen rivayetlerin 4m°! ol-
mas1 ve Necasi'nin cenaze namaz kilinirken naasinin huzurda bulunmasi
gerektigine dair herhangi bir tahsis icermemesidir.

Oncelikle bu konudaki 4m rivayetleri inceleyelim.

87 Ebii ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim Nisaburi Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyén fi tefsi-
ri’l-Kur’an, Tefsirii’s-Sa’lebi, thk. el-imam Ebli Muhammed b. Asir (Beyrut: Daru ih-
yai’t-Tirasi’l-Arabi, 1422/2002), 3: 238.

88 Ayrica bk. Zemahseri, Kessaf, 1: 459; ibn Hacer, el-Ucab fi beydni’l-esbdb esbabii’n-niiziil,
thk. Abdiilhakim Muhammed el-Enis (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1418/1997), 2: 819.
ibn Hacer de Necasi'nin vefat haberini Cebrail’in (s.a.) Hz. Peygamber’e (s.a.) bildirdigini
nakletmis, ancak bu bilgiye dayanak olarak herhangi bir kaynak zikretmemistir. Bk. ibn
Hacer, el-Ucdb fi beydni’l-esbdb, 2: 819.

89 Vahidi, Esbdbu’n-niiziil, 1: 93 vd.

90 Misaller icin bk. Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 3: 238; Vahidi, Esbdbii'n-niizil, 1: 93; el-Ha-
zin, et-Tefsirti’l-hdzin, 1: 471; EbG Muhammed Muhyissiinne Hiiseyin b. Mesud Begavi,
Tefsirii’l-Begavi, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 2:
155; ibn Hacer, el-Ucdb fi beydni’l-esbab, 2: 819; Sirbini, Tefsirii’s-Siracii’l-Miinir, 1: 224;
Bursevi, Ruhu’l-beydn, 2: 125. Buradan hareketle tefsir kitaplarindaki rivayetlerin hadis
kaynaklariyla mukayeseli calismalarinin yapilmasi gerektigi sonucu ¢ikmaktadir.

91 Am, “s6zliik anlamina uygun olarak biitiin fertleri istisnasiz bir sekilde kapsayan lafiz”
manasina usiil-i fikih terimi. Bilgi icin bk. Ali Bardakoglu, “Am”, TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/am (20.07.2018).
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1. Giyabi Cenaze Namaziyla ilgili Am Rivayetler

Kaynaklarda giyabi cenaze namazi kilinmasiyla ilgili cok sayida hadis yer
almaktadir. S6z konusu hadisler muhtevalari agisindan bir¢ok konuyu iger-
mekle®? birlikte neredeyse tamaminin ortak noktasi Neciasi Ashame’nin ce-
naze namazindan bahsetmeleridir.

Necasi’nin cenaze namazinin kilinmasi ile ilgili hadisler ashaptan imran
b. Husayn, Cabir, Ebl Hiireyre, Huzeyfe b. Useyd el-Gifari, Cerir, Aise, ibn
Omer, ibn Abbas, Miicemmi‘ bin Cariye el-Ensari, Sald b. Zeyd, Enes b. Malik
ve Zeyd b. Harice el-Ensari’nin (r.a.) de bulundugu on iki kisilik bir grup ta-
rafindan nakledilmistir. *3

Burada zikredecegimiz rivayetler Buhari basta olmak tizere kiitiib-i tis‘a
ve diger hadis kaynaklar1 tarafindan bize aktarilmistir. Oncelikle Buhari’de
gecen bir rivayet isnadiyla incelenecek ardindan digerlerine misaller verile-
cektir.

Buhari, Necas?'nin cenaze namazyla ilgili SGhih’inin Cendiz ve Mendki-
bu’l-Ensar kitaplarinda alt1 bab bashigi altinda on iki rivayete yer vermistir.
Bunlardan yedisi Ebi Hureyre’den (r.a.) besi de Cabir b. Abdullah’dan (r.a.)
nakledilmistir.

Buhari, Mendkibu’l-Ensdr kitabinin Bdbii mevti’n-Necdsi kisminda

Cabir>Ata>ibn Ciireyc>ibn Uyeyne>Ebu’r-Rebi‘>Buhari isnadiyla nakle-
dilen bir hadiste:
e 15lad 15058 e 45 6501 SU SRl U G s le ol Lo 251 06

st 15

“Hz. Peygamber (s.a.) Necasi’nin vefat ettigi giin sdyle buyurdu: Bugiin salih bir

—e

zat vefat etti. Kalkiniz, kardesiniz (Necisi) Ashame’nin cenaze namazini kiliniz.”*

92 Bizim smiflandirmamiza gore bu hadisler: Salih kul Necasi’nin vefat ettigini Hz. Pey-
gamber’in (s.a.) bildirmesine dair rivayetler, Necasi i¢in istigfarin emredilmesine dair
rivayetler, Kardes Necasi’nin cenaze namazinin kilinmasinin emredilmesiyle ilgili riva-
yetler, cenaze namazinin dort tekbirle kilinmasina dair rivayetler, saflarla kilinmasindan
bahseden rivayetler, Cenaze namazinin Baki’de/Musalld’da Kilinmasiyla ilgili rivayetler,
Necasi’nin Medine disinda vefat ettigini ifade eden rivayetler, Necasi'nin vasiflarindan
bahseden rivayetler, Miinafiklarin Necasi’nin cenaze namazina itirazlari ve konu ile ilgili
ayetlerin niiztli, Necasi’'nin cenazesinin goriilmedigine dair rivayetler, Necasi’nin kabri-
nin nurlandigina dair rivayetler, Necasi'nin namazdaki kiblesine itirazlar ve Bakara 115.
ayetin niizuli seklinde olmak tizere bir ¢ok konu ile ilgilidir.

93 Hadisler i¢gin bk. Buhari, Cenéiz, 4, 55, 61, 65; Menakibu’l-Ensar, 38; Nesai, Ceniiz, 72;
ibn Mace, Cenaiz, 33; Ahmed, 4: 431 (19867), 4: 433 (19890), 4: 433 (19891), 4: 439
(19941), 4: 439 (19942), 4: 446 (20005), ibn Hibban, es-Sahih, 7: 369; Taberanti, el-Kebir,
5: 218. Ayrica bk. Miislim, Cenéiz, 67; Nesati, Cenaiz, 72; Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrd, 4:50
; ibn Ebi Seybe, Musannaf, 3: 362-363 (12073-12080).

94 Buhéari, Menikibu’l-Enséar, 38.
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Buhari hadisinin isnadini inceledigimizde Buhari’nin rivayeti hocasi
Ebu’r-Rebi’den aldigini gérmekteyiz.

Ebu’r-Rebi‘ Siileyman b. David el-Ezdi ez-Zehrani el-Basri (6. 234/848).
Yahya b. Main, Eb{i Zur’a er-Razi, Nesai ve ibn Hacer’e gore sika’dir. % Hak-
kinda imam, hafiz, muhaddis(i’l-kebir, sadik ve esbet °¢ gibi ta‘dil lafizlar:
kullanilmistir. Ebu’r-Rebi‘ hadisi Siifyan’dan rivayet etmistir.

Siifyan b. Uyeyne b. imran Ebi Muhammed el-Kifi el-Hilali (198/813).
Meshir bir muhaddis olan Sifyan hakkinda sika®’, sebt’®, hasenu’l-hadis®’,
imam?!%, hafiz ve huccet gibi ta‘dil ifadeleri kullanilmigtir.*%*

Siifyan b. Uyeyne icin imam Safif; “imam Malik ve Siifyan b. Uyeyne ol-
masaydi Hicaz'in ilmi kaybolurdu.” demistir.’°? Siifyan hadisi hocasi ibn Cii-
reyc’ten nakletmistir.

Ebii'l-Velid Abdiilmelik b. Abdilaziz b. Ciireyc el-Kuresi (6. 150/767). ibn
Cireyc icin imam, allame, hafiz, seyhu’l-Harem'%, sika, fakih, fadil’** ve sa-
dik!% gibi ta‘dil lafizlar1 kullanilmisti. Hadis ravisi olarak tedlis yaptig1 ve
baska sebeplerden dolayi gesitli elestirilere maruz kalsa da alimlerin ¢ogu ta-
rafindan sika sayilmistir.!%¢ ibn Ciireyc ise hadisi Ata b. Ebi Rabah’tan almistir.

Ata b. Ebi Rabah el-Eslem el-Kurasi (114/732). Icli'”’, ibn Hibban'®® ve
ibn Hacer!® Ata b. Ebi Rabah’in sika oldugunu belirtmislerdir. Ayrica onun
hakkinda imam, seyhu’l-islam, miifti’l-Harem'* ve miifti Mekke'"" gibi ta‘dil
ifadeleri kullanilmistir.

ibn Hacer Ata b. Ebi Rabah’1 tedlis yapanlar arasinda zikretmistir.''> Hak-
kinda tedlis ve irsal gibi elestiriler bulunsa da hadis alimlerinin ¢ogunluguna
gore sika bir muhaddis olarak kabul edilmistir.!?

95 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 10: 676; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 11: 424;ibn Hacer, Takri-
bu’t-Tehzib, 251.

96 Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 10: 676.

97 Icli, Ma'rifetu’s-sikat, 1: 417; ibn Hibban, es-Sikdt, 6: 403.

98 Icli, Ma'rifetu’s-sikdt, 1: 417.

99 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 4: 119.

100 ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 245.

101 ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 4: 119-121; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 245.

102 Zehebd, Siyeru a‘lémi’n-niibeld, 15: 482; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 4: 119.

103 Zehebid, Siyeru a‘ldmi’n-ntibeld, 11: 396.

104 ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 363.

105 Mizzi, Tehzibu’l-Kemdal, 18: 352.

106 Hakkinda bilgi i¢in bk. Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 18: 339-352.

107 Icli, Marifetu’s-sikat, 2: 135.

108 Ibn Hibban, es-Sikdt, 5: 198.

109 ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 391.

110 Zehebid, Siyeru a‘ldmi’n-ntibeld, 9: 86.

111 Icli, Ma'rifetu’s-sikat, 2: 135.

112 ibn Hacer, Tabakdtu’l-miidellisin, 51.

113 Bilgi icin bk. Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 9: 86-97.
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Buhari rivayetinin isnadi sika ravilerden olusmaktadir. Bazi ravilerle ilgili
tenkitler bulunsa da bunlarin hadisin sthhatine mani olacak derecede degil-
dir.'*

Konumuzla ilgili birka¢ hadise daha yer verelim.

Eb( Hiireyre’den nakledilen bir baska rivayet ise soyledir: “Hz. Peygamber (s.a.)
Habes Meliki Necasi’'nin vefat ettigi giin bunu (ashabina) haber verdi ve ‘kardesi-
niz i¢in Allah’tan (c.c.) bagislanma dileyiniz’ buyurdu.”*®

Buhari ve Mislim’in Ebl Hiireyre’den miisterek olarak naklettikleri bir hadis
sOyledir: “Hz. Peygamber (s.a.) Necasi’'nin vefat ettigi giin bunu (ashabina) haber
verdi. Ashabiyla birlikte musalldya gidip orada saf yaparak dért tekbirle cenaze
namazini kildirdi.”*'®

Cabir b. Abdullah’dan rivayet edilen bir baska hadiste ise:“Resil-i Ekrem (s.a.)
sOyle buyurdu: Bugiin Habesli silih bir zat vefat etti. Haydi o zatin cenaze nama-
zin1 kilin. Hemen saf yaparak namaza durduk. Hz. Peygamber (s.a.) bize namazi
kildirdi. Ravi Ebli'z-Ziibeyr ayrica Cabir’'in: ‘Ben ikinci safta bulunuyordum. de-
digini aktardi.”'”

imran b. Husayn’in naklettigi hadiste de: “Hz. Peygamber (s.a.) séyle buyurdu:
Stiphesiz ki kardesiniz (Necasi) vefat etmistir. Kalkiniz ve onun cenaze namazini
kiliniz.”118

Burada misal olarak zikrettigimiz ve kaynaklarda gecen diger hadislerde
de gorilecegi gibi Resfilullah (s.a.) Necasi vefat ettiginde bunu ashabina ha-
ber vermekte ve onlarla birlikte cenaze namazini giyaben eda etmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.) Necasi’nin cenaze namazini kilarken bu uygulamay1 kendi-
sine hasretmemis aksine ashabina cenaze namazina katilmalarini emretmis-
tir. Ashab da Resil-i Ekrem’in (s.a.) emrine uyarak cenaze namazini saflar
halinde kilmislardir. Ayrica ashabin giyabi cenaze namazinin kendi donem-
lerine ait bir durum olduguna dair herhangi bir beyani bulunmamaktadir.

Giyabi cenaze namaziyla ilgili umimi rivayetlerden sonra bu konuda bir
baska delil olarak zikredilen namaz esnasinda Necasi’'nin naasinin musalla-
da bulunmadigini ifade eden hadislere gegebiliriz.

114 Calismamizin sinirlar1 geregi burada misal olarak Buhari rivayetinin isnadini inceledik.
Buraya almadigimiz diger rivayetlerde ¢ogunlukla sahih ve hasen hadislerden olusmak-
tadir. Misal i¢in bk. Buhari, Cenaiz, 4, 55, 61, 65; Menakibu’l-Ensar, 38; Muvatta’, Cenaiz,
771.

115 Buhéari, Menakibu’l-Ensar, 38; Miislim, Cendiz, 63; Nesai, Ceniiz, 72.

116 Buhari, Ceniiz, 4, 55, 61, 65; Menikibu’l-Ensar, 38; Muvatta’, Ceniiz, 771.

117 Buhari, Cenaiz, 55, Menakibi'l-Ensar, 38; Miislim, Ceniiz, 62,63, 64, 65, 66, 67; Nesai,
Cenaiz, 72.

118 Miislim, Cendiz, 67; Nesai, Cenaiz, 72; Beyhakl, es-Siinenti’l-Kiibrd, 4:50 (681); Ahmed, 4:
433 (19891); Ebl Seybe, Musannaf, 3: 362 (12073).
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2. Cenaze Namazi Kilinirken Necasi’nin Naasinin Musallada
Bulunmadigimi ifade Eden Rivayetler

Necasi'nin giyabi cenaze namazini konu edinen umami rivayetlerin methi-
munun yaninda Ahmed b. Hanbel, ibn Mace ve diger kaynaklarda onun Medi-
ne disinda vefat ettigini acikca belirten hadisler bulunmaktadir. S6z konusu
rivayetler Necasi’nin naasinin musallada bulunmadigini (dolayh olarak) ifade
eden (o)l an'ove ((.Snfu i%)"? seklinde kayitlar tasimaktadur:

Ayrica Taberani'nin (6. 360/971), Zeyd b. Harice el-Ensari’den naklettigi
riviyette Necasi’nin naasinin musallada olmadig1 sarih bir sekilde anlatil-
maktadir. S6z konusu rivayet su sekildedir:

“Necasi’nin vefat haberi Restlullah’a ulasinca soyle buyurdu: Siiphesiz ki karde-
siniz vefat etmistir. Pesinden Hz. Peygamber (s.a.) namaz i¢cin (musalldya) ¢ikti.
Arkasinda iki saf olarak namaza durduk. (Fakat) Hi¢cbir sey gormiiyorduk.”**!

Ayrica Imam Muhammed, el-Muvatta’da isnadini kaydetmeksizin su ifa-
deye yer vermektedir:

“Necasi Habesistan’da vefat ettigi halde Hz. Peygamber Medine’de onun cenaze
namazini kilmistir. Hz. Peygamber’in namazi bereket ve (giinahlari) temizleyicidir.
Onun bu namazi diger namazlar gibi degildir. Bu, Ebti Hanife'nin de goriasudiir."??

imam Muhammed’in muallak olarak naklettigi haber de acikca Necasi’nin
Medine disinda oldugu halde cenaze namazinin kilindigini belirtmektedir. Ay-
rica bunun Ebl Hanife’'nin goriisi oldugunu belirtmesi de dikkat ¢ekicidir.#

Burada naklettigimiz hadisler giyabi cenaze namaziyla ilgili umami riva-
yetleri destekleyici mahiyettedir.

C. NECASI RIVAYETLERININ FIKHI TARTISMALARA YANSIMALARI

Giyabi cenaze namazini mevzu edinen fakihler konuyla ilgili Necasi riva-
yetleriyle istidlal etmislerdir. imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’in de icinde bu-
lundugu ulemanin ¢ogunlugu giyabi cenaze namazinin Hz. Peygamber’e (s.a.)

119 Konuyla ilgili hadisler icin bk. ibn Mace, Cenaiz, 33 (1537); Ahmed, 3: 400 (15292), 4: 7
(16147); Tayalisi, Miisned, 2: 395 (1164); Taberani, el-Kebir, 3: 178 (3047).

120 Ahmed, 3: 369 (14962), 4: 7 (16146); Beyhaki, Siinenti’s-Sugrd, 3: 68 (1140); Siine-
nti’l-Kiibrd, 4: 50 (6819).

121 Taberani, el-Kebir, 5: 218; Ebt Nuaym, Ma Tifetu’s-sahdbe, 3: 1179 (2990).

122 Muvatta’, Cenaiz, 318. (Muhammed b. Hasen Rivayeti).

123 Nitekim yukarida naklettigimiz rivayetlerden hareketle Necasi’'nin bedeninin Medine’ye
getirildigine yahut cenazesinin kesfen gériildiigiine dair gériislerine Ebsi Hanife ve imam
Muhammed’in katilmadig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir Ancak bu goris Hanefllerin genel
yaklasimi degildir. Bk. Serahsi, el-Mebstit, 2: 67; Kasani, Bedditi’s-sandi;1: 312. Ayrica Ha-
nefi fakihlerin giyabi cenaze namaz ile ilgili gorisleri icin bk. Muhammed Hisnt Ciftci,
Haneff Mezhebinde Buhdri Rivdyetlerine Ters Diisen Hiikiimlerin Tahlili (Namaz Ornegi),
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2014), 363 vd.
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has olmadig1 ve kilinmasinin caiz oldugu kanaatindedir. Ekseriyeti Hanefi
ve Maliki mezhebine mensup fakihlere gore ise bu namaz Hz. Peygamber’e
ozeldir ve giyabi olarak kilmak dogru degildir.'?* Goriislerini savunurken her
iki grubun da temel dayanaklar1 daha once zikrettigimiz s6z konusu rivayet-
lerdir. Ancak bu rivayetlerin tespitinden ve yorumlanmasindan kaynaklanan
bir tartisma bulunmaktadir.

Giyabi cenaze namazinin sadece Hz. Peygamber’e (s.a.) mahsus oldugunu
iddia edenler bunu cesitli gerekgelerle izah etmislerdir. Bunlardan bir tane-
sine gore:

Mesafe ortadan kaldirilip yer diiriilmistiir yahut Necasi’nin yattigi yer
yukseltilmistir. Boylelikle Restilullah (s.a.) Necasi’'nin cesedini gorerek ce-
naze namazini kilmistir. Dolayisiyla burada giyabi bir namazdan bahsedile-
mez.'?> Malikiler’den Kurtubi (6. 671/1273) bu kanaate sahip olanlardandir.
O, Necasi’'nin cenaze namazi ile ilgili yapilan yorumlar: ve bunlara yapilan
itirazlar1 naklettikten sonra kendi tercihini su sekilde ifade eder: “Ilk yorum
(mesafe ortadan kaldirilarak Hz. Peygamber’in Necasi’'nin cenazesini bizzat
gormesi) en giizel olanidir. Ciinkii cesedi bizzat goriince buradaki namaz gai-
bin namazi olmaz, goriinen hazirda olan kisinin namazi olur.”*?¢ Ziirkani (6.
1122/1710) de Kurtubi'yle benzer bir kanaate sahiptir.'?’

ibnii’'l-Arabi (6. 543/1148), Malikiler’in Hz. Peygamber’in (s.a.) Necasi’nin
cesedini gorerek namazini kildigina dair iddiaya itiraz ettiklerini, Allah (c.c.)
icin mesafeyi ortadan kaldirmanin zor olmadigini, ancak onlarin dini bir ko-
nuda sahih ve sabit hadislere dayanmak gerektigi hustisunu belirttiklerini
nakletmistir.'?® ibnii’l-Arab?’nin bu aktarimindan Malikiler'in Hz. Peygam-
ber’in (s.a.) Necéasi'yi gorerek cenaze namazi kildigina dair rivayetleri sahih
gormedikleri anlagilmaktadir.

Imam Nevevi de yerin katlanarak mesafenin kaldirilmasi seklindeki bir
yoruma siddetli bir sekilde muhalefette bulunmaktadir.?° ibn Dakikii’l-id**°
(6. 702/1302) ve ibn Teymiye (6. 728/1338)'3! Necasi’nin cesedinin yiiksel-

124 Burada glyabi cenaze namazinin mekruh olmasindan caiz olmamasina kadar bir takim farkl
hikimler verilmektedir. Bilgi icin bk. Nevevi, el-Mecmii; 5_: 150; Ibn Hazm, el-Muhalldg, 5: 139;
Serahsi, el-Mebstit, 2: 67; Kasani, Beddi‘ii’s-sandi;1: 312; Ibn Riisd, Biddyeyetii’l-mlictehid, 1:
554; ibn Abdilber, el-Istizkdr, 8: 233; Sinkiti, Serhu Halil b. Ishdk el-Maliki, 1: 324; Hayreddin
Karaman, Isldm’in Isiginda Gtiniin Meseleleri, (Istanbul:1z Yayincihk, 2002), 52; Vecdi Akyiiz,
Mukayeseli Ibadetler IImih_aIi, (Istanbul: Iz Yayincilik, 1995), 2: 24-285; Mehmet Sener, “Cena-
ze”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7:355.

125 Bu degerlendirmelere misal olarak bk. Kurtiibi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 2: 82; Zeylai,
Nasbu'r-rdye, 2: 283 vd.; Sevkani, Neylu’'l-evtdr, 4: 87, 438.

126 Kurtibi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 2: 328-329.

127 Azimabadi, Avnu’l-ma‘biid, 9: 11.

128 Azimabadi, Avnu’l-ma‘biid, , 9: 9.

129 Nevevi, el-Mecmii; 5: 150-151; Zurkani, Serhu Muvatta’, 2: 59.

130 Kurtibi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kurdn, 2: 82; Sevkani, Neylu’l-evtdr, 4: 87, 438.

131 Zeylal, Nasbu’r-rdye, 2: 282.
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tilerek Hz. Peygamber’in (s.a.) huzuruna getirildigine dair bir iddianin ancak
nakille bilinecegini, dolayisiyla boyle bir ihtimalle hiikmiin sabit olamayaca-
gin1 ifade etmektedir.

Mesafenin kaldirilarak Hz. Peygamber’in (s.a.) Necasi’nin bizzat naasi
lizerine cenaze namazi kilmasi seklinde bir yoruma karsi ¢ikanlar bu rivayet-
lerin sihhatine itimat etmemektedir. Dolayisiyla boyle bir yorumdan hare-
ketle bu sekilde cenaze namazi kilmanin Restlullah’a mahsus oldugu fikrine
katilmamislardir.

Giyabi cenaze namazinin Hz. Peygamber’e (s.a.) 6zel olduguna dair ikinci
iddia sudur:

Habes Meliki Necasi icin kilinan giyabi cenaze namazi ona 6zel ve istisnai bir du-
rumdur. Hz. Peygamber’den (s.a.) sonra da ashabin bdyle bir uygulamasina rast-
lanmamistir. Nitekim Hz. Eb(i Bekir, Omer, Osman, Ali ve diger ashab (r.a.) icin
islam beldelerinde giyabi cenaze namazi kiinmamistir.32

Giyabi cenaze namazinin Necasi'ye has bir durum olmadigini iddia eden
Séafii, Hanbell ve diger ulema, karsi grubun goriislerine su sekilde itiraz et-
mektedir:

Sayet giyabi cenaze namazi sadece Hz. Peygamber’e (s.a.) ait bir uygulama olsaydi
bunu ashabina emretmezdi. Ayrica visal orucunda oldugu gibi Hz. Peygamber’in
sadece kendisine has olan durumu belirtmesi gerekirdi. Dolayisiyla s6z konusu
namazin hususiyetine dair kesin bir delil s6z konusu degildir.'33

Safil fakihlerden Begavi (6. 516/1122) “giydbi cenaze namazi ile ilgili ri-
vayetlerde hususiyet vardir” demenin caiz olmadigini da belirtmektedir. Zira
Restilullah bu namazi1 miinferiden degil cemaatle kilmistir. Aksi halde Resil-i
Ekrem (s.a.) boyle bir sey yapmazdi.'** Nevevi de Necasi’nin cenaze namaziyla
ilgili olarak “bu konuda hususilik kapisini aralanirsa ser-i serif’in pek cok hiikmti
ortadan kalkar” diyerek bu konuda yapilan tevili kabul etmemektedir.*3°

Necasi’'nin giyabi cenaze namazinin kilinmasini 6zel bir sarta baglayanlar
da bulunmaktadir. Bu goriiste olanlar, Necasi’'nin memleketinde onun cena-
ze namazini kilacak kimse bulunmadigi i¢in Restlullah’in kildirdigini soéyle-
mektedir. Bu goriiste olanlara gelecek olursak:

Kiittib-i sitte miielliflerinden Eb( Dav(d’un Sirk Beldesinde Olen Miislii-
man Icin Namaz Bab1™3¢ adiyla bir bab bashigl koymasindan onun bu kana-

132 ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye, 3: 98.

133 Aziméabadi, Avhu’l-ma‘bid, 9: 12.

134 Bk. Begavi, Serhu’s-stinne, 5: 341, 342.

135 Nevevi, el-Mecmil; 5: 150-151; Ziurkani, Serhu Muvatta’, 2: 59.
136 Bk. Ebili David, Cenéiz, 62.
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atte oldugu anlasilmaktadir.’3” Hattabi (6. 388/998) ise Necasi 6rneginden
hareketle vefat ettigi yerde namazi kilinmayanlarin giyabi olarak cenaze na-
mazlarinin eda edilebilecegini ifade etmistir. Onun bu kanatini Abdiilvahid
Ismail b. er-Riiyani (6. 502/1108) giizel bulmustur. Ahmed b. Hanbel’den bir
rivayete gore o da bu goriistedir.®® Bu goriise katilanlar arasinda ibn Teymi-
ye!3? (6. 728/1338) ve talebesi Ibn Kayyim el-Cevziyye'yi (6. 751/1350) de
zikretmek mimkindir. **°

Ote yandan ibn Hibban Sahth’inde Necasi ile ilgili rivAdyetlerden hareketle
koydugu iki bab bashigiyla, baska bir beldede vefat edenler icin giyabi cenaze
namazinin kilinabilecegini belirtmistir.'*! Ancak ibn Hibban, giyabi cenaze
namazinin kilinmasini digerlerinde oldugu gibi vefat ettigi yerde kilinmamis
olmasi sartina baglamamistir. ibn Hacer de bu sarta kars1 ¢ikanlar arasin-
dadir. ibn Hacer, Necdsi’nin beldesinde kilnmadigi icin Hz. Peygamber (s.a.)
onun cenaze namazini giydben kilmistir, diyenlerin bu konuda bir delillerinin
olmadigini belirtmektedir. O ayrica kendisinin boyle bir bilgiye vakif olmadi-
gin1 da belirtmektedir.'*?

Sevkani (6. 1250/1834) ise ‘giyabl cenaze namazinin beldesinde namazi
kilinamayanlara 6zgii bir mazeret oldugunu’ séyleyenler disinda giyabi ce-
naze namazina mani bir durum olmadigini ve giyabi cenaze namazinin kili-
nabilecegini belirtmektedir.'*3

Tiirkiye Diyanet Din sleri Yiiksek Kurulu Baskanhgi da Restlullah’in (s.a.)
Necasi’'nin giydbinda namazini kilmasini gerekce gostererek giyabi cenaze
namazinin kilinabilecegini belirtmistir.1**

SONUC

Necasi’nin giyabi cenaze namazina dair Imran b. Husayn’dan nakledilen
rivayetler bu namazin Hz. Peygamber’e has oldugunu iddia eden ve bunun
hasaisten olmadigini ifade edenler tarafindan delil olarak kullanilmistir.

imran b. Husayn rivayetleri hadis kaynaklarina Ebii Kilabe ve ibn Sirin
tarafindan ulastirilmistir. Ancak Ibn Sirin’inin dogrudan sahabi imran’dan

137 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 3: 188.

138 Azimabadi, Avnu’l-ma‘bid, 9: 12.

139 Zeylal, Nasbu’r-rdye, 2: 283; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 3: 188.

140 Kurtibi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kurdn, 2: 82; Sevkani, Neylu'l-evtdr, 4: 87, 438. ibn Kayyim,
Zadu’l-medd, 1: 205-206.

141 Bk. Ibn Hibban, es-Sahih, 7: 364, 365.

142 Bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari, 3: 188.

143 Sevkani, Neylu’l-evtdr, 4: 87. Bilgi i¢in bk. https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/343/
giyabi-cenaze-namazi-kilinabilir-mi-

144 Bilgi icin bk. https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/343/giyabi-cenaze-namazi-kilina-
bilir-mi-
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olan rivayetleri ragbet gérmemis, Ebli Kilabe vasitasiyla naklettikleri tercih
edilmistir.

Giyabi cenaze namazinin sadece 6zel bir duruma ait oldugunu iddia eden-
ler Tahavi, Ebti Avane, Ahmed b. Hanbel ve ibn Hibban rivayetleriyle istidlal
etmislerdir.

S6zkonusu rivayetler Yahya b. EbG Kesir kanaliyla nakledilmistir. Yah-
ya’dan gelen dort tarikten Ebi Daviid et-Tayalisi rivayeti hari¢ digerleri cena-
ze namazi kilinirken Necasi'nin bedenen hazirda oldugunu ifade eden/ihsas
eden hadislerdir. Dért tarikin ve diger Imran hadislerinin en erken kaynagi
durumunda olan Tayalisi rivayetinde ise Necasi'nin namazinin giyaben kilin-
dig1 ifade edilmistir.

Tahavi, Necasi’'nin cenazesinin Medine’ye getirilmesi rivayetiyle teferrid
etmistir. Eb(i Avane rivayeti ise muallak bir rivayettir. ibn Hibban rivayeti
Velid b. Miislim’den dolayi tenkit edilmistir. Ahmed b. Hanbel rivayeti isnadi
itibariyle sika ravilerden olusmakla birlikte metin olarak diger rivayetlere
mubhalif durumdadir.

Ayrica imran b. Husayn’dan gelen biitiin rivayetler incelendiginde toplam
yirmi bir ayr1 isnad oldugu goriilmektedir. Buna gore Tahavi, Ahmed b. Hanbel
ve ibn Hibban rivayetleri diger on sekiz hadise muhalif durumdadir. Burada-
ki muhalefet ravi tasarrufundan kaynaklanmistir. Necasi’nin cenaze namazi
hazirda bulunan cenazeye benzetilmis fakat bu tesbih baz raviler tarafindan
iltibas edilerek cenazenin bizzat musallada bulunmasina dénistiirilmustir

Giyabi cenaze namazinin Necasi’nin durumuna 6zel oldugunu iddia eden-

AAAAA

le istidlal edilecek sihhatte degildir.

Giyabi cenaze namazina dair am rivayetlerde bu namazin sadece o do-
neme ait bir durum olduguna dair bir tahsis bulunmamaktadir. Hadislerde
boyle bir tahsisin bulunmamasi giyabi cenaze namazinin sadece Hz. Peygam-
ber’e (s.a.) has bir uygulama olmadiginin en énemli delili olarak kabul edil-
mektedir.

Ote yandan um(mi riviyetlerinin muhtevasi yaninda Necasi’nin naasinin
musallada bulunmadigini ifade eden kayitlar onun bizzat yahut kesfen gori-
lerek namazinin kilindigina dair iddialarin dogru olmadigi kanaatini destek-
lemektedir.

Sonug olarak elimizdeki mevcut rivayetlerden hareketle giyabi cenaze na-
mazinin sadece Hz. Peygamber’e (s.a.) mahsus oldugunu sdéylemek isabetli
gorinmemektedir.
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BES VAKIT NAMAZIN CEMAATLE EDASINA DAiR FIKHT
GORUSLER VE DEGERLENDIRILMESI

Mustafa KISBET"

0z

islam dininde bes vakit farz namazin toplu halde kilinmasi, Hz. Pey-
gamber tarafindan 6nemle tizerinde durulmus bir ibadet seklidir. Vakit
namazlarinin cemaatle kilinmasina verilen énem bu sekilde toplu iba-
detin farz, vacip veya siinnet olduguna dair ictihatlar: ortaya ¢cikarmis-
tir. Bu hiitkiimleri toplum (kifai) ve fert (ayni) agisindan ayiranlar da
olmustur.

Cemaatle namaz ile ilgili bu ihtilaflarin temelinde rivayet edilen hadis-
lerin farkh sekilde degerlendirilmesi yatmaktadir. Hadislerin bir kis-
mindan cemaatle namazin bir gereklilik oldugu ortaya ¢ikmakta iken,
digerleri cemaatle namazin ferdi namaza tistiin olduguna isaret etmek-
tedir. Fukaha tarafindan toplumda artan sekilde goriilen genel ahlaki
yozlasma gerekgesi ile kadinlarin cami cemaatlerine katilmalarina so-
guk bakilmistir.

Bes vakit namazin mescitlerde ikamesi ise, sart olmayip, siinnettir.
Cemaatle namazin miistehap ve mekruh goériildigii durumlarda ise,
cemaatin sagladigi birlik ruhunun korunmasinin amaglandigi goriil-
mektedir.

Fakihler, ilgili hadislerdeki durumlara kiyas yaparak, bazi1 dogal olay-
lary, saglik problemlerini ve kisiye ciddi zarar verecek ya da huzurunu
bozacak durumlari, mescitlerdeki cemaate katilmaya mazeret olarak
gormuslerdir.

Anahtar Kelimeler: Namaz, Cemaat, Cemaatle Namaz, Cami, Mescit.

OPINIONS ABOUT THE EXECUTION OF THE FIVE DAILY PRAYERS
WITH THE CONGREGATION AND EVALUATIONS

Abstract

Performing the five daily prayers in congregation (jamaat) is a ritual
that was accentuated by the Prophet Muhammad (pbuh). The impor-
tance given introduced various opinions on whether performance in
congregation is fard, wajeeb or sunnah. Some has classified those acts
as collective (kifai) and individual (ayni).

Those disagreements about prayer in congregation are originated
from different evaluation of the narrated hadith. In some of the had-
ith, prayer in congregation is arisen as an obligation while in others
prayer in congregation is referred as superior to individual prayer. By
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the Fukaha because of increasingly observed general moral corruption
in society, women’s joining the mosque congregation as unfavorable.

Prayers of five times in masjids is not obligatory but sunnah. In cases
when prayer in congregation is regarded as mustahab and makrooh, it
is seen that protection of the spirit of unity provided by the congrega-
tion is purposed.

Scholars, comparing situations in the related hadith, have of the opin-
ion that some natural events, health problems, cases which may cause
serious harm to the individual or disturb the peace are excuses for not
participating in congregation.

Keywords: Prayer, Congregation, Prayer in Congregation, Mosque,

Masjid.

Makalenin Gelis Tarihi: 03.09.2018; Makalenin Yayima Kabul Tarihi: 04.12.2018

Giris

Hemen hemen her giin icinde bulundugumuz cemaatle namaz ibadeti, is-
lam dininin diregi ve en 6nemli ibadeti olan namazin ikamesine en biyiik
destektir. Nitekim Hz. Peygamber (sas.) devrinden beri miisliimanlar, farz
namazlar siirekli olarak cemaatle ifa etmeye calismislar, cemaate katilma-
may1 da Kisi i¢in ayiplanacak bir kusur kabul etmislerdir. Calismamizda fikih
mezheplerinde farz, vacip veya slinnet olarak goriillen cemaatle namaz ile
ilgili hiikiimleri ve gerekgelerin tespiti amag¢lanmistir.

Konunun bazen bir mezhebin fakihleri arasinda bile farklh hiikiimlerle
degerlendirilmesi kesin bir sonuca ulasmanin zor oldugunu goéstermistir.
Ancak 6ne siiriilen gerekcgelere bakildiginda goriislerin ortasini bulmak da
mimkiin gérinmektedir. Cemaatle namaz hususunda siliphesiz en 6nemli
deliller, Hz. Peygamber’in sozlii ve fiili siinnetidir. Konu ile ilgili ictihatlarin
cesitliligi, stinnetteki bu delillerin yorum farklarina dayanmaktadir.

Cemaatle namazin fikhi hitkmi hakkinda bir tebligden® baska miistakil
bir calismaya rastlamadik. Bu makalede ise cemaatle namaz ile ilgili fikhi g6-
rusler ilgili teblige gore daha genis boyutta ele alinmis ve yakin iliskili birkag
konu da ¢alismaya dahil edilmistir.

Cemaatle namaz konusu amel ile ilgili oldugundan, farz veya vacip kabul
edilmesinin sonucu da (giinah) aynidir. Bunun icin cemaatin farz veya vacip
olduguna dair gorisler ayn1 bashk altinda incelenecektir. Daha sonra siin-
net olduguna dair goriislere yer verilecek ve genel bir degerlendirme yapi-
1 F_{ahmi Yaran, “Ferdi Namaz-Cemaatle Namaz'. adh Tebligin Miizakeresi”, Sosyal ve Ferdi

Islevieri A¢isindan Namaz ve Cami: Tartismali Ilmi Toplanti (18 - 19 Ekim 2008), ed. Bed-

rettin Cetiner, Tartismali [Imi Toplantilar Dizisi; 55 (Istanbul: ISAV: islami ilimler Arastir-
ma Vakfl, 2009), 161-168.
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lacaktir. Bundan sonra da kadinlarin cemaatle namazi hususundaki gorisler
aktarilip, konu giiniimiiz agisindan degerlendirilecektir. Pesinden cemaat ile
ilgili iki 6zel durum miistehap ve mekruh cemaat olarak incelenecektir. Son
olarak da cemaat ile namaz ibadetinden muaf tutulmay1 saglayan durumlar
ana hatlari ile ele alinacaktir. Bu konularin daha sonra yapilacak ¢alismalar-
da genise ve miistakil olarak incelenmesi de miimkiindir.

Arastirmada yalnizca fikhi hiikiimler ortaya c¢ikarilmasi yaninda, krono-
lojik siraya gore ictihatlardaki degisim siirecinin tespiti de yapilmaya cali-
silmistir.

Calismanin temel kaynaklar1 her mezhebin muteber ve fetvaya esas kabul
edilen fikih kitaplaridir.

Cemaatle namaz ile ilgili glincel ¢alismalar sinirh sayida olup daha ¢ok
cami merkezli, din gorevlilerine hitap eden tebligler tarzindadir.? Konunun
onemli olmasina ragmen tizerinde yapilan ¢alismalarin azlig1 kanaatimizce
cemaatle ibadetin ifas1 zorlasmasi ve cemaatle namaza verilen 6nemin de
azalmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ¢alisma ile miisliiman bir top-
lumda giinliik hayatin merkezinde olmasi gereken farz namazlarin cemaatle
ifasinin, fikhi olarak 6neminin ortaya ¢ikarilmasi amaglanmistir.

1. Konu ile ilgili Baslica Nasslar

Cemaatle namaz konusunda fikih kitaplarinin genelinde asagidaki ayet
ve hadislere sikca basvurulmaktadir. Fikih kitaplarinda sik¢a kullanilan bu
nasslar1 hem toplu halde sunmak hem de ilerleyen boéliimlerde tekrarlama-
mak i¢in konuya bu naslarla giris yapilacaktir.

1.1. Ayetler:

1. Beraberce riikl yapilmasi ile ilgili ayet:

eaSI3l & 1535505 38 11,575 502l 154315
“Namazi1 tam kilin, zekat1 da hakkiyla verin, ritkk(i edenlerle beraber riik(i edin!”
(el-Bakara, 2/43)

Bu ayette, namazin bir pargasi olan riikd ile namazin tamami kastedil-
mektedir. Ayette cemaatle namaz emredilmektedir.?

2 YECDER (Yunus Emre Camii Kiilliyesi Egitim ve Kiiltiir Dernegi. Sancaktepe, Istanbul)
tarafindan diizenlenen “Ulusal Din Goérevlileri Sempozyumlar1” ve bir 6nceki dipnotta
gecen ISAV tarafindan diizenlenen “Sosyal ve Ferdi islevleri Agisindan Namaz ve Cami”
sempozyumlarinda sunulan bildiriler bunlara érnek verilebilir. Konu ile ilgili fikhi mahi-
yetteki Tiirkce tek calisma ise, bir 6nceki dipnotta gegen, R. Yaran’a ait miizakeredir.

3 Eba Bekr Ahmed b All Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1985), 1: 39. Benzer anlamdaki ayetler i¢in bk. Al-i imran, 3/43, el-Hac, 22/77.
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2. Korku namazi ilgili ayet:
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“Sen de i¢lerinde olup onlara namaz kildirinca, onlardan bir kismi seninle na-
maza dursunlar, silahlarini alsinlar, secde ettiklerinde de (digerleri) arkanizda
olsunlar. Sonra heniiz namazini kilmamis olanlar gelip seninle namazlarim kil-
sinlar ve onlar da tedbirlerini ve silahlarini alsinlar. O kafirler isterler Ki, siz silah-
larinizdan ve esyanizdan gafil olun ve iistiiniize birden baskin yapsalar. Eger size
yagmur sebebiyle bir sikinti gelir yahut hasta olursaniz silahlarinizi birakmaniz-
da giinah yoktur. Yine de tedbirinizi alin. Muhakkak ki, Allah, kafirler icin al¢altici
bir azap hazirlamistir”. (en-Nis3, 4/102)*

1.2. Hadisler:

Cemaatle namaz konusunda delil gosterilen hadisler iki grupta toplan-
maktadir. Bunlardan bir kismi tehdit ve kinama igerip gereklilik bildirmekte,
bir kismi da daha faziletli oldugunu ifade etmektedir.

a. Cemaatle namazin gerekliligini bildiren hadisler:

1. Gereklilik bildiren hadislerin basinda tahrik veya yakma hadisi olarak
isimlendirilmesi miimkiin olan, Hz Peygamber’in, vakit namazlari i¢in mes-
cide gelmeyenlerin evlerini yakmak istedigini soyledigi meshur hadisi gel-
mektedir:

S LasY lagsd b Osaday 515 il $5o s sliall 8o uasladl e 33l a8t of
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Miinafiklara en agir gelen namaz yatsi ve sabah namazidir. Eger bu namazlardaki
fazileti bilselerdi emekleyerek bile gelirler ve onlar1 eda ederlerdi. Nefsimi kudret
eliyle tutan Allah’a yemin olsun ki, icimden séyle gecti: Odun icin emir vereyim
de odun toplansin. Sonra namaz i¢in emir vereyim de bunun i¢cin kamet okunsun.

4 Bu ayette tarifi yapilan namaza “korku namazi1” denilmistir. Miisliiman askerlere diisma-
nin saldin tehdidi varsa, namaz kilacak cemaat ikiye ayrilir ve ilk grup namazin yarisini
(sabah ise, 1. 6gle ise, 1. ve 2. rekdtin1) imamla kildiktan sonra yerine geri doner. Sonra
ikinci grup imama uyar ve diger rekatlar1 kilip ikinci secde veya oturustan sonra yerine
geri déner. Imam miinferit olarak namazin1 tamamladiktan sonra birinci grup kiratsiz
ikinci grup kiraath olarak namazini tamamlar. [Imihal : Iman ve ibadetler (istanbul: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998), 1: 334.

Korku namazinin hitkmiiniin Hz. Peygamber doneminden sonra devam edip etmedigi ih-
tilafhidir. Ancak bu ihtilaf mezkir ayetin delil olarak kullanimina engel degildir.
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Sonra birisine emredeyim; cemaate imam olsun. Sonra bu odunlardan birer bag
tasiyanlarla namaza katilmayanlara gideyim ve evlerini atesle yakayim.’

2. Hz. Peygamber’in ama bir sahabisini cemaate katilmama hususunda
mazur gormemesine dair rivayetler:

o) )l J s b1 ¢ ael o) s ade ) Lo 1 ST0dB e T e”
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Eb( Hiireyre’den rivayet edildigine gére ama bir sahabi cemaat ile namaza kati-
lamayacagini beyan icin Hazreti Peygamber’e:

- “Ey Allah’in Rastli! Mescide gitmek icin rehber bulamiyorum!” diyerek Hz. Pey-
gamberden evinde namaz kilmak icin ruhsat istedi. Hazreti Peygamber bu saha-
biye ruhsat verdi fakat doniip giderken onu geri ¢cagirarak:

- “Ezan1 duyuyor musun?” diye sordu. O da “~Evet!” dedi. Bunun lizerine Hazreti
Peygamber:

- “Oyleyse icabet et” buyurdu.®

3. Oziirsiiz cemaate katilmayanin namazinin yok sayilacagini ifade eden
hadisler:

e e V] e 8o B el (b elad) e "

“Kim ezamni isitir de cemaate gelmezse, onun namazi yoktur. Ancak 6zri varsa
baskadir””

4. Meshur fakih sahabilerden Abdullah bin Mes(id’'un farz namazlari ce-
maat ile eda etmenin siinen-i hiidadan® oldugunu ifade ettigi sozii:

5 Ebu’l-Hiseyin el-Kuseyri en-Nisabtri el-Haccac Miislim, Sahih-i Miislim (Beyrut: Daru
ihyéi't—Tijrési'l-Arabi, 1956), “Mesacid”, 251,252, 253; Muhammed b. [smail Buhari, Muh-
tasaru Sahihti’l-Buhdri, ed. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani (Riyad: Mektebetii’l-Mearif,
2002), “Ezan”, 29, 34, “Cemaat”, 1; Ebl {sA Muhammed b. Isa et-Tirmizi, es-Siinen (Mevkir’
Vezareti'l-Evkafi’'l-Misriyye, t.y.), “Salat”, 50; Siilleyman b. Es’as es-Sicistani Ebt David,
Siinenii Ebi Daviid (Beyrut: Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430), “Salat” 46; ibn Mace, “Mesa-
cid”, 17; Nesai, “imamet”, 49.

Farkl lafizlar ile kirk civarinda rivayeti olan bu hadis hakkinda kapsaml bir ¢alisma i¢in bk.
Aynur Uraler, “Cemaate Devam Etmeyenleri Uyaran Hadisin Tetkiki”, Din Egitimi Arastir-
malart Dergisi, 17 (2006): 143 vd.

6 Mislim, “Mesacid”, 255; Nesati, “imamet” 50, (11,108 - 109). Ebl David’un benzer rivaye-
tinde bu sahabinin Abdullah b. Ummii Mektiim oldugu ve Hz. Peygamberin “Sana ruhsat
bulamiyorum” ilavesi vardir. Eb David, “Salat”, 47 /552.

7  ibn-i Mace, “Meséacid”, 17; EbG AbdillaAh Muhammed b. AbdillAh b. Muhammed en-
Nisabiri ibnii’l-Beyyi’ el-Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn (el-Miistedrek ale’s-Seyhayn)
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 1: 373, 374 (894, 895). Bir rivayete gore gecerli
ozirler korku ve hastaliktir. Bk. Ebi Davud, “Salat”, 47 /551.

8 Ahz (yapilmasi) hidayet, terki dalalet olan siinnetlere denir. Ferhat Koca, “Stinnet”, Ttir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 38:
155.
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Abdullah bin Mestd dedi ki: “Kim, yarin Allah Telaya misliiman olarak kavusmak-
tan hoslanirsa su (farz) namazlar1 ezan okundugunda kilarak korusun. Siiphesiz
Allah Teala Peygamberi (sas.) i¢cin siinen-i hiiday1 mesru kilmistir ki bu namazlar
da stinen-i hiidadandir. Eger siz bu namazlari, cemaatten geri kalan su kisi gibi
evlerinizde kilarsaniz, Peygamber’inizin siinnetini terk etmis olursunuz. Peygam-
ber’inizin stinnetini terk edince de sapitmis olursunuz. Herhangi bir Kisi, giizelce
temizlenir de su mescitlerden birine gitmeyi amaglarsa Allah Teala o kisiye attig1
her adima karsilik bir sevap yazar onu bir derece yiikseltir ve bir glinahini siler.
Bizi (ashab-1 kiram) goriiyordum ki cemaatten ancak nifaki bilinen miinafik geri
kalird: ve kisi, iki kisinin arasinda siiriiklenerek getirilerek safa durdurulurdu.”

5. Birkag Kisi bile olsa namaz i¢in cemaat olusturamayanlara seytanin ga-

lip geldigine dair hadis:
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Ebu Derdd’dan (r.a) rivayet edildigine gére Hz. Peygamber buyurmustur ki: “Bir
koyde veya ¢olde, li¢ kisi bir arada olup da cemaatle namaz kilmazlarsa seytan
onlara galip gelmistir. Cemaatten ayrilma! Ciinkii kurt, siirtiden ayrilan koyunu
kapar.”1?

b. Fazilet hadisleri: Bu tir hadislerde cemaatle namaz kilmanin tek basina

namaz kilmaktan yirmi bes veya yirmi yedi derece daha tistiin oldugu ve ce-

maat sayisi arttik¢a faziletinin de arttigi belirtilmistir.'?

10
11

12
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“Cemaatle namaz, tek basina kilmaktan yirmi yedi derece daha faziletlidir.”'?

Miislim, “Mesacid”, 257; Eb( David, “Salat”, 46, Nesai “iman” 5, ibn-i Mace, “Mesacid”. 14.
Miislim’in diger bir rivayetinde Abdullah b. Mes‘d soyle demistir: “Stiphesiz Restilullah
(sav) bize stinen-i hiiddy! 6gretmistir ki icinde ezan okunan mescitte namaz kilmak da sti-
nen-i hiidddandir”. Mislim, “Mesacid”, 256.

Eb( David, “Salat”, 46; Nesai, “imamet”, 48.

Bu ¢alismaya sadece fikih kitaplarinda delil olarak gegen hadisler alinmistir. Cemaatle
namazin faziletine dair cesitli hadisler i¢in bk. Mustafa Oztiirk, Haydin Felaha: Cemaatle
Namazin Fazileti (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2006), 112 s.: 45 vd.

Buhari, “Ezan”, 30, “Cemaat”, 3; Miislim, “Mesacid”, 249. Cemaatle namazin faziletinin yir-
mi bes derece daha fazla oldugunu belirten rivayetler i¢in bk. Buhari, “Ezan” 30; Miislim,
“Mesacid”, 248; Nesai, “Iimamet”, 42; ibni Mace, “Mesacid”, 16.
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“Kisinin bir kisi ile kildig1 namaz tek basina kildigindan daha hayirhdir. iki kisi
ile kild1g1 namaz, bir kisi ile kildig1 namazdan daha hayirhdir. (Cemaat) Ne kadar
fazla olursa Allah (c.c.) katinda o kadar sevimlidir.”*3

2. Fakihlerin Cemaatle Namaz Hakkindaki Goriisleri

Fakihler arasinda cemaatle namazin farz, vacip ve siinnet olduguna dair
li¢ goris bulunmaktadir. Bilindigi gibi farz - vacip ayrimi Hanefiler tarafin-
dan yapilmakta olup, bir seri hiikiim siibut a¢isindan kati ise, farz, zanni ise,
vaciptir. Diger lic mezhepte ise, farz ve vacip kavramlari birbirinin yerine
kullanilmaktadir. Bununla beraber farz veya vacibin terkinin giinah oldugu
konusunda biitiin mezhepler ortak goriistedir. Bu sebeple cemaatle namazin
terkini giinah gorenlerin gorisleri ayn baslik altinda ele alinacaktir.

2.1. Farz veya Vacip Olduguna Dair Gériisler

Vakit namazlarinin cemaatle ifasini farz-1 ayn olarak gorenler, basta Han-
beliler olmak iizere bir kisim Abdullah ibn- Mesud, Davud b. Ali, Ata, Ebu
Sevr, Ebu Musa el-Esari, Ebu Sevr’dir. Baz1 Hanefi,'* Safii ve Malikilerdir.'®

Diger bazi1 Hanefi ve Safiiler ise, vakit namazlarinin cemaatle kilinmasini
farz-1 kifaye gormiislerdir. Bu ictihada gore de halkin cemaatle namazi bir
defa bile terk etmesi halinde, miikellef erkeklerin hepsi giinahkar olur.’®

Bes vakit namazin cemaatle kilinmasini farz kabul edenleri delilleri sun-
lardir:”

13 Nesai, “imamet”, 45.

14 ibn-i Abidin’e gére bunlar Irak Hanefileridir Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz
ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr serhi Tenviri’l-ebsdr (Beyrut:
Dari’l-Fikr, 2000), 1: 552-554.

15 Bk. Kemaileddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid ibniu’l-Himam, Fethti’l-ka-
dir, thk. Abdiirrezzak Galip el-Mehdi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 1: 353;
Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Havi’l-kebir fi fikhi mezhebi’l-Imam
es-Sdfif ve hiive serhu Muhtasari’l-Miizenf (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 2: 297;
Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b Seref b Muri Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb Ii’s-
Strazi (Cidde: Mektebetii’l-irsad, t.y.), 4: 84, 87; Maverdi, Havi, 2: 297; Nevevi, Mecmi’,
4: 84-87; Ahmed b. Muhammed Savi, Hdsiyetii Serhu’s-sagir ald Akrebi’l-mesalik ild mez-
hebi’l-imam Malik (Kahire: Dart’l-Ma’arif, 1986), 2: 425; EbG Abdullah Semseddin Mu-
hammed b Ahmed b Arafe Desiki, Hagsiyetii’d-Destiki ald Serhi’l-kebir (Beyrut: Dari’l-Fikr,
ty.), 1: 319; Eb Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Makdisi
Cemmaili ibn Kudame, el-Mugni (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1997), 3: 5.

16 Maverdi, Havi, 2: 302; Eb( Zekeriyya Muhyiddin Yahya b Seref b Muri Nevevi, Ravza-
tii’'t-tdlibin, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid ve Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Da-
ril-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 1: 443.

17 Bk. EbG Bekr Alaeddin Ebli Bekr b Mes’id b Ahmed el-Hanefl Kasani, Bedditi’s-sanadi’ fi
tertibi’s-serai’ (Beyrut: Daru’l-Kitabu’l-Arabf, 1982), 1: 552; ibni’l-Hiimam, Fethii’l-kadir,
1: 353; Fahreddin Osman b Ali b Mihcen Zeyla?, Tebyinii’l-hakdik fT serhi Kenzi'd-dekdik
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1. Bu goriste olanlarin en basta gelen delili, dnceki béliimde metnine yer
verilen, Hz. Peygamber’in cemaatle namaza istirak etmeyenlerin evlerini
yakmak istedigini séyledigi hadisidir. ilgili hadisin cesitli rivayetlerinde Hz.
Peygamber, cemaat ile namaz kilmayanlarin evlerini onlar iginde iken yak-
mak istedigini acik¢a ve ciddi olarak ifade etmistir. Sayet cemaatle kilmak
siinnet olsa idi evlerini yakmasini gerektirmezdi. O halde bu tehdit ancak
vacip bir fiile karsilik olabilir.

2. Korku namazinin cemaatle kilinmasi da (en-Nis§, 4/102) cemaatin vii-
cubiyetine delildir. Ciinkii savasta emredilen cemaat ile namaz, barista hayli
hayli gereklidir.

3. “Riikil edenlerle birlikte siz de riikil edin!” (el-Bakara, 2/43) ayetindeki
emir kipi, zorunluluk bildirmektedir. Buradaki emrin mutlakligy, talep edilen
isin yapilmasinin gerekli olmasindan kaynaklanmaktadir.

4. Bir belde halki, cemaatle namazi terk ederse devlet baskani onlarla ¢ar-
pisabilir.

Su hadisler'® de bes vakit namazin cemaatle kilinmasinin viicubiyetine
delildir:

a. Cemaate katilamama konusunda 6ziir beyan eden ama bir sahabeye Hz.
Peygamber’in ruhsat vermemesi.

b. Ebu Derda’dan (r.a) rivayet edilen, ii¢ kisinin bir arada olup da cemaatle
namaz kilmazlarsa, seytanin onlara galip geldigine dair hadis.

c. Kendisi de cemaatle namazi farz kabul ettigi sdylenen, Abdullah b. Me-
sud’un sozil.

Sunu da belirtmek gerekir ki, farz namazlarin cemaatle kilinmasini farz
veya vacip goren Hanbeliler ve Hanefiler bunun bir sithhat sart1 olmadigini
da ilave ederler. Yani kisi bir vakit namazini cemaat ile kilmamis ise, giinah-
kar olmustur ancak namazi bu haliyle sahihtir.®

Kerhi, Tahavi, Kasani, ibn-i Nuceym, ibnii’l-Hiimam, ibn Abidin gibi baz
Hanefilere gére cemaatle namaz kilmak vaciptir ve Hanefi mezhebinde asil
goris de budur. Bu fakihler cemaatle namazin viicubiyetine dair su delilleri
gosterirler:?°

(Kahire: Darii’l-Kiitiibii’l-islam1, 1313), 1: 132; Maverdi, Hdvi, 2: 297, 298, 302; Nevevi,
Mecmil’, 4: 87 vd; ibn Kudame, Mugni, 3: 5, 6; Ebuw’l-Velid Muhammed b Ahmed b Muham-
med Kurtubl ibn Riisd, Biddyetii’l-mtictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 4. Bs (Kahire: Matbaa-
tli Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 1975), 1: 141, 142; Mansur b Yunus b Saldhiddin
Buhti, Kessdfii’'l-kind’ an metni’l-Tknd’ (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1982), 1: 453, 455.

18 Bu hadislerin i¢in bk. 1.2. Hadisler.

19 Buhti, Kessdf, 1: 453, 454.

20 Kasani, Bedat’, 1: 552; Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim b. Muhammed Misri Haneft ibn Nii-
ceym, el-Bahrii’r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik (Beyrut: Dari’l-Ma’rife, 1997), 1: 365; el-Fe-
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1. Bircok hadiste cemaatle namaza devam edilmesi ve 6ziirsiiz terk ede-
nin kinanmasi vurgulanmistir. Gerek bu tiir hadislerdeki vurgu, gerekse Hz.
Peygamberden beri immetin cemaatle namaza katilma konusundaki biriki-
mi, cemaatle namazin terk edilmemesi gerektigine delildir.

2. Yine cemaati terk edenin tazir edilmesi, sahitliginin kabul edilmemesi,
cemaatle namazi 6ziirsiiz terk eden ahaliye mukatelenin helal olmasi, hatta
cemaati terk edenlere ses ¢ikarmayan komsularin dahi giinahkar olmasi gibi
hiikiimler, cemaatin viicubuna isaret etmektedir.

3. Cemaatle namaza miiekked stinnet denilmesi lafzi bir farklhiliktir. Ciinkii
vacip ve siinnet 6zellikle sedir-i Islam’dan iseler hiikiimce esittirler. Bayram
namazi orneginde oldugu gibi slinen-i hiida sozliik anlami olarak vacipten
daha geneldir. Vacip ve miiekked siinnetin 6ziirsiiz terk edilmeleri halinde
giinah vardir. Cemaatle namaz konusundaki viicubiyyet, vitir namazinin siin-
netle vacip olmasi gibidir. Bu tiir hiikiimlere bazen siinnet denilmesinin se-
bebi, slinnet ile sabit olmalari sebebiyledir.

4. Cemaatle namazi farz olarak gorenlerin delillerinden, vakit namazla-
rinin cemaatle kilinmasinin fazilet degil gereklilik oldugunu ortaya ¢ikmak-
tadir. Fakat bu gereklilige ait deliller siibutu zanni olan dhad haberlerdir ve
bunlarla farz hiikmii olusmaz. O halde vakit namazlarini cemaatle kilmanin
hiikmii vacip olmaktadir.

2.2. Siinnet Olduguna Dair Gorlisler

Genel olarak Maliki ve Safiilerin ¢ogu ile bazi son devir Hanefi mii¢tehit-
leri, vakit namazlarinin cemaatle kilinmasinin miiekked siinnet oldugu gorii-
siindedir. Bu grubun en 6nemli dayanaklari, cemaatle namazin ferdi kilinan
namazdan daha faziletli oldugunu belirten hadislerdir.

Vakit namazlarinin cemaatle kilinmasinin miiekked siinnet oldugunu
soyleyenlerin goris ve delilleri su sekildedir:?!

1. Cemaatle namazin siinen-i hiidadan ve sedir-i islam’dan olmasi, islam
dininde ¢ok 6nemli bir yere sahip oldugunu géstermektedir. Ancak cemaat-

tavd’l-Hindiyye = Fetava-y1 Alemgiriyye (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 1: 91-92;
ibni’l-HimAam, Fethii’l-kadir, 1: 355; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 552-554.

21 Bk. Ebi Muhammed Bedreddin Mahmiid b. Ahmed b. Musa Hanefi Ayni, el-Bindye fi
serhi’l-Hiddye, 2. Bs (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1990), 2: 381-383; Maverdi, Havi, 2: 298, 302;
Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b Muhammed b Abdilkerim Kazvini Rafii, el-Aziz serhi’l-veciz =
Fethii’l-aziz fT serhi’l-Veciz = es-Serhii’l-kebir, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud ve Ali Muham-
med Muavvaz (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 2: 140 vd.; Semseddin Muhammed
b. Ahmed b. Hamza el-Ensari Remli, Nihdyetii’l-muhtdc ild serhi’l-minhdc (Beyrut: Da-
ri’l-Fikr, 1984), 2: 134; Ebu’l-Velid Siilleyman b. Halef b. Sa’d et-Tiicibi Baci, el-Mtintekd
serhi Muvattai Mdlik, thk. Muhammed Abdiilkadir ve Ahmed Ata (Beyrut: Dari’l-Kiiti-
bi’l-ilmiyye, 1913), 2: 189-192; Ebt Muhammed b Ali b. Nasr el-Bagdadi Kadi Abdiilveh-
hab, el-Ma’iine ald mezhebi dlimi’l-Medine Ebi Abdilldh Mdlik b. Enes, thk. Muhammed Ha-
san Ismail es-Safit (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 1: 125.
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le namazin tek basina kilinan namazdan yirmi bes veya yirmi yedi derece
daha faziletli oldugunu belirten hadislerdeki kiyas, miinferit kilinan namazin
fazileti az olsa bile sahih oldugunu ortaya koymaktadir. Bu hadislerde farz
namazin hem cemaatle hem de ferdi olarak kilinmasi tecviz edilmistir. Eger
farzlar1 cemaatle kilmak vacip olsaydi bu hadislerde cemaat ile kilmanin,
terk edilmesinden daha faziletli oldugu vurgulanmazdi.

2. Hz. Peygamber’in, “cemaat sayisi arttik¢a faziletin arttigin1” belirten ha-
disi miinferiden kilinan namazin sahih oldugunu géstermektedir.

3. Yine Hz. Peygamber’in, cemaati kaciran sahabiyi kinamamasi da farzlarin
cemaatle kilinmasinin siinnet olduguna delildir. Ebu Said’den (r.a.) rivayet edil-
digine gore, Nebi (s.a.s.) ve ashab1 mescitte cemaatle namaz kildiktan sonra biri
geldi ve tek basina namaza durdu. Hz. Peygamber “sununla namaz kilip ticaret
yapmak isteyen (diger bir rivayete gore sadaka vermek isteyen) yok mu?” diye
sorunca, cemaatten (daha 6nce namazi kilmis) biri kalkip onunla namaz kild1.??

Hz. Peygamber, bu olayda cemaati kag¢iran sahabisini kinamamis bilakis
onun da cemaat faziletini kazanabilmesi icin ashabini onunla bir daha namaz
kilmaya tesvik etmistir.?®

3. Hz. Peygamber’in on ¢ y1l boyunca kaldig1 Mekke’de miinferit namaz
kilmasi da farz veya vacip olmadigina delildir.>*

Bu gruptaki fakihler cemaatle namazi farz veya vacip gorenlerin ileri siir-
diikleri delillere de su sekilde cevap vermektedirler:2°

1. Korku namazi ile ilgili ayetlerde amac¢ cemaatin gerekliligi degil talim-
dir. Zira boyle bir durumda miislimanlar savas sirasinda minferiden na-
maz kilacak olsalar, her biri kendi namazi ile mesgul olacagindan cephede
daginiklik olurdu. Ote yandan hep birlikte cemaatle namaz kilsalar toptan
savunmasiz kalirlardi. Her iki halde de savunma zafiyeti olusurdu. Ayette ise,
miusliimanlar namaz kilanlar ve savunanlar olarak ikiye ayrilmislardir. Boy-
lece bir grup ibadet ederken, diger grup diismana karsi teyakkuzda olacaktir.

2. Hz. Peygamber’in, cemaate katilmayanlarin evlerini yakmak istemesi
ile ilgili rivayetlerde kastedilenler cemaatten geri kalan miuslimanlar degil
miunafiklardir. Nitekim su hususlar bu duruma isaret etmektedir:

22 Ebu Davud, “Salat”, 56.

23 Bu konu miistakil olarak “5.1. Miinferit Kilinan Namazin Cemaatle ladesi” baghgi altinda
ele alinacaktir.

24 Hz. Peygamber’in Mekke de iken de cemaatle namaz kildigina dair rivayetler g6z dniine
alinirsa Mekke de ara sira, Medine’de ise, siirekli olarak cemaatle namaz kildig1 ortaya
cikmaktadir. Ebu’z-Ziya NGruddin Ali b. Ali Sebramellisi, Hasiye ald Nihdyetii’l-muhtdc ild
serhi’l-Minhdc (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1984), 2: 134.

25 Bk. Maverdi, Havi, 2: 301; Nevevi, Mecmil’, 4: 86-89; Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 2: 139;
Semseddin Hatib Muhammed b Ahmed Kahiri Sirbini, Mugni’l-muhtdac ild ma’rifeti medni
elfdzi’l-Minhdc (Beyrut: Dari’l-Ma'rife, 1997), 1: 351; Ayni, Bindye, 2: 283 vd.
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a. Cemaate katilmama sebebi ile kisinin evinin yakilamayacag), esyalari-
nin talan edilemeyecegi ve namazinin da sahih oldugu hususunda immetin
icmasi vardir.

b. Camide cemaatle namaza katilmayip, evindeki bir cemaatle namazi eda
edenin herhangi bir giinaha girmedigi konusunda ihtilaf yoktur.

c. Yakma hadisinin cesitli rivayetlerinde bunlarin minafiklar oldugu ve
Abdullah b. Mesud’'un “ ...bizim zamanimizda goriiyordum ki, cemaatten an-
cak miinafikhig1 belli olan geri kalirdi..” s6zii, hadiste tehdit edilen Kkisilerin
miinafiklar oldugunu goéstermektedir.

d. Bir diger ihtimal ise, bu tehditlerin miisliiman ashabi tergib ve terhib
yani tesvik ve uyarma icin?® oldugudur.

e. Hz. Peygamber’in boyle sdylemesine ragmen bu sebeple herhangi biri-
nin evini yakmadig1 da farz veya vacip olmadigina delildir.?’

3. Cemaate katilmamak i¢in mazeret beyan eden sahabilere, Hz. Peygam-
ber’in izin vermemesi ile ilgili rivayetlerde iki durum s6z konusudur:

ilki, bu rivayetlerde katilmamak icin izin istenen namazin vakit namazi
degil Cuma namazini olmasidir. ikinci durum ise, hadislerin daha iistiin ame-
lin sorulmasina mukabil bir cevap niteliginde olmasidir.

Ote yandan miictehitler kisiye ciddi olarak zarar veren durumlarin Cuma
namazina katilmamak icin bile 6ziir sayildigini agik¢a belirtmislerdir. Nite-
kim Hz. Peygamber, goziindeki rahatsizlik sebebiyle kendisine basvuran sa-
habinin evinde namaz kilmasina izin vermistir.28

4. Ezan isitip, 6ziirsiiz olarak cemaate katilmayanin namazinin olmadigi-
ni1 belirten hadislerde ise, muhtemelen Cuma namazi kastedilmistir.

5. Mescide komsu olanin evinde namazinin olmayacagini bildiren hadis? ise,
ya bu kisinin evinde kilmasi halinde bunun kamil bir namaz olmayacagi veya
evinde iken camideki imama iktidasinin gegersiz olacagi seklinde agiklanir.

6. Abdullah b. Mestid’'un meshur s6zii hakkinda da viicubiyeten ziyade,
cemaatle namazin ve bu ugurdaki mesakkatlere katlanmadaki tistiinliiklerin
hedeflendigi soylenebilir.

26 Maverdi, Havi, 2: 298, 301. Sayet hadisteki miinafik ifadesinin Miislimanlara yoneltil-
digini diisiiniirsek, bu ifadeyi itikadi anlamdaki miinafik olarak degil, asi anlaminda gii-
nahkadr miimin olarak degerlendirmek gerekir. Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b.
Mahmid b. Ahmed Baberti, el-Indye fi serhi’l-Hiddye, thk. Abdirrezzak Galip el-Mehdji, 10
c. (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003)., 2: 353.

27 Hz. Peygamberin, bu miinafiklarin evlerini yakmaya niyetlenip de yakmamasi durumu
ile ilgili olarak bu ictihadinin ya vahiy veya yine kendi i¢tihad1 ile degistigi soylenebilir.
Nevevi, Mecmii’, 4: 88; Ayni, Bindye, 2: 386; Baci, Miintekd, 2: 192.

28 Nevevi, Mecmii’, 4: 89.

29 “Uomedl 3 Y] doenndl Sl 33 Y7 HAKim, Miistedrek, 1: 373 (898); Eb(i Bekr Ahmed b el-Hii-
seyin b Ali Beyheki, es-Siinenii’l-kiibrd (Mekke: Mektebetii Darii’l-Baz, t.y.), 3: 57 (4721).
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7. Biitlin bunlarin yaninda cemaatle namazin farz veya vacip olduguna
dair gosterilen hadislerde bazi sithhat problemleri vardir.

2.3. Degerlendirme

Konu ile ilgili gériislere tarihi seyri icinde bakildiginda, 6zellikle Hane-
fi ve Safii kaynaklarinda son dénem fukahasinin genellikle cemaatle namaz
kilmanin miiekked stinnet oldugu goriisiine yoneldigi gériilmektedir. Maliki-
lerde mezhebin genel goriisii de aynidir. Son devir fukahasinin ¢ogu cemaati
siinnet gormektedir.

Taraflarin delillerine bakildiginda, cemaatle namazin viicubiyeti hiikkmiine
yonelmis olanlarin en 6nemli delillerinin, korku namazi ile ilgili ayet ve Hz Pey-
gamber’in cemaate katilmayanlarin evini yakmak istemesi ile cemaate katilma-
mak i¢in izin isteyenlere olumlu yanit vermemesine dair rivayetler oldugu go-
riilmektedir. Ancak bu deliller cemaatle namaza farz veya vacip hiilkmii vermek
icin yeterli degildir. Clinkdi ilgili ayette korku namazi emredilmemis, daginikligin
onlne gecmek icin 6gretilmistir. Hz Peygamber’in cemaate gelmemek i¢in izin
isteyenleri geri cevirmesi rivayetlerinin de miinferit kilinirsa, daha faziletli ola-
nin kagirilmasi veya Cuma namazi ile ilgili olmasi seklinde yorumlanmasi daha
uygun olacaktir. Clinkii Cuma namazi da dahil olmak lizere cemaate katilmamay1
mubah kilan 6ziirlerin, insanlarin zarar gérmekten korunmasi icin mesru oldu-
gu bellidir. Ama Kisilerin bu tiir ruhsatlardan yararlanamamasi diisiiniilemez.
Cemaati farz veya vacip gorenlerin en 6nemli delili olan Hz Peygamber’in cema-
ate katilmayanlarin evlerini icindekilerle beraber yakmak istedigini ifade etmesi
ise, Onun (s.a.s.) cemaatle namaza verdigi 6nemi gostermektedir.

Taraflarin gerekceleri karsilastirildiginda, cemaatle namazin kisi i¢in mii-
ekked stinnet oldugunu sdyleyenlerin goriisleri daha isabetli goriinmektedir.
Ozellikle cemaatle namazin ferdi namaza gore yirmi bes veya yirmi yedi defa
daha faziletli oldugunu belirten rivayetler, bes vakit namazin cemaatle kilin-
masinin vacip olmadiginin baslica kanitlaridir.

Hanefi mezhebinde cemaatle namazin vacip ve siinnet olduguna dair her
iki ictihadin da uzlastirildig: dikkat gekici bir gériis bulunmaktadir. Bu go-
riise gore arada bir cemaate katilmamak giinah degildir; ancak terk etmeyi
aliskanlik haline getirmek giinah olmaktadir.3°

Bununla beraber sihhatinde problem olmayan ve ciddi bir tehdit iceren
yakma hadisi ile ilgili rivayetler de g6z ardi edilmemelidir. Bu hadiste tasvir
edilen durumun hassasiyeti, en azindan toplum i¢in cemaatle namaz kihnma-
sinin gerekliligini ortaya koymaktadir. Bu durumda cemaatle namazin bir yer-
de beraber yasayan islam toplulugu icin vacip oldugunu séylemek gerekmek-

30 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 552.
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tedir. Nitekim hemen hemen her mezhep fukahasinin siar-1 islam’dan olan ce-
maatle namazi terk edenlerle mukatele edilmesine dair gorisleri, toplum igin
camilerde cemaat tesekkiilliniin gerekliligine delildir. Bazen Kkisi icin siinnet
olan bir ibadet bulundugu toplum icin vacip olabilmektedir. Ornegin, teravih
namazinin kilinmasi kisi i¢in stinnet olsa da toplum icin mescitte kilinmasi ge-
reklidir. Buna gore mahalle halki evlerinde cemaat yapip mescitte kilmasalar
giinahkar olurlar. Aslen siinnet olan ezanin okunmamasi durumunda da o bel-
dedekilerin mesuliyeti hususunda benzer igtihatlar mevcuttur.3!

Konuya tarihi seyri icinde bakildiginda vacip hiikmiinden siinnete dogru
bir gecis goriinmektedir. Soyle ki, ilk asirlarda sosyal ve medeni hayatta ge-
nel olarak Islami esaslara dayal1 bir hayat diizeni hakimdi. Ornegin, camiler
sehir merkezlerinde bulunmakta, cemaatle namaz giiniimiizdeki yemek ara-
lar1 gibi ¢alisma hayatinin merkezinde idi. Muhtemelen ilk asirlarda yasayan
fakihler cemaatle namazi bu sebeple vazgecilmez goriiyorlar ve énemli bir
ozir olmadan terkine cevaz vermiyorlardi. Fakat zamanla toplumda dindar-
lik ve ibadetin 6nemi azalinca, adeta bir ruhsat hiikmii olarak cemaatle na-
mazin siinnet oldugu gorisii agirlik kazanmaya baslamistir.

3. Kadinlarin Cemaatle Namazi

Cemaatle namazin gerekliligi ile ilgili aktardigimiz farz, vacip veya siinnet
hiikiimleri erkekleri baglamaktadir. Fakihler cemaatle namazin kadinlar i¢cin
erkeklere oldugu gibi gerekli olmadigini, bilakis kadinlarin 6zellikle camiler-
deki cemaate istiraklerinin uygun olmadigini séylemislerdir.

Bu baslik altinda kadinlarin cemaatle namazi ile ilgili fikhi gortsleri sa-
delestirerek aktarip, fukahdnin neden bu goriise yoneldigini agiklamaya ca-
hsilacaktir.

Kadinlarin cemaatle namazini, kendi aralarinda cemaat olusturmalar: ve
camideki cemaate katilmalari olarak iki agidan ele almak miimkiindiir.

3.1. Kadinlarin Kendi Aralarinda Cemaatle Namaz Kilmalari

Kadinlarin erkek bulunmayan bir yerde, kendi aralarindaki bir imame
kadina tabi olarak cemaatle namaz kilmalar1 hakkinda Safii ve Hanbelilerin
miispet, Hanefi ve Malikilerin ise, menfi goriisleri vardir.

Safiilere gore kadinlarin kendi aralarinda cemaati, stinnet veya miista-
haptir. Clinkii Hz. Peygamber’in, “Kadinlarinizi camiye gitmekten menetme-
yin, fakat evleri onlar icin daha hayirlidir’?? hadisi, kadinlarin evde kendi

31 Ibn Niiceym, Bahr, 1: 365; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 384.

32 o8 5 s bl JI o A 0F Ll saes ¥ Ebl Davud, “Salat”, 53; Miisned ; Eb( Abdil-
1ah es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Kahire: Daru’l-Hadis, 1995), 5: 77, 78 (5468,
5471); Hakim, Miistedrek, 1: 327 (755); Beyhek], Siinen, 3: 131 (5142).
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aralarinda cemaatle namaz kilmalarina da isaret etmektedir. Bu konuda ku-
ral sudur: Erkeklerin farz veya nafile cinsinden cemaatle kildig1 her namazin
cemaatle kilinmasi kadinlara da miistahaptir. Ancak kadinlarin cemaatle na-
maz1 terki, erkeklerin cemaati terki gibi mekruh degildir.

Safiiler bu goriislerine delil olarak, Hz. Aise, Ummii Seleme ve Ummii Va-
raka’nin imamlik yaptiklarina dair rivayetleri®® gostermislerdir. Yine de er-
kegin kadinlara imameti, kadinin kadina imametinden daha tistiindiir. Ciinki
erkek imam, hem kiraatini asikare yapar hem de namaz ahkdmi hakkinda
kadindan daha bilgili olma imkanina sahiptir.3*

Hanbelilere gore, kadinlar kendi aralarinda cemaat yapabilirler; ancak bu
Safiilerin soyledigi gibi miistehap degildir.3*

Hanefilere gore, kadinlarin kendi aralarinda cemaatle namaz kilmalari tah-
rimen mekruhtur. Ancak kadinlarin cenaze namazi icin cemaat teskil etmeleri
mekruh degildir. Yine Hanefiler, kadinlarin kendi aralarinda cemaat teskil etti-
gine dair gosterdikleri hadislerin, kadinin en hayirli namazinin evinde kildigi
namaz olduguna isaret eden hadislerle nesh olundugu goriisiindedirler.?®

Malikilere gére, imamlik icin erkeklik sarttir. imam Malik’in meshur ve
mezhepte kabul edilen goriisii, kadinin hicbir namazda hi¢gbir cemaate imam
olamayacagi seklindedir.?”

Oyle gériiniiyor ki, Hanefiler ve Malikiler, kadin sahabilerin imametlerini
kendilerine 6zel bir durum olarak gordiiklerinden, ilgili hadisleri delil olarak
kabul etmemektedirler.

Kadinin diger kadinlara imam olabileceginin sdyleyenler, ilgili rivayetlere
binaen imame olan kadinin ilk safin 6niinde degil ortasinda duracagini soy-
lemislerdir. Ciinkii kadinin cemaatle ayni safta olmasi, her ne kadar imamin
6nde olmasi kuralina aykir1 olsa da Islam’in kadin hayatina getirdigi setri
avret ilkesine daha uygundur.3®

Kadinlarin kendi aralarinda cemaat teskil edip namaz kilmalarini caiz go-
renlerin delilleri daha kuvvetlidir. Ancak bu ibadet seklinin kadinlara siinnet

33 Bk. Ebli Davud, “Salat” 62; Ebx Bekr Abdiirrezzak b Hemmam San’ani, el-Musannef (Bey-
rut: el-Meclisit’l-ilmj, 1983), 3. c.: 141, 152.

34 Nevevi, Mecmii’, 4: 93-95; Sebramellisi, Hasiye, 2: 140.

35 Ibn Kudame, Mugni, 3: 36; Buhti, Kessdf, 1: 456.

36 Kasani, Beddt’, 1: 157; ibni’l-Humam, Fethii’l-kadir, 1: 362, 363; Zeylat, Tebyin, 1: 135.

37 Abdiisselam b Said Ten(hi Sahniin, el-Miidevvenetii’l-kiibra (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 1994), 1: 177; Ebu’l-Kdsim Muhammed b Ahmed b Muhammed el-Kelbi ibn Cii-
zey, el-Kavdaninii’l-fikhiyye (Beyrut: Dari’l-Kalem, t.y.), 48; Ali b. Ahmed b. Miikerremillah
es-Saidi Adevi, Hdsiyetii’l-Adevi alad Kifdyeti't-talibi’r-rabbdnt (Beyrut: Dari’l-Fikr, t.y.), 1:
376,377.

38 Nevevi, Ravza, 1: 444; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 566.
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veya miistehap oldugunu sdylemek ve tesvik etmek de isabetli gériinmemek-
tedir. Ciinkii kadin sahabilerin imameti ile ilgili rivayetler, Asr-1 Saddette bu
uygulamanin stuireklilik arz ettigini gostermedigi gibi sahabe devri ve sonraki
devirlerde de yayginlik kazanmamistir.

3.2. Kadinlarin Camide Cemaatle Namaza Katilmalari

Fukahanin geneli, en basta Hz. Peygamberden sonra degisen sosyal sart-
lari ileri stirerek, kadinlarin camilerde namaz kilmalarina zamanla siddetini
artiran bir sekilde soguk bakmislardir. Mezheplerin konu ile ilgili gorusleri
ozetle soyledir:

Hanefilere gore: Ebu Hanife yash kadinlarin sabah, aksam, yatsi ve bay-
ram namazlarinda camide cemaatle namaz kilmalarinda mahzur gérmemis-
tir. Ancak miiteaahhir Hanefiler, gen¢-yash ayrimi1 yapmadan kadinlarin her-
hangi bir namaz i¢cin camiye gelmelerini mekruh kabul ederler. Bu hiikiimle-
rin gerekgesi de icinde bulunduklari zamanda toplumdaki fesadin cogalmasi
ve zamanin degismesinin hikimleri de degistirmesidir. Nitekim Hz. Ayse:
“Hz. Peygamber, vefatindan sonra kadinlarin durumlarini gérmis olsa idi
onlar1 mescitlere gelmekten menederdi”?® s6zii ile artik kadinlarin evlerinde
namaz kilmalarinin daha dogru oldugu tespitini yapmistir. Ayni gerekge ile
kadinin evinde itikaf yapmasi mezhepte daha dogru gorilmiistiir.*°

Safiilere gore: Kadinlarin evlerinde cemaat yapmalari, mescitlerde ce-
maate katilmalarindan daha faziletlidir. Zira Hz Peygamber (s.a.s.) sOyle bu-
yurmustur. “Kadinin (yatak) odasinda kildig1 namaz, salonunda (holiinde)
kildig1 namazdan daha stiindiir, gizli késesinde kildig1 namaz ise, (yatak)
odasinda kildig1 namazdan daha tstiindiir”#!

Geng kadinlarin, giizel koku siirmiis*? veya makyajli olanlarin, yasli da olsa
cekici olanlarin ise, gerek cemaate katilmalari, gerekse bu durumda olanla-
ra koca ve velilerinin izin vermesi de mekruhtur. Oyle ki, cami gérevlisinin
kotl koku yayan birini engellemesi gerektigi gibi boyle kadinlarin da camiye
girmesini engellemesi gerekir. Bu durumda olmayan kadinlarin camiye git-
meleri mekruh degildir ve bunlarin kocalarinin da ilgili hadisler sebebiyle
cemaate katilmak i¢in izin vermesi gerekeli degil, miistahaptir. Clinkii Hz

39 Ul ml 5 s ad LS faid ol S L - s wle il Lo - 01 8551 3”7 Buhari, “Ezan” 161;
Miislim, “Salat”, 144; EbG Davud, “Salat”, 54;

40 [bni’l-HumAm, Fethii’l-kadir, 1: 375; Zeylal, Tebyin, 1: 140; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 566.

41 "l B edho e il Lsdses 3 Lidlos e b oo (e Juadl L b 3101 83" EbG David,
“Salat”, 54; Hakim, Miistedrek, 1: 328 13 (757); Beyheki, Stinen, 3: 131 (5144).

42 Hz. Peygamber, kadinlarin hos kokular siirmeden camilere gelmelerini emretmistir (Eb(
David, “Salat”, 53; Beyheki, Stinen, 3: 134 (5160); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5: 216,
506 (5725, 6318).). Fakihler illet benzerligi sebebiyle cezbedici diger malzemelerin kul-
lanildig1 durumlari da hos kokuya kiyaslamislardir.
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Peygamber’in, erkekleri hanimlarini mescitlere gitmelerinden alikoymalari-
n1 nehyetmesi, tahrimi degil tenzihidir.*®

Malikilere gore: Kadinlarin camilerdeki cemaatlere katilmalarina hadis-
lerde ruhsat verilmistir; ancak bu durum fitne endisesi yoksa gecerlidir. Evla
olan ise, evlerinde kilmalaridir. ihtiyar kadinlarin cemaate katilmalarinda bir
mahzur yoktur; fakat gen¢ kadinlarin camiye gitmeleri mekruhtur.**

Hanbelilere gore: Kadinlarin kocalarinin izni ile giizel koku siirmeden ve
sislenmeden cemaatle namaza katilmalari mubahtir. Boyle kadinlar camiye
gitmek icin izin isterlerse, bunlara izin vermemek mekruhtur. Ancak ilgili ha-
disler sebebiyle evlerinde kilmalar1 daha efdaldir. Cekici kadinlarin cemaate
veya vaaz ve nasihat meclislerine katilmasi ise, mekruhtur.*®

Gorildagi gibi fakihler kadinlarin mescit cemaatlerine katilmalarini tes-
vik eden hadislerin aksine, kadinlarin cemaatle namaza katilmalarina olum-
lu bakmamislardir. Hz. Peygamber’in immetin basinda oldugu Asr-1 Saade-
tin, ahlaken sonraki devirlerle kiyaslanamayacagi ortadadir. Oysa sahabe ve
tabiin donemi, ciddi sosyal ¢calkantilarin yasandigi devirlerdir ve bu devirler-
den itibaren toplumun genel ahlaki gitgide bozulmustur. Fukahanin bu igti-
hatlarinda konuya iliskin hadislerden ¢ok maslahata gore hareket ettikleri
gorilmektedir. Anlasilan fakihler kadinlarin toplu ibadet yapilan mekanlari-
na gitmelerinin sagladig: yarar ile gorebilecekleri veya sebep olabilecekleri
zarari karsilastirmislar ve maslahatin kadinlarin vakit namazlarini evlerinde
kilmalar1 yoniinde agir bastigini diisiinlip buna gore hiikkiim vermislerdir.*®

Konunun bugiin ac¢isinda*’ acisindan iki durumunun 6n plana ¢iktig1 go-
rilmektedir:

43 Nevevi, Mecmil’, 4: 92-94; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1: 351, 352; Remli, Nihdyetii’l-muhtdc,
2:140.

44 [bn Ciizey, Kavanin, 38; Ebu’l-Berekat Ahmed b Muhammed b Ahmed Adevi Derdir, es-Ser-
hii’l-kebir ald Muhtasari Halil (Beyrut: Dari’l-Fikr, t.y.), 1: 335, 336.

45 ibn Kudame, Mugni, 3: 38; Buhiiti, Kessdf, 1: 456, 468, 469.

46 Hz. Peygamberden sonraki devirlerde, kadinlarin camilerde cemaatle namaza istiraki-
ne dair bk. Abdullah Kahraman, “Klasik Fikih Literatiiriinde Kadinin Cemaatle ibadeti
Konusundaki Yaklasimlarda Fitne Soyleminin Roli -Elestirel Bir Bakis-", Marife [Bilimsel
Birikim], 2 (Gliz 2004): 68 vd.

47 Guniumiizde kadinlarin cemaatle namazi kilmasi konularinda gesitli calismalar yapilmis
olup, bu tiir calismalara 6rnek olarak konunun fikhi agidan incelendigi A. Kahraman’a ait
“Klasik Fikih Literatiiriinde Kadinin Cemaatle ibadeti Konusundaki Yaklasimlarda Fitne
Soyleminin Rolii” makale 6rnek verilebilir. Konunun hadis agisiyla incelendigi ¢alisma-
lara 6rnek olarak da Mahmut Yesil’e ait “Kadinlarin Cemaate Istiraki ile ilgili Hadisler
lizerine Bir Inceleme” (Mahmut Yesil, “Kadinlarin Cemaate Istiraki ile ilgili Hadisler iize-
rine Bir Inceleme”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17 (Bahar 2004): 17-62.)
ve Tevhit Bakan’a ait “Siinnete Gére Kadinlarin Toplu ibadeti ya da Cemaat Namaz1” adli
(Tevhit Bakan, “Siinnete Gére Kadinlarin Toplu ibadeti ya da Cemaat Namaz1”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 30 (2008): 40-92.) makale érnek verilebilir.
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a. Ihtiyag: icinde bulundugumuz cagda gelisen seyahat imkanlari, sehirlerin
daha da biiytimesi gibi durumlar, erkekler gibi kadinlarin da ev disinda gegir-
dikleri siirelerin artmasina sebep olmustur. Kadinlar alisveris, turizm, tedavi
gibi cesitli sebeplerle evlerinin disinda bulunmakta ve namazi da bulunduklari
yerlerde eda etmek durumundadirlar. Su halde kadinlarin 6zellikle bu tiir yer-
lerdeki cami veya mescit vb. yerlerde abdest alip namaz kilmalar i¢in kolay-
lastiric1 diizenlemeler yapmak bir ihtiya¢ haline gelmistir. Gegmiste bu ihtiyac
hissedilmediginden, fikih kitaplarinda yer almamistir. Fakat giiniimiizde 6zel-
likle egitim, alisveris, ziyaret gibi sebeplerle kadinlar icin evleri disinda cami
ve benzeri yerlerde namaz kilmak bir ihtiyac¢ haline gelmistir.

b. Tesvik: Yukarida aktarildig1 gibi fukahanin mekruh olarak gordiikle-
ri durum, sirf fazilet amaci ile kadinlarin cami cemaatlerine katilmay1 adet
haline getirmesidir. Ancak giiniimtizde konu ile ilgili fikhi birikim g6z ardi
edilerek, hadisler ylizeysel olarak degerlendirip kadinlarin bugiin de mes-
citlere gitmelerinin daha faziletli oldugu, Hz. Peygamber’in kadinlar1 mes-
citlere tesvik etmesine ragmen fakihlerin i¢inde bulunduklar: toplumlarin
geleneklerine uyarak bunu yasakladiklari iddia edilmektedir. Bu iddiay ileri
siirenlerin temel hareket noktalar1 kadinlar1 mescitlerdeki cemaatle nama-
za tesvik eden hadislerin sahih, evde namaza tesvik eden hadislerin ise, za-
yif olmasidir.*® Oysa igtihad, bir konu ile ilgili nakli delillerin sihhatinin goz
Oniine alinmasi ve literal yorumlar: kadar maslahat, makasid-1 seria, sedd-i
zerai gibi dinin 6nemli ilkelerinin de g6z 6niinde tutuldugu bir faaliyettir. Bu
ilkelerin 6neminin kavranamamasi, fukahanin zayif hadisleri sahih hadislere
tercih ederek icinde bulunduklari toplumun egilimine goére hiikiim verdigi
diistincesine sebep olmaktadir.

icinde bulundugumuz zamanda, toplum Islam nizamu ile kayith olmadigin-
dan dini konularda atilacak adimlarin geng-ihtiyar, evli-bekar; yerli-yabanci gibi
toplumun her kesiminin diistiniilerek atilmasi gerekmektedir. Aksi halde iyi ni-
yetle baslayan girisimler, kestirilemeyecek sonuglara siiriiklenebilir. Fakihlerin,
ozellikle gen¢ kadinlarin camilere gitmelerini maslahat gerekcesi ile mekruh
gormislerdir. Kanaatimizce zaten erkek ve kadin iliskilerine sekiiler hayat tar-
zinin yon verdigi, tesettiiriin gitgide yozlastig1 bir zamanda, kadinlar1 camilerde
cemaatle namaza tesvik hususunda séylenecek farkl bir sey yoktur.*?

48 Ornegin “Siinnete Goére Kadinlarin Toplu Ibadeti ya da Cemaat Namaz1” isimli calismada hadis
metinleri ve bunlarin tahricinden hareketle, fakihlerin ictihatlarinin nakli delile dayanmadig:
icin bu gorislerin taklit edilmemesi gerektigi kanisina varilmistir. (bk. s. 71, 75, 76).

49 Nitekim son yillarda yapilan kadinlari camilerde ibadete tesvik ¢abalari, kadinin genellik-
le evinde ibadete sevkeden fitrat ve sosyal hayatina uygun olmadigindan pek de karsilik
bulmamistir. Bu noktada g6z ardi edilen 6nemli bir husus da, ibadetten elde edilecek olan
manevi yararin mi, yoksa fiziki altyapi yetersizliginin sebep olacagi erkek-kadin ihtilati-
nin zararinin mi baskin olacagidir.
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4. Cemaati Olusturan Kisiler ve Cemaatin Mekanu ile ilgili Goriisler

Cemaatle namaz kilinmasinin énemi, cemaatin tesekkiilii yani hangi sart-
larda ve nerede olusacagi sorusunu da beraberinde getirmektedir. Ozellikle
cemaati olusturan kisilerin durumlari ve cemaatle namazin nerede kilinaca-
g1, bu hususta ilk anda akla gelen sorulardir. Bu konular cemaati olusturan
kisiler ve cemaatin olustugu yer olarak iki baslik altinda incelenecektir.

4.1. Cemaati Olusturan Kigiler ve Ozellikleri

Fakihler her ne kadar tercih edilir olsa da cemaatin biiyiik kalabaliklarla
olusmasinin gerekmedigini asgari iki kisi ile de cemaatle namaz vazifesinin
ifa edilecegini soylemislerdir. Bu konuda baslica delil, “deli> Ligs o Lis OLINIV”
“Iki ve daha fazlasi cemaattir”*® hadisidir. Bu konudaki teferruat, miimeyyiz
veya sabi ¢ocuk ile cemaat olup olmadig1 hakkindadir.

Hanefilere gore: Cuma ve Bayram namazlari haricinde cemaat i¢in asgari
say1 ikidir. Oyle ki, imama uyacak Kkisi yetiskin erkek, kadin olabildigi gibi
(namaza) akli eren miimeyyiz cocuk da olabilir.>!

Safillere gore, cemaat erkek, kadin ve ¢ocuk ile de olur. Cemaat sayisi co-
galdikga fazileti de artar.>?

Malikilere gore, imamlik i¢in sart olan ergenlik, cemaat icin de sarttir. Ce-
maat sevabi almak icin imama uyanin yetiskin erkek ve kadin olmasi gerek-
lidir. Cemaatin fazileti, sayisinin ¢oklugu ile artmaz.>3

Hanbelilere gore ise, farzlarda cemaat fazileti i¢cin ergenlik sarttir. Fakat
nafilelerde sabi ¢cocuk ile de cemaat sevabi alinir.5*

Bes vakit farzlar haricindeki namazlardan, farzlarin kazasi, cenaze, bay-
ram, teravih, kiisuf (giines tutulmasi) ve istiskd (yagmur isteme) namazla-
r1 cemaatle kilinabilecegi hakkinda bir goriis ayrililig1 yoktur. Hanefilere ve
Malikilere gore nafilelerde ferdilik esas oldugundan bu sayilanlarin disinda-
ki nafilelerin cemaatle kilinmasi1 mekruhtur. Safii ve Hanbelilere gore yuka-
ridakilere ilaveten Hiisuf (Ay tutulmasi) namazi da cemaatle kilinir. Safiilere
gore kaza namazlarinin cemaatle kilinmasi miistahaptir, bunun delili de “sa-
bah namazinin cemaatle kazasini” nakleden hadistir.5®

50 Ibn Mace, “Ikametii’s-Salavat” 44; Beyheki, Siinen, t.y., 3: 69 (4788); Hakim, Miistedrek, 4:
371 (7957).

51 Kasani, Bedat’, 1: 156; ibn-i Niiceym, Bahr, 1: 366; ibn-i Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 553,
554.

52 Maverdi, Havi, 2: 303; Nevevi, Mecmii’, 4: 92; Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 2: 140.

53 Derdir, es-Serhii’l-kebir, 1: 320.

54 ibn Kudame, Mugni, 3: 7, 8; Buhiti, Kessdf, 1: 453, 454.

55 Ebl Abdullah Semseddin Muhammed b Ahmed b Arafe Destki, Hdsiyetii’d-Desiiki ald
serhi’l-kebir (Beyrut: Dari’'l-Fikr, t.y.), 1: 320; Savi, Hasiye, 2: 424. Yukarida sayilanlarin
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4.2. Cemaatin Olusturuldugu Yer (Mescitler ve Diger Yerler)

Cemaat bir araya gelmektir, mescitlerin ihmal edilip diger yerlerde bir-
kag kisilik gruplar ile namaz kilinmasinin bu birligi saglayamayacag: agiktir.
Fukahi, cemaatle namaz i¢in mescitlerin tercih edilmesini tavsiye etmisler
ancak; mescit disindaki yerlerin de cemaatle namazin ikame edilmesi icin
yeterli oldugunu da sdylemislerdir. Buna gore, cemaatle namazin ikame edi-
lecegi asil yer mescitlerdir. Bu mescitlerin en faziletli olanlar1 da sirasiyla il-
gili hadiste®® gectigi gibi Mescid-i Haram, Mescid-i Nebi ve Mescid-i Aksa’dir.
Buralarda az sayida cemaat ile hatta miinferit olarak bile kilinan namaz, bas-
ka yerlerdeki cami cemaatlerinden daha ustiindiir. Diger mescitler ve evler-
deki cemaatlerin tistlinliik sirasi, mezheplere gore su sekilde degismektedir:

Hanefilere gore, evde cemaat olmak, cemaatle namaz vecibesini yerine ge-
tirmek agisindan mescitteki cemaat gibidir. Ancak mescitteki cemaatin fazileti
daha ¢oktur. Meshur ii¢ mescitten sonra namaz kilmanin en faziletli oldugu
mescitler sirasiyla, Kuba ve Dimask mescitleri gibi kadim olanlar; biiytik ca-
miler, mahalle mescitleri ve cadde (isyeri) mescitleridir. Yani yapilis tarihi eski
olan, biiylik olanlardan, biiytik olanlar da yakin olanlardan ustiindiir. Ancak
mahalle mescidi ve kisinin kendisinden ilim tahsil ettigi tistadinin mescidi, kisi
icin cemaati kalabalik biiyiik camilerden daha tistiindiir. Oyle ki, kisi eger vakit
namazi icin cemaat yapilmamaissa bile mahalle mescidinde vakit namazini tek
basina kilar. Cilinkii o mahalle mescidinin, Kisi tizerinde hakki vardir. Bir mes-
citte cemaati kac¢iran kimsenin yakindaki diger mescitlerde cemaat aramasini
menduptur. Kisi fakih ise, kendisinin katilarak cemaatin ¢ogalmasini saglamak
icin, iki yakin mescitten cemaati az olanina gitmesi iyi olur.>”

Safiilere gore de cemaatle namazin evde kilinmasi ikamesi i¢in yeterlidir.
Fakat bu siinnetin mescitlerde ikamesi, ev ve isyeri gibi diger yerlerde ye-
rine getirilmesinden daha faziletlidir. Mescitlere ylirimenin faziletiyle ilgi-
li hadisler ve Islam’in siarindan olan cemaatle namazin, mescitlerde ikame
edilmesi gibi sebepler bu durumu dogrulamaktadir. Ayrica biiytiik beldelerde
cemaatle namazin izhara miisait yerlerde eda edilmesi gerekir ki bu da an-
cak mescitlerde ikamesi ile olur.

disindaki nafilelerin cemaatle kilinmasi bidattir ancak bir iki kisi ile kilinirsa mekruh ol-
maz. ibni’l-Himam, Fethii’l-kadir, 1: 365. Nevevi, Mecmii’, 4: 86; Remli, Nihayeti’'l-muh-
tdc, 2: 125, 126; ibn Kudame, Mugni, 3: 321, 322; Buhti, Kessaf, 1: 61.

56 ‘il domss o (s el Lo = Jsen N dreas cpl o) dzeedl ezl B35 ) Y] Il 1 as YT
Ug¢ mescit disinda yolculuga (gerek) yoktur: Mescid-i Haram, Mescid-i Rastl ve Mescid-i
Aksa” Buhari, “Salat fi Mescid-i Mekke”, 1, Miislim, 511, ibn Mace, “ikdmetii’s-Salavat”,
196, Tirmizi, “Salat”, 131. imam Malik, fazilet siralamasinda Mescid-i Nebi’nin, Mescid-i
Haram’dan énce geldigini diisiinmektedir. ibn Ciizey, Kavdnin, 37.

57 Ibni’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 1: 353; Ibn Emiru Hac, Halbetii’l-miicelli ve bugyetii’l-miibte-
di fT serhi Miinyeti’l-musallf ve gunyeti’l-miibtedi (Istanbul: Dersaadet : Sirket-i Sahafiye-i
Osmaniye, 1312), 265, 266; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 552-554.
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Hanefilerin aksine Safiiler, uzak da olsa cemaati kalabalik olan mescidi,
yakin mescitten daha faziletli gorirler. Ciinkii hadislerde cemaatin sayisi1 art-
tikca, faziletinin de arttigini bildirilmistir. Ancak kalabalik mescidin imami-
nin bidatg1 veya fasik olmasi veyahut da kisinin katilmamasi sebebiyle yakin
mescidin cemaatinin azalmasi durumlarinda, cemaati az olan yakin mescit
tercih edilir. Ayrica uzak camide cemaatle namaz, yakin camide miinferit kil-
maktan daha faziletlidir.>®

Malikilere gore, cemaatin camide ikamesi slinnettir. Cemaatle namazin
yirmi yedi kat daha faziletli olduguna dair hadiste, muhtemelen camilerdeki
cemaat kastedilmistir. Bununla beraber evde ikamesi ile de cemaat fazileti
elde edilir.>®

Hanbelilere gére, cemaatin mescitte ikamesi stinnettir. Ev, okul ve konak-
lama yerlerinde cemaatle namaz, fazilet olarak mescitteki cemaate yakindir.
Kisi mescide gittiginde, evindekiler miinferit kilacaklarsa, evde kalip onlarla
cemaat yapmasi tercih edilir. Yine de mescitteki az cemaat, evdeki ¢cok cema-
ate tercih edilir.

Hanbelilerde, cemaatle namazin hangi mescitte daha faziletli oldugu ile
ilgili tic durum s6z konusudur: Ik olarak, mescitlerin birinde sayet kisinin
katilmasi sebebi ile cemaat artacaksa, kisi o mescide gitmelidir. kincisi, mes-
citlerden daha kadim olaninin daha iistiin olmasi, eger kidemde esit iseler
cemaati kalabalik olanin tercih edilmesidir. U(;iinciisii ise, uzakligin muikafat
artirdigina dair hadisler sebebiyle uzak mescidin veya komsuluk hakki sebe-
biyle yakin mescidin 6nceliginin olmasidir.%®

Goruldigu gibi, Mescid-i Haram, Mescid-i Nebi ve Mescid-i Aksa’'nin ce-
maatle namazin en faziletli oldugu mescitlerdir. Bunlarin disindaki yerlerde
ise, Hanefilerin, mahalle mescidinin ve kadim camilerin tercihi konusunda-
ki gorisleri, cemaatin muhafazasi ve devamliligini saglamak a¢isindan daha
tercihe layiktir. Ciinki sirf faziletin artmasi icin biiyiik ve cemaati kalabalik
camilere gitmek, zamanla mahalle mescitlerinin cemaatlerinin azalmasina
sebep olabilir. Nitekim béyle bir durumda yakin mescidin tercih edilmesinin
iyi olacag1 noktasinda Safiiler de Hanefilere katilmaktadir. Kadim camiler de
miislimanlarin mirasi oldugundan, ihtiyaca saglikli cevap verdigi siirece ce-
maatle namaz ile buralara sahip cikilmaya devam edilmelidir.

58 Ebii Abdullah Muhammed b. idris b. Abbas Safii, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib
(Menstra: Daru’l-Vefa, 2001), 2: 292; Nevevi, Mecmil’, 4: 93; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1:
353, 354; Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 2: 142-144.

59 Sahniin, Miidevvene, 1: 181; Baci, Miintekd, 2: 189; ibn Ciizey, Kavdnin, 37; Savi, Hasiye, 2:
424.

60 Ibn Kudame, Mugni, 3: 8; Buhtti, Kessdf, 1: 456.
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Cemaatle namazin 6nemi ve gerekliligi hakkindaki goriisleri géoz 6niinde
tutuldugunda, bu ibadetin 6zellikle mescitlerde diizenli bir sekilde yapilir-
sa amacina uygun sekilde ifa edilmis olacagi ortaya ¢cikmaktadir. Cemaatin
mescitlerde olusturulmasi asildir. Ancak cemaatin bu diizen ve birliginin ko-
runmasi i¢in fikih kitaplarinda iki 6zel durumdan bahsedilmektedir. Bunlar
cemaati kagirmis birinin cemaat faziletini elde etmesi i¢in tekrar cemaat te-
sekkiili ve diizenli cemaati olan mescitte tekrar cemaat olusturmanin sakin-
cali olmasidir. Calismanin bundan sonraki béliimiinde, miistehap ve mekruh
cemaat sekilleri ile devam edilecektir. Son olarak da kisinin bu énemli iba-
detten mazur gorildigi durumlar inceleyecegiz.

5. Miistehap ve Mekruh Cemaat (Cemaatle Namazin iadesi ve
Cemaatin Tekrari)

Fikih kitaplarinda, vakit namazlarinin cemaatle kilinmasinin genel hiik-
mu yaninda, iki durumun da ayr1 olarak degerlendirildigi gérilmektedir.
Bunlar kisinin tek basina kildig1 namazi cemaatle tekrari ve bir mescitte ayni
vakit namazinin birden fazla cemaatle tekrarlanmasi konularidir.

5.1. Miistehap Cemaat (Miinferit Kilinan Namazin Cemaatle Tekrari)

Bir vakit namazini minferit kildiktan sonra, yine bu namazi kilarken te-
sadif edilen bir cemaate katilmak bu cemaate saygidir. Nitekim siinnette bir
farz namazi miunferit olarak kilan kimsenin, bu namazi cemaat ile eda eden-
ler ile tekrar kilmasi mesru olarak sabit olmustur. Konu ile ilgili en yaygin
rivayete gore, Hz. Peygamber evlerinde namaz kilip mescide gelen iki kisiye
mescitteki cemaate katilmalarini tavsiye etmis ve bunun nafile bir namaz
olacagini soylemistir.®* Fikih mezheplerinde bu sekilde hareket etmek siin-
net veya mistehap olarak goriilmiistiir.5?

Minferit killnan namaz asil; cemaatle kilinan ise, nafile hitkmunde ol-
dugundan, namazi cemaatle tekrarlamak nafile namaz kilma hiikiimlerine
tabidir. Ornegin; sabah, ikindi ve aksam namazlarindan sonra nafile kilmaz
mekruh oldugu gibi, bu vakit namazlarinin cemaatle tekrar edilmesi de mek-
ruhtur. Hanefilere gore, tekrar eden imam degil me‘mum (uyan) olabilir.®3

Mescid-i Haram, Mescid-i Nebi ve Mescid-i Aks3, diger mescitlerden iis-
tiinlik olarak farkli konumda oldugundan, buralarda tek basina kilinan na-
maz baska yerlerde cemaatle tekrar edilmez.%*

61 Tirmizi, “Salat”, 51; Nesai, “imamet”, 54; Beyheki, Stinen, 2: 300 (3456).

62 ibn-i Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2: 53; Nevevi, Mecmi’, 4: 119-122; ibn-i Kudame, Mugni, 3:
9; Derdir, es-Serhti’l-kebir, 1: 320.

63 Bk. Ibn-i Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2: 52; Nevevi, Ravza, 1: 448; Savi, Hasiye, 2: 458; Buhiti,
Kessdf, 1: 458.

64 Fukaha, bu konuya li¢ mescidin diger mescitlere listiinliigli durumunu ele alirken degin-
mistir.
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Hz. Peygamber’in, vakit cemaatini kagiran sahabesi ile cemaat yapilma-
sin1 tavsiye ettigi durum®® da miistehap cemaat hiikkmi i¢ginde diistintlebilir.

5.2. Mekruh Cemaat (Bir Mescitte Cemaatle Namazin Tekrari)

Islam dininde namaz icin de olsa birlik ruhuna aykir1 cemaat tesekkiilii
hos goriillmemistir.®® Fakihler, ratip imam denilen namaz kildirmak i¢in tayin
edilmis bir gérevlinin bulundugu mescitlerde, farkli bir cemaatle namaz ika-
mesini mekruh kabul etmislerdir. $6yle ki; ratip imam ile diizenli bir sekilde
vakit namazlarinin cemaatle ikame edildigi mescitlerde, bu imamin namaz
kildirmasindan gerek 6nce; gerekse, sonra baska bir grup tarafindan cema-
atle namaz kilinmasi tahrimen mekruhtur. Zira boyle hareket etmenin ayri-
liga ve fitneye yol agacag1 aciktir. Bu konuda mezhepler arasinda énemli bir
goris ayriligl yoktur. Bununla beraber goérevli imamin izin vermesi, kasith
olarak yapmamalari veya sonradan cemaat yapan kisilerin sayisinin iig, bes
gibi az olmasi durumlarinda kerahet olmayacagi da ifade edilmistir.®” Ancak
ratip imam tek basina da olsa cemaat hiikmiinde sayildigindan, miinferit kil-
di1g1 namazi sonraki bir cemaatle iade etmez.%®

Bir mescitte, diizenli cemaatten sonra ikinci bir cemaatle namaz kilinma-
sinin mekruh olmasinin iki istisnasi vardir:®°

Birincisi, ratip imami olmayan camilerde veya binalardaki namaz kilmak
icin ayrilmis oda vb. yerlerdir. Buralarda diizenli cemaati olmadigindan mii-
kerrer cemaatlerin olusturulmasi mekruh degildir.

ikinci durum ise, konaklama ve dinlenme yerlerindeki mescitler ve Mes-
cid-i Haram ve Nebevi gibi devaml yeni cemaatlerin olustugu yerlerdir. Bu-
ralarda sitirekli bir cemaat sirkiilasyonu oldugundan, sonradan olusturulan
cemaatler birlik ruhuna aykiri degildir ve mekruh da olmaz. Ratip imam ve
diizenli cemaat olup olmamasi da hitkme etki etmemektedir.

Fakihler burada maslahat ile ictihat edip boliinmenin zararini engelleme-
yi, cemaat faziletini elde etmeye tercih etmislerdir. [stisnai durumlarda ise,
ya cemaatin boliinmesinin 6niine gegmek miimkiin degildir veya boéliinme-

65 Ebu Davud, “Salat”, 56.

66 Nitekim Tevbe suresi 107-110. ayetlerde konu edilen ve Mescid-i Dirar diye isimlendi-
rilen binanin yikilmasi boliinme ve getirecegi fitnenin 6niine gecilmesi i¢indir. Bu yap1
miinafiklar tarafindan miislimanlara zarar vermek ve masiyet i¢cin insa edildiginden, ora-
da namaz kilinmasi caiz goriilmeyip yikilmasi emredilmistir. Cessas, Ahkamui’l-Kur’dn, 4:
367.

67 Kasani, Bedat’, 1: 153; Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 2: 141; Kadi Abdiilvehhab, el-Ma’tline, 1:
457; Buhti, Kessdf, 1: 457.

68 . Sahniin, Miidevvene, 1: 181; Savi, Hasiye, 2: 424.

69 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 522, 553; Nevevi, Mecmil’, 4: 119-120; Des(ki, Hasiye, t.y.,
1: 332; ibn Kudame, Mugnf, 3: 9.
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nin sebep olacagi bir zarar yoktur. Clinkii sonradan cemaat yapanlarin kasith
olmadiklari, vaktin ilk cemaatine yetisemedikleri goriilmektedir.

6. Cemaat ile Namaz Sorumlulugunu Kaldiran Durumlar

Hz. Peygamber, bir hiida siinneti olan cemaat ile namaza istirak etmeme-
nin ancak mazeret sebebi ile miimkiin oldugunu belirttiginden, fikih kitapla-
rinda cemaate katilamamaya dair cesitli 6ziirleri siralanmistir. Bu 6ztrlerin
bir kism1 Hz. Peygamber’in stinnetinden aktarilmis, diger bir kismi da akta-
rilan bu durumlara kiyas ile ortaya konulmustur. Kisi i¢in bu tiir mazeretler
olmadan cemaate istirak etmemenin miieyyidesi daha ¢cok manevidir.

Kisinin her durumda her vakit namazi 6zellikle cami cemaati ile kilmasi
miumkiin degildir. Basta saglik sorunlari gibi insan iradesine bagh olmayan
durumlar cemaate istirakine ya engel olmakta veya ciddi zorluga sebep ola-
bilmektedir.

Bu mazeretler cemaatle namaza katilmay: farz, vacip veya miiekked siin-
net kabul edenlere gore, hem bu gerekliligi diistirmekte; hem de cemaate
katilmis gibi uhrevi miikafat almasina sebep olmaktadir.

Genellikle insan iradesi disinda olusan bu mazeretleri, tabii olaylar, saghk
durumu, zarardan korunmak, kisi veya cemaatin ciddi derecede huzurunu
bozacak durumlar olarak siniflandirmak mimkiindur.

a. Dogal olaylar: Kisinin cemaate giderken veya gelirken zarar gorebile-
cegi veya gelis ve gidisinin gii¢lesecegi siddetli yagmur, kar, dolu, asir1 sicak,
soguk, karanlik gibi atmosferik olaylar basta gelen 6érneklerdir. Elbisenin 1s-
lanmasi veya yiirimenin giiclesmesi mazeret olusturmaktadir. Yer sarsintisi,
deprem gibi tehlikeye yol agcacak afet durumlari da bu gruba girer.

b. Saglikla ilgili durumlar: Bunlar; felgl, topallik, hastalik, korlik, uyku,
uyuklama, asir1 yashlik gibi gecici veya kalici saglik sorunlaridir. Bunlar ya
yluriimeye veya namazi diizgiin bir sekilde kilmaya engel olacak kadar sid-
detli olursa mazeret kabul edilir. Buna gore hafif bas ve dis agrisi gibi durum-
lar 6ziir olmaz.

Bakima muhtag bir hastaya bakmak da mazeret sayilir. Kendini idare ede-
meyecek kadar kii¢iik ¢cocuk ve yaslilarin bakiminin da bu sekilde degerlen-
dirilmesi gerekir.

c. Zarardan korunmak: Genel olarak cana veya mala gelecek zarar ihti-
mali 6ziir kabul edilmistir. Kisinin yakinlarinin can giivenligi de 6ziir sayilir.
Evinden ¢ikmasi halinde borcu sebebiyle hapsedilme korkusu ve kisas, diyet
gibi cezalardan affedilme timidi olanlarda mazur kabul edilir.
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d. Huzur bozucu durumlar: Diger mazeretlere gére daha hafif olan bu
durumlar cemaatle namaz kilarken ya kisinin kendisini veya katildig1 cema-
ati rahatsiz etmektedir. Ornegin; abdest bozma ihtiyaci, aclik veya caninin
cektigi yemegin hazir olmasi,’® beden veya giysi de namaza engel olan neca-
set’? benzeri haller mazeret kabul edilmistir.

Cemaati rahatsiz eden durumlara da sogan, sarimsak gibi kotii kokulu yi-
yecekleri yenilmesi 6rnek olarak gosterilmis, bunlari yiyenlerin cemaate ka-
tilmas1 mekruh kabul edilmistir. Buna gére; namazdan 6nce tiitiin mamulleri
kullanip rahatsiz edici kokular yayanlarin, kétii kokulu kiyafet ve ¢oraplarla
cemaate gelmek de mekruhtur.”?

Genel olarak yukaridaki 6zirler sebebiyle cemaate katilamayanlar, cema-
at faziletini elde ederler; ancak sogan ve sarimsak gibi yiyecekleri yedigi icin
cemaate katilamayanlarin bu fazileti elde edemeyecekleri de sdylenmistir.”?

Yukaridaki oziirlere ek olarak esin huysuzlugu, yolculuk hazirligi, uygun
kiyafet bulunamamasi gibi bazi 6zel durumlardan da bahsedilmistir.”*

Ana hatlar ile deginilen bu durumlarin mazeret olarak takdiri izafidir.
Yani kisinin yasina ve saglik durumuna, gidilecek mescidin uzak veya yakin
olusuna, yasanilan bélgenin iklim kosullarina gére degisebilir. Normal biin-
yeli bir kisi i¢in katlanilabilir olan bir durum asir1 kilolu veya zayif diger bir
kisi icin cekilmez olabilir. Bolgeler i¢cin de boyle durumlar s6z konusudur.
Mazeretlerin takdirinde fevkalade-alisilmamis gibi bir tabirin 6l¢ii alinmasi
konunun daha isabetli degerlendirilmesini saglayacaktir.

Fikih kitaplarinda bazen tafsilatli olarak incelenmis ve 6zet olarak verilen
bu élciiler devlet ve toplumda islami kurallarin hakim oldugu, miisliiman ha-
yatinin namaz ve cami merkezinde oldugu devirlerde tespit edilmistir. Maa-
lesef glinlimiizde bu sekilde bir diizen bulunmamakta ve daha ¢ok kapitalist

70 “OlaYl asly oa Y cplaall & 2 33Lo ¥” “Yemek hazirken ve iki habis (idrar ve digki) sikis-
tirmasinda namaz kilinmaz!”. (Mislim, “Mesacid”, 67, Ebt David, Taharet, 41). Bu hadi-
se gore gerek miinferit gerekse cemaatle ilgili durumlarda namaz mekruh mekruhtur.
Ancak yemek hususunda birka¢ lokma alip aglhigini veya nefsinin arzusunu bastirabilen
kisinin boyle yapip cemaate yetismesi tavsiye edilmistir. Maverdi, Hdvi, 2: 304.

71 Uzerinde namaza engel olmayacak kadar siv1 veya kat1 necaset ile namaz kilmak mekruh
olmakla birlikte namaz vaktinin ¢ikmasi ve cemaati kagirip baska cemaat bulamama du-
rumlarinda kerahet ortadan kalkar. Bk. ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 317.

72 Kural olarak insanlara zarar veren her seyin mescitte bulunmasi veya yapilmasi mekruh-
tur. Hatta insanlara dili ile zarar verenler ile hastaliklar1 ve meslekleri icab1 kotii koku
yayanlar da bu gruba girer. Tehlikeli ve bulasic1 hastaliklar: olanlar ise, mekruhluk hiik-
miine éncelikle dahil olmaktadir. Bk. ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 661; Remli, Nihdye-
tii’l-muhtdc, 2: 160.

73 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1: 358; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1: 661, 662.

74 Bk.Kasani, Bedat’, 1: 155, 156; el-Fetavd’l-Hindiyye, 1: 92; ibni'l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 1:
353; Ayni, Bindye, 2: 382; ibn Niiceym, Bahr, 1: 388; Nevevi, Mecmil’, 4: 98-102.
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ve calisma merkezli bir hayat tarz1 hakim olmaktadir. Bu sebeple cemaate
katilamama mazeretlerinin ¢ergevesi genislemis, c¢esitleri ¢ogalmistir. Bu-
ginkl durumlar ruhsat kabul edilebilir ancak; ruhsatlar gecici olup ihtiya¢
kadar dikkate alinir. “Cemaate devami engelleyen durumlarin ortadan kaldi-
rilmasi i¢in calisilmalidir yoksa cemaat veya camiye gelmeyi terk etmek mesru
bir hal caresi degildir.”’® imkan nispetinde calisanlarin da uygun ortamlarda
cemaatle namaz kilabilmeleri i¢in girisimler yapilmali, calisma hayatinda da
islam dininin en 6nemli ibadeti olan namazin cemaatle kilinabilmesi saglan-
malidir.

Sonug

[slam dininde en basta gelen ibadet olan namazin cemaatle ifas1 da ayr1
bir 6neme sahiptir. Hz. Peygamber’in meshur siinnetinde vakit namazlari
icin cemaate tesvik ve katilmayanlar i¢in siddetli tehditler bulunmaktadir.

Hanefi ve Safiilerin ¢ogu ile Malikiler, bes vakit namazin cemaatle kilin-
masinin milekked siinnet oldugu gorisiindedirler. Hanbeliler ile baz1 Hanefi
ve Safiiler ise, cemaatle namazin farz veya vacip hiikmiinde oldugunu soyle-
mektedirler. Farz namazlari cemaatle namaz kilmanin siinnet oldugunu séy-
leyenler, cemaatle namazin ferden kilinan namazdan yirmi bes veya yirmi
yedi derece tistliin oldugunu belirten hadisleri delil gostermektedir. Cemaat-
le namazin farz veya vacip oldugu sdyleyenler ise, Hz. Peygamber’in cemaate
katilmayanlarin evini yakmak istemesi ile cemaate katilmamak icin izin iste-
yenlere olumlu yanit vermemesine dair rivayetleri dayanak kabul etmisler-
dir. Deliller karsilastirildiginda cemaatle namazin kisi icin miiekked siinnet
oldugunu kabulii daha isabetli gériinmektedir.

Cemaatle namaz kilinmasinin, ezan gibi siar-1 islam’dan sayilmasi ve terk
edenlerle mukatele edilmesine dair gorisler ise, bu sekilde toplu ibadetin
immet ac¢isindan ¢ok daha énemli bir konumda oldugunu goéstermektedir.
Buna gére bir islam toplumu i¢in vakit namazlarinin cemaatle kilinmasinin
hiikmii vacip olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Su halde vakit namazlarinin cemaat ile ifasinin toplum i¢in (kifai) vacip,
kisiler icin ise, miiekked slinnet oldugu soylenebilir.

Fakihler, Hz. Peygamber’in kadinlar1 mescitlere gitmelerini tesvikine ve
kocalarimin da buna engel olmayip izin vermelerini istemesine dair riva-
yetleri Asr-1 Saadete 6zgii bir durum olarak gérmiislerdir. Nitekim sonraki
devirlerde maslahat gerekcesi ile 6zellikle dikkat ¢ekici kadinlarin cemaatle
namaza devamlarina sicak bakmamislardir. Ancak giiniimiizde kadinlarin

75 Mustafa Baktir, “Cami ve Cemaatin Hayatimizdaki Yeri”, Diyanet [Imi Dergi 28/4 (1992):
76.
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evinin disinda 6zellikle mescitlerde namaz kilmalarinin bir ihtiya¢ haline
geldigi de g6z ardi edilmemelidir. Kadinlarin kendi aralarinda cemaat yap-
malar1 konusunda Safii ve Hanbeliler sakinca gérmezken, Hanefi ve Malikiler
uygun gormemislerdir. Rivayetlerde bazi hanim sahabilerin imamlik yaptik-
lar1 aktarilmistir. Bu uygulamanin talim amaci ile yapildigin1 kabul etmek
daha isabetli olacaktir.

Cemaa,t biri yetiskin erkek (imam) olmak tlizere en az iki Kisi ile olusur.
Cemaatin mescit ve camilerde ifasi1 asil olup diger yerlerde de ifas1 caizdir.
Cemaat birliginin korunmasi agisindan gorevli imami bulunan yerlerde ge-
cerli bir 6ziir olmadan ayni1 namaz ic¢in ikinci bir cemaat yapilmas1 mekruh
gorilmiistiir. Ote yandan mesru mazeret sebebi ile cemaate yetisememis
kimseye tabi olarak o kisinin cemaatle namaz kilmasini saglamak da miiste-
hap goriilmektedir.

Onemli bir dini gérev olan cemaat ile namaza katilmamanin manevi me-
suliyeti kisiden ancak bazi 6zel durumlar ile kalkmaktadir. Bu kosularda ce-
maate katilmak genel olarak Kkisi ve cemaatin huzurlu ve saglikl bir sekilde
namaz kilmasina ciddi olarak engel olmaktadir. Bu durumlar bazi dogal olay-
lar ve saglik problemleri sebebiyle kisinin zarar gérme ihtimali oldugu ve ki-
sinin huzur bozucu durumlardir. Yine de ideale ulagsmaktan vazgecilmemeli,
imkanlar 6l¢iisiinde kii¢lik de olsa cemaatle namazi giinliik hayatin merkezi-
ne yerlestiren adimlar atilmalidir. Miisliiman toplumun hayati cemaatle na-
maz merkezli olmali, camilerden okunan ezanlar kulaga hos gelen nagmeler
olarak kalmamali ve bu ¢agrilara icabet edilmelidir.
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HAsAN KAF1 AKHiSART EL-BOSNEVI VE RAVZATU ' L-CENNAT F1
UsOLI'L-ITIKADAT ADLI ESERi*

Samer ALAMAIREH"

Oz

islami ilimlerin her bir dalinda temayiiz etmis bircok alim ve onlarin
giinimiize kadar ulasan degerli eserleri mevcuttur. Bunlarin hepsin-
den haberdar olmamiz cesitli nedenlerle tam olarak miimkiin olama-
mis, haberdar olabildiklerimiz ise sinirli sayida kalmistir. Tarihe mal
olmus sahsiyetlerin goriislerinin, hayatlarinin ve kitaplarinin bilinmesi
glinlimiiz bilimsel ¢alismalarina 151k tutmasi bakimindan 6nem arz et-
mektedir.

S6z konusu bu duruma 6rnek olarak ve bu maksadi saglamak amaciyla
kelam alaninda taninmis olan Hasan Kafi Akhisari ve onun Kelama ki-
siligi bu makalenin konusunu teskil edecektir.

Bir siire istanbul’da kalarak egitim géren Hasan Kafi, bir Osmanl ali-
midir. KelAm ilminde bilinen bir isim olarak Kafi, Hanefi-Matiridili-
gin Bosna’'da yayilmasina katkida bulunmasi ile ayr1 bir payeye sahip
olmustur. Kadilik goérevinin yani sira pek ¢ok esere imza atan Hasan
Kafi’nin bu eserleri arasinda “Ravzatu’l-Cennat fi Us{li’'l-itikadat” adl
eseri kelami goriislerini yansitmasi bakimindan dikkatimizi ¢ekmistir.
Bu makalede onun Keldmciligi ve bu alandaki gorisleri 6zellikle bu
eseri baglaminda degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hasan Kafi, iman, Ravza

HASAN KAFI AQHISARI AND HIS RAWDAT AL-JANNAT FI USUL
AL-I'TIQADAT

Abstract

There is a significant number of scholars and their works in Islamic
discipline. we are not able to know each of them and the ones we know
of remain so limited. In order to shed light to our studies, it is crucial
to reveal perspectives, lives and works of scholars who make our his-
tory. In order to contribute to this goal, the subject of this article will
be the renowned scholar of kalam, Hasan Kafi Aghisari, and his kalam
scholarship.
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Hasan Kafi, who studied also in Istanbul is an Ottoman scholar. Hasan
Kafl became more popular for contributing the spread of Hanafil-Ma-
turidite in Bosnia. Apart from his duty as a qadi, Hasan Kafi authored
numerous works. Among these works, (Rawdat al-Jannat), stands out
for reflecting Hasan Kafi's theological understanding. In this article,
his scholarship in kalam and his understanding of the science will be
analysed focusing on this work.

Keywords: Hasan Kafi, Iman, Rawda

Makalenin Gelis Tarihi: 08.08.2018; Makalenin Kabul Tarihi: 04.12.2018

A. Hayat1

Hasan Kafl Akhisari, 951/1544! yilinda Bosna-Hersek’te bulunan Akhisar
(Prusac) kasabasinda dogdu.? Ismi kaynaklarda Hasan b. Turhan b. Davud b.
Yakub el-Akhisari el-Bosnevi® er-Rimi* seklinde ge¢mekte, Hasan Kafi veya
Kafi ismiyle de taninmaktadir. Hasan Kafl “Nizamu’l-Ulema ila Hatemi’l-En-
biya” adli kitabinda® kendisini Hasan b. Turhan b. Davud b. Yakub el-Akhisari
olarak zikreder.

Dogum yeri Iskenderiye civari olarak kabul edilen Akhisarl daha sonra
Akhisar’a go¢ etmistir. Dedeleri Hiristiyan iken Fatih Sultan Mehmed Han’'in
AKkhisar’i fethinden sonra Miisliiman olmustur.®

Tahsiline on iki yasindayken Akhisar’da baslayan Hasan Kafl, 974 yilinda
Istanbul’a gitti. 9 y1l siiren Istanbul’daki yasam seriiveninden dolay1 Osmanl
bilginleri arasinda sayilir.” Daha sonra Akhisar’a dénen Hasan Kafi’nin egiti-
minin ilk asamasi olan Akhisar’daki hocalarina dair herhangi bir bilgi bulun-
mamaktadir.

1 Hayreddin ez-Zirikli, el-A'ldm, (Kahire: Mat. Kostansomas, 1954-1959), II. Baski, I: 209;
Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, (Beyrut: Mektebetii’l Miisenna, tsz), 233; Mu-
hammed b. Muhammed el-Bosnevi el-Hanci, el-Cevherii’l-Esnd, thk. Abdulfettah Muham-
med el-Hilv, (Kahire: Mat. el-Hicr, 1992), 61.

2 Hasan Kafi'nin dogum yeri olan Akhisar Bosna Hersek’teki Akhisar kasabasi1 oldugundan
bu durum Manisa’daki Akhisar ile karisikliga neden olmussa da, bizim arastirmalarimiz
da onun Bosna’'nin Akhisar kasabasinda dogdugunu destekliyor. Ayrintili bilgi icin bak.
Mevsuatu’l-Hadarati’l-Islamiyye, (Amman, 1993), II: 408.

3 el-Hancdi, el-Cevherii’l-Esnd, 61; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 233; Hedlyyetﬁ’l-Ariﬁn’de
miiellifin nesebi Hasan b. Abdullah seklinde gecmektedir. Bkz. ismail Pasa el-Bagdadi,
Hediyyetii’l-Arifin, (istanbul: Vekaletii’l Mearif, 1951), I: 291.

4 ismail Pasa el-Bagdadi, izahu’l-Mekniin, (istanbul: Vekaletii’l Mearif, 1947), I: 586.

5 el-Hanci, Cevhertii’l-Esna, 62, Miiellif bu bilginin kitabin 29. bélimiinde oldugunu soyler.

6  Fikret Karcic, “Hanefi Mezhebi Bosna’ya Nasil Geldi?: Hasan Kafi Akhisari'nin Silsilesi
Uzerine Bir Yorum”, Sahn-1 Seméan’dan Dariilfiiniin’a Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi,
Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eseler XVI. Yiizyil, (2017), 105.

7  Karcic, “Hanefi Mezhebi Bosna’'ya Nasil Geldi,?” 106.
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Cesitli beldelerde ve muhtelif zamanlarda kadilik vazifelerinde bulundu-
gu bilinen Hasan Kéafinin, bu gorevini son olarak dogdugu yerde yani Akhi-
sar’da da yerine getirip, vefatina kadar da biiytik bir takva ve adaletle stir-
dirdigi anlasiliyor.®

“Ustlu’l-Hikem fi Nizami’l-Alem” adli eserini h. 1004 yilinda telif ettigi ka-
bul edilir. Bu senenin sonlarina dogru Kanuni Sultan Siileyman’in ordusuyla
beraber Egri Kalesi'nin fethi ve Hagcova Zaferi'ne katilir. Zaferden sonra ki-
tabin1 Kanuni’'nin vezirlerine ve ulemanin biiyiiklerine sunar. Yazdig: kitabi
takdir edilen Hasan Kafi ¢esitli taltifler alir. Ayrica divan heyetinin kolayca
istifade edebilmesi icin kitab1 Tiirkge’'ye ¢evirip serh etmesi istenir. Hasan
Kafi eserini Tiirkce'ye cevirdikten sonra Istanbul’a gider.

Sadrazam Damad ibrahim Pasa vasitasiyla kitap padisaha arz edilince
miiellif onun iltifatina da mazhar olur. Bu vesile ile kendisine Akhisar kadi-
l1g1 tekatliden ve o bolgedeki talebeye ders okutmak sartiyla tevcih edilir. Bir
siire Istanbul’da kaldiktan sonra muhtemelen Sevval 1007’de ibrahim Pasa
kumandasindaki orduya katilarak memleketine déner.

Hasan Kaft'nin 15 Saban 1025 tarihinde vefat ettigi kaydedilmektedir. An-
cak “Nizamu’l-Ulema” isimli eserinin bir 6grencisi tarafindan istinsah edilen
niishasinda vefatiyla ilgili yazilan birkag¢ beytin yanina da 16 Ramazan 1024
tarihi kaydedilmistir. Akhisar’da yaptirdigi caminin yaninda bulunan med-
resenin bitisigindeki tiirbeye defnedilen Hasan Kafi'nin kabri bugiin de halk
tarafindan ziyaret edilmektedir.®

B. IImi Kisiligi

Hasan Kafi dil, mantik, kelam ve fikih gibi bir¢cok alanda eser vermesinin
yaninda iyi bir siyasi bakis acisi olan bir ilmi kisilik ve karakter sahibidir.
Eserlerinde bazi toplumsal ve siyasi problemleri ve onlarin ¢6ziim yollarini
gostermektedir.!’? Siyaset alaninda en 6nemli eseri, “Usili’l-Hikem f1 Niza-
mi’l-Alem”** adh kitabidir. Eserin ana fikrini, “Bir toplum kendini degistir-
medikce Allah onlar1 degistirmez. "2 ayetinden hareketle olusturmustur.
insanlarin sosyolojik olarak o dénemde yasadiklari sorunlari, bunlarin ne-

denlerini ve bu sorunlar1 ¢6zme yollarin1 degerlendirir. Hasan Kafi'ye gore
bu sorunlarin nedenleri sunlardir:

8 el-Hanci, Cevherti’l-Esna, 62.

9  Arugi, “Hasan Kafi Akhisari”, 327.

10 Ridvan Bayer, “Hasan Kafi Akhisari’nin Hayati ve Siyasetname Alani ile ilgili “Ustili’l-Hi-
kem Fi Nizami’l-Alem” Adl Eseri Uzerine Bir Degerlendirme”, Hikmet Yurdu, 2011/1V, (8),
132.

11 Pruscak Hasan b. Turhan b. Davud Hasan Kafi Akhisari, Usulii’l-hikem fi nizami’l-alem,
thk., Nevfan Reca el-Hamud, (Amman: el-Camiatii’l-Urdiiniyye, 1986), 53 s.

12 er-Ra'd, 13/11.
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1) Adalet bozulmus, idarede ihmal ve suistimaller meydana gelmistir.
2) Diiriist ve isinin ehli olmayan kimseler ¢esitli gorevlere getirilmistir.
3) Devlet adamlari ulemanin goriislerine itibar etmez olmustur.

4) Askeri alanda 6zellikle savas aletlerinin kullanilmasinda ihmalkar dav-
ranilmis, riisvet yayginlasmistir.3

C. Eserleri
1. Dil Sahasindaki Eserleri

a. Risale fi Tahkiki Lafz1 Celebi: Hasan Kafi ilim tahsilini 983 yilinda bi-
tirdikten sonra ders halkalar1 kurmaya ve eser telif etmeye basladu. i1k telif
ettigi eser olup “celebi” kelimesinin etimolojisine dair kii¢iik bir risaledir.'*

b. Temhisu’t-Telhis fi [Imi’l-Belaga: Hatip el-Kazvini’'nin “Telhisu’l-Miftah”
isimli eserinin muhtasaridir.

c. Serhu Temhisu’t-Telhis.
2. Mantik Sahasindaki Eserleri

a. Muhtasaru’l-Kdfi mine’l-Mantik: Bir mukaddime ile bes boéliimden olu-
san eserin adini miellif baz1 niishalarinda Kdaf7 fi'l-Mantik seklinde zikret-
mistir.

b. Serhu Muhtasari’l-Kaff mine’l-Mantik: Bir onceki eserin “et-Tasavvurat”
adli bolimiiniin serhi olup herhangi bir niishasi tespit edilememistir.®

3. Kelam Sahasindaki Eserleri

a. Ravzatii’l-Cennat fi Usuli’l-Itikad
b. Ezharu’r-Ravzdt fi Serhi Ravzdti’l-Cenndt.'”

c. Nuru’l-Yakin fi Usuli’d-Din: Tahavi’'nin “Risale fi Usuli’d-Din” adl1 kitaba-
nin serhidir.*®

d. el-Miinira: Bu kitap Basagic, Tayyip Oki¢ ve M. Hanci¢ tarafindan Hasan
Kaft’ye nispet edilse de Sabanovic’e gore Kemalpasazade’ye aittir.®

13 Hasan Kafi Usﬁlﬁ’I-HikemﬁNizami'l-/ilem, Millet Ktp., Ali Emiri Efendi, Askerlik, nr. 70.

14 Hasan Kafi, Risale fi Tahkiki Lafz1 Celebi, Sileymaniye Ktp. Esad Efendi, nr. 3814; Amasya
Beyazit Halk Ktp. Nr. 918/11.

15 Arugi, “Hasan Kafi Akhisari”, 327, Kehhale, Mu’cemu-I’"Miiellifin, 233, Hasan Kafi, Muhtasa-
ru’l-Kdafi mine’l-Mantik, Stileymaniye Ktp. Halet Efendi, nr. 780; Beyazit Devlet Ktp., Baye-
zid nr. 1851/5.

16 Arugi, “Hasan Kéfi Akhisari”, 327.

17 Arugi, “Hasan Kafi Akhisari”, 327; Hasan Kafi, Ezharu’r-Ravzdt fi Serhi Ravzati’l-Cennadt,
Beyazit Devlet Ktp., Bayezid nr. 2800, 3240; Millet ktp., Ali Emiri Efendi, nr. 1354, 4343;
iU ktp., AY, nr. 2589, 5235. Hanci, a. g. e,, s. 67, el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 291.

18 Hasan Kafi, Nuru’l-Yakin fi Usuli’d-Din, Stileymaniye Ktp. Hamidiye, nr 764.

19 Hanci, a. g. e.s. 67, Arugi, a. g. e, s. 327.
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4. Fikih Sahasindaki Eserleri

a. Semtii’lI-Vusil ila [Imi’l-Usil: Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin fikih usuliine
dair Menaru’l-Envar adli eserinin muhtasaridir. ibaresi saglam oldugu halde
bazi muglak yerler vardir. Bunun i¢in bu eseri tizerine “Serhu Semti’'l-Vusil
ila ilmi’l-Ustil”adh eserini kaleme almistir.2°

b. Hadikatii’s-Silat fi serhi Muhtasari’s-Salat: Kemalpasazade’nin “Muhta-
sari’s-Salat” isimli eserinin serhidir.?

c. Risale fi hasiyeti Kitabi’d-Da'va li Sadri’s-Seria: “Tacu’s-Seria”ya ait “Vi-
kayetii'’r-Rivaye” lizerine Sadru’s-Seria tarafindan yapilan serhin kismi bir
hasiyesidir.??

d. Seyfu’l-Kudat fi’t-Ta’zir: Hanefi mezhebinin zina konusundaki gorisleri-
ni elestirenlere cevap olarak kaleme almistir.??

e. Serhu Muhtasari’l-Kuduri: Hanefi fakihlerinden Kuduri’'nin el-Muhta-
sar’1 izerine dort ciltlik bir serh yazdig1 séylenmisse de bugiline kadar niis-
hasina rastlanmamuistir. Eser biiyiik ihtimalle Nevizade Atai’nin kaydina da-
yanilarak zikredilmistir.?*

5. Biyografi Sahasinda Eserleri

a. Nizami’l-Ulema ila Hatemi’l-Enbiya®>
6. Siyaset Sahasindaki Eserleri

a. Ustlii’l-Hikem fi Nizami’l-Alem:%¢

7. Kendisine Nisbet Edilen Eserler

a. Serhu Mukaddimeti’s-Salah: Hasan Kafi bu eserin Ibn Kemal’e ait oldu-
gunu hocasi ve ayni zamanda ibn Kemal'in talebesi olan Kara Yilan olarak
bilinen Haci Efendi’den 6grendigini sdylemistir.2” Hasan Kafi'nin serh yaptigi
bu kitabin ibn Kemal’e aidiyetinde ise baz ihtilaflar vardir.?®

20 iU ktp., AY, nr. 5317; Beyazit Devlet, nr. 1851/1. Serhu Semti’l-vusiil, Siileymaniye Ktp.
Esad Efendi, nr. 466; Nuruosmaniye ktp., nr 1336; Beyazit Devlet Ktp., Bayezid, nr 185/2;
Millet ktp., Ali Emiri Efendi nr., 517, 4557.

21 Millet ktp. , Feyzullah Efendi, 719; Beyazit Devlet Ktp. , Bayezid nr. 1851/4, 2010; Atif
Efendi ktp. , Atif Efendi, rn. 867.

22 Arugci, “Hasan Kafi Akhisari”, 328.

23 Arugi, “Hasan Kafi Akhisari”, 328.

24 Hanci, el-Cevherii’l-Esnd, s. 67, Kehhale, Mu’cemu-I’"Miiellifin, 233; el-Bagdadi, Hediyye-
ti’l-Arifin, 291; ez-ZirikIi, el-A'lam, 209.

25 Hasan Kafi, Nizamii’l-Ulema ila Hatemi’l-Enbiya, Stileymaniye Ktp., Kili¢ Ali Pasa, nr., 753;
Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Ktp, nr. 946, 3673; Orijentalni Institut nr. 252. Hanci, a. g. e.,
s. 67, ez-Ziriklj, a. g. e., 209.

26 Millet ktp, Ali Emiri Efendi Askerlik nr,, 70; Stleymaniye Ktp Haci Mahmud Efiri ktp.,
2879; Atif Efendi ktp., nr. 1726, 2852 Beyazit Devlet Ktp., Bayezid nr. 1851/3, 3903; iU
ktp., TY, nr. 1808, 3484, 3678;Kehhale, Mu’cemu-I’"Miiellifin, 233, el-Bagdadi, Hediyye-
ti’l-Arifin, 291, ez-Zirikli, el-Aldm, 209.

27 ismail el-Bagdadi, Izahu’l-Meknun, (Matbaa-i Behiyye),1802.

28 bkz. el-Bagdadi, [zahu’l-Meknun, 1802. Bu kitabin ayrica Semseddin Muhammed ibn
Hamza el-Fenari’ye ve Letifullah en-Nesefi'ye ait oldugu da séylenmistir.
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b. Hadikatii’s-Salah (Serhu Muhtasari’s-Salah): ibn Kemal’e ait bir eser
olarak bilinir.?°

c. Serhu Kafiye: ibn Hacib’in nahiv hakkindaki kitabidir. Evliya Celebi Seya-
hatname’sinde bu kitaptan bahsetmistir.

d. Tarihu Gazveti Akra.
D. Ravzatii’l-Cennat fi Usuli’l-Itikadat Adl Eseri ve Kelami Goriisleri
1. Risalenin Ismi ve Miiellife Nisbeti

Hasan Ka&fi'nin “Ravzatii’l-Cennadt fi Usuli’l-I'tikadat™® adli “Akaid UsQ-
linde Cennet Bahgeleri” seklinde terciime edebilecegimiz eseri Arapca
olup, Ravzdtii’l-Cenndt®' gibi adlarla da bilinmektedir. Yine de kaynaklarda
Ravzatii’l-Cenndt fi Usili’l-I'tikddat adlandirmasi daha yaygin olarak kulla-
nilmaktadir.3? Bu eser akaide dair konular ihtiva etmekte olup Istanbul’da
Mahmud Esad tarafindan Tiirkge’ye ¢evrilmis ve Mehmed Birgivi’ye yanlhs-
likla nisbet edilerek®® yayimlanmistir.3* Ayni1 zamanda Mehmet Hancig tara-
findan Bosnakca'ya da cevirilmistir.3®> Hasan Kaft Akhisari’nin ismi, eserin ne
mukaddimesinde ne metin kisminda ne hatimede ge¢mektedir. S6z konusu
risdlenin birden ¢ok yazma niishalari bulunmaktadir.3¢

2. Takip ettigi Yontem

“Ravzatii’'l-Cennat fi Usuli’l-I'tikAdat”’bir mukaddime sekiz ravza®’ ve bir
hatimeden olusmaktadir. Hasan Kafi ravzalarin muhtevasini her bir ravza
basinda zikreder. Ornegin ikinci ravza Allah’a iman konusundadir. Benzeri
sekilde diger ravzalarda da boyle yapmistir. Ravzanin konusunu acik¢a zik-
reden Hasan Kafi direkt konuya girer, diger gruplarin gorislerini ele almaz.

Hasan Kafi ser’i (ayet ve hadisler) ve akli delillerin kullanilmasina 6nem
vermistir. Eserini fasih bir Arapg¢a ve Arap diline uygun gramer kurallari ile

29 Arugci, “Hasan Kafi Akhisari, 328.

30 Sileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendji, nr. 297. 4.

31 Sileymaniye Ktp., M. Hilmi-F Fehmi, 297. 4.

32 el-Bagdadi, Izahu’l-Meknun, 586; Bagdadi, Hidayetu’l-Arifin, 291, Zirikli, el-A’ldm, 209.

33 Ornek niisha olarak bkz.: Giresun Yazmalari, Siilleymaniye Ktp. 297. ilk sayfada ve son
sayfada 11A’da ayni1 durum s6z konusudur.

34 Imam Mehmed Birgivi, Cennet Bahgeleri, trc. Mehmet Emre, (Istanbul: Cile Yay., 1976).

35 el-Hancdi, el-Cevherti’l-Esnd, 67; Aruci, “Hasan Kafi Akhisari”, 327.

36 Hasan Kafi b. Turhan b. Davud el-Akhisari el-Bosnevi, Ravzatii’l-Cennat fi Usuli’l-Itikadat,
Stileymaniye Ktp., Bagdath Vehbi, Nr. 297, 4; Diigltimli Baba, Nr. 297, 4; Giresun Yazmalar,
Nr. 297. 484; Mihrisah Sultan, Nr. 297. 4; Hac1 Mahmud Efendi, Nr. 297. 4, Siilleymaniye
Ktp., Fatih, Nr. 297. 4; Yahya Tevfik, 297. 3, Stlleymaniye Ktp., Hac1 Selim Aga, 297. 4; Su-
leymaniye Ktp., M. Hilmi-Fehmi, 297. 4.

37 Risalesini sekiz boliime ayirarak her boliime bir ravza olarak adlandiran Hasan Kafi'nin
bu ravzalardaki konu siralamasi su sekildedir: Birinci Ravza, Hakikatii’'l iman; ikinci Rav-
za, Allah’a Iman; Uciincii Ravza, Meleklere iman; Dérdiincii Ravza, Kitaplara iman; Besin-
ci Ravza, Peygamberlere iman; Altinc1 Ravza, Ahirete iman; Yedinci Ravza, Tekrar Dirilise
iman; Sekizinci Ravza, Kadere imandir.
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yazmistir. Eserin dili oldukga basittir. Bazi kii¢iik hatalarin bulunmasina rag-
men metin okumasinda herhangi bir problemle karsilasilmaz. Bu yoniiyle
okurlara okuma noktasinda herhangi bir zorluk ve sikinti ¢ikarmaz. Okurun
olaylarin sirasini unutmamasi icin bir¢cok detayi atlar. Eser sirasiyla Allah’a,
meleklere, kitaplara, ahiret giliniine, 6ldiikten sonra dirilmeye, kadere iman
konularini kelami bir tislub ile ele alir.

3. Muhtevasi

Bir¢ok alanda telifleri bulunan miiellifin kelam alaninda “Ravzatu’l-Cen-
nat fi UsGli’l-I’tikadat” adl eseri kisa bir mukaddimeden ve eserin asil bélii-
miini olusturan béliimden sonra hatime ile sona erer.

Miiellif mukaddimeye istiaze, besmele, hamdele ve salvele ile baslar. Son-
rasinda her insanin giicii nispetinde Vacibu’l Viicud olan Allah’in sifatlarini
bilmek ve bu bilgi ile taklidi imandan tahkiki imani elde etmekten sorumlu
olmasindan bahseder.

Miiellif yararlandigi kaynaklari zikrettikten sonra bu kitaplarin ¢ogunluk-
la ayn1 seyleri yazdiklarini taklitten 6teye gecemediklerini sdylemistir.

Eser ana konusu itibariyle Cibril Hadisi olarak meshur olmus hadisin ima-
nin ne oldugu sorusuna Peygamber Efendimiz’in cevap olarak verdigi yedi
iman esasini icermektedir. Her bir iman esasini ravza (bahge) olarak isim-
lendiren miiellif sekizinci ravzayi ise imanin hakikati olarak kabul etmistir.

Bu cercevede simdi eserin ravza olarak isimlendirilen her bir boliimiiniin
kisaca tanitimi yapilacaktir.

Birinci Ravza: Hasan Kafi bu boéliime 6ncelikle kendisinin Hanefi Mez-
hebi'nden oldugunu belirterek baslamis ardindan imanin tarifini yapmistir.
Iman lugat bakimindan tasdik yani haber verenin hiikmiine inanip kabul et-
mek ve teslim derecesinde onu dogrulamaktir. Ser’i manasi ise Allahu Teald’
nin varligini ve birligini, Peygamberlerin Allah’tan getirdigi herseyi kalben
tasdik etmektir.

Iman kalbin fiilidir, ikrarin aksine diisme ihtimali yoktur. Yani ikrar ima-
nin hakikatine girmez. Ctinkii Allahu Teala kalbdeki inanci, baska miisliiman-
lara agiklamayi, o kimse hakkinda islam1 hiikiimlerin icrasi i¢in vacip kilmis
bulunmaktadir.?® Kim kalbiyle tasdikte bulunur, diliyle ikrar etmezse her ne
kadar diinya hiikiimleri bakimindan miimin sayilmasa da Allah katinda mii-
mindir. Dil ile ikrar mevcut, kalp ile tasdikin bulunmadigi1 aksi durum ise hig

38 Imanin taniminda ikrardan bahsedilmesi kelamcilar tarafindan genellikle islami hiikiim-
lerin uygulanmasina bagh olarak degerlendirilmistir. Iiman acisindan asli unsur tasdik
olup mezheplerin alg1 ve kabullerine gore “amel” ve “ikrar” da bu tanimlamalara dahil
edilmistir. Miellif burada genel olarak siinni kelamcilarin kabuliinde bulundugu gibi ik-
rar1 diinyevi sartlar igerisinde mii'min-kafir ayirimi agisindan gerekli gérmektedir.
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siiphesiz karsit sonuglari doguracaktir. Hangi ferd ikrar ve tasdiki kendin-
de toplarsa ona “Ben hakiki mi’'minim” demek dogru bir hareket olur. Zira
imanda sek kiifre gotiirur.

Ayni sekilde ameller imanin hakikatine dahil degildir. “Kim bir mii’'min
olarak salih amellerde bulunursa”?® ayet-i kerimesi bu noktay1 aciga cikart-
maktadir. ”Sart mesrutun disinda kalir” Sahih olan hiikiim de budur. imam
Matiiridi ve Ebu Hanife de boyle ifade etmistir. Bu gériise imam Malik, imam
Safil ve Evzai muhalefet etmis ve séyle demislerdir: Iman kalb ile tasdik, dil
ile ikrar ve rikiinler ile amel etmektir. Yani ikrar ve amel onlara gére imanin
hakikatindendir. Bu ytizden imanin artip eksilmesini caiz gérmiislerdir. Tabi
ki bunlara kars1 Matiiridilerin de akli ve nakli itirazlar1 vardir. Mesela akli
olarak miirtekib-i kebire ya da sagira Esarilere gore kafir olur. Zira bu ctizler-
den biri bulunmadig1 zaman diger clizler Gizerine iman hikkmii ytiklenemez.
Nakli olarak ise Cibril hadisinde imandan sual edildigi sirada Peygamberimi-
zin ona “Senin Allah’a, meleklerine... inanmandir” buyurmus, ikrarda bulun-
man ve amel etmendir dememistir.

Hasan Kafi ayni sekilde iman sadece ikrardir diyen Kerramiyye, iman sa-
dece tasdiktir diyen Besir Giyas ve ibn Ravendi ve imanin marifetten ibaret
oldugunu savunan Cehmiyye’'nin bu kanaatlerinin kabul edilemeyecegini
aciklamistir.

iman tektir ve mii’minler iman ac¢isindan esittir.*® Onlar arasindaki is-
tiinliik ancak takva iledir. Imanin hakikati artip eksilmez. Ciinkii kesinlik de-
recesine ulasmis imanda artma ya da eksilme diisiiniilemez. Allah Teala’nin
“Imanlarin artirir”*! kavli vahyin niizalii ile alakalhdir.

Taklidi iman sahihtir. Fakat mukallid bireysel ¢abay1 terk etmekten dolay1
asi sayilir. Hasan Kafi birinci ravzanin nihayetinde Allah’in dininin tek oldu-
gunu onun da islam oldugunu belirtir.

ikinci Ravza: Allah’a iman hakkindadir. O Vacibu’l-Viicud’dur. Hasan Kaft
bunula ilgili baz1 akli ve nakli deliller zikreder. Bir sanat eserinin varligi onun
bir sani-i hakikisinin olmasini gerektirir. Ayni sekilde Allah tektir. Eger iki
ilah olsaydi onlardan biri digerine muhalefete giicii yetmezse o zaman aciz
sayilir. Ama buna gii¢ yetirseydi bu sefer de diger ilah aciz olurdu. Allah su
ayette bu konuya isaret etmistir:

39 Taha, 20/112.

40 Imanin tanimlamasinda zikredilen tasdik, ikrar ve amel unsurlarindan esas olan ve ima-
nin 6ziini teskil eden tasdiktir. Bu acidan miiminlerin iman bakimindan karsilastirmalari
yapildiginda tasdik dikkate alinarak biitiin inananlarin esit oldugu zikredilir. Ebu Hanife
de Mii’'minlerin tasdik yoniiyle esit, aralarindaki derece farkliliginin ise amel yoniiyle ol-
dugunu savunur. Bkz. Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekbers. 75.

41 el-Enfal, 8/12.
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“Eger Allah’tan baska Tanrilar olsaydi bunlarin her ikisi de muhakkak harap olur-
du”

Hasan Kafi bu boliimde Allah Teala’nin zati ile kdim olan hayat, ilim, ira-
de, tekvin, kelam, semi, basar gibi ezeli sifatlar1 oldugunu belirtmistir. Ayni
zamanda Allah Teala’nin sey oldugunu fakat diger seyler gibi olmadigini;
cevher, cisim, araz da olmadigini, bir suret sahibi olmadig:1 gibi hududu ve
nihayetinin de olmadigini belirtir.

Bazi1 ayet ve hadislerdeki haberi sifatlardan murad olunan mananin ha-
kikatine inanip ne kastedildigini bilmeyi Allah Teala’ya birakmak evladir.
Selef-i Salihin’in re’yi boyle oldugu gibi Yiice Allah’in su s6zii de bunu goster-
mektedir: “Halbuki onun tevilini Allah’tan baskasi bilmez.”

Allah Teala ezeli ilmine binaen diledigine hidayet eder, diledigini de sap-
tirir. Bu, kullarinin kendi irade ve ihtiyari iledir. Cebir ile degildir. Yiice Allah
ahirette cennet ehline ihatasiz ve bir keyfiyete bagli olmaksizin cemalini gos-
terecektir.

Bu boliimiin sonunda Hasan Kafi cenaze duasi ve yagmur duasindan yola
cikarak sadaka ve duanin hem oliilere hem de dirilere tesir ve faydasinin ol-
dugunu aktarir.

Uciincii Ravza: Meleklere iman hakkindadir. Onlar canli varliklar terki-
binde ruhani varliklardir. Farkh sekillere girebilirler. Erkek ve disi olarak va-
siflandirilamazlar. Ciinkii bu konuda bir nakil yoktur ve akilda zaten bunu
kavrayamaz. Bilakis onlar serefli kullardir. Allah onlar1 kudretinin hucceti
olarak ve hizmetgi olarak yaratmis, gerek duydugu veya yardima ihtiyaci ol-
dugu icin yaratmamistir. Melekler Allah Tealanin en gii¢li ordusudur. Me-
leklerin tli¢ tane idareci mahiyette basi vardir. Vahiy ile gorevli Cebrail, Tabi-
at olaylaiyla gérevli Mikail, Sur’a iiflemekle gorevli israfil. Azraile gelince o
da ruhlar1 kabz ile vazifelendirilmistir. Bu meleklerin bir kismi gokyiiziinde
veya yeryuziinde, bazisi cennet veya cehennemde,diger bir kismi insanlarin
amellerini yazmada,bir grubu ise 6limden sonra sorguya ¢cekmede vazifeli-
dirler.

Insanoglunun melekleri géremeyisi giizellikleri ve heybetleri sebebiyle
onlara bakmaya gii¢ yetiremeyislerindendir. Meleklerin peygamberleri in-
sanlarin avamindan istiin, insanlarin peygamberleri ise onlarin peygamber-
lerinden tiistiindiir. insanlarin avami da meleklerin avamindan iistiindiir.

Harut ve Marut’a gelince bunlar iki melektir. Onlardan ne kiifiir ne de
isyan sadir olmustur. Halka 6giit verirler ve “Biz, bir imtihaniz. Sakin kiif-
retmeyin.” derlerdi. Halka sihir 6gretirlerdi. Sihri 6gretmek kiifiir degildir.
Ancak, caiz olduguna inanmak ve sihirle is gérmek kiiftirdir.
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iblis ise 0 meleklerden olmayip cinler grubundandir. Meleklerin arasin-
da gizlenmisti. Rabbi’nin emrinden disar1 ¢ikmasindan dolay1 Allah da onu
ve taraftarlarini imtihan icin insanlar Gizerine musallat etti. Bu sebeple insa-
noglu seytanlari asil surette goremezler. Clinki o suretleri pek ¢irkin ve hos
olmayan bir goriiniistedir. Cin atesten yaratilmistir. Seytanlarda oldugu gibi
bunlar da gozle goriilmezler. insanlar gibi cinler de miikellef bulunmaktadir.

Dordiincii Ravza: Kitaplara iman hakkindadir. Bunlarin tamami Allahu
Teala’nin kelamidir ve onlar birer hitaptirlar. Tevrat Hz. Musa’ya, Zebur Hz.
Davud’a, incil Hz. Isa’ya ve Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed (sav) ’e indirilmis-
tir. Nlizuli ile gorevli melegin ya da teblig ile vazifeli peygamberin bu vahyin
nazminda veya manasinda herhangi bir tasarrufu s6z konusu degildir. Bila-
kis onlar kendilerine vahyedildigi sekilde halka teblig etmislerdir. Yiice Allah
bu mezkur kitaplardan baska isimlerini bilmedigimiz kitaplar ya da sahifeler
de indirmistir.

Kur’an-1 Kerim Allah’in kelamidir. Fakat yaratilmis degildir. O, mushaflar-
da yazilmis, kalplerde korunmus, dillerde okunmus, kulaklarla dinlenmistir.
Kur’an’in beser s6zii oldugunu iddia eden kiifre diismiis olur. Bunun sebebi
peygamberi ve Kur’an’'in ayetlerini inkardan dolayidir.

Besinci Ravza: Peygamberlere iman hakkindadir. Allahu Teéala bir rah-
met ve fazilet olarak miijdeleyici, uyarici, din ve diinya islerinden muhtag
olduklar: seyleri agiklayici olarak insanlara insan olan bir peygamber gon-
dermistir. Zira insanlarin akillari birbirinden farkli ve kisilikleri de degisiktir.
Yiice Allah onlara bazi insani lezzetler ve sehvetler yerlestirmistir.

Peygamberlerin hepsinin getirdikleri seyler dogrudur. Allah’in onlara
olan litfu ile giinah islemekten korunmuslardir. Kendilerine indirilen vahiy-
de herhangi bir tahrif ve tebdil yapmazlar. Clinkii vahye indigi sekliyle uymak
zorundadirlar.

Peygamberler ilahi vahiy ve mucizelerle desteklenmislerdir. Allahu Teala
onlara melek gonderip kitap indirerek bu destegi yapmistir. Peygamberlerin
timu kendilerine indirilen vahyi teblig ve beyan etmislerdir. Hi¢birinin bu
konuda bir fark: yoktur. Allah Tedld'nin sayisini bilmedigimiz ¢coklukta gon-
derdigi peygamberler vardir.

Hasan Kafi “Rasul” ve “Nebi” arasindaki farki da agiklamigtir: Rasul, Al-
lah’in halka hiikiimlerini teblig icin Allah’in kitap ve ilhamla peygamber gon-
derdigi insandir. Nebi ise melek vasitasi ile vahiy gonderilen yahut kalbine il-
ham olunan veya riiya yoluyla uyarida bulunulan kimsedir. Kendisinin kitabi
bulunsun bulunmasin nebidir.
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Niibiivvet ve risalet kesbi degildir. Bilakis Allah Teala'nin diledigi kuluna
verdigi bir mertebedir. Peygamberlik ancak mucize izhari ile sabit olur. Mu-
cize muhataba meydan okuyarak izhar edilen harikulade islerdir.

Evliyadan meydan okuma olmaksizin zuhur eden harikulade olaylara ise
keramet denir. Veliler masum olan peygamberler seviyesine ¢ikamazlar. Bir
peygamber biitlin velilerden daha faziletlidir. Kadindan, kéleden ve yalanci-
dan peygamber olmaz. Ciinki kolelik kiifriin eseridir. Nibuvvetin sarti ise
akil ve dindir. Bu iki sart kamil anlamda kadinda bulunmamaktadir. Peygam-
berleri tasdik etmek vaciptir. Fakat yalanci bir sahsi tasdik vacip olmaz.

Peygamberlerden ulu’l-azm sahibi olanlar: Nubh, ibrahim, Musa, isa ve
Muhammed aleyhimusselamdir. Ziilkarneyn ve Lokman’in peygamberlikle-
rinde ihtilaf oldugundan kati bir ifade ile peygamberligine hiikmetmeme-
li, evla olan1 bu hususta siik{it etmektir. Peygamberlerin ilki Adem (as), en
faziletlisi olan Hz. Muhammed ise insanlarin hepsine gonderilmistir. Onun
Miraci, uyanik bir halde iken, cesediyle Mescid-i Aksa’ya kadar gidisi kitap
ile sabittir. Seriati herhangi bir neshe ugramaksizin kiyamete kadar bakidir.

Peygamberlerden sonra insanlarin en hayirlis1 Ebubekir (r.a.) 'dir. Sonra

sirasiyla Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali ‘dir. Bunlar “Hulefa-i Rasidin”dir. Ha-
lifelikleri ise bu tertib lizeredir ve otuz y1l stirmiistir.*?

“Asere-i Miibessere”nin cennetlik olduklarina sehadet edilir. Bunlardan
baska kimse i¢in cennetlik veya cehennemlik oldugu hakkinda sahidlik ya-
pilamaz. Ancak “Mii’'minler, cennet ehlinden; miisrikler ise cehennem ehlin-
dendir” seklinde sahitlik yapilabilir.

Peygamber Efendimizin zevceleri ile ziirriyetinden gelen ¢ocuklari ve to-
runlari ile ashabinin hayirda ve saadette diger mii'minlerden ileride olduk-
lar1 umulur.

Miislimanlarin baslarina bir imam (devlet baskani) nasbetmek icma ile
vaciptir. Ciinkii bir¢ok vaciplerin yerine getirilmesi imam nasbina dayal bu-
lunmaktadir. Hikiimlerin yerine getirilmesi, cezalarin uygulanmasi, askerle-
rin techizati ve sinirlarin himayesi gibi isler imamin yerine getirmesi gere-
ken ameliyelerdendir.

Imamin Kureys’ten olmasi, kemal ve tam bir velayet sahibi olmasi gerekir.
Imam fasiklik ve giinahkarlik dolayisiyla azledilemez. Ciinkii Hulefa-i Rasi-
din’den sonraki halifelerde bu gibi haller gériilmis fakat selef alimleri bun-
lara itaate devam etmisler ve baskaldirmamislardir.

42 Resul-i Ekrem (s. a. v.) buyurur ki: Halifelik, benden sonra, otuz sene (devam edecek) dir
sonra saltanata donecektir.) Zeyniiddin Muhammed Abdurraufel-Menavi, Feyzii’l-Kadir
Serhu’l-Camiu’s-Sagir, (Beyrut: Darul-Marif, tsz,), II-11I: 509.
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Altinc1 Ravza: Ahirete iman hakkindadir. Ahiret giinii, aniden bir sayha
ile Allah'in diledikleri haricinde her seyin helak olacagi giindiir. Alem bir
miuddet harap halde kalacak, Allah’tan baska her sey helak olacaktir. Sonra
Allah Teala melekleri diriltecek, gok yarilacak, giines diiriilecek, ay karara-
cak, yildizlar dokiilip sacilacak ve arz iistiinde olan seylerin yikilacagi bir
sekilde sarsilacaktir. Israfil (as) insanlara Allah’in toplanmalarini emrettigini
seklinde ¢agrida bulunacaktir. Allah Teald yagmur gonderecek ve cesedler
tekrar dirilecektir. Sur’a ikinci tifiiriliis ile ruhlar ait olduklar: cesedlere da-
gitili. Peygamberlerin ve alimlerin aklen ve naklen icmai bulunan kiyamet
bu sekildedir. Kiyamet kopmadan 6nce zuhur edecek bazi alametler vardir:

1) Deccalin Cikmasi: Bir gozii kor, saglar1 daginik, beraberinde cennet ve
cehennem bulunan, iki géziiniin arasinda “Kafir” yazili bir kimsedir. Yeryti-
zunde kirk giin dolasacak ancak Mekke ve Medine'ye giremeyecektir.

2) Niizulii Isa: Hz. Muhammed’in seriat1 lizerine amel edecek, Deccal’i 61-
diirecektir. Yerytiziinde bir miiddet kaldiktan sonra vefat edecek ve Miislii-
manlar onun cenaze namazini kilip topraga vereceklerdir.

3)Ye’cuc ve Me’cuc’un Cikmasi: Yafes ibn Nuh'un ogullarindandir. Ademo-
gullar’nin onda dokuzunu teskil eder. Insanlan éldiiriirler. Allah onlar1 Hz.
Isa’ nin duasi vesilesiyle helak eder.

4) Giinesin batidan dogmasi: Bu durumu halk gérdiigiinde artik onlarin
iman etmeleri kendilerine fayda vermeyecektir.

5) Dabbetii’l-Arz’in Cikmasi: Boyu altmis ziradir. Musa’'nin asasi ve Siiley-
man’in miithrii onun yanindadir. Elindeki asa ile miiminin ytiziine dokunur ve
yuzli bembeyaz olur. Ayni sekilde kafirin yiliziine de vurur ve yuzi kapkara
olur.

Allahu Teala bir riizgar génderir ve miiminlerin hepsi 6liir. Insanlarin ser-
lileri kalir ve kiyamet onlar tizerine kopar.

Ahiretin ilk safthasi berzah alemi ve bununla ilgili sual, nimet ve azap gibi
hiikiimlerdir. Asilmakla veya yirtict bir hayvanin yemesi ile vefat etmis kisi
ister gdmiilsiin ister gdmiilmesin ehil oldugu yere ulasir.

Yurt ti¢ tirlidir: 1) Dinya Yurdu, 2) Berzah Yurdu, 3) Karar Yurdu

Sayilan li¢ yurdun her birine mahsus ruh ile bedenin iligkisi vardir. Bu
iliskinin en kamil oldugu cesedlerin diriltildigi giindiir. Clinkii bundan sonra
viicut ne uyku ne 6liim ne de fesada maruz kalir.

Yedinci Ravza: Oldiikten sonra dirilme hakkindadir. Viicut asillarinin
ruhlariyla birlikte mutlak olarak iade edilmesidir. Bu olay akil ve nakil yoluy-
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la sabittir. Bu dirilis, cismin degisiklige ugramasindan ve pargalar1 birbirin-
den ayrildiktan sonra biitiin 6zellikleri ile evvelki tabiatin bir iadesi degildir.
Bu varliklan ilk defa var etmeye gilicli yeten Rabbimizin bu halet lizere geri
getirmeye giiciiniin yetmesi daha kolay bir seydir.

Kiyamet giinii 6ldiikten sonra dirilme, diinyadaki amellerin karsiliginin
verilmesi icindir. Ciinkii diinya sinama yeri ahiret ise yapilanlarin karsiliginin
verilecegi yerdir. Cennet ve cehennem sonsuzdur. Adem-Havva kissasi buna
delalet eder. Cennet ve cehennem ve onlarin ehli ebedi olarak yok olmazlar.

Sekizinci Ravza: Kadere iman hakkindadir. Kaderin asli Allah Tedla’'nin
yarattiklar1 hakkindaki bir sirdir. Bu sirra ne bir mukarreb melek ne de bir
peygamber muttali olmustir. Allah kaderi kendi ilmine tahsis etmistir. Cinki
ilim iki cesittir:

1) Halk arasinda mevcud olan ilim. Yani seriat ilmi.

2) Halk arasinda bulunmayan ilim. Bu da Allah’in yarattiklarindan gizle-
digi ve onlari bu ilmin ilahi meramini incelemekten nehyettigi kader ilmidir.

Mevcud olan ilmi yani seriati inkar etmek kiifiirdir. Ayn sekilde kader
ilmini bildigini iddia etmek de kiifiirdiir. iman seriat1 kabul ile ve kader ilmi-
nin kiinhiinii 6grenme istegini terk ile olur. Zira kader ilminde derinlesmek
rububiyet hiikiimlerinde miinazaaya sebep olur.

Kadere iman kulun hayir veya ser her seyin Allahu Teadld'nin takdir ettigi
ve ezeli ilminde bulundugu sekilde gerceklesecegine inanmaktir. Bundan do-
lay1 Allah’'in takdiri iradesiyle bir takdirdir.

Levh-i mahfuz’a ve kaleme inanmak da kadere imandandir. Levh-i mah-
fuz’da olan seylerin hepsi Allah’in Hz. Adem’in ziirriyetinden almis oldugu
s0zile kaim bir kaderdir. Allah Teala cennete ve cehenneme girecek olanlarin
sayisinl belirtmistir ve bunda bir artma ya da eksilme olmayacaktir.

Kullarin fillerinin hepsi Allah’in yaratmasi iledir. Her ne kadar kullar se-
vap kazanacaklar1 veya azaba ugrayacaklari amelleri ihtiyari olarak seciyor-
larsa da Allah Teala yaratan, kul ise bu filleri kesb edendir. Takdir olunmus
sey degisik iki ayr1 kudretin altina girmektedir.

Kesb, failine donen, yarar veya zarar ihtimali de bulunan bir fiildir. Tek-
lifin ash zahiri istitaattir. Bu istitaat takat, temkin, dogru sebepler ve dogru
aletlerdir. Bunlar fiilden 6ncedir. Hiikkiimler de bu istitaate taalluk eder. Zira
istitaatten once teklifin olmas1 miimkiin degildir.

Batini istitaate gelince Allah Tedlad onu isin yapilmasina yakin icad eder.
Bu fiille beraberdir. Batini istitaate hiikiimler taalluk etmez. Ciinkii bunlar
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kulun takati dahilinde degildir. Batini istitaat taatlerde “Tevfik” olarak isim-
lendirilirken, isyanlarda ise “Hizlan” olarak isimlendirilir.

Helal ya da haram her sey Allah’in katindan bir riziktir.

Eserini Cibril Hadisinde sayilan hususlar ilizerine bina ettigini sdyleyen
Hasan Kafi, sekizinci boliimi imanin hakikatine ayirmistir. Buraya kadar an-
latilanlar daha ¢ok Akhisari’nin eseri ¢ergevesinde idi. Burada bahsedilen
her bir meselenin bir kelam problem oldugunu dikkate alinarak ikinci bo-
Ilimde bunlar daha ayrintili bir sekilde islenecektir.

E. Ravzatii’l-Cenndt Adlh Eseri Cercevesinde Hasan Kafi'nin Kelami
Goriisleri

1. iman Kavrami

Iman sézliikte “emn” ve “eman” kéklerinden tiiremis olup, “if’al” kalibinda
masdar olup, emn, emanet ve tasdik anlamlarina gelir. Emanet, nefsin siiki-
net ve huzura ulasmasi, korkudan kurtulmasidir. “Ona iman etti.” demek,
gercekte, “Onu yalanlamadan ve muhalefetten emin kildi.” demektir. Buna
gore “emn” “korku”nun ziddi olmaktadir. “Emanet” ise “ihanet”in zidd1*? olup
“giiven vermek” anlamina gelmektedir.**

iman kelimesinden tiireyen “mii’min” kelimesi, Kur’an’da Allah’in ismi
olarak kullanilmaktadir. “O, 6yle Allah’tir ki, O’'ndan baska ilah yoktur. Melik,
Kuddis, Selam, Mii’'min, Mitheymin, Aziz, Cebbar ve Miitekebbir’dir.”*> aye-
tinde “mi’min” kelimesi, Allah’in isimlerinden biri olarak zikredilmektedir.
Allah hakkinda kullanildiginda; kuluna verdigi sevap va’dine sadik kalan
veya dostlarini ahirette azap ve zulimden emin kilan anlamina gelmekte-
dir.*¢

iman kelimesinin, Hz. Muhammed’in getirdigi dinin ismi olarak, ‘inanan-
lar, Yahudiler ..”*” ayetinde oldugu gibi ve “6vme” (medh) i¢in kullanildigi,
bunun da kisinin tasdik yoluyla hakka boyun egmesi oldugu soylenmistir.*®

43 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya ibn Faris, Mu’cemu Makayis’l-Lugat, thk.
Abdusselam Muhammed Harun, (Misir: 1969) I: 133; el-Huseyn b. Muhammed er-Ra-
glbel-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, (Istanbul, 1986), 30; Cemaluddin Muham-
med ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, (Beyrut: 1968) XIII: 21; Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdil-
kadir er-Razi, Muhtaru’s-Sihah, thk. Muhmud Hatir, (Beyrut: 1415/1995), 11; Ebii'lhasan
Seyyid Serif Ali b. Muhammad b. Ali el-Ciircani, et-Ta’rifat, (istanbul: el-hac Halil Efendi
Mat, tsz.), 60; Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi Ebu’l-Beka, Kitabu'l-Kiilliyyat Mu’cemun
fi'l-Mustalahat ve’l-Furuki’l-Lugaviyye, thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misiri, (Beyrut:
1992). 212.

44 Ibn Faris,a.g. e, I, 133.

45 el-Hasr, 59/23.

46 Ibn Faris, a. g. e., I, 133; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 8, 26.

47 el-Maide, 5/69.

48 el-Isfehani, a. g. e., 31.
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Iman, Arap dilinde mutlak olarak “tasdik” anlamina gelir.*® Allah Tedla'nin,
Yusuf (a. s.) ve kardeslerinden haber verdigi, “Ama biz dogru sdyleyenler ol-
sak da, sen bize inanmazsin.”*° ayetindeki “inanmazsin” kelimesi, “tasdik et-
mezsin” anlamindadir.>!

el-Ciircani , “Iman”1 bes kisma ayirmaktadir:
1- Iman-1 matbu’: Bu, meleklerin imanidir.
2- Iman-1 ma’sum: Peygamberlerin imanidir.
3- iman-1 makbul: Mii’'minlerin imanidir.

4- iIman-1 mevkuf: Bid’at¢ilarin imanidir.

5- iman-1 merdud: Miinafiklarin imanidir.>?

Hersey z1dd1 ile kaimdir ilkesi geregince, imana bu yo6niiyle bakildiginda
onun ziddinin ‘kiifiir’ oldugu goriilmektedir. Kiifiir ise tekzib anlamina gelir.
Tekzib, tasdikin z1ddi1 olarak bilinir.>3

Iman ve ilgili meselelere dair tartismalarin ¢cok erken dénemlerde bas-
ladig1 bilinmektedir. Sahabe ve tabiin toplumlarinda farkli gruplar arasinda
siyasi ihtilaflardan kaynaklanarak ¢ikan ¢catismalar zamanla dini bir kisveye
bilirtiinmiis bundan dolay1 da iman-kiifiir ve biiytik- kii¢iik gtinahlarin tarifin-
de ve miirtekib-i kebirenin imani durumu hakkinda cesitli ihtilaflar cikmistir.

Burada miiellifimizin benimsemesinden dolay1 Ebu Hanife ve Ebu Man-
sur el-Matiiridi’nin gorisleri 6ne ¢ikarilmakla birlikte esasen Kelam ekolleri
acisindan genel degerlendirme yapilacaktir. Zira Hasan Kafi “Ravzati’l-Cen-
nat fi Usili’l-itikAdat” adli eserinde bu hususu 6zel olarak dile getirir.”5*

iman ve Islam kavramlari iizerinde duran Hasan Kafi, imam Maturid1 gibi
adem, insan ve adam kelimelerinde oldugu gibi lafizlar: farkli ama mana ba-
kimindan ikisinin de ayni anlama geldigini savunur.5®

49 [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, XI1I: 21; Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, et-Tem-
hid fi Usuli’d-Din, thk. Abdulhayy Kabil, (Kahire: 1408/1987) 99; Tabsiratii’l-Edille, Siley-
maniye Kiitiiphanesi, Carullah Kismi, N.: 1128 29; el-Ciircani, et-Ta'rifat, 40; Ebu’l-Beka,
el-Kiilliyat, 212.

50 Yusuf,12/17.

51 en-Nesefi, a.g. e, 99-100.

52 el-Ciircani, a. g. e., 40.

53 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, V11, 295; er-Razi, Mutaru’s-Sthah, 131; el-Isfehani, el-Miifradat,
350-51; Ebu’l-Beka, a. g. e,, 112, 217; el-Curcani, et-Ta rifat, 60.

54 Hasan Kafi, Ravzatii’l-Cenndt fi Usili’l-Itikddat, Siilleymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi,
nr. 297. 4, vr. 3A, vr. 4A.

55 el-Maturidj, a. g. e, s. 395.
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2. Imanda Istisna Meselesi

Kelam literatiiriinde istisna “Insallah miiminin” manasina kullanilir. Bu
sekilde bir kullanimin istisna imani olarak adlandirilmasi ve bunun da stip-
he manasi tasimasi nedeniyle, bu tip bir ifade ile tanimlanan bir imanin caiz
olup olmadig1 kelamcilar arasinda tartisma konusu olmustur.>¢ Istisna imani;
tarifi, unsurlari, amelle olan iliskisi gibi konular baglaminda ortaya ¢ikmis
bir meseledir. imanda istisnay1 kabul eden gruplara “Sekkakiyye, sukkak”
denildigi de bilinmektedir.>”

Kelam kitaplarinda iman konusu ile ilgili olarak giindeme gelen bu mese-
lede Hasan Kafi de eserinde buna deginmektedir; Ona gore kalp ile tasdik ve
dil ile ikrar1 birlestirerek iman etmis kimsenin “Ben hakiki Miisliimanim” de-
mesi dogru olur. Eger bu imaninda en ufak bir siipheye diiserse kafir olur.>®

Imanda en kiiciik bir siiphe ve tereddiitiin olmamasindan hareketle Ha-
san Kaft'nin dile getirdigi bu goriis tamamen Matiiridilerinkine uygundur.
Onlara gore imanda bir seyi istisna etmek yani “Ben insallah miiminim” de-
mek stipheyi gerektirir, imanda stiphe ise Kisiyi kafir yapar.>®

Konuyla ilgili Imam Matiiridi “Bize gére iman hicbir istisna vb. yapmadan
“Ben miiminim” demektir ve her turli istisnay: terk etmektir.”® diyerek as-
linda imanda agik bir netligin bulunmasi ilkesinden hareket etmistir.

3. Mukallidin Imani Meselesi

Tahkik derecesine ge¢meyerek taklidi iman seviyesinde kalan birinin
imani ile alakali olarak Hasan Kéafi eserinde ¢esitli degerlendirmelerde bu-
lunmustur. Ona gére mukallid her ne kadar imanini tahkik etmemekten do-
lay1 giinahkar olsa da, imaninin sahih olduguna isaret eder.! Bu goriisiiyle
Hasan Kafi, Matiiridilere benzer bir goriisii savunarak Matiiridi mezhebine
baglhiligini bir kez daha teyid etmis olmaktadir.

Eserinde avamin imaniyla alakali baz1 hususlara da deginen Hasan Ka-
fi'nin, diger konulara gore bu meseleyi daha ytlizeysel bir sekilde ele aldigi
goériilmektedir. Konuyu 6zetlerken bu meselede imam Matiiridi ve tabiile-
rinin avamin imaninin sahih oldugunda icma ettiklerine vurgu yapmistir.®

56 a.g.e, s.388-389.

57 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, ¢cev: Ethem Ruhi Figlal, 150, 173.

58 Siileymaniye Ktp., Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 3B, 10.

59 Nureddin Sabuni, el-Bidaye, 89.

60 el-Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 388.

61 Sileymaniye Ktp., Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 5B, 11.

62 Abdurrahim b. Ali Seyhzade, Nazmu’'l-Feraid Vecem’u’l-Fevaid, 1 Baski, (Kahire: h.1317)
42.
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4. Allah’a iman

Imanin 6ziinii ve esasini tesil ettigi icin Allah‘a Iman, Hasan Kafi'nin tize-
rinde daha fazla durdugu bir mesele olarak goriilmektedir. Bu konuda bir¢cok
tafsilath kelami meselelere girmis, akli ve nakli pek ¢ok delil sunmustur. Bu-
nun sebebi ulGhiyet meselesinin insanligin diisiince tarihinde en ¢ok tarti-
silan ve en karmasik konu olmasi, Isldm inang sistemini ifade eden tevhid
acisindan 6nemli bir hususu teskil etmesidir.

5. Isbat-1 Vacibii’l-Viicud

Hasan Kafi eserinin mukaddimesinde insandan en 6nce ve en son istenen
seyin iman oldugunu, imanin ise ancak Vacibu’l-Viicud olan Allah’1 bilmekle
bunun ise ilahi sifatlari isbat ile elde edilecegini s6yleyerek®? konuya dikkat-
leri gekmektedir.

6. Sifatlarin Ispati

Sifatullah meselesinin Keldam kitaplarindaki yeri ve énemi baglaminda
Hasan Kafi konudan dan miistagni kalmayarak Allah’in Hayat, ilim, irade,
Kudret, Tekvin, Sem’, Basar ve Kelam gibi zat1 ile kaim ve ezeli sifatlarinin
oldugunu zikreder.®* (O, daima yasayandir. Ondan baska hi¢bir Tanr1 yok-
tur.)®5,(0, her sey’i hakkiyla bilendir)®®, (Rabbin ne dilerse hakkiyle onu ya-
pandir)®’, (O, her sey’e hakkiyla kadirdir)®®, (Allah, her seyi yaratandir)®’, (O,
hakkiyla isiten kemaliyle gorendir.)’°(Allah, Musa’ya da hitap ile konustu.)”*
Buradan anlasiliyor ki Hasan Kafi ilahi sifatlari ispat icin Kur’an-1 Kerim ayet-
lerini kullanmistir. Ayni zamanda Es’ariler ve Matiiridiler de Kur’an ayetleri-
ni muhaliflerinin gorislerini ¢iriitmek icin kullanmistir.

Selbi sifatlardan bahsederken Vahdaniyet sifati izerinde daha ¢ok dur-
mus olmasi Matiid?’nin Kitabu’t-Tevhid adl1 eserinde meseleye yaklasimi”? ile
paralellik arzeder.

Stibuti sifatlardan bahsederken 6zellikle Kelam sifati iizerinde yogunla-
san Hasan Kafi, Matiiridi’'nin Kitabu’t-Tevhid’inde kullandig akli delile uygun
bir sekilde degerlendirmelerde bulunmustur.”®> Mutezile’nin kelam sifatina

63 Sileymaniye Ktp., Haci Muhmud Efendi, vr. 297. 4, vr 2B, satir 7. 8. 9, ve vr. 2A satir 1.
64 Sileymaniye Ktp. ,Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 7B, s. 12-13, vr. 84, s. 1-2-3-4.
65 Gafir, 40/65.

66 Bakara, 2/29.

67 Hud, 11/107.

68 Maide, 5/120.

69 Zimer, 39/62.

70 Isra, 17/1.

71 Nisa, 4/164.

72 el-Matiridi, Kitabu't-Tevhid, 112.

73 el-Matiuridi, Kitabu’t-Tevhid, 57.
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farkli yaklasimi Kelam tarihindeki yeri ve 6nemi agisindan cesitli sekillerde
degerlendirilmektedir. Buna gore Mutezile hadis kelam anlayisimi gelistirir-
ken Kur’an’in da mahluk oldugu diisiincesine ulagsmistir.”*

7. Ru’yetullah Meselesi

Hasan Kafi, cennet ehlinin ahirette Allah’1 gormesini cennetin bir miikafa-
t1 olarak degerlendirmektedir. Kelam tarihinde tartisildig: tizere, bu gérme-
nin mahiyetinin nasil olacagi ile Hasan Kafi de kalem oynatmistir. Buna gére
Allah’in zatinin tamami ihata edilemez ve bu goriisiin keyfiyeti de tam olarak
bilinmez. Konuyla ilgili Stinni gelenekte ru’yetullah i¢cin 6nemli delillerden
olan “Yiizler vardir ki, o giin 151l 1511 parildayacaktir. Rab’lerine bakacaklar-
dir”’7% ayetini Hasan Kéfi de kullanilir. e

Ru’yetullah’in siibutunu savunan kelamcilar nakli delillerin yaninda akli
delillerden de yararlanarak’® goriislerini ispat etmeye calismislardir. Hasan
Kafi de aynm1 sekilde akl-1 selim cercevesinde Allah Teald’'nin goriilmesinin
imkan dahilinde oldugunu savunur.”’.

8. Niibiivvet

Niibtlivvetin imkan1 nakli ve akli deliller ¢ercevesinde viicub, hikmet ve
Iituf kavramlari ile desteklenerek islenen temel bir meseledir. Niibtlivvet ile
alakal1 olarak Hasan Kafl, Allah Teala’'nin insanlara bir liituf ve merhamet
eseri, mijdeleyici ve uyarici, insanlarin akil ve miza¢ farkliliklarindan kay-
naklanan din ve diinya isleri ile ilgili ihtiyaclarini agiklayici olarak’® peygam-
berler gonderir. Buna gore peygamberler insanlarin dini ve diinyevi isleri ile
alakali temel bilgileri onlara haber veren bir elgidir.

Peygamberin Gerekliligi hususunu ele alan Hasan Kafi, “Peygamberlik Al-
lah tarafindan bir ihsandir. Kazanilmis bir sey degildir. Bilakis Allah Teadld'nin
kullarindan diledigine bahsettigi bir seydir” demistir. “Allah elgiligini kime
nereye verecegini en iyi bilendir” ayetini de buna delil géstermistir.’® Son
olarak Peygamberlerin kadin, kéle ve yalancilardan olmayacagini belirte-
rek® kimlerin Allah’in elc¢isi olabilecegini ortaya koymustur.

Hz. Muhammed’in Peygamberliginin delillerini degerlendiren Hasan Kafi,
kelamcilar tarafindan Peygamberlerin sifati meselesi denince ilizerinde en
fazla durulan ismet konusunda sunlari s6ylemistir: Peygamberlerin hepsi ge-

74 es-Sabuni, el-Bidaye, 32.

75 el-Kiyame, 75/22-23.

76 Nureddin Sabuni, el-Biddye, 39.

77 Siuleymaniye Ktp., Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 9B, s. 9-10.

78 Sileymaniye Ktp., Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 12B, s. 5-6-7.

79 Sileymaniye Ktp., Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 13B, s. 11. El-Enam, 6/86.
80 a.g.e,vr.14A,s.4-5.
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tirdikleri mesajda sadiktirlar. Vahiyde herhangi bir degisiklik yapmaktan da
beridirler. Allah’'in litfu sayesinde kasten gilinah islemekten masumdurlar.®!

Hemen hemen biitiin kelam kitaplarinda ve risale tarzi calismalarda yer ve-
rilen imamet meselesi, Hasan Kafi'nin bu risalesinde de kendine yer bulmus-
tur. Hasan Kafi konuyu degerlendirirken iimmetin basinda islam’in hiikiimle-
rini uygulamak, hadleri yerine getirmek, ordu hazirlamak ve sinirlar1t muha-
faza etmek gibi islerin aksama olasiligindan dolay1 bir imamin bulunmasinin
vacip derecesinde gordiigiinii ifade eder. Imamet meselesi etrafinda meydana
gelen tartismalardan biri olan Imamin Kureysli olmasinin gerekliligi hususunu
Hasan Kafi herhangi bir kritige tabi tutmadan eserinde ifade eder.

Imamin tam velayet sahibi olmasi gerektigini savunan Hasan Kafi, imam
fasik olsa da ona isyan etmek ve onu azletmek gerekmedigini savunarak ge-
nel siinni disiinceyi ifade etmistir. Clinkii selef kendi dénemlerindeki bazi
fasik halifelere karsi bu tiirden herhangi bir faaliyete girismemistir. “Allah’a,
Rasulii'ne ve sizden olan ulu’l-emre itaat edin.”®? ayeti buna delalet eder.®?

Daha sonra kabir azabia ile ilgili degerlendirmelere gecen Hasan Kafi, ki-
yametin insanlardan giinahkarlarin tizerine kopacagini belirtmistir. Ahiretin
ilk duragi Berzah Alemi ve insanlarin ilk karsilasacagi durum da buradaki
suallerdir. Miitekaddimun ve Miiteahhirun biitiin alimler kabir azabinin ve
kabirde bir takim miikafatlarin varligi hususunda icma ettiklerini belirtir.
Ayrica bu konu nasslarda da mevcuttur. “Nihayet onlardan birine 6liim ge-
lip cattiginda “Rabbim, beni geri gonder ki bosa gecirdigim diinyada salih
ameller yapayim.” der. Hayir, bu onun agzindan ¢ikan bos bir laftan ibarettir.
Onlarin gerisinde ise yeniden dirilecekleri gline kadar bir berzah vardir.”#4

Kabir azabini inkar edenlerin ise herhangi bir delilleri yoktur. Onlar sadece
akillarina uzak oldugundan dolay1 bunu kabul etmezler. Bu ise bir delil olamaz.®®

Ele alinan bir baska mesele miiminler icin ahrette sefaat edilmesi mesele-
sidir. Ehl-i sinnetin ¢ogunlugunun sefaatci ve sefaat edilen kisi ya da fiillerin
her tiirlistini kabul ettigi bir anlayis1 oldugu bilinmektedir. Hadislerde de
yer alan sefaatin hem diinyevi hem uhrevi taraflarinin bulundugu belirtilir.5¢

Hasan Kafl eserinde nebilerin ve iyi insanlarin sefaatinin sabit oldugunu
su ayete dayanarak soyler. “Izni olmadan onun katinda kim sefaat edebilir.”?’
Sabunfi’ye gore, Mutezile’'nin aksine sefaat miimkiindiir. Allah’in vasitasiz bir
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314 IsLAMI ILIMLER DERGisi

sekilde affedebilecegini caiz géren Matiiridi anlayis1 aktaran Sabuni, Allah
vasitasiz bir sekilde affedebiliyorsa nebilerin ve hayirh kimselerin sefaatiyle
affetmesi oncelikle kabul edilmesi gerektigini vurgular. Mutezileye gore af
miimkiin olmadigindan sefaatin bir faidesi yoktur.®®

Kelami problemler arasinda yer alan kader ve insanin 6zgirligi ile ala-
kal1 olarak kullarin fiilleri 6nemli bir mesele olarak incelenir. Kelam kaynak-
larinda insanin fiilleri dogrudan ve dolayli olmak tizere iki kisimda incelen-
mistir. Dolayl fiiller “tevlid” bashig1 altinda ele alinir. insanin dogrudan yapti-
g1 fiiller ise “ef’al-i ibad” diye nitelendirilen problemi teskil eder. Es’ari alim-
lerinin ¢ogunluguna gore, insanin fiilleri dogrudan dogruya Allah tarafindan
yaratilir. Insan, fiil aninda kendisinde yaratilan irade ve giicii kullanarak fiilin
meydana gelmesine aracilik yapar ve onu kesbeder; boylece fiilin gercek faili
degil kasibi olur. Ciinkii gercek fail yaratici manasina gelir, insanin ise her-
hangi bir sey yaratmasi mimkiin degildir.

Mu'’tezile dlimlerine gore kul, fiillerini bizzat kendi irade ve giicliyle yapar.
insany, fiillerini kendi irade ve giiciiyle yapacak sekilde yaratan yine Allah
oldugu i¢in, ona herhangi bir miidahalede bulunulmaz. Matiiridi dlimlerinin
cogunluguna gore insanlara ait fiillerin ash Allah’in kudretiyle; iman-kiifir,
itaat-isyan, hayir-ser gibi vasiflar ise insanin kudretiyle meydana gelir. Bu
sebeple fiili yaratan Allah, kesbeden ve yapan ise insandir.®°

Hasan Kafi ef’al-1 ibad’1 islerken, kullarin fiillerinin hepsinin Allah'in ya-
ratmasiyla oldugunu soyleyerek bir baslangi¢c yapar. Bunu ise su ayetlere
dayandirir: “Allah sizi ve yapmakta olduklarinizi yaratti. ”?° “Allah her seyin
yaraticisidir. 7!

Fiiller ihtiyari oldugu zaman kul onunla cezalandirilir veya sevabi hak
eder. Allah yaraticy, kul ise kesb edendir. Makdur olan bir sey iki farkli kudre-
tin ayn1 oranda etki etmesiyle degil, degisik vecheleri ile ortaya ¢ikar.°2 Ehl-i
Stinnet kullarin fiillerinin ve diger canlilarin fiillerinin Allah tarafindan yara-
tilmis oldugunu soyler. Onu viicuda getiren Allah’tan baska kimse yoktur. Bu
fiiller ister madde (ayn) olsun isterse onun tasidigi vasif (araz) olsun. Sahabe
ve tabiin de bu goriis tizeredirler.”3

Kesb, failine zarar veya fayda vererek geri donen fiillerdir. Allah’in su ayeti
konuyu acikliga kavusturuyor. “Herkesin yapacagi hayir kendine, yaptigi ser
de kendinedir”**
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Hasan Kafi'nin bir kelam konusu olarak ele aldig1 ecel; Allah tarafindan
her canl i¢cin 6nceden takdir edilen hayat siiresi ve bu siirenin sonu olan
olim vakti anlamina gelmektedir.

Ecel meselesi kelam alimleri arasinda tartisilan énemli konulardan biri-
dir ve kader problemiyle ilgilidir. Ik defa Mu’tezile alimleri eceli tartisma
konusu haline getirmislerdir.

Hasan Kafi, iki ayr1 ecelin miimkiin olmadigini sadece bir ecelin bulundu-
gunu ve bunun 6liim yoluyla gergeklesecegini sdyler. Oliim, 6liiyle kaim olup
Allah tarafindan yaratilmaktadir. O 6liimi de hayati da yaratandir.®> Maktul
eceliyle 6lmiistiir. Katl fiili, katilin fiili olup halki degil kesbidir. Déviilen kisi-
nin dovildiikten sonra hissettigi ac1 gibidir.*¢

Genellikle ecel konusu ile birlikte ele alin “rizik meselesi” ile ilgili olarak
Hasan Kafi, rizki Allah’in canlilara yasamalari i¢in bahsetmis oldugu seyler
olarak tanimlar. Bu goériisiinii de “yerytiziinde yiiriiyen her canlinin rizki, yal-
nizca Allah tizerindedir”?? dyetine dayandirir.

Rizkin helal ve haram diye ayrilmayacagini, ikisini de kapsadigini ifade
eden Hasan Kafi, bir kimsenin baskasinin rizkini yemesi veya baskasinin
da onun rizkini yemesi tasavvur edilemez.°® Onun dile getirdigi rizikla ilgili
kanaat ayni zamanda Ehl-i Slinnet’in goriisiinii yansitmaktadir. Mutezile'ye
gore haram, rizik degildir. Bu ihtilafin kaynag: aslinda rizik diye isimlendi-
rilmeye dayanmaktadir. Siinni gelenekte rizik, tiim canhlarin kendisinden
beslendigi seyin adi olarak kabul edilirken, Mutezile’ye gére sadece mesru
olarak canlinin miilkiyetine giren sey®® olarak degerlendirilir.

Sonug

[slam Medeniyeti'nin sancagin1 Miisliiman alimler asirlardir tasimakta-
dir. Bu alimler arasinda din ve diinya ilimlerini biitiin boyutlariyla cemeden
alimler Islam bilim tarihinde yerlerini almislardir. Astronomi, tip ve islami
ilimleri ayn1 anda kendinde toplayan pek cok alimin eserleri bugiin elimizde
bulunmaktadir. Kendi déonemlerinde 6nemli bir boslugu dolduran bu ¢alis-
malarin giinlimiize de 151k tuttugu inkar edilemez bir gercekliktir.

ilim hayatimizda islam bilginlerinin yeri ve énemi biiyiiktiir. Bununla birlikte
bu bilginlerden bazilar1 hi¢ taninmazken, bir kismi ise bilinse bile yeteri derece-
de sayillamamaktadir. Bu baglamda ismi yeteri kadar zikredilmeyen alimlerden
birinin ilmi sahsiyetini ve eserini ortaya ¢ikarmak, ilim diinyasinin istifadesine
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98 Siileymaniye Ktp., Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 234, s. 2-3-4-5.

99 Nureddin Sabuni, el-Bidaye, 74.



316 IsLAMI ILIMLER DERGisi

sunmak oldukca kiymetli bir gayret olarak degerlendirilmektedir. Ciddi aras-
tirmalar ve istisareler sonucunda arastirmaya karar verilen eser, Stileymaniye
Kiitiiphanesi’'nde bulunmus olup, herhangi bir ¢calismaya konu edilmemis olan
Hasan Kaft'ye ait “Ravzatu’l-Cennat fi Usili’l-itikadat” adli yazmadir.

Kelam, fikih, dil, mantik, siyaset gibi bir¢ok ilimleri cemettigi anlasilan
Hasan Kaft’nin eserinin bir mukaddime, sekiz béliim ve sonunda da bir hati-
meden olustugu goriilmektedir.

Her boliimde bir iman sartindan herhangi bir baslangi¢c yapmadan ve diger
kelam ulemasinin goriislerini zikretmeden bahseden Hasan Kafi, goriislerine
delil olacak ayet ve hadis gibi nakli delillerle birlikte zaman zaman akli delillere
de 6nem verdigini gostermektedir. Dil ve tislup bakimindan risale, gayet diizgiin
ifadelere sahip ve anlasilabilirlik agisindan a¢ik oldugunu ifade etmek gerekir.

Islam itikad1 acisindan iman konusu Kelam ilminin ana konusunu teskil eder.
Bu imani ifade eden tevhid diisiincesi Islam diger dinlerden ayiran en kuvvetli
unsurdur. Hasan Kafi eserinin daha mukaddime boliimiinde bu noktaya dikkat
cekerek Vacibu’l-Viicid’dan bahsetmistir. Bu baglamda ona gore insandan en
Once ve en son istenen seyin iman oldugunu, imanin ise ancak Vacibu’l-Viictd
olan Allah’1 bilmeKle yani ilahi sifatlar1 isbat ile elde edilecegini s6ylerken Kelam
problemleri arasinda yer alan sifatlarin aslinda ilahi zati kullarin idrakine uygun
hale getiren bir yonii olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu algi ile birlikte meseleyi tev-
hide aykir bir cizgiye getirmeden tevhid ilkesini koruyarak inanilmasi gerekti-
gini de eklemektedir. Bu kapsamda Hasan Kafi’nin Allah'in sifatlar1 hususunda
nakli delillere akli delillerden daha fazla itimad ettigi goriilmektedir. Ote yandan
az da olsa akli delillere basvurdugu da s6z konusu olmaktadir.

Sifatlarin anlasilmas1 meselesi Kelam1 agidan 6nemli bir husustur. Bu
baglamda en ¢ok vurgulanan yoniiyle “Allah Teald kendisi vasiflandirilma-
dan 6nce de bu sifatlarla muttasif” olma formiiliinti kuvvetli bir sekilde ifade
etmeyi ihmal etmemistir. Sifatlarin kadim veya hadis olmasi noktasinda si-
fatlarin kadim olmasi taalluk ettigi seylerin de kadim olmasini gerektirmez.
Clinkii yaratma yaratilandan ayridir.

Sifatullah meselesinde 6nemli bir problem olan ta’til/tesbih hususlari da
Hasan Kafi’'nin giindeminde yerini bulmustur. Eserinde tesbihin reddi husu-
sunda Allah’in disindaki her seyin yaratilmis olmasindan dolay1 O’'nun her-
hangi bir mislinin olmayacagini sdyleyerek tevhid diisiincesini savundugunu
gostermistir.

islam kelaminda Usil-i Selase icinde aslinda bir yeri olmayan imamet/
hilafet meselesinde Hasan Kafi'nin kendisini miistagni gérmedigi anlasil-
maktadir.
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Hasan Kafi gibi bazi kelam bilginlerinin, Es’ari-Matiiridi ¢cizgiye gére hare-
ket ettikleri bilinen bir gergektir. Miiellifimizin Hanefi ve Maturidi mezheple-
rini benimsemesinden dolay:1 “Ravzatii’l-Cennat fi Usili’l-itikAdat” adl ese-
rinde Ebu Hanife ve Ebu Mansur el-Matiiridi’'nin goriislerini 6ne ¢ikarmakla
birlikte, Kelam ekolleri agisindan genel degerlendirmeler de yapmaktadir.
Ornegin iman-islam kavramlarini tahlil ederken imam Maturidi gibi, iman
ve [slam’t; Adem, insan ve adam kelimelerinde oldugu gibi lafizlar: farkli ama
mana bakimindan ikisinin de ayni anlama geldigini savunur.

Yine takip ettigi ¢cizgiye uygun olarak imanda istisna meselesine de degin-
mektedir; Mi’'minin imaninda en ufak bir siipheye diismemesi gerektigin-
den hareketle tamamen Matiiridilerin goriisiine uygun davranmistir.

Hasan Kafi, iman konulariyla ilgili olarak avamin imaniyla alakali bazi
hususlara da deginmistir. Ancak diger konulara gére bu meselede daha yii-
zeysel bir deginmeyle gecistirerek bu konuda imam Matiiridi ¢izgisinde vur-
gulanan avamin imaninin sahih oldugunda icma ettiklerine vurgu yapmistir.

Allah‘a iman konusu Hasan Kafi’'nin eserinde en cok yer verdigi konular-
dandir. Bu konuda birgok tafsilatli kelami meselelere girmis, akli ve nakli pek
cok delil sunmustur. Bunun sebebi uliihiyet meselesinin insanligin diisiince
tarihinde en ¢ok tartisilan ve en karmasik konu olmasidir.

Kelam sifatina miitealllik meselelere de deginen Hasan Kafl bu sifat i¢in
bazi akli ve nakli deliller zikrederek goriislerini desteklemistir. Ru’yetullah
meselesine de deginen Hasan Kafi eserinde Cennet ehlinin ahirette Allaht
gormesinin mii'minler icin miikafat olmasina dikkat ceker. Fakat Allah’in za-
tinin tamaminin ihata edilemeyecegi ve bu gérmenin keyfiyetinin bilineme-
yecegini soyleyerek klasik Ehl-i Siinnet goriisiinii zikretmistir.

Hasan Kafi kitabinda peygamberligin gerekliligi konusuna da deginerek
Peygamberligin insanlar icin bir ihsan ve liituf olmasina dikkat ¢eker. Ayri-
ca kazanilmis bir sey olmayip bilakis Allah Teala’'nin kullarindan diledigine
bahsettigi bir sey oldugunu soyler. Kadin, kole ve yalancilardan Peygamber
olmayacagini belirten Hasan Kafi, Peygamberin erkek olmasini sart kosarak
Matiiridi cizgide devam ettigini gostermektedir. Peygamberlerin sifatlar:
arasinda en fazla tartisma konusu olan ismet ile ilgili olarak Hasan Kafi, Pey-
gamberlerin hepsi getirdikleri mesaja sadiktirlar diyerek Allah’in liitfu saye-
sinde kasten giinah islemekten masum olduklarini vurgulamaktadir.

Hasan Kafi kullarin fiillerinin hepsinin Allah’in yaratmasiyla oldugunu
soyler. Fiiller kullarin ihtiyarina ve iradesine dayaniyorsa ceza veya sevap
verilmesi ilahi adaletin bir geregidir. Allah yaratici, kulun ise kesbeden ol-
dugu bir ortamda, makdur olan bir sey iki farkli kadirin etkisiyle ortaya ¢ik-
maktadir.
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ILAHIYATCILAR ICiN HADISLERE YAKLASIM OLCEGININ (iHYO)
GUVENIRLIK VE GECERLIK CALISMASI

Umit HOROZCU"
Seyit Ali GUSEN™

Oz

Bu ¢alismada ilahiyatgilar icin Hadislere Yaklasim Olgeginin (IHYO) gii-
venirlik ve gecerlik analizine iliskin bulgulara yer verilmektedir. ki nihaf
calismadan birincisi Turkiye’deki ¢esitli ilahiyat fakiiltelerinden lisans ve
lisanstistii 6grencilerinin yani sira 6gretim tliyelerinden olusan 478 kisi
uzerinde gergeklestirilmistir. 16 maddeden olusan 6lgek tek faktorlii bir
yaplya sahiptir. 229 kisi ile yapilan ikinci uygulama sonrasi yapilan dog-
rulayic faktor analizinde ise iyi uyum ifade eden degerlere ulasilmistir
(X?=380.78, Df = 104 P Value: 0.00, X* /df = 3.66, RMSEA, .075; NFI, .97;
NNFI, 0.98; CF1,0.98; IF], .91; GFI, .91; AGFI, .88; RMR, .038 ve SRMR:.039
olarak tespit edilmistir. Olgegin Cronbahch’s Apha degeri .932; iki yar1
glivenirlik analizi sonucunda elde edilen Cronbach’s Alpha katsayisi bi-
rinci yar1 igin .905, ikinci yar igin .842’dir. [ki yar1 arasindaki korelasyon
.873; Spearman-Brown Coefficient degeri .932, Guttman Split-Half Co-
efficient degeri .932 olarak tespit edilmistir. Tiim bu degerler IHYO’niin
gtivenilir ve gecerli bir 6lcek oldugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Siinnet, inkar, Kabul, Olgcek gelistirme

THE VALIDITY AND RELIABILITY STUDY OF SCALE OF THEO-
LOGIANS’S APPROACH OF THE HADITH (STAH)

Abstract

In this study Scale of Theologians’s Approach of the Hadith (STAH) re-
liability and validity analyses are presented. The data was collected by
two applications. First application was conducted on 478 students and
academicians from different theology faculties. The exploratory factor
analysis which made with the data of this application shows that STAH
consists of 16 items and one factor. The fitch indexes of the confirma-
tory factor analysis which made with the data of the second application
conducted on 229 persons are X? = 380.78, Df = 104 P Value: 0.00, X2 /
df = 3.66, RMSEA, .075; NFI, .97; NNF], 0.98; CFI,0.98; IF], .91; GFI, .91;
AGFI, .88; RMR, .038 ve SRMR: .039. Cronbach’s Alpha coefficient of the
scale is .932. These scores show that STAH is reliable and valid.
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Giris

Hz. Peygamberin vefatindan, giiniimiize kadar hadis-i seriflerin dini hayati-
miz icerisinde nereye konumlandirilacagl konusunda din bilimleriyle mesgul
olan hemen herkes tarafindan bilinen bazi tartismalar bulunmaktadir. Nite-
kim hadisler iizerine gerek siibut gerekse delalet acisindan birbirinden farkl
cokca goriis beyan edilmistir. Kimi Hz. Peygamber’den nakledildiginden emin
olunamayacagindan dolay1 toptanci bir anlayisla hadisleri bir kenara biraka-
rak Kur’dn’a yonelmeyi savunurken, kimi Kur’an’a uygun olanlar1 alip, uygun
olmayanlar1 reddetmek gerektigi goriisiinii benimsemistir. Kimi rivayet zinciri
problemli olmayan hadislerin inan¢ ve uygulama acisindan baglayici oldugunu
savunurken, kimi de hi¢bir teknik inceleme yapilmaksizin hadisleri oldugu gibi
kabul etmekten yana tavir koymaktadir. Kisaca ve ana hatlariyla ifade edilecek
olursa orta yol denilebilecek ¢esitli yaklasimlarin yani sira bir ucunda hadisleri
tamamen reddeden, diger ucunda ise her hadisi sthhat derecesine bakmaksizin
kabul eden anlayisin yer aldig bir fikirler skalasi gbze ¢carpmaktadir.

[lahiyat basta olmak iizere dini ilimlerle mesgul olunan hemen her mah-
filde rastlanilan bu tartisma karsisinda bu skalanin neresine denk gelen an-
layisa sahip olundugunu tespit etmeyi saglayacak herhangi bir 6lgek calis-
masinin -Hadis anabilim dali dahil- ilahiyatin hi¢bir alaninda yapilmamis ol-
masi dikkat cekmektedir. Oysa dini ilimlerle mesgul olan hoca ve talebelerin
hadislere nasil yaklastiklarini tespit etmenin mevcut din egitim sisteminin
durumunu anlamak ve gerekirse bu konuda diizenlemeler yapmak konusun-
da fikir vermek de dahil bir ¢ok yarari olacaktir. S6z konusu yarar ve alan-
daki ihtiyac1 g6z 6niinde bulundurarak “ilahiyatcilar i¢cin Hadislere Yaklasim
Olgegi’ni (IHYO) gelistirdik.

[HYO’niin icerigine gegmeden 6nce 6l¢ekteki her bir maddeye temel teskil
eden s6z konusu tartismalara biraz daha yakindan bakmak tlizere Hz. Pey-
gamber’in vefatindan giiniimiize kadar ortaya ¢ikan hadis anlayislarina dair
kisa bir tarih¢e sunmak istiyoruz.

1. Hadis Tarihine Kisa Bir Bakis

Hadislerin rivayet tarihine ge¢cmeden 6nce 6l¢cek agisindan kritik bir me-
sele olan hadis ve slinnet kavramlar1 arasindaki farka kisaca deginmek ge-
rekmektedir. Hz. Peygamber’in yasadigl zaman hakkindaki bilgileri sonraki
nesillere aktaran hadisler, bu alandaki uzman alimler tarafindan tasnif edile-
rek Hz. Peygamber’in silinnetleri tespit edilmeye gayret edilmistir. Yani siin-
netler, hadislerin kabul sartlarini saglamis olanlarindan elde edilen ve Allah
Restli’'niin, immetin takip etmesi ve Miisliiman kimlik ve davranislarini
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olusturmak icin koydugu/uyguladigi hususlardan olusmaktadir.! Bu sebeple
hadisler, siinnetlerden daha genis bir kapsama sahiptir ve buna bagh olarak
her bir hadis, siinnet olmayabilir. Ne var ki siiregelen tartismalarda bu ayrim
konusunda ¢ok da dikkatli davranilmayabilmektedir. Hadislerin bir bolimii
konusundaki problemler kimilerince gelisigiizel bir tislupla siinnete tesmil
edilerek, “yalnizca Kur’an” vurgusu dile getirilmektedir.

Islam dininin iki temel kaynagindan biri olan siinneti aktaran bir vasita
olarak hadisler, -farkli tanimlamalar olmakla birlikte- Hz. Peygamber’e izafe
edilen, soz, fiil ve takrirleri ile onun fiziki ve ahlaki 6zelliklerini aktaran ri-
vayetlerin geneline verilen bir isim olarak tarif edilmektedir.? Hatta buna Hz.
Peygamber’in terbiyesinde yetisen sahabiler ile onlarin yetistirdigi tabitin
tabakasinin s6z ve fiilleri de (mevkuf ve maktu’ kaydi ile birlikte olsa da)
dahil edilmektedir.?® Yukaridaki agiklamalarla birlikte tanimin ¢ok genis bir
alanm kapsadigi goriilmektedir. Zira Hz. Peygamber’in dinimizdeki miistesna
konumu, sahabe neslinden itibaren soz ve fiillerinin dikkate alinmasi ve son-
raki nesillere aktarilmasini saglamistir.

Hz. Peygamber’in vefat1 sonrasinda cesitli sebeplerle ortaya ¢ikan siyasi
ve sosyal karisikliklar insanlar arasinda giiveni sarsmis, muhataplar birbiri-
nin séziine itimat sikintis1 yasamaya baslamislardir. Cesitli goriislere sahip
insanlar gerek kendi goriislerini desteklemek icin, gerekse din diismanlhgi
sebebiyle Resiliillah’in hadislerinin etki giicinden faydalanmak istemis ve
ona ait olmayan so6zleri hadis olarak nakletmislerdir. Hatta baz1 kimseler,
ibadetlere tesvik amaciyla hadis uydurabilmislerdir.*

Hz. Peygamber’in hadislerinin énemini kavrayan muhaddisler ise ilk do-
nemlerden itibaren cgesitli tedbirler alarak onlar1 korumaya gayet etmisler-
dir. Mesela ilk yillarda Hz. Peygamber’in s6ziini yanlis aktarma endisesiyle
pek ¢ok sahabfi hadis rivayetinden uzak durmus, duyduklari hadisleri de ihti-
yatla karsilayarak gerekli durumlarda hatalar1 diizeltmislerdir.®

Artan fitne ve yalancilik olaylari, hadis ile mesgul olan alimleri ek tedbir-
ler almaya, hadisleri duyduklari kimseleri sorusturarak yalnizca giivendikle-
ri kimselerden hadis almaya sevketmistir.® isnad ilminin temelini olusturan

1  Bekir Kuzudisli, Hadis Tarihi, (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2017), 22.

2 Cemaleddin Muhammed b. Muhammed el-Kasimi, Kavdidti't-tahdis min fiiniini mustalahi’l-ha-
dis, nsr. Muhammed Behget el-Baytar (Halep: Daru ihyai’'l-kiitiibi’l-arabi, 1380/1961), 61.

3 Osman b. Abdurrahman ibnii’s-Salah es-Sehrez(ri, Uliimii’l-hadis, nsr. Nureddin Itr, (D1-
magsk: Darii’l-Fikr, 1419/1998) 46, 47.

4  Hadis uydurma sebepleri i¢in bkz. Yasar Kandemir, Mevzii Hadisler: Mense’i, Tanima Yol-
lari, Tenkidi, (Istanbul: ifav Yayinlari, 2009).

5 Sahabe déneminde hadisleri koruma gayretleri icin bkz. Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, (is-
tanbul: ifav Yayinlari, 2011), 24-30.

6 Isnadin baslangci ile ilgili olarak bkz. Arif Ulu, “Hadis Rivayetinde isnadin Baglamasi ya
da Fitnenin Tarihi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 12/1 (2012): 119 -166.
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bu uygulama daha da gelistirilmis ve hadisleri nakleden raviler hakkinda
kapsamli arastirmalar yapilarak cerh-ta‘dil ilmi olusturulmustur.”

Hadis-slinnet muhteva ve mahiyet olarak tartisilmissa da netice itibariyle
Stinnetilk nesillerden itibaren Miislimanlar arasinda genel kabul gérmiustir.
Bununla birlikte rivayet kaynaklarimizdaki cesitli metinlerde gorildiigi tize-
re farkli donemlerde Kur’an’t 6ne ¢ikarmay1 hedefleyen bazi gruplarin varlhig:
da dikkat ¢cekmektedir. Bu noktada tespit edebildigimiz ilk 6rnek, meshur
sahabi Imran b. Husayn'in (6. 52/672) yasadig bir hadisedir. Hasan el-Bas-
ri’nin (6. 110/728) naklettigine gére imran b. Husayn, Hz. Peygamber’in siin-
netlerinden bahsederken bir adam “Ebii Niiceyd! Bize Kur’dn’dan bahset!”
diye seslenmis, bunun lizerine imran b. Husayn ona, namaz ve zekat gibi ay-
rintilara dair Restlillah tarafindan verilen bilgileri, Kur’an’da bulamayacagi-
ni1 soyleyerek stinnete olan ihtiyaca dikkat cekmistir. Bu cevap lizerine itiraz
eden sahsin ona dua ettigi nakledilmektedir. Olay1 nakleden Hasan el-Basri,
bu adamin daha sonra Misliimanlarin fakihlerinden oldugunu belirtmek-
tedir® Sahibe heniiz hayatta iken ortaya atilan “sadece Kur’an ile yetinme
fikri” ara ara daha sonraki nesillerde de dile getirilmis ve buna karsilik sert
tepkiler olusmustur. Eyyiib es-Sahtiyani’'nin (6. 131/749) “Stinneti anlattigin
biri ‘Bunlar1 birak, bana Kur’an’dan bahset’ derse bil ki o sapiktir ve baska-
larin1 da saptirir” ifadesi® tabilin tabakasindaki bu tavri agik¢ca gostermek-
tedir. Ancak sadece Kur’an ile yetinme fikrinin o donem Miislimanlarinin
genel bakis acisini yansitmadigini belirtmek gerekmektedir. Zira elimizdeki
metinlerden hareketle bu diisiincenin sadece Irak bolgesinde gorildiigiini
sOylemek mumkiindiir.'° Hadisleri kabul noktasinda isaret edilmesi gereken
gruplardan biri de Haricilerdir. Aslinda siinneti kabul eden ve dindarliklar:
bakimindan 6rnek gosterilen bu grup, hakem olayindan sonra bu olaya riza
gosterenleri tekfir etmis ve onlardan gelen rivayetleri reddederek islam top-
lumunda genel kabul géren recm gibi cezalar1 gegerli saymamuislardir.!!

Tarih boyunca Islam iimmetinin geneli tarafindan Resiliillah’in siinne-
tinin genel kabul gordiigii hakikatse de bazi1 dénemlerde siinneti sonraki
nesillere aktaran hadislere yonelik baz1 siiphe ve itirazlarin yer aldig: dik-

7  Rical tenkidinin dogus ve gelisimi icin bkz. Halil ibrahim Turhan, Rical Tenkidinin Dogusu
ve Gelisimi, (Istanbul: ifav Yayinlari, 2017).

8 Ebl Abdullah Muhammed Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, nsr.Mustafa
Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990), 1: 192.

9 Ebu Bekir el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadji, el-Kifaye fi ilmi’r-rivaye, (Haydarabad:
Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1356/1938), 16.

10 Muhammed Mustafa el-A'zami, Dirdsdt fi’l-hadisi’'n-nebevi, (Riyad: Seriketii’t-Tibaati’l-A-
rabiyye, 1981), 1: 22.

11 Abdulkahir el-Bagdadi, Ustlii’d-din, (Istanbul: Matba’atii’d-devle, 1346,/1928), 19; Ebi
Muhammed Muvaffakuddin ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, nsr. Abdullah et-Tiirki, (Ri-
yad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1999/1419), 12: 309.
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kat cekmektedir. Mesela imam Safit (6. 204/820), eserinde biitiin haberleri
reddedenlerin goriislerini aktardigi bir bashga yer vermektedir.'? Metinde
kullanilan lafizlardan, burada bahsedilenlerin bireysel sahislardan ziyade bu
goriis etrafinda toplanmis bir grup oldugu anlasilmaktadir. imam Safif daha
sonra da siinneti kabul eden ancak miitevatir olmayan haberleri reddeden
bir gruba da eserinde yer vermekte ve gorislerini tenkit etmektedir.!® Sa-
fiT'nin muhataplarinin kim oldugu incelendiginde bazi Mutezili alimlerin Hz.
Peygamber zamaninda hadislerin yaziya gecirilmemesi ve zamanla pek ¢ok
yalan haberin Hz. Peygamber’e izafe edilmesi sebebiyle hadislere giivenile-
meyecegini iddia ettikleri goriilmektedir.*

Yukarida sayilan miinferit 6rnekler bir kenara birakilirsa islam toplumu-
nun genelinde slinnet ve onun aktaricisi konumundaki hadisler kabul gor-
mis ve bu ilimle mesgul olanlar toplum nezdinde makbul kimseler olarak
taninmislardir. Ayn1 zamanda hadis alimlerinin bu ugurda harcadig: ¢abalar
da bu ilmin revacta olmasini saglamis ve pek ¢ok insan hadis ile ilgilenme-
ye baslamistir. Ancak bu ragbet bir siire sonra hadislerin tam olarak anla-
silmadan nakledilmesine yol agmistir. Zira hadis ile ilgilenen bazi insanlar
ilmi olarak yeterli arastirma yapmadan diger alimler tarafindan bilinmeyen
hadislerin pesine diismiisler ve bu ugurda yorucu yolculuklara katlanmis-
lardir. Ancak bu gayret sahipleri, hadislerin anlasilmasindan ziyade ali isnad
pesinde olduklari gerekcesiyle o donemin rey alimleri basta olmak tizere pek
cok kesim tarafindan (rivayetlerin muhtevasina dikkat etmeden, ¢er-cop ne
varsa nakleden kimseler anlaminda) Haseviyye denilerek tenkit edilmistir.
Nitekim hicri dérdiinci asir usil eserlerinin girislerinde ilk zamanlardan iti-
baren sadece isnad pesinde kosan hadis ravilerinin yontemleri elestirilmis,
hadislerin fikhina ydnelmeleri tavsiye edilmistir. Buna karsilik hadiscileri
tenkid eden fikihg¢ilara da hadis 6grenmeleri yoniinde telkinlerde bulunul-
mustur.’® Bu tavir ilgili donemde hadisle/fikihla mesgul olanlarin hadise ba-
kis agilarini géstermesi bakimindan 6nem arzetmektedir.

Hadisleri kabul konusunda yukarida zikredilen siirece ek olarak zikredil-
mesi gereken bir bilgi de son iki yiizyilda sarkiyatgilarin hadis alanindaki ¢a-
lismalaridir. Bu calismalar, gerek kendi ¢evrelerinde, gerekse bazi Miisliiman

12 EbG Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safil, el-Umm, (Kahire: Daru’s-sa’b,
1968/1388), 7: 250.

13 Safil, el-Umm, 7: 254, 255.

14 Yicel, Hadis Tarihi, 67-68. Mutezile’'nin hadislere bakisi hakkinda bkz. Hiiseyin Hansu,
Mutezile ve Hadis, (Ankara: Kitabiyat, 2004).

15 Bkz. Eb Muhammed b. HallAd Hasan b. Abdurrahman er-Ramehiirmuzi, el-Muhad-
disti’l-fasil beyne’r-ravi ve’l-vai, nsr. Muhammed Acac Hatib, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1391/1971), 1: 1-2; Ebli Abdullah Muhammed Hakim en-Neysaburi, Ma'rifetii uliimi’l-ha-
dis, ngr. Muazzam Hiiseyin, (Medine: el-Mektebetii’'l-Ilmiyye 1977), 1-4; Hatib el-Bagdadi,
el-Kifaye, 2-7.
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arastirmacilarda Batili bir bakis ac¢isinin yerlesmesine yol agmistir. Sahislar
arasinda bazi farkliliklar olmakla birlikte Batili arastirmacilarin benimse-
digi yaygin kanaate gore hadis kaynaklarinin 6nemli bir bélimi dini gay-
retlerle hadis uyduranlarin sézlerinden meydana gelmistir. Aynm sekilde ilk
zamanlarda yasayan islam alimleri fetihlerle birlikte genisleyen islam devle-
ti lehine fethedilen yerlerdeki gayr-i islam1 unsurlar1 degistirmek ve islam’
onlarin yerine ikame etmek icin pek cok hadis uydurmuslardir.’® Bu bakis
acisina gore hadislerin Hz. Peygamber ile bir baglantis1 bulunmamaktadir.
Dolayisiyla onlarin ifade ettigi bilgiler, baglayic1 olmaktan uzaktir ve bunlar,
uyduruldugu donemin bilgisini yansitan metinlerdir.!” Bu iddialar bazi ¢ag-
das Miisliman’larca da tutarh bulunmus ve hadis literatiiriiniin tenkitgi bir
gozle yeniden yazilmasi gerektigi ve en azindan mevcut eserlerdeki hadisle-
rin bir kisminin uyduruldugunun acik¢a ifade edilmesi gerektigi savunulma-
sindan'® hareketle son donemde hadislerin kabulii agisindan oryantalist bir
etkiden de s6z etmek miimkiindir.

slam diinyasinda siinnet ve hadislerin kabuliine yénelik en belirgin itiraz
XIX. Yizyilda Hint alt kitasinda ortaya cikan Ehlii’l-Kur’an ekoliinden gelmis-
tir. Bu gruba gore islam dininin dogru bir seklide yasanabilmesi i¢cin Kur’an-1
Kerim yeterlidir ve herhangi bir serh ve tefsire ihtiya¢ yoktur. Bu ekole gore
Hz. Peygamber’e Kur’an disinda bir vahiy de gelmemistir. Hadislerin tamami-
na yakinini reddeden bu grup, gerekge olarak da Miisliimanlar arasinda orta-
ya ¢ikan ayrilik ve gruplasmalarin rivayetler sebebiyle olustugunu zikretmis,
hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyeti stipheli oldugu i¢cin de siinnete giiveni-
lemeyecegini belirtmislerdir.® XIX. Yiizyillda ayn1 bolgede ortaya ¢ikan bir
grup da Kadiyanilerdir. Bu grubun kurucusu Mirza Gulam Ahmed (6. 1908),
hadislerin Hz. Peygamber’den 150 y1l sonra yazilmis oldugunu iddia ederek
yalmizca Kur’an’a uygun hadislerin kabul edilebilecegini, diger rivayetlerin
tamaminin reddedilmesi gerektigini vurgulamistir. Zira ona gore aradan ge-
cen 150 y1l icinde hadislerde degisiklikler olusmustur. Ayrica bunlar zan ifa-
de eden 4had haberlerdir.?’ Hint alt kitasinda yasanan ve Islam’in dogru ya-
sanabilmesi i¢cin Hz. Peygamber zamanindaki 6ziine dénmeyi zorunlu goren
1slahatg1 ve reformcu bakis acis1 XX. yy. baslarinda Cemaleddin Efgant’nin (6.
1897) o6grencileri vasitasiyla Misir'da etkili olmaya baslanmistir. Efgani ve
Abduh (6. 1905) “dini bid‘at ve hurafelerden arindirmak, Kur’an ve siinnete

16 Ibrahim Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalari, (Istanbul: Hadisevi, 2004), 66.

17 Oryantalist bakis acis1 hakkinda bilgi icin bkz. Fatma Kizil, Miisterek Ravi Teorisi ve Ten-
kidi, (Istanbul: isam Yayinlari, 2013); Ahmet Yiicel, Oryantalistler ve Hadis, (istanbul: ifav
Yayinlari, 2013).

18 Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalari, 66.

19 Halid Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistan’da Sah Veliyullah ed-Dehlevi’den Giiniimiize
Kadar Hadis Calismalari, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 277-290.

20 Daudi, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalari, 271, 272.
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yonelmek, akla 6nem vermek, taklidi birakarak ictihad yapmak ve bu vesi-
le ile diislinceyi canlandirmak, egitime 6nem vermek, tasavvufun Kur’an ve
siinnete uymayan yonlerine karsi ¢ikmak, gelenekle hesaplasmak, Bati’'nin
ilim ve teknigini almak, entellektiiel diizeyde fikri bir uyanis1 gerceklestir-
mek..” gibi gayelerle ortaya ¢ikarak modern bir islam anlayisi1 ortaya koyma-
ya ¢alismislardir.?! Muhammed Abduh vesilesiyle Misir’da tartisilan konular,
Resid Riza (6.1935) tarafindan kurulan el-Mendr isimli dergide farkh teklif-
lerle pek ¢ok makale ile glindemde tutulmustur.?? Yaklasik iki ytzyillik bir
sirede Hindistan, Pakistan, Misir ve Tiirkiye gibi ¢ok genis bir cografyada
yasanan tartismalar1 vermek bu yazinin amaci ve imkani dahilinde olmadi-
gindan bu kadariyla yetiniyoruz.?®

Tirkiye’de akademik hadisciligin gelismesiyle 6zellikle son 60 yilda pek
¢ok yeni eser kaleme alinmis, gegmis yiizyillarin hadise bakislar1 ginimiiz
okuyucularina aktarilmaya calisilmistir. Bu c¢alismalarin etkisiyle hadisler
Uzerine tartismalar artmis ve “hadislerin Kur’an’a arz1”, “se¢gmeci/ayiklayici
yaklasim” gibi hadisleri kabul agisindan énemli gériilebilecek séylemler de
Tiirk okuyucularin giindemini mesgul etmistir. Ote yandan heniiz bir ekol
haline geldigi sdylenemese de sosyal medya ve bazi televizyonlarda vurgu-

lanan “Kur’an islam’1”, “indirilen din/uydurulan din” gibi son dénemlerde
revac bulan ve hadisleri devre dis1 birakmaya yol agabilecek kavramlar da

dogrudan hadise bakis ile ilgilidir.

Hadisleri kabul etmeme girisiminin tam tersi olarak ifade edilebilecek yak-
lasim ise bazi cemaat ve kanaat 6nderlerinin “gecmis kaynaklar1 ve alimleri
ylcelterek klasik eserlerde bulunan biitiin rivayetlerin makbul ve uygulana-
bilir oldugu” seklindeki beyanlaridir. Bu goriiste olanlar klasik dénemde yasa-
yan alimlerin biiyiikliiklerine isaret ederek, bir alimin eserine almasini hadisin
sthhati i¢cin yeterli gérerek sihhat arastirmasini gereksiz bulmaktadirlar. Hatta
bazi klasik eserlerin 6zelliklerini dikkate almadan, mevzu/uydurma hadisleri
toplayan bir eserde miuiellifin uydurma oldugunu belirttigi hadisleri bile nakle-
derek insanlari bu rivayetlerle ibadet etmeye tesvik edenlere rastlanmaktadir.

Bazi akademisyenlerin veya medyatik kimselerin televizyonlarda yaptigi
hadis merkezli tartismalarin da bu bakis agilarini keskinlestirdigini belirt-
mek gerekir. Bununla birlikte tim bu farkh fikirlerin arasinda Ehl-i siinnet

21 Mustafa Sénmez, “islam Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi”, Atatiirk Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1, (2002): 171.

22 Mesela Tevfik Sidki tarafindan yazilan “Islam, Yalnizca Kur’an’dir” isimli makale buna
ornek olarak zikredilebilir. Bkz. Muhammed Tevfik Sidki, “el-islamu Hiive’l-Kur’anu Vah-
dehl”, Mecelletii’l-Mendr, 9/7 (1324/1906): 515.

23 Ayrintili bilgi icin bkz. Daniel Brown, Islam Diistincesinde Siinneti Yeniden Diistinmek, trc.
Sabri Kizilkaya, Salih Ozer, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002); Hatiboglu, Cagdaslas-
ma ve Hadis Tartismalarti.



328 IsLAMI ILIMLER DERGisi

hadis alimlerinin vurguladig: “hadislerin sithhatini tespit ve anlama ¢alisma-
lar1”"nin ana akim olarak devam etmekte oldugunun altini ¢izmeliyiz.

Kisaca ifade etmek gerekirse Tiirkiye’de hadise yonelik hi¢ sorgulama-
dan, hadiste ne yaziyorsa oldugu gibi amel etmeyi esas alan zahir1 bir yakla-
simdan, namazin rekatlarini veya seklini dahi Kur’an’dan ¢ikarmaya gayret
eden, hadisleri reddeden yaklasima kadar farkli bakis agilarina sahip akim-
lar oldugunu sdéylemek mumkiindiir. Bu farkliliklarin sebepleri ve buna y6-
nelik yapilmasi gerekenler ise miistakil bir ¢alisma konusudur.

Simdi bir ucunda tiim hadisleri reddederek yalnizca Kur’an’a dénmeyi
savunan anlayisin, diger ucunda ise sihhati konusunda hi¢bir degerlendir-
meye tabi tutmadan hadis olarak nakledilmis ne varsa kabul edip uygulamak
gerektigini savunan anlayisin yer aldig1 bir skalada ilahiyat¢i ve din bilimci-
lerinin hadislere yaklasimini 6l¢gmek tizere gelistirdigimiz 6lgegi, icerigi ve
psikometrik 6zellikleri bakimindan yakindan inceleyebiliriz.

2. ilahiyatgilar icin Hadislere Yaklasim Olgegi (IHYO)
2.1. Kullanilan Yontem ve Teknikler

Olgegin gecerligini belirlemek iizere acimlayici ve dogrulayici faktoér ana-
lizleri; giivenirligini belirlemek amaciyla Cronbach’a Alpha i¢ tutarlilik kat-
sayisl, Spearman Brown iki yar1 test korelasyonu yontem ve tekniklerine
basvurulmustur. Glivenirlik analizi ve acimlayic1 faktor analizi SPSS 21, dog-
rulayici faktor analizi ise LISREL9.2 paket programlariyla yapilmistir.

2.2. Amac ve Kullanim Alanlari

Olgek ilahiyatgilarin ve diger dini ilimler arastirmacilarinin hadislere na-
s1l yaklastiklarimi 6l¢mek iizere gelistirilmistir. Olcek ile bir ucunda hadisleri
tamamen reddeden veya kullanilmamasini savunan, diger ucunda ise hadis-
leri sthhatine dahi bakmaksizin kabul eden anlayisin bulundugu skalada ka-
tilimcilarin hangi noktada yer aldigini tespit etmek amac¢lanmaktadir.

Olcek maddeleri dini ilimlerde belli 6lciide derinligi bulunanlara yonelik
olarak gelistirildigi icin, 6l¢cegin dini bilgisi ileri diizeyde olmayan genel halk
kitlesine uygulanmasi halinde giivenilir ve gecerli sonuglar verecegi soyle-
nemez.

Olgegin ozellikle tilkemizdeki ilahiyat fakiiltelerinin Hadis Anabilim Da-
I'nda faaliyet gosteren akademisyenler tarafindan kullanilacagi 6ngoril-
mektedir. Ancak 6l¢egin Fikih, Tefsir, Mezhepler Tarihi, Kelam, Islam Diisiin-
cesi Tarihi, Islam Felsefesi, Din Egitimi, Din Psikolojisi ve Din Sosyolojisi bilim
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dallarinin ilgi alanina giren pek ¢ok konuda bagimli ya da bagimsiz degisken
olarak kullanilmasi miimkiindiir.

2.3. Siire¢ ve Nihai Uygulama

[HYO’niin gelistirilme siireci hadisler tizerinde ilahiyatcgilar ve dini ilim-
ler arastirmacilar1 arasinda yillardir devam eden hararetli tartisma konu-
sunda emprik arastirmalarda kullanilabilecek bir 6lcegin bulunmadiginin
tarafimizdan fark edilmesi lizerine baslamistir. Arastirmacilarin her ikisi-
nin de ilahiyat¢1 olmasi ve birinin de Hadis alaninda uzman olmasi hasebiy-
le hadislere olan giiven konusundaki kadim tartismay1 her tonuyla gérmiis
ve yasamis olmalari, onlar1 bu konuyu calisma konusunda motive etmistir.
Bu durum arastirmacilarin ilk soru havuzunu olusturmalarina da yardimci
olmustur. Nitekim bir arada yaptiklari ¢alismalarin ardindan 45 maddelik
bir soru havuzu ortaya ¢ikmistir. Sorularin alandaki tartismalar1 ne 6l¢iide
yansittiginin ve anlasilirliginin ortaya ¢ikarilmasi amaciyla bu form 6ncelik-
le Hadis Anabilim Dali’'nda akademisyen olarak gérev yapan 5 ayri uzmana
gonderilmistir. Yaklasik 2 aylik uzman incelemelerinin ardindan maddelere
yoneltilen yorum ve elestiriler ¢cercevesinde form revize edilerek ilk uygula-
masi1 gerceklestirilmistir. Lisans, yliksek lisans ve doktora programlarinda
okumakta olan 52 ilahiyat 6grencisi lizerinde yapilan uygulamanin ardindan
gerceklestirilen analizlerde yiiksek bir i¢ tutarlilik degeri yakalandig gorii-
liince nihai uygulamaya gecilmistir. 5°’li Likert tipi hazirlanmis 45 maddelik
form, Turkiye’'nin farkli ilahiyat fakiiltelerinden lisans, yiiksek lisans ve dok-
tora diizeyinde tahsili bulunan 6g8rencilerin ve akademisyenlerin olusturdu-
gu 478 kisilik katilmcr grubuna uygulanmistir. Olgegin internet ortaminda
diizenlenen formunun linki WhatsApp ve Facebook iizerinden katilimcilara
ulastirilmistir. Katilimcilarin formu doldurma siirelerinin ortalamasinin 11
dakika oldugu tespit edilmistir. Elde edilen veriler, yukarida zikredilen paket
programlari kullanilarak dogrulayici faktér analizine tabi tutulmustur. Agim-
layic1 faktor analiziyle iyi dagilmayan ve faktor yiki diisiik 29 madde 6lgek-
ten c¢ikarilmistir. Ardindan yapilan dogrulayic1 faktér analizinde kalan 16
maddenin toplandig1 tek faktorliyapinin iyi bir uyum verdigi gorilmustir.
Neticede 16 maddelik tek faktorlii IHYO elde edilmistir. Olcegin bu haliyle
bundan sonraki saha uygulamalarinda ortalama olarak 5 dakikanin altinda
bir siirede doldurulacagi tahmin edilmektedir.

2.4. Derecelendirme Sistemi

Katilimcilara hadislere olan yaklasimi cesitli yonleriyle 6lcen ifadeler ve-
rilerek, bunlara ne kadar katildiklarini 1 ile 5 arasinda derecelendirmeleri
istenmistir. Ornegin “Kur’an’a uygunsa zayif hadisleri de konusmalarimda
zikretmeyi yanlis bulmam.” ifadesine karsilik “Hi¢ katilmiyorum” (1 Puan),
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“Katilmiyorum.” (2 Puan), “Kismen katiliyorum” (3 Puan), “Biiyiik 6l¢iide
katiliyorum” (4 Puan) ve “Tamamen katiliyorum” (5 puan) seklindeki cevap
secenekleri sunulmustur. Olcekten alinacak en diisiik puan 16 ve en yiiksek
puan 80’dir. Alinacak 21 puan, islami yasanti ve anlayis icerisinde hadislere
hi¢ yer verilmedigine; 80 ise sihhatine bakmaksizin tiim hadislerin inang ve
ibadet sistemi icerisinde kabul edildigine isaret etmektedir. Olgekteki 2,7,8,
9,12, 13, 14 ve 15. Maddeler ters olarak diizenlenmistir.

3. Bulgular®*
3.1. Gegerlige Ait Bulgular
3.1.1. Actmlayici Faktér Analizi

Elde edilen verilerin faktor analizine uygun olup olmadigi, Bartlett Kiire-
sellik Testi ve Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) 6rneklem yeterlik testi ile hesap-
lanmistir. 478 katilimcidan elde edilen verilerde KMO degeri .962 ¢ikmistir.
Bu deger ayni zamanda 6rneklemin faktér analizi icin yeterli oldugu anlamai-
na da gelmektedir. Barlett testi sonucunda da kay kare degeri anlamli bulun-
mustur [X?= 4179,936, df: 120, p = .000]. Bu degerler,6rneklem buyuklugi-
niin faktor analizi i¢in yeterli ve 6l¢cegin faktor cikartmak i¢cin uygun oldugu-
nu gostermektedir.?®

Tablo 1: A¢iklanan Toplam Varyans Tablosu

Initial Eigenvalues Extraction Sums of Squared Loadings
Total % of Var. Cum. % Total % of Var. Cum. %
1 8,314 51,961 51,961 8,314 51,961 51,961
2 911 5,695 57,655
3 ,783 4,891 62,546
4 ,673 4,206 66,752
5 ,627 ,918 70,670
6 ,613 3,834 74,504
7 ,564 3,528 78,032
8 ,552 3,448 81,480

24 Tiim giivenirlik ve gecerlik analizlerinde Sener Biiyiikoéztiirk v.dgr., Sosyal Bilimler Icin
Cok Degiskenli Istatistik, (Ankara: Pegem Akademi, 2012); Sener Biiyiikoztiirk, “Faktor
Analizi: Temel Kavramlar ve Olgek Gelistirmede Kullanim1”, Kuram ve Uygulamada Egi-
tim Yonetimi 32/1 (2002): 470-483; Omer Faruk Simsek, Yapisal Esitlik Modellerine Giris,
(Ankara: Ekinoks Yayinlari, 2007); M. Murat Yasc¢ioglu, “Sosyal Bilimlerde Faktor Analizi
ve Gegerlilik: Kesfedici ve Dogrulayic1 Faktér Analizlerinin Kullanilmast”, Istanbul Uni-
versitesi Isletme Fakiiltesi Dergisi, 46/1, (2017): 74-85 ve Mustafa ilhan, Bayram Cetin:
“LISREL ve AMOS Programlar1 Kullanilarak Gergeklestirilen Yapisal Esitlik Modeli (YEM)
Analizlerine Iliskin Sonuglarin Karsilastirilmas1”, Egitimde ve Psikolojide Olcme ve Deger-
lendirme Dergisi 5/2 (2014): 26-42 esas alinmistir.

25 Cokluk v.dgr, 219.
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9 ,494 3,088 84,567
10 ,442 2,765 87,332
11 ,432 2,700 90,032
12 ,406 2,540 92,572
13 ,341 2,133 94,706
14 ,310 1,940 96,645
15 ,282 1,765 98,410
16 ,254 1,590 100,000

Toplam Varyans tablosunda gorildiigi tizere 6z degeri (eigunvalue) 1’in
tizerinde olan 1 faktoriin bulundugu ve bu faktériin 6lgegin toplam varyan-
sinin %51.96’s1n1 agikladigl tespit edilmistir ki sosyal bilimlerde gelistirilen

olceklerde tek boyutun toplam varyansin yizde 30’unu agiklamasi yeterli
kabul edilmektedir.?®

Sores ot

Eighevius

Olgegin tek faktorlii bir yapiya sahip oldugunun bir baska gostergesi, fak-
tor yapisi dagilim c¢izelgesinde (ScreePlot) gorildiigi tizere, grafigin ilk dik
egimden sonra ikinci noktadan itibaren plato yapmasidir.

Tablo 2: Bilesenler Matrisi (Component Matrix) Tablosu

16 Hadisler Hz. Peygamber>den sonra 250 yi1l boyunca sozlii olarak aktarildigi i¢in ,830
hadislere glivenemeyiz.*

9 Hadislerle amel etmek gerekseydi, Hz. Peygamber sozlerini kendisi yazdirirdi.*  ,797

12 Sahabe arasinda miinafiklar da oldugu i¢in hadislere giivenilemez. * ,769

11 Hadisler olmasa Islamy1 yasamamiz miimkiin olmaz. , 766

15 Bir hadis ravisinin giivenilir olup olmadigi bilmek miimkiin degildir.* , 756

14 Hicri ilk asirdaki fitne doneminde hadisler uyduruldugu i¢cin hadislere giivene- ,750
meyiz.*

1 Hadisler olmadan Kur»an anlasilamaz. ,726

26 Cokluk v.dgr, 227.
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5 Kiitiib-i sitte>deki hadislere giiveniyorum. ,721

8 Higbir hadisin ger¢ekten peygamber efendimiz tarafindan soylendiginden emin ,705
olunamaz. *

7 Kuran tizerinde yeterince ¢alisilirsa hadislere gerek kalmaz. * ,698

10 Hadis hafiz1 olmayi isterdim. 6688

13 Besikteki bebeklerin konustuguna dair bir hadis sahih olamaz.* ,687

6 Hadisleri birakip Kur>an>a dénmeyi dnerenler olsa olsa sapiktir. ,683

4 Hadis alimlerinin disiplinli ve ciddi ¢alismasi hadislere giivenimi artiriyor. ,677

3 Vasiyet ayetinde herhangi bir sinirlama yokken hadisle vasiyetin licte bir ile s1- ,660
nirlandirilmasi 6rneginde oldugu gibi, bir hadisin Kuran ayetini tahsis etmesi
miimkiindir.

2 Hadislere itibar etmemek Hz. Peygambere saygisizlik degildir.* ,582

* [saretli maddeler ters olarak hesaplanir.

Tabloda goriilecegi lizere, tek faktoriin yiik degerleri 830 ile 582 arasinda
degismektedir.

3.1.2. Dogrulayici Faktor Analizi

Dogrulayic1 Faktor Analizi Neticesinde Ortaya Cikan Uyum indeksleri
Tablosu

X? f 2/Df RMSEA NFI  NNFI  CFI IF1 GFI AGFI RMR SRMR
380.74 104 3.66 .075 .97 .98 .98 .98 91 .88 .038 .039

229 kisi uizerinde yapilan ikinci ¢calismanin verileri tizerinden yapilan dog-
rulayici faktdr analizi sonucunda, 6lgegin uyum indeksleri arasinda 6nemli
bir yere sahip olan kay kare degeri, X* = 380.74, Df = 104 P Value: 0.00, X? /df
= 3.66 olarak tespit edilmistir ki bu degerin 3'tin altinda olmas1 miikkemmel,
5’in altinda olmasi iyi uyum anlamina gelmektedir. Yaklasik Hatalarin Orta-
lama Kare Kokii (Root Mean Square Error of Approximation - RMSEA)=.075
olarak tespit edilmistir ki bu deger kabul edilebilir deger araligi olan .050
ile .080 arasinda olmasi hasebiyle iyi uyum anlamina gelmektedir. Norm-
lastiritlmis Uyum indeksi (Normed Fit Index — NFI) 0.97 gikmistir ki .95’in
uzerindeki deger miikemmel uyuma isaret etmektedir. Ayni sekilde Norm-
lastirllmamis Uyum Indeksi (Non-Normed Fit Index - NNFI) 0.98 olarak tes-
pit edilmistir. Bu deger .95’in lizerinde oldugunda miikkemmel uyum olarak
yorumlanmaktadir. Ote yandan Karsilastirmali Uyum Indeksi (Comparative
Fit Index - CFI) 0.98 ve Artan Uyum Indeksi (Incremental Fit Index IFI) .98
olarak tespit edilmistir ki istatistiksel olarak bu degerler miikemmel uyum
anlamina gelmektedir. lyilik Uyum Indeksi (Goodness of Fit Index, GFI) .91
olarak tespit edilmistir ki bu deger .90-.95 araliginda oldugunda iyi uyum an-
lamina gelmektedir. Diizeltilmis lyilik Uyum Indeksi (Adjustment Goodness
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of Fit Index, AGFI) ise .88 ¢ikmistir ki bu .85 - .90 arasinda bir degere sahip
oldugunda iyi uyum olarak yorumlanmaktadir. Dogrulayici faktor analizin-
deki son degerler ise K6k Ortalama Karekoki (Root Mean Square Residual
-RMR) .038 ve Standart Ortalama Kalanlarin Karekokii (Standardized Root
Mean Residual-SRMR) .039 olarak bulunmustur ki bu degerler miilkemmel
uyuma isaret etmektedir. Sonug¢ olarak IHYO’niin dogrulayic faktér analizi
neticesinde, tek faktorlii yapinin miikkemmele yakin uyum gosterdigini soy-
leyebiliriz. Asagidaki tahminler (estimates) ve T degerleri grafikleri de bunu
dogrulamaktadir.
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Grivenirlik Analizi

Olgegin Giivenirlik Katsayilar: Tablosu

16 Maddelik 6lgegin giivenirlik katsayisi 932
(Cronbach’s Alpha)

Yariya Bélme Testi

1. Yar 8 madde 905
2. Yar1 6 madde .842
iki yar1 arasindaki korelasyon .873
Spearman-Brown katsayisi 932
GuttmanSplit-Half katsayisi 932

Ac¢imlayici ve dogrulayici faktor analizlerinin ardindan 16 maddeye indi-
rilen 6l¢ek, son haliyle giivenirlik analizine tabi tutulmustur. Bu amacla iki
teknik kullamilmistir. Olgegin homojen bir yapiya sahip olup olmadigini, bir
baska ifadeyle i¢ tutarligini gésteren Cronbach’s Alpha katsayis1 .932 olarak
tespit edilmistir ki bu miitkemmel bir deger anlamina gelmektedir.?” Guve-
nirlik tespiti adina yapilan testlerden ikincisi olan yariya bélme (split-half)
teknigiyle yapilan giivenirlik hesaplamalar1 sonucunda ise 8 maddeden olu-
san birinci yarinin giivenirlik katsayis1 .905, yine 8 maddeden olusan ikinci
yarinin givenirlik katsayis1 842, iki yar1 arasindaki korelasyon katsayisi (r)
.873, Spearman-Brown Coefficient degeri .932, Guttman Split-Half Coeffi-
cient .932 olarak tespit edilmistir ki bu degerler 6l¢cegin oldukca yiiksek bir
giivenirlik katsayisina sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Sonug

Bu makalede hadislere yaklasim konusunda dini ilimler sahasinin uz-
manlar1 arasinda asirlardir devam eden tartismada empirik yontemlere da-
yali olarak elde edilecek verilere ulasmak iizere gelistirilen ilahiyatcilar icin
Hadislere Yaklasim Olcegi’'nin (IHYO) giivenirlik ve gecerlik analizine iliskin
vurgulara yer verilmektedir. [lahiyatcilar basta olmak tizere dini ilimlerle ug-
rasanlari cok¢a mesgul etmesine ragmen onlar arasinda hadislerin ne élgtide
kabul edildigini yahut edilmedigini tespite yonelik hi¢bir 6l¢iim arac gelisti-
rilmemistir. Alanda belirli bir boslugu dolduracagi iimit edilen 6l¢egin Hadis
Anabilim Dali basta olmak tizere, Tefsir, Fikih, Kelam, Tasavvuf, Mezhepler
Tarihi, Islam Diisiince Tarihi, Din Egitimi, Din Sosyolojisi ve Din Psikoloji gibi
Anabilim Dallarinda bir¢ok konuyla iliskilendirilerek kullanilmasi1 mimkiin-
dir.

27 Biiylikéztirk, S., Veri Analizi EI Kitabu: Istatistik, Arastirma Deseni SPSS Uygulamalari ve
Yorum, Ankara, Pegem Akademi Yayinlari, 2012.
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On arastirmalarin ve denemelerin ardindan olusturulan 45 maddelik
form cesitli ilahiyat fakiiltelerinden lisans ve lisansiistii 6grencileri ve akade-
misyenlerden olusan 478 kisiye uygulanmistir. Acimlayici faktor analizi ne-
ticesinde 6l¢egin KMO degeri .962, Barlett testi sonucunda kay kare degeri
ise [X?= 4179,936, df: 120, p = .000].] olarak tespit edilmistir. Faktor analizi
sirasinda 29 maddenin 6l¢ekten ¢ikarilmasiyla tek faktorlii 16 maddelik ila-
hiyatcilar Icin Hadislere Yaklasim Olcegi’ne ulasilmistir.

229 ilahiyat 6grencisi ve akademisyeni lizerinde yapilan ikinci nihai ¢a-
lismadan ele edilen verilerle yapilan dogrulayici faktér analizinde ise uyum
ifade eden kay kare degerlerine ulasilmistir(X? = 380.78, Df = 104 P Value:
0.00, X? /df = 3.66). Bunun disindaki diger uyum indekslerinden RMSEA,
.075; NF]I, .97; NNF], 0.98; CF1,0.98; IF], .91; GFI, .91; AGF], .88; RMR, .038 ve
SRMR: .039 olarak tespit edilmistir. Bu indeksler incelendiginde s6z konusu
indekslerin tamaminin miikemmel veya iyi uyum verdigi gériilmektedir.

Son olarak elde edilen 16 maddeden olusan 6lcegin giivenirlik analizi
yapilmis, bu ¢ergcevede Alpha ve Split Half (iki yar1 giivenirlik analizi) he-
saplamalar1 yapilmistir. Olgegin Cronbach’s Alpha katsayis1 .932’dir. iki yari
giivenirlik analizi sonucunda ise 8 maddelik birinci kismin Cronbach’s Alpha
katsayis1 .905; yine 8 maddeden olusan ikinci yarinin giivenirlik katsayisi
.842; iki yar1 arasindaki korelasyon katsayis1 .873; Spearman-Brown Coef-
ficient degeri .932, Guttman Split-Half Coefficient degeri .932 olarak tespit
edilmistir.

Tiim bu degerler goz 6niinde bulunduruldugunda IHYO’niin hadislere
yaklasimdaki pozitiflik veya negatiflik diizeyini giivenilir ve gecerli sekilde
olctiigii séylenebilir.
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SiYER VE ISLAM TARiHi KAYNAKLARINA GORE CAHILiYE DONEMI
KUREYS TOPLUMUNUN BiR PEYGAMBER BEKLENTISI VAR MIYDI?

Yunus AKYUREK"™

Oz

Cahiliye dénemi Kureys kabilesi, dar anlamda eklektik bir kiiltiir hav-
zasinin merkezinde yer almasina ragmen dogru bilgi, evrensel hukuk,
ahlak ve erdem gibi bir toplumu insa ve dizayn eden, onu ayakta tutan
onemli normlarin bircogundan mahrum bulunuyordu. Cografi konu-
mu ve tarihi arka plani bir tarafa, Hz. Ibrahim ve oglu ismail’den sonra
Mekke’ye bir el¢i gonderilmemesi Kureys’'in bu ortak degerlerden ni-
¢in uzak kaldigin1 genel anlamda ag¢iklar mahiyettedir. Diger taraftan
Mekke sehrinde, Hicaz ve ¢evresindeki Yahudi ve Hristiyan bilginlerin,
teolojik anlamda herhangi bir faaliyeti de s6z konusu degildir. Bu ve
benzeri nedenlerden hareketle putperest Araplarin lideri konumunda-
ki Kureys toplumunun Son Peygamber ile kavramsal bir bilgiye sahip
olmadig1 soylenebilir. Dolayisiyla toplumun kendi bilgi, algi ve inani-
sindan kaynakl bir peygamber beklentisi bulunmamaktadir. Ancak ti-
cari faaliyetler, siyasi iliskiler ve kiiltiirel alisverise bagh olarak Hicaz
ve ¢cevresindeki yabanci din ve kiiltiir mensuplari ile iliskiye giren bazi
Kureys mensuplarinin bu hususta birtakim duyumlar aldiklar: kaynak-
larda ge¢mektedir. Fakat bu duyumlarin toplumun genelinde bir pey-
gamber beklentisine dontiismedigi agiktir.

Anahtar Kelimeler: Siyer Kaynaklari, Peygamber Beklentisi, Cahiliye,
Kureys, Ehl-i Kitab

Was There an Expectation of Prophet in the Quraysh Community
During Jahiliyyah Period According to Siyar and Islamic History
Sources

Abstract

Despite being at the centre of an eclectic cultural basin in a narrow sen-
se, the tribe of Quraysh in the Jahiliyyah period deprived of most of the
important norms which are necessary to build and design a well-func-
tioning society like correct knowledge, universal law, morality and vir-
tue. Aside from its geographical location and historical background the
fact that a prophet had not been sent to Mecca after Hazrat Abraham
and his son Isma‘ll explains in general terms why the Quraysh commu-
nity lacked these common values. On the other hand, in the city of Mec-
ca, there is no teolocigal activity of the Jewish and Chirstian scolars in

Bu calisma, 3 Kasim 2017’de Siirt’te gerceklesen Cahiliye Araplarinin Niibiivvet Telakkisi
ana baslikli ¢alistayda sozlii olarak sunulan tebligin gézden gecirilmis, genisletilmis ve
yeniden diizenlenmis halidir.

Dr. Ogretim Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi
Anabilim Dali, ORCID ID: 0000-0003-2050-9464, e-mail: yunusakyurek@comu.edu.tr
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the Hejaz region. Based on these and similar reasons, it can be said that
the Quraysh community, the leader of the pagan Arabs, did not have
a conceptual knowledge with the Last Prophet. Therefore, there is no
expectation of a prophet due to community own knowledge, percepti-
on and belief. However, depending upon commercial activities, political
relations and cultural exchange, this topic about which some Quraish
members, who have been in contact with Hejaz and its members of fo-
reign religious and cultural background, some sensation they have got
about mentioned some sources. But it is clear that these sensations do
not change the expectation of a prophet in the general of public.

Keywords: Siyar resources, Prophet expectation, Jahiliyyah, Quraysh,
Ahl Al-Kitab.

Makalenin Gelis Tarihi: 05.09.2018; Makalenin Kabul Tarihi: 04.12.2018

Giris

Cahiliye dénemi, IslAmiyet sonras1 dénemin iyi anlasilabilmesi icin ¢cok
yonlii arastirllmas1 gereken énemli bir periyottur. Oyle ki IslAm dininin
inang, ahlak, muamelat ve ibadetle ilgili esaslarinin Cahiliye donemi tetkik
edilmeden idrak edilebilmesi neredeyse imkansizdir. Peygamber kavrami ve
arastirmanin asil konusu olan “Kureys’in peygamber beklentisi” tam da bu
noktada tebariiz eder. Baska bir deyisle vahyin ilk muhatabi olan Kureys top-
lumunun peygamber beklentisiyle ilgili bilgi sahibi olmadan, bu toplumun
peygamber kavramina ve Hz. Peygamber’e olan yaklasimini degerlendirmek
olduke¢a giictiir. Simdiye kadar bu baglamda dogrudan bir ¢alisma yapilma-
masil, yapilan az sayidaki calismanin ise konunun etrafinda sekillenmesi “Ku-
reys’in peygamber beklentisi” ile ilgili akademik bir arastirmay1 adeta gerekli
kilmistir. Yapilan calismalarin bazisi risilet 6ncesinde Arap Yarimadasi’'nda
yasayan Araplarin peygamber beklentisi! ile Mekke toplumunun peygamber
muhayyilesini,? bazisi ise Ehl-i Kitdb'in bu husustaki goriislerini ve onlardan
etkilenen Arap sair, hatip ve Hanifleri ele almakta ya da bunlara kismen de-
ginmektedir.® Bu nedenle vahye ve peygambere dogrudan muhatap olan Ku-

1  Siddik Unalan, “Risalet Oncesinde Arap Yarimadasindaki Dinler ve Bir Peygamber Bek-
lentisi”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2001): 87-102; Mehmet Alicy, “Ca-
hiliye Arabi Bir Peygamber Bekliyor muydu? Atil Tanr1/Deus Otiosus Baglaminda Cahiliye
Dénemi Peygamber Algis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 59:1 (2018):
117-154.

2 Yunus Akyirek, “Cahiliye Donemi Mekke Toplumunun Hz. Peygamber’in Niibiivvetine
{liskin Intibalar1”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2015):
55-72.

3 Adnan Demircan, Cahiliye Araplari (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 37-39; Yasar Celik-
kol, Islam Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu, 2016), 151-156; Adem Apak, Kur’an’in
Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat) (istanbul: Kuramer,
2017), 88-89; Fadil Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek: Besdirii'n-Niibiivve (Istanbul:
iSAM, 2017), 134-143; Muhammed Cetkin, “Cahiliye Donemi Siir ve Nesrinde Niibiivvet”,
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reys toplumunun peygamber beklentisine dair yapilacak ¢alismalar onlarin
varlik tasavvurlari ve diinya goriisleri hakkinda saglikli bilgiye ulasilmasina
ve bunlarin dogru yorumlanmasina katki saglayacaktir.

Calismada vahyin ilk muhatap aldig1 Kureys kabilesinin, vahyi kendileri-
ne getiren Hz. Peygamber’in risaletine dair herhangi bir beklenti icerisinde
olup olmadiklari temel Islam tarihi ve tefsir kaynaklar1 esas alinarak, se-
bep-sonuc iliskisi ¢ercevesinde tetkik edilecektir.

Arastirmanin temel kavramlarindan “Peygamber” kelimesi Farscada “ha-
ber, mesaj” anlamindaki “peygam/piygam / sx” ile “gétiiren, ileten” anlamin-
daki “ber / " s6zciiklerinden olusan bir tamlamadir. Buna gére peygamber;
haber gotiiren, haber ileten kisi manasina gelir.* Istilahta “Allah’tan vahiy
yoluyla aldig1 bilgileri ve emirleri teblig etmek ve muhataplarini hak dine
cagirmakla gorevlendirilen yliksek vasifli kimse”® i¢in kullanilir. Arap¢adaki

an
1

es anlamlisi ise “rasiil” veya “nebi” kelimeleridir.

Basta Mezopotamya, Arap Yarimadasi ve Misir olmak tizere farkli cog-
rafyalara génderilen ¢ok sayida peygamber ile Iran, Hint Alt Kitasi ve Uzak-
dogu’da bir din tesis eden ve peygamber olduklarina inanilan pek cok bilge
kisinin varlig1 bilinmektedir. Ayrica dinler tarihi arastirmalarina gore cesitli
medeniyet havzalarinda bir mesih/kurtarici inanisi hep var olagelmistir. Bu
arastirmalar Kuzey Amerika yerlilerinin de aralarinda bulundugu ilkel kabi-
le dinleriyle eski Misir, fran ve Cin dinlerinde, Hinduizm, Budizm, Yahudilik
ve Hristiyanlikta bir mesih inanisinin mevcut oldugunu ortaya koyar.®

Diinyanin 6énemli medeniyet havzalarinda durum boyle iken acaba Cahili-
ye donemi Kureys miisrikleri; varlik tasavvurlarini sekillendirmek, Allah-ev-
ren-insan iliskilerini diizenlemek, kendilerine bu anlamda yol gostermek ve
rehberlik etmek lizere Allah tarafindan bir el¢i ya da bir kurtarici génderil-
mesini imit ediyorlar miydi?

Cahiliye evresi Kureys toplumunun Allah-evren-insan iliskilerini putlar
tizerinden kurgulayan politeist bir topluluktur. Ancak Kureys’in, Mekke’'de
yayginlasan putperestligin insasinda diger pagan Arap topluluklardan esin-
lendigini s6ylemek gerekir. Buna gore Allah mutlak yaratici kabul edilse de”

e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research 10/1 (Nisan
2018): 290-306.

4  Ashndakelimenin asli os » ¢ls; / peygdm borden (haber gétiiren, haber ileten) seklindedir.
Ancak sonundaki os eki diiserek bugiinkii halini aldig1 anlagilmaktadir. Bk. Mehmet Ka-
nar, “Peygamber”, Kanar Farsca-Tiirkce S6zliik (Istanbul: Deniz Kitabevi, 2000), 289-290.

5  Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2007), 34: 257.

6  Bu husustaki 6rnekler i¢in bk. Mehmet Aydin, “Besairu’n-Nibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 5: 549-550.

7  el-Ankebiit 29/61, 63; Lokman 31/25; ez-Zuhruf 43 /9, 87.
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varliklar dlemindeki tasarruf yetkisini putlara tevdi etmistir.® Clinki o, var-
lik aleminden uzak bir noktaya ¢ekilerek kullarinin kendisine ulasmalarini
zorlastirmis, boylece kendisi ile kullar1 arasinda aracilik yapacak varliklara
ihtiya¢ duyulmustur. Boylece Cahiliye Arap toplumu ve onun merkezinde yer
alan Kureys, inandiklari tanri ile iletisim kurmak ve ihtiya¢larini ona arz et-
mek tizere kapsamli bir putperestlik gelenegi insa etmistir.° Putlara goste-
rilen tazim, cekilen fal oklari, onlara adanan adaklar ve sunulan hediyeler
bunun birer tezahiiri olarak degerlendirilebilir.

Kureysliler diinya goriisleri ve varlik tasavvurlarini biiyiik oranda belirle-
yen pagan inanca baglh olarak, kavramsal anlamda bir peygamber arayisina
girmemislerdir. Onlarin, agkin varliklar ve gayb ile alakali hususlarda putlar,
putlarla baglantili olduklarim1 diistindiikleri kahinleri ve cinlerle iliskisi ol-
duklarina inandiklar sairleri dikkate aldiklar1 kurgulanabilir.1°

Kureys’in peygamber beklentisi hususunda, hayatlarini strdirdiukleri
Mekke sehrinin cografi konumunun da belirleyici oldugu goriiliir. Buna gore
sehrin jeo-stratejik konumu, olumsuz iklim 6zellikleri ve buna bagh elve-
rissiz hayat sartlari!! yakin havzasinda yer alan Stimer, Babil, Misir, Helen
ve Iran medeniyetleri ile dini ve kiiltiirel etkilesimini sinirh kilmistir. Hz.
ibrahim ve ismail dénemleri (M.0.1800) ile putperestligin Suriye lizerinden
ticaret yoluyla sehre girdigi milattan sonra ug¢iinci yuzyilin ilk ¢eyregi goz
oniine alindiginda bu tespitin dogru oldugu anlasilir. Kaynaklara gore Hz.
Peygamber, ismail’'in dinini degistiren, Ka‘be’ye putlar1 diken, bahire, s&’ibe,
vasile, hami gibi adetleri icat edenin donemin Huza‘ali Mekke lideri ‘Amr b.
Luhay oldugunu haber vermistir. Ancak buradan hareketle Mekke sehrinde
‘Amr’dan 6nce, gercek hayatta tevhidin hiikiim stirdiigiinii sdylemek olduk-
ca zordur. Hz. Peygamber burada “ismail’in dini” derken muhtemelen ismail
peygamberden izler, hatiralar tasiyan c¢esitli inang, 6rf ve gelenekleri kastet-
mis olmalidir. Cevad Ali ise eserinde, bir kahin olan ‘Amr b. Luhay’in putlar:
ilk diken, onlara ibadeti Araplarin hayatina sokan ve bodylece tevhidi degisti-
ren ilk kisi oldugunu kaydetmektedir.!> Habere doniilecek olunursa; ‘Amr’in

8 Ebi'l-Miinzir Hisdm b. Muhammed b. Siib b. Bisr el-Kelbi el-Kfi, Kitdbti’l-asndm, thk.
Ahmed Zeki (Kahire: Daru Kiitiibi’l-Misriyye, 1421/2000), 8;

9  Mehmet Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal 11/1
(Haziran 2014): 47.

10 Cinlerin ve kdhinlerin toplum nazarindaki yeri hakkinda bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiye ve
Peygamberlik”, Cahiliye Déneminde Vahiy ve Peygamberlik, ed. Yusuf Sevki Yavuz (istan-
bul: Kuramer Yayinlari, 2018), 178-183.

11 Hz. Ibrahim’in hanimi ve esini bugiinkii Zemzem kuyusu civarina biraktiginda Mekke’nin
olumsuz sartlar1 hakkinda séyledikleri icin bk. el-ibrahim 14/37.

12 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarthi’l-Arab kable’l-Isldm (yy.: Daru’s-Saki, 1422/2001), 7: 14.
Putperestligin Araplar arasinda ortaya ¢ikisi ile ilgili farkli goriisler icin bk. Yavuz, “Cahi-
liye Déneminde Vahiy ve Peygamberlik”, 179-180.
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bir is ya da tedavi i¢in gittigi Suriye’'nin Belka’ bolgesinde yer alan Me’ab
sehrinden Hiibel putunu getirmesiyle Mekke artik pagan dinin ve kiltiriin
etkisi altina girmeye baslamis,’® sonrasinda Suriye ve Yemen menseli kiiltir
objeleri, gocler ve ticarl miinasebetler vasitasiyla sehre ulasmaya devam et-
mis; putperestlik, kehanet, ‘arraflik,’* cin ve sihir olgular1 mahalli kultiir ile
ortak bir zeminde bulusarak 4deta Cahiliye doneminin temelleri atilmistir.'

Soylemez, paganizmin Hicaz bolgesine girisi noktasinda ‘Amr’in salt anlam-
da dini bir gaye tasimadigini, aslinda arka planda Mekke sehri, Ka‘'be ve Kureys
kavmi ile ilgili siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik hedeflere odaklandigini ve
bu dogrultuda hareket ederek planini uygulamaya koydugunu belirtir.1¢

Gergek hayatta Ibrahimi gelenegin inang, ahlak, ritiiel ve miiessese bo-
yutuyla etkileri siirse de uzun yiizyillar ugradig: tahrifat sebebiyle Allah,
evren ve insan karsisindaki durusunu kaybeden Kureys toplumu dinin ana
catisini olusturan pek ¢cok degerden de uzaklasmistir. Niibiivvet miiessesesi
bunlardan birisidir. Aslinda s6zlu kiiltiiriin, 6rf ve adetlerin hakim oldugu;
yazil kiiltlirtin siir, siyasi anlasma, hilf, eman vb. alanlara hasredildigi, oku-
ma-yazma oraninin ¢ok diisiik oldugu Mekke’de, niibtivvet gibi dogru bilgi
ve kiiltiirel arka plan isteyen teolojik bir konuda cehalet yasanmasi normal
bir durumdur.

1. Mekke ve Yarimada Cevresinde Peygamber Beklentisi

Islami literatiirde “Besdirti’n-Niiblivve, Aldmu’n-Niibtivve, Deldilii’n-Niibti-
vve”” kavramlariyla karsiligini bulan peygamber beklentisinin, Kitdb sahibi

13 Kelbi, Kitabii’'l-asndm, 8; Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyylb
el-Himyeri el-Meafiri el-Basri el-Misri, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sek3, ib-
rahim el-Ebyari, Abdulhafiz es-Selebi (Misir: Seriketii Mektebe ve Matbaatii Mustafa,
1375/1955), 1: 76-77; Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdilldh b. Ahmed b. Muhammed el-Ez-
raki, Ahbdru Mekke ve ma cd’e fThd mine’l-‘dsdr, thk. Riisdl es-Salih Melhas (Beyrut: Da-
ru’l-Endeliis, ts.), 1: 100; Ebi Omer Cemaliiddin Yaisuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdil-
berr en-Nemert, el-Isti“ab ff ma'rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Da-
ru’l-Cil, 1412/1992), 1: 142; EbG Sa‘d Abdilkerim b. Muhammed b. Mansf{r es-Sem‘ani,
el-Ensdb. thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi (Beyrut: Meclis-i Dairati’l-Ma‘arifi’l-Os-
maniyye, 1382/1962), 5: 116.

14 ‘Arraf hakkinda bk. Ahmet Saim Kilavuz, “ ‘Arraf ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3: 393-394.

15 Putperestligin Araplar arasinda ortaya ¢ikisi hakkinda farkh gortsler de ileri strilmiis-
tir. Bk. Yavuz, “Cahiliye Doneminde Vahiy ve Peygamberlik”, 179-180.

16 Soylemez, “Cahiliye Arap inancinda Putlar”, 12-14.

17 Eb( Nu‘aym el-isfahant’nin (6. 430/1038) Deldilii’n-niibiivve ve Eb{ Bekir el-Beyhak’'nin
(6. 458/1066) Deldilii'n-niibtivve ve ma'rifetii ahvadli sdhibi’s-seri‘a isimli eserleri mev-
cuttur. Ayrintili bilgi i¢in bk. Aydin, “Besairi’n-Niibiivve”, 5: 549-550; Yusuf Sevki Yavuz,
“Delailii'n-Niibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1994),9:117-118.
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olduklari icin daha ¢ok dénemin Yahudi ve Hristiyanlar1 nezdinde olustugu
goriiliir.’® Bununla birlikte Hristiyan olsun ya da olmasin Tevrat ve Incil oku-
yabilen veya konuyla ilgili kutsal kitaplarda yer alan malumati ekseriyetle ti-
cari faaliyetler ¢cercevesinde Yarimada'nin farkl yerlerindeki rahip ve kdhin-
lerden isiten Mekkelilerin ve Mekke cevresinde yasayan Araplarin boyle bir
beklenti icerisinde olduklar1 kaynaklardan anlasilmaktadir. Mesel4 ibrahimi
dine vakif olmak amaciyla Mekke’den Suriye istikametine sefere ¢ikan Ku-
reysli Varaka b. Nevfel'® ve Zeyd b. Amr?° niibiivvet kavramina ve dhir zaman
nebisi hakkindaki bilgilere bu kiiltiir havzasinda ulasmislardir.

Mekke sehri merkeze alindiginda burasinin kuzey ve giineyine tekabidil
eden 6nemli yerlesim birimlerinde bir peygamber beklentisinden bahsedi-
lebilir. Tevrat ve Incil okuyabilen Taifli taninmis sair Umeyye b. Ebi’s-Salt bu
hususta en bilinen 6rnektir. O, bir sohbet esnasinda yakin dostu Eb Siifyan’a
‘dhir zaman nebisinin vasiflarinin kutsal kitaplarda gectigini, zanninca onun
yasadiklar1 topraklarda ortaya cikacagini, hatta bu kisinin ‘Abdiimenafogul-
lar1 biinyesinden ¢ikacagini, ‘Utbe b. Rebi‘a disinda bu sifati haiz bir kimse
goremedigini fakat onun kirk yasini ge¢gmesine ragmen hala kendisine vah-
yedilmedigini’ sOyledi. Ebl Siifyan da kendisine, Muhammed b. Abdillah’in
peygamberlik iddiasiyla ortaya ciktigini haber verdi. Umeyye, ona iman et-
mesini tavsiye ettiginde Eb1 Stifyan, kendisinin ni¢gin bunu yapmadigini sor-
du. Bunun iizerine Umeyye ona: “Sakif kadinlarinin, Abdiimenafogullarindan
bir gence tabi oldugunu isitecek olmalarindan utang¢ duyacagini” séyledi.?!

18 Eb{ Abdillah Muhammed b. ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medent,
Kitabii’s-siyer ve’l-megazi, thk. Siiheyl Zikkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398/1978), 85-86;
ibn Hisam, es-Sire, 1: 159, 213-220; Ebt Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib
el-Hasim1i el-Basri el-Bagdadi, Tabakatii’l-kiibrd, thk. Thsdn Abbas (Beyrut: Daru Sadir,
1388/1968), 1: 159-161, 4: 75-79; Eb(i Nu‘aym Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahani,
Delailii’n-ntibtivve, thk. Muhammed Ravvas Kal‘aci (Beyrut: Daru'n-Nefd'is, 1406/1986),
1: 75, 81; Ebii’l-Fazl Sihdbiiddin Ahmed b. Ali el-‘Askalani, Tehzibu't-tehzib (Hind: Matba-
atu Daireti’l-Ma‘arifi’'n-Nizamiyye, 1326/1908), 2: 248.

19 Ebi AbdillAh Muhammed b. Ishdk b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medent,
Kitabii’s-siyer ve’l-megazi, thk. Siiheyl Ziikkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398/1978), 43, 115-
122; ibn Hisam, es-Sire, 1: 223, 232, 238; Beyhaki, Delailii'n-niibiivve, 2: 148-149; Sami,
Siibi’l-hiidd, 1: 115, 326, 2: 160, 236, 304.

20 Ibn ishak, es-Sire, 115-119; ibn Hisam, es-Sire, 1: 223-227, 229-230; Ebii’l-Feth Fethuddin
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Ya'meri, ‘Uyiinu’l-eser fi fiiniini’l-megazi ve’s-
semd’il ve’s-siyer, thk. Ibrahim Muhammed Ramazan (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1414/1993),
1: 80-81; Ebi Abdillah Semsiddin Muhammed b. Yisuf b. Al b. YGsuf es-Salihi es-Sami
es-Safil, Siibiilii’l-hiidd ve’r-rasdd fi sireti hayri’l-1bdd (es-Siretii’s-Sdmiyye), thk. Adil Ahmed
Abdulmevcid, Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1404/1993), 1:
115-116.

21 Ebi'l-Kasim ibn ‘Asakir Alf b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimagki,
Tarihu Dimagk, thk. Amr b. Garame el-Amri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 9: 265;
Ebii'l-Fid4’ ‘imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Ku-
resi el-Busravi ed-Dimagki es-Séfii, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin
et-Turki (Misir: Daru Hicr, 1418/1997), 3: 283.
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Diger bir rivayete gore Eb( Siifyan ve Umeyye b. Ebi’s-Salt, ticari maksatla
Suriye taraflarina gitmislerdi. Sam’in giineyinde iki ay kaldiktan sonra Hristi-
yan koylerinden birinde konakladilar ve buradaki Hristiyan bir bilginden “dhir
zaman nebisi” hakkinda bilgi aldilar. Mekke’ye dondiikten sonra Ebt Siifyan
ticari faaliyetlerde bulunmak iizere bu kez Yemen’e giderek burada bes ay kal-
di. Dondtigiinde karisit Hind, Hz. Peygamber’in niiblivvetini ona haber verdi.
Suriye’deki Hristiyan bilginin s6zleri aklina geldiyse de Ebi Siifyan bunu disa-
riya yansitmadi. Bir miiddet gectikten sonra yine ticari gayeyle Yemen’e gider-
ken Taif’e ugradi ve burada ibn Ebi’s-Salt'in evine indi. O, “Hristiyan bilginin
sozliinl hatirliyor musun?” deyince Eb Siifyan, karis1 Hind’'in Hz. Peygamber
hakkinda kendisine anlattigl seyleri ona aktardi. Bunun iizerine Umeyye, bu-
nun miimkiin olabilecegini, zira rahibin kendilerine zikrettigi vasiflarin onda
mevcut oldugunu, ona inanma ve yardimcisi olma noktasinda bir sebep yarat-
masi icin Allah’a dua edecegini soyledi. Fakat Eb{i Siifyan Yemen doniisiinde
Umeyye’nin yanina ugradiginda o, sadece Sakif kabilesinden génderilecek bir
peygambere iman edebilecegini belirterek?? tavrini ortaya koydu.

Ancak bu rivayetlere gore niibiivvete dair bilgi sahibi oldugu anlasilan
Eba Siifyan’in Mekke’nin fethi siirecinde dahi konuyu kavrayamadigi gori-
liir. Zira o, Islam ordusunun gecis merasimini izlerken Hz. Abbas’a: “Vallahi
kardesinin oglunun hitkiimdarlig1 hayli gelismis” demis, Hz. Abbés ise onun
bu s6zilinii: “O dedigin niibliivvettir”.?® seklinde tashih etmistir.

Meshur hatiplerin yetistigi Iyad kabilesinin bir ferdi olan ve Hanif ol-
dugu bilinen?* Kus b. Sd‘ide’nin Ukaz’'da irad ettigi hutbe de bu baslhk al-

22 Ebl Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el- Beyhaki, Deldilii’'n-niibiivve ve ma'rifetii ahvadli sa-
hibi’s-seri‘a, thk. Abdiilmu‘t Ka‘aci (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1408/1988), 2: 116-
117; ibn Kesir, el-Biddye, 2: 221-224; Ebii'l-Ferec Niriiddin Alfi b. Burhaniddin ibrahim
b. Ahmed el-Halebf, es-Siretu’l-Halebiyye fi sireti’l-emini’l-me’miin (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1400/1980), 1: 301.

23 Ibn Hisam, es-Sire, 2: 404; Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amild et-Taberf,
Tarthu’r-rustil ve’l-miilik. thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: Daru’t-Turas,
1387/1967), 3: 54; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 5: 32; ibn ‘Asakir, Tdrihu Dimask, 23:
450; Ebii'l-Kasim Abdurrahmaén b. Abdillah b. Ahmed el-Has‘ami es-Siiheyli el-Maleki, er-
Ravzi'l-tiniif fT serhi’s-Sireti’n-nebeviyye li’bni Hisdm (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabiy-
yi, 1412/1991), 7: 66; Ebi’l-Hasen ‘izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani
el-Cezeri, el-Kamil fi’t-tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-A-
rabiyyi, 1417/1997), 2: 120; ibn Seyyidii’n-nas, ‘Uyiinu’l-eser, 2: 219; Eb{ Zeyd Veliy-
yiuddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadram1
el-Magribi et-Tlnisi, Kitabii’'l-‘iber ve divanii’l-miibtede’ ve’l-haber fi tarihi’l-Arab ve’l-Ber-
ber ve men ‘4sarahiim min zevi’s-se’ni’l-ekber, thk. Halil Sehhade (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1408/1988), 2: 459; Samf, Stibii’l-hiidd, 5: 221.

24 Eb Bekir Kutbiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Kastallani, el-Mevdhibti’l-lediinniy-
ye bi’'l-minahi’l-Muhammediyye (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts.), 1: 108; Sami, Sti-
bi’l-hiidd, 1: 255; Kadi Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diyarbekri, Tdarihu’l-hamis
fi ahvdli enfesi’n-nefis (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1: 233; Mustafa Cagrici, “Arap”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3: 316-321.
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tinda ele alinabilir. Buna gore Kus, Hz. Peygamber ile Eb{i Bekir’in de hazir
bulunup dinledigi hutbesinde tevhide vurgu yapmis ve bir nebi beklentisi
icerisinde oldugunu acik¢a dile getirmistir. “...Allah’in bir nebisi var ki zu-
huru cok yakin, sanki golgesi lizerinize diisecek. Kendisine inanan ve ha-
kikat yolunu bulana ne mutlu! Ona karsi gelerek isyan eden bahtsiz kisiye
ise ne kadar yazik!”?* Onun Necran civarinda hayatlarini idame ettiren Iyad
kabilesi mensubu olmas1,?® meshur hutbesinde bahsettigi son peygamber
hakkinda Necran Hristiyanlarindan daha 6nce bilgi edinmis olabilecegini
akla getirmektedir.

2. Yakin Akrabalari ve Sahabe Bir Peygamber Bekliyor muydu)

Yemen'in yeni hiikiimdari Seyf b. Zi Yezen'’i ticari bir heyetle birlikte teb-
rik etmeye giden Abdiilmuttalib b. Hasim’in yasadiklari bu baslikta degerlen-
dirilebilir. Buna goére bilge hiikiimdar Seyf, Kureys’in ileri geleni olarak kabul
ettigi Abdilmuttalib ile birkag¢ kez sohbet ettikten sonra yaninda muhafaza
ettigi bir kitabi referans gostererek kendisini ailesinden zuhur edecek bir
peygamber ile miijjdelemis ve onu Yahudilerden korumasini tavsiye etmis-
tir?” Abdilmuttalib, zaman zaman torunu i¢in tekrarladigr “Oglumu (rahat)
birakin! Vallahi onun hali, sani yiice olacaktir” ve “Onun, hi¢bir Arap’in ulasa-
mayacagi bir serefe erecegini timit ediyorum!”.28 sgzleriyle belki de hiikiim-
darin kendisine bahsettigi bu hususa atifta bulunmustur.

25 Ibn Sa‘d, Tabakat, 1: 315; ibn Seyyidii'n-nas, ‘Uyinu’l-eser, 1: 83-84; Eb(i Osman ‘Amr
b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz el-Kinani, el-Beydn ve’t-tebyin (Beyrut: Daru ve Mektebe-
ti’l-Hilal, 1423/2002), 1: 253-254; Ebl Abdillah Sihabuddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi
el-Bagdadi er-Rami, Mu‘cemii’l-btilddn (Beyrut: Daru Sadir, 1416/1995), 1: 8; Ali b. Hiisa-
middin b. Abdilmelik b. Kadthan el-Miittaki el-Hindi, Kenzii’l- ummadl fi siineni’l-akval ve’l-
ef’dl, thk. Bekri Hayyani, Safve es-Saka (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1401/1989), 12:
146; Beyhaki, Deldilii'n-niibtivve, 2: 101-113; Ibn Kesir, el-Bidaye, 2: 230-237;

26 Mehmet Ali Kapar, “Kus b. Saide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26: 460.

27 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1: 149-154; Eb Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdi-
rabbih b. Habib el-Kurtubi el-Endeliisi, el-Tkdii’l-ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye,
1404/1983), 1: 289-294; Beyhakl, Deldilii’n-niibiivve, 2: 9-15; ibn ‘Asakir, Tarihu Dimagk,
3:448-449; Sami, Stibti’l-hiidd, 1: 125-128; Diyarbekri, Tdrihu’l-hamis, 1: 239-241; Halebi,
es-Sire, 1: 186.

28 Ibn Hisam, es-Sire, 1: 168; ibn Sa‘d, Tabakat, 1: 118; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1: 315;
Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad el-Belaziri, Ensdbii’l-esrdf, thk. Stiheyl Ziik-
kar, Riyad ez-Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 1: 81; isfahani, Deldilii’n-niibiivve,
1: 164; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 1: 85; ibn ‘Asakir, Tarthu Dimagk, 3: 85; Siiheyli, er-
Ravzii’l-iiniif, 2: 182; Ebh Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehe-
bt et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski, Tarihu’l-isldm ve vefeydtii’l-mesahiri ve’l-a‘lam, thk.
Omer Abdiisselam et-Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabiyyi, 1413/1993), 1: 54; ibn
Kestir, el-Biddye, 3: 430; Sami, Stibti’l-hiidd, 2: 129-130; Diyarbekri, Tdarihu’l-hamis, 1: 239,
Halebi, es-Sire, 1: 177-178.
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Necran iiskufunun?® Hz. Peygamber hakkindaki teshisi rivayetler arasin-
dadir. Buna gore Abdiilmuttalib, dostu olan Necran tiskufu ile Hicr’'de oturu-
yorken tskuf, ahir zaman peygamberinin sifatlarini kitaplarinda bulduklari-
ni, dogum yerinin ise Mekke oldugunu haber verdi. Bu esnada Hz. Peygam-
ber yanlarina ¢ikageldi. Uskuf onun gézlerini, sirtin1 ve ayaklarini inceledi ve
“Iste, bu odur!” dedi. Bunun iizerine Abdiilmuttalib ogullarina sunlar1 sdy-
ledi: “Kardesinizin oglunu iyi koruyun! Hakkinda séylenilenleri duymuyor
musunuz?”.3°

Araplarda akrabalik baglarinin ileri seviyede oldugu bilinmektedir. Ancak
boykot yillarinda (M.617-619) ¢cogu miisrik oldugu halde Hasim ve Muttalib
ogullarinin Hz. Peygamber’i canlar1 pahasina ii¢ y1l boyunca koruyarak miis-
riklere teslim etmemeleri akrabalik baglarini da asan bir hal almistir. Bu du-
rum belki de Abdilmuttalib’in, torununun tzerine ddeta titremesi ve onun
korunup kollanmasina yonelik sarf ettigi hafizalardan silinmeyen tembihleri
ile izah edilebilir. Bununla birlikte Hasim ve Muttalib ogullarindan pek cogu
Mekke doneminde Miisliiman olmamistir. Anlasilan nebevi gelenege sahip
din ve kiiltiir havzalarindan niibiivvete dair edindikleri bilgi ve duyumlara
ragmen genelde Kureys toplumu 6zelde ise yakin akrabalari Hz. Peygam-
ber’in niiblivvetini tam anlamiyla idrak edememistir.

Kahinlerin de onun niibiivveti hususunda bilgi sahibi olduklar1 gorilir.
Bu tiir rivayetlerde Hz. Peygamber’in akrabalar1 da gecmektedir. Ornegin Hz.
Peygamber bes yasinda iken Mekke’ye bir kdhin gelmis, Abdilmuttalib’in
yaninda torununu goriince onu dikkatle inceleyip: “Ey Kureys toplulugu! Su
cocugu oldiriin, ¢iinkii o sizin toplulugunuzu bélecek ve sizi 6ldiirecek!” de-
mis, bunun tlizerine dedesi torununu hizla oradan uzaklastirmisti.3! Bu nok-
tada kahinlerin ya Ehl-i Kitdb’a ya da meleklerden kulak hirsizlig1 yoluyla
son peygamber hakkinda bilgiler edinen ve bunlari kendilerine ulastiran cin
taifesine dayanarak bu gibi yorumlarda bulunduklar: varsayilabilir.

Ezdu Sentie kabilesine mensup bir ‘Gifin3? tespiti bu noktada 6nemlidir.
Rivayete gore Ebt Talib ¢ocuk yastaki yegenini falina bakmasi igin bu ‘aife
gotiirdii. ‘Aif, ona baktiktan sonra bir baska seyle ilgilendi. Bir siire sonra onu
tekrar gormek istedi ve “Biraz 6nce gordigiim cocugu yanima getirseniz ya!
Vallahi gelecekte onun san1 mutlaka ytlice olacaktir!” dedi. Ancak Ebi Talib

29 Uskif, hiristiyanlarin dini liderine verilen isim. Kissis/papazdan iist, matran/bagspisko-
postan asag1l konumda bulunur. Bk. Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘’kiib b. Mu-
hammed el-Firtizabadi, el-Kamdiisii’l-muhit, thk. Muhammed Nu‘aym (Beyrut: Miiessese-
ti'r-Risale, 1426/2005), 820.

30 Isfahani, Deldilii’n-ntibiivve, 1: 165; Sami, Siibii’l-hiidd, 1: 129-130; Halebd, es-Sire, 1: 180.

31 Ibn Sa‘d, Tabakat, 1: 166; Diyarbekri, Tarthu’l-hamis, 1: 227, 229; Halebi, es-Sire, 1: 156.

32 Gelecek hakkinda kehanette bulunan, kusun u¢masi gibi seyleri yorumlayan falci. Bk.
Firtzabadi, Kamis, 840.
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onun bu israrli tutumu iizerine tedirgin oldu ve yegenini derhal oradan uzak-
lastird:.33

Sam ticari seyahati esnasinda konakladigi Busra’da, Rahib Bahira ile yege-
ninin yasadiklar1 Eb(i Talib’i ¢ok etkilemis olmali ki ticaretini orada tamam-
layarak alelacele Mekke’'ye donmiistii.?* Bilindigi lizere o, dmriiniin sonuna
kadar hayati pahasina yegenini koruyup kolladi fakat bununla birlikte ona
iman etmeden vefat etti.?® Iste onun icin sergiledigi bu fedakarliklar arala-
rindaki yakin akrabalik bagina ilave olarak, babasinin ve kendisinin Hz. Pey-
gamber ile alakali farkli cevrelerden duydugu, bizzat sahit oldugu ve sezdigi
bu gibi seylere de mebni olmalidir.

Hz. Peygamber’in niiblivvetine dair sahabenin duyumlarini igeren bazi
rivayetler mevcuttur. Fakat bunlarin da Mekke kaynakli olmadig1 goriilir.
Ornegin Hz. Eb( Bekir, Sdm tarafina yaptigl ticari yolculukta gordiigii bir rii-
yay1 rahip Bahira’ya anlatmis, rahip ona dogup biiytudigi yeri sormus, aldigi
cevap lzerine riiyasini “Allah bu riiyani1 dogru ¢ikaracak ve kabilenden bir
peygamber gonderecek. Sen, o peygamberin sagliginda veziri, 6limiinden
sonra ise halifesi olacaksin!” seklinde yormustur. Hz. Peygamber davete bas-
ladiginda Hz. Eb( Bekir ona: “Ey Muhammed! Bu konuda bir delilin var mi1?”
diye sormus, bunun iizerine “Sam’da gérmiis oldugun riya!” yanitin1 almis-
tir.3¢ Stiheyli, Hz. Eb(i Bekir’in benzer bir rityasini kaydeder.?” Yine o, Yemen’e
gerceklestirdigi ticari bir sefer esnasinda Ezdli bir rahibin dhir zaman pey-
gamberi ile ilgili soylediklerini dinleme firsati bulmustur.?®

33 Ibn Hisam, es-Sire, 1: 180; Siiheyli, er-Ravzii’l-iiniif, 2: 196; ibn Kesir, el-Biddye, 3: 434;
Halebi, es-Sire, 1: 191.

34 ibn ishak, es-Sire, 73-76; Ibn Hisdm, es-Sire, 1: 180-182; Siiheyli, er-Ravzii’l-tiniif, 2: 216-
228; ibn Kesir, el-Biddye, 3: 443-444. Bahira'nin varligl ve s6z konusu gériisme icin bk.
Halis Demir, “Islam Tarihindeki Bir Vakanin Yorum Kritigi: Rahip Bahira Olay1”, Agr Isld-
mi Ilimler Dergisi 2 (2018): 58-89.

35 Ibn Hisam, es-Sire, 1: 418; Siiheyli, er-Ravzii’l-iiniif, 4: 16; Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed
b. Abdilvehhab b. Muhammed el-Bekri et-Teymi el-Kuresi en-Nuveyri, Nihdyetii'l-ereb fT
fiiniini’l-edeb, thk. Muhammed Cabir Abdu’l-An el-Hini (Kahire: Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesd’ik
el-Kavmiyye, 1423/2002), 16: 278; ibn Seyyidii’'n-nas, ‘Uyiinu’l-eser, 1: 152; ibn Kesir,
el-Biddye, 4: 307; Kastallani, el-Mevdhibii’l-lediinniyye, 1: 155; Diyarbekri, Tarithu’l-hamis,
1: 300; Halebd, es-Sire, 2: 46.

36 Ebii'l-Abbas (Ebl Ca‘fer) Muhibbiiddin Ahmed b. Abdillah b. Muhammed et-Taberi el-Mek-
ki, er-Riydzii'n-nadire fi mendkibi’l-‘asere (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyyi, 1405/1984),
1: 84, 87; Halebi, es-Sire, 1: 443.

37 Hz. Ebl Bekir, rityasinda ayin Mekke tizerine indigini, par¢alanarak sehrin biitiin evlerine
dagildigini, sonra da birleserek kendi evine girdigini gérdii. Bunu bazi Ehl-i Kitap’a sor-
dugunda onlar bu riiyay1; beklenen nebinin yakinda zuhur edecegi, kendisinin de ona uy-
makla insanlarin en mesudu olacagi seklinde yorumladilar. Bk. Stiheyli, er-Ravzii’l-tintif,
3:21.

38 Ebi'l-Hasen ‘Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, Usdii’l-gabe
fi ma'rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed (Beyrut: 1415/1994), 3:
312-313; Diyarbekri, Tarihu’l-hamis, 1: 287; Haleb], es-Sire, 1: 443-444.
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Bir diger rivayet Talha b. Ubeydullah’la ilgilidir. Buna gore Talha, ticari
gayeyle Busra panayirinda bulunuyorken bir rahip, oradakilere “I¢cinizde Ha-
rem halkindan birisi var m1?” diye sordu. ‘Ben!” deyince bu kez ona ‘Ahmed
ortaya ¢ikt1 m1?’ seklinde bir soru yoneltti. Talha: ‘Hangi Ahmed?’ diye taac-
cip ettiginde rahip: ‘Ahmed b. Abdillah b. Abdilmuttalib. O, Mekke’de zuhur
edecek ve nebilerin sonuncusu olacak. Buradan hurmalik, taslik ve kirag¢ bir
yere hicret edecek. Sana acele ona varmani tavsiye ederim!” dedi. Talha bu
hadisenin etkisiyle sehre varir varmaz yeni bir gelisme yasanip yasanma-
digini sordu. Ona, Hz. Peygamber’in niiblivvetini acikladigi, Eb( Bekir’in ise
ona iman ettigi haber verildi. Bunun tizerine Hz. Eb( Bekir ile goriiserek ra-
hibin s6zlerini ona haber verdi. Sonra da Hz. Peygamber’in huzuruna varip
Miisliiman oldu ve duyduklarini kendisine anlatti.3®

Hz. Osman’in Musliman olusu da ilging bir rivayete dayandirilir. Buna
gore o, Hz. Peygamber’e gelerek sunlari soyledi: “Arkadaslarim ve ben Sam
topraklarinda, Ma‘an ile Zerka arasinda dinleniyor iken birisinin ytiksek ses-
le: ‘Ey uyuyanlar, uyanin! Mekke’de Ahmed ortaya ¢ikti’ dedigini isittik ve
bu nedenle kendimizi senin yanina gelmek zorunda hissettik.” Hz. Osman bu
sozlerin ardindan Miisliiman oldu.*°

Gelecege dair kaynaklarda gecen bu ve benzeri rivayetlerden bazilar
senet ve muhteva acisindan tetkik edilmistir.*! Ancak bunlar lizerinden bir
degerlendirme yapmak gerekirse sunlar sdylenebilir; Yarimada'nin kuzey
ve glineyindeki c¢esitli yerlesim birimlerinde yasayan Ehl-i Kitdb bilginleri
bir peygamberin zuhurunu bekliyordu ve bu hususta onlarla Kureysli tica-
ret erbabi1 arasinda oldukga zayif ve sistematik olmayan tek yonli bir bilgi
akis1 mevcuttu. Tamamen dis kaynakli olan bu bilginin yukaridaki rivayetler
g6z onlne alindiginda Hz. Peygamber’in ashabi ve akrabalarina da ulastigi
gorilir. Fakat bu tarz duyum ve sdylemlerin niibiivvetinden 6énce ashabi ve
akrabalari arasinda bilinen, konusulan ve giindem olusturacak nitelikte bir
peygamber beklentisine donitistiigu kesinlikle iddia edilemez.

3. Kureys Miisriklerinin Niibiivvet Hususundaki Tavri

ilk dénem Siyer ve Islam tarihi kaynaklari tetkik edildiginde Kureys miis-
riklerinin kendi bilgi, birikim ve kiiltlirel arka planlarina dayanarak, Yahudi

39 ibn Sa‘d, Tabakat, 3: 214-215; Beyhaki, Deldilti’n-niibtivve, 2: 166; Ebi'l-Fazl Sihabiiddin
Ahmed b. Alf el-‘Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Bey-
rut: Daru’l-Cil, 1412/1992), 3: 530-531; Halebi, es-Sire, 1: 448.

40 ibn Sa‘d, Tabakat, 3: 55; Ebli Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri el-Basri, Kitdbu Tarthi’l-Me-
dineti’l-Miinevvere, thk. Fehim Muhammed Selt{it (Cidde: 1399/1979), 3: 954; ibn ‘Asakir,
Tdrihu Dimagk, 22: 39; Belazliri, Ensabii’l-esrdf, 5: 482.

41 Bunlardan Rahib Bahira hadisesi i¢in bk. Demir, “Rahip Bahira Olay1”, 85-89.
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ve Hristiyanlarin bekledikleri peygamber benzeri *? birisinin ne kendi top-
lumlarinda ne de Mekke cevresinde gonderilmesini bekledikleri soylene-
bilir. Onlarin bu hususta kuzey ve gilineyde siirdiirdiikleri ticari faaliyetler
esnasinda edindikleri birtakim duyumlar ise az sayida rivayete konu olmus-
tur. Ancak burada bir peygamber gonderilecegine dair farkl din ve kiltir
havzalarindan edinilen duyumlar ile Mekke’de giindem olusturacak o6l¢cekte
bir peygamber beklentisi icerisine girmenin farkli seyler oldugunun altini
cizmek gerekir. Meselenin daha anlasilabilmesi icin birka¢ 6rnek vermek ye-
rinde olacaktir.

Hz. Peygamber’in yliriittiigu teblig ve tebyin faaliyetleri cercevesinde giin
gectikce vahyin daha ¢ok tesirinde kalan Ebti Uhayha Sa‘id b. el-As: “O, gok-
yluziinden konusuyor!” demeye baslamisti. Bunun tizerine Nadr b. el-Haris
yanina geldi ve 6vdugu kisinin, Kureys’in putlarini yerdigini, atalarinin ise
cehennemlik olduklarini s6éyledigini ona haber verdi. Ebi Uhayha da birden
tavir degistirerek sunlar1 soyleyiverdi: “Gergekte Muhammed’in getirdigi
seylerin bir benzerini daha 6nce duymadik! Boyle bir sey Yahudilik ve Hris-
tiyanlikta da mevcut degil!*3” Anlasildig1 iizere Ebi Uhayha sadece kisa bir
siireligine vahiyden etkilenmistir. Buradan onun bir peygamber beklentisine
sahip oldugu ¢ikarilamaz.

Mekke esrafindan Abdullah b. Ziba‘ra es-Sehmti ise konuyu farkl bir boyu-
ta tasimistir. Hz. Peygamber bir giin Hicr’de oturan miisriklerin yanina gide-
rek Enbiya siiresi 98 ila 100. ayetlerini** okudu, sonra da buradan ayrildi. He-
men sonra bu meclise gelen Abdullah b. Ziba‘ra oradakilerin mahzun olduk-
larini gorince, Hz. Peygamber’i oraya davet etti ve sOyle bir akil yiriitti*®:

42 Bu hususta birer 6rnek verilecektir. Yahudilerin bekledigi peygamberin Medine’ye hic-
ret edecegini tahmin ederek bu sehre yerlesen ibnii’l-Heyyiban hakkinda bk. ibn Ishak,
es-Sire, 85-86; Ibn Hisam, es-Sfre, 1: 213-214; ibn Sa’d, Tabakat, 1: 160-161. Selman-1
Farisi’nin hiristiyan rahiplerden beklenen peygamber ve hicret yurdu ile ilgili edindigi
bilgi hakkinda bk. ibn Hisam, es-Sire, 1: 214-220; ibn Sa’d, Tabakat, 4: 75-79; Ebi Ab-
dillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisned el-Imdm Ahmed
b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnavit (Kahire: Miesseseti Kurtuba, 1375/1955), 5: 441-443;
Isfahani, Deldilii'n-niibiivve, 1: 258-262, Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 2: 92-97; ibniv'l-Esir,
Usdii'l-gabe, 2: 510-513; ibn Seyyidii'n-nas, ‘Uyiinu’l-eser, 1: 75-80; Zehebi, Tarfhu’l-Isldm,
2:95-101.

43 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1: 141.

44 “Siz ve Allah’in disinda taptiginiz seyler cehennem yakitisiniz. Siz oraya gireceksiniz. Eger
onlar birer tanri olsalardi oraya (cehenneme) girmezlerdi. Halbuki hepsi (tapanlar da ta-
pilanlar da) orada ebedi kalacaklardir. Orada onlara inim inim inlemek diiser. Yine onlar
orada (hic¢bir iyi haber) duymazlar” (el-Enbiya 21/98-100)

45 Ibn Hisam, es-Sire, 1: 358-359; Ebii’l-Kasim Mahmd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi
ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavdmizi't-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-‘Arabiy-
yi, 1407/1986), 3: 135-136; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid
en-Nesefl, Medarikii’t-tenzil ve hakdiku't-te'vil, thk. Ylsuf Ali Biideyvi (Beyrut: Daru’l-Ke-
limi’t-Tayyib, 1419/1998), 2: 421.
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“Is&’nin bir nebi oldugunu sdyleyip annesinden évgiiyle bahseden sen
degil miydin? Bildigin lizere Hristiyanlar isd’ya ve annesine tapiniyorlar.
Yine Uzeyr ve meleklere de tapiniliyor.*® Sen, melekler ile isd’nin iyi kullar
olduklarini séylemiyor muydun? Beni Miileyh meleklere, Hristiyanlar is&’ya,
Yahudiler ise Uzeyr’e tapinirlar.*’ Kaldi ki biz de meleklere tapiniriz.*® Yahu-
diler Uzeyr’e, Hristiyanlar Isd’ya ve Beni Miileyh meleklere tapinmiyor mu?*°
Neticede bunlarin hepsi cehennemlik ise biz ve ilahlarimiz onlarla birlikte
cehennemde olmaya raziy1z!”>° Orada bulunanlar bu sozler tizerine guliistii-
ler ve yeniden moral kazandilar. Velid b. Mugire ve beraberindekiler ise ibn
Ziba‘ra'nin bu goriisiinii saglam bir mesnet olarak kabul ettiler.5!

Ancak biitiin bu akil yirtitmelerin Hz. Peygamber’in niiblivveti sonrasi
vuku buldugu hatirdan ¢ikarilmamalidir. Cahiliyede siir, kehanet, hitabet,
Eyyam-1 ‘Arab gibi 6nem verdikleri hususlarda edebi iiriinler ortaya koyan
Kureyslilerin, niibiivvet kurumu ve onun son temsilcisi s6z konusu oldugun-
da sessiz kalmalar1 aslinda onlarin bir peygamber beklentisi icerisinde ol-
madiklarini goésterir. Kaldi ki Hz. Peygamber’in kendisi de vazifesi hakkinda
net bir bilgiye sahip degildi.>? O, ilk vahye muhatap oldugu meshur hadisenin
donitisiinde kendisini aramak icin adam goénderdigini soyleyen esi Hatice’ye
“uzaktaki (aranan) kisinin muhakkak bir sair ya da mecnun/cinlenmis” ol-
dugunu soylemistir.>® Onu, vazifesi ve mahiyeti hakkinda Varaka b. Nevfel'in
bilgilendirdigi ise kaynaklarda sarahaten gegmektedir.>*

46 Zemahseri, el-Kessdf, 4: 259; Ebx Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer
b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefdtthu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi,
1420/2000), 22: 187; Ebx Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Fehr el-Kurtubf,
el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berduni, ibrahim Atfls (Kahire: Daru’l-Kiiti-
bi’l-Misriyye, 1384/1964), 16: 103; Nuveyri, Nihdyetii’l-ereb, 16: 272; Nesefl, Meddri-
kti’'t-tenzil, 3: 278.

47 ibn ‘Asakir, Tarihu Dimask, 40: 329; Siiheyli, er-Ravzii'l-iiniif, 3: 291; Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebil Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-$afii, ed-Diirru’l-menstir fi't-tef-
sir bi’l-me’stir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5: 679-680; Zemahseri, el-Kessdf, 4: 259; Razi,
Mefatihu’l-gayb, 22: 187; Niveyri, Nihdyetii'l-ereb, 16: 272; ibn Kesir, el-Bidaye, 4: 218;
Sami, Siibii’l-hiidd, 2: 465.

48 Ibn Hisam, es-Sire, 1: 359; Siiheyli, er-Ravzii’l-tiniif, 3: 291; Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, 16:
272; ibn Kesir, el-Biddye, 4: 218; Sami, Stibii’l-hiidd, 2: 465.

49 Zemahseri, el-Kessdf, 3: 136; Razi, Mefdtithu’l-gayb, 22: 193.

50 Zemahseri, el-Kessdf, 4: 259; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 27: 189; Nesefi, Meddrikii't-tenzil, 3:
278.

51 ibn Hisadm, es-Sire, 1: 359; ibn Kesir, el-Biddye, 3: 89; Suyiti, ed-Diirru’l-menstr, 5: 680;
Zemabhserdi, el-Kessdf, 4: 259; Razi, Mefatihu’l-gayb, 27: 639.

52 “Iste bdylece sana da emrimizle Kur’an’i vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin.”
(es-Stira 42/52)

53 Ibn ishak, es-Sire, 122; Taberdi, Tdrih, 2: 301; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 2: 148; Ibn ‘Asa-
kir, Tarthu Dimask, 63: 13.

54 ibn ishak, es-Sire, 122; ibn Hisam, es-Sire, 1: 238; Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1: 111; Tabert,
Tarih, 2: 302; Eba Nasr el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve’t-tdrith (Port Said: Mek-
tebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.), 4: 142; ibn ‘Asakir, Tdrihu Dimask, 63: 8, 13; Siiheyli, er-
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Kureys’in baslangicta Hz. Peygamber’i cinlerle irtibath bir sair olarak de-
gerlendirdigi goriliir. Baz1 Kureysiler Hz. Peygamber icin sahir, kdhin, mec-
nun, sair gibi yakistirmalarda bulunmuslarsa da sonralari bunlardan hig¢bi-
risinin onun durumuyla tam olarak oértiismedigini itiraf etmek durumunda
kalmislardir. Ornegin sihir, kehanet ve siirde sdz sahibi olarak gérdiikleri
‘Utbe b. Rebi‘a’y1 miizakere i¢in Hz. Peygamber’e gondermisler, cesitli fikirler
ileri siiren ‘Utbe konusmasini tamamladiktan sonra Hz. Peygamber ona Fus-
silet sliresini 38. ayetine kadar okumus, arkadaslarinin yanina dénen ‘Utbe,
o giine kadar duymadigi seyler dinledigini ve bunlarin ne siire, ne sihre ne de
kehanete benzedigini haber vermistir. Orada bulunanlar, Hz. Peygamber’in
kendisini diliyle sihirledigini®® iddia ederek onu sézleriyle insanlar1 ddeta
biiyilileyen bir sihirbaza benzetmislerdir.

Buraya kadar Hz. Peygamber’in akrabalar1 basta olmak tlizere davetten
sonra Miisliiman olan ya da olmayan Kureyslilerin kendilerine 6zgii bir nii-
bilivvet tasavvuru ve buna bagl bir nebi beklentisinin olmadig1 sonucuna
varilabilir. Bununla birlikte Mekkeliler aslinda vahye muhatap olmaya basla-
diktan sonra Hz. Peygamber ve temsil ettigi niibiivvet miiessesesi hakkinda
sahip olduklar1 hayat tecriibesi ve kiiltiirel altyapt dogrultusunda g¢esitli yo-
rumlarda bulunmuslardir. Onlarin, zaman igerisinde bu hususta Ehl-i Kitab
alimlerinden ve kutsal kitaplara belli seviyede vakif olan bilginlerden edin-
dikleri bilgi, duyum ve telkinler dogrultusunda Hz. Peygamber ve vazifesi
hakkinda akil ytliriitmeye ¢alistiklar: gérulir.

Gelinen noktada Kureys toplumu ile Ehl-i Kitab’t da mukayese etmek ge-
rekir. Soyle ki; Kur’an’da, Ehl-i Kitab'in Allah katindan bir kitab ve bir pey-
gamber bekledigi, onu ogullarinm tanidiklar1 kadar yakindan tanidiklari, hat-
ta kendi peygamberlerinin onu ismiyle miijdeledigi ge¢cmektedir. Yine onlar,
bekledikleri peygamber gonderilmesine ragmen ona inanmamakta israr
ettikleri icin de kinanirlar®® Buna kiyasla eger Mekkelilerin Cahiliye done-
minde boyle bir beklentisi ve sdylemi olsaydi fakat o peygamber geldikten
sonra ona iman etmeselerdi bununla ilgili ayetler nazil olur ve bu tutumla-
r1 sebebiyle elestirilirlerdi. Ya da Miisliman olan Yahudi alimi Abdulldh b.

Ravzii’l-iniif, 2: 382; Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, 16: 171-172; ibn Seyyidii’'n-nas, ‘Uytinu’l-e-
ser, 1: 105; Zehebi, Tdrfbu'l-islém, 1: 132; ibn Kestr, el-Biddye, 4: 30; Sami, Siibii’l-hiidd, 2:
234-236; Diyarbekri, Tarthu’l-hamis, 1: 284; Halebi, es-Sire, 1: 387. Hz. Peygamber’i uzun
yillar yakindan tanidig1 anlasilan Varaka’nin, onun niibiivvet yoniini vahiy hadisesinden
sonra kesfedebilmesi ayr1 bir arastirma konusudur.

55 Ibn ishak, es-Sire, 206-208; ibn Hisam, es-Sire, 1: 293-294; ibn ‘Asakir, Tarthu Dimask, 38:
242-247; Nuveyri, Nihdyetii'l-ereb, 16: 209-211; ibn Seyyidi’'n-nas, ‘Uytinu’l-eser, 1: 124-
125; Zehebf, Tarihu’l-Isldm, 1: 159-160; Kastallani, el-Mevahibii’l-lediinniyye, 2: 241-242;
Sami, Siibii’l-hiida, 2: 335-337; Halebd, es-Sire, 1: 486-487.

56 el-Bakara 2/88, 101, 146; es-Saf 61/6.
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Selam ile Medineli Yahudilerin aralarinda ¢ikan tartismanin bir benzerinin®’
Miislimanlar ile Mekkeli miisrikler arasinda vukuu beklenirdi.

Fatir siiresi 42. dyetinin®® zahirine bakilarak da Mekke miisriklerinin bir
peygamber bekledikleri sonucuna varilabilir. Ancak ilk dénem Islam tarihi
kaynaklar1 incelendiginde onlarin bu hususta Ehl-i Kitdb’tan ve farkl kiil-
tiirlerden beslendikleri acikca gériilecektir. ilgili ayetin niizul sebebi islam
tarihi kaynaklarinda soyle gegmektedir. “Nadr b. el-Haris, Hz. Peygamber’i
yalanlama ve ona eziyet etme noktasinda Kureys’in en ileri gideniydi. O, ce-
sitli kissalar bilirdi. Farshlarin kitaplarina hakimdi. Yahudi ve Hristiyanlarla
da temas halindeydi. Ne zamanki bir peygamberden bahsedildigini ve onun
gonderilis zamaninin yaklastigini (kitap ehlinden) isitti, yemin ederek sun-
lar1 soyledi: ‘Vallahi, eger bize bir nezir/uyarici gelirse, biz elbette herhangi
bir immetten daha ¢ok hidayete tabi oluruz!” Bunun iizerine su ayet (Fatir,
35/42) nézil oldu”>® Rivayet tizerinden degerlendirmek gerekirse Nadr, Ehl-i
Kitab ile olan yakin iliskileri neticesi bu kesimin bekledigi peygamber hak-
kinda az da olsa bilgi sahibi olmus, hatta ona uyma noktasinda dyeta konu
olan bir heyecana kapilmistir.

Zemahseri, ayeti Hristiyanlar ve Yahudiler tizerinden okumustur. Buna
gore Kureys’e Ehl-i Kitab’in peygamberlerini yalanladiklar1 haberi ulasinca:
‘Allah Yahudi ve Hristiyanlara lanet etsin! Onlara peygamberler geldi fakat
onlari yalanladilar. Yemin olsun ki sayet bize bir peygamber gelecek olursa
bizi ona uymakta hi¢bir topluluk gecemez!” demisler ancak Hz. Peygamber
kendilerine gonderildiginde onu yalanlamislardir.®® Zemahseri bu yorumu-
nu herhangi bir kaynaga dayandirmamistir. Bunun i¢in Kureys’in niibiivvete
iliskin kendine 6zgti bir bilgi ve diislinceden hareketle boyle bir beklenti ice-
risine girdigi sdylenemez.

Ik dénem miifessirlerinden Mukatil b. Siilleyman’in muhtemelen Nadr b.
el-Haris rivayetini gormedigi anlasilmaktadir. Ciinki o, bu ayeti herhangi bir
sebeple iliskilendirmeden “Kureys miisriklerinin bir uyarici beklentisi igeri-
sinde olduklari fakat o uyarici kendilerine geldiginde, ona ve davetine inan-
mayarak bu inkarlarinda ileri gittikleri” seklinde tefsir etmistir.®® Onun bu

57 Ibn Hisam, es-Sire, 1: 517; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 2: 530-531; Ibn ‘Asakir, Tarihu
Dimask, 29: 109-110; Suheyli, er-Ravzii’l-iintif, 4: 308-309; Nuveyri, Nihdyetii’l-ereb, 16:
364; ibn Seyyidii'n-nas, ‘Uyiinu’l-eser, 1: 239; Sami, Siibii’l-hiidd, 3: 379-380; Halebi, es-Si-
re, 2: 324-325.

58 “Onlar, eger kendilerine bir uyarici gelirse herhangi bir immetten daha ¢ok hidayet yo-
luna uyacaklarina dair biitiin giicleriyle yemin etmislerdi. Fakat kendilerine bir uyarici
geldiginde bu onlari sadece (haktan) daha da uzaklastirdl”

59 Belaziiri, Ensdbti’l-esraf, 1: 139; ibni'l-Esir, el-Kamil, 1: 670.

60 Zemahserdi, el-Kessdf, 3: 618.

61 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn,
thk. Abdullah Mahmiid Sehhéate (Beyrut 1423/2002), 3: 560.
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ayetin tefsirinde, Kureys’in bu beklentisinin nedenleri hakkinda herhangi bir
bilgiye yer vermedigi ve yorumda bulunmadig1 gérilir.

Kureys toplumunun Hz. Ibrahim ve ismail’den miilhem bir peygamber ta-
savvuruna ve beklentisine sahip oldugu da diisiintilebilir. Ancak kaynaklara
gore Kureys’in -aradan gegen uzun asirlar sebebiyle- onlar1 birer peygamber
olarak degil de ‘Adnani Arap irkinin ve kiltiiriiniin necip atalar1 ve kurucu
akillar1 seklinde algiladiklar1 sdylenebilir. Ka‘be’'nin Miladi 605 senesinde-
ki tamirinde, kutsal binanin i¢ duvarlarina Hz. Ibrahim ve Ismail’in fal oku
ceken iki ihtiyar seklinde resmedilmeleri niibiivvetin arefesinde toplumun
geldigi noktay1 gosterir. Bu suretler fetih giiniit Hz. Peygamber’in talimatiyla
silinmistir.®?

Ancak Hz. Ibrahim ve ismail’in dini-kiiltiirel kimligi hakkinda her Kureys-
linin ayni seyleri diistinmedigi bilinmektedir. Zeyd b. ‘Amr b. Niifeyl el-Adevi
bunlardan birisidir. Onun, Ibrahimi dini ararken verdigi tevhid miicadelesi
sebebiyle Mekke’de yasadig sikintilar®® Kureys’in Hz. ibrahim ve Ismail’in
miras biraktig: dinle ilgili gercekgi bir merak, ¢caba ve sahiplenme duygusuna
sahip olmadigin1 goésterir. Zaten toplumun bir peygamber beklentisi olsay-
d1 Hz. Peygamber’e genglerin degil de bilgi, duyum ve tecriibelerine binaen
daha c¢ok yashlarin ve orta yaslilarin inanmalar1 beklenirdi. Biitiin bunlar
aslinda Yasin stiresinin 6. dyetinde® isaret edildigi tizere Kureys’e vahiy ve
niibtivvet kavramlarini unutturacak kadar uzunca bir siire Yiice Allah tara-
findan bir peygamber gonderilmedigini gosterir.

Asil peygamber beklentisi; Taif doniisii Hz. Peygamber’e iziim ikram eden
Hristiyan kole ‘Addas’in yorumunda,® alti Hazreclinin ‘Akabe’de (M.620) Me-
dine Yahudilerinden zaman zaman isittikleri nebi kavramini anlamlandirma-

62 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1: 165, 167-169; Ebx AbdillAh Muhammed b. Omer b. Vakid el-Es-
lemi el-Medeni, el-Megazi, thk. Marsden Cons, (Beyrut: Daru’l-A'lemi, 1409/1989), 2:
834; ibn Hisam, es-Sire, 2: 413; Ibn ‘Asakir, Tarihu Dimask, 38: 387; Siiheyli, er-Ravzii’l-ii-
niif, 7: 75; Niuiveyri, Nihdyetti’l-ereb, 17: 313; Zeheb], Tdri@u’l-isldm, 1:72-74; Eb( Abdilldh
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-DimaskKi,
Siyeru a‘ldmi’n-ntibeld, thk. Suayb el-Arnavit Riyasetinde Komisyon (Dimask: Miiessese-
ti'r-Risale, 1405/1985), 1: 68-69; ibn Kesir, el-Biddye, 4: 461, 6: 569; EbG Muhammed
Bedruddin Mahmiid b. Ahmed b. Miisd b. Ahmed el-‘Ayni, ‘Umdetii’l-kari serhu sahth-i
Buharf (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-‘Arabiyyi, ts.), 9: 246, 15: 244; Sami, Siibii’l-hiida, 5:
238-239; Diyarbekri, Tarthu’l-hamis, 2: 85; Halebd, es-Sire, 3: 30.

63 Belaziiri, Ensabii’l-esrdaf, 10: 569; isfahani, Deldilii’n-niibiivve, 1: 100; ibn ‘Asakir, Tarihu
Dimask, 19: 495; Siiheyli, er-Ravzii’l-iiniif, 2: 353; ibn Hacer, el-Isdbe, 2: 615.

64 “Babalari uyarilmadigindan gafil kalmig bir milleti uyarman icin...”

65 Taberi, Tdrih, 2: 346; ibnir'l-Esir, el-Kdmil, 1: 686; Ebir'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiylti es-Safii, el-Hasdisti’l-kiibrd (Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1405/1985), 1: 311; Sami, Siibii’l-hiidd, 2: 439.
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larinda,®® Medineli Yahudi 4limi Abdullah b. SelAm’1n®’ ve Selman-1 Farisi’nin
Medine’ye hicret eden Hz. Peygamber’i sz, tavir ve fiziki 6zelliklerine gore
yorumlamalarinda,®® Necasi Ashama’nin Ca‘fer b. Ebi Talib’in savunmasini din-
ledikten sonra yaptig: kritikte®® ya da Bedir ashabindan Seleme b. Selame b.
Vaks el-Evsi’nin Yahudi komsusu ile yasadigl ilging diyalogda”® gercek anlami-
n1 bulmustur. Zira biitiin bu zikredilen kisiler Hz. Peygamber’in bisetine iliskin
hakkinda daha 6nce sahip olduklari malumata binaen ona iman etmislerdir.

Miisrikler, Hz. Peygamber’den niibiivvetini ispat meyaninda zaman za-
man birtakim mucizeler gostermesini talep etmislerdir.’! Peki, bu durum
onlarin bir peygamber tasavvuruna sahip olduklarini ve bir peygamber bek-
lediklerini gosterir mi?

Isra stiresi baz1 ayetleri bu bakimdan konuya 151k tutmaktadir. Buna gére
Kureys ileri gelenleri Hz. Peygamber’i Ka‘be’ye davet ederek, ona birtakim it-
hamlarda bulunduktan sonra niibtlivvet gorevini birakmasi karsiliginda bazi
seyler teklif ettiler. Hz. Peygamber’in verdigi cevap lizerine bu kisiler alayci
bir Gislipla; Mekke’nin darligindan, suyunun azligindan, ge¢im sikintisindan
bahsederek, ondan etraflarini sikistiran daglari agarak sehri genisletmesini,
Mekke’de de Sam’in nehirleri gibi nehirler akitmasini, atalarindan i¢lerinde

66 Ibn Hisam, es-Sire, 1: 428-429; Taberi, Tarih, 2: 234; isfahani, Deldilii'n-niibiivve, 1: 298-
299; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 2: 433-434; ibn Seyyidii'n-nas, ‘Uyiinu’l-eser, 1: 156; Ze-
hebi, Tdrfbu’l-isldm, 2: 290; ibn Kesir, el-Biddye, 3: 148-149, Kastallani, el-Mevdhibii’l-le-
diinniyye, 1: 76; Diyarbekri, Tdarihu’l-hamis, 1: 306, Halebd, es-Sire, 2: 159.

67 Ibn Hisam, es-Sire, 1: 516-517; ibn Sa‘d, 1: 235; ibn Hanbel, Miisned, 3: 108; Ebi Mu-
hammed Abdulldh b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, Siinenti’d-Ddrimi, thk. Hliseyin
Selim Esed ed-Darani (Suudi Arabistan: Daru’l-Mugni, 1412/2000), 3: 1720; Eb( Abdil-
1ah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen-i Ibn-i Mdce, thk. Muhammed Fuad Ab-
dilbaki (Misir: 1371/1952), 1: 423; EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed
el-Hakim en-Nisabiri, el-Mlistedrek ‘ale’s-sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir ‘Ata (Beyrut:
1410/1990), 4: 176; ibn Abdilberr, el-Isti‘ab, 3: 922; ibn Kesir, el-Biddye, 3: 210; Beyhak],
Deldilii’n-niibtivve, 2: 531; ibnii’'l-Esir, Usdii’l-gabe, 3: 265.

68 Ibn Ishak, es-Sire, 87-92; ibn Hisam, es-Sire, 1: 214-220; ibn Sa‘d, 4: 75-79; ibn Hanbel,
Miisned, 5: 441-443; isfahani, Deldilii’'n-niibiivve, 1: 258-262; Beyhaki, Deldilii’n-niibiiv-
ve, 2: 92-97; Ibniv’l-Esir, Usdii’l-gabe, 2: 510-513; ibn Seyyidii’'n-nas, ‘Uyiinu’l-eser, 1: 75-
80; Zehebt, Tarihu’l-Isldam, 2: 95-101; Ebii’l-Hasen Niriiddin Alf b. Ebi Bekr b. Siileyman
el-Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid ve menba‘u’l-fevdid, thk. Hiisdimiuddin el-Kudsi (Kahire:
1414/1994), 9: 332-335.

69 Ibnishak, es-Sire, 214-216; ibn Hisam, es-Sire, 1: 335-337; Ibn Hanbel, Miisned, 1: 202-203;
Isfahani, Deldilii’'n-niibiivve, 1: 247-250; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 2: 301-304, Zehebi,
Tarihu’l-Islam, 2: 191-192; ibn Kesir, el-Biddye, 3: 72-75, el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 4:
25-27; Diyarbekri, Tarihu’l-hamis, 1: 290-291.

70 Bu kisi, Seleme’ye yakin zamanda bir peygamber zuhur edecegini sdyleyerek eliyle Mek-
ke ve Yemen taraflarina isaret etmis kisa siire sonra da bu yonde haberler Medine’ye
ulasmisti. Seleme, Hz. Peygamber’in hicretinin akabinde miisliiman oldu fakat yahudi
komsusu iman etmedi. Seleme bunu ona hatirlatinca o “Evet, bunu sana ben dedim. Fakat
o, séyledigim kisi degildir” diyebilmistir. Bk. ibn Hisdm, es-Sire, 1: 212; isfahani, Deldi-
lii’n-niibiivve, 1: 74; Sitheyli, er-Ravzii’l-tiniif, 2: 327; ibn Seyyidii'n-nas, ‘Uyinu’l-eser, 1:
71; Zehebi, Siyer, 1: 99.

71 el-Isra 17/90-93.
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dogru bir kimse olduguna inandiklar1 Kusayy b. Kilab’in da bulundugu -ki
ona Hz. Peygamber’in getirdigi vahyin hak m1 batil mi1 olup olmadigini sor-
mak lizere- baz1 kimseleri diriltmesini ve bunu Rabbinden istemesini talep
ettiler. Bunlarin lehte sahitlik yapmasi halinde iman edeceklerini séylediler,
ardindan da Isra 90-93’te gegen isteklerini siraladilar.”?

Rivayette gecen talepler, miisriklerin bir peygamberden neler istenebi-
lecegini 6nceden bilmelerinden ¢ok yasadiklar: ¢evre, hayat sartlar:1 ve sa-
hip olduklar kiltiir ile alakalidir. Dikkat edilirse Hz. Peygamber’den ihtiyac
ve O6zlem duyduklar seyleri talep etmislerdir ki”® bu tabii bir durumdur.
Kur’an’da diger immetlerin de peygamberlerinden donemin sartlarina gore
birtakim mucizeler istedikleri ya da Allah’in o toplumun énem verdigi hu-
suslarda peygamberlerini ¢esitli mucizelerle destekledigi gecmektedir. Yine
Mekkelilerin ticari miinasebetler vesilesiyle ugradiklar1 Medine, Suriye ve
Yemen’'de Ehl-i Kitab ile temasta bulunduklar: bilindigine gére onlarin Hz.
Miisa ve Hz. isd’ya dair cesitli mucizelerden haberdar olmalar: da miimkiin-
diir. Kureyslilerin burada iman etmek i¢in mi yoksa alay etmek icin mi boy-
le bir istekte bulunduklari da ayri bir husustur. Biiytlik olasilikla onlar, Ehl-i
Kitab peygamberlerine dair isittikleri mucizeleri kendi sartlarina uyarlaya-
rak Hz. Peygamber’den talep etmisler ve bunlar1 gerceklestiremeyecegini
hesaba katarak onu kiiciik diisiirmek istemislerdir.

Kureys miisriklerinin, Hz. Peygamber’den bekledikleri anlamda mucizeler
zuhur etmeyecegini anladiklarinda bu kez Ehl-i Kitdb’a miiracaat ettikleri gorii-
lir. Bu baglamda Hz. Peygamber’e farkli konularda sorular yonelterek onu zor
durumda birakmak istemisler fakat dinf ve kiiltiirel seviyeleri yeterli olmadig:
icin bunu Medineli Yahudiler {izerinden yapmaya ¢calismislardir.”* Ozetle soyle-
mek gerekirse Kureyslilerin, Hz. Peygamber’den mucize beklemeleri, onlarin
bir peygamberden neler talep edilecegini bildiklerini ve bu baglamda bir pey-
gamber beklentisi icerisinde olabileceklerini tam olarak géstermemektedir.

72 Ibn ishak, es-Sire, 206-208; ibn Hisam, es-Sire, 1: 293, 295; Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir
b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cami‘u’l-beydn fi te'vili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2000), 17: 555-556; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 1:
233; Kurtubi, el-Cadmi; 10: 328-331, 13: 5; ibn Seyyidii'n-nas, ‘Uytinu’l-eser, 1: 124-125; Ze-
hebf, Tarthu’l-Islam, 1: 159-160; ibn Kesir, el-Biddye, 4: 155-157; Halebd, es-Sire, 1: 486-487.

73 “Ve dediler ki: ‘Sen, bize yerden bir memba (pinar) ¢ikarmadikea (fiskirtmadike¢a) sana
asla inanmayiz. Veya senin, hurma ve iiziim baglarindan bir bahgen olsun. Oyle ki onun
aralarindan, fiskirarak akan nehirler akit” isra 17/90-91.

74 Kureys liderleri, Hz. Peygamber’in niibiivvet iddiasi1 tizerine Nadr b. Haris ve ‘Ukbe b. Ebl
Muayt1 Medine’ye gonderip yahudilerden 6grendikleri {i¢ soruyu ona yoneltmislerdir.
ibn Ishak, es-Sire, 201-203; ibn Hisam, es-Sire, 1: 300-301; Taberi, Cadmi‘u’l-beyédn, 17:
592-593; Kurtubi, el-Cami, 10: 346-347; ibn Seyyidii'n-nas, ‘Uytnu’l-eser, 1: 127-128;
Ebii’'l-Fid4’ ‘imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Ku-
resi el-Busravi ed-Dimaski es-Safil, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. Muhammed Hiseyin
Semstiiddin (Beyrut: 1419/1998), 5: 71-72; Suyati, el-Hasdisii’l-kiibrd, 1: 238.
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Sonug

Niibiivvet tarihi acisindan bakildiginda; Mekke sehrine MO. 1800’lerde
yasadiklar1 tahmin edilen Hz. ibrahim ve oglu ismail’den, Hz. Peygamber’in
gorevlendirildigi 7. ylizyilin baslarina kadar herhangi bir peygamber gon-
derildigine dair somut bir veri bulunmamaktadir. Son dort ytlizyilina paga-
nizmin damgasini vurdugu bu uzun siirecte toplumun tevhid inanci biiyik
zarar gormis, melek, kitab, dhiret ve peygamber tasavvuru da bundan payini
almistir. Mekke’nin stratejik konumunun, cografi ve iklimsel 6zelliklerinin
Misir, Mezopotamya, iran ve Yemen gibi kadim medeniyetlerle dini, kiiltiirel
ve sosyal etkilesimini minimum seviyeye indirmesi ise Cahiliye doneminin
kapilarini ardina kadar aralamistir.

Siyer ve ilk dénem Islam Tarihi eserleri esas alindiginda; bilgi kaynag:
Ehl-i Kitab olan birka¢ Hanif disinda Cahiliye donemi Kureys toplumunun bir
niibiivvet tasavvuruna ve herhangi bir peygamber beklentisine sahip olma-
dig1 anlasilmaktadir. Clinkii bu hususta beklenti icerisinde olmak salt bilgi
gerektirir. Bilgi ise ancak yazili oldugunda kaydedilip muhafaza edilebilir ve
boylece unutulmaktan ve tahrif olmaktan korunmus olur. Bu sebeple sozli
kiiltiiriin hakim oldugu, putperestligin ise uzun yiizyillar ibrahim? dini gol-
geledigi Mekke sehrinde kavramsal anlamda bir niibiivvet bilgisi ve idrakin-
den bahsetmek mimkiin géziikmemektedir.

«n

Kureys’in “ahir zaman peygamberi” hakkindaki duyumlarinin biyiik
oranda, cesitli vesilelerle Mekke’ye ugrayan birtakim kahin, sair ve ‘arraf
ile Yahudi ve Hristiyan din adamlarina matuf oldugu anlasilmaktadir. Yine
uluslararasi ticari faaliyetler de bu noktada ayr1 bir 6nem arz eder. Kureysli
ticaret erbabinin bilhassa Suriye ve Yemen topraklarinda gergeklestirdigi fa-
aliyetler esnasinda Yahudi ve Hristiyan din adamlarindan niibiivvet kavrami
ve dhir zaman nebisini de iceren teolojik konularda malumat aldiklari bilin-
mektedir. Ancak sistematik olmayan bu bilgi akisinin Kureys toplumunda bir
peygamber beklentisi olusturdugunu séylemek imkansizdir. Zira niibiivvet,
Kureys’e ait Cahiliye donemi yazili ve sozlii kiltiriinde hi¢bir zaman miista-
kil bir konu olarak ele alinmamistir.

Konuya Hz. Peygamber’in yakin akrabalari ve ashabi agisindan bakildigin-
da da ayni seyler sdylenebilir. Yani onlar da Mekke’ye ugrayan ya da ytriit-
tikleri ticari faaliyetler esnasinda rastladiklar: Kitap ehlinden, kidhin, hatib
ve sairlerden bu hususta birtakim bilgiler edinmis olabilirler. Ancak durum
boyle olsa bile bir idrak sorunu yasadiklari anlasilmaktadir.
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Niibiivvet, Kureys toplumunda ancak Hz. Peygamber’in Allah tarafindan
gorevlendirilmesiyle gercek anlamda giindem olusturabilmistir. Oyle ki nii-
biivvete mazhar olan Hz. Peygamber bile vahiy stlirecinin basinda sasirmais,
endiselenmis, ne yapacagini bilememis, esi Hatice’nin yonlendirmesi ve Va-
raka b. Nevfel’'in bilgilendirmesi neticesi yeni konumunu idrak edebilmistir.

Hilasa, Hz. Peygamber niibiivvetle gorevlendirilmeden 6nce Kureys top-
lumunun niibiivvete dair kendine has bir bilgj, literatiir ve yorumu olmadigi
gibi konuyla ilgili farkli din ve kiiltiirlerden edindikleri dis kaynakl ve yazili
olmayan birtakim bilgi ve duyumlarin da onlar1 bir peygamber beklentisine
sevk etmedigi anlasilmaktadir. Aksine Mekkeliler, ytlizyillar icerisinde sekil-
lenen diinya gortusleri, varlik tasavvurlari ve kurduklar1 pagan sistemin de-
vami ic¢in, kendisini yakindan tanidiklar1 Hz. Peygamber’i ve Allah’tan getir-
diklerini inkar etmeyi ve onunla miicadele etmeyi tercih etmislerdir.
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SALEBE BIN SU'AYR’IN MUFADDALIYYESI: BiRLiK VE
BAGLILIK CERCEVESINDE BiR OKUMA

Oz

Salebe Bin Su‘ayrin kasidesi Mufaddaliyyat kategorisindedir.
Orta uzunluga sahip olan kasidenin yazan V. ytuzyilda yasadigi
tahmin edilen eski bir sairdir. Kaside cok eski olmasina ragmen
birlik (vahdet) ve baglhlik (irtibat) ile ne kadar ilgilidir? Bazilari-
nin karsi ¢cikmasina ragmen bu kaside, Cahiliyye siirinde énemli
bir yere sahiptir. Arastirmamizin amaci kasidenin i¢cinde yer alan
birlik ve baghlik 6zelliklerinin ne kadar eski ve kadim oldugunu
ispat etmektir. Ulastifimiz sonu¢ sudur: Kasidenin i¢inde birlik
ve baghligin oldugunu ispat eden bircok baglanti vardir. Kaside
icinde yer alan ana konu cercevesinde; kasidenin olaylarini saran
zaman ile ctimlelerinde yer alan terkip ve kelimelerin yogunlu-
gunun yan sira kasidenin énemli 6zelliklerinden biri olan birlik
ve baghhk goértintiilerini géz éntinde bulundurarak bu sonuca
ulasilmistir. Ayrica her bir fashin 6ncesi ve sonrasiyla; kasidenin
baslangici ve sonuyla olan irtibati da bu sonuca ulasma yolunda
belirleyici olmustur. Buitiin

.bunlar Cahiliyye siirinde birlik ve baghlk ilkelerinin, kaside kiil-
tart kadar kadim oldugunu gostermektedir. Ancak bunu tespit
etmek acelet etmemek, sabir, cok arastirmak ve cok iyi distn-
mek gerekir

Anahtar Kelimeler: Mufaddaliyyet, Birlik (Vahdet), Salebe Bin
Su‘ayr, Cahiliye Siiri

Makalenin Gelis Tarihi: 20.10.2018; Makalenin Kabul Tarihi: 20.11.2018
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THALABA IBIN SOAIR’S “MUFADDALIYYE”: STUDYING IN
THE UNITY LINKS AND RELATIONSHIP

Abstract

Thalaba Ibn Soair is an ancient poet who was thought to live in
the fifth century AD. He preceded Lobaid’s grandfather; the owner
of the long hanged poem “Moalak”.The research tries to prove the
priority of the unity in the Jaheli poem that wasn’t brought by the
later Jaheli poets. I've found that the poem of Thalaba Ibn Soair
has a lot of links and relations that assure its unity repeated in
the poem. It also assures the time that involves its events and the
level of vocabulary and structures that were repeated heavily in
forming the chapters of the poem and the level of pictures that
cooperated to introduce a dear feature for the poem unity.

That also assure the relationship level between the following and
the previous chapters and the relation between the beginning and
conclusion which assures that the poem unity in the Jaheli po-
etry is as ancient as poetry itself.

That's to say this task needs more patience, long revising, quiet
thinking and perfect handling.

Keywords: Mufaddaliyya, Priority of unity, Thalaba Ibn Soair,
Jaheli poetry
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RESEARCHERS’ TRENDS IN THE SCIENCE OF HADITH
PUBLISHED IN THE JOURNAL “DIRASAT” (SHARIA AND
LAW SCIENCES)

Abstract

This paper deals collect the research dedicated for the study of
Hadith in the “Journal of Studies” (Sharia and law Sciences) pub-
lished in the University of Jordan starting from issue (1) and up
to issue(42) the current issue, followed by a study of the research-
ers’ trends in these papers, classifying them by:

1. Time period; considering the difference between papers and
the change in writing style starting with the earliest issue until
the current one

2. Subject matter; considering to what extent the papers have
covered the subject matter

3. Researchers; and to what extent they were involved in the sub-
ject matter they discussed.

Keywords: Hadith, Researcher,Ways, Journal of Studies.

“DIRASAT” DERGISINDE YAYINLANAN MAKALELERDEN
HAREKETLE HADIS iLMIiNDE ARASTIRMACILARIN
EGILIMLERI

Oz

Bu arastirma, Urdiin Universitesi Dirasat Dergisinin (Seria ve Hu-
kuk) 1. ve 14. sayilan arasinda yaymlanmis akademik calismalar-
da ortaya cikan genel egilimleri degerlendirmeyi amaclamaktadir.
Bahsi gecen calismalar su kistaslara gore degerlendirilmistir:

1. Ilk sayidan son sayiya kadar dergide yer alan cahsmalarin,
bilhassa yazma tislubu a¢ismdan farkhiliklari,

2. Calismalarn hangi 6l¢tide 6znel olctitlere dayandigy,

3. Arastirmacilarn tartistiklann konuya ne 6l¢ctide dahil oldugu.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Arastirmaci, Yontem, Dirasat Dergisi.
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