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Ebi Bisr Mettadan Ibn Sind’ya Mantigin Konusu:
S6z ve Lafizlar m1 Yoksa Ikinci Makul
Anlamlar m1?*

Harun Kuglu**

Bu makale Ibn Sin&'nin “ikinci makuller” gériisiiniin kendinden énce siiregelen dil-
mantik tartigmasina bir cevap olarak gelistirildigini géstermeyi amaglamaktadir. ibn
Sin&nin yasadig: asirdan bir asir 6nce Bagdat felsefe okulunu kuran mantik¢ilarin-
dan biri olarak Ebti Bisr Mett&nin (6. 328/940) dilci Siréfi ile (6. 365/977) girdigi
tartismadaki durumu okulun sonraki mensuplarini tatmin etmemis goéziikmektedir.
Bu yilizden Mett&@nin dogrudan 6grencileri olan Farabi (6. 338/950) ve Yahyé b. Adi
(6. 362/974) gibi okulun sonraki mensuplar1 bu tartigmaya yo6nelik yeni cevaplar
tiretmeye baslamis, boylece tartigma iginde hocalarin: yetersiz gordiikleri hususlar:
tamamlamak istemislerdir. Bu baglamda onlarin ¢abasi, dilden ayr1 bir konusunun
oldugunu gostermek suretiyle mantigin konumunu belirginlestirmek seklinde olmus-
tur. Bagdat okulu mantikgilart bunu yapmak igin mantigin konusunun “tiimel anlam-
lar ve onlara delalet eden lafizlar” oldugunu vurgulamis ve béylece mantigin, lafizlar
dil biliminde oldugu gibi incelemedigini géstermek istemislerdir. Buna ragmen lafiz-
lar hald mantigin konusu olarak kalmistir. Bu ilmin konusunun belirginlestirilmesi
yoniindeki tutum ayniyla ibn Sin&nin eserlerinde de goriilmektedir. Ancak selefle-
rinden farkli olarak o, mantigin konusunun lafizlarla iliskilendirilmesinden olduk¢a
rahatsiz olmus ve &nceki filozoflar1 bu hususta elestirmistir. Ibn Sind’ya gére ¢6ziim,
mantigin konusu olan seyleri lafizlardan bagimsiz olarak ele almaktir ki “ikinci ma-
kuller” 6gretisi, kendisinin “konusu itibariyle mantig: dilden soyutlama” diistincesine
giiclii bir argiiman tegkil etmistir. Iste bu yazi Ibn Sin&'nin bu égretisini énceki filozof-
lara yonelik elestirisiyle birlikte yorumlamakta ve dil-mantik tartismasina bir cevap
olarak degerlendirmektedir.

Anahtar kelimeler: Dil-mantik tartigmasi, lafiz-anlam iligkisi, Bagdat felsefe okulu,
Ebd Bisr Mettd, Sirafi, ikinci makuller, Ibn Sina.

*
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I. Giris

Dil bilimi ve mantik, ikisi de ilimleri inga etmenin vasitas: niteligindeki
disiplinler olduklari igin, Islam diisiince tarihi i¢inde cesitli acilardan bir-
birleriyle mukayese ve tartismalara konu olmuslardir. Her ne kadar mantik,
[slam ilimler gelenegi icinde nispeten ge¢ bir zamanda yer edinebilmis olsa
da erken dénemlerden itibaren dil biliminin alternatifi olarak dikkate alinma-
ya baglanmustir. Bu ylizden dil bilimlerinin yaninda Aristo mantiginin nasil
konumlandirilacag: hususunda ¢esitli sorunlarin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz
olmustur. Bu gerilimin bir neticesi olarak mantik¢i Ebai Bigr Metta ile (6.
328/940) dil bilimci Sirafi (6. 365/977) arasinda gecen tartigma Ebti Hayyan
et-Tevhidi (6.413/1023) tarafindan yaziya dokiilmiis ve sonraki nesillere ulas-
tirilmigtir. Bu tartismanin dogrudan etkileri Mettanin 6grencileri olan Farabi
(6. 338/950) ve Yahya b. Adinin (6. 362/974) eserlerinde agik¢a gorildigi
gibi Bagdat okulunun sonraki mensuplari arasinda da varligini siirdirmiistiir.

Islam mantik tarihinin sorunlariyla ilgili gesitli calismalarda Sirafi-Metta
tartismasinin analizi yapilmis! ve Mett&nin 6grencilerinin bu meseleye yone-
lik yaklagimlari ortaya ¢ikartilmistir. Bunlara ilaveten, Ibn Sin&’nin ve ondan
sonraki filozoflarin “mantigin konusuyla ilgili goriisleri” ele alindig1 gibi,* Ibn
Sin&nin mantigin konusu olarak éne siirdiigl “ikinci makuller” gériisiiniin
[sldam mantik gelenegindeki icerigi de ayrintili olarak tartisilmis durumda-
dir.* Buna ragmen Sirafi-Metta tartigmasinin ibn Sinac sisteme etkisi ve bu
sistemde dil-mantik iliskisi heniiz yeterince aydinlatilmis degildir. Ozellikle
filozofun mantig kendi sistemi icinde nasil konumlandirdig: hususu Sirafi-
Metta tartismastyla iliskisi kurularak degerlendirilmemistir. Bu tartismanin
kendisi ve sonraki mantik¢ilarin konuyla ilgili ilmi pozisyonlarina dair ¢ali-
stlmay1 gerektiren birkag husus héla s6z konusu olsa bile, bizce ibn Sin&nin
gorislerinin bu tartismayla iliskilendirilerek ele alinmasi daha ilgi ¢ekicidir.

1 Mahdji, “Language and Logic in Classical Islam”, s. 50-83; Cikar, Nahivciler ile Mantikgilar
Arasindaki Tartismalar, s. 89-113; Durusoy-Giiler, “Vav’in Hikayesi’, s. 7-54. Bu son ¢alis-
manin ekinde, Sirafi-Metta tartigmasinin Tiirkge terciimesi sunulmus olup s6z konusu
ek arastirmacilar i¢in oldukga kullaniglidir (Bu tartigma metninin bagka bir terciimesi
icin bk. “Eba Bisr Metta ile Eb{i Sa‘id es-Sirafi Arasinda Mantik ve Gramer Uzerine Bir
Tartigma”s. 155-72). Tartigmanin Arapga orijinali ise Ebi Hayyan et-Tevhidinin el-Imta*
ve'l-mudnese adli eserinde (s. 104-43 arasinda) yer almakla birlikte Sahban Halifatin
konuyla ilgili Menhecii’t-tahlil adli eserinde de bulunmaktadir (I, 344-77).

2 Haddad, “Al-Farabi’s Views”, s. 192-207; Sadik Tiirker; “Farabide Dil ve Mantik {liskisi”,
s.137-75; Cikar, Nahivciler ile Mantik¢ilar Arasindaki Tartismalar, s. 116-30.

3 Sabra,“Avicenna on the Subject Matter of Logic’, s. 746-64; Roauyheb, “Post- Avicennan
Logicians on the Subject Matter of Logic’, s. 69-90.

4 Alper, “Intellecting the Intellected, s. 35-68.
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Bu makale, s6z konusu tartismanin etkilerinin ibn Sin&’ya kadar uzatilabilece-
gini varsaymakta ve bu etkiyi gostermeyi amaglamaktadir. Daha agik bigimde
ifade etmek gerekirse bu yazida Ibn Sinaci “ikinci makul (akledilen) anlam-
lar” goriisiniin dil-mantik tartismasiyla iliskili oldugu temellendirilmeye
caligilacaktir.”> Zira onun mantikla ilgili bazi teorilerinin, Farabi ve Bagdat
okulundaki diger filozoflar tizerinden bu tartigmanin izlerini tagidigini gére-
bilir, hatta kimi goriislerinin kendinden dnceki mantik¢ilarin bu tartigmaya
yonelik tepkilerinin devami, bir anlamda zirvesi oldugunu diisiinebiliriz. Bu
sebeple filozofun eserlerini s6z konusu tartismanin izlerini siirebilecegimiz
bir bakis agisiyla okumaktayiz. Makale boyunca Sirafi-Mett4 tartismasindan
[bn Sin&'nin yasadigi déneme kadar mantigin konusunun “séz ve lafizlar"dan
“tiimel anlamlara” ve nihayet Ibn Sin&nin elinde “ikinci makul anlamlara”
nasil doniistiigii gosterilmeye caligilacaktir.

II. Sirafi-Metta Tartismasi: Dogru Soziin Kriteri Olarak Mantik

Sirafi-Metta tartismasina dair yazisinda Muhsin Mehdi bu tartigmanin
arka plani, cereyan ettigi atmosfer ve icerdigi iddialar hakkinda oldukg¢a do-
yurucu bir analiz sunmaktadir.® Her ne kadar galismasindaki baz1 iddialar
gelistirilmeye muhtag olsa da,” Muhsin Mehdi tartigmadaki taraflarin iddia-
larini tespit ve tahlil etme konusunda faydali bir yazi ortaya koymustur. Biz

A

5 Peter Adamson ve Alexander Key Ibn Sindnin dil bilimiyle ilgili pozisyonunu s6z ko-
nusu tartismayla iligkilendirerek ele almiglardir, ancak onlar da filozofun mantikla ilgili
goriislerinin nereye vardigini agiklayip gerekgelendirmis degiller. Ozellikle ibn Sinact
“ikinci makul anlamlar” goriistiniin dil-mantik iliskisiyle ilgili ierigine hi¢ deginmez-
ler. Esasen onlarin galigmast, yazinin bagligi ve amacina uygun olarak, ibn Sin&nin
kendinden 6nceki mantik¢ilara nazaran dil bilimi nasil ele aldigini ortaya koymaktadir
(bk. Adamson - Key, “Philosophy of Language in Medieval Arabic Tradition” s. 74-100).
Konumuz agisindan daha dikkat ¢ekici olan galisma Sabranin yazisidir, ancak agagida
ele alinacag: lizere bu ¢aligma da yazarinin konuya yaklagimi bakimindan farklilik
arzetmektedir.

6 Muhsin Mehdi tartismayi bize nakleden Tevhidinin tutumunu (II. B6liim) ve tartigma-
nin arka planini (III. Bolim) mistakil boliimler icinde ele alacak kadar dnemsemistir.
Bu baglamda Mehdi, Ebti Hayyan et-Tevhidinin tartigmaya taraf oldugunu, Sirafi’'ye
hayranligini agikga gosterdigini, buna mukabil Mett@nin, ¢evresinde pek de sevilmeyen
kisiligini vurguladigini ifade eder (Mahdi, “Language and Logic in Classical Islam’ s.
56-57). Ozellikle Sirafinin mantik elestirilerinin tasnif ve tahlili igin bk. Durusoy - Gii-
ler,“Vav'in Hikéyesi’, s. 13-20. Bu ¢alisma da tartigmayi “sonu bastan belli bir sorgulama”
olarak nitelemektedir (s. 12).

7 Mesela tartigmada Siraffnin Mettd’ya kars1 Bagdat'taki popiiler Eflatunculugun tezleri-
ni kullandig: iddias1 bunlardandir (bk. Mahdji, “Language and Logic in Classical Islam’,
5.59).
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de amacimiza uygun olarak tartismanin asil metniyle birlikte Mehdi'nin yazi-
sindaki baz tespitleri kullanmayi ve kritik etmeyi diisiiniiyoruz. Bu ¢alismay1
takip ederek s6z konusu tartigmada Ebt Bisr Mettdnin mantigin konusuyla
ilgili iki ayr1 teze sahip oldugunu ifade edebiliriz: Birincisi, “mantigin, bii-
tiin dilleri igeren bir kural verecek bigimde, s6z ve kelimelerle ilgili oldugu”,
ikincisi ise “mantigin konusunun anlamlar” oldugu yéniindeki tezdir.® Buna
gore Metta tartigmanin basinda ortaya koydugu birinci iddiasin1 daha sonra
onemsizlestirmis, mantigin konusunun anlamlar oldugu seklindeki ikinci
iddiasiyla pozisyonunu yenilemistir. Oysa tartismanin baginda Sirafinin
“Mantiktan neyi anlamaliy1z?” sorusuna Metta soyle cevap vermisti:

Mantik s6ziin (el-kelam) bir aracidir ve bu aragla sahih s6z bozuk olanin-
dan ve dogru anlam da yanlisindan ayirt edilir... Tipk: kendisi vasitasiyla
agir olani hafiften ayirt ettigim 6l¢ii (terazi) gibi...o

Boylece Metta mantigin hem dil hem de diisiince i¢in 6l¢iit oldugunu
sOylemis bulunmaktadir.

Ancak Sirafi bu iki yargiya da karg1 ¢ikar. “Mantigin soziin bir araci ol-
dugu” seklindeki iddiay1 Sirafi muhatabinin dil ve dilcilere bi¢mis oldugu
pozisyondan oldukea farkli bicimde anlamaktadir. Zira Metta’ya gore dil
anlamlarla iligkili olmadig: halde Sirafi dili hem lafzin hem anlamin hallerini
inceleyen kusatic1'? bir disiplin olarak sunmaktadir: “Séz lafizlardan olusur.
Lafizlar ise anlamlari tasir. Oyleyse lafiz ve lafzin anlami soziin iki farkl
katmanidir”!! Aslinda dikkatlice bakildiginda her iki tarafin da en azindan
ilk iddialari itibariyle kendi ¢alisma alanlarini “s6zii ve anlamu birlikte kusatan
disiplinler” olarak sunduklar1 goriilmektedir.!?> Ne Metta i¢in mantik lafizdan

8 Mahdi, “Language and Logic in Classical Islam’, s. 63-64, 71.

9 Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-Imta* ve'l-mudnese, s. 109; Mahdi, “Language and Logic in
Classical Islam’, s. 64.

10 Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-imtd ve'l-Mudnese, s.109; Durusoy - Giiler, “Vav’in Hikayesi”,
S.14, 15.

11 Mahdi, “Language and Logic in Classical Islam’ s. 64; Eb(i Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd*
ve'l-mudnese, s.114.

12 Sirafi anlamin lafizdan bagimsiz olmadigini iddia etmek igin “mantik” kelimesinin eti-
molojik tahliline giriserek “nutk” kelimesinin “konusma” anlamina yani dille iliskili kul-
lanimina dikkat geker (bk. EbG Hayyén et-Tevhidi, el-fmtd‘ ve'l-mudnese, s.114-15); daha
sonralar1 Farabi ayni kelimeyi Siraffnin konusma ve diistinme etkinliklerini birlestiren
yaklagiminin aksine diisinme (en-nutkud-dahili) ve konusmay1 (en-nutkw’l-harici) bir-
birinden ayirt eden bir yaklasimla kullanir (bk. Farabi, et-Tavtie, s. 41; [hsdiil-ulim,
s. 62).
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bagimsiz ne de Sirafi i¢in dil anlamla iliskisizdir. Dolayisiyla her ikisi de dil
veya mantigin, ikisinden birini gereksiz ya da dnemsiz birakacak bigimde,
lafiz ve anlamu birlikte incelediklerini diisinmektedirler. Ancak tartismanin
ilerleyen sathalarinda Eba Bisr Mettd mantigin konusunun anlamlar oldugu
seklindeki yeni iddiasiyla dil ile mantig1 ayirt edecek, boylece lafizlari incele-
meyi gramere birakarak dilin ayr1 varligini ikrar edecektir.!?

Mett@nin dil bilimiyle mantig1 ayr1 alanlar olarak dikkate alan bakis
acisina ragmen Siraff'nin onunla aymi fikirde olmadigini gériiyoruz. Ona
gore dilden bagimsiz bir mantiktan s6z etmek miimkiin degildir.!* Sirafinin
zihninde Mettanin “dogru sz ve dogru anlamin kriteri” olarak bahsettigi
mantik Yunan dili ve kavramlarina gére kurulup gelistirilmis gramerden
ote bir sey degildir.!”> Bu yiizden Sirafi’ye gore séziin dogrusu yanlisindan
ancak bir dilin sentaks ve gramer bilgisiyle (nazm ve irab) ayirt edilebilir.!®
Dille diigiince o kadar birbirleriyle iliskilidir ki nahiv Arap¢a’nin mantigs; ote
yandan mantik da herhangi bir dilin grameridir.!” Bu sebeple Mettdnin iddia
ettigi gibi “genel anlamda” s6z ya da dil diye bir sey yoktur. Insanlar “s6z” ile
konusmaz, bilakis Arapga, Yunanca ya da Tiirkce gibi belirli bir dil i¢inde ko-
nusur. Yerel dillerden bagimsiz “genel anlamda s6z” diye bir sey olmadig: gibi,

13 Mettd dil ve mantig1 ayr1 alanlar olarak gérmesine ragmen elbette dilin mantik kar-
sisinda en azindan bir mantiker igin ikincil planda oldugunu vurgular (Eba Hayyan
et-Tevhidi, el-imtd‘ ve'l-mudnese, s. 114). Farabi ve Yahya b. Adi bu disiplinleri ayirma
hususunda hocalarini izleyecekler, ancak bunu ¢ok daha sistematik bir yolla ortaya
koyacaklardir.

14 Sirafi Mettd’ya kendisi vasitasiyla iletisim kurdugu dili yani Arap¢a’yr 6grenmesi ge-
rektigini ve sadece bunun anlam ve hakikat arayigina ¢6zim olacagini iddia eder (Ebti
Hayyan et-Tevhidi, el-fmtd‘ ve'l-mudnese, s.113-16). Bu durum Sirafi'nin zihninde bira-
kalim mantik gibi evrensel bir sistem fikrini -daha sonra Farabinin yapacag gibi- genel
bir dil bilimi diisiincesinin de olmadig: kanaatini uyandirmaktadir. Konuyla ilgili bir
caligmada Siraffnin “mantigin akli/evrensel anlamlara dair bir bilim olabilecegini ka-
bul ettigi, ancak akli anlamlarin sadece bu bilim aracilig1 ile elde edilebilecegini kabul
etmedigi” tespitine yer verilmistir (Boyalik, Dil Séz ve Fesahat, s. 60). Eger durum bu
sekildeyse Sirafinin tartiyma boyunca israrla Yunan mantig1 yerine nahvi 6grenme tel-
kinini anlamak zorlagir. Ayni ¢calismada Sirafinin nahvi mantig1 da igerisine alan genis
bir gergeveye yerlestirdigi ifade edilmektedir. Bu durumda nahvin zaten mantigin icra
ettigi seyi yerine getiriyor olmasi gerekir ve Sirafi icin mantigin varligini kabul etmek
anlamsizlasir.

15 Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd‘ ve'l-mudnese, s.110; Durusoy - Giiler,“Vav’in Hikayesi”,
s.13.

16 Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-imta‘ ve'l-mudnese, s. 109; Mahdi, “Language and Logic in
Classical Islam’, s. 64-65.

17 Eb Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd‘ ve'l-muanese, s. 115.



Islam Arastirmalan Dergisi, 42 (2019): 1-28

bu soziin dogru ya da yanlis oldugunu bize bildirecek mantik diye evrensel
bir sistem de yoktur. Mettanin mantig1, s6ziin kriteri olabilir, ancak biitiin
dillerdeki séziin degil, sadece herhangi bir yerel dildeki soziin kriteridir.!®
Sonug olarak Sirafi’ye gére Metta insanlar1 mantik 6grenmeye davet ederken
aslinda evrensel bir sistemi degil Yunan dilini 6grenmeye davet etmektedir.

Siraf’'ye gore distince de anlam da herhangi birinin kurmus oldugu “man-
t1k” ad1 verilen kiilli bir sistemle degil ya bir yerel dilin grameri i¢inde ya da
dogal akilla elde edilmektedir.'® Boylece Sirafi akilla elde edilen anlamu bir
dil iginde elde edilen anlamdan ayirt etmis olmaktadir, ancak anlamin mantik
gibi evrensel bir sistem i¢inde kazanildiginmi diisiinmez. Aslinda o herhangi
bir dilin kelimelerinden bagimsiz, akilla kazanilan anlamdan bahsetmekle
dilin haricinde bir anlam dizlemini kabul etmektedir. Bu diistincesi mantik
aleyhine tartigma yiiriiten biri i¢in biraz tuhaflik arzetmektedir. Zira her ne
kadar Metta tartigma sirasinda bunu dillendirme imkani elde edememis olsa
da mantik kendisine tam olarak burada yer agmaktadir. Bunun da 6tesinde
Sirafi, “dilin kelimelerinin zamanla degisebilecek, hatta kaybolup gidecek bi-
¢imde tabii varlik alaninin unsurlar: olmasina karsin, anlamlarin zamana rag-
men varligini koruyabilecek akli seyler oldugunu” ?° ifade ederek hasminin
lehine donebilecek baska bir goriis daha ortaya atar. Zira kelimeler degisirken
anlamin kalic1 oldugu diigiincesi Mettanin ve pek ¢ok mantik¢inin “zaten
mantigin kalic1 anlamlarla ilgilendigi” yontindeki iddiasini destekleyebilecek
bir argiiman olabilir.

Dildeki ses ve kelimelerin siirekli degisimi karsisinda anlamin kalici ol-
dugu ditsiincesinin yanina tartismanin taraflarinin ittifakla kabul ettigi “dilin
uzlagima dayali oldugu” fikri de eklenmistir.?! Bu konuya tartigma sirasin-
da Sirafi dikkat ¢eker, ancak bu, Mettanin da inkar edemeyecegi bir Aristo
doktrinidir.?? Ayrica bu yaklagim Mettanin kendi iddiasin1 degistirerek daha
giivenli bir alana ¢ekmesine, yani kelime-anlam ya da dil-diistince ayirimini

18 Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-Tmtd* ve'l-mudnese, s. 109, 110, 115; Mahdji, “Language and
Logic in Classical Islam”, s. 64. Sirafi “belli bir dili mantikli bir bigimde konusmakla
iligkilendirerek” anlami dilbilimin bir unsuru haline getirmektedir (Ebti Hayyan et-
Tevhidi, el-imtd ve'l-mudnese, s.108). Buna ragmen -asagida goriilecegi {izere- Yahya b.
Adj, Siraftnin bu hamlesine yonelik, kars: 6rnekler sunmakta ve dilin gramatik yapiya
ragmen anlamla ilgili miiphemligi asamadigini gostermeye caligmaktadir (bk. Yahya b.
Adi, “el-Fasl’, s. 419).

19 Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-Tmta‘ ve'l-Mmudnese, s. 109, 110.

20 Eb Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd‘ vel-mudnese, s. 115.

21 Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-fmtd vel-mudnese, s. 110; Mahdi, “Language and Logic in
Classical Islam, s. 65.

22 Mahdi, “Language and Logic in Classical Islam” s. 65.
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gligclendirmek suretiyle yeni bir pozisyon elde etmesine imkan tanimistir.
Metta bu ayirima dayanarak mantig1 séziin bir kriteri seklinde takdim eden
ilk iddiasindan uzaklasip, “aklin konusu olan fikirlerle (el-agrazu’l-ma‘kiile)
kavrayisin konusu olan anlamlar1 (el-medni’l-miidreke) inceleyen” disiplin
seklinde tanimlayarak mantigin dil gibi uzlasima dayali olmayan igerigini
savunmaya yonelir. Mantik hicbir dilde ortak olmayan kelimelere ragmen
bu kelimelerin tasidig1 anlamlar arasindaki iligkiyle ilgilenir. Nitekim 4+4=8
gibi bir islemin, her dilde, ¢esitli kelimelere ragmen ayni bicimde yapilabildi-
gi gortlmektedir, ¢linkdi s6zlerden farkli olarak “anlamlar” biitiin insanlarda
aynidir.?? Iste mantik¢inin konusu olan “diisiince” dedigimiz sey biitiin dil-
lerde degismeden korunabilen bu anlamlardir. Mettdnin bu hamlesi kendi-
sini “lafzin mantik¢r i¢in anlamin da gramerci i¢in dogrudan degil dolayli
konular oldugu” seklindeki daha belirgin bir pozisyona itmistir.2* Boylece
Metta “mantigin soziin bir él¢iisii oldugu” seklindeki birinci tezinden zaten
uzaklastig gibi, s6z-mantik iligkisini zayiflatarak “mantigin anlamlarla iligkili
bir disiplin oldugu” seklindeki ikinci tezini tahkim etmistir. Buna ragmen
“zihindeki anlamlarla bu anlamlarin dildeki karsiliklar: olan kelimeler ara-
sindaki iliskinin ne tir bir iligki oldugu sorusu” Mettanin agiklamasi gereken
bir mesele olarak kalmistir.

Tartigmanin bir bolimiinde Mettanin mantikla ilgili iddiasin1 Sirafinin
hi¢ de kabule yanasmayacagi sekilde “mantigin biitiin bir hakikati elde etme-
nin yegane yontemi oldugu” sdylemine evirdigini goriiyoruz. Ancak bizim
yaklasimimiz agisindan bu iddiadan daha 6nemlisi Sirafinmin buna verdigi
cevap ve Muhsin Mehdi’nin bu cevabi yorumlama bi¢imdir. Sirafi “diin-
yanin Aristo mantigindan sonra da degismeden kaldigini” dillendirdikten
sonra mantigin filozoflar arasindaki tartigmalar: bile sonlandiramadigin
ifade eder.?> Dahasi, Aristodan nce yasamis farazi bir muhalife dayanarak
Mettaya karst ¢ikar:

Hakikatlerin bilinmesi, aragtirilmasi ve elde edilmesi hususunda benim
konumum mantigin kurucusundan [Aristo] 6nceki bir kavim gibidir.
Onlarin arastirdig1 gibi arastirir, diisiindigt gibi diistiniiriim. Zira dili
tevariis ederek 6grendim... anlami da arastirma ve inceleme yoluyla.. .2

23 Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd‘ ve'l-mudnese, s. 111 (61 3w Y ganadl 3 ull).

24 Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-Imta‘ ve'l-mudnese, s.111,114; Mahdi,“Lanéuage and Logic in
Classical Islam”, s. 71.

25 Eb Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd‘ vell-mudnese, s. 112, 113.

26 Eb Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd‘ ve'll-mudnese, s. 116.
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Aristodan 6nce yasamuis ve fikirleri Sirafi tarafindan iyi bilinen bu meshur
ekol, Muhsin Mehdi'ye gore Eflatun (Platon) ekoliinden bagskas: degildir.
Eflatun, Aristo mantigini bilmiyordu ve hakikate Aristonun burhan yénte-
miyle ulagmadu. Yine de o, hakikate erismis bir bilgeydi.?” Hatta Aristo manti-
gina ragmen héla bazi filozoflar Eflatun’un yolundan gitmeye devam etmistir.
Felsefe soz konusu oldugunda ortada her zaman igin bir “Eflatuncu hakikat”
ve bir de “Aristocu hakikat” s6z konusu olmustur. Siraftnin bu tutumuna
dayanarak Mehdji tartismay: popiiler Eflatunculuk ile akademik Aristoculuk
arasindaki gerilim olarak tasvir eder. Ona gore Sirafi bu tartismada, Bagdat’ta
giderek yiikselen akademik Aristoculuga karsi popiiler Eflatunculuk’'un dokt-
rinleriyle miicadele etmistir.?8

Sirdftnin Eflatuncu doktrinlerden hangi yollardan beslendigi ve onlari
ne derecede kullandig: gibi sorularin daha giiclii bir bicimde cevaplanmaya
muhtag akademik sorunlar olarak durmasi bir yana, mantigin Isldm diinya-
sindaki sonraki gelisiminin aksine Sirafi-Metta tartismasinda kaybeden tara-
fin Aristoculuk oldugu aciktir. Konuyla ilgili literatiirde sik¢a dillendirildigi
lizere bu tartismada Metta -tartismanin atmosferi ve sosyokiiltiirel ortamin
etkisi yaninda- ¢esitli meselelerde tatmin edici aciklamalar getiremedigi i¢in
yetersiz goriilmiistiir.?? Konumuz agisindan yetersizligin hissedildigi en can
alic1 nokta ise Mettanin Siraff'ye karsi “mantigin anlamlarla ilgilendigi” iddia-
sin1 ortaya koyduktan sonra, dildeki anlamlarla mantigin konusunu olusturan
dilden bagimsiz, zihindeki anlamlar arasindaki iligkiyi izah edememis olma-
sidir. Bu baglamda Metta'nin nihai olarak yapabildigi sey mantig1 “anlamlar:
konu edinen bir disiplin” olarak sunabilmis olmasidir. Bagdat okulunun son-
raki mensuplar1 mantigin konusu olan anlamlarin mahiyeti ve dille iliskisine
dair daha giiglii bir formiilasyona sahip olmuslardir.

27 Mahdi, “Language and Logic in Classical Islam’, s. 94.

28 Esasen “somut nesnelerin anlamlarin taklitleri oldugu” iddias: ile “ihtilaflarin zihinsel
gibi diigtinceler Siraffnin distinceleri

v %

degil de dilsel uzlasmazliklardan kaynaklandig:
tizerinde Eflatuncu unsurlar1 gérmeyi kolaylagtirabilir. Nitekim bazi pasajlarda Sirafi
acikca anlamin berraklagtirilmasinin yolunun dilden gectigini ifade etmektedir. Yine
de bunun igin Sirafi ve takip ettigi gelenegin dil doktrini biitiinctl bir bigimde analiz
edilmelidir.

29 Ote yandan tartismada Sirdfinin Mett&'y1 susturdugu érneklerin ¢ogunun salt diisiin-
ceyle ilgili 6rneklerden ziyade “lafizda kendini gosteren anlamlar” ya da belli bir dilin
kullaniminda ortaya ¢ikan anlamlarla ilgili oldugu gériilmektedir. Metta siirekli Arap
dili sentaks1 ve kelime anlamlari hususunda sinanmistir. Bu durum Mettdnin 6grenci-
leri olarak Farabi ve Yahya b. Ad’yi anlamin mantik ve dille iligkisini yeniden sorgula-
maya ve daha agik bir ¢6ztim teklifine zorlamis gériinmektedir.



Kuslu: Ebt Bisr Mettad'dan Ibn Sina'ya Mantigin Konusu

III. Farabi'den Sicistani’ye Bagdat Okulu: Mantigin Konusu Olarak
Tiimele Delalet Eden Lafizlar ve Birinci Makul Anlamlar

Ebu Bisr Mettadan sonra Farabi ve Yahya b. Adi gibi Bagdat okulu man-
tik¢ilariin dil-mantik tartigmasinin problemlerini tistlendikleri ve Mettanin
goriislerinde tadil edilmesi gereken hususlar oldugunu disiindiikleri ¢ok
aciktir. Genel olarak dil-mantik iliskisi, hususan da bu iki disiplinin konulari
ve gayeleri gibi meseleler bu filozoflarin tizerine mesailerini harcadiklari
sorunlar arasinda yer almigtir.’" Bu sebeple asagida Farabi, Yahya b. Adi ve
Sicistani gibi mantik¢ilarin Mettanin gorisleriyle ilgili olarak neyi gelistirme
¢abasinda olduklar1 ve bunu yaparken birbirleriyle hangi noktalarda benzer
ya da farkl enstriimanlari kullandiklar1 gdsterilmeye ¢aligilacaktir.

Farabi dille mantik arasinda karsilikli ve gerekli bir iliski oldugunu dii-
stinmistiir. Bu donemin diger mantikeilar: gibi o da dilin yerel kurallarinin
mantigin evrensel kurallarina bagh oldugunu savunmus®! yine de mantikgi-
nin dille ilgilenmesi gerektigini vurgulamigtir. Farabi'ye gére mantik, “hataya
diismenin miimkiin oldugu her teorik alanda disiinme yetisini dogruya
yonlendiren ve akli ¢ikarima konu olan her hususta akli hatadan koruyan”
kurallar icerir. Bu nedenle diisiinme s6z konusu oldugunda akil ve diistince
i¢in mantigin iglevi konusma s6z konusu oldugunda dil ve lafizlar i¢in gra-
merin islevi gibidir. Bununla birlikte grameri mantiktan ayiran sey mantik
kurallarinin aksine gramer kurallarinin yalnizca belli bir toplumun kullandig:
yerel bir dil i¢in gegerli olmasidir.3? Bu béyledir, ¢iinkii gramer, kelimeleri
glindelik kullanimdaki delaletleri bakimindan incelerken mantik kelimelerin
bilimlerdeki kullanimini konu edinir.>?

Farabi dille mantik arasinda yalnizca bu sekilde bir paralellik oldugunu
gostermekle yetinmez. Mantik kitaplarini ele alirken heniiz Kategoriler kita-
binin igerigini anlatmaya bagladig1 yerde dille mantik arasindaki siki iliskiyi
gosterecek bigimde “mantigin anlamlar ve anlamlar1 gosteren kelimelerle
ilgili oldugunu” ifade eder. Nitekim bu kitap kendilerine basit kelimelerle
delalet edilen basit anlamlar1 (el ma‘kuldtii’l-miifrede el-medlirl aleyha bi’l-
elfazi’l-miifrede) ve basit anlamlara delalet eden basit kelimeleri (el-elfdzu’l-
miifrede ed-dalle ale’l ma‘kilati’l-miifrede) ele alir ki bunlar bir ¢ikarimin en

30 Farabinin dil mantik iliskisine dair goriisleri hakkinda bk. Abed, Aristotelian Logic and
the Arabic Language in AlFarabi. Bu ¢alismanin ozellikle son boliimii Farabinin dil
felsefesine ayrilmistir (Abed, Aristotelian Logic, s. 119-65).

31 Abed, Aristotelian Logic, s. 168.

32 Farabi, Tavtie, s. 35; Thsdiil-uliim, s. 60-61.

33 Farabi, el-Elfaziil-miista‘mele, s. 43.
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basit bilesenleridir.>* Mantikta basit anlam ve kelimeler, bilesik anlamlar1 ve
kelimeleri, onlar da nihayet bir ¢ikarimi meydana getirecek bigimde sirasty-
la ele alinir. Buna paralel olarak Isagiicide dnermenin konu ve yiiklemden
olustugunu ifade ettikten sonra Farabi, her yitklem ve konunun ya anlami
gosteren bir “lafiz” ya da lafzin delalet ettigi bir “anlam” oldugunu belirtir.3
Boylece o, dnermenin konu ve yiikleminin terim ya da anlam olabilecegini
vurgulamis olur ki bu durum Farabinin sisteminde diisiincenin dilden ya da
mantigin gramerden bagimsiz olmadigini gésterir. Bu durumu belki Tony
Street’in formiilasyonuyla “Farabinin mantikla grameri birbirinin mukabili
olacak bi¢cimde konumlandirdigi”3® seklinde ifade edebiliriz.

Mantigin gramerin mukabili oldugunu en iyi sekilde gorebilecegimiz
yerlerden biri Farabinin “mantik” kelimesinin etimolojik tahlilini yaptig1 pa-
sajlardir: “Mantik” kelimesi 1. konusmaya, 2. diisiinmeye ve 3. akla konu olan
seylerin (el-ma‘kilat) kendisiyle elde edildigi diisiinme melekesine gonderim-
de bulunan “nutk” kokiinden gelmektedir. Tkinci kisim, kavrama (bi'l-fehm)
yoluyla insan ruhunda akledilirlerin meydana gelmesini ifade eder ve buna
bir anlamda “i¢ konusma” denir. Dil ve kelimelerle konusma ise “dis konugma”
olarak adlandirilir. “Nutk” insanin akledilirleri akletme melekesi, akledilirle-
rin kendisi ve dile yansimis halini ifade ettigine gore, mantik hem i¢ hem de
dis konugmanin yasalarini veren bir disiplin olmalidir. Hatta mantik, biitiin
dillerde ortak olan genel yasalar1 verir.>” Demek ki Farabi’ye gére “mantik”
insandaki diigiinme kuvvesini korur ve bu kuvve hem disiinceyi hem de
onun yansimasi olan dili etkiler.

Ote yandan mantigin konusu “anlamlara delalet etmeleri bakimindan
lafizlar” ve “kendilerine lafizla delalet edilmesi bakimindan anlamlar” ola-
rak belirlenir. Asagida gelecegi iizere “mantigin anlamlara delalet etmeleri
bakimindan lafizlarla ilgilendigi” gériisii Farabinin 6grencisi Yahya b. Adi ve
6teki Bagdat okulu tiyeleri tarafindan da stirdiiriiliir. Ancak hocast Mett&nin
sisteminden farkli olarak Farabinin sistemi dille mantik arasindaki iliskinin
6nemine atifta bulunur ve bu iligkinin mahiyetine dair bir agiklama sunar.
Ebt Bisr Metta diigiince karsisinda dilin, mantik karsisinda gramerin ve niha-
yet diisiincenin en kiigiik birimleri olarak anlamlarin yaninda kelimelerin is-
levini ve bu seyler arasindaki karsilikli iliskiyi aciklayamamuigti. Farabi ise agik
bir bi¢imde dille diisiinceyi ve bunlarin unsurlarini birbirlerinin mukabili

34 Farabi, Thsdiil-ultim, s. 70.

35 Farabi, Isagiici, s. 7 (e :J.A.z (sao Lalg sme o Lj.xg (Lo L] 3¢5 ¢ 5050 JS5 Jgemen IS
(e Lol s (S0 L] gg5 Ld) ade Joy e JS5 Lo ).
36 Street, “Arabic Logic” s. 22.

37 Bardbi, Ihsail-ulim, s. 61 (2dV) pond 88 2o BUNI il 3 Jans Glatll delis).
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olarak ortaya koymaktadir. Oysa Metta dili tamamen yerel bir yap1 olarak
gérmiis ve mantik¢inin evrensel anlamlarla ilgilendigi iddiasina dayanarak
dil mantik iligkine odaklanamamusti. Bu ylizden en azindan tartigma met-
ninin sinirlar icerisinde kalarak sunu ifade edebiliriz ki EbG Bisr Metta bu
yaklagimin neticesi olarak “anlam” ile “anlamin tasiyici unsuru olarak dil”
arasindaki iliski hakkinda tatmin edici bir agiklama sunmamustir.

Farabi, Metta ile kiyaslandiginda, bir yandan mantigin mukabili olarak
dilin 6nemini ortaya koyarken 6te yandan mantigin dilden bagimsiz pozis-
yonunu belirginlestirmeyi ihmal etmemistir. Bunu 6zellikle mantigin konu-
sunun anlamlar oldugunu ya da kelimeler olsa bile kelimelerin anlamlara
delaleti bakimindan mantigin konusu olabileceklerini vurgulayarak yapmis-
tir. Bunun da &tesinde Farabi -her ne kadar tam bir formiilasyonunu agik¢a
ortaya koyma imkéani Ibn Sin&’ya kalmis olsa bile- “ikinci makul anlamlar”
terminolojisine sahiptir®® ve mantigin konusu olarak anlamlar1 s6z konusu
ikinci makullerle iligkisi bakimindan ele alarak mantigin dilden bagimsiz ko-
numunu daha da gliclendirmistir. Cesitli metinlerde ortaya koyuldugu tizere
zihinde meydana gelen ilk anlamlar “birinci makuller”, onlar {izerine zihnin
kendisinin yiikledigi yeni anlamlar ise “ikinci makuller” adin1 almaktadar.

Farabinin Kitdbii'l-Huriifunda ikinci makullerin igerigiyle ilgili iki sey
vurgulanmaktadir. Birincisi bu anlamlarin birinci makuller gibi duyulardan
gelmedikleri, digeri ise kesinlikle zihnin haricinde bir kaynaklarinin olmayi-
sidir. Dolayisiyla ikinci makuller duyulardan gelen birinci makullere zihinde
sonradan eklenen anlamlardir ve bu yoniiyle -daha sonra Ibn Sin&'nin agik¢a
ifade edecegi iizere- dis diinyada bir karsiliklar1 yoktur.*® Bunun yaninda
ikinci makuller duyulara konu olmadiklar1 halde zihin diginda yer alan soyut
seylerin anlamlar1 da olamaz. Mesela “nefis” ve “akil” gibi seylerin anlamlar1
duyulardan gelmez, ancak buna ragmen onlar ikinci makul anlamlara dahil
degildir. O halde ikinci makul anlamlar tamamen zihnin kendisinin tirettigi
anlamlar olmanin yani sira somut nesnelerden soyutlanarak elde edilmis
anlamlar da degildir.

Oyle goriinmektedir ki Farabi dil-mantik iligkisi agistndan mantigin po-
zisyonunu belirleme noktasinda en iyi hamlesini birinci makul anlamlarla

A AT AL el s

38 Konuyla ilgili yazisinda O. Mahir Alper, Farabiyi “ikinci makul anlamlar” teorisine iten
sebebin aragtirilmaya deger oldugunu ifade etmektedir (Alper, “Intellecting the Intellec-
ted’ s. 37). Belki bu sorunun muhtemel cevaplarindan birisi yazimizin konusunu tegkil
eden Sirafi-Mettd tartigmasinin sonraki gelenege etkisi olabilir. Farabinin dil-mantik
tartismasinda mantigin konumunu giiglendirmek tizere bu terminolojiyi gelistirdigini
diistinebiliriz.

39 Bu konuda bk. Alper, “Intellecting the Intellected”, s. 40-41.
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ikinci makuller arasindaki iliskiye deginmek ve birincilerin ikincilerle iligkisi
bakimindan mantigin konusu olabilecegini ifade etmek suretiyle Kitdbii’l-
Huriifta ortaya koymustur:

Bu makuller, s6z konusu ikincilerin tamamina nispetle birincidirler. i1k
lafizlar, evvela bunlara ve bunlardan birlesenlere delalet etmek tizere va-
zedilmistir. Bunlar, mantik sanati, doga ilmi, medeni ilim, matematik ve
metafizigin ilk konularidir.+

Birinci makuller duyulardan gelerek akilda ilk olusan anlamlar olduklar:
i¢in dildeki kelimeler ilk olarak birinci makullere ve onlardan meydana ge-
len bilesik anlamalara delalet edecek sekilde vazedilir. Iste bu birinci makul
anlamlar ilimlerin ilk konularidir (el-mevzidtii’l-iivel). S6z konusu anlamlar
“lafizlarla kendilerine delalet edilmeleri, tiimel olmalari, konu ve yiiklem ol-
malari, bazisi bazilarini tarif edici olmasi, kendilerinin arastirilabilir olmasi
ve aragtirmalara cevap olmalar1 bakimindan” mantigin ilgi alanindadir. Zira
mantik¢r bunlar: alir ve telif ederek kendileri vasitasiyla, hataya diismeden
nasil akil yiiriitme yapilacagini inceler. Diger ilimlerde ise birinci makul an-
lamlar mantikta ele alindiklar1 gibi incelenmez. Bilakis bu ilimlerde onlar
kendilerine delalet eden lafizlardan ve zihinde onlara ilisen anlamlardan ba-
gimsiz olarak ele alinir.*! Sonug olarak Farabi ikinci makuller terminolojisini
dillendirip mantigin konusu olan anlamlar1 bu makullerle iliskilendirdigi en
acik pasajlarda bile mantigin konusu olarak birinci makulleri ele almaktadir.

Farabi anlamlarin lafizlarla delalet edilmeleri bakimindan mantiga konu
olduklarini dikkate alarak mantik agisindan dilin 6nemini gostermis, ancak
Sirafinin yaptig1 gibi mantig1 dile indirgeme riskine karsi da onu “konusu
birinci makul anlamlar olan, fakat anlamlar1 géstermesi bakimindan lafizlarla
da ilgilenen” bir disiplin biciminde sunmustur. Bu bakimdan Farabinin siste-
minde anlamlar ve anlamlari ele almasi yoniiyle mantigin dnemi ortadadir.
Ancak o, dil-mantik tartigmasini ¢6ziimsiiz hale getirecek radikal séylemler
yerine bir cevap gelistirme refleksiyle hareket etmistir. Bu uzlastirici tavriyla,
mantigin formel ve lengiiistik tarafinin kargilikli olarak birbirini diglama-
digin1 gostermek istemistir.*> Aslinda Mettddan beri savunulan “mantigin
sozle iligkili oldugu” iddiasini Gstlenmis ve fakat hocasindan farkli olarak bu

40 Farabi, Harfler Kitabu, s. 25-26 LelS il s N BLYL Y e oY sandl oda )
o eday el e oS Lol ey el e VAU V5 1 s Ll ISV LAY
Ao Lo ol (bl Sl o daly el ol el delial Y1 ol p sl
(ol

41 Farabi, Harfler Kitabu, s. 26.

42 Abed, Aristotelian Logic, s.168.
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iligkiyi aciklayici bir yaklagim sergilemistir. Farabinin basarisini “genel olarak
dil mantik iliskisini agiklamak ve her ikisine de birbiriyle iligkili, fakat birinin
digerini gereksiz kilmadig: bir pozisyon saglamak” seklinde ifade edebiliriz.

Farabfnin dille mantig1 hem birbiriyle iligkili hem de kendilerine 6zgii
icerikleriyle 6zel alanlar olarak konumlandirma diisiincesi 6grencisi Yahya
b. AdP'nin daha belirgin bir hamlesinde kendini gosterir. Ibn Adi'nin konuyla
ilgili risalesinin baglig1 neredeyse dogrudan hocasi Mettanin tartisma igin-
deki yetersiz savunusuna bir gondermedir: Mantik disipliniyle nahiv disiplini
arasindaki ayirim. Bu risalede yazar kendi donemine kadar mantikla nahvin
tanimlarinin yapilmadigini belirterek onlar1 tanimlamak ve ayr1 ilimler ol-
dugunu bu sekilde gostermek ister.

Oncelikle sunun vurgulanmasi gerekir ki Yahya b. Adi nahivle mantig1
“konular1 ve gayeleri birbirinden farkli” iki ayr1 disiplin olarak tanimlamig*3
boylece aslinda Sirafi-Metta tartismasinda yeterince yapilamayan seyi, yani
dille mantigin icerik ve amagcta birbirinden bagimsiz olduklarini géstermek
istemistir. Zira ilimler ya konu ve maksatlarinda ya da bunlardan herhangi
birisinde farkli olduklarinda ayr1 birer disiplin haline gelirler. Bu baglamda
Yahya b. Adi gramerin kelimelerle ilgili bir disiplin oldugu diisiincesini devam
ettirir, ancak “tiimel anlamlar1 gésteren kelimeler ve biitiin dillerdeki ortak
kurallarla ilgilendigi” gerekeesiyle mantigin daha genis bir sorumluluk alan:
oldugunu diistiniir. Aslinda bu, Farabi ve Bagdat okulunun diger mensupla-
rinin savunageldigi bir goristir.

Konuyla ilgili meghur risalesinde Ibn Adi, nahvin konusunu “delaleti olsun
ya da olmasin her tiirlii lafiz” olarak belirler, ¢linkii bu disiplinin isi harekele-
medir ve harekeleme islemi lafizlar tizerinde icra edilmektedir. Ancak nahiv
harekeleme isini yaparken lafzin delaleti olup olmadigini dikkate almaz.**
Buna mukabil mantigin esas ilgilendigi sey ise delaleti olan lafizlardir, hatta
daha belirgin bir ifadeyle sadece “kiilli anlamlara delaleti olan lafizlar’dur.
Mantik sanatinin isi, dogru ¢ikarima ulagtirmasi icin killi lafizlar1 ya da
bunlarin anlamlarini diizenlemektir; ¢linkii mantiga konu olacak seylerin
tiimel ve kesin kanitlamalar1 saglamasi gerekir.*> Bu nedenle somut ferdi
nesneleri gosteren lafizlar mantiga konu olamaz. Aslinda Yahya b. Adi her ne
kadar dogrudan bunu dillendirmemis olsa da kastedilenin diisiinceye konu
olan tiimel anlamlar oldugu ¢ikartilabilir. Nitekim o, mantigin isinin, kendi
gayesi olan burhanin kurucu anlamlarini diizenlemek oldugunu ifade eder.

43 Cikar, “Nahiv-Mantik Tartismalarinda Yahya b. Adinin Konumu’, s. 68, 69.
44 Yahya b. Adi, “el-Fasl’, s. 416.
45 Yahya b. Adi, “el-Fasl’ s. 420.
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Dolayisiyla mantik sayet lafizlarla ilgileniyorsa bile nahvin yaptig: gibi sirf
lafiz olmalar1 hasebiyle degil, tiimel anlamalarin tasiyicist olmalar1 yoniiyle
ilgilenmektedir.

Bu ilimlerin gayelerine gelince, nahvin gayesi herhangi bir kelimeyi Arap
dil gelenegine uygun bi¢cimde iraplamaktir. Bir disiplinin amaci kendi fiilini
gerceklestirdiginde ortaya ¢ikan netice ya da fiillerinin gelip kendinde son
buldugu durumdur, ¢iinkii maksada ulagilinca fiil ve etkinlik kesilir. Tip ilmi
bunu izah etmek i¢in iyi bir 6rnektir. Tibbin amaci bedene sithhat kazandir-
maktir ki beden sihhate erigtiginde tibbin fiili ve hareketi biter. Benzer bicimde
nahvin etkinliginin son buldugu durum kelimelerin Arap dil gelenegine gore
iraba kavustugu hallerdir. O zaman bir lafiz irap edildiginde nahiv amacina
ulasmis olmaktadir. Yahya b. Adi nahvin gayesini irap olarak belirledikten
sonra irabin tamamlanmis olmasina ragmen anlamin hald belirginlesmedi-
gini gosterecek 6rnekler sunarak nahvin amacinin “anlamlar” olamayacagini
ispat etmek ister. Bunun en giizel 6rnegi es sesli (miisterek) kelimelerdir. Bu
kelimeler herhangi bir ciimlede dogru bir sentaks ve irapla kullanilsa bile o
cimlenin anlami ortaya ¢ikmaz. Ote yandan iraba girmedigi halde anlamli
olan yani irabin anlama etki etmedigi durumlar da vardir. Yahya b. Adi bun-
lara dayanarak anlamin nahvin ne konusu ne de gayesi olabilecegini ifade
eder. Eger biri buna nahivcinin amacinin anlami ortaya ¢ikarmak oldugunu
sOyleyerek itiraz ederse bu itiraza karsi nahivcinin esas amacinin bu olmadigt
sOylenerek cevap verilir. Bu durum tipk: para kazanmak i¢in sedir {ireten
bir marangozun durumuna benzemektedir. Zira marangoz da insan olmak
bakimindan kazang elde etmek tizere bu isi yapiyor olabilir, ancak icra ettigi
sanatin amaci bakimindan, yani marangoz olarak marangozun fiili bu sanata
konu olan herhangi bir iiriinii ortaya ¢ikardiginda son bulacaktir.*6 Oyleyse
nahivci de bir insan olarak her ne kadar anlamlar1 amaglasa da bu durum soz
konusu kisinin nahivci olmak bakimindan amaci degildir.

Boylelikle Yahya b. Adi, Sirafinin “anlamlarin ancak dille elde edilecegi ve
anlamdaki karmasanin dil yoluyla ¢oziilebilecegi” iddiasint hedef almis, miis-
terek lafiz 6rnegi tizerinden dilin anlami berraklagtiramadigini gostermek yo-
luyla anlami incelemenin mantiga birakilmas: gerektigini géstermistir. Sirafi
dildeki ¢ok anlamlilik sorununun kaynagini, “sinirsiz anlamlar: sinirl keli-
melerle ifade etme mecburiyeti” olarak 6ne siirmiistii. [bn Adi ve 6teki Bagdat
mantikgilar: “kelimelerdeki kiilli anlamlara delalet etme 6zelligine” dayanarak
bu soruna bir cevap iiretmislerdir. Daha sonra Ibn Sina ézellikle ikinci ma-
kuller terminolojisi vasitastyla sinirli kiilli suretlerin, sinirsiz anlamlar ifade

46 Yahya b. Adi, “el-Fasl’, s. 420.
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ettigini savunma imkani bularak bu meseleye ¢ok daha koklii bir aciklama
getirecektir. Ciink{i mantik tiir ve cins gibi yapilarla biitiin varligin anlam
katmanlarini kendi icinde toplayabilen kavramlara ulasmuistir.

Bagdat okulunun sonraki mensuplar1 da mantigin konusu meselesi iize-
rinden lafiz-mana iligkisini giindemlerine almaya devam etmislerdir. Okulun
“mantik¢r” (el-mantiki) olarak sohret bulmus filozoflarindan Ebti Stileyman

es-Sicistani, “Mantikla nahiv arasindaki iliski nedir?” sorusuna mensubu ol-
dugu ekoliin goriislerine uygun bicimde su cevabu verir:

Lafizlar1 ihlal etmesi céiz olmamakla birlikte mantik¢inin esas incelemesi
gereken sey (ctillii nazari’l-mantikiyyi) anlamlar; buna mukabil anlamlar:
ihlal etmesi caiz olmamakla birlikte nahivcinin asil isi de lafizlardir.4”

Daha 6nce Yahyé b. Adi tarafindan da vurgulandig: gibi, Ebd Stileyman
es-Sicistani icin de nahiv lafizlar1 6ncekilerin uygulamalarina gére dogru
bi¢imde organize ederken mantik anlamlar1 herhangi bir yerel kurallar man-
zumesine bagli kalmadan dogruya gotiirecek bir yolla diizenler. Mantik kendi
temellerini akilda, nahiv ise 6rfte bulan bir disiplindir. Zira nahiv Arap doga-
sina bagliyken mantik zihnin yapisina (gariziin-niifiis) baglidir. Sonug olarak
nahiv anlamin lafizla belirlenmesi mantik ise anlamin akilla belirlenmesidir,*8
¢iinkii lafizlar degisip doniistirken anlam degismeden kalir. Ne zaman anlam
degisirse diistince de (ma‘kitl) degismis demektir. Biitiin bu karsilikli iligkiye
ragmen mantik s6z ve diistincede dogru ile yanlisy, fiillerde iyi ve kotiyi, dil-
de dogru soz ve yalany, hatta hayatta giizel ve ¢irkini ayirt etmenin vasitasidur.
Bu sebeple aslinda hakikat arastirmasindaki yeri ve 6nemi agiktir.

Nihayet Bagdat okulunun Ibn Sina déneminde yagsamis mensubu Ebii’l-
Ferec Ibni’t-Tayyib FurfiriyQis'un Isdgiici’sine yazdig1 serhte musannife
yoneltilen bir itirazi agmak tizere okulun savunageldigi o meshur doktrini
dillendirir:

Bunun ¢6ztimii $6yledir: Bildigin {izere mantigin konusu genel anlam-
lara/suretlere delalet eden basit lafizlardir. Cins de bu genel anlamlardan

biridir.4®

47 Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesdt, s. 169.

48 Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, s.169-72 (G Ghaially 2alll sxddl s sl 5)
JERp)

49 Ibnij’t—“Tayyib, Tefsiru Kitabi Isagiici, s. 68 (LN 4a Lol ikl bl ¢ 55 50 Ol zele A3
_fwbrgll JL; JI e Jh).
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Ibn Sin&nin ¢agdasi Ebi’l-Ferec de konusunun “genel suretlere (es-
suveriil-dmm) delalet eden basit kelimeler oldugunu” savunarak mantigin
dille iligkisini vurgulamustir. Gorilldiigh tizere mantig1 bu sekilde dille ilig-
kili bir disiplin olarak ele almak Bagdat okulunun genel egilimidir. Yine
de Mettddan farkl1 olarak onlar mantigin tiimel anlamlar ve bu anlamlara
delalet eden kelimelerle ilgilendigini ifade ederek mantiga konusu itibariyle
dilden bagimsiz bir alan agma isini ileriye tasimislardir. Boylece Sirafi-Metta
tartismasinda Mettanin mantigin konusuyla ilgili iddialarini agikliga kavus-
turmus, en azindan lafizlarin, mantiga dil bilimindeki gibi konu olmadigini
vurgulamislardir. Buna ragmen mantigin konusu olarak anlamlar: hala dille
iligkili bicimde ele almaya devam etmis olmalar1 Ibn Sin&’y1 tatmin etmemis
gozitkmektedir. Ibn Sina “ikinci makuller” 6gretisiyle, konusunun salt/soyut
zihni anlamlar olmasi bakimindan mantiga daha belirgin bir pozisyon sag-
layacaktir. Ebi’l-Ferec ve 6teki Bagdat okulu mensuplari Ibn Sina tarafindan
mantikla ilgili goriislerinde agir bir elestiriye tabi tutulacaklardir ki bu eles-
tiriler filozofun s6z konusu okulla ilgili algisini acik bi¢cimde gostermektedir.

IV.ibn Sina: Bagdat Okulunun Elestirisi ve Dil-Mantik Tartigmasina
Cevap Olarak ikinci Makuller

Ibn Sina dil-mantik tartismasinin tarafi olan Bagdat okulunun teorilerini
elestirmek {izere dikkate deger bir mesai harcadig i¢in onun bazi gériislerini
bu tartigmayla -dolayli da olsa- iligkilendirmek mimkiindiir. Aslinda bu ko-
nuda bagka yazarlarla ortak bir bakis agisina sahibim. Ozellikle P. Adamson ve
A. Key Islam diisiincesinde dil felsefesinin tarihi seyrini kaleme aldiklar1 ya-
z1da, Ibn Sin&’nin goriislerini de icine alacak bigcimde baslangicindan itibaren
[sldim mantikgilarinin dille ilgili yaklagimlarini anlatirlar. Bununla birlikte,
basligina uygun olarak dil felsefesi tizerine odaklanan sz konusu yazi, dil-
mantik tartismasi baglaminda Ibn Sindnin mantig1 nasil konumlandirdig:
sorusuna odaklanmaz.”! Ibn Sin&'nin eserlerinde mantigin konusu meselesini
kaleme alan A.I. Sabra ise 6zellikle, “felsefenin bir alt dali m1 yoksa vasitasi mi
oldugu” tartismast iizerinden bu problemi yazmis,>? kendi ifadesiyle bu iki

50 Bu konuda bk. Adamson - Key, Aristotelian Logic, s. 84.

51 Farabi ve Ibn Sin&'nin goriislerinde anlam-dil iligkisini genel olarak tasvir eden bir ¢a-
ligma i¢in bk. Durusoy;, “Aristoteles’ten Gazzal'ye Klasik Mantikta Anlam Kurami’,s. 37-
52. Adamson ve Key Bagdat okulunun “mantigin dil karsisinda Gistiinlagiini savunan
saldirgan tavrindan sonra Ibn Sin&nin dille ilgili kiiltiirel anlamda ¢ok daha uzlagtirict
bir pozisyon aldigini” belirterek mantik-dil tartigmas: baglaminda dil agisindan ne
yaptigini ortaya koyarlar (Aristotelian Logic, s. 91).

52 Sabra, “Avicenna on the Subject Matter of Logic”, s. 74.
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hususu bir araya getirme gayreti i¢ine girmistir. Ancak bu yazi da Sirafi-Metta
tartigmasi baglaminda mantiga yer agarken filozoflarin kronolojik olarak de-
gisim gosteren pozisyonlarini tasvir edici bir yaklagima sahip degildir. Ayrica
Sabra Ibn Sin&'nin, seleflerinden daha giiclii bir bicimde dili énce ¢ikardigini
vurgularken, biz filozofun mantig dilden ayr: bir disiplin olarak konum-
landirmak i¢in ne yaptigina odaklaniyoruz. Bu yiizden farkl tespitleri 6ne
cikarryor ya da malzemeyi farkli bir yaklasimla ele aliyoruz. Bizim ¢alismamiz
Ibn Sinac1 “ikinci makul anlamlar” gériisiiniin, Bagdat okulunun mantik-dil
iligkisine yonelik pozisyonlarinin Ibn Sina tarafindan yetersiz goriilmesinin
sonucu oldugu tezine sahiptir ve filozofun goriislerini bu yaklasgimla deger-
lendirmektedir.

Bu tartigmaya gegmeden énce Ibn Sin&’nin Bagdat okulundaki mantikgi-
larin doktrinleri hakkindaki genel tasavvuruna 1sik tutacak birkag ifadesine
yer vermek uygun olacaktir:

Hayatim {izerine yemin ederim ki bu insanlar, mantig1 tamamen disarida
birakacak bicimde, kolayca ele alinabilecegini tasavvur ettikleri her hu-
susta rahat ve mutmain oldular. Onlarin kiyasin maddesiyle ilgili dislayi-
c1 tavirlar: son noktasindadir ve bu konuda hicbir seye dikkat etmezler.
Bunu sadece bugiin i¢in degil uzun zamandir boyle yapmaktadirlar. Ki-
yasin suretine gelince, bu insanlar 6zellikle bu konuyu ihmal etmislerdir.
Her ne zaman bu konuyu ele alacak olsalar dogru yoldan sapmuiglardir.
Clinki bununla ilgili bir aligkanlik edinmemisler ve hi¢cbir zaman, boylesi
bir kiyas aligkanlig1 edinebilecek bicimde meseleleri ayrintilariyla incele-
me zahmetine girmemislerdir. Bu sebeple onlarin tek dayanag: kurallar-
dan bagimsiz diisiinceler olmustur.s3

Tony Street’in de dikkat cektigi tizere Ibn Sina “Aristo’nun Birinci Analitik-
ler’ini literalist (zdhiri) bir tarzda okuyanlara” ya da “bilindik kiyas teorilerini
kori koriine takip edenlere” atifta bulundugu yerlerde hemen her firsatta Bag-
dat okulunun mantik goriislerini agagilamaktadir.>* Caligma alanlar1 ¢ok dar
oldugu i¢in bu mantikg¢ilar bazi kitaplarin (geleneksel) nakillerine gereginden
fazla baghdirlar. Bu yiizden ibn Sina, Bagdat okulundaki Siiryani mantikgi-
lar1 “kalin kafalilar” olarak asagilamakta ve kendi déneminde okulun lideri
olan Ibnii’t-Tayyib hakkindaki meshur kiiciik diisiiriicii sdyleminde, “onun

53 Gutas, Avicenna and the Aristotelian Tradition, s. 68-69.
54 Street, “Avicenna on Syllogism’; s. 50.
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kitabinin, ... alindig1 yere iade edilmesi gerektigini” belirtmektedir, ¢linkii
“bu kitap kadar karmagik ve ierigi yanls olan bagka bir kitap gérmemistir.”>

Aslinda bu konuda Ibn Sin&’nin istisna ettigi tek isim Farabidir. Antik
Helenistik donem filozoflariyla birlikte ismini zikrettigi bir pasajda o selefi
hakkinda su degerlendirmeleri yapmaktadir:

(...) Iskender (Afrodisi), Themistius, John Philophonus ve benzeri kisiler-
le ilgilendim. Ancak Ebt Nasr el-Farabi'ye gelince, o ¢ok iyi anlagilmali ve
digerleriyle ayni kefeye konulmamalidir. O bizim seleflerimizin neredey-
se en Ustinidir.>

Bu olumlu bakigina ragmen Ibn Sin&nin burada ele aldigimiz mesele
acisindan Farabi ile ayni1 yerde durdugunu séylemek oldukga zor goziikmek-
tedir. Her ne kadar mantigin konusu olarak belirledigi “ikinci makuller” ter-
minolojisi daha 6nce Farabinin metinlerinde yer aliyor olsa da Ibn Sin&nin
Sifa el-Medhal'deki®” su ifadeleri Farabi ve 6teki Bagdat okulu mensuplarinin
elestirisi olarak goziikmektedir:

Mantigin konusunun anlamalara delalet etmeleri bakimindan lafizlar
incelemek oldugunu ve mantik¢inin iginin anlamlara delalet etmeleri ba-
kimindan lafizlar hakkinda s6z s6ylemek oldugunu iddia edenlerin gori-
stinde hayir yoktur... Bu insanlar, mantigin konusunu ve hangi yénden
mantigin konusu oldugunu hakikatte ayirt edemediklerinden bocalayip
sastrmislardir.s®

Kolayca anlagilabilecegi iizere bu pasaj, Bagdat okulunun dil-mantik ilis-
kisi meselesinde savunduklar: goriisiin reddidir.*® Aslinda onlar Sirafinin,
“mantigin dildeki belirsizlikleri giderip gidermedigini” sinayan tavrina karsi
sadece tiimelleri gosteren lafizlarin bu disiplinde konu edildigini savunarak

55 Gutas, Avicenna and the Aristotelian Tradition, s. 68-69.

56 Gutas, Avicenna and the Aristotelian Tradition, s. 64.

57 L.A. Sabra, el-Medhal'in ilgili pasajlarinin “mantigin konusu” tartigmasina dair o done-
me kadar yazilmis en agik metinler oldugunu ifade eder ki Metafizik'te (el-Ilahiyyat)
mantigin konusunun ikinci makuller oldugunu belirttigi pasaji da dikkate aldigimizda
Ibn Sin&nin bu iki yerde s6z konusu teoriyi tamamladigi diisiiniilebilir (Bk. Sabra,
“Avicenna on the Subject Matter of Logic”, s. 756; Ibn Sina, es-Sifd’ el-lahiyat 1, s. 10.

58 Ibn Sina, Kitdbiis-Sifa: Mantiga Giris, Medhal, s. 23-24.

59 Tony Street bu pasaji Farabici goriisiin reddi olarak okumaktadir, ancak bunu ibn
Sin&nin Bagdat okuluna dair gorislerini de dikkate alarak Farabinin sahsinda okulun
goruslerinin elestirisi olarak genisletebiliriz, ¢linkii digerleri de en az Farabi kadar bu
gorise sahip ¢ikmaktadirlar (bk. Street, “Arabic Logic’, s. 22, 26).

18



Kuslu: Ebt Bisr Metta'dan Ibn Sina'ya Mantigin Konusu

mantig1 ve mantigin konusu olan anlamlari giindelik dilin belirsizliginden
arindirmaya ¢aligirlar.5% Ancak Ibn Sin&ya gére lafizlar anlamlara delaleti
bakimindan bile mantik¢inin ilk incelemesi gereken seyler degildir. Lafiz
sadece diyalog ve sdylem olusturma yoniinden ya da 6gretimde kullaniliyor
olmasi agisindan mantigin ilgi alanina girer ki Ibn Sina i¢in bunlar bu disip-
linin konusu olacak kadar birincil konular degildir. Bu yiizden “sayet yalnizca
anlamlarin dikkate alindig salt diisiinceyle mantigin 6grenilmesi miimkiin

olsaydi (mantike1 icin) bu yeterli olurdu ve kesinlikle lafza ihtiya¢ kalmazdi”6!

[bn Sina bu pasajin hemen sonrasinda éncekilerin bu hususta hataya diis-
melerinin felsefi gerekeelerini ortaya koyar. Ona gore bu mantik¢ilar varlig
haricteki varlik ve zihindeki varlik olarak ele almis, ancak zihindeki varlik-
larin yani anlamlarin, yine zihnin kendisinden gelen 6zelliklerini dikkate
almamuglardir. Agikgasi bu ekol, zihindeki anlamlar tizerine zihnin kendi-
sinin ilistirdigi yeni anlamlar: farkedememis ya da bunu mantikla yeterince
iliskilendirememistir. Bagdat okulunda bu iliskiyi Ibn Sin&’ya en yakin tonda
vurgulayan filozof Farabi olmustur, ancak ikinci makuller terminolojisinin
yer aldig1 Kitabii'l- Hurif'ta bile Farabi bu anlamlarin mantigin konusu oldu-
gunu ifade etmez. Ibn Sina dis diinyada bir karsiliklar1 olmayan, zihinde or-
taya ¢cikmis bu yeni anlamlar1 kelimelerden bagimsiz olarak mantigin konusu
kilmak istemistir. Elbette zihindeki anlamalara ilisen bu yeni anlamlar, bagka
herhangi bir agidan degil, akilda mevcut olmayan bir bilgiyi saglamasi ya da
buna yardimci olmalari bakimindan mantigin konusudur.5?

Mantigin konusu olmalar1 bakimindan salt zihni anlamlarin kelimelerle
iliskilendirilmesinden hi¢ memnun olmayan Ibn Sin bu tavrina uygun bi-
¢imde KategorilerS® kitabinda lafizlarin hallerinin mantigin konusu olamaya-
cagni ii¢ agidan ortaya koyar: Oncelikle tikellere delalet eden kelimeler zaten
mantigin ve bilimin konusu olamaz. Yani sira, kelimeler tiirlere ve nihayet
kategoriler dedigimiz yiiksek cinslere delalet etme durumlar:1 bakimindan
dahi mantikta fayda vermezler, ¢linkii mantigin esas ilgilendigi sey kelimeler

60 FurfiriyGs sonrasi dénemin diisiincesi olan “mantigin esas itibariyle tiimel anlamla-
ra delalet eden lafizlarla ilgilendigi” yontindeki goriis Bagdat okulu mantik¢ilarinin
Sirafi'ye kars1 bir savunu araci olarak gortilmektedir (bu konuda bk. Adamson - Key,
“Philosophy of Language in Medieval Arabic Tradition”, s. 90).

61 Ibn Sina, Kitabiis-Sifa: Mantiga Giris, Medhal, s. 22.

62 Ibn Sina, Kitdbiis-Sifa: Mantiga Giris, Medhal, s. 24

63 Bu kitab1 Megsai gelenegin adeti {izere yazmis olmasina ragmen Ibn Sina kategorileri
mantiktan elemis ve el-[sdrat kitabina dahil etmemistir. Sabra, Ibn Sinanin kategorileri
mantiktan elemis olmasinin mantigin konusuyla ilgili pozisyonundan kaynaklandigini
ifade eder (bk. Sabra, “Avicenna on the Subject Matter of Logic’, s. 764).
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degil anlamlardir. Nihayet kategoriler arastirmasindan arindirmak suretiyle
Ibn SinA mantig1 tanim ve burhanla sinirlamistir. Bu yiizden “mantik 6g-
renen biri kategorileri 6grenmeden tanim yapilan unsurlari, 6nermeleri ve
kiyaslar1...” grenmeye yonelebilir. ibn Sin&nin bu fikrini belki su sekilde
yorumlayabiliriz: Mantigin konusu tiirlere ve yiiksek cinslere delalet etmek
bakimindan kelimelerin halleri degil tanim ve burhani vermesi agisindan tiir
ve cins gibi anlamlarin kendileridir.

[bn Sin&nin el-Medhal'de “anlamlara zihinde ilisen yeni anlamlar” olarak
ele aldig1 seyler, Metafizik’te gok daha agik bigimde mantigin konusu olarak
dillendirdigi “ikinci makul anlamlar” seklinde karsimiza ¢ikmaktadir:

Bildigin gibi mantigin konusu, birinci akledilen anlamlara dayanan (teste-
nid ila’) ikinci akledilen anlamlardir (el-medni’l-ma ‘kiletis-saniye). Ikinci
akledilen anlamlar, bilinenden bilinmeyene ulagmakta kullanilmasi baki-
mindan mantigin konusudur.®4

Dolayisiyla bu disiplinde konu ikinci makulleri gosteren lafizlar degil,
sadece bu makul anlamlarin kendileri olmalidir. el-Medhaldeki elestiriyle bir-
likte okundugunda bu pasajin dil-mantik tartigmasinda mantigin konusunu
belirginlestirme ve dilden soyutlama hamlesinin bir enstriimani oldugu gé-
riliir. Boylece ikinci makuller salt anlamlar olarak dogrudan mantigin konu-
su kilindiginda Ibn Sind, mantigin aragtirma alanini dilden ¢ok daha giiglii bir
bicimde arindirmis ve el-Medhalde elestirdigi mantik¢ilarin pozisyonundan
uzaklagsmis olmaktadir.

et-Ta‘likat'ta Tbn Sind mantigin konusunun “kendileriyle bilinenden bi-
linmeyene ulasilmasi yoniiyle ikinci makuller” oldugunu belirttikten sonra
ikinci makullerin ne oldugunu agiklar. Buras: ikinci makullerin icerigine
dair onun metinlerinde gorebildigimiz en a¢ik pasajlardan biridir. Buna goére
metafizikte tiir ve cinse dayali tiimellik ispat edildikten sonra mantik bu
anlamlar1 kendine konu edinir. Bu tiimellere ilisen zati arazlar ise mantikta
arastirma konusu edilir (tisbetii). Kipler de tiimelin zorunlu ya da mutlak ve
miimkiin gibi hallerini gosterir ki bu ydniiyle mantigin konusu olurlar.> O
zaman mantik, Bagdat okulu filozoflarinin savunageldikleri goriisiin aksine,
esas itibariyle, timel anlamlar1 gosteren lafizlar: degil, lafizlar ve onlarin dis
diinyadaki karsiliklari olan seyleri dikkate almaksizin anlamlarin kendilerini
konu etmektedir. Nihayet Ibn Sin&’nin son eseri el-Isdrdt'ta mantikginin bili-
nen seylerden bilinmek istenen seylere ulagsmak i¢in zihindeki basit ve bilesik

64 1bn Sina, es-Sifd’ el-llahiyat, s. 10-11.
65 1bn Sin, et-Ta‘likat, s. 502-3; ayrca bk. Alper, “Intellecting the Intellected s. 41.
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anlamlari inceledigi vurgulanir. Mantik¢r matluba uygun 6n bilgileri ve bu
bilgilerin matluba nasil ulastiracagini inceler. Bu ytlizden bir mantik¢inin isi
kavramsal bilgiyi saglayan tanimin ilkelerini ve bunlarin nasil bir araya geti-
rildiklerini, ayn1 zamanda dnermesel bilgiyi saglayan kanitin ilklerini ve nasil
bir araya geldiklerini bilmektir.5°

Tkinci makuller doktrini el-Isdrdtn iki biiyiik sarihi tarafindan kabul
edilmis ve yorumlanmustir. Fahreddin er-Rézi “ikinci makullerin, bilinme-
yenin bilgisini saglayacak bicimde terkibinin”®’ mantigin konusu oldugunu
ifade ederken Nasirtiddin-i Tasi diisiinmenin ses ve lafizlarla degil zihinsel ige-
rikle olacagim vurgulamak suretiyle Ibn Sin&nin mantigin konusunu dilden
ayirmaya yonelik pozisyonunu belirginlestirir.°®® ibn Sinanin konuyla ilgili
pozisyonunun oldukea belirgin bicimde izhar edildigi metinlerden biri de
iki biiytik sarihin serhlerini mukayese eden Kutbiiddin er-Raziden gelmistir.
Siracliddin el-Urmevinin Metdli‘ine yazdig: serhte Kutbiiddin er-Razi adeta
[bn Sin&nin diliyle sunlar ifade etmektedir:

Bazilar1 mantigin konusunun anlama delalet etmesi bakimindan lafizlar
oldugu yoniinde bir vehme kapildi. Mantik kavl-i séarih, kiyas... cins ve
tiir denilen kelimelerle ilgilendigi igin bu hataya kapildilar. Oysa bu dog-
ru degildir ¢linki mantik¢inin arastirdigy sey akli anlamlardir.®

Tiési ve Kutbiiddin er-Razi ibn Sin&'nin, ikinci makuller 6gretisiyle man-
t1gin konusunu lafizlardan tamamen ayirip bu disiplini dnceki filozoflara
nispetle dil biliminden daha ¢ok soyutlama kaygisini gormiis filozoflardur.
Kendinden sonraki metinlerde de dillendirildigi gibi, Bagdat okulunun sa-
vundugu sekilde sadece “mantigin konusunun anlamlar ya da tiimel anlam-
lar1 gosteren lafizlar oldugu” goriisii Ibn Sin&’y1 tatmin etmemis ve ikinci
makuller 6gretisiyle o, seleflerinden miras aldig1 “mantig: dilden ayirt etme”
refleksini daha belirgin bir noktaya tagimistir.

Buna ragmen, kimi ¢aligmalarda dikkat ¢ekildigi tizere, Ibn Sina dil-
mantik iliskisini Mettanin yaptig1 gibi dili ve dilcileri diglayici bir tavirla

66 ibn Sina, el—f§¢irdt, 1,127 130.

67 Fahreddin er-Razi, Serhu’l-[sdrdt, s. 5. Razi bu goriisii Miilahhas gibi erken dénem eser-
lerinde sahiplendigi gibi Serhu Uyiini’l-hikme gibi son mantik yazilarinda da savunmay1
stirdiirmektedir (bk. Mantikw’l-Miilahhas, s. 10; Serhu Uytini’l-hikme, s. 47-48).

68 Tust, Serh, s. 117-18.

69 Razi, Serhu’l-Metdli; s. 74-75.
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da ele almamistir.”? Daha ziyade o, s6z konusu iliskiyi en azindan diisiinme
stireclerinin olgusal bir gerekliligi olarak gérmiis ve agiklamaya ¢alismigtur.
Bu baglamda filozof anlamla lafiz arasinda bir bigimde iliski bulundugunu
(aldkaten mad) ve bu yiizden mantik¢inin ikincil derecede bile olsa dille
ilgilenmesi gerektigini ifade eder.”! Dahasu ikisi arasindaki iliskiyi formiile
etmek tizere kelimelerin anlama ka¢ bicimde delalet edecegini gosteren
bir teori sunar.”? Ne var ki diisiinme siireclerindeki zaruret, insan1 lafiz-
lar1 kullanmaya yoneltir ve anlamlarla birlikte lafizlar hayal edilmedikge
anlamlar1 tertibe koyup diisiinmek miiteazzir’? hale gelir. Ibn Sindnin
“miiteazzir” kavramiyla da gosterdigi iizere aslinda diisinmenin bizatihi
lafizlarla dogrudan bir iligkisi olmamakla birlikte bu iligki insani bir za-
ruretten kaynaklanir. Buna goére insan, lafizlar1 hayal etmeksizin onlarin
anlamlarini neredeyse organize edemeyecek gibidir. Bu yiizden filozof bu
olgusal gercekligi dikkate almig ve agiklamistir. Ancak Ibn Sina'nin bu go-
rigleri mantig1 Bagdat okulunun yaptigindan daha keskin bir tavirla dilden
ayirt etme yoniindeki tutumunu dikkate almadan okunmamalidir. Zira bu
ifadelerin gectigi yerlerde filozof ayni zamanda mantik¢inin dile yénelik
ilgisinin ikincil oldugunu sarahaten ortaya koyar. Mantik agisindan ibn
Sin&nin esas ve birincil ilgi alanini olusturan sey kelimelerle anlamlar ara-
sindaki iliskiler degil anlamlarla anamlar arasindaki iliskilerdir. Zira iki terim
arasindaki iligkiyi anlamak herhangi bir dildeki lafzin parcalar1 arasindaki
iliskiyi degil bu terimlerin anlamlar1 arasindaki iligskiyi anlamaya dayanir.
[bn Sin&'nin kendi ifadeleriyle:

70 Adamson - Key, “Philosophy of Language in Medieval Arabic Tradition”, s. 89; Sabra,
“Avicenna on the Subject Matter of Logic”, s. 763.

71 Ibn Sina, el—f,sdrdt I, 131. Lafizla anlam arasinda bir iliski oldugu i¢in ibn Sina lafzin
durumlarinin anlamdaki durumlar: etkileyebilecegini ifade eder ve Tasi bu pasaji
yorumlamak tizere “zihinsel kelimeler” (elfdzun zihniyyetiin) terimini kullanir (Ttsi,
Serhw’l-Isdrat, 1, 131). Fahreddin er-R4zi ise mantik¢inin anlama delalet eden kelime
tiirleri ve delalet tarzlar1 gibi dilin evrensel yonleriyle ilgilenebilecegini, ancak herhangi
bir dille ilgilenmenin mantigin arastirma alani olmadigini ifade eder (Fahreddin er-
RAzi, Serhu’l-Isardt, s. 20-22).

72 Ibn Sina, el-Isdrdt, 1, 139.

73 Ibn Sin&nin bu durumu izah etmek iizere kullandig1 bu kavrami metnin ruhuna uygun
bi¢imde sundugu igin bu pasajin Tiirkge miitercimi olan Omer Tiirker’in agiklamalarini
buraya aynen aliyorum: “Miiteazzir kelimesi, kendinde miimkiin olan ve fakat insanin
giicli dahilinde bulunmayan sey demektir. ibn Sina lafizlar olmaksizin diigiinmenin
miimkiin oldugunu ama neredeyse insan glictiniin sinirlarini agtigini belirtmektedir”
(bk. Ibn Sina, Kitabiis-Sifa: Mantiga Giris, Medhal, dn. 9).
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(Mantik acisindan) anlamlariyla értiisen lafizlar hakkinda konugsmak bu
lafizlarin anlamlar1 hakkinda konusmak gibidir.7+

Ibn Sina el-Medhalde dikkatlere sundugu bu hususu Kiyas kitabinda ye-
niden vurgulamaktadir. Her ne kadar kiyas: tanimlarken Féarabi gibi o da
kiyasin bir s6z oldugunu ortaya koyarak baslamis olsa da hemen sonrasinda
kiyasta asli unsurun sozler degil anlamlar oldugunu dillendirir.”> Ciinki ki-
yas, her ne kadar zihni ve kavli kiyas olmak iizere iki bicimde ele alinabilir
olsa da zihnimize yeni bir bilgi saglayan kiyas isitilen ses anlamindaki s6z
degildir. Zira isitilen soz, bizatihi, zihinde herhangi bir sonu¢ dogurmaz, bi-
lakis zihinde sonug¢ doguran sey bu séziin tagidigi anlamdir. Ibn Sin&’ya gore
bunun sebebi iki s6z arasinda herhangi bir gereklilik iliskisinin kurulamiyor
olmasidir. Bizi akli bir ¢ikarimda sonu¢ 6nermesine gétiiren sey sozler ara-
sinda degil, sozlerin anlamlar1 arasinda kurabildigimiz iliskidir.”® Oyleyse
burada kiyasin bir s6z olmasiyla kastedilen, belli bir dildeki s6z olmasi degil
distincenin herhangi bir dile dokilmis olmasidir.

Ibn Sin&'nin bu hususta durdugu yeri belki su sekilde 6zetleyerek yaziy1
sonlandirabiliriz: Ibn Sina olgusal anlamda diisiinme pratiklerinde zihnin
dile ihtiya¢ duydugunu itiraf etmis, ancak bir mantik¢1 olarak esas ilgile-
nilmesi gereken seyin lafizlar degil -Bagdat okulundan farkl: olarak- ikinci
akledilir anlamlar oldugunu vurguyla dillendirmistir. Zira insanin diisiinme
etkinliginde dile ihtiya¢ duydugunu ifade ettigi pasajlarda bile Ibn Sind'y1
mantigin esas itibariyle dilden bagimsiz diistinceyle ilgilendigini vurgularken
goriiriiz. Iste kelimelerden bagimsiz olarak mantiga konu olan ikinci makul-
ler goriisii bu tavrin en giiglii ifadesidir. Netice olarak [bn Sind bir yandan
dilin pozisyonu konusunda Mettd’ya gore daha uzlastirici bir tavir alirken dte
yandan konusu baglaminda manti§1 Bagdat okuluna gore dilden daha bagimsiz
bir konuma yerlestirmistir.

V. Sonug¢

Bu makalede, Ebil Bisr Mettddan Ibn Sin&’ya filozoflarin dil-mantik tar-
tigmasi baglaminda mantig1 konusu itibariyle konumlandirma ¢abalarinin
kronolojik seyri ortaya konulmaya ¢aligilmigtir. Tartisma igcinde Metta ile

74 Ibn Sina, Kitabii-Sifa: Mantiga Giris, Medhal, s. 23.

75 Black, Logic and Aristotle’s Rhetoric and Poetics, s. 61.

76 Ibn Sina, es-Sifd* el-Mantik, el-Kiyas, s. 54-55. Oysa Farabi kiyas i¢in hem s6zii hem
diisiinceyi dikkate alir (bk. Ihsdiil-uliim, s. 22; ayrintili bilgi igin bk. Black, Logic and
Aristotle’s Rhetoric and Poetics, s. 61-64).
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birlikte baglayan mantig1 konumlandirma ¢abasi Mettanin 6grencileri tara-
findan da cesitli bi¢cimlerde devam etmistir. Bu tartigmanin kiltiirel vérisleri
olan Bagdat okulu filozoflarinin bu sorunu tstlendikleri ve asmaya ¢aligtik-
lar1 bilinegelen bir husustur. Bizim burada géstermeye calistigimiz sey ise
tartismaya yonelik cevap tiretme siirecinin -dolayli da olsa- Ibn Sin&’ya kadar
uzatilabilecegidir. Bu yazida Ibn Sin&nin hususen ikinci makuller goriisii ol-
mak {izere bazi goriisleri tartigmaya bir cevap olarak okunmaya c¢alisilmis
ve bu baglamda degerlendirilmistir. Mettddan Ibn Sin&’ya dogru mantigin
giderek dilden ayristirilmaya caligildigi ve Ibn Sindci “ikinci makuller” go-
risiiyle birlikte, dilden soyut zihni anlamlar1 dikkate aldig1 vurgulanarak bu
disipline dil biliminden uzak bir pozisyon kazandirildig1 betimlenmektedir.
Dolayisiyla burada ele alinan siireg igerisinde, mantik, konusu itibariyle, la-
fizlardan anlamlari, anlamlardan tiimel anlamlar: gosteren lafizlar ve tiimel/
birinci makul anlamlar1 ve nihayet Ibn Sin&nin elinde ikinci makulleri ele
alan, giderek zihinsel soyutluk kazanmis bir disiplin mahiyetine birinmis-
tiir. Elbette burada ortaya konulan yaklagim yalnizca akademik bir tekliften
ibarettir ve elestiriye muhtagctir.

Buna ragmen konusunun belirlenerek mantigin dilden ayirt edilmesi yo-
niindeki ¢aba mantik¢ilar nezdinde uzun bir siire siirdiiriilmiistiir. Mettddan
sonraki filozoflar bu tartigma icinde mantikeilar acisindan eksik gordiikleri
hususlar tashih etme gayretine girmislerdir. Benzer bir kronolojik tasvirin
Sirafi sonrasi dil bilimciler icin de yapilabilecegi asikardir. Herhalde Sirafi
sonrast dilcilerin bu tartigmada dil bilimi agisindan tashih edilmesi gerek-
tigini distindiikleri noktalar: dikkate alarak dil biliminin nasil konumlan-
dirdiklarimin kronolojik gelisimini gérmek alana dair dnemli bir akademik
katki olacaktir.
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The Subject Matter of Logic from Abu Bishr Matta to Avicenna: Vocal Forms
or Second Intelligibles?

In this article, my analysis will show that Avicenna’s doctrine of “the second intel-
ligibles” was posited as a response to an ongoing debate about the relationship
between logic and grammar. Apparently, the logician and philosopher al-Matta’s
(d. 328/940) defense of logic against the grammarian al-Sirafi (d. 365/977) in the
debate on the subject, which emerged one generation prior to Avicenna, did not
satisfy the subsequent members of Baghdad’s philosophy school. After this debate,
the prominent members of this school, such as al-Farabi (d. 338/950), Yahya ibn
‘Adi (d. 362/974), Abi Sulayman al-Sijistani (d. c. 380/991) and Abu al-Faraj Ibn al-
Tayyib (d. 435/1044), introduced new arguments to this debate that strengthened
the position of logicians against grammarians. They clarified the position of logic
as they asserted that the subject matter of logic is distinct from that of grammar. To
achieve this, the logicians of the Baghdad school pointed to the difference between
logicians and grammarians in dealing with vocal forms, indicating that logicians
deal with “the universal meanings and the expressions insofar as they signify uni-
versal meanings.” This is contrary to the grammarians who are concerned with the
expressions without focusing on their universal meanings.

It appears that al-Farabi and his pupil Yahya ibn ‘Adi devoted extra effort to elabo-
rating upon their approaches regarding the distinctness of logic from grammar.
In his distinctive work on the classification of sciences, Ihsa’ al-‘uliim, al-Farabi
accords grammar and the other linguistic sciences a special place in his system.
Furthermore, he meticulously separates logic and language in terms of their
subject matters when considering the relationship between them. Following a
similar line of thought, his pupil Yahya ibn ‘Adi penned a special treatise on the
differentiation of logic and grammar, titled, al-Fasl bayna sinaatay al-mantiq al-
falsaft wa'l-nahw al-Arabi. In this work, he defines both disciplines in terms of
their purposes and subject matters and then argues that logic, unlike grammar,
examines universal meanings and their vocal forms; however, it does not deal with
vocal forms in a similar manner to grammar. For Yahya ibn ‘Adj, logic and gram-
mar are different disciplines because their subject matters are distinct. Still, vocal
forms or expressions remain the subject matter of logic in their works. Even the
last member of logicians of the Baghdad school, Abw'l-Faraj Ibn al-Tayyib, says in
his commentary on Porphyry’s Isagoge that “the subject matter of the art of logic
is the simple vocal forms which refer to common ideas (al-suwar al- ammah)”. The
Baghdad school claims that language is inadequate to deal with the reality whereas
logic adequately shows what is true and false in the theoretical domain and what
is good and bad in the practical. Among the members of the Baghdad school,
al-Farabi is the logician who expressed his opinion on the subject matter of logic
in a manner closest to Avicenna. In his Book of Letters (Kitab al-Huriif), which is
one of his most important works concerning the philosophy of language, al-Farabi
posits that the “first intelligible meanings” is the subject matter of logic. Moreover,
he mentions the “second intelligibles” and uses it as a technical term, linking it to
the subject matter of logic prior to Avicenna. Contrary to Avicennas works, in
al-FarabTs Book of Letters, “the vocal forms” appears as the subject matter of logic.
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Al-Farabi considers “the first intelligibles” as the focus of all sciences—political sci-
ences, natural sciences, mathematics, metaphysics and logic. However, he stresses
that logic is also interested in the vocal forms of “the first intelligibles” whereas
the other sciences disregard the vocal forms. The Farabian doctrine continues to
examine the vocal forms and for this reason Avicenna criticizes al-Farabi and the
other members of the Baghdad school.

Avicenna was also interested in the question of the subject matter of logic. How-
ever, as opposed to al-Farabi and the other members of the Baghdad school, he was
dissatisfied with identifying the subject matter of logic with their vocal utterances.
He, therefore, criticized his predecessors’ position on this problem. For him, mean-
ings, apart from their vocal utterances, must be considered as the subject matter
of logic. In the introductory part of al-Madkhal of al-Shifd’, Avicenna objects to
logicians who argued that the logician qua logician should be concerned with
vocal forms. This might be read as a contrasted view and a criticism of al-Farabi
and the Baghdad school. Avicenna was concerned with the relationships among
mental contents rather than the ones between the mental content and vocal form.
Therefore, he articulates that the subject matter of logic is the second intelligibles,
which is based on the first intelligibles. He did not consider the first intelligibles
or their vocal forms as the subject matter of logic. Rather, he asserts that since “the
second intelligibles” are the meanings abstracted from the meanings in mind, i.e.
the first intelligibles, they are the things that are more suitable for the subject mat-
ter of logic. In my view, Avicenna’s doctrine of the “second intelligibles” provided
him with a profound instrument in introducing the notion of “the separation of
logic from grammar in terms of the subject matter”. This article surveys Avicenna’s
doctrine of “the second intelligibles”, accounting for his critique of his predecessors
and understanding this doctrine as a response to the debate of logic and language.

Keywords: Second intelligibles, logic-language, vocal forms, Aba Bishr al-Matta,
al-Sirafl, Baghdad Philosophy School, Avicenna.
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Endiiliis'te Bir Ilim ve Kiiltiir $ehrinin Dogusu:
Girnata Ornegi

C. Ersin Adigiizel*

Bu makalede V. (XI.) yiizyila kadar Endiiliis kaynaklarinda bir gehir olarak adina rast-
lanmayan Girnatanin (Granada) Endiilis Emevi Devletinin yikilis yillar: ile baglayan
ve miltki’'t-tavaif dénemi boyunca devam eden sehirlesme stireci ilmi faaliyetler
merkezinde ele alinmaktadir. Endiiliis'te Islam hakimiyetinin en uzun siirdiigi se-
hir olan Girnatanin fetihten V. (XI.) yiizyila kadarki dénemde idari agidan Ilbire’'ye
(Elvira) bagh ve kaynaklarda ad1 ancak birka¢ yerde gegen kiiciik bir yerlesim biri-
mi oldugu gorilir. Girnatada sehirlesme, V. (XI.) yilizyilin ilk ¢eyreginde, Endiiliis
Emevi Devletinin yikilis siirecinde 6ne ¢ikan Berberi ailelerden biri olan Ziriler’in,
kisa bir siire dnce yerlestikleri {lbireden ayrilarak buraya yerlesmeleriyle baglamistir.
Grrnatanin degisen idari ve siyasi konumu sehirde siirdiiriilen ilmi faaliyetlere de
yansimigtir. Girnatada miiliki’t-tavéif donemine kadar kayda deger herhangi bir ilmi
faaliyete rastlanmazken, bahsi gecen dénemde Ziriler’in idaresi altinda canli bir ilmi
hareketlilik baglamistir. Bu donemde Girnatali 6grencilerin Endiiliis i¢inde ve disi-
na gergeklestirdikleri rihleler yoluyla Girnata’ya zengin bir ilmi birikim taginmis ve
Grrnatali ulema aileleri ortaya ¢ikmigtir. Ziriler’in idaresi altinda Girnata, V. (XI1.) asir
baslarinda Ilbireden aldig1 go¢ sonucu ve ayni yillarda Kurtubada (Cérdoba) yasanan
sosyal problemler sebebiyle buradan ayrilan ¢ok sayida ilim adaminin yerlestikleri
sehirlerden biri haline gelmis ve siiratle bir ilim merkezi olma yoluna girmistir.

Anahtar kelimeler: Endiiliis, Girnata, lbire, Ziriler, mlikir't-tavaif, ilmi hayat.

Giris

Girnata (Granada), tarihi Ge¢ Antik¢ag’a kadar uzanan bir yerlesim

birimidir. Sehrin giintimiizde Albaicin adiyla bilinen bolgesinde yapilan

arkeolojik calismalar sonucunda giin yiiziine ¢ikarilan sikke ve seramik

buluntulari, sehirdeki ilk yerlesimlerin iberler dénemine kadar uzandigini
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gosterir.! Roma doneminde sehir, Elvira? (ilbire) yakinlarinda kiigiik bir
yerlesim birimi olarak “Municipium Florentinun Iliberritanum” adiyla bi-
linmekteydi.? Sehrin adi Endiiliis kaynaklarinda ¢ogunlukla Girnata olarak
gecerken, Garnéta veya Agarnata seklinde kaydedildigi de goruliir. Miellifi
bilinmeyen Ahbdr mecmiia’da Girnatadan, “Medinetii Ilbire” ilavesi yapila-
rak iki yerde bahsedilir.* Ibniv'l-Katiyye Tarihu iftitahi’l-Endeliis adl eserin-
de Girnata’yi, Endiiliis Emevi Devletinin kurucusu olan I. Abdurrahman’in
son Endiilis valisi Yasuf el-Fihri ile miicadelesi esnasinda buraya hakim
olusu dolaystyla iki defa zikreder.® Islam hakimiyeti déneminin baslarinda,
123 (741) yilinda ¢ikan isyani bastirmak iizere Kuzey Afrikadan Endiiliise
gecen Samli askerlerin Girnata yakinlarina yerlestirilmesiyle bundan yak-
lagik bir buguk asir sonra I. Abdullah doneminde merkezi otoriteye karsi
Endilis’tin cesitli bolgelerinde ¢ikan isyanlar sirasinda bazi isyancilarin
sehri bir toplanma {issii olarak kullandiklar: hakkindaki bilgiler disinda V.
(XI.) yuzyila kadar Endiiliis kaynaklarinda sehrin durumu hakkinda kayda

deger bilgiye rastlanmaz.® Yakut el-Hamevi Girnata’y: [lbire kiiresinin’

en
eski sehirlerinden biri olarak gésterir ve sehirle Ilbire arasinda 4 fersah;
Kurtuba ile 33 fersah mesafe oldugunu kaydeder.® Yakit el-Hamevi’ye
kiyasla sehir hakkinda daha genis bilgiler veren Himyeri, ilbire halkinin
g6¢il ve ardindan Ziriler’in imar faaliyetleriyle Girnata’nin mamur bir sehir

haline geldigine isaret eder.’

1 Sehrin bu erken donemi hakkinda genel bir panorama igin bk. Garcia Granados, “La
primera cerca medieval de Granada’, s. 91-148; ayrica yakin zamanda Granadada,
Albaicin'in kuzeyinde yer alan Beiroda bir hafriyat caligmasi esnasinda ortaya
¢ikarilan ve milattan sonra I. yiizyila tarihlenen Los Mondragones kalintilar: gibi halen
devam eden arkeolojik calismalar sehrin bu dénemine 151k tutmaktadir (bk. Rodriguez
Aguilera v. dgr., “La Villa Romana de Los Mondragones [Granada]’, s. 475-501).

2 Elvira (llbire), Iber yarimadasinin giineyinde, Roma déneminde Iliberis veya Illiberi,
Vizigot donemindeyse Iliberis veya Eliberri adiyla bilinen bir sehirdir. Sehrin bulundugu
yer konusunda farkli goriisler ileri siirilmiis olmakla birlikte Cubillas irmag: {izerinde,
Atarfe ile Pinos Puentenin bulundugu bélgede yer aldigi kabul edilmektedir (bk.
Gomez-Moreno, “De Iliberri 4 Granada’, s. 59-60; Malpica Cuello, “Antes de Madinat
Ilbira”, s. 390).

3 Genis bilgi icin bk. Sotomayor - Orfila, “Un Paso Decisivo en el Conocimiento de la

Granada Romana”, s. 73-89.

Ahbar mecmila, s. 20, 22.

Ibnivl-Katiyye, Tarihu iftitahi’l-Endeliis, s. 51-52.

Ozdemir, “Girnata’} s. 51.

NNV s

Kire (¢ogulu kiiver) ibaresi, Endiiliis idari yapilanmasinda vilayeti ifade etmek {izere
kullanilir.

[e]

Yakat el-Hamevi, Mu'cemii’l-biildan, 111, 195.
9 Himyeri, er-Ravziil-mi‘tdr, s. 45-46.
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Endiiliis, yaklagik sekiz asir siiren Islam hakimiyeti boyunca sinirlari de-
gisen ve bu degisime bagli olarak olusan yeni sinirlarla 6nemi artan veya
azalan sehirlerden miitesekkil bir bolge olmustur. Fetihten diisiisiine kadarki
donemde Kurtuba (Cérdoba) Endilis'teki merkezi 6nemini korumustu. Tu-
leytula (Toledo) ve Isbiliye’nin (Sevilla) Vizigot dénemindeki 6nemi Islam
hékimiyeti ddneminde de devam etmekteydi. Sehirlerin yiikselis veya diisii-
stine etki eden sebeplerden biri de Endiiliis’te hi¢ de az goriilmeyen isyan ve
toplumsal problemlerdi. Sonuglar: dikkate alindiginda bu problemler arasin-
da en dikkat ¢ekeni, V. (XI.) ylizy1l baglarinda Endiiliistin bagsehri Kurtubada
Araplar’la Endiiliise yakin bir siire once yerlesmis olan Berberi gruplar
arasinda sosyal bir problem olarak ortaya ¢ikan ve Endiiliis kaynaklarinin
“biiyiik fitne” olarak adlandirdigi olaylardi. Kisa stire icinde Kurtubada biiytik
bir yikima sebep olan bu olaylar Endiiliis Emevi Devletini de yikilis stirecine
sokmustu. S6z konusu dénemde Kurtuba halkinin bir kismi1 kendilerini em-
niyette hissedecekleri bagka Endiiliis sehirlerine go¢ etmisti. Biitiin bu olaylar
sadece Kurtuba ile de sinirli kalmamis; Enddiliiste halifeligini ilan eden III.
Abdurrahman tarafindan yeni idari merkez olarak kurulan Medinetiizzehra
sehri de kurulusunun tizerinden heniiz yiizyil gecmeden bir harabe haline
gelmisti. Endiiliis Emevi Devletinin otoritesinin Kurtuba disinda zayifladig:
veya kayboldugu bu donemde bir veya birka¢ sehri idare eden kiigiik devlet-
cikler ortaya ¢ikmigti. Endiliis'te “miiltkir’t-tavaif” ddnemi olarak adlandiri-
lan ve 1031-1090 yillar1 arasindaki yaklasik altmis yillik stireci ifade eden bu
dénemde Endiiliis’te hiikiim siiren emirliklerin baslicalar: Igbiliye merkezli
Abbadiler, Tuleytula ve ¢evresini idare eden Ziinniniler, bagsehri Sarakusta
(Zaragoza) olan Hudiler ve merkezi Batalyevs (Badajoz) olan Eftasiler'di.!®
Bu emirlikler Endiiliis’te yikilan Emevi idaresinin yerini alabilmek amaciyla
kendi aralarinda miitemadiyen savagsmaktalardi. Miltki't-tavaif donemi
emirlikleri arasinda bilhassa Abbadiler’in bu amaci gerceklestirmeye en fazla
yaklasan emirlik oldugu s6ylenebilir. Topraklarini dogu-bat1 istikametinde
genisleten Abbadiler’in genigleme siyasetinin tehdit ettigi sehirler arasinda
Girnata da bulunmaktaydi. V. (XI.) ylizyilin ilk yarisi, Kurtuba ve gevresinin
tahribata ugramasinin sonucu olarak Endiiliis i¢indeki gé¢ hareketlerinin
de katkisiyla, Isbiliye, Tuleytula, Batalyevs, Sarakusta, Belensiye (Valencia)
gibi miilaki’t-tavaif donemi emirliklerinin idari merkez olarak kullandiklar:
sehirlerin 6nceki donemlere gore daha biiyiik birer ilim ve kiiltiir merkezi ha-
line gelmesine sahitlik etmisti. Endiiliis'te s6z konusu gelismelerin yasandig:
donemde, bu sehirlere bir yenisi daha eklenmisti: Girnata.

10 Miiliiki’t-tavéaif ddnemi hakkinda bk. Adigiizel, “Miiltki’t-Tavaif Donemi’, s. 121-82.
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1. Ziri Hakimiyetinde Girnata

Berberiler’in Sanhace koluna mensup olan Ziriler, IV. (X.) ylizyilda Ifrikiye
ile Orta Magrib (el-Magribii'l-evsat) arasindaki bolgede giiglii bir devlet kur-
muslardi.!! Bu yiizyilin sonlarina dogru Ziri hanedanina mensup bir grup,
Endiiliis Emevi Devletinin son doneminin en etkili siyasi figiirlerinden biri
olan Hacib el-Manstr tarafindan kuzeydeki hiristiyan kralliklar, 6zellikle
de Sent Yakub (Santiago de Compostela) bolgesi tizerine diizenlenen cihat
faaliyetlerine katilmak tizere Endiiliise gegmisti.!? Zavi b. Ziri liderligindeki
bu Berberi grup, IV. (X.) ylizyil sonlarinda Endiiliis idaresinde son derece
etkili olan Amiri ailesinin bu etkinligini kaybetmesinin ardindan Endiiliis
hanedan mensuplar:1 arasinda yasanan taht miicadelesinde diger Berberi
kabileleriyle birlikte Silleyman el-Miistain’i desteklemisti. Stileyman’in taht
elde etmesinde biiyiik pay sahibi olan Ziriler, bunun kargiligini Ilbire!? ida-
resinin kendilerine birakilmastyla aldilar.!* Bdylece Ziriler Endiiliis’te idareci
konumuna gelmis oldular. Ancak Ziriler bundan kisa bir siire sonra {Ibireden
ayrilarak Zavi b. Ziri riyasetinde Girnata’ya yerlestiler ve buray: kendilerine
merkez edindiler. [lbire halkinin da kendileriyle birlikte buraya yerlesmesiyle
Girnatada sehirlesme yolundaki ilk adim atilmis oldu.!®

Kurtubada Siileyman el-Miistain'in hitkiimdarligi, kendisini destekleyen
yeni Berberi gruplarin en giiliisi olan Hammotdiler tarafindan sona erdi-
rilince Ali b. Hammiud Endiluse hakim oldu. Ziriler, Enduluste hanedan
degisiminin yagandigi bu dénemde Ali b. Hammiid’a, onun 6limiinden sonra
da kardesi Kasim b. Hammiid’a itaat arzetmislerdi. Emevi hanedanindan Ab-
durrahman el-Murtez4, tahta sahip olmak i¢in bagladig1 miicadelede Girnata
lizerine yiiriimiis, ancak Ziriler karsisinda maglup olarak geri ¢ekilmek zo-
runda kalmis ve ardindan sigindig1 Vadias'ta (Guadix) éldirilmiistii.'® Bu
basari, Ziriler'in ellerinde tuttuklar: topraklar tizerindeki hakimiyetlerini
iyice pekistirdi. Kabilenin Endiiliisteki reisi Zavi b. Zirinin 410 (1019) yilinda
Kuzey Afrika’ya donmesi {izerine Ziri toplulugu Zavinin yegeni Habbis b.
Maksén lider olarak secti. Habbtis hakimiyetindeki topraklar: genisleterek
Girnatadan Ceyyan’a (Jaen) kadar olan bélgeyi kontrol altina aldi.!”

1 Ziriler hakkinda bk. Adigiizel, “Ziriler”, s. 460-63.

12 Abdullah b. Bulukkin, et-Tibydn, s. 57-58.

13 {Ibire, Endiiliisiin fethinden sonra giineydeki idari merkezlerden biriydi (bk. Himyer,
er-Ravzii’l-mi‘tar, s. 28).

14 Ibn Izari, el-Beyanii’l-mugrib, 111, 111-13.

15 Ibnirl-Hatib, el-Thdta, 1, 140; Himyeri, er-Ravziil-mi‘tdr, s. 45.

16 1bn Izari, el-Beyanii’l-mugrib, 111, 119-27.

17 Abdullah b. Bulukkin, et-Tibydn, s. 63-64; Ibniv'l-Hatib, el-hdta, 1, 432.
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Habbsun 6liimiinden sonra yerine gecen oglu Badis’in uzun hékimiyet
yillarinda Ziriler en parlak dénemlerini yasadilar. Oyle ki devlet Badis'in adiy-
la anilir hale geldi.!® Bu donem Girnatanin Endiiliis’teki islim hakimiyetinin
sonuna yani 1492’ye kadar devam edecek olan parlak giinlerinin de baslangici
oldu. 429-465 (1038-1073) yillar1 arasinda hitkiim siiren Badis'in karsilas-
tig1 ilk dis tehdit, mulakid’'t-tavaif doneminde Meriyede (Almeria) hikiim
siiren Ziiheyr el-Amirf'den geldi.! Badis, babasi Habbts'un &liimiinden
sonra kardesi Yiddir ile giristigi taht miicadelesinde onu ortadan kaldirmust.
Ziriler'in bu esnada yasadigi megsguliyetten istifade etmek isteyip Girnata
topraklarina saldiran Ziitheyr el-Amiri yapilan savasta 6ldiiriildii (429/1038).
Hammudiler'in yikilis siirecinde Abbadiler’in Ceziretiilhadra’y1 (Algeciras)
ele gecirmesinden sonra Badis de stratejik bir hamleyle Méleka’y1 (Malaga)
topraklarina ilhak etti (449/1057).20

Badis déneminin en 6nemli hadiselerinden biri, Girnatada yahudilere kar-
s1 baglayan ve 3000'den fazla yahudinin 6liimiyle sonuglanan olaydi. Girnata,
Endiltste yahudi yerlesiminin en yogun oldugu sehirlerden biriydi, 6yle
ki gehir Endiiliis kaynaklarinda Girndtatii'l-yehiid adiyla da anilmaktaydi.?!
Bu olayin sebebi olarak kaynaklar, Badis'in oglu Bulukkin’in zehirlenmesi
meselesinde Ziriler'in yahudi veziri Yasuf b. Ismail'in azmettirici oldugunu,
yine ayni vezirin miistakil bir yahudi idaresi tesis edebilmek igin Meriye ida-
resini elinde bulunduran Sumadihi emiri ile gizlice anlastigini kaydetmek-
tedir. Diger taraftan, ad1 gecen vezirin Islam hakkinda yazmis oldugu eser
miislimanlar arasinda yahudilerin geneline kars1 bir 6fkenin dogmasina yol
agmust1. Oyle anlagiliyor ki Girnatada miisliimanlar arasinda yahudilere karg
bir rahatsizlik sdz konusuydu ve bu son yasananlar sonucunda da bir sosyal
patlama meydana gelmisti.??

Badis’in hitkiimdarliginin sonlarina dogru Ziri topraklar: batida Abbadiler
doguda ise Sumédihiler tarafindan sikigtirilmaktaydi. Ayrica oglu Maksin
de kendisine kars: isyan etmisti. Ne var ki Badis biitiin bu olumsuzluklara
ragmen sinirlarini koruyabilmisti.?> Heniiz hayattayken topraklarini iki to-
runu arasinda paylastirarak Girnata’y1 Abdullah’in, Maleka’y: ise Temim’in

18 Ibnir’l-Hatib, el-Ihdta, 1, 117.

19 Zitheyr el-Amiri, Endiiliis'in dogu bolgesine hakim olan sakalibeden Hayran el-
Amiriden sonra Meriye idaresini yiiriitmiis olan emirdir (genis bilgi i¢cin bk. Adigiizel,
“Miltki’t-Tavaif Donemi”, s. 135).

20 Abdullah b. Bulukkin, et-Tibydn, s. 67-71; Makkari, Nefhu't-tib, I, 196.

21 Ibnir’l-Hatib, el-fhdta, 111, 529.

22 Abdullah b. Bulukkin, et-Tibydn, s. 83 vd.; ibn Bessam es-Senterini, ez-Zahire, 1/2, s.
766-69; Ibn 1zari, el-Beyanii'l-mugrib, 111, 266, 275.

23 Abdullah b. Bulukkin, et-Tibydn, s. 75-76, 88-91.
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idaresine birakmisti. Badis'in 465’te (1073) 6liimiinden sonra Ziri topraklari
iki kardes tarafindan yonetilmeye baslandi. Abdullah, artan Abbadi saldirilar:
karsisinda Girnata topraklarini muhafaza edebilmek amaciyla Kastilya Kral-
l1g1 ile ittifak kurmustu. Girnata, asker destegi karsiliginda Kastilya Krali VI.
Alfonso’ya yillik 10.000 dinar 6deyecekti.

Endiliistin Kurtubadan sonra ikinci biiyiik sehri olan Tuleytulanin (To-
ledo) 478de (1085) Kastilya Krallig1 tarafindan ele gecirilmesinin ardindan
Kurtuba ve diger sehirlerin de Kastilya tehdidini yakindan hissetmeye basla-
mast, Endiiltsli idarecileri Kuzey Afrikadaki Murébitlar Devletinden yardim
istemeye sevketmisti.?* Murabitlarin hitkiimdar1 Yasuf b. Tasfin bu yardim
talebine olumlu cevap vererek kalabalik bir orduyla Endiiliise ge¢mis; En-
diiliislii askerlerin de katilmasiyla viicuda getirilen birlesik bir Islam ordusu,
Zellaka (Sagrajas) ovasinda karsi karsiya geldigi Kastilya ordusunu maglup
etmisti (479/1086).%> Bu zafer bir y1l nce kaybedilen Tuleytula sehrinin geri
alinmasina yetmemisti, ancak Kastilya ilerleyisinin hizini azalttig1 muhak-
kakti. Bununla birlikte Murabitlar’in Endiiliise gegisinin Iber yarimadasi ac1-
sindan en 6nemli sonucu, birkag yil icinde Endiiliistiin Murabitlarin idaresi
altina girmesi oldu. Abdullah’in Girnata’yi, kardesi Temin’in de Maleka’y1
Muréabitlar’a teslim etmesiyle Ziri idaresi sona erdi (483/1090).26

II1. (IX.) yiizyil sonlarinda Ilbire bélgesinde ¢ikan miivelledin isyanini
bastirmak tizere “Hisni’l-hamrd” veya “el-Kalati’l-hamra” adiyla bir kale
insa edilmisse de,?” Girnatada sehircilik agisindan kayda deger ilk imar
faaliyetleri yine Ziriler déneminde baslamisti. Bu ddnemde sehirlesmenin
bagladigy ilk yer, “el-Kasabati’l-kadime nin yani “eski kasaba’nin bulundugu
“el-Beyyazin” (Albaicin) adli tepeydi.?® Ziri sultanlar1 tarafindan kullanilan
saray da muhtemelen giiniimiizde Darirl-Hurranimn bulundugu yerde, sehre
hakim bir noktada bulunmaktaydi. Sehrin bu kurulus doneminde giivenli-
gin saglanmasi icin sehri kusatan ve bir kismi giiniimiize de ulasan surlar,
Beyyazinden baslayarak Darro (Hadarr() nehri etrafina kadar uzanmaktay-
d1.?’ Girnata “el-mescidii’l-cdmi”i yani sehrin cuma camii de ilk defa Ziriler
tarafindan yaptirilmisti.?? el-Mescidii’l-cami‘ disinda ¢ok sayida mescidin

24 Ibn Ebt Zer', el-Enisii'l-mutrib, s. 144.

25 el-Hulelii’l-mevsiyye, s. 66.

26 Ibnl-Hatib, el-Ihdta, I, 140.

27 Ozdemir, “Elhamra Saray1’, s. 31-33.

28 Bk. Fotograf 1.

29 Malpica Cuello, “Granada, ciudad islamica’, s. 200-201. Bu surlar halen gehir halki
tarafindan “muralla Ziri” (Ziri suru) olarak bilinir (bk. Fotograf 2).

30 Bu cami gliniimiize ulasmamustir. Bununla birlikte Ziriler doneminde Beyyazinde inga
edilen bir caminin minaresi giintimiize ulagmustir (bk. Fotograf 3).
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de yapildig1 sehirde, Aynadamar gibi sehre yakin su kaynaklarindan isti-
fade edilerek halkin i¢me ve kullanma suyu ihtiyacimi kargilamak i¢in ¢ok
sayida sarni¢ ve su kanali inga edilmisti.’! Bu sarniglardan muhtemelen en
biiyiigii, Ziri Hiikiimdar1 Badis b. Habbtis'un sarayinin yaninda yapilandi.3?
Sehrin birgok kapist bulunmaktaydi.3® Sehrin o dénemdeki mezarlig: IIbire
kapisinin hemen yakininda bulunmaktaydi.>* Beyyazin'de baglayan yerlesim
asagiya, Hadarr(i nehri kenarina kadar inmisti. Nehir kenarinda bir hamam
inga edilmisti, ayrica nehir tizerine Badis b. Habbtis doneminde Girnatada
kadilik yapan Ali b. Muhammed tarafindan halk arasinda “Kadi Kopriisi”
adiyla anilan bir képrii yaptirilmisti.3> Senil (Genil) nehri iizerine insa edilen
ve gliniimiizde “Acequia Gorda” (biiyiik sulama kanal1) adiyla bilinen sakiye
de muhtemelen ayn1 dénemde yapilmigt1.36

Sehrin V. (XI.) ylizyildaki iktisadi durumuyla ilgili bilgi yok denecek kadar
azdir. Himyer'nin kaydettigi ceviz, seker kamis1 ve pamuk gibi tarim {iriin-
lerine, bolgede geleneksel olarak devam eden zeytincilik de eklenebilir. Yine
Himyerinin bildirdigi altin, glimiis, demir, kursun ve ¢inko gibi madenlerden
de sehirde istifade edildigi anlagilmaktadir.>”

Cografi konumu itibariyle Girnata, Endiilisin kuzeyinde sinir bolgele-
rinde yer alan Ziinnaniler veya Hidiler gibi hiristiyan tehdidi altinda degildi,
dolayisiyla halk sehre yonelebilecek bir saldir1 tehdidinden emin olarak ya-
samaktaydi. Ayrica Ziri idaresinin sagladig1 emniyet de sehir halkini bilhassa
Abbadilerden gelebilecek muhtemel bir saldir1 tehdidinden korumaktaydi.
Biitlin bunlar, miiltk{’t-tavaif ddnemi boyunca Girnata’y: Endiiliiste emniyet
icinde yagsanabilecek sehirlerden biri haline getirmisti. Bu giivenli ortamin
sonucu olarak Girnata, V. (XI.) yiizyilda Endiliisiin 6nemli sehirleri arasina
girmisti.

31 Trillo San José, “Aljibes y mezquitas en Madina Garnata’, s. 315-26.

32 Dénemin en biiyiik sarnic1 300 metrekiip hacmindeki gliniimiizde “aljibe del rey” (kral
sarnici) olarak bilinen sarnigtir (bk. Fotograf 4). Ayn1 donemde Girnata Ulucamiinin
sarnici 157 metrekiip hacme sahipti (bk. Trillo San José, “Aljibes y mezquitas en Madina
Garnata’, s. 323-24).

33 Bu kapilar arasinda Babii ilbire ile giiniimiize ulasmistir (bk. Fotograf s5). Sehrin
kapilarindan bir¢ogunun ilk yerlesim bolgesi olan Beyyazin'in genislemesi sonucu
ortadan kalktig1 anlagilmaktadir (bk. Aba Irmeis, “Una puerta de madina Garnata’, s.
187-95).

34 Yakin zamanda gergeklestirilen arkeolojik ¢alismalar sonucunda buradaki mezarligin
yeri tam olarak tespit edilmistir (bk. Fotograf 6).

35 Hamam i¢in bk. Fotograf 7. Kad1 Kopriisii igin bk. Fotograf 8.

36 Girnatanin sehirlesme siireci hakkinda ayrintili bilgi i¢cin bk. Malpica Cuello, “Granada,
ciudad islamica’, s. 195-208.

37 Himyeri, er-Ravziil-mi‘tdr, s. 46.
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2. Sehirde Ilmi Hayat

Girnatanin Ziriler tarafindan merkez olarak kullanilmaya baglanmasi
sadece bu sehrin ¢ehresini degistirmemisti. Girnata ytkselirken, tipki terazi-
nin diger kefesinin inisi gibi, IIbire eski parlak giinlerini biiyiik 6l¢iide kay-
betmisti. Bu durumun ilmi faaliyetler acisindan sonucu, sehrin birikiminin
aralarinda Girnatanin da bulundugu farkli Endiilis sehirlerine intikal etmesi
seklinde goriilmustii. Fetihten sonra idari agidan yarimadanin giineyindeki
merkez sehirlerden biri olarak éne ¢ikan Ilbirenin Endiiliislii tabakat (bi-
yografi) muelliflerinin eserlerinde, Endiiliis Emevi Devleti dénemi boyunca
ilmi faaliyetler agisindan da bir merkez sehir olduguna isaret eden ¢ok sayida
6rnek mevcuttur. Endiiliisli ilim adamlar1 hakkinda giiniimiize ulasan en
eski tabakat eserlerinden Muhammed b. Haris el-Husent’nin (6. 361/971)
Endiilisli fakih ve muhaddislere dair telif ettigi eseri Ahbdru’l-fukahd’ ve'l-
muhaddisin’de Ilbireli cok sayida alimin varlig: gériilir. Ibniv'l-Faradinin
(6. 403/1013) Tarihu ulemail-Endeliisinde, fetihten IV. (X.) yiizyil sonuna
kadarki donem arasinda Ilbireli oldugu tespit edilen ilim adami say1s1 yetmis
dokuz iken, V. (XI.) yiizyildan VI. (XII.) yiizyil ortasina kadarki bir buguk
asirlik stiregte sehirde sadece on bes ilim adaminin yetistigi goriilmektedir.
Bu on bes kisiden dérdiiniin hayatlarinin bir déneminden sonra Ilbireden
ayrilarak yerlestikleri Kurtubada,® birer kigininse Daniye (Denia),?® Girnata*?
ve Tutilede (Tudela)*! vefat ettigine de isaret edilmelidir. Tuleytula Ulucamii
imami olan Ilbireli Muhammed b. Ibrahim’'in*? vazifeli oldugu sehirde vefat
etmis olmasi: muhtemeldir, geri kalan yedi kisinin vefat yeri ise belli degildir.
Biitin bunlar, bir taraftan sehirde goriilen zayiflamaya isaret ederken, diger
taraftan Ilbire halkinin Girnata’ya yerlesmeye baglamasiyla sehirde yerlesimin
-tedrici olarak azalmakla birlikte- bir siire daha devam ettigini gosterir. V.
(X1.) baslarinda ilbireden Girnata’ya dogru goriilen hareket, Girnata cep-
hesinden bakilarak da gériilebilir. Ibnii'l-Faradi’nin eserinde V. (XI.) yiizyila
kadarki donemde Girnata ile irtibati oldugu gortilen kisi say1s1 sadece ti¢ olup
bunlarin hepsi de aslen Ilbireli kisilerdir.**> Bu kisilerden Osman b. Said (.

38 Ibn Beskiival, es-Stla, I, 89; I1, 491, 706; Ibnir’l-Ebbar, et-Tekmile, 11, 122.

39 Ibnirl-Ebbar, et-Tekmile, 111, 138.

40 Ibn Beskuivél, es-Sila, 1, 83.

41 Ibnwl-Faradi, Tarthu ulemai’l-Endeliis, 1, 247.

42 Ibnir’l-Ebbar, et-Tekmile, 11, 32.

43 Burada erken dénem Endiiliis tabakat eserlerinin Ilbireli olarak gdsterdigi bazi
alimlerin sonraki donemlerde telif edilen bazi eserlerde Girnatali olarak gosterildigine
isaret edilmelidir. Bu da V. (XI.) yiizyila kadar bolgede merkez sehir olarak ilbire’nin
éne ¢iktigin gosterir. Mesela Ibnii'l-Faradi, Ahmed b. Muhammed el-Hemdan{'yi
“IIbire halkindan, Girnata sakinlerindendir” seklinde kaydederken; Rusati, ayn1 kisiyi
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325/936 veya 326/937) “... [lbire halkindan, Girnata’nin batisindan...” seklinde
tanitilmustir.** Mutarrif b. 1sa%> (6. 357/969) ve Ahmed b. Muhammed (6.
388/998 veya 389/999) hakkindaysa “Ilbire halkindan olmakla birlikte‘Girnata
sakinlerindendir” seklinde bilgi verilmistir.*® VIIL. (XIV.) yiizyilda yasayan
tarihci ve devlet adami Ibnir’l-Hatib’in (6. 776/1374-75) Girnata hakkinda
yazdig1 eseri el-Thdta fi ahbari Girndta'da Ilbire, Endiiliis Emevileri ddneminin
ilim merkezlerinden biri olarak goriilir. Daha 6nemli olani ise V. (XI.) yiiz-
yildan 6nce yagamis Ilbireli kisilere Girnatalilarmus gibi eserde yer verilmis
olmasidir. Bu durum, Girnata’nin {lbire ile olan iliskisinin birkag yiizyil sonra
Endiiliiste nasil goriildiigiinti ortaya koymasi bakimindan oldukga dikkate
degerdir.

V. (X1.) yiizyilda sehirdeki ilmi faaliyetleri ibn Beskiival (6. 578/1183),
Dabbi (6. 599/1203) ve Ibnit’l-Ebbar (8. 658/1260) gibi VI-VIL (XII-XIII.)
ylizyillarda yasamis Endiliislii tabakat mielliflerinin eserlerinde, Girnatali
ilim adamlarinin biyografileri verilirken kullandiklar: ifade bicimleri tize-
rinden takip etmek, sehrin ilmi faaliyetler agisindan yasadig1 doniisiimiin
izlerini siirmede 6nemli ip uglar1 sunacaktir. Ug tabakat miiellifi de séz ko-
nusu dénemde Kurtuba, Tuleytula veya Isbiliye gibi Endiiliisiin fethinden
beri ilmi faaliyetlerin stirdiirtildiigi ve stireg icinde bir ilim gelenegi olusan
sehirlerde yasayan ilim adamlar1 hakkinda ayrintil bilgiler verirken; V. (XI.)
yizyilin ilk yarisinda yasayan Girnatali ilim adamlar1 hakkinda verdikleri
bilgiler genellikle ayrintidan uzaktir. S6z gelimi Kurtubali bir ilim adaminin
-kimi zaman saatine varincaya kadar- dogum/vefat zamani bilgisi verilirken
Girnatalilar'in biyografisinde bu tiir bilgilere ya hi¢ yer verilmez ya da onlar-
dan ¢ok az bahsedilir. Endiliislii tabakat yazarlar1 V. (XI.) yiizyilda yasayan
Girnatali ilim adamlar1 hakkinda zaman ilerledik¢e daha ayrintili bilgiler
vermektedirler ki, bu da sehrin ilmi birikiminin artmasina paralel olarak
daha fazla dikkat ¢ektigi, dolayisiyla ilim adamlar: hakkinda tabakat eserle-
rinde daha ayrintili bilgilerin verilmeye baslandigini gésterir.#” Diger taraftan
1000-1100 yillar1 arasinda vefat eden Girnatali ilim adamlar: arasinda kadi,
miftd, stira Giyesi veya imamlik gibi vazifelerde bulunmus kisilere rastlanmaz.
Opysa ki yukarida adlari zikredilen tabakat miiellifleri ayn1 donem araliginda

Girnatali olarak gostermektedir (krs. ibnil-Faradi, Tarthu ulemail-Endeliis, 1, 106;
Rusati - Ibnivl-Harrat, el-Endeliis, 174).

44 Ibniw'l-Faradi, Tarthu ulemari’l-Endeliis, 1, 397-398.

45 Ibniv’l-Faradi, Tarihu ulemai’l-Endeliis, 11, 173. ibn Beskiival, Mutarrif’in vefat1 icin 377
(989) yilini kaydeder (bk. Ibn Beskiival, es-Stla 111, 989).

46 Ibnil-Faradi, Tarthu ulemdi’l-Endeliis, I, 106-107.

47 Benl Atiyye'ye mensup ilim adamlar1 hakkinda kaydedilenler bu duruma
gosterilebilecek giizel bir 6rnektir.
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Kurtuba, Tuleytula, T§biliye, Belensiye, Sarakusta, Ceyyan ve Meriye (Almeria)
gibi ilim geleneginin yerlestigi pek ¢ok sehir igin bu goérevlerde bulunan ¢ok
sayida kisinin biyografisini vermektedirler.*® Bu durumun sebebi, Girnata’nin
bir ilim merkezi olarak tabakat miielliflerinin dikkatini yeterince ¢ekmemesi
ve/veya tabakat miielliflerinin bu sehirle ilgili yeterince bilgiye ulasamamasi
olabilir ve bu her héliikdrda Girnatadaki ilmi ortamin V. (XI.) yiizyilda hentiz
tesekkiil doneminde oldugunu gosterir.

Sehrin ilim hayatinin tesekkil siirecini takip ederken tabakat eserlerin-
deki kayitlara biraz daha yakindan bakmak faydali olacaktir. Bir bolgede
veya sehirde ilim geleneginin mevcudiyetinin en dnemli géstergelerinden
biri ulema aileleridir. Girnatada s6z konusu donemde ilmi hayat icinde
yer alan en énemli ulema ailesi Beni Atiyye idi.*” Mudar Araplarrnin Kays
Aylan koluna mensup olup Endiiliise giren atalar1 Atiyye b. Halide nisbetle
anilan aileden ilim hayat: i¢cinde bulundugu tespit edilebilen ilk kisi Kasim
b. Temmamdir (6. 318/929). ilbirede Said b. Nemr'den ders aldiktan sonra
Kurtubada Yasuf b. Yahya el-Megamiden ders almis ve ondan Endiliisiin
meshur limlerinden Ibn Habib'in el-Vddiha’sini rivayet etmisti.>® Daha sonra
rihle yaparak Ibrahim b. Msa b. Cemilden ders almisti. Kendisinden “zithd
ehli biri” seklinde bahsedilen Kasim'in otuz yila yakin bir siire giinlerini orug-
lu gecirdigi, dinyadan uzaklastig1 ve Girnata kéylerinden birine yerlestigi
kaydedilmektedir.>! Ailenin yetistirdigi bir diger alim Galib b. Temmamdir
(6. 400/1010°dan 6nce). Muasiri olan Ibnit'l-Faradinin verdigi bilgiye gore
[Ibireli olan Galib b. Temmam, Kurtubada Ahmed b. Halid ve Muhammed
b. Kasim ile {lbirede Muhammed b. Futays'tan ders almisti.>? ibn Begkiival
ise Ibni’'l-Faradiden bir bucuk asir kadar sonra telif ettigi eserinde Galib b.
Temmam'in Girnatali oldugunu, rihle yaparak Ibnii'l-Cellabdan fikha dair

48 Cok sayida ornek géormek miimkiindiir. Burada birkacina isaret edilecektir. Kurtuba:
ibn Beskiival, es-Sila, 11, 410; Dabbi, Bugyetiil-miiltemis, 11, 471; ibn{1-Ebbér, et-
Tekmile, 111, 24. Tuleytula: es-Sila, 11, 435; Bugyetii’l-miiltemis, 11, 463. i§biliye: es-Sila,
11, 752; Bugyetii’l-miiltemis, 1, 154. Belensiye: es-Sila, 11, 502; Bugyetii'l-miiltemis, 1, 315;
et-Tekmile, 11, 402. Sarakusta: es-Sila, I11, 804; et-Tekmile, IV, 208. Ceyyan: es-Sila, 1, 123;
Bugyetii’l-miiltemis, 1, 81; et-Tekmile, 1, 81. Meriye: es-Sila, 1, 160; Bugyetii'l-miiltemis, 1,
101.

49 Benit Atiyye hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Forneas, “Los Bant Atiyya de Granada
(I)" s. 69-83; “Los Banii Atiyya de Granada (II)”, s. 27-60.

5o Ibnivl-Faradi, Tarihu ulemai’l-Endeliis, 1, 464.

51 Huseni, Ahbdru’l-fukahd’ ve'l-muhaddisin, s. 310-311. ibrahim b. Musa, Endiltiste
basladig: tahsilini ilerletmek iizere rihle yaparak Misir, Mekke ve Bagdat ulemasindan
istifade etmis, daha sonra Misir’a yerlesmis ve burada vefat etmisti (bk. Ibnit’l-Faradi,
Tarthu ulemar’l-Endeliis, 1, 47-48).

52 Ibnivl-Faradi, Tarihu ulemai’l-Endeliis, 1, 444.
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muhtasarini aldigini kaydeder.>® Her iki miiellifin verdigi bilgilerden onun
mesail fikhinda>* bilgi sahibi oldugu anlagilmaktadir. Ibn Begkiival'in Galib b.
Temmam’in rihle yaptigina dair kaydettigi bilgi, Galib’in torunu Abdiilhak’in
yazdiklariyla da teyit edilmektedir. Abdiilhak, Ibni’l-Cellabin et-Tefri‘ adli
eserini babasindan okudugu bilgisini “.. Babam bu eseri babas: Abdurrahman
b. Galibden, o da babas: Galib b. Abdiirraiif b. Temmdmdan, o da miiellifi Ebii’l-
Kasim Ibnii’l-Cellabdan (r.a.) almist” sdzleriyle kaydetmektedir.>> Galib b.
Temmanrdan sonra ailede ilim gelenegi oglu Abdurrahman ile devam etmis-
tir. Abdurrahman, babasi1 Galib ve baska kisilerden rivayette bulunmusgtu.>®
Vefat tarihiyle ilgili bilgi bulunmamakla birlikte, oglu Galib’in 441'de (1049)
dogmus olmas: V. (XI.) yiizyil ortalarinda hayatta oldugunu gosterir.

Abdurrahman b. Galib’in oglu olan Galib b. Abdurrahman (6. 518/1124),
Endiltsli tabakat miellifleri tarafindan biyografileri verilen Girnatali
alimlerden dogum yili kaydedildigi goriilen ilk kisidir. 441°de (1049) dogan
Galib b. Abdurrahman tahsiline erken yaslarda baglamis, Eb Osman Said
b. Halef el-Kilébi ve Ebiir-Rebi’ Silleyman b. Rebi’ el-Kaysi gibi fakihlerden
ders almigti. Endiilis’teki Maliki gelenege uygun olarak el-Muvatta’ ve el-
Miidevvene'yi miinazara®” usulityle okumug, Eba Ali Hasan b. Abdullah’tan
kiraat tahsil etmisti. Ayrica nahiv ve edebiyat konularinda da genis bir miik-
tesebata sahipti. 469'da (1077) gittigi Meriye sehrinde Ebt Muhammed b.
Kuhafe'den aldig1 derslerle el-Muvatta’ hakkindaki birikimini artirmanin
yani sira Buhari ve bagka rivayetleri de almisti. Endiiliisteki birikimini belli
bir seviyeye getirdikten sonra tahsilini ilerletmek amaciyla Mehdiye'ye gi-
derek Abdiilhamid es-Saig'in el-Miidevvene miinazaralarina devam etmisti.
Yine ayni sehirde seckin bir kelam alimi olan Eb Siilleyman b. Kadimden
Bakillaninin Temhidii’l-evdil ve telhisiid-deldil'ini meseleler Gizerinde tartis-
mali bir gekilde durarak yapilan derslerde kiraat yoluyla almisti. {lim yolcu-
lugunda Mehdiye'den sonraki duragi Misir olmus ve burada zithdiiyle 6ne
¢ikan Ebir'l-Fazl Abdullah b. Hasan'in yaninda bir siire kalmist1. Daha sonra
Mekke'ye giderek burada miicavir bulunan Fakih Eb Abdullah Muham-
med b. Abdullah’tan BékillanT'nin yukarida adi gegen eseri ile Ebtt Abdullah
Hasan b. Hatim el-Ezernin el-Ldmi‘ini meselelerine vakif olarak almist.

53 Ibn Beskiival, es-Sila, I1, 665.

54 Mesail fikhi, Maliki mezhebine adin1 veren Malik b. Enes’in ve mezhep i¢inde 6nemli
yere sahip fakihlerin goriisleri etrafinda olusan fikih anlayigini ifade etmek tizere
kullanilmaktadir (genis bilgi i¢in bk. Cavusoglu, “Endiiliiste Rey-Hadis Miicadelesi’,
5.59-74).

55 1bn Atiyye, Fihris, s. 72.

56 Ibn Beskiival, es-Sila, 11, 499.

57 Adigiizel, XI. Asirda Endiiliiste [lmi Hayat, s. 65.
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Ayrica Muhammed b. Cerir et-Taberinin Camiw’l-beydn adli eseri lizerine
yapmis oldugu muhtasar da bu hocasindan okudugu eserler arasindaydi.
Yine Mekkede bulunan alimlerden Ebtt Abdullah Hiiseyin b. Ali et-Taberiden
Buhéri, Mislim ve rivayet ettigi diger eserleri de almisti. 470’te (1078) hac
farizasini yerine getirmis, ertesi yil Endiiliis'e donmiistii. Endiiliise doniistin-
den sonra aralarinda meshur muhaddis Eba Ali el-Gassaninin de bulundugu
alimlerden istifade etmis ve vefatina kadar Girnatada tefsir, fikih, hadis ve
kelam dersleri vermisti.>8

Ailenin yetistirdigi en meshur alim ibn Atiyye nisbesiyle taninan Ebi
Muhammed Abdiilhak b. Galib (6. 541/1147) idi. 481°de (1088) Girnatada
dogan Ibn Atryye'nin ilk hocasi, sehrin taninmig alimlerinden biri olan babast
Galib b. Abdurrahmandi.>® ibn Atiyye babasindan, aralarinda imam Malik'in
el-Muvatta; Buhari, Mislim, Ebt David, Nesai ve Tirmizi'nin hadis kitap-
lary; Ibn Ishak’in Hz. Peygamber’in hayatina dair eseri; Ebti Ubeyd Kasim
b. Sellam'in Garibii'l-hadis’i, Sahntn'un el-Miidevvene’sinin de bulundugu
cok sayida eser okumustu.® Alim bir babanin ¢ocugu olmak Ibn Atiyye'ye
farkli alanlara dair genis bir miiktesebatin yani sira, ilim meclislerinde gesitli
konulara dair anlatilan hikéyelerle ilim adamlarina dair anekdotlar gibi bu
alana dair zengin bir kiiltiir de kazandirmist1. [bn Atiyye’ye babasi, Eba Ali el-
Gasséani ve Ibnir't-Talla‘ tarafindan, derslerde okudugu eserler diginda, biitiin
rivayetlerini nakletme konusunda icazet verilmisti.°! ibn Atryye 494 (1101)
yilinda Girnata’ya gelen Ebl Muhammed Abdiilaziz b. Abdiilvehhabdan bazi
eserleri rivayet etme icazeti de almisti. Kendisine icazet veren bu yazida el-
Muvatta’'in Eba Mus‘ab rivayeti, Buharinin el-Cdmius-sahih’i, Cevrakinin
Kitabii'l-Cevrakiyyis-sagir adiyla kaydettigi eseri, Kad1 Ebirl-Hasan Muham-
med b. Ali el-Ezdi'nin fevaid tarzinda derledigi eseriyle Esarinin Kitdbiit-
Temhid’i bulunmaktayd1.%? Kimi zaman da Ibn Atiyye, icazet talebinde bulun-
mak {izere meshur bir dlime mektuplar géndermekteydi.®> Mektup yoluyla
veya Girnatada goriiserek icazet aldig1 bir hocanin ikamet ettigi sehre giderek
dersine katilmak suretiyle onlardan istifade etme imkani da bulmaktaydi.%*
Ibn Atiyye'nin bir alimin yagadigi sehre giderek, dersine katilmadan

58 Ibn Attyye, Fihris, s. 59-65.

59 Ibn Atiyyenin hayati hakkinda genis bilgi igin bk. Birigik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi’, s.
338-40.

60 Ibn Atiyye, Fihris, s. 63-77.

61 ibn Atiyye, Fihris, s. 74, 89, 91.

62 Tbn Atiyye, Fihris, s. 94-95.

63 Ibn Atiyye, Fihris, s. 96, 97.

64 Ibn Atiyye, Fihris, s. 100, 109, 112.
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kendisinden icazet aldig1 da goriilmektedir.%> Ayrica babasinin, ogluna icazet
istemek amaciyla dénemin bazi ilim adamlarina yazdigi mektuplar sayesinde
alimlerden icazet de almaktayd1.% Ibn Atiyye bilhassa tefsire olan vukufu ile
temayliz etmisti. el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz adl tefsiri, yazil-
dig1 dénemden sonra Endiiliis ve Magrib bolgesinde biiyiik bir séhret ka-
zanmist1. [bn Haldun bu eserin boylesine genis bir kabul gormesini miiellifin
kendisine kadar olan dénemde yasamis olan miifessirlerin eserlerinde gecen
rivayetlerin en giivenilir olanlar1 se¢ip 6zIi bir sekilde ve giizel bir tertiple
ortaya koymasina baglamaktadir.”

V. (XI.) ylizyilin son ¢eyreginde bir ulema ailesinin ferdi olarak diinyaya
gelen Ibn Atiyye, hocalarini ve onlardan okudugu eserleri ya da aldigi ica-
zetleri kaydettigi Fihris'inde, V. (XI.) ylizy1l Girnatasindaki ilmi faaliyetler
hakkinda fevkalade 6nemli bilgiler sunar. Eserlerin biiyiik bir kisminin kiraat
yoluyla alindig: goriilmektedir. el-Muvatta’, el-Miidevvene gibi Malikiler i¢in
en Oonemli eserlerin farkli hocalardan ve birden fazla defa okunarak, mii-
nazara usuliiyle islenen derslerde 6grenildigine isaret edilmelidir. Abdiilhak
b. Galib'in Fihris'inde Seyf b. Omer’in Kitdbii'l-Fiitih ve'r-ridde, EbG Ubeyd
Kasim b. Sellam'in Kitdbii'l-Emsdl, Eba Bekir ez-Ziibeydinin Tabakatiin-
nahviyyin ve'l-lugaviyyin, Kurtuba kadis1 ve meshur fakih Ibn Zerb'in el-
Hisal, Sibeveyhinin el-Kitdb, Ya'kub b. ishak’in Isldhu’l-mantik, Sa‘leb’in
el-Fasih, Ebt Temmam’in Hamadse, Ebti Amr ed-Déantnin telif ettigi biitiin
eserleri, Ibn Ishak’in Siretii Restlillah, Hatib el-Bagdadinin Tdrihu Bagdad,
Zeccac'm Medni'l-Kuridn, ibn Ebl Zeyd’in Risdle, Muhammed b. Hasan en-
Nakkagin Sifdiis-sudiir, ibn Kuteybe'nin Miiskilii’l-Kurdn, Ahmed b. Ammér
el-Mehdevinin et-Tahsil ve el-Hidaye, Kelabazinin el-Hiddye ve’l-irsad fi
ma'rifeti ehli’s-sika ve’s-sedad ellezine harrace anhiim Ebii Abdillah Muham-
med b. Ismail el-Buhéri fi kitabihi's-Sahih, Muhésibinin er-Ridye li-hukiikilldh,
Muhammed b. Ahmed el-Basrinin er-Risdle fi ukiidi ehlis-siinne, Tahavinin
Tevilii miiskili’l-hadis, Abdullah b. MubareKin ez-Ziihd ver-rekaik, Kasim b.
Sabit b. Hazm'in ed-Deldil fi serhi garibi hadisi Resiilillah °8 adli eseri gibi fikih,
hadis, tefsir, kiraat, kelam, tasavvuf, tarih, dil ve mantik alanlarina dair telif
edilmis ¢ok sayida eser bulunmaktadir. V. (XI.) ylizy1l sonlarinda tahsil géren,
kadilik makaminda da bulunmug Girnatali bir 4limin sahip oldugu formas-
yonu ortaya koyan bu eserler, s6z konusu donemde Girnatada tedaviilde olan
eserlere 151k tutmasi bakimindan son derece 6nemlidir.

65 Ibn Atiyye, Fihris, s. 119, 121, 137.

66 ibn Atiyye, Fihris, s. 125.

67 Ibn Haldtin, Mukaddime, 11, 1028.

68 Tbn Atiyye, Fihris, s. 98-99, 101, 103, 105-106, 111, 115-18, 126, 132, 135, 139.
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Beni Atiyye ailesi V. (XI.) yiizyilda Girnatadaki tek ulema ailesi degil-
di. Ibniv’l-Feres kiinyesiyle meshur aile de sehrin ilim hayatinda énemli bir
yere sahipti. Ensardan Sa‘'d b. Ubdde'nin neslinden gelen ailenin Endiiliise
giren atasi ilk olarak Sarakusta’ya yerlesmis, oglu ise Kurtuba'ya gitmis ve
aile burada kok salmisti. V. (XI.) yiizyil baginda Kurtubada ¢ikan olaylar se-
bebiyle buradan ayrilarak once Ilbire’ye, ardindan da ailenin bir kism1 Badis
b. Habb(is'tan korkarak Meriye’ye gitmisti.®® Aileden Abdiirrahim b. Muham-
med (6. 542/1147) ilk tahsilini dogdugu sehir olan Meriyede aldiktan sonra
Daniye, Satibe (Jativa), Kurtuba ve Girnatada donemin taninmus alimlerinden
kiraat, fikih, hadis ve dil dersleri almist1. Bir siire Meriye Ulucamiinde kiraat
dersleri, ardindan yerlestigi Girnatada ise kiraat ve fikih dersleri vermisti.
Girnata Kadis1 Ebt Bekir Muhammed b. Ahmed el-Kuleyi tarafindan “el-
Miinekkeb” (Almunecar) kadilig1 ile gorevlendirilmis, o da bu goérevi gontil-
siizce kabul etmek zorunda kalmist1.”® Abdiirrahim b. Muhammed'den sonra

72

ailede ilim gelenegi oglu Muhammed,”! torunu Abdiilmiin‘im”? ve onun oglu

Abdurrahman’? silsilesiyle devam etmisti.

Girnata igindeki tedris faaliyetleri disinda sehir ulemasini ilmi agidan
besleyen birkag yol vardi. Bunlarin baginda Girnatali 6grencilerin ilim tahsi-
li icin Endilisteki veya Endiiliis disindaki sehirlere yaptiklar: yolculuklar
gelmekteydi. Endiiliiste telif edilen tabakat eserlerinde V. (XI.) yiizyilda Gir-
nata ilim hayatinda yer alan altmus iig kisinin biyografisi verilmistir.”* Bun-
larin yaklagik yarisinin ilim tahsili i¢cin Endiiliis icinde en az bir sehre gittigi
goriilmektedir. Girnatalilarin ilim tahsili i¢in Endiiliis i¢inde en fazla gittik-
leri sehir, V. (XI.) ylizy1l baglarinda yasanan biitiin sosyal ve siyasi sorunlara
ragmen Kurtuba idi. Girnatali 6grenciler s6z konusu dénemde Kurtubada
Eb Ali el-Gassani, [bni’t-Talla; Ibn Riisd, Ebi'l-Hiiseyin b. Sirac, Eba Bekir
Hézim b. Muhammed ve Ebirl-Hasan el-Absi gibi muhaddis, fakih ve kiraat

69 Ibnir’l-Ebbar, et-Tekmile, 111, 193.

70 Ibni’l-Ebbar, et-Tekmile, 111, 193-94.

71 Ibni’l-Ebbar, et-Tekmile, 11, 191.

72 [bnir’l-Ebbar, et-Tekmile, 111, 269.

73 Ibni’l-Ebbar, et-Tekmile, I11, 183.

74 Ibnirl-Faradi, Humeydji, ibn Beskiival, Dabbi ve ibni1-Ebbar gibi Endilislii tabakat
mielliflerinin eserlerindeki kayitlara gore 390 (1000) ile 543 (1148) yillar1 arasinda
hayatta olan ilim adamlarinin V. (XI.) yiizyilda ilim hayat1 iginde yer aldigi kabul
edilmistir. Dogum tarihi itibariyle V. (XI.) ytizy1l i¢inde ilmi faaliyetlerde bulunmamus
kisiler 543’ten (1148) 6nce vefat etmis olsa bile degerlendirilmeye alinmamigtir. Ayni
donemde Endiiliisiin tamamu igin tespit edilen ilim adami sayisi 2250 kadardir. Buna
gore V. (XI.) ylizyilda Girnatanin, Endiiliislii ilim adamlar: igerisinde % 3’liik bir paya
sahip oldugu goriiliir (genis bilgi i¢in bk. Adigiizel, XI. Asirda Endiiliis'te Ilmi Hayat, s.
310-436).
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alimlerinden istifade etmekteydiler. Bu dénemde Girnatalilar’in tahsil igin
Kurtubadan sonra en fazla gittikleri sehir Miirsiyedir (Murcia). Bunun en
6nemli sebebi, Endiiliiste yetisen en muteber muhaddislerden biri olan Ebt
Ali es-Sadef'nin Mirsiye Ulucamiindeki hadis dersleriydi. Sadefinin dersle-
rine sadece sehrin yerlileri degil, Endiiliisiin ¢esitli sehirlerinden, bu arada
Girnatadan gelen 6grenciler de katilmaktaydi.”> Endiiliis'te Eba Amr ed-Dani
ile birlikte ileri bir seviyeye ulasan Daniye merkezli kiraat ¢alismalari,
Daninin Ebt Davad el-Mukri, Ebil-Hiiseyin Ibni’l-Beyyéz, Ebir’l-Hasan
[bniid-Das gibi dgrencileri eliyle Dogu Endiiliis’te Satibe, Miirsiye ve Belen-
siye gibi sehirlerde de yogunluk kazanmist1. Bu sehirler, Girnatali 6grenciler
arasinda kendisini bu alanda gelistirmek isteyenlerin gittikleri baslica ilim
merkezleriydi.”® Asagidaki tabloda, Girnatali 6grencilerin tahsillerini ilerlet-
mek amaciyla bulunduklari Endiiliis sehirleri verilmigtir.””

Girnatalilar'in Endiiliis icindeki ilim yolculuklar:
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Sehrin ilim hayatini besleyen bir diger yol ise Girnatali 6grencilerin En-
diilis digina yaptiklar: yolculuklardi. Bu yolculuklar kimi zaman Girnatada-
ki tahsilin ardindan Endiiliis icinde bir bagka sehre yapilan yolculukla devam
etmekte ve sonrasinda Endiiliis disina gidilmesi seklinde gergeklesmekteyken,
kimi zaman da Girnatada baslayan ilim tahsiline Endiiliis diginda gidilen bir
sehirde devam edilerek derinlik kazandirilmaya ¢alisilmaktaydi. S6z konusu

75 Ibni’l-Ebbar, et-Tekmile, 11, 134; 111, 231.

76 Ibnirl-Ebbar, et-Tekmile, 11, 117; 111, 341.

77 Tabakat eserleri ilmiye tarihi i¢in vazgecilmez kaynaklar olmakla birlikte kaynaklik
agisindan tagidiklar: birtakim sorunlar goz ardi edilmemelidir. Bir 6grencinin ilim
tahsili igin bagka bir sehre/sehirlere gidip gitmedigi konusunda tabakat eserlerindeki
kayitlarin her zaman net olmayabilecegi unutulmamalidir.
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donemde on yedi Girnatali 6grencinin tahsilini ilerletmek amaciyla Endiiliis
digina gittigi goriilmektedir. Ogrencinin gidecegi sehir konusunda meshur bir
hocadan ders alma istegi, 6grencinin ailesi veya hocasi yoluyla dahil oldugu
ilmi baglantilar gibi cesitli amiller belirleyici olabilmekteydi. Girnatali 6gren-
cilerin ilim tahsili i¢in Endiilis disinda en fazla bulunduklar: sehir Mekke idi.
Mekke, Islam cografyasinin biitiin bélgelerinden hac ibadetini ifa etmek is-
teyen miisliimanlari bir araya getirmekteydi. Bununla birlikte Mekke’ye gelen
biri hac ibadetini yerine getirmenin yani sira, hac mevsiminde sehre gelen
veya burada miicavir bulunan ilim adamlariyla goriisebilme imkanina da
sahip olmaktaydi. Dolayisiyla Mekke hac mevsiminde ve diger zamanlarda
farkli bolgelerden alimlere ev sahipligi yapmaktaydi. Girnatalilar da sehrin
sagladig1 bu zengin ilmi ortamdan istifade etmekteydiler. Girnatali 6grenci-
lerin Mekkede katildiklari ilim meclisleri arasinda Ebit Abdullah Hiiseyin b.
Ali et-Tabernin Mislim'in el-Cdmiu’s-sahih’ini okuttugu dersleri dikkat ce-
ker.”® Aslen Endiiliis’iin Turttse (Tortosa) sehrinden olup V. (XI.) yiizyilin
sonlarina dogru tahsilini ilerletmek amaciyla Dogu Islam diinyasina ilim
yolculuklar1 gergeklestiren ve bir siire sonra Iskenderiye’ye yerlesen Ebi Be-
kir et-Turtsi ile Dogudaki tahsilinden sonra Iskenderiye'de Adiliyye ve Sile-
fiyye adiyla bilinen medresenin bagina getirilen EbG Téhir es-Silefi bu sehre
gelen Girnatalilar'in ders aldig1 baslica hocalardi.”? Misir ve Kayrevan'da
bulunan Girnatali 6grencilerin ¢ogunlukla fikih ve hadis dersleri aldiklar

Girnata'dan Endiiliis disina yapilan ilim yolculuklar: ve giden
ogrenci sayisi

« 7
L

F EREEES

Mekke  iskenderiye Misir Kayrevan Mehdiye Mesrik

78 Baz1 6rnekler i¢in bk. ibn Beskiival, es-Sila, 11, 667; Ibnivl-Ebbar, et-Tekmile, I11, 341; TV,
145.
79 Bazi 6rnekler icin bk. Ibnit'l-Ebbar, et-Tekmile, 1, 105; 111, 48; IV, 118, 146.
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goriilmektedir.? Yukaridaki tabloda, Girnatali égrencilerin ilim tahsili igin
Endiiliis disinda gittikleri sehirler gosterilmistir.

V. (XI1.) yizyilda yagsayan Girnatali ilim adamlarinin temaytiz ettikleri
baslica alanlar fikih, hadis, kiraat, tefsir ve dil idi. Sehirdeki fikih ¢alismalari-
n1, Malik b. Enes’in 6grencisi olmus Gazi b. Kays ve Sebttn gibi isimler tara-
findan II. (VIIL.) yiizyilin son ¢eyreginde Endiliise tasinan Maliki fikhi
olusturmaktaydi. Buhéri ve Mislim'in el-Cdmiu’s-sahih’leri basta olmak tize-
re bir dnceki yiizyil ortalarindan itibaren Endiiliis'te yayginlik kazandig:
goriilen hadis eserlerinin Girnatada da tedaviilde oldugu goriilir. Kiraat
alaninin Endiiltsteki kurucu ismi Ebtt Amr ed-Daninin 6grencilerinden ders
alan Girnatalilar, bu alandaki birikimi sehirlerine tasimaktaydilar. Tabakat
eserlerinde ilim adamlarinin belli bir sahada uzmanlastig1 gorilebildigi gibi,
birden fazla alanda ihtisas sahibi olduklarini gdsteren ¢ok sayida 6rnek de
bulunmaktadir. Bu da ilim adamlarini “gok yonli alim”ler olarak karsimiza
¢ikarir. Dolayisiyla boyle bir birikime sahip bir 4limin tam olarak hangi alan-
da 6ne ¢iktigini tespit etmek kimi zaman miimkiin olmadig: gibi, tek bir sa-
hada ihtisas sahibi oldugunu ifade etmek hatali da olabilir.#! Mesela Girnata
Ulucamiinde imamlik yapan ve ibnii’l-Bazis olarak taninan Ali b. Ahmed (.
528/1134) kiraat ve hadis alanlarindaki yetkinliginin yani sira déneminin
6nde gelen dil bilginlerinden biriydi; Sibeveyhinin el-Kitdb1 basta olmak
iizere dil alaninda klasik haline gelen bazi eserlere serhler yazmist1.3? Agagi-

Girnatali ilim adamlarmin ihtisas alanlar:
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80 Ibn Beskiival, es-Sila, 11, 667; 111, 959; Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis, 11, 577; ibni’l-Ebbar,
et-Tekmile, 11, 134.

81 Bu durumda olan kisiler “Dini ilimler” seklinde genel bir tasnifle degerlendirilmistir.

82 Ibn Beskiival, es-Stla, 11, 618-19; Ibnii’l-Hatib, el-Ihdta, IV, 100-101.
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daki tabloda, Girnatali 6grencilerin s6z konusu dénemde temayiiz ettikleri
alanlar goriillmektedir.3?

Yukaridaki tabloda en dikkat ¢eken hususlardan biri, Girnata ulemasinin
neredeyse tamaminin dini ilimler alaninda ihtisas sahibi olusudur. Bunun
temel sebebi, Girnatali ilim adamlarinin biyografilerine Endiiliis’te dini ilim-
ler alaninda yer edinen kisilerin biyografilerini vermek amaciyla yazilmis
tabakat eserleri yoluyla ulagilmasidir. Endiliis'te matematik, geometri, astro-
nomi, tip ve eczacilik gibi alanlarin fetihten V. (XI.) yiizy1l ortalarina kadarki
serencamini gdsteren ve bu alanlarda yetisen kisilerin biyografilerini veren
Ibn Ciilciilin (6. 384/994) Tabakatii'l-et:ibbd’ ve’l-hukemd’s1 ile bu eserin bi-
raktig1 yerden bir asir kadar daha ilerleyen Said el-Endeliisinin (6. 462/1070)
Tabakatii’l-iimem’i gibi eserlerde Girnata bu alanlarda 6ne ¢ikan bir sehir
olarak gortilmez. Ancak sehrin bu tesekkiil doneminde “ulami’l-evail” ile
ilgilenen kisilerin varlig1 bilinmektedir. Mesela Endiiliis'te matematik ve
astronomi c¢aligmalarinin kurucu ismi kabul edilen Ebi’l-Kasim Mesleme
b. Ahmed el-Mecritinin (6. 398/1007) dgrencilerinden Ibnii’s-Semh olarak
taninan Ebirl-Kasim Asbag b. Muhammed (8. 426/1035), Kurtubada yasa-
nan karisikliklar sebebiyle sehirden ayrilarak Girnata’ya yerlesmis ve vefa-
tina kadar ¢aligmalarina bu sehirde devam etmisti. Onun giintimiize ancak
adlar1 ulasan eserlerinden geometri konular1 ve usturlap yapimi tizerinde
yogunlastigi anlagilmaktadir. Oklid’in Elementler’inin bir agiklamasi olarak
kabul edilen eseri el-Medhal ile’l-hendese adli eseri meshurdu.8* Bu baglamda
gosterilebilecek bir diger 6rnek Tigneri nisbesiyle meshur ziraat alimi Ebt
Abdullah Muhammed b. Mélik (6. 504/1110°dan sonra) idi. Tigneri, Girnatada
son Ziri Emiri Abdullah b. Bulukkin’in hizmetinde bulunmus, Murabitlarin
Endiiliise hakim oldugu donemde onlarin hizmetine girmisti. Ziraata dair
telif ettigi Ziihretii’l-bustan adli eserini Ytsuf b. Tasfin'in Girnata valisi olan
oglu Temim'e sunmustu.®> Dolayisiyla ilmi faaliyetlerin salt tabakat kitapla-
rinin sunduklarindan ibaret kabul edilmesi halinde eksik sonuglara varilmasi
ka¢inilmazdir.

Fikih, hadis ve kiraat gibi alanlarda tahsil goéren Girnatalilar’in gesitli resmi
gorevler aldiklari goriilmektedir. Kurtubada Ibni’l-Kattan, ibn Attab ve Ibn
Sirdc gibi hocalardan ders almig bir alim olan Ahmed b. Halef el-Kuley,

83 Tabakat eserlerinde ilim adamlarinin belli bir sahada uzmanlastig1 goriilebildigi
gibi, birden fazla alanda ihtisas sahibi olduklarini gosteren ¢ok sayida ornek de
bulunmaktadir.

84 Said el-Endeliisi, Tabakatiil-iimem, s. 169-170; Ibn Ebt Usaybia, Uyiniil-enbd’, s. 483-
84; Tbniv’l-Hatib, el-Thdta, T, 428; Okten, “Ibni’s-Semh”, s. 204.

85 Ibnir'l-Hatib, el-fhdta, 11, 282-84.
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Girnatada son Ziri Emiri Abdullah b. Bulukkin'in veziriydi. Yasuf b. Tasfin’in
Endiiliise ikinci gecisinde gergeklesen Elit (Aledo) kusatmasinda bulunmus-
tu.8¢ [bnit’l-Hatib’in kendisinden vezir olarak bahsettigi Girnatali fakih Ah-
med b. Muhammed el-Hemdani (6. 430/1039’dan 6nce) hakkinda Ilbirede
vefat ettigi disinda bilgi yoktur.8” Vezirlik makaminda bulundugu bilinen bu
iki 6rnek disinda resmi bir goreve getirilen kisilerin bitytik bir kismi kaza
teskilat1 icerisinde goérevlendirilmekteydi. Bu kisilerin biiyiik bir kismi
Girnatada bir vazife icra ederken, Vadias, Beyyase (Baeza) ve Meriye gibi
sehre yakin yerlerde kadiliga getirilen Girnatali fakihler de bulunmaktaydi.®
Kadilik ve kaza ile ilgili diger gorevlerde bulunanlarin el-Muvatta ezberle-
menin yani sira el-Miidevvene basta olmak tizere Maliki fikhinin temel me-
tinlerini iyi bilen kisiler olduklar1 anlagilmaktadir.3° Girnata Ulucamii imami
olarak gorevlendirilen kisilerinse kiraat alaninda derinlestikleri anlagilmak-
tadir. Asagidaki tabloda, resmi gorev aldiklar: kaydedilen Girnatali alimlerin
dagilimi goriilmektedir.

Resmi Girev Alan Girnatah Ilim Adamlar
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Endiiliisin diger sehirlerinden Girnata’ya gelen kisiler de sehrin ilmi biri-
kimine katkida bulunmaktaydilar. Ne var ki V. (XI.) ylizyilda Girnata’ya bu se-
kilde gelen kisi say1sinin fazla olmadig: gériilmektedir. Girnata Ulucamiinde
imamlik yapmis olan Tuleytulali Ali b. Muhammed (8. 526/1131),° ibn

86 Ibnir’l-Hatib, el-fhdta, 1, 147-50.

87 Ibnir’l-Hatib, el-fhdta, 1, 150.

88 Girnata diginda gérev alanlar icin bk. ibn Begskuval, es-Sila, 11, 563; [bnirl-Ebbar,
et-Tekmile, 1, 125; I11, 213.

89 Bazi 6rnekler i¢in bk. ibn Beskiivél, es-Sila, 11, 563; Ibniv’l-Ebbar, et-Tekmile, I11, 50.

90 Ibnirl-Hatib, el-Thdta, IV, 101-104.
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Bacceden ders almis ve “eski ilimlerle” ilgilenen Sarakustali Ali b. Abdur-
rahman (6. 530/1135 civari), disaridan gelip Girnata’ya yerlesen ve burada
vefat eden kisilere 6rnek gosterilebilir. Her ikisinin de memleketleri Kastilya
Kralligr'nin eline gegtikten sonra sehirlerinden ayrilarak Girnata’ya yerlesmis
olmalari muhtemeldir.”! Bir siireligine Girnata’ya gelen ilim adamlari1 da geh-
rin ilmi birikimine katkida bulunmaktaydi. Mesela meshur muhaddis Eba Ali
el-Gassani hayatinin sonlarina dogru gecirdigi fel¢ sebebiyle Meriye kaplica-
larina giderken giizergah iizerindeki Girnatada konaklamis ve araliksiz bir
ay devam eden yagmur sebebiyle bu sehirde kalmisti. Ibn Atiyye, bu esnada
¢ok sayida Girnatalrnin bu meshur muhaddisten istifade ettigini ayrintili bir
sekilde anlatir.”? Ebti Ali el-Gassani, basta hocasi Ibn Abdiilber en-Nemeri
olmak tizere hayat1 boyunca elde ettigi ilmi birikimi vefatindan iki yil kadar
once bir siire kaldig1 Girnata’ya boylece tasimisti. Onun Girnata’ya gidisin-
den bir y1l 6nce yani 494’te (1101) Girnata ulemasindan Ebir'l-Hasan Ali b.
Ahmede gonderdigi bir mektupta “.. Sizin yaniniza rivayete sahip iyi bir kisi
geldi, kendisiyle goriismeyi ihmal etmeyesin” sozleriyle kendisinden bahsettigi
Ebt Muhammed Abdiilaziz b. Abdiilvahhab el-Kayrevani de bu baglamda
zikredilmesi gereken bir bagka érnektir.”® Bu 6rnek Endiiliis ulemasi arasin-
daki irtibat1 gostermesi bakimindan ayrica dikkate degerdir.

IV. (X.) ylizyildan itibaren Kurtuba basta olmak iizere birgok Endiiliis seh-
ri, tahsillerini ilerletmek isteyen Magrib ve farkli yerlerden gelen 6grencilere
ev sahipligi yapmaktaydi. Girnata'nin Endiliisteki ilim merkezleri arasina
katildigina dair ilk kayitlar, VI. (XIIL.) ylizyilin ilk yarisinda vefat eden ilim
adamlarinin buraya yaptiklar1 yolculuklardir. Tancadan Girnata’ya gelen
Abdilmiinim b. Mervan, sehrin 6nde gelen fakihlerinden Abdiilvahid b.
Is&nin (6. 504/1110) derslerine katilarak bu alanda zengin bir birikim elde
etmis, Murabitlar doneminde Isbiliye, Girnata ve Meriyede kadilik yapmig-
1.4 Muhammed b. Ferec (535/1140’ta hayatta) Girnatada Eb{i Bekir Galib b.
Atryyeden ders almist1.” Belensiye yakinlarinda kiigiik bir yerlesim birimi
olan Unde'de (Onda) dogmus olan Muhammed b. Hiiseyin (6. 535/1140)

91 Sarakustall kiraat, kelam ve fikih 4limi Muhammed b. Hakem veya Murabitlar
doneminde Girnata idaresini stirdiiren Temim b. Yasuf b. Tasfin'in veziri olan Ali
b. Abdiilaziz gibi Girnata’ya yerlesen kisiler, 1118'de Sarakustanin diististinden sonra
sehirden Girnata’ya yapilan goge isaret eden bazi érneklerdir (bk. Ibni’l-Hatib, el-
Thata, 111, 72; TV, 173).

92 Girnatadaki ikameti boyunda sehir halkinin Ebti Ali el-Gassani'den okuduklar: eserler
hakkinda bk. ibn Atiyye, Fihris, s. 77-90.

93 Ibn Atiyye, Fihris, s. 94-95.

94 Ibnirl-Ebbar, et-Tekmile, 111, 272-73.

95 Ibnirl-Ebbar, et-Tekmile, 11, 119.
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Isbiliye, Girnata ve Tilimsan'daki hocalardan dersler almisti. Girnatada Ab-
diilhak b. Galibden istifade etmisti. Endiiliisin farkli bolgelerinde kadilik,
imam-hatiplik ve esitli gérevler almist1.”® Abdiilhak b. Galib’'in VI. (XIL.)
ylizyilin ikinci yarisinda vefat eden ¢ok sayida 6grencisi oldugu anlasiimak-
tadir. Bunlar arasinda Ibn Hayr el-Isbili, Ebti Bekir ibn Ebti Cemre, Ebi
Muhammed b. Abdullah, Ebirl-Kasim b. Hubeys, Ebti Ca‘fer b. Meda, Ebti
Muhammed Abdiilmiin‘im ve Eb{i Ca‘fer b. Hakem gibi kisiler bulunmaktay-
d1.?7 Biitiin bu 6rnekler, V. (X1.) yiizyilda Girnatanin ilmi agidan bir tesekkiil
déneminde oldugunu ve sehrin bir sonraki ylizyil baslarindan itibaren 6g-
renci ¢eken bir ilim merkezi olmaya bagladigini gostermektedir.

Sonug

V. (XL.) yiizy1l baslarinda Kurtubada yasanan sosyal ve siyasi buhran En-
diiliis Emevi Devletini yikilis stirecine sokmus ve sonuglar: itibariyle biitiin
Endiiliist etkilemistir. Girnata da bu stirecte Endiiliiste kiiciik bir yerlesim
merkezi iken bir sehir haline gelmistir. Girnatanin kisa zaman i¢inde bir sehir
kimligi kazanmasinda idari tecriibeye sahip ve gii¢lii bir Berberi kabilesine
mensup olan Ziriler tarafindan yonetilmesi etkili olmustur. Zira bulundugu
bolgenin en gii¢lii emirligi olan Abbadiler’in takip ettigi yayilmaci siyaset
karsisinda mukavemet gosteren emirliklerin baginda Ziriler gelmektedir.

Kurtubada yasanan olaylarin bu c¢aligma baglaminda ilmi faaliyetler
agisindan en énemli sonucu Ilbire’nin eski parlak giinlerini kaybetmesine
mukabil, Girnatada biytik bir canlihigin gériilmiis olmasidir. Her iki sehirde
yasanan bu degisim kendisini Enduliisli tabakat yazarlarinin kayitlarinda
acik bir sekilde gostermektedir. V. (XI.) yiizyil baslarina kadar ilmi agidan
canli bir ortama sahip olan Ilbire’ye bu dénemden itibaren tabakat kayitlari
tedrici olarak daha az yer verir. Endiiliis tabakat eserlerinde V. (XI.) asir bas-
larindan VI. (XII.) ylizy1l ortalarina kadar IIbireli ilim adamlarinin varlig
-sayilar1 6nceki donemlere gore kayda deger bicimde azalsa da- goriilmeye
devam etmektedir. IIbiredeki bu durumun tam aksine, s6z konusu doneme
kadar tabakat kitaplarinda adina nadiren rastlanan Girnatanin V. (XI.) yiz-
yilla birlikte adina zamanla daha fazla tesadif edilen bir sehir haline gelmesi
bu siiregteki doniisiimii ortaya koyar. Girnatada V. (XI.) ylizyil baslarinda faal
olan ilim adamlar1 arasinda ¢ok sayida lbireli kisinin bulunuyor olugunun,
sehirdeki ilmi hayatin tesekkil stirecini hizlandirmis oldugu rahatlikla ifade
edilebilir. Diger taraftan Endiiliislii veya Magribli 6grencilerin tahsillerini

96 Ibnirl-Ebbar, et-Tekmile, 11, 119.
97 Ibn Hayr, Fehrese, s. 567; Ibni’l-Hatib, el-fhdta, 111, 541.
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ilerletmek amaciyla Endiiliis i¢cindeki yahut disindaki sehirlere giderken
Girnata’ya en erken VI. (XIL.) ylzyilin ilk yarisinda vefat eden hocalardan
ders almak iizere gelmeleri, sehrin V. (XI.) yiizyilda ilmi a¢idan hentiz tesek-
kill doneminde olduguna isaret eder.

Endiiliis'teki Isliam héakimiyetinin son iki buguk asrinda yarimadanin
en Onemli ilim merkezi haline gelen Girnatadaki ilmi faaliyetler agisindan
incelenmesi gereken ilk merhale V. (XI.) yiizyilda sehirde gergeklestirilen ¢a-
lismalardir. Bu baglamda Girnatali 6grencilerin basta Kurtuba olmak tizere
Endiliis sehirleriyle olan yakin iliskileriyle; Girnatadan Mekke ve Misir gibi
Endiiliis disindaki ilim merkezlerine giderek tahsillerini ilerleten 6grencilerin
varligr dikkat ¢ekicidir. Girnatada yapilan derslerde eserlerin biiytik bir kis-
munin kiraat yoluyla alindigi gértilmektedir. Bununla birlikte Enduliis’te bir-
kag yiizyildan beri tahsil géren hemen her 6grencinin okudugu el-Muvatta’,
el-Miidevvene gibi ana kitaplarin miinazara usuliiyle islenen derslerde 6g-
renildigine isaret edilmelidir. incelenen dénemin 6nde gelen alimlerinden
biri olan Ibn Atiyye'nin kayitlari, Buharinin el-Camiu’s-sahil’inin V. (XI.)
ylizyilda Endiiliis'te farkl rivayet yollariyla tedaviilde oldugunu gésterir. Bu,
Sahnn'un el-Miidevvene’si igin de gegerlidir. Girnatali bir hocadan okunan
bir eserin, sehre gelen ya da Girnata disina gidildiginde ders alinan bagka bir
hocadan tekraren okunmakta oldugunu gosteren ¢ok sayida drnek, Girnatali
ogrencilerin zengin bir ilm1 birikimi sehre tasidiklarina isaret eder.

Giinlimiize ulagan tabakat kitaplarinda V. (XI.) asirda yasamis Girnatali
ilim adamlarinin neredeyse tamaminin dini ilimler alaninda ihtisas sahibi ol-
duklar: goriilmektedir. Ancak bu kayitlar tizerinden yapilacak istatistiksel bir
¢ikarimin eksik olabilecegi goz ardi edilmemelidir. Zira Endiliis'te miinha-
siran “ultmi’l-evail’de yani akli ilimlerde ihtisas sahibi olan ilim adamlarini
konu edinen eserlerin Said el-Endeliistnin Tabakatiil-timem’i ile son buluyor
olmas, s6z konusu donemde Girnatada akli ilimlerde 6ne ¢ikan kisilerin tam
olarak gériilememesi sonucunu beraberinde getirmektedir. Benzer sekilde ta-
bakat miielliflerinin bazi sehirlerde yasayan ilim adamlarinin biyografilerine
ulasmada kargilasmalart muhtemel zorluklar sebebiyle kimi sehirlerde yasa-
yan alimlerin istatistiklere yansimamus olabilecegi diisiiniilebilir. Ancak VIII.
(XIV.) yiizyilda yasamis edip, tarihgi ve devlet adami Ibnii’l-Hatib’in Girnata
sehir tarihi olarak telif ettigi el-Ihdta fi ahbdri Girndta'da verdigi bilgilerin
tabakat eserlerinde verilenlerden farkli bir manzara sunmayisi, Girnata igin

bu makalede 6ne siiriilen argiimanlarin gegerliligini korudugunu gosterir.”

98 V-VII (XI-XIIL) ytzyilda Endiiliis'te telif edilmis tabakat eserleriyle Girnatali veya
sehirde bulunmus kigilerin biyografileriyle Ibni’l-Hatib’in el-[hdta'da kaydettikleri
biiyiik 6l¢iide drtiigmektedir. Ibniv’l-Hatib, tabakat eserlerinde yer almayan az sayida
kisiye eserinde yer vermektedir. Tespit ettigimiz bazi drnekler igin bk. Ibni’'l-Hatib,
el-Thata, 111, 162, 183.
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Fotograf 1: el-Beyyazin'in, kars1 tepesindeki Elhamradan gértintimii (C. Ersin Adigiizel).

Fotograf 2: Ziriler doneminde insa edilen surlar (Bilal Sarr Marroco, La Granada Ziri).
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Fotograf 3: Ziriler déneminde gehrin kurulu oldugu el-Beyyazin (Albaicin) bélgesinde V.
(XI.) yiizyilda insé edilen bir caminin giniimiize intikal eden minaresi (C. Ersin Adigiizel).
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Fotograf 4: Aljibe del Rey (Bilal Sarr Marroco, La Granada Ziri, Granada 2011).
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Fotograf 5: Girnatanin en eski kapilarindan biri ve Ziriler donemine ait oldugu kabul
edilen Babu ilbire (C. Ersin Adigiizel).

Fotograf 6: Babu Ilbire yakinindaki kabristanin bulundugu alanda giin yiiziine ¢ikarilan
bir iskelet. Cesedin Islami usule uygun olarak sag yani iizerine defnedildigi goriilmektedir
(Bilal Sarr Marroco, La Granada Ziri, Granada 2011).
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Fotograf 8: Ziriler doneminde Girnatada kadilik yapan Ali b. Muhammed tarafindan

Darro Nehri fizerine yaptirilan ve “Kadi Képriisii” adiyla bilinen kopriiniin kalintilar:
(C. Ersin Adigiizel).
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V. (XI.) yiizyilda Girnata sehir plan:

1. el-Beyyazin mahallesi
2. el-Kasabati’l-kadime
3. Darro nehri

4. Sehir (medine/medina)
5. Elhamra

6. Necd mahallesi

7. Fahharin mahallesi

8. Cennetirl-arif

9. Santa Helena Kalesi
10. Genil nehri

Antonio Malpica Cuello “Granada, ciudad isldmica: centro histérico y periferia urbana’,
Arqueologia y Territorio Medieval, 1 (1994), s. 208'den uyarlanmistir.
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The Birth of a City of Learning and Culture in Muslim Spain: The Case of
Granada

This article examines the process of building the city of Granada by focusing on its
centers of learning. The city was not referred to as a city in Muslim Spanish sources
until the 5/11'" century, a period which started with the collapse of the Umayyad
state and the emergence of Party Kings (Mulitk al-tawa’if). The political and social
turmoil in Cordaba at the beginning of 5%/11™" century led the Umayyad state in
Spain into a period of decline and impacted the entirety of Muslim Spain. Granada
grew into a city during this period. The city of Granada, which remained under
Muslim rule the longest, was connected to Elvira from its first conquest until the
5%/11t%h century. Several sources mentioned its name but only as a small town.
The process of building a city in Granada began when the Zirids, one of Berber
tribes, moved from Elvira, where they had just settled, to the area and began to
rule under their name in the 5%/11™ century. Granada acquired the characteristics
of a city in a short period of time, facilitated by the rule of the Zirids. In fact, the
Zirids were among the emirates resisting the expansionist policies of the Abbadids,
the most powerful emirate of the region. As a result of immigration from Elvira
at the beginning of the 5®/11" century, Granada under Zirid rule increasingly
attracted scholars and grew to be a center of learning, a fact facilitated by the social
problems in Cordoba during the same period.

The changing political and administrative status of Granada was reflected in the
scholarly activities in the city. The most important result of the turmoil in Cor-
doba on the scholarly activities was the waning of Elviras bright days and the
flourishing of Granada. While no remarkable scholarly activity was recorded in
Granada before the period of Party Kings, an active scholarly sphere developed
under the Zirid rule. This change in both cities can be seen clearly in the bio-
graphical dictionaries on scholars living in Muslim Spain. While Elvira had active
scholarly circles until the beginning of the 5/11t% century, it appeared less often
in biographical dictionaries after that time. However, scholars from Elvira were
still recorded — though at a diminishing rate — starting from the 5%/11t cen-
tury until the middle of the 6™/12™ century. Unlike the trend in Elvira, Granada,
where scholarly activities were rarely recorded in biographical dictionaries until
the 5/11' century, began to appear in this genre as a hub of scholarly activity. The
fact that many active scholars in Granada at the beginning of the 5/11" century
were from Elvira facilitated the flowering of scholarly activities in Granada. On
the other hand, Iberian and Moroccan students who tended to go to other cities
in Muslim Spain had not yet come to Granada to study with teachers who died in
the first half of the 6™/12th century, a fact that shows that the city was still in the
formative period in the 5/11t century.

To explore the scholarly life in Granada, one first needs to look at the activities
of learning in the city during the 51/11%" century. In this period, students from
Granada carried an abundant scholarly legacy to their hometowns by conducting
several trips to cities within and beyond Muslim Spain, and therefore scholarly
families in Granada began to form. In this context, it is worth mentioning the
existence of students from Granada who had close contacts in other Iberian cities,
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particularly Cordoba, and advanced their studies by traveling to certain regions
outside of Muslim Spain, such as the Hijaz and Egypt. Most of the classes in Gra-
nada were based on the method of girdu (reading by the student to his teacher).
In addition, it should be pointed out that the main handbooks which all students
read, such as al-Muwatta’ and al-Mudawwana, were studied through disputation
(al-munazara). The records of Ibn ‘Atiyya, one of the outstanding scholars of the
time, show that al-Bukharf’s al-Sahih was in circulation through various ways of
transmission in the 51/11%-century Muslim Spain. This was also true for Sahniin’s
al-Mudawwana. The existence of many cases in which a work studied with a
teacher in Granada could also be studied again with a teacher coming to the city
from outside or when a student went to another place indicates that students of
Granada carried a rich scholarly tradition into the city.

Extant biographical dictionaries confirm that almost all of the scholars living in
Granada in the 5M/11% century were experts of religious sciences. A statistical
analysis based on these records, however, would be far from perfect. The fact that
biographical dictionaries focusing on the scholars who were experts of rational
sciences in Muslim Spain ends with Sa‘ld al-Andalusts Tabaqat al-umam questions
the argument that such scholars were not prevalent in Granada. It is also possible
that some of the biographers may not have had access to information about schol-
ars living in other cities, which reduces the reliability of these statistics. However,
biographical notes in a source on the history of Granada, titled al-Ihata fi akhbar
Ghirnata by Ibn al-Khatib, a writer, historian and statesman from the §th/14th
century, do not offer an account distinctively different from other sources, which
suggests that the arguments outlined in this article remain valid.

Keywords: Muslim Spain, Granada, Elvira, Zirids, Party Kings, scholarly life.
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Kose¢ Ahmed Dede ve Seyh Galib’in
Mevlevi Adap ve Erkinina Katkilarr*

Aysegiil Mete**

Mevlevi adap ve erkdanini konu edinen bu makale, et-Tuhfetii’l-behiyye fi't-tarikati’l-
Mevleviyye ve es-Sohbetiis-sifiye adli eserleri baglaminda Kose¢ Ahmed Dede (6.
1191/1777) ve Seyh Galib'in (6. 1213/1799) Mevlevilik'te diisiinceye ve uygulamaya ilis-
kin katkilarini ortaya ¢ikarma amaci tagimaktadir. Konuyla ilgili mevcut ¢aligmalardan
farkli olarak Mevlevi adap ve erkaninin yiizyillara gore gelisim ve degisiminin takibini
miimkiin kilma hedefiyle hazirlanan bu makalede biat, zikir, mukabele, cile ve seyh-
miirit adabi gibi bes temel mesele merkeze alinmaktadir. S6z konusu bes temel mesele
tizerinden, ilgili literatiire katkida bulunmus olan mielliflerin ittifak ve ihtilaf ettikleri
esaslarin ve yaptiklari ilavelerin tespitine odaklanilmustir. Bu itibarla Kse¢ Ahmed Dede
ve Seyh Galib’in Mevleviligin adap ve erkanina dair fikir, vurgu ve igtihatlar1 belirgin-
lestirilmis, onlarin gerek selefleri gerekse halefleriyle mukayesesine imkén saglanmistir.
Bu noktada makale, Mevlevi adap ve erkdnini teskil eden ana unsurlarin neredeyse
tamaminda ilk ayrintili agiklamanin Késeg Ahmed Dede’ye ait oldugu ve yaptigi mithim
degerlendirmelerin yani sira dikkatlere sundugu tiglii salik anlayist ile Seyh Galib'in ilgili
literatiire yeni bir anlatim kazandirdig1 iddiasini tasimaktadir. Ayrica bu makale Mevlevi
adap ve erkanini takdim etmede takip ettigi metodun bir sonucu olarak s6z konusu ddap
ve erkanin tarikatin kurulusundan itibaren ilk iki asirda miiesses hale geldigine dair
mevcut kabuliin gézden gecirilmesi gerektigi dnerisini de icermektedir.

Anahtar kelimeler: Mevleviyye, adap ve erkan, Kése¢ Ahmed Dede, Seyh Galib, et-
Tuhfe, es-Sohbe.
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Mevlananin diisiincesi ve yasayist dogrultusunda XIII-XV. ytzyillar ara-
sinda sistemlestirildigi kabul edilen adap ve erkdni makalenin konusunu
teskil etmektedir. Amacimiz Osmanl disiincesinde ve sanatinda izlerini
hayli derinlestirdigi bir zaman dilimi olan XVIII. asirda Mevleviligin ddap
ve erkanina yapilan katkinin ortaya ¢ikarilmasidir. Bunun i¢in XVIII. asirda
adap ve erkana yonelik telif edilmis yegane eser olan Késeg! Ahmed et-
Trabzontnin (6. 1191/1777) et-Tuhfetii’l-behiyye fit-tarikati’l-Mevleviyye'si ve
Seyh Galib’in (6. 1213/1799) bu esere yazdig1 es-Sohbetiis-sdfiye adli talikati
mubhteva analizine tabi tutularak 4dap ve erkdna dair belirlenen esaslar tespit
edilecektir. Bu esaslar Mevlevi adap ve erkani literatiirtine katkida bulunmus
Divane Mehmed Celebi (6. 951/1544’ten sonra), Ismail Rustthi Ankaravi
(6. 1041/1631), Abdiilgani en-Nablusi (6. 1143/1731), Abdiilgani Dede (.
1294/1877), Mustafa Vahyi Efendi (6. 1295/1878) ve Hiiseyin Azmi Dede’nin
(6.1311/1893) ilgili eserlerinde ve yakin zamanda kaleme alinan kaynaklarda
sunulan esaslarla mukayese edilerek benzer ve farkli unsurlar belirlenecektir.
Boylelikle Kése¢ Ahmed Dede ve $eyh Galib'in dikkatlere sunduklar: esaslar
ve ilaveler agiga cikarilacaktir. Bu baglamda makale Mevlevi ddap ve erkdnina
iliskin unsurlarin tafsilatini ihtiva eden en erken eserin Kése¢ Ahmed Dede’ye
ait oldugunu ve Seyh Galib’in tiglii salik tasnifi ve adap erkan tashihiyle ilgili
literatiirden ayristigini iddia etmektedir. Bununla birlikte makale, Mevlevi
adap ve erkén literatiiri dahilindeki eserlerin Seyh Galib’in ortaya koydugu
bu tasnif dikkate alinarak telif edilmediklerinden otiirii hangi esaslarin hangi
siniftaki salikler igin sunuldugunu tespit etme noktasinda hassasiyet gosteril-
mesi gerektigini zzimnen ihtar etmektedir.

A) Mevlevi Adap Literatiiriine Dair Bir Degerlendirme

Mevleviligin ddap ve erkanina dair esaslarin tesekkiiliiyle alakali goriis-
lere bakilacak olursa tarikatin kurumsal tarihini kaleme alan Sakib Dede (0.
1148/1735), tarikatin esaslarinin Mevlan&nin torunlarindan Pir Adil Celebi
(6. 865/1460) tarafindan kesfe dayali olarak belirlendigini ve bunun biitiin
Mevleviler'ce kabul gordiigiint ifade eder.? Her ne kadar Sakib Dede ta-

1 Eski Tirkiye Tiirkgesi ve halk agzinda kullanilan “kdse¢” kelimesinin ash “kése” olup
Farsga’ya “aw ;87 ve Arapga’ya cm 7 seklinde ge¢mistir (bk. Sami, Kamils-1 Tiirki, s.
1304; Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 11, 1790; Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge
Ansiklopedik Liigat, s. 528).

2 “.. hala beynel-ihvan hiirde-i tarikat unvaniyla ma‘htide harekat ve sekenat-1
mistehabbe-i isarat-dmiz ki lede’l-vakifin ‘ilave-i hassa-i reftar-1 salikdn-1 tarika-
timizdir bi'l-ciimle nevbet-i velayet-i Pir Adilde berahin-i kesfiyye ile istihsan ve
istihbab1 niimayan olmagla tergib-i iltizam ve tertib-i gaybi nizam ile tezyin-i clinbiis
u aram ve tahsin-i reftar u giftar u ihvan @ hullin buyurulup sive-i revis-i pak ve
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rikatin adap ve erkdninin tesisini Pir Adil Celebi’ye dayandirsa ve ondan
sonra bir¢ok kaynakta bu bilgi tekrar edilse de* Kastamonu Mevlevihanesi
tirbedar1 Mehmed Esref Dede (6. 1916'dan sonra) usul, erkan ve 4dabi Celebi
Hiisameddin ve Sultan Veled’in (6.712/1312) Mevlanadan aynen alarak tertip
ettiklerini bildirir.# Ote yandan Konya Mevlana Asitanesi son dénem post-
niginlerinden Veled Celebi Izbudak (. 1953), Mevleviligin kurucusu olarak
takdim ettigi Sultan Veled’in ayni zamanda matbah, 1001 giinliik ¢ile, Mevlevi
dedesi olma usulleri ve diger biitlin tarikat usullerini meydana getirdigini
belirtir.

Sakib Dedenin verdigi bilgiye gore tarikatin esaslarinin XV. asirda, Meh-
med Egsref Dede ve Veled Celebinin verdigi bilgilere gore de XIV. asirda
tesekkiil ettigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte zikrettigimiz asirlara ait
tarikatin d4dap ve erkaninin tesekkiil ettigini ihsas edecek bir caligmaya
rastlanmamaktadir. Her ne kadar Sultan Veled’'in eserleri, tarikatin ddap
ve erkanina miiteallik unsurlar barindirsa da dogrudan tarikatin esaslarini
konu edinmemektedir. Konuyla alakali kaleme alinmis ilk kaynak Diva-
ne Mehmed Celebi'nin Tarikatiil-drifin® risalesidir. Risalede Mevleviligi
“tarik-1 ussak” terkibiyle tanimlayan Divane Mehmed Celebi bu yolun
vasiflarini, intisap keyfiyetini, miirit ve mirside gerekenleri muhtasar
bir sekilde agiklar. XVI. asirda kaleme alinan ve ilgili sahadaki en erken
metin olma 6zelligi ile kendisine énem atfedilen bu risaleden sonra mii-
teakip asirda bir¢ok eser kaleme alinmigtir. Bu eserlerin ¢ogunda Galata

meyve-i menis-i tabnéklar1 hasretirl-urefa ve hayretii'z-zurefa olmusdur” (bk. Sakib
Dede, Sefine, 1, 134).

3 Mesela Golpinarli, Mevlevi Adab ve Erkdani, s. 89; Mevlanadan Sonra Mevlevilik, s. 197.

4 “..Butin ustl ve erkan ve adébi hazret-i pir-i destgir kaddesallahu sirrahuw’l-miinir
efendimizi istihlaf eden Hiiséimeddin Celebi ile mahdim-1 giizin Mevlana Sultan Ve-
led efendimiz hazretlerinin tertib kerde-i hakimaneleri olan Ayin-i Mevlanada...” (bk.
Esref Mehmed Dede, Ayin-i Tarikat-1 Mevleviyye, vr. 122°). Aymi goriisii Ziya Sakir
kabul etmekle birlikte mukabele de dahil biitiin d4dap-erkanin sistemlestigini soyle-
mektedir (bk. $akir, Hazret-i Mevldna, s. 207, 263-64).

5 Izbudak, Tekkeden Meclise, s. 134. Izbudak baska yerde ise Mevleviligin 4dap ve me-
rasiminin Sultan Veled ve mahdumu Ulu Arif Celebi tarafindan kuruldugunu ifade
eder (bk. Tekkeden Meclise, s. 133). Tarikatin adap ve erkaninin tesekkiiliyle ilgili bu
goriiglerin yani sira mengei ile alakali olarak Seyh Galib’in disiincesine ileride yer
verilecektir.

6 Konya Mevlana Miizesi [htisas Kiitiiphanesi'ndeki (nr. 2176) niisha Tarikatiil-madrifin
adiyla kayitli olsa da Golpinarl'nin 6nerdigi Tarikatii'l-arifin li-Sultan-1 Divini bashgi-
nin (Golpinarli, Mevidnddan Sonra Mevlevilik, s. 181) Tarikatii’l-drifin li-Sultan Divani
seklinde olmasi daha makuldiir. Bu risale Mustafa Cipan tarafindan yayimlanmstir
(bk. Cipan, “Divane Mehmed Celebinin “Tarikatirl-Maarifin” Risalesi’, s. 217-19). Ci-
pan daha sonra hazirladig: bir yayinda eseri Tarikatii’l-drifin baghig ile sunar (bk. Ci-
pan, Divine Mehmed Celebi, s.109-13).
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Mevlevihanesi postnisini Ismail Rustthi Ankaravinin imzasi vardir. Onun
Tarikatndme olarak da isimlendirilen Minhdcii’l-fukard’st’” Mevlevi tarika-
tinin mahiyeti, intisap sekli, miirit-miirsit, sohbet, sefer, sema ve mukabele
adaplarini izah etmenin yani sira tasavvufi kavramlar1 Mevlevi perspekti-
finden gserhetmektedir. Mevlevi ddap ve erkdnina miiteallik biitiin konular:
ihtiva etmesi, tarikat-seriat-marifet/hakikat adaplarini béliimlere ayirarak
ele almasu itibariyle Minhdacii’l-fukard’y1 konumuzla ilgili ilk biitiinctl eser
olarak kabul edebiliriz. Nitekim bu eser zamanla Mevlevi dervislerinin el
kitab1 haline gelmistir.® Ankaravi'nin ddap ve erkana dair bilgi sundugu di-
ger bir eseri ise Minhdcii’l-fukard’da ele aldig1 konular1 Mesnevi beyitleriyle
temellendirip isledigi Nisabii’l-Mevlevi adli risalesidir.” Eser, seriat-tarikat-
hakikat ddaplarin1 Mevlananin dilinden 6grenme noktasinda 6nemi haiz
olmakla birlikte tarikatin ddabinin Mesnevi ile delillendirilmesi sadedinde
dikkat ceker. Kisa 6lcekli olan Risdle-i Ustil-i Tarikat ve Biat'” risalesinde
ise Mevlevilik'te intisap ve biat adabs, biat edilecek seyhte bulunmas: gere-
ken hususiyetler, seyh ile miirit arasindaki bagin niteligi, zikir dereceleri ve
keyfiyetine dair deginiler mevcuttur. Kaynaklarda yine Ankaravi'ye nispet
edilen ve bu risale ile ayn1 muhtevaya sahip oldugu ifade edilen Siiliikndme-i
Seyh Ismail ve Tarikatndme adli eserler incelendiginde ise bu risalelerin
Divane Mehmed Celebi’ye ait oldugu kabul edilen Tarikatii’l-drifin adl
risalenin bire bir aynisi oldugu goriilmektedir.!! Yine bu asirda Abdiilgani

7 Minhdcii’l-fukara farkli bagliklarla birkag defa yayimlanmustir: Minhdcii'l-fukard: Fakir-
lerin Yolu, haz. Saadettin Ekici; Minhdcii'l-fukard: Mevlevi Adab ve Erkdm Tasavvuf Is-
tilahlari, haz. Safi Arpagus; Mevleviler Yolu, haz. Mehmet Kanar. Makalemizde, orijinal
metnin aktarilmasi dolayisiyla diger yayinlara nazaran daha muteber kabul ettigimiz
i¢in Safi Arpagus'un hazirladig1 metin esas alinacak ve miiteakip dipnotlarda esere
Minhdc adiyla atifta bulunulacaktir.

8 Veled Celebi Izbudak, Mevlevi dervislerinin bos vakitlerinde Mesnevi ve Minhdct
okumalarini ve bu eserlerde isaret buyurulanlar tizere amel etmelerini tavsiye ve tel-
kin etmektedir (bk. Mecmua, s. 411-12°den sadelestirerek ve 6zetleyerek aktaran Safak,
“Mevlevilik Yolu ve Cile Adabr’, s. 114).

9 Tahirtlmevlevi tarafindan terciime edilmigtir (bk. Bibl.).

10 Bu risaleyi Safi Arpagus ve Ahmet Nezih Galitekin nesretmislerdir (bk. Galitekin,
“Ismail Riisuhi Ankaravi’, s. 89-95; Arpagus, Mevlevilikte Manevi Egitim, s. 359-64).

11 Tarikatndme bashkl risale Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman
Ergin, nr. 0314’te kayithdir. Istanbul Universitesi Tiirkge Yazmalar 6394 numara vr.
34%-35% arasinda kayith olan Siilitkndme-i Seyh Ismail adli risale ise, Risdle-i Usiil-i
Tarikat-i Hazret-i Mevldnd isimli risalenin kenarina “Siillikname-i Seyh Ismail
Efendi Ankaravi kuddise sirruhu” baghig: ile sayfa boyunca yazilmis olup istinsah
tarihi 1295’tir (1878). Netice itibariyle Ankaravinin eseri olarak takdim edilen bu
eser (mesela bk. Yetik, “Ankaravi, Ismail Rus(ihi”, s. 211-13) esasen Divane Mehmed
Celebinin eseridir ve bu baglamda Ankaravinin miiellefatina dair bir ayrint1 tashih
edilmigtir.
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en-Nablust'nin el-Ukidii’l-lii'liiiyye'? adli eseri ve onun Pegevizide Ahmed
Dede (6. 1137/1725) tarafindan yapilan terciimesi!®> Mevlevi adabinin
o6nemli bir parcasini teskil eden semé konusunu ihtiva etmektedir. Eser
Mevlevilik 6zelinde olmakla birlikte esasen diger tarikatlarin zikir ve dev-
ran faaliyetlerine dair dogru bir alginin olugmasini gaye edinmesi yoniiyle
dikkate degerdir. Bir bagka eser ise Bursa Mevlevihanesi seyhi Mehmed
Dedenin (1115/1703) Siilikndme-i Tarikat-1 Mevleviyye’sidir.!* Bagligina ba-
kilirsa konumuzla alakali olan bu esere kiitiiphane kataloglarinda maalesef
rastlayamadik.

XVIIL. asirda mevzu ile alakali olarak karsimiza iki eser ¢ikmaktadir:
Koseg Ahmed Dede’nin et-Tuhfetii'l-behiyye fit-tarikati'l-Mevleviyye’si'> ve
Seyh Galib'in bu esere es-Sohbetiis-sfiye'® adiyla yazdig: talikattir. et-Tuhfe
Mevlevi tarikatinin esaslariny, zikir telkini, hirka-tag giydirilmesi, cile, sohbet
ve sema hususlarindaki 4dabini kapsamli bir sekilde ihtiva eder. es-Sohbe ise
et-Tuhfe’ye distiriilen notlar ve bazi noktalarin tashihi niteliginde olup bu
eserde dillendirilmeyen veya farkli gériilen konulari agiklar. Ote yandan eser
Seyh Galib'in Mevlevilik diisiincesi ve tecriibesini tespit etme agisindan dnem
arzeder.!”

XIX. asra gelindiginde konuyla ilgili irili ufakl bir¢ok risale mevcuttur. Bu
eserler Hasan Nazif Dede’nin (6. 1278/1862) devir nazariyesine gore insanin
baglangictaki saf haline donebilmesi igin seyristilkiin gerekliligine vurgu
yaptigt Ta‘rifii’s-siilak’i,'® Halep Mevlevihanesi seyhi Abdiilgani Dedenin

12 Nablusi bu eseri 1685 yilinda yazmistir. Eserin Bekri Alaeddin tarafindan tahkikli negri
su baglikla yapilmistir: Kitdbii'l-Ukadi’l-lii’liiiyye fi tariki's-sddeti’l-Mevleviyye.

13 Nablusi, el-Ukiudii’l-lii’liiiyye (trc. Pegevizade). Bu eserin Latinize edilmis hali i¢in bk.
Yazici, Pegevi Seyh Arif Ahmed Dede.

14 Golpinarl, Mevlanadan Sonra Mevlevilik, s. 183.

15 et-Tuhfetii'l-behiyyenin Ahmet Remzi Akytirek tarafindan yapilan Zaviye-i Fukard adli
terciimesi Ali Uremis tarafindan yayima hazirlanmigtir (bk. Késeg Ahmed Dede, et-
Tuhfe).

16 Eserin Ahmet Remzi Akytirek tarafindan Niishatiis-sdfiye adiyla yapilan terctimesi
ibrahim Kutluk tarafindan kismen ve muhtasar olarak terciime edilmigtir (bk. Kutluk,
“Seyh Galib”, 37-47).

17 lleride konusal ve diisiinsel bazda et-Tuhfe ve es-Sohbe’nin ayrintilarina girecegimiz
i¢in burada sadece ana hatlarini belirtmekle iktifa ettik.

18 Esasen Hasan Nazif Dede eserini Mevlevilik 6zelinde degil biitiin tarikatlar icin gegerli
olacak baglamda kaleme almistir. Miiellif niishas1 olarak kabul goren Kayseri Rasid
Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesindeki (nr. 215332) niisha Giilbeyaz Karakus tarafindan
gliniimiiz harflerine ¢evrilerek yayimlanmistir (bk. Hasan Nazif Dede, Mevlevi Nazif
Dede Divange ve Risdlesi; ayrica Hasan Nazif Dede’nin Ta rifiis-siilik’t de miiritlerin-
den Edirneli Hayri tarafindan muhtasar bir serh yazilarak 1859 yilinda basilmistir, bk.
Hasan Nazif Dede, Ta ifiis-siiliik).
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Mevlevi matbahindaki hizmetleri tahakkuk kavramlariyla acikladig1 ve bir
manada onlar1 isari olarak yorumladig1 Diirrii’l-berzahi’l-ma‘nevi fi esrdri
ahrufi’l-matbahi’l-Mevlevi’si,'° Mustafa Vahyi Efendinin, seyhi Mesnevihan
Hasan Hiisameddin Efendinin (6. 1263/1869) binbir giinliik ¢ile 4dap ve
erkanini ihtiva eden risalesine yer verdigi ed-Diirretiil-aziziyye fi’l-fevaidi’l-
kaviyye'si?® ve son olarak Gelibolu-Kahire Mevlevihanesi seyhi Hiiseyin
Azmi Dedenin ¢ile ve matbah terbiyesiyle alakali olan Nuhbetii’l-adab ve
seyriisiilike dair olan Beydnii’l-makasid ve Miftahw’l-kuliib’udur.?!

Mevlevi adap ve erkani konulu tarihi metinler zikrettigimiz eserlerle si-
nirli olsa da adap ve erkéna dair temas ve ayrintilar1 Mevleviler tarafindan
yazilmis tabakat eserleri ve divanlarda bulmak miimkiindiir. Bilhassa Mevlevi
sairlerin manzum ifadelerinde tarikatin esaslarina, seyriisiilik unsurlarina
ait birgok deginiye rastlanir. Hatta Esrar Dede’nin (6. 1211/1797) Divan’inda
bulunan Miibdrekndme adli mesnevisini Golpinarli tarikat adabina iligkin
risaleler arasinda zikreder.??> Ancak Miibdrekname'de konuya dair hususlar
mevcut olsa da sembolik bir dil kullanilmasi ve mesnevinin biitiiniiyle 4dap-
erkan konusuna hasredilmemesi sebebiyle bunu s6z konusu literatiiriin bir
parcasi olarak degerlendiremiyoruz. Nitekim Miibdrekname de tipki diger
bir¢ok nazim gibi halin ve tefekkiiriin dile gelmesinden ibarettir. Thtiva ettigi
Mevlevilik unsurlarina herhangi bir Mevlevi sairin siirinde rastlamak miim-
kiindiir.?3

Dogrudan Mevlevi adap ve erkdnini konu edinen ¢aligmalar giinimiizde
de devam etmigtir. Bunlarin ilki Abdiilbaki Gélpinarlinin Mevlevi Adab ve

19 Layiha baglikli kisa boéliimlerden olusan ve sik sik “ilem eyyithed-dervis” ifadesiyle
muhataba hitap edilen eserde seyhin/dervisin bilmesi ve gozetmesi gereken mesele-
lere isaret edildigi kadar baz1 tasavvufi kavramlarin batini manalarina temas edildigi
goriilmektedir. Halen yazma halinde bulunan bu eserin Stileymaniye (Zithdii Bey, nr.
116) ve Sam Esed kiitiiphanelerinde niishalar1 bulunmaktadir (Sam Esed Kiitiphane-
sindeki niishalari i¢in bk. Kiigiik, Mevleviligin Son Yiizyils, s. 199).

20 Eserin Arpagusun Mevlevilikte Manevi Egitim adli kitabinin ekler bélimiinde Latinize
edilmis hali mevcuttur (bk. s. 375-86). ed-Diirretii’l-aziziyye risalesinin igerigi i¢in bk.
Oran, Mustafa Vahyi Efendi, s. 29-31.

21 Azmi Hiiseyin Dedenin bu ii¢ risalesi Safi Arpagus tarafindan yayimlanmustir (bk.
Geliboludan Kahire’ye Bir Omiir iginde).

2

N

Golpinarly, Mevlanddan Sonra Mevlevilik, s. 184.

23 Bu ¢aligmada yasanan halden, ulagilan makamdan, erisilen zevkten kaynaklanan soy-
lemleri degil, bizatihi Mevlevi d4dap ve erkdanini mevzubahis etmek amaciyla yazilmis
eserler dikkate alinmistir. Dolayisiyla bu makalede muhtevasinda Mevldni methiyesi,
agk ve sema gibi Mevlevilik unsurlarinin bulundugu divan ve divangeler s6z konusu
adap ve erkan literatiirine dahil edilmedi. Bununla birlikte Mevleviler'in manzum
ifadelerindeki adap ve erkana iligkin unsurlar: tespit ve tetkik etme yontinde ayrica bir
caligma yapilmasinin da gerekli oldugunu diisiiniiyoruz.
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Erkami adli ¢aligmasidir. Eser Cumhuriyet sonrasi miistakil olarak Mevlevi
adap ve erkanini isleyen kapsamli ilk eser olmasinin yani sira iceriden bakisla
ve yer yer gozleme dayali metinlerden meydana getirilen bir {irtin olmasi
itibariyle XX. ylizyildaki Mevlevilik tarihi yazimi agisindan mithimdir. Yazar,
eserin 6nemli bir yekiiniinii tutan ilk bélimiinde Mevleviler'in kullandig:
terimlerin izah edildigi bir Mevlevi lugatgesine yer verir. Akabinde gelen
boliimde adap ve erkdna yonelik hususlar islenir. Sema, evrad, ezkar, seyh-
mirit 4dab1 konularinin yani sira Mevleviler'e has defin téreni, bayramlagsma
gibi uygulamalara ayr1 ayr1 bagliklar altinda temas eder. Yazar bazan tarihsel
bir ¢erceve ¢izerek meseleyi detaylandirirken bazan da dogrudan kendi mii-
sahede ettigi zaman dilimine dair aktarimlarda bulunur. Ote yandan yazar
yukarida zikrettigimiz tarihi metinlerin birgogunu kaynak olarak kullanmak-
la birlikte her birinin esaslar1 ele alis tarzina, yaptiklar: degerlendirme ve
yorumlarina ayrica deginmez.

Bir diger calisma ise Hiiseyin Top'un hazirladigi Mevievi Usiil ve Adab
baslikls eserdir. Eseri degerli kilan y6n, ayn1 zamanda bir Mevlevi dedesi olan
Hiseyin Top'un, seyhi Midhat Bahéri Beytur basta olmak iizere son donem
Mevlevi bityiiklerinden elde ettigi bilgileri ve tarikatin giinimiizdeki uygula-
malarini, ntianslariyla birlikte kaydetmesidir. Dolayisiyla eser geride birakti-
gimuz yluzyil ve giinimiizdeki Mevlevi uygulamalar: ve anlayisina dair 6nem
arzetmektedir. Ug boliimden miitesekkil olan bu eserin ilk boliimiinde adap
ve erkana dair konular islenir. Tkinci béliim gelebilerin tarihi, {igiincii béliim
ise yaygin kullanilan Mevlevi terimlerinin méanalarini ihtiva eder. Eserde bazi
diizenlemelerle birlikte temel kaynak olarak Gélpiarl’nin Mevlevi Adab ve
Erkani baglikli kitabi kullanilmistir.

Uglincii ve son calisma ise tarikatin ddabi, erkani ve kurumsal yapisini
akademik bir titizlikle ortaya koyan Safi Arpagus'un Mevlevilik’te Mdnevi Egi-
tim adl eseridir. Eser gerek kullanilan kaynaklar gerekse bolimler agisindan
Golpnarli ve Hiiseyin Top'un eserlerine nazaran en kapsaml ve akademik
olanidir. Tarihi metinleri referans alma baglaminda Golpimarlrdan farkl ola-
rak konuyla ilgili XIX. yiizyilin 6nemli risaleleri olan Abdiilgani Dede’nin
Diirrii’l-berzahi’l-ma‘nevi’si, Vahyi Efendinin ed-Diirretii'l-aziziyye’si ve Azmi
Dedenin Nuhbetii’l-addbindan istifade eder. Bununla birlikte kullandig:
kaynaklar arasinda Seyh Galib'in es-Sohbe’si -ve Ozellikle sema boliimiinde
istifade ettigimiz- Mustafa Guzelhisarinin Mine’l-Mecdlisi'l-Mevleviye’si ve
Mehmed Esref Dedenin Ayin-i Tarikat-1 Mevleviyye'si mevcut degildir. 1k
boliimde mimari ve idari yonden mevlevihaneyi inceleyen Arpagus, mevle-
vihane sakinlerini ve matbah hizmetlerini ele alir. ikinci ve ii¢iincii béliimler
dogrudan tarikatin ddap ve erkanina yoneliktir. Terbiye metotlari, seyh-miirit
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adabi, sema, evrad-ezkar, matbah adabi ve merasimleri etraflica incelenir.
Eserin adap ve erkan ile alakali boliimii yiiksek oranda XIX. asir ve sonrasi
metinleri referans alarak insa edilmistir.

Cumbhuriyet sonrasinda kaleme alinmis ve Mevlevilik literatiirine 6nemli
katkilarda bulunmus bu eserler, Mevlevi adap ve erkani konusunu ana hatla-
riyla ele almis ve onun giintimiize intikalinde 6nemli rol oynamistir. Ancak
s6z konusu eserlere, adap ve erkanin tarihsel planda nasil gelisim gosterdigi,
hangi asirda hangi esaslarin tevariis edildigi veya tedaviile girdigi, ne tiir
bilgilerin dikkatlere sunuldugu, hangi unsurlarda farklilik bulundugu gibi
sorularla yaklasildiginda sonug neticesiz kalmaktadir. Daha 6zel baglamda
ise, soz konusu eserler et-Tuhfe ve es-Sohbe’ye nadiren atifta bulundugu i¢in
Mevlevi ddap ve erkaninin XVIIL asirdaki tezahiirlerinin ne oldugu, nasil
degerlendirilip yorumlandigi, muhtevasina herhangi bir unsurun eklenip
eklenmedigi gibi durumlarin tespitine imkan saglamamaktadir. Bu itibarla
XVIII. asirda kaleme aldiklar: mezkiir eserler miinasebetiyle miiracaat edile-
cek yegane sahsiyetler olan Kose¢ Ahmed Dede ve Seyh Galib'in Mevleviligin
adap ve erkanina dair fikirlerini ve vurgularini belirgin hale getirecek bir
caligma yapma ihtiyaci ortaya ¢ikmaktadir.

Dolayisiyla bu makale ile tarih boyunca eserleriyle Mevlevilik literatiiriine
mithim katkilarda bulunmus olan &limlerin, adap ve erkan hususunda itti-
fak ve ihtilaf ettikleri esaslar1 ve yaptiklar: ilaveleri tespit etmenin miimkiin
hale gelecegini diisiintiyoruz. Daha 6zel cercevede ise Kdse¢ Ahmed Dede ve
Seyh Galib'in Mevlevi 4dap ve erkaniyla ilgili olarak kabul ettikleri esaslar1
ortaya ¢ikarmakla kalmayip seleflerinin ve haleflerinin belirledikleri esaslarla
mukayesesini yapmis olacagiz. Boylece Mevlevi d4dap ve erkanina Kose¢ Ah-
med Dede ve $eyh Galib’'in XVIII. asirda yaptig1 katkilarin ortaya ¢ikmasini
saglamakla birlikte arkalarindan gelen Mevleviler’i bu hususta ne derece
etkilediklerini de aciga ¢ikarmaya calisacagiz.

B) Mevlevi Adap ve Erkanini1 Olusturan Temel Unsurlar

Mevlevi adap ve erkanini konu alan eserlere bakildiginda tarikata inti-
sabin zikir telkini, tag-hirka giydirme (sonraki kaynaklardaki karsiligiyla
sikke?* tekbirleme) vb. pratiklerden biri ile gerceklestigi goriilmektedir. Bu
sebeple Mevlevi adap ve erkani bahsinde ilk olarak ele alacagimiz biat bas-
lig1 altinda zikir telkini ve ta¢-hirka ilbasi (giydirme) meselelerine temas

24 Mevlevilik'te taca verilen 6zel isim sikkedir. Azmi Hiiseyin Dede Nuhbetii’l-ddab risale-
sinde Mevlananin sikkesinin Hz. M{sadan intikal ettigine dair bilgi sunan Kiilahndme
adli bir ibarenin terciimesine yer verir (bk. Nuhbetiil-ddab, s. 173).
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edilecektir. Ardindan bazi miielliflerce intisapla ilgili olarak sunulan zikir
bahsi ve Mevlevilige has zikir tiirii kabul edilen mukabele meselesi ele ali-
nacaktir. Akabinde Mevlevilik'te maksada ulastiran bir yontem olarak kabul
goren hizmetin formel hale geldigi “cile” hususuna ve Mevlevilik yolunda
stiltik eden sélikin seyhine-ihvanina kars1 davranis modellerine, tekke adabini
da ihtiva eden bir yaklagimla seyh-miirit 4dab1 baglig1 altinda yer verilecektir.

1. Biat Erkam

Mevlevilik'te en erken adap-erkan eseri olarak kabul edilen Tarikatii’l-
arifirde Divane Mehmed Celebi, maksada ulasabilmek icin talibin, yasayan
ve itimat ettigi bir mursitten yardim almasi gerektigini ifade eder. Ancak
talibin itimat ettigi bir miirsit bulamadig: takdirde daha 6nce yasamis seyh-
lerin ruhlarindan istimdat edebilecegini sdylemekle birlikte hayatta olan bir
seyhin her haliikirda daha uygun oldugunu vurgular.?>

Ismail Rustihi Ankaravi ise miirsid-i hay ifadesiyle dile getirdigi yasayan
bir seyhin talip icin gerekliligini birgok defa tekrar eder.?® Ankaravi ayrica
tasavvuf yolunda tstatsiz ve kilavuzsuz gitmenin yoldan sapmaya sebebiyet
verecegini, rehbersiz ilerleme arzusunun nefsin hilesinden ve seytanin igva-
sindan ileri geldigini belirtir.?” Kdse¢ Ahmed Dede ve Seyh Galib biat edilecek
miirsidi “kamil bir seyh” ibaresiyle nitelemekle birlikte séylemde bulunduk-
lar1 baglam itibariyle yasayan bir seyhin gerekliligini ima ederler.?® Benzer
sekilde yasayan seyh vurgusunu Nazif ve Azmi Dedelerde de gormekteyiz.
Nazif Dede, “Rehbersiz yol bulunub kity-1 makstida vésil olunmaz”?° derken

25 Divane Mehmed Celebinin istimdat edilebilecek evvelce yasamis meséayih olarak zik-
rettigi isimler sirastyla sunlardir: [bni’l-Arabi, Abdiilkadir-i Geylani, Abdullah Balya-
ni, Bayezid-i Bistdmi, Clineyd-i Bagdadi, Hasan-1 Basri, Ziinntin el-Misri, Omer Ibniv’l-
Fariz, Sadreddin Konevi, Celédleddin-i Rimi, Bahdeddin Naksibend (bk. Tarikatiil-
arifin, vr. 46%°P).

26 Ankaravi, Minhdc, s. 70. Yine Ankaravi Serh-i Ahddis-i Erba‘in adli risalesinde “seyh-i
zinde” tabirini kullanir: “Pes salik-i rah-1 hak olanlara, bir seyh-i zinde ve mirsid-i
ferhunde ldzimdir ki, ona iktidé kila ve her vecihle teslim ola ve sahsiyet terbiyesine
dahil olup her giin onun nutkundan ve irsadindan hisseler ala ve behreler bula!” (bk.
Ankaravi, Hadislerle Tasavvuf ve Mevlevi Erkdnt, s. 229).

27 Ayrica ahirete intikal etmis seyhlere tédbi olmanin ve onlarin ruhlarindan feyiz alma-
nin sadece Uveysiler igin gegerli oldugunu vurgular: “Uveysiler bir taifedir ki evliya-y1
selef ervahindan irsada nail olurlar” (bk. Nisdbii’l-Mevlevi, s. 26). Mevlana Celaleddin,
miirsidin gerekliligini Mesnevi’sinde muhtelif beyitlerle ortaya koyar (bk. Mesnevi, 1,
197; 111, 55.

28 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, 18; Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 62, Seyh Galib tiirli yerlerde
“arif seyh”, “kamil miikemmil seyh” ibarelerine rastlanir (bk. es-Sohbe, vr. 10?).

29 Hasan Nazif Dede, Ta rifiis-siilitk, vr. 6°.
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Azmi Dede, “Makamat-1 stilikii nefsinde miisahede edenlerden hayatta bir
muktedanin ta‘limi iktiza ettiginden ...”" ifadesiyle seyrini tamamlamis; ma-
kamlara-hallere vakif, yolun inceliklerini bilip halen yasayan bir miirsidin
gerekliligini belirtmektedir. Yine o “miirsid-i zinde” ifadesinden maksadin
miirsidin sadece madden hayatta degil; ayn1 zamanda fenafillah, bekabillah
derecesine ulagmis manevi hayat sahibi olarak anlagilmasi gerektigini de
bildirmektedir.?!

Maddi ve manevi hayat sahibi, rehber kabul edilecek miirsidin belli bash
hususiyetleri mevcuttur. Ankaravi, Kur'an-1 Kerim ve siinnete uyan, tarika-
tin sirlarina ve hakikatine véakif, alim ve ilmini amele dontstiiren, s6zii tesir
eden bir miirside biat edilebilecegini aktarir.>> Azmi Dede ise bu miirsidin
kalbi tasarrufa ve saliki yasayabilecegi kabz halinden ¢ikarmaya muktedir
olmasi gerektigini, “Tasarruf-1 kalbiye ve ... sdlike ariz olan kabzi tasrife ik-
tidar1 sarttir” ifadeleriyle ileri siirer ve ifazaya yani feyiz vermeye muktedir
olmayanin seyh kabul edilemeyeceginin altini gizer. Ozetle salikin seyriistilik
ve sohbetten feyizlenip istifade edebilmesi i¢cin muktedanin insan-1 kamil ol-
masi sarttir. 33 Seyh giizel ahlaka biiriiniip kalbini tamamen tasfiye edememis
ise terbiyesi nakis kalir. Tasfiye tamamlanmadik¢a Hak’tan mahcup kalir ve
diinyadan ayrildiginda mahcup gider. Ruhani ve manevi seyr kalpte kamil
bir taharete baglidir.3*

Biitiin bunlar Mevlevi miielliflerin hayatta olan bir seyhe biat edilmesi
gerektigi disiincesinde hemfikir olduklarini ve hemen hemen konuyla ilgili
biitiin tasavvuf eserlerinde karsilastigimiz seyh 6zelliklerini aynen tekrarla-
diklarimi gostermektedir. Ancak digerlerinden farkli olarak Azmi Dedenin
seyhin seyristlikii tamamlamis, feyiz vermeye muktedir ve miiridini yasa-
dig1 kabz halinden ¢ikarmaya muktedir oldugunu muhtelif metinlerde 1srarla
belirttigi farkedilmektedir. Azmi Dede’nin bu israrli sdylemi XIX. asirda siilitk
cikarmamis veya tekmil giicti yitksek olmayan kimselerin seyhlik postuna
oturmus olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir. Nitekim Golpinarlinin

30 Azmi Hiseyin Dede, Miftahu'l-kuliib, s. 177.

31 Azmi Hiiseyin Dede, Beydnii'l-makasid, s. 152-53.

32 Ankaravi, Minhdc, s. 71.

33 Azmi Hiseyin Dede, Miftahuw’l-kulitb, s. 177, 180. Azmi Hiiseyin Dede bir bagka risale-
sinde seyhin siiliikiin makamlarini miigahede etmesini sart kosar (bk. Nuhbetii'l-ddab,
S. 166).

34 Azmi Dede siilikiin sartlarini biitiintiyle uygulayan salikin kisa siirede elde edilmesi
miimkiin olan latifelerin nurunu miisahede edememesini seyhinin nakishgina veya
bayagi islere maglup olmasina baglar (bk. Miftahu’l-kulitb, s. 179-80). Ayrica miitesey-
yihe sehven miirit olan kimsenin onu terketmesinde bir sakincanin bulunmadigini
bildirir (bk. Beydnii'l-makdsid, s. 157-58).
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mevlevihane seyhlerinin gile ¢cikarmis dedeler arasindan tayin edilmesi uygu-
lamasinin zamanla ortadan kalktig1 ve Konya Mevland Dergédhrnda on sekiz
giin siiren hizmetin posta oturmak icin yeterli goriildiigii bilgisini vermesi’>

bu ihtimali kuvvetlendirmektedir.

Peki, Mevlevi olmak isteyen bir talip, zikrettigimiz 6zelliklere sahip bir
miirside rastladiginda kendisine intisap etme erkani nasildi? Divane Mehmed
Celebi Tartkatii’l-drifin'de biat erkani baglaminda talibin, seccddenisin bir sey-
he varip miiridi oldugunda ondan zikir telkini aldigini ifade etmekle birlikte
bu telkinin nasil gerceklestigine dair bilgi vermez.>® Sonraki asirdan Ankaravi
ile birlikte biat erkanina dair hususlar belirginlesmeye baslar. Ankaravi
Risdle’sinde talibin tarikata girme istegini ifade ettiginde Mevlananin el ele
biat aldigini ve talibin alnindan makas ile birkag kil kestigini, akabinde ism-i
celal telkin edip pazartesi-persembe oruglarini tutmasini, gecenin ¢ogu kis-
mini ihya etmesini ve kimsenin ayibini gérmemesini 6giitledigini sdyler.?”
Bununla birlikte Minhdcinda el ele vererek yapilan biatin, Mevleviligin erken
donemlerinde mevcut oldugunu ancak sonralar: bunun yerine kisve tekbir
edildigini (tekbir getirilmek suretiyle miiride ta¢ giydirilmesi) haber verir.
Ayrica biattan maksadin teslimiyet oldugunu; talibin bagini egmesiyle tes-
limiyetini gosterdigini ve dolayisiyla biatin ménasinin gerceklestigini ifade
eder.®® Ankaravinin ifadelerinden kendi zamaninda biat esnasinda miirsit
ile talibin elinin birlesmedigi, bunun yerine miiridin bas egerek teslimiyetini
dile getirdigi anlagilmaktadir. Ankaravinin yine Minhdcinda gegen baska bir
bahiste miiridin seyhe teslim olmasini seyhin elinden tag ve hirka giymesiyle
baglatmasi® sebebiyle biatin tag ve hirka ilbast ile gergeklestigi de kabul edile-
bilir. Kése¢ Ahmed Dede ise tarikata biat ve intisabr telkin-i zikir baglaminda
degerlendirerek sunar.*’ Diger bir ifade ile ona gore seyhin talibe zikri telkin
etmesiyle biat merasimi ger¢eklesmis olur. Ankaravinin biat sonrast miiridin
alnindan birkag kil alindigina iliskin anlatimina Kése¢ Ahmed Dede’nin tavsif
ettigi zikir telkini adabinda tafsilath bir sekilde rastlanir:

35 Golpnarli, Mevlevi Adab ve Erkdni, s. 152. Konyaya giderek soz konusu hizmette bu-
lunmak zamanla problem teskil ettigi icin on sekiz giin siiren bu uygulamanin posta
oturulacak mevlevihanede yapilmasi yoluna gidilmistir (bk. Celebi, “Celebi Efendi”, s.
262; Top, Mevlevi Usiil ve Adabs, s. 58).

36 Divane Mehmed Celebi, Tarikatii’l-drifin, vr. 45% krs. Cipan, Divdne Mehmed Celebi,
S. 111

37 Ankaravi, Risdle, vr. 35°-36% krs. Arpagus, Mevlevilikte Mdnevi Egitim, s. 360, 362.

38 Ankaravi, Minhdc, s. 72, 73.

39 Ankaravi, Minhdc, s. 75.

40 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 18.

71



islam Arastirmalan Dergisi, 42 (2019): 61-106

Seyh Efendi miiridi karsisinda oturtur ve eliyle miiridin sag elini tutup
giinahlarindan tevbe ettirerek birr u takva tizere bulunmasi i¢in ahit alir.
Ondan sonra ii¢ kere yiiksek sesle Ism-i Celli okumak suretiyle telkin
eder. Miirid de telakki ederek ism-i Celali o suretle zikir eder. Bundan
sonra seyh elini agip miiride dua eder, o da Amin der... Seyh efendi zikri
telkinden sonra miiridin sa¢indan yahut biyigindan stinnette varid ol-
dugu vechile makasla ti¢ kil keser. Bunun hikmeti diinya ile alakalarini
kesmektir’#4 ... Miurid zikir telkininden sonra seyhin elini ve dizlerini,
mecliste bulunan ihvanin da ellerini 6per.+

Kése¢ Ahmed Dedenin mufassal bir sekilde aktardigi bu zikir telkini-
nin keyfiyetine dair ne Divane Mehmed ne de Ankaravi malumat vermistir.
Ankaravi, yukarida bahsettigimiz sekilde, biat merasiminin kisaca ii¢ asa-
masina deginmisti. Burada dikkat ¢eken bir detay olarak miiridin alnindan
ve biyigindan birkag kil kesilme uygulamasini Ankaravi, ism-i celal telkini
oncesine alirken Kose¢ Ahmed buna telkin sonrasinda yer vermektedir. Ne-
tice itibariyle biat erkanin1 meydana getiren unsurlarin siralamasinda kiigitk
de olsa farklilik mevcuttur.

Burada tarikata yeni adim atarken yapilan biat uygulamasinin benzerini
Golpinarly, binbir giinliik ¢ilesini tamamlayan dervis icin gegerli oldugunu
soyler. Golpinarlr'ya gore dervisin seyh ile dizi dizine degecek sekilde karsi-
likli oturup el ele tutusarak verilen bu biat merasiminde seyh Fetih stiresinin
10. ayetini okur, dervisin kaginin ortasindan ve biyigindan birkag kil kesip
“resim hirkasini” (kollar1 uzun ve genis Mevlevi hirkasi) tekbir edip sirtina
giydirir, matbah c¢ilesinin nihayete erdigini sdyleyip on sekiz glin stirecek olan
hiicre ¢ilesine girecegini haber verir. Namaz vakitleri ve abdest alma diginda
on sekiz giin boyunca hiicresinde kalan dervis, sikkesi tekbir edildikten sonra
dede unvani alir.?

Buraya kadar adlarin: zikrettigimiz miielliflerden ayri1 olarak Seyh Galib
biat merasimi ve zikir telkininin keyfiyetine deginmeksizin Mevlevilik'te
biata ait hususi bir merasimin bulunmadigini** ve zikir telkininin tarikatin
erkani arasinda sayilmadigini sdyler. Ancak seleflerinden farkli olarak biat
erkanindan onceki siirece temas ederek seyhin verecegi karar tizerine bilgi
sunar. Sundugu bu bilgi Mevlevilik yoluna girmek isteyen talibin arzusunun

41 Kése¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 18.
42 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 21.

43 Golpinarli, Mevlanadan Sonra Mevlevilik, s. 361-62. Golpinarli benzer uygulamayi hila-
fet merasimi olarak takdim etmektedir (bk. Mevlevi Adab ve Erkdni, s. 153-54).

44 “(Mevlevi tarikatinin biat1)... tavr-1 mahsus iizere olmay1p seyhinin miisaade ve izniy-
le telkin etmesidir” (bk. Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 7).
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siddetine gore degerlendirmeye alindigina isaret etmektedir. Kamil bir sey-
he miirit olmak isteyen talibin oncelikle “tecelli-yi iradi” denilen talebine ve
arzusuna bakilir. Bu arzu ¢ok kuvvetli ise ona hizmet emredilir. Bu takdirde
o, Seyh Galib'in ifadesiyle, “asik-1 miirid-i hadim” olur. Eger seyh talibin ar-
zusunu kuvvetli bulmazsa ona zikir telkin eder, takvay1 gozetip salih amel
islemesini nasihat ederek eski sanatiyla meggul olmasini tavsiye eder. Béyle
bir muameleye muhatap olan talip, tarikatta “miinib-i muhibb-i zakir” statiisii
kazanir. Sayet talibin arzusu ¢ok diisiik ise seyh ona tévbe ve inabe etmesinin
yani sira Mesnevi dinlemesini tavsiye buyurup hirz gibi teberriik edilir bir
nesne verir. Bu talip de “muhibb-i ma‘taf-i miikerrem” olur.*> Her ne kadar
ilave bir agiklama yapmasa da Seyh Galib’in taliplere yonelik yaptig1 bu tasnif
oldukca énemlidir. Adap ve erkan ile ilgili diger eserlerde bulunmayan bu
{iclii tasnifte*® ilk siradaki “Asik-1 miirid-i hAdim”in ileride hususi bir baglikta
isleyecegimiz “cile’ye giren sélike, “miinib-i muhibb-i zakir” ve “muhibb-i
ma‘tif-i miikerrem” statiilerinin ise mevlevihanede kalmadan manevi seyrini
devam ettiren saliklere tekabiil ettigini diisiintiyoruz. Bizi boyle diigiinmeye
sevkeden Seyh Galib’in miinibi, kendisine mevlevihanede hizmet emredilen
miirit ile kendisine sadece tévbe edip Mesnevi derslerini takip etmesi tavsiye
edilen muhip arasinda orta bir derecede degerlendirmesidir. Ona gére miinip,
miirit olmaya muhibbe nazaran daha yakindir. Nitekim Seyh Galib, kendisine
telkin edilen zikirle istigal eden miinibe sayet “hal” gelirse onun da miirit
gibi gelip hizmet edecegini, “hal” gelmezse zikre devam ederek bu sekilde
vuslata erecegini sdylemektedir.*’ Ayrica Seyh Galib burada iki tiir muhip-

45 Muhibbe bereket getirmesi i¢in verilen nesne hakkinda Seyh Galib bir izahta bulun-
masa da bu, tarikata mensubiyetin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir ($eyh Galib,
es-Sohbe, vr. 6%).

46 Seyh Galibden sonra kaleme alinmis ve Mevlevilik tarihini konu edinen bir eserde
herhangi bir izahta bulunulmaksizin mirit, miinip ve muhip terimlerinin kullanil-
dig1 gortlmektedir. Mecmiiatii't-tevarihi’l-Mevleviyye’sinde Sahih Ahmed Dede (6.
1229/1813), Mevldna Celaleddin-i Rimfinin ahirete irtihalinden sonra yerine gegen
Celebi Hiisameddin'e biat baglaminda herhangi bir agiklama yapmaksizin miirit, mii-
nip ve muhipten s6z eder: “Hazret-i Mevlana hazretinin cemi’ miiridin ve miinibin
ve muhibbin-i muhlisin cimlesi tekrar gelip Celebi Hiisameddin cenabindan tecdid-i
inabet edip ciimle iradet getirdiler. Ve cimle umir-1 husGsi-yi tarikat-1 Mevleviyye
ridyet ettiler” (bk. Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 194-95). Bununla birlikte
eserin tiirlii yerlerinde irade ve indbe kavramlarinin birbiri yerine kullanildig: dikkat
gekmekte, inabe baghg altinda irade, irade bashg: altinda inébe verildigi bilgilerine
rastlanmaktadir: “(§eyh Kerimiiddin) gelip, Hazret-i Mevlana hazretinden inébet edip,
miirid-i muhlisi ve makbul ashabi oldu” (bk. Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s.
161). Dolayisiyla Seyh Galib’in aksine Sahih Ahmed Dede’nin miirit, miinip terimlerini
herhangi bir kategorik ayirim yapmadan gelisigtizel kullandig: disiiniilebilir.

47 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 62. Ileride ayrintilarina girecegimiz iizere, hem Seyh Galib'in
hizmetle ilgili diisinceleri hem de Mevlevilik'te ¢ilenin sadece dergahlarda ¢ikarildig:
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ten sz ederek yine higbir kaynakta rastlamadigimiz bir bilgi sunmaktadir.
Zira diger kaynaklarda*® Mevlevilige intisap edip mevlevihanede kalmayan
miiritler i¢in sadece muhip denilmekte, muhipligin derece veya tiirlerinden
bahsedilmemektedir.

Seyh Galib'in agiklamada bulunmadig: biat ve intisap erkédnina dair en
genis bilgiye sonraki kaynaklarda rastlanir.** Mevlevilik'le alakali heniiz
elimizde bulunmayan bazi metinleri iktibas etmesi sebebiyle goriisiine bas-
vurdugumuz Pakalin, miiridin gecirdigi muhtelif asamalardan sonra biatin
alinabilecegini sGylemesiyle dikkat ceker: “Ale’l-husus ki biat en son bir ih-
sandir. Dervige evvel arakiyye, sonra sikke tekbir olunur. Biraz ism-i celal,
istigtar, kelime-i tevhid, salavat-1 serife verilir. Derviste sadakat ve temkin
ve kidem gériiliince biat verilir”>® Pakalinin bu ifadesi Seyh Galib’in talibin
arzusunun giliciine gére yaptig1 tasnifi cagristirmaktadir. Seyh Galib’in ifade-
lerinden talibin iradesinin kuvvetinin manen tespit edildigi, Pakalin’in ifade-
sinden ise talibe bazi1 evrad, ezkar verilerek onun sebat ve azmine bakildig:
dolayisiyla biatta maddi bir degerlendirmenin s6z konusu oldugu anlasilmak-
tadir. Ote yandan Tahiriilmevlevinin XIX. asrin sonlarina dogru gerceklesen
Mevlevilige intisab1 hakkinda séyledikleri, o vakitler zikir telkininden ziyade
sikke ilbasinin biat manasi tagidigini ima etmektedir. Hatta Tahirtlmevlevi
biat1 seyh ile miirit arasinda el ele tutusarak yapilan bir ahitlesme olarak
tanimlamakta ve asil biatin kendisine sikke giydirilmesiyle gerceklestigini
ifade etmektedir:

... [Bleni Yenikap: Mevlevihanesine gotiriip merhum seyh Celdleddin
Efendi Hazretlerinden sikke giydirtti ve miirsid-i miisariinileyhe biat et-
tirdi. Vakia daha evvel Hoca [kastedilen Mehmed Esad Dede (v. 1843/1911)
dir] merhum abd-i 4cize telkin-i zikr etmisti; lakin tarikaten biat verme-
misti. Malum-1 alinizdir ki, tarikatte biat onu veren seyh ile alan dervis
arasinda yek-digerini dervislige ve seyhlige kabul etmis olduklarina dair
el ele tutusmak suretiyle yapilan bir muahede demektir ki, miirid ancak
bu taahhiidden sonra o seyhin dervisi olur. Hoca merhum kendinden

ve mevlevihanede oda sahibi olanlarin da ¢ilesini ¢ikarmis dedelerden meydana geldi-
¢i dikkate alindiginda kendisine eski meslegiyle istigal etmesi emredilen ve dolayisiyla
mevlevihane sakini olamayan miinibin, mevlevihanede hizmetle gérevlendirilmis mii-
rit ile ayn1 kategoride degerlendirilmemesi anlamlidir.

48 Mesela bk. Gélpinarli, Mevlevi Adab ve Erkdmi, s. 149; Arpagus, Mevlevilikte Mdanevi
Egitim, s. 120.

49 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri, s. 515; Top, Mevlevi Usiil ve Adabs, s. 75-81; Arpagus,
Mevlevilikte Manevi Egitim, s. 199-205; AsGl ibrahim Dede, As¢1 Dedenin Hatiralari, s.
1030.

50 Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri, s. 515.
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me’zinen zikir ve semé* ettigim halde bana biat vermemis, benim ken-
disinden degil, Seyh Celaleddin Efendi merhumdan feyz alacagimi séy-
lemigti...>

Sikke giydirilmesiyle biatin verildigini ifade eden bu pasaj ve Pakalinin
yukarida zikri gecen arakiyye (ytinli baglik)-sikke tekbirleme ifadeleri tari-
kata intisap erkani olarak talibe 6zel bir baslik giydirilmesi yani “tag ilbas1”
ve bunun yani sira hirka ilbas1 meselesini giindeme getirmektedir. Bu itibarla
Mevlevilik'te ta¢ ve hirka ilbasi meselesine muelliflerin bir tarikat erkéni ola-
rak ne derece temas ettikleri onem arzetmektedir.

Divane Mehmed Celebi ta¢ ve hirka ilbasi meselesine deginmemistir.
Eserinde sadece taife-i ussakin ziitht ve salah ile hirka ve kiildh (tag) sahibi
olduklarini ifade etme sadedinde lafzi bir degini mevcuttur.”? Miiteakip asir-
da yagayan Ankaravi ise miirsidin elinden giyilen hirkay iradet ve teberriik/
muhip hirkast olmak iizere ikiye ayirir. Iradet hirkasi seyhin hizmetinde
bulunan miiritlerin giydigi, teberriik hirkasi ise hakiki miritlere benzemek
adina muhiplerin giydigi hirkadir.”>> Burada asil hirkanin miiritler i¢in gegerli
oldugu éasikardir fakat bu hirkanin biat esnasinda mi yoksa hizmet/gile siire-
cinde mi oldugu belirsizdir. Bu belirsizligi giderici ifadelere Sakib Dede’nin
Sefine’sinde rastlanir. Ayni zamanda bircok mevlevihanede bulunmasi dolayi-
styla aktardiklari ayr1 bir 6nem tasiyan Sakib Dede eserinin gesitli yerlerinde>*
cilenin tamamlanmasinin akabinde tag ve hirka giydirildigini belirtmektedir.
Dolayisiyla en azindan Sakib Dede’ye gore binbir giinlitk hizmetin sona er-
mesiyle dervise ta¢ ve hirka giydirildigini ileri siirmek miimkiindiir. Fakat
yine de seyhler i¢in oldugu kadar miiritler i¢in de bir rehber niteliginde olan

51 Olgun, Cilehdne Mektuplart, s. 8-9.

52 Divane Mehmed ¢elebi, Tarikatii'l-drifin, vr. 45°.

53 Ankaravi, Minhdc, s. 76. Ankaravi bu noktada Ebti Hafs es-Sithreverdi’yi (6. 632/1234)
tekrar etmektedir (irade veya teberriik hirkasini giyen kisinin kazanimlari igin bk.
Stihreverdi, Avdrifiil-madrif, s. 141-43). Daha 6nceki asirlarda hirka giyimiyle alakali
bir¢ok temasa rastlanir. Mesela Hiicviri hirka giyilmesinin mutasavviflarin siar1 oldu-
gunu sdyler (bk. Hiicvird, Kegfii'l-mahciib, s. 106-17). {zzeddin el-Kasi (6. 735/1334) te-
berriik ve irade hirkasindan s6z ederek Stithreverd?yi tekrar ederken bazilarinin bu iki
hirkaya bir de velayet hirkasi ilave ettiklerini sdyler (ayrinti igin bk. Izzeddin el-Kasi,
Tasavvufun Ana Esaslari, s.155-56).

54 Mesela Trablussam Mevlevihanesi seyhi Celdl Ali Dedenin (8. 1110/1699) Konya
Mevlana Dergéhrnda gilesini tamamladiginda .. tekmil-i miiddet-i ¢ile-i merdan-1

Mevlevide serefyab, inayet-i tekbir ve lébis-i kiilah ve hirka-i indbet-i kudsi tenvir

olmugtur” (Sakib Dede, Sefine, II, 173). Bir bagska Mevlevi seyhi Mahmud Dedenin

terceme-i halinde ise soyle denmistir: ... Ayin-i seriat ve erkin-1 tarikat iizere tekmil-i
gile-i merdan-1 Mevlevi eyledikde miistaidd-i ilbasi kiilah-1 inabet ve miistefiz-i

tekbir-i iradet ...” (bk. Sefine, I1, 201).
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tag-hirka giyimi ve giydirilme uygulamasinin nasil olduguna dair bir detaya
et-Tuhfe’ye kadar ulagilamamaktadir. Kése¢ Ahmed Dede, tag ve hirka ilbas
(giydirilmesi) merasimini 6zetle soyle tavsif etmektedir:

Kendisine tac giydirilecek miirid, husti ve tevazu ile seyhin karsisina otu-
rup dizine bagini koydugunda seyh mesayih silsilesini zikredip ti¢ defa
tekbir getirir ve tact miiridin basina giydirir. Miridin fakirlik yolunda
muvaffak olup manevi tic ile taltif edilmesi i¢cin Allah’tan niyazda bulu-
nur...Akabinde Fatiha Suresini okuyup miirid i¢in dua eder.ss

Hirka giydirilmesi adab1 da hemen hemen tag giydirilmesine benzer. Ta¢
ilbasindan farkli olarak hirka ilbasinda tekbir getirilmemekte ve miirit seyhin
ontinde oturmak yerine ayakta durmaktadir. Yapilan uygulama sadece seyhin
mesayih silsilesini zikredip miiride dua etmesi ve Fatiha stiresini okuyup hir-
kay1 ayaktayken miiride giydirmesinden ibarettir. Tag ve hirka bazan kamil
fakirlere (dervisler) benzemek i¢in biat esnasinda talibe, bazan da hilafet
alacag1 vakit halifeye giydirilir.>® Miirit tag ve hirka ilbasindan sonra seyhin
elini ve dizlerini, mecliste bulunan ihvanin da ellerini per.>” Kése¢ Ahmed
Dedenin verdigi bu bilgiler asil hirkanin hilafet almaya hak kazanmis der-
vigler i¢in gecerli oldugunu gostermektedir. Buraya kadar Ankaravi, Mustafa
Sakib Dede ve Kése¢ Ahmed Dedenin hirka hakkindaki goriislerini birlestir-
digimizde Mevlevilik'te biat esnasinda, ¢ile bitiminde ve hilafet merasiminde
hirka ilbasina yer verildigi sonucuna ulasmak miimkiindiir.”3

Ankaravi, tag ve hirka ilbasi konusunda bir ayrintiya girmese de hirka
giydirilmesinin sembolik manalarina dair isaretleri zikreder: Ona gore seyh
hiisniinazari ile bir miiride bir hirka giydirse onu kabz-1 nefsdniden kurtarip
ruhani ve hakkani rahathga kavusturur.>® Bunun i¢in mutasavviflar salikin
nefsi giydirilen hirka i¢inde kirilsin diye ona mevt-i ahdar (yesil 6lim)

55 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 20-21.

56 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 21, 23. Ebt'n-Necib Sithreverdi (6. 563/1168), kendisin-
de tovbe ve vera makami gerceklesip ziiht makamina gegen kisinin murakkaa giyme
vaktinin geldigini belirtir. Hirka ve yamali elbise ménasina gelen murakkaa eski ve de-
gersiz elbiseye verilen addir. Kisinin murakkaay1 giyebilmesi i¢in nefsini terbiye edip
miicahede ve zorluklara razi olmasi gerekir (bk. Sithreverdi, Adabil-miiridin, s. 80).

57 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 21.

58 Sonraki kaynaklarda, Mevlevilik’te biri sokaga ¢ikarken giyilen digeri de resim hirkas:
denen merasimde giyilen hirka olmak tizere iki tiirlii hirka bulundugu séylenir. Resim
hirkast ise gilesini ¢ikaran dervigin hiicreye ¢ikacag vakit ve halifeye hilafet verilecegi
zaman olmak iizere iki ayr1 durumda giydirilir (bk. Golpinarl, Mevlevi Addb ve Erkanz,
S.31).

59 Ankaravi, Minhdc, s. 77.
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demislerdir.®* Benzer sekilde Kése¢ Ahmed Dede kamil bir seyhin tag ve
hirka giydirmesiyle birlikte miiritten biitiin beseri sifatlar1 soyup ¢ikaracagini
ve bunun yerine Hz. Peygamber’in ahlak giysisini giydirecegini soyler.®!

Seyh Galib ise ta¢ ve hirka konusunda fazla bir fikir beyan etmez. Tacin
seklinin Hz. Mevlan&nin igtihadi ve hirka silsilesinin zikir silsilesinden farkli
oldugunu belirtmesi diginda asik miritle (mevlevihane hizmetindeki sélik)
zakir miinibin (mevlevihane sakini olmayan salikin) giydikleri tacin farklilik

arzettigini haber verir.%2

Buraya kadar soylediklerimizden ¢ikarilacak sonu¢ sudur: Divane
Mehmed ve Kése¢ Ahmed Dede tarikata intisabi zikir telkini, Ankaravi ise
Risdle’sine bakilirsa zikir telkini, Minhdc dikkate alinirsa hirka ilbast ile bas-
latir. Kése¢ Ahmed Dedenin zikir telkini tasviri, Ankaravinin haber verdigi
sekilde Mevlan&nin uyguladig: biat erkaniyla biiylik 6l¢ctide ortiismektedir.
Bu biat erkdnindaki bircok unsur Gélpimarlinin tasvir ettigi binbir giinliik
matbah ¢ilesini tamamlayan dervise uygulanan biat merasiminde mevcuttur.
Diger taraftan Kése¢ Ahmed’in intisap esnasinda teberriiken ta¢ ve hirka
giydirilebilecegini s6yleyerek yaptigi tasvir, sonraki kaynaklarda Mevlevilige
intisap sadedinde zikredilen sikke tekbirleme uygulamasiyla benzerlik goster-
mektedir. Biat1 seyh ve miirit arasinda el ele tutusularak yapilan bir muahede
olarak degerlendiren Tahiriilmevlevi ise biat erkdninda sikke giydirildigini
acikca beyan etmektedir. Pakalinin sundugu bilgiler artik Mevlevilige arakiy-
ye ve sikke tekbirleme suretiyle adim atildigini ve gosterilen sadakat sonrasin-
da biatin gerceklestigini haber vermektedir. Biat 6zelinde belli bir merasimin
bulunmadig diisiincesini 6ne ¢ikaran Seyh Galib ise hi¢bir kaynakta benze-
rine rastlamadigimiz sekilde yaptig1 tiglii salik tasnifiyle Mevlevilik’teki biatin
talibin 6zelliklerine gore degisebilecegini ima eder. Daha agik bir ifadeyle
Mevlevilige girme arzusu ¢ok kuvvetli “4s1k miirit” olacak talibe dogrudan
matbah terbiyesi erkaninin, bundan daha disiik iradeli “zékir miinip” olacak
talibe tovbe ve zikir telkininin, son olarak “muhibb-i ma‘taf-i miikerrem”
talibe tovbe alma erkaninin uygulandig: kabul edilebilir. Ayrica $eyh Galib’in
agik miirit ile zakir miinibin giydikleri tacin birbirinden farkli oldugunu
sOylemesi tag ilbast uygulamasinin mevcudiyetine dair bir ipucu sunmakla
birlikte bunun biat esnasinda mi1 yoksa manevi seyirde tekamiil elde ettigi
vakit mi oldugu belirsizdir.

60 Ankaravi, Minhdc, s. 79.
61 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 21.
62 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 7P 82,
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Simdi kendisine zikir telkin edilen miiridin riayet etmesi gereken d4dabin
keyfiyeti, zikirden maksadin ne oldugu, zikrin adedi gibi hususlar ¢ergeve-
sinde Mevlevilik’te zikir 4dabi {izerine kaynaklarin isaretlerine temas edelim.

2. Zikir Adabi
a) Ferdi zikir adab:

[lk adap eseri olan Tarikatii’l-drifin'de zikir Adabina dair ayrintilar mevcut-
tur. Buna gore talip tek basina oldugu bir mekanda, helal kiyafetli ve abdestli
bir sekilde iki rekat namaz kilar. Akabinde ism-i celal yani Allah ismine biitiin
kalbiyle yonelir; kalbini Hakk'in huzuruna hazir eder. Divane Mehmed Ce-
lebi, zakirin zikir esnasinda mimkiin mertebe nefesini tutmasi, sik sik nefes
almamasi gerektigini sdyler. Dolayisiyla tasavvufi terminolojideki “habsti’l-
enfas”a® dikkat ceker. Ayrica bir hal tespitinde bulunarak zakirin bu zikre
adabi tizere devam ettiginde bakigini her nereye cevirirse ¢evirsin orada zik-
rettigi ismi gorecegini, goremedigi durumlarda gontl goziiyle o isme nazir
olarak kalp diliyle zikre devam etmesi gerektigini belirtir. Zikri herhangi bir
adet ile sinirlandirmayarak onu biitiin vakte yayar.®*

Zikrin adedi konusunda ilk bilgiye XVII. asirda rastlanir. Ankaravi tali-
bin tek basina, abdestli bir halde énce kalp sonra da sir zikrini elde edince-
ye kadar en az {i¢ bin defa ism-i celali zikretmesi gerektigini haber verir.%>
Ankaravinin tarikat ve biat adabini konu aldig1 diger risalesinde bu hususta
daha fazla bilgi bulmak miimkiindiir. O, miiridin sabah namazi sonrasi ya-
pian virdleri tamamladiktan sonra ii¢ bin, israk namazindan sonra ii¢ bin,
tehecciit namazindan sonra i bin kere zikrettigini sdyleyerek say1y1 dokuz

bine tamamlar.®® Bunun disinda Ankaravi her namazdan sonra “kelime-i

63 Tasavvufta habs-i nefes ve habs-i dem kavramlariyla da ifade edilen bu terim kisinin
zikir ettigi esnada nefesini tutma manasina gelmektedir. Naksibendilik’te yapilan nefy
{i isbat zikrinin erkani arasindadir (bk. Gakir, “Camiu’l-usil ile Adab-1 Fethullah”, 390-
94)-

64 “Pes imdi benim ruhum ol ism-i serifi hifz idiip her gdh ki umir-1 diinyadan farigu’l-
bal ve astide-hél olasin. Bir halvet yerde pak abdest alub ve helal libas geyiib iki rekat
namaz kilub ve canib-i Hazret-i Hakka tazarru u niyéaz idib ve ism-i serifi mukabi-
linde bir miirtefice yerde koyub zahir ve batin dertn-i dilden miiteveccih olub ism-i
serife nazir olub ve kalbin huziir-1 Hakda hazir kilasin ve miimkin oldugu mikdar:
nefesini tutup tiz tiz nefes almayasin” (Tarikatiil-drifin, vr. 45% krs. Cipan, Divine Meh-
med Celebi, s. 112).

65 Ankaravi devaminda sir zikrine erdikten sonra dil ile zikir edilmese de olacagini
¢linki zakirin o mertebede zikrin ta kendisi olacagini séyler (bk. Ankaravi, Minhdc, s.
167).

66 Ankaravi, Risdle, vr. 35% krs. Arpagus, Mevlevilikte Manevi Egitim, s. 360.
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tevhid”in, gece glindiiz her zaman “ism-i celal’in, yemekte ve duadan sonra
“htt” zikrinin makbul oldugunu belirtir.®” Kése¢ Ahmed de, Divane Mehmed
ve Ankaravinin ifade ettigi gibi talibin temiz bir yerde kamil bir taharet tizere
oot alzes s 5 Il I 527 (O varhigi zorunlu olandir, hicbir sey onun gibi
degildir) ibaresinin manasin1 tefekkiir ederek agiktan veya gizliden biitiin
vaktini zikir i¢in hazirlamasi gerektigini sdyler. Ankaravi zikrin adedi hakkin-
da en az dokuz bin dese de Kése¢ Ahmed Dede yirmi dort saatin igerisinde
zikrin en azinin on iki bin oldugunu séyler ve bu say1y1 sabah, duha, yats1 ve
tehecciit namazlar1 akabinde iier bine taksim eder.%® Ankaravinin dil, kalp
ve sir zikri olarak kategorilestirdigi zikir cesitlerini® Kose¢ Ahmed Dede
dil, kalp, ruh ve sir olarak dortlii kategoriyle ele alir ve her birinin digerinin
maksadi oldugunu soyler. Daha acik bir ifadeyle dil zikrinden maksadin kalp
zikrini, kalp zikrinden maksadin ruh zikrini, ruh zikrinden maksadin sir zik-
rini tahsil etmek oldugunu belirtir.”% Ote yandan $eyh Galib'in zikir tasnifi
Kose¢ Ahmed Dede’ninkine benzer sekildedir. Seyh Galib 6ncelikle zikrin,
kalp gafil bir halde iken dilde dolasan bir s6z kabilinden anlagilmamasi ge-
rektiginin altini ¢izer. Bu noktada mithim olan “huzur maallah ve hiiviyyet-i
stihtid” yani salikin daima Allah’in huzurunda bulundugu bilinciyle hareket
etmesi ve Hakk’s miisahede tizere kullugunu yerine getirmesidir. Akabinde
Mevleviler’'in zikrini kalbi, ruhi ve sirri seklinde tasnif ederek kalbin zikrini
fikir, ruhun zikrini ask, sirrin zikrini ise cezbe olarak tarif eder.”!

Mevlevilik’te zikrin adedi hususunda sonraki kaynaklar incelendiginde
ise Golpmarli zikrin sayisinin ondan bagladigini, binlere kadar varmadigini
ifade ederken’? Hiiseyin Top ondan binlere kadar ¢ikabilecegini haber verir.
Bunun yani sira zikrin zamani genelde yatsi namazi sonrasinda veya arzuya
gore tehecciit vaktinde tayin edilir.”?

Oyle goriiliiyor ki Mevlevilik'te zikrin adedi hakkinda goriis birligi bulun-
dugunu séylemek giigtiir. Bu kadar farkli goriislerin bulunmasi “biat erkani”
baslikli bélimde zikrettigimiz Seyh Galib’in kanaatini hatira getirmekte ve
bir anlamda onu desteklemektedir. O, Mevlevilik'te zikir telkininin mutlak
bir riikiin olarak kabul edilmedigini sdylemis ve bir anlamda zikir telkininin

67 Ankaravi, Minhidc, s. 170.

68 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 22.

69 Ankaravi, Minhic, s. 167.

70 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 22.

71 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 63,

72 Golpinarli, Mevievi Adab ve Erkani, s.139. Zikrin sadece makam celebisinden hilafet
alan seyhler tarafindan verilebilecegini syleyen Golpinarl zikrin dedelere ve muhip-
lerden de arzu edenlere verildigini belirtir (bk. Mevldnadan sonra Mevlevilik, s. 378).

73 Top, Mevlevi Usiil ve Addbr, s. 180.
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seyhin tercihine birakildigini ima etmisti. Muhtemelen bu sebeple miiellifler
farkli farkl zikir adetleri beyan etmisler ve bu noktada sahsi tercihlerini 6n
plana cikarmiglardir.

Zikir esmas1 6zelinde verilen bilgiler dikkate alinirsa Divane Mehmed
Celebi siittar tarikinden’* gidenlerin ism-i celal denilen Allah lafziyla iler-
lediklerini ifade eder.”> Ankaravi Mevlan&nin Allah ismini zikir olarak ter-
cih ettigini,”® bazan da h{i ismini zikrettigini sdyler.”” Késeg Ahmed Dede
Mevlan&nin “muhabbet-i zatiyenin mazhari ve cezbe-i ehadiyyenin menbar”
olmalarindan 6tirii ism-i zat dedigi Allah lafz1 ile istigal ettigini ve miirit-
lerine de bu ismi telkin ettigini aktarir. Bu itibarla cezbe ashabinin “nefy’e
yani “la ilahe” zikrine ihtiyac1 olmadigini dolayisiyla bir cezbe tarikat1 olan
Mevlevilik'te salikin “nefy”i degil, Allah lafzini zikretmesi gerektigini ifade
eder.”® Nitekim nefyin yapacag tesiri cezbe zaten yapmis olmaktadir. Azmi
Dede ise, “fena fis-seyh” makamina erisinceye kadar lafza-i celale devam
edilmesi ve verilen zikir adedinin yirmi dort saat icerisinde tamamlanmasi
gerektigini bildirir.”’

b) Toplu zikir adab1

Seyh Galib zikir telkinini temel erkan arasinda saymasa da sabah namazi
sonrast ihvanin hep beraber yaptiklar: cehri ism-i celal zikrinin Mevlevilik'te
daima uygulanan ve asla terkedilmeyen bir riikiin oldugunu haber vermek-
tedir.89 Kose¢ Ahmed Dedenin, seyhin yapmasi gereken vazifeleri arasinda

74 ... Benim ruhum sana bu takdir ve tahrir edecegim tarik-i ussak ve tarik-i stittardir...
Zira bu tarik hasi’l-hasdir ve niam yoludur” (Tarikatii'l-drifin, vr. 445 krs. Cipan,
Divane Mehmed Celebi, s. 109-10). Necmeddin-i Kiibra ii¢ ana grupta topladigi Hakk’a
ulastiran yollardan en segkini ve en siiratlisini tarik-i siittar olarak adlandirmist1. Agk,
cezbe ve muhabbet sahiplerine has olan bu yol, iradeye bagl bir 6liim {izerine ku-
rulmus ve diger iki yola yani tarik-i ahyér ve tarik-i ebrara gore ¢ok hizli bir siiltik
ve agik bir neticeye sahip olmasi ile temayiiz etmisti. Divane Mehmed Celebinin s6z
konusu yolu, “Hasi’l-hasdir ve niam yoludur” seklinde tavsif etmesi Necmeddin-i
Kiibranin diistincesiyle birebir értiismektedir. Kitbranin séz konusu yollara dair sozle-
ri ve Bursevinin bu sozlere yaptig1 serh icin bk. Necmeddin-i Kibra, Tasavvufi Hayat,
S. 40-47.

75 Divane Mehmed Celebi, Tarikatii'l-drifin, vr. 45°.

76 Ankaravi, Minhdc, s. 165.

77 Ankaravi, Minhdc, s. 171.

78 Kose¢ Ahmed ayrica zit-1 ehadiyyete ulagsanlarin ve kutbiyet mertebesinde miitehak-
kik olanlarin ism-i zat ile istigal ettiklerini soyler (bk. Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s.
16,17).

79 Azmi Hiseyin Dede, Miftahuw’l-kulitb, s. 181.

80 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 6°.
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acikladig1 bu zikir meclisi, tekkenin mescidinde derviglerin sabah namazini
cemaatle kilmalarinin akabinde israk vaktine kadar her giin yaptiklar: toplu
bir zikirdir.3! Divane Mehmed Celebinin risalesinde bu zikre dair bir bilgi
bulunmazken Ankaravide belli belirsiz bir temas mevcuttur. Bu temas da her
Mevlevi dervisinin eger dergahta ise toplu halde her gece ve giindiiz bu ismi,
cehri bir sekilde zikretmesinin vécip oldugunu belirtmesidir.3> Ayni sekilde
Koése¢ Ahmed Dede zikrin nasil icra edildigine dair detay vermemekle birlikte
zikrin sonunda yapilan uygulamalardan séz eder. Bu uygulamalar arasinda
seyh tarafindan yapilan dua, dervislerin secde eder gibi baslarini yere koyup
ht diyerek kalkmalari, seyhin selam verip halvetine gitmesi mevcuttur. Ayri-
ca burada israk namazini kildiktan sonra dervislerin hiicrelerine gitmesinin
miistehap oldugu bilgisine de yer verilir.83

XIX. asra gelindiginde s6z konusu cehri zikir meclisine dair bilgilerde
ayrintiya girildigi gozlenir. Azmi Dede, sabah namazindan giines dogumuna
ve ikindi namazindan giines batimina kadar konusmamanin siinnet oldu-
gunu vurgulayarak bu iki vakitte cehri zikrin ve murakabe yapilmasinin
Mevlevilik'te kanun haline geldigini ifade eder. Mevlevi dergahlarinin mes-
cidinde her sabah namazi sonrasi “kalpleri incizaba davet i¢in” ihvan cehren
ism-i celali zikreder. Zikrin akabinde hiicreniginin® meydan odasina gegerek
murakabe, seyh ise tevecciih ile istigal eder. Bu esnada meydan odasina yeni
miritler de (nevniyazan) dahil olmak {izere hi¢ kimse giremez. Bunun sebebi
yeni miritlerin ve insanlarin kalplerindeki zulmetin hiicrenisinlerin kalple-
rine aksetmesini engellemektir. Hiicrenisinlerin murakabesi sona erdiginde
nevniyazan matbahin meydan odasina gecerek israk vaktine kadar murakabe
yaparlar. Her sabah israk vaktine ve her ikindi namazindan aksam namazina
kadar murakabe yapilmasi Mevlevi tarikatinin kurallarindandir.3> Dolayisiyla
Azmi Dede, Kése¢ Ahmed Dede ve Seyh Galib’in cehri ism-i celél zikrinin
tarikat kurali oldugu ifadesini tekrar etmekle birlikte bu kurala murakabeyi
de ilave etmekte fakat ism-i celdl zikrinin keyfiyetine dair bir agiklama yap-
mamaktadir. Bu hususta genis agiklama “ism-i celal” terimiyle Ag¢1 Ibrahim

81 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 32-33.

82 “Pes hemén bu tarikde olan fukaraya elzem ve vacip oldur ki, her r{iz i seb eger han-
kahda iseler hep bir yere gelip savt-1a‘ld ile bu ism-i serifi zikredeler” (Minhdc, s. 167).

83 Kose¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 33-35.

84 Yani bin bir giin hizmeti tamamlamis dedeler (bk. Vahyi, ed-Diirretiil-aziziyye, s. 376).

85 Tekkede yasamayan saliklerin murakabesini istedigi bir mekanda yapmasinda bir
sakinca yoktur (Azmi Hiiseyin Dede, Miftdahu’l-kuliib, s. 178). Azmi Hiseyin Dede,
Nuhbetii’l-adabinda hiicrenisinlerin yaptigi murakabeyi yarim saat olarak belirler.
Ayrica hiicrenisinlerin her birinin seyirleri ve miisahedeleri farklilik arzettiginden is-
tifade ve feyiz elde etmek icin haftada iki gece tarikat reisinin hiicresine miinferiden
gitmesi gerekir (Nuhbetii'l-ddab, s. 168).
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Dede, Golpimarli ve Hiiseyin Top'un ¢aligmalarinda bulunmaktadir. Buna
gore sabah namazi sonrasi, ihya geceleri denilen pazartesi-persembe ve kan-
dil geceleri yats1 namazi sonrasi da icra edilen bu zikir seyh, dedeler, canlar
ve muhiplerin katilimiyla gergeklesirdi. Onlerine iri taneli bir tesbih konulur,
herkes tesbihin dnlerine gelen tanesini opiip iki eliyle tutar, seyhin efizii-
besmele ¢ekip Allah demesiyle birlikte zikir baslardi ve zikrin adedi seyhin
tasarrufundaydi.8

Mezkir cehri zikir hakkinda sonraki kaynaklarda yer alan bilgilerle 6nce-
ki kaynaklardaki bilgileri mukayese etmek gerekirse, Kése¢ Ahmed Dedenin
ism-i celal cehri zikri sonrasinda yapildigini sdyledigi uygulamalar1 Asci
Dede, Golpinarl ve Hiiseyin Top'un tekrar ettikleri goriilmektedir. Dua son-
ras1 asr-1 gerif ve Fatiha stiresi tilavet edilmesi, seyhin ellerini kaldirarak 6zel
bir dua etmesi (sonraki kaynaklardaki haliyle giilbank ¢ekilmesi), dervislerin
baslarini yere koyup hii diyerek kalkmalari, seyhin dervislere selam vermesi
bolimleri ortak dzelliklerdendir. Dikkat ¢eken farkliliklar: belirtmek gere-
kirse Kése¢ Ahmed Dede zikir sonrasi seyhin yaptig1 duayr uzun uzadiya
verirken Asc1 Dede, Golpinarli ve Hiiseyin Top buna kisaca deginmektedirler.
Bu durum bizi iki farkli sonuca gotiirebilir: Birincisi duanin yaygin bir sekilde
bilinmesi sebebiyle tekrar edilme ihtiyaci duyulmadigy, ikincisi de miiteakip
asirlarda kisaca dua yapilageldigi. Bunun diginda Késeg¢ Ahmed dua sonra-
s1 secde eder gibi baslarin yere konulup hii diyerek ayaga kalkildigini, Asc1
Dede ve Hiiseyin Top “htt deyiib zemin-bis olduklari™n1 yani hti dedikten
sonra yerin dpiilerek kalkildigini belirtirler. Golpinarly, ism-i celalin hitamin-
da tilavet edilen asr-1 serifin akabinde okunan Fatihadan sonra bir miiddet
murakabede bulunuldugunu ifade etmesiyle Azmi Dede’nin belirttigi ism-i
celdl-murakabe birlikteligini devam ettirir. Ancak murakabenin yapildig:
mekan yontinden farkli bir bilgi sunar; ona gére murakabe meydan-1 gerifte
degil, tekke mescidinde®” yapilmaktadir.®8

86 Zikrin ayrintis1 ve sonunda yapilan dua igin bk. As¢1 Ibrahim Dede, As¢: Dedenin
Hatiralart, 11, 1029-30; Golpinarl, Mevlevi Adab ve Erkanu, s. 138-39; Top, Mevlevi Ustil
ve Adabi, s. 178-80. Tahirtilmevlevi de yats1 namazi sonrasi ism-i celdl zikrinden soz
etmektedir (bk. Olgun, Cilehdne Mektuplari,s. 33). Veled Celebi ise ism-i celal i¢in farkli
bir vakit belirtir. O, Mevlevi dedelerinin pazar ve cuma geceleri mescidde bir araya
gelip halka olarak bin birlik biiyiik tesbihle Allah ismini zikrettiklerini haber verir (bk.
[zbudak, Tekkeden Meclise, s.144).

87 Tekke mescidi ve meydan-1 serifin ayrintilari igin bk. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimle-
ri, s. 527; Tanrikorur, Tiirkiye Mevlevihanelerinin Mimari Ozellikleri, s. 90-93. Muraka-
benin yapildigi mekan farkliligi meydan-1 serifin her mevlevihanede bulunmamasin-
dan kaynaklaniyor olabilir. Meydan-1 serif yapili mevlevihaneler i¢in bk. Tanrikorur,
Tiirkiye Mevlevihanelerinin Mimari Ozellikleri, s. 124-25.

88 Asci Ibrahim Dede, As¢t Dede’nin Hatiralart, 11, 1029-30; Golpinarl, Mevlevi Adab ve
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Netice itibariyle miellifler Mevlevilik'te zikir esmasinin ism-i celal yani
Allah lafz1 oldugunda ve kalp tasfiyesinde bir arag vazifesi gérdiigiinde ittifak
halindedirler. Bir giinde asgari olan esmé adedinde Ankaravi dokuz, Kose¢
Ahmed on iki bin zikir adedinden s6z etse de adedin seyhin tasarrufuna
birakildigini sdylemek miimkiindiir. Diger yandan cehri ism-i celal zikri igin
Ankaravi vakit belirtmeksizin her giin yapilmas: gerektigi goriistinde iken
kronolojik olarak ilk defa Kése¢ Ahmed’in bunu sabah namazi sonrasina
hasretmesi vakit tayini agisindan mithimdir. Miiteakip asirlardaki kaynaklar
bu kurali aynen ve tafsilatina girerek tekrar ederken XIX. asirda Azmi Dede
buna murakabeyi de ilave etmis ve cehri zikir-murakabe ikilisi Golpinarlrda
da devam etmistir. Kése¢ Ahmed Dedenin ism-i celal cehri zikri sonrasinda
adap olarak vurguladigi en 6nemli husus derviglerin israk namazini kilarak
hiicrelerine ge¢melerinin miistehap kabul edilmesidir.

Mevlevilik'te zikir bahsi cemaatle icra edilen ism-i celdl cehri zikri ve
bireysel yapilan giinliik zikirle sinirl degildir. Kadirilik, Halvetilik gibi kiyami
tarikatlarda “devran”, Naksibendilik’te “hatm-i hacegan” oldugu gibi igtimai
diizeyde ve tarikata miinhasir olarak yapilan zikir tiiriine Mevlevilik'te “sema”
adryla rastlanir. Oyleyse bu zikir tiiriiniin ayrintilarini ele almak gerekmek-
tedir.

3. Mukabele

Mevleviler'e has bir zikir tiirli olan semd ayininin kavramsal karsilig
mukabeledir. Kelime olarak “karsilagma” anlamina gelen mukabele terimi,
saliklerin kin ve haset olmaksizin bir araya gelerek ayna gibi birbirlerinin
kargisinda durmalari sebebiyle kullanilagelmistir.* Muhtelif boliimlerden
meydana gelen mukabelenin dncelikle zaman igerisindeki gelisimini ele alip

Erkani, s. 138-39; Top, Mevlevi Usill ve Adabs, s. 178-80. Burada ilgi ¢eken bir detay;
Hiseyin Top yarim daire seklinde oturuldugunu sdylerken Golpinarli tam bir halka
olundugunu ifade etmektedir. Fakat yarim daire seklinde oturan derviglerin karsisin-
da seyhin bulunmasinin halkay: tamamladig1 ve boylece tam bir halka teskil ettigini
varsaymak miimkiin oldugundan her iki miiellifin de ayn1 ménayi ifade ettikleri dii-
stniilebilir.

89 Ankaravi, Minhdc, s. 127. Golpinarli, mukabelenin bir béliimii olan devr-i veledide
semazenlerin post dniinde karsilikli olarak birbirlerine bag kestikleri yani baglarini
agag1 dogru egmeleri, “birbirlerinin yiizlerine bakip 6zlerindeki ilahi zuhuru takdis
ettikleri” igin Mevleviler'in 4yinine mukabele isminin verildigini belirtir (Gélpinarli,
Mevlevi Adab ve Erkdni, s. 92). Asgt Dede “Hazret-i Sultan Veled devrinde seyhin ma-
kami 6niinde canlarin yekdigeriyle mukabelesi mebde-i seyr-i niiztli ile mertebe-i
miinteha-y1 seyr-i urtciyi tevhit ve yekdigerinin kalplerini mukabele etmekte, ‘Mii-
min miiminin aynasidir’ sirrinca vicdani hazz-1 medid vardir” demektedir (bk. Ag¢t
Dedenin Hatiralari, 1, 207).
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akabinde seyriistilik stirecindeki konumu tizerine muelliflerin gorislerini
beyan edecegiz.

Divane Mehmed semanin sembolik manalarina degindigi manzum bir
risalesinde semay1 ii¢ selamli yani {i¢ boliimlii bir surette sunar.”® XVII. yiiz-
yila geldigimizde ise Abdiilgani en-Nablusi, Sam Mevlevihanesindeki goz-
lemlerine dayanarak yazdig1 eserinde Mevlevi mukabelesinin sekiz kisimdan
olustugunu soyler. Ona gore mukabele cemaatle kilinan namaz ile baslayip
Kur’an-1 Kerim tilaveti ve hadis rivayeti, dervislere ve ziyaretgilere vaazda ve
nasihatte bulunulmasi, Mesnevi sohbeti, ney ve def gibi enstriimanlarla musi-
ki dinletisi ve sema ile devam edip dua ve giilbank ile sona erer.! Nablusi’nin
verdigi bilgiler arasinda dikkat gekici bir husus Mesnevi sohbeti haricinde
yapilan vaaz ve hadis rivayetidir.

Kose¢ Ahmed Dedenin her hafta tertip edilmesini seyh efendinin gorev-
leri arasinda zikrettigi mukabele? Mesnevi dersi ile baglamaktadir. O, seyhin
sema ehli dervisleri toplayarak onlara Mesnevi'den vaaz ettigini, sonrasinda
dervislerden birinin na‘t-1 serif okudugunu, akabinde mutriplerin ney ifle-
digini ve dervislerin bunu tevaciid i¢in kalp huzuru ile dinlediklerini soyler.
Vecdin olusmastyla birlikte seyhin dervislerle kalkip sag tarafa dogru ytirii-
diigiini, dervislerin de seyhin arkasindan sira sira yiriiyiip devrettiklerini
beyan eder. Akabindeki sema boliimiini ise sdyle tasvir eder:

Seyh efendi makamina gelince durur. Dervislerden her biri seyhin hiza-
sina geldikce elini gogsiine koyarak tazimen egilir, devir ¢arhi ile sema
ederek seyhin sag tarafindan yiirir; ta ki reis-i tarikat sol tarafina gelir.
Boylece devrin biri bitmis olur ve semay1 terkederek elleri gogiislerinde
seyh efendiye tazimen egilirler. Seyh efendi makamindan ti¢ adim ayrilip
eli gogsiinde egilerek selam verir ve geri geri makamina ¢ekilir. Seyhin
makamindan ileri gelmesine mesdyih-1 Mevleviyye miinazele® derler.
Yine reis-i tarikat elleri gogsiinde egilerek seyh efendiye tazimden son-
ra deverana baglar, hepsi de bdyle yaparlar. Bu sekilde ii¢ veya daha zi-
yade devri itmam ederler ve her devirde birinci devirde yaptiklar1 gibi

90 Golpinarli, Mevlanadan Sonra Mevlevilik, s. 435-438; krs. Cipan, Divane Mehmed Celebi,
S. 74-78.

91 Nablusi, el-Ukudiil-li’liiiyye (trc. Pegevizade), vr. 1P-66Y. el-Ukidun tahlili icin bk.
Kavak, “Seyh Abdiilgani en-Nablusinin (6. 1143/1731) Mevlevilik Miidafaast”, s. 1125-51.

92 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 33.

93 Miinazele seyhin makamindan ayrilip dne ¢ikarak selam verdigi yerdir. Sembolik
manasi ise kulun kendi viicudundan fena makamina tenezziil etmesi, Cenab-1 Hakk’in
da selamiyla, rahmet ve refetiyle kulun makamina yaklagmasidir (bk. Ankaravi,
Minhdc, s. 135).
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yaparlar. ... Sema tamamlandiginda herkes daire gibi yerlerine oturur,
semaya dahil olmayanlardan biri hirkalarini omuzlarina kor. Semanin
hitaminda bir agr-1 serif okunur. Ondan sonra seyh efendi zikri gecen
duay1 okur. Duadan sonra seyh efendinin elini 6plip musafaha ederler ve
hiicrelerine giderler.94

Kése¢ Ahmed Dedenin tasvir ettigi sekliyle mukabele Mesnevi takriri,
na‘t-1 gerif, ney taksimi, devr-i veledi ve ii¢ veya daha fazla devirli sema, agr-1
serif ve duadan olugsmaktadir. Yine onun semé bo6limii tasviri, Ankaravinin
Minhdacinda ménalarini agiklama sadedinde degindigi sema tasviri ile ortii-
stir. Seyh makaminda durur vaziyette iken dervislerin seyhe yaklasip elleri
gogislerindeyken tazim etmeleri ve onun izniyle semaya baglamalari, seyhin
birka¢ adim 6ne ¢ikarak selam etmesi bire bir ortlisen uygulamalardandir.
Fakat Ankaravi semay1 ii¢ selamli yani ti¢ evreli olarak anlatir.?®

Seyh Galib, Kése¢ Ahmed’in mukabele tasvirini kabul etmekle birlikte
talikatin1 mukabelenin sirlar1 Gizerine yogunlastirir. Mevldna Celaledin-i
Rimi zamaninda ara sira icra edilen devr-i veledinin Sultan Veled tara-
findan riikiin olarak belirlendigini haber verir ancak bu devrin mutlak bir
riikiin olmadigini sdyler. Ona gére mukabelede olmazsa olmaz riikiin devr
icinde devr yani semadir. Ote yandan devr-i velediyi, Naksibendiligin on
bir prensibi olarak kabul edilen hiis der-dem, nazar ber-kadem, sefer der-
vatan, halvet der-enciimen, bazgest, yaddast, nigahdast, yadkerd kavramlari
tizerinden stfilerin halleriyle iliskilendirir ve devr-i veledide {i¢ vukufa
erisebilmek i¢in usul ile adim atilmasi gerektigini sdyler. Ug vukuftan kasti
vukaf-1 kalbi, vukaf-1 adedi ve vukaf-1 zamanidir. Bu ti¢ devirde Kabe'yi ta-
vaf, alemin devir ve taayyiin-i sani sirlarinin “fark” izere zuhur ettigi fikrini
One siirer. Ayrica Mesnevi kiraati, na‘t, ney iiflenmesi ve kudiim ¢alinmas ti¢
devirle beraber toplandiginda devr-i veledinin riikiinlerinin yediye tekabiil
ettigi, bunun da etvar-1seb‘a kavramiyla karsilanan nefis mertebeleri ve her
bir mertebeye tahsis edilen ilahi isme denk geldigi yorumunda bulunur. Bu

94 Kose¢ Ahmed’in zikri gecen duadan maksadi ism-i celal sonras: seyhin yaptig1 duadur.
Bu itibarla Kése¢ Ahmed’e gore mukabele duasiyla cehri ism-i celal zikri sonrasinda
yapilan duanin ayni oldugu anlagilmaktadir (bk. Kése¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 43-
44, 47)-

95 Ankaravi, Minhdc, s. 134-36. Ankaravinin Mevleviler arasinda meshur bir rivayeti,
her ne kadar zayif olma ihtimalini diisiinse de, dikkate alarak ti¢ selamdan s6z
etmesi muhtemeldir. Mevland Celaleddin-i Riminin sema ettigi sirada ardarda
ve sirasiyla Hz. Peygamber’in, Feridiidddin Attar ve Hakim Senainin ruhlarinin te-
messiilil Gizerine her birine tdzimde bulunarak selam ettigine dair rivayet igin bk.
Minhdc, s.136. Bu rivayete et-Tuhfe’de de yer verilmektedir (bk. Kése¢ Ahmed Dede,
et-Tuhfe, s. 46).
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itibarla Seyh Galib devr-i veledinin erkani ile etvar-1 seba esmasini soyle

eslestirir: %
DEVR-i VELEDI ERKANI ETVAR-1 SEBADAKI KARSILIKLARI
Mesnevi veya ondan bedel bir dua Kelime-i tevhid yani la ilahe illallah
Na‘t-1 gerif Ism-i celal
Ney tflenmesi Ht
Kudtime vurulmasi Hakk
[lk devir Hay
Tkinci devir Kayytm
Uclincii devir Kahhar

Tablo 1. Seyh Galibe gore devr-i veledinin etvér-1 sebadaki karsiliklari

Seyh Galib’in devr-i veledi lizerine yaptig1 yorumlar bir tarafa, muka-
belenin sema oncesi boliimlerini devr-i veledi olarak isimlendirdigi ve bu
bolumin Mesnevi takriri, na‘t, ney, kudiim ve ti¢ devirden miitesekkil oldugu
anlagilmaktadir. Bu itibarla $eyh Galib’in yedi kistmhi devr-i veledisi sonraki
kaynaklardaki ii¢ kissmli devr-i velediden ayrilir.”” Diger taraftan Seyh Ga-
lib Mevlevilik tarihinde Mevlevi adap ve erkdnina dair yapilan yorumlarda
Naksibendi esaslardan faydalanan ilk isim degildir. es-Sohbe’sinde kendisin-
den saygiyla soz ettigi Sakib Dede Sefine’sinde tarikatin adap ve erkéninin,
hs der-dem, nazar ber-kadem, sefer der-vatan, halvet der-enctimen, yadkerd,
bazgest ve nigahdast gibi Naksibendilik prensiplerinin Sems’in vecd, cezbe
ve ask halleriyle imtizag ederek meydana geldigini séylemisti.”® Fakat burada
Seyh Galib’i Sakib Dededen ayiran nokta ii¢ vukufa yaptigi vurgudur. Ote
yandan devr-i veledinin erkanini yediye ¢ikaran $eyh Galib bunu etvér-1seba
ile irtibatlandirmak suretiyle Mevlevi mukabelesinin hem ruhani hem de
nefsani tarikatlarin seyriisiilik yontemlerini ihtiva ettigi imasinda bulunur.
Kése¢ Ahmed Dede’nin Mevlevi seyriistiltikiinde vuslata erdiren zikir ve hiz-
met usullerinin haricinde semay1 saymasr hatta tiirlii yerlerde semanin diger
birgok tasavvufi metoda kars1 iistiinliigiinii ortaya koymasi®® Seyh Galib’in
semd distincesine benzer niteliktedir.

96 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 1b.

97 Sonraki kaynaklar devr-i velediyi semahaneyi seyhin adimlarini takip ederek ti¢ defa
doénme olarak izah etmislerdir. Na‘t, ney, kudiim ve Mesnevi’yi bu kisma dahil etme-
miglerdir (bk. Golpinarli, Mevldnadan Sonra Mevlevilik, s. 244; Mevlevi Adab ve Erkéna,
s. 99-100; Top, Mevlevi Usill ve Adabi, s. 111-12).

98 Sakib Dede, Sefine, 1, 134.

99 Kose¢ Ahmed Dede eserinde salikin sema ile ulasacagi makamlarin ziiht ve vera ile
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XIX. asir incelendiginde ise Mevlevilik tarihini konu alan eserinde Sahih
Ahmed Dede’nin mukabeleye yaptig1 atif dikkat ¢ekmektedir. Onun Mevlana
Celaleddin-i Riminin mukabele usuliine dair aktardig: rivayet, bazi arastir-
macilar tarafindan dogru kabul edilmese de,'?° bilhassa asrin ilk yarisinda
riayet edilen Mevlevi mukabelesinin erkani 6zelinde bilgi sunmasi agisin-
dan 6nemlidir. S6z konusu rivayete gére mukabele namazin eda edilmesiyle
baslayip asr-1 serif okunmasi, Mesnevi dersi, ism-i celal zikri, tekrar asr-1
serif tilaveti, giilbank ¢ekilmesi, na‘t-1 restll, ney ve kudiim, ti¢ devr-i veledi
(devr-i selase-i veledi), iig selamli sem4, tekrar asr-1 serif kiraati, bayramlagma
tarzinda musafaha edilmesi ve dua ile sona ermektedir.!”! Kuskusuz Sahih
Ahmed Dedenin mukabele tasvirindeki en énemli detay Mesnevi sohbeti
akabindeki ism-i celél zikridir. Bunun yani sira onun semanin ii¢ bolim-
It olarak sundugunu da hatirda tutmaliyiz. Yine XIX. asrin ilk yarisindan
Mustafa Giizelhisari de seméanin {ig¢ boliimlii oldugunu ifade etmistir. Ona
gore devr-i velediden sonra li¢ selamli sema ile devam eden mukabele agr-1
serif, dua, seyh efendi ile dervislerin musafahasi ve giilbang-i Muhammedi
ile sona erer.!%? Burada Késec Ahmed Dededen beri ortak olan bir husus da
musafahanin mukabeleye dahil olmasidir. Oysa ileride goriilecegi tizere XIX.
asirdan itibaren mukabelede musafahaya yer verilmemektedir.

Musafaha bir tarafa semanin kag selamli yani béliimli oldugu 6nemli
bir sorundur. Kaynaklarin kargilagtirilmali bir bicimde okunmasi XIX. asrin
ikinci yarisindan itibaren semanin doért selamli yani doért bolimli olarak
sabitlesmeye bagladigini gdsterir. Boyle bir tarihsel ayirim, ii¢ yerine dort

selamli semadan séz eden Feyzullah en-Naksibendi (6. 1284/1867)1%3

ve Ascl
[brahim Dede (8. 1906) sayesinde miimkiin olmaktadir. Hatta Ag¢1 Ibrahim
Dede semadaki bu dort selamin “gar-yar-1 giizin” yani dort rasit halifenin

makamlarina atfedildigini belirtmektedir.!%4

ulagacagindan kat kat fazla oldugu, sema ile erigilenin yetmis senelik riyazetle elde
edilemeyecegi, semanin séaliki nefsinden uzaklastirip Hakk’a yaklagtiracag: ve begeri-
yetini fani kilacag: gibi bilgilere yer verir (bk. Kése¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 37, 41).

100 Golpinarli s6z konusu rivayetin, mukabeleyi Mevldna zamanina isnat etme gayretiyle
uyduruldugunu ileri siirmektedir (bk. Gélpinarli, Mevlevi Adab ve Erkdn, s. 88).

101 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, s. 189-90. Mesnevi dersi haricindeki bu-
tiin agamalar sirasiyla Ziya Sakir tarafindan da Mevlandya atfedilmektedir ($akir,
Hazret-i Mevlina, s. 211-12).

102 Guzelhisari, Mine’l-Mecalisi’l-Mevleviyye, vr. ga-b,

103 Feyzullah en-Naksibendi'ye gore mukabele boliimleri cemaatle kilinan 6gle nama-
z1, dua, edeble bekleyis, na‘t-1 serif, kudiime vurus, ney taksimi, devr-i veledi, dort
bolimli semd, Kur'an-1 Kerim tilaveti ve duadan miitesekkildir (bk. Feyzullah en-
Naksibendi, Mevlevi Ayininde Manevi Isaretler, s. 17-30).

104 Asc Ibrahim Dede ayrica seméanin Asr-1 saddet’te Hz. Ebt Bekir tarafindan icra edil-
digini aktarir (bk. As¢: Dede’nin Hatiralari, 1, 308).

87



islam Arastirmalan Dergisi, 42 (2019): 61-106

XX. asrin baginda Mevlevi dyini iizerine risale kaleme alan Esref Dede,

mukabeleyi kelimat-1 manzume,!

95 ney taksimi, devr-i veledi ve sema ve
Kur’dn-1 Kerim tilavetinden miitesekkil olarak sunmus fakat semanin kac
boliimlii oldugunu belirsiz b1rakm1§t1r.106 Daha sonra Baykara, Pakalin, Gol-
pinarli, Beytur, Top, Tanrikorur ve Arpagus gibi mukabele ile alakali yazi
kaleme alan biitiin miellifler dért bolimli semédan s6z ederler. Bununla
birlikte s6z konusu miielliflerde mukabeleyi olusturan béliimler konusunda
yer yer farkliliklara rastlanir. S6z gelimi Beytur mukabeleyi na‘t-1 serif ile
baglatip ney taksimi, ti¢ devirli Sultan Veled devri, dort selamli semé, Kur’an-1
Kerim tilaveti, dua ve giilbank ile sona erdirerek yedi boliimlii olarak tasvir
ederken!'%” Tanrikorur namaz ile baglatmakta ve on ii¢ béliimlii olarak takdim
etmektedir.!%® Genel olarak mevlevihane mescidi veya semahanesinde cema-
atle kilinan namazin, mukabelenin unsurlar1 arasinda oldugunu ifade eden
miielliflere sik rastlanir.!%° Bununla birlikte Baykara mukabele hazirliklarina
seyhten izin alinmasiyla birlikte baslanildigini, meydanci dedenin “abdeste,
tenndreye sald ya hi” diyerek seslenmesiyle dervislerin namaz ve mukabeleye
hazir hale geldigini, ezan okunurken seyhin postunun semahanedeki yerine
serildigini ve dervislerin semahaneye gelerek kidemlerine gore yerlerini alip
ayakta seyhin gelmesini beklediklerini ilave eder.!'® Dolayisiyla muahhar
kaynaklarin geneline gore cemaatle kilinan namaz mukabelenin béliimleri
arasindadir.

Mukabele giinleri hakkinda ise Kose¢ Ahmed Dede giin belirtmeksizin
seyhin her hafta bir kere sema meclisi yapma gorevinin bulundugunu soy-
lemekteyken!'!! Azmi Dede sema igin uzun seneler hafta ve giin tertip edil-
medigini, mirsidin kalbine dogdukga ve kalpleri cezbeye davet etmek tizere

105 Cok yiiksek ihtimalle Esref Dede bununla na‘t-1 serifi kastetmektedir.

106 Esref Mehmed Dede, Ayin-i Tarikat-1 Mevleviyye, vr. 11°-122,

107 Beytur, Mesnevi Goziiyle Mevlina, s. 209.

108 Esasen Tanrikorur'un Golpinarli, Top ve Baykaranin uzun uzadiya agikladiklar1 mu-
kabelenin her bir adimini resmedercesine béliimlere taksim ettigi ve daha anlagilir
hale getirdigini sdyleyebiliriz (bk. Tanrikorur, “Osmanli Msikisinde Mevlevi Ayini
Besteciligi’, s. 710-11).

109 Golpinarly, Mevilanadan Sonra Mevlevilik, s. 341-49; Top, Mevlevi Usill ve Adabi, s. 101.
Benzer sekilde [zbudak, cuma namazi kilinip camiden gikildiktan sonra seméahaneye
gelindigini s6yler ve mukabeleyi agr-1 serif, ney taksimi, na't- serif, dort selamli sema
ve agr-1 serif olarak boliimlendirir (izbudak, Tekkeden Meclise, s. 139-42).

110 Baykara, “Mevlevi Mukabelesi Nasil Yapilirdr’, s. 280-86. Golpinarli canlardan birinin
“haiad, salada” veya “vakt-i sala yahtiitit’” diye seslendigini haber verir (bk. Golpi-
narli, Mevldnadan Sonra Mevlevilik, s. 341).

11 Kése¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 33.
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icra edildigini haber vermektedir.!'?> Ancak genel kabule gore cuma giinleri,
sadece Istanbul mevlevihanelerinde ise haftanin belirli giinleri mukabelenin

icra edildigi bilinmektedir.'!3

Miiellifler mukabelenin en 6nemli unsuru olan sema i¢in belirli sartlar 6ne
stirerler. Daha agik bir ifadeyle semay1 ancak belirli 6zellikleri haiz kimselerin
icra edebileceginin altini gizerler. Kése¢ Ahmed Dede ve Seyh Galib'in tabir
caizse semanin fikhini ortaya koyduklar: disiincelerine bakildiginda daha
once bahsi gegen zikir konusuyla sema arasinda kuvvetli bir irtibat kurduk-
lar1 goze garpar. Kése¢ Ahmed Dede, miiridin ruh zikrine ulastig1 takdirde
sema edebilecegini sdylemekte; ruh zikrine ulagsmadan yapilan semanin fayda
vermeyip aksine nefsin hevasini tahrik ederek onu masiva sevgisine iletecegi
ve gafleti arttiracagindan 6tiirii zarar verecegini vurgulamaktadir.!''* Ayni
sekilde Seyh Galib’in ruh zikrini ask olarak yorumlamasi ve sema etmede agki
gerekli gormesi Kdse¢ Ahmed Dede’nin fikrine muvafiktir. Hatta Seyh Galib,
Kose¢ Ahmed Dedenin bu husustaki gortiglerini tamamiyla desteklemekte,
yasanan hali yorumlamalarindaki mutabakati hayretle karsilamaktadir. Diger
bir deyisle Kdse¢ Ahmed Dede’nin zakirin zikrinin ruh latifesine ulasmasiyla
birlikte seménin kendisine caiz oldugunu belirtmesiyle Seyh Galibin -zikir
bahsinde degindigimiz tizere- ruhun zikrini askla eslestirmesi ve semay1 an-

;115

cak asiklara hasretmesi' > 6z itibariyle tam bir uyum igerisindedir.

Azmi Dede ise semanin sadece cezbe ehlince icra edilebilecegine su soz-
leriyle isaret eder:

Saliklerin ettigi semd dahi talim ile olmayip incizab ile oldugundan miin-
cezib olanlar semé edip maadanin semada haklar1 olmamak ve bazilarina
ayinin hangi selaminda incizab vaki olur ise semé etmek ve bazi i¢in sema
ile miincezib olmak miicaz olup tarikat-1 Mevleviyyenin tekayaya mahsus
olan &yin-i semasi bu sartlara miibtenidir."

112 Azmi Hiiseyin Dede, Nuhbetii'l-ddab, s. 169.

113 Baykara, III. Selim'in zamanli zamansiz mevlevihanelere gelerek mukabele-i serif
yapilmast isteginin Mevlevilerce hos goriilmedigi ve Istanbul mevlevihaneleri post-
niginlerinin mukabele glinlerini mevlevihanelere paylastirmak suretiyle meseleyi ¢6-
ziime kavugturduklarini sdyler (bk. “Mevlevi Mukabelesi Nasil Yapilirdr’;, s. 280). Gol-
pinarli bu hadiseyi biraz daha farkli bir surette II. Mahmud’un vakitli vakitsiz mev-
levihaneye geldiginde mukabele yapilmas tizerine her mevlevihaneye bir mukabele
gind ayrilarak meselenin ¢6ziime kavustugunu nakleder (Gélpinarli, Mevlinadan
Sonra Mevlevilik, s. 340-41).

114 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 23.

115 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. b,

116 Azmi Hiiseyin Dede, Nuhbetii'l-ddab, s. 169.
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Semanin adabi konusunda Kése¢ Ahmed Dede semaya kalkanin (giinii-
miizdeki tabirle semazen) siiliik makamlarinda terakki ederek Allah’a yakin-
lagmaya niyet etmesi, semé dncesi giinahlarina tévbe ve Allal’a inabe etmesi,
abdestli, zahiren ve batinen temiz bulunmas, kalbi diinyevi baglardan 4zade
etmesi, nefsi hayvani sifatlardan uzaklastirmasi gibi sartlar 6ne siirer. Ayri-
ca semazenin midesinin bos, riyazet ve miicahede ehli, sevk ve zevk sahibi
olmasini, keder ve tasadan uzak bir halde ism-i celal zikri ile istigal etmesi
gerektiginin altini ¢izer. Bundan baska sema meclisinde Mevlana Celaleddin-i
Riami ve diger ulu kisilerin ruhlarinin hazir bulunduguna itikat edilmesi ve
onlardan istimdat talep edilmesi semé 4dabi arasinda yer almaktadir.!!”

Buraya kadar mukabele ile alakali olarak seménin XIX. asrin ikinci yar1-
sina kadar daha ziyade ii¢ devirli icra edildigi, XIX. asrin ikinci yarisindan
itibaren ise dort devirli olarak kaliplastigini sdylememiz miimkiindiir. Bu
tarihsel doniistim farkedilmediginden 6tiiri semanin {i¢ selamli mi1 yoksa
dort selamli m1 oldugu sorununa XX. yiizyildaki kaynaklar da temas etmisgti.! 18
Makalemiz biitiintiyle sema konusuna hasredilmediginden daha fazla detaya
girmeden sdyleyebilecegimiz sey sudur: Semadaki selamlarin mengeine dair
mevcut rivayeti de g6z dniinde bulundurarak semadaki her devrin sonunda
selam verildigi ve bunun da bir bolim olarak kabul edildigi kanaatindeyiz.
Ankaravi, Kdse¢ Ahmed Dede, Sahih Ahmed Dede ve Giizelhisari seméanin tig
bolimli icra edildigini ifade etmisler; i¢clerinden sadece Kdse¢ Ahmed Dede
semanin ii¢ veya daha fazla devirle yapilabilecegini séylemis ve kanaatimiz-
ce bunu postnisinin tasarrufuna birakmisti.''” Ayn1 zamanda Kése¢ Ahmed

117 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 47.

118 Golpmnarl dérdiincii bolimiin sonunda seyhin selam vermemesi sebebiyle bu dev-
reye yanlighikla “dordiincii selam” dendigini ancak seménin {i¢ selamli dért evreden
miitesekkil oldugunu soyler (bk. Mevievi Adab ve Erkani, s. 106). Hiiseyin Top ise
buna katilmayarak ilk devrin basindaki seyhin elinin 6ptilmesini bir nevi selam ola-
rak telakki etmekte ve bdylece her boliimiin basinda selam verildigini; dolayisiyla
semanin dort selamli oldugu kanaatini dile getirmektedir (bk. Top, Mevlevi Usill ve
Adab, s. 121).

119 $u durumda Mevlevi ayin-i seriflerin hatira gelmemesi elde degildir. S6z gelimi XVI-
II. asirda Nayi Osman Dede’nin besteledigi ayinlerin dort selamli oldugunu hesaba
kattigimizda (bk. Karaismailoglu - Cevikoglu, Kutbiin-ndyi Osman Dedenin Ayin-i
Serifleri) Gi¢ selamli sema goriisiinii anlamlandirmak ilk kertede zor goriinebilir. Bu
zorlugu farkll diigiincelerle agmak miimkiindiir. {lki, yin dért selamli bestelenmis
olsa dahi mutribdn duruma gore onu ti¢lincii selamin sonunda birakabilir. Veya bu
ayinlerin XIX. asir itibariyle tam olarak tedaviile girdigi distiniilebilir. Bu durumda
asrin ikinci yarisindan itibaren semanin dort selaml olarak sabitlesmesi de anlam-
I1 gériiniir. Ayrica XV veya XVI. asirlara ait oldugu kabul edilen “Diigah Mevlevi”
ayininin ii¢ selamli bestesi de dikkatlerden kagmamaktadir (“Beste-i kadim” olarak
bilinen bu yinler ve digerleri igin bk. Cevikoglu, Mevlevi Ayinleri, s. 99-100 vd.).
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Dedenin bu ifadesinden seménin devirleri noktasinda, en azindan yasadigi
asir itibariyle, Mevlevilik'te bir esnekligin bulundugu anlasilmaktadir. Fakat
bu esnekligin XIX. asrin ikinci yarisindan itibaren kayboldugu; daha agik bir
ifadeyle Feyzullah en-Naksibendi ve As¢1 Ibrahim Dede'den giiniimiize kadar
semanin dort bolimlii icra edilegeldigi goriilmektedir. Bunda ileride ifade
edilecegi tzere, 6nceleri cezbeye dayali yapilan mukabele i¢in daha sonra
giinler tayin edilmesi ve onun bir anlamda térensel bir yapiya biiriinmesinin
etkisinin oldugu diistiniilebilir.

Mukabele ile ilgili olarak dikkat ¢eken diger hususlar ise hadis rivayeti-
nin, ism-i celal zikrinin ve musafahanin mukabelenin béliimleri arasinda yer
almasidir. Bilhassa sonuncusunu Kése¢ Ahmed ve Sahih Ahmed dedelerle
Giizelhisarl mukabeleye dahil etmistir. Oysaki daha sonraki kaynaklarda ve
gliniimiizde yapilan mukabelelerde musafaha bulunmamaktadir. Diger ta-
raftan mukabelenin boliimlerine dair kaynaklarin verdikleri bilgilerde fark-
liliklar mevcut olsa da Mesnevi dersi, na‘t, ney taksimi, devr-i veledi ve sema
unsurlarinda genel olarak ittifak ettikleri goriilmektedir. Bu noktada Seyh
Galib mukabelede olmazsa olmaz unsurun sema oldugunu dile getirmisti.
Diger yandan mukabelenin batini manasinda en dikkate deger olani1 Seyh
Galib'in mukabele boliimlerini hem nefsani tarikatlarin hem de ruhani bir
tarikat olan Naksibendiligin prensipleriyle eslestirmesidir. Bu yoniiyle Seyh
Galib Mevlevi adap ve erkani yazarlar1 arasinda mukabelenin boyle bir yap1
iceridigine detaylariyla dikkat ¢eken yegane kisidir. Bununla birlikte Kose¢
Ahmed Dedenin semanin birgok tasavvufi terbiye metodundan efdal oldu-
guna dair vurgusu Seyh Galib’in bu ¢ok yonlii mukabele diisiincesiyle ayni
minvalde degerlendirilebilir. Sema fikhinda ise Kose¢ Ahmed Dede ve Seyh
Galib'in 6ne siirdiikleri gériisler birbiriyle uyum icerisindedir ve onlara gore
sema ruh zikrini elde edenlerin yani dsiklarin icra edecegi bir zikirdir.

4. Cile

Cile Mevlevilik'te daha 6zel bir manaya tekabtil eder ki o da matbahta
bin bir giin stireyle hizmette bulunmaktir ve tarikatin esaslar1 arasindadir.!2

120 Késeg¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 28. Sahih Ahmed Dedenin, Mecmua’sinda verdigi
bilgilere bakilirsa matbah hizmetinin iptidai sekli Mevlana Celaleddin-i Rimi za-
maninda tertip edilmisti: “Umtr-1 hustsi ve levdzimét-1 matbah hizmetini ctimle-
sini kendine (Seyh Muhammed Héadime) tefviz ve giilbank duédya me’z{in ve Sultan
Veled cenabinin halvethaneden ¢iktiklar: zaman yaran-1 ba-safaya tadm puhte itme
i¢in sertabbah, atesbaz, atespezir ve onlar dahi kendileri hizmetine alt1 nefer kimse
tedbir ve tertip olunup matbah-1 serifede hizmet buyurdu” (bk. Sahih Ahmed Dede,
Mevlevilerin Tarihi,s.177).
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Biat erkéni bolimiinde degindigimiz lizere, Seyh Galib’in ifadesiyle, tarikata
intisap etmek isteyen taliplerden talebinde giiglii olanlara hizmet yani cile
emredilmektedir.

Cilenin belli basli adab1 oldugu kadar ¢ileye girmenin de ddab1 vardir.
Kose¢ Ahmed Dede cileye girecek salikin nefsani-diinyevi gaye, maiset te-
min etme ve dervislere kars1 gururlanma gibi diisiincelerden uzak; halis bir
niyet lizere olmas1 gerektigini bildirir. Cile esnasindaki temel husus seyhin
emri olmadikea salikin matbahtan ayrilamayacagi, baska bir yerde bir gece
dahi kalamayacagy, tarikat 4dabina muhalif bir harekette bulundugu takdirde
¢ilesinin bozulacag ve sil bastan binbir giinliik ¢ileye baglayacagidir.!?! Bin-
bir giinliik ¢ile tamamlandiginda seyh saliki dua ederek matbahtan ¢ikarir
ve sikkesini tekbirleyerek kendisine tekkenin bir hiicresini tahsis eder. Sayet
cilesini tamamlayan salik zahiri ve batini hizmet ménasiyla da kemale ermigse

ona salikleri terbiye etmesi icin hilafet verir.!?2

Seyh Galib ¢ile hakkinda genel olarak Kése¢ Ahmed Dede’nin bildirdikle-
rini kabul etmekle beraber bazi hususlari tashih etme sadedinde hatirlatma-
larda bulunur. S6z gelimi binbir gilinliikk hizmetin esasen Uveysi miiritler i¢cin
gegerli oldugunu, meydan hizmeti denilen seyh hiicresindeki hizmetin aslin-
da on sekiz sene siirdiigiinii haber verir.!?? Ayrica cile hususunda bir yanls
anlagilmanin mevcudiyetinden s6z eder. O da gileyi ¢ikaran dervisten artik
hizmetin diistiigiine dair kanidir. Bu kaniya sahip olanlar1 avam olarak nite-
leyen Seyh Galib, cileyi tamamlamanin aslinda hizmette kemal tahsil edildigi
ve mirsidin emrettigine ayniyla riayet etme seviyesine ulagildigr manasina
geldigini beyan eder. Bununla birlikte ¢ileyi ¢ikaran dervisin tekkede hizmete
mecbur birakilamayacagini ancak dervisin yine de hizmette bulunmasinin

kendisi igin bir feyiz vesilesi olacagini bildirir.!?*

Cile donemindeki hizmet ¢esitleri hakkinda ne Kése¢ Ahmed Dede ne
Seyh Galib detayl:1 bilgi verir. Bu durum hizmet tiirlerinin miisellem olmasr iti-
bariyle tekrar zikredilmeye ihtiya¢ duyulmamas gibi bir sebebe baglanabilir.

121 Kése¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 29. Ahmed Dede ayrica seyhin gorevleri arasinda
cileye giren salike haline miinasip bir hizmet vermesi, takatinin @stiinde bir emrin
uhdesine vermemesi gerektigini zikreder (et-Tuhfe, s. 30).

122 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 29.

123 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 102

124 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 10°. Kése¢ Ahmed Dede de hizmetin istifazanin (feyizlenme)
ve vuslatin kapisi oldugunu bildirmektedir (bk. et-Tuhfe, s. 30). Vahyi, Mevlevilik'teki
on sekiz hizmetten biri olan disar1 meydanciliginin hiicreniginlerden yani c¢ilesini
tamamlamis dedelerden oldugunu fakat zamane hiicrenisinlerin, “Biz miintehi olduk,
matbahta hizmet ettik ve ¢ile ¢ikardik” diisiincesiyle meydancilik gibi hizmetlere rag-
bet etmediklerini haber verir (bk. Vahyi, ed-Diirretiil-aziziyye, s. 380).
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Mubhtemelen ayni sebepten 6tiirti Divane Mehmed Celebi ve Ankaravinin
gile hakkinda bilgi vermedikleri dngériilebilir. Ankaravi hizmetin son derece
saadetli bir mertebe oldugunu ve nafile ibadetten iistiinliigiinii dile getirse de'2>

cile kapsaminda matbah hizmeti ve mahiyetinden s6z etmemisti.

Cilenin mahiyetiyle ilgili detaylar XIX. asirla birlikte agiga ¢ikmaya
baglar. Vahyi binbir giinlik matbah hizmetine hasrettigi risalesinde talibin
cileye kabul edilme siireci, hizmet tiirleri ve cile gikardiktan sonraki mera-
sim gibi konulara 151k tutar. Buna gore ¢ile ¢ikarmak isteyen talibi agcibagi
kabul ederse, talip ti¢ glin matbahta misafir olarak oturur. Dergahtan hi¢
kimsenin kendisiyle iletisim igerisinde olmadig1 bu misafirlik dénemi tali-
bin genelde Mevleviligin, 6zelde ¢ilenin keyfiyetini idrak etmesi ve bu riza
yoluna takatinin mevcut olup olmadigina talibin bizatihi kendisinin karar
vermesi icindir. Ug giin sonrasinda agcibaginin kendisine yolun inceliklerini
anlatmasina ragmen talip talebinde 1srar ederse ikrar1 alinip matbaha kabul
edilir.!?® Geldigi kiyafetle on sekiz giin hizmet ettikten sonra kazanci dede
bir sikke tekbirleyerek talibin bagina giydirir ve ona bir Mevlevi vaslesi (ki-

yafet) verir.!?’

Matbahtaki hizmet tiirlerine de deginen Vahyi, ayakeiliktan kazanciliga
kadar on sekiz farkli tiirde hizmetin bulundugunu ve ikrar veren canin bu
hizmetleri binbir giin icerisinde tamamlamak suretiyle ¢ilesini ¢ikardigini
ifade eder. Cilesini tamamlayan salikin sikkesi seyh tarafindan tekbirlenir, o
glin ikindi namazi sonrasi lokma denilen Mevlevi pilavi yenir ve kendisine
dergahta hususi bir hiicre tahsis edilir.!?8

Cile ¢ikarmak isteyen talibin talebindeki samimiyet ve azmi sina-
mak icin en azindan ii¢ giin bekletildigi mahalle “saka yeri” dendigini
Azmi Dededen itibaren Nizameddin Dede, Veled Celebi, Ahmed Remzi,
Tahirtlmevlevi, G6lpinarli, Hiiseyin Top kisaca adap erkan ile ilgili biitiin

125 Ankaravi, Minhdc, s. 92.

126 Tahiriilmevlevi de saka postunda {i¢ giin oturduktan sonra As¢1 Dede’nin kendisine
gelerek hizmet tahsisine tahammiil edip edemeyecegini sordugunu ve “Tahsis-i hiz-
metten evvel zithul eden ikrarindan niikul etmis sayilmaz” dedigini ifade etmektedir
(Olgun, Cilehdne Mektuplari, s. 36). Tahsis-i hizmet matbah-1 serifte meydan hazirla-
nip As¢i Dede tarafindan verilmektedir (bk. Olgun, Cilehdne Mektuplari, s. 36-37).

127 Vahyi, ed-Diirretii’l-aziziyye, s. 376-77. Nizameddin Dede, ikrar vermek isteyen talibin
soy agacina bakildigini ve siilalesinin téhir, yasinin yirmi besini ge¢mis olmasinin,
evli ve bulagict bir hastaliginin bulunmamasinin kural oldugunu belirtmektedir (bk.
Safak, “Mevlevilerde Cile Esnasinda Yapilan Hizmetler”, s. 135).

128 Vahyi, ed-Diirretiil-aziziyye, s. 377-79. On sekiz hizmetin izahlar1 hakkinda
Nizdmeddin Dedenin Selcuk Universitesi Selguklu Arastirmalari Merkezi Uzluk
Arsivinde bulunan ¢aligmas: Yakup Safak tarafindan yayimlanmustir (bk. Safak,
“Mevlevilerde Cile Esnasinda Yapilan Hizmetler”, 133-35).
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muahhar kaynaklar zikrederler. Bunun disinda kronolojik olarak Vahyi'den
sonraki kaynaklarda ¢ilenin mahiyeti ve ¢ile bitimindeki seyhin katilimiy-
la gerceklesen ve lokma ikram edilen merasime dair bilgilerde ayrintilara
girildigi goriiliir.'?°

Hi¢ kuskusuz ¢ile hakkinda kaynaklarin verdigi bilgilerde en dikkat ¢ekici
olani Seyh Galib'in ifade ettigi on sekiz yil hizmettir. Seyh Galib binbir giinliik
¢ilenin sadece {iveysi miiritler i¢in gegerli oldugunu, asil meydan hizmetinin
on sekiz sene siirdigiinii iddia etmis ve bu bilgiyi Kése¢ Ahmed Dedenin
zikretmeye ihtiya¢ duymadigini soylemisti. Arastirmamiz boyunca on sekiz
senelik hizmete $eyh Galib haricinde deginen bir miiellife rastlamadik. Bu-
nun yerine kaynaklarda binbir giinlitk hizmet tizerine soz birligi oldugunu
misahede ettik. Hatta binbir giinliik siire icin batini bir yorumda bulunan
miiellifler dahi bulunmaktadir. S6z gelimi Abdiilgani Dede binin manevi
mertebelerin alasi oldugu, giledeki her bir glinde bir manevi mertebenin ya-
sandig1, boylelikle makamlarin gegildigi ve kalan bir gintin de “evvelt’l-ehad”
icin oldugu kanaatini dile getirir.!** Diger taraftan kaynaklarda binbir giintin
mengeine dair bir rivayet zikredilir. Ahmed Remzi Dede, Mevlan&nin erbain
ve halvetlerinin toplaminin binbir giine tekabiil etmesi sebebiyle Sultan Veled
tarafindan binbir giinlik hizmetin tarikatin esasi haline getirildigini ifade
etmektedir. Bununla birlikte binbir giin hizmetle her giin Allah’in bir isminin
yan1 sira ebced hesabiyla binbir sayisina tekabiil eden “Riz4” ismine mazhar
olarak HakK’in rizasina kavusmanin kastedildigi de bildirilir.!3!

Buraya kadar tarikatin adap ve erkaninda temel teskil eden kavramlar
tizerine yogunlastik. Bununla birlikte yola giren kisinin takinmas: gereken
tavrina, seyhe-ihvana yonelik yaklasimina, tekke adabina dair ayrintilarin
da -daginik vaziyette de olsa- kaynaklarda hususiyetle zikredilmesine binaen
s0z konusu esaslar1 muhtasar bir sekilde seyh-miirit adabi baglig1 altinda ele
almaya calisacagiz.

129 Azmi Hiiseyin Dede, Nuhbetii’l-ddab, s. 166-67; Safak, “Mevlevilerde Cile Esnasinda
Yapilan Hizmetler”, s. 135; Remzi Akyiirek, Ta‘birdt-1 Mevleviyye'den naklen Pakalin,
Osmanli Tarih Deyimleri, s. 48-49. Veled Celebi, Tahirtilmevlevi, Golpinarli ve Hiise-
yin Top mezkir yeri “saka postu” olarak adlandirirlar. izbudak, Tekkeden Meclise, s.
136-39; Golpinarli, Mevldanadan Sonra Mevlevilik, 359-61; Top, Mevlevi Usiil ve Adab,
s.188-90. Bilhassa ¢ileye kabul edilme ve ¢ile siirecinde yasadiklarini, miisahedelerini
aktaran Tahirtlmevlevinin Cilehdne Mektuplar: adli eseri bu hususta 6nemlidir (bk.
Olgun, Cilehdne Mektuplari, 33-38 vd.).

130 Mevlevi, Diirriil-berzahi’l-ma‘nevi, vr. 11,

131 Remzi Akyiirek, Ta ‘birdt-1 Mevleviyyeden naklen Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri, s.
234.
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5. Seyh-Miirit Adab1 / Sohbet Adab1

Ister tekkede isterse tekke disinda yagasin her Mevlevinin gerek nefsine
gerek seyhine gerekse de ihvanina, ayni sekilde seyhin de miiridine karsi adab:
kaynaklarda 6nemle vurgulanmistir. Ankaravi Minhdcinda miridin seyhine
biitiiniiyle yani z&hiren ve batinen teslim ve itaatkdr olmasi, her zaman ede-
bi gozetmesi gerektigini aksi halde siilik yolunun kapanarak feyiz alamaz
hale gelecegini soyler. Bu ¢ercevede seyhi konusurken sozlinii kesmemesi,
yemege ondan énce baglamamasi gibi somut ve zahiri 6rnekler de sunar.!3?
Ankaravi’ye gore dervisler arasinda anlagmazlik ¢ikarsa 6fkelenen kimseye
nefse hakim bir halde kalp ve ruhla muamele edilmeli, bu anlagmazlik dede-
lerin arabuluculugu ile giderilmeli, dedelerden 6nce seyh bdyle bir duruma
sahit olursa onlara iyi nasihatlerde bulunmalidir. Fakat bu anlasmazlik seriat
ve tarikata aykir1 bir durum ise seyh onlar1 azarlamalidir.!*® Ankaravinin
sdylemlerine benzer sekilde Kdse¢ Ahmed Dede de dervislerin kardesce ge-
cinmelerini tavsiye eder.'** Seyh Galib ise miibtedilerin nefislerinin heniiz
terbiye edilmedigi icin aralarinda bir anlagsmazlik ¢ikabilecegini, boyle bir
durumda musafaha ederek veya 6ziir dileyerek muhabbeti tazelemek gerekti-
gini soyler ve Mevlevilik'te bir saatten fazla dargin durmanin caiz olmadigini
haber verir. Bu baglamda, “Mevlevi fukarasinin darginlig: bir tiilbendin yaz
sicaginda kurumasiyla muvakkattir” séziiniin Mevleviler arasinda meshur

oldugunu zikreder.!3>

Ankaravinin dile getirdigi miiride taalluk eden unsurlar1 Kése¢ Ahmed
Dede detaylandirir ve tasavvuf eserlerinde gérmeye asina oldugumuz sekilde
bir Mevlevide bulunmasi gereken hal ve makamlar1 soyle siralar:

Ziithd, takva, vera|, fakr, iftikar, bezl, isar, terk-i dlinya, masiva muhabbetin-
den kalbi tecrit, lika-i Mevl&ya istiyak, evamire imtisal, nevahiden igtinab,
cemi-i evkatta zikre devam, sehevat: terk, giinahlardan tevbe, az yemek,
stiklit etmek, uykuyu terk etmektir. Halkin ezasina tahammiil, sefihlerin
ve avamin meclislerinde bulunmamak, ahdas ile sohbetten yiiz cevirmek,

132 Ankaravi, Minhdc, s. 80-81. XIX. asirdan Hasan Nazif Dede de diger muellifler gibi
miridin uymasi gereken kurallarin baginda geyhe teslim ve tabi olmayi, ona itiraz et-
memeyi sik sik dile getirir: “Salike esnéa-y1 siilikiinde miirsidine higbir yiizden itiraz
caiz olamaz”, “... miirside kemal-i tabliyyet ve teslimiyet dahi sarttir, “el-hasil salike
lazim olan dil ve didesini hi¢bir seye ilisdirmeyib yalniz miirsidinin emrettigi her ne
ise ondan bir hatve tasra hareket etmemelidir” (Hasan Nazif Dede, Ta Tifiis-siiliik, vr.
82-10% krs. Hasan Nazif Dede, Mevlevi Nazif Dede Divange ve Risdlesi, s. 121-24).

133 Ankaravi, Minhdc, s. 88-90.

134 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 28.

135 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. P,
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tefrika ve muhalefete sebep olacak yerlerden uzaklasmak, cemiyet ve iil-
fete bais olan zatlara yaklasmak, salihlerin ve mesayihin hizmetlerinde
bulunmaktir.36

Mevlevilik 4dabinin dinin emrettigi sekilde yasama, her farzi vaktinin
baslangicinda eda etme ve biitiin amellerde Hz. Peygamber’in siinnetine
tabi olma seklinde 6zetleyen Kose¢ Ahmed Dede, tarikatin yemek adabina
da deginir. Bu kapsamda tekke ehli olan Mevlevi'yi ¢arsida yemek yeme-
mesi hususunda uyarmakta, tekkenin mutfaginda ism-i celal zikri ile pisen
ve berekati i¢in dua edilen yemegin hep birlikte somatta (Mevlevi sofrasi)
yenmesi gerektigini sylemektedir. Ayrica yemegin basinda ve sonunda bir
miktar tuz alinmasi ve yemek esnasinda hicbir sey konusulmamasi gerektigi-
ni de ilave etmektedir. Tekkede oturmayanlarin ise kazang elde edecekleri bir
meslekle ugrasmalar: gerektigini nitekim tese’ilden (dilenerek) gecinmenin
nefse sapkinlik verip kisiyi gafil biraktig1 ve boyle bir durumun ziiht ve te-

vekkiile engel tegkil ettigini ifade eder.!?”

Bir Mevlevinin giinlik mutat yapmas: gereken ibadetler konusuna da
deginen Kose¢ Ahmed Dede alt1 rekat evvébin, on iki rekat tehecciit, dort
rekat israk ve sekiz rekat duhd namazlarini eda etmesini, semanin gerekle-
rinden olan ¢arh-1 devri, ney tiflemeyi, kudiim ve def ¢calmasini 6grenmesini,
belirli giinlerde orug tutmasini, gecelerini ise namaz, zikir ve murakabeyle
gecirmesini ve kalbe véridat gelebilmesi i¢in evrad-1 Mevlevi'ye devam etmesi
gerektigini soyler.!?8

Seyh Galib, Kése¢ Ahmed Dedenin bu séylediklerine genel olarak ka-
tilmakla birlikte bazi hususlar izah yoluna gider. Mesela miiridin riyadan
emin oldugu takdirde oruca devam edebilecegini aksi halde ilk yapmasi
gerekenin nafile orucu tutmak degil, goniilden riyay1 ¢ikarmasi oldugunu
belirtir. Bu noktada kamil mitkemmil bir seyhin rolii gok énemlidir. Bu nite-
likte bir seyh, salikin halini ve yapmasi gerekenleri daha iyi bilecegi i¢cin seyh
ne emrederse miirit onu uygulamalidir. Ona hem riyadan arinmasini hem de

136 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 24-25.

137 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 25, 27, 30. Benzer sekilde Hiiseyin Azmi de zaruri
olmadike¢a yemek esnasinda kelam edilmemesini su s6zleriyle agiklar: “Seyr-i enfiise
istigal eden efrad-1 Mevleviyye'nin her resmde samt ve siikit ile murakabe tizere
huzitir-1 kalbe meggul olmak ve liizim-1 zaruri olmadik¢a esna-y1 taamda dahi hu-
zurdan hali olmamak maksadiyla kelam etmemek mevlevihanelerde de’b-i kadim
olduguna ...” (bk. Azmi Hiiseyin Dede, Nuhbetii’l-adab, s. 170).

138 Kdse¢ Ahmed Dede, et-Tuhfe, s. 30-32. Ankaravinin virdin ehemmiyetine dair muh-
telif stfilerden iktibaslarda bulunarak verdigi bilgi i¢in bk. Minhdc, s. 265-66.
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orucu emredebilir; sayet halinden endise ederse ona orucu birakmasini em-
redebilir.!*? Diger taraftan Kése¢ Ahmed Dede’nin Mevlevi tarikatinda uy-
kuyu terketmenin gerekliligini ifade etmesi tizerine Seyh Galib bu gereklilik
sebebiyle, diger tarikatlarin aksine, Mevlevilik'te riiyaya itibar edilmedigini
belirtir. Bu durumun Mevleviler’in riiyay: inkar ettikleri gibi hatali bir zanna
sevketmemesi i¢in izahlarda bulunan Seyh Galib, “Bizim riiyay1 riikiin kabul
etmememiz ubadiyyette sebat elde etmek i¢indir. Zira belki miirit miijdeleyici
veya ikaz edici riiyas: sebebiyle gurura ya da flitura kapilip siiliikiinde tem-
bellik gosterebilir” demektedir.!4’ Bu arada Seyh Galib’in melamet meselesini
dikkatlere sunmasi da mithimdir. O, Mevlevi salikin seriat ve tarikat edeple-
rinden hi¢bir edebi terketmesinin caiz olmadiginin, melametin sadece vuslata
eren veliler igin gecerli oldugunun altini gizer.!4! Bundan baska Seyh Galib
burada Mevlevi adap literatiiriiniin genel muhtevasiyla ilgili bir yorumda
bulunur. Ona gore Mevlevi miiellifler tarikat adabini biiyiik 6l¢lide bir araya
getirmislerdir fakat mirit i¢in gecerli olan seyleri miinipler icin gerekenler-
den ayirt etmemislerdir. Bu ayirim, arif seyhlere havale edilmistir.!4?

Miiellifler sadece miiride degil seyhe gerekenleri de ayrica vurgulamak-
tadir. Kése¢ Ahmed Dede bu hususta seyhin her cuma giinii dervigleriyle
bir araya gelip onlarla tarikat adab1 ve hakikat esrar1 iizerinde sohbet etmesi
gerektiginin altin ¢izer. Nitekim Ankaravinin de ifade ettigi tizere Mevlevilik
sohbete dayali bir tarikattir. Diger tarikatlarda halvet ve uzletten hasil olan,
Mevleviler'e sohbetten hasil olur.!** Azmi Dede de seyhin sohbetinde bulun-
manin tarikat kurali olduguna dikkat ¢ekerek tekke sakinlerinin haftada iki
gece seyhin hiicresine miinferiden gittiklerini ve bdylece seyhin sohbetinden
istifade edip feyiz aldiklarini ifade eder.!#*

139 Seyh Galib riyanin salih amelleri ifsat etme yOniine deginerek 6nceligi riyadan kur-
tulmaya vermektedir (bk. es-Sohbe, vr. 10%).

140 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 8b,

141 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 11%. Ayni sekilde Ismail Rusithi Ankaravi de silikin dinin
hiikiimlerinden ve tarikat adabindan hicbirini terketmemesi gerektigini sdylemekle
birlikte (Minhdc, s. 103) melametin sadece iki sartla tercih edilecegini ifade eder. {lki
arif olan seyhin, dervisinde melametle arindirabilecegi baz1 6zellikler miilahaza ettigi
takdirde ona melameti emretmesi, ikincisi ise halkin gosterdigi iltifatin siiltikiine za-
rar verdigini goren sélikin tedbir olarak melami sifatlar1 tercih etmesidir (Ankaravi,
Minhdc, s. 42).

142 Seyh Galib, es-Sohbe, vr. 8b,

143 Ankaravi sohbetin ¢ok tesirli olduguna, sohbetinde bulunulan kisinin haliyle halleni-
lecegine dikkat geker. Onun dikkat gektigi sohbet adabr igin bk. Minhdc, s. 108-14.

144 Seyhin huzuruna miinferiden ¢ikmalarinin sebebi séliklerin ruhani seyir ve miisa-
hedelerinin farklilik arzetmesinden ileri gelmektedir. Bu itibarla seyh, salikin i¢inde
bulundugu makama ve yasadigi hale muvafik olarak sohbet ve irsadda bulunur (bk.
Azmi Hiseyin Dede, Nuhbetii’l-dddb, s. 168).
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Mevlevilik’te adap-erkén literatiiriine bakildiginda seyh-miirit adabiyla
ilgili malumatin miistakil bir boliim teskil etmeyip muhtelif bélimlerde da-
ginik vaziyette oldugu gorilir. Sadece bazi muahhar kaynaklarda evrad-1
Mevlevi ve somat-yemek adabina hususi boliim ayrilmis ve dolayisiyla bu
hususlara genis bir sekilde temas edilmigtir.'>

Sonug itibariyle bir Mevlevinin geriat ve tarikat 4dabina kdmil manada ri-
ayet etmesi, seyhine teslim olup itaat etmesi, dervislerin birbirleriyle uhuvvet
ve muhabbet i¢cinde gecinmesi, tekkede oturmayanlarin bir meslekle ugras-
mast gerektigi gibi kurallar hemen hemen biitiin mielliflerin altini ¢izdigi
hususlar arasindadir. Bu baglamda zikredilen kurallar tasavvufi hayatin genel
karakteristigini yansitir.

Sonug¢

Kose¢ Ahmed Dede ve Seyh Galib'in Mevlevi d4dap ve erkanina katkilari-
n1 ortaya koyan bu makalede biat, zikir, mukabele, ¢ile ve seyh-miirit adab:
bagliklar: altinda Mevlevi adap ve erkanina taalluk eden hususlar incelen-
mistir. Konuyla ilgili eser kaleme alan mielliflerin biiyiik bir bolimiiniin bu
hususlara temas etmek suretiyle Mevlevilik'te intisap, seyriisiilik ve ictimai
adap-erkanin keyfiyetine agiklik getirme gayreti gosterdikleri dikkat gekmek-
tedir. S6z konusu miielliflerin sunduklar: bilgiler arasinda ortak noktalarin
yant sira ihtilafin ya da 6zginligiin bulundugu farkedilmektedir. Mevcut
farkliliklar, tesekkiiliinii XV. ytizy1lda tamamladigi ileri siiriilen Mevlevi adap
ve erkanmnin aslinda bu tegekkiil siirecine bir siire daha devam ettigi diistiin-
cesine kap1 aralamaktadir. Bir bagka ifadeyle miielliflerin zaman zaman farkl
tariflerde ve anlatimlarda bulunmalar1 Mevlevi adap ve erkaninin miiteakip
asirlar icerisinde de tekamiil stirecini devam ettirdigi fikrini destekler nite-
liktedir.

Mevlevi adap ve erkani konulu eser kaleme alan biitiin miiellifler yasa-
yan kamil bir seyhe biat edilmesi gerektigi hususunda ittifak ederler ancak
biat merasimi hususunda farkli beyanlarda bulunurlar. Biat merasimini kimi
zikir telkini ile sinirlandirirken kimi sikke-hirka tekbirleme uygulamasiyla
tavsif eder. Ankaravinin Risdle’sinde verdigi bilgiyi dikkate alarak ifade eder-
sek Divane Mehmed, Ankaravi ve Kése¢ Ahmed Dede Mevlevilige intisab1

145 Evrad-1 Mevlevi i¢in bk. Fazil Mehmed Pasa, Hazret-i Mevlananin Dualar;; Gol-
pnarli, Mevidnadan Sonra Mevlevilik, s. 385-87; Top, Mevlevi Usill ve Adabu, s. 181-
85; Arpagus, Mevlevilikte Mdnevi Egitim, s. 261-68. Yemek adab1 i¢in bk. Golpinarli,
Mevlanadan Sonra Mevlevilik, s. 380-82; Top, Mevlevi Ustil ve Addb, s.191-98, Arpagus,
Mevlevilikte Mdnevi Egitim, s. 282-94.
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zikir telkini ile baslatirlar. Bu isimlerin aksine Seyh Galib zikir telkininin
Mevlevilik'te bir riikiin olmadig1 ve hatta buna has bir merasimin bulunma-
digin1 séyler. Bu séyleminin 6tesinde, dogrudan konuyla ilgili higbir kaynakta
benzerine rastlanmayacak bir sekilde, Mevlevilige intisap etme arzusunun
giicline gore talibe muhtelif biat sekillerinin uygulandigini vurgular. Arzusu
¢ok kuvvetli olani ¢ileye soyundurma, arzusu orta kuvvette olana zikir telkin
etme ve diisiik arzulu talibe de tovbe verip vaazda ve nasihatte bulunma
uygulamalarinin gergeklestigini ifade eder. Bu itibarla Mevlevilige intisap
eden talibin, miirit veya miinip ya da muhip statiilerini kazanacagini belirtir.

Yakin zamana gelindiginde Pakalin, Hiiseyin Top, G6lpinarli ve Arpagusun
eserlerinde biat ve intisap erkani dahilinde sikke tekbirleme ve ¢ileye so-
yunma konularini isledikleri fakat intisabi daha ziyade sikke tekbirleme
uygulamasiyla baslattiklar1 géze carpar. Kdse¢ Ahmed Dedenin Mevlevilige
intisap etme esnasinda soyledigi teberriiken giydirilen tag merasimi, muah-
har kaynaklardaki sikke tekbirleme merasimiyle benzerlik arzeder. Farkli bir
sekilde Pakalin biatin yiiksek bir paye oldugunu; miiride 6ncelikle arakiyye,
akabinde sikke tekbirlendigini bundan sonra kendisine verilen evrad ve ezkar
kabilinden vazifeleri yerine getirmede sebat ve sadakat gosterdigi takdirde
biat verildigini vurgular. Bu bir bakima $eyh Galib’in talibin arzu derecesine
gore talebine karsilik verilecegi goriisinti andirmakta fakat Pakalin’in ifade-
lerinden maddi bir degerlendirme Seyh Galib’in ifadelerinden ise manevi bir
degerlendirmenin s6z konusu oldugu anlagilmaktadir.

Kronolojik olarak zikir telkininin ve tag-hirka ilbasinin keyfiyetine dair
ilk detayli agiklamay1 yapmasi itibariyle Kése¢ Ahmed Dede’nin Mevlevilik'te
biat merasiminin tebelllir etmesine 6nemli bir katki sundugu sdylenebilir.
Diger taraftan Seyh Galib'in miirit-miinip-muhip terimlerini kullanarak
Mevlevilik'te tiglii diizlemde bir adap erkan anlayisinin mevcudiyetine dikkat
cekmesi olduk¢a dnemlidir. Her ne kadar miellifler bu tigli diizlemi dikkate
alarak d4dap-erkana taalluk eden unsur ve kurallar1 bir araya getirmis olmasa-
lar da -ki Seyh Galib bunun arif kdmil seyhlere havale edildigi diisiincesinde-
dir- aslinda miirit, miinip ve muhibbe uygulanacak ve onlarin uyacag: adap
ve erkanda farkliliklar mevcuttur. Dolayisiyla Seyh Galib’in sundugu bu tiglii
tasnif, Mevlevi adap ve erkani literatiirii tizerine yapilacak bir incelemede ne
kadar hassas olunmasi; hangi kurallarin hangi seviyedeki salikler icin gegerli
oldugunu tespit etmede bir hayli dikkat gosterilmesi gerektigini de ortaya
koymaktadir. Netice itibariyle Seyh Galib'in bu tasnifi, Mevlevi adap ve erkéni
literattiriniin s6z konusu tasnifi dikkate alan bir gézle okunma ihtiyacini da
ortaya ¢ikarmustir. Bir bagka yerde rastlanmayan bu tiglii tasnifi Seyh Galib’in
6zgilinligii olarak degerlendiriyoruz.
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Zikir 4dab1 konusunda ise Mevlevilik’teki zikir esmasinin ism-i celal oldu-
gu ve gonlii saflastirmada bir vasita gorevi gérdiigii hususunda hemen hemen
her miiellif benzer ifadeler beyan eder. Buna ilaveten Kése¢ Ahmed Dede ve
Seyh Galib'in zikri ayn1 minvalde kategorilere ayirmalar1 dikkate degerdir.
Seyh Galib kalbin zikrini fikir, ruhun zikrini agk, sirrin zikrini ise cezbe olarak
tarif etmekle birlikte zikirden maksadin “miisahede” {izere yasamak oldugu-
nun altini gizer. Ote yandan Seyh Galib'in tarikatin mutlak riikiinlerinden
biri oldugunu ifade ettigi cehri ism-i celal zikrinin sabah namazi sonrasi
yapildigina kronolojik olarak ilk defa Kose¢ Ahmed’in temas etmesi dikkat
¢ekicidir. Bu durum bu zikrin sabah namazi akabinde icra edilmesinin tarikat
erkanina XVIII. asir itibariyle dahil oldugu fikrini uyandirmaktadir. Sayet bu
fikir dogru kabul edilirse XIX. asirdan itibaren keyfiyeti detaylandirilan bu
zikrin gelenek haline gelmesi, Kése¢ Ahmed Dede’nin haber verdigi sekliyle
XVIIIL asirdaki uygulamadan ileri gelmektedir. Nitekim Azmi Dede, G6lp1-
narli ve Hiiseyin Top gibi XIX. asir ve sonrasindaki miiellifleri sabah namazi
sonrasl icra edilen ism-i celal cehri zikrine bilhassa temas etmisler hatta buna
murakabe bolimiini ilave etmislerdi.

Miiellifler Mevlevi mukabelesini meydana getiren unsurlar arasinda ce-
maatle kilinan namaz, Mesnevi takriri, na‘t, ney, devr-i veledi ve seméanin bu-
lundugunda genel olarak ittifak halindedirler. Gélpinarli, Top ve Arpagus gibi
muahhar mielliflerin semahanenin etrafinda ii¢ defa dénme eylemi olarak
tavsif ettikleri devr-i veledi, Seyh Galib'in anlatiminda Mesnevi takriri, na‘t
ve ney bolimlerini de kapsar. Ankaravi, Késeg¢ Ahmed ve Sahih Ahmed De-
delerin sunduklar verilere dayanarak XIX. asra kadar seménin ii¢ veya dort
selamli gerceklesebildigini, Feyzullah en-Naksibendi de dahil olmak tizere
onu takip eden mielliflerin tavsiflerine istinaden XIX. asrin ikinci yarisindan
itibaren ise dort selamli olarak sabitlestigini séylemek miimkiindiir. Bunun
yani sira Onceleri cezbeye bagl olarak icra edilen mukabelenin diizenli ara-
liklarla tertip edilmesinin XVIII. asirda mevcut oldugu anlagilmaktadir. Kése¢
Ahmed Dede, Seyh Galib ve Azmi Dede’nin seméanin siradan saliklerce degil;
zakir veya cazip saliklerce icra edilecegi fikrini 6ne ¢ikarmalar1 miithimdir.
Seyh Galib’in hem ruhani hem nefsani tarikatlarin seyriisiilik yéntemlerini
ihtiva edecek sekilde yaptig1 mukabele yorumu benzersiz olmakla birlikte bu
yorum, Kése¢ Ahmed Dede’nin maksada ulastiran usullerin en yticesi olarak
semay1 gostermesiyle ayni eksende degerlendirilebilir.

Mevlevilik'te binbir giinliik ¢ileden kronolojik olarak ilk bahseden miiellif
Kése¢ Ahmed Dededir. Evvelki asirlarda ne Divane Mehmed Celebi ne de
Ankaravi bundan soz etmistir. Diger taraftan ¢ile esnasinda ifa edilmesi ge-
reken hizmet tiirlerine dair ayrintili bilgi Vahyt'den yani XIX. asirdan itibaren

100



Mete: Koseg Ahmed Dede ve Seyh Galib’'in Mevlevi Adap ve Erkanma Katkilar

kaynaklardaki yerini alir. Evvelki kaynaklarda yer almama durumunu ¢ilenin
miisellem olmasina baglamak miimkiindiir. Baitiin bunlarin disinda cile bah-
sinde goze ¢arpan en 6nemli nokta, Seyh Galib’in yine dnceki kaynaklarda
rastlanmayan farkl bir bilgiyi glindeme getirmesidir. O, binbir giinliik ¢ilenin
Uveysi miiritler igin gegerli oldugunu sdylerken esas hizmetin meydan oda-
sinda on sekiz sene siirdiigiinii belirtir.

Mevlevi tarikatinin adabini geriatin emrine muvafik bir halde yasa-
ma, farzi vaktin girmesiyle birlikte eda etme ve biitiin hareketlerde Hz.
Peygamber’in slinnetine ittiba etme olarak 6zetlemek miimkiindiir. Miel-
liflerin Mevlevilik'te sohbetin maksada eristiren 6nemli bir unsur olduguna,
seyhi Hz. Peygamber’in vekili kabul ederek emrine riayet etmenin ve soh-
betinde bulunmanin, ihvanin uhuvvet ve muhabbet dahilinde birbirlerine
muamele etmelerinin 6nemine dikkat ¢ektikleri goriilir.

Mevlevi adap-erkéni literatiirii icerisinde Kése¢ Ahmed Dedenin dnemi
Mevleviligin biat erkani dahilindeki zikir telkini, tag-hirka ilbast ve bunun
haricinde gile ve cehri ism-i celal zikrine iliskin detayl1 bilgi veren ilk sahsi-
yet olmasinda ortaya ¢ikar. Hatta Seyh Galib'in Mevleviligin mutlak erkani
olarak zikrettigi cehri ism-i celél zikrinin cemaatle kilinan sabah namazi aka-
binde yine cemaatle icra edildigini kronolojik olarak ilk dile getiren miiellif
Kése¢ Ahmed Dededir. Seyh Galib ise benzerine rastlanmayan bir sekilde
Mevlevilik'te tiglii salik anlayisini ortaya koyarak miielliflerin arif seyhlere
tevdi ettigini dlisindiigii meselelere aciklik getirmesi ve adap-erkéana taalluk
eden bir¢ok hususu tashih etmesiyle temayiiz eder. Hatta yaptig: tashihler
arasinda en dikkat ¢ekenin, on sekiz sene siiren meydan hizmeti oldugunu
soylemek miimkiindiir. Dikkati ¢eken diger bir husus da genel olarak Seyh
Galib'in formel/térensel bir Mevlevi adap ve erkani diisiincesini engelleyecek
soylemde bulunmasidir. Diger taraftan Kdse¢ Ahmed Dede Konya Mevlédna
Dergahi gozlemlerini aktarmasi ve Seyh Galib de Yenikap: Mevlevihanesi
hiicrenigini olarak dogrudan tecriibelerini takdim etmesi itibariyle XVIIIL.
asir Mevlevi adap ve erkaninin tezahiirlerini agiga ¢ikarmada énemli rol
oynamuslardir.
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The Contributions of Kose¢ Ahmed Dede and Shaykh Ghalib to Mawlawi
Manners and Principles

This article examines Mawlawi manners (adab) and principles (arkan) by focusing
on several subjects, including initiation, remembrance of Allah (dhikr), whirling
prayer ceremonies (muqabala), a period of 1001 days of uninterrupted service
(¢ile), and relations between Sufi masters and their disciples, in order to shed light
on the contributions of Kése¢ Ahmed Dede (d. 1191/1777) and Shaykh Galib (d.
1213/1799). Current studies on the subject do not focus on the historical develop-
ments of Mawlawl manners and principles, nor do they follow a chronological
order that would help us to determine the origins of principles. Unlike other stud-
ies, this article aims at identifying historical development of Mawlavi manners
and principles that evolved over several centuries and highlighting the similarities
and differences that appear in the sources. In this line, it employs a wide literature
on Mawlawi manners and principles starting with Divane Mehmed Celebi’s (d.
after 951/1544) Tarigat al-arifin (The Path of Recognizants to Allah) through Safi
Arpagus’s Mevlevilikte Manevi Egitim (The Spiritual Training in Mawlawi order).

Firstly, the article provides a brief overview of the literature on Mawlawi manners
and principles. Based on this literature, it identifies the main elements of Mawlawi
manners and principles and analyzes them under five headings: initiation prac-
tices, dhikr, muqabala, chella and relations between Sufi masters and Sufi disciples.
All researchers seem to agree that one needs first to be initiated in order to pledge
allegiance to a living Sufi master, however they disagree on the ceremonies of
initiation.

Chronologically speaking, Kdse¢ Ahmed Dede is the first author to explain in his
work al-Tuhfa al-bahiyya the details of Sufi ceremonies, such as the ceremonies of
allegiance, the usage of a special formula to remember Allah (talgin al-dhikr), and
the wearing of hat (sikka) and investiture (khirqa). In addition, Shaykh Galib is the
only one who says that a seeker (¢alib) can be accepted to the path through a differ-
ent pledge of allegiance in respect to the level of his aspiration. According to him,
if the seeker has a sincere desire to join the order, the Sufi master might order him
into chella. If the seeker has a lower aspiration for joining, the Sufi master might
recommend that he invokes a special formula to remember Allah. With regards to
the seeker with the lowest motivation, the Sufi master might ask him to repent for
his sins, and follow the Masnawi lectures. Therefore, the first will be murid (the
disciple), the second will be munib (repentant) and the third will be muhibb (lover)
in the path of Mawlawl. Distinctively, Shaykh Galib outlines the conception of the
triple Sufi traveler (salik) and concludes that manners and principles could differ
in the Mawlawi order depending on those three stages (murid-munib- muhibb).

As for dhikr, the authors unanimously concur that the dhikr of ism-i Jalal, namely
Allah, leads to the purification of the heart in the Mawlawi order. Shaykh Galib,
however, also adds that true dhikr is one’s living with consciousness and awareness
of the fact that Allah can truly see him/her. Further, he argues that the dhikr of the
heart is contemplation (fikr), the dhikr of the soul is ecstatic love for Allah (‘ishq),
and the dhikr of the secret (sirr) is an ecstatic state of consciousness (jazba). It
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is also important to note that Kése¢ Ahmed Dede and Shaykh Galib share in as-
sociating whirling prayer (sama‘) with dhikr. According to them, whirling prayer
is only suitable for those who attain the dhikr of soul, i.e. those who have ecstatic
love for Allah.

It appears that Kése¢ Ahmed Dede contributed to the Mawlawi manners and prin-
ciples by his elaboration on the pledge of allegiance ceremonies, chella and dhikr
jahri of ism al-Jalal (a vocal invocation done while sitting on the knees through the
repetition of the name “Allah”). Shaykh Galib, on the other hand, is distinctive with
his articulation of the subject by employing a triple classification of the initiator.

Keywords: Mawlawi order, manners and principles, Kose¢ Ahmed Dede, Shaykh
Galib, whirling prayer ceremony, Sufi courtesy, Sufi manners.
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Ebiissuiid Efendi'nin Madkidii’t-tirdf fi evveli siireti’l-Feth mine’l-Kessdf Adli
Risélesinin Tahkik ve Tahlili

Bu ¢aliyjma Osmanli ulemésindan Ebiissutid Efendinin Zemahserinin Fetih sa-
resinin ilk 4yetleri hakkindaki gortsleri tizerine kaleme aldig: risalenin tahkik-
li negrinden olusmaktadir. Riséle, Ebtissutid’un el-Kessdf tefsirinin farkli stireleri
izerine yazdig1 ve pek ¢ogu yazma olarak bulunan hésiyelerinden biridir. Ebiis-
sutid, Kantini Sultan Stileyman ile birlikte ¢iktig1 Avrupa/Macaristan seferi sira-
sinda risaleyi kaleme almistir (950/1543). Sefer uzun stirmiis, Estergon ve Belgrad
kalelerinin ele gegirilmesi sirasinda padigah ile aralarinda bir ders halkasi kurul-
mugtur. Bu halkada Zemahseri'nin el-Kessdf adli tefsirini miitalaa etmisler ve bir
fetih seferinde bulunmalarindan dolay1 Fetih stiresini esas almiglardir. Ebiissutid,
Zemahgerinin insanlarin kendi fiillerini yarattiklar1 temeline dayanan ve Mek-
ke'nin fethi hadisesinin bir insan eylemi olarak Hz. Peygamber tarafindan gercek-
lestirildigi seklindeki goriislerini tahlil etmistir. Fiillerin yaratilmasy, illet, Kur’an-1
Kerimde mazi fiillerin gelecek zaman anlaminda kullanilmasi, hakikat-mecaz
dengesi, tevil yontemleri gibi konularin ele alindig1 hasiye, Zemahserinin disiin-
ce kodlarina bagl kalarak biitiinciil bir yorum saglama imkéanlarini sorgulamasi
bakimindan dikkat ¢ekmektedir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Ebtissutid Efendi, Madkidii't-tirdf fi evveli siireti’l-Feth
mine’l-Kessdf, Zemahseri, Kessaf, Osmanli tefsir ¢caligmalari.
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Akgiindiiz, Ahmet, “Ebiissutid Efendi”, DIA, 1994, X, 365-71.

Atsiz, Hiiseyin Nihal, [stanbul Kiitiiphanelerine Gore Ebussuud Bibliyograf-
yast, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1967.

Bilmen, Omer Nasuhi (6. 1301/1971), Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakatii'l-mii-
fessirin, Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1989.

A Critical Edition and Analysis of Ebiissutid’s Ma‘aqid al-tiraf fi awwal sirat
al-Fath min al-Kashshaf

Ebiissutid (d. 982/1574), who is famous for his fatwas (legal opinions), also has
outstanding works in the field of exegesis. Among them is his commentary ti-
tled Madqid al-tiraf fi awwal siirat al-Fath min al-Kashshaf. Ebiissutid wrote the
commentary as a review of ZamakhsharTs (d. 538/1144) exegesis, al-Kashshdf,
focusing on the “Chapter of Victory” (siirat al-Fath). This is more detailed than the
relevant section in Ebiissutid’s own exegesis, Irshad al-aql al-salim. The most sa-
lient characteristic of the commentary is that it contains rejections and criticism

of Zamakhshari’s opinions.
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Ebiissutid was appointed as a military judge (kazasker) of Rumeli in 1537. He ac-
companied Suleyman the Magnificent on his expedition to the west (945/1538).
He also participated in the campaigns of Moldovia, Buda and Estergom. He led
the first Friday prayer in Buda after its conquest on 2 September 1541. According
to sources, particularly Katip Celebi (d. 1067/1657), he wrote the commentary
during the campaign to Northern Hungary (950/1543).

According to sources, a number of scholarly sessions took place between Suley-
man and Ebiissutid during the campaign to Northern Hungary. In these sessions,
Ebiissutid discussed al-Kashshaf with the sultan, and since they were on a cam-
paign of conquest, they discussed the “Chapter of Victory” in particular. Along
with the sessions, Ebiissutid wrote his Ma@gqid explaining the controversy be-
tween the Mu‘tazila and the Sunnis on the issue of “human actions” (afal al- ‘ibad).

This study contains a close examination of Madgid and a critical edition of the
text. I accessed nine manuscripts of Eblissuid’s commentary. Among these, the
copy in the Library of Budayriyya in Jerusalem is the author’s draft. Since it con-
tains the record of ownership and the date of writing, I adopted it as my master
copy and used ISAM’s principles for critical editions.

Ebiissutid belonged to the Ottoman tradition of exegesis and was closely interest-
ed in ZamakhsharTs ideas. He tried to understand Zamakhshari within his own
context and evaluate consistencies among his ideas. He endeavored to explain
ZamakhsharTs interpretation and exegesis on the “Chapter of Victory” by taking
into consideration principally the outputs of Arabic syntax and logic and more
particularly the principles of theology (al-Kalam) and logic. While doing this,
however, he never compromised or diverged from the Sunni perspective. Major
subjects of Ma‘gqid al-tiraf are the following:

1. Past tense (khalq al-afal) to distinguish the reality and metaphor: Both Zam-
akhshari and Ebiissutid understood the verb (fatahna) conjugated in the past
tense in the first verse of the “Chapter of Victory” as “a verb professing prior to the
victory that it would occur” In other words, even if it was used in the past tense
form, it implied future tense. However, ZamakhsharTs interpretation of the verb
as heralding the victory and his explanation of it as “yassarna/we have helped you
to become victorious” raised many issues.

According to the Sunni perspective, fatahna is used in its literal meaning and it
heralded in the victory at Mecca. In fact, the principal and first meaning of words
is their external/literal meaning. They can be taken as metaphors only when there
exists evidence or a necessity to do so. In addition, the attribution of the verb to
God refers to the fact that God realizes the victory and he creates the actions,
which contrasts with Zamakhshari’s ideas.

In Zamakhsharf’s opinion, the verb fatahna means “yassarnd/we have helped you
to conquer;” which is consistent with the principles of the Mu'tazila school. To
him, the verb fatahna is used in its metaphorical sense rather than its apparent
meaning. Further, Zamakhshari defines the concept of fath/conquest as “to annex
a city forcefully, peacefully or without any confrontation.” Taking this definition,
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the conquest becomes a human action that cannot be attributed to God. Since
Zamakhshari explained the verse in this manner, he interpreted the verb fatahna
metaphorically as yassarnda/taysir rather than its literal meaning.

In fact, Zamakhshari took fatahna in its metaphorical sense (majaz al-mursal)
(dhikr al-musabbab iradat al-sabab) to mean to facilitate/taysir. The factor that led
Zamakhshari to this metaphorical interpretation was the issue of khalg al-afil,
because according to him, human beings create “by themselves the actions that
are within their potential” In Sunni thought, however, God creates all actions.

2. Past tense (fil al-madi) as semantics: In Quranic style, verbs conjugated in
the past tense are sometimes used to suggest future tense. The goal of this is to
convince the reader that the action will certainly happen. According to Ebiissutid,
the subject of the sentence should be God in order to have the verb fatahna imply
God’s loftiness. If Zamakhshari wants to argue that the verb fatahna conjugated
in the past tense refers to God’s loftiness, he should show that the subject of the
sentence is also God, because someone’s utterance of an action without doing so
does not show God’s greatness.

3. The problem of causality of the conquest (al-‘illiyyah): The cause-result rela-
tions of the conquest of Mecca is also among the subjects of the commentary.
What was the cause (al-‘illah) of conquest? In other words, the question of how
the conquest of Mecca became the cause of forgiveness was a central issue.

4. Ebiissutid’s Alternative System of Thought in respect to Zamakhshari: Accord-
ing to Ebtissutid, ZamakhsharTs arguments are based on far-fetched interpreta-
tions and assumptions. If one explains the verse according to Sunni thought, s/he
will understand the meaning clearly, because the subject of the verse is conquest/
victory. Victory is a human act. But since God creates the action of conquest,
associating the verb of conquer to a pronoun related to God is quite appropriate.
Therefore, the phrase “inna fatahna” means “we did conquer” In this respect, the
conquest becomes the cause of “the completion of blessing and following guid-
ance and glorious victory”” As for the conquest being a lofty blessing, it claims the
bestowal of great blessings, clarification of Islam’s principles, exalting the symbols
of religion and removing the symbols of the pre-Islamic world.

Keywords: Ottoman exegesis, Ma‘aqid al-tiraf fi awwal sarat al-Fath min al-
Kashshaf, Zamakhshari, Kashshaf, commentary tradition.
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Kitabiyat
Book Reviews

el-Camiu’s-sahihu’l-miisnedii’l-muhtasar min hadisi Resulillah
sallallahu aleyhi ve sellem

Sahth-i Buhari - Tipkibasim (Siileymaniye Yazma Eserler Ktp, Murad Mol-
la, nr. 577'de kayitli niishanin tipkibasimi)

Ebit Abdullah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Buhari, nesir ve incele-
me: Dr. Muhammed Miicir el-Hatib - Arafat Aydin

[stanbul: ISAM Yayinlari-Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Ya-
yinlari, 2018, Tiirkge-Arapga inceleme ve fihrist cildi (81+258 sayfa), tip-
kibasim cildi 260 varak.

ISBN 9789751741165 (tk.), ISBN 9789751741172 (1. cilt),
ISBN 9789751737939 (2. cilt)

[slam kiiltiirii ve medeniyetinde, bir kitabin telifi kadar, sonraki nesillere
intikal siireci de bitylik 6nem tagimaktadir. Kitabin talebeye intikali (tedris),
talebenin hocasindan kitabi okumasi (sema/kiraat), kitab1 cogaltmasi (istin-
sah), hocasinin ntishasiyla karsilastirmas: (mukabele), sonra talebenin ayni
tarzda bu niishay1 talebesine okutmasi, okutma esnasinda okutulan niisha
tizerine kitab1 okuyanlarin isminin kayd: (sema kaydi), niishanin ne zaman,
nerede ve kimin tarafindan ¢ogaltildigina dair tutulan kayitlar (istinsah/ferag
kaydi) ve miiteselsilen boylece devam edip giden tedris ve tederriis siiregle-
riyle asirlarca siiren bir intikal seriiveni... Biitiin bunlar matbaanin bulunma-
dig1 bir ortamda kitaplarin sahih bir sekilde nakil ve nesri i¢in ciddi bir ¢aba
ve 0zeni gerektiren calismalar olarak islev gdrmiis ve tarihteki yerini almistur.

Kitaplarin nakli konusunda en fazla mesai ve gelenegin olustugu ilim dali
herhalde hadis ilmidir. Esasen bilginin senedli, bugiinkii anlamryla referansli
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bir sekilde nakli manasina gelen rivayet sistemi hadis ilmiyle ortaya ¢ikmais
ve diger biitiin ilimlere sirayet ederek Islam ilim geleneginin temel yontem-
lerinden birini tegkil etmigtir. Hadisleri senedli bilgiler halinde nakletmeyi
prensip edinen hadis ilminin en 6énemli ve kapsamli bahislerinden birini
bu sebeple, ravilerin ve rivayet malzemesinin 6zellikleri yaninda rivayetin
keyfiyeti hakkindaki béliimler olusturmus, hadis alma ve nakletme usulleri
ile niishalarin intikali konusundaki teknik ayrintilar bu bahislerde inceden
inceye islenmistir.

Hadiste isnad gelenegi rivayet asr1 dedigimiz hicri ilk bes asirda hadis-
lerin kitaplara kaydedilmesinden sonra kitaplarin senedli olarak rivayeti
seklinde varligini siirdirmiistiir. Yukarida isaret olunan siireglerden gegen
kitabin béylece miiteselsilen devam eden ravileri ve sened zincirleri olugsmus-
tur. Dahasi bir kitabin farkli rivayetlerinin ortaya gikmasiyla bunlar arasinda
mukayeseler yapmak suretiyle zaman zaman edisyon kritik tarzi ¢aligmalar
gerceklestirilmis ve tasnif edilen eserin sonraki nesillere miimkiin oldugu
kadar degismeden, dogru ve sahih bir sekilde intikali temin edilmeye ¢aligil-
mustir. “Isnatlar kitaplarin nesebidir” sézii Islam ilim geleneginde kitaplarin
da hadisler gibi senedlerle naklinin esas oldugunu 6zetleyen bir vecize olarak
literatiirdeki yerini almigtir.

Siiphesiz Islam kiiltiirii ve medeniyetinin en degerli eserlerinden biri olan
Imam Buhérinin (6. 256/870) el-Camiu’s-sahik’i de yukarida isaret olunan
intikal ve rivayet seriivenlerinin en dikkat ¢ekici 6rneklerinden birine tanik
olmustur. Buhédriden kitabini okuyup rivayet eden pek ¢ok kisi bulunmakla
birlikte bunlar arasinda bes dgrencisinin rivayet ve istinsah ettigi niishalar
meshur olmus, bunlar arasinda da Muhammed b. YGsuf el-Firebrinin (0.
320/932) niishas1 6ne ¢ikmis, Firebriden niishay1 alan 6grencileri arasindan
{igii, Ebt Ishak el-Miistemli (6. 376/986), ibn Hammifiye es-Serahsi (381/991)
ve Eb'l-Heysem el-Ktismiheni (6. 389/999) olusturduklar el-Camiu’s-sahih
niishalarini 6grencilerine okutup nakletmislerdir. Sahih-i Buhdri’ye 6zel bir
ilgi duyan Ebt Zer Abd b. Ahmed el-Herevi (6. 434/1043), bu {i¢ hocadan
farkli zamanlarda elde ettigi el-Cdmiu’s-sahih niishalarini, aralarindaki fark-
lar1 rumuzlarla metin tizerinde veya sayfa kenarlarinda gostermek suretiy-
le tek niishada birlestirmis, boylece Sahih-i Buhdrinin bir nevi ilk edisyon
kritikli niishalarindan birini olusturmustur. Elde ettigi bu niishay1 yerlestigi
Mekkede uzun yillar okutan Herevi boylece kitabin sayisiz 6grenciye ulas-
masini saglamistir. Ondan Sahih-i Buhdrimin bu birlestirilmis, tahkikli versi-
yonunu alanlardan biri de Endiliislii meshur hadis ve fikih alimi Ebu’l-Velid
el-Baci (6. 474/1081) olmustur. Baci 426 (1035) yilinda on {i¢ y1l siirecek dogu
illeri seyahatine ¢ikmis, bu esnada {i¢ yil kadar Herevinin yaninda kalarak

150



Mehmet Ozsenel

onun hizmetinde bulunmus ve onun olusturdugu el-Camius-sahih ntishasini
alarak Endiiliise gotirmiistiir. Baci de Ebt Zer el-Hereviden aldigi Sahih-i
Buhdri niishasini uzun yillar okutmus, niishanin Endiilis'te yayginlasmasina
hizmet etmistir. Baciden el-Camiu’s-sahih niishasin rivayet edenler arasinda
en 6nemli isim Ebti Ali es-Sadefi'dir (6. 514/1120). Sadefi de uzun bir dogu
seyahati (481/1088) yaptiktan sonra iilkesi Endiiliise donen (490/1097) ve
Bactden elde ettigi niishay: giizel bir yaziyla istinsah edip uzun yillar okutan
Sahih-i Buhdri uzmani 6nemli alimlerden biridir. 514 (1120) yilinda Aragon
krali ile Kutende (Cutanda) mevkiinde (Zaragoza yakinlarinda bir kasaba)
yapilan savasta sehit diisen Sadefinin niishasi vasiyeti lizerine kayinpederi
Eb{i Imran Msa b. Saade ile (6. ?) onun yegeni Eb Abdullah Muhammed b.
Ytisuf b. Sadde’ye (6. 565/1170) intikal etmistir.

[ste Islam Aragtirmalar1 Merkezi'yle (ISAM) Tiirkiye Yazma Eserler Kuru-
mu Bagkanligrnin ortaklaga tipkibasimini gerceklestirdikleri el-Camius-sahih
niishasi, Buharinin eserinin intikal siirecini gozler 6niine seren, bu konuda
en giizel ve en kidemli érneklerden birini teskil eden bu Ebi Abdullah Ibn
Saade niishasidir. Silleymaniye Kiitiiphanesine bagli Murad Molla Kiitiipha-
nesi 577 numarada kayitli bu Sahih-i Buhari niishasi aslen 550 (1155) yilinda
istinsah edilmis olup ayrica, kitab1 nesre hazirlayanlarin kaydina nazaran Eba
Abdullah Ibn Saddenin el yazisindan ¢ikmis 555 (1160) tarihli sema kaydina
da sahiptir (bk.s. 36). Orijinali tek cilt halinde her sayfasinda 49 satir bulunan
260 varaktan (520 sayfa) olugan niisha, aslina uygun sekilde tanitim ve fihrist

cildiyle birlikte iki cilt olarak nesredilmistir.

Sahih-i Buhdrinin bilinen eksiksiz en eski yazmasi olan bu niisha ayrica
yazildig1 Endiiliis cografyasindan énce Fas’a, ardindan Misir’a intikal etmis,
daha sonra 848'de (1444) Iran Horasanr'ndan Anadolu’ya gelip Konya'ya
yerlesen ve Fétih Sultan Mehmed’in veziridzami Mahmud Paganin davetiy-
le Istanbul’a gelen Musannifek lakapli Ali b. Mecdiiddin el-Bistaminin (&.
875/1470) Fatih’teki Sahn-1 Seman medreselerine vakfettigi kitaplar arasinda
tek cilt halinde kayitlara gecmistir. Musannifek’in 847 (1443) tarihli temelliik
kaydinin bulundugu bu tek ciltlik yazma niishanin bag tarafinda Abdiilaziz
el-Buharfiye (6.730/1330) ait et- Tahkik adli ustl-i fikih eserinden sekiz varak-
lik bir boliim bulunmakta, ayrica niishada Fatih Sultan Mehmede ait mithiir
de yer almaktadir. Fatih ve Bayezid dénemi kiitiiphane kayitlarinda Sahih-i
Buhari olarak kayda gecen eser, bilahare Murad Molla Kiitiiphanesine intikal
ettiginde Miisnedii Ebi Abdillih el-Buhdri adiyla zikredilmistir (s. 71).

Sonug itibariyle kayitlarda bu niishanin Buharfye ait el-Cdmiu’s-sahih’in
bir niishas1 oldugu bilinmekle birlikte toplam 269 varaklik ayn1 mecmua i¢in-
de belki de bagindaki sekiz varaklik bagka bir kitaba ait bir par¢anin golgele-
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mesiyle gozlerden 1rak kalmistir. Bu duruma, tutulan kiitiiphane kayitlarinda
niisha hakkinda ayrintili ve dikkatli bilgi verilmemesinin de sebep oldugu
anlasilmaktadir. Neticede bu niishanin 550 (1155) yilina kadar giden ¢ok
degerli ve eksiksiz kadim bir Sahih-i Buhdri ntishast oldugu simdiye kadar
farkedilememistir.

Esasen Sadefi ve Baci niishalarina dayanan Ibn Saade niishasinin, onlarin
da temelini olusturan ve el-Camiu’s-sahih’in en saglam niishalarindan sayilan
Ebti Zer el-Herevi niishasinin tagiyicist oldugunu séylemek yanlis olmaz. Bu
gozle bakildiginda niishanin tarihini EbG Zerr’in niishaya son halini verdigi
389 (999) yilina kadar gétiirmek miimkiindiir.

Tipkibasima konu olan Murad Molla niishas1 ayrica ibn Saide, Baci ve
Sadefi yaninda Ebu Zer el-Herevinin diger Endiiliislii 6grencisi Ebir’l-Abbas
Ahmed b. Omer ed-Delai’nin (6.478/1085) niishasiyla Sadefinin diger 6gren-
cisi Ebi Imrén Ibn Sadde ve Bact'nin 6grencisi Ebirl-Velid Yasuf b. Abdiilaziz
[bnid-Debbag (6. 546/1152) niishalariyla mukayeseler de igermektedir. Tek
ciltte toplam 260 varakta Sahih-i Buhdri’nin tamamin ihtiva eden niisha,
Magrip veya Endiilis hatti denilen bir yaz: tiiriiyle yazilmis olup kendine has
bazi dzellikler tasimaktadir (bk. s. 66).

Nishada farkliliklar rumuzlarla satir aralarinda veya sayfa kenarlarin-
da verilmis, baz1 agiklayici bilgiler niisha ravileri tarafindan eklenmistir.
Nishanin ilk varakinda kitabin adi kirmizi miirekkeple ve giizel bir yaziyla,
Cemiw’l-Camii’s-sahihi’l-miisnedi’l-muhtasar min hadisi Restlillah sallallahu
aleyhi ve sellem seklinde kaydedilmis, miiellif Buharinin adindan sonra réavisi
Firebrinin adi zikredilmis, ardindan niishaya esas olan Ebt Zer el-Herevinin
li¢ hocasinin adlari rumuzlariyla birlikte verilmistir. Buna gére Ebu Muham-
med el-Hammiyinin rumuzu (C)’ Ebi Ishak el-Miistemlnin rumuzu (_.),
Ebirl-Heysem el-Kiismiheninin rumuzu () olarak gosterilmistir.

Giiniimiizde yaygin olarak kullanilan ve Ebti Zer el-Herevi niishas: dahil
kendinden 6nceki birgok Sahih-i Buhdri niishasini yaptig1 ¢aligmayla birles-
tiren Yanini (6. 701/1302) niishasindan yaklasik 150 yil, tipkibasim niishanin
kaynag1 olan Ebt Zer el-Herevi'yi esas aldigimizda ise yaklasik 300 y1l 6nce-
sine ait olan bu degerli niishay1 diger niishalardan ayiran 6zellikler, inceleme
bolimiinde yazma eserler uzmani Arafat Aydin tarafindan tespit edilmistir.
Buna gore Ebt Zer niishasiyla diger ntishalar arasinda, bazi takdim-tehirler
ve ayni senedle tekrar eden bazi rivayetlerin ¢ikarilmasi gibi hususlar disinda
ciddi bir fark bulunmamaktadir. Diger niishalarda “Kitabii’t-Tefsir” bolimiin-
de yer alan bir rivayet ise bu niishada “Kitabi’'t-Tefsir’de degil, muallak olarak
“Kitabirl-Vasiyyede zikredilmistir (s. 74).
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Arastirmaci Aziz Encakar ve Arafat Aydin'in gayretleriyle ortaya ¢ikarilan
ve Suriyeli alim Muhammed Miicir el-Hatib’in yazma tizerindeki incelemele-
riyle degeri anlagilan [bn Sadde niishasi, tipkibasimi yapilmak suretiyle aslina
uygun bir sekilde miistakil bir cilt halinde giin ytiziine ¢ikarilmis bulunmak-
tadir. Bu degerli niisha her iki kurum tarafindan sanina yakisir bir baski ve
cilt kalitesiyle ilim aleminin istifadesine sunulmustur. Yazmanin mahiyeti ve
seriiveni hakkinda ayri bir ciltte Muhammed Miicir el-Hatib'in Arapga girisi
terclimesiyle, Arafat Aydin'in Tiirk¢e makalesi de Arapga terclimesiyle birlikte
nesredilmis, ayrica bu ciltte yazma niishadaki bab basliklar: bir indeks halin-
de yeniden dizilip numaralanmis ve niishadaki varak sayfalar1 gosterilmistir.
Ayrica orijinal tipkibasimin sayfalarinda alt kdselere her iki yoniiyle varak
numaralari eklenerek, bab basliklarinin yazmadaki yerlerini bulmak ¢ok daha
kolay hale getirilmistir. Gerek niishanin basiminda gerekse tanitim, inceleme
ve fihrist cildinde pek ¢ok kisinin katkis1 bulunmakta, nesir i¢in biiytiik emek
harcandig1 goriilmektedir. Bu bakimdan yapilan calisma her tiirlii takdirin
stiindedir.

Yapilan titiz calismaya ragmen inceleme ve tanitim cildinde bulunan bazi
kiigitk hatalar1 ya da eksiklikleri, yapilan hizmeti miikemmellestirme baki-
mindan burada maddeler halinde kaydetmek istiyoruz:

1. Tanitim ve fihrist cildinin dis kapaginda kitabin adinin ve miellifinin
yazilip altinda tipkibasim dendikten sonra inceleme ve fihrist cildi olduguna
dair herhangi bir kayit bulunmamasi karigikliga yol agmakta ve bu cildin de
orijinal nlishanin pargas: zannedilmesine sebebiyet vermektedir.

2. Her iki cildin kapaginin sirt kisminda eserin adinin yazilmas: belki
daha gtizel olurdu.

3. Taipkibasim ifadesinin sadece inceleme ve fihrist cildine degil, asil niis-
hanin kapagina da yazilmasi daha isabetli olabilirdi.

4. Negredilen eserin kapak bolimiinde eserin ve miiellifinin adinin yaz-
madaki hattina uygun sekilde giizel bir Endiiliis tarziyla yazilmas: isabetli
olmakla birlikte, kapaga Arapg¢a olarak yazilan “tibaa tibka’l-asl” ibaresinin
ayni giizellikte yazildigi sdylenemez.

5. Inceleme yazilarindan ilkinde Eb{i Zer el-Herevinin Sahih niishasini
aldig1 hocalarindan Ibn Hammiiye es-Serahsi’nin nisbesi Hammiiyi (s. 16),
ikincisinde Hammevi (s. 51) seklinde tespit edilmistir. Kanaatimizce nisbe-
nin dogru zapti Hammyi seklinde olmalidir. Nitekim tipki basimi yapilan
niishanin ilk sayfasinda kitap ravisi olarak bu zatin nisbesi verilirken &tre
harekesiyle bu durum tespit edilmis bulunmaktadir. Nitekim benzer bir ismin
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(Sebbiiye) nisbesi, inceleme yazisinda (Sebbtiyi) olarak tespit edilmistir (s.
21). Ayni sekilde diger bir nisbenin (Hatlani) zapt: (Hutteldni) olsa gerektir
(s.23).

6. Inceleme yazilarinda isabetli bir sekilde Endiiliis sehirlerinin bugiinkii
isimlerinin verildigi goriilmektedir. Bunlardan bazilar1 gézden kagmis ol-
malidir. Mesela Batalyevs (Badajoz), Satibe (Xativa) olarak kaydedilmelidir.
Déniye’nin ad1 bir yerde Dania (s. 59), diger yerde Denia (s. 63) olarak veril-
mis olup, dogrusu (Denia) olsa gerektir. Ayrica Sarakusta sehrinin bugiinkii
ad1 da (Saragossa) degil (s. 59), (Zaragoza) olmalidir.

7. Inceleme yazilarinda hicri tarihlerin miladi kargiliklar1 verilmis olmakla
birlikte baz1 yerlerde gozden kagirilmis tarihler bulunmaktadir (mesela bk. s.
70, 71). Bunlarin mutlaka verilmesinde fayda miilahaza edilmektedir.

8. Inceleme yazisinda yerinde bir kararla niishanin 6zelliklerini yansitan
ornekler fotograf halinde verilerek calisma gorsel zenginlige kavusturulmus-
tur. Ancak bu fotograflarin altindaki a¢iklamalarda kanaatimizce metindeki
ibare verildigi gibi, sayfa kenarinda rumuzla gésterilen niisha farkindaki iba-
renin de verilmesi isabetli ve anlagilir olurdu (mesela orijinal metinde «Jxs
ols ibaresi, sayfa kenarindaki diger niishada a.c «Js seklindedir s. 57).

9. Inceleme yazisinda 76. sayfada 86 numarali dipnottaki varak numarasi
122 degil, 112 olmalidur.

Sonug olarak Ibn Hacer el-Askalani’nin (6.852/1449) en iyi Sahih-i Buhdri
niishalarindan biri olarak niteleyip serhi Fethu’l-barf’ye esas aldig1 Ebli Zer
el-Herevi niishasina dayanan ve tipkibasimi yapilan elimizdeki bu [bn Saade
niishasinin tahkikli bir nesrinin gergeklestirilerek ilim éleminin istifadesine
sunulmast herhalde en biiyitk hizmetlerden biri olacaktir. Bu ilmi nesri en
iyi yapabilecek olan kurumlarin basinda siiphesiz, niishanin tipkibasimini
gerceklestiren Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) ve
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: gelmektedir. Eserin baska yazma-
lariyla mukayese edilerek konunun uzmani muhakkikler tarafindan tahkikli
nesrinin yapilmasi en biiyiik temennimizdir.

Mehmet (")zgenel, Prof.Dr.

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

ORCID 0000-0001-6370-3967
DOI 10.26570/isad.571956
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Turnhout: Brepols Publishers, 2018, 334 sayfa.
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Sonja Brentjes, 1970’lerde basladig1 bilim tarihi ¢aligmalarini miladi 800-
1700 tarihleri arasindaki Islim toplumlarinda matematik, haritacilik ve egi-
tim kurumlar: alanlar1 odaginda siirdiiriir. Bunun bir uzantisi olarak bilim-
sel bilginin kiiltiirler arasi etkilesimdeki konumu meselesini de 6zellikle son
yirmi yilda yaptig1 ¢aligmalarda ele almaktadir. Amerika Birlesik Devletleri,
Almanya, Ispanya ve Ingilterede profesér diizeyinde esitli akademik tecrii-
belerden sonra 2012'den itibaren Berlin'deki Max Planck Enstitiisii (MPIWG)
bilinyesinde serbest arastirmaci olarak arastirmalarina devam etmektedir.
Brentjes’'in ozellikle kurumlarda ve sosyal yapi igerisinde bilim egitiminin
yerini esas alan bir¢cok yayini vardir.

Bu kitap, Sonja Brentjes’in uzun soluklu arastirmalarindan elde ettigi so-
nuglarin bir kismini gozler 6niine seren énemli bir ¢calismadir. Brentjes, ele
aldig1 konunun genisligini dikkate alarak bazi kisitlamalara gitmis ve tarih
araligi, bolgeler ve konular baglaminda disina hemen hi¢ ¢ikmayacag: bir
cerceve belirlemistir. Bilimsel bilginin egitimdeki yerini ve egitim yoluyla
bilimsel bilginin dolagimini inceleyen ¢aligma, 6ncelikle Misir, Suriye, Irak
ve Iran'daki érneklere odaklanirken Kuzey Afrika ve Anadolu’ya da dikkat
cekmis ve Bagdat, Isfehan, Siraz, Semerkant, Sam, Kahire, Tunus, Sivas ve
[stanbul gibi ilim merkezlerini esas almigtir. Miladi 800-1700 yillar: arasinda
yasayan Islim toplumlarinin gogunu konuya dahil etmekle birlikte Brentjes,
kendi ifadesiyle, bolgenin ilim tarihine hakim olmadigindan Endiliis’ii konu
disinda tutar. Dolayisiyla Endiiltis’teki bilimsel bilginin egitimdeki yeri, bir
stire daha bagka arastirmacilarin ¢calismalarini bekleyecektir.

Sonja Brentjes, kitabin konu alanini belirlerken matematik bilimlerine 6n-
celik vermis ve bilim egitiminde bu disiplinlerdeki 6rneklere yogunlasmistir.
Her ne kadar yeri geldiginde felsefe, simya ya da tip gibi alanlara deginmisse
de eserin odak noktasi, sayilar teorisi, geometri, astronomi, miizik teorisi,
optik, agirliklar, sihirli sayilar, cebir, hesap sistemleri, mikat ilmi ve bu alan-
larin alt branglarinda ¢aligan bilginler ve bu alanlarda kaleme alinan eserler
olmustur.

[slaim toplumlarindaki egitimin kronolojik evrimi dikkate alindiginda,
saraylarda ve zengin ailelerin evlerinde verilen egitim ve sohbet halkalarin-
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daki entelektiiel fikir aligverisleri ile baslayan siirecin, zamanla sistematik ve
topluma hitap eden egitim bicimlerini ortaya ¢ikardigini séylemek miim-
kiindir. Bu siirecte bilginlerin bireysel ¢aligmalarinin etkileri de egitimdeki
cercevenin sekillenmesinde rol oynar. Ote yandan ticari ya da dini amagh
seyahatler ve daha sonralar1 medrese mezunlarinin farkl bilgi arayislarinin
bir sonucu olarak binlerce kilometrelik islam cografyasini mekik gibi doku-
yuslar1 da dikkate alinmasi gereken hususlardir. Sonja Brentjes’in bu kitabini
yukarida isaret edilen bu etkenlerin bilincinde hazirladigini séylemek yerinde
olacaktir.

Her ne kadar ¢ok genis kapsamli bir konu olsa da bilimsel bilginin Islam
toplumlarinin egitim tarihindeki yeri, bilim tarihinin en az aragtirilmis ko-
nularindandir. Bunun 6ne ¢ikan sebeplerinden biri, bu tiir ¢aligmalarin ¢ok
genis kapsamli bir eser arastirmasini gerekli kilmasi ve bahse konu eserlerin
hangi sartlar altinda egitimde kullanilan eser kategorisinde degerlendirilebi-
lecegidir. Sonja Brentjes bu baglamda bazi temel sorular: sormaktan kacin-
maz: Bir eseri “egitim amacli” hale getiren nedir? Bir eserin “egitim amacli”
sayilmasi i¢in kag kisi tarafindan okunmasi gerekir? Miiellifin egitimde kul-
lanilsin diye yazdigini bildirmesi yeterli midir, yoksa eserin {izerinde 6grenci
notlar1 bulma gibi bir sart olmali midir? Dahasi muallimler, hangi kitabin
derslerde okutulacagina nasil karar vermislerdir? Brentjes, kitabin bu soru-
larla basa ¢ikmak zorunda oldugunu ve dogal olarak son s6zii soyleyecek
nitelikte olamayacagini 6zellikle vurgular. Bununla beraber kitap, ilgili bilim
tarihgileri i¢in ¢ok 6nemli bir yol haritas: sayilabilecek nitelikte yazilmstir.
Bu baglamda, kitapta izlenen yol, arastirmacilarin bahse konu yazma eserleri
ve bilimsel aletleri yeni ve elestirel bir bakis acisiyla degerlendirmesine firsat
verir.

Sekiz bolimden olusan kitabin ilk boliimiinde yazar, arastirmanin konu-
su olan bolge ve donemlerin tarihi ¢ercevesini ¢cizmekte ve bilimsel bilginin
Islam toplumlarindaki siyasi, sosyal ve kiiltiirel zeminini hazirlamaktadir. Bu
baglamda VIII ve IX. asirlarda bilimsel bilgiye ilginin nasil yerlesip gelis-
tiginden ve X-XII. asirlar arasinda uzmanlagmalardan ve bilimsel bilginin
egitim yoluyla sistematik hale getirilisinden bahseder. XIII. asirdan itibaren
baz1 bolgelerin 6zgtin karakter gelistirerek bilimsel bilginin spesifik konulari-
na yogunlastigi, ayrica Memliik ve Mogol gibi genis cografyalar1 biinyesinde
barindiran otoriteler sayesinde etkilesimin boyut kazandig drneklerle ifade
edilir.

Ikinci boliim, yiiksek egitimin kurumsallasmasindan onceki asirlarda
(VIII ve XI. asirlar) uzmanlik egitiminin nasil gerceklestigini, ddnemin bil-
gileri tarafindan yazilan tarih kitaplari, otobiyografiler ve bilimsel igerikli
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metinler baglaminda inceler. Medreselerde bilimsel bilginin egitim olarak
sunulmasindan 6nceKki siiregte saraylarda ya da zengin ailelerin evlerinde ve-
rilen egitime dair degerlendirme, kisith kaynaklar sebebiyle genel bir ¢erceve
belirlemeyi neredeyse imkansiz kilmaktadir. Bununla beraber, sonraki asir-
larda ortaya ¢ikan zengin kiilliyat, ispatlanmasi gii¢ olsa da etkin bir egitim
hayatinin varligina isaret eder. Brentjes, bu minvalde ¢alismalar1 gliniimiize
ulagmis ti¢ 6nemli ismin, Kindi, Sabit b. Kurre ve Birni'nin ¢alismalarini,
egitim yontemlerini ve 6grencilerini 6ne ¢ikarir.

Uclincii béliim, yiiksek egitimin sistematik hale gelisi ve dini igerikli ol-
mayan ilimlerin dini ilimler egitimi veren yapilarin icine girmesi siireglerin-
den bahseder. Medreselerdeki bilimsel bilgi egitiminin her bolgede farkl te-
zahiirlerinin olmasi drneklerle agiklanir, ayrica bazi bolgelerde tarih boyunca
medrese egitiminin diginda tutulan ve bireysel egitimle siirdiiriilen mikat ilmi
ve simya gibi ilimlerin konumlarina deginilir.

Dordiincti boliim matematik bilimleri, tip ve farmakoloji, doga felsefesi ve
simyanin medrese egitimindeki yerini drneklerle ele alir. Brentjes burada, egi-
timin kapsamini 6nceki bolimlerde oldugu gibi bolgelerin 6zgiin yapilari ice-
risinde degerlendirir. Bu itibarla bahse konu iki temel bolge bulunur ki bunlar
Memlitk dénemi Misir ve Suriye’si ile Irak, ran ve Hindistan olarak karsimiza
¢ikar. Bunun yaninda yeri geldikge Magrip ve Endiiliis ile Osmanlr'ya da ayr
yer verilmistir.

Besinci boliim, medrese disinda bilim egitiminin gergeklestigi tecriibeleri
inceler ki bu konuda agirlikli olarak giinlimiizdeki egitim arastirma hastane-
leri gibi bir igleve sahip olan hastanelere deginilir. Hastanelerin hangi seviye-
de tip ve eczacilik egitimi verdigi 6rneklerle agiklanir, ayrica klasik anlatim-
larda hastane digindaki tip egitiminin bazi tabip ailelerin hegemonyasinda
kaldig: fikrinin tarif edildigi kadar giiclii dayanaklarinin olmadig: vurgulanir.
Bu boliimiin ikinci kisminda, medrese dis1 egitimin en énemli yollarindan
biri olarak ilmi amagli seyahatlerden ve ilim talebelerinin Islam cografyasinin
farkli bolgelerinde aldiklar1 egitimden ayrintil olarak s6z edilir.

Altinc boliim, egitimde kullanilan yontemleri 6gelerine ayirarak inceler
ve bu egitim bi¢cimlerinin zaman icerisindeki degisimini ortaya koymaya ca-
ligir. Bu baglamda 6gretmenligin ve 6grenciligin d4dabi tizerine yazilmis eser-
lerden alintilar yapilir ve medreselerdeki okuma, yazma, ezberleme ve tek-
rarlamaya dayali yaygin kabul gérmis egitim yénteminin iizerinde durulur.
Buradaki degerlendirmeler, biitiin Islam cografyasindaki egitim bigimlerini
kapsayacak nitelikte degildir ki olmasi da beklenmemelidir. Bunun en 6nemli
iki sebebi, yeterince kaynagin bulunmamasi ve bu konuda modern arastirma-
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larin ¢ok az sayida olmasidir. Brentjes bunu dikkate alarak degerlendirmesini,
yeni arastirmalarla giincellenmeye agik biraktigini bildirir.

Yedinci boliim hem sistematik egitimin bir pargasi ve sonucu olarak hem
de medrese dis1 bilgi dolasiminin temel kaynagi olarak ilimlerin siniflandiril-
mast ve ansiklopedi yazimini konu alir. Ozellikle bilimsel bilginin medreselere
girisinden sonra yayginlasan ve egitimin bir parcasi olarak burada okutulan
Ui¢ tiir eser vardir ki bunlar, ilimleri simiflandirma amaciyla kaleme alinmig
eserler, bir¢ok disiplinin igerigi hakkinda ayrintili bilgiler iceren ansiklope-
diler ve sadece bazi disiplinlere yogunlasan konu-kisith ansiklopedilerdir.
Bu tiir eserler tizerine hem felsefe tarihcilerinin hem de bilim tarihgilerinin
bir¢ok calismasinin bulundugunu séylemek miimkiindiir. Bununla beraber
medreselerdeki egitimin sekillenisinde oynadig: role deginmek amaciyla bu
kitapta da yer bulmasi makul gériilmelidir. Dahast Sonja Brentjes, bu hususa
deginirken ¢ok hakli bir iddiay: ortaya atar. Buna gore XX. asirda yasayan
tarihg¢ilerin yaygin olarak kabul ettigi dini ilimlerle felsefi ilimlerin ¢atismasi
fikrinin altinin bos olup Islim tarihindeki yazin kiilliyatinin yeni bir baks
acis1 gelistirilerek tekrar okunmasi gerekir.

Sekizinci bolim, bilimsel ders kitaplarinin ilim merkezleri arasindaki do-
lasimini, bu eserlerin siire¢ icindeki degisimlerini ve ders kitabr kiilliyatlari-
nin tesekkiiliindi her disiplin icin ayr1 ayri ele alir. Bu baglamda ¢ok yaygin
olarak kopyalanan ve medrese, muvakkithane, 6zel ders halkalar1 ve hasta-
nelerin demirbagi haline gelen Oklid, Arsimed, Galen gibi bilginlerin eser-
lerinin terciimeleri ile Cagmini, Nasiriiddin-i Tdsi, [bni’'l-Benn4, Merrakiisi,
Bahdeddin Amili, ibn Sina ve Ibni’'n-Nefis gibi bilginlerin 6zgiin eserlerinin
egitimdeki dnemine dikkat ¢ekilir.

Kitabin sonunda, kitap boyunca bahsi gecen hanedanlarin, Islam Oncesi
bilginlerin ve 800-1700 arasinda Isldm toplumlarinda yasamis 6nemli bazi
bilginlerin ve metinde ad: gegen hiikiimdarlarin gesitli kronolojik bilgileri-
ni igeren listeler bulunur. Bu listeler &zellikle konuya ve Islim toplumlarina
yabanci okuyucularin karsilasacagi zorluklar: azaltacak nitelikte kisa ve 6z
bilgiler icerir.

Kitapta biitiin boliimleri kapsayan bir sonu¢ kisminin olmamasi ve her
bolime miistakil degerlendirmenin yazilmis olmasi, bir kitaba sigmayacak
genislikteki bir cografya ve tarih aralig1 icin genelleme yapmaktan ka¢inma
amaci giitmektedir ki bunun tarih yazimi agisindan en tutarli yéontemlerden
biri oldugunu séylemek gerekir. Nitekim Brentjes de kitabin bir¢ok yerinde,
genel degerlendirmelerin birakilarak her donem ve bilgi birikiminin kendi
icinde bagimsiz olarak incelenmesini tavsiye eder.
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Sonja Brentjesin bu kitabi, akademisyen ve arastirmacilar: hedef alan ve
bu itibarla her iddianin dipnotlardaki kaynaklarla desteklendigi bir ¢alisma
degildir. Bunun aksine kitap, olabildigince sade bir dil kullanilan ve birkag is-
tisna disinda yazarin kendi tecriibeleriyle elde ettigi bilgileri dipnotsuz olarak
paylastig1 popiiler bir kitap Gislubunda kaleme alinmistir. Bununla beraber,
eserin sonundaki bibliyografya, bu alandaki dikkate deger kaynaklarin listesi-
ni vererek arastirmacilara yol gésterir. Yine de Brentjes'in bu eserde ele aldig1
konular1 daha dar bagliklar altinda ayrintili bicimde inceledigi makaleleri ve
kitaplari, aragtirmacilarin bu kitaba nazaran 6ncelemesi gereken kaynaklardir.
Bu baglamda kitabin hedefi, Islim toplumlarinda bilimsel bilginin gelisimine
meraki olan okuyuculara genel ¢erceve sunmak ve bu alanda arastirma yap-
mak isteyenlere Bati eksenli yaygin kabul gérmis bakis agisinin disinda bir
yontem belirlemenin gerekliligini vurgulamaktir ki yazarin her iki hedefini
de yerine getirdigini soyleyebiliriz. Bu ¢ercevede degerlendirildiginde kitabin
hem konuya ilgi gosteren fakat yabanci olanlar hem de bilim tarihi alanin-
daki arastirmacilar tarafindan okunmasi gereken bir ¢aligma oldugu agik¢a
goriliir. Umidimiz, bu kitabin en kisa siirede Tiirk¢e'ye terciime edilmesidir.

Taha Yasin Arslan, Dr.Ogr. Uyesi

Istanbul Medeniyet Universitesi
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Tarihu Meyyafarikin

Ibni’l-Ezrak el-Fariki, ngr. Kerim Fartk el-Hili- Yusuf Baluken
[stanbul: Nabihar Yayinlari, 2014, 701 sayfa.

ISBN 9786055053352

Abbésiler, Maveratinnehirden Endiiliise, Kafkasyadan Yemen'e kadar
Emevilerden tevariis ettikleri bolgeleri hakimiyetleri altinda bulundurmus-
lardir. Ancak zamanla merkezi hilafetin biinyesinde yaganan iktidar miicade-
leleri ve biiyiik bir cografyaya yayilan devleti tek merkezden idare etmenin
getirdigi zorluklar II. (VIIL.) asrin ortalarindan itibaren farkli bolgelerde ba-
gimsiz veya yar1 bagimsiz hanedanlarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamis-
tir. Ozellikle IV. (X.) asirdan itibaren yogun bir gekilde ortaya ¢ikan ve bir
kism1 devletin yikilisina kadar varligini devam ettiren bu hanedanlar, siyasi
ve idari agidan kurduklar: diizenlerini devam ettirmisler ve zaman zaman
Abbasiler’e kars1 bir tavir icerisinde olmaktan da geri durmamiglardir. Bu
noktada s6z konusu hanedanlarin siyasi ve idari faaliyetleriyle basta Abbasi
halifeligi olmak tizere diger hanedanlarla kurduklari iligkiler Abbasi tarihini
merkeze alan tarih kaynaklarinda nispeten daha az yer almistir. Dolayisiyla
Abbasiler’in hakim oldugu merkezi Irak topraklar: disindaki bolgelerle ilgili
arastirma yapmak isteyenlerin bu hanedanlarin tarihinden bahseden kaynak-
lara bagvurmalar: gerekmektedir.

Ibnil-Ezrak el-Farikinin (6. 577/1181°den sonra) kitab1 372-478 (983-
1085) yillar1 arasinda Meyyafarikin (Silvan) merkez olmak tizere Diyarbe-
kir (Amid) ve cevresinde hiikiim siiren Mervanilerle, 495-812 (1102-1409)
yillart arasinda yine ayni bolgeye hakim olan Artuklularin (Mardin kolu)
erken donemi agisindan kiymetli bir eserdir. Zira Ibnit’l-Ezrak’in, idari agidan
doénemin 6nde gelen bazi kisileriyle yaptig1 goriismelere ve bir siire Diyarbe-
kir (Amid) valiligi ve Sultan Meliksah (465-485/1072-1092) nezdinde elgilik
yapan dedesi Reis Ebi'l-Hasan Ali b. el-Ezrak’in sahit oldugu olaylarla ilgili
babasinin anlattiklarina dayanarak bilgi vermesi s6z konusu eserin VI. (XII.)
asir Irak ve el-Cezire cografyasi i¢in vazgecilmez bir kaynak oldugunu gos-
termektedir. Nitekim Ibni’l-Ezrak, Ukayliler, Mirdasiler ve Mervaniler gibi
baz1 emirliklerle Abbésiler ve Biiylik Selcuklular gibi devletlerde birtakim
idari gorevler iistlenen Beni Cehir ailesinin de i¢inde yer aldig hadiseler ve
yine bu ailenin Biiyiik Sel¢uklularin hizmetinde bulundugu sirada Diyarbe-
kir (Amid) {izerine sefer diizenlemesi, akabinde de Mervaniler’in yikilmastyla
sonuglanan olaylar hakkinda dedesinin gézlemlerine dayanarak ayrintil bil-
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giler sunmustur. Bunlarin diginda Mistersid-Billah (512-529/1118-1135) ve
Raésid-Billah (529-530/1135-1136) donemlerinde Divanii'l-ingada katiplik ya-
pan ve bir defa da vezirlige vekalet (naibiilvezir) eden Sedidiiddevle Muham-
med b. el-Enbari ile (Ibni'l-Enbari) goriiserek onun aktardigi bazi bilgilere
yer vermistir. Mesela kitapta Miistersid-Billah'in Sultan Mesud’a kars: gercek-
lestirdigi, ancak basarisizla sonuglanan savagin hemen 6ncesinde halifenin,
aralarinda Ibnit’l-Enbari'nin de bulundugu, devlet adamlariyla yaptig1 istisa-
renin detaylariyla ilgili bilgiler aktarilmistir. Bu sirada halifeyle yakin ¢evre-
si arasinda yagananlar hakkinda en erken kayitlarin Ibn Vasil (6. 697/1298)
ve [bnid-Devadari (8. 736/1336'dan sonra) gibi ge¢ donem miielliflerinin
eserlerinde yer almasi, Ibni’l-Ezrak’in kitabinin kiymetini daha da arttiran
unsurlar olarak degerlendirilebilir.

Yukarida bazi érneklerine isaret edilen hususlardan dolay1 Sibt Ibnii’l-
Cevzi (6. 654/1256), Ibnii’l-Adim (6. 660/1262), ibn Hallikan (6. 681/1282)
ve Zehebi (6.748/1348) gibi miellifler hem Mervaniler hem de Selguklular’la
ilgili konularda Ibnii'l-Ezrak’tan bazi nakillerde bulunmuslardir.

Kitabini {ig ciltten olusan bir diinya tarihi olarak kaleme alan Ibnii’l-
Ezrak'in eserinin I. cildi yaratiligtan Hz. Peygamber donemine kadar, I1. cildi
Hz. Peygamber dénemini, III. cildi ise Hulefd-yi Rasidin doneminden bagla-
yip milellifin yasadig1 déneme kadar olan siireyi kapsamaktadir. Ancak eserin
ilk iki cildi giiniimiize ulagmamustir. ilim diinyasina varhigi ilk defa Heinrich
Ferdinand Wiistenfeld (1808-1899) tarafindan duyurulan ibni’l-Ezrak’in ki-
tab1 V.E Minorsky (1877-1966) ve H.F. Amedroz'un (1854-1917) ¢alismalar1
sayesinde daha da taninir hale gelmis ve zaman iginde eserin kismi nesirle-
riyle Ingilizce, Tiirk¢e ve Rusca kismi terciimeleri yapilmistir.

Eserin Mervanilerle ilgili kismin: igeren ilk nesri Bedevi Abbiillatif
Avad tarafindan gerceklestirilmis ve Tarihw’l-Fariki: ed-Devletii'l-Merviniyye
adryla kitap olarak yayimlanmistir (Kahire 1959). Ahmet Savran da eserin
Artuklularla ilgili kismint Tarihu Meyydfarikin ve Amid: Kismii'l-Artukiyyin)
adryla doktora tezi olarak negretmistir (Erzurum 1987). Carole Hillenbrand
ise Savranin nesrini gerceklestirdigi boliimiin Artuklu emirleri Necmeddin
flgazi (502-516/1108-1122) ve Hiisameddin Timurtas (516-548/1122-1153)
dénemleriyle ilgili kismini Ingilizce terciimesiyle birlikte A Muslim Princi-
pality in Crusader Times: The Early Artuqid State baglhigiyla yayimlamigtir
(Istanbul 1990). Bunlarin disinda Chase Robinson! Ibnii’l-Ezrak’in eserinin
o ana kadar nesredilmemis olan ilk 120 varakinin muhtevasini ana hatlariyla

1 Robinson, “Ibn al-Azragy s. 7-27.
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Ingilizce’ye terclime etmis ve buradan hareketle Ibni’l-Ezrak’in kaynaklari ve
Hz. Ali yanlisi oldugu meselesi iizerinde durmustur.

Kerim Faruk el-Huli ve Yusuf Baluken ise Avad ve Savran’in negrettikle-
ri boliimlerle, heniiz yazma halinde bulunan Mervanilerden dnceki kisim-
lar1 da dahil ederek Ibni'l-Ezrak’in eserinin III. cildinin tamamini Tarihu
Meyydfarikin adiyla yayimlamiglardir. Dolayisiyla elimizde bulunan bu nesir
Hz. Omer’in halifeliginin ilk yillarindan (14/635) Selahaddin-i Eyyabinin
Haglilar'la miicadele ettigi doneme kadar (572/1176-1177) olan siireyi kap-
samaktadir.

Nésirlerden Huli tarafindan kaleme alinan giris kisminin birinci boli-
miinde, 6nce eserin iki yazma niishas1 (muhtasar ve mufassal) kisaca tanitil-
mis, milellif veya miistensih tarafindan yapilan yazim hatalarindan érnekler
verilmis, ardindan Avad ve Savranin nesirlerindeki bazi yanlslardan bahse-
dilmistir (s. 5-17). ikinci béliimde ise Ibni’l-Ezrak’in hayat1, mezhebi aidi-
yeti, eserini telif etmesinin sebebi, yazily, sifahi ve gorsel kaynaklari, kaynak
kullanim sekli, rivayetleri aktarirken yaptig1 hatalar, ibnii’l-Ezrak’tan istifade
eden miellifler ve eserin 6nemi tizerinde durulmustur (s. 19-79). Uzun sayila-
bilecek bir giris kaleme almis olmasina ragmen Hl'nin zikrettigi hususlarin,
Minorsky ve Amedroz’un ¢aligmalarina dayanan Avad, Savran, Hillenbrand
ve Robinson gibi aragtirmacilarin verdigi bilgilerle hemen hemen ayni ma-
hiyette oldugu séylenebilir. Ancak konular ele alinirken benzer meselelerle
ilgili 6nceki aragtirmacilarin yorum ve degerlendirmelerine herhangi bir atif-
ta bulunulmamig olmasi, s6z konusu ¢alismanin mevcut literatiire katkisina
golge distirmustiir.

Konuyla ilgili zikredilmesi gereken bir diger husus eserin isminin Tarihu
Meyydfarikin olarak tercih edilmesidir. Bilindigi tizere mevcut niishalarin basg
ve son taraflarindaki bazi varaklar kaybolmus, bundan dolay: aragtirmacilar
eserin adi iizerinde tam bir ittifak saglayamamigtir. Muhtemelen niishalarla
ilgili bu durumu dikkate alan Avad eseri Tarihu’l-Fariki ismiyle nesretmistir.
Savran ise Ibni’l-Ezrakin eserinin iicte birlik kismini istinsah eden ve Oxford
Universitesi Bodleian Kiitiiphanesinde Marsh 333 numarasiyla kayith bulu-
nan yazmanin adi mechul miiellifinin? Ibni’l-Ezrak’s Tarihu Meyydfarikin ve
Amid’in miiellifi olarak zikretmesinden hareketle o da eserin ismini Tdrihu
Meyydfarikin ve Amid olarak kabul etmistir.’> Bu noktada Hili ve Baluken,

2 Amedroz ve Minorsky bu miellifin Eyytbi dénemi tarihgisi el-Aldkw’l-hatire adli
eserin miiellifi izzeddin Ibn Seddid oldugu kanaatindedir (bk. Amedroz, “Three
Arabic MSS. on the History”, s. 801; Minorsky, “Meyyafarikin’, s. 200).

3 Savran, “Giris’, s. 53.
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[bniv’l-Ezrak ve eseriyle ilgili bilgi veren bazi kaynaklara atif yapmakla birlik-
te (s. 64-66) bu iiciincii niishadan bahsetmedikleri gibi Ibni’l-Ezrakin eseri-
nin ismini neden Tdrihu Meyydfarikin olarak tercih ettiklerine dair herhangi
bir gerek¢e de sunmamuslardar.

[bnirl-Ezrakin eserinin istinsah tarihi ve kim tarafindan istinsah edildi-
gi de arastirmacilar arasinda tartisilan konulardan biridir. $6yle ki, Sevval
510 (Subat 1117) tarihinde dogan Ibni’'l-Ezrak’in 577°den (1181) sonra vefat
ettigi kabul edilmektedir. Ancak kitapta 500 (1107) yilina kadar Abbasi hali-
felerinin adlarinin ve hilafet siirelerinin verildigi listede son Abbési halifesi
Mista‘sim-Billah'in da (640-656/1242-1258) adi zikredilmektedir (s. 342-
348). Bu da mevcut niishalarin en erken VII. (XIII.) asrin ikinci yarisinda ve
milellifin disinda bagka bir kisi tarafindan istinsah edildigini gostermektedir.
Avad ve Savran metinde Arapga dil bilgisi ve basit imla hatalarindan dolay1
miistensihin Arap¢a’ya asina olmayan bir Tiirk katip oldugunu iddia etmekte-
dir.* Ancak Avad’in eserinin negri miinasebetiyle bir degerlendirme yazisi ka-
leme alan Sevim ise metinde yer alan Tiirk¢e kelimelerin yanlis yazildigindan
hareketle, miistensihin Tiirk asilli olmadigina dair bir imada bulunmaktadir.”
Bu konuda daha temkinli davrandig: anlagilan Hili ise Arapca ifadelerin ya-
zimindaki bazi hatalardan 6rnekler sunmakla birlikte, miistensihin menseine
dair herhangi bir agiklama yapmamus, dahasi bu durumun miellifin yasadig:
donemde Irak ve el-Cezire cografyasinda Arap¢anin diger dillerle etkilesimi-
nin bir sonucu oldugunu séylemistir (s. 8-10).

Yukarida zikredildigi tizere Ibni’'l-Ezrak ve eseri lizerinde yapilan ¢ali-
samalara herhangi bir gekilde temas etmeyen Huli ve Baluker’in, Sevinr’in
yazma niishadaki bazi okuma “hatalarina” dair Avad’a yonelttigi tenkit ve tek-
lifleri de dikkate almadiklar: gériilmektedir. Mesela Sevim, mufassal niishada
Kaim-Beimrillah (422-467/1031-1075) donemindeki Selcuklu emirlerinden
Atsiz b. Uvak’tan bahseden bir yerde, her ikisinin de neredeyse noktalari si-
linmis bir halde 33 |~ kelimelerinin yer aldigini, ancak Avad’in® sadece
Jo= kelimesini metne dahil ettigini sdylemekte, kendi tercihinin ise Atsiz’in
Tiirkmen olmasi sebebiyle ve ifadenin siyak ve sibakina gore 33 |- (Kinik
boyundan) seklinde okunmasi gerektigini belirtmektedir.” Hali ve Baluken
ise ifadeyi tamamen farkl bir sekilde ve herhangi bir agiklama yapmayarak
G Jo= seklinde zikretmektedir (s. 513). Yine Sevim'in ifade ettigine gore mu-
fassal nlishada ;L U1 olarak yazilan kisi Selguklular'in Bagdat sahneligini

4 Avad,“Mukaddime’, s. 5-6; Savran, “Girig’, s. 54-55.
5 Sevim, “Tarihii Meyyafarikin’, s. 177.

6 Ibnirl-Ezrak, Tarihw'l-Fariki, s. 192.

7 Sevim, “Tarihii Meyyafarikin”, s. 188-89.
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yapan Sa‘diidddevle Gevherayindir (6. 493/1100).8 Aslinda Avad metnin ilgili
kisminda bu kisinin Gevherayin olduguna dair diger kaynaklarda gecen ifa-
delere atifta bulunmustur.® Ancak Hili ve Baluken ise kelimenin muhtasar
niishadaki yazilisini zikretmekle yetinmis, bu kisinin kim olduguna dair her-
hangi bir agiklama yapmamustir (s. 520). Sevinv’in isaret ettigi bir diger hususa
gore Ibnir’l-Ezrak, Belih ¢ay1 savasinda Haglilar’a kars1 bityiik bir galibiyet
elde eden Hasankeyf Artuklu Beyliginin kurucusu Emir S6kmen b. Artuk’'un
ismiyle Ahlatsahlar hanedaninin kurucusu Sékmen el-Kutb?'yi birbirine ka-
rigtirmis ve savasin tarihini, [bnir'l-Esir!® ve diger pek ¢ok kaynakta Saban
497 (Nisan-Mayis 1104) olarak aktarildigi halde 499 (1105-1106) olarak zik-
retmistir.!! Avad ise bu hususlara hi¢ deginmemistir. Hili ve Baluken ise dip-
notta bu olayin Ibn Seddad (6. 684/1285) tarafindan aktarildigini belirtmis,
ancak Sevim'in isaret ettigi noktalarla ilgili herhangi bir aciklama yapmamis-
tir (s.547). Yine benzer sekilde Suriye Selcuklu Sultan: Tutus'un vefat tarihiyle
ilgili ibni’l-Ezrak’in zikrettigi 506 (1111-1112) yili, hem Avad hem de Huli
ve Baluken tarafindan oldugu gibi kabul edilmistir (s. 549). Ancak Huli ve
Baluken’in, bu olayla ilgili atifta bulunduklar1 Ibnii'l-Esir!2 bagta olmak iizere
hemen biitiin kaynaklar Tutus'un, amcasi Sultan Berkyaruk’la 17 Safer 488 (26
Subat 1095) tarihinde Rey yakinlarinda yaptig: savasta yenildigini, akabinde
de 6ldiirtildiigiinii belirtmektedir.!3

Sonug itibariyle Ibni’l-Ezrak’in kitabinin yeni nesrinin énceki yayilarin
eksik biraktigi kisimlari ihtiva etmesi sebebiyle 6nemli bir boslugu doldur-
masi beklenmektedir. Ayrica zaman zaman dipnotlarda agiklayici bilgiler
verilmesi ve kitabin sonunda detayli bir indeksin bulunmas: eserden daha
¢ok istifade imkan1 sunmaktadir. Bununla birlikte Avad ve Savran’in aksine
metnin bagliklandirilmas: konusunda nispeten kiilfetsiz davranildig: goriil-
mektedir. Yine metnin sonunda nesir sirasinda kullanilan eserlerin bibliyog-
rafik kiinyelerini ihtiva eden bir listenin verilmemesi ve okunusunda yanlis
anlasilmalara sebebiyet verebilecek garip kelimelerle isimlere hareke konul-
mamast dikkat ¢ceken bir eksiklik olarak zikredilmelidir.

8 Sevim, “Tarihii Meyyafarikin” s. 189.

o Ibni’l-Ezrak, Tarihw'l-Fariki, s. 211, dn. 3.

10 Ibni’l-Esir, herhangi bir ay belirtmeksizin savast 497 (1103-1104) yili olaylari iginde
zikretmektedir (el-Kdamil, X, 373-74). Yine Sevim’in atifta bulundugu ibnirl-Adim séz
konusu savasin 496 (1102-1103) yilinda (Ziibdetii’l-haleb, 11, 148), Urfali Mateos ise
Ermeni takvimine gore 554 yani 498 (1104-1105) yilinda gergeklestigini ifade etmektedir
(Urfali Mateos Vekayi-ndmesi, s. 226).

11 Sevim, “Tarihiit Meyyafarikin” s. 192.

12 Ibni’l-Esir, el-Kamil, X, 244-45. Ayrica bk. Ibnivl-Cevzi, el-Muntazam, XVII, 19.

13 Sevim, “Tarihii Meyyafarikin” s. 192-93.
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Letayifii’l-hakayik

Residiiddin Fazlullah-1 Hemedani, haz. Hasim Recebzéde
Tahran: Merkez-i Pejtihesi-yi Miras-1 Mekttb, 1394/2015,1, 512 sayfa; II,
513-954 sayfa.

ISBN 9786002030573

[lhanli déneminin kudretli devlet adami Residiiddin Fazlullah (6.
718/1318) tarih, siyaset, tefsir, tip, felsefe, ziraat, jeoloji sahalarinda muhtelif
eserler telif etmis, gérevde bulundugu siire zarfinda pek ¢ok imar faaliyetine
girigmis, inga ettirdigi Rab*-1 Residi! gibi bir ilim merkezi ile biiyiik bir ufuk
sahibi oldugunu gostermistir. Insa ettirdigi bu ilim merkezi maalesef azle-
dilip idam edilmesinin ardindan mubhalifleri tarafindan yerle bir edilmigtir.
Tarih sahasinda kaleme aldig1 Camiu’t-tevirih, bilinen ilk diinya tarihi olarak
kabul edilmektedir. Residiiddin Fazlullah’in eserlerinden bir kismi muhtelif
risalelerden olusmus mecmualar seklindedir. Farkli konularda kaleme alinmis
risalelerden olusan eserlerinden biri olan Mecmiia-i Residiyye bizzat miiellifin
kendisi tarafindan bir araya getirilerek tasnif edilmis dort kitaptan olugmus-
tur. Eseri Camiu’t-tevarih’i tamamladiktan sonra Olcaytunun (1304-1316)
tesvikiyle Kur’an ilimleri alaninda bazi ménalar1 agmak ve serhetmek mak-
sadiyla telif ettigini kendisi bizzat belirtmistir.

Mecmiia-i Residiyye Residiiddin Fazlullahin tedvin ettigi biitiin eserle-
ri kapsayan Cdmiu’t-tesanif adli projenin bir boliimii olarak tasarlanmis bir
eser olup miiellif konularina gore eserini bir araya getirmstir. Mecmitanin ilk
kitab1 olan Tavzihdtn giris kisminda Mecmila-i Residiyye'nin dort kitaptan
olustugunu belirttikten sonra her kitabin baginda kitapta yer alan risaleleri,
risalelerin konularini, hangi soruya cevap verdigini ve hangi miiskili hallet-
tigini, risalenin icinde “faide” baghig ile yer alan alt boliimlerin ayrintil: fih-
ristini hazirladigini boylelikle arastirmacilar aradiklar: bir konuyu rahatlikla
bulabileceklerini yazmustir.

Mecmiia-i Residiyye’nin doérdiincii kitab1 olan Letdyifii'l-hakayik muhtelif
mevzularda yazilmis olan on dort risaleden olusmaktadir. Oldukga sistema-
tik bir yazim yontemine sahip olan Residiiddin kitabinin basinda i¢inde-
kiler kismina yer verdikten sonra kitapta yer alan her bir risalenin igeri-
ginden bahsedilen “faide”lerin basliklarina da yer verdigi ayrintili bir fihrist

1 Residiiddin Tebrizde kurdugu kiilliyede faaliyetlerin yiiriimesi i¢in bir vakfiye hazirla-
mustir (ayrintilar: i¢in bk. Vakfndme-i Rab*1 Residi)
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diizenlemistir. Bu boliim kitabin yaklasik doksan sayfasini kapsamaktadir.
Risale “6ziir beyan1” bagligini tasiyan girisle (fdtiha) baglamaktadir. Fatiha
kisminda on ii¢ faide yer almaktadir. Kitabin dibace béliimiinde sekiz faide
yer almaktadir. Letdyifiil-hakayik’in ilk risalesinde miiellif kendi ahvalinden
bahsettikten sonra rityasinda Peygamberimizi gormesi ve “Gmmi” kelimesini
kendisine agiklamasindan bahsetmektedir. On alt1 faidenin yer aldig1 birinci
risale, Argun Han'in (s. 1284-1291) kendisine yonelttigi sorudan yola ¢ikarak
verdigi cevaplar ve o soruya bagl olarak bazi miilahazalardan olusmaktadir.
Birinci risale bir taraftan felsefi, kelami konular1 aciklarken bir taraftan da
otobiyografik bir anlatim sergilemektedir. Ziyaret ettigi alimler, Allah dost-
lar1, gérdiigii rityalar, rityalarin tabirleri ve tesirlerinden bahsetmistir. Ayrica
fitri ilim, kesbi ilim ve ilm-i lediin hakkinda da gorsler ileri stirmiistiir.

“Ikinci risale” tayy-i zaman ve tayy-i mekan hakkinda olup on sekiz faide-
den olugsmustur. Allah’in kendisine bahsettigi istidat ile baz1 mana hakikatleri-
ne ulagtigini ama asla bunlar1 yazma cesareti ve kiistahlig1 gostermedigini be-
lirttikten sonra kendisine yoneltilen sorular karsisinda bunlardan bazilarini
yazmak durumunda kaldigini ifade etmistir. Risalenin asil konusu olan tayy-i
zaman meselesine girmeden dnce remiz ve isaret ile soz sdylemekten kagin-
mak gerektiginden, insanlarin anlayabilecegi agiklikta konusulmasindan ve
herkesin remizle soz séyleme mertebesine ulasamayacagindan bahsetmistir.
Mecmua boyunca eserin mubhtelif yerlerinde gecen otobiyografik unsurlara
burada da yer vermistir. Bu kadar mesguliyet arasinda bunca eseri nasil ka-
leme aldig1 yoniindeki soruya verdigi cevapta, ozellikle seher vakitlerinde
firsat buldukga yazdig: kitaplar: simdi hizli yazabilen katiplerin o kitaplar:
iki yilda temize ¢ekemediklerini belirtmistir. Ayrica Gazzalinin de [hyd’y1
kirk glinde yazdigini ilave etmistir. Son olarak parmaklarinda ve viicudunda
agr1 olmasina ragmen risaleyi aksam ile yats1 namazi arasinda tasnif ettigini
belirterek eserlerini siiratli bir sekilde yazdigini sdylemistir.

“Uglincti risale” Kehf stresinin 109. ayetinin tefsiridir: “De ki: ‘Rabbimin
sozlerini yazmak icin denizler miirekkep olsa ve bir o kadar da ilave etsek; Rabbi-
min sozleri tiikenmeden dnce denizler tiikenirdi” Diger risaleler gibi bu da ken-
disine yoneltilen soru {izerine kaleme alinmistir. Ayet-i kerimenin tefsirine
baslamadan once tefsirin nasil yapilmas: gerektigi konusundaki goriislerini
dile getirmektedir. Miifessirin sahip olmasi gereken sartlardan bahsederken
daha 6nce kaleme aldig1 Mecmila-i Residinin ikinci kitabi olan Miftdhu’t-
tefasir adli eserine atif yapmaktadir. Konuyla ilgili agiklama yaparken kendi-
sinden onceki ve doneminin alimlerinin gériislerine yer vermektedir.

“Dérdiincti risale” diinyanin diiz veya yuvarlak olugu hakkindadir. Bu ri-
sale de digerleri gibi kendisine yoneltilen bir soru neticesinde kaleme alin-
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mugstir. Risale bir mecliste bulundugu sirada orada bulunanlarin filozoflarin
diinyanin yuvarlak oldugu sonucuna nasil vardiklarini sormas: izerine kale-
me alinmistir. Resididdin diinyanin yuvarlak oldugunu farkli misaller vere-
rek ispata ¢aligir. Konu hakkinda Kur’an-1 Kerimde yer alan ayet-i kerimelere
de yer vererek ve ayetlerin tefsirinden yola ¢ikarak soylediklerini gii¢clendir-
mektedir. Diger risalelerde de yaptig1 gibi kendisinden 6nce yagamais sairlerin
siirlerinden beyitler ve misralara da yer vermektedir. Bu arada Residiiddin’in
risaleleri tasnif ederken icerigi sadece risalenin baginda belirttigi konu ile
siirl tutmadiginy, yeri geldikge bagka konulardan da bahsettigini, konunun
daha iyi anlagilmasi i¢in baz1 hikéayeler de dercettigini ifade edelim.

Kitabin “besinci risalesi” Risdle-i Hasr Maa't-tadriif adini tagiyan ve tani-
diklarla hasrolma konusundan bahseden bir risaledir. Bu risale de digerleri
gibi lhanl sultanlarindan biriyle yapilan sohbet esnasinda konusulan mev-
zulara aciklik getirmek amaciyla yazilmistir. Burada yine miifessirlerin ko-
nuyla ilgili neler yazdiklar: zikredilmis, Arapca ve Farsca siirlere yer verilmis
ve mevzu gesitli ayet-i kerime ve hadislerden drneklerle anlatilmistir.

“Altinci risale” Risdle-i Feyz ve Feyydz adini tasimaktadir. Bu risale diger-
lerinden farkl: olarak bir dibace, mukaddimat ve bes fasildan olusmaktadir.
Risale, dénemin alimlerinden $emseddin Hemedantnin (6.?) feyiz, feyyéaz
ve fayiz hakkinda sordugu sorulara Residiiddin’in verdigi cevaplarin kaleme
alinmasiyla olusmustur. Miellif konuyu anlatirken muhtemel itirazlari “s6yle
derlerse” ibaresiyle baslayarak soruyu yazmakta ve “soyle deriz” ibaresiyle
bunlara cevap vermektedir. Feyz, feyyaz ve sudur konularina kitabin doku-
zuncu ve onuncu risalelerinde de deginilmistir. Ayni sekilde yedinci risalede
de miiellif benzer konular hakkinda kendisine yoneltilen sorular1 cevapla-
migtir. Bu bolimlerde Nasiriiddin-i Tasi (6. 672/1274), Cemaleddin el-Cili
(6. 651/1253), Esiriiddin el-Ebheri (6. 663/1265) ve Semseddin Husrevséahi
gibi alimlerin isimlerini zikretmis ve bahsi gecen konularla ilgili goriislerine
yer vermistir.

“Dokuzuncu risale’de peygamberimizin muzicelerinden bahseden miiel-
lifin “onuncu risale’si Tederriic ve Kemdl, yani bir seye derece derece yaklas-
mak ve kemal hakkindadir. Risaleyi kaleme alma sebebi olarak niibiivvetin
kemalini ve Hz. Peygamber’in son peygamber oldugunu anlatmak istemesi
oldugunu séylemistir.

“On ikinci risale” Hayrat-1 Cariye: Der Beydn-1 Fevdid-i Evkaf ve Hayrdt ve
Tahkik-i Bisydr der An Bab adini tagimakta ve sadaka-i cariye ve vakif birak-

manin faydalarindan bahsetmektedir. Bu risale, diger risalelerden farkl ola-
rak bir soruya verilmis cevaptan olusmamus, bizzat Residiiddin’in irade ve ter-
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cihiyle yazilmistir. Risalede “vakfetme”nin 6nemini vurgulayan Residiiddin,
vakfetmenin diinya ve makam sevgisinden kaynaklandigini diisiinenlere ge-
rekeeleriyle cevap vermistir. Kendisini vakfetmekten sakindirmak isteyenlere
kulak asmadig1 ve bu binalarini vakfetme mutluluguna eristigini belirtmis,
vakif yapmamakla yapilan vakiflardan faydalanacak pek ¢ok insana kotii-
lik yapilmis oldugunu dile getirmistir. Risalenin kalan kisimlari ise sadaka-i
cariye {izerinde durmaktadur.

Ldilahe illallah adin1 tagiyan “on tigiincii risale”, 708 (1309) senesinin Ra-
mazan ayinin ilk giinlerinde bir cuma giinii Gavbari mevkiinde [Thanh Sulta-
n1 Muhammed Hudabende Olcaytu Han'in, huzurunda bulunan Nizameddin
Abdulmelik, Mevlana Burhaneddin, Celdleddin Abdiilmelik ve Resididdin
Fazlullah’a yonelttigi sorulara miiellifin verdigi cevaptan meydana gelmistir.
Olcaytu Han alimlere s6yle sordu: “Peygamberimiz ‘Kim 14 ilahe illallah derse
cennete girer’ hadis-i serifi biitiin musliimanlar tarafindan kabul edilmek-
tedir. Yani miisliimanlar cehennemde ne kadar kalirlarsa kalsinlar sonunda
cennete gideceklerdir. Ote yandan bir bagkasinin hakkina giren veya bir bas-
kasinin malin1 haksiz olarak alan kimse ziilim goren veya mal sahibi ken-
disini affetmedikge cennete giremeyecegi de bilinen bir gergektir. Eger o kisi
affetmez ve hakkini helal etmezse, zorla da helal ettirilmeyecegi i¢in o kisi asla
cennete gidemeyecektir. La ilahe illallah dedigi halde cennete gidemeyecek
olmasi bir tenakuz meydana getirmez mi?”

Mecliste bulunanlar uygun cevaplar verseler de i¢lerinde bulunan Fazlul-
lah el-Herevi bu soruya en giizel cevabi ancak Residiiddin Fazlullah’in vere-
bilecegini soyleyerek kendisinden konu hakkinda bir risale kalem almasini
talep etmis, bunun tizerine Residiiddin Fazlullah bu risaleyi kaleme almistir.

Risdle-i Aded adin1 tagtyan “on dordiincil” risale, Letdyifii'l-hakayik'in son
risalesidir. 708 yil1 Rebiiilevvel ayinin sonunda Meraga sehrine dogru av
maksadiyla giden Sultan Olcaytunun yaninda bulunan ulemadan bazilari
arasinda on iki sayisinin en faziletli ve en serefli say1 olduguna dair bir ko-
nusma ge¢mis ve Peygamberimizin sahabesinin on iki olmasi, Hz. Is#nin
havérilerinin on iki olmas1 ve Hz. Yakubun ¢ocuklarinin ve torunlarinin on
iki olmasi gibi 6rnekler vererek bunun bir hikmeti ve méanas: olmasi ge-
rektigini sdylemislerdir. Verilen farkli cevaplardan Sultan Olcaytu tatmin ol-
mamigtir. O glin yazmaya firsat bulamayan Residiiddin Fazlullah bu kiigtik
mubhtasar risaleyi kaleme almugtir.

Eseri nesreden Hasim Recebzéde, mukaddimede Mecmiia-i Residiyyenin
yazilis siireci ve siiresinden, Residiiddin’in eserlerinin ¢ogaltilmast i¢in yaz-
mis oldugu vasiyetten bahsettikten sonra yayina hazirladig1 Letdyifii'l-hakayik
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hakkinda bilgi vermistir. Oncelikle risalenin Letdyifii’l-hakayik olarak isim-
lendirilmesinden bahsederek kitabin adinin Letdyifii’l-hakdayik olmasina rag-
men Residiiddin’in, eseri Letdyif sadece bir yerde ise Letdyif-i Residi olarak
andigini belirtmistir. Kitabin adinin tespitinin ardindan kitapta yer alan ri-
salelerin her birinin baslangi¢ ve hatime kisimlarina yer vererek gereksiz bir
sekilde mukaddimeyi uzatmistir. Kitapla ilgili bilgi vermeyi birakip miiellifin
hayatina dair bilgiler veren bir bolim ayirmis ve ardindan Residiiddin’in
yapmis oldugu imar, hayir ve vakif calismalar1 hakkinda bilgi vermistir. Nésir
Residiiddin Fazlullah’in ilm-i lediin yoluyla yazma kabiliyeti kazanmasi, yazi
slubu, eserlerinin telifindeki siirati hakkinda da bilgi verdikten sonra tekrar
esere donmistiir. Risalenin tarihi ve sosyal konular hakkinda icerdigi bilgilere
deginen nésir, Residiiddin’in bazi olaylarin tam tarihini, kimlerin bulundu-
gunu ve yerlerini aktarmasi sebebiyle pek cok énemli tarihi bilgi ve Ilhanh
Sultani Olcaytu’nun alimler ve bilginlerle olan irtibat: hakkinda malumat
icerdigini sOylemistir. Ayrica kitapta Arapca ve Farsca pek ¢ok darbimesele
yer verilmis olmasi, kitabin edebi a¢idan da degerli bir eser oldugunu gos-
termektedir.

Recebzade mukaddimede, nesirde esas olarak kullandigi niishay: tanit-
maktadir. Bunu yaparken tenkitli nesri hazirlarken kullandig: diger niishalar
hakkinda ise herhangi bir bilgi vermemektedir. Oysa olmasi gereken 6ncelikle
nesirde istifade edilen yazmalar1 tanitip ardindan tenkitli metin i¢in tercih
ettigi nlishanin 6zelliklerine ge¢mesiydi. Nesirde esas alinan niisha Tahran
Giilistan Sarayrnda bulunan Mecmiia-i Residiyye’nin her dort kitabini havi
olan niishadir. Mecmuanin dérdiincii kitab: olan elimizdeki eser yazmanin
224-446 varaklar (sayfalar1) arasinda yer almakta olup 111 varaktir. Yazma-
nin 278 ve 279. varaklar: eksiktir. Nasir niishanin varak sayilarini verirken
bazan varak (5 ) bazan da sayfa (a-i») numaralarini vererek karigikliga yol
agmustir. Zira 224 ile 446. varaklar arasi dedigi zaman eserin varak sayisi
222 ¢ikmaktadir. Halbuki klasik yonteme uygun olarak sadece varak numa-
ralarini vermis olsayd: bir karigiklik yasanmayacakti. Bir sonraki ctimlede
428 ile 637. sayfaya kadar sayfa numarasi konuldugunu belirtiginde ise sayfa
kelimesini kullanarak tekrar kafa karisikligina sebep olmaktadir. Daha sonra
kiitiiphanenin adi heniiz Kitabhéane-i Devlet-i Aliyye-i Iran iken kiitiipha-
nenin yazma eserler sorumlusu Bedri Atabay’in el yazisi ile verdigi bilgiler
aktarilmistir. Buna gére Mecmila-i Residiyye, 708 hicri yilinda Residiiddin
Fazlullah tarafinda telif edilmis olup yazma 336 varaktir. Daha sonra yazma
hakkinda hem 6nceki kiitiiphanecilerin diigtiigii notlara hem de Recebzade
kendisinin yazmanin dlgiileriyle ilgili edindigi bilgilere yer vermistir. Kitapta
yer alan risalelerin bazilarinda telif veya istinsah tarihleri yer almaktadir.
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Yazma hakkinda bilgi verirken yine kitabin igerigine dair kisa bir boliime
gecmesi eserin basim asamasinda sayfalarinin karigtigini diisindiirmekte-
dir. Zira yazma hakkinda teknik bilgi verilirken birdenbire kitapta zikredilen
tarihlerin siralanmasi akla bagka bir sey getirmemektedir. Asil niisha olarak
tercih edilen niisha tizerinde yer alan ve hediye edildigini gosteren notlar
da 6nem tagimaktadir. S6yle ki Mecmiia-i Residiyyenin ii¢ yerinde yer alan
hediye edildigine dair notta niishanin 1227 (1812-13) senesinde donemin
Afganistan hakimi Mahmud Derrantye hediye edildigi kayithidir. Ayni not-
ta yazmanin Muhammed Hudéabende Olcaytu déneminde istinsah edilerek
Rum kahyasina (s 5, ¢les) gonderildigi belirtilmistir.

Hasim Recebzade niishalari tanittiktan sonra esas aldig: Giilistan niisha-
sinin tezhip, hat, ¢esitli 6zel isaretler, baslik ve cetvellerin nasil kullanildigina
dair bilgi verdikten sonra yine kitabin igerigi ile ilgili bilgi vermistir. Kitabin
yukarida degindigimiz plandan yoksunlugu kendini burada da gostermek-
tedir. Residiiddin’in eserlerini yazdiktan sonra gorislerini belirtmeleri i¢in
doénemin alim ve bilginlerine génderdigi ve onlarin gorislerini istedigi bilin-
mektedir. Bu eserler i¢in yazilmis olan takrizler yaklagik 100 adettir. Bunlar
donemin alimleri ve iliski aglar1 hakkinda 6nemli kaynaklardandir. Bu tak-
rizlerin bazilarinda siirler de yer almaktadir.

Yaklasik on {i¢ y1l emek harcayarak hazirladigi Mecmiia-1 Residiyye hem
Residiiddin Fazlullah gibi 6nemli bir devlet adaminin elinden ¢ikmas: hem
de ierigi acisindan 6nemli bir eserdir. Hasim Recebzédde metinde gecen ayet-i
kerimelerin hangi stre ve ayet oldugunu ve bazi az kullanilan garib kelime-
lerin anlamlarini dipnotlarda agiklamistir. Kitabin sonunda oldukea ayrintili
bir dizin yer almaktadir. Bu dizinde ayet-i kerimeler, hadis-i serifler ve riva-
yetler, Arapga hikmetli sozler, kisiler, yerler, kitap ve risaleler, Fars¢a beyitler
ve misralar, Arapga beyitler ve misralar, dini ve mezhebi gruplar, yiyecekler,
ilaclar, hayvanlar, felekler, madenler, anasir ve bitkisel ve hayvansal iiriinler
ayr1 ayr1 yer almaktadir. Bu dizinler arastirmacilar igin oldukea biiytik ko-
laylik saglayacaktur.
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The World in a Book: Al-Nuwayri and the Islamic Encyclopedic
Tradition
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Princeton: Princeton University Press, 2018, 232 sayfa.
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Kitap, yazarin Harvard Universitesinde 2012 yilinda tamamladig1 Encyclo-
paedism in the Mamluk Period: The Composition of Shihab al-Din al-Nuwayris
(d. 1333) ‘Nihayat al-Arab fi Funiin al-Adab’ baglikli doktora tezinin gelisti-
rilmis halidir. Caligma, Memliikler dénemi literatiirii icerisinde en hacimli
ve ihtiva ettigi konular bakimindan en kapsamli eserlerden biri kabul edilen
Nihayetii’l-ereb fi fiintini’l-edeb’in iretildigi kiiltiirel ortama, kaynaklarina,
konu tasnifine, inga ve telif usullerine dair dikkatli bir inceleme sunmakta-
dir. Eserin miellifi Sehabeddin en-Niiveyrinin (6. 733/1333) ulema, ilim ku-
rumlari, Memliik idarecileri, idari tegkilati ve biirokratik mansiplar: arasinda
gecen ¢ok yonlii hayati da titizlikle bu incelemeye dahil edilmektedir.

Muhannanin tespitlerine gore otuz bir ciltte dokuz bin kiisur sayfa ve
iki milyonun tizerinde kelimeden olusan Nihdyetii’l-ereb (s. 1, 106), sadece
hacminin bityiikliigi ile degil kozmoloji, insan, hayvanlar, bitkiler ve tarih
olmak tizere beg ana baslik (fen) altinda ¢esitli ilimlere dair bilgileri bir araya
getiren muhtevasinin genisligi ile de dikkat cekmektedir. Niiveyrinin ni¢in
boyle bir eser telif ettigi, eserine hangi ilimlerin konularini dahil ettigi, ese-
rin telifinde hangi 6rnekleri model aldigi, hangi kaynaklar: kullandig, telif
sirasinda hangi ¢aligma usullerine bagvurdugu, eserin Niiveyrinin ¢agdaslar
tarafindan ne 6lgiide tanindigi, miellifin vefatindan giiniimiize Islam diinya-
sinda ve Avrupada okurlar tarafindan nasil degerlendirildigi gibi meseleler
¢alismanin temel sorularini olusturmaktadir.

Kitabin birinci bolimi, en 6nemli érnekleri XIII. yiizyildan XV. yiizyila
kadar Misir ve Sam cografyasinda goriilen ansiklopedik telif tiiriiniin mahi-
yetini incelemektedir. Muhannanin “ansiklopedik” sifatini ilistirdigi eserler
dil, edebiyat, siir, insa, tabakat, tarih, cografya, astronomi, fikih, hadis, tip,
felsefe, botanik, zooloji gibi farkli alanlarin literatiiriinden faydalanilarak telif
edilmislerdir. Bu bolimde, Memliikler dénemi literatiiriinde ansiklopedi den-
diginde ne anlagilmasi gerekir, bu bir tiire mi yoksa telif 6zelligine mi isaret
eder, Avrupada gelisen ansiklopedi tiirii ile benzerlikleri ve farkliliklar: ne-
lerdir gibi sorular etrafinda kavramsal bir tartisma yapilmaktadir. Avrupada
ansiklopedi tiiriiniin tarihi her ne kadar XV. yiizyilda iiretilen Latince baz
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eserlere kadar gotiiriilmek istense de yazara gore objektiflik, multi-disipli-
nerlik, kusaticilik ve sistematik organizasyon gibi modern kullanimda an-
siklopediye izafe edilen 6zellikler bu kitaplarda bulunmamaktadir (s. 9-10).
Modern tarih yaziminda, Avrupada dahi ansiklopedi tiiriiniin gelisimi ve
mahiyeti hakkinda bir uzlagi yokken bu kavram, Arapga literatiirdeki bazi
eserler i¢in nasil kullanilabilir? Bu problemin farkinda olan yazar, modern
oncesi donemde tiretilen bazi Arapg¢a metinleri anlamlandirmak i¢in bir tir
olarak ansiklopedi terimini kullanmaktansa daha soyut ve yorumlama ka-
pasitesi daha yiiksek olan “ansiklopedizm” ve “ansiklopedik” kavramlarini
teklif etmektedir. “Ansiklopedizm”, kusaticilik ve sistemli bilgi tasnifini bir
arada ifade eden bir kavram olarak tasavvur edilirken “ansiklopedik” sifat1
bu 6zelliklere sahip eserlere ilistirilmektedir. Yazar bu sekilde, modern bir tir
anlaminda ansiklopedi terimini kullanmaktan kacindigini, ancak teklif ettigi
bu kavramlarla bahsi gecen 6zellikleri tagiyan eserler hakkinda konugabilmek
ve bunlar1 yorumlayabilmek adina bir zemin olusturma imkani buldugunu
ifade eder (s. 11-12). Bu baglamda kitap boyunca Niveyri’nin Nihdyetii’l-
ereb’i, “Memlik ansiklopedizmi” icerisinde konumlanan “ansiklopedik” bir
eser olarak ele alinmaktadir.

Kitapta, Memliik tarihi ve literatiirii tizerine ¢aligan hemen her arastir-
maciin zihnini mesgul eden, “Ni¢in tam olarak bu dénemde ve bu cogratf-
yada bu kadar ¢ok ve cesitli eser telif edildi?” sorusu tartigmaya agilmaktadir.
Muhanna, 6zellikle ansiklopedik telifler s6z konusu oldugunda modern li-
teratiirde bu soruya verilen cevaplarin ti¢ ana baghk altinda degerlendirile-
bilecegini ifade eder. Birincisi, XIX. ylizyilin hdkim oryantalist tezi olan ve
ozellikle Mogol istilasindan sonraki dénemi bir kiltiirel ¢okiis ve gerileme
donemi olarak yorumlayan yaklagimdir. Son yillarda bu dénem {izerine ya-
pilan ayrintili aragtirmalar sayesinde bu yaklasimin gecerliligini yitirdigini
ifade eden yazar, daha yogun bir sekilde kritik edecegi ikinci yaklasima geg-
mektedir. Buna gére Memliikler dénemi miiellifleri, Mogol istilas: sirasinda
yasanan kitiiphanelerin yikilmas: ve kitaplarin tahrip edilmesi gibi sarsic
olaylardan etkilenip biitiin bilginin yitip gitmesinden korktuklar1 i¢cin mevcut
kiilttirel birikimi muhafaza etme duygusu igerisinde eserlerini telif etmis-
lerdir. Muhanna’ya gére medeniyet mirasinin ve antik bilginin yok olmasi-
n1 6nlemek igin tedbir alma ihtiyac: ile ansiklopedik metinlerin tiretilmesi
arasinda kurulan iligski, Avrupada ansiklopedi tiiriiniin dogusunu a¢iklamak
i¢in kullanilmaktadir; fakat Memliik miellifleri béyle bir motivasyonla eser
telif etmemislerdir. Bu iddiasini desteklemek i¢in su argimanlar: siralamak-
tadir: Bagdat kiitliphanelerindeki kitaplarin Dicle nehrine atildig1 ve nehrin
suyunun miirekkep renginde aktig1 seklindeki tasvir, yerel ve olaya sahitlik
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eden kaynaklarda yer almayip daha sonra iiretilen efsanevi anlatilara dayan-
maktadir. Bagdat, Mogol istilasindan gok daha 6nce bir kiiltiir ve medeniyet
merkezi olma 6zelligini yitirmigtir. Son olarak Niiveyrinin otuz bir ciltlik
eserinde ve hususen Mogollar ele aldig1 boliimde onun kiiltiirel birikimin
yok olmasindan endise duyduguna dair herhangi bir ibare yer almamaktadir
(s.17).Yazarm argimanlari dikkat ¢ekici olmakla birlikte Memliikler donemi
mielliflerinin Mogol istilasinin sebep oldugu kiiltiirel yikimdan hicbir sekilde
etkilenmediklerini sdylemek miimkiin goriinmemektedir. Zira bu yikim hak-
kindaki tasvirler, muahhar kaynaklarda yer alan efsanevi anlatilardan ibaret
olsa bile miielliflerin olaya dair hissiyatini yansitmas: bakimindan énemlidir.
Bu baglamda Taceddin es-Siibki'nin (6. 771/1370) Mogol istilas1 ve etkileri-
ne Tabakatinda yer ayirmasy; Islim diinyasinin dogusunda $afii fukahanin
bulundugu beldelerin harap edilmesinden, camilerin, medreselerin, kiitiip-
hanelerin tahrip edilerek kitaplarin yakilmasindan bahsetmesi ve fakihlerin
bu olaylar hakkinda bilgi sahibi olup ibret almalar1 gerektigini belirtmesi
ozellikle dikkate degerdir.!

Muhannaya gére Mogol istilasi, dogudan batiya ulema hareketliligine se-
bep olarak sosyolojik bir etkide bulunmus olmakla birlikte Memlitk miiellif-
lerinin eser tiretimine motivasyon saglamak gibi psikolojik bir etkide bulun-
mamustir. Kitabin temel tezi tam bu noktada belirmektedir: Ilim kurumlari ile
donatilmis olan Memliik sehirlerinde ulemanin yani sira iiretilen ve dolagim-
da olan eserlerin sayisinda da biiyiik bir artis yasanmis ve bu durum bilginin
siirlarini genisletmistir. Bu sartlar altinda miiellifler, cok fazla bilgiyle basa
¢ikma problemini, telif icin yeni formlar gelistirip kusatici metinler tireterek
asmaya calismiglardir (s. 19).

Memliikler doneminde ansiklopedik teliflerin sayisinda yasanan artisi
agiklamaya c¢alisan iiglincii yaklasim ise bu eserlerle katiplik ve inga kiil-
tird arasinda irtibat kurmaktadir. Buna gore Memliikler déneminde inga
divani, egitim kurumlariin yaninda bilginin nakledilmesi ve uzmanliklari
birbirinden farkli ¢ok sayida alimin birbiriyle temasa ge¢cmesi i¢in 6nemli
bir alan sunmaktaydi (s. 20). Yazar, Memliikler déneminde iiretilen ansik-
lopedik teliflerle inga sanatina dair eserlerin mielliflerinin ayni olmas: ve
bagta Nihdyetiil-ereb olmak tlizere ansiklopedik teliflerin insa alanina genis
yer ayirmasindan hareketle ii¢lincli yaklagima yakin durmaktadir. Ancak
bu yaklasimi gelistirerek ansiklopedik teliflerin, ulemanin ilmi pratikleri ile
katiplerin inga pratiklerini birlestiren bir diinyanin iiriinii oldugunu 6ne stir-
mektedir. Burada Thomas Bauer’in goriislerine atifla Abbésiler doneminden

1 Subki, Tabakat, 1, 328-42.
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itibaren katipler eliyle gelistirilen adab literatiirii ile ulema tarafindan treti-
len eserler arasinda Memliikler déneminde bir biitiinlesme yasandigini ifade
etmektedir. Memliikler ddneminde katipler, ulemadan ayr1 bir grup tegskil
etmedikleri gibi katiplerin gérev yaptig1 idarl mansiplara tayin edilenler, hem
ingdya dair teorik ve pratik bir egitimden ge¢mis hem de ilim kurumlarinda
tedris edilen ilimleri tahsil etmis kimselerdi. Bauere gore Memliikler done-
minde, adab literatiiriiniin ulema tarafindan sekillendirildigi (ulamaization
of adab), ulemanin telif ettigi eserlerde ise adab literatiiriintin tislubunun
belirgin hale gelmeye basladig1 (adabization of ulama) bir siire¢ yasanmistir
(s.22). Muhanna’ya gore bu birliktelik ansiklopedik teliflerin iiretilmesi i¢in
gerekli zemini ve motivasyonu saglamistir.

Kitabin ikinci bolimiinde Nihdyetii’l-ereb bir biitiin olarak incelenmekte,
metnin konu tasnif, tematik akigi, hangi bolimiintin hangi ilimlerle irtibatl
oldugu, adab literatiiriiniin diger 6rnekleri ile mukayese edildiginde eserin ne
gibi benzerlikler ve farkliliklar tagidig: ele alinmaktadir. Bu boliim Nihdyetii’l-
ereb’in telif tarzina ve bir sekilde bagli oldugu telif tiirleri arasindaki yerine
iligkin baz1 6nemli bulgular icermektedir. Oncelikle yazar, Niiveyri'nin eseri-
ni, 6zenle tasarlanmis bir hiyerarsik diizen tizerine insa ettigini vurgulamak-
tadir. Kitap bes fenden olusmakta her fen, bes kisima ayrilmakta, her kisim
bes baba ayrilmakta bu bdblar altinda da ¢esitli diizeyleri olan alt bagliklar
yer almaktadir. Yazara gore Niiveyri, son derece hacimli olan eserinde bu
hiyerarsi sayesinde bir diizen olusturabilmistir (s. 31). Bolimdeki bir diger
6nemli tespit, Niiveyrinin, kitabin her boliimiinde o béliimde ele aldig1 konu-
ya sadik kaldiginin ve bu baglamda konunun siir, edebiyat, tarih vb. alanlar:
ilgilendiren uzanimlar: varsa metin-i¢i referanslar1 yogun bir sekilde kul-
lanarak okuru ilgili béliimlere yonlendirdiginin belirtilmesidir. Yazara gore
Niveyrinin basarili bir sekilde uyguladigi metin-i¢i referans yontemi, onun
farkli bilgi tiirlerini birbiriyle irtibatlandirmadaki maharetini ve zihnindeki
ilimler tasnifini de ortaya koymaktadir (s. 35).

Muhanna, dijital imkanlari etkili bir sekilde kullanip? emek mahsulii bir
calisma yaparak Nihdyetii’l-ereb’in her boliimi i¢in kelime sayimi yapmis ve
hangi boliimiin kitabin ytizde kagini olusturdugunu tespit etmistir. Buna gore
bes iist-baslik (fen) arasindan tarih baghgi eserin hacminin yiizde yetmisini
olusturmaktadir. Yazara gore bu durum, miellifi tarafindan bir adab kitab:
olarak tasarlanan Nihdyetii’l-ereb’in cagdaslar1 ve sonraki okurlar: tarafindan
ni¢in bir tarih kitabi olarak taninmis oldugunu da agiklamaktadir (s. 36-37).

> Islam arastirmalarinda dijital araglarin sundugu imkéanlara dikkat geken, yazarin edi-
torligiini yaptig1 ve bir makaleyle katkida bulundugu ¢alisma igin bk. The Digital
Humanities.
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Ayrica yazar, Nitveyrinin hakim tarih tasnif usulii olan yillara gore tasnifi
bilingli bir sekilde terkederek devletler ve hanedanlara gore tasnif usuliinii
benimsedigini, bunlardan her birinin tarihini mistakil bir boliim icerisinde
bastan sona ele alarak okurlarina daha az tekrar iceren alternatif bir okuma
bi¢imi sundugunu ifade etmektedir (s. 48-49).

Kitapta Nihdyetii’l-ereb, Abbasi déneminden itibaren telif edilen kla-
sik adab eserleriyle muhtevasi ve konu tasnifi bakimindan mukayese edil-
mistir. Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) Uyiiniil-ahbdr ve 1bn Abdiirabbih’in
(6. 328/940) el-Ikdii’l-ferid’i gibi sekiz eseri incelemesine dahil eden yazar,
Nihayetii’l-ereb’in hacminin genisligi, basvurdugu kaynaklarin gesitliligi ve
coklugu, bahsi gecen literatirdeki daginik malzemeyi hiyerarsik tasnif usulii
sayesinde ahenkli hale getirmesi gibi acilardan klasik ddab literatiiriinden
ayrildigini 6ne stirmektedir (s. 40-42). Muhanna’ya gére Nihdyetii'l-ereb’i an-
siklopedik bir telif haline getiren hususlarin basinda, ddab tiirtiniin alanini
genisleterek onu ¢ok sayida ilim ve tiirdi igine alan bir semsiye haline getirme-
si gelmektedir. Bu durum, Memliikler ddnemi ansiklopedik teliflerinin diger
iki 6nemli 6rneginde de goriilebilir. Bunlardan Ibn Fazlullah el-Omertnin
(6. 749/1349) Mesalikii’l-ebsar fi memalikil-emsdr bir cografya kitabi olarak
tasarlanmis, ancak bu tiiriin geleneksel sinirlarini agarak farkli ilimlere ait gok
sayida konuyu bir araya getirmistir. Kalkasendi ise (6. 821/1418) Subhu’l-a‘sd
fi sindati’l-ingd adli kitabini ingé tiirtinde telif ettigini ifade etse de kitapta
kozmoloji, cografya, fikih, tarih vb. farkli tiirler icerisinde yer alan malzemeyi
bir araya getirmistir (s. 51).

Kitabin t¢tincti bolimi, Nihdyetii'l-ereb’in kaynaklarini ele almaktadir.
Miiellif hatt1 otuz bir cilt olan bir eserin her béliimiiniin kaynaklarini tespit
eden bir aragtirma yapmak kolay degildir. Muhanna, eserin yaklasik onda
birini olusturan kozmoloji, hayvanlar ve bitkiler boliimiiniin kaynaklarini ¢1-
kartmaya caligmis ve bu bdliimlerin hem konu tasnifi hem de muhteva baki-
mindan Cemaleddin el-Vatvéatin (6.718/1318) ansiklopedik eseri Mebdhicii’l-
fiker ve mendhicii’l-iber'ine dayandigini tespit etmistir (s. 67). Eserin kalan
ylizde doksanlik kismini olugturan insan ve tarih boliimlerinin bazi temel
kaynaklarini siralamakla birlikte biitiin kaynaklarinm tespit etmenin her za-
man mimkin olmadigin: ifade etmistir (s. 69-70). Kitabin, Nihdyetiil-ereb’i
bir biitiin olarak incelemede basarili oldugu, ancak eserin yaklasik ytizde
yetmisini olusturan tarih bolimiiniin kaynaklarini tespit edip miiellifin bu
boliimdeki tercihlerini ve telif usuliinii aciklamada yetersiz kaldig1 goril-
mektedir. Bu anlamda Nihdyetii’l-ereb’in hacimli ve telif tarzi bakimindan
orijinal ozellikler tagiyan tarih bolimi, ayrintili arastirmalara konu edilmeyi
beklemektedir.
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Kitapta Niiveyri’nin hayaty, ilim tahsili ve tayin edildigi idarl mansip-
lar da incelenmekte, bu seriivenin Nihdyetii’l-ereb’e hangi agilardan kay-
naklik etmis olabilecegi tartisilmaktadir. Muhannanin tespitine gore
Niveyri, vefatina kadar Kahirenin en goérkemli medreselerinden biri
olan Nésiriyye'nin bir hiicresinde kalmis, bu kurumun nazirligini yapmais
ve muhtemelen Nihdyetiil-ereb’i burada telif etmistir (s. 57). Bu medre-
senin hemen yakininda bulunan Mansuriyye Bimaristanrnda da nazirlik
gorevini siirdiirmiistiir. Yazara gore Niiveyri, bu kurumlarda gérev yapan
miiderrislerden, 6grencilerden, diizenlenen derslerden ve bu kurumlarin
kiitiiphanelerinden yogun bir sekilde faydalanmis olmalidir. Ozellikle tip,
zooloji ve ilaglar konusunda sahip oldugu ve kendi sahitligine dayanan
bilgileri, Manstiriyye Bimaristanrnda edinmis olmas: kuvvetle muhtemeldir
(s. 63-65). Niiveyrinin ilim kurumlar: disinda tayin edildigi diger yiiksek
dereceli idari mansiplar ise kitabin dérdiinci bolimiinde incelenmektedir.
Burada idari mansiplarin, Memlikler donemi mielliflerine sosyal, siyasi ve
ekonomik aglar sunmanin yaninda kayit tutma, not alma ve bunlari tasnif
etme gibi insa pratikleri kazandirdig: ileri stirilmektedir. Ayrica yazar, idari
mansiplarin, ansiklopedik eserlerin mielliflerine toplumun farkli alanlari
ve temsilcileri ile temas kurma imkéni verdigini, bu sayede onlarin eserle-
rinde, yasadiklar: déneme iligkin tutarl ve giivenilir kayitlar tutabildiklerini
One stirmektedir (s. 90-91).

Dikkatle riayet edilen ¢ok katmanli bir hiyerarsiye sahip olan Nihdyetii’l-
ereb, yiizlerce kaynaktan nakiller icermekte ve ¢ok sayida metin ici referans
barindirmaktadir. Muhanna, ¢alismanin besinci boliimiinde, Niveyrinin
boyle bir eseri nasil yaziya gecirdigini ve bu konudaki ¢aligma usuliinii an-
lamaya caligmaktadir. Miiellifin, ¢agdaslar: tarafindan usta bir miistensih
olarak tanindiginin ve istinsah ettigi niishalarin ¢ok degerli kabul edildiginin
altini ¢izen yazar, onun Nihdyetii’l-ereb’i yazmadan dnce miisveddeler hazirla-
digin1 ardindan da en ufak bir kalem siirgmesi dahi olmayan muntazam niis-
halar olusturdugunu diisiinmektedir (s. 108). Calismanin bu béliimii i¢in yaz-
ma kataloglar1 incelenerek eserin otuz mellif hatti niishasi tespit edilmistir.
Yazar, Avrupa kiitiiphanelerinde bulunan on dort niisha iizerinde ¢alistigini,
ancak Istanbul kiitiiphanelerinde bulunan on alt1 niishay1 inceleyemedigini
ifade etmektedir ki bu durumun, ¢alismanin énemli eksiklerinden biri oldugu
sOylenebilir (s. 112).

Kitabin son bolimd, telif edildigi donemden modern déneme kadar
Nihdyetii’l-ereb’in okurlar: tarafindan nasil degerlendirildigini incelemek-
tedir. Muhanna’ya gére hacmi ve muhtemel maddi degeri diisiintildigiin-
de isteyen her okurun eserin tamamina sahip olmas1 miimkiin degildi. Bu
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ylzden eserin okurlarinin ¢ogu, muhtemelen kendi ilgilendikleri alanla
ilgili ciltleri istinsah etmis ya da ettirmis olmalidirlar. Eserin her cildinin
mustakil olarak okunulabilecek sekilde tasarlanmis olmasi da bu ihtimali
giiclendirmektedir (s. 124). Kitabin bu boltimiinde, ayrica Nihdyetii’l-ereb’in
niishalarinin Avrupa kiitiiphanelerine intikal siireci kronolojik olarak ince-
lenmekte, bu siirecin aktorleri ve onlarin eser tizerindeki ¢aligmalar1 hak-
kinda bilgi verilmektedir.

Yazarin, ¢alisma boyunca, bir eseri ansiklopedik kilan nedir sorusuna agik
ve sinirlari tanimlanmuig bir cevap verdigini sdylemek zordur. Ancak kitapta
daginik halde bulunan yaklasimlarindan hareketle onun, farkls telif tiirlerini
bir semsiye altinda bulusturan, ¢esitli ilimlere dair konulari bir araya getiren,
konu tasnifinde hiyerarsik bir diizen benimseyerek sistemli bilgi tasnifi sunan
ve giiglii bir metin-igi referans o6rgilisiine sahip olan eserleri “ansiklopedik”
olarak vasiflandirdigini séylemek miimkiindiir.> Calisma hakkinda alt1 ¢i-
zilmesi gereken bir diger konu ise Nihdyetiil-ereb’in, Memliikler déneminde
telif edilen diger ansiklopedik eserlerle dikkatli bir sekilde mukayese edilmis
olmasi ve bu literatiirdeki benzerlik ve farkliliklarin ayrintili bir sekilde tar-
tisilmis olmasidir. Ancak yazar, Millet Kiitiiphanesi Feyzullah Efendi kolek-
siyonunda bulunan ve altmus iki ciltte on alt1 bin varaktan olustugu ifade
edilen Ibn Atiyye el-Avfinin (6. 906/1501) Kesfii'l-beydn an sifdti’l-hayevin
adli ansiklopedik eserini* caligmasinda kullanmamustir. Bu eser hakkinda ya-
pilacak ¢aligmalar, Memliikler doneminde telif edilen ansiklopedik eserlerin
mabhiyetinin daha iyi anlagilmasina katki saglayacaktir.

Muhannanin ¢alismasi, Memliikler doneminde neredeyse biitiin ilim-
lerin literatiiriinde yasanan zenginlesmenin yani sira farkl telif tirlerinin
ortaya ¢ikisinin sebeplerini ve bunu miimkiin kilan arka plani merak eden
arastirmacilar i¢in yeni agiklama modelleri teklif etmektedir. Ayrica calisma,
bir miiellif ve eseri iizerine nasil ¢aligilabilir sorusunun cevabini arayan, bu
konuda metodolojik ve tematik arayis icerisinde olan her alandan arastirma-
cinin istifade edebilecegi bir gerceve sunmaktadir.

3 Muhanna, Encyclopaedia of Islam’n tginct edisyonunda yer alan “Encyclopaedias,
Arabic” maddesinin de yazaridir. Onun bir eseri ansiklopedik kilan hususlar hakkin-
daki goriislerini bu ¢alisma tizerinden de takip edebilmek miimkiindiir (bk. Muhanna,
“Encyclopaedias, Arabic”, s. 90-94).

4 Eser hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Kiregci, “Ibn Atiyye el-Avfi’, 585-87.
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IVefeyat
Obituary

M. Nazif Sahinoglu Hocamin Ardindan
(1936-2018)*

1976 yili Eyliil ayinda Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arap Fars
Dilleri Bélumirne kayit oldugumuzda o dénemin siyasi atmosferinin de et-
kisiyle gecikmeden hocalar hakkinda bilgi toplamaya ¢alisirdik. S6ylenenler
bir hocamizi nitelendiriyor ve gozler ona isaret ediyordu: “Zamaninda derse
girer, dersini dolu dolu isler ve zamaninda dersten ¢ikar. Herkese esit davranir,
dgrencileri arasinda ayirim yapmaz, asla kimseye haksizlik etmez, kimseyi ka-
yirmaz. Islami hassasiyetleri son derece giiclii, dakik, titiz disiplinli ve alanina
hakim bir hocadir. Eger iyi ¢alisirsaniz her zaman yetismenize yardimct olur,
calismayana babasimin oglu dahi olsa hak etmedigi hicbir seyi vermez. Karade-
nizli 6rnek bir hocadir. Béliimiin en kalitelisidir: Do¢.Dr. M. Nazif Sahinoglu.”
Ben de bu vesileyle hep ona yakin olmak ve ondan istifade etmek istedim,
¢tinkii Imam-Hatip Lisesi'nde hocalarimin tavsiyesiyle sectigim bu boliimde
yegane amacim akademik ¢aligmalar yapmakti. Bu yazimda bir vefa borcu
olarak dilimin dondiigli ve aklimda kaldig1 kadariyla hocami anlatmaya
calisacagim.

1936 yilinda Trabzon'un Vakfikebir ilgesi Giiney (Esentepe) kéyiinde diin-
yaya geldi. Cok cileli ve sikintili bir cocukluk dénemi gecirdi.! Dokuz yaginda

* Bu yazi Prof.Dr. M. Nazif Sahinoglunun bir 6grencisi olarak kendi hatiralarim, dostlarmn-

dan 6grendiklerim ve 6grencilerinden Prof.Dr. Hasan Ciftci ve Prof.Dr. Mehmet Atalay’in
onun anisina hazirladiklar: ¢alismaya (M. Nazif Sahinoglu: Makaleler ve Hatiralar) dayani-
larak kaleme alinmigtir.

1 Sahinoglu, “Babam .., s.17.
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babasini kaybetti. Kirk giin igerisinde de annesi evi terkedince, hi¢bir geliri
olmadan kendisinin ve kiz kardeslerinin ge¢imini saglamak zorunda kaldi.
Yumurta, findik vb. seyler satarak, ayrica etraftan aldig1 kiiglik yardimlarla
evinin babaligini Gistlenmis, ayn1 donemde hafizligina da baslamigsti. Annesi
birka¢ yil sonra kucaginda {ivey bir erkek kardesle geri donmiistii. Hagim
Karakog¢’a anlattigina gore, “Babasi vefat etmeden once kéyde hocalik yapan
birine, ‘Eger bana bir sey olursa Mehmet Nazif sana emanet’ demis. Fakirligin
ve yoklugun her tarafi kasip kavurdugu o donemlerde, ¢aresizligin her boyutunu
her yoniiyle yasamis.? Iste bu sartlarda hafizligin1 tamamlamig olan hocami-
zin gayretini ve ¢alisgkanligini géren hocasi, onu ilim tahsili i¢in Istanbul’a
géndermisti. Muhtemelen 1950'de Istanbul’a giden hocamiz, énce Sirkecide
bir ¢akmak atolyesinde ¢aligmig, daha sonra da hafiz olusundan dolay: bir
camide, bityiik ihtimalle Mahmud Paga Camii'nde,®> hem yatili olarak kalip
hem de miiezzinlik yapmis ve 6zel hocalardan da araliksiz dersler almistir.
O dénemde ve daha sonralari ilim ve edepleriyle Istanbul’u siisleyen Musa
Kasim, Hiisrev Efendi, Abdiilaziz Bekkine, Mahmut Bayram Hoca ve Bekir
Haki Efendi gibi Istanbul’un en seckin alimlerinin derslerine devam etmis ve
Mehmet Akif Ersoy’un yakin arkadaglarindan Yusuf Cemil Efendinin (Ara-
rat) sohbetlerine katilmis olan hocamiz, Istanbul'daki yasami boyunca bu
hocalardan aldig: derslerini araliksiz stirdiirmiis ve eski usulde icazet almigtir.

1952 yilinda ilkokulu disaridan veren hocamiz, 1959 yilinda Pertevniyal
Lisesinden, 1960 yilinda da fark derslerini vererek Istanbul Imam Hatip Li-
sesinden mezun oldu. 1963 yilinda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Arap-Fars Filolojisi Bolimirnii birincilikle bitirerek lisans egitimini tamam-
ladi. Bu arada Filolojide 6grenci iken miimkiin oldukga Yiiksek Islaim Ensti-
tist'nde de derslere devam etmistir.

1963 yilinda boliimiinde agilan digaridan doktora sinavini kazanarak Fars
Dili ve Edebiyat1 Boliminde Prof.Dr. Ahmet Ateg'in doktora 6grencisi oldu.
Ardindan 1964 yilinda Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde Fars¢a
asistan1 olarak goreve ba@ladl.4 1966°da doktor unvanini alan hocamaiz, iki
yil askerlik gorevini miiteakiben, bilimsel arastirma yapmak, bilgi, gorgti ve
ihtisasini arttirmak igin bir y1l siireyle Iran'da, yirmi ay kadar da Fransada bu-
lundu. 1973’te de dogent unvanini aldi. 1979 yilinda alt1 ay siireyle Amerikada
Michigan Universitesinde gorev yapti. 1983 yili basinda profesér olmasina
ragmen, cesitli miicadeleleri sonucu ancak 1986 yili sonunda bu kadroya

2 Karakog, “Hocam Mehmet Nazif Sahinoglu” s. 74.

3 Prof.Dr. Ahmed Subhi Furat, onun Atik Ali Paga Camiinde de miiezzinlik yaptigini
soylemektedir.

4 Aksay, “Azmin, Kararliigin, Caliskanhigin Yansidig1 Bir Hayat Hikéyesi’, s. 44.
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atanabildi. Boylece Istanbul'da Prof.Dr. Ahmet Ates’in disaridan doktora 6g-
rencisi olarak bagladig1 akademik hayatinin yirmi dokuz yilini Erzurumda
gecirdi.”

1994 yilinda, o zaman Kirikkale Universitesi rektorii olan yakin arkadagt
Prof.Dr. Besir Atalay’in daveti {izerine Kirikkale Universitesi Dogu Dilleri ve
Edebiyatlar1 Bolimii'ne gegti ve bu boliimde Fars Dili ve Edebiyati Anabi-
lim Dalrni kurdu. 2004 yilinda emekli oluncaya kadar da Kirikkalede calisti.
Akademik hayatina, asistan olarak 1964 yilinda Erzurum'da baslayan hocamiz,
gerek Atatiirk Universitesi gerekse Kirikkale Universitesi'nde cesitli akademik
ve idari gorevler tstlendi. 28 Subat 1997 siireci ile baslayan baskilardan dolay1
tniversite rektorii Prof.Dr. Besir Atalay’in gérevden alinmasinin akabinde,
kendisi de Kirikkale Universitesindeki biitiin idari gorevlerinden ve kurul
tiyeliklerinden istifa etti. 2004 yilinda da emekli oldu. Emeklilik sonrast, aile-
sinin bulundugu Istanbul’a dondii. 11 Haziran 2018'de, ramazan ayinin Kadir
gecesinde ruhunu teslim etti. Yakinlari, arkadaslari ve 6grencileri olarak bizler
de Beylikdiizii Fatih Sultan Mehmet Camiinde ikindi namazini miiteakip,
sade bir torenle cenaze namazini kilarak Istanbul Beylikdiizii Giirpinardaki
eski mezarlikta topraga verdik. Allah mekanini cennet eylesin!

[lmi ve idari yasami boyunca diirtstligd, titizligi ve ¢aliskanligi hep 6n
planda tutmus olan hocamiz ¢ok sayida insanin yetismesini ve akademik
hayata katilmasini saglamistir.® Bunun disinda sadece kampiis galigmalariyla
sinirl kalmamis, sorumluluk bilinci tagiyan bir aydin olarak tilke gengliginin
ahlaki ve manevi degerlerle miicehhez bir sekilde yetismesi i¢in her platform-
da elinden gelen gayreti gostermistir. Cami kiirsiisiinde ve 6zel sohbetlerde
cevresini aydinlattig1 gibi; tebligci ve miizakereci olarak ilmi seminerlere,
konferanslara ve sempozyumlara katilmus, 6zel sdylesilerde bulunmus, iilke
giindemini mesgul eden, Isldimi konularda ¢ikan yazilar1 dikkatle takip edip
gerektiginde onlara ilmi arastirma mahsulii cevaplar vermistir.

Hocam her seyden dnce ¢ok iyi bir ilim adamiydi. Séyleyecegi her sozii
iyice tartar, yazacagl her yaziy1 ayrintisina kadar arastirir, yayima vermeden
once tekrar tekrar okur ve ogrencilerine de okuturdu. Ogrenciligimiz yil-
larinda, Milli Egitim Bakanhigrnin ¢ikardig1 Islam Ansiklopedisine yazdig
maddelere ne kadar 6nem verdigini, bir ansiklopedi maddesini yazmak i¢in
bir kitap yazacak kadar zaman harcadigini bizzat misahede ederdik. Bizden

5 Dedeoglu, “Kadim Bilim ve Kiiltiir Geleneginden Akademik Diinyaya Gegen Prof. Dr.
M. Nazif Sahinoglu Hoca’, s. 64.

6 Hocamdan doktora ve ytiksek lisans yapan 6grenciler i¢in bk. “Prof Dr. Nazif $ahinog-
lu'nun Doktora Ogrencileri ve Mezuniyet Tarihleri”, s. 89.
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de boyle olmamuzi isterdi. Randevularina son derece dikkat eder, verdigi ran-
devuya gittigimizde ilk 6nce saatine bakar, sonra “hos geldin” derdi.

Dersleri son derece verimli gecerdi. Sinifa girer girmez selam verir, hemen
kitabini kiirsiiye koyar, yaninda mutlaka bir sézliik getirirdi. Once tahtaya
bakar, temiz degilse hemen tahtay: temizler, artik o andan sonra dgrencilere
tahtay1 asla sildirtmezdi; kendi siler ve derse baslardi. Ders esnasinda cid-
diyetini korur, 6grencilerin soru sormasina ve derse katilimina izin verirdi.
Giilimseme disinda agir1 saka yapmazdi. Ders esnasinda bazi konulardaki,
“Hocam béyle de olmaz mi?” yollu sorularimiza, “lilay; <W” yani, ‘Delilini
getir/sdylel’ diye karsilik verir, eger makul bir delille cevap verilirse tesek-
kiir eder, fikri kabul eder, “yassa!” diye memnuniyetini ifade eder ve kendi
goriisiinden vazgecerdi. Siniftan ¢ikarken de mutlaka tahtayi siler, tertemiz
birakird.

O kadar sinirli goriinmesine ragmen derste ve hele hele sinav esnasinda
hi¢ kizmaz, 6grencilere olabildigince kibar ve yumusak davranirdi. Biitiin
6grencilerine “.. bey” ve “.. hamim” diye hitap ederdi, sinirlenince de aym
hitap tarzini korurdu. Yiiksek Islim Enstitiisi'nde asistanken beraber gir-
digimiz sinavlarda hocamda gordiigiim bu incelik beni kendisine hayran
birakirdi. Daha sonralar1 benzeri davranigi hocamin da hocasi olan Prof.Dr.
Nihad M. Cetin'de gérdiim. Esasen kendisi de hocasina ¢ok saygiliydi. Birka¢
defa Istanbul'da Sarkiyat Enstitiisii Kiitiiphanesinde Nihad M. Cetin hocamizi
birlikte ziyaret ettigimizde bunu bizzat goriip takdir etmistim. Hitabiyla, ko-
nusmastyla, tavirlariyla hocaya karsi nasil davranilacagini bize gosteriyordu.

Hocamizin bir diger 6zelligi -bana gore belki de en 6nemlisi- kitap sev-
gisiydi. Derste adlar1 gegen kitaplar1 tanitir, onlar1 6ver, kendinde bulundu-
gunu ifade ederdi. Mehmed Zihni Efendinin el-Muktedab ve el-Miintehab’ini,
Miitercim Asim Efendinin Kamus Terciimesini anlatirken, “Bunlar nadir
kitaplardir, bunlar tesadiifen bir yerde bulursaniz, paramiz yoksa da hig diisiin-
meyin ceketinizi satip alin, ¢iinkii ceketi sonra alirsiniz, ama bunlar: bir daha
bulmaniz zordur” derdi. Nitekim Mehmed Zihni Efendinin kitaplarini ben
Erzurumda hi¢ bulamadim. Deri ciltli ve baski kitaplar1 daha ¢ok sever ve
tavsiye ederdi. Kitaplarini ¢ok sevdigi i¢in 6diing vermek de istemezdi. Hatta
bir kitab1 6diing verdiginde, kitab eline alir, nasil agacagimizi ve ne sekilde
okuyacagimizi da tarif ederdi. Kitabin iki yanina da ikiser cilt kitap koyar,
emanet verecegi kitab1 da onlarin aralarina koyarak, “Iste boyle okuyacaksan
al, kitabi fazla agip hirpalayacaksan alma, kusura bakma birak git!” derdi. Bunu
vermezdi; “Prensibim degil ddiing vermem gel evde ya da fakiiltede odamda
bak!” derdi. Bu konuda ¢ok titizdi. Odiing verdigi kitabin adin, verdigi kisiyi,
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tarihini ve siiresini mutlaka fise yazar bu fisi kitabin raftaki yerine koyardu.
Evinin biitiin duvarlarini, hi¢ bos yer kalmamacasina kitaplik yaptirmigti.
2017 yilinda Siirte gittigimde hocamin yakin arkadag: ve ilahiyat Fakiilte-
sinde dekan olan Prof.Dr. Thsan Siireyya Sirmadan hocamin kitaplarinin o
fakiilteye bagislandigini 6grendim; fakat kolilerde olan kitaplar heniiz tasnif
edilip raflara konulmamaigti.

Fakiilte bittikten sonra Erzurum Yiiksek Islam Enstitiisi'nde Arapga asis-
tanligini kazandim. Fakiiltede de disaridan doktora imtihanlarina girerek
Arap dilinden doktora 6grencisi oldum. Tez hocam Nazif Bey'di. Erzurum
Yiiksek Islam Enstitiisi'nde Arapga derslerine giren hocamin asistanligini ya-
pardim. Bir giin dersine ge¢ kaldigina sahit olmadim. Onun &grencisi olmak
ve yaninda ¢aligmak bana ¢ok sey 6gretti. Hoca derslerini bizzat kendisi ve-
rirdi, kendi yerine asistanini gonderdigine ne fakiiltede ne de enstitiide sahit
oldum. Sadece bir seferinde, sanirim bir sinav gérevinden dolay: Erzurum
disina gitmek zorunda kaldig1 i¢in, o hafta derslerine ben girdim. Daha son-
raki haftalardan birinde hocanin sinavinda ben de gozcii olarak bulunuyor-
dum. O hafta galiba ders ticretleri 6denmisti. Hoca cebinden bir miktar para
cikarak bana uzatti, ben de, kendisine kitap almamu isteyecek sandim. ‘Bu
ne parast hocam? diye sorunca, “Sen falan hafta benim yerime derse girmistin
onun iicreti” demesin mi? “Hocam olur mu? Ne iicreti, ben alamam” der gibi
oldum, sinirlendi. “Itiraz etme, tokatlarim ha!” deyince emre itaat etmekten
bagska ¢arem kalmadi. Gayriihtiyari paray1 aldim.

Dokuz Eyliil Universitesine atanarak izmir'e gitmemden sonra hoca ile
doktora ¢aliymamizit mektuplagsma suretiyle devam ettirdik. Ben her mektup-
ta, bir 6nceki mektuptan sonra yaptiklarim hakkinda kendilerine bilgi verir-
dim. O da benim her mektubuma mutlaka cevap verip bazan tavsiye bazan
da benim mektubumun igerigine gore, tehdit yollu emirlerde bulunurdu. Yaz
tatillerinde de goriismek icin randevu alirdim. Yaptigim ¢aligmalar: kendi
evlerinde gozden gegcirirdik, onayini aldiktan sonra bir bagka boliime geger-
dim. Hocam evde yalniz kalird1. Esi ve cocuklari Istanbul'da olurdu. Yazdigim
metinleri ben okurdum o da dinlerdi, bazan “Aferin iyi olmug” der, bazan da
kizar, ayaga kalkar, odada dolasir: “Ne bu kardesim, béyle olur mu, diizelt bunu!”
derdi. Yaptigim her ¢aligmay1 mutlaka inceler, onayladigi konuyu savunma
esnasinda jiiri iiyelerine karsi kendisi de savunurlardi. Alt: yiiz sayfalik dokto-
ra tezimin Tiirk¢e aragtirma kismini tamamen beraber okuduk, onayini aldim.

Hocam yasalara son derece saygiliyds, yasalar1 bilir, uyar ve uyulmasini
da isterdi. Kim yasaya aykir: bir is yapmaya kalkisirsa onun karsisina hi¢
cekinmeden ¢ikardi. Bir ara fakiilte yonetim kurulu iiyesiydi. Dekanligin bazi
kararlarina kars: nasil miicadele ettigini yakinen miisahede etmisimdir. Bir

185



Islam Arastirmalan Dergisi, 42 (2019): 181-187

iki defa ben odasinda bulunurken imzalamasi icin kendisine gorevli memur
tarafindan getirilen evraki inceledikten sonra, “Bu ne kardesim, bu yasaya
aykiri, béyle olmayacakt1?” diye ¢ikisinca, memurun, “Efendim, dekan bey
gonderdi, imzalamanizi istiyor” demesi tizerine, sinirlendi, “Buras: dekanin
babasimn yeri mi?” dedi ve hemen kagidi eline alarak dogru dekanlik maka-
mina gitti.”

Hocam kendini iiniversite camiasina oldugu gibi kabul ettirmisti. Onun
alimligi yaninda dindarlig1 ve diiriistliigii de herkes tarafindan kabul edilmisti.
Kimse de ona karg1 bu tutumundan dolay1 cephe almazdi. Ciinkii bu haksizlik
olurdu. O, Mevldnanin dedigi gibi, oldugu gibi goriinen ve goriindigii gibi
olan bir insand1. Nitekim fakiilte dekanimiz rahmetli Prof.Dr. Kaya Bilgegil'in
yazdig1 Edebi Bilgiler kitabinda verdigi 6rnek ctimlelerden biri “Nazif dindar-
dir” geklindedir. Yillar sonra Izmirde goriistigiim, Atatiirk Universitesinin
uzun yillar rektorliigiinii yapmis olan Prof.Dr. Hursit Ertugrul bana, Erzurum
yillarindan bahsederken hem tiztildiigtim hem de sevindigim iki sey soyledi:

“Universitede fakiilteler arasinda birbirlerini en ¢ok sikdyet edenler Islami [limler/
[lahiyat Fakiiltesi hocalariydi” ve ardindan da ekledi “Ama senin hocan Nazif
Bey ¢ok diiriist bir insandi”

Hocam ¢ok sayida ilmi ¢aligmaya imza att1.® Doktora tezi olarak hazirla-
dig1, Ald al- Davla- al-Simnantnin Hayati, Eserleri, Kelam Telakkisi, Tasavvufi
Goriisleri ile Beyan al-ihsan li ahl al- ikan Adl Eserinin Edisyon Kritigi,” do-
centlik caligmasi olarak sundugu Sadi-yi Sirdzi ve Ibn-i Teymiyyede Fert ve
Cemiyet Iligkisi'® ve profesorliik takdim tezi olarak galigtigi Nuvidi-yi Sirdzi
ve Salaman u Absal1,'! bunlarin baginda gelenlerdir. Farsca Grameri: Sarf ve
Nahiv'? alaninda klasiklesmis bir ders kitabidir. Muhtelif makalelerinin yani
sira Milli Egitim Bakanlhigrnin gikardigi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfrnin yayimladigi TDV Islam Ansiklopedisi ve Dergah Yayinlar’nin ¢ikar-
dig1 Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi gibi eserlerde yayimlanmis ¢ok sayida

7 Arkadaslar arasinda anlatildigina gore biz fakiilteye gelmeden énce yine bdyle bir
durumda, evraki sinirle eline alip hizla dekanlik makamina girerken, hoca cam kapiy:
farkedememis, kapiya ¢arpinca cam kirilmig. Bundan dolay: kendisine “Cam delen
Nazif” lakabin1 takmuslardi.

8 Nazif Sahinoglunun ¢aligmalarini topluca gormek ic¢in bk. M. Nazif Sahinoglu:
Makaleler ve Hatiralar, s. 93-647.

9 Prof.Dr. Ahmet Ates yonetiminde, Istanbul Universitesi, 1966.

10 Erzurum Atatiirk Universitesi, 1973

11 Erzurum Atatiirk Universitesi, 1983.

12 Istanbul: Kitabevi, 1997.
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maddesi de bulunmaktadir.'* Hocam, yazdig1 bazi maddeleri ise muhtemelen
ansiklopedi yayin heyetlerinde bulunan kimselerle arasinda ¢ikan anlagmaz-
liklardan dolay1 yayimlamaktan vazge¢mistir. Clinkii o mitkemmeliyet¢iydi.
Yazdig1 bir konuyu ayrintisina kadar arastirir ne ve ne kadar yazilacaksa dyle
yazardi, bu sebeple yazdiklarina miidahaleyi de kabul etmezdi.

Allah rahmet eylesin!
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IVefeyat
Obituary

Seriat, Tarikat, Tanzimat: Butrus Abu-Manneh
(1932-2018)

Tiirkiye'de hdkim olan tarih anlatisinda Tanzimat Fermani Batililasmanin
ve sekiilerlesmenin dogum belgesidir. Tanzimat devrini laik Tiirkiye Cumhu-
riyetinin 6nceli olarak kurgulayan anlatiya gore fermani Avrupa gérmiis ve
yabanci dil 6grenmis aydin blirokrat Resid Paga hazirladi. Hem geng padisah
hem devrin ileri gelen ricali ve ulemasi olaylara sadece seyirci kaldi. Butrus
Abu-Manneh Tanzimat devri hakkindaki bu hdkim anlayisa meydan okudu,
hem de nesildag1 Osmanl: tarihgileri tarafindan ihmal edilmesine sebep ola-
cak bir 1srarla.

Abu-Mannehe gore Tanzimat Fermani, Avrupa tecriibesi ve yabanci dil
bilgisi var diye, heniiz geng¢ bir biirokrat olan Resid Paga’ya mal edilemezdi.
Tanzimat Fermani dini saiklerle ve miislimanlarin gonliinii yeniden kazan-
mak icin ilan edilmisti: “Gavur padisah” II. Mahmud'un istibdat ve mezalimi
yiiziinden Istanbul hilafetiyle rabitasi kopan miisliiman tebaanin karizmatik
Misir Valisi Kavalali Mehmed Ali Pasa’ya kaymis gonliinti. Mehmed Ali Paga
ki, ITI. Selim’in kaybettigi ve II. Mahmud'un geri alamadig1 Mekke ve Medi-
ne’yi Vehhabilerden kurtarip devlete iade edendir. Yunan isyanini bastiran,
Sudan1 imparatorluga kazandirandir. Nizip yenilgisinden ve II. Mahmud’'un
oliimiinden sonra, Kaptanideryd Ahmed Pagadan donanmayi Iskenderiyede
teslim alandir. Babasinin yolunu tutmayacagini sdyleyen yeni padisah Ab-
diilmecid 6nce II.Mahmud’un saraydaki sarap mahzenini bosalttirds, siseleri
Bogazigi sularina doktiirdi. Emir&’l-miminin ve halife olarak ilmiye ve
devlet ricalinin destegiyle seriata baglilig1 vurgulayan Tanzimat Fermanim
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Kasim 1839'da ilan etti. Tanzimat kararini saray, ulema, Babiali ve sair devlet
ricali, hasili Osmanl eliti ittifak halinde almistr.

Abu-Mannehe gére Tanzimat Fermani, hilafet ve saltanatin immet nez-
dindeki mesruiyet buhranindan ¢ikma hamlesidir. Ferman artik hilafete
layik muteber bir dnder olarak goriillen Mehmed Ali Pasa’y1 desteklememesi
icin misliiman tebaay1 ikna ¢alismasi, Misir meselesinde bir sah hamlesidir.
Tahta gegen Sultan Abdiilmecid tilkeyi babasi gibi yonetmeyecegine, seriati
uygulayacagina, kimsenin hukukun #stlinde olmadigini belirterek soz ver-
di. Lutfinin ifadesiyle, “Tanzimat, ustl-i atika-i istibdadiyyeyi imha i¢in bir
kanun idi” Imparatorlugun her kosesinde yiiksek sesle okutulan Tanzimat
Fermanrnin ahlaki ve hukuki degeri barizdir. Nitekim ahalinin ekseriye-
ti fermani hog karsiladi. “I‘lan-1 adalet” miislimanlarin Istanbul’a isyanini
durdurdu, Suriyede Misir idaresine kars1 isyan: tetikledi. Oradaki subaylar
[stanbul ordusuna katilmak iizere firar etti. Halk taraf degistirdi. Bu sayede
Suriye kolaylikla geri alindi. Hasili, Tanzimat Fermani rejime kargi siiren 6f-
keyi dindirdi, hanedanin giiciinii tahkim etti, Abdiilmecid’e “silis-i Omereyn”
itibarini verdi.

Abu-Manneh, Tanzimat Fermani'nda seriata aykir1 tek cimlenin dahi
bulunmadig1 kanaatindedir. Ona gore, fermanin ser dili reformlar: mes-
rulagtirma amagli bir dekorasyondan ibaret degildir. Din, hayat, akil, nesil
ve mal emniyeti ustil-i hamsedir, makasid-1 serfattir. Saray ve Babiali hi¢bir
zaman Tanzimat ilan edildigindeki kadar dindar olmamuistir. Tanzimat din-
darlagmasinin arkasinda Naksibendiyye-Miiceddidiyye tarikat: ve hususan
bunun Halidiyye kolu vardir. Halidiyye ag1 saraya hakimdir ve Abdiilmecid’i
cocuklugundan beri kusatmistir. Annesi Bezmialem ve ablasi Adile sultanlar,
hocalar1 Sehri Hafiz, Zeynelabidin, Aksehirli Omer'den baska sarayin reisiil-
kurrast Eyy(ibi Abdullah, imami ve miiezzini (meshur hattat) Mustafa {zzet
efendiler Naksidir. Seyhiilislam Mekkizide Mustafa Asim gibi, devrin biiyiik
sadrazamlar1 Hiisrev ve Pertev pasalar da boyledir. Pertev Pasa, Mustafa Resid
Paganin da hamisi ve akil hocasidir. Sultan Abdiilmecid’in Mevldna Seyh
Halid-i Bagdadinin Sam'daki tiirbesini yaptirmasi, orada bir zaviye ve bunun
bakimui i¢in vakiflar kurmasi bosuna degildir. Medine'de XV. yiizyilldan kalma
yapiy1 yiktirip Ravza-i Mutahharay1 yenilemesi de.

Abu-Manneh bu fikirlere nasil varmistir? Doktora tezinin baghiginda
gecen kavramlar (reformlar, Islam, hilafet) Abu-Manneh’in ¢alismalarinin
anahtar kelimeleri olarak okunabilir: “Some Aspects of Ottoman Rule in Syria
in the Second Half of the Nineteenth Century: Reforms, Islam and Caliphate”
Abu-Manneh, Albert Hourani rehberliginde 1971°de bitirdigi doktora tezinin
parca ve uzantilari olarak yayimladig ilk makalelerini sonraki makaleleriyle
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aca aca asil bityiik mevzusuna derinlik kazandirmigtir. 1973’ten 2015% kadar
siren yayin hayatinda heyecanini kaybetmeden otuz yili agkin bir siireye
yayarak derinlestirdigi mevzu, Orta Asyada dogan Naksibendiyye tarikatinin
Hindistan'da zuhur eden Miiceddidiyye kolunun Osmanli Devletinin siya-
si, sosyal ve entelektiiel hayat: ve 1slahati iizerindeki uzun soluklu etkisidir.
2001°de yayimlanan tek kitabinda yer alan makalelerin tamami bu konuyu
isledigi gibi sonra yayimladigi makaleler de ayn1 minvaldedir.

Hicri “ikinci binyilin miiceddidi” olarak anilan Imdm-1 Rabbani Ahmed-
i Sirhind?'nin kurdugu Naksibendiyye-Miiceddidiye XVII. ylizyildan sonra
Asyanin miisliman topraklarinda en etkin ve yaygin tarikat olmus, seriat
vurgusuyla Siinni ulema ve st siniflar1 cezbetmistir. Abu-Manneh'e gore Os-
manli Devletinin bassehri Istanbul’u etkisi altina alan ii¢ Naksi-Miiceddidi
dalgas1 vardir.

Birinci dalgay1 XVII. yiizyilin sonunda $eyh Murad Buhari (6.1720) peyda
etmistir. Seyh Murad vasitastyla tarikatin Istanbulda ulema ve rical arasin-
da yayilmasi, XVIII. yiizyilda Abu-Mannel’in “geleneksel Siinni esaslarin
kiiltiirel canlanmasr” olarak nitelendirdigi bir dindarlasmay1 tetikleyecek-
tir. Karlofca Anlagmasi sonrasindaki tedirginlik ve zayiflik hissiyat1 Islami
ideallere samimiyetle yeniden yonelis sayesinde giderilmistir. Abu-Manneh,
dindarlagsma tezahiirlerini soyle siralar: Dini ilimlere ait eserlerin Arapga ve
Farscadan Tiirk¢e'ye cevrilmesi, 6zellikle biiyiik camilerde halk kiitiiphane-
leri (ve bunlar1 besleyecek vakiflarin) kurulmasi ve Sahih-i Buhdri okuyacak
Buharihanlar istihdami, sarayda huzur derslerinin ihdasi, gayrimislimlere
kiyafet kisitlamasinin (nizdm-1 kisve-i redyd) kati sekilde uygulanmaya
baslanmasi. Bu olgular, iki asir sonra Ahmed Refikin Léle Devrini “Batr'ya
yonelisin baslangic1” olarak damgalamasiyla yerlesen kanaatlerin aksinedir.

Ikinci dalga, XVIIL. yiizyil baginda Seyh Yekdest Ahmed Ciiryaniye (6.
1708) Mekke'de baglanan halifeleri vasitasiyla Istanbul’a ulasmigsa da, asil
etkisini Bursali Mehmed Emin Efendi ile (d. 1728) gosterecektir. Emin Efen-
di, Kerkiik dogumlu bir Kiirt olup Urfa mutasarrifit Abdullah Pasa’nin katibi
olarak calisirken Seyh Nebih Efendi’ye baglanarak tarikatla tanisir. Sonra
[stanbul'da Sadrazam Ragib Pasanin hizmetine girer, Fars¢a hocalig1 yanin-
da mesnevihanlik yapar ve yerini alacagi Seyh Agah Efendinin miiridi olur.
1779-1794 yillarin1 Bursada gegirdikten sonra kendine bagl ve Sultan III.
Selim’e yakin 1slahat taraftari ulema ve rical tarafindan Istanbul’a davet edilir.
1807’de bu destekgilerin ¢ogu asiler tarafindan oldiiriiliir ve seyh efendileri
de birkag yil sonra vefat edecegi Bursa’ya siiriiliir. Hikaye Emin Efendinin
halifelerinden Ali Behget Efendi ile (6. 1822) devam eder. IIL. Selim’in bi-
yiik kislanin yaninda yaptirip Naksi-Miiceddidilere tahsis ettigi Selimiye
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Zaviyesine atanacak olan Ali Behget Efendinin miirit ve muhipleri arasinda
Pertev Paga, Halet Efendi, Hiisrev Pasa gibi devrin en mithim ricali vardir.
1807'de yagananlardan dolay1 bu tarikat cevresi 1821 Rum Isyanrna kadar
sessiz kalacaktir. Rum Isyan1 devletin dine sarilma ihtiyaci duyacagi bagka bir
buhran zamanidir. $eriat ve cihat ¢agrisinin yeniden yanki bulacagi bu devre
t¢iincti dalgay hazirlayacaktir.

Ugiincii dalga Mevlana Halid-i Bagdadinin (1776-1827) 1819'dan itibaren
[stanbul’a gelmeye baslayan halifelerinin etkisiyle baslar. Rum Isyanrndan
sonra Ust siiflar arasinda dindarlagsma temayiili dalga etkisini biyiitiir.
1826'da yenigeriligin ilgasini ilan eden ferman: Pertev Efendi kaleme almus,
Sahaflar Seyhizadde Esad Efendi Sultan Ahmed Camiinde okumustur. Ferma-
nin dini Gslubu halkin duygularina hitap eden bir retorikten ibaret degildir.
Osmanl elitinin musterek inanglarini ve fikirlerini ve kararliligini ifade eder.
Sonra seriata hiirmetsizliginden dolay: tefessiih etmis olan Bektasiligin ilgas:
da boyledir. III. Selim’in sebkeden basarisizliginin sebebi devrin ulema ve
devlet ricalinin projeye miittefikan kani olmamasindandi. II. Mahmud nesteri
tek bagina vurmaya kalksaydi elbette babasi gibi basarisiz olurdu.

Halidilik dalgas: tepki ve diismanlik da dogurmustur. Tarikatin etkisini
bir ara tehdit olarak algilayan II. Mahmud, on yildan fazla en yakin danis-
mani olan Halet Efendi’yi daha énce gézden ¢ikardigi gibi, Kegecizade Izzet
Molla’ya ve bir¢ok Halidi halifesine memleketini dar edecektir. 1833’te Mek-
kizade Asim Efendinin {iciincii defa (ve bu sefer on dort yil stirmek {izere)
seyhilislam atanmasiyla beraber bu takibat sona ermis gibidir. II. Mahmud
bu evrede taktik olarak daha dindar bir misliiman imajini gliclendirme gay-
retini gosteren hareketlerde bulunacaktir.

Iste Abu-Manneh, 1994’te ¢ikan “The Islamic Roots of the Giilhane Resc-
ript” baglikli ¢181r agic1 makalesiyle aslinda ayni hikayenin devamini getir-
mistir. Ona gore, Misir meselesi ortaya ¢iktiktan sonra II. Mahmud siyasasini
revize etti. Kendinden 6nce ayni makamda bulunmus babasi ve kayinpederi
gibi Naksi-Halidi olan Mekkizdde Mustafa Asim’ seyhiilislam yapti. Baska bir
alimi orduya vaiz atads, béliiklerde Buhari okutulmasini emretti. Miisliiman-
larin namazlarini camide kilmalarini irade buyurdu. Oglu veliaht Abdiilme-
cide bir Naksi-Halidi seyhini hoca tuttu. Stirgiine génderdigi ulemay: geri
getirtti. Ancak biitiin bunlar heniiz ise yaramayacak ve bu ylizden Tanzimat
hazirliklar1 daha kendisi hayattayken baglayacaktir. Boylece Abu-Manneh
tigtincli Naksibendi-Miiceddi dalgasini teskil eden Hélidiligin etkilerini 1839
Tanzimat Fermanrna baglar. 2015’te yayimlanan “Two Concepts of State in
the Tanzimat Period: The Hatt-1 Serif of Giilhane and the Hatt-1 Himayun”
baslikli son biiyiik makalesi konuyu 1856 Islahat Fermanir'na kadar uzatacaktr.
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24 Aralik 2018'de kaybettigimiz Butrus Abu-Manneh, akademik hayatini
1932'deki dogumundan on yil 6nce tarihe karisan Osmanli Devletinin son
asrin1 anlamaya adamistir. Lisans 6grenimini Kudiis Ibrani, lisans iistii ¢alis-
malarini Oxford {iniversitelerinde tamamlamig, 2000 yilinda emekli oluncaya
kadar neredeyse otuz yil Hayfa Universitesinde caligmigtir. Sekiilerlesme ve
Batililagma paradigmalarinin baskin oldugu bir akademik ortamda dogup
biiyiiyen Osmanl tarihgiliginde objektif bir konu olarak din bile hor gorii-
liirken 1slahat-tarikat iliskisine 6mriinii adayan Abu-Mannel’in ciliz sesinin
riizgar1 6lumiinden sonra da XIX. yiizyili kapatan karanlik perdeleri arala-
maya devam edecek.

Abdulhamit Kirmizi, Prof.Dr.

Istanbul Sehir Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi
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IVefeyat
Obituary

Hadis Alanindaki Calismalariyla Taninan Hollandali Oryantalist:
Harald Motzki
(1948-2019)

25 Agustos 1948'de Almanyanin Berlin eyaletindeki Reinickendorf’ta din-
dar Katolik bir ailede dogan Harald Motzki, hayatinin ilk alti yilini burada
gecirdi. Daha sonra ailesiyle birlikte Almanyanin giineybatisinda yer alan
Saarland eyaletinin bassehri olan Saarbriicken sehrine tasindi ve orada 6nce
Katolik ilkokuluna, ardindan ortaokul ve lise egitiminin birlikte verildigi hii-
manist liseye devam etti. Dindar Katolik bir aileden gelen, kilise ayinlerinin
miidavimi hatta dyin yardimcist olan Motzkinin hiimanist 6gretinin 6n plan-
da oldugu bu kurumda aldig1 egitim, onun hayatinda olduk¢a 6nemli bir yere
sahiptir. Zira burada aldig1 hiitmanist 6gretinin etkisiyle ilk defa bu donemde
kiliseye yonelik sorgulamalarda bulunmustur. Saarland eyaletinin bagsehri
ve ayn1 zamanda Fransa ile Almanya sinirinda bir sehir olan Saarbriicken’de
yasadigl ¢ok kiltiirli hayat ile kendisinin farkli kiilttirlere yonelik yogun
ilgisi, Motzkinin bu yillarinda 6énemli izler birakmistir. Tarihe olan merak:
sebebiyle genclik yillarinda Antik¢ag, Ortacag tarihi, eski Misir ve baska
kiiltiirler hakkinda yogun okumalar yapti. Ozellikle lisede aldigi hiimanist
egitimin tesiriyle Yunanistan, Roma ve felsefe hakkinda ¢ok kitap okudugunu
belirten Motzki, o dénemde Yunanca, Latince ve Fransizca da bilmekteydi.
1968 yilinda tamamladigi lise egitiminin, aslinda onun hem ilgilerinde hem
de tiniversitedeki boliim se¢iminde etkili oldugu sdylenebilir.
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Dini bilgiyi Hiristiyanlig1 esas alan bir teoloji fakiiltesinde degil de kilise
dogmalarindan uzak bir felsefe fakiiltesinde almay1 tercih ederek mukaye-
seli din bilgisinin okutuldugu sayili tiniversitelerden biri olan Bonn’a giden
Motzki, orada Incil ve Tevrat egitimi alarak tarihsel elestiri ve metin analiz
yontemlerini 6grenmigtir.! Mukayeseli dinler tarihinin yani sira ilgi duydugu
dinlerin metinlerini bizzat orijinal kaynaklarindan okuma diistincesi, onu
Ibranice ve Arapca vasitasiyla Tevrat ve Incil 6grenimine ve mukayesesine
sevketmistir. Kendi dénemindeki arkadaglarinin ilgi alan1 Cin, Japonya, Hin-
distan gibi bolgelerin kiiltiir ve dinlerine yonelik iken o, Hiristiyanlik ve Islam
ile yakindan ilgilenmistir. Bu dénem aldig1 egitime ozellikle Tevrat-incil 6g-
renimi sirasinda gordiigii tarihi-tenkit¢i metin analiz yontemine biiyiik bir
anlam ytkleyen Motzki, Bonn'da 6zellikle Prof. Antonius H.J. Gunnewegden
(6.1990) aldig1 Tevrat egitimine, Sorbonne'da (1970’li yillarin bagt) Incil tize-
rine yaptig1 metin analizlerine hayli 6nem atfederek, o donemki egitimiyle
gurur duydugunu ve ¢alismalari sirasinda bu egitimden hayli istifade ettigini
dile getirir.?

1974 yilinda Bonn Universitesinde Schamanismus als Problem religions-
wissenschaftlicher Terminologie (Din bilimi terminolojisinde problem olarak
Samanizm) baglikli yliksek lisans tezini mukayeseli dinler bilimi bélimiinde
din biliminde kullanilan kavramlarin degeri ile ilgili olarak hazirladi. 1977
yilinda ayni baslikla yayimlanan bu ¢aligma, din biliminde kullanilan kav-
ramlarin bilimsel ¢aligmalar i¢in yeterince belirlenip belirlenmedigi, cesitli
kiilttirlerde olusan tarihi olaylarin ayni kavramlarla izah edilip edilemeyecegi,
birbirine benzeyen ancak ayni olmayan olaylara ayni kavramlarin tesmil
edilip edilemeyecegi gibi felsefi soru(n)larin merkezinde kaleme alinmstir.
Eser, Islam ile dogrudan bir baglantiya sahip olmasa da esasinda Motzkinin
dinlerin mukayese edilisi sirasinda kullanilan metot, kavram ve teorilerin ger-
¢ekten empirik-bilimsel olup olmadig1 hususundaki ilgisinin bir neticesidir.

Yiiksek lisans ¢alismasindan sonra Motzki, yine Bonn Universitesinde
metodolojik sorunlarin kendisini sevkettigi Islam bilimi egitimine baslad1.
Islam diinyas1 hakkindaki bilgisini artirma, hassaten tarihi-tenkit¢i metotlari
uygulama amaciyla bu alana yoneldigini belirten Motzki, bu istegini o do-
nemde Almanyada Islam tarihi alaninda en yetkin isimlerden olan Albrecht
Noth ile (6. 1999) gerceklestirerek doktora tezini onun danigmanliginda ha-
zirlamak istedi. Noth gibi hem Avrupa hem de Islam tarihiyle ilgili bir konuyu
incelemeyi arzuluyor, ama ayni zamanda miisliiman ve Avrupali azinliklar
sisteminin mahiyetini tespit etmeyi istiyordu. Bundan dolay1 Misirin Fransa

1 Hidir, “Harald Motzki: Hayati, ilmi Sahsiyeti’, s. 275-83.
2 Ugar, “Prof.Dr. Harald Motzki ile Hayat1 ve Egitim Arka Plani Uzerine”, s. 182.
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tarafindan zaptinin oradaki azinliklar sistemini nasil etkiledigini inceleme-
ye yonelerek Avrupa ve Misirda ayni donemde mevcut bir fenomen ola-
rak azinlik meselesini ele aldi.’> Dimma und Egalite: Die nichtmuslimischen
Minderheiten Agyptens in der zweiten Hilfte des XVIII. Jahrhunderts und die
Expedition Bonapartes* baglikli doktora tezi, kolonyalizm devrinde Avrupali
ve misliiman azinliklar sistemine dair idi ve 1978 yilinda tamamland: (Bonn
Universitesi). Yakin tarih cercevesinde Misir tarihgesi XVIL. ylizyil, Zimmiler
ve Napolyon'un Misir seferini konu edinen doktora teziyle Motzki, 1980°de
Almanya Bilim ve Kiltiir Bakanlig: tarafindan verilen Heinz-Maier-Leibnitz
odiliine layik gorillmiistiir.

XVIIL. yiizy1l Misirini konu edinen doktora tezinden sonra Motzki, Frei-
burgdaki Tarih Antropolojisi Enstitiisii tarafindan yuritiilen “Cocukluk,
Genglik ve Aile” konulu bir aragtirma projesinde yer alarak Islam’in erken
donem kaynaklarini yakindan tanimaya basladi (1979-1983). Bu proje
kapsaminda Islam’1 ve miisliiman toplumunun ilk yiizyillarini arastirmakla
gorevlendirilen Motzki, ilk defa Islim’in erken donem kaynaklariyla ilgilen-
me firsati bulmustur. Bu sirada, belirli bir dénemin toplumsal gergeklerini
yansitma konusunda elindeki kaynaklara ne kadar giivenebilecegine dair
stiphesiyle metodik sorunlara yogunlasti. Boylece bir tarih¢i perspektifiyle
oncelikle kaynak tenkidine yoneldi ve mevcut kaynaklarin degerini tespit
etmeyi amagladu. {lgili proje kapsaminda evlilik ve bosanma hakkinda sosyal
ve tarihi bir inceleme yapmaya koyulan Motzki, tam da bu asamada Ignaz
Goldziher (6. 1921) ve Joseph Schachtin da (6. 1969) ilgilendigi konulara
rastladi. Mevcut kaynaklarin hangi zamana ait oldugu sorusu, onu ana akim
oryantalist ¢izginin temsilcileri olan bu isimlerle karsilagtirdu.

Evlilik ve boganma konusunun ayrintilarini ararken Islam hukukunun
gelisimini ve toplumsal uygulamay1 yakalayabilmek adina fetvalara yonelen
Motzki, fetvalarin baslangicina dair sorularin izini siirerken Abdiirrezzak’in
(6.211/826-27) el-Musannefine denk geldi. Ilgili kitabin herhangi bir dogru
haber icerip icermedigi ya da uydurma rivayetleri muhtevi olup olmadig1
fikri, onu kaynak analizi yapma diislincesine sevketti. Bu agsamada Goldzi-
her’in ama 6zellikle Schacht’in 6ne siirdiigi tezlerin bityiik bir kisminin tadil
edilmesi fikrine sahip oldu. Yiiksek lisans ve doktora sonrasinda yer aldig:

3 Mukayeseye dayali olarak tasviri bir sekilde hazirlanan bu doktora tezinde Motzki,
XVII. yiizyila kadar her iki bolgede sistemin nasil oldugunu tespit etmeye calist1.
Fransiz [htilaline kadar Avrupadaki azinliklar sisteminin ne sekilde gelistigi tizerinde
durdu ve ayni dénem iginde her iki bélgedeki sistemi karsilastird.

4 Bugalisma, 1979'da “Studien zum Minderheitenproblem im Islam” (Islim'da azinlik me-
selesi lizerine ¢alismalar) adli seri icerisinde su adla yayimlandy: Dimma und Egalite.
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bu projeyi kendi gelisiminin iiglincli agamasi olarak kabul eden Motzki, ilgili
projenin kendisine ¢ok katki yaptigini® ve onu bu noktaya tagtyan hususun
da biitiin arastirmalar i¢in vazgecilmez kabul ettigi stiphe ve siirekli gozden
gecirme kriterleri oldugunu séylemektedir.

1978-1981 yilllar1 arasinda Almanyada Bremen Universitesinde Islami Arag-
tirmalar ve Arapga Boliiminde misafir 6gretim iiyesi olarak bulunan Motzki,
1983-1989 yillar1 arasinda da Hamburg Universitesinde yardimci dogent olarak
gorev yapt. 1989 yilinda Hamburg Universitesinde habilitasyon (dogentlik)
tezi olarak kabul edilen ve 1991'de yayimlanan Die Anfinge der islamischen
Jurisprudenz: Ihre Entwicklung in Mekka bis zur Mitte des 2./8. Jahrhunderts
adli eser, Batrda buytik bir ilgi gérmiis ve The Origins of Islamic Jurisprudence:
Meccan Figh before the Classical Schools adiyla Ingilizce'ye terciime edilmistir.
Bu ¢alismanin temel amaci, Abdiirrezzak'in el-Musannef inden hareketle Islam
hukukunun Mekkede ilk iki yiizyildaki durumunu inga etmektir. O, bu amaci
igerik bakimindan ayni olan rivayetlerin isnat ve metin birliginde formel kis-
taslardan hareket etmek suretiyle ilgili rivayetin, zaman bakimindan ne kadar
geriye dogru gotiiriilebilecegini ortaya koyarak gerceklestirmistir.

Bu caligmasiyla 1991 senesinde dogent olan Motzki, ayn1 y1l Hollandanin
dogusunda, Gelderland vilayetinde yer alan bir sehir olan Nijmegendaki
Radboud Universitesinde (Radboud Universitet Nijmegen) Ortadogu Dilleri
ve Kiiltiirleri Enstitiisiinde gorev yaptit. 2000 yilinda profesor iinvanini alarak
Kur’an tarihi, ilk dénem [slam fikhi ve hadislerin gelisimi iizerine yogunlasarak
ayni1 iiniversitede calismalarini stirdiirdii. 2011 yilinda saglik sorunlari sebebiyle
emekliye ayrilan Motzki, hayatinin sonuna kadar calismalarina devam etmistir.

Nijmegen'dan 30 km. uzakta Almanya tarafinda Kleve ve Goch sehirleri
civarinda son on yilint gegiren MotzKki, gesitli saglik problemleri yasadiktan
sonra 8 Subat 2019°da 6ldii. Cremation olarak ifade edilen 6zel bir teknikle
cesedi yakilan Motzki igin 22 $ubat 2019°da Almanyanin Kuzey Ren-Vestfal-
ya eyaletinde bulunan Goch sehrinde sade bir téren diizenlendi.

Almanca, 1ngilizce ve Hollandaca kaleme aldig1 pek ¢ok makale, kitap,
madde, editdryal ¢aligmasi bulunan Motzkinin ¢aligmalar1 daha ziyade hadis
ve hadis kaynak tenkidi, Kur'an ve Kur’an tarihi, siyer ile ilgili rivayetlerin
yeniden ingasy, tarih ve antropoloji, fikih ve fikih kaynak tenkidi konularinda
yogunlagmaktadir.® Motzkinin cesitli eserleri Arapga ve Tiirkge basta olmak

5 Ugar, “Prof.Dr. Harald Motzki ile Hayat1 ve Egitim Arka Plani Uzerine’, s. 184.

6 Motzkinin eserlerinin tam listesi i¢cin bk. The Transmission and Dynamics of the Textu-
al Sources of Islam, s.13-27; ayrica bk. Motzki, Isnad ve Metin Baglaminda Hadis Tarih-
lendirme Metotlari, s. 46-59.
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tizere farkli diinya dillerine ¢evrilmistir. The Encyclopaedia of Islam’in ikinci
ve tigiincii edisyonlarinda pek ¢ok madde yazan Motzkinin onuruna Brill
Yayinevi 2011 yilinda bir ¢calisma yayimlamgtir.”

Oryantalist literatiirde tayin edici bir ekolii temsil ettigi bilinen Goldziher,
Schacht ve Juynbolliin tezlerini mutlak dogru kabul etmek yerine goreceli
bir diizeyde incelemeye tabi tutmay1 esas alan Motzki, Batrda farkli bir an-
layis1 temsil etmektedir. Stipheciligi ilk kriter olarak benimseme konusunda
selefleri olan oryantalistlere benzeyen Motzki, ulastig1 neticeyi siirekli gézden
gecirme konusundaki 1srar1 sebebiyle onlardan farklilagmaktadir. Motzki, di-
ger oryantalistleri yetersiz ve farkli literatiir icinde kaleme alinan kaynaklari
yazildiklar1 amaci géz 6niinde bulundurmadan kullanmalar: ve sinirli say1-
da veriden hareketle genel sonuglara varmalar1 sebebiyle elegtirmistir.? Bu
baglamda Motzkinin Schacht'in Ziithri hakkindaki iddialarini elestirdigi Der
Figh des-Zuhri: die Quellenproblematik, Juynboll'un Nafi‘ ile ilgili tenkitlerine
cevap verdigi Quo vadis, Hadit-Forschung?, Irene Schneider’in ¢aligmasini
elestirdigi The Prophet and the Debtors ve Norman Calder'n Imam MaliK'in
el-Muvattain tarihlendirmesini elestirdigi The Prophet and the Cat® gibi
elestirel ¢alismalar1 zikredilmeye degerdir. Ayrica Motzki, hem Schacht ve
Juynboll'un hem de Herbert Berg gibi metinle birlikte isnad1 da incelemeye
tabi tuttugunu iddia eden isimlerin “isnad cum matn” yontemini kullanim
usullerinde gordiigii yanlislar: da dile getirmistir.!? Yayimlanmasindan yak-
lasik sekiz sene 6nce Motzkinin editorliigline basladigr Hadith: Origins and
Developments adli kitap, yine kendisi tarafindan kaleme alinan ve énemli
degerlendirmeleri ihtiva eden elli sayfalik bir giris bliimiine sahiptir.

Motzkinin Batrdaki hadis ¢aligmalarina kazandirdig: en 6nemli yontem
hig siiphesiz isnat ve metni beraber kullanarak gelistirdigi ve hadisleri tarih-
lendirmede kullandig1 “isnad cum matn” yontemidir. Esasinda Motzki, s6z
konusu yontemi ilk defa uygulayan oryantalist olmayup, ilgili analizi birgok
calismasinda tatbik etmekle birlikte 6zellikle tarihlendirme yontemleriyle ilgili
tartismalarda bu teoriyi savunan, teorinin ¢ercevesini ve uygulanisini 6rnekler
tizerinden gosteren bir arastirmaci oldugu i¢in 6nem arzetmektedir. Kaynak

7 The Transmission and Dynamics of the Textual Sources of Islam.

8 Motzki, The Murder of Ibn Abi I-Huqayq adli makalesinin sonunda, Batili ilim adamla-
rinin kaynak kullanimlarindaki se¢meci tarzlari ve bunun uygunsuz sekilde sonuglan-
dig1 iizerinde durmaktadir.

9 Yilmaz, Rahile Kizilkaya, “Oryantalist Bir Fikrin Kendi Paradigmas Iginden Tenkid
Edilme Serencamina Ornek: Norman Calderin Muvatta1 Tarihlendirmesine Yonelti-
len Elestiriler”, flahiyat Akademi, 7-8 (2018): 269-82.

10 Motzki, “The Origins of Muslim Exegesis: A Debate”, s. 231-303.
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tenkidi yapilirken rivayetlerin hem metninin hem de isnadinin birlikte ince-
lenmesini 6neren ve miisterek ravi teorisinde belli degisiklikler yapan Motzki,
“isnad cum matn” (isnat ve metin) yontemini bir hayli metin tizerinde uygula-
ma imkani bulmustur.!! Bu sebeple Motzki’nin bircok noktada siiphecilerden
ayrilarak mutavassit bir konum sergiledigi s6ylenebilir. Motzki, amacinin
hadislerin sthhatini tespit degil, tarihlendirme oldugunu ifade etmektedir.!
Motzki, hadislere genel olarak itimat edilmesi veya stipheyle yaklagilmas: fik-
rinden hareket etmemektedir. Ona gére bu tiir bir degerlendirme ancak ¢ok
sayida haberin tarihlendirilmesinden sonra miimkiin olabilir.

Gerek kaynak tenkidi gerekse rivayetlerin tarihlendirilmesi agisindan
yeni analiz yontemleri gelistirmek ve bu yontemleri ilk dénem fikih ve hadis
literatriindeki rivayetler izerinde denemesi sebebiyle hentiz Motzki hayatta
iken bazi degerlendirmeler yapilmistir. Bu baglamda kendisinin ve ¢aligmala-
rinin dnemiyle ilgili vurguda bulunulmak iizere sdylenen bazi ifadeleri soyle

siralamak miimkiindiir: “Yagayan en énemli hadis ve Islam hukuku bilgini”;!?

“hadislere itimat edenlerin en bityiik destegi’;!* “Batrda hadislere miisliman

alimlerin gosterdigi sayginin benzerini gosteren ilk aragtirmaci”!®
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