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EDITORDEN

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 Aralik 2019’'de 42.
sayisiyla degerli akademisyen, ilim erbabi ile meraklilarinin istifade ve
degerlendirmesine sunulmustur. Ulkemizde akademik ve bilimsel
dergiciligin 6nemli bir kalite 6l¢iti haline gelen TR Dizin’e kabul edilmenin,
dergimize teveccihi arttirdigini memnuniyetle gérmeye basladik. Bu
donemde dergimize basvurularin yaklasik %50 oraninda arttigini belirtmek
isteriz. Bu miinasebetle de dergimizi tercih eden yazarlarimiza tesekkir
ederiz. Elbette bilimsel bilginin gelisiminde 6énemli rolleri olan ve yalnizca
ilmi bir saikle kendilerine génderilen makaleleri degerlendirmek icin zaman
ve emek harcayan hakemlerimizi unutmamiz mimkin degildir.

Dergimizin akademik kalitesini arttirmak icin yayin ekibimiz 6zverili ve
yogun calismalarina devam etmektedir. Dergimize yapilan basvurularin
onemli derecede artmasi yayin ekibinin is ylkini de 6nemli miktarda
arttirmistir.  Artik yayin ekibimiz, kendi uhdelerindeki yogun hususi
akademik ve egitsel faaliyetlerinin yani sira derginin yayima hazirlanmasi
icin hakikaten daha da fazla calismak zorundadir. Bu durumun tabii bir
neticesi olarak dergimize gonderilen galismalarinin degerlendirme ve yayim
slreci, onceki dénemlere kiyasen, bir miktar daha uzun siirebilmektedir. Bu
durumu yazarlarimizin anlayisla karsilayacagina inaniyor, miisamaha ve
sabirlari igin tesekkiir ediyoruz. Ayrica sunu tekrar etmekte yarar goriiyoruz
ki, yazarlarimizin dergimizin yazim kurallarini dikkatli bir sekilde incelemeleri
ve makalelerini gondermeden o©nce birkag kisiye okutmalari yerinde
olacaktir. Boylece hem makale degerlendirme siireci hizlanacak hem de
hakemlerin sunacagi akademik katki artacaktir.

Dergimizin st diizey uluslararasi indekslerde taranmasi igin gerekli
olan on kosullari saglamak (izere c¢alismalarimiz devam etmektedir.
Oniimiizdeki dénemlerde dergimizin hem sekil hem de icerik bakimindan
bazi degisikliklere gitmesi ve bazi yenilikleri uygulamaya baslamasi
beklenebilir.
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Dergimizin bugiinlere gelmesine katki saglayan tim editér ve
destekgilere, yayin ve danisma kurullararina, dergimizin yayima hazirlanma
sUrecini titizlikle takip eden basta yazi isleri mudiri ve alan editérimiz Ars.
Gor. Selim Yilmaz’a, alan editdrlerimiz Ars. Gor. Havva islam Celik, Ars. Gor.
Coskun Borsbuga ve Ars. Gér. Mahmut Sabuncu’ya Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi adina ayri ayri tesekkiir ediyorum.

Dr. Ogr. Uyesi Abdullah KARTAL
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Siddeti Benimseyen ve Dini Referans Alan Orgiitlerin Kur'an’i Dayanaklari

| 2

0z

Siddeti savunan kisi ve kesimler, bu anlayislarinin Kur’an kaynakli
oldugunu iddia etmislerdir. iddialariyla ilgili olarak da Kur’an-1 Kerim’de yer
alan mugriklere siddet uygulanabilecegini belirten ayetleri dayanak olarak
kullanmig, s6z konusu ayetlerin Mislimanlar icin de gecerli olduguna
hikmetmislerdir. Zira Miuslimanlarin ¢ogunun sirk igerisinde olduklarini
soyleyerek, bu ayetleri onlara siddet uygulamanin gerekgesi olarak
kullanmiglardir. Bu anlayis dogrultusunda da kendi inang¢ gruplarina mensup
olmayan Madislimanlara siddet uygulamayi, bir tir cihad olarak
degerlendirmislerdir. Siddeti savunan kisi ve kesimlerin dayanak olarak
kullandiklari  ayetler, tarihsel slrecte birgok mifessir tarafindan
yorumlanmistir. Genel bir bakis yapildiginda, siddeti savunan kisi ve
kesimlerin s6z konusu ayetlere vyikledikleri anlamlarin, ©6nde gelen
mufessirler tarafindan yapilan yorumlarin tamamen disinda olup, marjinal
bir nitelige sahip oldugu goérilmektedir. Bu g¢alismamizda, ilk dénemden
baslamak (izere glnimuzdeki bazi arastirmacilarin, musriklere yonelik
ayetlerin yorumlanma bicimleri ve buna mukabil siddeti 6ziimseyen kisi ve
kesimlerin ilgili ayetleri anlayis tarzlari Uzerinde durulmaktadir. Bu
¢alismamizda siddeti savunan kisi ve kesimler tarafindan ozellikle ayetler
Uzerinde durulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Miisrik, Mii’min, Siddet.
Abstract

Some people and groups who defend violence claim that this is
Qur’an-centered. In this regard, they used the verses as the basis for the
idolaters. They have also used these verses as a justification for the use of
violence by Muslims. According to them, most Muslims are idolaters. In line
with this understanding, they have considered violence as a religious duty to
Muslims who do not belong to their faith groups. The verses used by the
people and groups who defend violence are not compatible with the views
of the famous Qur'an commentators in the historical process. Their Qur’anic
interpretation has a marginal quality. In this study, we will focus on the ways
in which some of the commentators and interpreters of the verses, starting
with the first commentators. On the other hand, it will emphasize the ways
of understanding the religious verses and the people who think about
violence. In this study, we study verses particularly referenced by people
and groups who defend violence.

Keywords: Qur’an, Polytheists, Mu’min, Violence, Tafsir.
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3 Hiseyin ihtibar

Giris
islam’da Siddetin Muhatabi Meselesi

Kur’an-1 Kerim’de, inan¢ bakimindan insanlar, mii’min, kafir, musrik
ve munafik olarak tasnif edilmistir. Kur'an’da her (g kesime yonelik hitaplar
yver almaktadir. Mi’minlere yonelik hitaplarda daha ¢ok, dini ve ahlaki,
bireysel ve toplumsal sorumluluklar yer almaktadir. S6z gelimi, “Ey iman
edenler! iginde hicbir alisverisin, dostlugun ve iltimasin bulunmadigi bir giin
gelmeden evvel, size verdigimiz riziktan harcayin. Kafirler, zalimlerin ta
kendileridir” (el-Bakara 2/254) ayetinde belirtildigi sekilde, dini ve ahlaki
bazi hasletlere sahip olmanin gerekliligi belirtilmistir. Ozellikle “Ey iman
edenler” seklinde baslayan ayetlerde, inancin saglamlastirilmasi yaninda
islam’1 kabul eden bir kimsenin, faizden uzak durma veya namaz kilma gibi,
uymasi gereken kurallar gcercevesinde buyruklar bulunmaktadir.

Kur'an’daki “Ey insanlar” hitabi, daha ¢ok evrensel niteliklerle
bezenmistir. “Ey mi’minler” nidasinda ise, birey ve toplumun sosyal
hayatini dizenleyici, psiko-sosyal gelisimini sekillendiren ilkeler Gzerinde
yogunlasmistir." Bu dogrultuda “Ey insanlar” hitabi genellikle Mekki
ayetlerde; “Ey inananlar” hitabini iceren ayetler ise tamamen Medine
doéneminde nazil olmustur.

Buna ragmen siddetin Kur’an merkezli oldugunu disiinen bazi kisi ve
kesimler, kendi inanglarini pekistirmek ve dogrulatmak amaciyla bazi Kur’an
ayetlerini referans olarak kullanmiglardir. Kendi ilke ve uygulamalarinin
dogrulugunu kanitlamak amaciyla da musgrikleri tanimlayan ayetleri
mi’minlere hitap edenler seklinde anlamislardir. Zira onlara gore soz
konusu kisiler, misriklerin tutum ve tavirlarina sahiptirler.” Onlarin temel
dayanak olarak kullandiklari ayetlerin basinda, Allah’in indirdikleriyle
hikmetmeyenlerin kiifre nispet edildigi (el-Maide 5/44) ilahi beyani
gelmektedir. Bu dogrultuda islami ydnetim sistemini uygulamayan ve
demokrasi ve benzeri sistemlerle halkini yoneten liderler, Allah’in emirleri
yerine insanlarin yonetim bicimlerini ikame etmekle, kifre girmekte ayni
zamanda alternatif Tanri kabul etmekle de sirke dismuslerdir.?

Enver Bayram, “Kur’an’da Gegen ‘Ey insanlar’ ve ‘Ey iman Edenler’ Hitaplariyla Baglayan
Ayetler Arasinda Bir Mukayese”, Gaziosmanpasa Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1
(2017), 182.

Ramazan Biger, “ISID Dislince Yapisinin Teolojik Arkaplani”, Kader 13/1 (2015), 1-11.
Ramazan Biger, “Why Muslims Become Instruments of Terror?” Kader 16/2 (2018), 229-
240.
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So6zgelimi silahli eylem ve siddeti, dini bir buyruk olarak kabul eden
Omer Abdiilhakim’e gére islam’in disina itilen ve kéafir-misrik olarak
tanimlanan kesimler basta Amerika olmak iizere, Haclilar; yine israil merkez
olmak Uzere, Siyonist Yahudiler; Misliman diyarlardaki mirted yoneticiler,
Ehl-i stinnet’in diismani minharif kesimler, Ehl-i siinnet’in resmi dini catisi
ve demokratik islamci hareketlerdir. O bu kesimlere karsi tevhid ilkesini
koruyan ve kendi olgiitleri dogrultusunda mii’'min olarak kabul ettigi
kimseleri, Gmmetin selameti icin var olduklarini kabul ettigi, “Silahli Cihadi
Yapilanmalardir” seklinde kayitlamistir.*

Tirkiye'deki terér eylemlerinin bir kismini DEAS'In Ustlenmesiyle
birlikte ilkemizde de bu alanda g¢alismalar yogunlasmistir. Universitelerde
de bu orgit ile ilgili tez cahismalari agirlik kazanmaya baslamistir. Bu tdr
calismalar inang ilkeleri agisindan oldugu gibi, uluslararasi iliskiler, siyaset ve
givenlik baglaminda farkh bilim dallari alanlarinda gercgeklesmistir. Bu
dogrultuda Serra Can tarafindan yazilan “DEAS'in Jeopolitik TahayyGlini
Anlamlandirmak” adli ¢calisma, Ufuk Ulutas’in hazirladigi “Dais: Mesiyanik
Siddet Yanlisi Devletdisi Aktoriin Suriye'deki Siyasi Tarihi” ve Cigdem
Ergin’in kaleme aldig1 “Cihatgi Hareketlerin Medya Kullanimlarinin Semiyotik
incelemesi: Deas Ornegi” baslikl calisma, Aydin Erdogan’in hazirladigi “Dini
Motifli Terérizm ve Finansal Kaynaklari: El Kaide, 1SID ve Boko Haram” gibi
eserler farkh bilim dallari arasinda hazirlanmistir. Yine Erol Bulut’un kaleme
aldigi, “Din Temelli Terér”, Enes O¢’iin hazirladigl “The Concept of Islam and
the 'Other' in Post Colonial Context after 9/11: A comparative Analysis of
the Novels the Reluctant Fandamentalist by Mohsin Hamid and the
Terrorist by John Updike” ve Ali F. Arslanoglu’nun kaleme aldigi “Radikal
Selefi Terér Orgiitleri” bu konuda yapilan ¢alismalar arasindadir.

S6z konusu orgitlerin dayanak noktasi ve fikri yapisinin dini
referanslar olmasi nedeniyle konu, dogrudan ilahiyat alaniyla ilgili olmustur.
Bu dogrultuda da ilahiyat Fakiiltelerinde bu ve benzer 6rgiitlerle ilgili tez
calismalari yogunluk kazanmistir. Nitekim Beyza Okumus tarafindan yapilan
“DAIS'in Misliman Gruplara Yénelik Eylemlerini Mesrulastirma Stratejisi”
ve Muhammed Naim Naimi’nin hazirladigi “Din ve Terér (Din ve Teror
iliskisinin Din Psikolojisi Agisindan Degerlendirilmesi-Taliban Ornegi)” adli
tezler, Din Psikolojisi Bilim Dal’'nda gerceklesmistir. Yine Mevliit Eren’in
hazirlamis oldugu “Terériin Temelleri ve islam'in Terére Bakisi” adl ¢alisma
Kelam Bilim Dali’nda yapilmistir. Ote yandan Yusuf Cetin tarafindan yazilan

*  Omer Abdiilhakim, Kiiresel slami Direnise Cagri, trc. La Tedri (istanbul: Anlati yayinlari,

2014), 68.
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“Dinin Mesrulastirma Gilicli Baglaminda Siddet ve Ter6r”, Din sosyolojisi
anabilim dalinda gerceklestirilmistir. Muhammet Cakir’in hazirladigi “islam
Hukuku Acisindan Siddet ve Terér Olgusu” ise, islam hukuku Bilim Dal’na
aittir. Mahmut Kazmaoglu tarafindan yazilan “Cihat ve Terdr Agisindan
Haricilik” , islam Mezhepleri Tarihi Bilim Dal’nda yapilmistir. S6z konusu
alanla ilgili farkh baglamlarda ciddi anlamda kitap, makale ve tebligler
bulunmaktadir.

Yiksek Ogretim Kurulu Tez veri sistemi bilgileri dogrultusunda
ulasilan bu verilere gore, dini istismar eden teror ve teror orgitleri, hemen
hemen tim bilim dallarinin ilgi alanina girmektedir.

Kur'an’da yer alan, bir takim kimse ve gruplar tarafindan siddete
gerekce icin referans olarak kullanilan ayetler vardir. Bunlar genelde
misriklerin, sirk kosmaktan vazgecmek gibi yapmalar gereken ve
yapiimadig takdirde diinyevi ve uhrevi miieyyideleri icap ettiren ayetlerdir.
S6z konusu kesimin dayanak olarak kullandigi ayetlerin klasik ve modern
mifessirlerin yorum ve yaklasimlari séyledir:

1. Miigrikleri Tanimlayan Ayetler

Kur'an-1 kerimde miugriklere hitap eden ayetlerde iki boyut dikkat
cekmektedir. ilki, musrikler inang¢ bakimindan Allah’a ortak kosan
kimselerdir. O nedenle de ahirette cezalandirilacaklardir. ikincisi ise,
misrikler diinyada kotiliik sahipleridir. Onlar bu diinyada da karsilik
goreceklerdir. Musriklerin ahirette ceza gorecekleri konusunda Misliman
alimler arasinda herhangi ciddi bir ayrilik s6z konusu degildir. Bu bélimde
marjinal kisi ve kisilerin benimsedigi son anlayis tarzi, 6nde gelen
mfessirlerin ilgili ayetleri tefsirleriyle degerlendirilecektir.

1. 1. Bakara Suresi 191 Ayet

Vs Jidl e JAT &ally (Se253T Cus be whot, 205 abodlsl Cus ghslibly
0o 3801 55 QWIS RAHBG (SHI6 O 48 S5BIE S5 el umiall die pbsbES
“Onlar1 nerede yakalarsaniz éldiiriin.  Sizi ¢ikardiklarr  yerden
(Mekke'den) siz de onlari ¢ikarin. Zuliim ve baski adam éldiirmekten daha
agirdir. Yalniz, Mescid-i Haram yaninda, onlar sizinle savasmadik¢a, siz de
onlarla savasmayin. Sizinle savasirlarsa (siz de onlarla savasin) onlari
éldiiriin. Kdfirlerin cezasi béyledir”.

Siddeti 6zenle savunan ve bunun dini kaynaklarin bulundugunu ileri
siiren Omer Abdiilhakim’e gére bu ve benzeri ayetler, kiiresel savasta kayip
vermenin kaginilmaz oldugunu, bu nedenle de her tirli kayba ragmen
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onlarla her sekilde cihad edilmesi gerektigini kaydeder.’ Siddeti zorunlu
goren ve islam’in hakimiyeti icin bunu tasvip eden Abdullah Azzam’a gére
ise bu ayetten anlasilan, esirler, imamlarin yetkisine gore muamele gorilir.
Buna gore ya oldirulir, ya sakat birakilir ya da kor edilir veyahut fidye
karsihg saliverilir. Yazara gore cihat, yerylziindeki s6z konusu fesadi kirmak,
bitirmek i¢indir.®

Siddeti benimseyen ve bu konuda dini referans alan Abdilkadir b.
Abdilaziz’'in yaklasimina gore “Allah, giinah nedeni olan ma’siyet ile kifir
sebebi olan ma’siyeti, su ayette birlestirerek zikretmistir: “Uzerine Allah’in
adinin anilmadig1 seyden yemeyin, ¢linki bu fisktir. Hi¢ siphesiz seytanlar
dostlarina sizinle miicadele etmeleri icin telkinde bulunurlar. Eger onlara
itaat ederseniz, musrikler olmus olursunuz”. Yazara gore giinah, “ya vacibi
terk ya da harami islemek seklinde olur ki, bu da kifre diuslrlict giinah ile

fisk olan giinah olma izere iki kisimdir”.”

Ayetin zahiri anlamini hareket noktasi kabul ederek, misriklerin
bulunduklari yerlerde oldlrilmesi gerektigini belirten kesime gore onlar
namazlarini kilincaya ve zekatlarini verinceye kadar onlarla savasilir. Bu ise
kiyamete kadar devam edecektir. Alimlerin bu hikme, harflerin delaletiyle
degil, nassin makasidi dogrultusunda vardiklarini belirten kimseler, bunu
Ummet igin bir zorunluluk olarak gorir. Bu dogrultuda bazi kesimlerin ayeti
kendileri gibi diisinmeyen herkese yoOnelik bir savas emri oldugunu
disindiklerini belirten ve islam diinyasinda siddetin gerekli oldugunu
iIsrarla midafaa eden Muhammed Habes, bu ayetin anlaminin
genellestirilemeyecegini ve belirli kesimlere ait oldugunu vurgular.®

Taberi’ye (6. 310/923) gore ayetteki fitne, sirk anlamindadir.’

Ayete, “Kafirleri nerede ve ne zaman yakalarsaniz 6ldiiriin” seklinde
anlam veren Maturidi’ye (6. 333/944) gére Mescid-i haram ve haram aylarin
disinda herhangi bir zaman ve mekan kaydi bulunmamaktadir. Ancak
bunlarin da savasin daha ©nceden baslamasiyla bu aylarda devam
edebilecegini belirten Matiridi, s6z konusu fitnenin 6zl olan sirk olursa,
haram aylarinda da oldirilebilir. Zira sirk, en biyldk ginahtir. “Mescid-i

Omer Abdiilhakim, Kiiresel islami Direnise ¢adri, 83, 239, 323.

Abdullah Azzam, Sehid Abdullah Azzam Kiilliyati (istanbul: Buruc Yayinlari, 2013), 148.
Abdiilkadir b. Abdiilaziz, iman ve Kiifiir (t.y, y.y.), 38.

Muhammed Habes, Nusdsu’l-Unf ve’t-Ta’zir ale’l-Kitél fi’l-Kur’dni ve’l-hadis, 2018,
(https://newsyrian.net/ar/content) (Giris: 10/10/2018)

Eb( Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Cdmiii'l-Beydn fi Tefsiri'l-Kur'én
(Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 1986), 3:295.

® N o u
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7 Huseyin ihtibar

haram’da onlardan birisi bir mi’mini oldlrirse, onun 6ldirilmesi gerekir”
diyen Matiridi, onlardan bir saldiri gelmedikge, mi{’minlerin bu eylemi
gerceklestiremeyeceklerini belirtir.*

“Onlar gordiginiz yerde oldiiriin” ayetini, goz ile gérmek seklinde
aciklayan Begavi (6. 516/1122), gordikten sonra peslerine disup,
yakaladiginiz yerde oldirin demektedir. Zira onlar mii’'minleri Mekke’den
atmislardir.  Fitnenin o6ldiirmekten daha kotli olmasi ise, sirkin tim
kotuluklerin Gizerinde olduguna isaret etmektedir.'

Ayette gecen fitnenin, “Allah’i inkdr etmek” oldugunu belirten Razi (6.
606/1210) kifrtin, adam oldirmekten daha blyik giinah oldugunu belirtir.
Ayetin nlzul sebebi dogrultusunda anlam veren Razi'ye goére bir sahabi,
kafirlerden birini haram ayda oldirdid. Bu olay Gzerine mii‘minler, onu
kinadilar. Bu nedenle ayet nazil oldu. Razi'ye gére bu ayet dogrultusunda,
"Kasten adam 6ldiren kimsenin tévbesi kabul edilmez" denilemez. Zira sirk,
adam oldirmekten daha kotldir. Clnkd Allah’in kafirin tovbesini kabul
etmesi gosteriyor ki, O, kasten adam oldlrenin tévbesini daha ¢ok kabul
eder.”

Kurtubi’ye (6. 671/1273) gore bu ayet, mensuh degil de muhkem
kabul edilirse, buradan esirlerin oldurilebilecegine isaret ¢gikmaktadir. Yine
ona gore buradaki fitneden amag, sirktir."

Ayetin, mi’minlerin ¢aba ve gayretlerinin saikinin, kafirleri 6ldiirmek
olmasini anlattigini séyleyen ibn Kesir (6. 774/1373) kafirler, mi’minleri
memleketlerinden gikardigl ve onlara zulmettigi i¢in, mi’minlerin de onlara
karsi acimasiz davranmasi gerektigini sdylemektedir. Bununla birlikte
mi’minler bu ayete gore duygularini 6ne c¢ikarip, siniri da asmamalari
gerekir. Diger bircok miifessir gibi ibn Kesir de fitneyi, sirk olarak
tanimlamistir.*

 Ebd Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad, Mataridi, Te'vilati’l-Kur’én, nsr. A.

Vanlioglu-Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-2007), 1:375.

Ebu Muhammed Begavi, Tefsirii’l-Begavi: Medlimii’t-Tenzil (Beyrut: Dari’l-marife, 1987),
1:213-214.

Eb( Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, et-Tefsirii'l-kebir:
Mefatihii’l-Gayb (Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 5:141, 143.

Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi. el-Cdmi li Ahkémi’l-Kur’én, tsh.
Hisam Semir el-Buhari (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 3:242.

Ebii'l-Fida imadiddin ismail b. Omer ibn Kesir. el-Biddye ve'n-Nihdye (Beyrut:
Mektebeti'l-Maarif, 1981), 1: 524-525.

11

12

13

14
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Bu ifadeler dogrultusunda ayetteki fitnenin sirk olarak anlasildig
gorilmektedir. Bu yaklagimlara gore bir kimse, kendi anlayisina uygun
olmayan davranislara sahip olan kisi ve kesimleri, fitne unsuru olarak goérip,
siddet kullanmak suretiyle cezalandiramaz. ilgili ayet ifadelerinde yer alan
fitne teriminin de daha ¢ok Musliimanlara hayat hakki tanimayan kimselere
yonelik oldugu anlasilabilir. Aksi takdirde Musliman olmayan tim kesimleri
kapsadigi duslndlebilir ki, bu durum Hz. Peygamberin bir metoduyla
bagdasmamaktadir.

Dini istismar ederek, kutsal metinleri baglamindan kopararak ve
ozellikle ilgili ayetleri mi’minlere yonelik olarak ‘sirk’ igerisinde
degerlendirerek siddetin hedefi gosterilen gerekgeler, daha ¢ok amel
baglaminda islenmistir. Oysa ki, ilk donemden itibaren Ehl-i stinnet, ameli,
iman kapsaminin disinda degerlendirmistir.”® Yukarida bahsi gegen
tefsirlerde de temel savunma merkezi, amel-iman iliskisi cercevesinde ele
alinmistir. Bu dogrultuda siddeti tasvip eden kesimlerin, ameldeki
noksanliklari, iman kapsamina dahil ederek, sirk kategorisinde gdérmeleri
tutarh gériinmemektedir.

1. 2. Enfal Suresi 39. Ayet
S5 Oolss by 01 B8 15851 0l el &8 it 6555 4688 0585 Y (B abolis
“(Yer vyiiziinde) bir fitne kalmayincaya ve din tamamiyla Allah’in

oluncaya kadar onlarla muharebe edin. Eger vaz gegerlerse (onlari birakin).
Siibhesiz ki Allah, ne yapacaklarini hakkiyla gériictidiir”.

Ferec, Omer Abdiilhakim ve Abdullah Azzam gibi siddeti tasvip eden
kimselere gore, dine itaat demek; dinin tiim buyruklarina boyun egmek
anlamindadir. Bir kismiyla amel edip diger kismini gérmezden gelmek,
blylk bir sugtur. Boyle olunca da yukaridaki ayeti kullanarak durumu
diizeltmek icin savasmak gerekmektedir. Onlara gére bu ayetle, ister
Mdsliman olsun, ister olmasin, ayetin belli bir dénemdeki kimseler igin
indirildigine itibar etmeden, din ile amel etmeyenlere karsi savas ilan etmeyi
gerektirmektedir. '

15 Ziya Erding, ilk Dénem Akaid Eserlerinin Temel Nitelikleri: el-Fikhu’l-Ekber ile el-Akidetu’t-

Tahaviyye Ornegi”, Kelam Arastirmalari Dergisi 10/2 (2012), 305-307.

Ferec, Muhammed Abdussalam. el-Cihdd el-Feridetii’l-Gdiba (b.y, 1981), 9; Omer
Abdulhakim, Kiiresel islami Direnis ¢adrisi, 186; Abdullah Azzam, Sehid Abdullah Azzam
kiilliyati, 54-58, 720-722.

16
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S6z konusu kimselerin diistince ve tutumlarindaki temel vurgu, tevhid
olmus ve bu tevhid anlayisi da ibn Teymiyye’nin tevhid ilkesine yaklasim
bigimine gore sekillenmistir."’

ibn Kesir, bu ayeti tefsir ederken, birtakim degisik rivayetler
sunmustur. Bunlardan birisi; imam Buhari’nin rivayetidir. Buna gore ibn
Omer’e bir adam gelir ve ona: “Neden savasta (Cemel savasi) yer
almiyorsun?” demistir. Bunu ibn Omer de séyle yanitlamistir: “Biz
peygamber zamaninda Misliimanlar azken savastik, c¢lnki kafirler bizi
rahat birakmiyorlardi. Bir Mislimana ya iskence ederler ya da onu
oldardrlerdi. Biz o zamanda bu fitne ortadan kaldirilsin diye savastik.
Sonunda fitneden kurtulduk”*®.

Hammad b. Selama rivayetinde ibn Omer, soran adama soyle
demistir: Biz Allah’in dini i¢in savastik ama siz milk ve makam igin

savasiyorsunuz ki fitne yeniden ortaya ciksin ve sirk yayilsin”.*

Usame b. Zeyd ise rivayetinde: “Ben |3 ilaha illellah diyene karsi savas
acmam” demistir.”

Sa’ad b. Malik de Usame’nin sozliniin aynisini soyledikten sonra,
orada bulunan birisi yukarida gecen s6z konusu ayeti okur. Ona karsit olarak
soyle bir yanit verilir: “Biz 6nceden fitne olmasin ve bitiin din Allah’in olsun
diye savastik”.”’ Bunun anlami ise simdi boyle bir savasa gerek yok
demektir.

Taberi (6. 310/923) ise, bu ayetin 6ncesiyle bag kurup soyle izah eder:
“Seni ve sahabilerini rahat birakmayip savas agarlarsa, siz de onlarla savasin
ta ki bu fitne ortadan kaybolsun”**. AlGsi de ayeti ayni sekilde agiklamistir.”?

Matlridi’'ye (6. 333/944) gére buradaki fitne, sirk demektir. Buna
gore ayet, yeryliziinde sirk kalmayincaya kadar savasiniz demektedir. Fitne
kalmayincaya kadar demek ise, savasi gerektirici bir durum ortada
olmayincaya kadar anlamindadir. Bu ise kiyamet giiniine kadar demektir.?*

7 Berat Sarikaya, “ibn Teymiyye’nin Tevhid Anlayisi ve Pratik Tevhid Vurgusu”, Giimiishane

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4:7 (2015), 92-93.

ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 4:49.

ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 5:49.

ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 4:49.

ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye, 4: 49.

Taberi, Camilii'l-Beyan fi tefsiri'l-Kur'én, 4:38.

Ebl's-Sena Sehdbeddin Mahmid b. Abdulldh b. Mahm(d AlGsi, Ruhii'l-Meani fi Tefsiri'l-
Kur'ni'l-Azim ve's-Seb’i'l-mesd@nf (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1854), 4:194.
Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én 5:202.

18
19
20
21
22
23

24
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Matiiridi burada islam’in kilic zoruyla yayilmadigi konusunu vurgular
gorinmektedir.”

Razl (6. 606/1210), ayetteki “fitneyi”, ibn Kesir ve Taberi’nin dedigi
gibi aciklamaktadir. Ona gére islam’in ilk ¢ikisinda Mislimanlara ¢okca
eziyet edilmisti ve kafirler, insanlar Miuisliman olmasin diye engeller
koymuslard:.?®

Razi'ye gore Kur’an’daki savas emri ikiye ayrilmaktadir:

1- Bu savas Mislimanlara Mekke ve civarindaki koylerden gelen
fitneyi sonlandirmak i¢in olacak, yani yerel bir alana ve bélgeye mahsustur.

2- Genel bir emir olup her ¢ag icin gecerlidir. Bu durumda ise Allah’in
dinini galip kilmak icin her zaman fitne c¢ikaranlara karsi savasmak
gerekmektedir.”’

Sevkani (6. 1250/1834) ise, ayetteki fitnenin diger mufessirler gibi,
sirk ve Misliimanlara engel olmak anlamina geldigini soylemektedir®®.

Elmalli Hamdi Yazir'a gore ayetin anlami onlar, Mdislimanlarla
savasmaktan vazge¢mezlerse, fitne iyice ortadan kalkincaya ve din
bitlintyle Allah'in oluncaya kadar kafirlerle savasin. Allah'in kullarini
baskalarina mahkim etmeye, fitne ve eziyetle kimse, gercek mabuddan

baskasina itaat ve boyun egmeye zorlanmasin”.”

Stleyman Ates’e gore bu ayetteki fitnenin anlami, ibadet sadece Allah
icin oluncaya dek, kafirlerle savasilmasi gerekir seklindedir. O, konuyla ilgili
Yahya b. Muaz’in, “Bir saatlik tevhid, yetmis yillik kifrG yikiyor da, yetmis
yillik tevhid, bir saatlik glinahi nasil yikmaz” seklindeki s6ziini aktarir. Buna
gore tiim ge¢mis glinah ve hatalar Allah tarafindan affedilebilir. Yazara gore
bu ayet, herkesi kapsamiyor. Burada muhatap, Mekkeli musriklerdir. Bu

% Recep Onal, “inang ve Disiince Ozgirligi Baglaminda islam’in Kilig Zoruyla Yayildig

iddialarina Karsi imam Matiiridi’nin Yaklasim1”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
16/31 (2017), 51-53.

Ebl Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, et-Tefsirii'l-Kebir:
Mefatihii’l-Gayb (Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 15:169.

Razi, et-Tefsirii'l-Kebir: Mefatihii’l-Gayb, 15:169.

Eb( Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani Sevkani, Fethii'l-Kadir: el-Cami'
beyne Fenneyi’r-Rivdye ve'd-Dirdye min [Imi’t-Tefsir (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi,
1964), 1:346.

Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Ankara: Ak¢ag Basim Dagitim, 1995), 4:230-231.

26

27
28

29
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ayet, mdusrikler tarafindan baski altinda kalan Miusliimanlarin inang
tercihlerinin engellenmesiyle baglantilidir.*

M. Esed’e gore bu ayet, bazilarinin anladigi sekilde, siddetin kaynagi
olarak kullanilamaz. Zira bu ayetin muhtevasi, insanlarin can, mal ve
inanclarini korumak amaciyla gésterdikleri mesru bir tepkidir.*

1. 3. Nisa Suresi 89-90 Ayet

oo

G BT e 19085 BT el i1 1518 ey 44yl wﬁwwmgéﬂw

31 fS5I0183 of pjeds Enas | e533l> 31 B 455 5 035 d‘ Oslias uJJJ‘ EI
LA 3820) 134015 S5l518s lb STl b (S5 BIA (Sile Nhu Al s 535 44a38 TslIAS
Sl paile 8T Al Jax L

Jodo § 19328 G5 23T e 1y 3*9 54 oyaid ‘3)—"5 LfSUb-"SJﬁJ ‘qogo ]
T Y5 W3 adie l9dss
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“Sizin de kendileri gibi inkdr etmenizi istediler ki onlarla esit olasiniz.
O halde Allah yolunda gé¢ edinceye kadar onlardan higbirini dost
edinmeyiniz. Eger yiiz ¢evirirlerse onlari yakalayiniz, buldugunuz yerde
6ldiiriiniiz ve higbirini dost ve yardimci edinmeyiniz. Arzu ettiler ki
kendilerinin kiifre saptiklari gibi siz de sapasiniz da beraber olasiniz. Bu
sebeple, onlar Allah yolunda hicret edinceye kadar iglerinden dost
edinmeyin. E§er bundan yiiz cevirirlerse onlari yakalayin ve buldugunuz
yerde 6ldiiriin. Onlardan ne bir dost edinin ne de bir yardimci. Ancak sizinle
aralarinda anlasma olan bir topluma siginmis bulunanlar yahut ne sizinle ne
de kendi kavimleriyle savasmayi iclerine sigdiramayip (tarafsiz olarak) size
gelenler baska. Eger Allah dileseydi, onlari size musallat kilard: da sizinle
savasirlardi. Eger onlar sizden uzak durur, sizinle savasmayip size baris teklif
ederlerse; Allah, onlara saldirmak icin size bir yol (yetki) vermemistir”.

o

Kendi istekleri ve diistince yapilari dogrultusunda siddeti tasvip eden
ve bu tirli ayetleri de kendilerine dayanak olarak kullanan Omer
Abdilhakim, Abdullah Azzam ve bunlar gibi dlsinenlere gére bu ayet,
Mislimanlarin disindaki kimselere silahli micadeleyi emretmektedir. Ayni

30 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Caddas Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988),
5:511.

31 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji (istanbul: isaret yayinlari, 1996), 330.
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Siddeti Benimseyen ve Dini Referans Alan Orgiitlerin Kur’an’i Dayanaklari | 12

zaman Bati gibi Misliman olmayan devlet ve halklara karsi da siddeti
buyurmaktadir. Bu dogrultuda Muisliman olmayanlarla isbirligine giren
Musliman toplumlari yoneten devlet ve hikimetlere karsi da siddet ve
silah kullanmayi emretmektedir.*

Bu ayetle ilgili olarak bazi kesimler, “Yahudi ve Hristiyanlarin
kendilerine tam olarak benzemedikce, Hz. Peygamberden razi
olmayacaklarini ifade eden ayete (el-Bakara 2/120) dayanarak, bulunduklari
bolgede ikamet etmenin haram; hicretin vacip oldugunu ileri sirmiislerdir.®

Muslimanlarin  disindakilerin ~ dost  edinilmemesi ile ilgili
degerlendirmede bulunan Ebu Muhammed Asim el-Makdisi ve benzerlerine
gore demokratik parlamentolar, sirk saraylari ve putperestlik
merkezlerinden baskasi degildir. Allah Teald'nin, kullari Gzerindeki hakki
olan Tevhid’'i gerceklestirmek icin, bu parlamentolardan kagcinmak gerekir.
Hatta bu parlamentolari ortadan kaldirmak, dostlarini diisman edinmek ve
onlara karsi Allah yolunda cihad etmek gerekir.>*

Matlridi’'ye gore, minafiklar hicretten yiz cevirerek evlerine donmek
istemislerdir. Onlarla savasiimasinin gerekcesi ise, daha dnce s6z verdikleri
halde hicret etmemekle, imanlarini terk etmislerdir. Bu durumda onlari,
tovbe etmedikleri veya hicret etmedikleri takdirde 6ldiiriin. Ancak antlasma
vuku bulursa, onlari 6ldiiremezsiniz.>®

Ayette yer alan hicretin, Mekke’'nin fetholunmasina kadar bir siire igin
farz oldugunu, Mekke fetholduktan sonra da bu ayetin neshedildigini
belirten Razi, ayette oldiiriilmesi gereken kimseler oldugunu ve bunlarin da
“Sizinle aralarinda anlasma olan kavme iltica edenler ile her iki taraftan uzak
durup, savasmak istemeyip, gogusleri daralarak mi’minlere gelenler olmak
tizere iki kesim oldugunu belirtir.*

Kafirlerin sevgisini kazanmak amaciyla mi’minlerin de kufre
donmelerini istediklerini belirten Begavi, “eger ylz cevirirlerse” ifadesini,
tevhidden ve hicret etmekten yiiz cevirme” seklinde yorumlamistir.>’

2 Omer Abdiilhakim, Kiiresel islami Direnis Cagrisi, 68, 204-205, 208; Abdullah Azzam, Sehid

Abdullah Azzam Kiilliyati, 63, 156, 338.

Habes, Nusdsu’l-Unf ve’t-Ta’zir ale’l-Kitdl fi’l-Kur’dni ve’l-HadTs, 9.

Ebu Muhammed Asim, Demokrasi Dindir (t.y, y.y), 5, 12, 35; Abdulkadir b. Abdulaziz, iman
ve Kiifiir (t.y, y.y), 10, 93; Abdulmun’in Mustafa, Taifetu’l-Mansura’nin Ozellikleri (t.y, y.y),
106; Omer Abdiilhakim, Kiiresel islami Direnis Cadrisi, 259-267.

Maturidi, Te’vilati’l-Kur’én, 3:375.

Razi, et-Tefsirii'l-kebir: Mefatihii’l-Gayb, 10:227-229.

Begavi, Tefsirii’l-Begavi: Medlimii’t-Tenzil (Beyrut: Dard’l-marife, 1987), 2:260.

33
34

35
36
37
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13 Hiseyin ihtibar

ibn Kesir'e gore bu ayette anlatilan husus, o kimseler mi{minlere
karsi o kadar bliyik diismanlik ve kin beslemektedir ki mi’minler, tamamen
kendileri  gibi olmadik¢a, onlara karsi hosgorili olamayacagini
gostermektedir. O nedenle onlarla asla dostluk kurulamaz.*®

Bu yaklasimlar dogrultusunda mifessirlerin biiyik ¢cogunlugu burada
vurgulanan siddetin mi’minlerin korunmasi ve savunmasina yonelik
oldugunu anlamislardir.

1. 4. Nisa Suresi 91 Ayet

uLe L@,d lj_i«Sl Li.n.ll L;l l3 () gﬁw}e ‘3.».&[;9 ‘o%,mb u! 03.).;); u;):-l Qjm
U.i_& 3 ‘3‘3@ VS p.m}h.e\j Mg.,\:z_e (°“€"‘J"H ‘SJ\.««J‘ (&ii.” |J:,5.l§’ ‘353,] ”°'(&)
ok B e
“Diger kimselerin de hem sizden emin olmak, hem de kavimlerinden
emin olmak istediklerini géreceksin. Bunlar kiifre her déndiiriildiiklerinde
ona atilirlar. Eger bunlar sizden uzak durmazlar, sizinle baris icinde yasamak
istemezler, ellerini savastan ¢ekmezlerse, onlari yakalayin ve onlari nerede
bulursaniz éldiiriin. iste bunlara karsi size apacik bir yetki verdik.”

Omer Abdiilhakim ve Abdullah Azzam gibi siddeti dini naslarla
desteklemeye calisan kimselere gére bu ayet, islam’i benimsemeyen veya
islam topraklar icerisinde olup da kifiir ile isbirligi yapan kisilerin
oldirtimesi gerektigini belirtmektedir.*

imam Matiridi’'ye goére savas esnasinda karsidaki dismaninin
oldurtlmesi gerekir. Ancak savasl biraktiginda, eman istemis oldugu igin, o
kimse oldurilmez. Ona gére buradaki fitne, sirk demektir. Oldiriiime
gerekgeleri ise, onlarin sirke ¢agirmak amaciyla sizinle savasmalaridir.
Bundan vazge¢mezlerse katledilirler. Matiridi, mi’minlerle savasan
kimselerle savasilmasinin vacip oldugunu vurgular.®

Razi’'ye gore bu ayetin inis sebebi sudur: Esed ve Gatafan kabilelerinin
bir kismi Medine’ye geldiklerinde Misliman olduklarini soyler ve glvenli
bir sekilde islerini ylritmek icin s6zlesme yaparlar, daha sonra beldelerine
doniince, sozlesmelerini bozarlardi. Buna gére ayetin anlami, “onlar sizinle
savasmaya devam eder, anlasmaya yanasmazlarsa, onlari nerede bulursaniz
oldarin” demektir. Zira onlarin dismanliklarinin apacik belirginlesmesi,

® ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye (Beyrut: Mektebetl'l-Maarif, 1981), 2:371-272.

Omer Abdiilhakim, Kiiresel [slami Direnis Cagrisi, 119-126, 220-234; Abdullah Azzam,
Sehid Abdullah Azzam Kiilliyati, 45-46, 308.
® Matiiridi, Tevilgti’l-Kur’dn, 3:380.

39
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kifir ve zulimlerinin agikca belli olmasi ve Miuslimanlara zarar

vermeleridir”.**

Bu ayete gore, bir mi’mini oldirmenin kesinlikle yasaklandigini
belirten Begavi (6. 516/1122), yanhishkla éldurildiugiinde ise, mutlaka diyet
keffareti verilmesi gerekir. Eger oldirilen zimmi kafir ise, ona da diyet
verilmesi icap eder.*

Ayette tasvir edilen kesimin minafiklar oldugunu belirten ibn Kesir,
buradaki fitnenin sirk oldugunu, miinafiklarin da islami gériiniim altinda sirk
sahibi olduklarini vurgular.”

Bu yaklasimlara gore musrikler, sirki belirginlesmis ve mi’minlere de
sirkin propagandasini yaparak onlara karsi harekette bulunan ve de
saldirganlasan kimselere yonelik hiikiimler bulunmaktadir. Ancak ibn
Kesir'in yapmis oldugu yorum, genelde kabul gérmemistir. Zira boyle bir
anlayis toplumsal kargasa ve karisikliga yol acabilir.

1. 5. Enfal Suresi 60. Ayet

03T (55565 1 312 & 052055 ) LU 105 835 03 plalial B odl Tpdels
Ooalla3 Y @hily AS5T] 953 i) Juwdo (3 sob oy T92ai5 63 pgAla3 41 RE9AISY (g3 oy
“Ve onlara karsi gliciiniiziin yettigi her kuvvetten ve bazi atlardan
hazirlayiniz. Bununla Allah Tedlé'nin diismanini ve sizin dismaninizi ve
onlardan baskalarini, (ki bunlari siz bilmezsiniz, Allah Tedld bilir)
korkutursunuz. Ve her neyi ki, Allah yolunda infak edersiniz, size tamamen
6denir ve siz asla zulme ugratilmazsiniz”.

Siddetin ilahi bir buyruk oldugunu ileri siiren Omer Abdiilhakim,
Abdullah Azzam ve benzer sekilde diisiinenlere gore bu ayet, Mislimanlara
zulmeden mevcut devlet ve giiglere karsi mimkin oldugu kadar her tirli
siddet ve silahli eyleme girmeyi gerekli kilmaktadir.**

Taberi’'ye gore savas hazirligl, Rabbi inkdr edenlere yoneliktir. Bu
savas, mi’minlerle dismanlari arasindadir. Onlarin hiyanetlerinden ve
mi’minlere saldirmalari neticesi karsilik vermek sb6z konusudur. Bu
dogrultuda ayetin sibaki, “Ey Allah ve elgisine iman edenler” seklindedir.*

Razi, et-Tefsirii'l-Kebir: Mefatihii’l-Gayb. 10:231-232.

Begavi, Tefsirii’l-Begavi: Medlimii’t-Tenzil, 2: 263.

ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 2:373.

Omer Abdiilhakim, Kiiresel Islami Direnis Cagrisi, 90; Abdullah Azzam, Sehit Abdullah
Azzam Kiilliyati, 200-202.

Taberi, Cdmiii'l-Beyén fi Tefsiri'l-Kur'én, 9/468.

43
24

45
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15 Hiseyin ihtibar

imam Begavi, bu ayetin Bedirde hezimete ugrayan miusrikler
hakkinda oldugunu kabul etmistir.

Zemahseri, ayette gecen diismanlarin, Yahudi ve Hristiyanlar, Farshlar
ve hatta Cinler oldugu ileri sirilmesini ragmen, oncelikle Mekke'nin
miisrikleri oldugunu belirtir.*®

Razi'ye gore bu ayette vurgulanan husus, misriklerin ahitlerini
bozmasidir. Onlara, s6ziinde durmayinca ve bunun sonucunda da korku
baslayinca, Allah Hz. Peygambere savasa hazirlikl olmasini emretmistir.*’

Bu ayeti bir 6nceki ayet ile birlikte aciklayan Elmalili, buradaki “Js”
kelimesi Ustiinde durur. Ona gore nebz, bir devletin antlasma yaptigi baska
bir devletle iliskilerini kestigini bildirmesidir. Bunun gerekgesi olarak da, bir
hiyanetin gostergeleri ortaya ciktiginda, antlasmanin gecersizligini
kendilerine resmen bildirir. Boylece taraflar ona gore davranir. S6z konusu
bu belirginlik kazanilmadan, savasa tutusmakta acele edilmemeli. Buradaki
temel sorun, Allah’in, hainleri ve hainlik edenleri sevmemesidir. Karsi tarafin
yaptigi gibi seklen dost ve miittefik gorinip de gizlice ahdi bozmak,
antlagsmayi ¢ignemek bir hainliktir. Burada asil olan baristir. Nitekim soyle
denmistir: Baris ve uzlasma ortaminda sen diledigini secer alirsin/ Savas ise

onun esintisinin bile sana getirdigi aci yeter”.*

1. 6. Tevbe Suresi 5. Ayet

fdgnasly abgdds ‘@w.\ﬂw SR Toli3 pl 3889 ALl 13

fez5 3908 QU1 & @l 19158 BB T55T5 BRI 193815 1536 08 wa3s I8 ol 9dal

“O haram olan aylar (Zilhicce, Muharrem, Safer, Rebiul'evvel) ¢iktigi

zaman, artik o mdsrikleri nerede bulursaniz éldiiriin; onlari yakalayip esir

edin, onlari hapsedin ve onlarin gegit yerlerini tutun. Eger tevbe ederler,

namaz kilip zekédtlarini verirlerse, kendilerini serbest birakin. Gergcekten Allah
Gafar'dur, Rahim'dir”.

Siddetin gerekliligini dini kaynaklar dogrultusunda degerlendiren
Omer Abdilhakim ve Abdullah Azzam’a gdére bu ve benzeri ayetlerin,
hikimleri dogrultusunda seriatin hikiimleri gliniimizde yasanana benzer
ahval ve serait icinde cihadin her Mislimanin (izerine farz-1 ayn olacagini
takrir eder. Ahkam-i seriatin takrir ettigi budur. Ayni sekilde akil, mantik ve

% Epu’l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, Tefsirii’l-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil

ve Uyuni'l-Ekavil fi Viicuhi't-Te’vil, thk. Muhammed Miirsi Amir (Kahire: Dar{’l-Mushaf,
1977), 2:232.

Razi, et-Tefsirii'l-Kebir: Mefatihii’l-Gayb, 11:347.

Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4:248.

47
48
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fehm-i selim de bu ahval ve serait icinde varlik gosteren krizlere bir dur
diyecek olan ¢o6ziimiin silahli cihad oldugunu gostermektedir. Ona gore
islam diyarlari diisman tarafindan ya dogrudan dogruya veya dolayl yollarla
isgal edilmis bir haldedir. Onlara karsi cihat etmek, bir farz-1 ayndir. Yine
islam Ulkelerinin hitkiimetleri, giiniimiizde, Allah’in hiikiimlerini degistirdigi
ve Allah’in indirdikleri disinda seylerle hilkmettikleri ve de Allah’in resuli ve
mi’minlere ihanet edip, kafirleri dost edindigi, onlara baglilik gosterdikleri
icin mirtet ve kafirdirler. Onlara kiyam ise, icma ile farzdir.*”’

Taber?’ye (6. 310/923) gore buradaki musrikler, Kureys kabilesinden
olan kimselerdir. Kurbandan sonra onlara doért ay gibi bir siire verildi.
Muharrem ayi c¢ikinca, onlardan sozind tutmayanlar kelime-i sehadeti
getirmedikleri stirede dldiriilmekle cezalandirildilar.>

Bu haram aylarin Receb, Sa’ban, Z{i’l-hicce ve Zi'l-ka’de oldugunu
belirten Begavi, bu aylarin ¢cikmasiyla musriklerin esir alinip, hapsedilip daha
sonra gerektiginde Mekke ve islam beldeleri disina siiriilmesi gerektigini
belirtmistir.*

Oldirilmesi gereken kimselerin sdzlerinden dénen ve vaatlerinden
cayan misrikler oldugunu belirten Zemahseri, musriklerin islam {ilkesinde
herhangi bir tasarrufta bulunmamasi igin, siiriilmeleri gerektigini vurgular.*

Razi ise bu ayeti, misriklerin gorildigi yerde ve zamanda hemen
oldurtlmesi gerekli olur seklinde agiklamigtir. O, dldirme eyleminin haram
aylarin gikmasiyla gergeklesecegini vurgular. Zira onlarla dnce bir anlasma
yapilmistir. Ancak onlar ahitlerine bagl kalmamiglardir. Buna ragmen
dislinlip yanhstan donmeleri icin haram aylar igerisinde siire verilmistir.

Elmalil'ya (6. 1361/1942) gore sOzlesme vyapilan ve antlagsma
imzalanan aylar, tipki haram aylari gibidir. Bu durumda haram aylar ve
antlasma aylari tamamlaninca artik savas bilfiil baslamis olmaktadir.>®

Siddeti tasvip edenlerin kendi inanglarinin dogrulugunu kanitlamak
amaciyla istimal ettikleri ayetlerin yorumu, mifessirlerin ileri gelenleri
tarafindan farkli oldugu gorilmektedir. Ilgili ayetlerin baglamindan

9 Omer Abdiilhakim, Kiiresel [slami Direnis Cagdrisi, 180-181, 185, 187; Abdullah Azzam,

Sehit Abdullah Azzam Kiilliyati, 339.

Taberi, Cdmiti'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'én, 10/328.

Begavi, Tefsirii’l-Begavi: Medlimi’t-Tenzil, 2: 126.

Zemahseri, Tefsirli’l-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyuni'l-Ekavil fi Viicuhi't-Te'vil, 2:247.
Elmahh, Hak dini Kur’an dili, 4:268; Ayetle ilgili genel bir degerlendirme igin bk. Karakus,
Abdulkadir. “Kur’an’a Goére Birlikte Yasamanin ilkeleri”. Siirt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/1 (2018), 167-191.

50
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17 Huseyin ihtibar

koparilarak yorumlanmasi, farkli sonuglari dogurmaktadir. Zira bir kimsenin
dini anlayisi, bir bagkasina gore sirk olarak degerlendirilebilir. Gliniimuzdeki
Mdslimanlarin  yonetimlerinin de farkli dini-siyasi-idari yontemleri
bulunabilir. Bu durumda farkhliklar isabetli olabilir veya olmayabilir de.
Ancak farkh bir anlayista olmanin tekfiri dogurmayacagl ve siddeti de
gerektirmeyecegi Kur’an’in temel ilkeleriyle bagdasmaktadir.

1. 7. Tevbe Suresi 14 Ve 15. Ayetler
Cp s nedh 035 5ok s paile S5aih s ol AU (gidal ghslE
QiS5 el 015 eLig 5 Jo 01 o3 ol L2
“Onlarla carpisiniz. Allah, onlari sizin ellerinizle azablandirsin, hor ve
asagihk kilsin ve onlara karsi size zafer versin, mii'minler toplulugunun
go6gslinii sifaya kavustursun ve kalplerindeki éfkeyi gidersin. Allah dilediginin
tevbesini kabul eder. Allah alimdir, hakimdir”.

Siddetin gerekliligini dini kaynaklar ile besleyen Omer Abdiilhakim’e
gore bu ayet, tim Ummeti silah basina c¢agirmaktadir. Buna itaat ise,
vaciptir. Ké&firlerin saldirmasi durumunda tim {mmet, islam dinini
muhafaza, Misliman (mmeti savunma icin savasmak zorundadir. Bu
konuda imamin cihad cagrisina uymak da vaciptir. Yine ona gore Allah’a
ortak kosmakla ilgili pek ¢ok sirk ¢esidi, Mislimanlardan pek ¢ok kimsenin
akidesine sirayet etmistir. “Nihayetinde ise insani eseflere salan su pespaye
zamanlara ulastik. Mevzubahis sirk cesitlerinden ve bir¢ok kimseye
bulasanlardan biri, hi¢ stiphesiz Allah’tan baskasina kulluktur. Bunun sonucu
ise Allah’a isyan ve O’nun ahkamini inkar ve Allah’in yaninda baskalarina ve

onlarin hikkiimlerine itaattir”.>*

Yine Abdilhakim’e gore seriatin hikmi ve Allah’in dininin —
ginidmizdeki Mauslimanlarin iginde bulundugu gerceklige, ser’i veya
diinyevi anlamdaki tim krizlerine iliskin ahkaminin iktizasi, ¢6zimiin ancak
cihad oldugunu ve bunu tek yolunun da bir silahli kiiresel islami direnis
baslatmak, isgalci dismanlarimizin ve onlarin mattefiki mirtetlerle
minafiklarin karsisina kitlesel bir karsi ¢ikmak oldugunu gdéstermektedir.
Buna gore sehadet vyollarindan gayri bir ¢6zim yoktur. Bu Ummetin
genclerinin, hem kendilerine hem de immetlerine hayat bahsolunsun diye
Olime talip olmalarindan gayri bir ¢6zim yolu yoktur. Zira Allah Tevbe
suresi 14. Ayette boyle buyurmustur.™

>* Omer Abdiilhakim, Kiiresel islami Direnis Cagrisi, 189, 191, 266, 267.
>> Omer Abdiilhakim, Kiiresel islami Direnis Cagrisi, 266.
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Kendi algl ve anlayislari dogrultusunda kafir ve misrik statisi
olusturan Abdulkadir b. Abdiilaziz gibilerine gore ise kafirlerin her haliikarda
oldirtlmelerinde bliyik maslahat vardir. Bu hem mii’minlere destek hem
de kafirlere hezimet ve eziklik olusturmasi bakimindan anlamhdir.*

Ayetteki mdusriklerin, sozlerinden cayanlar ve ahdini yerine
getirmeyenler ile imandan yiiz cevirenler oldugunu belirten Taberi (6.
310/923), Allah, sizin ellerinizle onlari 6ldursin ve yine onlari en asagi bir
ceza ile rezil etsin, boylece sizin onlar Uzerinde zaferinizi taglandirsin
seklinde Hz. Peygamberin zamanindaki misrikler kastedilmekte oldugunu
belirtir. Zira ona goére Kureyis musrikleri sozlerine uygun hareket
etmemislerdir.”’

Ayette belirtilen ve o6ldurtilmesi gereken mausriklerin, Kureyis
misrikleri oldugunu ifade eden Begavi, onlarin esir alinmak suretiyle
ezilecegini, zira bunlari daha 6nce de bir araya gelip, Hz. Peygamber’in
Mekke’den siirtilmesini konusan ekip oldugunu kaydeder.*®

Zemahser’ye gore bu ayet, Daru’n-Nedve’de toplanarak,
anlasmalarini bozan ve Hz. Peygamberin Mekke’den sirgiin edilmesine
karar veren misrik grubu hakkindadir. Bu dogrultuda bu ayet, anlasma ve
sozlesmelerini bozarak Hz. Peygamberi yurdundan siiren kimselerinin
niteliklerine yonelik bir savas icermektedir. Yine bu ayet, Hz. Peygamberi
yurdundan sirmek isteyen Mekkeli musrikler hakkinda olup, onlarin esir
edilmesi, hapsedilmesi ve &ldiiriilmesini gerekli kilmaktadir.”

Sugluyu ve saldirgani cezalandirmanin “tazib” oldugunu kaydeden
Elmalili, ayette gecen “ihza” nin da saldirgani baskaldiramaz bir hale
getirmek oldugunu belirtir. Savasin belirli bir amacinin  bunlarin
gerceklesmesi oldugunu belirten yazar, tim bunlarin “umulur ki onlar
saldirganliga son verirler” hedefine yonelik oldugunu belirtir.*

1. 8. Tevbe Suresi 73. ve Tahrim Suresi 9 Ayetler
Sveall s (36 abigles gile BIEI cuastialls S sl (5001 TG
“Ey Peygamber! inkdrcilarla ve miinafiklarla miicadele et, onlara karsi

sert davran! Onlarin varacaklari yer cehennemdir. O ne kétii bir varis
yeridir!”

% Abdiilkadir b. Abdilaziz, iman ve Kiifiir, 103.

Taberi, Camitii'l-beyan fi Tefsiri'l-Kur'dn, 11:415.
Begavi, Tefsirii’l-Begavi: Medlimii’t-tenzil, 2:136.
Zemabhseri, Tefsirii’l-Kessaf, 2:252.

Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5:286.
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Bu ayeti dayanak olarak kullanarak, siddetin gerekliligini savunan
Omer Abdiilhakim’e gére islam toplumlarinda miinafiklarin olmasi realitede
bir olgudur. Allah, kafirlerle savasmayl genelde emretmektedir. Ancak
minafiklarla savasmak ve onlarla cihat etmek ise bu ayette 06zellikle
vurgulanmistir. Minafiklar, kafirlerle birlikte degerlendirilir ve kafirlere
uygulanan hikimler, minafiklar icin de gegerlidir. Musliman oldugunu
soylemekle birlikte, Mislimanlara karsi savasan kimseler, Allah’a, rasiliine
ve mi’'minlere karsi savasmak ve adaletle emreden insanlari kovusturmak,
hapsetmek, iskenceye tabi tutmak ve oldirmek gibi yollarla icra ettikleri
vazife acisinda birbirlerinden farksizdirlar. Bu durumda kafirlerle birlikte
olup da Mislimanlara karsi savasan kimselerle savasmak, vaciptir. Nitekim
islam diinyasinin liderleri ve vyoneticileri bu konumda olup, onlarla
savasilmasi cihaddir.®

Benzer sekilde diisiinen Ebu Muhammed Asim’a gore de kéfirlerle
birlikte olan kimseler, minafik statlisindedir. Sirk yasalarinin kullari,
korumalari ve destekgileri, bu statiidedir.®?

imam Matiridi’ye gére bu ayette gecen cihadda cetin olma, ya kilicla
savasta olur veya kesin delillerle (hiiccet ve biirhan) onlarla miicadelede
olur. Ayetten cikarilabilecek bir baska anlam ise, kafirlere kiligla micadele,
miinafiklara karsi da hadlerin bildirecek sekilde agir sdzlerle cihad etmektir.
Zira munafiklar, mi’minler arasinda fitne ve ayrilik ¢ikarmakta, boliculik
yapmaktadirlar. Ancak miellife gére bu ayetteki asil anlam, hem kafirlere
hem de munafiklara karsi kesin akli delillerle miicadele etmektir.*®

Dahhak’in goriisi dogrultusunda kafirlerle savasmak ve miinafiklara
agir sozler séylemenin cihad oldugunu aktaran Razi, buradaki cihadin,
gayret ve glicin adamakilli sarfedilmesi anlaminda oldugunu kabul eder.
Ona gore ayette cihadin kiligla mi yoksa lisanla mi ya da baska bir yolla mi
yapilacagina delalet edecek herhangi bir isaret bulunmamaktadir. Buna gore
ayet, kafir ve minafiklarla cihad etmenin vacib olduguna delalet ediyor.
Ancak bunun seklini belirleyen herhangi bir isaret yoktur.®*

Begavi bu ayetin tefsirinde, “kafirlere karsi kili¢c ve 6ldiirmekle cihad
edilmeli, minafiklara yonelik ise bazi gorisleri aktardiktan sonra el, dil ve
kalp ile mucadele edilmelidir” seklinde bir goriis tzerinde durmustur.®®

Omer Abdiilhakim, Kiiresel islami Direnis Cagrisi, 237-245.
Ebu Muhammed Asim, Demokrasi Dindir. 120.

Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, 6:412.

Razi, et-Tefsirii'l-Kebir: Mefatihii’l-Gayb, 16:138.

Begavi, Tefsirii’l-Begavi: Medlimii’t-Tenzil, 4:74.
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Allah’in bu ayette, mi’minlere karsi koruyucu ve kollayici olmasi
gerektigi gibi peygamberin kafir ve minafiklara karsi da siddetli olmasi
gerektigini bildiren ibn Kesir, nifak ortaya ciktiginda onlara karsi kili¢ ile
cihad edilmesinin gerekliligini vurgular. Muellif bu ayetin yorumu ile ilgili
olarak ibn Abbas’in, kafirlere kili; miinafiklara karsi da dil ile cihad edilmesi
gerekir seklindeki gérustinii aktarir.®®

Kurtubi’ye gore buradaki siddet, kalpte ve hikimde olan yiksek
tepkidir. Ancak bu dilde gerceklesmez.®’” Taberi de ayetteki bu ifadeyi,
“kafirlere karsi kilig ve silahla olur, miinafiklara yonelik olarak da bu el ve dil
ile gerceklesir” seklinde aciklamistir.%®

1. 9. Muhammed Suresi 4. Ayet

Gl .wuutsdujj\b 5 jhbakisdl 13) a5 uu;tuﬁasbﬂswmwlsg
wﬁ‘ﬁumw%ﬂuﬁﬁﬁ@‘ﬂy@‘ cL«JngvJJJL@)yu):eJ\&{aj 55 2109
ﬁ.@JLA.dJ,AAUchLU\WLng

“Kiifre sapanlarla (savasta) karsilastiginiz zaman boyunlarini vurun.
Epey éldiirdiikten sonra da (yakaladiginiz esirleri) bagi sikica baglayin. Sonra
savas, yliklerini atip sona erince de onlari ya karsiliksiz olarak ya da fidye ile
sahverin. Buyruk budur! Allah dileseydi, onlardan intikam alirdi. Fakat sizi
birbirinizle denemek ister. Allah yolunda éldiirtilenler (var ya), Allah onlarin
yaptiklarini bosa ¢ikarmaz”.

Ferec, Omer Abdiilhakim ve benzeri kisi ve kesimler islam’da siddetin
zorunlulugunu ispatlamak igin hicbir baglam olmadan bu ayeti
kullanmaktadirlar. Ona gére Yahudi, Hristiyan ve onlarin islam (ilkelerindeki
kafir, minafik ve mirtet muttefiklerine karsi takinilmasi gereken tavir, bu
ayetin anlami dogrultusunda olmalidir. Baska bir deyisle, kafirlerle anlasma
olmaz.*®® Ciinkii bu ayetin son kismi, ‘Artik bundan sonra (esirleri) ya
karsiliksiz ya da fidye karsiligi saliverin’ seklindedir. Tevbe suresinin 5. Ayeti,
“Artik haram olan aylar ¢ikinca, (o diger) miisrikleri nerede bulursaniz
éldiiriintiz ve onlari yakalayiniz ve onlari hapsediniz ve onlar icin biitiin gegit
yerlerine oturunuz. Fakat tévbe ederler, namaz kilarlar, zekéti da verirlerse

ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 4:178.

Kurtubfi, el-Cdmi li Ahkdmi’l-Kur’én, 10:300-301.

Taberi, Camitii'l-beyan fi Tefsiri'l-Kur'dn, 11:566.

Ferec, el-Cihdd el-Feridetii’l-Gdiba, 16-17; Omer Abdilhakim, Kiiresel islami Direnis
Cagrisi, 234-238, 277.
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artik yollarini agik birakiniz. Stiphe yok ki, Allah Teéld Gafardur, Rahimdir”
buyrulmaktadir.”

Siddetin benimsendigi ve bu konuda dini kaynaklarin referans alindigi
bir dislinceye sahip olan Habes gibi bazi kimselere gore bu ayetin zahiri
anlami, Mislimanlarin digerleriyle karsilasmasi, tabiatiyla savas ve
carpisma seklinde olmalidir. Yine Habes’e gore bu yaklasim ayni zamanda
Zahirilik ve Haricilik’in dislincesi oldugu gibi, glinimizde bir¢cok fukaha da
ayni disincededir. Buna gore Miuslimanlarin, Gayr-i Mislimlerle alakasi,
ancak ve sadece harp iledir. insanlar islam dinine gecginceye kadar, savas
farzdir.”!

Habes’e gore bu ayette, kafirlere karsi savasin mesru oldugu buyrugu
bulunmaktadir. Ancak mifessirlerin ezici ¢ogunluguna goére, bu savas belli
gruplara yonelik olmali ve savas sahasinda gergeklesmelidir.”* Bu durumda
genelleme yapmak, ayetin zahirine aykiridir.

Maturidi (6. 333/944), ancak savastayken bu ayetin gegerli olacaginin
gorusindedir”. Buna gore buradaki savas, savas sahasinda olan bir
durumdur. Bu dogrultuda kafirlerin her gorildigi yerde 6ldirilmesi anlami
¢tkmamaktadir.

Bu ayetin, savas esnasinda kafirleri 6ldirmeyi ifade ettigini kabul
eden Kurtubi, bu konuyu Bakara suresinde ele aldigi igin, burada, esirlerin
akibeti gibi, savastan sonraki olaylara odaklamaktadir.”

AlGsi, ayetle ilgili olarak, ‘savastayken oldurebilirsiniz’ yorumunu
yaptiktan sonra, Zemahser’'nin, “ayette yer alan ‘lakitum’ ifadesinin siradan
bir karsilasma degil, savas demek oldugu” seklindeki rivayetini aktarmistir.”

Elmalili Hamdi Yazir'a (6. 1361/1942) gore diismani iyice alt etmek,
onlari tekrar toparlanamayacak bir sekilde bozguna ugratmak demektir.
Boyunlarini vurmak ise, acimaksizin 6ldirmek manasindadir. Bu konuda
karar verici merci ise, imam yani komutandir. Elmalili'ya gére bu ancak

7 Abdullah Azzam, Sehid Abdullah Azzam Kiilliyati, 150-153

Habes, Nususu’l-Unf ve’t-Tahrizi ale’l-Kitali fi’l-Kur’an ve’l-Hadis, 1.

ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 7:283; Razi, et-Tefsirii'l-Kebir: Mefatihii’l-gayb, 11:28, 43;
Sevkani, Fethii'l-Kadir: el-Cadmi' beyne Fenneyi’r-Rivdye ve'd-Dirdye min ilmi’t-Tefsir, 5:38;
Taberi, Camilii'l-Beyan fi tefsiri'l-Kur'én, 7:31.

Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, 9:264.

Kurtubfi, el-Cami li Ahk@mi’l-Kur’én, 19:242-248.

AlGsi, Ruhii'l-Meani, 9:196.

71
72

73
74
75

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 42, Temmuz - Aralik 2019 | 21



Siddeti Benimseyen ve Dini Referans Alan Orgiitlerin Kur’an’i Dayanaklari | 22

savasta s6z konusudur. Ote yandan miellif bu ayete dayanarak, savasta
alinan esirlerin 6ldiriilemeyecegini vurgular.”

Sileyman Ates, tefsirinde bu ayette yer alan “Boyunlarini vurun”
ibaresini, ‘Oldirin’ seklinde aciklamistir. Zira o donemde oldiirme bu
sekilde oluyordu. Bu boyunlari vurulacak kimselerden, kendi halinde ve
zararsiz kimseler kastedilmemektedir. Hedef kitle, hem kafir olup, hem de
Muslimanlara saldirarak, Allah yoluna engel olan kafirlerdir.” Ayetin
dogrudan muhatabi ise, Mekke mdisrikleridir. Miellife gore buradaki fitne
ise, saldiri anlamindadir.”.

Sonug

GUnUmuzde siddeti savunan ve bunun Allah’in emri oldugunu anlatan
kesim ve kimselerin kendi dislince ve hareket tarzlarini desteklemek
amaciyla referans olarak kullandiklari Kur’an ayetlerinden olusan naslari,
kendi eylemlerinin hakliligina gerekce olarak sunmaktadirlar. Kendilerine
taraftar toplama veya mensuplarini zinde tutmak amaciyla naslari bir
propaganda araci olarak istimal etmektedirler. Ancak s6z konusu naslarin
bir kismini olusturan Kur’an ayetlerini anlayis bicimleri, Selef-i salihin, klasik
donem miufessirleri ve c¢agimizdaki alimlerin ¢ogu tarafindan kabul
goérmemistir.

Kur’an’da mi{’min, misrik ve Ehl-i kitab’a yonelik siddet kullanma
amaciyla referans olarak kullanilan bazi ayetlerin onlarin anladigi sekilde
degerlendirilmesi, Kur’an’in genel ilkeleri ile gelismektedir. Nitekim “Gergek
Rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin” (Kehf,
18/29), “Rabbin dileseydi, yerylziinde kim varsa hepsi birden iman ederdi.
Yoksa insanlari imana gelinceye kadar zorlayacak misin?” (Y(nus, 10/99)
gibi ayetler, siddet ve zorlama kullanarak insanlarin Misliman yapilmasi
seklindeki yaklasimlara miisaade etmemektedir. Zira konuyla baglantil
Kur’an ayetleri arasinda anlam bitinliguni saglamak gerekmektedir. Buna
gore de o©ne c¢ikarilan ayetlerin, diger ayetler dogrultusunda
anlamlandiriimasi zorunlu gériinmektedir. Kur’an’t temel referans olarak
kabul eden kimselerin, s6z konusu belirli ayetlere odaklanmasi ve diger
ayetleri gozardi etmeleri de kendi iclerinde celiski ve tutarsizlik oldugunu
gostermektedir.

® Elmalil, Hak dini Kur’an dili, 7:127.
7 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 3:413.
78 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 3:418.
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Siddet yanlisi ve hatta bunu bir zorunluluk géren dini kesimlerin
kaynak olarak kullandiklari tiim naslari, baglamindan kopuk olarak
anladiklari gorilmektedir. Nitekim glinimizde mevcut olan bu tir
olusumlarin benzerinin, islam tarihinin daha ilk dénemlerinde de var oldugu
bilinmektedir. Tarihsel slirecte bunun en belirgin 6rnegi Hariciler olmustur.
Kur’an ayetlerinin te’vil ve tefsirinden uzak bir sekilde onlari anlamada akla
yer vermeyerek, nassa dogrudan baghliklarini gdsteren Hariciler hakkinda
Hz. Ali'nin, “Hak sozle, batil murad etmektedirler” seklindeki tespiti,
gindmdizdeki bu yonli yaklasimlarin anlasiimasinda 6nemli bir veri
sunmaktadir.

Siddeti benimseyen ve bu konuda dini naslari referans alan marjinal
nitelikli bu tlir olusumlarin disinsel arkaplaninda, kendi kabul ve ilkeleri
dogrultusunda dini anlama ve yasama oldugu gibi, baskalarina da kendi algi
ve ilkelerini dayatma suretiyle yasatma bulunmaktadir. Bu dogrultuda da
kendisi gibi diisinmeyenleri, dini acidan dislama; sosyal acidan da kendisi
gibi olmadigl ve yasamadigl slirece hayat hakki tanimama, temel bir ilke
olmustur. Bu amacla kendi anlayis bicimi dogrultusunda sosyal hayati
dizenleme, yani “Allah’in hikimlerinin hakim oldugu” ortamlar olusturma,
en oncl idealleri arasina girmistir.

Bu amaglarn dogrultusunda “el-Cihad fi sebilillah” ilkesiyle hareket
ederek, uygun zeminlerde eylem imkani bulmuslardir. Gayelerinin tamamen
Allah’in nizasini kazanmak oldugunu anlatmak amaciyla, konuyla ilgili
oldugunu kabul ettikleri Kur’an ayetlerini referans olarak kullanmislardir. Bu
dogrultuda Musliman bolgeler onlarin yerlesme mekanlari olmustur. Ancak
bu tercihlerinde, 6beklendikleri yerlere bakildiginda, o bolgelerin ya savas
halinde olan topraklar oldugu ya da herhangi bir devlet yonetim ve
otoritesinin bulunmadigi sahalar oldugu gérilmektedir.

Halihazirda varlik miicadelesi verdikleri s6z konusu topraklarda
savasin ve i¢ karisikligin ortadan kalkmasiyla, devlet otoritesi olmayan bir
baska topraklara gittikleri onlarin tabiriyle “hicret ettikleri” gortlmektedir.
Ote yandan bu tiir marjinal 6rgitlerin, Afganistan, Irak, Suriye ve Afrika’da
yesermesi de yine s6z konusu bdlgelerdeki devlet otoritesinin yoklugu,
zayiflig1 veya yetersizligi sonucu oldugu da belirgindir.

Bu tir dislince mensuplarinin ¢esitli gerekcelerle bu olusumlara
“iradi” katilimin, dini agidan gecerli bir mazereti olmamaldir. Zira 6ncelikle
Kur’an’a bitlincil bakmamaktadirlar. Kur’an-1 Kerim’de onca bagislama, iyi
davranma ve haksizlik yapmama, miminleri din disina itmeme gibi ayetler
bulunmasina ragmen, se¢meci ve algida segici bir yaklasim sergileyerek,
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arzularina muvafik ayetleri referans olarak kullanmaktadirlar. Ancak bu
ayetlere de yine kendi Onyargilari ekseninde yorumlamaktadirlar. Bu
dogrultuda da musriklerle ilgili ayetleri, kendileri gibi dislinmeyen
Muslimanlara uyarlamaktadirlar. Oysaki Hz. Peygamber higbir Mislimani
sirke nispet etmemistir. Yine Hz. Peygamber, etrafinda bulunan munafiklar
desifre etmemistir. Zira kelime-i sehadet getirdikleri halde bazi kimselerin
minafik olduklarini Hz. Muhammed bilmesine ragmen, onlarin bilgisini
kendi 6zlinde sakli tutmustur. Oysaki marjinal diisiince mensuplari, kelime-i
sehadet getiren, namaz kilan ve orug tutan ama kendileri gibi disinmeyen
miminleri, miasrik olarak tanimlamislar ve Kur’an ayetlerini baglamindan
koparmak suretiyle olusturduklari “dini gerekcelere” dayanarak, rahatlikla
oldarmislerdir.

Ummetin ve alimlerinin ezici ¢ogunlugunun séz konusu kesim ve
kimseleri ve onlarin biat ettigi énderlerinin anlayislarini tasvip etmedigi
gorilmektedir. Bu dogrultuda “marjinal”, “aykiri” ve “protest” yaklasimci
zihniyetin GrlinG olan bu tlr 6rgitlerin Kur'an’a yonelik yaklasim, tefsir ve
yorumlama bicimleri, marjinal olarak kalmaktadir.
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0z

Kur'an-1 Kerim’in dili olan Arapca hem islam hem de diinya
medeniyetinin &nemli bir dilidir. islamiyet'ten 6nce farkh lehgelere ayrilmis,
Aramice ve Siiryanice’nin baskisi altina girmis, bu nedenle yazili edebiyat
olusturamamis olan Arap dili, Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serif’in etkisiyle yeni
bir misyon kazanarak diinyanin énemli dili haline gelmistir. islamiyet’in
verdigi ruh ve heyecanla devlet kuran Araplar, kurduklar devletlerde
Arapcayi resmi dil olarak kullanmaya baslamislar ve dillerini etkin bir yazi dili
haline getirerek yabanci dillerinin baskisindan kurtarmislardir. Kur’an-i
Kerim’in dili olan Kureys lehgesi, dini ve siyasi nedenlerle diger lehcgelere
baskin gelerek bitin Araplarin yazi ve edebiyat dili haline gelmis ve
Arapcanin dil birligini saglamistir. Araplarin dini ve fikri hayatlarinda yenilik
yapan Kur'an-1 Kerim, Arapgaya yeni kelimeler, terkipler ve anlamlar
kazandirmis, onun anlatim ve belagat 6zelliklerini etkilemistir. islamiyet’ten
dnce kullanim alani bulamadigi icin gelisememis olan Arap yazisi, islAmiyet’le
beraber kullanim alani kazanarak, islAm medeniyetinin gelismesine paralel
bir sekilde gelisim gdstermis ve yaygin biz yazi haline gelmistir. Kur’an-i
Kerim’i anlamak ve serh etmek maksadiyla baslayan Arapga dilbilgisi
calismalari, yazili hale gelmemis Arap edebiyatinin derlenmesine ve bu dilin
s6z ve edebiyat killiyatinin kayit altina alinmasina vesile olmustur.
islAmiyet’ten dnce Arap cografyasina miinhasir olan Arap dili, islami
fetihlerle beraber genis cografyalara yayilarak bir diinya dili haline gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Arap Dilinin Gelisimi, islamiyet’in Arap
Diline Etkisi, Kur’an-1 Kerim’in Arap Diline Etkisi,

Abstract

Arabic, the language of the Quran, is an important language of both
Islamic and world civilization. Before Islam, it was divided into different
dialects and came under the pressure of Aramaic language and Syriac.
Arabic language, which could not create a written literature before Islam,
gained a new mission with influence of the Quran and the Hadith Sharif and
became an important language of the world. The Arabs, who established a
state with the spirit and excitement of Islam, began to use Arabic as an
official language in the states they established, and they saved their
language from the pressure of foreign languages by making it an effective
written language. The Quraysh dialect, which is the revelation language of
Quran, dominated other dialects for religious and political reasons, became
the written and literary language for all Arabs and ensured the language
unity of Arabic. The Quran, that made innovations in the religious and
intellectual lives of the Arabs, introduced new words, compositions and
meanings into Arabic and affected its narrative and rhetoric features. The
Arabic script, that did not develop because it could not find an area of usage
before Islam, gained an area of usage with Islam, developed in parallel with
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the development of Islamic civilization and became a widespread script.
Arabic grammar studies, which began with the aim of understanding and
glossing the Quran, led to the compilation of Arabic literature, that did not
become a written language, and the recording of the collection of speech
and literature of this language. The Arabic language, which was exclusive to
the Arab geography before Islam, became a world language by spreading to
wide geographies along with the Islamic conquests.

Keywords: Arabic Language, Development of Arabic Language, The
effecct of islam on the Arabic Language, The effect of the Holy Quran on the
Arabic Language,

Giris: islam Oncesi Arap Dili ve Edebiyati

Arap dili, Sami dil ailesinin yasayan en 6nemli kollarindan birisidir.
Arap dili ve Arap kelimesinin mensei hakkinda cesitli gorusler ileri
strtilmustar.! Bir goruse gore Arap kelimesi fesahat ve beyani ifade eden bir
kelimedir.? Bazi arastirmacilara gore ise Arap kelimesi “bati” manasina gelen
bir Sami kokten tiremis olup ilk o6nce “Mabeyne’n-Nehrayn”
(Mezopotamya) kavimleri tarafindan Firat nehrinin batisinda oturan kavim
icin kullanilmistir. Arap kelimesi ilk kez Asur kaynaklarinda ge¢cmistir. Bunun
yaninda Arap kelimesinin steplerde yasayan gocebe kavimleri ifade ettigini
ileri strenler de olmustur.® Biyik dilci “el-Ezheri’ye” (6.380/981) gore
Araplar &,c(engebesiz diiz alan)’da yasadiklari igin bu ismi almislardir.*
Araplarin konustugu dil de 6teden beri Arapga olarak bilinmektedir.

islamiyet’ten dnceki Arap dili basta Giiney Arapgasi ve Kuzey Arapgasi
olmak lizere birbirinden farkli iki ana lehgeye bélliinmustir. Kuzey Arapgasi
Semdi, Lihyani ve Sefevi gibi lehgelere ayrilmistir. Bugiin Fusha Arapgasi
denilen Arapganin temelini olusturan Kuzey Arapgasi ise gelismeye misait
bir potansiyele sahip olmasina ragmen isldam &ncesi dénemde diinya
medeniyeti tarihi icinde etkinligi olan bir yazi ve medeniyet dili degildi.
Siyasi ve kiltiirel yonden zayif ve daginik bir halde yasayan o donemdeki

! Bk. Cevvad ‘Alj, el-Mufassal fi Térihi’l-‘Arab Kable’l-Iisldm, 10 cilt. 2. bs. (Bagdad: Cami‘etu
Bagdad, 1993), 1: 13-36.

2 Mahmid Siikri el-ElGsi, el-ireb fi Me’rifeti Ahvdli’l-‘Arab, 3 cilt. 2. bs. (Beyr(t: Daru’l-
Kutubu’l-‘ilmiyyeti, 1314), 1: 11.

* Hakki Dursun Yildiz, “Arap (Tarih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yay., 1991), 3: 272-276.

* ibn Manz(r Ebu’l-Fazl Celalu’d-Din Muhammed b. Mukrim el-Afriki el-Misri. LisGnu’l-‘Arab,
15 cilt.1. bs. (Beyr(t: Daru Sadir, tarihsiz), 1: 588.
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Kuzey Araplarinin dili de Aramice® ve Siryanice® dillerinin baskisi altina
girmistir. Bunun sonucu olarak Orta ve Kuzey Arabistan’da tarih sahnesine
cilkmis bazi Arap devletleri, Arami-Siiryant kiiltiiriiniin etkisinde kalmis ve
kitabelerini Arami-Stiryani alfabeleri ile yazmislardir.” Bugiin 6lu bir dil olan
Guney Arapcgasl, Kuzey Arapcasindan ¢ok Habesceye benziyordu. Bu dilin,
Hiristiyanlik oncesi ile Miladi VI. asra kadar gecen zamana ait Misned
hattiyla yazilmis bircok kitdbesi glnimize kadar ulasmistir. Glney
Arabistan Arapcasi da Meini, Sebei, Kitbani, Hadrami ve Himyeri gibi farkh
lehgelere ayriliyordu.®  Giiney Araplari yazida Misned alfabesini
kullanmislardir. Bu alfabe sessiz harflerden mitesekkil olup en eski Samf
alfabesinden alinmistir. Misned alfabesi, sesli harflere sahip olmadigindan
eski Misir yazisina benzerlik gosteriyordu. Giliney Araplar tarafindan
kullanilmis  olan Misned vyazisinin ne zaman ortadan kalktig
bilinmemektedir. isldmiyet ortaya ciktigi siralarda bu yazi giiney
Arabistan’da da kullanilmaz duruma gelmis oldugundan Kuzey Arap alfabesi
onun yerini almistir. ?

Kuzey Araplari yazilarinda basta Semadi™ daha sonra Nabati'' ve
Suryani alfabelerini kullanmislardir. Kuzey Araplarinin kullandiklari Nabati
yazisi bugtinki Arap alfabesinin aslini olusturmustur. el-Belaziri (6.279/893)
ve ibnu’n-Nedim (6.385/995) gibi Misliman mielliflere gére bugiinkii Arap
yazisi, Enbar'dan Hire'ye ve oradan Hicaz’a ge¢mistir. Ancak bu konuda
yapilan yeni arastirmalar, Arap yazisinin Nabati Ulkesinin bir bélgesi olan

> Aramice, Sami dil ailesinin bati grubuna mensup bir dildir. m.6. VI. ylzyilda bitin Ortadogu
cografyasinin yazi dili haline gelmistir. (Faruk ismail, el-Ludatu’l- Arémiyyetu |- Kadimetu,
Halep: Mensurat Cami‘eti Haleb, 2001), 57-68.

6 Siiryanice, Aramicenin bir lehgesidir. Bu dil Dogu Hiristiyanligin dini edebiyat dili haline
gelmistir. (E.R. Hayes, Urfa Akademisi, cev. Yasar Giineng. 1. bs. (istanbul: Yaba Yayinlari.,
2002), 21-46.

7 Bu devletler igin bk. Cevvad ‘Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-‘Arab Kable’l-isldm, 2:605-622, 3: 5-
443,

® Neset Cagatay, islam Oncesi Arap Tarihi ve Céhiliyye Cadi, 4. bs. (Ankara: A. . ilah. Fak.
Yay., 1982), 35-36.

o Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, cev. Azmi Yiiksel-Rahmi Er. (Ankara: imaj Yayinlari,
1993), 12.

1% semid kabilesine nispetle bu ismi almistir. Medain Salih, el-‘Ula, Hail, Teyma ve Teblk’ta
bu yazinin 6rnekleri bulunmustur. (M. Nihad Cetin, “Arap (Edebiyat)”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari., 1991), 3: 276-282; Muhammed Beyy(mi
Mehran, Dirdsetun Min el-Kur’dnr’l-Kerim Fi’l-Biledi’l-‘Arabiyyeti . 2. bs. (Beyr(t: Darun-
Nahzeti’l-‘Arabiyyeti, 1968/1408), 263-286.

1 M.6. VI ylzyilda Arap yarimadasinin kuzey-batisinda yasayan Arap kabilelerinin dilidir. Bu
kabileler er-Rukaym (Petra) sehrini alarak Nabatiler devletini kurmuslardir. (‘Abbas ihsan.
Tdrihu Devleti’l-Anbdt. 1. bs. (‘Amman: Daru’s-Surdk li’'n-Nesri ve’t-Tevzi‘i 1987), 1-30.
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Havran’dan Enbar’a oradan da Hire’ye ve Hicaz'a gectigini gostermektedir.
Hicazlilar, Nabatilerden aldiklari harfleri gelistirerek buglinkii Arap alfabesini
meydana getirmislerdir."> Cahillyye dénemi Araplari yaziyi bazi dini metinler
disinda soy kuttigu, zubur®, kéle mulkiyeti senetleri, antlasmalar, emanlara
dair belgeler, 6nemli vesileler igin yazilmis mektuplar, mihir ve mezar
kitabelerinde kullanmislardir. O giinkl Arap yazisinin diizeyini gésterecek
uzun metinli kitap veya yazili metinler meydana getirememislerdir.

islamiyet’'ten 6nceki Arap edebiyatina gelince, Cahiliyye dénemi diye
isimlendirilen donemde 6zellikle Arap siirinin blyilik bir gelisme gosterdigi
bilinmektedir. Klasik Arap edebiyatinin en glizel 6rnekleri kabul edilen el-
Mu‘allakat siirleri, bu donemde meydana getirilmis edebi yapitlardir. Yaz
kiltirinin yaygin olmadigi Cahillyye donemi Araplari icin siir, insanlarin
duygu ve distncelerini ifade eden en 6nemli ifade vesilesi olmustur.
Ozellikle panayirlarda siir yarismalarinin yapilmis olmasi, kabileler arasinda
bitmek tikenmek bilmeyen Eyyamu’l-‘Arab adiyla bilinen siyasi cekismeler,
kaliteli bir siirin dogmasina zemin hazirlamistir. Ancak bu siir kiilliyati, o
dénemde yaziya gecememis, dilden dile dolasan sifahi bir anlatimla varligini
slirdirebilmistir. Cahiliyye donemi Arap edebiyatinda siirin yaninda hitabet,
emsal (atasozleri), hikem (hikmetli s6zler) ve vasaya (6gutler) gibi nesir tiirl
edebi sanatlar da mevcut idi."*

Asagida gorecegimiz gibi var olan bu edebi killiyatin derlenmesi ve
kayit altina alinmasi islamiyet’in ortaya cikmasindan sonra olmustur. Arap
edebiyati tarihcisi Taha Hiiseyin, Cahiliyye siiri dedigimiz siirin ashinda islami
donemde baslayan dil galismalari sonucunda Kur’an-i Kerim ve Hadis-i
Serif’in diline 6rnekler yakistirmak icin sonradan uydurulup yazildigini iddia
etmistir.”® Bunun yaninda ¢S5 5 SUT gl 1365 adis Y5 61891 § a5 sl 3b
Mizll 9 C,)L:Sjl péila.a 3“Clinkti tmmdflere iclerinden kendilerine ayetlerini
okuyan, onlari temizleyen, onlara kitabi ve hikmeti égreten bir peygamber
génderen O’dur.” (Cum‘a 62/2; Ali ‘imran 3/20) ayeti ile “Ben iimmi bir

2 ibrahim Cum‘a, Kissatu’l-Kitdbeti’l-‘Arabiyyeti (Kahire: Daru’l-Me‘arif , 1947), 6-30.;
Stleyman b. Abdurrahman ez-Zib. Nukdsun Nabatiyyetun Kadimetun (Riyad: Matbu‘atu
Mektebeti’l-Melik Fehedi’ -Vataniyyeti ,1415/1995), 15-26.

B Zubdr kelimesi, kitap anlamindaki zebir kelimesinin ¢oguludur. (Mukbil et-Tam ‘Amir el-
Ahmedi, “es-Sicillat ve ez-Zublru’l-Mutevarisatu Min el-Cahiliyyeti fi'l-Yemen”, Mecelletu
Mecme’ ul-Lugati’l- ‘Arabiyyeti bi Dimagk, (Dimask: 2007), 83/2: 301-326.

¥ islam &ncesi Arap edebiyati igin bk. Sevki Dayf, el-‘Asru’l-Céhili, 11. bs. (Kahire: Daru’l-
Me‘arif, 1960), 398-410; Gazl Tuleymat-‘irfan el-Eskar, el-Edebu’l-Céhili, 1. bs. (Hims:
Daru’l-irsad, 1992), 538-583.

> Taha Huseyin, Fi’l-Edebi’l-Céhili, 10. bs. (Kahire: Daru’l-Me ‘arif 1928), 132-168.
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topluluga gonderildim.”*® ve “Biz Gmmi bir toplulujuz. Okuma-yazma ve

hesabi bilmeyiz.”*" hadisleri de Cahiliyye Araplarinin okuma yazmayi ¢okca
bilmediklerini ifade etmektedir. Neticede sunu diyebiliriz ki islam 6ncesi
Arap dili ve edebiyati gelismeye misait bir potansiyele sahip olmasina
ragmen, gelismesine vesile olacak siyasi ve kiltirel ortami bulamadigindan
sifahl bir cercevenin icinde kalmistir. islAmiyet'ten énce dinya kiltir
tarihinde etkin yeri olmayan Arap dili buglinkii durumunu Kur’an-1 Kerim ve
Hadis-i Serif’e borcludur. *®

1. Kur’an-1 Kerim’in Dili, Uslubu ve Arap Dili i¢in Hiiccet Degeri

islam alimleri, Kur'an kelimesinin anlami konusunda cesitli gorisler
ileri sirmislerdir.”® Ancak Kur’an kelimesi Aramiceden Arapgaya geg¢mis,
okumak anlamina gelen 1,3 fiilinden tiretilmis mastar bir kelimedir.?
islamiyet ile beraber bu kelime Allah’tan vahyolunan kitaba 6zel bir isim
olmustur. Kur’an ayetlerinin yazili oldugu Mushaf'in timine Kur’an
denildigi gibi bir kismina da Kur’an denilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in istilaht
manasi ise Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirilen, tevatiirle nakledilen,
okunmasiyla ibadet olunan, Mushaflarda yazilan ve Fatiha suresi ile baslayip
Nas suresi ile son bulan bir Allah kelamidir.”*

Kur’an-1 Kerim’in hangi Arap lehgesi ile nazil oldugu konusu alimler
arasinda ihtilaf konusu olmustur. Ancak Kureys lehgesi ile nazil oldugu genel
kabul géren bir goristiir.”” Kureys lehgesi de Arap dilinin en fasih ve gelismis
lehgesidir. Araplarin dini hayatlarinda énemli bir yere sahip olan Kabe’nin
bulundugu Mekke’de oturan Kureyslilerin dini, siyasi ve ticari sartlarin
verdigi imkanlar sebebiyle kiiltiirel dizeyleri artmis ve lehgeleri gelismistir.
Hz. Ebu Bekr “Kureys kabilesi Araplarin tam ortasinda ikamet etmektedir. En
iyi komsulara sahiptir ve en fasih lehgeyi konusur.”** demistir. ibn-i Hald(in,
“Her taraftan yabanci milletlere uzak olmasi hasebiyle Kureys’in lehgesi en

'8 Ahmed b.Hanbel. el-Miisned ( istanbul: Cagri Yayinlari, 1992),5: 132.

7 Ahmed b. Hanbel. el-Miisned, 2: 43,52,122,139.

8 el-Feyruzabadi, el-Kdmusu’l-Muhit, 2. bs. (Beyr(t: Muessesetu’r-Risaleti, 1987/1407),
1729.

9 gy, es-Slyuti, Abdurrahman b. Bekr, el-ittikdn fi ‘Ulumi’l-Kur’én, 4. bs. (istanbul: Daru

Kahraman li't-Tibe‘eti, 1978/1398), 1: 67-68.

Muhammed Se‘id -Bildl Cuneydi, Mu‘cemu’s-Samil  fi’l-Liigati’l-‘Arabiyyeti  ve

Mustalahdtihe, 2. bs. (BeyrGt: Daru’l-‘Avdeti, 1985), 669.

! jsmail Karagcam, Sonsuz Mucize Kur'én, 2. bs. (istanbul: Cag Yayinlari.,1990), 89; ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 10. bs. (Ankara: TDV Yayinlari., 1995), 34.

2 g, ‘Abdi’l-Celil, ‘Abdi’I-Mn‘im, Ligati’l-Kur’dni, 1. bs. (‘Amman: Mektebetu’r-Risaleti’l-
Hadiseti, 1981/1401), 39-86.

Zibn Manzdr, Lisénu’l-‘Arab, 1. bs. (Beyr(t:Daru Sadir, tarihsiz) 1: 588.
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fasih lehcedir.”?* diyerek bu duruma dikkat ¢ekmistir. es-SuyGti, ishak b.
ibrahim el-Farabi’'nin (6. 350/961) el-Elfaz ve’l-HurGf adh eserinde
“Araplarin icinde en fasih kelimeleri kullanmaya calisan, insanin duygusuna
glzel bir sekilde hitap eden kelimeleri kullanan kabile Kureys kabilesidir.” 2
dedigini nakletmistir. “er-Ragib el-isfahani’ye”(6.502/1108) gére Kur’ani-
Kerim Arap dilinin 6ztdir.”® Her halukarda Kur’an-1 Kerim Arap diliyle nazil
olmustur. Kur’an-1 Kerim’in Arap dili ile nazil olmasi Cenab-1 Hakk’in Gl G 3
a8 e 4»5.9 Ol I Jgi5 e “ Biz, her peygamberi, ancak kendi kavminin
diliyle génderdik ki onlara(Allah’in emirlerini) iyice anlatsin.” (ibrahim 14/4)
ayetindeki ilaht hikmete dayanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in Arap dili Gizerine
nazil oldugunu ifaden eden ayetlerin bazilari sunlardir: pSJaJLu)-c [HERIHEES G)
O9\é35 “Biz, anlayip diisiinmeniz icin onu Arapga bir Kur’dn kildik.” (Zuhruf
43/2) ok 1358 Olud Gudidll e 55 alE Je uw)” zodl 4 J5 “(Resuliim!)
Onu Ruhu’l-Emin (Cebrail) uyaricilardan olasin diye, apacgik Arap diliyle,
senin kalbine indirmistir.” (Su‘ara 26/193-195)

Ylce Allah’in insanliga son tebligini tasimak icin Arap dilinin 6zellikle
sec¢ilmis olmasinin kendisine has hikmetleri vardir. Arapga, sahip oldugu
ahenk, kelime yapisi, fiil cekiminde ve telaffuzundaki kaideleri bakimindan
oldukca gelismis bir dildir. Bu dil, en kiglk bir teferruati ve acikligi veciz ve
0zl ifadelerle agiklama ozelligine sahiptir. Sadece zamirler degil, ayni
zamanda fiiller gekilirken sahislar dahi miiennes (disil) ve muzekker (eril)
seklinde birbirinden ayrilmaktadir. Kelimelerin son harflerinin ciimle
icindeki konumlarina gore hareke almalar (irap) imkani yaninda, kelime
zenginligi, her gesit duslinceyi ve en ince farklari takdire sayan bir zarafetle
ifade etme 6zelligi bu dili kudretli hale getirmistir.”’” Stiphesiz Kur’an-i Kerim,
kaynak itibariyle ilahi olmakla birlikte ontolojik anlamda dilsel bir metindir.
Ancak ilk muhataplarinin konusup anlastiklari dil diizeyinde apacik bir
Arapca ile indirilmis olsa da gerek muhteva gerek nazim ve gerekse Uslup
acisindan essiz ve ayricalikh bir 6zellige sahiptir. Dili ve anlatim sekliyle
Kur’an-1 Kerim’in kendisine has bir Gslubu vardir. O zamanki Araplarin
tanidigi mevcut edebi tirlerin hicbirisine benzemiyordu. Cahillyye dénemi
Araplarinda bilinen edebi tirler nazim ve nesirdi. Kur’an-1 Kerim’in Gslubu
bunlardan hicbirisinin  ¢ercevesine tamamen girmemekle beraber,

* ibn Hald(in, Abdurrahman b. Hald(in, Mukaddimetu ibn-i Halddn, thk. ‘Adullah ed-Dervis.
1. bs. (Dimesk: Daru Ya‘rub, 2004), 764.

es-Suy(ti, el-Muzhir fi ‘Ulumu’l-Lugati ve Envd‘ihe (Beyr(t: Mensuratu’l-Mektebeti’l-
‘Asriyyeti, 1986), 1: 210- 211.

er-Ragib el-isfahani, el-Huseyn b. Muhammed. Mufreddtu Elfdzi’l-Kur’éni, thk. Safvan
‘Adnan Davudi. 1. bs. (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2002/1423), 55.

4 es-Suy(ti, e/-Muzhir, 1: 321-345.
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Uslubundaki biyuleyicilik hem siirin hem de nesrin 6zelliklerini bir arada
toplamigtir. Her iki tirin ozelliklerini kendine has bir sekilde birlestirerek
kullanmistir. Ses nizamindan ve dilsel glizelliklerden kaynaklanan essiz bir
ahenge sahiptir. Ondaki fonetik hususiyet genellikle manaya da uygunluk
gosterir. Ayetlerinde mana ve lafiz dengesi bulunmaktadir. Kullandigi farkl
edebi tirlerin hepsinde fesahatin ve belagatin en iyi érneklerini vermistir.
Muhtevasindaki farkli konulari hicbir kitapta olamayacak sekilde i¢ ice
islemistir. Cesitli beyan ve ifade tarzlari kullanmistir. Emir, nehiy, tesvik,
mijdeleme, korkutma, sakindirma gibi zit anlamh ifadeleri yan yana
getirebilmistir. Kur’an-1 Kerim insanin aklina ve duygularina dengeli bir
sekilde hitap ederek insan fitratina uygun bir sekilde bir taraftan insanin
aklina hitap ederken diger taraftan insanin duygularina da hitap ederek
tatmin olmasini ihmal etmemistir.”® a3 @55 64 &e Elab (u U7 S Qs
“Bu sana indirilen kitap, hikmet sahibi ve her seyden haberdar olan Allah
tarafindan dyetleri saglamlastiriimis, sonra da agiklanmis bir kitaptir.” (HGd
11/1) ayeti, Kur’an-1 Kerim’in beser Ustli 6zelliklerini ifade etmektedir. Bu
Ozelliklerinden dolayl mu‘ciz bir Allah kelamidir.

i‘cAz kelimesi sézliik anlami ile “acze dusiirmek, aciz birakmak”
manasina gelmektedir. Mu’cize ise bir seyin benzerini yapmakta karsidaki
rakibi aciz birakan seydir.”® Kur’an-1 Kerim’in i‘cazi ise onun biitiin insanlari
kendi benzerini getirmekten aciz birakmasidir. Dolayisiyla higbir beser onun
bir benzerini getirebilme giiciine sahip degildir. i‘cazi, beser kelami olmayip
Allah’a izafe edilen bir kelam oldugu esasina dayanmaktadir. Kur’-1 Kerim’in
mu‘cize olusunun g temel delili bulunmaktadir. Bunlar, beser sti bir kitap
olusu, muhaliflerine meydan okumasi ve benzerinin getirilememis
olmasidir. Kur’an-1 Kerim guglii, zengin ve sasirtici glizellikteki tslubu ile
Araplara meydan okumus ve onlardan benzer sozler soylemelerini
istemistir. Bir dyetinde 15313 dlio o 89w 156 Buse e WE G 5@ (wfub
mdole ‘wf Sl 09 e é’iiuéfu”Eg"er kulumuza(Muhammed’e)
indirdiklerimizden herhangi bir stipheye diisiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir
siire  getirin, edger iddianizda dogru iseniz  Allah’tan  gayri
sahitlerinizi(yardimcilarinizi) da c¢agirin.” (Bakara 2/23) demektedir. Bir

benzerini getiremeyeceklerini 3 20l 3483 Il bsuls |5la.a.a K ‘51:&-» (d S
&880 Siel ylxad“Bunu yapamazsaniz- elbette yapamayacaksiniz- yakiti,
insanlar ve taslar olan cehennem atesinden sakinin ¢iinkii o ates kafirler icin

28 Bedru’d-Din, Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uldmi’l-Kur’dni, thk. Yusuf

‘Abdurrahman el-Mar‘agli v.d. 2. bs. (BeyrQt: Daru’l-Me'rifeti, 1944/1415), 1: 32-35.
» el-FeyrGzabadi, Muhammed b. Ya‘kdb, el-Kdmusu’l-Muhit, 2.bs. (Beyr(it: Muessesetu’r-
Risaleti, 1987), 663.
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hazirlanmistir.” (Bakara 2/24) ayeti ile ifade etmistir. Diger bir ayette ud L,LQ
brald ks (s OF 31 5 aliy O3l 9 DA M iy 1536 O e Gl 5 ) i
“ De ki: And olsun, insanlar ve cinler bu Kur’dn’in bir benzerini getirmek
lizere bir araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini
getiremezler.” (isrd& 17/88) demektedir. Buna binaen Kur’dn-1 Kerim
mucizeligi ile edebi Gstlinliglinli butin Araplara kabul ettirmis, yiksek
belagati karsisinda Araplar hayrete distrmustir. Beser tGslubundan farkl
olarak kullandigi dil ve belagat dzellikleri ile muhataplarini etkilemistir. Unli
Arap sairi Lebid b. Rabi‘a (6.61/661), Bakara ve Al-i ‘imran surelerini duyup
dinledikten sonra siir sdylemeyi birakmistir.*® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) en
siddetli muhalifi, Arap dili ve edebiyatini iyi bilen el-Velid b. el-Mugire
(6.1/622), Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur'dn-i Kerim’den baz ayetler
okudugunu duyunca “Muhammed’den (s.a.v.) insan ya da cin kelamina
benzemeyen kelimeler duydum. Muhammed’in (s.a.v.) okumus oldugu
kelamda farkli bir tatlilik ve farkli lezzet vardir”®* demistir. Kur’an-i Kerim
sadece Araplari degil bazi Ehl-i Kitap alimlerini de etkilemistir. ¥ 31 4 15l J.’é
Nisd B Ooiso agale i 13) alid e @lall 13581 01 &1 1305 “De ki: Ona ister
inanin ister inanmayin Siiphesiz, daha once kendilerine ilim verilenler,
Kur’an kendilerine okundugunda derhal yiiziistii secdeye kapanirlar.”(isra
17/107) Egdd abdusi 5 555 0B G930 5 “ Onlar aglayarak yiiziisti yere
kapanirlar. Bu da onlarin derin saygisini arttirir.” (isrd 17/ 109) b 320131 3
5 R Gl W5 Gslois (3501 0n 15858 s sl oo (ol i1 55 5230 ) O
Haalidl “ Peygamber’e indirileni (Kur'an)i dinledikleri zaman hakki
tanimalarindan dolayr gozlerinin yasla dolup tastigini gorirsin. “Ey
Rabbimiz! inandik. Artik bizi (hakikate) sahitlik edenler ile beraber yaz.”
derler. (Maide 5/83) Kur’dn’in mucizevi 06zellikleri sadece Arapga
lafizlarindaki blyuli Gslup ve ifadeyle sinirli degildir. Onun mana yond,
gecmis ve gelecekle ilgili verdigi haberler, beseriyetin ihtiyac duydugu
ilkeler, toplum icin ortaya koydugu ahlaki esaslar, ahiret hayatiyla ilgili
ortaya koydugu prensipler ve diger yonleriyle de mu‘ciz bir Allah kelamidir.

Kur’an-1 Kerim metin olarak Araplarin sahih ve ilmi bir sekilde yaziya
gecirdikleri ilk Arapg¢a metindir. Bundan dolayidir ki Arap dili icin en glvenilir
kaynak metin olarak kabul edilmistir. Buna binaen butin Arap dilbilimcileri
Kur’an-1 Kerim’i Arap dili icin kendisi ile istidlal yapilabilen birinci temel
kaynak kabul etmislerdir. Kufe dil ekolliniin en 6nemli hocalarindan olan el-
Ferrd (0.207/822) “Kur’an-i Kerim Arap dili icin siirden daha saglam ve

30 Sevki Dayf, Tarihu’l-Edebi’l-‘Arabi, el-‘Asru’l-isldmi, 7. bs. (Kahire: Daru’l-Me“arif,1964), 30-
34,
3! sevki Dayf, el-“Asru’l-islami, 30.
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kuvvetli hiiccet ve delildir” demistir.>> es-Suy(ti (6. 911/1505) “ister
mutevatir, ister Ahadi, isterse saz okunus sekli ile Kur’an-1 Kerim’de gecen
kelimeler Arap dili igin bir hiiccet kabul edilir” demistir.*

2. Hadis-i Serif ve Arap Dili iin Hiiccet Degeri

Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nispet edilen soz, fiil ve takrirlerin sozlii veya
yazill bir sekilde ifadesi olan “Hadis”®* ile Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Muslimanlar igin 6rnek teskil eden davranislari olan “Stinnet”,*® basta din
olmak Uzere bilgi, kiiltiir ve islAm medeniyetinin temel kaynaklaridir. Hadis
ve siinnetin &nemi suradan kaynaklanmaktadir. Kur’an-1 Kerim, islam dininin
esaslarini ve hikimlerini 6zet bir sekilde verirken, hadis ve siinnet ise bu
esas ve hiukimlerin tafsilath bir sekilde anlatim ve uygulamalarini
gostermektedir.

Baslangicta sahabilerini Kur’an-i Kerim (zerinde odaklanmalarini
isteyen Resilullah (s.a.v.) Kur’an-1 Kerim ile karisir endisesiyle hadislerinin
yazilmasina miisaade etmemistir. Ancak sahabileri, Resulullah ’‘in (s.a.v.)
hadislerini ezberleyip 6grenmeye c¢alismislardir. Hadisin ve siinnetin dindeki
yliksek mevkii ve pratik degeri, sahabileri her konuda Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) takip etmeye zorluyordu. Resllullah’tan (s.a.v.) aldiklari her kelime
ve bilgi, onlarin adeta beyinlerine isliyordu. Onlar bu bilgileri amel ve
uygulama olarak ortaya koyuyor, fiilen yasiyorlardi. Hz. Peygamber (s.a.v.)
kendisinden sonra mesajini teblig edecek olan ashabini bu goérevlerini
basariyla yapabilecek kivama gelmeleri igin egitirdi. Onun sézleri ne uzun ne
de kisa olurdu. O tane tane konusurdu. Hz. Aise “Yaninda bulunan herhangi
bir kisi onun sozlerini kolaylikla ezberleyebiliyordu.”*® demistir. Kuskusuz Hz.
Peygamber (s.a.v.) Araplarin en fasihi (net ve agik konusan) idi. Resiilullah
(s.a.v.) “Ben Araplarin en fasihiyim. Ciinkii ben Kureys kabilesindenim ve
Beni Sa‘d kabilesinden olan sitannemin yaninda kaldim.” demistir.>’
Hadislerinin yaninda onun fesahatini gosteren cok sayida 6zIU sozleri de
bulunmaktadir. Bazi Arap dil bilimcileri bazi hadislerin lafzi degil de mana
itibariyle rivayet edildiklerini 6ne siirerek hadislerin Arap dili icin hlccet
olamayacagini sdylemislerdir.®® Buna karsilik bazi dilbilimcileri bazi sartlari

32 Yahya b. Ziyad Ebu Zekeriyye el-Farra, Me‘Gni’l-Kur’éni, 3. bs. (Kahire: Daru’l-‘Imi, 1955),
1:14.

33 Celalu’d- Din es-Suy(ti, el-iktirdh, 2. bs. (Dimesk:Daru’l-Beyr(ti, 1428/2006), 39-92.

3* Talat Kogyigit, Hadis Istlahlari 2. bs. (Ankara: A. U. ilahiyat Fakiltesi Yay., 1985), 121.

% Talat Kocyigit, Hadis istlahlari, 400.

*® Buhari, Mendkib, 23.

7 es-Suy(ti, el-Muzhir, 1: 209.

38 Konu igin bk. es-SuyQti, el-iktiréh, 43-46.
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esas alarak hadislerin de Arap dili icin bir hiiccet sayilabilecegini kabul
etmislerdir.®® Arap edebiyat tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan el-
Cahiz (6. 255/869), el-Beydn ve et-Tebyin adl eserinde Resulullah’in (s.a.v.)
belig soézlerinden oOrnekler verirken “Resilullah’in (s.a.v.) soézlerinde
bambaska bir sanat gorliyorum. Soyledigi sozlerin harfleri az ancak manalari
cok genistir.”*® demistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadisleri belagat (uygun
ve etkili s6z) acisindan Kur’dn-i Kerim’in dizeyinde degilse de Arap
edebiyatinin en veciz ve belig sozleridir.* Bu nedenle Arap edebiyati
tarihine baktigimizda bircok sair ve yazarin hadislerden alinti yaptigini
gormekteyiz. Tirkcede bile bazi atas6zii dedigimiz bircok 6zIG s6zin ash
hadistir. Resillulah (s.a.v.) vefat ettikten sonra onun sahabileri gittikleri
yerlerde Kur’an-i Kerim ve Resilullah’in (s.a.v.) sinnetini insanlara
O0gretmeye baslamislardir. Sahabilerden sonra gelen tabiiler de duyduklari
hadisleri 6grenmeye ve insanlara O0gretmeye calismislardir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.) “Séziimii dinleyip belleyen ve bellediklerini ayni sekilde
baskalarina tebli§ edenlerin Allah yiizlerini adartsin.”** demistir. Buna
binaen hadisler rivayet ve senetlerle nesilden nesile aktariimistir. Hadislerin
sistemli bir sekilde tedvin faaliyetleri h. Il. asirda, Emevi halifesi Omer b.
Abdilaziz’in (6.101/720) emriyle basladigi kabul edilmektedir. Bu alandaki
ilk calismayi yapan ibn Sihdb ez-Zuhri’dir. (6.124/742) Ondan sonra yapilan
calismalarla hadis, edebiyati ve terminolojisi ile bash basina bir ilim haline
gelmistir.®?

3. Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serif’in Arap Dili Uzerindeki Etkileri
3. 1. Arap Dilinin Etkin Bir Yazi Dili Haline Gelmesi

islAm &ncesi Araplar siyasi ve kiltirel bir birlik meydana
getiremedikleri icin o donemdeki Arap cografyasi Roma-Bizans, Fars ve
Habesistan’in siyasi baskisi altina girmistir. Bizans imparatorlugu Suriye, Fars
imparatorlugu ise Irak ve daha sonra Habesistan’in egemenligi altindaki
Yemen bolgelerini isgal etmis ve kendilerine bagh nifuz alanlan

* Konu icin bk. ‘Abd(’lI-Kadir b. ‘Umer el-Bagdadi, Hizdnetu’l-Edebi ve Lubbi Lubdbi LisGni’l-
‘Arabi, thk. ‘Abdu’s-Selam Muhammed Harun, 4. bs. (Kahire: Mektebetu’l-Hanci,
1997/1418), 1: 9-10

el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, thk. Fevzi ‘Atavi (Beyr(t: es-Seriketu’l-Lubnaniyetu li’l-Kitabi,
1968), 2: 220-228.

! es-SuyQti, el-Muzhir, 1, 209.

*? Ebu Davad. flim,10.

* jsmail LUtfu Cakan, Hadis Edebiyat, 2. bs. (istanbul: Maramara U. ilah. Fak. Vakfi

Yay.,1989.), 1-18.
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olusturmaya calismislardir.*®* Bu siyasi durum Araplarin ve Arap
cografyasinin kiltirel durumunu da etkilemistir. Bir kismi putperest olan
Araplari kendi dinlerine ¢ekmek icin Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda
blyik bir rekabet vardi. Bizans imparatorlugu niifuz ve ticaretini gelistirmek
maksadiyla Hiristiyanligi, Arap yarimadasinda yaymak icin blylk caba sarf
ediyordu. Bizans’in siyasi egemenligi altina giren ve dini sebeplerle Bizans ile
bitiinlesen Ortadogu cografyasinin  Arami-Siiryani halklari, bélgeyi
Hiristiyanlastirma c¢alismalarinda buydk rol Gstlenmislerdir. Hiristiyan
misyonerlerin bu gayretleri etkili olmus, 6zellikle Suriye ve Irak bolgelerinde
yasayan Gassani, Menazira, Tenuh, iyad ve Taglib gibi Arap kabileleri
Hiristiyan dinini benimsemis ve Siryani kiltiirliniin etkisi altina girmistir.
Bunun sonucu olarak Suriye bdlgesinde kurulmus olan Gassani emirligi, Irak
bolgesinde kurulmus olan el-Menazira emirligi ile Sanhurfa bélgesinde
kurulmus olan Abgarlar (Abcarlar) emirligi Araplar tarafindan kurulmus
olmalarina ragmen vyazi ve dini merasimlerinde Siryanice dillerini
kullanmislardir.”® islamiyet’in ilk fetih hareketlerinde Irak ve Suriye
bolgelerindeki Arap kabilelerinin Mdusliman Araplara karsi Bizans ve
Farslilarin yaninda yer almalari bu kdltirel nifuzun varligini agikga
gosteriyordu.*®

islamiyet’ten kisa bir siire énce Bizans’in siyasi niifuzu Arabistan’in
kalbi sayilan Hicaz bolgesine kadar yayilmak lzere idi. Mekkeli Hiristiyan
Osman b. Huveyris'in Bizans imparatoru ile irtibat kurarak Mekke’yi Bizans’a
baglamak igin gizli calismalar yapmis olmasi Bizans’in siyasi etkinligini
gosteriyordu.”’ i) fnw asdy § O3ias dgdl U35 be @b § (231 G3T & o3l cakd
Oshadall E5i5 Jungs 5 Js5 Be 3 U e 3391 “Rumlar, (Araplarin bulundugu
bélgeye) en yakin bir yerde yenilgiye ugratildilar. Oysa onlar bu
yenilgilerinden sonra birkag yil icinde galip geleceklerdir. Once de sonra da
hiikiim Allah’indir. O giin Allah’in (Rumlara) zafer vermesiyle mii’minler
sevinecektir. ” (ROm 30/2-3-4) dyetinde ifade edildigi gibi Farshlarin Ehl-i
Kitap olan Bizanslilara karsi galip gelmesi Kureys musrikleri arasinda seving
yaratmisti. Yemen’de ise Necran bolgesi Hiristiyanligin ana merkezlerinden
birisiydi.”® Yahudilige gelince 6zellikle Hicaz bolgesinin Medine sehrinde ve

* Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliyye Cagi,10-80.

** Bu Arap emirlikleri igin bk. Cevvad ‘Ali, el-Mufassal Fi Térihi’l-‘Arab Kablu’l-islém, 2: 155-
443,

“ Bk, Julius, Wellhausen, islamin En Eski Tarihine Giris, cev. Fikret Isiltan (istanbul: istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1960), 33-80.

* Ahmed b. Habib el-Bagdadi, Kitabu’l-Munemmak fi Ahbdri Kureys, tsh. Hursid Ahmed Farik.
1. bs. (Beyr(t: ‘Alemu’l-Kutubi, 1985/1405), 154-159.

8 Cewvad ‘Ali, el-Mufassal Fi Tarih’il-‘Arab Kable’l-islédm, 3: 532-537.
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etrafindaki Fedek ve Hayber'de yaygin bir halde bulunmaktaydi. Bunun
yaninda Kinane ve Kinde kabillerinden bazi insanlar Yahudi dinine girmistir.
Hicaz bolgesinin yaninda Yemen’de yogun bir Yahudi nifusu vardir. Yemen
krali Zu Nuvvas Yahudiligi yaymak igin biyik ¢abalar gbstermis hatta Necran
Hiristiyanlarina  buyiik zulamler yapmistir.®  Yahudi baskisina karsi
Hiristiyanlar korumak isteyen Habes imparatoru, Bizans imparatorlugunun
tesvik ve destekleriyle Yemen’i isgal etmistir. Yemen’in Habesistan valisi
Ebrehe, Yemen’de blyuk bir kilise yaptirmis ve Hiristiyanligin yayillmasina
engel gordigu Kabe'yi yikmak istemistir. Fakat Ebrehe’nin glici Mekke
oniinde cignenmis ve yenilmis ekin yapraklari gibi olmustur.®® Araplar ve
Arabistan cografyasi Gzerindeki bu yabanci siyasi niifuz beraberinde kiltirel
nifuzu da getirmistir. Cahiliyye déneminde Arap diliyle yaziya ge¢cmis
kiltarel varlklarin az olmasinin bundan kaynaklandigini distintyoruz. m.
512 yilina ait oldugu soylenen Zebed kitabesinde Arapca ile beraber
Siryanice ve Yunancanin kullaniimis olmasi kiltlrel baskinin en 6nemli
delillerinden biridir.>* Bizans, iran gibi giicli devletler ve bu devletlere bagli
olan bolgedeki Suryant kiliseleri gibi 6rgttli kiltlrlerin tazyiki altinda kalan
Arap dili yok olmakla karsi karsiya kalmistir. Hatta Emevilerin ilk
donemlerine kadar fethedilen yerlerde divanlar Farsga, Yunanca ve Kiptice
yaziliyordu. Bu durum da kiltirel baskinin etkisini agik bir sekilde
gosteriyordu. isldam devletinin gelismesi ile beraber Miisliiman Araplar, s6z
konusu devletlerle miicadele ederken sosyal ve siyasi muesseseler
olusturmaya baslamislardir.  Olusturduklari  bu sosyal ve siyasi
muesseselerde Arapgayl resmi dil olarak kullanmaya baslamiglar ve dillerini
etkin bir dil haline getirmislerdir. Bu durum Arap dilinin bir kimlik
kazanmasina, etkin bir yazi dili haline gelmesine vesile olmus ve onu yabanci
dillerin etkisinden kurtarmistir.*

3. 2. Arap Dil Birliginin Saglanmasi

islam oncesi Arap dili Kuzey Arapgasi ve Giiney Arapgasi olmak lizere
iki ana lehgeye ayrilmistir. Hatta Yemen’deki Himyerf lehgesi farkli harflerle
yazilan ve Kuzey Arapcgasindan cok farkl o6zelliklere sahip bir dil haline
gelmistir. Bu konuda Ebu ‘Amr b. el-‘Ala (6.154/771), “ Himyer ve Yemen’in
uzak dilleri bizim dilimize benzememekte, onlarin Arapcalari bizim

** Bk. (Burdic 85/ 3-4-5).

>0 Bk, (Fil 105 / 5); Cagatay, Islam Gncesi Arap Tarihi ve Cahiliyye Cagi, 17-24.

*! Nihad M. Cetin, “Arap (Edebiyat)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari., 1991), 3: 276-282.

>2 Bk. Ahmed Hasan el-Bakari, Eseru’l-Kur’éni’l-Kerimi fi’l-Ligati’l-‘Arabiyyeti (Kahire: Daru’l-
Me‘arif, 1969), 28-32.
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Arapcamiz gibi degildir.”** demistir. islam 6ncesi var olan bu iki ana lehce
de kendi icinde bolgesel sive ve agizlara ayrilmistir. Kuzey Arapgasi cografi
ve sosyal sebeplerden Kureys, Temim, Huzeyl, Ezd, Rabi‘a ve Kuza‘a,
Havazin gibi lehgelere ayrilmistir. Kur’an-i Kerim’in yedi harf Uzerine
kiraatinin olmasi bu lehce farklihgini gosteriyordu. Bununla beraber
Cahiliyye doéneminde Kureys lehgesinin diger lehgelere nazaran 6ne gectigi
ve bir edebiyat dili haline gelmeye basladigi gorilmektedir.>® Mekke’nin
dini, ticarf ve kiltirrel bir merkez haline gelmesi, Kureys lehgesinin diizeyini
arttirmis ve bir edebiyat dili haline gelmesine neden olmustur. Bundan
dolay! islam oncesi ddnemde meydana getirilen Arap edebiyati, Kureys
lehgesi ile séylenmistir. Ancak diger lehgeler de kullaniliyordu.® Ozellikle
Hiristiyan kdltir muhitine girmis olan Irak ve Suriye’deki Araplar dini
sebeplerin etkisiyle Sliryani dili ve kllturl etkisinde kalarak farkli lehgeler
kullaniyorlardi. Arabistan’daki bazi kabileler bile farkl ozellikler tasiyan
lehgeler ile konusuyorlardi. Kureys lehgesinin tstinlGgl sadece edebiyat ve
siir yarismalarinda kendisini gosteriyordu.

islamiyet ile beraber Kureys kabilesinin Arabistan cografyasindaki
siyast ve ekonomik uUstlnltigl, kiltirel ve dinf alanlari da kapsamaya
baslamisti. Peygamber efendimizin (s.a.v.) Medine’ye hicreti ile temelleri
atilan islAm devleti, Kureys lehcesini, devletin hem dini hem de resmi dili
haline getirmistir. Peygamber efendimiz (s.a.v.) Medine’ye hicret ettikten
sonra burada bir mescit insa ettirmis ve burada ibadetin yan isira egitim ve
ogretim faaliyetlerine de baglamistir. islam dini egitim ve &gretim
faaliyetleri Gizerinde 6nemle durmustur. ilk ayeti “Oku” ile baslayan Kur’an-i
Kerim ve onu teblig eden Hz. Peygamber (s.a.v.) yazi ve egitime biylk
ehemmiyet veriyordu. Toplumun egitilmesi ve gelistirilmesi igin egitim
faaliyetlerinin nedenli 6nemli oldugunun farkinda olan Resilullah (s.a.s.)
“Allah beni bir muallim olarak génderdi.”>’ demistir. Kur’an-1 Kerim de bu
konuya temasla Peygamber’in vazifesinin 6greticilik oldugu belirtilmektedir.
e85 5 A8l 5 QLS Agalads LT ggile 1885 adie Yol ped Sl 5 “Ey
rabbimiz onlara kendi iclerinden, senin ayetlerini okuyacak, onlara kitap ve
hikmeti 6gretecek, onlari arindiracak bir elgi génder.” (Bakara 2/129) ayeti
bu hususa isaret etmektedir. Bedir Gazvesi'nde esir edilen ve yazi bilen

>3 Sazi Tuleymat- ‘irfan el-Eskar, el-Edebu’l-Céhili, 12.

> es-SuyQti, el-Muzhir, 1: 209-213; ibrahim Enis, Fi’l-Lehcéti’l-‘Arabiyyeti, 3. bs. (Kahire:
Mektebetu’l-Enclu el-Misriyyetu 2003),31-41.

>> Sevki Dayf, el-“Asru’l-Céhili, 131-137.

> Sevki Dayf, el-Asru’l-Cahili, 131-137.

> ibn Mace, Mukaddime, 17.
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misriklerin, Ensar c¢ocuklarina okuma yazma o6gretmeleri karsiliginda
serbest birakilmalari Medine’de egitim faaliyetlerinin ne denli hizli bir
sekilde basladigini gdstermektedir.>®

Hulefa-i Ragidin déneminde dini ve idari hayatta okuma ve yazmanin
ehemmiyeti daha da artmaya baslamistir. Hz. Omer zamaninda medreseler
acllmis ve bu medreselere hocalar tayin edilmistir. Bu calismalar Arap
yarimadasinin simdiye kadar alisik olmadigi okuma ve yazma faaliyetlerinin
yayginlasmasina neden olmustur. Hz. Omer zamaninda baslayan Kur’an-i
Kerim’i okumak ve oOgretmek maksadiyla kurulan medreselerde Kureys
lehgesi, dinf egitim ve 6gretimin dili olmustur. Bu donemde Araplarin ¢ogu
islam dinine girince Kur’an-1 Kerim’i okumaya ve ezberlemeye baslamislardi.
Clinkd Kur’an’t okumak bir ibadet kabul edilip, Allah’in bir emri sayiliyordu. 3
a5 oL g,b) “Kur’én'i tertil ile oku” (Muzemmil 73/ 4) ve @}-} O (o3l &e 5
LT Aall 353 85433 3 Kb Lduas & OB “Her kim benin zikrimden(Kur’an’dan)
yliz cevirirse, mutlaka yasami zor olacaktir. Onu kiyamet giininde kor
olarak hasrederiz.” (Ta-Ha 20/ 124) ayetleri bu hususa isaret etmektedirler.
Yine Peygamber efendimiz (s.a.v.) bir Hadis-i Serifinde “Kim Kur’dn-i
Kerim’den bir harf okursa, onun igin bir iyilik sevabi vardir. Her bir iyiligin
karsiligi da on sevaptir. Ben elif lam mim bir harftir demiyorum; Bilakis elif
bir harftir, lam bir harftir mim de bir harftir.”>® diyerek Kur’an’i okumanin
bir ibadet oldugunu ifade etmistir. Misliman dinine giren Araplar yeni bir
dine girmenin verdigi heyecan ve imanla Kur'an metnini ezberliyorlar ve
onu gece gindiz okuyorlardi. Kur’an-1 Kerim’in etkisinde kalan insanlar
kendi lehgelerini unutup Kureys lehgesini kullanmaya baslamislardir.
Emeviler ve Abbasiler zamaninda islam devlet hakimiyetinin etkin hale
gelmesiyle olusan kiltirel ortam, devletin resmi ve yazi dili olan Kureys
lehgesini daha da hakim hale getirmistir. Bunun yaninda h. Il. ytzyilda dil
calismalarini yaban alimler Kureys lehgesini esas alarak buna muhalif olan
kelimelerden sarf-1 nazar etmislerdir.’° Boylece Kureys lehcesi diger
lehgelere baskin gelerek Fusha Arapcasi dedigimiz Arapcanin esasini teskil
etmistir. Bu durum Arapcanin dil birligini saglamistir.

3. 3. Arap Dilinin Yeni Terimler ve Méanalar Kazanmasi

Her dil onu konusan toplumun yasam bicimini ve dislince dizeyini
yansitir. islamiyet'ten dnceki Arap edebiyati metinlerine baktigimizda bu

*% ibn Se‘ed, et-Tabakdtu’l-Kubra, thk. ‘Ali Muhammed ‘Umer. 1. bs. (Kahire: Mektebeti’l-
Hanci, 2001/1421), 2: 23.

59 Tirmizi, Fezailu’l-Kur’ani, 16.

60 es-Suy(ti, e/-Muzhir, 1: 210-213.
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metinlerdeki kelime ve anlamlarin genelde giinlik hayatla ilgili kelime ve
manalardan olustugunu gérmekteyiz. isldmiyet éncesi Arap dili yaziyi pek
kullanmayan gogebe bir toplumun dil 6zelliklerini tasiyordu. Kelimeleri ve
anlamlari o glinki Arap toplumunun yasam bigimini ifade eden kelime ve
anlamlardan olusuyordu. Mesela devenin ¢ok farkli isimlerinin olmasi,
devenin hayattaki 6nem ve etkinligini gosterirken o toplumun yasam
diizeyini ve seklini de acikhyordu. Buna karsihk Cahiliyye dénemi Arapga
metinlerde insanin dinf ve manevi diinyasi ile ilgili terimler oldukga azdir.
islam &ncesi Arap siirinin en biyiik temsilcisi imru’l-Kays’'in mu‘allakasi bile
sairin glinlik hayati ve sevgilisine olan askini anlatmaktan baska bir sey
icermemektedir.

islami donem Arap edebiyat metinlerinde giinlik hayatin yaninda
insanin ruh dinyasi ile ilgili konu ve terimlerin yer almaya basladigini
gdrmekteyiz. Clinkii islamiyet Araplarin dini, siyasi ve sosyal hayatlarinda bir
yenilik yaptigl gibi diisiince hayatlarinda da bir yenilik ve canlihk yapmistir.
Tabi ki toplumun hayatindaki bu yenilik diline de yansimaya baslamistir.
Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serif, Arap dilini gogebe bir toplumun dilinden
medeni ve misyonu olan bir toplumun dili diizeyine ylikseltmistir. Araplarin
daha 6nce tanimadiklari Allah’a ibadet etmek, insanlari sevaba ¢agirmak,
cennet, cehennem, kiyamet glin{, 6liimden sonra ahiret hayati hakkindaki
soylemleri ile insanlari yeni bir hayat ve yasama tarzina c¢agirmaya
baglamistir. iste bu yeni diisiince ve yasam tarzi beraberinde kendisine ait
terminolojisini de getirmeye baslamistir. Bunun yaninda Arapgadaki
lafizlarin bircogu eski genel anlamlarindan siyrilarak, ibadet, siir, idari islerle
ilgili ya da ilim ve fen ile ilgisi olan 6zel anlamlar kazanmaya baslamistir.
Savm, zekat, hac, kadi, halife gibi kelimeler islAmiyet ile beraber yeni
anlamlar kazanmaya baslamistir. Ornegin sala kelimesi dua anlaminda iken
islamiyet’le beraber belirli ritkkunlari olan bir ibadet seklini ifade eder hale
gelmistir. Arap dili, islamiyet’ten 6nce tanimadigl yeni terim ve terkiplerle
de tanigmaya baslamistir. Mesela “ =3 O3 < o)
Bismillahirrahmanirrahim, —eaasll fJal 4L Y 033 Y35 UJs>Y 3 Azim ve yiice
olan Allah’tan baska siginacak baska siginak yoktur. ATV Masallah ,
_dl Je ulsy Allah’a tevekkiil ettim.” terkipleri islam ile ortaya cikmis
terkiplerdir. Bunun yaninda islam medeniyetinin gelismesi siirecinde, islam?i
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ilimler kendi terminolojilerini olustururken Arapcaya bircok ilmi ve edebi
kelime kazandirmistir.®*

3. 4. Arap Yazisinin Gelismesi ve Yayilmasi

islamiyet’ten énce Giiney Araplari, Giiney Arabistan’da gelistirdikleri
Misned denilen bir yaziyl, Kuzey Araplari ise 6nce Sem(di daha sonra
Nabati yazisini  kullanmislardir. Buglinkii  Arap vyazisi ise Araplarin
Nabatilerden alp gelistirdikleri bir yazi ¢esididir. Hicaz bolgesi Araplarinin
gelistirdikleri bu yazi m. Ill. ylzyil ile VI. ylzyil arasindaki devrede ilk seklini
almaya baslamistir.®* Ancak bu yazi fazla kullanim alani bulamadigindan
yeterince gelismemistir. O zamanin Araplari yazinin yayginlk kazanip
gelismesine vesile olacak siyasi ve kiltirel ortami olusturamamislardir.
Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle Araplar Gmmf bir topluluktu ve yaziyi kullanacak
alanlari yoktu.el-Belaz(ri’'ye goére Hz. Peygamber (s.a.v.) niiblvvetini ilan
ettigi sirada Mekke’de Kureys kabilesi icinde sadece on yedi kisi okuma
yazma biliyordu.®® islamiyet Arap yazisinin gelismesine ve yayilmasina vesile
olmustur. Ciinkii islamiyet yaziyi zaruri kilan, kullanma sahalarini genisleten
etkenleri de beraberinde getirmistir. Yazi islam’in tesis ettigi biitiin maddi
ve manevi cepheleriyle yeni sosyal nizamin en dnemli tespit, tescil ve yayma
vasitasi olarak kullaniimistir. Kur’an-1 Kerim’in birgok ayeti yaziy1 daima ilaht
bir kaynaga baglyor ve kullanilmasini emretmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
bilginin yazi ile tespit ve muhafaza edilmesini istiyor, cocuklara okuma ve
yazmay! 6gretmenin babalarin kaginilmaz vazifeleri oldugunu soylemistir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) Medine’de islam risaletinin teblig ve tatbiki icin yazi
faaliyetlerine hizl bir sekilde baslamistir. Medine’de bulunan dokuz mescit,
yazinin Ogrenilmesi ve ilmin vyaziya gecirilmesi igin okul olarak
kullanilmistir.®* islamiyet’in ilk yillarinda Hicaz bolgesinde Kufi yaziya benzer
Ma’kili (dik ve koseli) yazi ve Sami denilen Nabati (yuvarlak) bir yaz
kullanihyordu. Bunlardan Kufi yazi, Kur’an-1 Kerim ve dini metinleri
yazmada, Nabati yazi ise diger normal yazismalarda kullanilmistir.®

61 es-SuyQti, el-Muzhir, 1: 294-303; Bilgi icin bk. Ebu Hatim er-Razi, Kitdbii’z-Zineti fi’l-

Kelimeti’l-Islémiyyeti’l- ‘Arabiyyeti, thk. Huseyn b. Feyzullah el-Hemedeni, 1. bs. (San‘a:
Merkezu’d-Diraseti ve’l-Buhusi’l-Yemeni, 1994/1415), 1:134-158.

%2 ibrahim Cum‘a, Kissatu’l-Kitdbeti’l-‘Arabiyyeti, (Kahire:Daru’l-Me ‘arif, 1947) , 18-20.

63 el-Belaz(ri, Ahmed b. Yahya, Fitdhu’l-Bulddn, trc. Mustafa Fayda. (Ankara:Kultir ve
Turizm Bakanligi Yayinlari, 1987), 691-693.

 Bk. Sakir Goziitok. Hz. Peygamber Déneminde E§itim Ogretim, 1. bs. (istanbul: Ensar
Yayinlari., 2017), 124-150.

% sevki Dayf, el-‘Asru’l-Cdhili, 38.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 42, Temmuz - Aralik 2019 | 43



Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Arap Dili Uzerindeki Etkileri | 44

Hulefa-i Rasid’in déneminde dini ve idari hayatta yazinin ehemmiyeti
daha da artmistir. Hz. Omer zamaninda mektepler acilmis ve bu mekteplere
hocalar tayin edilmistir. Diger taraftan islam devletindeki siyasi ve sosyal
gelismeler yazinin yaygin bir sekilde kullanilmasini zaruri hale getirmistir.
Devletle beraber olusan idari ve kiltirel kurumlar yaziyi hayatin her
alaninda yaygin bir sekilde kullanilmasini mecburi hale getirmistir. Bu
gelismeler okuma ve yazma faaliyetlerinin yayginlasmasina da vesile
olmustur. Yazinin vyayginlasmasi ile beraber Arap vyazisi hem sekil
bakimindan hem de imla bakimindan gelismeye baslamistir. Basta noktasiz
ve harekesiz kullanilan Arap vyazisi ihtiyaglarin dogmasi sonucunda
noktalarla ve harekelerle kullanilmaya baslanmistir. Haccac b. Yusuf'un (6.
95/714) tesvikleri ile Emevi halifesi Abdilmelik b. Mervan (6. 86/705) Asim
el-Leyst ve Yahya b. Ya’mur'a gorev vererek benzerlik gésteren harflerin
noktalanmasini ve harekelenmesini emretmistir. Daha sonra el-Halil b.
Ahmed (6.175/791) hemze, sedderevm ve ismami koymustur.®® Bdylece
basta pek gelismemis, noktasiz ve harekesiz olarak kullanilan Arap yazisi,
islam kiiltiir ve medeniyetinin gelismesine paralel bir sekilde geliserek giizel
sanat olan hat sanatini dahi dogurmustur.”’” Bugiin dinyada Latin
alfabesinden sonra en ¢ok kullanilan Arap yazisi sadece Arap Ulkelerinde
degil ayni zamanda Asya’nin ve Afrika’nin birgok Misliiman Ulkesinde alfabe
olarak kullaniimaktadir.

3. 5. Arapca Dilbilgisi Calismalarinin Baglamasi

Musliiman alimleri Arapgayi ilahiyat ilimlerinden biri olarak kabul
etmislerdir. Bundan dolayl Arap edebiyatindaki filoloji ve gramer ile ilgili
bitlin c¢alismalar Kur’an-i Kerim’e endeksli olarak erken bir dénemde
baslayarak son derece hizli bir sekilde gelisme siirecine girmistir. Son din
olan islamiyet’in kutsal kitabi Kur’an-i Kerim’in dogru okunmasi ve
anlasilmasi, her tirli bozulmalara karsi korunabilmesi, daha sonraki
nesillere aslinin oldugu gibi aktarilabilmesi maksadiyla Kur’an-1 Kerim’in
dilini koruma istegi, Arap dil bilgisi ¢alismalarinin ana sebebi olmustur.
Baska bir deyisle Arapca dilbilgisi arastirmalarini baslatan ana sebep Kur’an-i
Kerim’in bizzat kendisi olmustur.

islam ©6ncesi Araplar, dillerini fitrat (zere konusuyorlardi. Yani
dilbilgisi egitimi almadan, anadilleri olan Arapcay! dogru telaffuz eder ve
dogru konusuyorlardi. Ancak islami fetihlerle beraber diinyanin cesitli

% Bk. Sevki Dayf, el-Mederisu’n-Nahviyyetu (Kahire: Daru’l-Me‘arif,1982), 31-38.
& Suheyle Yasin el-Cuburi, el-Hattu’l-‘Arabi ve Tetavvuruhu fi’l-‘Usuru’l-Abbdsiyyeti fi’l-Irdk, (
Bagdad: Matba’atu’z-Zehr, 1381/1962), 62-104.
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bolgelerine dagilan Araplarla beraber Arap dili de uzak bolgelere yayilmaya
baglamistir. Misliiman Araplarin siyasi egemenligi altina giren yabanci
unsurlarin ¢cogu Misliman olunca Arapcgayl 6grenme ihtiyacini hissetmeye
baglamislardir. Basta Kur’an-1 Kerim olmak Gzere dini konulari 6grenme ve
anlamanin Arap dilini bilmekle mimkin oldugunu anlamislardir. Bunun
yaninda islam devletinin egemenligi altinda yasayan ve Miisliiman olmayan
insanlar da Arapca konusmaya baslamislardir. Ciinkii islami fetihlerden
sonra fethedilen bodlgelerde Arapga devletin resmi dili olmasi hasebiyle
baskin bir dil haline gelmistir. Arapgayi sonradan 6grenen bu insanlar onu
eksik veya yanhls telaffuzla konusmaya baslamislardir. Diger taraftan
anavatanlarindan uzaklasan ve yabancilarla i¢ ice yasamaya baslayan
Araplar da yabancilarin etkisinde kalarak anadillerini yanls telaffuz etmeye
baslamislardir. Kiltlirel kaynasmanin neticesinde Arapgada bozulmalar ve
yanlis telaffuzlar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Arap edebiyati literatiiriinde
“Lahn” yani kelimeleri yanlis telaffuz etme olayi ortaya cikmistir.®® Bu yanlis
telaffuzun varligini Resillulah’in (s.a.v.) doénemine kadar go6tirenler de
vardir. Bilindigi Gizere islamiyet’in ilk yillarinda Mekke ve Medine’de yasayan
fakat Arapgayl sonradan 6grenen insanlar vardi. Arapgay! yanhs bir sekilde
telaffuz eden birisini géren Resllulluh (s.a.v.) bu duruma isaret ederek
sahabilerine “Arkadasinizi diizeltiniz ¢iinkii yanhs yoldadir.”demistir.
islamiyet’in ilk yillarinda Lahn olayinin varhigini gésteren bagka bir olay ise
sdyledir: Valilerden birisi halife olan Hz. Omer’e bir mektup yazmisti.
Mektupta bazi yanlis ifadeler gdéren Hz. Omer, valiye bir cevap yazarak
“Katibine bir kamgi vur ve onun maasini ge¢ ver”’’ demistir. Ancak
islamiyet’in ilk yillarindaki lahn olayi ¢cok yaygin bir halde degildi. islami
fetihlerden sonra daha yaygin hale gelmeye baslamistir. Bu durumun
Kur’an-1 Kerim’in dili olan Arapcayl bozacaginin farkina varan alimler,
Kur’an-1 Kerim’in dilini korumak amaciyla nahv ve sarf ile ilgili calisma ve
arastirma yapmaya baslamislardir.

Nahv (sentaks), kelimenin climle icindeki konumunu ve bu kelimenin
konumu geregi son harfinin alacagi harekeyi inceleyen bir dilbilimi dalidir.
Arapcada kelimelerin son harfleri climle icindeki fonksiyonuna gore
degismektedir. Dolayisiyla Arapcayi dogru okumak ve dogru telaffuz etmek
acisindan nahiv ilmini bilmek blyik 6nem arz etmektedir. Arap nahvi ile

68 el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 2: 318-323; Sevki Dayf, el-Mederisu’n-Nahviyyetu, 11-12.

% ‘ysman ibn Cinni, el-Hasais, thk. Muhammed Ali en-Neccar.3 cilt. (Beyr(t:Daru’l-Huda Li't-
Tiba‘eti ve’n-Nesri), 2: 8.

" ibn Cinni, 2: 8; Mustafa Catal, en-Nahv ve’s-Sarf | (Halep: Mensurat Cami‘eti Haleb, 1989),
13.
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ilgili ilk ilmi ¢alismalar hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir. Baz
kimselere gore nahiv ilminin kurucusu dordiinci halife Ali b. Ebu Talibtir.
Bunlara gore Hz. Ali, yanina gelen Ebu’l-Esved ed-Duali’ye (6.69/688) “Sizin
memlekette Arapcayi yanlis telaffuz eden insanlarin ¢ok oldugunu goérdiim.
Bu ylzden Arapcganin kurallari konusunda bir kitap yazmayi distinidyorum”
diyerek Ebu’-Esved’e nahiv ile ilgili bir sahife vermistir.”* Diger taraftan
Ebu’l-Esved ed-Dual’nin Kur’an-1 Kerim’in harflerini noktalamasini ve
kelimelerini harekelemesini nahiv ilminin baslangici olarak gorenler de
vardir. Nahiv ilmine hazirlik olarak gorilebilen bu calismalari bir kenara
birakacak olursak, bu ilimle ilgili ilk calismayr yapan ‘Abdullah b. Ebi
ishak’tir. (6.117/735) el-Halil b. Ahmed ile devam eden nahiv calismalari
onun 6grencisi Sibeveyh (6.180/796) ile olgunluk devresine girmistir.”?

Sarf(etimoloji), Arapca kelimelerin kaliplarini, irap ve bina disindaki
durumlarini yani kelimenin i¢ yapisindaki degisimleri arastiran bir ilim
dahdir. Sarf ilmi basta nahiv ilmi ile beraber baslamistir. H. Il. asirda Kufe
nahiv mektebinin kurucularindan Mu‘az b. Muslim el-Herrd (6.187/802),
sarf konularinda yogunlasmistir. Daha sonra ‘Ali b. Mubarek el-Ahmer
(6.194/809), Ebu Zekeriyye el-Ferrd (6.207/822) ve Ebu’l-Hasen el-Ahfes
(6.215/830) sarf ilmi alaninda eserler yazmislarsa da bu eserler gliniimiize
ulasmamistir. Ginimize kadar gelebilen ilk eser Ebu ‘Usman el-Mazini’nin
(6.249/863) yazmis oldugu Kitdbu’t-Tasrif adli eserdir. Ebu’l-Feth ‘Usman b.
Cinni (6.392/1002), el-Munsif fi Serhi’t-Tasrif adiyla bu kitabi serh etmis ve
bu ilmin esaslarini ortaya koymustur. Daha sonraki donemlerde sarf ilmine
dair bircok eser yazilmistir.”

3. 6. Sozliik Calismalari

Mu‘cem (sozliik) kelimesi, dilin kelimelerini belirli bir diizen iginde
aciklayip anlamlarini veren kitaba verilen isimdir.”* islam 6ncesi Arap yazin
hayatinda sozllkler bilinmiyordu. Kur’an-i Kerim’in Arap yazin hayatina
blyik bir canlilk kazandirmasiyla beraber Araplar arasinda yaziyi kullanma
ihtiyact hizli bir sekilde artmaya baslamistir. Musliman Araplar gerek
Kur'an’t Kerim’i anlamak gerekse oOgrendiklerini baskalarina anlatmak

' Abdirlal Salim Mukrim, el-Kur’éni’l-Kerim ve Eseruhu fi’d-Dirdsdti’n-Nahviyyeti, 1. bs.
(Kahire: el-Mektebetu’l- Ezheriyyetu |i't-Turdsi, 1484/1965), 49-50; Sevki Dayf, el-
Mederisu’n-Nahviyyetu, 13-14.

72 Sevki Dayf, el-Mederisu’n-Nahviyyetu, 22-33.

7 Hulusi Kilig, “Sarf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari.,
2009), 36-37; Hiiseyin Turhal, Temel Sarf Bilgileri, 1. bs. (istanbul: Ensar Yayinlari., 2011),
9-14.

7 el-Feyruzabadi, el-Kémusu’l-Muhit, 1447.
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maksadiyla okuma ve yazmayi cokca kullanmaya baslamislardir. Bununla
beraber Kur’an’t Kerim’in getirmis oldugu yeni kelimelerin anlamlarini
arastirmak ve 6grenmek durumuna dismuslerdir. Cinki Kur’an-i Kerim’de
herkesin anlayamadigi bazi kelimeler mevcuttur. iste bu durum herkes
tarafindan anlamlari bilinmeyen kelimeleri aciklama duslincesini ortaya
cikarmistir. Dolayisiyla Arap dilinde so6zliik yazma dislincesi sahabilerin
bilhassa anlamlarini  bilmedikleri kelimeleri sormakla basladigini
soyleyebiliriz. Kur’an-1 Kerim’de gecen ve herkes tarafindan anlasilmayan
bazi kelime ve ibarelerin tefsir ve serh edilme ihtiyaci Arap dilindeki so6zlik
calismalarinin  baslangici olmustur. Bazi arastirmacilara gére Kur'an-i
Kerim’in bazi kelimelerini tefsir etmeye baslayan ‘Abdullah b. ‘Abbas (6.
68/687) sozlik calismalarinin 6nclisi olmustur.”” ibn ‘Abbas herkes
tarafindan anlamlari bilinmeyen kelimelerin izahlarini vererek dar anlam da
olsa sozliik gdrevini yerine getirmeye calismistir. ibn ‘Abbas Arap siirini,
atasozlerini ve hitabetini ¢cok iyi bilen birisiydi. Bu 06zelliginden dolayi
kendisine sorulan kelimelerin anlamlarini dogru bir sekilde verebilmistir. ibn
‘Abbas’a Garibu’l-Kur’én adli bir eser isnat edilmistir.”® Kendisine Garibu’l-
Kur'an isnat edilen diger kisi Ebban b. Taglib b. Rabah el-Ceriri’dir.
(6.141/758) Yakut, Ebban b. Taglib’in Garibu’l-Kur’an adli bir eser yazdigini
ve eserinde siirden deliller getirdigini zikretmistir.”’

Diger taraftan Araplar ve Ozellikle Arapgayl sonradan 06grenen
Musliimanlar arasinda Arapga kelimeleri yanhs telaffuz yani literatiirdeki
ismi ile lahn olayinin yayginhk gostermesi, sozlik ¢alismalarinin baglamasini
zaruri hale getirmistir. islami fetihlerle beraber Araplar, fethettikleri
bolgelerde sehirlere yerleserek Arap olmayan insanlarla beraber yasamaya
basladilar. Bu sosyal kaynasma neticesinde dillerinde bozulmalar meydana
gelmeye baslamistir. Bu yanhs telaffuz Kur’an-i Kerim’i yanhs okumaya
kadar gidebiliyordu. Bu durumun farkina varan alimler Kur’an-1 Kerim’in
dilini muhafaza etmek maksadiyla sozlik calismalarini  yapmanin
zorunlulugunu hissetmislerdir. Arapcadaki ilk sozlik calismalari sinirli
konularla ile ilgili kelimeleri belirli bir yerde toplama calismalari seklinde
baslamistir.”® H. 1. ylizyilda baslayan Arapca sozliik calismalarinin énciisii ve

73 ‘Abdl’l-Hamid, Muhammed Ebu Sikkin, el-Me‘dcimu’l-‘Arabiyyetu Mederisuhe ve

Menehicuhe, 2. bs. (Kahire: el-Faruku’l-Hadis lit'Tibe‘ati ve’n-Nesri, 1403/1982),12-18.

76 Huseyin Nassar, el-Mu’cemu’l-‘Arabi Nesetuhu ve Tetavvuruhu, 4. bs. (Kahire: Daru Misr
Li't- Tibe‘ati, 1988), 1:33.

7 Yak(t, Mu’cemu’l-Udebd,.3. bs. (Kahire: Daru’l-Fikri, 1980/1400), 1: 107-108.

78 Bk. Muhammed Ebu Sikkin, el-Me‘ecimu’l-‘Arabiyyetu Mederisuhe ve Menehicuhe, 19-20.
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lideri el-Halil b. Ahmed el Ferahiddir.”” Ondan sonra gelen alimler sekil
itibariyle ondan farkli c¢alismalar yapmislarsa da 6zde onun izinde
gitmislerdir. Bu sozliik ¢alismalari Arapganin kelime hazinesini kayit altina
almanin yaninda kelimelerin sahih sekillerini de koruma altina almistir.%

3. 7. Arap Edebiyatinin Derlenmesi

Giris boliminde Cahiliyye doneminde zengin bir Arap edebiyatinin
varligindan s6z etmistik. Ancak bu edebi killiyat yaziya ve kayda gegmemis,
dilden dile dolasan sifahi anlatimlarla varhgini slrdirebilmistir. Bundan
dolayidir ki Cahillyye donemi Arap edebiyati hakkinda bilinenler ¢ok azdir.
Bu hususta Ebu ‘Amr b. el-‘Ala “Araplarin dediklerinin az bir kismi size
ulasmistir. Eger hepsi bize ulassaydi, ilim ve siir daha genis olurdu.”®
demistir. Var olan bu edebi killiyatin derlenip yaziya gecirilmesi de
islamiyet’in ortaya ¢cikmasindan sonra meydana gelmistir.

Kur’an-1 Kerim’e endeksli olarak baslayan islamf ilimler Arap dilini gok
iyi bir sekilde bilme zorunlulugunu da beraberinde getirmistir. Kur’an-i
Kerim’i anlamak maksadiyla baslayan tefsir c¢alismalari, dil bilimi
¢alismalarini da dogurmustur. Kur’an-1 Kerim’in bilinmeyen kelimelerini
tefsir etmek icin Arap siir ve edebiyatina miracaat etmeyi zorunlu hale
getirmistir. Arap dil bilimcileri, dil ve so6zlik ¢alismalarina giristiklerinde
Arap dilinin en guvenilir numuneleri olan siir ve atasozlerinden yaralanma
ihtiyacini hissetmislerdir. Bu ihtiya¢ o zamana kadar sifahi olarak bilinen
Arap edebiyatinin derlenmesine vesile olmustur. Bir rivayete gére ibn
‘Abbas bir glin Kabe’nin avlusunda oturuyordu ve etrafinda toplanmis olan
insanlara Kur’an-1 Kerim’i tefsir ediyordu. Bu durumu goren Nafi‘ b. el-Ezrak
(6.64/684), yaninda bulunan Necde b. ‘Umeyr'e “ Kalk, bilmedigi halde
Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmeye galisan su adamin yanina gidelim” dedi. Nafi’
b. el-Ezrak ve Necde b. ‘Umeyr, ibn ‘Abbas’in yanina gelerek séyle dediler:
“Sen Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmeye calisiyorsun. Biz de sana Kur'an-i
Kerim’de gecen bazi kelimelerin anlamlarini soracagiz. Ancak senden
soylediklerini teyit edecek kelimeleri Arap siirinden ve dilinden getirmeni
isteyecegiz. Clinkii Allah Kur’an-i Kerim’i fasih bir Arapcayla indirdi.”
demislerdir. ibn ‘Abbas bu konuda istediginizi sorabilirsiniz diyerek,

9 Bk, Huseyin Nassar, el-Mu’cemu’l-‘Arabi Nesetuhu ve Tetevuruhu, 2: 174-195; Ahmet
Aslan, Arap Dilinde Sézliik Calismalari, Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi,
Sanliurfa-1997, Ill, 348-357.

& Emil Ya‘kab, el-Me’ecimu’l-lugaviyyetu’l-‘Arabiyyetu, 2. bs. (Beyr(t: Daru’l-‘ilm Ii’l-Meleyin,
1985), 23-32.

& Ahmed Emin, Fecru’l-isldm 2. bs. (Misir: Seriketu’t-Tiba‘ati’l-Fenniyeti’l-Muttehideti, 1975),
52.
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sorularina Arap siiri ve atasozlerinden ornekler getirerek cevaplar vermistir.
ibn ‘Abbas, “Siir Araplarin divanidir. Yani en énemli bilgi kaynagidir. Kur’an-i
Kerim’de anlamini bilmedigimiz bir kelime ile karsilastigimizda, kelimenin
anlamini 6grenmek igin siire bagvuruyorduk.” demistir. Baska bir rivayette
ibn ‘Abb3s, “Kur’an-i Kerim’de anlamini bilmediginiz bir kelime ile
karsilastiginizda siire miracaat ediniz. Cinkii siir 6z Arapcadir.”®* demistir.
Bu sebepten Kur’an-1 Kerim’in dil inceliklerini, gramer ve lugat gigliklerini
actklamak ve Ogrenmek icin Arap siir ve edebiyati arastiriip yaziya
gecirilmeye baslanmistir. Bu alandaki ilk calisma, Hammad er-Ravi'nin
derledigi el-Muallakatu’s-Seb‘atu adl eserdir.®

3. 8. Arapganin Bir Diinya Dili Haline Gelmesi

islamiyet’ten 6nceki Arap dili Arabistan yarimadasina miinhasir, yazili
edebiyati olmayan bir dil durumundayd. islamiyet ile beraber Arabistan
cografyasinin disina tasarak, eski medeni dinyanin hem resmi hem de
kiiltiirel dili haline gelmistir. Hz. Omer déneminde baslayan islami fetihler,
Emeviler zamaninda zirve noktasina ulasmisti. Bu fetihlerin sonucunda
diinyanin en eski kiiltiir ve medeniyet havzalari olan Akdeniz havzasi, Bati ve
Orta Asya ile Kuzey Afrika bolgeleri islAm devletinin egemenligine girmistir.
Kisa bir siire zarfinda bu bolgeye hakim olan Musliman Araplar siyasi
egemenliklerinin yaninda dinlerini, kiiltirlerini ve dillerini de hakim kilmaya
baslamislardir.

Hz. Omer doéneminden itibaren tesekkil etmeye baslayan islam
devletinde siyasi, idari ve kdltiirel gelismeler Emeviler doneminde daha da
hiz kazanarak yeni ufuklara dogru yol almaya baslamistir. Gelismeye miisait
sartlarin olusmasi ile beraber islAm devletine mali ve idari alanlarda
Musliman Arap kimligi kazandirmak amacini giden tesebbislere de
baslanmistir. Masliman Araplar ilk yillarda fethettikleri bolgelerde var olan
idari nizami stirdirmeye calismislardir. Dolayisiyla fethedilen bélgelerdeki
idari sistem vyerel dillerle kullaniimaya devam ediyordu. Ancak Emeviler
zamaninda durum degismeye baslamisti. Eski medeni diinyanin énemli bir
kismini idare etmeye baslayan Miisliiman Araplar, Bizans ve iran’in kiltirel
baskisindan kurtulmak ve olusturduklari devlete kimlik kazandirmak
maksadiyla idari kurumlarda Arapgalastirma calismalarina da baslamislardir.
Irak valisi el-Haccac b. Yusuf es-Sekafi'nin yardimiyla Emevi halifesi

8 Bk, Muhammed Fuad ‘Abdii'I-Baki, Mu‘cemu Garibu’l-Kur’éni (istanbul: Teblig Yayinlari,
1985), 234-291.
‘Abdl’l-Hamid  Muhammed Ebu Sikkin, el-Me‘ecimu’l-‘Arabiyye Mederisuhe ve
Menehicuhe, 18.
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Abdiilmelik b. Mervan, kendi dénemine kadar isldam cografyasinin belirli
bolgelerinde kullanilan Bizans paralarinin yerine lizerinde vahdaniyet ifade
eden sembollerin bulundugu isldam devletinin paralarini basmaya baslamisti.
Diger taraftan fethedilen Ulkelerdeki mali divanlarin resmi dilleri belirli bir
slire icin Irak’ta Farsca Suriye’de Rumca ve Misir'da Kiptice olarak kaldi.
Abdiilmelik b. Mervan halife olunca Irak ve Suriye divanlarini Arapga ile
yazdirmaya baslamisti. Misir ve Horasan divanlari daha sonraki yillarda
Arapca ile yazilmaya baslanmisti.?* Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan’in
bu girisimleri devlete bir kimlik kazandirmayi amacliyordu. Dolayisiyla bu
girisimler Arapganin biitiin islam cografyasinin resmi dili olmasini ve
yayllmasini saglamistir.

Bu siyasi gelismelerin yaninda Arapcanin yayllmasinda asil etkili
sebep Arapcanin Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serif'in dili olmasidir. Ku'ran-i
Kerim nedeniyle Arapgaya kudsiyet atfeden Musliman kavimler, Kur’an-i
Kerim’i okumak ve anlamak icin kendi ana dillerini birakip Arapga
o0grenmeye ve Arapca ile yazmaya basladilar. Abbasi halifeliginin ilk
doénemlerinden itibaren Arapca, yalnizca Arap yarimadasinin degil, doguda
iran, Tirkistan ve Misliman Hint cografyasinin, batida Anadolu, Kuzey
Afrika ve Endiliis’iin resmi ve kiltiirel dili olmustu. Bu dénemde islam
cografyasinda baslayan ilmi ve edebi ¢alismalar Arapganin bir edebiyat ve
kiltir dili olarak dizeyini daha da vyikseltmistir. Bunun neticesinde
dinyanin en 6nemli kiltir ve medeniyet dili haline gelen Arapga eski
diinyanin kiltirel ve medeniyet dilleri olan Suryanice, Rumca ve Farsganin
yerini almistir. Ozellikle Abbasiler déneminde eski diinyanin ilim ve kiiltiirel
birikiminin Arapgaya terclime edilmesiyle beraber insanligin ilim, kiltur ve
edebiyat birikiminin tasiyicisi da olmustur. Boylece eski medeniyetlerinin
besigi olan Ortadogu ve Akdeniz havzasinin bitin bilgi ve irfan birikimi Arap
diliyle yazilmis kaynaklarla giinimiize tasinmistir.®> Arapga bugiin 22 Arap
Ulkesinin resmi dili ve 1,5 milyar Misliman insanin ibadet ve kiiltirel dilidir.
Bu 6zelliginden dolayi Birlesmis Milletlerin resmf dilleri arasinda yer almistir.

Sonug

Arap dili, Sami dil ailesinin glney grubuna mensup bir dildir.
islamiyet'ten 6nceki dénemlerde gelismeye miisait bir potansiyele sahip

8 yusuf el-‘Is, ed-Devletu’l-Emeviyyetu 2. bs. (Dimesk: Darul’Fikri, 1988) 238-240.; Fazil Halil
ibrahim, Halid b. Yezid Siretuhu ve ihtimemetuhu’l-‘ilmiyyeti “Diresetun Fi’l-‘Ulum ‘inde’l
‘Arab, (Bagdad, el-Cumhuriyyetu’l-‘irakiyyetu Vezeratu’s-Sekafati ve’l-i1ami, 1984) 23-59.

8 Bk. Omer FerrGh, Tarihu’l-Fikri’l-‘Arabf ile Eyyem ibn Halddn, 4. bs. (Beyrt: Daru’l-=ilm 17I-
Meleyin, 1983), 270-287.
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olmasina ragmen, Arap toplumunun sosyal ve siyasi sartlari nedeniyle
diinya kiltir tarihinde etkin bir yeri olmamigtir. Buglin diinyanin en
gelismismis dillerinden biri kabul edilen Arap dili, gelismisligini ve
zenginligini Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serif’e borgludur. islamiyet ile beraber
gerek kelime hazinesi gerekse anlam genisligi bakimindan biyik bir
gelismenin igine giren Arap dili, Aramice, ibranice ve Siiryanice’nin yerini
alarak, sadece Sami kdltiir havzasinin degil, diinyanin en 6nemli kiltir ve
medeniyet dili olmustur.

Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serif, Arap dilinin etkin bir yazi dili olmasina
sebep olmustur. isldm 6ncesi dénemde Bizans, iran ve Habesistan gibi
devletlerin siyasi ve sosyal baskisi altinda kalan Araplarin dili de yabanci
dillerin gdlgesinde kaldigindan yazili edebiyat olusturamamistir. islam
devletinin kurulmasi ile beraber Misliman Araplar sosyal ve siyasi
miesseseler olusturmaya baslamislar ve olusturduklari bu sosyal ve siyasi
miesseselerde Arapcayr resmi dil olarak kullanmaya baslamislardir. Bu
durum Arap dilinin bir kimlik kazanmasina, gelismesine ve etkin bir yazi dili
haline gelmesine vesile olmustur.

Kur'an-1 Kerim ve Hadis-i Serif, Arapganin dil birligini saglamistir.
Kur’an-1 Kerim, edebi muikemmeliyetini bitliin Araplara kabul ettirmis,
yuksek belagati ve i‘cazi ile biitiin Araplar etkilemistir. Kur’an-Kerim'i
okumak ve ezberlemek gabasina giren Misliman Araplar onun etkisinde
kalarak yazi ve edebiyatlarinda Kureys lehgesini temel almaya
baslamiglardir. Bilhassa islam devletinin kurulmasiyla beraber Kureys lehgesi
devletin hem resmi hem de egitim dili olmasi hasebiyle diger lehgelere
baskin hale gelmeye baslamistir. Bu sebepten Hicri I. ve Il. ylzyillarda dil
galismalarina baslayan dil alimleri Kureys lehgesini esas alarak Arapga
kelimeleri toplayip kayda gecirmislerdir. Kureys lehcesine muhalif olan
kelimelerden sarf-1 nazar etmislerdir. Bunun sonucu olarak Kureys lehgesi
bltin Arap cografyasina yayilarak buglinki Fusha Arapgasinin esasini teskil
etmis ve Arapcanin dil birligini saglamistir.

Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serif, Arapcaya gelismis yeni kelimeler, yeni
terkipler ve yeni anlamlar da kazandirmistir. insanligin en yiice prensip ve
ilkelerini tasiyan Kur’an-1 Kerim ve alemlerin efendisi Hz. Peygamber (s.a.v.)
Arap diline insanin inang¢ diinyasi, bu kainat ve insanlarla olan iliskilerini
ifade eden yeni kelimeler ve anlamlar kazandirmistir. Kur’an-i Kerim
getirmis oldugu ince ve belig Gslubu ile Arap dilinin hem anlatim hem de
belagat ozelliklerini gelistirmistir.
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Kur’an-i Kerim ve Hadis-i Serif Arap yazisinin gelismesine vesile
olmustur. islAm devletinde siyasi ve sosyal kurumlarin olusmasi ve yazinin
yayginlasmasi ile beraber Arap yazisi hem sekil bakimindan hem de imla
bakimindan gelismeye baslamistir. Basta pek gelismemis, noktasiz ve
harekesiz olarak kullanilan Arap vyazsi, noktalarla ve harekelerle
kullanilmaya baslanmistir. islAm kiiltir ve medeniyetinin gelismesi ile
beraber daha da geliserek glizel sanat olan hat sanatini dahi dogurmustur.
Arap yazisi bugiin sadece Arap Ulkelerinde degil Asya’nin ve Afrika’nin
bircok Misliiman Ulkesinde alfabe olarak kullanilmaktadir.

Kur'an Kerim ve Hadis-i Serif, Arapca dilbilgisi c¢alismalarinin
baslamasina ve daha dnce sifahi bir sekilde ezberlenen Arap edebiyatinin
derlenmesine vesile olmustur. Fasih diliyle ve belig Gslubu ile Kur'an-i
Kerim, edebi Arapcanin mikemmel numunesi olmus, dil ve edebiyata dair
calismalarin da hareket noktasi olmustur. Arap edebiyatindaki ilk dilbilgisi,
lugat ve belagat calismalari Kur’ani ilimlerle beraber baslamistir. Kur’an-i
Kerim’in ve Hadis-i Serif’in dil inceliklerini ve dil glcliklerini 6grenmek ve
acitklamak igin Cahiliyye doéneminin siir ve edebiyati derlenip yaziya
gecirilmistir.

Kur’an Kerim ve Hadis-i Serif, Arap dilinin bir diinya dili haline
gelmesine sebep olmustur. islami fetihlerin genislemesiyle beraber Arapca
sadece Araplarin degil, islAm dinine giren biitiin kavimlerin de edebiyat ve
kaltir dili haline gelmistir. Arapgaya kudsiyet atfeden Muisliman kavimler,
Kur’an-1 Kerim’i okumak ve anlamak igin kendi ana dillerini birakip Arapga
O0grenmeye ve Arapca ile yazmaya baslamislardir. Bunun neticesinde
dinyanin en 6nemli kiltir ve medeniyet dili haline gelen Arapga, eski
diinyanin kiiltiirel ve medeniyet dillerinin yerini almistir. Ozellikle Abbasiler
doneminde terciime faaliyetleriyle eski diinya ilim ve kiiltirel birikiminin
Arapcaya tercime edilmesiyle beraber insanhgin ilim, kiltir ve edebiyat
birikiminin tasiyicisi olmustur.
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0z

Namaz islam’in temel ibadetlerinden biridir. Bu ibadetin Sari‘
tarafindan belirlenen sinirlari, sahih olarak yerine getirilmesinin nasilligi, fikih
literatUriinde 6nemli yer tutmaktadir. Birgok meselede oldugu gibi namaz
vakitlerinin tespitinde fakihler arasinda gorus farkhliklari bulunmaktadir.
Fakihlerin farkli gorus belirttikleri meselelerden biri de namaz vakitleriyle
ilintili kerahet vakitleridir. Bu farkhhklar, bu konuda nakledilen rivayetlerin
fakihlere ulasip ulasmamasindan kaynaklanabildigi gibi bazen de rivayetleri
yorumlarken fakihlerin esas aldiklari usalt kaidelerden
kaynaklanabilmektedir. Bu nedenle bu calismanin amaci kerahet vakitleriyle
ilgili goris farkhhklarini ve bunlarin dayandiklari usdli esaslarin incelenmesi,
fakihlerin bu konuda farkl hilkim verme nedenlerinin ortaya konmasi ve bu
hiukimlere varirken izlemis olduklari ydontemleri tespit etmektir. Bu nedenle
namaz vakitleri, namaz vakitlerini tayin eden rivayetler, bu rivayetlerin
hamledildigi manalar ve bunun sonucunda fakihlerin vakitlerle ilgili
ulastiklari/vardiklari gérisler incelendi.

Anahtar Kelimeler: Namaz, Namaz Vakti, Kerdhet, Usul, Tahsis,
Abstract

The prayer is one of the basic worships of Islam. The framework of
the boundaries determined by Shari of this worship, how to perform
correctly has an important place in the figh literature. As in many issues,
there are differences of opinion among the jurists in the determination of
prayer times. One of the issues that the jurists set different views on is the
prayer times related to kerdhet. These differences may arise from whether
the narrations conveyed in this regard reach the jurists or sometimes they
may arise from the procedural rules that the jurists take as a basis when
interpreting the narrations. Therefore, the aim of this study is to examine
the differences of opinion about the times of kerahet t and the procedural
principles on which they are based, to determine the reasons for different
judgments of the jurists and to determine the methods they have followed
in reaching these provisions. In the study, prayer times, narrations that
determine the prayer times, the meaning of these narrations and the
meaning of the jurisprudence of the jurists, the opinions about the times
were examined.

Keywords: Prayer, PrayerTime, Kerdahet, Method, Tahsis.
Giris
islam’in bes sartindan biri olan/ kabul edilen namaz, imandan sonra
Uzerinde en fazla durulan mesele olmustur. Namaz ibadetinin yerine

getirilmesi Kur’an ve slinnette 6nemli bir sekilde emredilmis (el-Bakara,
2/77; en-Nisa, 4/103; el-En’am, 6/72) mazeretsiz yerine getirmeyenler ise
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kinanmistir (en-Nisa, 4/142; Meryem, 19/59)' Bu nedenle namaz, miikellef
acisindan Allah ve Resuli’niin (s.a.v) emrettikleri sekilde ve tayin ettikleri
vakitlerde  yerine  getirmek  Allah’in rizasini kazanmak icin
onemlidir/gereklidir. Namazin sahih olmasi onun hangi vakitlerde ve ne
sekilde ifa edileceginin bilinmesine baghdir. Bu agidan kerahet vakitleriyle
ilgili gerekli bilgi sahibi olmak mikellefler igcin 6nem arz etmektedir.

“Kerahet”, sozlikte “cirkin buldu, kotd gordi, istemedi; mesakkate
katlandi, sikinti gérdi, zorluk cekti” gibi anlamlara gelen "o,S" “krh” fiilinin
mastarlarindan biridir.? Ayrica caiz olmayan, yapilmamasi istenen seyleri de
kapsar. Bu anlamiyla “kerahet” kelimesi us(l-i fikihta “Sari‘in yapilmamasini
kesin ve baglayici olmayan bir sekilde talep ettigi fiil” manasina kullanilan
“mekruh” terimiyle ayni anlama gelmektedir. “Mekruh” kelimesi fakihler
arasinda farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Bu ifade genelde “haram kilinan
(mahzdr)”, “tenzihen yasaklanan”, “yasaklanmis olmasa da en uygun olanin
terk edilmesi” ve “haram kilindigindan stphe ve tereddit bulunan”
anlamina gelmektedir.®> Fakihler dayandiklari ustl ve gozettikleri gayelere
gore bu ifadeyi namaz vakitleriyle ilgili olarak “haram kilinan” anlamina
gelecek sekilde kullandiklari gibi “tenzihen yasaklanan” anlaminda da
kullanmaktadirlar.*

Bu calismada namaz vakitleriyle ilgili gerekli bilgiler verildikten sonra
namaz kilmanin yasaklandigi kerdhet vakitleriyle ilgili Stinni mezheplerin
gorus ve delilleri incelenecektir. Daha sonra bu goris ve deliller
degerlendirilip varilan kanaat sonug olarak sunulacaktir.

1. Namaz Vakitleri ve Yasakh Vakitler

1. 1. Namaz Vakitleri

Kur'an kendine has UslGbuyla bazi namaz vakitlerini agik bigimde
bazilarini da isaret yoluyla ifade etmistir. Ornek olarak Kur’an sabah ve yatsi
namazlarinin adini zikrederken (en-Nur, 24/58) diger vakitlereyse sadece
isaret etmistir. Ancak bu vakitlerin tayini Peygamber (s.a.s) tarafindan
yapilmistir. Kur’an’in namaz vakitlerine delaletleri icin bazi mifessirler Rim

! Buhari, “Mevakitu’s-sala”, 15.

% Eb( Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim b. Manzdr, “krh”, Lisanu’l-Arab, (Beyrut: Daru
Sadr) 13:534-535.

* Muhammed b. Muhammed Ebd Hamid el-Gazzali, el-Mustasfd fi ilmi’l-usdl, thk. Hamza b.
Zuheyr Hafiz, (Medine) 1: 215-216; es-Serif Ali b. Muhammed el-Clircani, Kitdbu’t-tarifat,
(Beyrut: Daru katubi’l-ilmiyye, 1995-1416), 228.

* Muhammed Emin b. Abidin, Reddi’l-muhtar ald’d-diirrii’l-muhtdr serhi tenviri’l-ebsdr, thk.
Adil Ahmed Abdulmevcud ve Ali Muhammed Muavved, Ozel Baski, (Riyad: Daru alemi’l-
kitub, 2003-1423), 2: 30.
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suresi 17 ve 18. Ayetlerinde yer alan “aksam vaktine eristiginizde” ibaresinin
aksam ve vyatsi namazlarina, “sabahladiginizda/sabah kalktiginizda”
ifadesinin sabah namazina, “giindizin sonunda/aksamistli” deyiminin
ikindi namazina ve “6gle vaktine ulastiginizda” ifadesinin de 6gle namazina
isaret ettigini soylemislerdir.> Bunun yani sira bazi miifessirler namazin farz
kihndigi mi‘rac olayindan sonra inen isrd suresinin 78. ayetinde yer alan
“diliki’s-sems” ifadesinin 6gle ve ikindiyi, “gasaku’l-leyl” ifadesinin aksam
ve vyatslyl, “kur’ant’l-fecr” ibaresinin de sabah namazini ifade ettigini
soylemislerdir.®

Bunun vyani sira Hz. Peygamber'den gelen rivayetlerde, mi‘rac
hadisesini takip eden gilinlerde Cebrail'in (a.s) Kabe’de Hz. Peygamber’e
imamlik yapmak suretiyle bes vakit namazi kildirdigi, her bir namazin
baslangic ve bitis vakitlerini uygulamalariyla gosterdigi ve bunlar ayrica
s6zI0 olarak da acikladigi kaydedilmistir. Konuyla ilgili nakledilen hadiste ibn
Abbas (r.a) sunlar séylemektedir: "Resdilullah (s.a.s) buyurdular ki: ‘Cibril
(a.s) bana, Kabe’'de iki kez imamlik yapti. Bunlarin ilkinde 6gleyi, golge
ayakkabi bagi kadarken kildi. Sonra, ikindiyi her sey golgesi kadarken kildi.
Sonra aksami gilines battigi ve oruclunun orucunu actigi zaman kildi. Sonra
yatsiyl, ufuktaki aydinlik kaybolunca kildi. Sonra sabahi safak sdkiince ve
orucluya yemek vyasak olunca kildi. ikincisinde &gleyi, diinkii ikindinin
vaktinde her seyin golgesi kendisi kadar olunca kildi. Sonra ikindiyi, her
seyin golgesi kendisinin iki kati olunca kildi. Sonra aksami, 6nceki vaktinde
kildi. Sonra vyatslyl, gecenin (gte biri gecince kildi. Sonra sabahi, giin
agarinca kildi. Sonra Cibril (a.s) bana yonelip: ‘Ey Muhammed! Bunlar
senden 6nceki peygamberlerin (a.s) vaktidir. Namaz vakitleri de bu iki vakit
arasinda kalan zamandir!” dedi."”

Namaz vakitlerinin tespiti hususunda yukarida zikredilen Cibril (a.s)
hadisi dnem arz ettigi gibi islam’la yeni tanisan insanlarin namaz vakitlerinin
tespitiyle ilgili Hz. Peygamber’e soru sormalari lzere onun da aciklama
yapmasi da namaz vakitlerinin tespitinde biiyik bir dnem arz etmektedir.?
Zira konuyla ilgili aktarilan bu hadislerin delaletiyle namaz vakitlerinin

> Muhammed b. Yusuf Eb{ Hayyan el-Endelisi, Bahru’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud
ve Ali Muhammed Muavved, 1. Baski, (Beyrut: Daru kiitubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1993-1413),
7:161.

® Eba Hayyan, Bahru’l-muhit, 5: 68-69; Eb(0 Suud Muhammed b. Muhammed el-Amadi,
irsédu’l-akl ilé mezdyd’l-Kur’ani’l-Kerim, (Kahire: Daru’l-mushaf) 5:189.

7 Tirmizi, “Salat” 1; EbG Davud, “Salat” 2; Muslim, “Mesacid”, 176, 179.

® Eb{ Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilber en-Nemert el-Endelusi, el-istizkér, 1. Baski,
(Beyrut: el-Mektebeti’l-asriyye, 2012-1433), 1:28.
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sinirlari belirlenmistir. Bu hadislerde gegen lafizlarin bir kisminin birden fazla
anlama gelmesi ve rivayetlerde birtakim ifade farkhliklarinin olmasi bazi
namaz vakitleriyle ilgi detaylarda fakihler arasinda az da olsa ihtilafa neden
olmustur. Ancak temel hususlarda fakihler ittifak etmislerdir.

1. 2. Namaz Kilmanin Mekruh oldugu Vakitler

Fakihler, bircok konuda oldugu gibi namaz kilmanin mekruh
goraldugla vakitler hakkinda da ihtilaf etmislerdir. Fakihlerin kerahet
vakitleriyle ilgili ihtilaf ettikleri meselelerden biri kerahet vakitlerinin tayini
digeri ise bu vakitlerde kilinmasi yasaklanan namazlarin tirtdir. Fakihler
glines dogarken, glines batarken ve sabah namazinin farzi kilindiktan sonra
gines doguncaya kadar, namaz kilmanin mekruh olusu hususunda ittifak
etmislerdir. Bunun yani sira Malikiler, ikindi namazinin farzindan sonra da
namaz kilmanin mekruh oldugunu ifade etmislerdir. imam S$afii de bu dort
vakte ilaveten Cuma glni hari¢ diger ginlerin zeval vaktinde de namaz
kilmanin mekruh oldugunu belirtmistir. Hanefiler de zeval vaktinde ve
ikindinin farzindan sonra namaz kilmanin mekruh oldugunu séylemislerdir.’

Namaz vakitleriyle ilgili bu ihtilaflarin nedeni ise konuyla ilgili rivayet
edilen hadislerin birbirleriyle gelisiyor olmasi yahut her mezhebin kendi
sistematigi icinde haberlere yaklasmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim
Hanefiler, konuyla ilgili rivayet edilen amm ifadelerin yer aldigi hadisleri
sahih kabul etmekte ve bu haberleri tahsis eden rivayetleri saz goriip kabul
etmemektedirler. Malikiler de bunlari tahsis eden rivayetler ve Medine
ehlinin uygulamalariyla bazi hususlarda gelistigi icin bu genel lafizlar
daraltmis ve bu yasaklari bazi namazlarla sinirlandirmiglardir. Safiiler de
hem gelen rivayetlerden daha genel bir kaideyi ifade eden Allah’it anmak igin
zaman ve mekan olarak belirli bir sinirlamanin olamayacagini ifade eden
(Taha, 20/14) ayetini delil gostererek hem de ilgili hadisleri tahsis eden
konuyla ilgili haberleri aktararak kerahet vaktinde kilinmasi uygun olmayan
namazlar hususunda kendi gorislerini ifade etmislerdir. Yasakla ilgili
hadislerin yani sira bu vakitlerde namaz kilinabilecegini bildiren baska
hadislerin bulunmasi ya da konuyla ilgili Medinelilerin uygulamalarinin
olmasi konunun farkli degerlendirilmesine yol agmistir.

1. 3. Namazin Sebepleri

Namaz vakitleri namazlarin ifasi acisindan énemli bir yere sahiptirler.
Belirli bir farz namazin yahut siinnet namazin mukellef acisindan farziyeti ya
da siinnet olusu bu vakitlere gore belirlenmektedir. Yani nafileler disinda

® Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Risd el-Hafid, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyeti’l-
Muktesid, 6. Baski, (Daru’l-marife, 1982-1402), 1:101-102.
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kalan namazlarin farziyeti veya siinnetligi ancak vaktin girmis olmasiyla
olusur. Vakti gelmeyen hicbir namaz mikellef agisindan bir sorumluluk
olusturmaz. Bu nedenle vakit, namaz sorumlugunun sebebi durumundadir.
Sebep gerceklesmedigi siirece sorumluluk olusmaz.’® Ayrica Sari‘ tarafindan
bazi vakitlerde degisik nedenlerle namaz kilinmasi uygun goriilmemistir.™*
Dolayisiyla namaz vakitlerinin tespiti miikellef agisindan bilinmesi gereken
onemli bir husustur.

1. 4. Kerahet Vakitleri

Konuyla ilgili nakledilen rivayetlere gbre giin icerisinde bes vakit
"kerahet vakitleri/mekrah vakitler" olarak degerlendirilmistir. Bu vakitlerin
ilki glinesin dogumundan yaklasik bir mizrak boyu yiikselinceye kadarki
sireye tekabiil etmektedir ki bu da yaklasik 40-45 dakikalik bir siredir.
ikincisi de giin ortasinda giinesin yiikselip de gokyiiziiniin tam tepe
noktasina geldigi yani zeval vaktinin olustugu zamandir ki bu kisa bir siireye
karsilik gelmektedir. Uclinciisii ise ikindi vaktinden sonra giinesin
sararmasindan ve gozleri kamastiramaz bir duruma gelmesinden itibaren
glinesin batimi  zamanina kadar olan siredir. Kerdhet vakitlerinin
dordiinclisti ise sabah vaktinin farz namazi kilindiktan sonra glinesin
dogacagi zamana kadar gecen vakittir. Bu vakitlerin sonuncusu da ikindi
namazi ifa edildikten sonra giinesin batmasina kadar gecen siiredir."

Hanefilere gore ilk ¢ kerahet vaktinde ne kazaya kalmis farz
namazlar, ne vitir gibi vacib olan namazlar, ne de 6énceden hazirlanmis bir
cenaze namazi kilinabilir; ne de 6nceden okunmus bir secde ayeti igin tilavet
secdesi yapilabilir. Hanefilere gore zikri gecen namazlar kilinsa da daha
sonra iade edilmesi gerekir.”> Cumhura gore kerdhet vakitlerinde nafile
namazi kilmak mekruhtur. Fakat farz, kaza ve bazi siinnet namazlari
kilmakta bir beis bulunmamaktadir. Bu vakitlerde kilinan farz, kaza ve
siinnet namazlari iade etmeye gerek yoktur.

2. Kerahet Vakitleriyle ilgili Mezheplerin Delilleri ve Goriisleri

Fakihler, kerahet vakitlerinin tespitinde nakledilen farkli rivayetleri,
kendi usulleri acisindan degerlendirdiklerinden konuyla ilgili birbirinden
farkli gorislere ulasmislardir/varmislardir. Calismanin bu bdliminde

' Muhammed Ebd Zehra, Usili’l-fikh, (Daru’|-fikri’l-Arabi), 56.

n Buhari, “Mevakitu’s-sala”, 30.

12 Buhari, “Mevakitu’s-sala”, 30; Eb( Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Kitdbu’l-
mecm( serhu’l-miihezzeb, thk. Muhammed Necib el-Mutii, (Cidde: Mektebeti’l-irsad),
4:75-77.

B Eb Abdullah Muhammed b. Hasan es-Seybani, Kitabu’l-asl (el-Mebs(t), 1. Baski, (Beyrut:
Alemirl-kiitub, 1990-1410), 1:149-150.
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mezheplerin kerahet vakitleriyle ilgili gorisleri ve bu farkl gorisleri ileri
sirmelerine/bildirmelerine yol acan deliller tartisilacak/incelenecektir.

2. 1. Hanefilerin Kerahet Vakitleriyle ilgili Goriisleri ve Dayandiklari
Deliller

Yukarida da degindigimiz gibi Hanefilere gore glinesin dogusu, batisi
ve zeval vakitlerinde namaz kilmak sahih degildir. Ancak giiniin kiinmayan
ikindi namazi glinesin batisina dogru kilinabilir. Bu vakitlerde vacip olan
tilavet secdesi yapilamayacagi gibi cenaze namazi, adak namazi gibi bu
vakitlerin disinda kilinabilen, kilinmasi zorunlu olan namazlar da kilinamaz.
Ayrica sabah ve ikindi namazlarinin farzlar kilindiktan sonra da sabahin
siinneti harig slinnet/tatavvu’ cinsinden olan namazlari kilmak bu vakitlerde
mekruhtur. Tatavvu’ olmayip vacip, farz ve kaza olan namazlarin bu
vakitlerde kiinmalarinda bir beis olmadigi gibi bu vakitlerde tilavet secdesi
de yapilabilir. Bu vakitlerin disinda vaktin kendisinden kaynaklanmayan bazi
kerdhet durumlari/vakitleri de bulunmaktadir. Nitekim imam minberde
hutbe okurken hutbe dinleme disinda baska bir seyle mesgul olundugu ve
aksam namazinin farzindan 6nce de namazin kilinisinin gecikmesine sebep
olacagi i¢in bu durumlarda namaz kilmak Hanefilere gére mekruhtur.** Eb(
Yusuf (6. 182/798) zeval vaktinin keraheti husussunda mezhep iginde farklh
bir goris ileri stirmektedir. Ona gore zeval vaktiyle ilgili kerahet, Cuma giinii
icin s6z konusu degildir. Yani ona gore Cuma glinii zeval vaktinde nafile
ibadette bulunmakta bir sakinca bulunmamaktadir. Ebu Yusuf’'un bu goérisi
cumhurun bu konudaki gériisiiyle értiismektedir. ibn Abidin (6. 1252/1836)
de bu gorlisin bazi Hanefi fakihler tarafindan tercih edildigini
nakletmektedir.

Kerahet vakitleriyle ilgili Hanefiler temel olarak su rivayetleri
kendilerine delil olarak getirmektedirler. Bunlardan biri Ukbe b. Amir’in (0.
58/678) (r.a) rivayet ettigi su hadistir: "Ug vakit vardir ki Hz. Peygamber
(s.a.s)  bizleri o vakitlerde namaz kilmaktan ve cenaze
defnetmekten/(namazi  kilmaktan) menetti. Bu vakitler, glinesin
dogusundan vyikselmesine kadar olan vakit, glinesin zevalinden (tam
tepedeyken) batiya dogru meyletmesine kadarki vakit ve batmaya dogru
yonelmesinden batimina kadarki vakittir."*® Bu hadisin genel ifadesine gore
Hanefiler glinesin dogusu sirasinda beyazlasincaya kadarki sirede ve zeval

 Muhammed b. Hasan es-Seybani, Kitabu’l-asl, 1: 149-150.

15 Semsuddin es-Serahsi, el-Mebsit, (Beyrut: Daru’l-marife), 1:151; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 2: 31-32.

16 Muslim, “Salat”, 51; Eb( Davud, “Cenéiz”, 50-51; Nesai, “Mevakit”, 31; ibn Mace, “Cenaiz”,
30; Tirmizi, “Cenaiz”, 41.
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vaktinde hicbir namazin kiinamayacagini ileri sirmekte, kilinmasi halinde
batil olacagini iddia etmektedirler. Ayrica glinesin batimi sirasinda sadece o
ginin heniz kihnmayan ikindi namazinin kilinabilecegi baska bir namazin
kilinamayacagi gorusind ileri stirmektedirler.”’

Ayrica bu hadise ek olarak glinesin dogusu-batisi ve zeval vaktinin
durumuyla ilgili olarak da Sunabih’'nin (6. ?) su rivayetini delil olarak
getirmektedirler: “Resulullah (s.a.s) glinesin dogusu sirasinda namaz kilmayi
nehyetti ve soOyle buyurdu: ‘Gilines, beraberinde seytanin boynuzu
bulunarak dogar. Sanki seytan bu vakitte glnesi ona ibadet edenlerin
goziinde sisli gosterir ve onlar da giinese secde ederler. Yikseldigi zaman
ondan ayrilir. Sonra tepe noktasina geldigi zaman o (boynuz) yine ona
yaklasir sonra bati tarafina yoneldiginde tekrar ondan ayrilir. Sonra giines
batmaya yiz tuttugunda o (boynuz) tekrar ona yaklasir, battigl zaman yine
ondan ayrilir. Bu vakitlerde namaz kilmayin!”*® Bu rivayete dayanarak
Hanefiler hadiste bahsi gecen vakitlerde glinese tapanlara benzeme
riskinden kagcinma maksadiyla bu vakitlerde namaz kilmayr uygun
gormezler.

Konuyla ilgili dayandiklari bir diger delil de Amr b. Anbese’in (r.a) (6.
?) meseleyle ilgi rivayetidir. Amr b. Anbese soyle diyor: “Resulullah’a (s.a.s)
gece ve glinduz vakitlerinde namaz kilinmayan vakitler var midir? diye
sordum. O da bana soyle buyurdu: Aksam namazini kildiktan sonra sabah
namazini kilincaya kadarki sirede kilinan namaz makbuldir. Sabah
namazindan sonra glines yikselinceye kadar namaz kilma! Daha sonra zeval
vaktine kadar kilinan namaz makbuldir. Zeval vaktinde namaz kilma! Ciinki
o vakitte cehennem hararetlenir/azar. Sonra ikindiyi kilincaya kadar namaz
kilmak makbuldir. ikindiyi kildiktan sonra giines batincaya degin namaz
kilma!”*®

Yukarida zikrettigimiz hadislere dayanarak Hanefiler glines dogarken
ve batarken, zeval vakti, sabah ve ikindi namazlarinin farzini kildiktan sonra
hicbir nafile namazin kilinamayacagi gortsinid benimserler. Ayrica glines
dogarken yiikselinceye kadar ve zeval vaktinde, farz veya nafile olsun hicbir
namazin kilinamayacagini, glines batmak lzereyken sahih bir rivayetten
dolayr sadece o ginlin hentz kilinmamis olan ikindi namazinin
kilinabilecegini, baska bir namazin kilinamayacagini iddia ederler. Onlara

7 seybani, Asl, 1: 149-150

18 Muvatta’, “Kur’an”, 44; Nesal, “Mevakit”, 31; ibn Mace, “ikdmeti’s-sala ve siinnetu fiha”,
148.

19 Serahsi, Mebsdat, 1:151.
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gore cenaze namazi ve tilavet secdesi de ayni hikiimlere tabi oldugundan
giines dogarken ve batmak tizereyken ve de zeval vaktinde ifa edilemezler.?
Yalniz Hanefilerden imam Eb{ Yusuf'a gére Cuma giinii zeval vaktinde nafile
namazi kilinmasi caizdir.”*

Hanefilerden Serahsi (6. 483/1090) diger mezhep fakihleri tarafindan
delil olarak kullanilan ve yukarida gegen hadisleri tahsis eden rivayetlerin
saz oldugunu ve meshur rivayetleri tahsis edemeyecegi gorisinu ileri strer.
Ayrica Hanefiler, Hz. Peygamber’in Hayber seferi donlsiinde yasanan olayi
kendi anlayislarina goére yorumlayarak tahsis deliline karsi itiraz
etmektedirler. Soyle ki “Hz. Peygamber Hayber seferi donlsi gece yarisi
dinlenmek icin bir vadide konaklamis. Hz. Peygamber ‘Kim bizi namaza
uyandirmak icin bekleyecek?’ demis. Bunun Uzerine Bilal (r.a) ‘ben’ demisti.
Bunun (zerine Bilal (r.a) beklemeye baslamis fakat onlar uyuduktan sonra
Bilal de (r.a) uyuya kalmisti. Onlari ancak giinesin sicakhgl uyandirabilmisti.
(Baska bir rivayete gore uyandiklarinda glines dogmak Uzereydi.) Hz.
Peygamber namazi kacirdigindan dolayi rkmisti. Hz. Peygamber Bilal’e
(r.a) ‘Bize verdigin s6z nerde, niye bizi uyandirmadin?’ diye seslenmis. Bilal
de (r.a) : ‘Ya Resulallah! Seni uyutan beni de uyuttu.” diye cevap vermisti.
Bunun Uzerine Hz. Peygamber de ‘Ruhlarimiz Allah’in elindedir.” demis.
Sonra vadiden g¢ikmalari igin emretmis ve yola koyulmuslar. Vadiden
ciktiktan sonra Hz. Peygamber konaklamalarini istemis. Abdest aldiktan
sonra Bilal (r.a) ezan okumus, Hz. Peygamber de sabah namazinin siinnetini
kildiktan sonra onlarla beraber cemaatle sabah namazinin farzini kaza
olarak kilmistir. Namazi kildiktan sonra Hz. Peygamber: "Kim namaz kilmay:
unutursa hatirladiginda kilsin. Clinkii Allah séyle buyuruyor: "Beni anmak
icin namaz kil."** Serahsi bu hadisi kendi gérislerine uygun olarak/disecek
sekilde tevil ederek soyle demektedir: Hz. Peygamber sabah namazini
uyanir uyanmaz kaza etmeyip kerahet vaktinin ¢ikmasi icin bir siire beklemis
kerdhet vakti cikinca da namazi kaza etmistir. Eger durum aksi sekilde
olsaydi Hz. Peygamber namazi geciktirmez uyandiktan hemen sonra
kilardi.”®

2. 2. Malikilerin Kerahet Vakitleriyle ilgili Goriisleri ve Dayandiklari
Deliller

Malikilere gore rivayetlerde belirtilen yasak; stinnet, nafile ve tatavvu’
namazlarla ilgili olup farz ve kaza namazlari kapsamamaktadir. Ayrica Cuma

% seybant, Asl, 1: 149-150; Serahsi, Mebsat, 1: 150-153.
A Serahsi, Mebsat, 1: 151.

2 Muvatta’, “Vukati’s-salat”, 25.

= Serahsi, Mebsdt, 1: 151-152.
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olsun Cumanin disindaki diger glinler olsun istiva vaktinde namaz kilmakta
bir beis yoktur. Sabah ve ikindi namazlarinin farzlari kilindiktan sonra gilines
doguncaya yahut batincaya kadar nafile namazi kilinamaz. Tilavet secdesi
sinnet kabul edildiginden onlara gore kerahet vakitlerinde tilavet secdesi
yapmak da dogru degildir. Ayrica Kabe’yi tavafta bulunan kisinin de kerahet
vakitlerinde tavaf namazini kilmasi dogru olmayip tehir etmesi daha
uygundur.”*

imam Malik (6. 179/795), kerahet vakitleriyle ilgili bircok rivayetle
birlikte tabiinden olan Sunabihi’nin mirsel olarak rivayet ettigi, daha 6nce
aktardigimiz hadisi nakletmektedir: “Resulullah (s.a.s) soyle buyurdular:
“Glines, beraberinde seytanin boynuzu bulunarak dogar. Sanki seytan bu
vakitte glinesi ona ibadet edenlerin goziinde susli gosterir ve onlar da
glinese secde ederler. Yiikseldigi zaman ondan ayrilir. Sonra tepe noktasina
geldigi zaman o (boynuz) yine ona yaklasir sonra bati tarafina yoneldiginde
tekrar ondan ayrilir. Sonra gilines batmaya yiz tuttugunda o (boynuz) tekrar
ona vyaklasir, battigi zaman yine ondan ayrilir. Bu vakitlerde namaz
kilmayin!” imam Malik bu rivayete ve konuyla ilgili rivayet ettigi diger
hadislere dayanarak giines dogarken ve batarken farz ve kaza namazlari
disinda stinnet ve nafile namaz kilmanin caiz olmadigini sdylemekte ve zeval
vaktini bu yasagin disinda tutmaktadir. ibni’l-Kasim’in (6. 191/806)
aktardigina gére imam Malik Cuma olsun diger giinler olsun zeval vaktinde
namaz kilmayi kerih gérmemektedir.”® Zeval vaktini digerlerinden istisna
etmesinin dayanagi ise Medine ehlinin amelinin dayanagini olusturan Hz.
Omer dénemindeki uygulamayla ilgili rivayettir. Nitekim Hz. Omer (r.a)
dénemindeki uygulamayla ilgili sunlari aktarmaktadir: “Hz. Omer zamaninda
insanlar Cuma giinleri, Omer (r.a) evden ¢ikip mescide gelinceye kadar
namaz kilarlardi. Bilinen odur ki Omer (r.a) zevalden sonra evden cikardi.
Zira caminin bati duvari dibine bir kilim serilirdi. Duvarin golgesi kilimin
tamamini kaplayinca Omer (r.a) cikagelirdi.””

Malikiler kerahet vakitlerinin tahsisiyle ilgili Medine ehlinin
uygulamalarina ve konuyla ilgili rivayet edilen diger hadislere
dayanmaktadirlar. Nitekim bu rivayetlerden biri de imam Malik’in aktardig::
“Kim kilmadigi bir namazi hatirlarsa hatirina geldigi vakit onu kilsin.”?’

?* Sahnun b. Said et-Ten(hi, Miidevvenetii’l-kiibra, 1. Baski, (Beyrut: Daru’l-kitubi’l-ilmiyye,
1994-1415) 1: 215, 264; ibn Abdilber, el-Kafi fi fikhi ehli’l-Medineti’l-Méliki, 2. Baski,
(Beyrut: Daru kiitubi’l-ilmiyye, 1992-1413) 36-37, 53; istizkar, 1: 99-103.

% ibn Abdilber, et-Temhid limé fi’l-muvatta’ mine’l-medni ve’l-esénid, 4:17.

%% ibn Abdilber, istizkér, 1: 44,81

7 Muvatta’, “Vuk(tu’s-sala”, 25-26.
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hadisidir. Bu hadise gore hatirlanan vakit kilinmayan namazin vakti kabul
edilmis ve hangi vakitte olursa olsun fark etmez unutulan veyahut
kilinmayan namaz hatirlanan vakitte geciktirilmeden kilinmalidir.”® Ayrica
daha once aktardigimiz, bir sefer donlsiinde Hz. Peygamber’in ve
sahabilerin gece uyuyup glines doguncaya kadar uyanamadiklari hadiseyle
ilgili rivayet edilen hadisin sonunda aktarilan “Kim namaz kilmayi unutursa
hatirladiginda kilsin! Clinki Allah Kitabinda sdyle buyuruyor: ‘Beni anmak
icin namaz kilI'" ifadesine dayanarak yasagin kaza ve farz namazlarn
kapsamadigini séylemistir.*

2. 3. Safiflerin Kerahet Vakitleriyle ilgili Goriisleri ve Dayandigi
Deliller

Safiilere gore kerahet vakti olarak belirtilen vakitlerde sadece nafile
namazlari kilnamaz. Farz, kaza, slinnet ve tahiyyeti’l-mescid, tavaf namazi
gibi bir sebebe bagh olarak kilinan namazlar kerdhet vaktinde kilinabilir.
Ayrica Safiller kerahet vakitleriyle ilgili yasagin harem bolgesi icin gecerli
olmadigini ve Cuma glndnidn zevalinin de bu yasak kapsaminda
bulunmadigini séylerler.*

imam Safit (6. 204/820), namaz kilmanin mekruh oldugu vakitlerle
ilgili su hadisleri nakletmektedir. Bunlarin ilki EbG Hureyre'nin (r.a) Hz.
Peygamber’den aktardigi su hadistir: “Resulullah (s.a.s) ikindi namazindan
sonra glines batincaya kadar ve sabah namazindan sonra da glines
doguncaya kadar namaz kilmaktan nehyetti.”*" imam S&fii’nin konuyla ilgi
aktardigi bir diger hadis de ibn Omer’in (r.a) meseleyle ilgili rivayetidir:
“Resulullah (s.a.s) soyle buyurdu: ‘Sizden hig biri glinesin dogusu ve batisl
sirasinda  namaz kilmaya niyetlenmesin/goz  dikmesin!”**  Kerahet
vakitleriyle ilgili aktardigi bir baska rivayet de Sunabihi’nin yukarida
aktardigimiz hadisinin farkh bir tarikidir/varyantidir: “Resulullah (s.a.s) soyle
buyurdu: ‘Glines beraberinde seytan boynuzu bulundugu halde dogar.
Glnes yikselince ondan ayrilir. Sonra istiva vakti girince onunla beraber
olur. istiva vakti gegince ondan ayrilir. Giines batmaya yiiz tutunca onunla

%8 sahniin, Miidewvene, 1: 215; ibn Abdilber, K&ff, 36-37.

» Sahn(n, Miidevvene,1: 215.

0 Eb( ishak es-S$irazi, el-Miihezzeb fi fikhi Imam el-$éfii, 1. Baski, (Beyrut: ed-Darii’'s-Samiyye,
1996-1416), 1: 305-308 ; Semsuddin Muhammed b. el-Hatib es-Sirbini, Mugniu’l-muhtdc
ilé marifeti medni elfdzi’l-minhdc, 1. Baski, (Beyrut: Dari’l-marife, 1997-1418) 1: 199-202.

31 Muhammed b. idris es-Safil, el-Umm, thk. Rif‘at Fevzi Abdulmuttalib, 1. Baski, (el-Mansira:
Daru’l-vefa, 2001-1422), 1: 144; Muvatta’, “Kur’an”, 48; Mislim, “Salati’l-musafirin”, 285.

32 Safil, Umm, 1: 144; Muvatta’, “Kur’an”, 47; Mislim, “Salati’l-m{safirin”, 285.
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beraber olur. Gines batinca ondan ayrilir. Resulullah (s.a.s) bu vakitlerde
namaz kilmaktan nehyetti.”*

imam Safii, konuyla ilgili bu rivayetleri aktardiktan sonra hadislerin
deldletlerini tespit hususunda sunlari soyler: “Hz. Peygamber’in bu
vakitlerde namaz kilinmasini yasaklamasi iki ihtimalden biriyle olmus
olabilir. Bunlardan biri ve en genel ihtimal, unutma veya uykudan
uyanamama nedeniyle kilinamamis farz namazlarin veyahut herhangi bir
sebepten dolayl zorunlu hale gelen namazlarin timini kapsamis olma
ihtimalidir. Bu durumda hi¢ kimse bu vakitlerde namaz kilamaz. Kilsa da
vakit girmeden o6nce kilinan namazlarda oldugu gibi bu kilis ondan
sorumlulugu distirmez.”*

Diger bir ihtimal de bu yasakla kastedilen namazlarin timi degil bir
kismidir. imam S&fi'ye gére bu konuda namazlar birbirinden iki
acidan/yonden ayrilmaktadir. Bunlardan biri farz olup hicbir Misliman’in
vaktinde terk etmemesi gereken namazlardir. Sayet vaktinde kilamayip terk
ederse bunlari sonradan kaza etmesi gerekir. Digeri ise zorunlu olmayip
yerine getirilmesiyle Allah’a yaklasilan nafile namazlardir.

imam Safi'ye gére nakledilen rivayetler bahsi gecen iki ihtimale agik
olmasi nedeniyle ilim ehli kimselerin bu rivayetlerin delaletlerini amm lzere
degil de has lizere yorumlamasi gerekir. Alimlerin bu ifadeleri has degil de
amm Uzere yorumlayabilmeleri ya Resulullah’in (s.a.s) slinnetinin veya onun
siinnetine muhalif bir uygulama Uzere birlesmeleri miimkiin olmayan
Mdsliman alimlerin icmainin delaletiyle ancak olabilir. Ona gore, Hz.
Peygamber’den gelen bir rivayet olmadan veya Musliman alimlerin icmal
bulunmadan Hz. Peygamber’in hadislerinin amm degil de has, zahir degil de
batin olarak yorumlanmasi dogru olmaz. Safit’'ye gore fakihlerin naslari
delaletin gelis sekline gbre yorumlamalari ve bu iki hususta da siinnete ve
icmaya uymalari gerekir.

imam $afil, daha sonra yukarida gegen genel anlamli hadisleri tahsis
eden ve zahir anlamlarini agiklayan/kayitlayan, meseleyle ilgi rivayetleri
nakleder. Bu rivayetlerden biri EbG Hureyre’nin (r.a) su hadisidir:
“Resulullah (s.a.s) soyle buyurdu: Kim glines dogmadan sabah namazinin bir
rekatini kilarsa sabah namazinin vaktine yetismistir. Kim de glines batmadan

33 5afit, Umm, 1: 145.
3% safit, Umm, 1: 145.
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once ikindi namazinin bir rekatini kilarsa ikindi namazinin vaktine
yetismistir.”*

imam S&fii bu hadisi yorumlarken soyle sdylemektedir: “Konuyla ilgi
ulasilan bilgiye gore glines dogmadan 6nce sabah namazinin bir rekatinin
kihnip ikinci rekatinin da giines dogduktan sonra kilinmasi ve ikindi
namazinin da bir rekatinin giines batmadan diger rekatlarinin da glines
battiktan sonra ifasiyla, bu iki namazin bir kismi, namazlarin kilinmasi
yasakli/haram olan vakitte kilinmistir. Yani namazlar glinesin dogusu ve
batisi sirasinda sabah ve ikindi vaktinden sonra kilinmistir. Bu da namaz
kilmanin yasaklandigi doért vakittir. Ne zaman ki Resulullah (s.a.s) bu
vakitlerde namaz kilanlari sabah ve ikindi namazinin vaktine yetismis kabul
etti/saydi, biz de buna dayanarak bu vakitlerdeki namaz yasaginin zorunlu
olmayan nafile namazlariyla ilgili oldugu sonucuna vardik. Cink{ kisinin,
nafilenin bir kismini kilmasiyla, namazin yasaklandigi vakitteki namaza
yetismis olmasi s6z konusu olamaz.”>®

Bu aciklamalariyla imam Safii, konuyu genis bir cercevede, bircok
delille/argimanla degerlendirmeye c¢alismakta, konuya sadece tek bir
yonden yaklasmamakta bu da bu meselede ona daha bitincil bir yaklasim
imkani sunmaktadir. Bunun neticesinde yasagin sadece nafilelerle ilgili
oldugu sonucuna ulagsmaktadir.

imam Safii, kerahet vaktinde kilinmasi yasaklanan namazin tirinin
tespiti icin ayrica Said b. Museyyeb’in (6. 94/713) naklettigi bir hadisi de
aktariyor: Resulullah (s.a.s) soéyle buyurdu: “Kim vaktinde namaz kilmayi
unutursa hatirladiginda onu kilsin. Clinkl Allah (cc) sdyle buyuruyor: ‘Beni
hatirinda tutmak/beni anmak icin namaz kil.” (Taha, 20/14)”*” Resulullah
(s.a.s) “hatirladiginda namazi kilsin” diyerek bu hatirlanan zamani, unutulup
da kiinmayan namazin vakti saymistir. Hatirlandiginda namazin kilinmasi
hususunu “Beni anmak icin namaz kil.” ayetini zikrederek Allah’tan aktarmis
ve kilinacak vakit hususunda hicbir vakti istisna etmemistir.*

imam Safi'ye goére Hz. Peygamber Mekke'yi kerdhet vakitleri
hususunda istisna etmistir. imam Safii delil olarak da konuyla ilgili sahth
olarak rivayet edilen su hadisi nakletmektedir: “Ey Abdumenaf ogullari

» Muvatta, “Viik(tu’s-sala”, 5; Safii, Umm, |: 147; Buhari, “Mevakitu’s-sala”, 17, 28; Miislim,
“Mesacid ve mevadi’s-sala”, 163.

%8 safit, Umm, 1: 147

37 Muvatta, “ViikGti’s-sala”, 25; Safil, Umm, 1, 147; Mislim, “Mesacid ve mevadi’s-sala”,
309.

% safit, Umm, 1: 148.
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sizden kim insanlari yonetecek konuma gelirse, gece veya gilindiz diledigi
vakit Kabe'yi tavaf edip namaz kilmak isteyen kisiyi namaz kilmaktan
alikoymasin!”®* Ayrica bir¢ok sahabinin uygulamasini da 6rnek géstererek
Mekke’nin yasak kapsaminda olmadigini ispatlama yoluna gitmektedir.*

imam S&fii, Cuma giini zeval vaktinin kerdhet kapsaminda
bulunmadigini ifade ederken de kendisinin rivayet ettigi su hadisi
aktarmaktadir. EbG Hureyre’den (r.a) rivayetle “Hz. Peygamber, Cuma giini
hari¢ zeval vaktinde/glin ortasinda glines batiya meyledinceye kadar namaz
kilmaktan nehyetti.”*" imam S&fil, ayrica konuyla ilgili gorustuni
desteklemek amaciyla Hz. Omer ddneminde Cuma giinii istiva/zeval
vaktinde uygulanan ve Medine ehlinin ameli olarak da nakledilen haberi
aktarmaktadir.** Malik, ibn Sihdb’dan o Sa‘leb b. Ebi Malik el-Kurzi'den
sunlari nakletmektedir: “Hz. Omer zamaninda insanlar Cuma giinleri, Omer
(r.a) evden cikip mescide gelinceye kadar namaz kilarlardi. Bilinen odur ki
Omer (r.a) zevalden sonra evden cikardi. Zira caminin bati duvari dibine bir
kilim serilirdi. Duvarin golgesi kilimin tamamini kaplayinca Omer (r.a)
cikagelirdi.” ibn Abdilber (6. 463/1071) bu rivayeti degerlendirirken bu
konuda nakledilen haberlerin en saglami oldugunu sdylemekte ve imam
Malik’in bu haberi Sunabihi’nin rivayetine tercih ettigini aktarmaktadir.*?

2. 4. Hanbelilerin Kerahet Vakitleriyle ilgili Gériisleri ve Dayandiklari
Deliller

Hanbelilere gore de kerahet vakitleri bestir. Bunlar daha 6nce ifade
ettigimiz gibi sabah namazinin farzinin edasindan sonra glines doguncaya
kadarki vakit, gines dogduktan bir mizrak yiikselinceye kadarki vakit, istiva
vakti, ikindi namazinin farzi kilindiktan sonra gilines batincaya kadarki vakitle
glines batmaya yiiz tuttugu vakitlerdir. Onlara gore bu vakitlerde nafile ve
bazi siinnet namazlari kilinamaz. Ancak kaza namazi, cenaze namazi, Kabe'yi
tavaf ettikten sonraki tavaf namazi, vakitlerinde mescitte iade edilen sabah
ve ikindi namazlari igin kerahet s6z konusu degildir.**

39 safit, Umm, 1: 148; Eb( Davud, “Menasik”, 53; Tirmizi, “Hac”, 42; Nesai, “Menasik”, 138;
ibn Mace, “ikame”, 149.

“0 safit, Umm, 1: 150.

4 Safil, Miisnedii’s-Sdfii, (Beyrut: Daru kutdbi’l-ilmiyye), 63, 269; Ayrica bu hadisin mrsel bir
sekilde rivayeti icin bk. Eb( Davud, “Salat”, 215-216; ibn Abdilber, istizkdr, 1: 97.

*?ibn Abdilber, fstizkdr, 1: 97.

* ibn Abdilber, Temhid, 4:26; istizkdr, 1:97.

* Muvaffikuddin Ebd Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi, Umdetu’l-fikh f7
mezhebi’l-Hanbeli, thk. Ahmed Muhammed Az{z, (Beyrut: el-Mektebetl’l-asriyye, 2003-
1423), 28; Semsuddin Eb( Abdullah Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi
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Bu vakitlerdeki namaz yasag ile ilgili dayandiklari deliller diger
mezhep alimlerinin de delil olarak getirdikleri, Omer b. Hattab, Eb(i Hiireyre,
EbG Said el-Hudri, Amr b. Anbese ve Ukbe b. Amr’'in konuyla ilgili rivayet
ettikleri hadislerdir.*

Hanbelilere gore her ne kadar konuyla ilgili nakledilen bazi hadisler
genel bir ifadeyle bu vakitlerde mutlak olarak namaz kilma yasagini ifade
ediyorsa da konuyla ilgili aktarilan ayet ve baskaca hadisler onlari tahsis
ederek anlamlarini daraltmistir.

3. Degerlendirme

Konuyla ilgili fakihlerin ileri stirdiikleri gérusler incelendiginde, bunlari
iki baslik altinda degerlendirmek mimkindir. Konuyla ilgili gorislerinin
benzerlikleri sebebiyle Cumhur diyebilecegimiz Maliki, Safii ve Hanbell
fakihler arasinda her ne kadar az da olsa goris farkliliklari bulunsa da
Hanefilerle onlar arasindaki goris farkhihigi daha belirgin ve fazladir. Bu
nedenle degerlendirme “Hanefilerin Kerahet Vakitleriyle ilgili Gorisleri ve
Dayandiklari Delillerinin Degerlendirmesi” ve “Cumhur’'un Kerdhet
Vakitleriyle ilgili Gérisleri ve Dayandiklari Delillerinin Degerlendirmesi”
seklinde iki ayri baslik altinda ele alinacaktir.

3. 1. Hanefilerin Kerahet Vakitleriyle ilgili Gériisleri ve Dayandiklari
Delillerin Degerlendirilmesi

Yapilan arastirma sonucunda Hanefilerin delil olarak getirdikleri Ukbe
b. Amr ve Sunabih?’nin rivayet ettikleri hadislerin sahih olduklari ve bunlari
nesheden herhangi bir nassin bulunmadigi gorilmektedir. Muhaddisler bu
hadisleri bir¢ok tarikten rivayet etmektedirler. Ayrica yapilan arastirmada
konuyla ilgili dayandiklari hadisleri destekleyen ve ayni manaya gelen baska
rivayetler de bulunmaktadir.*® Fakat Sunabihi, tabiinden olup Hz.
Peygamber’i gormediginden rivayet ettigi hadis mdrseldir. Hanefiler,
konuyla ilgili kendilerinin dayanak kabul ettigi meshur olan rivayetleri
makbul/kabul edip diger rivayetleri kendilerince sdz addetmektedirler.
Nitekim Serahsi, Cuma gini{ zeval vaktinin kerahet icermedigi yonindeki
Eb0 Yusuf ve Imam Safi'nin  dayandigi hadisi bu minvalde
degerlendirmektedir.”’

alé metni’l-Hiraki, 3. Baski, (Mekke: Mektebeti’l-esedi, 2009-1430), 1: 380-383;
Serefiiddin Musa b. Ahmed b. Musa b. Salim Ebu’n-Neca’l-Heccavi el-Makdisi, el-iknd*
litalibi’l-intifd, 3. Baski, (Riyad: Daretu’l-melik Abdulaziz, 2002-1423), 1: 242.

4 Zerkest, Serh, 1: 382.

*® ibn Abdilber, istizkdr, 1: 94.

4 Serahsi, Mebsdt, 1: 151.
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Hanefilere gore kerahetle ilgili rivayetlerde belirtilen yasak; farz,
siinnet ve nafile bitiin namazlari kapsamaktadir. Onlara gore rivayette
gecen yasak ifadesi genel bir anlam ifade etmekte ve belirli bir namaz
cesidiyle sinirl olmamaktadir. Dolaysiyla farz olsun veya nafile olsun higbir
namaz yasaklanan vakitlerde kilinamaz. Sadece glinesin batisina dogru o
giiniin hentiz kilinmamis ikindi vaktinin farzi kilinabilir.*®

Hanefi fakihler konuyla ilgili gelen haberleri degerlendirirken kendi
usullerine gore hareket etmekte ve gorislerine uygun olmayan rivayetleri
saz kabul etmektedirler. Bunu yaparken de bazen celiskiye dismektedirler.
Nitekim bu durum Hanefilerin, rivayetlerde kerdhet vakti olarak belirtilen
glinesin batisini, istisna goren/tutan gorusleriyle, rivayetleri degerlendirme
kistaslarinda/biciminde gorilmektedir. Hanefi fakihlerin yasakla ilgili
aktardiklari hadis, sabah ve ikindi namazlarinin her ikisinin de bu vakitlerde
kihnmasini yasakladigi halde onlar ikindi namazini tahsis eden rivayeti
dikkate alarak sabah namazinin tahsisiyle ilgili gelen rivayetleri bunun
disinda tutmaktadirlar. Onlara gore bunun nedeni glines dogmadan 6nce
sabah namazinin bir rekatina yetisen kisi ikinci rekati yasak vakitte kilmakta,
bu da namazin batil olmasina yol agcmaktadir. ikindi namazinda ise bu
durum so6z konusu olmadigl icin glines batmadan 6nce o giliniin farz olan
ikindi namazinin bir rekatini glines batmadan kilip, kalan rekatlari aksam
namazi vaktinde kilan kisinin namazi gegerli olur. Nedeni ise ikindi vaktinin
ctkmasiyla girilen aksam vaktinde kilinan diger rekatlar namaz kilmanin
mekruh/yasakli olmadigi bir vakitte kiinmis olmasidir. Bu yoruma séyle bir
soruyla itiraz etmek mimkindir: Sabah namazinda, mesr(‘ bir vakitte
kilinip yasakl bir vakitte namaza devam ediliyorsa ikindi vaktinde de yasakli
vakitte baslanmakta ve yasaksiz vakitte devam edilmektedir. Dolayisiyla bu
her iki durumda da namazlarin bir kismi yasakl vakitlerde kihnmaktadir. Bu
nedenle kerdhet vakitlerindeki yasak hiikmi farz namazlariyla ilgili olmayip
farz disindaki mutlak nafilelerle alakali oldugu soylenebilir.

Hanefilerin dayandiklari rivayetlerin sahih olduklarini ve neshin de s6z
konusu olmadigini yukarida ifade etmistik. Fakat bu rivayetleri tahsis eden
hadislerin varligindan da s6z etmistik. Ayrica bu rivayetlerle birlikte bu
rivayetleri tahsis eden hadis malzemelerinin, dinin genel ilke ve
prensiplerinin yani sira Medine ehlinin uygulamalariyla daha genel/butincdl
bir sekilde degerlendirildiginde daha uygun sonuglara ulasilacagi/varilacagi
umulur. Nitekim konuyla ilgili gelen hadisler sahih olduklari vakit mensuh

8 Burhanuddin Eba Hasan Ali b. Ebf Bekir el-Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi,
(Pakistan Karatsi: idareti’l-Kur’an ve’l-ullimi’l-islamiyye, 1417), 1: 266-268.
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olduklarina ve daha sahih delillerle celisir duruma dlsmedikleri siirece
bitln rivayetleri delil olarak kullanmanin daha tutarli bir ydntem olacagi
soylenebilir.

Genel ifadeli rivayetleri tahsis eden hadislerden biri imam Malik’in iki
tarikle aktardigi hadistir. Bunlardan birini Zeyd b. Eslem’den o da Ata b.
Yesar’dan o da Eb{ Hureyre’den digerini de Biisr b. Said’ten o da Arec’ten o
da Eb(O Hureyre'den rivayet etmistir. Bu rivayette Hz. Peygamber soyle
buyuruyor: “Kim glines dogmadan 6nce sabah namazinin bir rekatini kilarsa
o sabah namazini eda etmistir/namaza yetismistir. Ve kim de glines
batmadan oOnce ikindi namazinin bir rekatina vyetisirse/kilarsa o ikindi
namazini eda etmistir/namaza yetismistir.”*° Hanefi fakihlerden Tahavi (6.
321/933) kendi mezhebinin gorusinid savunmak adina, bu ve bu manaya
gelen hadislerin Ukbe b. Amr ve Sunabih?nin rivayetleriyle neshedilme
ihtimalinin  bulundugunu ileri siirmektedir.®® Tahavi'nin sézlerinden
anlasildigi kadar kesin olarak nesihten degil de nesih ihtimalinden
bahsedilmektedir. Bu hadisi ve ravilerini degerlendiren ibn Abdilber ise her
iki tarikin ravilerinin de sika/glvenilir ve emin olduklarini aktarmaktadir.
Ayrica hadisin baska varyantinda “yetismistir” ifadesi yerine “kagirmamistir”
ibaresinin gectigini séylemektedir. Bu rivayetin ve benzerlerinin sahih hadis
kitaplarinda rivayet edilmesi ve sihhatlerine vurgu yapilmasi ve ibn
Abdilber’in yaptigl bu degerlendirmeler, bu hadisin bir¢cok yoldan birbirine
yakin ifadelerle sahih bir sekilde rivayet edildigini gostermektedir. Ayrica
neshedildigine dair bir delilde mevcut degildir. Serahsi’'nin de ifade ettigi
gibi ihtimale binaen nesihten bahsedilemez.”*

Bu ve “Kim uyuya kalip ya da unutup da kilamadigi namazlari
hatirladiginda kilsin!”>* hadislerinin ki bu hadislerin ifadeleri de geneldir ve
hicbir  sekilde de  kayitlanmamislardir.  Bu  delilleri  birlikte

9 Muvatta, “Viik(tu’s-sala”, 5; ibn Abdilber, Temhid,3: 273-276, Ayrica bu hadisin

yorumunda imam Malik giinesin dogusu ve batisina yakin namaza yetisenlerden kastin
dzir sahibi olduklarini séylemektedir. Oziir sahibi kimseler de hayizdan ve nifastan ¢ikan
veya daha namaz kilmadan hayiz ve nifasa giren bayanlarla, yolculuga ¢ikip da namaz
kilmadigini hatirlayan yolcu, yeni Misliiman olmus kisi, ergenlik ¢agina ulasan kisi, bayilip
da o vakitte kendine gelebilenlerdir. Zira bu vakitte temizlenen bayan, yeni iman etmis
kisi, yeni ergen olmus kimse ve ayilan kisinin o vaktin namazini kilmalari gerekir.

% Ep{ Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Muhtasaru
ihtiléfi’l-ulem@ (ihtisar eden Eb( Bekir Ahmet Ali el-Cessas er-Razi), thk. Abdullah Nezir
Ahmed, 1. Baski, (Beyrut: Daru besairi’l-islam, Beyrut 1995-1416), 1: 264.

31 Serahsi, Usilu’s-Serahsi, Thk. Ebu’l-vefa el-Afgani, 1. Baski, (Beyrut: Daru’l-kitubi’l-ilmiyye,
1993-1414.), 2;21.

> Muvatta’, “Vuk(tu’s-sala”, 26.
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degerlendirdigimizde yasak ifade eden hadislerin ifadelerinin/manalarinin
mutlak olmayip farz ve farz mesabesinde olan kaza namazlarini
kapsamadigi, nafile tlirlinden kisinin yerine getirmediginde sorumlu duruma
dismeyecegi tatavvu’ tirinden namazlar oldugu gérilebilir/anlasilabilir.
ibn Abdilber, bu hadisi ve ravilerini degerlendirirken imam Malik’in
rivayetinin mirsel oldugunu séylemekte ve hadisin baska raviler vasitasiyla
muttasil olarak rivayet edildigini bildirmektedir. Ayrica bu hadisin birgok
sahabeden birkac¢ tarikle/yolla rivayet edilmesi, sahih olduguna delalet
etmektedir.>

Bu degerlendirmelere gore “Kim glines dogmadan sabah namazinin
bir rekatina yetisirse sabah namazina yetismistir.” ve “Kim glines batmadan
ikindi namazinin bir rekdtina vyetisirse ikindi vaktine yetismistir.”
hadislerinde belirtildigi gibi bu vakitlerde kilinan farz ve kaza namazlari
sahihtir.

Tahsisi ifade eden hadisler ve bu vakitlerde namaz kilinmasini
yasaklayan rivayetler birlikte degerlendirildiginde aralarini soyle uzlastirmak
mumkiindir. Kisinin durumu miusait oldugu ve mesru bir 6zrii bulunmadigi
durumlarda namazini bu vakitlere sarkitmamali, mimkin oldugu kadar ilk
saatlerde kilmahdir. Yani yasakla ilgili bazi rivayetler, gevseklik gosterilip
namazin vaktin sonuna dogru erteleme ihtimalinin bu konuda gevseklige yol
acabilecegi endisesiyle ihtiyath olmayr hatirlatmakta ayrica namaz
vakitlerine riayet edilmesini tembihlemektedir. Nitekim Enes (r.a) konuyla
ilgili naklettigi bir hadiste sunlar soyliyor: “Bu vakitlerde namaz kilmanin
munafiklarin namazi oldugunu Resulullah’dan (s.a.s) 6grendim/dinledim.
Soyle ki vakit genisken namaz kilmaz oturup glinesi gozetir, glines seytanin
boynuzlari arasindayken (batmak tizereyken) kalkip yeri dort kez gagalar ve
Allah’i da ¢ok az anar.”>® Bu ifadelere gére namazlarin geciktirilmemesi ve
zamaninda kilinmasi tavsiye edilmektedir. Bunlarin yani sira yasakla ilgili
bazi rivayetler diger milletlere benzemekten uzak durma hususunda
hassasiyet gosterilmesini tavsiye eden sedd-i zerai tiirlinden uyarilardir.

Ayrica bir sefer donlisii Hz. Peygamber’in ve sahabilerin uyuya kalip
sabah namazini kacirdiklari olayla ilgili konakladiklari yerden cikip biraz
otede tekrardan konaklamalariyla ilgili Serahsi’nin yapmis oldugu yorum
kesin bir delile dayanmadigindan tahmin ifade etmektedir. Nitekim fiili

53 A LA o . .
Bu konuda Safiller nafile namazlarin kazalarinin da bu vakitlerde kilinmasinin bir

sakincasinin bulunmadigini belirtmektedirler. Bk. Sirbini, Mugniu’l-muhtag: 1: 200.
**ibn Abdilber, Temhid, 6: 386.
*> Muslim, “Mesacid”, 622.
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sunnetlerle kavli stinnetlerin delaletlerinin/ifadelerinin ayni olmadig bilinen
bir husustur. Bu hadiste Hz. Peygamber’in konakladiklari yerde namazlarini
kaza etmemesini giinesin bir miktar yiikselip kerahet vaktinin gegmesini
beklemekle alakali oldugunu soyleyen Searahsi’'nin isabet etme olasilig
bulunmakla birlikte hadisin rivayet edildigi tariklerden birini aktaran ve
rivayetin sahih oldugunu vurgulayan Eb( Davud, Hz. Peygamber’in konak
yerini degistirmesi sebebini aciklayan su sozlerini aktarmaktadir. “Gaflete
dustiguniz yeri degistirin/yani buradan c¢ikin!”*® Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in namaz geciktirmesinin sebebi kerdhet vaktinin c¢ikisini
beklemek olmadigl, namazi kacirdiklari mekdnda namaz kilmaktan
hoslanmadigi hususu oldugu anlasiimaktadir.

Zeval/istiva vaktinin yasakligiyla ilgili genel ifadeleri tahsis eden imam
Safi'nin naklettigi hadis, EbG Davud’'un mirsel olarak aktardig rivayet,
Medine ehlinin uygulamalari ve Cuma gilninin ibadet giini oldugu
hususiyeti birlikte degerlendirildiginde tahsis delillerinin daha isabetli
oldugu soylenebilir. Nitekim Malikiler mutlak olarak, Safifler ve EbG Yusuf
Cuma glnline has olarak istivd/zeval vaktinde namaz kilinabilecegini
soylemislerdir.

Cenaze namazinin mekruh vakitlerde kilinmasinin yasakhgiyla ilgili
hadisler de genel ifadelidirler. Bu hadislerde gecen lafizlari tahsis eden
rivayetler, cenazenin hazir olmasi durumunda defnin geciktiriimemesi
yonindeki rivayet’’, hava sicakhginin yiiksek oldugu beldelerdeki hava
durumunun cenazeye olumsuz etkisi ve islam beldelerinde uygulama olarak
bu vakitlerde cenaze namazlarinin aksatilmadiginin nakli, ihtiya¢c olmasi
halinde bu vakitlerde cenaze namazinin kilinabilecegini géstermektedir.*®

3. 2. Cumhur’un Kerahet Vakitleriyle ilgili Gériisleri ve Dayandiklari
Delillerin Degerlendirilmesi

Cumhur’un goéris ve dayandiklari deliller, meseleyle ilgili takip
ettikleri yontemin; gelen bitin rivayetleri/delilleri miumkin oldugu
kadariyla muattal birakmayip degerlendirmeye calismak, nesihle ilgili kesin
delil bulunmayan delilleri umum husus agisindan degerlendirerek genel
anlamh delilleri tahsis yoluna gitmek olmustur. Bunu yaparken de bazen
konuyla ilgili daha genel kaideleri iceren/ifade eden nasslara basvurmakta
ve bazen de zayif kabul edilen rivayetleri Medine ameliyle destekleyerek bir
¢6zim yoluna gitmektedirler. Nitekim sabah namazinin kazaya kaldig

*® Ebd Davud, “Sala”, 11.
> Tirmizi, “Sala”, 13: ibn Mace, “ikdmeti’s-salavat ve ve’s-siinnetu fiha”, 18.
*8 Safit, Umm, 1: 149; Zerkesi, Serh, 1: 383.
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rivayette/hadiste Hz. Peygamber’in ifade ettigi gibi namazin geciktirilmeyip
uyandiktan hemen sonra kaza edilmesi gerekmektedir. Bu nedenle Hz.
Peygamber “Beni hatirinda tutmak/beni anmak icin namaz kill” (Tah3,
20/14) ayetini okumus ve “Kim kilmadigi namazi hatirlarsa hemen kilsin.”
diyerek de Allah’t anma olan namazin hatirlandigi vakitte kilinmasini istemis
ve vakit hususunda da herhangi bir kisitlama da getirmemistir. Ayrica
cumhurun genel ilke olarak dayandiklari bir baska ayette Allah soyle
buyurmaktadir: “Hayir isleyin/hayirda bulunun!” (el-Hac, 22/77) Namaz da
hayir isi oldugu icin tedruz eden daha glicli bir delil olmadikc¢a kisi hicbir
vakit namaz kilmaktan menedilemez.

Maliki, Safil ve Hanbeli fakihler belirli vakitlerde namaz kilmayi
yasaklayan rivayetleri, nafile namazlara yonelik olarak degerlendirdikleri,
farz ve kaza namazlari bu yasagin disinda tutuklari daha 6nce ifade edilmisti.
Bunu yaparken de genel ifadeli yasak bildiren/getiren rivayetleri tahsis eden
hadislerle, Medine ehlinin uygulamalari ve daha genel anlam ifade eden ve
genel kural olarak goriilen naslara/ayetlere dayandiklari da sGylenmisti.

istiva vaktinde namaz kilmakla ilgili Hanefilerin cogunlugu kendi genel
kaidelerine bagh kalarak bu vakitte herhangi bir namaz kilmanin dogru
olmayacagini sdylemektedirler.”® Hanbeliler de nafile namazlari hususunda
ister Cuma gunl ister haftanin baska gilinleri olsun istivd/zeval vaktinde
nafile namazinin kilinamayacagini soylerler.® imam Malik, Safit ve
Hanefilerden Eb( Yusuf ise bu hususta farkli bir tutum sergilemektedirler.
Malikilere gore ister Cuma gini ister Cuma disinda baska bir giin olsun
istiva vaktinde namaz kilmakta bir beis yoktur.’® Bunu da daha &nce
aktarmis  oldugumuz/bulundugumuz Medine ehlinin uygulamalarina
dayanarak sdylemektedirler.

EbG Yusuf ve Safil de Cuma glint istiva vaktinde namaz kilmakta bir
sakinca gormemektedirler. Safifler bu konuda zayif bir hadisle bu hadisi
destekleyen sahabe uygulamalarina dayanmaktadirlar. Safillerin dayandigi
hadis ise Eb( Hureyre’'nin (r.a) su rivayetidir. “Hz. Peygamber Cuma gilinii
harig, giin ortasinda (zevalde) giines meyledinceye kadar namaz kilmaktan
nehyetti.” imam Safi’ye gére bu hadis her ne kadar zayif olsa da manasi
sahabe uygulamalariyla desteklendiginden amel edilebilecek bir seviyeye
cikmaktadir.®

39 Serahsi, Mebsdt, 1: 151

% zerkesi, Serh, 1: 380-383.

® ibn Abdilber, istizkdr, 1: 44,81

52 5afit, Miisned, 63, 269; ibn Abdilber, istizkdr, 1: 97.
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imam Malik’in ‘Gerek Cumanin gerekse diger giinlerin istiva vaktinde
herhangi bir namaz kilmakta sakinca bulunmamaktadir’ géristiniin dayanak
acisindan zayif oldugunu soéylemek mimkiindiir. Nitekim Malikiler bu
konuyla ilgili gérislerinde yalniz kalmakta diger mezhep fakihleri istiva/zeval
vaktinde namaz kilmanin dogru olmadigini séylemektedirler. Eb( Yusuf ve
imam Safii sadece Cuma giinii zeval/istivd vaktinde herhangi bir namaz
kilma hususunda bir sakinca gormediklerini sdylemislerdir. Bu gorislerini
ifade ederken de yukarida aktardigimiz hadisle konuyla ilgili Medine ehlinin
amelinin dayandigi Hz. Omerin Cuma giinii namaza c¢ikincaya kadar
cemaatin namaz kilmaya devam ettigiyle ilgili rivayettir. Bu rivayette bahsi
gecen namaz kilma olayinin Cuma giinii gerceklestigi goriilmekte dolayisiyla
bu hususu Cuma gluninin disindaki istivd/zeval vakitleriyle iliskilendirmenin
isabetli olmayacagini gostermektedir. Dolayisiyla Malikilerin zeval/istiva
vaktiyle ilgili gérislerinin karsisinda yer alan fakihlerin gortsinin dayanagi
olan delil daha giicli gibi durmaktadir. Clinkl yasakla ilgi gelen hadislerle
birlikte sadece Cuma gininin bu yasagin disinda oldugunu ifade eden
rivayet ve Hz. Omer ddnemindeki Medine halkinin uygulamasi da buna
delalet etmektedir.

Ayrica Séfiflere gore Harem bdlgesi de namaz yasagi kapsami disinda
bulunmaktadir. Yani konuyla ilgili rivayet dolayisiyla kerahet vakti bu
bolgede s6z konusu olmadigindan harem boélgesinde her vakit namaz
kilinabilir. Konuyla ilgili rivayet edilen hadislerin sahih olmasi ve birkag
tarikten/yoldan rivayet edilmeleri®® hasebiyle bir de Harem bolgesinin
ibadet yoniinden ayricaligi dislintildiiglinde bu gorislinde isabetli oldugu
soylenebilir.*

Cenaze namazinin kerahet vaktinde kilinmasi meselesinde de diger
namazlarda takip edilen/goésterilen tutum fakihlerce devam ettirilmektedir.
Yani Maliki, Safii ve Hanbeli fakihlere gére, cenaze namazi gerektiginde her
vakit kilinabilir. Hanefilere gore ise cenaze namazi da belirtilen yasakl
vakitte kilinamaz. Cenazenin defninde acele edilmesi yoniinde rivayet edilen
hadisleri de dikkate aldigimizda kifal farz olan cenaze namazi icin herhangi
bir vakit kisitlamasinin olmamasini anlasilabilir bir géris oldugu séylenebilir.
Ayrica bazi sicak bolgelerde cenazenin defninin geciktirilmesinin yol agacagi

® ibn Abdilber, Temhid, 13: 45; lsrizkér, 1: 105.

& Sah Veliyullah b. Abdurrahim ed-Dehlevi, Hiiccetiillahi’l-bdliga, thk. es-Seyyid Sabik,1.
Baski (Beyrut: Daru’l-cil, 1426/2005), 2; 33; ed. Sezai Engin, “Hikmet Boyutu Agisindan
Hadislerdeki Nehiylerin Degeri Kerahet Vakitleri Ornegi”, Yakin Dogu Universitesi |.
Uluslararasi Hadis ihtisas Sempozyumu Bildirileri, Yusuf Suicmez, (Lefkosa: Yakin Dogu
Universitesi Yayinlari, 2014), 378.
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cenazenin  bozulmasi/kokmasi gibi sikintilarin  da g6z oninde
bulundurulmasi konunun anlasilmasina yardimci olacaktir.

Cogu fakihlere gore sabah ve ikindi namazinin farzlarindan sonraki
yasagin vakitle ilgilisi olmadigl soylenmektedir. Bu vakitlerin farzlari
kilnmadan 6nce bu vakitlerde slinnet ve nafile namazlari kilinabilir. Bu
alimlere gore yasakl vakitler giinesin dogusu, batisi ile zeval vaktidir. Yani
sabah ve ikindinin farzindan sonra namaz yasagl vakit sebebiyle degil bu
namazlarin kiinmasiyladir.®®

imam Safi’ye gore rivayetlerde gecen kerahet vakitlerindeki, sabah
ve ikindi vaktinin farz namazlarindan sonraki yasaklar, nafile ve tatavvu’
namazlarla ilgilidir. Bu yasaklar farz, siinnet ve Hz. Peygamber’in kilmayi
ahskanlik haline getirdigi namazlari kapsamamaktadir. Dolayisiyla bu
vakitlerde bahsi gecen namazlari kilmakta bir sorun bulunmamaktadir.
imam Safil bu gorisiini de sebepli namazlarin kilinmasina izin veren
hadislerle tahiyyetl’l-mescid namaziyla ilgili rivayetlere dayandirmaktadir.
Bu rivayetlerden biri Kays (ra) ve Hisam b. Sa’d’tan (ra) gelen
haberdir/hadistir. Kays (ra) soyle rivayet etmektedir: “Hz. Peygamber, onu
sabah namazinin selamindan sonra sabah namazinin iki rekat slnnetini
kildigini gérar. Hz. Peygamber kildigi namazin hangi namaz/ne namazi
oldugunu kendisine sordugunda Kays (r.a) sabah namazinin siinneti
oldugunu bildirir. Kays (r.a) bunun Gzerine Resulullah (s.a.s) bu konuda ona
bir sey sdylemeyip sustugunu séylemektedir.” Konuyla ilgili dayandigi/ileri
stirdiigl bir diger delil ise Ummii Seleme ve Hz. Aise’den (r.a) rivayet edilen
hadislerdir. Bu rivayetlerde Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir: “Ey
Abdumenafogullari bu evi tavaf eden hi¢ kimseyi giiniin ve gecenin hangi
vakti olursa olsun namaz kilmaktan alikoymayin!” Bu delillerin yani sira bu
yasakh vakitlerde kilinabilecek sebepli siinnetlerle ilgili Eb(G Katadde’den (r.a)
gelen rivayet de delil olarak gosterilebilir. imam Malik tarafindan iki farkl
tarikle aktarilan hadiste Eb( Katade (r.a) sunlari séyliyor: Hz. Peygamber
“Sizden biri mescide girdiginde oturmadan &nce iki rekat namaz kilsin!”®
diye buyurmaktadir. Bu hadisin daha detayll bir sekilde rivayetinde Eb0
Katade (r.a) sunlari aktariyor: “Hz. Peygamber insanlarin arasinda oturmus
bir vaziyetteyken mescide girdim ve oturdum. Bunun {zerine Hz.
Peygamber bana ‘Oturmadan Once seni iki rekat namaz kilmaktan men
eden nedir? diye sordu?’ Ben de ‘Siz ve cemaat oturuyordunuz o nedenle
kilmadim’ dedim.” Bunun Uzerine ‘Sizden biri mescide girdiginde iki rekat

6 Nevevi, Mecmdl, 4: 76.
66 Muvatta’, “Sala”, 57; Buhari, “Sala”, 60; Mislim, “Sala”, 714-69.
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namaz kilmadan oturmasin! buyurdu.”® Bu hadislerle ilgili yapilan

incelemede bircok farkli tarikten/yoldan ayni manaya gelen birden fazla
rivayete rastlandi. Dolayisiyla bu hadislerin sihhati konusunda bir
tereddidiin olmadigi gorildi. Yani bu hadislerin  sihhat sorunu
bulunmamaktadir. Sahih olarak rivayet edilen bu hadislerde tavsiye ifadesi
de genel bir mana tasidigindan/kayitlanmadigindan her ne vakit mescide
girilirse girilsin bu namazin kilinabilecegini gostermektedir. Cinkl bu
tavsiyede bir kayit ve kisitlama bulunmamaktadir. Hatta bu rivayete
dayanarak bazi Zahirfler tahiyyeti’l-mescid namazinin farz oldugunu
soylemislerdir.®® Diger fakihlerse farz namazlarin, bes vaktin namazi
oldugunda icma bulunmasi sebebiyle hadiste ge¢en emrin nedb ifade
ettigini ve bu namazin stnnet/mendlb bir namaz oldugunu
soylemektedirler.

imam Malik’e goére Kabe'yi tavaf etmek isteyen kisi sayet tavafi, sabah
namazindan sonra yapacaksa sinnet olan tavaf namazini glinesin
dogusundan sonraya erteleyip kilmasi daha dogru bir tutum olacaktir. Ayni
sekilde tavafi ikindi namazindan sonra yapacaksa namazi glinesin
batimindan sonraya ertelemesi gerekmektedir. imam Malik, bu goriisini
yasakla ilgili hadislerin genel ifadesine dayandirmaktadir. Fakat yapilan
arastirmada sahabenin tavaftan sonra, tavaf namazini yasakli vakitlerde
kildiklarina dair birgok rivayet tespit edildi.*’ Tavaf namazinin sebepli bir
namaz olmasi ve harem bolgesinde ifasi nedeniyle yasak kapsaminda
olmayabileceginin daha isabetli olacagi sdylenebilir.

Sonug

Fakihler sebepsiz olan yani mutlak nafilelerin belirtilen bes kerahet
vaktinde kiinmasinin mekruh oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Hanefi
fakihlere gore giinesin dogusu, batisi ve istiva vaktinde o glinlin ikindi
vaktinin namazi harig hicbir namaz kilinamaz, kilinsa da batil olur. Cumhur’a
gore ise bu vakitlerde sadece nafile namazlari kiinamaz. Bu namazlarin
disindaki farz, kaza veyahut nezredilmis namazlar kilinabilir. Safillere gore
ise yasak, sebepli namazlari kapsamadigindan bu vakitlerde sadece mutlak
nafileler kinamaz.

Fakihlerin konuyla ilgili gelen naslari degerlendirirken de soyle bir
ustl takip ettikleri gorilmektedir. Hanefiler kerdhet vakitleriyle ilgili
goruglerini ifade ederken naslarin genel ifadelerini temel/baz almakta,

7 Mislim, “Sala”, 714-70.
® ibn Risd, Biddyetil-miictehid, 1: 208-209.
% ibn Abdilber, Temhid, 13: 45; istizkdr, 1: 105.
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tahsisle ilgili nakilleri ya saz olarak degerlendirmekte ya da kendi usGli
anlayislarina uygun bir sekilde tevil etmektedirler. Bu konularda kiyasa
genelde basvurmadiklarindan namaz tirlerini de birbirine kiyas etme yoluna
gitmemektedirler. Aslinda Hanefilerin ibadetlerle ilgili bazi konularda kiyasa
basvurmaktan kacgindiklari da bilinen bir husustur. Bu nedenle bu hususu da
baska meselelere kiyas etmekten imtina ederek bu konudaki naslari amm
anlamlari tzere birakarak tahsisten kaginmislardir.

Bu konuda Cumhur ise kerdhet vakitleriyle ilgili gelen sahih
rivayetlerin amm ifadelerini dinin genel kaide ve ilkelerine gore
yorumladiklari gibi amm gelen ifadeleri tahsis eden rivayetlere
dayanarak/basvurarak kendi goruslerini olusturmuslardir. Ayrica ibadetler
hususunda da kiyas islemini kullanarak ibadetlerle ilgili amm ifadeleri tahsis
etmislerdir. Nitekim imam Safii nafile namazlarin kilinisiyla farz namazlarin
kihnislarindaki hususlari biri birine kiyas ederek kerdhet vakitlerinin bu iki
namaz tird icin ayni sekilde s6z konusu olamayacagini ifade etmistir. Ayrica
Malikiler de zeval vaktiyle ilgili Medine ehlinin ameline dayanarak goris
belirtmis ve bu vakitte kerahetin s6z konusu olmadigini ileri sirmuslerdir.
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0z

Gegmis ylzyillara nazaran gerek ekonomik gerekse kiltirel
ihtiyaclardan dolayi insanlar arasindaki sosyal iliskiler cok yogun ve karmasik
bir hal almistir. Ailesinden ayriip baska sehirlere giden genglerin, bu
karmasik ve zorlayici iliskilerden uzak durmalari ise adeta imkansizlagsmistir.
Cagdas yasam kosullarinin zorladigi bu hayat tarzinda muisliman bireyi
bekleyen en 6nemli sorunlardan biri, sosyal iliskilerinde islam’in koydugu
olcllere uygun davranislar sergileyip sergileyemeyecegi meselesidir. Clinki
bireyin dinf kimligi ile sosyal ortamlarda sergiledigi davranislarinin uyumlu
olmasi, gerek kendi dini ve psikolojik dengesi gerekse toplum tarafindan
samimi bir birey olarak kabulii icin elzemdir. Ozellikle (iniversite egitimi icin
baska sehirlere gitmek zorunda kalan miusliman gencler, kadin erkek
iliskileri agisindan farkli sorunlar ile karsilasirlar. Bu sorunlar, bazi
durumlarda oOzellikle kadinlari  egitimden uzaklastiracak seviyeye
varabilmektedir. isldm, hayatin her alaninda oldugu gibi kadin erkek
iliskilerinde de her iki tarafa esit sorumluluklar yikleyen belli 6lgiler
koymustur. Yoksa kadini bizatihi fitne sebebi gorerek ezen, onun hareket
alanini olabildigince daraltan bir anlayisin islami oldugunu sdylemek
imkansizdir. Bu noktada 6zellikle zinaya giden yollari kapatmak igin kadin ve
erkek iligkilerinde konulan kurallar, her iki taraf icin de bazi kisitlamalar
getirmesine ragmen bu durum, asla onlari sosyal hayattan engelleme amaci
gitmemektedir. islam, 6zellikle kadinlarin okula, camiye, carsiya, vakif ve
derneklere, gitmesine herhangi bir yasak koymamis, sadece bu ortamlarda
nasil davranacagina, nasil giyinecegine dair erkeklere koydugu kurallar gibi
onlara da bazi kurallar ve 6lguler koymustur. Kur’an ve siinnetin koydugu bu
kurallara riayet edildigi takdirde kadin erkek iligkilerinin normal seyrinde
devam etmesinde dinen bir sakincanin olmadigi gérilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Siinnet, Kadin Erkek iliskileri, Sosyal Hayat,
Zina, Suslenmek.

Abstract

Compared to the past centuries, social relations between people
have become very intense and complex due to both economic and cultural
needs. It is almost impossible for young people who leave their families and
go to other cities to stay away from these complicated and compelling
relationships. One of the most important problems for Muslim individual in
this lifestyle that is imposed by modern living conditions is whether he can
exhibit behave in accordance with Islamic roles in his social relations.
Because it must be suitable individual's religious identity and its behaviors in
the social society. This is necessary for its balance of religious and
psychological, as well as acceptance by community as a sincere individual.
Muslim youths, who have to go to other cities especially for university
education, are exposed to some problems in terms of male and female
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relationships. These problems can reach a level that will take women away
from education in particularly. Islam, as in all aspects of religious life, has
established certain rules that place equal responsibilities on both sides in
the relations between men and women. Otherwise, it is impossible to say
that an understanding that crushes the woman by seeing itself as a cause of
sedition and narrows her life field as much as possible is Islamic. At this
point, even though the rules established in the relations between men and
women, especially in order to close the routes to adultery, impose some
restrictions on both sides, this situation never aims to prevent them from
social life. Islam has not prohibited women from going to schools, mosques,
bazaars, foundations and associations in particularly, but has imposed
certain rules and standards on them, such as the rules it has imposed on
men for how to behave and dress in these settings. If these rules established
by the Qur'an and the Sunnah are followed, it will be seen that there is no
religiously an objectionable in maintaining the normal course of relations
between men and women.

Keywords: Commentary, Tradition, Female-Male Relations, Social
Life, Adultery, Titivate.

Giris

GUnlmuizde batili yasam ve dislince tarzi ile 6zdeslesen ve yer yer
icerigi bosaltilmis dini motifleri de kullanan modernizmin musliman gencler
tarafindan benimsenmesi, kadin erkek iliskilerinde dini ilkelerden oldukca
uzaklasilmasina neden olmustur. Aliya izzetbegovic¢ (1925-2003), bu durumu
soyle elestirir: “Medeniyet, kadindan kullanilan veya tapilan bir nesne
yaratti, ancak bu esnada, tek saygideger oOzelligi olan sahsiyetini aldi.
Anneligi ihmal ederek kadini temel ve yeri doldurulamaz roliinden yoksun
biraktl.”! Bu agidan bakildiginda sosyal alanlarda kendini miisliiman olarak
tanimlayan fakat tesettiire aykiri giyinen kizlarin, yine ayni sekilde kendini
misliiman olarak tanimlayan fakat mahrem davranislari sokaklara tasiyan
delikanhlarin sayilarinin artmig olmasi, islami kesimin modernizmden ne
kadar ¢ok etkilendigini gostermektedir. Oysa bir insanin sahip oldugu dinf
kimlik, onun toplumsal iliskilerde sergiledigi davranislarin temel
referanslarindan biridir. Bireyin kimlerle, nasil ve hangi o6lgileri kistas alarak
iliski kurdugu, sosyal iliskilerde takindigi tavir ve kullandigi iletisim Gsl(bu, o
kisinin sahsiyeti ve dini kimligi hakkinda 6nemli ipuglari vermektedir.
Ozellikle sosyal hayatta miisliiman erkek ve kadin arasindaki iliski diizeyi,
onlarin dini kimliklerini ortaya koymaktadir. Bu acgidan kadin ile erkek

Aliya izzetbegovic, islam Deklarasyonu, trc. Rahman Ademi, 4. Bs (istanbul: Fide Yayinlari,
2010), 64.
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arasinda dini agidan saglikh bir iliski modelinin ve bu iliskinin dayandig
temel ilkelerin belirlenmesi elzemdir.

Sosyal hayatta kadin ve erkek arasinda asilmaz sinirlar gizen, kadini
seytan olarak goren, sesini haram kabul eden, toplum hayatina katilmasini
yasaklayan anlayis, realiteden uzak olmakla birlikte ayni zamanda dinin de
uygun gormedigi, sosyal hayatin akisini durduran, carpik bir kadin erkek
iliskisini ortaya koymaktadir.” Geleneksel degerlere sahip oldugu goriintisi
veren bazi genclerin firsat bulduklarinda sergiledikleri din disi tavirlar, bu
carpik dinT anlayisin neden oldugu kimlik buhraninin bir disa vurumu olarak
dikkatleri cekmektedir. Bu anlayis, fitheye sebep olabilecek durumlari
ortadan kaldirma konusunda asiri hassas davranmakta, bazen koti sonug
dogurma ihtimalinin ¢ok zayif oldugu durumlarda dahi fitneden soz
edilebilmektedir. Aslinda meydana gelmesi muhtemel bu tiirden bir fitnenin
temelinde, -kadinlarin herhangi bir katkisi olmamasina ragmen- erkeklerin,
kotl distncelerine onlari bahane ederek toplumda huzursuzluk ¢cikarmalari
yatmaktadir.> Ote yandan, herhangi bir durumdan veya davranistan fesat
¢ctkma ihtimali varsa, Kur’an’in emir ve yasaklari gz 6nilinde tutularak bu
konuda kadin kadar erkegin de sorumlu tutulmasi ve hassasiyet gostermesi
beklenmelidir. Ciinkii fitneye yol agmak her iki kesim icin de haramdir.*
Dolayisiyla hangi davraniglarin fitneye sebep oldugu, hangi sonuglarin fitne
sayilacagl konularinda elde net bir kistas olmamasina ragmen yasak/giinah
olmayan birgok davranisin fitneye sebep olabilir endisesiyle yasak sayillmasi
ve terk edilmesi, bircok fayda ve maslahatin da kaybolmasina sebep
olabilmektedir. Ornegin giiniimiizde fitne endisesi ile kadinlari ibadet
edecekleri camiden, egitim alacaklari okuldan ve vakif, dernek gibi hayir
isleri yapacaklari diger sosyal alanlardan uzak tutmak, buna birer érnektir.”
Gergekte islam, kadini ne modern hayatta oldugu gibi calisan bir isci gibi
gorir ne de gelenekte oldugu sekilde onu sosyal hayattan tamamen
soyutlar. islam kadini fiziksel anlamda yatkin oldugu islerde ve zaruri kaldig
durumlarda calismaktan men etmez. Ayrica islam, kadinin egitim hakkini
onemser ve hepsinden Onemlisi anneligi kutsal gostererek kadini bu
yetenegi sebebiyle sosyal hayatta ayricalikh kilar.®

Bu anlayisin kendine referans aldigi kaynaklarin elestirisi i¢in bk. Ali Osman Ates, Hadis
Temelli Kalip Yargilarda Kadin (istanbul: Beyan Yayinlari, 2000).

Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 66.

Cihan Aktas, “Kadinin Toplumsallagsmasi ve Fitne”, [sldmi Arastirmalar 10/4 (1997): 244.
Mahmut Yesil, “Kadinlarin Cemaate istiraki ile ilgili Hadisler Uzerine Bir inceleme”, SUIF
Dergisi 17 (2004): 60-61.

Erdal Baykan, Aliya Okumalari islam Deklarasyonu (Konya: Cizgi Kitabevi, 2016), 123.
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islam’da kadinin sosyal hayata katilmasi belli kurallar dahilinde
caizdir. Ayni sekilde erkeklerin de belli kurallara uymasi sarttir. Dolayisiyla
sosyal hayatta uyulmasi gereken kurallar her iki tarafi da icine almaktadir.
Fakat kadinlarin gerek fiziksel gerekse psikolojik olarak daha narin ve
kirilgan olmalari, sosyal hayattaki kadin erkek iliskilerinde genellikle incinen
taraf olmalarina neden olmaktadir. Bundan dolayr Kur’an, ozellikle
kadinlarin incitiimemelerine yonelik tedbirler almis ve bu yénde daha net
kurallar koymustur.” Ornegin; “Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve
mi’minlerin kadinlarina soyle, viicutlarini 6rtecek elbiselerini giysinler. Bu,
onlarin taninip incitiimemelerine daha uygundur. Sitphesiz Allah ¢ok
bagislayicidir, cok merhamet edicidir” (el-Ahzab 33/59) ayeti, tesettiirtin
aslinda kadinlari koruyan ve vyicelten bir emir oldugunu acik¢a
belirtmektedir. Ayrica bu ayet, kadinin sosyal hayata katilmasini yasaklayan
carpitk anlayisin aksine kadinlarin ihtiyaclarini karsilamak icin topluma
katilmalarina izin verildigine dair bir delildir. Cinkli disari ¢ikmalari caiz
olmasaydi dis ortilerini giymeleri de emredilmezdi; aksine disari
¢ikmalarinin yasak oldugu belirtilirdi. Bu durum, ihtiyaglarini karsilamak
Uzere kadinlarin  sosyal hayata karismalarinin  caiz  oldugunu
gostermektedir.?

Kur'an, kadin erkek ayirt etmeksizin mi’minlerden vyeryiiziinde
gezerek geg¢mis kavimlerin glinimize biraktigl eserlerden ibret almalarini
istemektedir.” Bu ibret alma tavsiyesi ise evden ¢ikip hayata karismadan
miimkiin degildir. Ayrica kadinlarin mahkemelerde sahitlik yapabilecekleri,*
erkegin, iddet bekleyen bir kadina (sti kapali olarak evlenme istegini
soyleyebilecegi,'* cobanlik yapan kizlarin, hayvanlarini diger cobanlarla ayni
sudan suladiklari ve yabanci bir erkek olan Hz. Msa ile sulama konusunda
konustuklari haber verilmektedir."” Bu davranislardan kadinlarin sosyal
hayata katilmalarinin dinen yasak olmadigi anlasilmaktadir.” Ayrica Kur’an,
mi’min erkek ve kadinlarin birbirlerinin velisi olduklarini, birbirlerine iyiligi

Bekir Topaloglu, islém’da Kadin (istanbul: Nesil Yayinlari, 1995), 186.

Eb( Mansir el-Maturidi, Te'vilati Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Ba Sellum (BeyrGt: Daru’l-
Kittibi'I-ilmiyye, 2005), 8: 415.

Orn. bk. Al-i imran 3/137; el-En‘am 6/11; YGsuf 12/109; el-Hac 22/46; er-Rim 30/9; el-
M{’min 40/21, 82.

el-Bakara 2/282.

el-Bakara 2/235.

el-Kasas, 28/23-28.

Eb( Abdillah el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’én, thk. Abdullah et-Tirki (Beyrdt:
Miuessesetl’|-Risale, 2006), 16: 258.

10
11
12
13
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emredip, kotulukten sakindirdiklarimi™ bildirir ki bu durum ancak onlar
arasinda karsilikli bir iliski oldugunda gerceklesir. Ayrica Kur’an’in ayri ayri
her iki cinse de gozlerini harama bakmaktan men etmeleri ve avret yerlerini
ortmeleri icin verdigi emirlerin® uygulanabilmesi, onlarin toplumsal

ortamlarda bir arada bulunmalari durumunda mimkindr.

Hz. Omer (6. 23/644), halifeligi zamaninda bir giin minbere ¢ikip
kadinlara ¢ok fazla mehir verilmemesini istemistir. Cemaatte bulunan bir
kadin ayaga kalkmis, ayetlerden 6rnekler vererek'® ona itiraz etmis ve
gorisiini de ispat etmistir. Bunun Uzerine Hz. Omer kendi fikrinden vaz
gecmistir.”” Bu hadise, sahabe déneminde kadinlarin mescide gittiklerini ve
orada fikirlerini acgikca ve rahatlikla ortaya koyarak savunduklarini
gostermektedir. Bu olay, islam’in ilk yillarinda kadinin cemiyet icindeki
konumunu tespit etme, onlarin hak arama konusundaki tavirlarini belirleme
ve idarecilerin onlarin goris ve kararina ne Olclide saygl duyduklar
acisindan  6nemli ipuglari vermektedir. Ozellikle devlet baskaninin
bulundugu mecliste kadinlarin da bulundugu ve orada s6z hakki oldugu
gozden kaciriimamasi gereken énemli bir durumdur.’® imam Malik’e (6.
179/795) sorulan su soru, bize sosyal alanda kadin erkek iliskileri hakkinda
bir 6lci verebilir: “Bir kadin, ndmahrem bir erkekle veya kolesiyle beraber
yemek yiyebilir mi?” imam, bu soruya: “Eger o yérede kadinlarin erkeklerle
beraber yemek yemesi, bir 6rf haline gelmisse bunda bir sakinca yoktur.
Kadin, kocasiyla beraber yabancilarla birlikte yemek yiyebilir” seklinde
cevap vermistir.”® Bir davranisin veya uygulamanin 6rf haline gelmesi, artik
onun toplum tarafindan yadirganmayacagl anlamina gelmektedir.
Yadirganmayan bir davranisin yapilmasi ise karsi cinsin dikkatini ¢ekme
ihtimalini ortadan kaldirmaktadir.

Kadinlar, icinde yasadiklari toplumlarin ataerkil aile yapisina ragmen
islam dininin sagladig olanaklari kullanmislar ve cesitli ilim dallarinda

14 et-Tevbe 9/71.

Bk. en-NOr 24/30-31.

Bk. en-Nisa 4/20-21.

Ebi’|-Fida’ ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. S3mi b. Muhammed es-Selime, 2. Baski
(Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 2: 243-244.

Abdulkadir Karakus, “Kur’an Perspektifinden Kadin”, Sarkiyat 11/2 (Agustos 2019): 847-
848.

Muvatta’, “Sifatu’n-nebiyy”, 35; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye adli eserinde naklettigi
sekilde Hz. Omer’in yaninda yabanci bir erkek varken esini sofraya davet etmesi de bu
konuda bir 6rnektir. Bk. Ebii’l-Fida’ ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye (Beyrit: Mektebetii’|-
Ma’arif, 1990), 7: 131.

15

16

17

18

19
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kendilerini yetistirmislerdir.’® Kadinlarin hadis ilmindeki yeri hakkindaki su
bilgiler, isldm toplumlarinda kadinin sosyal konumu hakkinda somut veriler
sunmaktadir. Ornegin miminlerin annelerinden Hz. Aise (6. 58/678) 2.210,
Hz. Ummii Seleme (6. 62/681) 378, Hz. Meymd{ne (6. 51/671) 76, Hz. Ummii
Habibe (6. 44/664) 65, Hz. Hafsa (6. 45/665 [?]) 60 hadis rivayet etmistir.”
Hz. Aise’den hadis 6grenip rivayet edenler arasinda kadin hadisgilerden
Umre binti Abdurrahman,? Safiyye binti Seybe, Aise binti Talha, Aise binti
Abdirrahman, Hafsa binti Sirin 6ne ¢ikmaktadir.”® Tirmizi’nin (6. 279/892)
Kitébii’s-semdil'indeki yaklasik 400 hadisi rivayet eden 83 sahabiden 12'si
kadindir.?* Memlikler zamaninda yasamis olan meshur hadis alimi ibn
Hacer’in (6. 852/1449) kendisinden ders aldigi, kitap okudugu, rivayette
bulundugu hocalarinin yaklasik altmisa yakini kadin hadiscilerdir. Ayrica en
fazla rivayette bulundugu on (¢ hocasindan dordi kadindir. Bunun da
otesinde onun en fazla rivayette bulundugu hocasi Fatima b. Muhammed
adli muhaddisedir.”®

Ronald C. Jennings (1942-1996) ve Yossef Rapoport gibi yabanci
arastirmacilarin,  Osmanh  ve  Memlikli  arsivlerinde  yaptiklari
arastirmalardan elde ettikleri sonuclar, her iki misliman toplumda kadinin
konumunu gostermesi acgisindan cok degerlidir.*® Ornegin Mehmet
Pacac’nin aktardigina gore Jennings, Osmanh kadilarinin tuttugu dava
kayitlarinin, sosyal hayattaki kadin erkek iliskileri baglaminda 17. yizyil
Kayseri halkinin dindar sayillamayacak bir toplum oldugunu bile
dustndirebilecegini  belirtir.””  Ayrica arsivlerden  kadinlarin  vakif
hizmetlerinde aktif rol aldiklari gérilmektedir. Osmanli doneminde sadece
Uskiip sehir merkezinde kadinlarin kurduklari vakif sayisi ondan fazladir.”
Kadinlar, sadece vakif kurmakla kalmamiglar, ayni zamanda birgok vakfin

2 Kadinlarin ilim O0grenmesi ile ilgili bir degerlendirme igin bk. Karakus, “Kur’an

Perspektifinden Kadin”, 848-850.

Mehmet Eren, “Kadinlarin Hadis ilmine Katkilari”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 44/1 (2003): 85.

Muhammed Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemmam ibn Miinebbih, trc.
Kemal Kuscu (istanbul: Bahar Yayinlari, 1967), 40-41.

Subhi es-Salih, Hadfs ilimleri ve Hadis Istilahlari, trc. M. Yasar Kandemir, 5. Baski (Ankara:
Diyanet isleri Bagkanhg Yayinlari, 1988), 313.

Ali Yardim, Hadis 1, 2. Baski (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1992), 65.
Muhammet Yilmaz, ibn Hacer’in Hocalari Baglaminda Kadin Hadisciler (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2008), 10.

Bk. Mehmet Pacaci, “Cagdasci ‘Kur'an’da Kadin’ Yorumunun Elestirisi”, Tarihten
Giinlimiize Kur’an’a Yaklasimlar (2010), 559-585.

Pagaci, “Cagdasci ‘Kur’an’da Kadin’ Yorumunun Elestirisi”, 563.

Hasan Telli, Osmanli Dénemi Uskiip Vakiflari (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2019), 197-228.
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mitevelli heyetlerinde gorev alarak vakiflarin idaresinde de s6z sahibi
olmuslardir.?

Tim bu &rnekler, isldm dininin kadini sosyal hayattan koparmayip
onu bu hayatin bir parcasi olarak kabul ettigini géstermektedir.*® Bunun
disindaki goriis ve anlayislar ise -bazen seslerinin ¢ok ¢ikmasina ragmen-
islam toplumlarinin giindelik hayatlarinda kendilerine yer bulamamistir.®
Musliman kadin, 6zellikle egitim®® ve misliman bir toplumun insasi icin
sosyal hayata katilmak zorundadir. Bu noktada izzetbegovi¢’in su isabetli
tespitini paylasmak yerinde olacaktir: “Erkeklerin gézden kagirdiklarini
egitimli masliman kadinlar, basarili bir sekilde tamamlayacaklardir. Buglin
islam toplumlari kendilerini bulma miicadelesini vermekte ve sonu olmayan
bircok sorunu ¢ézmeye calismaktadir. Bu micadelede zaferler de vardir,
yenilgiler de. Ancak gittikce daha ¢ok zafer ve daha az yenilgi olabilmesi igin,
islam diinyasinin yarisini olusturan misliiman kadinin eli, kalbi ve akliyla bu
miicadeleye katkida bulunmasina ihtiyag vardir. Misliman kadin, yeni nesli
dogurmali, yetistirmeli ve onlara, islam ve gelecege olan imani vermelidir.
0, ancak egitimli ve yetistirilmis olursa egitebilir ve yetistirebilir.”**

Sosyal hayatta kadinlar ile erkeklerin bir arada olmalari dinen yasak
degildir, fakat bu birliktelikte uyulmasi zorunlu olan kurallar vardir. islam,
kadin ile erkek arasinda dengeli bir sosyal iliski diizeyi ortaya koyar. Bu
diizey, ne kadini sosyal hayattan koparip evine kapatan ne de sonsuz bir
serbestlikle onu degersizlestirerek bir ticari meta haline getiren bir
seviyededir. Bu ¢alismamizda sosyal hayatin kaginilmaz bir sonucu olan
kadin erkek iliskilerinde Kur’an’in ve siinnetin belirledigi bazi ilkeleri tespit
etmeye calisacagiz.

1. Kadin Erkek iliskisinde Olgiiler
1.1. Temel Olgii: Takval Olmak

Kadin erkek iliskilerinde en 6nemli husus, insanin, karsisindaki kisi
hakkinda i¢ dinyasinda bulundurdugu duastincelerinin saf ve temiz

29
30

Telli, Osmanli Dénemi Uskiip Vakiflari, 337.

Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin donemlerinde kadinin sosyal konumu hakkinda genis
bilgi igin bk. Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, 28-38.

Ayrintil bilgi icin bk. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin islam Gelenegindeki
izdiisiimleri, 5. Baski (Ankara: Otto, 2014).

Ayrintili bilgi igin bk. Tayyip Okig, isldmiyette Kadin Egitimi (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig Yayinlari, 1979).

Aliya izzetbegovig, [slami Yeniden Dogusun Sorunlari, trc. Rahman Ademi, 3. Baski
(istanbul: Fide Yayinlari, 2010), 58-59.
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olmasidir. Takva, insanin i¢ diinyasinda baska insana karsi art niyet, koti
dislince, sizan, desise, hile, tuzak kurma ve kotilik planlama gibi haram
olan dulstincelerden uzak durmasini, karsisindaki insana iyi niyet, hiisniizan
ve giizel disiinceler beslemesini saglayan énemli bir dini degerdir. islam,
kadin erkek iliskilerinde takvayr éne g¢ikarmak suretiyle insanin saghkli bir
psikolojiye sahip olmasini istemistir. Bunun igin insanin i¢ dinyasini
glzellestiren iyi distnceleri emretmis ve kot dislinceler beslemesini de
yasaklamistir.®*

Kur’an, “Onlar, size ortidirler, siz de onlara o6rtisiiniz” (el-Bakara
2/187) buyurmak suretiyle kadin ve erkegi evlilik yoluyla birbirlerinin
eksiklerini gideren, ayiplarini 6rten, giinahlardan koruyan birer elbiseye
benzetmistir. Ayrica Kur’an, elbiselerin en hayirlisinin takva elbisesi
oldugunu hatirlatmistir: “Ey Ademogullari, size avret vyerlerinizi 6rtecek
giysi, susleneceginiz elbise indirdik. Takva elbisesi ise daha hayirlidir” (el-
A‘raf 7/26). Takva elbisesi hakkinda ibn Abbas (6. 68/687-88) “o, salih
ameldir”; Osman b. Affan (6. 35/656) “o, dogru yoldur”, Katide (6.
117/735) ve Suddi (6. 127/745) “o, imandir”; Hasan-1 Basri (6. 110/728) “o,
hayadir”; Urve b. Zibeyr (6. 94/713) “o, Allah korkusudur”; Kelbfi ise (6.
146/763) “o, iffettir” demistir.** Dolayisiyla takva elbisesi, insani kotuliikten
ve yanlis davranislardan koruyan, insanin i¢ alemini orten biling, iman,
sorumluluk ve korunma duygularinin mustereken meydana getirdikleri
manevi bir elbisedir.?® Kadin ve erkek, birbirlerinin 6rtusi olmak istiyorlarsa
oncelikle ayette belirtilen takva elbisesini kendilerinin  giymeleri
gerekmektedir. Clnki bir es, ancak kendini giinahlardan koruyabildigi ve
esinin iffetini korumasina yardim edebildigi 6lgiide esinin ortiisi olabilir.*”
Bu agidan Kur’an, musliimanlardan 6ncelikle takvali olmalarini istemektedir.
Takva, hayatin timin{ kapsayan bir durum oldugundan dogal olarak kadin
erkek iliskilerini de kapsar. Bu nedenle kadin erkek iliskilerinde Kur’an’in
koydugu ilk ve temel 6lci, her iki tarafin da takvali olmalari ve hayatin her
alaninda Allah’tan sakinmalaridir. Clinkd bir kadin, isterse tesettirli iken
bile erkeklerin dikkatini cekecek sekilde cazibesini 6n plana cikarabilir. Bir
erkek de kadinlara masum umutlar verecek sekilde davranip onlari nefsani
isteklerine alet etmeye calisabilir. Bu acidan Kur’an, oncelikle takva

3 Bk. YGnus 10/36; en-NQr 24/12; el-Hucurat 49/12; en-Necm 53/28.

Eb0 Muhammed Ferrd el-Begavi, Me’dlimii’t-tenzil, thk. Heyet (Riyad: Daru Tayyibe,
1989), 3: 222.

Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin IsiGinda Kur’an Tefsiri (istanbul: Bayrakl Yayinlari,
2001), 2: 451.

Maturidi, Te'vildt, 2: 50.
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elbisesinin giyilmesini ve ahlaki davraniglarin oncelikle kisinin zihninde
yerlesmesini istemektedir.

islam dini, kadin ve erkegin fitraten birbirlerine meyilli oldugunu
haber verir’® ve bunun dogurabilecegi gesitli giinahlari bertaraf etmek icin
onlemler alir. Bir mislimanin, bu énlemleri hayatinda uygulayabilmesi igin
oncelikle takval olmasi ve kendisine yakismayan her tirli girkinlikten ve
glnahtan sakinmasi gerekmektedir. Takvanin geregi olarak bir misliman,
konusurken sesinin tonuna, davranislarindaki tavirlarina, jest ve mimiklerine
varincaya kadar takvaya riayet etmelidir ki, kimse kendisi hakkinda kotl s6z
soylemeye ve hakkinda kotu fikirler beslemeye cesaret edemesin.*
Dolayisiyla Kur’an, kadin erkek iliskilerinde sehvetin karsisina takvayi
koymaktadir. insanlarin, kadin erkek iliskilerinde takvadan uzaklasmalari
sehvetin hakimiyeti ile sonuglanir. Bu durum ise sapikhiga, azginhga ve
toplumun temel tasi olan aile kurumunun islevini yitirmesine neden
olacaktir.*

Takva, kadin erkek iliskilerinde temel ol¢idir. “Takva olmadiginda
diger Olcilerin bir fayda saglamayacagi, dolayisiyla ilk ve temel oOlgi
olmadan digerlerini uygulamasi igin kisiyi zorlamanin gereksiz oldugu” itiraz
akla gelebilir. Diger 6lcilerin uygulanmasi ve sosyal cevrenin islami hayat
tarzina elverigli bir hale getirilmesi, zamanla takvanin yerlesmesine neden
olabileceginden bahisle Bekir Topaloglu (1932-2016), bu itiraza soyle cevap
vermektedir: “Bu, yersiz bir iddiadir, ¢linki “Fazilet, biraz da cebir (zorlama)
iledir” s6zlinde biyik bir gerceklik payi vardir. Mieyyide olmadan ve imkan
hazirlanmadan iyi aliskanliklari elde etmek mimkin degildir. Mieyyide
sebep olur ve kisiyi korur, boylece aliskanlk kazanilir ve fazilet tesekkiil
eder. Ornegin tesettiir, kéti sebepleri ortadan kaldirir, cevreyi hazirlar.
Bunun aksini diisinmek insanin yaratilis ve kabiliyetlerini zorlamaktir.”**

1.2. Bakista Olgii

Kur’an, bakislarin neden olacagi manevi yikimi engellemek icin 6nce
erkeklerden baslayarak mi’minleri uyarmaktadir: “M{’min erkeklere soyle,

% Al-i imran 3/14; er-Riim 30/21.

Hayrettin Karaman ve dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2. Baski (Ankara: Diyanet
isleri Bagkanligi, 2007), 4: 381.

“Allah, sizin tévbenizi kabul etmek istiyor. Sehvetlerine uyanlar ise sizin bilyik bir
sapikliga dismenizi istiyorlar.” (en-Nisd 4/27); “Sonra arkalarindan dyle nesiller geldi ki,
namaz (kilma duyarliigin)i kaybettiler ve sehvetlerine kapildilar. Boylece bunlar
azginhklarinin cezasiyla karsilasacaklardir.” (Meryem 19/59).

Topaloglu, isldm’da Kadin, 187.
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gozlerini haramdan sakinsinlar, irzlarini korusunlar. Bu davranis onlar igin
daha temizdir. Siphe yok ki, Allah onlarin yaptiklarindan hakkiyla
haberdardir.” (en-NGr 24/30). Bu dyetin hemen devaminda kadinlara hitap
ederek; “Mimin kadinlara soyle: Gozlerini (harama bakmaktan) sakinsinlar,
irzlarini korusunlar ...” (en-NGr 24/31) buyurulmustur. Ayrica kadinlara,
tesettlirli emrettigi gibi erkeklerin dikkatini ¢ekecek tarzda konusmaktan ve
yUrimekten sakinmalari gerektigi de hatirlatilmistir. Burada kadinlara
ortlinmelerini emreden ayetten once, erkeklere bakislarini kismalarinin
emredilmesi dikkat ¢eken bir husustur. Bu iki durum, birbirlerini
tetikleyecek etkilere sahiptir. Yani erkekler bakislarini kontrol etmedikleri
takdirde kadinlar, onlara glizel goriinmek icin tesettirlerine dikkat
etmeyebilirler. Yine kadinlarin tesettire dikkat etmemeleri erkeklerin
bakislarina neden olabilir. Kur’an’da ilk emrin erkeklere verilmesi, dncelikle
onlarin bakislarini kismalarinin bu soruna kokten ¢6ziim olacagi intibai
vermektedir. Her iki ayette de, irzi korumaktan O6nce go6zi haramdan
sakinmak emredilmistir. Clnkd harama bakmak, zinanin habercisi ve
glinahin 6ncisudir.*? Bakislar, kalbe acilan en biyiik kapi ve oraya giden
hislerin en mikemmelidir ve bu yolla glinaha disenler ¢ok olur. Tim
haramlarda ve fitneye sebep olabileceginden korkulan her konuda gozlerin
hain bakislarindan sakinmak gereklidir.”* Dolayisiyla bu konudaki asil 6lc,
iffetli olmaktir. iffetin korunmasi sabit olup degiskenlik gostermez.** Ama
tesettlriin nasil saglanacagl bolgelere ve 6rfe gore degisebilir. Nirengi
noktasi iffeti korumak olursa tesettiir ile hedeflenen de elbise ile siislenmek
degil iffeti korumak olacaktir.

Nar sdresinin 30. ayetinin devamindaki “Bu davranis onlar icin daha
nezihtir” bolim, bdyle davraniimasinin yani gbzii haramdan sakinmanin ve
mahrem yerleri korumanin hem dini hem de diinyevi bakimdan daha temiz
ve pisliklerden daha sakindirici olduguna vurgu yapmaktadir. insanin
davranislarinin, gonillerinin ve ruhlarinin daha temiz olabilmesi ve daha
temiz kalabilmesi, bu emrin tatbiki ile mimkindir. Clinkl insanin fiilleri,
onun ruhunun ve kalbinin temiz kalip kalmamasi ile yakindan alakahdir:
“Hayir, Bilakis onlarin yapmakta olduklari (koétalikler), kalplerini
kirletmistir” (el-Mutaffifin 83/14). ilgili ayetin “Allah onlarin yaptiklarindan

2 Ebi’l-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavdmizi‘t-tenzil ve ‘uyiGni’l-ekavil fi

viicGhi’t-te'vil, thk. Halil Me’mun Seyha (Beyrut: Dar(’l-Ma‘rife, 2005), 726; Kadi el-
Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Beyr(t: Daru’r-Resid, 2000), 2: 493.

Kurtubf, el-Cdmi‘, 15: 203; Eb( Hayyan el-Endelisi, el-Bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcud-Ali Muhammed (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 6: 412.

Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii’l Kur’an, trc. Muhammed Coskun (istanbul: Mana
Yayinlari, 2014), 3: 357.
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hakkiyla haberdardir” (en-NGr 24/31) bolumu ise “Allah, insanin gozleriyle
nerelere baktigini, diger duyularini nasil kullandigini, nasil davrandigini ve
davranislariyla neyi kastettigini en iyi bilendir. Bu agidan her durumda
kendine dikkat etsin ve harama diismesin” demektir.*

NGr sdresinin 31. ayeti, kadinlara bakiglar konusunda gozlerini
haramdan sakinmalarini emretmistir: “M{’min kadinlara da soyle, gozlerini
haramdan sakinsinlar ...” Dolayisiyla bu emir, erkekler icin oldugu gibi
kadinlar icin de aynen gecerlidir. Bu konuda su hadis, ayeti tefsir
etmektedir: Ummii Seleme (r.a.) séyle demistir: Ben, Meymine ile
birlikteyken ResGlullah’in (s.a.v.) yanina gozleri gérmeyen ibn Ummi
Mektim (6. 15/636) geldi. Bu olay, ortiinme ayetleri geldikten sonra idi.
Reslullah (s.a.v.) bize “ona gériinmeyin ve ondan sakinin” buyurdu. Ben de
“Ey Allah’in ResQli! Onun gozleri gormez ve bizi taniyamaz” dedim. Bunun
Gzerine Resdlullah: “Siz  kér mislniz, onu goérmiyor musunuz?”
buyurdular.*®

Hz. Peygamber, ashabini yollarda oturmaktan sakindirdigl zaman ona;

“Ey Allah’in Res@li! Biz yollarda sohbet ettigimizden dolayr oralarda
oturmamiz bizim igin kaginilmaz bir seydir, dediler. “O halde yolun hakkini
veriniz” buyuran Hz. Peygamber, yolun hakki olarak da gozii harama
bakmaktan korumayi, rahatsizlik verici seyleri yoldan kaldirmayi, verilen
selami almayy, iyiligi emredip kotuliiklerden sakindirmayi saymistir.”’ Ayrica
Hz. Ali'ye (6. 40/661) sOyle demistir: “Ey Ali, yabanci kadinlara ansizin
bakisinin ardindan bakisini devam ettirme, ¢linkii dnceki bakis senin igin
bagislanmis ise de sonraki bakisa hakkin yoktur.”* Cerir b. Abdullah (5.
78/697); “Resilullah’a ansizin bir kadina bakmanin hikmini sordum;
goziimii hemen ondan gevirmemi emretti” demistir.*® Kurtubi, bu hadislerin
;éégj.{e 1552255 A)lasl i |34a:u u«my’sJJ g5 % “Mi’min erkeklere soyle,
gozlerini haramdan sakinsinlar, irzlarini korusunlar ...” (en-NGr 24/30)
ayetindeki “gozlerini” kelimesinde bulunan “min” edatinin teb‘iz (kismilik)
icin oldugunu soyleyenlerin® gérislerini destekledigini, ¢linkd insanin ilk
bakisina hakim olamayacagini, bu yizden de o bakisin glinah olmadigini,

%5 Ebil-Hasen el-Hazin, Libdbi’t-te'vil fi me‘dni’t-tenzil, thk. Abdisselam M. Ali Sahin

(Beyrdt: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 3: 292; Beyzavi, Envérii’t-tenzil, 2: 493.

EbG David, “Libas”, 34; Tirmizi, “Edeb”, 29.

Buhari, “Mezalim”, 22; “isti’zan”, 2; Mislim, “Libas”, 114; Eb( David, “Edeb”, 12.

Tirmizi, “Edeb”, 28; Eb( Daviad, “Nikah”, 44.

Muslim, “Edeb”, 17; Tirmizi, “Edeb”, 28.

Orn. Zemahseri, el-Kessdf, 726; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyr(t: Daru’l-Fikr,
1981), 23: 203.
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sonraki bakisin ise iradi bir bakis olarak giinah oldugunu kaydetmektedir.”
Fakat dikkat edilirse “irzlarini korusunlar” bolimiinde “min” edati yoktur.
Clnkl yabanci bir kadinin yliz ve ellerine bakmaya cevaz verildigi halde
zinaya higbir sekilde cevaz verilmemistir.>

Kur’an, bazi bakislari hain olarak vasiflandirarak, “Allah, gozlerin hain
bakisini ve kalplerin gizlediklerini bilir” (el-Mi’min 40/19) buyurmustur. ibn
Abbas der ki: “Bu bakis, bir kisinin topluluk icindeyken yanlarindan gecen bir
kadina kimseye fark ettirmeden gizlice bakmasidir. iste Allah, bunu dahi
bilir.” Micahid (6. 103/721), “gozlerin hain bakisi, Allah’in yasakladig
seylere gozun gizlice bakmasidir”>*; Maturidi (6. 333/944), “tekrar tekrar ve
insanlarin gaflet anini bekleyerek onlarin farkinda olmadiklari anlarda arzu
ettigi ve bakmasi helal olmayan kisiye bakmaktir” demistir.>* Beyzavi (9.
685/1286) ise hain bakisi, “mahremi olmayan kadina ilk defa baktiktan
sonra ikinci defa bakisini gevirip bakmak ve kagamak bakislara devam
etmektir” diye tarif etmektedir.”® Kalplerin gizledigi seyin ne oldugu
hakkinda ibn Acibe (6. 1224/1809), sunlari sdylemistir: “Bir kimse, yabanci
bir kadina sehvetle gizlice bakar, sonra kalbinde onun gizelligini distnr.
Yaninda olanlar onun bakisini ve distincesini bilmezler; halbuki Allah,
bunlarin  hepsini  bilmektedir.”>® Mdfessirlerin  bu agiklamalarindan
anlasildigi Gizere koti niyetli bakis, bakilmasi helal olmayan seylere bakmak;
kalplerin gizledigi ise insanin iginde sakladigi fakat gesitli nedenlerden dolayi
eyleme donlstiiremedigi niyet ve dislincelerdir. Dolayisiyla bu ayet, higbir
halin Allah Tealad’ya gizli kalmadigini ve o hale uygun karsihiginin mutlaka
verilecegini gosterir.

1.3. Konusmada Olgii

Konusma, insani diger canlilardan ayiran en énemli 6zelliktir. insanin
konusma tarzi, onun hayati yorumlayis bigciminin bir géstergesi, duygularinin
etkili bir disa vurumudur. Bu agidan insanin kendini ifade etmesinin en etkili
yolu, konusmasidir. Kullanilan kelimeler, jest ve mimikler, sesin yliksek veya
alcak olusu, tonu aracihigiyla karsidaki insana bilgi vermenin yaninda bircok
duygu ve duslince de iletilmis olur. Dolayisiyla Yaratici tarafindan insana

1 Kurtubi, el-Cami*, 15: 204.

Ebl’|-Berekat en-Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi (Meddrikii’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil), thk. Yusuf
Ali Bedevi (Beyr(t: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 2: 499.

Kurtubi, el-Cadmi‘, 18: 343.

Maturidi, Te'vilgt, 9: 16.

Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, 3: 205.

ibn Acibe, Bahru’l-Medid fi tefsiri’l-Kur'éni’l-mecid, trc. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand
Yayincilik, 2012), 8: 473.
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bahsedilmis olan ses, mutlak olarak haram ve giinah sinifina sokulamaz.
Hicbir ayet ve hadis, erkegin veya kadinin sesinin haram oldugu hakkinda bir
hikim bildirmemistir. Bu nedenle cumhura gore kadin sesi mutlak olarak
avret degildir. Hanefilerde racih olan goriis de bu minval tzeredir.”” Safii
alimleri ve diger mezheplerden bazi migtehitler soyle demislerdir: “Kadinin
sesi avret degildir. Clinkl onlar ¢arsilarda alisveris yaparlar, mahkemelerde
sahitlikte bulunurlar. Bunlari yapabilmeleri icin ise seslerini yikseltmek ve
konusmak zorundadirlar.”*®

Konu ile alakal olarak Hz. Peygamber’in uygulamalarina bakildiginda
onun, kadinlar ile hayatin gereklerine uygun olarak iletisim kurdugu
gorilecektir. Hz. Peygamber’in sahabi hanimlarla konusmalari, onlarin
cesitli konulardaki sorularina cevap vermek, sikayetlerini ve taleplerini
dinlemek seklindedir.®® Ornegin, Havle bint Sa‘lebe (6. ?), kocasinin
kendisini bosamasi Uzerine onu Hz. Peygamber’e sikayet etmis ve derdini
actkca anlatmistir. Bunun (zerine Miicadile sGresinin ilk ayetleri nazil
olmustur. Hz. Peygamber, bir giin huzuruna ¢ikan kadinlarin kollarinda altin
bilezikler goriince onlara bileziklerinin zekatlarini verip vermediklerini
sormustur. Kadinlarin vermediklerini séylemeleri lizerine: “Kiyamette bu iki
bilezik yerine Allah’in size atesten iki bilezik taktirmasi hosunuza gider mi?”
demesi Uzerine kadinlar “Bunlar artik Allah’a ve Elgisine aittir” diyerek
bilezikleri zekat olarak vermislerdir.®® Ayrica Hz. Aise’nin Esma b. Sekel’in,
Hz. Peygamber’e hayizdan sonra nasil yikanilacagini sormasi {izerine
Esma’nin cesaretine hayran kalarak; “Ensar kadinlari ne iyi kadinlardir. Haya
duygulari dinlerini 6grenmelerine mani olmuyor” demesi,®* kadinlarin ilim
O0grenmelerinin 6nlinlin kapatilamayacagini gostermektedir.

EbG Said el-Hudr’nin (6. 74/693-94) rivayet ettigi bir hadise goére
kadinlar, Hz. Peygamber’e gelerek “erkekler her zaman senin yanindalar,
seni dinleyip ilim 6greniyorlar, biz ise onlardan firsat bulamiyoruz, bize de
bilmediklerimizi 6grenecegimiz bir gilin tahsis etsen” demeleri Uzerine
Resdlullah, onlar igin bir giin tahsis ederek onlara dini 6gretmistir.®* Buhari
sarihi Ayni (0. 855/1451), bu hadisin serhinde “dini konulari 6grenmek

> Vehbe ez-Zuhayli, Mevsiatii’l-fikhi’l-islém?i ve’l-kaddyd’l-mudsara, 3. Baski (Dimesk:
Daru’l-Fikr, 2012), 1: 647.

Muhammed Ali es-SabQni, Ravd’i‘u’l-Beyén fi Tefsiri Aydti’l-Ahkém, 3. Baski (Dimesk:
Mektebetu’l-Gazzali, 1980), 2: 167.

Ayrintili bilgi igin bk. Recep Aslan, “Kadinlarin Hz. Peygamber’e Yonelttikleri Sorular ve
Bunlarin Egitim Agisindan Degeri”, EKEV Akademi Dergisi 15/49 (2011): 51-64.

60 Tirmizi, ,Zekat,,, 12

61 Miislim, “Hayiz”, 331; Eb( David, “Taharet”, 122; ibn Mace, “Taharet”, 122.

®2 Buhari, “ilim”, 36.
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amaciyla kadinlarin erkeklere soru sorup onlarla konusmalarinin caiz
olduguna dair delil vardir, ¢linkii kadinlarin dini hikimleri 6grenmeye
ihtiyaclart vardir” demektedir.®® Ahzab slresinde gegen “Peygamberin
hanimlarindan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin. Boyle
davranmaniz hem sizin kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri icin daha
temizdir ...” (el-Ahzadb 33/53) ayeti de Hz. Peygamber’in hanimlari ile
konusmayi, onlardan bir sey istemeyi yasaklamamis sadece perde
arkasindan konusulmasini emretmistir.

islam’da ser‘an sakincali sonuglara gotiirmesi muhtemel baz
durumlar, glinaha giden yollari kapatmak amaciyla yasaklanabilir. Kadinlarin
yabanci erkekler ile gayri ciddi konusmasi, c¢esitli ginahlara kapi
aralayabilecek ortamlarin olusmasina neden olabilir. Kur’an, giinaha sebep
olabilecek bu ortamlarin olusmadan 6niine gegmek icin misliman kadinlari
Hz. Peygamber’in hanimlari sahsinda uyarmistir: “Ey Peygamber hanimlari!
Siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger Allah’a karsi gelmekten
sakiniyorsaniz (erkeklerle konusurken) s6zl yumusak bir eda ile séylemeyin
ki kalbinde hastalik (ko6tl niyet) olan kimse tmide kapilmasin. Gizel (ve
dogru) soz soyleyin” (el-Ahzab 33/32). Bu ayetlerin nazil oldugu toplum, Hz.
Peygamber’in egittigi®* ve Allah’in kendilerinden razi oldugu® insanligin en
sec¢kin toplumudur. Ne var ki insanlari yaratan Allah, tatli, yumusak ve ince
edall kadin sesinin erkekleri etkileyebilecegini, ayrica Peygamber’in hanimi
da olsa herhangi bir kadina karsi kétu niyet besleyebilecek insanlarin her
zamanda ve her toplumda olabilecegini bildirmektedir. Bu nedenle tahrik
edici sebeplerin tamamen ortadan kaldiriimasi gerekmektedir ki pisliklerden
temizlenmek mimkiin olsun.®®

Yukaridaki ayette dikkat edilmesi gereken iki husus vardir. ilki Hz.
Peygamber’in hanimlarinin sosyal hayata katildiklari ve baska erkekler ile
konustuklari gercegidir. ikinci husus ise problemin kadinda degil karsisindaki
kotl niyetlere sahip erkekte oldugudur. Ayette kadinlara verilen bu tavsiye,
kendilerini bu tur koéta niyetli erkeklere karsi koruyabilmeleri icindir. Bu
nedenle Kur’an’da kadinlarin konusmalari degil erkeklerin dikkatini cekecek
ve onlari farkli dislincelere sevk edecek tarzda konusmalari yasaklanmistir.
Bir insana Allah tarafindan bahsedilen o6zellikler, bir baskasinin yanhs
duygulara sevk ederek gilinaha girmesine neden olmamalidir. Clinki

% Bedreddin Ayni, ‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhéri, thk. Abdullah M. Omer (Beyrit:

DAaru’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 2: 203.

el-Bakara 2/151; Al-i imran 3/164; el-Cum‘a 62/2.

et-Tevbe 9/100.

Seyyid Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’én (Kahire: Daru’s-Surdk, 2003), 5: 2859.
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kadinlarin normal konusmalarinin disina ¢ikarak yumusak bir tonda ve
edada konusmalari, karsisindaki erkege farkli fikirler uyandirmasi agisindan
birtakim mahzurlari beraberinde getirir. Bu nedenle kadinlarin, yabanci
erkeklerin duyacag! sekilde nagmeli olarak Kur’an okumalari, sesli olarak
zikretmeleri, ezan ve kamet okumalari mahzurludur. Eger bu okumalar
kendi aralarinda olursa haliyle herhangi bir mahzur olmaz.?’

Sonug olarak, kadin, sesini erkekleri tahrik etmek icin bir arag olarak
kullanirsa, bu fitneye sebep olacagindan haram olur. Vakarh bir tarzda
konusmasi ise haram degildir.?® Ayrica konusmada &l¢ti, meramini anlatacak
kadar kisa ve 6z olmalidir. Hz. M{sa ile konusan Medyenli kizlarin, tim
sorunlarini iki cimle ile anlatmalari gibi; “... Cobanlar sulayip c¢ekilinceye
kadar biz koyunlarimizi sulayamayiz. Babamiz ise ¢ok yasl bir adamdir,
dediler.” (el-Kasas 28/23). Veya Hz. M{isd’nin kiz kardesinin dedigi gibi; “...
Size onun bakimini, sizin adiniza Ustlenecek ve ona igtenlik ve sefkatle
davranacak bir aileyi size bildireyim mi?” (el-Kasas 28/12).

1.4. Giyim Kusamda Olgii

Miuslimanin sosyal hayata katilmasinin dini agidan ilk sarti, tesettire
riayet etmesidir. Tesettlir emri, sadece kadinlar icin degil erkekler icin de
vardir. Bu nedenle yalniz kadinlar degil erkekler de toplum iginde insani
faaliyetlerini surdirebilmek igin dikkatli hareket etmelidirler. Kur’an,
insanlarin nefislerini diizelterek fitneden kaginmalari igin olglleri ve
yaptirimlari  belirlemistir. Tesettlir de toplum igine ¢ikabilmenin bir
Olglslidiir. Bir baska ifadeyle, 6rti olgusu zaten 6ziinde toplumsal olanla
ilgilidir.* insanin fitri, tabii, 6rfi veya dini bir gerekgeyle viicudunun belli
yerlerini 6rtmesi anlamina gelen tesettiir, terim olarak islam dininde ilgilileri
ve olciileri dinen belirlenmis ortinme yikimliliginta ifade eder.”
Ortiinmenin insan tabiatinda var oldugu, Hz. Adem ile Havva’nin cennette
yasak meyveden yediklerinde acilan ayip yerlerini derhal cennet
yapraklariyla kapatmalarindan anlasiimaktadir.”

Suslenmek, kadin i¢in fitrf bir istek olup kadinlar, giizel olmaya ve
gorliinmeye onem verirler. Slslenme araglari zaman icinde degisse de

 Mustafa Adevi, Cédmiu ahkdmi’n-nisa (el-Memleketii’I-Arabiyyeti’s-Suudiyye: Daru’s-

Sitinne, 1992), 1: 302.

Faruk Beser, Hanimlara Ozel ilmihal, 17. Baski (istanbul: Nun Yayincilik, 1997), 354.

Aktas, “Kadinin Toplumsallasmasi ve Fitne”, s. 244. )

H. Yunus Apaydin, wTasettiir”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (*°"": TDV Yayinlari,

2011), “0:>%®
71 el-A'raf7/22.
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siislenmenin hedefi, her zaman glizel olma ve bunu diger insanlara
gdstermektir. isldm dini, bu fitri arzuya karsi ¢cikmaz fakat onu kontrol altina
alir ve kurallar koyar. Modernite ise insan bedenini olabildigince
kutsamistir. Moderniteye gore bugiin ideal bireyden anlasilmasi gereken,
bliyik oranda ideal bir bedendir. Kisinin bedeniyle ylzlesmesi, varolussal
manada kendi ile ylizlesmesi demektir. Bu bedeniyet ¢aginda ten, askin bir
deger kazanmis ve insanligin manevi ritlellerinin yerine kendini ikame
etmistir.”> Aslinda mdusliman birey, bedenini teshir etme konusunda
modernitenin  bu yozlastirict etkilerine direnmeyi blyltk Olclde
basarabilmistir. Ayni sekilde bedenini teshirden koruyan kiyafetler
konusunda da onun etkilerinden korunmalidir. Bedenini hain bakislardan
korudugu gibi kiyafetlerini de Ozenle secerek hain bakislara firsat
vermemelidir.

Muslimanlar, kadin olsun erkek olsun gerek giinlik hayatta gerekse
namaz kilacaklari zaman olcileri belli olan tesettlire riayet etmek
zorundadirlar. Tesettir, kadin ve erkegin toplum hayatina katilmasi icin bir
on sarttir. Kur’'an’da bu emir; “Ey Peygamber! Hanimlarina, kizlarina ve
mi’minlerin kadinlarina soyle, bedenlerini 6rtecek elbiselerini giysinler. Bu,
onlarin taninip incitilmemelerine de daha uygundur. Stphesiz Allah ¢ok
bagislayicidir, c¢ok merhamet edicidir.” (el-Ahzdb 33/59) seklinde
gecmektedir. Ayrica “Mimin erkeklere soyle, gozlerini kissinlar ve avret
yerlerini értsunler ...” (en-NGr 24/30) emrinden sonra devamindaki ayette,
“MUmin kadinlara soyle, gozlerini kissinlar ve avret yerlerini 6rtsinler.
Gorlinenler disinda kalan ziynetlerini agmasinlar. Basortulerini yakalarini da
kapatacak sekilde ortstnler. Ziynetlerini kimseye gdstermesinler” (en-Nar
24/31) buyurulmustur. Her iki ayette de ortak nokta, gézleri kismak ve avret
yerlerini 6rtmek olup hem erkeklere hem de kadinlara ayri ayri
emredilmistir. Dolayisiyla iffeti koruma ve tesettire riayet etme agisindan
erkek ile kadin arasinda herhangi bir fark yoktur.

Kadinin ziyneti, yaratilistan gelen ve kesbi olan seklinde ikiye ayrilir.
Yaratilistan gelen ziynet, kadinin fiziki gizelligini yani yizini ve bedenini
ifade eder. Kesbi ziynet ise kadinin kendini gilzellestirmek amaciyla
kullandigi kiyafetler, takilar, stirme, kina gibi sisleri ifade eder.”? Ayette, bu
gibi kadini glizellestiren malzemelerin bizzat kendilerinin gorilmesi degil
takili oldugu viicut organlarinin gérilmesinin kast edilmesi daha uygundur.

72 Serta¢ Timur Demir, Ten Medeniyeti Modern Kiiltiirde Beden ve Otesi (istanbul: Agilim

Kitap, 2017), 14.

73 Kurtubi, el-Cadmi‘, 15: 214.
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Clinkd kadinin taktig ziynet esyalarini géstermek yasaklaninca o ziynetlerin
takili oldugu organlarin gésterilmesinin de yasaklandigi anlasiimaktadir.”

Misliman kadinin sosyal hayata katilmasinin 6n sarti olan tesettdr, el
ve ylz disinda bitin vicudu 6rtmesi seklinde gerceklesir.”” Elbisenin
tesettliri saglayabilmesi icin altini gosterecek sekilde ince ve seffaf
olmamasi gerekir. Bu dlcliyii su hadisler koymaktadir: Hz. Aise’nin rivayet
ettigine gore, Esma bint Eb( Bekr (6. 73/692), Uzerinde ince bir elbise
oldugu halde Hz. Peygamber’in huzuruna girdi. Res(lullah, ytzini cevirerek
soyle dedi: “Ya Esma, bir kadin bulug ¢cagina girince -kendi yliziini ve ellerini
isaret ederek- bunlardan baska bir tarafinin gérinmesi uygun degildir.””®
Hz. Peygamber, Eb( Hireyre'nin (0. 58/678) rivayet ettigi bir hadiste,
giyinmis ciplak kadinlarin yani ince ve seffaf elbiseler giyen kadinlarin
cehennemlik  olduklarini, bu gibilerin  cennetin  kokusunu bile
alamayacaklarini bildirir.”” Dolayisiyla bir elbisenin tesettiir sayilabilmesi icin
tenin rengini belli etmemesi gereklidir. Bakildiginda ten goriinlyorsa
elbisenin ince ya da kalin olmasinin bir énemi yoktur. Bu hadisler, “
Gizledikleri ziynetler bilinsin diye ayaklarini yere vurmasinlar ...” (en-N(r
24/31) ve “... Peygamberin hanimlarindan bir sey istediginiz zaman perde
arkasindan isteyin. Boyle davranmaniz hem sizin kalpleriniz, hem de onlarin
kalpleri igin daha temizdir...” (el-Ahzdb 33/53) ayetleri ile birlikte ele
alindiginda tesettiirde olcliniin karsi cinsin dikkatini cekecek bir tarzda
olmamasi gerektigi anlasilir. Bu nedenle tesettiriin vicudu gosterecek
tarzda ince ve seffaf olmamasinin yaninda dikkatleri Gizerine ¢cekecek kadar
stsli ve renkli olmamasi ve vicut hatlarini belli edecek kadar da dar
olmamasi gerekmektedir.

Kur’'an, tesettir konusunda: “Mimin kadinlara soyle: Gozlerini
(harama bakmaktan) sakinsinlar, irzlarini korusunlar. Kendiliginden goériinen
kisimlari mistesna olmak lzere, ziynetlerini teshir etmesinler. Basortilerini,
yakalarinin Gzerine (kadar) ortsunler...” (en-NGr 24/31) buyurmaktadir.
Kadinin ziynetlerini gostermemesi ancak tesettiir ile miimkindur. Bu, hem
kendi iffetlerini korumalari hem de yabanci erkeklerin kendilerinden
etkilenerek haram yollara tevessiil etmemeleri agisindan ¢ok énemlidir. Bu

7 Zemabhseri, el-Kessdf, 726; Hazin, Liibdb, 3: 292.

EbG Ca‘fer et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdulmuhsin et-Turki
(Kahire: Daru Hicr, 2001), 17: 261-262; Eb( Bekr el-Cessds, Ahkdmdii’l-Kur’én, thk.
Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrit: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1992), 5: 172.

Eb( David, “Libas”, 34.

Mislim, “Libas”, 125.
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ayete gore kadinlar, tim bu ziynetlerini, kendiliginden goriinenler veya
istemsizce gorlinenler hari¢c yabanci erkeklere gosteremezler. Yani bilerek
ve kasith olarak ziynetlerini agiga vuramazlar. Kur’an, 6zellikle bu noktada
tesettlir emrinin hikmetinin kargi cinsin dikkatini ¢ekmemek oldugunu
belirtmekte ve kadina gizlemek zorunda oldugu ziynetleri anlasilsin diye
ayaklarini yere vurmamasi, ortinmenin yani sira vakar ile ylrlinmesi
gerektigini hatirlatmaktadir. Bu noktada erkeklerin iffetli tavirlarinin da
kadinlarin tesettiir konusundaki titizligine etki edecegi ayetin sonundaki “Ey
m{’minler, hep birlikte tovbe ediniz ki kurtulusa eresiniz” (en-Nar 24/31)
béliminden anlasiimaktadir. ElImalii Hamdi Yazir (1878-1942), toplumun
bozuk olmasinin nedenini oncelikle erkeklerin kusur ve hatalarina
baglamaktadir. Bu acidan basta erkekler olmak Uzere herkes, glinahlarindan
tovbe etmeli ve Allah’in emirlerine uymalidirlar ki tim toplum kurtulusa
erebilsin.”®

Mukatil b. Suleyman (6. 150/767), “(Ey Peygamber'in hanimlari)
Evlerinizde vakarla oturun, onceki cahiliye (kadinlari)nin suslerini acgiga
vurmasi gibi, siz de sislerinizi agiga vurmayin ...” (el-Ahzab 33/33) ayetinde

- ia

gecen “teberriic/zyS " kelimesine “kadinin basinin Uzerinden 6rtisiini
cikarmasi ve boylece kiipelerinin ve gerdanliginin gérilmesi””® manasini
vermistir. Ayet, cahiliye kadinlarinin agik sagikligina isaret ederek bunun bir
cahiliye adeti oldugu mesajini vermektedir. Cahiliye ise sadece geg¢mis
zamanlardaki bir dénemi anlatmaz, bilakis isldam’dan &nceki dini ve sosyal
hayat anlayislarinin uygulandigi herhangi bir yer ve zamandaki toplumsal
veya ferdi bir durumdur. Ornegin, giinimizde kadinlarin iffetlerini
korumalari  hususunda gosterilen hassasiyetin  erkekler agisindan
gosterilmemesi adeta cahiliyenin yeniden hortlamasidir. Kadinlar ne kadar
namuslu olmak zorunda ise erkekler de o kadar namuslu olmak
zorundadir.?’ Bu konuda aralarinda herhangi bir fark yoktur. Dolayisiyla
kendi cahiliye donemini geride birakmak isteyenlerin o déoneme ait bu tir
duygu, dislince ve davranis bicimlerini de geride birakmalari
gerekmektedir.

Miusliman bir kadin, toplum icinde disiligi ile degil bir mislimana
yakisan kisiligi ile 6n plana ¢ikmalidir. Strekli olarak bir kadinin disiligine

78 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3. Baski (istanbul: Eser Nesriyat ve

Dagitim, 1979), 5: 3509.

Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir’ul-kebir, thk. Abdullah Mahm(d Sehhate (y.y.: Merkezu
Tahkiki't-Ttras, 1979), 3: 488.

Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynadi Kur’an Tefsiri (Iistanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 3:
484.
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dikkat cekmek, onun kisiligini geride birakir.®* Kadin, kisiligini 6n plana
cikarabilmek icin tesettlrine dikkat etmek zorundadir. Ginimiizde kadinin
bedeni Uzerinden yapilmak istenen sémdrilerin temelinde, c¢iplakhk ve
teshirin toplumda meydana getirdigi biling sapmasi ve bunun neticesinde
olusan kadinin cinsel obje oldugu fikri yatmaktadir. Sonugta kadin, bedeni
ile 6n plana ¢ikmakta ve bu da onu, bir tiketim ve reklam nesnesi
konumuna indirgemektedir. Bunun 6niline ancak kadinin cinsel uyariciligini
azaltmak ile gecilebilir ki bu, ancak yasalarin degismesinden cok, zihinlerin
degismesi ile gerceklestirilebilir. Bu konuda islam’in teklifi ise tesettiir ve
takvadir.

1.5. Davranista Ol¢ii

Sosyal hayatta ayni ortamda bulunmak zorunda kalan ve birbirlerine
mahrem olan misliman kadin ve erkekten beklenen, muslimanca
davranislar sergilemeleridir. Misliman bir kadin, topluluk icinde
gayrimislim kadinlardan sadece kiyafeti ile degil davranislariyla da ayirt
edilebilmelidir. Davraniglardaki Olgl ise karsi cinsin dikkatini ¢ekerek onu
kotu duslincelere sevk etmemektir. Kur’an, bu ol¢liyi bir davranisi 6rnek
vererek soyle ifade etmektedir: “... Gizledikleri ziynetler bilinsin diye
ayaklarini yere vurmasinlar ...” (en-N(r 24/31). Ayaklari yere vurarak
ylUrimek haddizatinda helal bir davranistir. Fakat bu hareket, kadinin sahip
oldugu gizelliklerini belirginlestirerek erkekleri tahrik edecek sekilde
yapildiginda haram hiikmini almaktadir. Clink( ziynetin sesini duymak, onu
gormek mesabesindedir.®? Dolayisiyla burada haram olma sebebi, bizatihi
davranisin kendisi degil, o davranis ile varilmak istenen hedefin minker
olusudur.

Kur’an, mislimanlara genel prensipler vaz eder ve anlasiimasini
kolaylastirmak icin bu genel prensiplere ait tikel 6rnekler verir. Bu noktada
vaz edilen genel prensip, misliman kadin ve erkegin karsi cinsin dikkatini
cekerek onu kotu dusincelere ve bunun sonucunda gilinahlara
surukleyebilecek olan davraniglardan kaginmasi geregidir. Bu genel prensip,
kadinlarin ayaklarini yere vurarak yirimesi 6rnegi Gizerinden agiklanmistir.
Dolayisiyla kadinlarin var olan glizelliklerini agiga ¢ikaracak, dikkatleri ve
bakislari tzerine ¢ekecek sekilde herhangi bir davranis sergilemeleri de bu
kapsama girmektedir. Ayrica ayni hedefe hizmet eden bakis, konusma ve

! Nevzat Tarhan, Kadin Psikolojisi, 4. Baski (istanbul: Nesil Yayinlari, 2005), 129.
8 Eha ishak ez-Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn ve i‘'rébiih, thk. Abdillcelil Abduh Selebi (Beyrit:
Alemi’l-Kutab, 1998), 4: 40.
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kihk kiyafet de bu kapsama alinabilir. S6z konusu yasaklama aynen erkekler
icin de gecerlidir. Kadinlarin bakislarini ve dikkatlerini ¢ekmek, onlari farkl
dislincelere sevk etmek amaciyla yapilacak tim davranislar, bu genel
prensibe aykiri olacagi i¢in haramdir.

Kasas s(resindeki, “Nihayet kizlardan biri utana utana yuriyerek ona
gelip, ‘Bizim i¢in koyunlarimizi sulamanin Gcretini vermek lizere babam seni
cagiriyor’ dedi...” (el-Kasas 28/25) ayetinde sozi edilen kizin davranis ve
konusmasindaki “utanma / skl J&” ayrintisi ¢ok dikkat cekicidir ve
bizlere 6nemli bir 6l¢liyl bildirmektedir. Seyyid Kutub (1906-1966), ayette
s6zU edilen kizin davranisiyla alakali sunlari séylemektedir: “Kizlardan biri,
iffetli ve terbiyeli kizlara yakisan bir tavirla utanarak gelir. Ne bir kiritma, ne
bir gosteris, ne de bastan c¢ikarma cabasi igine girer. Kisa ve 6z cimlelerle
babasinin davetini ulastirir. Kizin davranislarindaki utangachgin yani sira
sozlerindeki agiklik ve anlasilirik da gbze carpmaktadir. Kiz, kelimeleri
agzinda gevelemeyip oldugu gibi soéyler ki bu, temiz bir fitratin belirtisidir.
Clnku iffetli kizlar, fitratlari geregi utanirlar ve asla karsisindakini tahrik
edecek bir tarzda konusmazlar.”®

Kadin ve erkek arasindaki fitri egilim, onlarin beden yapilarindan
kaynaklanan koklii bir egilimdir.®* Allah Teala, hayatin devamini bagladigi bu
egilim, strekli olup giderildigi halde bir siire sonra tekrar kendini hissettirir.
Bu egilimi normal sinirlarin disinda kiskirtmak, sinirleri yorar, azginhg arttirir
ve sonugta kisiyi saldirganliga iter. Davetkar bir bakis, bastan cikarici bir
giliiciik, insani tahrik edebilir. islam’a gére en giivenli yol, bu egilimi tahrik
eden davraniglart mimkin oldugu 6&lglide azaltmaktir. Bunun yaninda
insanin karakterini terbiye etme ve enerjisini hayat icin gerekli olan baska
alanlara yonlendirme de bu konuda 6nemli birer ¢ikis yoludur.®

1. 6. Fiziki Temasta Olgii

islam dini, sosyal hayatta kadinla erkegin birlikteliginin ve birbirleriyle
miinasebetlerinin belli bir disiplin icerisinde olmasini ister ve bu ylzden bazi
davranislari tedbir amacgli olarak yasaklar. Bu agidan aralarinda evlenme
yasagl bulunmayan kadin ve erkegin birbirlerine dokunmalari, sonug olarak
blylk ginahlardan olan zinaya goétirmesi muhtemel oldugundan caiz
degildir. isra shresinde, “zinaya yaklasmayin” (el-isrd 17/32) buyurulmakta
olup bu, “zina etmeyin” demekten ¢ok daha beligdir.®® Ciinki bu yasaklama

-]

3 Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’én, 5: 2686-2687.

* Al-i imrén 3/14.
Kutub, Fi zilali’l-Kur’én, 4: 2511-2512.
Kurtubf, el-Cami‘, 13: 72.
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dokunmanin, dpmenin, bakmanin, gbz isareti yapmanin ve zinaya davet
eden diger hareketlerin de vyasaklandigini ifade eder. Yaklasmayi
yasaklamak, yapmayi yasaklamaktan ¢ok daha vurguludur.®?” islam’in
namahrem olan kadin ile erkegin arasindaki iliskilerde var olan ve bu
¢alismamizda siraladigimiz olglleri ve kisitlamalari koymasinin temel nedeni
de zinayl ortadan kaldirmaktir. Mevd(di'ye (1903-1979) gbre bu ayet,
bireye ve topluma birlikte hitap eder. Bireyi zinaya ve fiziki temas dahil
zinaya yol acabilecek her tiirli davranisa karsi uyarir. Topluma ise zinayi
onlemek ve ona yonelten sebepleri ortadan kaldirmak icin gereken
tedbirleri almasini emreder. Mevdadi, bu nedenle toplumun, zinaya
gotirecek sebeplerin olmadigl bir ¢evreyi olusturmak igin tim egitim ve
hukuk araglarini kullanmasi gerektigini belirtir.®®

Fiziki temasta 6lclyl gosteren bir hadis-i serifte Hz. Peygamberimiz,
kendisine biat eden kadinlarin; “Ey Allah’in Res(ll, biat ederken elimizi
tutmadiniz” demeleri lizerine: “Ben kadinlar ile tokalasmam”
buyurmuslardir.®® Hz. Aise de kadinlarin biatini anlatirken Reslullah’in
elinin hig bir kadinin eline dokunmadigini, onlardan sadece s6z ile biat aldigi
aktarmaktadir.*

1. 7. Ayni Mekanda Bulunma Olgiisii

Birbirlerine mahrem olan erkek ve kadinlarin ayni mekanda
bulunmalari, 6l¢tli davranildigi ve birtakim kurallara riayet edildigi takdirde
mimkindir. Resllullah (s.a.v), mescide gelmek isteyen kadinlara izin
vermis ve soyle buyurmustur: “Kadinlariniz mescitlere gitmek icin sizden izin
istediklerinde onlari mescitlere gitmekten alikoymayin.”** “Allah’in kadin
kullarini Allah’in mescitlerinden menetmeyiniz. Ancak onlar, siislenmemis

87
88

Muhammed Ali es-Sab(ini, Safvetii’t-tefdsir (istanbul: Dersaadet Kitabevi, ts.), 2: 159.
Ebl’l-A‘la Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an Kur’dn’in Anlami ve Tefsiri, trc. Muhammed Han
Kayani ve dgr., 2. Baski (istanbul: insan Yayinlari, 1991), 3: 107.

Nesal, “Bey‘at”, 18; ibn Mace, “Cihad”, 43.

Buhari, “Ahkam”, 49, ibn Mace, “Cihad”, 43; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-béri bi-serhi
Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdilkadir Seybe el-Hamd (Riyad: Mektebetu’l-Melik Fahd el-
Vataniyye, 1421), 13: 217.

Mislim, “Salat”, 135; Hadisin tamami soyledir: “Salim b. Abdullah’in rivayet ettigine gére
Abdullah b. Omer sdyle demistir: ResGlullah: “Kadinlariniz mescitlere gitmek icin sizden
izin istediklerinde onlari mescitlere gitmekten alikoymayin” buyururken isittim. Bunun
Uzerine oglu Bilal b. Abdullah: ‘Vallahi biz onlari pekala menederiz’ dedi. Salim b. Abdullah
der ki: Muteakiben Abdullah, ona dénerek kendisine dyle agir bir s6z séyledi ki ben, onun
boyle agir s6z soyledigini hig isitmemistim. Abdullah dedi ki: “Ben sana Res(lullah’tan
hadis haber veriyorum, sen hala: ‘Vallahi biz onlari menederiz diyorsun’, dedi.” Ayni konu
hakkinda bk: Muslim, “Salat”, 136, 137, 138, 139, 140; Eb( David, “Salat”, 54.
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ve koku siirinmemis olarak camiye gelsinler.”®* Dolayisiyla verilen izin ile

beraber onlar igin bazi kurallar da konulmustur. Saf diizeninin tespiti,
kadinlarin selam verir vermez hemen kalkip evlerine gitmeleri, namazdan
sonra erkeklerin kadinlar ¢ikip evlerine dagilincaya kadar onlari beklemesi,
mescidin  kapilarindan birinin  kadinlara ayrilmasi, kadinlarin yolun
kenarlarindan yiriimeleri bu kurallardan bazilaridir.” Ayrica bu kurallar,
“Ailesinden baskalari arasinda sislenip salinarak yiiriiyen kadinin 6érnegi,
kiyamet giinti karanligi gibidir, onun icin nGr yoktur.”** hadisinde oldugu gibi
kadinlarin glindelik ihtiyaclarini giderebilmeleri icin c¢arsiya c¢ikmalari
durumunda yollarda nasil yiriyeceklerini de icermektedir.

islam’da evlenmeleri dinen caiz olan bir kadin ile bir erkegin kapali bir
mekanda bas basa kalmalari (halvet), taraflarin isteyerek veya istemeyerek
glinaha dismelerine yol acacak durumlarin énlenmesi ve her iki tarafin da
namus ve iffetlerinin korunmasi amaciyla yasaklanmistir. Bu konuda rivayet
edilen hadisler, meseleyi soyle izah etmektedir: “Sakin bir erkek, yaninda
mahremi olmadik¢a yabanci bir kadinla bas basa kalmasin.”*®> “Bir adam
(yabanci) bir kadinla yalniz kalmasin, ¢linkii onlarin tglinciisti seytandir.”®®
Bu hadisler kapal bir ortamda bas basa kalindigi zaman seytanin bos
durmayacagini, her iki tarafa da vesveseler verecegini hatirlatmaktadir. Bu
acidan boyle bir durumda kalan misliman kadin ve erkek, mutlaka o ortami
terk etmelidir. Eger goriisme mecburiyeti hasil olursa kapali ortamdan halka
acitk bir ortama c¢ikilmasi, Gglincl bir sahsin ortama davet edilmesi gibi
¢ozimler Uretilmelidir. Boyle bir ortamin olusmasi muhtemel ise daha
bastan tedbir alinarak bas basa kalma ortamina izin verilmemelidir. Ayrica
ayni ortamda bulunan kadin ve erkeklerin ¢alismamizin gegen bolimlerinde
siraladigimiz tim oOlgllere riayet etmeleri elzemdir. Fakat glivenilir bir erkek
ile glivenilir bir kadinin insanlarin goérdigi bir ortamda bas basa kalip
konusmalari ve birbirleriyle istisare etmeleri caizdir. Buhari’nin “Erkegin,
insanlarin yaninda bir kadinla yalniz kalmasinin caiz olacagl babi1” adini
verdigi bolimde rivayet ettigi bir hadiste Enes b. Malik (6. 93/711-12),
Ensar’dan bir kadinin, Hz. Peygamber’in yanina gelerek insanlarin
gorebilecegi bir mekanda bas basa konustugunu haber vermektedir.”’
Askalani (6. 852/1449), hadisi serh ederken, burada zikredilen bas basa
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Eb( Dav(d, “Salat”, 53.

Buhari, “Ideyn”, 7-8; Eb( Dav(d, “Salat”, 53; “Edeb”, 183.
Tirmizi, “Rada”, 13.

Buhari, “Nikah”, 111; Mslim “Hac”, 424.

Tirmizi, “Rada”, 16; “Fiten”, 7.

Buhari, “Nikah”, 113.
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kalmanin kadin ve erkegin goézlerden uzak olmayan fakat seslerinin
isitilmeyecegi bir mekanda konusmalari oldugunu sdylemektedir.”®

Sonug

Allah Teal3, aile yuvasinin kurulabilmesi, kadin ve erkegin bu yuvada
hayatin zorluklarina gégis gerebilmeleri icin aralarinda sevgi, muhabbet ve
cazibe var etmistir. Zaten erkek ve kadin arasindaki bu cazibe kuvveti
olmasaydi, aileler kurulamaz ve insan nesli devam edemezdi. islam, ailenin
islami kurallara gore olusabilmesi, neslin saglikli bir bigcimde devam
edebilmesi ve toplumda fitne ve fesadin ortadan kalkmasi i¢in hayatin her
alaninda oldugu gibi kadin erkek iliskilerinde de belli kurallar koymustur. Bu
kurallar, hem erkek hem de kadin icin gecerlidir. Seriat, dini hayatin her
alaninda oldugu gibi bu konuda da her iki cinse esit yiukimlikler yikleyecek
tarzda olcller koymustur. Yoksa kadini bizatihi fitne sebebi gorerek ezen,
onun hareket alanini olabildigince daraltan bir anlayis islami degildir.
Kur’an’in 6nce erkeklere bakislari hakkinda emir vermesi, her seyden 6nce
erkeklerin kendilerine ¢eki diizen vermeleri gerektigini ¢agristirmaktadir.
Dolayisiyla kadin erkek iliskilerinde vaz edilen bu emir ve yasaklar, hem
islam’in buyik giinahlardan saydigi zinaya gotiirebilecek tiim yollarin
kapatilmasi hem de 6zellikle kadinlarin kétl niyetli erkeklerin rahatsiz edici
bakislarindan ve fiillerinden korundugu huzurlu bir aile ve giivenli bir sosyal
ortam olusturulmasini hedeflemektedir.

Sosyal alanlarda kadin ve erkek iliskilerini dizenleyen kurallar, her ne
kadar hem kadin hem de erkek icin bazi kisitlamalar getiriyorsa da asla
onlari sosyal hayattan engelleme amaci gitmemektedir. Bu kurallarin
ozellikle kadinlar ile ilgili yoniinin erkeklerden daha kapsamli olmasina
bakarak kadinlari sosyal hayattan men etmek isteyen carpik din anlayisi,
islam toplumlarinda pek kabul gdrmemis, var olan uygulamalar ise hep yerel
olarak kalmistir. Clinki toplumlar, kadin ve erkekten mitesekkildir ve
ozellikle kadini egitim, saglk, ticaret gibi alanlardan cikarmak toplumsal
dengenin bozulmasina yol agabilecek derecede sikintilar dogurabilir.

islam, kadinlarin ilim ve meslek 6grenmek icin okula, ibadet etmek
icin camiye, sosyal faaliyetlerde bulunmak icin vakif ve derneklere,
ihtiyaglarini temin igin carsilara gitmesine herhangi bir yasak koymamistir.
Fakat bu ortamlarda nasil davranacagina, nasil giyinecegine, nasil
konusacagina dair erkeklere koydugu kurallar gibi onlara da bazi kurallar ve
Olcller koymustur. Yoksa yapilmasinda ser’an sakinca olmayan her bir iste

% Askalani, Fethu’l-bérf, 9: 244.
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islami dlciilere riayet edilmemesi, o isi gayr-i mesru yapar. Sosyal alanda
kadin ve erkek iligkilerinde uyulmasi zorunlu olan bu olgiilere dikkat
edilmesi, mesru olan durumlarin gayr-i mesru hale donlismemesi icin
gereklidir.
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0z

Bu calisma Tirk muhafazakar gevrelerinin tiiketim toplumu eksenli
radikal donlisimini ele almaktadir. Bu kapsamda giindelik hayatin tiketim
temelli degisim dinamikleri incelenmis; muhafazakar kesimin gundelik
hayatinda tuketim aliskanliklarinin ve buna bagh farkhlasmanin izleri
surtlmustir. Tarkiye’'nin yasadigl sosyal, kiltiirel ve iktisadi degisimlerin
tiketim toplumuna gecisi nasil tetikledigi; muhafazakar kesimi nasil
donistirdigu; tliketim eksenli yeni muhafazakarlik olgusunun gilindelik
yasamda nasil karsilik buldugu gibi sorularin yanitlanmasi, bu ¢alismanin
oncelikli amacidir. Calisma, nitel arastirma yontemlerinden kavramsal analiz
metoduyla tasarlanmistir. Calismada ele alinan temel kavramlar:
muhafazakarlik ve tiiketim toplumudur. Calismada tiiketim toplumuna uyum
saglama cabasinda olan muhafazakarlarin giyim, eglence ve bos zaman
aliskanliklarindaki ~ degisim pratikleri  ¢oéziimlenmeye  c¢alisiimigtir.
Muhafazakarlarin kendi habituslarini olusturduklari gercegini dikkate alan
calisma, tiketim toplumuna doéntsimin kaginilmaz oldugunu ve
muhafazakarlarin zamanla neoliberal akimlardan daha fazla etkilenerek
tiketim kaltlrt icinde ¢oOziilecegi yonindeki tartismalari test etmistir.
Muhafazakar tiketim ve tiketim toplumuna doéntsimin silregleri ve
donlisimiin somut orneklerinin de yer aldigl bu galismanin, glindelik yasam
ve tiiketim toplumu tartismalarina katki saglayacagi umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yasam Bicimi, Muhafazakarlik, Habitus, Tuketim,
Tiketim Toplumu.

Abstract

This study deals with the radical transformation of Turkish
conservative circles in the context of consumer society. In this context, the
dynamics of consumption-based change of daily life were examined; marks
of consumption habits and related differentiation have been traced in the
daily life of the conservative segment. The primary objective of this study is
to answer questions such as "How does Turkey’s social, cultural and
economic transition trigger the change of the consumer society?"; "how it
transforms the conservative circles?"; “how the new consumption-based
conservatism phenomenon meets in daily life?". The study was designed
with conceptual analysis method, which is one of the qualitative research
methods. The main concepts discussed in the study are conservatism and
consumer society. In this study, it is tried to analyze the practices of change
in fashion, entertainment and leisure habits of conservatives who are trying
to adapt to consumption society. Considering the fact that conservatives
create their own habitus, the study tested the debate that transformation
into consumer society was inevitable and that conservatives would be more
influenced by neoliberal currents over time and resolved within the
consumption culture. It is hoped that this study, which includes the
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processes of transformation into conservative consumption and
consumption society and concrete examples of transformation, will
contribute to the discussions of daily life and consumer society.

Keywords: Lifestyle, Conservatism, Habitus, Consumption,
Consumption Society.

Giris

12 Eylil 1980 askeri darbesi ve sonrasinda hakim olan liberal
ekonomik anlayis, Tirkiye'nin iktisadi kapasitesinin artmasina neden
olmustur. Kapitalist iktisadi degisim, hane halkinin refah seviyesinin de
ylkselmesini tetiklemis; diinya ile uyumlu bir bicimde yuritilen politika ve
pratikler, muhafazakar kesimin de iktisadi olarak gelismesi ve artan refahtan
payini almasiyla devam etmistir. Bu noktada Tirkiye siyasi geleneginde
kokleri oldukga eskiye dayanan ve 1996 yilinda iktidar olan Refah Partisi’nin
muhafazakar tutumu, kimi cevrelerde rahatsizlik yaratmistir. Gériniste bu
kirllma, muhafazakar gevreler icin etkileri uzun yillar devam edecek olan 28
Subat siirecine neden olmus; bu kesimin siyasi, kiltiirel, sosyal ve ekonomik
olarak kisitlanmasi, yalnizca laik ideolojinin muhafazakar kesimlere karsi
kazandigi bir zafer degil, ayni zamanda ylikselen muhafazakar sinifin
bastirilmasi ve kamusal alandan yalitiimasi anlamina da gelmistir. 2002
yilinda Refah Partisi icinden kopan ve muhafazakar yonelimleri ile bilinen
Adalet ve Kalkinma Partisi iktidara gelmis; boylece kamusal alandan yalitilan
muhafazakar cevreler, iktidarin ¢ekim kuvveti ile kamusal erkin merkezine
dogru hareketlenmistir. iktidara yakin olmak muhafazakarlar icin ekonomik,
kiltirel ve sosyal pek ¢ok gelismenin kolaylastiricisi olmus; bu dénemde
anilan gevrelerin ekonomik etkinlikleri ve refah diizeyleri ylkselmistir.

Kapitalist kiresellesme doneminin ilk asamasinin 19. ylzyilin ikinci
yarisindan |. Dinya Savasi’'na kadar oldugu ve bu dénemde kapitalist
ekonomik anlayisin diinyada egemen sekilde kabul gordgi bilinmektedir.
Kapitalizmin kultirel, sosyal, ekonomik ve bireysel anlamda yikic
sonuglarina bir tepki olarak 20. Yuzyilin ilk yarisindan itibaren sosyalist,
kominist ve karma ekonomik anlayis gibi farkl ekoller ortaya ¢ikmistir.*
1980’lerde baslayip 2008 kiresel ekonomik krizine kadar devam eden
kapitalist iktisadi anlayisin ikinci blylk kiiresellesme donemi, emegin ve
sermayenin kiresellestigi ve glindelik hayatta liberal diisiincenin egemen

Y Sevket Pamuk, Osmanli-Tiirkiye Iktisadi Tarihi 1500-1914 (istanbul: iletisim Yayinlari,

2017), 32-33.
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oldugu bir surectir.? 1980 askeri darbesi sonrasinda Anavatan Partisi
Ozelinde Turkiye'nin uyguladigi neoliberal iktisadi recgeteler, c¢esitli
ekonomik, siyasi, kiiltlirel ve sosyal krizlere sebep olmustur. Krizler ve
kiiresellesme bazi kesimlerin refah seviyesinde artis yaratirken, bazilarinin
gorece fakirlesmesi gibi degisiklikleri beraberinde getirmistir. Sonuglari
itibariyla bu degisimlerden en dnemlisi, Turkiye'nin Uretim dinamiklerinin
degistirilmesi ve tiiketim toplumuna dénustirilmesidir.® Tiiketim toplumu,
geleneksel degerlerden farkhlasmis kendine 6zgl degerler ihtiva eden
tuketim kdltirinin de vyayginlasmasina neden olmustur. Tiketim
toplumunda yaygin bir metalasma s6z konusu iken diger yandan metalarin
medya ve diger iletisim kanallari aracihgiyla kiltirin bir parcasi haline
gelmesi s6z konusudur. Boylelikle metalarin, fiziksel ihtiyaclan
karsilamaktan oOte bir stati gostergesi veya kiltirel sembol olarak
tuketildigi; zamanla hayatin estetik yanina vurgu yapan, giindelik yasami
baskalastiran, bireylere 6zgli yasam tarzlarini 6ne taslyan bir yoninin
oldugu ifade edilebilir.® Son vyillarda 6zellikle postmodernizmin etkisiyle
0zelde muhafazakar kesimde genelde ise tim toplumda gosterisgi tiiketim
artmis; insanlar tikettiklerini sosyal medya veya diger iletisim kanallariyla
yayma imkani bulmuslardir. Bu durum giderek tiiketim toplumuna déniisen
Tirkiye igin tartisilmasi gereken sosyal bir gergekliktir.

Tiketim toplumunun degistirici etkisi muhafazakar kesimlere de
yansimaktadir. Bilindigi Uzere muhafazakarlik farkh inang ya da goris
bigimlerine eklemlenebilen bir kavramdir. Muhafazakarlik, genel olarak iki
bicimde anlasilabilir. Bunlardan ilki, bir tutum anlaminda kullanilan
muhafazakarlk kavramidir ki bu degisime duyulan bir tepkiyi ifade etmek
icin kullanilir. ikincisi ki konumuzla asil ilgili olani budur, muhafazakarhigin
bir fikir ve bir ideoloji olarak sahip oldugu anlami ifade eder. Bu anlamda
“muhafazakarlik: insanin akil, bilgi ve birikim bakimindan sinirliligina inanan,
bir toplumun tarihsel olarak sahip oldugu aile, gelenek ve din gibi deger ve
kurumlarini temel alan, radikal degisimleri ifade eden bir kavramdir. Ayrica
muhafazakarlk, sag ve sol siyasi projeleri reddederek ihmli ve tedrici
degisimi savunan ve siyaseti, bu deger ve kurumlari sarsmayacak bir cerceve
icinde sinirh bir etkinlik alani olarak géren bir diisiince stili, bir fikir gelenegi

Richard Sennett, The Culture of the New Capitalism (New Haven: Yale University Press,
2007), 12.

Ozlem Estiirk, Tiirkiye’de Liberalizm: 1983-1989 Turgut Ozal Dénemi Ornedi (Yiiksek
Lisans, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 29-33.

Jean Baudrillard, The Consumer Society: Myths nnd Structures (New York: Sage, 2016), 19-
23.
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ve bir siyasi ideolojidir”.> Bu metinde kast edilen kavramsallastirma ise

Tirkiye'de "muhafazakar" denilince ilk akla geldigi sekliyle yani "dindar
muhafazakarhk" anlamini tagsimaktadir.

Muhafazakarlarin iktisadi alandaki gorlnirliginin ve refah
diizeylerinin artmasi, tiketim toplumunun gereklerine ayak uydurmalarini
kolaylastirmis; tiiketimin kendine 6zgi dinamikleriyle sekillenen yeni bir
muhafazakar sinif olusmaya baslamistir.® Dini degerler ile tiiketim
toplumunun kendine 6zgil dinamiklerini birlestirmeye calisan, eklektik bir
hibrit kaltlrin olusmasina imkan taniyan yeni muhafazakarlar, glindelik
hayatin geleneksel biciminden farklilasan kendine 6zgl yeni bir yasam
bigciminin de dogmasini saglamislardir.” Bu yasam bicimi, zaman zaman
basortlstiniin bir moda ikonuna indirgenmesi veya Hac ve Umre gibi
ibadetlerin inang turizmine dénlismesi gibi pratiklerle belirginlesmektedir.

Bu calisma temelde Tiurk muhafazakar cevrelerinin tiiketim toplumu
eksenli doniisimine odaklanmaktadir. Bu kapsamda gindelik hayatin
tiketim temelli degisim dinamikleri incelenmis; muhafazakar kesimin
gindelik hayatinda tiiketim aliskanliklarinin ve buna bagh farkhlasmanin
izleri sUrGlmdastlr. Tarkiye'nin  yasadigl sosyal, kiltirel ve iktisadi
degisimlerin muhafazakar kesimi nasil donlstirdugu; tiketim eksenli yeni
muhafazakarlik olgusunun giindelik yasamda nasil karsilik buldugu gibi
sorularin yanitlanmasi  bu ¢alismanin  6ncelikli amacidir. Bu amag
dogrultusunda, oncelikle tiiketim toplumunun temel dinamikleri, glindelik
hayata etkileri bakimindan incelenecek; 6zellikle, Turkiye’nin son kirk yilhk
donislim sireci ele alinacaktir. Sonrasinda muhafazakar kesimin giindelik
yasaminda yakin donemde gecirdigi degisimler, sosyal ve kiltiirel unsurlar
baglaminda tartisilacaktir. Calisma nitel arastirma yontemlerinden kavram
analiz metodu ile tasarlanmistir. Bu baglamda muhafazakarlasma ve
tiketim toplumu kavramlarinin dogasi ve kendi aralarindaki etkilesimler
¢o6ziimlenmeye calisilacaktir.

Huseyin Seyhanlioglu, Tiirk siyasal muhafazakdarhginin kurumsallasmasi ve Demokrat Parti
(Ankara: Kadim Yayinlari, 2011), 13.

Ulkii Doganay, “AKP’nin Demokrasi Séylemi ve Muhafazakarlik: Muhafazakar Demokrasi
ve Elestirel Bir Bakis”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi 62/1 (2007): 72-
73.

Semiray Yiicebas, “Tirkiye’de Muhafazakarhgin Giindelik Yasam Estetigi”, insanbilim
Dergisi 1/2 (2012): 74.
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1. Giindelik Yasamin Yapisal Doniigiimii

Muhafazakar kesimin giindelik yasaminda s6z konusu olan degisimin
izlerini, Pierre Bourdieu’nun “Habitus” kavraminda bulmak mumkiindur.
Glindelik yagamin sosyal agidan insa edilebilirligi gbriisiini 6ne slren Pierre
Bourdieu, Peter L. Berger ve Thomas Luckmann gibi, toplumsal olgularin
sadece objektif veya subjektif baglamlarinda anlasilamayacagini, sosyal
gercekligin oldukca karmasik diyalektik bir birlesimin sonucu olarak yeniden
insa edildigini iddia etmektedir.®2 Bourdieu’nun kavramsallastirdigi habitus,
kisinin sosyallesmesi sonucu tecriibe ettigi bilgi ve deneyimler olmasinin
yaninda varligi dogrudan gozlenmeyen ancak orada oldugu bilinen zihinsel
stirecler veya sosyal yapilar icine sirayet etmis pratiklerdir.’ Toplumsal alana
giren bireyin tecriibe ve pratikleri habitus alaninda bicimlendirilir; habitus
ayrica bireyi donlstlrlcl cesitli nesnel olusumlari da Uretir. Boylesi bir
Uretim bicimi, yeni bir sosyal cevreye katilan bireyin, yeni ¢evrenin sahip
oldugu sartlara adapte olmasi ve kendi varligini bu yeni cevre lzerinden
tanimlamasidir. Boylece habitus, farkh sosyal alanlardaki tecribelerimizin
buttinudiir.'® Bireyin cesitli durumlar karsisinda gosterdigi tepkiler ve
deneyimleri, toplumsal alana bakisini da yogun bir sekilde etkilemektedir.
Habitus, bir yandan gecmis tecriibeye dayanmakla birlikte diger yandan
bireyin gelecekte yapma potansiyeli olan eylemlere yon verir.

Bourdieu’ya gore habitus, igsellestirilmis toplumsal yapilar veya
kisinin toplumsal yapilara uygun davranmasidir."* Bu baglamda toplumsal
dinamiklerin disina gikmama egilimi gosteren kisi, tutum ve davraniglarinda
genele uyar veya genel ile birlikte hareket eder. Boylelikle toplum
katmanlarinin, sinifsal ayrimlarin veya glindelik yasamin devami saglanir.
Yani kisinin iginde oldugu toplumsal sinif hem habitusun olusumunu
etkilerken hem de habitusun yeniden Uretimine olanak tanir. S6z konusu
yeniden Uretim, toplumsal sinifa uygun yasam tarzinin kisi tarafindan daha
kolay benimsenmesine ve benimsenen yasam tarzinin devamina da katki
yapar.”

Pierre Bourdieu, “Habitus”, Habitus: A Sense of Place (New York: Routledge, 2017), 60.

Ali Baltaci, “Habitus: Dini inang Habitusunun Olusumu Uzerine Kavramsal Bir inceleme”,
Adnan Menderes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/2 (2018): 7.

Omar Lizardo, “The Cognitive Origins of Bourdieu’s Habitus”, Journal For The Theory of
Social Behaviour 34/4 (2004): 379.

Pierre Bourdieu, Outline of A Theory of Practice (Cambridge: Cambridge University Press,
1977), 16: 53.

Craig Calhoun V.Dgr., Bourdieu: Critical Perspectives (Chicago: University Of Chicago
Press, 1993), 22-25.

10

11
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Habitus, kisinin bilinci dahilinde toplumsal diizene uymasi ve
toplumsal dizenin korunmasina katki saglamasidir.® Bu yoniyle habitusun
bir cesit sosyal etki bicimi oldugu soylenebilir. Yalniz bu etki “mahalle
baskisi” gibi biling disi bir tahakkiim mekanizmasindan farkli olarak bilingli
tercihleri de icermektedir. Bu noktada kisinin bilinci, rasyonel segimlerinden
ayri degildir ve giindelik yasamin olusumunda sosyal etkinin yaninda
rasyonel secimler de etkilidir.!* Yani kisinin yasam bicimini belirlemede
habitus kadar 6zgir irade ile yaptigi bilingli secimler, tutum ve davranislar
da etkilidir. Bunun yaninda kisinin yasam biciminin, davranislari Gzerinde
yogun bir kontrolii s6z konusudur. Bu kontrol kisinin davranis ve segimlerini,
kisiye baska bir secim sansi birakmaksizin etkiler. Aksi dlisiinilemez yapilar
olarak tanimlanan bu kontrol kaliplari, kisinin habitus alani icinde kalmasini
saglar.” Yani muhafazakar bir kisi, kendi anlayisina uygun bir yasam
bicimine sahip olmaktadir; bu yasam bi¢imi disina ¢ikmak kisi icin aksi
distnilmezdir.

Kisinin glindelik yasam bicimi, bireysel tercihler gibi gorinse de
esasen habitus tarafindan kodlanan tutum ve davranislarla olusturulur. Bu
baglamda kisinin yeme aliskanliklari, giysi secimleri, tliketim egilimi,
konusma ve distinme bicimi gibi faktorler, yasam bicimini belirlemektedir.
Anilan faktorler, kisinin sosyal statlisi neticesinde beliren habitus
tarafindan olusturulmaktadir.’® Dolayisiyla kisinin yasam bigimi ayni
zamanda habitusun da kendisidir. Kisi yasam bicimini belirleyen faktorlere
gore tercihler yapar ve yaptig tercihler yardimiyla yine bu yasam bigimini
sirdlirmeyi ister. Bu dongl etkilesimli bir sliregtir ve rasyonel kararlarin
yaninda dindarlik, toplumsal konum ve ¢alisma bigimi gibi diger sosyolojik
yapilari da etkiler.

Muhafazakar kesimin icinde bulundugu habitusu anlamlandirmak igin
bireylerin yasam tarzlarinin yaninda dindarlik yonelimleri ve dini grup
etkilesimleri gibi unsurlarin da dikkate alinmasi gereklidir. islam, kendisine
inananlara belirli bir yasam bicimi 6nermekte ve yasam bigimlerinin

13 gusan A. Dumais, “Cultural Capital, Gender, and School Success: The Role Of Habitus”,

Sociology of Education 75/1 (2002): 55.

John Scott, “Rational Choice Theory”, Understanding Contemporary Society: Theories of
The Present 129 (2000): 680.

Alistair Mutch, “Communities of Practice And Habitus: A Critique”, Organization Studies
24/3 (2003): 389.

Diane Reay, “Feminist Theory, Habitus, and Social Class: Disrupting Notions of
Classlessness”, Women’s Studies International Forum (London: Elsevier, 1997), 20: 228.
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olusumunda etkili olabilmektedir.”” Ayrica islam’in 6nerdigi yasam bigimi
kendi habitusunu olusturmakta; kisinin dini yonelimi, dindarlik sekli ve
yogunlugu, sosyallesme bicimi ve kiltlrel etkilesimleri, tlketim
davranislarini etkileyebilmektedir. Bu acidan islam, kendi iktisadi etki alanini
olusturmakta; inananlar igin kendine 6zgi Uretim ve tiketim davraniglarini
gerekli kilmaktadir."®  Turkiye’deki liberal  donlisimin  heniiz
tamamlanmamasi ve muhafazakar cevrelere kapitalizmin daha gec¢ sirayet
etmesi sebebiyle muhafazakar degerlerin bir meta haline dénismesi yakin
zamanlara tarihlenebilir. Her gecen giin daha fazla islami degere ve yasam
bicimine uygun meta (retilmekte; reklamlar ve medya aracihgiyla
muhafazakar hassasiyeti olanlar tiketime 06zendirilmektedir. Tiketim
arttikca yapay ihtiyaglar olusturulmakta; islam kiltiiriine ait hemen her
deger ikame degeri kazanmakta ve metalastirilabilmektedir.”® Muhafazakar
tiketim toplumunun dine olan yaklasiminin aslinda bir pazar olusturma
¢abasi oldugu; bu pazar kosullarinda inanan kisilerin daha fazla tiketmeleri
saglanarak hemen her dini degerin tiketilebilir bir meta olarak
yapilandirildigl ve glindelik yasamin tiketim eksenli bir degisime zorlandigi
soylenebilir.

Gundelik yasaminin yapisal dontsiiminin s6z konusu olabilmesi icin
toplumun degisim dinamigine odaklanmak gereklidir. Bu noktada 6ncelikle
toplumsal yapida belirgin bir degisim ivmesinin izlenmesi énemlidir. ihtiyag
dahilinde olmasa dahi tiiketim yapmak veya sosyal konumu arttiracagi gibi
sanal duslncelerle liks tuketime yonelmek gibi tiketim eksenli davranig
egilimleri, sosyal yapinin tiketim toplumuna donistiginid tescil
etmektedir.”® ikinci olarak toplumun dindarlik algilari, dini yonelimleri ve
dinin yasamlarindaki etkisinin tiketim temelli bir dénisiime ugramasidir.
Toplumda dini pratiklerin yerini tiiketime yonelik pratiklerin almasi, dinin
sosyal alanlardaki goriinlrlGginiin azalmasi bu yeni durumun varligina
isaret etmektedir.”* Ornegin gecmiste kutsal mekanlar olan camiler, sehrin
merkezi yerlerinde iken buglin sehirlerin merkezinde alis-veris

17
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Cihan Tugal - Ferit Burak Aydar, Pasif Devrim: islami Muhalefetin Diizenle Biitiinlesmesi
(istanbul: Kog Universitesi, 2014), 164-167.

Miicahid Piskin, “Tiiketim Toplumu’nda Din ve Dini Degerler: Liiks Hac ve Umre Ornek
Olayr”, insan Ve Toplum 6/2 (2016): 139-141.

Sut Jhally, The Codes Of Advertising: Fetishism and The Political Economy of Meaning in
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merkezlerinin oldugu gozlenmektedir. Son olarak tiiketime 6zgl bir sosyal
statlinlin olusmasi ve yeni statliye gecisin blyuk 6lclide tiketim davranisina
bagl olmasidir.”” Belirli muhafazakar cevrelerin oldugu semtlerde ikamet
etmek icin daha fazla maddi kaynagi goézden cikarmak bu duruma o6rnek
verilebilir.

Tiketim toplumun dinamikleri ve geleneksel toplum dizenini
donlistirme gilcilnin incelenmesi, giinimizde muhafazakar kesimlerin
yasam bicimlerindeki donlsim pratiklerini anlamak icin elzemdir.
Muhafazakar kesimin giindelik yasamindaki degisimin anlasilabilmesi icin
gerek tlketim toplumunun temel niteliklerinin gerekse muhafazakar
kesimin tiketim toplumuna eklemlenmesinin tarihsel c¢6ziimlemesinin
yapilmasi gereklidir. ilerleyen bélimde tiiketim toplumuna muhafazakar
kesimin eklemlenme pratikleri tartisilacaktir.

2. Muhafazakarhgin Tiketim Eksenli Donlisimdi

1960’ yillarda yasanan ve genellikle 68 kusagi olarak anilan dénemin
onemli sonuglarindan birisi, sosyal degisim hareketlerinin yapilandirdig
liberal distince pratikleridir. Bu donemde Uretim eksenli toplumsal yapilar
¢Ozlinerek tiketim eksenli toplumsal vyapilar kurulmaya baslanmis;
toplumsal birlesim, bireyselligi 6ne ¢ikartan tiiketim kultiriyle bozulmaya
baslamistir.”®> Toplumsal yapidaki degisimi Jean Baudrillard, tiiketim
toplumu olarak kavramsallagtirmis; toplumun tiiketme egiliminin,
nihayetinde kendi varhigini tehlikeye sokacak denli biylk bir tutkuyu
barindirdigini dile getirmistir.”* ilk 6rnekleri 2. Dinya savasi sonrasinda
Amerika Birlesik Devletleri'nde (ABD) gorilen Alis Veris Merkezleri (AVM),
1970’lerden itibaren daha fazla goriinir olmus; Onceleri sehir disina
konumlanan AVM’ler, zamanla sehir merkezine tagsinmistir. Boylelikle sehir
merkezlerinin uzun yillardir siregelen tiiketim dinamikleri yeni kurulan
AVM'’ler tarafindan degistiriilmeye baslanmistir. AVM'’ler yalnizca merkezi
konumlara gelmekten 6te toplumda tiiketilen metalarin gesit ve sayisinda
da artisa neden olmustur.”

2 Jennifer Rindfleish, “Consuming The Self: New Age Spirituality As ‘Social Product’ in

Consumer Society”, Consumption, Markets And Culture 8/4 (T.Y.): 354,

Korkut Boratav, Tiirkiye Iktisat Tarihi, 1908-1985 (istanbul: Gergek Yayinevi, 1988), 116-
117.

Baudrillard, The Consumer Society, 53.

Feyzan Erkip, “The Rise of The Shopping Mall in Turkey: The Use and Appeal of A Mall in
Ankara”, Cities 22/2 (2005): 98-100.
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Tlketim toplumunun esasen (¢ 6zelligi vardir: (1) Yasam alaninda yer
alan her c¢esit mal, hizmet ve degerin metalasmasi; (2) metalarin kaltrin
bir pargasi halini almasi ve (3) yapay ihtiyaglarin yaratiimasi.?® Tiiketim
toplumunda glindelik yasam, ayni zamanda bir pazaryeridir ve hemen her
seye bicilmis maddi bir deger s6z konusudur. Boylelikle toplum, hicbir seyin
bedelsiz olamayacagi, elde edilen her kazanim icin bir bedel 6demesi
gerektigine inandirilir. Bu sayede gec¢miste degisim degeri olmayan seyler
bile iktisadi deger kazanirlar.”’ iktisadi deger kazanan seyler zamanla
gindelik yasam icinde yer ederler. Gindelik yasamin dizenlenmesinde
takas degeri olan seyler 6n plana c¢ikar ve bu takas streci kiltlrin bir
parcasi haline gelir. Bu durum kapitalizmin alt propaganda séylemi olan
“her seyin bir bedeli vardir”, “yasamak icin tiketmelisin” gibi soylemlerin
guindelik hayattaki gériniirligun arttirir.”® Son olarak ise toplum sirekli bir
tiketim haline sevk edilir. insanlar ihtiya¢ hissetmeseler de tiiketmeye
baslarlar.” ihtiyactan fazla tiiketim, geleneksel olarak insanlarin kagindiklari
israfin da sosyal bir tezahiirli olarak karsimiza cikar. Ancak tiiketim olgusu
zamanla “itibardan tasarruf olmaz” gibi banal séylemlere basvurarak ihtiyag
fazlasi tiiketimi mesru kilmaya calisir.® Anilan asamalar toplumlarin tiiketim
bicimdeki radikal degisimlerin sonucudur; kapitalist iktisadi tahayyuliin son
asamasl olan tuketim toplumu, israfin mesrulastirildigi, insanlarin tiiketim
malzemesi haline gelerek bireysellestigi, toplumu bir arada tutan din ve
degerlerin siliklestigi bir siirece de vurgu yapmaktadir.

Kapitalist Uretim biciminde medya, bagimsiz bir glic haline gelerek
toplum (izerindeki sosyal etkisini arttirmis, tiketim toplumunun temel
tastyicisina donismustiir. Ozellikle reklamlar, diziler ve filmler kanalyla
insanlarin ihtiya¢ duymadigi metalar, sanki bir ihtiyagmis gibi pazarlanmistir.
Yapay ihtiyaclarin hayati oldugu vurgusunu sik¢a yineleyen medya, zamanla
insanlarin tiiketim egilimlerini yonlendiren basat aktor haline gelmistir.* Bu
noktada Frankfurt Okulu’nun tiketim egilimlerini siradanlastiran modern
kiltar elestirisi 6nemlidir. Herbert Marcuse, tiketim toplumu ve tiketim
kiltirinin, bireyleri tiketime dayali yasam bicimlerini “satin almaya”

% Tim Edwards, Contradictions of Consumption: Concepts, Practices, and Politics in

Consumer Society (Buckhingham: Open University Press, 2000), 182-184.

Gauthier, Religion in Consumer Society: Brands, Consumers and Markets, 56.

Jhally, The Codes of Advertising, 69.

Baudrillard, The Consumer Society, 106.

Alejandro Néstor Garcia Martinez, Being Human in A Consumer Society (New York:
Routledge, 2016), 61.

Lan Ang, Living Room Wars: Rethinking Media Audiences (New York: Routledge, 2006),
33.
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zorlayan “yanlis ve sahte ihtiyaglar” Urettigini ileri sirmustir. Marcuse, post
endustriyel kapitalizmin beraberinde getirmis oldugu tim nimetleri farkli bir
gozle ele alarak, diger arkadaslari gibi olduk¢a kotlimser bir perspektif
sunmustur. Yeni olusmaya baslayan yapinin karsi tarafinda bulunan seylerin
timden farklilastigina inanmaktadir. Marcuse gore artan cinsel 6zgirlGgin,
daha genis maddi bolluk ve tiketimin, kiltiire daha kolay ulasmanin, daha
iyi barinma kosullarinin, artan toplumsal hareketliligin, distincenin kontrol
edilmesinde gittikce artan manipllasyona ve karmasik bicimlere,
entelektiiel ve manevi yasamin gittikce daha c¢ok algaltilmasina, varhgin
deger yitirmesine ve insanliktan ¢cikmasina eslik eden seyler bu toplumun
temel karakteristikleri arasinda yerini almistir. Ona gére modern birey ne
kadar mutlu ise, farkinda olmadan kurulu sosyo-ekonomik sistemin
iktidarina o kadar sasmaz bir bicimde teslim olmaktadir.*

Tiketimdeki so6z konusu donlisim Keynes'in tiketiminin temel
yonlendiricisinin piyasa oldugu, insanlarin pazaryerinde bilingli segimler
yaparak tiketim davranisinda bulunduklarina yonelik séylemini, medyanin
baskin bir aktor olarak ©nem kazanmasiyla birlikte, bir mite
donistirmistir. Clinkii medya yarattigl sanal diinyada belirli mal, hizmet
ve degerleri 6ne cikarmakta, toplumu manipile ederek insanlarin 6zgir
secimlerine midahale etmektedir.*® S6z konusu miidahale siireci, medyanin
bir satis aygiti olarak iktisadi deger kazanmasini saglamis, piyasadaki mal ve
hizmetlerin satis tasarimlari genellikle medya Uizerinden gergeklestirilmistir.
Ayrica tlketicilerin bir UrGne ilgi ve dikkatlerinin ¢ekilmesi, mevcut
tiketicilerin elde tutulmasi ve tiketicilerin degisen ihtiyaglarina goére yeni
irtinlerin gelistirilmesi de medya kanaliyla gerceklestiriimektedir.>* Anilan
tartismalardan hareketle medyanin, tiketim kaltirinid topluma yayma
noktasinda en 6nemli aktor oldugu soylenebilir.

Tiketim toplumunda metalar, kiltliriin bir parcasi haline gelirken;
topluma ickin gelenekler, tére ve yasam bicimi gibi olgular da metalasma,
iktisadi deger kazanma siirecine girer. Onceleri bir meta olarak gériilmeyen,
takas piyasalarinda 6nemsenmeyen veya degisim degeri olmayan olgular,
ticarilesme  sirecine girmeye, takas degeri kazanmaya baslar.*®
Muhafazakar yasamin gostergelerinden olan tesettir, dini mizik ve umre

2 Neil Nehring, Popular music, gender and postmodernism (New York: Sage, 1997), 119-

120.

Adam Arvidsson, Brands: Meaning and Value in Media Culture (New York: Routledge,
2006), 16.

Russell W. Belk, Collecting in A Consumer Society (New York: Routledge, 2013), 26-29.
Baudrillard, The Consumer Society, 94.
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ziyaretleri gibi olgular ile pek ¢ok dini deger, serbest piyasanin egemen
oldugu kosullarda takas degeri kazanmakta, ticarilesmektedir. Bu baglamda
Tirkiye’de tiketim toplumunun izleri 1980’'lerin erken ddénemlerinden
itibaren sdrilebilir. 12 Eylil darbesi sonrasinda neoliberal ekonomi
politikalarini hayata geciren iktidarlar, bir yandan ekonomik kalkinmayi
hedeflemis, diger yandan toplumun refahini arttirmak igin gesitli
girisimlerde bulunmustur. Bu girisimlerden biri glmrik tarifelerinin
distridlmesi sonucunda liks tiketim mamullerinin ulasilabilir hale
gelmesidir.®® Turk iktisadi yapisinin neoliberal politikalarla sekillenmesi,
tiketim toplumuna dénisiim icin gerekli motivasyonu saglamistir.

1990’li yillar Tirkiye'nin tliketim toplumuna gecisinde ve tiketim
kiltirinin yayginhk kazanmasinda o6nemli bir donim noktasidir. Bu
donemde neoliberal dénisim ozellikle medya alaninda kendini gostermis,
Ozel televizyon ve radyo kanallarinin yayinlari baslamistir. Boylece tiketim
toplumunun tastyicisi olan medya olusmus ve yayginlasmistir.>’ Tiirkiye’nin
yasadigl bu deneyim geleneksel alanlarin vyikilarak vyerine tiketim
toplumunun gerektirdigi kiltirel alanlarin insa edilmesiyle devam etmistir.
Giderek yayginlasan tiketim kodlari, toplumsal alanda kabul gérmis;
toplumun sahip oldugu degerler cozilerek takas degeri olan metalara
donlismistir. Tluketilen metalar kiltlirlin bir pargasi gelmeye baslamis ve
artilk metalar veya tilketim egilimleri sosyal statii goOstergesi haline
gelmistir.®® 90’Ii yillarda Tiirkiye’nin yasadigl soz konusu doéntsim kiltar
endistrisinin olusumuna da vurgu yapmaktadir.

Yeni bin vyilla birlikte tiketim toplumuna donisimiin evreleri
tamamlanmistir. 2000’li yillar Ulkenin idari ekseninde 6nemli kaymalarin
oldugu bir doneme tekabdil eder. Adalet ve Kalkinma Partisi’nin 2002 yilinda
iktidara gelmesiyle birlikte muhafazakar kesimin ekonomik refahi artmis;
artan refah, sosyal statl gostergesi olarak liks tiketim egiliminin de bu
kesim icinde artmasina neden olmustur.® Boylelikle geleneksel olarak
tiketim kaltarine karsi ¢ikan muhafazakar kesim, tiketim toplumunun

3 Ceyhun Haydaroglu - Sati Tathsu, “Turgut Ozal Dénemi Yeni Sag Devlet ve Ekonomik

Liberalizm: Devlet ve Piyasa iliskisinin Politik Ekonomisi.”, Bilecik Seyh Edebali Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/1 (2016): 32-34.

Vehbi Bayhan, “Tiiketim Toplumunda Bireyin Ontolojik Mottosu: Tiiketiyorum Oyleyse
Varim” (Sosyoloji Konferanslari, istanbul, 2011), 226-228.

M. Cem Sahin, “Tirkiye'de Gengligin Toplumsal Kimligi ve Populer Tluketim Kaltirl”, Gazi
Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi 25/2 (2005): 164.

Sebnem Oguz, “Tirkiye’de Kapitalizmin Kiiresellesmesi ve Neoliberal Otoriter Devletin
insas1”, Mesleki Saghk ve Giivenlik Dergisi 12/1 (2012): 45-46.
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donlsturict etkisiyle erozyona ugramis ve tuketim kiltiriine uyum
saglamaya baglamistir.

3. Muhafazakar Yagam Bigiminin Donligiimii

Tuketim kiltlrind icsellestirmeye baslayan muhafazakarlarin, yasam
bicimlerinde radikal donlisimlerin oldugu séylenebilir. Metalarin kiltirin
bir pargasi haline gelmesi ve kiiltiirel etkilesimin yayilmaci dogasindan
etkilenen muhafazakarlar, yeni yasam bicimine uyum saglamaya c¢alismakta;
yeni kiltirel kodlari kabul etmektedirler. Boylelikle muhafazakar kesim igin
yeni bir gindelik yasam insasi s6z konusu iken, alt metinde gecmis
deneyimlerin, geleneklerin ve dini degerlerin tliketim davranislar ile
farklhlastigi bir yasam alani kurgusu da s6z konusudur. Bu noktada yasam
bicimindeki dénisimiin farkli zeminlerde gergeklestigi ifade edilebilir. ilk
olarak muhafazakar kesimin giyim tarzinda gozle gorilir bir farkhlasma so6z
konusudur.

Tesettlr defileleri, basortisinin bir moda ikonu haline gelmesi,
tesettlir markalarinin dini sembolleri markalarina tasimasi gibi durumlar,
gerek giysinin dini degerini gerekse kullanim amacini dnemsizlestirmektedir.
Bu agidan muhafazakar kesimin giyim tarzini sekillendiren kadin ve erkek
modasinin giderek kurumsallastigl, moda dergilerinin veya kadin/erkek
yasami hakkinda ipuglari verdigini iddia eden aile dergilerinin yayimlandig
da gorilmektedir.*® Ayrica muhafazakar kesimin bos zaman etkinliklerinde
de tiketim kiltirinin izleri goérilebilir. Ozellikle tiiketim kiltiiriinin
etkisiyle donisen tatil anlayisi 6nemlidir. Kadin ve erkekler igin ayrilmis
havuz ve plajlarin oldugu muhafazakar otel ve tatil kdylerinden, icinde VIP
hac ve umre gezilerinin oldugu inang turizmi seceneklerine kadar degisen
bir yelpazede tatil imkani muhafazakarlara sunulmaktadir.*’ Ayrica
muhafazakar genclerin gittigi kafeteryalarin bigim ve icerigi degismis, yogun
bir nargile kiltiri muhafazakar gencler arasinda egemen olmustur.
Muhafazakar kesimin evlilik térenlerinin olmazsa olmazi olan semazenler,
dini  degerlerin takas degeri olan bir gosteri malzemesine
donlsturialdiginin en glzel 6rneklerindendir. Muhafazakarlarin kullandigi
gidalarda yasanan degisim de tliketim kdlttrinln dini degerleri nasil bir
meta olarak pazarladigini gozler Onine sermektedir. Cesitli gida

“ jlknur Mese, “islami Bir Moda Dergisi Orneginde Moda ve Tesettir: Ne Tirden Bir

Birliktelik?”, FE Dergi 7/1 (2015): 150.

Piskin, “Tuketim Toplumunda Din ve Dini Degerler”, 132.

Ugur Caglak, “Bos Zaman Aliskanliklarinda Nostaljik Bir Trend: Yeni Nargile Kiltlri ve
Nargile Mekanlari”, Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 2/13 (2018): 70.
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maddelerinin  “helal” veya “organik helal” etiketleriyle damgalanarak
pazarlanmasi; bazi gida maddelerinin paketlerinin lzerine, Uretildigi
Ulkelerin “ecnebi (lkelerde Uretilmis, helal gidadir” seklinde ibarelerin
konulmasi gibi durumlar, muhafazakar tiiketim olgusunun yayginhgini gozler
ontne sermektedir.”®

3. 1. Muhafazakar Moda: Kadin ve Erkek Modasinin Doniisiimi

Onemli bir tiiketim gostergesi olarak moda, sosyal siniflar arasindaki
farkliligi belirlemenin ve kisilerin hangi sosyal sinifa dahil oldugunu
anlamanin en énemli ayraglarindan biridir. Bu agidan muhafazakar kesimin
yasam bicimindeki farklilasmanin, giyim secimini de etkiledigi; toplumun
genel egilimleri ile muhafazakar degerleri birlestirme ¢abasinin bu kesimin
giyim anlayisinda radikal degisimlere yol actigi belirlenebilir. Moda’'nin
toplumu kendine has bir bicimde farklilastirdigini diisiinen George Simmel,
toplumsal yasantinin ve sosyal gercekligin pargalayici dogasinin bireyleri
etkileyerek onlarda toplumun diger Gyelerinden ayrilma egilimi
olusturdugunu dustinmektedir.** insanin hareket ve sikdnet arasinda bir
ihtiyag alani oldugunu dislinen Simmel, bilissel olarak bir taraftan toplumun
genelinde var olan egilimlere yonelen insanin, diger taraftan kendine 6zgi
olani kavramak istedigini savunmaktadir. Simmel benzer bir durumun
duygusal yasantida da gorildiglini, insanin bir yandan kendini digerlerine
ve seylere teslim etme 6te yandan digerleri ve seylerle iddialasma/gekisme
icinde oldugunu ifade etmektedir.*> Modern insan igin Simmel’in tahayyiil
ettigi bu durum, bir taraftan sureklilik, biitinlik ve esitligi arayan, diger
yandan degisme, 6zgirliik ve kendine 6zglinliik talebini vurgulamaktadir.

Simmel’in kavramsallastirdigi s6z konusu tezatliklarin toplumsal
alandaki bir gorlintlst de taklittir. Taklit, kendine 6zglinlige, kisisellige ve
yaraticihiga zithk olustursa da birey icin amaclh ve kendine has anlam ifade
eden bir eylemdir. Bir gruba baglanma ve o grubun ortak deger ve kimligini
kazanma temelde sosyal bir etkilesim ve 6grenme olan taklitle viicud bulur.
Bireysel farklilasmayi 6n plana c¢ikaran diger egilim ise verili olandan ya da
tarihsel olandan degil, gelecekten beklentileri temsil eder. Her iki egilim,

3 ilgar Seyidov, “Tiiketicilerin Davranislarinda Sekillendirici Bir Faktér Olarak islami Baghlik”,

Selcuk Universitesi iletisim Fakiiltesi Akademik Dergisi 9/1 (2015): 390-391.

David Frisby, “Georg Simmel-Modernitenin ilk Sosyologu”, Modern kiiltiirde ¢atisma, ed.
Ali Artun (istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), 39.

Georg Simmel, “Moda Felsefesi”, Modern Kiiltiirde Catisma, ed. Ali Artun (istanbul:
iletisim Yayinlari, 2013), 102.
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modaya sosyal alanda yasam alani sunmaktadir.*® Simmel’e gore
taklidin fonksiyonel bir arag¢ olarak kullanildigi moda, verili olanin taklit
edilmesiyle olusmakta ve bireyi, toplumun diger Uyeleri gibi gériinmeye,
onlar gibi eylemlerde bulunmaya veya onlar gibi dislinmeye sevk
etmektedir. Ayrica moda, bireyin toplum icinde farkl olma, digerlerinden
ayrisma, kendine 06zgl ve biricik olma gibi psikolojik ihtiyaglarini da
karsilamaktadir. Modanin bireylerin psikolojik yénine atif yaptigl alan ise
surekli icerik degisimidir, zira moda sirekli olarak degiserek bir yandan
kendine has biriciklik yaratmakta diger yandan toplumsal siniflar arasindaki
cizgileri belirginlestirmektedir. Ust siniflar, moda yardimiyla kendilerini
toplumun daha alt siniflarindan ayirmakta, alt sinif Gst sinifin modasina
erisme imkani buldugunda Ust sinif o modadan vazgecerek kendine yeni bir
moda olusturmaktadir. Yani moda, toplumsal olarak esitlenme egilimi ile
digerlerinden farkllasma egilimini binyesinde barindiran bir sosyolojik
gergekliktir.””

Simmel’e gére moda belirli toplumsal cevreleri bir arada tutan,
kendine has kapali yasam alanlari olusturarak diger toplumsal ¢evrelerin bu
kapali alana erismesini zorlastiran bir gergekliktir. Bu kapal alanda beden,
tasidig kiyafetler nedeniyle toplumsal gerginliklerin de merkezinde
konumlanir. Moda, igsel olarak 6zerklikten yoksun ve baska bir yere
dayanmaya muhtag¢ olan, ama kendi benliginin farkina varmak icin goze
carpmaya ilgi cekmeye biriciklige gereksinim duyan bireylerin asli faaliyet
alanidir. Moda, en 6nemsiz bireyi bile, bir butlinlugin temsilcisi, birlesik bir
ruhun cisimlesmesi haline getirerek 6ne cikartir.”® Simmel’e gére moda,
birey ve toplum igin farkl islevleri ve anlamlari olan bir yasam formudur.
Kimi zaman moda bireylere dis gorindslerini, toplumun istegi
dogrultusunda dizenleyerek toplumsal itaatin 6nemli gostergelerinden
birisi olabilir. Cogu durumda ise birey kendi biricikligini topluma ragmen
gosterme imkani bulamaz ve kendi yasam alanina kapanir. Ancak her
durumda toplumun moda ile uyguladigi tahakkim, bireyin bir topluma ait
oldugunun da isaretidir. Gorlinlste Ozglrliglini moda ile topluma
devretmis goriinen birey, bu algl pahasina i¢sel 6zgirlGglinl yasayabilir.
Boylece moda, modern yasamin bireye dayattigi 6nemli bir tahakkiim aygiti
olarak 6ne cikmaktadir.*

Frisby, “Georg Simmel-Modernitenin ilk Sosyologu”, 39.
Simmel, “Moda Felsefesi”, 104.

Simmel, “Moda Felsefesi”, 112.

Simmel, “Moda Felsefesi”, 115-119.
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Modanin yasam buldugu toplumsal alanlardan birisi olan
muhafazakar kesim, kendi moda anlayisini tarihsel olarak yaratmaya galigan
ozelligi ile dikkat cekmektedir. Geleneksel olarak bir dini inancin gerektirdigi
sekilde giyinmenin mimkin kilindigi bu toplumsal alanlarda bireyler bir
yandan dini inanglarina uygun sekilde bedenlerini orterken diger yandan
kendi habituslarina uygun bir sinif olusturmaktadirlar. S6z konusu habitus
icinde geleneksel dini kiyafetlerden modern kiyafetlere evirilen bir moda
anlayisi gortlar. Muhafazakar erkek ve kadinlarin giyim bicimlerinde
degisimler olmasina karsin, temel donlisimin kadin giysilerinde oldugu
soylenebilir. Hedef kitlesini muhafazakar kadinlarin olusturdugu tesettir
defilelerinin yapilmasi® ile muhafazakar kadinlara yonelik moda dergilerinin
yayimlanmasi, tlketim kdltirinin muhafazakar kesime sirayet ettiginin
temel gostergeleridir. Defileler ve moda dergileri, tesettirin dini
degerinden siyrilarak metalastigini, metalarin kendi deger sistemlerini
olusturdugunu ve degisen deger algisinin, tesettirin dini bir sembol olarak
algilanmasinda bozulmaya yol actiklari ifade edilebilir.®* Boylelikle dini
anlami olan bir deger metalasmis, tiketim kiltlrindn bir parcasi haline
gelmistir.

Tiketim toplumunun kiltirel kodlariyla muhafazakar yasam bigimi,
moda Uzerinden tanimlanmakta; muhafazakarlk, tiketim toplumuna uyum
saglamaya, tiketim toplumunun bir pargasi haline gelmeye baslamaktadir.
Var olug amaci ortinmek olan giysi, dinin emirlerinin Otesine gegmis,
kadinlar icin yeni bir anlam alani olusturmustur. Tiketim kiltlrini
icsellestirmis muhafazakar kadinlarin blylk bolimu, estetik bir kaygi ile
¢ogu durumda dinin “israf etmeyiniz” siarinin zitti bir sekilde ihtiyaglari
disinda giysi alis verisi yapmakta; toplum iginde digerlerinden farkli
gorinmek ve kendi farkhliklarini digerlerine hissettirmek adina asiri giysi
tiiketimine yonelmektedir.”? Bu durum tam da kapitalist tiiketim kéltriind
tanimlamaktadir. israf boyutlarinda ihtiyag disi tiiketimle belirginlesen
degisim dinamigi, muhafazakar yasam biciminin estetiklesmesi olarak ifade

0 "Muslima Wear", "Refka", "Mayovera", "Selma Sari", “Tekbir”, “Tugba”, “Modanisa” ve
"Minel Ask” gibi muhafazakar giyim markalari gesitli donemlerde tanitimlar yapmakta,
defileler diizenlemektedir. Daha ayrintili bilgi icin Bkz: Https://Www.independentturkish.
Com/Node/23501/Ya%C5%9Fam/ Muhafazakar - Moda- Nedir-Ve-Neden - Ana-Ak
%C4%B1m- Olmaya-Ba%C5%9Flad%C4%B1

Ali Akdogan - Erol Sungur, “Postmodern Ortamda Dindarin Degisen Giyim Anlayisi
(Basértiisii ve Tesettiir Ornegi Uzerinden Kimlik Tartismasi)”, Erzincan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi Dergisi 9/1 (2016): 71-74.

Alev Erkilet, “Mahremiyetin Dénusimi: Deger, Taklit Ve Gosteris Tiketimi Baglaminda
‘islami’ Moda Dergileri”, Birey Ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 2/2 (2012): 26-28.
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edilebilir.® Muhafazakar kesimin de uyum saglamaya calistigi giindelik
yasamin moda eksenli estetiklesmesi, erkek ve kadinlarin giyimlerinde
onemli degisimlerin yasanmasina neden olmaktadir. Bu degisimler bir
yandan muhafazakar moda gibi yeni Uretim alanlari olustururken diger
yandan muhafazakar tiketimi arttirici davranislari da desteklemektedir.>
Gunliik yasam iginde farkli mekanlar icin farkh giysi kombinleri>> yapan, bir
giydigi kiyafeti bir daha giymek istemeyen veya sadece belirli renk kiyafetler
ile giyilebilecek ayakkabilari satin alan, bu yonu ile “itibardan israf olmaz”
mottosunu yasamin anlami haline getiren muhafazakar tiiketim neslinin
varligindan soz edilebilir.

Muhafazakar moda akimlarini elestirenler oldugu gibi destekleyen
cevreler de vardir. Muhafazakar modayi destekleyen kesimler, muhafazakar
modanin glinlik hayatta tesettliriin gorlnGrlGginiG arttirdigl, toplumun
tesettilire karsl olumsuz tutum ve davranislarini azalttigl ve tesettiir giyim
markalarinin sayi ve ulasilabilirliginin artmasiyla kisilerin tesettir giyimine
gecmesini  kolaylastirdigi  gibi  soylemler igindedirler.®® Buna karsin
muhafazakdar modayi elestiren cevrelerin temel dayanagi, dini degerlerin
metalasarak degersizlesmesidir. Ayrica tiiketim toplumuna uyma cabasinda
olan ve geleneksel muhafazakarligin 6nerdigi yasam biciminden farkl bir
yasanti kurgulamaya gayret gosteren muhafazakar bir tabanin varlig da
sosyal bir gercekliktir.”” Bu noktada muhafazakar modanin, bir yandan
yasam bigiminin tiiketim eksenli déntsimuine katki sagladigi, diger yandan
yasam bigiminin estetiklesmesine olanak tanidig asikardir. Yasam bigiminin
tiketim eksenli degisimi, dinin sosyal alanlardan geri cekilmesine ve
dindarlik egilimlerinin siliklesmesine yol agmaktadir.>® Dolayisiyla giyim
bigiminin degisimi, muhafazakar yasam bigimin sekilerlesmesine katki
saglamaktadir.

53
54

Yiicebas, “Glindelik Yasamin Estetigi”, 75.

Fatma Zehra Fidan, “Tesettiirli Kadinlarda Oz Bakim ve Estetik Yénelimler”, Bilig 75
(2015): 111-113.

Giysi kombinleri, genellikle yer ve zamana gore degisen ve belirli giysileri birlestirerek
yapilan kiyafet kombinasyonlardir.

Hanife Giiz, “Kadin Kimliginin Medyada Oteki Uzerinden Yeniden insasi ve Yeni Formu:
Yesil Moda ve Yesil Defileler”, Diisiince Diinyasinda Tiirkiz Siyaset ve Kiiltiir Dergisi 4/20
(2013): 35-36; Fidan, “Tesettiirlii Kadinlarda Oz Bakim ve Estetik Yonelimler”, 114-115;
Mese, “islami Bir Moda Dergisi Orneginde Moda ve Tesettiir: Ne Tiirden Bir Birliktelik?”,
150-152.

Merve Aydogan, Muhafazakdr inang ve Degerlerin Tiiketime Etkisi (Yiksek Lisans,
Marmara Universitesi, 2018), 32.

Volkan Ertit, Endiseli Muhafazakédrlar Cadgi: Dinden Uzaklasan Tiirkiye, 2. Bs (Ankara:
Orient Yayinlari, 2015), 42.
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3. 2. Muhafazakar Yasam Perspektifi: Soyut Dénilisiimiin Gostergesi

Glndelik yasamin doénisim dinamigini anlamak i¢in toplumun ve
bireylerin  diisiinis bigimlerinin, yasam felsefelerinin ve yasam
yonelimlerinin kisaca hayata bakis agisi olarak ifade edilen yasam
perspektiflerinin  ¢ézimlenmesi gereklidir. Yasam perspektifi, sosyal
gercekligi algilamaktan ziyade, bireyin sosyal statlisiine gore olusan
habitusun bir pargasidir.*® Bununla birlikte, sosyal alandaki giic iliskilerine ve
iktidarin Uretim dinamiklerine de vurgu yapan yasam perspektifi, kisinin
sosyallesme stireglerinde énemli bir pay sahibidir.® Perspektif, yasama dair
diisiinUs bicimi ile temel pratiklerin bir bilesimi olarak ele alindiginda, sosyal
O0grenme sonucu olusan ve sosyal sinif ile kiltirel etkilesimlere gore
degisiklik gosterebilen bir olgudur. Toplum ve bireyler genellikle belirli bir
perspektife sahiptir ve sinif, etnik kbken, yas, egitim ve cinsiyet gibi belirgin
kahplari dikkate alarak diinyaya bakarlar. Bu yonu ile perspektifler 6n yargi
ve kalip vyargilarin filtre edici pratiklerinden ayri degildir.®* Boylelikle
perspektifler, baskin kiltirin etkisiyle sekillenen filtre edilmis veya
yahtilmis pratiklerdir. Filtrelerden veya yalitim araclarindan ayri bir
perspektif diuslnilemez ki bu filtreler yardimiyla sosyal gergeklik
anlamlandirilir ve giindelik yasam bigimi insa edilir.®” Moda, mobilya secimi,
eglence anlayisi veya bos zamanlarin degerlendirilmesi gibi tiiketime yonelik
pratiklerin yani sira, dini egilimler, dindarlik algisi ve dinin sosyal alanlardaki
goranarligh gibi olgularin olusumunda s6z konusu filtre ve vyalitim
mekanizmalari etkilidir. Bu noktada muhafazakar kesimin yasam bigiminin
donlisiminin, temelde vyasam perspektiflerindeki degisikliklerden
kaynaklandigi soylenebilir.”® Onceleri muhafazakar gevrelerin, geleneksel
dislince ve yasam pratiklerinin etkisiyle olumsuz yaklastiklari pek ¢ok olgu,
son donemde farklilasan yasam perspektifleri, degisen sosyal sinif ve
habituslari baglaminda radikal degisime ugrayabilmektedir.
Muhafazakarlarin énceleri olumsuz yaklastiklari ancak son donemde ragbet
ettikleri olgulardan birisi de eglence anlayisi ve tatil olgusudur.

9 Baltaci, “Habitus”, 18.

Latif Tokat, “Diinya Gériisi-Din lliskisi”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9
(2006): 46-47.

Talcott Parsons, “On The Concept of Value-Commitments”, Sociological Inquiry 38/2
(1968): 143-146.

Lizardo, “The Cognitive Origins of Bourdieu’s Habitus”, 366.

Ejder Okumus, “Toplumsal Degisme ve Din”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 8/30
(2006): 331.
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Tatil yapmanin muhafazakarhga yakismayacagina yonelik geleneksel
goris, simdilerde rafa kaldirilmis goriinmektedir. Muhafazakarlarin refah
diizeylerinin artmasiyla birlikte, tatillerini nasil degerlendirecekleri yéniinde
arayisa girmelerinin bir sonucu olarak “muhafazakar otel” olgusu belirmistir.
ihtiyacin/talebin belirdigi her yerde arz/talep dengesinin kurulmasi adina bir
mal veya hizmet arzinin sunulmasi kapitalist iktisadi anlayisin geregidir.
Kapitalist sistemin yapay ihtiyac alanlari olusturdugu ve insanlari medya ve
diger aygitlarla bu yapay ihtiyaclari tiketmeye yonlendirdigi de bilinen bir
gercektir. islam’in sila-i rahim emrini yerine getirmek amaciyla geleneksel
olarak tatillerini memlekete giderek veya akraba ziyaretleriyle geciren
muhafazakar kesimin tatil anlayisi degismis; tatillerinde cok yildizli oteller ve
tatil koylerini tercih eden muhafazakarlarin sayisi artmistir.** Bu degisim
elbette yasam perspektifinin bir sonucudur. Tiketim toplumuna uyma
cabasindaki muhafazakar kesimin 6nce yasam perspektifi degismis, daha
sonra geleneksel bos zaman degerlendirme bicimleri farkhlasmistir.

Bos zamanlarin degerlendirilme bicimindeki bu degisim, bireysel bir
tutum ve davranis degisiminden 6te, sosyal olarak kurgulanmis ve sosyal
o0grenme ile igsellestirilmis bir degisime vurgu yapar. Muhafazakar kesimin
eglence kulturtnin, tiketim toplumunun hedonist/hazci degerleriyle
bicimlendirilmesi, bir yandan kiltiirel dontsimiin yikici etkisine vurgu
yaparken diger yandan tiketim kiltirinin disinda yer almanin ne derece
giic oldugunu gostermektedir.®® Clinkii muhafazakarlar ne kadar kacinirlarsa
da yasamlarinin bir déneminde, tiiketim kiiltlriinin kapsayici dinamiklerine
teslim olmaktadirlar.

Liks tiketim haline getirilen hac ve umre ziyaretleri, dini degerlerin
tiketim kaltlrindn yikicr etkisiyle donltsiiminin gostergesidir. Cok yildizl
ve Kabe manzarali otel odalarindan cekilen fotograflarin paylasildig sosyal
medya hesaplari, muhafazakar gencler arasinda ilgi gormektedir. Bu durum
tiketim toplumunun hemen her seyi metalastiran ve dini degerleri hige
sayan dogasina uygun bir sekilde ilerlemekte; muhafazakar kesimden tepki
cekse de hemen her yil daha liiks bir ibadet konsepti satisa sunulmaktadir.®
Bugiinlerde inang¢ turizmine donisen hac ve umre ibadetlerine karsi
muhafazakar kesimden ciliz elestiriler de gelmektedir. Ornegin Diyanet isleri
Baskanhg’'nin yayinladigi bir raporda, toplumu bekleyen en biyilk

& Hiiseyin Pamukgu - Mehmet Sarusik, “Helal Turizm Kavrami ve Gelisimi Uzerine Genel Bir

Degerlendirme”, Uluslararasi Iktisadi Ve Iidari Bilimler Dergisi 3/1 (2017): 84.

Erol Sungur, “Postmodern Tiketim Kultlrl ve Degisen Musliiman Kimligi”, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2014): 137-140.

Pigkin, “Tuketim Toplumunda Din ve Dini Degerler”, 143-145.
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tehlikenin hac ve umre ibadetlerinin inang turizmine dénlismesi oldugu dile
getirilmektedir. Ayni raporda inang turizminin islam medeniyetine uygun bir
kavram olmadigi, kutsal alanlarin metalasmasinin dinin manevi boyutuna
zarar verdigi, yakin gelecekte kutsal mekanlarin serbest piyasa ekonomisinin
etkisi ile daha da metalasacagina yonelik korkular dile getirilmektedir.®’
Dine ait kutsal deger, ilke ve mekanlarin, tiketim kaltlrinin donustlirtict
etkisinden uzak tutulmasi gerektigine yonelik dislinceler, kapitalizmin yikici
dogasi karsisinda girisilen saf dilli bir talep olmaktan 6te degildir.

3. 3. Muhafazakar Eglence Alanlarinin Doniisiimii: Nargile Kafeler

Tiketim toplumu, sosyal alanlari kendi dinamikleri baglaminda
yeniden diizenler. Bu dinamiklerin 6nem arz edenlerinden biri de gengligin
eglence mekanlari olan kafelerdir. 1950’lerden itibaren islami camiada, bir
araya gelen gencler, diinyayl degistireceklerine veya fark yaratacak
distncelerle toplumu dizelteceklerine inanir, bir davalari oldugunu
diisindr, bu dava ugruna toplanir, tartismalar yaparlardi. Adina “dava”
denen bu gelenek, yillar icerisinde bir kusaktan digerine aktarildi. Ancak
gecmisteki muhafazakar gencler, muhalif yoni olan ve iktidarin kendi
gorislerine ters gelen politikalarini elestirebilen bir yaklagima sahipti. Bu
donemlerde muhafazakar genclerin muhalif oldugu konularin basinda
“basortiusli sorunu” vyer almaktaydi. Davanin bir pargasi oldugunu
distndukleri basortisii sorunu genglerin muhalif heyecanlarini tetikliyor;
onlari daha fazla muhalif fikir ve eylem pratigine sevk ediyordu.®® 2000'li
yillarda muhafazakar kesimin kirmizigizgisi olan basortlsi, kamusal alanin
bir pargasi haline gelerek sorun olmaktan ¢ikti. Bu degisim, gengligin ugruna
uzun yillar micadele ettigi “dava” kavraminin kayitsiz bir zaferiydi. Ancak
genclik zafer sarhoslugunun etkisiyle yeni dava unsurlari aramak yerine,
kendini tiiketim kélttriinin déndistiriict pratiklerine teslim etti.®

Gegmiste bir davasi olan muhafazakar gencligin toplanma alanlari
cogunlukla cay ocaklari, cay evleri veya kiraathaneler olmus; zamanla bu
mekanlar doniserek kafelere evirilmistir. Kafeler, zamanla tiketim
kiiltirtinin  ambiyansini daha fazla vyansitir olmus; 6zellikle islam
Ulkelerinden gelen turist ve siginmacilarin eglence mekanlari haline
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DIB, inang Turizmi Giinleri Kitabi (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi, 2002).

Binnaz Toprak v.dgr., Tirkiye’de Farkli Olmak Din ve Muhafazakarlik Ekseninde
Otekilestirilenler, 4. Bs (Metis Yayinlari, 2012), 29-35; Ali Carkoglu - Binnaz Toprak,
Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset (TESEV, 2006), 16-18.

irem Begiim Paker Tikel, Yeni Muhafazakdr Genglik Kiiltiirii: (izmir'deki Universite
Ogrencileri Uzerinde Bir Arastirma) (Doktora Tezi, Ege Universitesi, 2017), 53-55.
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gelmislerdir.70 Muhafazakar kafe olarak anilan bu mekanlar, tiketim
kiltirinu biraz daha yayginlastirmis; sosyal medya, dizi ve film gibi iletisim
araglariyla bu mekanlarin cazibesi arttirilmistir. Glinimuzde her gelir
grubuna hitap eden muhafazakar kafeler bulunmakta; bu kafeler,
muhafazakar olsun olmasin gencler tarafindan yogun ilgi gérmektedir. Bu
donlisim 6zelinde muhafazakar genclerin anilan mekanlarda apolitik tavir
sergiledikleri, zamanin ruhuna uygun olarak tiketim kiltirine nasil teslim
olduklarini da gozler 6niine sermektedir.”

Sonug

Muhafazakar kesimin, tiketim toplumuna uyum saglamasinda etkili
olan dinamiklerin incelendigi bu calismada, tiiketim toplumunun
donlstirict dogasi ele alinmis; moda, turizm ve eglence sektorleri
Uzerinden muhafazakar donlisim tanimlanmaya cahlsiimistir. Tirkiye’nin
kiiresel tiiketim evreninin bir parcasi haline gelmesi ve geleneksel liretime
dayali toplumsal diizenden, tiketim eksenli topluma evirilmesi esasen refah
seviyesinin artmasiyla mimkin olmustur. Bu noktada kamusal alanin
onemli bir parcasi olan muhafazakar kesim, karsi ciktigi degerleri terk
ederek zamanla tiiketim toplumuna uyum saglamaya baslamistir. Uyum
sureci, muhafazakar kesimlerin glindelik yasaminda 6nemli degisimler
meydana getirmis; onlarin yasam perspektiflerinde radikal doéntsimler
yaratmistir.

Tiketime dayali toplumsal yapi, geleneksel kiltiirii de degistirmis,
tiketim kiltlrini egemen kilmistir. Baskin bir kimligi olan tiketim kaltiir(,
gindelik yasamin estetiklesmesi ve yasama dair tim degerlerin
metalasmasini gerektirmistir. Bu metalasma siirecinden muhafazakar kesim
de paymini almistir. Muhafazakarlarin 6nemsedikleri kutsal deger ve
semboller, tiketim kiltlirinin ve kapitalist serbest piyasanin etkisiyle
metalasmistir. Metalagsma sireci, dinin glindelik yasamda siliklesmesi ve
dindarlik bigimlerinin farkhlasmasini saglamistir. Boylelikle muhafazakar
kesimin gilindelik yasam pratikleri, tiketim eksenli bir mutasyona
ugramistir.

Tuketim kultlrinin yayginlasmasiyla birlikte serbest piyasanin
disinda yer alan tesettir gibi pek ¢ok dini deger ve semboller, takas degeri
kazanarak ticarilesmistir. Ote yandan muhafazakarlarin yasam bicimleri

7 caglak, “Yeni Nargile Kiiltiiri”, 68-70.

' Giilten Adali Aydin - Zeynep Nihan Bakir, “Tuketim Kaltiri Baglaminda Bir Mekan
Degerlendirmesi Olarak Kahve Kafelerin Universite Ogrencileri Tarafindan Tiketimi.”,
Journal Of Strategic Research In Social Science 2/3 (2016): 62-64.
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estetiklesmis, daha Iiks evleri, daha liks mobilyalari, daha liks araglari,
daha liiks kiyafetleri tercih eder olmuglardir. Tesettliir o6zeli dikkate
alindiginda, ortiinme sadece bir dini emir olmaktan cikarak estetik bir
kaygiya donlismis; yere ve zamanin ihtiyaglarina goére degisen 6zelliklerde
giysiler satin alinir olmustur. Tiketim kiltlirinin ve glindelik egilimlerin
etkisiyle muhafazakar kesime yonelik tasarlanan driinlerde “Osmanh” ve
“Islam” vurgusu ortaya ¢ikmis; bardak, kalem, tabak gibi giindelik yasamda
sikhkla kullanilan esyalarin tzerine bu logolar islenir olmustur. Bu durum
ihtiyac olmasa dahi muhafazakar kesimde yer almanin bir geregi olarak bu
Uranleri satin alma davranisini da tetiklemistir.

Bu calisma oOzelinde muhafazakar kesimin tiketim toplumuna
déniisimi  Gic tema lzerinden incelenmistir. ilk olarak tesettiiriin
metalasmasi lizerinde durulmus; tesettiiriin bir dini emir olmaktan cikarak
estetik metalasma sireci ele alinmistir. Bu noktada modanin tiiketimi
destekleyen dogasi kadin 6zelinde tartisiimis; tesettiirin ihtiyactan 6te bir
estetik kazandigl ve kadinlar israfa sirikledigi gercegi tespit edilmistir.
ikinci olarak muhafazakar kesimin tatil anlayisindaki degisime odaklaniimis;
tiketim eksenli bos zaman pratikleri ele alinmistir. Bu noktada cok yildizh
otellerde yapilan tatiller ve hac, umre ziyaretlerinin degisen kimligi
¢Ozimlenmistir. Kanaatimize gore muhafazakar kesim, hac ve umre
ziyaretlerini inang turizmi olarak anlamlandirmakta; bu ziyaretleri sosyal
konumlarini yikseltmek igin bir ara¢ olarak kullanmaktadirlar. Ayrica
ekonomik refah diizeyi yiksek olan muhafazakarlarin, sosyal konumlarini
korumak icin liiks tatil merkezlerini tercih ettikleri belirlenebilir. Uctinci
olarak incelenen déniisim dinamigi muhafazakar eglencedir. Ozellikle
muhafazakar genglerin gittikleri kafeler ve bu mekanlarin zamanla anlamini
nasil degistirdigi Gzerinde durulmustur. Gecmiste politik bir anlam tasiyan
kafeler, ginimizde haz merkezli nargile kafelere doénismis, tiketim
kiltirinin muhafazakar gencler arasinda yayginlasmasinda basat roli
Ustlenmislerdir.

Bu c¢alismada temelde muhafazakar tiiketim olgusu (zerinde
durulmus, muhafazakarligin degisen dini pratikleri kapsam disinda
tutulmustur. Ayrica tiketim eksenli degisimin din ve dindarlik olgusu ile
nasil etkilestigi, bu olgulari nasil dénistilrdigi gibi sorgulamalar bu calisma
kapsaminda ele alinmamistir. ileride yapilacak calismalarla anilan eksiklikler
giderilebilir. Bunun yaninda helal gida, muhafazakar semt, muhafazakar
AVM gibi olgularin tiiketim toplumu tartismalari kapsaminda ele alinmasi
gereklidir. ileride yapilacak ¢alismalarin toplumsal déniisiimiin izlerini anilan
olgularda sorgulamasi dnemli goriilmektedir.
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0z

Bu makalede; misikinin, -mesruiyetine dair tartismalardan mimkin
oldugu kadar uzak kalarak- giriste Hz. Peygamber’in hane-i saadetlerinde
masiki icralarina temas edilip daha sonra da Osmanli’daki Misliiman
ailelerinde ne sekilde yer aldigi tespit edilerek degerlendiriimeye
cahsilmistir.

Her toplumun ailevi ve sosyal hayatinda tarih boyunca var olan ve
blinyesinde misikiyi de barindiran oyun, eglence ve kutlamalarin Peygamber
ailesinde de mevcut oldugu goérilmektedir. Peygamber ailesinde gorilen bu
eglenceler, Mislimanca eglenme; Hz. Peygamber ve esi arasindaki
muhabbet; ailenin diger fertlerinin makul isteklerinin bir es olarak yerine
getirilmesi; kadinin  toplum igerisindeki konumu; Hz. Peygamber’in
hosgorisii, tevazuu, sabri, halim selim ve sakinligi karsisinda sahabenin
serbest ve rahatca hareket edip disilincelerini dile getirebilmeleri vb.
hususlarda Misliiman ailelere yol gbstermektedir.

Osmanli’da basta padisah ailesi olmak tzere diger Misliman ailelerin
de Hz. Peygamber’i érnek edinerek onun getirmis oldugu islam hukuku ve
ahlakina, Tirk adet ve orfline ters dismeyecek seklide -sinirlarin asildig
zamanlar da olmustur- ailecek merasimler, eglenceler tertip ettikleri, bu
merasimlerde dini veya dinyevi gayelerle mdsikiden de istifade ettikleri
gorulmistir.

Anahtar Kelimeler: Peygamber Ailesi, Osmanl Ailesi, Harem, Eglence,
Masiki.
Abstract

In this study -while staying as far away as possible from debates
about the legitimacy of music- it was tried to determine and evaluate how
music took place in the private house (the house of bliss) of the Prophet
Muhammad and then in the lives of the muslim families within the Ottoman
Empire.

It can be seen that games, entertainment and celebrations which
include music as well and which have existed in the family and social lives of
every society throught the history, also existed in the family of the Prophet
Muhammad. These entertainments seen in the family of the Prophet, guide
the Muslim families for matters such as having fun as a muslim, the
fondness between the Prophet and his wife, fulfilling the reasonable wishes
of other members of the family as a spouse, the position of the woman in
society, and the reality that the companions of the Prophet could easily and
freely behave and express their thoughts in return for the tolerance,
humility, patience, benignness and calmness of the Prophet.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 42, Temmuz - Aralik 2019



139 Tacetdin Biyik

In the Ottoman period, it was seen that the Muslim families,
especially the sultan's family, taking the Prophet as an example and not
being against the Islamic law and morality brought by Him, and the Turkish
customs and traditions, -there were times when the limits were crossed-
organised family ceremonies and entertainments, and also that they
benefitted from music for religious or secular purposes.

Keywords: Family of the Prophet, Ottoman Family, Harem,
Entertainment, Music.

Giris

Dinf ve/veya din disi masikinin dogusunu ilk caglara kadar gotirmek
mumkiindir. Tarih boyunca bitiin insanlar hayatin her safhasinda masikiye
yer vermislerdir. Hz. Peygamber, ailesi ve ilk Mislimanlar da dini veya
diinyevi amaclar giiderek giinliik hayatlarinda mdsiki ile icli dish olmuslardir.
Hz. Peygamber zamaninda var olan, Kur’an-i Kerim ve ezanin nagme ile
okunmasi, diginlerde ve bayramlarda def calarak eglenme gelenegi vb.

masiki ile ilintili faaliyetler sonraki donemlerde de geliserek devam
etmi§tir.2

Burada, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hdane-i saadetlerinde icra edilen bazi
mUsiki faaliyetlerinden bahsedilmesinde, mesruiyetine dair tartismalarin
ginimizde de devam ettigi mdsiki konusunun Misliman Osmanh
ailesindeki mevcudiyetine mesnet teskil etmesi bakimindan fayda
gorilmektedir.

Hz. Aise (r.a.) tarafindan tertip edilen bir masiki programini
hatirlatarak giris yapalim. Olay s6yle cereyan eder: Medine’de bir Kurban
Bayrami giiniidiir. Hz. Peygamber’in evinde Hz. Aise ve yaninda Ensar’in
cariyelerinden / kizlarindan ikisi def calarak Medine’nin isldm olmazdan
onceki donemlerinde kabileler arasinda yasanan Buas Savasi’na dair sarkilar
soylemektedirler. Ayni odada bulunan Hz. Peygamber ortisiine bilirtnip
yatagina uzanmis, sirti doniik olarak istirahat etmektedir. Derken Hz.
Peygamber’in kayinpederi Hz. Eb( Bekir (r.a.) kizi ve damadinin evine girer.
Bir tarafta kizi ve cariyelerin galgl ¢alip sarki soylediklerine sahit olurken
diger tarafta da Hz. Peygamber’in yattigini gorir. Onun istirahat ettigi bir
esnada mdusikili eglence programi yapilmasina anlam veremeyerek,
“Resllullah’in evinde seytan isi calgilar ha!” diyerek kizini azarlar.
Kayinbabasinin bu tepkisi Gzerine Hz. Peygamber ylizlinii a¢ip ona doéner ve

Nebi Bozkurt, “Eglence”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1994), 10: 483.

2 Bozkurt, “Eglence”, 10: 484.
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“Ya EbQ Bekir! Onlara karigma! Her kavmin bir bayrami vardir. Bugiin de
bizim bayramimizdir. Bu giinler bayram giinleridir.” buyurur.3

Hz. Peygamber ve Hz. Aise annemizin yine bir bayram giiniinde
beraberce izleyip dinledikleri muzikli / ritimli bir dans gosterisi de hadis
kaynaklarinda yer almaktadir. Olay soyledir: Habesli veya Sudanh oldugu
belirtilen siyahi bir grup Mescid-i Nebevi'nin toprak zemininde kili¢ kalkan
gosterisi yaparlar. Bu olayda da Hz. Omer (r.a.) 6fke ile géstericilerin yanina
sokularak onlari azarlayip kovmak ister. Neye ugradiklarini anlamayan
grubun halini géren Hz. Peygamber Hz. Omer’e dénerek, “Birak onlari.” der.
Siyahilere de, “Gliven icerisinde oynayabilirsiniz.” diyerek onlari rahatlatir.
Hz. Aise bu oyunu seyretmek ister veya Hz. Peygamber ona, “Seyretmek
ister misin?” diye teklifte bulunur. Onun, “Evet” seklindeki cevabi (zerine
Hz. Peygamber onu kirmaz bu istegini yerine getirir. Bu oyunculari, Hz. Aise
Hz. Peygamber’in arkasinda ellerini onun omuzlarina koyarak veya yanak
yanaga vererek veya sirtindaki ridasiyla onu oOrterek yan yana olduklari
halde Hz. Aise usanincaya kadar izlerler. Hz. Peygamber gostericilere ara
sira, “Haydi Erfide ogullari, goreyim sizi!” diyerek onlar tesvik edip
cesaretlendirir.*

Efendimizin ailesi ile birlikte mizikli dans gosterileri izlemesi,
kendisinin de bulundugu odada esinin kizlara / cariyelere def galdirip
sarkilar soyleterek dinlemesi, icra edilen bu programlara Hz. Peygamber’in
kayinpederleri tarafindan itirazlar edilmesine onun cevaplar vererek yapilan
isleri onaylamasi, Peygamber ve ailesi nezdinde mdsikinin yerini, onlarin
msikiye bakisini agik¢a gosteren drneklerdir.

Hz. Aise annemizle Hz. Peygamber’in beraberce ¢algl esliginde icra
edilen sarki dinlediklerini gosteren su iki rivayetle devam edelim. Hz.
Aise’nin anlattigina gére; bir giin kendisinin yaninda bir kiz cocugu (cariye)
sarki soylerken Peygamber (s.a.v.) iceri girer. Kiz sarki soylemeye devam
eder. Biraz sonra Hz. Omer de (r.a.) iceri girmek icin izin ister. Sarkici kiz
hemen sicrayarak ayaga kalkar. Bunun lzerine Hz. Peygamber giiler. Hz.
Omer (r.a.), “Bu giinahkara neden giildiin Ya Res(lallah?” diye sorarak “O
kizin soylediklerini -ya da Peygamber’in (s.a.v.) dinlediklerini- dinlemeden

Buhari, “ideyn”, 2, 25; Mislim, “ideyn,”, 16, 17, 19.
Buhari, “ideyn”, 2, 25; “Nikah”, 115; “Cihad”, 79, 81; “Enbiya”, 15; Miislim, “ideyn”, 4, 18,
19; Nesai, “Ideyn”, 35; Eb(i Dav(d, “Edep”, 51; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 61.
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buradan ayrilmayacagim.” der. Bunun Uzerine Hz. Peygamber sarkici kiza
tekrar sarki séylemesini emreder. Kiz sarkisini soyler, Hz. Omer de dinler.?

Kadinin birisi Peygamber’e (s.a.v.) gelir. Resdlullah (s.a.v.), “Ya Aise,
bu kimdir biliyor musun?” diye sorar. Hz. Aise, “Hayir Ey Allah’in Elgisi!” diye
cevap verir. Hz. Peygamber, “Bu falan sulalenin sarkici cariyesidir. Sana sarki
sOylemesini ister misin?” diye Hz. Aise’ye tekrar sorunca Aise annemiz Hz.
Peygamber’e “Evet” karsilhigini vererek cariyeye de (sarki sdylerken def gibi
calmasi icin) bir tepsi verir. Cariye de Hz. Aise’ye sarki soyler. Bunun lzerine
Hz. Peygamber, “Seytan bu cariyenin burun deliklerine Ufiirmustar.”®
buyurur.

Peygamber ailesinden rivayet edilen bir baska 6rnekten de cocuklu
bir ailede annenin ¢ocuklari icin yapacagl en gizel islerden birisinin ona
ninni, sarki tdrinden bir seyler soyleyerek onu eglendirmek oldugu
anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in kizi Hz. Fatima’nin (r.a.) ogullari Hasan ve
Hiseyin’in ellerinden tutup ninni tdrinden bir seyler terennim ederek
ayaklari Gzerinde ritmik hareketlerle oynatmasi hadisesi kaynaklarda yer
almaktadir.”

Gerek bu rivayetler ve gerekse Hz. Peygamber’in evinde giizel ve
yiiksek bir sesle nagme ile Kur'an okuduguna dair rivayetler® Peygamber
ailesinde musikinin dinf ve dlinyevi (6rfi, folklorik, eglence vb.) amaglarla bir
arac olarak kullanildiginin agik gostergeleridir.

Tirkler ise eskiden beri -dini, din disi- muhtelif vesilelerle resmi, gayr-
i resmi bircok eglence programlari tertip etmisler, bu programlarin biyik
bir kisminda sazl, s6zlii mQsikiye yer vermislerdir. Ozellikle, tahta ¢ikma, av,
besik kertme, nisan, digin, bayram, karsilama, ugurlama, ant verme veya
6¢ alma gibi vesilelerle tertiplenen toy® adi verilen eglencelerde musiki ve
ziyafet bir arada gorulmustar.™

Naruddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecmalii’z-zevdid ve menbau’l-fevdid (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, ty), 8: 130-131.

Heysemi, Mecmaii’z-zevdid, 8: 130.

Bk. Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih el-Endellsi, el-Ikdi’l-ferid (Beyrut: Daru’l-
Kutibi’I-ilmiyye, 1983), 2: 274; Nebi Bozkurt, Hadis’te Folklor Eglence (istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 1997), 96.

Buhari, “Tevhid”, 52; Muslim, “Salatl’l-Musafirin ve Kasruha”, 34; EbG Davud, “Salat”,
355; Nesai, “iftitah”, 83.

Toy hakkinda daha genis malumat icin bkz. Salim Koca, “Toy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 41: 270-272.

10 Bozkurt, “Eglence”, 10: 483
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Osmanli’da da durum pek farkli degildir. Osmanh toplumu, saray ve
konaklardan tutun da kislalara, camilere, tekkelere, carsilara ve sokaklara
varincaya kadar her zaman ve her mekanda masiki ile icli dish olmustur.
Dogum merasimi, kina gecesi, besik alayi, ninniler, slinnet merasimleri,
okula baglama merasimleri, diiglin merasimleri, esnaf senlikleri, dini glinler
ve geceler, haci ugurlama ve karsilama merasimlerinde oldugu gibi
dogumdan o6lime, ibadetten eglenceye ve egitimden savasa varincaya
kadar hayatin her alaninda msikiye yer vermislerdir.™

Bu makalede; “bir duygu, bilgi veya diisiincenin izhar edilmesi, karsi
tarafa aktarilmasi gibi bir maksada binaen farkli frekanstaki birbirine uygun
seslerin belirli kurallara bagh kalinarak, belli bir sanat anlayisi icerisinde bir
araya getirilmesi” olarak tarif edilebilecek misikinin mesruiyetine dair
tartismalardan miimkiin oldugu kadar uzak kalarak, Osmanli’daki Musliman
ailelerinde ne sekilde yer aldigi tespit edilerek degerlendiriimeye
cahsilacaktir.

1. Musliman Osmanli Ailesinde Mdsiki
1. 1. Padisah Ailesinde Masiki

Hz. Peygamber’in evinde gerceklestirilen bayram eglencesinin bir
benzeri, Osmanli padisahinin kendisi ve ailesinin yasadigi mekan, ev olan
‘harem’de’” de goriilmektedir. Soyle ki; Topkapi Saray’nin harem kisminda
bulunan Hiinkar Sofasi’nda®® padisah ailesi (kendisi, esleri, annesi, kizlari ve
onlarin kiiglik gocuklari) 6zellikle bayram giinlerinde bir araya gelerek cariye
sazende ve hanendeler tarafindan icra edilen, basta masiki fasillari olmak
Uzere c¢esitli eglencelere istirak ederlerdi. Bir nevi aile toplantisi da
sayilabilecek bu programlara yabanci erkek ve kadin hatta yetiskin
sehzadeler bile katilamazdi. Padisahin kendi cariyelerinden olusan hanende
ve sazendelerin daha rahat hareket etmeleri ve hinkarin ve ailesinin
sayginhginin korunmasi agisindan, sofanin iki Gic metre Ust tarafinda sedef
kakmali parmakliklari olan, padisah ailesinin onlari, onlarin da padisah
ailesini goremeyecekleri sekilde tasarlanmis bir mekanda sanatlarini icra

' By konularla ilgili daha genis bilgiler icin su eserlere bakilabilir: Abdulaziz Bey, Osmanli

Adet, Merasim ve Tabirleri, Adat ve Merasim-i Kadime, Tabirat ve Muamelat-i Kavmiye-i
Osmaniye, haz. Kazim Arisan, Duygu Ansan Giinay (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
1995); Pehlul Diizenli, [sldm Kiiltiir Tarihinde Mdsiki, (istanbul: Kaythan Yayinlari, 2014).
ilber Ortayli, Son imparatorluk Osmanli, 2. Baski (istanbul: Timas Yayinlari, 2006), 73;
Ahmet Akgiindiiz, Osmanli'da Harem (istanbul: Osmanli Arastirmalari Vakfi Yayinlari,
1997), 28.

Daha genis malumat igin bk. M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIiigii
(istanbul: Milli Egitim Bakanhgi Yayinlari, 1993), 1: 870.

12

13
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ederlerdi.* Bu icralarda klasik Tiirk mGsikisinin dinf ve din disi, sazli ve sézlii
her tiiriinden eserleri seslendirilirdi.”

Padisahin esi ve cariyeleriyle gergeklestirdigi, aile toplantisi ve aile
halki ile muaseret ve sohbet toplantilari da denilebilecek Has Bahce’deki
halvetlerde de msikili eglenceler tertiplenirdi.'®

Osmanli hareminde ramazan ayi diger aylara gore daha farkh gecerdi.
Ramazanin ilk gecesi yapilan merasimlerde bir imam ve iki gilizel sesli
miiezzinin istirakiyle ilahiler okunarak namaz kilinirdi."’” Teravih namazindan
sahur vaktine kadar muhtelif eglence ve sohbetler yapilir, gecenin ramazan
ayinin ruhuna uygun bir tarzda gecirilmesine calisilirdi. Bu eglenceler harem
kadinlarinin ve mahrem olan insanlarin katilimiyla cogunlukla sazlar
esliginde ilahilerin seslendirilmesi seklinde gerceklesirdi.’

Ramazanin 15’inde padisah ve kadin erkek batin ailesi giizel sesli
miezzinlerin icra ettigi Kur'an-1 Kerim kiraati esliginde “Hirka-i Saadet”
dairelerini ziyaret ederlerdi.*®

Ramazanin 27.ci gecesinde haremde bulunan kadinlar ve sultanlar,
kadir gecesine 6zel olarak diizenlenen “Kadir Alayi”na katilirlar, meydanda
kendilerine ayrilan yerde durarak atilan fisekleri izlerlerdi. Daha sonra
sehirde yapilan diger senlikleri de seyrederek hareme dénerlerdi.””

Bayram kutlamalari igin saray bahgesinde atlikarinca, donme dolap ve
salincaklar kurulurdu. Padisahin erkek ve kiz cocuklari (sehzadeler ve
sultanlar) buralarda eglenirlerdi. Harem odalarinda, kadinlar birbirlerini
tebrik ederlerken, haremin avlusunda da bayram eglenceleri yapilirdi. Bir
taraftan zurnasiyla ve cifte narasiyle Zuhuri kolu,”* diger taraftan kogekler,

Bk Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, 1: 870; Akglindiiz, Osmanli'da

Harem, s. 251; Murat Saricik, “Hinkar Sofasinda Gegilen Musiki Fasillari ve Oynanan
Oyunlar”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2002): 21-22.

Saricik, “Hlnkar Sofasinda Gegilen Musiki Fasillari ve Oynanan Oyunlar”, 22-23.
Akglindiiz, Osmanli'da Harem, s. 358; Halil inalcik, Has-badcede ‘Ays-u Tarab, 2. Baski
(istanbul: Tirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2016), 290.

Safiye Uniivar, Saray Hatiralarim, (istanbul: Cagaloglu Yayinevi, 1964), 123; Naciye Sultan,
Aci Zamanlar, haz. O. Gazi Asiroglu (istanbul: Burak Yayinlar, 1990), 19; Akgindiz,
Osmanli'da Harem, 364.

Undivar, Saray Hatiralarim, 18, 85; Akgiindiiz, Osmanli'da Harem, 379.

Univar, Saray Hatiralarim, 73; Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIiigii, 1:
811; Akguindliz, Osmanli'da Harem, 366.

Uniivar, Saray Hatiralarim, 110; Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, 2:
131; Akgiindiiz, Osmanli'da Harem, 366.

Bk. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, 3: 665.

15
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bir diger taraftan da hokkabaz ve kukla, karsilarinda toplanan g¢ocuklari
eglendirirlerdi. Harem kadinlari, bu eglenceleri kafes arkalarindan ve
pencerelerden seyrederlerdi.”> Gece de misafirler ve harem halki, mabeyne
davet edilir ve burada da mesru dairede eglenceler tanzim olunurdu.?

Haremde c¢ok hareketli gecen kandil geceleri icin 6zel salonlar
hazirlanirdi. Bu salonlarda kadinlar icin de kafesli yerler tahsis edilir ve
davetli kadinlar ile birlikte padisahin esleri ve kizlari da bu programa
katilirlardi. Bu programda dini mdsikinin en 6zel ve zengin formlarindan
birisi olan mevlid okunur, dualar edilir, tebriklesmeler gerceklesirdi.**

Yukarida zikredilenlere ilaveten Osmanli hareminde, padisah ailesinin
istirakiyle gerceklestirilen icerisinde dini veya din disi mdsiki formlarinin icra
edildigi, dinlendigi “Cuma Selamlig’”,®> “Surre Alay”,® dogum, nisan ve
diigiin merasimleri disinda tamamen eglenceye yonelik programlar da
tertiplenirdi. Bu programlarda da digerlerinde oldugu gibi islam hukuku ve
ahlakinin  kurallarina, Madasliman-Tirk adet ve geleneklerine riayet
hususunda son derece hassas davranilirdi.”’

Harem kadinlari bazi geceler biyiik bir sofa veya odada msiki fash
yaparlardi. Bu gibi toplantilar hususi mahiyette kalirdi. Bir de mensup
olduklari sehzade ve sultandan izin alarak ayrica biyik saz alemleri
yaparlardi. Bu fasillar bazen gece saat 12’ye kadar devam ederdi.”®

Harem kadinlari (padisah ve sehzadelerin esleri, kizlari, cariyeleri) son
derece terbiyeli ve dindar idiler. Bunlarin tamamina yakini masiki
kabiliyetleri olan, bu ilmi gayet iyi bilip ona 6nem veren kisilerdi. Hatta
birgogu henlz ders almadan ud, keman galabiliyordu. Bunlar misiki ile
yogun olarak mesgul olurlard:.”’

2 Univar, Saray Hatiralarim, 98, 121, 126; Ayse Osmanoglu, Babam Sultan Abdiilhamid, 3.

Baski (Ankara: Selguk Yayinlari, 1986), 80; Akgiindiiz, Osmanli'da Harem, 365-366.
Akgilindliz, Osmanli'da Harem, 365-366.

Uniivar, Saray Hatiralarim, 103; Osmanoglu, Babam Sultan Abdiilhamid, 65-68;
Akgtlindliz, Osmanli'da Harem, 379.

Bk. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zliigii, 1: 304-308. Osmanoglu, Babam
Sultan Abdiilhamid, 62-64.

Bk. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIigdi, 3: 280-285; Osmanoglu, Babam
Sultan Abdiilhamid, 67-68; iskender Pala, “Surre Alaylari”, Osmanli Ansiklopedisi (istanbul:
iz Yayincilik, 1996), 2: 124; Sit Tufan Buzpinar, “Surre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 37: 483-488.

Akglindliz, Osmanli'da Harem, 362, 403.

Undivar, Saray Hatiralarim, 81-82; Akgiindiiz, Osmanli'da Harem, 406.

Akgtlindliz, Osmanli'da Harem, 396, 398, 399.
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Bazi fakihlerin fetvalarina binaen Osmanl hareminde def, ney, ud,
keman ve tambur gibi calgi aletleri ¢calinmistir. Bu sazlarla masiki icralari
gerceklestirmeleri icin cariyelerden hanende ve sazende takimlari
kurulmustur. Bu takimlari olusturmak icin genellikle kalfalik payesine gelmis
ve padisah veya diger hanedan erkekleriyle aralarinda herhangi bir
mahremiyet bulunmayan cariyeler segilmislerdir. Son zamanlarda yapilan
bazi eglenceler harig, masiki takimlarinin ulvi duygulari harekete gegiren
dini icerikli gUftelere sahip eserleri seslendirdikleri, bu eserlere uygun def,
ud ve ney gibi sazlar tercih ettikleri ve islAm hukuku ve ahlakina ters
disebilecek olaylarin cok az meydana geldigi anlasiimaktadir. XIX. ylzyilda
batililasmanin tesiriyle klasik Tiirk sazlari arasina piyano da girmistir. Oyle ki,
piyano c¢almak, Osmanl hareminin modasi haline gelmis padisahin esleri,
erkek ve kiz cocuklari piyano calmaya baslamislardir.*

Osmanli padisahinin ve ailesinin yasadigi mekan, ev olan haremde,
Hz. Peygamber’in ailesinde goriilenlere benzer sekilde, onun getirdigi
seriata ve onun slinnetine ters dismeyecek musikili eglenceler tertip
edilmesinin, padisah ailesini olusturan kisilerin maddi, manevi neselerini ve
hazlarini, yasama sevinglerini artirmada ve boylelikle toplumun diger
ailelerine 6rneklik teskil etmede biiyulk katkisi oldugu anlasiimaktadir.

1. 2. Diger Ailelerde Miisiki

Padisah ailesine 6zenen varlikli aileler basta olmak lzere Osmanli
toplumundaki bitiin Mdisliman aileler kendi imkanlari nispetinde gerek
islam’dan gerekse 6rften beslenen ritiiel ve aliskanliklarla hayatin bircok
alaninda dini veya din disi icerikli ¢ok sayida mdusikili program
gerceklestirmislerdir. Bu eglencelerde islam hukukunun ve ahlakinin
kurallarina riayet hususunda hassas davranilmis, icki, kumar, fuhus gibi
kesin yasaklardan kaginilmistir. Bunun disinda kalan eglenceler illegal olup
Osmanl kiltiirinden gelmemektedir.®® Dogumdan &lime kadar aile
hayatinin hemen hemen her safhasinda rastlanilabilecek bu merasimlerden
bazilarini zikredelim.

Ailede yeni bir ¢ocuk dogdugunda ebe c¢ocugu dizine alir, Kur'an-i
Kerim'i rastgele acarak, parmagini sayfasina degdirip cocugun agzina sirer
ve kulagina li¢ kere ezan okurdu. Bunlar yapilmadan ¢ocuga siit verilmezdi.
Dogumdan (¢ glin sonra da ¢ocuga isim konurdu. Cocugun babasi, dedesi

30 Uniivar, Saray Hatiralarim, 126; Osmanoglu, Babam Sultan Abdiilhamid, 23, 28, 36-37, 53,

119; Naciye Sultan, Act Zamanlar, 12, 17; Akglndiiz, Osmanli'da Harem, 361-362.
Erol Ozbilgen, “Osmanlilar’da Giindelik Hayat”, Osmanli Ansiklopedisi (istanbul: iz
Yayincilik, 1996), 2: 255.

31
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veya ninesi abdest alip besmele c¢ekerek cocugun bulundugu odaya girer
annenin hal ve hatirini sorduktan sonra yuzinl kible tarafina cgevirir, diz
Ustl oturur ve cocuk kundakli olarak kendisine verilirdi. O da cocugu
besmele ile dizinin lstiine koyar, hamdele ve salveleden sonra cocugun sag
kulagina once ezan okur, daha sonra takacagi ismi U¢ kere soyleyip Uc¢ kere
de kelime-i sahadeti telkin ederdi.*

Yeni dogum yapmis anne icin “kina gecesi”* veya “besik alayi”** gibi

bazi eglenceler tertip edilirdi. Kina gecesi denilen gece eglencesi igin
lohusanin akran ve arkadaslari ve pek yakin akrabalariyla komsu hanimlar
aksam yemegine davet edilirdi. Davetliler icinde saz calmayi bilen ve sesi
glzel hanimlar varsa saz calar, tirkl ve sarkilar soyler ve aralarinda sohbet
edip sakalasarak hosca vakit gecirip eglenirlerdi. Gece eglencesiyle beraber
ertesi giinii aksam da besik alayi tertiplenirdi.*

n34

Genellikle biyilk ailelerde yapilan besik alayr yeni dogan cocugun
anne ve babasinin akrabalari ve ¢ok sik gortsilen kimselerin de katilimiyla
gerceklestirilirdi. Bu merasim icin 6zel olarak davet edilen mizisyen ve
danscilardan olusan ekiplerin gerceklestirdikleri programda belli kurallar
cercevesinde sarkilar, tirkiler ve galgilar esliginde davetlilerin toplandigi
salona cikarilan besik, salonda okunan bazi siirlerden sonra ayni sekilde
calgilar ve turkuler esliginde tekrar odasina goturuliirdi. Besigin odaya
alinmasindan sonra da dansgilarin gosterisi baslardi. Bu programda ayni
zamanda yemek ziyafeti de olurdu.*® Kimi zaman mevlid de okutturulan bu
programlarin sonunda besigi hazirlayan hanimlar tarafindan manzum besik
dualari okunurdu.’’

Yeni dogum vyapan kadinin hane halki, yakin akraba ve dost
hanimlarinin  katihmiyla gergeklestirilen bir diger program da lohusa
hamamidir. Programda yemek ve kahve ikraminin yani sira hamam ustalari

32 Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 13-14.

Evlilik dugtinleri dncesi yapilan kina geceleri igin bk. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri S6zliigi, 2: 267-268.

Sehzadeler igin tertiplenen besik alayi icin bk. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri SézIigd, 1: 211.

Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 17.

Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 17-23.

Mustafa Ozdamar, Dogumdan Oliime Misiki (istanbul: Kirk Kandil Yayinlari, 1997), 28-29.

33
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ve natirlar tarafindan deflerin galinip tiirkii ve manilerin séylendigi musiki
kismi da mevcuttu.*®

Cocuk biraz buylylp kundaktan cikarilma vakti gelince uygun
kiyafetler giydirildikten sonra henilz yiriyemedigi icin, ayakta,
koltuklarindan ve goégsiinden tutularak asagl yukari sallanarak “dandini
dandini danali bebek” ezgileri soylenirdi.*

Osmanli ailesinde g¢ocuk uyku problemi yasadiginda uyku getiren,
sinirleri yatistiran bir ses tonu ve eda ile ninniler (uyku musikisi) séylenirdi.
Cocugun ninni ile uyutulmasi eskiden beri var olan ve her cocuk igin
basvurulan bir yoldu. Ninniler, annenin c¢ocuguna vyireginden gecen
duygulari ifade edebilmesi ve ¢ocuk ile anne arasinda nagmelerle saglanan
bir iletisim vasitasi olmasi, ayrica ezan ve Kur'dn nagmelerinden /
makamlarindan olusmasi bakimindan 6nem arzetmekteydi. Sanat, ilim,
edebiyat ve siyaset alaninda Gn yapmis, savaslarda bliyik basarilar saglamis
bircok kisinin cocukken annelerinden dinledikleri sefkat ve sevgi dolu
sozlerden ve naif nagmelerden meydana gelen ninnilerin onlari derinden
etkiledigi muhakkaktir.*

Cocuk yedi, dokuz veya on bir yasina geldiginde siinnet ettirilirdi.
Siinnet diguni icin yapilan onlarca hazirliktan birisi de mdsiki grubu
ayarlamakti. Diglin glini ¢ocuk siinnete hazir duruma getirilir, bu arada
siinnet ¢ocugunun arkadaslarindan olusan ilahici sinifi, ilahici basinin
yonetiminde 06zenle segilmis marslar ve ilahiler okuyarak Onceden
belirlenen bazi sokaklarda dolasilir ve yine diizenli bir sekilde digiin evine
dondlirdl. Sinnet esnasinda ve slinnetin hemen akabinde hokkabazlar
ellerindeki defleri calarak velvele koparirlar, tirli tuhafliklar yaparak stinnet
cocuklarini avutmaya cahisirlardi.*

Stinnet minasebetiyle cesitli eglenceler de tertip edilirdi.*?
Hokkabazlik, orta oyunu, Hacivat-Karagoz, kukla gibi oyunlarin yani sira saz

% Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 23-25; Mustafa Uzun - Nurettin

Albayrak, “Hamam (Kiiltir ve Edebiyat)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 15: 431.

Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 29.

Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 30-31; Ozdamar, Dojumdan Oliime
Mdsiki, 30-38.

Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIGgd, 3: 295-296; Abdiilaziz Bey, Osmanli
Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 46-47.

Suraiya Faroghi, Osmanl Kiiltiirii ve Giindelik Yasam, trc. Elif Kilig, 5. Baski (istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yayinlari, 2005), 197.
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takimlarinin fasillari da olurdu. Bu eglencelere hane halki ile beraber
misafirler de istirak ederdi.*

Sinnetin Uglincl glnd sadece hane halki ile akrabalara yonelik bir
eglence daha tertip edilirdi. Bu eglenceler konagin harem tarafindaki uygun
bir salonda yapilirdi. Basta yemek olmak (izere yapilan gesitli ikramlarin
ardindan tamamen bayanlardan olusan miizisyen, oyuncu ve dansgilar
sanatlarini icra ederlerdi.*

Osmanli'da okul cagi erkek veya kiz cocuklari icin bes yasinda
baslardi. Cocuk okula baslayacagl zaman, dnemli pedagojik degerler tasiyip
bilhassa ¢ocuklarda biyiik bir okuma arzusu uyandiran® “Mektep Cemiyeti”
veya “Amin Alay”” denilen bir merasim vyapilirdi. Mektep hocasinin
idaresinde okula daha 6nceden devam eden c¢ocuklardan olusan bir grup
okulda toplanip en 6nde mektep hocasi, mektep halifesi, okulun ilahici bas,
arkalarinda ilahiciler, onlarin arkasinda erkek cocuklar ve sonra da kiz
cocuklar olmak Uzere saf saf dizilerek intizam icinde okula yeni baslayacak
cocugun evine gelirler. Onceden belirlenen sokaklarda yiiriiyerek okunan
ilahiler ve “amin” nidalari arasindaki programin ikinci asamasi evde yapilirdi.
Cocugun ilk dersi olan bu merasime “bed’-i Besmele” denmekte olup
babasinin ve diger davetli kimselerin huzurunda yapilirdi. Bu programda
mektep hocasi ve gocuk birlikte ilk derslerini yaparlar. Okunan asr-i serifler,
yapilan dualar ve ¢ocuklarin yiiksek sesle soyledikleri amin nidalariyla gocuk
okula baslamis olurdu.*

Erkek  ¢ocuklarinin  meslege baslatilmasi  igin  dizenlenen
merasimlerde g¢ocugun babasi da hazir olup dualarla beraber mutlaka
yiiksek sesle Kur’an-i Kerim okunurdu.®’

43 Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIigd, 3: 295-296; Abdllaziz Bey, Osmanli

Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 50-51.

Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIigd, 3: 295-296; Abdiilaziz Bey, Osmanli
Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 53; Siinnet merasimleri sadece bu anlatilanlardan ibaret
olmayip mevlid okutularak veya nevbe vurdurularak icra edilenleri de mevcuttu. Bk.
Ozdamar, Dogumdan Oliime Mdsiki, 39.

Mustafa Ocal, “Amin Alay\”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1991), 3: 63.

Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigi, 1: 58-59, 193; Abdilaziz Bey,
Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 60; Ocal, “Amin Alayr”, 3: 63; Ozdamar, Dogumdan
Oliime Mdsiki, 45-56.

Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 79, 95; Ozdamar, Dogumdan Oliime
M(siki, 60-66.
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Kiz ¢cocuklarinin iyi bir ev hanimi olarak yetistirilmesi hususunda ¢ok
hassas davranan Osmanli ailesi ister ekabir olsun isterse fakir aile olsun
yemek pisirmeden gergef islemeye, bicki nakistan oya yapmaya kadar
kizlarina evin buyldk kiclik her ihtiyacini 6gretmeye blylk gayret
gostermistir. Tezgah basinda bez dokuma isiyle mesgul olan kizlarin
sikilmamalari igin yash ve usta hanimlar tiirkiler soyler, kendilerine mahsus
bir ezgi ile kizlarin hoslarina giden ayni zamanda nasihat veren manzumeler
okurlard:.®

Osmanli'da nikdah merasimleri eskiden beri evlenecek kizin evinde
yapilirdi. Nikah tamamlandiktan sonra sesi glizel iki kisi yUksek sesle Kur’an-i
Kerim okur, daha sonra dua yapilir ve merasim sona ererdi.”® Bazi nikdh
merasimleri sonunda ilahiler de okunurdu.*

Evlerin hem harem hem de selamlik kisminda yapilan diglnlerde de
glzel sesli imam ve miuezzinlerin icrasiyla gergeklestirilen cemaatle namaz,
Kur’an-1 Kerim kiraati gibi dini icerikli formlarin yani sira®* hem gelin ve
damadi hem de davetlileri eglendirmek maksadiyla ¢algi ve ¢engi takimlari
cesitli oyunlar ve fasillar icra ederlerdi.”

Ozellikle kis mevsiminde aksamlari komsular toplandiginda gencler
bir baska odaya gecip sohbet eder, ¢esitli oyunlar oynayarak eglenirler ayni
zamanda hafif sesle tiirkii ve mani séyleyerek vakit gegirirlerdi.>® Tandir basi
sohbetleri de denilen diger bir eglencede ise okuma bilen bir hanim
tarafindan halk arasinda meshur olan vaaz ve nasihate dair dini eserler
okunurdu. Geng¢ hanimlar ise baska bir odadaki tandir etrafinda toplanarak,
hafif sesle tiirkii soyler, fiske, daire ¢alar, eglenirlerdi.>

Yaz mevsiminde ise kosklerde sazli s6zlii eglenceler tertip edilirdi.
Zengin ailelere ait bu kosklerin itina ile tanzim edilmis bahgelerini hem
ailenin erkekleri hem de hanimlari kullanirlardi. Genellikle ikindiden sonra
glines cekilince veya mehtapli gecelerde hanimlar da bu bahcgelere ¢ikarak

48
49
50

Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 103.

Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 112.

Ozdamar, Dogumdan Oliime Mdsiki, 76.

Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 129.

Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 132-133; Osmanli saray! tarafindan
diizenlenen evlilik ve sinnet diglnleri icin bk. Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve
Terimleri S6zIigd, 3: 278-279.

Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 161.

Refik Ahmet Sevengil, istanbul Nasil E§leniyordu? (istanbul: Alfa Basim Yayim, 2014), 155-
159; Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 215.
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dolasirlar, salincaklara binerler, tiirkiler ve maniler soylerlerdi. Bazen de
sazli eglenceler tertip edilirdi.”

Osmanli ailesinin yaz mevsiminde gergeklestirdigi eglencelerden birisi
de mesirelere gitmekti. Mesirelerde erkekler, kadinlar ve cocuklarin
hepsinin glizel ve hos vakit gecirebilecegi mutlaka bir sey bulunurdu.
Mesirelerde genellikle kir gezileri, cicek toplama, sakalasma, oyun oynama,
salincaklara binme, yemek yeme, kahve ve cubuk icme, buralarda satilan
kagit helva, susam helvasi, koz helvasi, horoz sekeri, oyuncak, su, serbet,
kavun, karpuz, marul, pismis misir, kestane vb. seylerden satin almanin yani
sira bu tlr eglencelerde mutlaka karsilasilan sarki, tirkd, mani séyleme,
calgi ¢alma / dinleme ve raks etme / seyretme gibi aktiviteler
bulunuyordu.>®

Ekabirden olan kisilerin dairelerinde hane sahibi ve daire halkina
sabah, aksam ve yatsi namazini kildiran bir de imam gorev yapardi.
imamlarin mutlaka hafiz, giizel sesli ve kiraatlerinin diizgiin olmasi sartti.
imam olarak alinanlar iyi egitim gdérmiis ve sohbet edilebilir kisilerden
secildikleri icin hane sahibi ¢ogunlukla imami yanina ¢agirir, onunla sohbet
eder, ondan naat ve ilahi okumasini isterdi. Ayni zamanda iyi birer
masikisinas olan imamlardan 6gretme kabiliyeti olanlar, gérev yaptiklari
dairede hizmet edenlerden arzu edenlere bildigi eserlerden 6gretmek
suretiyle ¢ok sayida mdsikisinas yetistirmislerdir. Bu hanelerde ozellikle
ramazan aylarinda cemaat ile kilinan teravih namazlari, aralarinda okunan
ilahilerle, tevsihlerle, yapilan miezzinliklerle, namaz dncesi okunan devirler
ve namaz sonunda okunan mihrabiyelerle manevi coskunun artmasina
biiytik katki saglardi.>’

Osmanli ailesi dini glin ve geceleri degerlendirme konusunda pek titiz
davranmistir. Peygambere duyulan sevginin bir gostergesi olarak basta
miibarek giin ve geceler olmak Uzere hemen hemen her firsatta mevlid
okutulmustur.® Mevlid msiki makamlariyla ve 6zel bir tarzda okundugu
icin mevlid okutmak isteyen kimseler bu iste séhret sahibi mevlidhan ve
yine masikisinas ilahicilerden olusan grubu evine davet eder, hane halki ve
davetliler huzurunda mevlid okuttururdu. Cesitli ikramlarin yapildigi bu
merasimlerde evvela cemaatle namaz kilinir, usuliine uygun olarak mevlid

> Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 216-217.

Faroghi, Osmanli Kiiltiirii ve Giindelik Yasam,133; Sevengil, istanbul Nasil E§leniyordu?,
63-65, 232, 233-235; Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 293-294.
Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 176-177, 252, 255.

Saray tarafindan diizenlenen resmi mevlid alayi hakkinda bk. Pakalin, Osmanl Tarih
Deyimleri ve Terimleri S6zIiigi, 2: 521-522; Osmanoglu, Babam Sultan Abdiilhamid, 64-67.
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okunur, herkes diz ¢okmis vaziyette siik(inetle ve saygiyla okunan mevlidi
dinlerdi.*

Mibarek gecelerde yapilan faaliyetlerden birisi de Hz. Peygamber’in
lihye-i saadetinin ziyaret edilmesidir. Lihye-i saddetin muhafazasi igin baz
konaklarin en st katinda 6zel olarak yaptiriimis ayri bir daire bulunurdu.®
Mibarek gecelerden birinde yatsi namazi vakti gelince, hane sahibi,
cocuklari ve yakinlari hepsi o daireye ¢ikar, burada cemaatle yatsi namazi
kihnir, dua edilir, sonra basta hane sahibi oldugu halde lihye-i saddet’in
bulundugu oda kapisina gelinir, agir agir salat-G selam getirilerek ziyaret
islemi gerceklestirilirdi.*!

Aile halkinin hep beraber istirak ettigi dinf icerikli faaliyetlerden birisi
de haci ugurlama ve karsilama merasimleridir. Yolcu ugurlanirken yapilan
dualara ilaveten ylksek sesle tekbir ve salavat da getirilirdi. Karsilama
esnasinda da defler ¢alinir ylksek sesle tekbirler getirilerek haci hanesine
kadar gotiraliirdi.®

2. Konu ile Alakali Osmanli Fetvalari

Buraya kadar Peygamber ailesinde farkli gayelerle icra edilen musiki
faaliyetlerinden yola ¢ikarak masikinin Musliman Osmanli ailesinde ne
sekilde var oldugu ortaya konuldu. Bugiin oldugu gibi ge¢miste de
Musliiman ailelerde masiki dini ve din disi amaglarla yukarida anlatildig
sekilde mevcudiyetini korumusken vyani gergekler bdyle iken Osmanli
fetvalarinda durum c¢ok farkhidir. Hanefi mezhebine mensup ulema
(seyhilislam, muftid) herhangi bir meselede fikir beyan edeceklerinde
mezhebin muteber kaynaklarina dayanirlardi. Osmanlida o6zellikle resmf
olarak iftd makaminda bulunan miftilerin fetvalarini verdikten sonra
fetvaya destek, dayanak olacak mahiyette muteber fikih kaynaklarindan
nakil getirme mecburiyetleri de vardi.®* Hanefilerin giivenilir temel
eserlerinde ise genellikle kerdhiyye, hatar ve ta’zir gibi bolimler icerisinde
yer alan mdasiki konusu hakkinda olumsuz hikamler verilmis, hos
karsilanmamis, giinah sayilmistir. Hanefiligi devletin resmi mezhebi olarak
kabul eden Osmanli Devleti miftiileri de meseleler hakkindaki gorislerini
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Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 247-248.

Camilerde gergeklestirilen lihye-i serif ziyaretleri igin bk. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri
ve Terimleri S6zliigii, 2: 366.

Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 248, 249.

Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, 1: 270.

Bk. Tacetdin Biyik, Osmanli Fetvalarinda Misiki (Doktora Tezi, Suleyman Demirel
Universitesi, 2019), 26-27.
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bu mezhebe dayandirmislardir. Hal boyle olunca Osmanli fetvalarinda genel
olarak masiki 6zel olarak ise aile icerisindeki masiki hakkinda resmi muftiler
ve seyhdlislamlar -bir iki isim hari¢- tarafindan olumsuz gorusler
serdedilmis, konu hakkinda olumlu goérise sahip olanlar genellikle resmi
gorevi olmayan tekke mensubu alimler arasindan c¢ikmistir.®* Simdi aile
icerisindeki mUsiki faaliyetlerini ele alan fetvalardan bazilarina g6z atalim.

“Mes’ele: Zeyd zevci Hind’ifi yaninda saz ¢alsa Hind’in nikahina zarari
olur mi? el-Cevab: Istihlal tariki ile iderse olur.”®

“Mes’ele: Zeyd zevcesi Hind’e ¢eng aliviriib ¢eng c¢aldirsa difilese
ser‘an Zeyd’e ne lazim olur? el-Cevab: Ta‘zire miistehak olur. 66

“Mes’ele: Zeyd karsusunda zevcesi Hind’e tanbir caldurub diflese
Zeyd’e ne lazim olur? el-Cevab: Tazir-i sedid ile zecr ve men* olunur.”’

Fetvalar incelendiginde evli giftlerden birinin galgl ¢almasi digerinin
dinlemesi seklinde aile icerisinde vuku bulan bir eglence faaliyetinden soz
edildigi gorilmektedir. ilk fetvadaki sorunun icerigine bakildiginda kocanin
karisina saz ¢almasinin aralarindaki nikdh bagini zedeleyecek bir unsur olup
olmadigl sorulmus cevapta ise “haram” olan bu isin “helal” kabul edilerek
islenmesi durumunda aralarinda talakin vaki olacagi belirtilmistir. ikinci
fetvada ise -isin talak boyutuna temas edilmeden- karisinin galdigi sazi
dinleyen kisiye ne gerekecegi sorulmus, cevapta ise ta’ziri hak edecegi
belirtilmistir. Uglincii fetvada da karisina saz caldirip dinleyen kocanin ta’zir-
i sedid (agir ceza) uygulanarak bu isten vazgecmesi temin edilir, seklinde
cevap verildigi goralmektedir.

Sonug

Masiki insan hayatinin her safhasinda, kisisel, ailevi ve toplumsal
alanin tamaminda var olmustur ve var olmaya da devam etmektedir. Hz.
Peygamber’in sahsi ve ailevi hayati incelendiginde bu durum acik bir sekilde
gorilecektir. Onun aile hayatinda da musikinin farkli amaclarla kullanildigi
aciktir.

64 Biyik, Osmanli Fetvalarinda Mdsiki, 430-431.

Eblssuld Efendi, Ahmed b. Seyh Muhyiddin b. Muhammed b. Mustafa, Fetdvd-yi
Ebiissuiid, Miirettib: Bozanzade, istinsah Tarihi: 996/1587, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Sehid Ali Pasa, nr. 1028, 59b.

Ebussuld Efendi, Fetdvd, 80a.

Menteszade Abdiirrahim Efendi, Fetdvd-yr Abdiirrahim (istanbul: Daru’t-Tibaati’l-
Ma‘mdreti’s-Sultaniyye, 1243/1827), 1: 122; ; Minkarizade Yahya Efendi, Fetdvd-yi
Minkarizdde, London: British Museum, nr. 135, 42b.
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Peygamber ailesinde gorilen bu faaliyetlerden, oncelikli olarak Hz.
Peygamber ve esi arasindaki siki muhabbete vakif olunabilmektedir. Hz.
Peygamber, esinin hosnutlugunu, esi ile arasindaki sevginin, mutlulugun,
ahengin ve huzurun devamini temin etmek i¢in zaman zaman yuvasinda
sazli, s6zli eglenceler tertip edilmesine -itirazlara ragmen- riza géstermis,
calinip soylenen eserleri, oynanan oyunlari ve danslari hem esine dinletmis
izletmis hem de kendisi dinlemis ve izlemistir. Bazen Hz. Peygamber’in
arzusuyla bazen de esinin arzusuyla istirak edilen bu tiir programlar bir
acidan Mdisliman ailelere Muslimanca eglencenin nasil olmasi gerektigi
hakkinda fikirler de vermektedir. Gergeklestirilen bu tir eglence
programlarina yapilan itirazlar ve Hz. Peygamber’in itirazlara yonelik s6z ve
fiilleri (onun hosgorisi, tevazuu, sabri, halim selim ve sakinligi), onun
huzurunda sahabenin serbestce ve rahatca hareket edip dusilincelerini
Ozglirce dile getirebildiklerini gbstermesi bakimindan énem arzetmektedir.
Hz. Peygamber’in kizinin bir anne olarak yavrularini eglendirmek icin onlari
cesitli melodiler esliginde oynatmasi da Mdisliman annelere Peygamber
ailesinden gelen cok hos bir 6rnek/hediye olsa gerektir.

Hz. Peygamber’in evinde gergeklestirilen mdsiki faaliyetlerinin
benzerleri Tirk orfi ve zevki ile mezcedilerek basta padisah ailesi olmak
Uzere toplumdaki hemen hemen bitiin Misliman Osmanh ailelerinde de
dini, orfi, folklorik ve eglence gibi farkli amaglar gozetilerek hedeflenen
noktalara ulagmak igin etkili bir arag olarak kullaniimistir.

GUnlmuzde c¢ogunluk tarafindan neredeyse tamamen elektronik
aygitlar vasitasiyla (cansiz olarak) dinlenen masiki teknolojik icatlardan dnce
canh olarak icra edilir / uretilir, dinlenirdi. Aile ortamlarinda elektronik
cihazlardan degil de -kabiliyet olmasa bile- fertlerin kendi c¢abalar ile
icralarda bulunmalari en azindan tiketimden kurtularak Gretime tesebbis
etme, liretimin zorluklarini anlama gibi acilardan fayda saglayacaktir.

Aile icerisinde zaman zaman farkli miinasebetlerle —islam hukuku ve
ahlakina, Misliman-Tirk adet, gelenek ve géreneklerine ters diismeyecek
sekilde gayrimesruluklardan arindiriimis olarak- dini veya din disi masiki
faaliyetlerine yer verilmesi, din ve 6rften beslenerek sekillenen Misliman-
Tlrk kalttrtinin yeni nesillere aktariminin yani sira ailedeki fertlerin saghkl
iletisiminde, birbirlerine karsi sevgi ve saygilarini temin edip artirmada,
kisacasl yasam sevinci yliksek olan mutlu bir aile olusturmada biyk katkilar
saglayacaktir. Mesela, annenin yeni dogan yavrusuna ninniler séylemesi,
evde yilksek sesle Kur’an-i Kerim okunmasi, ara sira cemaatle namaz
kihnmasi, mevlid okutturulmasi, sarki, turkd, ilahi vb. seylerin séylenmesi,
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bir calgi aletinin calinmasi veya en azindan bunlarin toplu olarak dinlenmesi;
evin disinda da ailecek camilerde cemaatle namaza istirak edilmesi, mevlid
vb. programlarin canh olarak dinlenmesi, bazi tekkelerde ve cemiyetlerde
gercgeklestirilen ayinlerin dinlenmesi, ser-i serifin ¢izdigi sinirlari asmayan
bazi misiki icralarinin takip edilmesi vb. faaliyetler de biraz dnce zikredilen
hususlarda tesirli olacaktir.

insanin giizel sese olan meyli ve mdisikiden yoksun olarak
yasayamayacagl asikarken, hele hele glinimizde hemen hemen her seyin
dogru-yanlhs farkli amaglarla insanlari etkilemek icin arag olarak kullanildigi
bir ortamda mdsikiye “haram”, “ginah”, “kifar” gibi hikim vermek,
ylzlerce yildir sahip olunan paha bicilemeyecek degerdeki tecriibe ve bilgi
birikiminin bir anda ¢ope atilmasi anlamina gelecektir. Gliniimiizde birgok
art niyetli kesim tarafindan bilingli bir sekilde sosyal, siyasal, egitim, ticaret,
din, siyaset ve kiltir gibi alanlarda propaganda araci veya silah gibi
kullanilan mUsikiden Misliman birey, aile veya toplum olarak hangi alanda
ne sekilde istifade edilebilir konusunda diisiinmek, ulusal ve uluslararasi
arenada tesirli olabilecek, dini ve diinyevi yasantiya azami derecede katkilar
saglayacak projeler tiretmenin gerekli oldugu kanaatini tasimaktayiz.
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0z

islam tarih ve medeniyetinin ilk vakfiyelerinden biri olan Hz. Ali’nin
vakfiyesi, Hz. Ali tarafindan 11 Cemadiye’l-0l4 39 (4.10.659) tarihinde
kaleme alinmistir. Hz. Ali, vakfiyesinde Yenbu’, Vadilkura, Uzeyne ve
Ra’d’daki arazilerini satilamayacak, hibe edilemeyecek ve kimseye miras
birakilamayacak sekilde Allah Teald’nin rizasi icin vakfettigini belirtmistir.
Vakfin kendi neslinden gelenler tarafindan idare edilmesini, arazilerin
titizlikle korunarak imar edilmesini ve agaglandiriimasini sart kosmustur.
Vakfiyesinde Hz. Peygamber’e ait arazilerin de vakif oldugunu, idaresi ve
isletilmesi hususunda Hz. Peygamber’in uygulamasinin esas alinacagini
ayrica belirtmistir. Vakif gelirinin topluma faydali hizmetlere, fakirlere,
yoksullara, yolda kalmiglara ve akrabalarindan muhtag durumda olanlara her
turld ihtiyaglar i¢in harcanmasini vakfin bir sarti olarak kaydetmistir.
Kolelerini, vakif arazide bes yil galismalari sartiyla azat ettigini, cariyelerinin
de 6zgiir oldugunu bildirerek vakfiyesini tamamlamistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hz. Ali’nin Vakfiyesi, Hz.
Peygamber’in Vakfiyesi, Yenbu’, Vadilkura.

Abstract

One of the first wagfiyyas of Islamic history and civilization was
penned by Caliph Ali on Djumada’l-Ula 11, 39 (November 4, 659). Along with
the core principles of wagfiyya, the waqgfiyya written by Caliph Ali consists of
fundamental principles leading to the development of waqf culture. In his
wagfiyya, Caliph Ali stated that for Allah’s sake, he donated his lands in
Yanbu, Vadilkura, Uzayna and Ra’d and these lands were not to be sold,
gifted or legated. He also conditioned that his waqgf should be administered
by his own descendants and the lands should be properly preserved, taken
care of and afforested. He also added that the lands of Prophet Mohammad
would be a part of wagf and implementation of Prophet Mohammad was to
be applied in the administration of the lands. The income from waqf was
mandated to be distributed to the socially beneficial services, the poor, the
impoverished, the stranded and the relatives needing money in a way that
all these groups would meet their needs. He concluded the wagfiyya by
announcing that the slaves of Caliph Ali were emancipated on the condition
that they were going to work for five years and his odalisques were freed.

Keywords: Islamic History, Wagqfiyya of Caliph Ali, Wagqgfiyya of
Prophet Mohammed, Yanbu, Vadilkura.
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Giris

Kisinin sahip oldugu mali satilmamak, hibe edilmemek ve miras
birakilmamak Uzere kendi milkiinden gikararak Cenab-1 Allah’in mulki
hiikmiinde olmak tizere insanligin hizmetine sunmasi anlamina gelen vakif,*
Kur'an’in infakta bulunmaya tesvik eden ayetlerine,” Hz. Peygamber’in
uygulamalarina ve tavsiyelerine® dayanmaktadir.

Hz. Peygamber, Medine,* Hayber,> Fedek® ve Vadilkurd’da’ bulunup
ve milkiyetinde olan arazilerin gelirlerinden az bir miktarini ailesinin
gecimine ayirmis, arta kalanini da islam’i korumaya ve yaymaya yénelik

! Omer Hilmi Efendi, ithafi’l-AhlGf fi Ahkémi’l-Evkaf, (Ankara: Vakiflar Genel Mudurlugi
Yayinlari 1977), 13.

% Ornek olarak, “Sevdiklerinizden infak etmedikge iyilige erisemezsiniz.” (Al-i imran 3/92). “Ey
iman edenler! Kazandiklarinizin en iyisinden ve sizin igin yerden gikardiklarimizdan infak
ediniz.” (Bakara, 2/ 267)

* Ornek olarak, “insanoglu éldiigiinde li¢ sey miistesna amel defteri kapanir; devam eden
sadaka veya faydalanilan ilim veyahut da kendisine dua eden salih bir evlat” (Muslim,
“Vasiyye”, 14; EbG Davad, “Vesdyd”, 14; Tirmizi, “Ahkém”, 36).

* Hz. Peygamber, Uhud’da sehit olan Yahudi kékenli sahabi Muhayrik’in kendisine vasiyet
edilen Medine’deki yedi par¢a hurma bahgesini hicretin 7. yilinda amme hizmetlerine
vakfetmistir. Bilgi icin bkz. ibrahim Hatipoglu, “Muhayrik en-Nadri”, TDV Islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 22. Ayrica Medine’de Ben( Nadir'in
strglin edilmesinden sonra onlardan geriye kalan araziler de Hz. Peygamber’e has
kilinmistir. Bkz. Ayni, Umdetu’l-Kari Serh-u Sahihi’l-Buhdri, (Kahire: Seriketi Mektebeh,
1392/1972) 15: 23.

> Hayber, Medine’nin 180 km. kuzeyinde eski bir ticaret ve ziraat merkezi olup Yahudilerin
oturdugu yedi ayr kaleden miitesekkildi. iginde bulundugu vadinin verimliligi ve su
bentlerinin ¢oklugu ile meshur bir yerlesim yeri idi. Bilgi igin bkz. Muhammed Hamidullah,
“Hayber”, TDV islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 17: 20; Yakdt el-
Hamevi, Mu’cemii’l-Biildan, (Beyrut: Dar-u Sadir, 1979), 2: 410.

6 Fedek, Medine'ye yaklasik 150 km. mesafede Medine ile Hayber arasinda, bir Yahudi
yerlesim yeri idi. Fedek halki, Hayber'in fethi sonrasi hicretin 7. yilinda topraklarinin yarisi
karsiliginda Hz. Peygamber ile anlasma yapmis, sulhen fethedilmistir. Bilgi icin bkz.
Hiseyin Algiil, “Fedek”, TDV islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12: 294;
Fedek glinimiizde Arabistan’in Hail vilayetine bagh bir koydir. Bkz. Abdullah b.
Muhammed b. Sa’d el-Huceyli, el-Evkafu’n-Nebeviyye ve Evkafu’l-Hulefai’r-Rasidin,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye 2011), 439.

7 Amr b. Haris’in rivayetine gore: “Hz. Peygamber, beyaz katiri, silahi ve sadaka (vakif) olarak
biraktigl arazisi disinda bir sey miras birakmadi”. Bilgi i¢in bkz. Buhari, “Vesaya”, 1; Hz.
Peygamber’in sadaka (vakif) olarak biraktigi araziden kastedilen Fedek’in yarisi,
Vadilkurd’nin siliisi, Hayber’'in humusu ve Beni Nadir arazisinin tlimidur. Bkz. Ayni,
Umdetu’l-Kari, 14: 163.
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faaliyetlere ve Ummetinin fakirlerine harcanmak Uzere vakfetmistir.?
Oliminden sonrasi icin de terekesinin vakif olarak devam edecegini
bildirmistir.” Hz. EbG Bekir, Hz. Peygamber’in arazilerinin vakif statiistinde
devamini saglamis, Hz. Peygamber’in uygulamasinda oldugu gibi Peygamber
ailesinin gecim masraflari haricindeki miktar vakif cihetlerine harcanmaya
devam etmistir.”® Hz. Omer ile Hz. Osman da Hz. Peygamber’in arazilerinin
vakif statiistinii aynen devam ettirmislerdir.! Hz. Ali de vakfettigi arazileri
ile ilgili dizenledigi vakfiyesinde Hz. Peygamber’in malinin (arazilerinin)
vakif oldugunu belirtmistir.*> Hayatin her alaninda Hz. Peygamber’in izinde
yasamay! kendisine prensip edinen rasit halifeler’® basta olmak Uzere
ashabin mali agidan varlikli olanlari en verimli arazilerini, en kiymetli
mallarini Allah Teald’nin rizasi i¢in infak ederek sonraki nesillere 6rnek
olarak vakif kurumunun temellerini atmislardir.**

Bir hayir kurumu olan vakif, esas itibariyle vakfiye denilen bir senet ile
hukuki bir mahiyet kazanmaktadir. Sahabe tarafindan akdedilen vakfiyeler,
Hz. Ali'nin vakfiyesinde de oldugu gibi genellikle “kitap” veya “sahife”
seklinde isimlendirilmislerdir.”> Daha sonraki dénemlerde bu isimlendirme

& Ha. Peygamber’in sadaka kildigi arazileri hakkinda bkz. Buhari, “Cihad”, 86; Ebl Davad,
“imare”, 18,19; Beyhaki, es-Stuneni’l-Kibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, (Beyrut:
Daru’l-Kiittbi’l-ilmiyye 2003) 6: 490).

9 Buhari, “Farzu’l-Humus”, 56; Mislim, “Kavlu’n-Nebi”, 16.

% Omer ibn Sebbe, Tarihu’l-Medineti’l-Miinevvera, thk. Fehim Mahmud Seltut, 2. Baski
(Cidde: Daru’l-isfehant 1393), 3: 1360.

Y Ebu’I-Fida ismail b. Omer el-Kurasi, Miisnedu Emiri’l-Mii’minin Ebf Hafs Omer b. el-Hattab,
thk. Abdulmu’ti Kal’aci, (Mansure: Daru’l-Vefa 1991), 2: 611.

2 Abdiirrezzak, el-Musannef. 2. Baski, (Beyrut: Daru’t-Te’sil, 2016), 9: 507 (H. No: 20468).

B Hz. Eb{ Bekir'in Mekke’deki evini, Hz. Omer’in Semg arazisini, Hz. Osman’in da Hayber’deki
arazisini, Hz. Ali'nin Yenbu’ ve diger yerlerdeki arazilerini vakfetmesi hakkinda bkz. Hassaf,
Kitabu Ahkdmi’l-Evkaf (Kahire: Mektebeti’s-Sekafeti’d-Diniyye 1322), 5-9; Buhari,
“Vesdya”, 33; Abdurrezzak, el-Musannef, 9: 505-509 (H. No: 20466-9).; Yine Hz. Ali'nin
Medine’deki bir evini azat ettigi kolesi /mevlasi Zirayk’in zurriyetinden gelenlere
vakfetmesine dair bkz. Salim Ravzan el-Musavi, Ahkdmu’l-Vakf ve’t-Tevliyeh, (Beyrut:
Mensuratu’l-Halebf, 2016), 14.

4 sahabeden Sa’d b. Ubade’nin actirdigl su kuyusu hakkinda bkz. EbG Davad, “Zekat”, 41;
Erkam b. Ebu’l-Erkam’in evini ogullarina vakfetmesi hakkinda bkz. ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-
Kiibra, Thk. ihsan Abbas, (Beyrut: Dar-u Sadir 1968), 3: 243; Sa’d b. Ebi Vakkas’in evini
kizlarina vakfetmesine dair bkz. ibn Sebbe, Tarihu Medine, 1: 236; Ebi Talha’nin “Beyruha”
adli bahgesini vakfetmesine dair bkz. Buhari, “Vesaya”, 10.

> Hz. Ali'nin vakfiyesini “sahife” ve “kitap”; Hz. Omer’in, “kitap”, Amr b. As’in ise “kitab”
olarak nitelendirdigine dair bkz. Abdirrezzak, el-Musannef, 9: 505-509 (H. no: 20466-9).
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yerine “vakfiye” terimi yayginlik kazanmistir.'® Osmanli déneminde ise
“vakifname”*’ de “vakfiye” anlaminda kullanilmistir. Vakfiye, kurulan vakfin
nasil idare edilecegini, nerelere ne gibi harcamalar yapilacagini, kag kisinin
¢alisacagini, gcalisanlara ne kadar maas 6denecegini, vakiftan kimlerin ne
sekilde faydalanacagini ortaya koyan hukuki bir belgedir.’® Vakif kurumunun
hukuka uygun bir sekilde idaresi, idamesi, toplumun ve ferdin hukuka uygun
bir sekilde vakiftan istifade edebilmesi vakfin yonetmeligi niteligindeki
vakfiyeye baglidir.

Hz. Peygamber, vakfettigi mallar ile ilgili bizatihi bir vakfiye tanzim
etmemistir. Bununla beraber onun vakif konusunda ortaya koydugu
ilkelerden ve yaptigi aciklamalardan hareketle bir vakfiye olusturulabilir.™
Hz. Omer ve Hz. Ali gibi vakif kuran sahabeden bazilari vakfettikleri mallari
ile ilgili prensipleri Hz. Peygamber’den oOgrenerek vakfiyelerini
olusturmuslardir. Bir mali vakfetme isleminin vasiyete doniik bir yonu
vardir. Bu sebeple vakfiyelerin akdedilmesinde vasiyet ayetinin (el-Bakara,
2/180) ve Hz. Peygamber’in bu konudaki tavsiyesinin®® etkili oldugu
soylenebilir.

Nitekim vasiyet ayetinin etkisi dolayisiyla Muslimanlar arasinda
vasiyetname tanzim etmek bir teamiil haline gelmistir. insanlarin éldikten
sonraki mirasgilarindan baskalarina yonelik bir takim vasiyetlerini de ifade
eden vasiyetnameyi islam kiltiir ve medeniyetinde Mislimanlarin titiz bir
davranisi olarak degerlendirmek mimkindir. Vakfiye de bir yoniyle
vasiyetnameyle benzerlik gostermektedir. Vasiyetname, oldiikten sonraya
yonelik iken, vakfiye genellikle hayatta iken akdedilen bir vakfin belgesi
olmaktadir. Bazi vakfiyeler, 0Olim sonrasina atfedilerek tanzim
edildiklerinden vasiyetnamelere benzerler. Hz. Ali'nin vakfiyesini dlimiine
yakin bir zamanda kaleme alarak oldikten sonrasina atifta bulunmasi bu
belgenin “vasiyetname” olarak degerlendirilmesine yol agmistir.”*

' Osmanl dénemi Ahiska Ahmediye Evkafi vakfiyeleri igin bkz. VGMA, 1629 nolu vakfiye
defteri; Urfa’da Firuz Pasa vakfiyesi icin bkz. Urfa Ser’iye Sicili (USS) 205 nolu defter, s.
288, belge no: 625.

7 Urfa Yusuf Pasa vakfiyesinin “vakifname” bashgi ile akdedilmis olmasina dair bkz. Osmanl
Arsivi (OA), Evkaf Vakfiye (Ev. Vkf.),18: 62.

'8 Osman Gazi Ozgiidenli, “Vakfiye”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari 2012)
42: 465; Mehmet Zeki Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, (istanbul:
MEB Yayinlari 1993) 3: 577; Bahattin Turgut, “islam Medeniyetinde Vakfiye: Hz. Omer
Ornegi”, ilahiyat Tetkikleri Dergisi, 50 (Aralik 2018): 278

9 Abdirrezzak, el-Musannef, 9: 505 (H. No: 20466).

20 Buhari, “Vesaya”, 1.

! Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 505 (H. No: 20466).
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islam Tarihinin &nemli bir kurumu olan vakif, vakfiye ile hukuki
gecerlilik kazandigindan islam kiiltiir ve medeniyetinde vakfiyeye biiyiik bir
deger verilmistir. Vakfedilen malin tapusu ve vakif mal varliklarinin kullanim
kilavuzu gibi bir fonksiyona sahip olan vakfiye, vakiftan ortaya ¢ikan haklarin
herkes tarafindan hukuka uygun bir sekilde kullanilmasini saglayan énemli
bir belge niteligindedir. Vakif kuruculari 6lse, devletler, yonetimler ve
nesiller degisse de vakfiye, vakfin uygulamalarinda esas alinacak basvuru
kaynagi olmaya devam etmektedir. Vakfiyenin sartlari itibariyle sireklilik ve
baglayict hikiim ihtiva etmesi onu ihtilaf aninda basvurulacak bir hakem
durumuna getirmektedir.

Vakfiyeler, sahip olduklari énem itibariyla tarih boyunca koruma
altina alinmis, devletlerin arsivlerinde, ailelerin sandukalarinda muhafaza
edilmis ve “kiymetli belge” muamelesi gormislerdir. Bu degerinden dolayi
Mdsliman toplumlar, olaganisti hallerde bile vakfiyelerini korumayi
sirdirmuslerdir. Tarih boyunca islam cografyasinda kurulan devletler
genellikle vakif mallarin korunmasi, idaresi ve idamesi gibi hususlari
vakfiyelere gére gerceklestirmislerdir. islam cografyasinin gayrimislimlerce
isgal edilen bolgelerinde vakif mallar (zerinde ortaya ¢ikan problemlerin
hallinde de yine vakfiyeler basvuru kaynagi olmaya devam etmektedir.

islam tarihi boyunca olusturulan devlet kurumlarinda vakfiyelerin
arsivlenmesi gelenegi ve benzer kayit sistemleri devreye girmistir. Kayitlari
arsivlemek tiim islam devletlerinde bir gelenek haline gelmisse de evrak
tanzimi ve arsivlemenin zirveye ulagsmasi Osmanl Devleti doneminde
olmustur. Osmanli Devletinin diinyanin en blylk arsivine sahip olmasi,
islam’dan aldigi ilhamla arsivini olusturup korumasina baglanabilir. Bu
baglamda Osmanli arsivlerinin dnemli bir kismini vakfiyelerin olusturdugu
soylenebilir.

1. Hz. Ali’nin Vakfiyesinin Onemi ve Kaynaklari

Hz. Peygamber’in himayesi altinda yetisen Hz. Ali, islam’a &nemli
hizmetleri dolayisiyla Mislimanlar nezdinde saygin bir 6nder ve 6rnek bir
sahsiyet olarak kabul edilmektedir.”? Miislimanlar indinde sayginlik gérmesi
onun icraatlarini da 6nemli kilmaktadir. Hz. Ali, Hz. Peygamber’in halifesi
sifatiyla Misliman toplum icin pek cok icraatta bulunmustur, Stphesiz
bunlarin en énemlilerinden biri arazilerini vakfetmesi ve buna dair ayrintili
bir vakfiye diizenlemis olmasidir.

22 Yz, Ali’nin hayatina dair bkz. Ethem Ruhi Figlah, “Ali”, TDV islam Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlari 1989), 2: 375-378.
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Hz. Ali'nin, vakfiyesini ayrintili bir sekilde kayit altina almis olmasi
islam medeniyetinde vakfiye kiltiriiniin gelismesine dnemli bir katki
saglamistir. O, vakfiyesinde neleri vakfettigini, kimlerin mitevelli olarak
gorev yapacagini, kimlerin vakfedilen arazide hangi sartlarda c¢alisacagini,
¢alismanin bedelinin nasil karsilanacagini belirtmistir. Vakfiyede ayrica vakif
maldan istifade ile kélelerinin ve cariyelerinin azat edilislerinin de hangi
sartlarda gerceklesecegini aciklamasi vakfiyenin 6nemini gosteren bir diger
ayrintidir.

Hz. Ali’nin vakfiyesini diger vakfiyelerden farkh kilan en 6nemli 6zellik,
Hz. Peygamber’in arazisinin de vakif olduguna dair bilgiyi icermesidir. Bu
farkl igerigiyle Hz. Ali'nin vakfiyesinin ayni zamanda Hz. Peygamber’in
vakfiyesi oldugu da sdylenebilir. islam tarih ve medeniyeti acisindan énemli
bir belge niteligi tasiyan Hz. Ali'nin vakfiyesi analiz edildiginde “vakif” ve
“vakfiye”nin tarihi temellerinin tespiti daha da mimkiin olacaktir.

Hz. Ali, vakfiyede “yasasam da 6lsem de bu benim malhm hakkindaki
hikmimddr, kararimdir” seklinde ifade ederek yasamaya devam etse de,
6lse de malinin vakfedildigini ilan etmis olmaktadir.”’> Vasiyetname,
oldikten sonra gegerlilik kazandigi halde Hz. Ali'nin bu ifadesiyle vakfiye,
tanzim edildikten sonra yirirlige girmis olmaktadir. Ayni zamanda bu
belge, 6limden sonrasina da taalluk ettigi icin bir vasiyetname 6zelligi
tasimaktadir.

Hz. Ali, bu vakfiyeyi vefatindan yaklasik bir yil 6nce kaleme almistir.
Okuma-yazma oraninin ve imkanlarinin oldukga kisith oldugu bir dénemde
Hz. Ali tarafindan kaleme alinan vakfiye daha sonraki Mduslimanlar
tarafindan muhafaza edilmistir. Daha sonra tedvin edilen ilk hadis
kitaplarindan biri olan Abdirrezzak (211/826) in el-Musannefinde ayrintili
bir rivayet seklinde “Vasiyyetu Ali ibn Ebi Talib” ** konu bashg ile yer
almistir. S6z konusu vakfiye Hz. Ali'nin vakiflariyla ilgili bilgiler ihtiva
etmektedir. Ayrica Hz. Omer’in meshur vakfiyesi “Vasiyyetu Omer ibn
Hattab”,”® Amr b. As’in vakfiyesi ise “Vasiyyetu Amr ibn ‘As”?® basligi ile pes
pese ayni kaynakta yer almistir. Ayni sekilde Hassaf'in Kitabu’l-Ahkam adli
eserinde de Hz. Ali’'nin vakfiyesine mahiyeti itibariyle isaret edilmistir.”’

2 pbdiirrezzak, el-Musannef, 9: 505 (H. No: 20466).
2 Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 505 (H. No: 20466).
Z Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 508 (H. No: 20468).
% Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 509 (H. No: 20469).
7 Hassaf, Ahkamu’l-Evkaf, 3.
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Omer ibn Sebbe “Tarihu Medineti’l-Miinevvera” adli
eserinde Hz. Ali'nin vakfiyesinden ve vakiflarindan ayrintih bir sekilde
bahsetmekte®® ise de bu arastirmanin temel konusu Hz. Ali’nin vakfiyesi
oldugundan vakiflari ile ilgili ayrintilar tGzerinde durulmamigtir. Hz. Ali'ye

nispet edilen “Nehci’l-Belaga” adl eser lizerinde yapilan arastirmada ise Hz.
Ali’nin vakiflarina ve vakfiyesine dair bir bilgi tespit edilememistir.*’

2. Hz. Ali’nin Vakfiyesinin Metni

Abdurrezzak’in nakline gére bu belge Amr b. Dinar’® kanaliyla
gelmistir. “Bu (yazi) Ali b. Ebi Talib’in mali (arazisi) hakkindaki ikrari ve
hiikmudiir” diyerek aktarilan metni soyledir:

“Beni cennetine koymasi, atesi benden, beni atesten
uzaklastirmasi igin Allah (c.c)’'in rizasini elde etmeyi umarak Yenbu
(arazisi) sadaka kilinmistir (vakfedilmistir). O, Allah (c.c.) yolunda
onun rizasini elde etmek igin savasta, barista hayra, akrabalara,
yakinlara ve uzakta olanlara her bir ihtiyag icin Allah Tedld yolunda
onun rizasi i¢in harcanir. Yenbu’daki (vakfedilen) arazi satilamaz, hibe
olunamaz ve miras birakilamaz. Ancak basima bir hal gelirse
(6liirsem) Rebah, EbG Neyzer ve Ciibeyr (isimlerindeki kélelerim)
lizerinde kimsenin bir salahiyeti yoktur. Onlar, azat edilmis kélelerdir.
O arazide bes yil ¢alisacaklardir. Onlarin ve ailelerinin nafakalari ve
riziklari oradan karsilanacaktir. Olsem de yasasam da ézellikle
Yenbu’daki malim hakkinda hiikmim budur. Bununla birlikte 6lsem de
yasasam da Vadilkurd’daki malim ve kélem hakkindaki hiikmim de
béyledir. Olsem de yasasam da Uzeyne ve halki ile Ra’d ve halki
hakkinda da kararim béyledir. Ancak Ziirayk’a gelince Ebi Neyzer,
Rebah ve Ciibeyr icin yazdigim (sartlar) onun igin de gegerlidir. Yenbu’
ile birlikte Véadilkurd, Uzeyne ve Ra’d’da olan arazim, bir takim
ylizlerin kararacadi bir takim yiizlerin de sevingten parlayacagi giinde
Allah Tedlé yolunda onun rizasi icin her bir ihtiya¢ icin infak
edilecektir. Fakat bunlar satilamaz, hibe edilemez ve Allah Tedld’nin

%8 Hz. Ali'nin vakiflari ve mevkileri ile ilgili olarak ayrintili bilgi icin bkz. ibn Sebbe, Tarihu’l-
Medine, 3: 1360.

» Arastirma icin gézden gecirilen niisha igin bkz. imam Ali, Nehcii’l-Belaga, thk. Subhi Salih,
(iran-Kum: Daru’l-Hicreh 1967).

0 Amr b. Dinar, aslen iranl olup 45 (665)'te dogmustur. Hz. Ali, Cabir b. Abdullah, EbQ
Hureyre gibi sahabilerden ve tabiundan olan Said b. Miiseyyeb gibi alimlerden hadis
dinlemistir. Fikih ve hadiste temayiiz etmistir. Ata b. Ebi Rebah’tan sonra Mekke’de fetva
mercii olan ve Ali b. Medin’'nin, hadis sahasinda eser veren alti kisiden biri olarak
zikrettigi Amr b. Dinar’in sika olusu ve rivayetlerinin sihhati konusunda hadis otoriteleri
ittifak etmislerdir. Bilgi icin bk. Mustafa Uzunpostalci, “Amr b. Dinar”, TDV islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari 1991), 3: 83.
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yolundan baskasina miras birakilamaz. Allah (c.c.), onlari kabul eder,
fakat miras birakmaz. iste bu, yasasam da 6lsem de Mesken’e
vardigim giinden yarina Allah Tedld ile benim aramdaki hiikimdiir. -
Bu, Ali'nin, mali hakkinda déniilmez bir sekilde verdigi kesin bir
hiikiimdiir.- Sonra Ali’nin ¢ocuklari bu mali koruyarak ve kendi
mallarini imar ettikleri gibi imar ederek idare edecekler. Onu
ekecekler ve kendi mallarini imar ettikleri gibi imar edecekler. Ali’nin
cocuklari, 6nceki ve sonraki miiminler icin bu dért kéyii imar etmeye
devam ederek, ekilen adaglar arazinin hepsini kaplayincaya kadar tek
bir fidani dahi satmayacaklardir. insanlardan kim onun miitevellisi
olursa sadece g¢alismasi, istisarede bulunmasi ve emaneti korumasi
icin ona Allah’t hatirlatiyorum. —Bu, Ali b. Ebi Talib’in Mesken’e
geldiginde kendi eliyle yazdigidir.- Ben, kesin bir vazife olarak Allah
rizasi igin Fakreyn’i31 vasiyet ediyorum.

Resdlullah  (s.a.v.)in mali onun yaptigi gibi Allah Tedld
yolunda ve onun rizasi igin akrabalara, fakirlere, yoksullara, yolculara
infak edilmistir. Onun ¢alisanlari araziyi ekerek, imar ederek ve
hakkiyla calisarak gtivenilir bir sekilde araziye herhangi bir zarar
vermeden, kendi arazilerine baktiklari gibi bakimini yaparak 6rfe
uygun olarak ondan yerler. Bu, Ali b. Ebi Talib’in bu sayfada yazdigi
mallar hakkindaki hiikmiidiir. Her haliikarda yardim Allah Tedld’dan
istenir.

Sahip oldugum on dokuz cariyeme gelince, onlardan bazilar
cocuk annesidir ve onlarla beraber ¢ocuklari da hayattadir. Onlardan
bazilari ise hamiledir. Bazilarinin ise ¢ocugu yoktur. Sayet bu gazvede
bana bir sey olursa, bu cariyelerimden ¢ocugu olmayanlari ve hamile
olmayanlari Allah (c.c) rizasi icin azat etmeye karar verdim. Kimsenin
onlar lizerinde bir salahiyeti yoktur. Onlardan hamile olan veya
cocugu olan cariyeler ise kendi ¢ocuklari adina tutulurlar, onlar
cocuklarinin payindan istifade ederler. Bir cariye, cocugu 6ldiigi halde
kendisi hayatta ise (o da hiir olup) kimsenin onun (izerinde bir
salahiyeti yoktur. Bu, benim on dokuz cariyem hakkinda verdigim
hiikmimdiir. Abdullah b. Ebi Rafi ve Heyyac b. Ebi Heyyac sahit
oldular. Ali b. Ebi Talib kendi eliyle yazdi. 11 Cemadiye’l-GlG 39 (4 Ekim
659).”%

3 Fakreyn, Medine-i Miinevvera’da Aliye denilen yerde mevcut olan Hz. Ali’ye ait arazinin
adidir. Bu arazinin iki par¢a olma ihtimali vardir. O takdirde iki Fakr anlaminda Fakreyn
kullanilmistir. Hz. Ali, bu iki pargayi Allah yoluna vakfettigini vasiyet etmistir. Bilgi icin bkz.
Abdullah b. Muhammed b. Sa’d el-Huceyli, el-Evkafu’n-Nebeviyye ve Evkafu’l-Hulefai’r-
Rasidin, (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye 1971), 299.

32 Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 505-8 (H. No: 20466-9). Ayrica ElImali Hamdi Yazir'in da ayni
vakfiyenin terciimesini kitabina kaydettigine dair bkz. Nazif Oztiirk, Elmalili M. Hamdi
Yazir Géziiyle Vakiflar, (Ankara: TDV Yayinlari 1995), 129-130.
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3. Hz. Ali’nin Vakfiyesinin Ozellikleri

Hz. Ali’'nin vakfiyesi, bir vakfiyede bulunmasi gereken temel 6zellikleri
ihtiva etmesinden dolayi islam tarih ve medeniyetinde vakfiye konusunda
esas alinacak belgelerden biri sayilmaktadir. Hz. Ali’nin vakfiyesi tahlile tabi
tutuldugunda su 6zellikleri ihtiva ettigi gorilmektedir:

a. Vakfiyede, vakfi kimin kurdugu, vakfiyenin kim tarafindan, hangi
tarihte, nerede, kimlerin sahitliginde yazildig belirtilmistir. Vakfiyede, vakif
kurucusunun Ali b. Ebf Talib, katibinin Hz. Ali'nin kendisi oldugu, vakfiyenin
Mesken adli bir yerde, 11 Cemadiye’l-Ul1da h. 39 (4.10.659) tarihinde
Abdullah b. Ebi Rafi’ ve Heyyac b. Ebl Heyyac isimli zatlarin sahitliginde
akdedildigi yer almaktadir. Nitekim vakif kurucusu olarak Ali b. EbT Talib’in
malini vakfetme ikrari ve kararlihg vakfiyenin ilk satirinda su sekilde yer
almistir: “Cdb G o0 Je dbo § a8y 4 81 b 1" (Bu (vakfiye), Ali b. Ebi
Talib’in mali hakkinda ikrari ve hikmidiir).* Ayrica Hz. Ali, bunun bir ahiret
azig1 oldugunu ise soyle ifade etmektedir: “iste bu, yasasam da dlsem de
Mesken’e vardigim giinden vyarina Allah Teald ile benim aramdaki
hikmimdiir.”**

b. Vakfiyede vakif kurma gayesi belirlenmistirr O da vakif
kurucusunun vakfini sirf Allah rizasi igin kurdugunu beyan etmesidir. Clinkii
vakif, ibadet Ozellikli bir eylemdir. Kisinin malini verdigi cihet, sadece Allah
Teala’nin rizasina yonelik olursa vakif gergeklesmis olur. Baska amaglarla
malin elden gikarilmasi sahih bir vakfi ifade etmez. Vakif kurmak, genellikle
kisinin bir emek Uriini olan kiymetli malini kendi milkiyetinden gikararak
Allah (c.c.)'in milkid haline getirmesidir. Stphesiz ki boylesine bir fedakarhk
ancak Allah Teald’nin rizasi igin yapilabilir. Onun ecri de sadece Allah
(c.c)’tan beklenir. Nitekim Hz. Ali, vakfiyenin ilk satirlarinda vakif kurma
amacini bu malin ahirette kurtulusuna vesile olmasi umuduyla vakfedilmis
oldugunu sdyle ifade etmektedir: ¢ (ge )Wl Bprarg ¢ bl gl sd 40l 8Ls 0 slasl
dg>99 4l Jaws SR8 Wl e (28019 “Beni cennetine koymasi, atesi benden,
beni atesten uzaklastirmasi icin Allah’in rizasini elde etmeyi umarak Yenbu
arazisi sadaka kilinmistir (vakfedilmistir). O, Allah Teala yolunda onun rizasi
icindir”,®® Ayrica bu disiincesini te’yid etmek amaciyla bu agiklamayi da
eklemektedir: “ Jasy 0979 39w poy dhuw 3 dll dzg Uy syl 425 S & an
09>9” “(Arazilerim) bir takim yizlerin kararacagi, bir takim yulzlerin de
sevingten parlayacagl ginde Allah Teald yolunda onun rizasini umarak

¥ Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 505 (H. No: 20466).
3* Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 507 (H. No: 20468).
3 Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 505 (H. No: 20469).
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Misliman  toplumun her tirli ihtiyact icin  harcanmak Uzere
vakfedilmistir.”*® Buna goére vakfedilen mal, Allah Te&ld’nin rizasi igin
vakfedilerek kisinin mulkiyetinden ¢ikmis, sadece Allah (c.c.)in dininin
ylcelmesi ve Miusliman toplumun ihtiyaglarinin karsilanmasi yolunda
harcanmak Uzere Allah Tealda’nin milkd olmustur. Artik Allah Teald’nin
kullari vakif tarafindan vakfiyede belirtilen sartlara riayet ederek bu vakif
malin gelirini harcayabilirler, ondan istifade edebilirler. Bu husus, Osmanli
doneminde  “sartu’l-vakif  ke’n-nassi’s-sari’”®’  (vakifin sarti, kanun
koyucunun kanunu gibidir) kuralinin tim vakfiyelerde yer almasina yol
acmistir.

c. Vakfiyede vakfedilen mal belirlenmistir. Buna bagl olarak
vakfedilen malin satilamaz, hibe edilemez ve Allah Tedld’nin yolundan
baskasina miras birakilamaz oldugunun vakfiyede acikca belirtilmesi 6nem
tasimaktadir. Bu ilkeler, séz konusu vakfiyede soyle yer almaktadir: “ gl ¥
i @ Jb S &y Yo ¢ g Y97 “Yenbu'daki bitiin mal (arazi) kimseye
satilamaz, hibe edilemez ve miras birakilamaz”. Bunlar bir mah vakif
statlsline kavusturan hususlardir. Bu baglamda alim-satima konu olan, hibe
edilebilen yahut da miras mali olarak degerlendirilebilen bir malin vakif mah
olarak degerlendirilmesi miimkin degildir.

d. Vakfiyeyi degerli kilan diger hususlar ise vakfedilen malin yeri, vasfi
ve miktari ile onda ayrintili olarak belirtiimesidir. Hz. Ali vakfiyede,
doneminin sartlarinda o bodlgede yasayan insanlar tarafindan taninan
Yenbu’, Vadilkura, Uzeyne®® ve Ra’d adi verilen yerlerdeki arazilerini
vakfettigini belirtmistir. O yorelerin halkinca yerleri ve sinirlari bilinen
araziler olmasi hasebiyle o konuda ayrintili bir tanitim vakfiyede yer
almamaktadir. Hz. Ali tarafindan vakfedilen arazilerin vakfiyede o6zellikle
belirtilmesi, islam tarihi ve medeniyeti agisindan vakfiyeyi degerli kilmistir.

4. Hz. Ali’nin Vakfettigi Arazinin Mevkii, Miktari ve Miilkiyet
Durumu

Hz. Ali, milkiyetinde olan Yenbu’, Vadilkura, Uzeyne ve Ra’d adi
verilen mevkilerdeki arazilerini vakfetmistir.>* Bunlarin basinda Yenbu’
gelmektedir. Yak(t el-Hamevi (626/1229) eserinde Yenbu’yu soyle tarif

3¢ Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 505 (H. No: 20466).

*" Vakiflar Genel Midiirliigii Arsivi (VGMA), 601: 32.

38 Baska kaynaklarda Uzenbe ve Uzeynebe seklinde geg¢mektedir. Bkz. ibn Ebu’d-Diinya,
Maktelu Emiri’l-Mi’minin Ali b. Ebi Talib, thk. ibrahim Salih, (Sam: Daru’l-Besair,
1422/2001), 50.

3 abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 505 (H. No: 20466).
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etmektedir: “Yenbu’, kalesiyle, hurmalariyla, suyu lezzetli kuyulariyla,
verimli arazileriyle ve Ali b. Ebi Talib’in vakiflariyla meshur olmustur.”*° Hz.
Peygamber, savasla fethettigi Yenbu’ arazisinden dort pargayi Hz. Ali'ye ikta
etmistir. iki parcasi el-Fukayr denilen mevkiden, bir parcasi Bi'r-u Kays’tan,
bir digeri de es-Secereh denilen yerdendir.*" Nitekim Hz. Ali’'nin vakfiyesinde
bu kayit bir rivayette “Fukayr”, bir diger rivayette “Fukayreyn” seklindedir.*
Hz. Omer de, hilafeti déneminde Yenbu’daki bir araziyi Hz. Ali'ye ikta
etmistir. Hz. Ali de bir baska araziyi satin alarak ona ilave etmistir.*® Hz. Ali,
Yenbu’daki arazide kuyular estirerek bol su elde etmistir. Bu kuyular
sayesinde arazinin kiymeti artmistir.** Bundan dolay! Yenbu’ arazisinin en
verimli halinde iken vakfedildigi séylenebilir. Hz. Ali, Vadilkura, Uzeyne ve
Ra’d denilen yerlerdeki arazilerini vakfettigini su ifadelerle aciklamistir:
“Yenbu’ ile birlikte Vadilkura, Uzeyne ve Ra’d’da olan arazim, bir takim
ylzlerin kararacagi bir takim yizlerin de sevingten parlayacagi glinde Allah
(c.c.) yolunda onun rizasi icin her bir ihtiya¢ icin infak edilmistir
(vakfedilmistir).”**

Bilindigi Uizere, vakfa konu olan mallarda milkiyet durumu 6nem
tasir. Bir malin vakfa konu olmasi igin Oncelikle o maln vakif eylemini
gercgeklestiren kisinin milkiyetinde olmasi gerekir. Bir mal vakfedilince
sahibinin milkiyetinden ¢ikar, Allah Teald’nin mulki haline gelir.
Vakfedilmek suretiyle Yiice Allah’in mulki haline gelen vakif mal satilamaz,
hibe edilemez ve baskasina miras birakilamaz. Sadece Allah Teald yolunda
gerceklestirilecek hayirli faaliyetler icin harcanir. Hz. Ali de vakfettigi
arazilerin miulkiyet durumunu vakfiyesinde; “.. bunlar satilamaz, hibe
edilemez ve Allah (c.c.) yolundan baskasina miras birakilamaz. Yiice Allah,
onlari kabul eder, fakat miras birakmaz,”* ciimleleriyle izah etmektedir.

a0 Hamevi, Mu’cem, 5: 450.

“ Hamevi, Mu’cem, 5: 450; Hiiceyli, el-Evkafu’n-Nebeviyye, 383.

*2 Abdirrezzak, el-Musannef, 9: 505 (H. No: 20466)..

43 Hamevi, Mu’cem, 5: 450.

4 Oztiirk, Vakiflar, 129. Hz. Ali’nin Yenbu’ ve Vadilkura mintikalarinda vakfettigi arazilerde
¢ok sayida kuyunun mevcut olduguna dair bilgi icin bkz. Huceyli, el-Evkafu’n-Nebeviyye,
300-316.

* Abdirrezzak,el-Musannef, 9: 505 (H. No: 20466); Hz. Ali'nin vakiflari igin bkz. Gilgln Uyar,
Ehl-i Beyt islam Tarihinde Ali- Fatima Evladi, 2. Baski, (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakltesi Yayinlari 2008), 488.

* Abdirrezzak, el-Musannef, 9: 505 (H. No: 20466).
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5. Vakfin Miitevellisinin Belirlenmesi

Vakfiyede belirtilmesi gereken 6nemli hususlardan biri de vakfin
mitevellisinin belirtilmesidir. Zira pek ¢ok emek sarf ederek elde ettigi
malini vakfeden kimse, oldiikten sonra kiymet bilmez insanlarin elinde
heder olmasini arzu etmez. Bu nedenle de sahabe déneminden beri vakif
kurucular vakiflarinin yonetimini genellikle evlatlarina havale etmislerdir.
Hz. Omer, Semg arazisini vakfederken akdettigi vakfiyesinde belirttigi (izere
kizi Hz. Hafsa’'yl mtevelli tayin etmistir. Ondan sonra da oglu Abdullah ve
torunlari vakif yonetimini devam ettirmislerdir.*’

Hz. Ali de vakfinin tevliyeti gorevini evlatlarina vermistir: “Ali’nin
cocuklari kendi mallarinin / arazilerinin bakimini / imarini gerceklestirdikleri
gibi vakif arazilerin giivenliginden ve bakimindan da sorumludurlar. Bu
araziyi ekerler ve kendi mallarini imar ettikleri gibi imar ederler.”*® Hz. Alj,
bu satirlarla ifade ettigi Uzere, vakfedilen arazinin vakfiyedeki belirlenen
sartlara uygun bir sekilde idare edilmesini, korunmasini, verimli hale
getirilmesi icin gerekli calismalarin zamaninda ve uygun bir sekilde
yapilmasini kendi soyundan gelen evlatlarina vasiyet etmistir.

Hz. Ali'nin vakiflarinin neslinden gelenler tarafindan vakfiyedeki
sartlara uygun olarak yonetildigi tarihi kayitlardan anlasiimaktadir. Onun
vakiflarinin mitevellisi olarak ilk gorev lstlenen sahis oglu Hz. Hasan’dir. Hz.
Hasan kendisinden sonra kardesi Hz. Hiseyin’i tayin etmistir. Ondan sonra
Talibi ailesinin biytigu sifatiyla Hasan b. Hasan b. Ali miitevelli olmustur.*

Sahabe nesli tarafindan kurulan vakiflara evlatlarin mutevelli tayin
edilmesi, islam tarihi boyunca Miisliiman toplumlarda bir teamiil haline
gelmis, istisnalar disinda hemen hemen bitiin vakfiyelerde bu sart yerini
almistir. Bu sartin uygulanmasinin vakifin kendi ziirriyetinden gelenlere
nesiller boyu menfaat temini seklinde degerlendirilmesi hayirsever ve
fedakar vakif kurucularina haksiz bir itham olur. Halbuki ecdadinin emekleri
ile viicut bulan vakiflarda mitevelli olanlar, onlarin yaptigl hayir ile iftihar
edip canla basla onlarin manevi mirasina sahip c¢ikarken, o hayirsever insani
hic tanimayan birinin vakif mala sahip ¢ikmada ayni heyecani duymasi
mumbkiin olmayabilir.

4 Buhari, “Vesaya”, 22; Ebi Davud, “Vesaya”, 13; Hz. Omer’in Semg arazisini vakfettigine dair
vakfiyesi hakkinda bilgi icin bkz. Bahattin Turgut, “islam Medeniyetinde Vakfiye: Hz. Omer
Ornegi”, ilahiyat Tetkikleri Dergisi, 50 (Aralik 2018): 279.

8 Abdirrezzak, el-Musannef, 9: 507 (H. No: 20466).

* Hz. Al'nin vakiflarina mitevelli olanlar hakkinda bilgi icin bkz. Uyar, Ehl-i Beyt, 490.
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Vakfedilen mal, her ne kadar vakifin milkiyetinden ¢ikip Yiice Allah’in
miulki haline geliyorsa da Hz. Ali, vakfettigi malin topluma fayda vermeye
devam etmesi icin vakfiyesinde onemli bir hususa dikkat c¢ekmistir. O,
arazilerin agaclandirilarak dogaya katki saglamasi icin vakfin mutevellisi
olacak evlatlarina su ifadelerle vasiyet etmistir; “Ali'nin ¢ocuklari bu dért
kéyiin imarini gegcmis ve gelecek miiminler igin lstlenerek, agaclari arazisini
kaplayincaya kadar tek bir fidani dahi satmasinlar. insanlardan kim onun
militevellisi olursa sadece gayret etmesi, araziyi imar etmesi ve emaneti
korumasi hususunda ona Allah Tedld’yr hatirlatinm.”° Bu uyarisi ile Hz. Ali,
fidan dikmeye, araziyi agaclandirmaya ne kadar ehemmiyet verdigini de
gbstermis olmaktadir. “Agaclar, araziyi kaplayincaya kadar onlarin bir fidani
bile satilmasin”, kaydiyla Hz. Ali'nin vakfinin mitevellisi olacaklara bu sarti
bildirmesi c¢cok anlamlidir. ibadet anlayisi cercevesinde bir bélgenin
agaclandirilmasi, 6zelikle de Arabistan gibi ¢ol ikliminin etkili oldugu bir
memlekette boyle bir anlayisin vakiflar araciligiyla yerlestirilmesi, vakfin
toplum Gzerindeki etkisini gostermesi agisindan 6nem tasimaktadir.

Hz. Ali, “ben hayatta olsam da 6lsem de” bu esaslar gecerli olacaktir,
diyerek vakfiyenin baglayiciligina dikkat ¢ekmistir. O, kendisinden sonra
yasayacak olan (sadaka-i cariye) hayrinin nasil idare edilecegini, gelirinin
nasil ve hangi cihetlere harcanacagini ve bu vakfin devaminin nasil
saglanacagini vakfiyede belirtmekle vakfiyenin de ¢ok anlamli oldugunu
ortaya koymustur.

6. Hz. Ali Vakfinin Gelirlerinin Harcama Kalemleri

Hz. Ali’nin vakfiyesi, vakif gelirlerinin harcama kalemlerini belirlemesi
bakimindan da tarihi 6neme sahiptir. Nitekim Hz. Ali, vakif arazisinden elde
edilen gelirin nerelere harcanabilecegini de vakfiyede su ifadelerle
agiklamistir: “ o>l $939 31y ¢ phadly oyl (8 ¢ dgmgg dll S oy 485 S § B
dadly coydlly « “O (vakfedilen arazinin geliri) savasta, barista, hayirh
islerde, akrabalara, yakin ve uzakta olanlara her tirli ihtiya¢c aninda
harcansin diye Allah Teald yolunda ve onun rizasi icin infak edilmistir
(vakfedilmistir).”** Hz. Ali vakfiyesinde, vakif gelirinin Allah Teala’nin dininin
yayillmasi icin yapilacak cihad hizmetlerinde ve o6zellikle de savasta
harcanacagini aciklamistir. Bununla birlikte baris halinde de Allah (c.c.)
yolunda harcanabilecegini ifade etmistir. Bir bakima Allah Teéald yolunda
yapilacak faaliyetler (cihad, ilim) basta olmak Uzere buatin hayirh
calismalara, akrabalardan ihtiya¢ sahibi olanlara, akraba olsun olmasin

*® Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 505 (H. No: 20466).
*! Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 505 (H. No: 20466).
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muhta¢ durumdaki insanlara vakfin gelirinden yardim edilerek ihtiyacin
giderilmesi saglanabilecektir. Ayni sekilde Hz. Ali, vakfettigi arazilerinden
elde edilecek gelirin harcanacagl alanlari c¢esitlendirmistir. Bununla o,
islam’in yayilmasina ve toplumun gelismesine katkida bulunmak arzusunda
oldugunu kanitlamis olmaktadir. Sadece hayatta iken degil, 6ldiikten sonra
da bu yondeki yardiminin devamini vakfettikleri ile saglamis olmaktadir.

Hz. Ali bu vakfiyeyi, siyasi ¢alkantilarin yasandigi bir donemde Allah
Rasuli’nin halifesi sifatiyla kaleme almistir. Aslinda bu vakfi sadece
o6lumiinden sonraya yonelik gerceklestirmemistir. Nitekim o, bu konuda,
“Bign 91 BT L (Sane Condd gy (y0 Al il (g (g dd 3" “Iste bu, yagasam da
Olsem de Mesken’e vardigim giinden yarina Allah (c.c.)’la benim aramdaki
hiukimdir,”>®  diyerek malini  vakfetmeyi Yice Allah ile arasinda
gerceklestirdigi bir sd6zlesme olarak degerlendirmistir. Hz. Ali, bu ifadesi ile
vakiftan dénmeyi imkansiz hale getirmistir.

O donemde Hz. Ali'nin vakfi, darda ve zorda olana, gecim sikintis
cekene bir umut kapisi, Allah Teala’nin dininin cihad ile veya ilmfi faaliyet ile
yayillmasina destek yuvasi olmustur. Hatta ondaki hayirseverlik duygusu,
insan sevgisi kole ve cariyelerini azat etmeye ve onlarin vakif arazinin
gelirinden geginmelerini mimkin kilmistir. Hz. Peygamber tarafindan
temelleri  atilan  vakif  kurumunun rasit  halifeler  tarafindan
kurumsallastiriimasi islam tarihi boyunca her alanda devlete ve topluma
hizmet eden vakiflarin kurulmasina sebep olmustur.

7. Hz. Ali’nin Vakfiyesinde Hz. Peygamber’in Vakfina Yer Vermesi

Hz. Peygamber, ailesinin masraflari haricindeki arazi gelirlerini
islam’in yayilmasina, Miisliiman toplumun ihtiyaglarina harcamistir.® Hz.
Fatima, Hz. Peygamberden kalan Medine, Fedek,™ Hayber ve
Vadilkurd’daki araziler izerinde miras hakki talebinde bulunmustur. Fakat
Hz. Eb( Bekir, Resdlullah (s.a.v.)’in, “Biz miras birakmayiz, bizim biraktigimiz
sadaka (vakif)dir. Muhammed’in aile halki da bu malin gelirinden yer
(gecimini saglar),”*® buyurdugunu séyleyerek Hz. Peygamber’in terekesinin
mirasa konu olmayacagini, aksine onun vakif oldugunu ifade etmistir:
“Stphesiz ki ben Res(lullah (s.a.v.)'in sadakasini onun zamaninda oldugu
halinden asla degistirmeyecegim. Resllullah (s.a.v.) bu mal tzerinde nasil

*2 Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 506 (H. No: 20466).

>3 Buhari, “Cihad”, 86; Eb(i David, “imare”, 18,19

>* Fedek’le ilgili bilgi ve tartismalar igin bkz. Hamevi, Mu’cem, 4: 238-240.
>*ibn Sebbe, Tarihu’l-Medine, 1: 196.
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bir uygulama yapti ise ben de mutlaka 6yle yapacagim.”*® Bu baglamda Hz.

Peygamber’in arazisi, Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman ddneminde
vakif statiisiinde muamele gérmiistir.>’

Ayni sekilde Hz. Ali de hilafeti doneminde dulzenledigi vakfiyesinde
konuya resmiyet kazandirmigtir: “ au>b e clwg dde dll Lo bl Jguy Jlog
Jeedl (alg ¢ Slally ¢ slaallg ¢ o))l (S39 ¢ dgzgg Al S § 3232 “ “Restilullah
(s.a.v.)in mali (arazisi), onun yaptigl lzere bitlin sinirlariyla Allah Teala
yolunda ve Allah (c.c.) rizasi icin akrabalara, fakirlere, yoksullara, yolculara
infak edilir.”*® Kendi eliyle yazdigi vakfiyesinde Hz. Peygamber’in vakiflarini
ortaya koyan Hz. Ali, bu vakfiyeyi diizenlemekle Hz. Peygamber’in
terekesinin mirasa konu olmayip vakif oldugunu benimsemis olmaktadir.

Hz. Ali, halife olarak Hz. Peygamber’in vakiflarinin kendi vakfiyesinde
statlisini belirlemesi, onun malinin (arazisinin) vakif oldugunu bizatihi
bildirmesi islam tarih ve medeniyeti acisindan énemlidir. Hz. Peygamber’in
arazilerinden elde edilen gelir, onun hayatta uyguladigi gibi 6limiinden
sonra da bu yonde harcamaya devam edilmistir. Hz. Ali, Hz. Peygamber’in
vakfettigi arazilerinin gelirlerinin harcama amacini ve harcanacagi yerleri
soyle belirtmektedir: “ 0313 , SWaally , £524015 03 (633, 44335 4l Juio (§ (3233

M"’, “Allah Tealda yolunda ve onun rizasi igin akrabalara, fakirlere,
yoksullara, yolculara infak edilir”.”*® Hz. Ali'nin vakif gelirlerini harcama
konusunda, Hz. Peygamber’in ilkelerini benimsedigi anlasiimaktadir. Clinkl
Hz. Ali’'nin vakfiyesinde bu ilkeler temel olarak kabul edilmistir.

8. Hz. Ali’nin Vakfiyesinin insan Ozgiirliigii Agisindan Onemi

islam dini, insan 6zgirliigiine biyiik &nem vermekte, kdle veya cariye
azat etmeyi, esirleri 6zglirltigline kavusturmayi Allah Teald’ya bir yakinlagsma
vesilesi saymaktadir. Bunu gergeklestirmek i¢cin mensuplarini kole-cariye
azat etmeye tesvik etmektedir. Bu konu Kur'an-1 Kerim’de soyle yer
almaktadir: “Asil iyilik Allah (c.c.)'in rizasini g6zeterek yakinlara, yetimlere,

*® ibn Sebbe, Tarihu’l-Medine, 1: 196.

> Fedek arazisi ve geliri Hz. Peygamber’in vefatindan sonra is basina gecen devlet
baskanlarinin tasarrufunda olmustur. Hz. Eb( Bekir, basta Hz. Fatima olmak (zere Hz.
Peygamber’in aile fertlerini magdur etmeyip Hz. Peygamber’den geriye kalan arazilerin
gelirlerinden onlarin ihtiyaglarini karsiladiktan sonra bu gelirlerin geri kalanini Allah
yolunda harcamistir. Hz. Ali de diger halifeler gibi bu uygulamayi aynen devam ettirmistir.
Bilgi igin bkz. ismail Altun, “Hz. Eb( Bekir ile Hz. Fatima Arasinda Yasanan Fedek
Meselesine Siinni ve $ii Yaklasimlarin Analizi”, islam Arastirmalari Dergisi, 27, (istanbul:
iISAM 2012), 25.

*8 Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 505 (H. No: 20466); Hassaf, Ahkam’ul-Evkaf, 3.

*% Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 505(H. No: 20466).
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yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere ve kélelere sevdigi maldan
harcamaktir.” (el-Bakara 2/177). Hz. Peygamber de 6zgurlGgini vyitirmis
insanlart (kole, cariye, esir) azat etmenin karsiliginin cehennemden
kurtulusa vesile olacagini mijdelemistir.*® O, bu konuda tesvik etmekle
yetinmeyip kendisine ait olan bir¢ok kélesini azat etmistir.®*

Hz. Peygamber’in egitiminden c¢ocukluktan itibaren en iyi sekilde
istifade edenlerden biri olan Hz. Ali de kole ve cariyelerini 6zgirliklerine
kavusturma yolunda caba harcamistir. Hz. Ali bu konudaki tutumunu
vasiyetnamesi durumunda olan vakfiyesinde aciklamistir. Hz. Ali, bir
taraftan arazilerini vakfederek insanhgin hizmetine sunarken diger yandan
dort kolesini ve on dokuz cariyesini azat ederek insanlarin 6zgirliigiine
deger verdigini de ortaya koymaktadir.®

Vakif kurarak en kiymetli mallarini Allah Teald yolunda sarf eden
hayirsever insanlar, insanlara muhtag¢ olduklari anda ve alanda faydal
olmayi hedeflerler. insanlara faydal olmanin bir yolu da 6zgiirliikten yoksun
bir insani (kéle, cariye, esir) azat etmektir. “insanlarin en hayirlisi, insanlara
faydali olandir”® hadisi geregi salahiyeti altinda olan kole ve cariyelere karsi
merhamet ve sevgi duygulari tasiyan Hz. Ali, onlari azat ettigini vakfiyesinde
belirterek vakif ve vakfiye anlayisina degisik bir boyut kazandirmistir.
Sahabe oncilerinin vakif dislincesi 1s18inda gelistirdikleri kole azat etme
eylemi, Osmanli déneminde bir teamil haline gelmistir. Bundan dolayi
Osmanli  donemindeki bazi  vakfiyelerde kolelerin  6zgilirligine
kavusturulmasi igin de vakif bitgesinden bir pay ayrnldigi tespit
edilebilmektedir.*

Hz. Ali kolelerini o6zglrligline kavusturdugunu ve onlar ortada
birakmayip bu vakif bahgcede ¢alisarak gegimlerini saglayabilecegini
vakfiyesinde belirtmistir. Bu durumu su ciimlelerle ifade etmektedir: “ of s
JWdl @ Ogkens Jlge 090 29 ¢ daw pgade o) Gid> (3 > O Ly 30 blg by
0gdol (3))9 ¢ @gd))y eeilads ddg ¢ m=> Lwes”, “Ancak basima bir hal gelirse
(6lirsem) Rebah, Eb( Neyzer ve Cilibeyr (isimli kolelerim) igin 06zglr
olmalarindan baska bir yol yoktur. (Onlar 6zgirliklerine kavusmalari
karsihginda) vakfedilen arazide bes yil hizmet edeceklerdir. Kendilerinin ve

60 Buhari, “Keffarat”, 6; Muslim, “‘Itk”, 23; Ebl Davad, “Itak”, 13; Tirmizi, “Nazar”, 14.

> Mehmet Akif Aydin- Muhammed Hamidullah, “Kéle”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlari 2002), 26: 238.

62 Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 508 (20466); Oztiirk, Vakiflar, 130.

%% Nevevi, Riyazii’s-Salihin, (Cidde: Mektebeti’l-Me’mun, 1414/1994), 75.

& Ali ihsan Karatas, “Bursa Ser’iyye Sicilleri Isiginda Osmanl Devleti'nde Kolelige Bir Bakis”,
istem, Konya 2007, 9: 147.
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ailelerinin harcamalari ve gecimleri bu maldan karsilanacaktir”.®* Ayrica Hz.

Ali, Zireyk ismindeki kélesini de azat ettigini, onun da diger kéleleri gibi ayni
haklara sahip oldugunu ilave etmistir.®® Ayni sekilde Hz. Ali, vakfiyede
cariyelerini de azat ettigini belirtmistir. On dokuz cariyesinden kimisinin
Umme-0 veled, kimisinin de hamile oldugunu ifade etmistir. Cocuk anneleri
olmalari hasebiyle onlarin gocuklari sebebiyle 6zgiir olduklarini ve onlar
Uzerinde kimsenin bir salahiyetinin olmadigini bildirmistir. Cocugu olmayan
cariyelerini ise sartsiz bir sekilde azat ettigini bu tarihi belge ile ilan
etmi§tir.67

Hz. Ali'nin kolelerini ve cariyelerini 6zgirliiklerine kavusturmasi
insana vyapilabilecek en bilyik iyilik nev’indendir. Vakif kurumunun
hedeflerinden biri de, insanlarin en c¢ok ihtiyac duydugu alanda iyilik
yapmaktir. insanlara 6zgiir bir sekilde yasama imkani veren Hz. Ali, aslinda
onlari  6zgurliiklerine  kavusturmakla vakfin  amaclarindan  birini
gerceklestirmis olmaktadir. Yardim fonu konumunda olan vakif kurumu,
insana insani yasam imkanlarini sunan nice eylemlerin merkezi olmustur.
Tarih icinde insanlari esaretten kurtarip 6zgirlige kavusturan bir kurum
olarak da bilinen vakif kurumu, bu gelismesini ashabin dnde gelenlerinin,
insanlari 6zgurligine kavusturmaya yonelik gergeklestirdigi eylemlerine
borgludur.

Hz. Ali’'nin vasiyetnamesi durumundaki vakfiyesinde 6zgurligiini
kaybetmis insanlari (kole, cariye) azat etmesini not diismesini tarihi bir
ornek olarak degerlendirmek mimkindir. Hz. Ali’'nin vakfi aracilhigiyla kole
ve cariye azad etmesi, sonraki dénemlerde 6zellikle de Osmanli’da kurulan
bazi vakiflarin biitgelerinden bir kismini kdle ve cariyelerin azat edilmesine
tahsis etmelerine yol agmistir. Tahsis edilen miktar vakfiyelerde yer almistir.
Mesela, Abdilaziz Efendi 1656 yilinda Bursa’da kurdugu bir vakfin sartlari
arasina, her sene Ramazan’da vakif gelirlerinden 50 riyal tahsis ederek bu
parayla bir kéle ve bir cariyenin azat edilmesini sart kosmustur.®® Hz. Ali’nin
halifeligi doneminde dizenledigi vakfiyesinin, vakif kurumu agisindan
onemli oldugu ve sonraki vakfiyeler tizerinde de etkili oldugu soylenebilir.

% Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 508 (20466).

% Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 508 (20466).

®7 Abdiirrezzak, el-Musannef, 9: 508 (20466).

68 Karatas, “Bursa Ser’iyye Sicilleri Isiginda Osmanli Devleti’'nde Kélelige Bir Bakis”, istem, 9:
147.
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Sonug

Hz. Peygamber’in ornekliginde en degerli mallarini vakfeden sahabe
nesli, hayirlarinin sadaka-i cariye olarak devam etmesi icin vakfiyeler
dizenleyerek belgelemislerdir. Hz. Ali de sahibi oldugu arazilerini
vakfettigini bizatihi diizenledigi vakfiyesi ile ortaya koymustur. Hz. Ali’nin bu
vakfiyesi, Hz. Peygamber’in vakfini da ihtiva ettiginden ayri bir 6neme
sahiptir.

Hz. Ali'nin vakfiyesi, Allah Teald yolunda fedakarligin tarihi bir
belgesidir. Hz. Ali 6zglrligini kaybetmis insanlarin (koéle ve cariye)
ozgirliklerini kazanmalarina dair kaydi vakfiyeye eklemek suretiyle
vakfiyesine ayri bir ézellik kazandirmistir. insan ézgiirligiine verdigi degeri
gbstermesi acisindan ayrica bir 6neme sahiptir. Vakfiyede, kéle ve cariyelere
ozgirliklerini  kazandirdigini  belirtmekle birlikte onlarin  gec¢imlerini
saglamaya dair aciklama da yapmistir. Hz. Ali'nin ortaya koydugu vakif
anlayisina gore, vakif kurumu, zorlukta, darhkta, varlikta ve yoklukta
insanlara yardim eli uzatan bir kurumdur. Bu baglamda Hz. Ali'nin vakfettigi
arazilerin isletilmesi, kolelerin ve cariyelerin 6zglrligini de beraberinde
getirmistir.

Hz. Ali’nin vakfiyesi, kdle ve cariyelerin azat edilisinden, arazinin imar
edilmesine, doganin yesillendirilip agaclandirilmasina kadar birgok alanda
vakif kurumunun etkili olabilecegini ortaya koyan ilkeleri barindirmasi
agisindan 6nem tasimaktadir. Ayrica vakfin mitevellisinin ve g¢alisanlarinin
vakif gelirlerinden nasil ve ne derece istifade edebileceklerine dair esaslar
icermesi yoniyle de vakif kurucusu olan hayirseverlere vakfiyelerini
olusturma yolunda bir 6rnek olmustur. Yine vakfin gelirlerinin nerelere, ne
sekilde harcanabilecegine dair bir bakis agisi olusturmasi bakimindan da Hz.
Ali'nin vakfiyesinin énemli oldugu anlasiimaktadir. ilk érnekleri Hz. Ali gibi
sahabe nesli tarafindan olusturulan vakfiyeler, islam tarihi boyunca
mikemmel hale getirilerek altin vyaldizli yazilarla kiymetli kagitlara
kaydedilip sandukalarda muhafaza edilmislerdir. Vakfiyeleri muhafaza altina
alarak sonraki kusaklara ulastiran arsivi olusturan toplumun ise Osmanli
toplumu oldugu goriilmektedir.
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0z

Yakin iliskilere sahip toplumlarin dillerinin karsilikli etkilesime maruz
kaldigi hususu kabul goren bir gercektir. Dilbilimciler genel olarak bu
etkilesimi kelime aligverisleri ve tlretimi gibi agilardan ele almistir.
Calismamizda, sinirdas ve dindag olmanin yani sira asirlarca birlikte yasamig
ve yagsamaya devam eden Araplarin ve Turklerin dilleri, anlatim bozukluklar
acisindan karsilastirilacaktir. Zira ortak sozcikler gibi ortak hatalar da
etkilesimin bir ispatidir. Boylece genelde dilin temel mantigindan ve
kullanilan ortak kelimelerden hareketle yapilan karsilastirmaya farkh bir
acidan yaklasilmis olacaktir. Bu da dil 6grenimi agisindan olumlu etkisi olan
‘diller arasinda karsilastirma’ yapabilme imkani verecektir.

Calismada iki ana amaca yogunlasiimistir. Birincisi her iki dilde
bulunan dil hatalarinin ortak paydalarini bulup etkilesimin olumsuz yénini
ortaya koymak, ikincisi ise yapilan bazi hatalar agiga cikararak dillerin
korunmasina katki sunmaktir. Ana hatlariyla dilin ele alindigi giristen sonra
konu, anlatim bozukluklari ve imla hatalari olmak tzere iki ana baslga
bolinmus, anlatim bozukluklari da kendi igerisinde tali basliklara sahip olan
yapisal ve anlamsal bozukluklar olmak Gzere iki temel baslikta ele alinmistir.
Son olarak da her iki dildeki imla/yazim hatalari 6rnekler 1siginda
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Dil, Arap Dili, Tiirk Dili, Lahn, Anlatim Bozuklugu,
Galat.

Abstract:

It is accepted that the languages of societies with close relationships
are subject to reciprocal interaction. The interaction between these
societies was studied in terms of word exchange and derivation by the
linguists. In this study, the languages of Arabs and Turks who are neighbour
countries with the same religion will be compared in terms of ambiguity.
Common mistakes, like common words, are evidence of interaction. Thus,
the comparison between the basic logic of language and common words will
be investigated from a different point of view. This will allow the scholars to
make a comparison between the two languages, which is expected to make
positive impacts on language learning.

This study is going to focus on two main objectives. The first is to find
the common ground of the language errors in both languages and to reveal
the negative side of the interaction, and the second is to reveal some
mistakes and contribute to the preservation of the language. Following the
introduction section that presents the language basically, the subject was
divided into two main topics: narration ambiguities and misspellings.
Accordingly narrative ambiguities were examined under two main titles:
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structural and narrative. Finally, spelling errors existing in both languages
were examined in the light of examples.

Keywords: Language, Lahn, Incoherency, Galat, Arabic Language,
Turkish Language.

Giris

insan, hayatinin daha kolay ve miireffeh olmasi igin hemcinsleriyle
birlikte yasamaya muhtactir. Birlikte yasamanin gerektirdigi en onemli
husus da iletisimdir. iletisimin en basit, kolay ve hizli olani s6zlii iletisimdir.
S6zIU iletisimin temelini ortak mutabakat yani kullanilan sézcigliin hem
kaynak hem de hedef icin ayni anlami ifade etmesi olusturur. Aksi durumda
sO0z konusu sozclik duygu diinyasina hitap etmekten uzak sadece kulaga
hitap eden bir sesten ibaret olur. S6zli iletisimde ortak mutabakat kadar
ortak kullanim sekli de onemlidir. Bu nedenle anlamlari anlasilsa dahi
kullaniminda hata yapilan bir s6z, saglkl bir iletisim saglamaktan uzak olur.
Bu nedenle so6zli iletisimde dil hatalarini bilmek ve bu hatalardan uzak
kalmak 6nem arz eder.

1. Dil

GlnUimizde diinya genelinde kullanilan ¢ok sayida farkli diller
bulunmaktadir. Gegmis donemlerde aktif olarak kullanildigi halde orijinal
halinden baskalasarak farkli bir dile evrilen veya ginimiize ulasmadan
Omrini tamamlayip tarih sahnesinden cekilen diller de vardir. Glnimuizde
kullanilan dillerin de sirec icerisinde degisim gecirdigini gozlemlemekteyiz.
Tim bu siregler dilin dogasinda degisim ve canliik boyutunun varligina
yonelik birer kanittir. Bu degisim gercegi tiim dillerde ortak payda olarak
karsimizda durmaktadir. Ayrica farkli sembol veya sesler kullanilsa da tiim
diller ortak bir amag ve islev ekseninde sekillenmektedir. Bu da dillerin
cimle kurulumu icin 6zne yiiklem zorunlulugu, zaman kiplerin varligi vb.
yonlerde ortak yonlere sahip olmalarini zorunlu kilmaktadir. Dogal olarak
ortak paydalarin varligi dilde ortak hatalarin varhgini dogurmaktadir. Bu
acidan da diller arasinda vyapilacak karsilastirmali ¢alismalarin dillerin
gelisimine olumlu yonde katki sunacagi kanaatindeyiz.

1. 1. Dilin Tanimi

Sozlh iletisimin temelini olusturan dilin tanimina ve kdkenine yonelik
yaklasim, dilin siniflandiriimasinda ve yapilacak tasniflerde 6nemli bir role
sahiptir. Dilbilimciler dili farkh sekillerde tanimlamislardir." Tanimdaki bu

! Detay igin bk. Stier Eker, Cagdas Tiirk Dili, 5. baski (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2009), 3-6.
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farklihklar dil kavraminin anlam ifade eden seslerin yani sira yazi, isaret ve
resim gibi unsurlari da kapsaylp kapsamadigi meselesindeki farkl
yaklasimlardan kaynaklanmistir. Dil alaninda énemli katkilari olan ibn Cinni
(6. 392/1002) dile dair kapsamli bir tanim yapmistir. Ona gore dil,
toplumlarin duygularini kendisiyle ifade ettigi seslerdir. Buna yakin bir
tanim ibnu’l-Hacib’in (6. 646/1249) ‘Dil, bir anlam ifade etmek iizere vaz’
edilmis her tirlG s6zdir.’ tanimidir.?> Modern dénem dilbilimcileri de dili,
‘Herhangi bir toplumun/ulusun bireyleri arasinda anlasma saglayan yerlesik
dizeler* seklinde tanimlamislardir. Bu tanimlardan dil kavraminin sesli
iletisim ile sinirl oldugu; yazi, isaret ve sembollerin her ne kadar bir anlam
ifade etseler de dil kapsamina girmedigi anlasilmaktadir. Bu yaklasima goére
dilin en 6nemli bilesenleri, anlam ve sestir. Anlam ifade ettigi halde ses
olmayan isaret, yazi ve semboller dil kabul edilmedigi gibi ses oldugu halde
anlam ifade etmeyen sozciikler de dil olarak kabul edilmemektedir.’

Bazi tanimlarda dilin kapsami daha genis tutularak isaretler,
semboller ve mimikler de dil kapsamina dahil edilmistir. Bunu daha agik
sekilde su tanimda gormek mumkindir: Dil, (lisdn, zeban) insanlarin
distunduklerini ve duyduklarini bildirmek igin kelimelerle veya isaretlerle
yaptiklari anlasmadir.’ Bu tanimda, dilin iletisim araci olmasi yoniine agirlik
verilmis; kapsami, isaretler ve sembolleri de icine alacak sekilde
genisletilmistir.

1. 2. Kokeni

insanlik tarihinin baslangiciyla es zamanl olarak ortaya cikan dil,
yapilan ¢alismalara ragmen koken ve gelisim sireci gibi bircok agidan
gizemini korumaya devam etmektedir. Ancak dilin bu gizemi, arastirmacilari
yildirmadigi gibi bu konuda hacimli eserlerin ortaya c¢ikmasini da
engellememistir. Bu gizemin Uzerindeki sir perdesini aralama arzusunun

2 Ebu’l-Feth ‘Usman b. Cinni, el-Hasd’is, thk. Muhammed ‘Ali en-Neccar (Beyrut: Daru’l-
kitabi’l-‘Arabi, ts.), 1: 33.

® EbG ‘Amr Cemaluddin ‘Usman b. ‘Umer b. Ebi Bekr ibnu’l-Hacib, Muhtasaru Muntehe’s-su’l
ve’l-emel fi ‘ilmeyi’l-usili ve’l-cedel, Thk. Nezir Hamad( (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2006),
1:220.

4 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil, (Ankara: TDK. Yayinlari, 2009), 51. Farkli tanimlar igin bk.
Onur Bilge Kula, Dil Felsefesi ve Edebiyat, (istanbul: Tirkiye is Bankasi Kiiltir Yayinlari,
2012), 6-7.

> Sa‘dullah el-Berde‘i, Haddiku'd-dekdik ‘alé Metni’l-Enmizec, (istanbul: Salah Bilici Kitabevi
Yayinlari, ts.), 12; Eb0 Muhammed Cemaluddin ‘Abdullah b. Yasuf b. Ahmed b. ‘Abdilldh
b. Hisam el-Ensari el-Misri, Serhu Suziri’z-zeheb, thk. Hanna el-Fahari (Beyrut: Daru’l-cil,
1988), 15.

® http://tdk.gov.tr/ Erisim tarihi: 02.05.2015.
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dogal bir sonucu olarak dilin mengei, tarih boyunca ilgi duyulan konular
arasinda yer almistir. Yeni dogmus bebeklerin inzivada buyitilerek
konusacaklari ilk kelimeyi kesfetmek suretiyle meseleyi ¢6zme gayretine
giren sultanlar oldugu gibi’ dillerin farklilasmasini insanin tanriya
baskaldirisinin bir cezasi olarak gérenler de olmustur.®

Dilin kokeni ile ilgili bircok teori 6ne striilmiistiir.” Bu teoriler,
vahiy/tevkif ve istildh/muvéaza‘a/uzlasi olmak (izere iki baslk altinda
incelenmistir.’® islam &leminde dilin menseinin vahiy olduguyla ilgili
gorisler, céLg.S AN (aST 5\1’:@ “0, Adem’e tiim isimleri 6gretti.” (el-Bakara
2/31) ile 4135 (Suiudl aMudy o815 wisladdl BI5 46T o3 “Goklerin ve
yerin yaratilmasi ile dillerinizin ve renklerinizin farkhhigi, O’nun (glcinin)
gostergelerindendir.” (Rim, 30/22) ayetleri ekseninde sekillenmistir. Bu
yaklasima gore Allah ilk insana dili 6gretmis ve 6gretilen bu dil ilk insandan
da diger insanlara gecmistir. Ogretilen ilk dilin hangisi oldugu hususunda ise
goris birligi s6z konusu degildir. Bu teorinin énde gelen savunuculari, ibn
Abbas (6. 68/687), el-Es‘ari (6. 324/936), ibn Faris (6. 395/1004) ve ibn
Hazm’dir (6. 456/1064)."

Dilin uzlagi Griini oldugunu kabul edenler ise Allah’in, yarattig: ilk
insana herhangi bir dili vahiyle 6gretmedigini bilakis insanin dil yetisini
ihtiyaglari neticesinde sahip oldugu yetenegi sayesinde edindigini ifade
etmislerdir. Bu yaklasimin dnde gelen temsilcileri ise Mutezill EbG Hasim el-
Cubba’l (6. 321/933) ve Kadi ‘Abdulcebbar’dir. ibn Hald(n (6. 808/1406) da
bu goriise yakin bir yaklasim sergileyerek dilin yaratici tarafindan insana

7 Herodotos, Herodot Tarihi, cev. Perihan Kuturman (istanbul: Hiirriyet Yayinlari, 1973), 77-
78.

8 Tevrat, Tekvin, 11-12. bablar.

° Bu teoriler ve delilleri hakkinda genis bilgi icin bk., Seyfuddin Ebu’l-Hasen ‘Ali b.
Muhammed el-Amidi, el-ihkdmfi usili’l-ahkdm, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2008), 48-51; es-
Suy(ti, el-Muzhir fi ulumi’l-luga ve envd‘ihd, thk. es-Sirbint Seride (Kahire: Daru’l-hadis,
2010), 17-36; Ragip Hulusi Ozden, Dil Tiireyisi Teorilerine Toplu Bir Baks, (b.y., y.y., ts.),
774-791; Huseyin Kiglkkalay, Kur’én Dili Arapga, (Konya: Denizkuglari Matbaasi, 1969),
22-42.

% Muhammed Siddik Hasenhan el-Kinnevci, el-Bulga fi usdli’l-luga, thk., Nezir Muhammed
Mektebt (Beyrut: Darul-besairi’l-islamiyye, 1988), 72-87.

n Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, es-Sahibi fi fikhi’l-luga ve suneni’l-‘Arab fi
keldmihd, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1997), 13-14; EbG Muhammed ibn Hazm, el-
ihkém f7 usuli’l-ahkdm, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘iimiyye, 1980), 1: 31.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 42, Temmuz - Aralik 2019 | 183


http://tr.wikipedia.org/wiki/935

Arapga ve Turkcedeki Anlatim Bozukluklarinin Ortak Noktalari | 184

verilen yetenek/meleke ve bu yetenegin gelistirilmesine bagl olarak ortaya
cikan konusma olmak tizere iki boyutuna isaret etmistir.™

Her iki yaklasimin hakli yOnlerinin yani sira c¢ikmazlari da
bulunmaktadir. Zira dilin vahiy oldugu iddiasi, ‘Yaratici ilk insana belli bir dili
mi yoksa bitlin dilleri mi 6gretti? Eger belli bir dili 6gretmisse bu dil
hangisidir ve diger diller nasil ortaya ¢ikt1?’ gibi sorulari akla getirmektedir.
Dilin uzlasi oldugu iddiasi ise butlinlik arz eden bdylesi muazzam bir
sistemin insan tarafindan ihtiyaclari neticesinde peyderpey ortaya
konmasinin miimkin olup olmadigina dair sorulara neden olmaktadir. Bu
teorilerin savunucularinin s6z konusu c¢ikmazlara dair 6ne sirdikleri
delillerinin kesin bir kanit teskil etmemesi nedeniyle ibn Cinni gibi her iki
teoriye de ihtimal veren kararsiz bir grubu dogurmustur.®

Tim goruslerin delilleri ve cikmazlari géz oniinde bulunduruldugu
zaman sunu soylemek mimkindar: Kalli/timel anlamlar ifade eden
kavramlar yaratici tarafindan, ciiz’i kavramlar ise bu killl kavramlardan
yararlanan insan tarafindan ortaya konulmustur. Bunu, tim maddelerin ana
kaynaginin yaratici tarafindan yaratilmasi ve insanin bu ana maddeden
ihtiyaglari neticesinde vyeni icatlari ortaya koymasiyla oOrneklendirmek
mumkiindir. Ayrica hangi teori kabul edilirse edilsin dilin gelisimindeki en
temel nedenin iletisim ihtiyaci oldugu goz ardi edilmemelidir.

2. Lahn /Galat / Dil Hatasi / Anlatim Bozuklugu

Lahn kavrami Gzerine Ozellikle Arap diinyasinda birgok c¢alisma
yapilmistir. ilk dénem calismalar lahn &rneklerinin ortadan kaldirilip yerine
dogru kullanimlarin ikamesini gaye edinen ¢alismalardir. Sonraki
dénemlerde ise bir kavram olarak lahn incelenmis ve arka planinda bulunan
nedenler ve tarihi sireci incelenmistir. Bu kavramin g¢ok yonli olarak
irdelenmesi ise dil alanindaki modern calismalarin hiz kazanmasiyla
baslamistir. Bu anlamda islAm diinyasinin yani sira Bati diinyasinda da
konuya dair calismalar yapilmistir.™

Degisim gercegini tabiatinda barindiran dil olgusunun dogru veya
vanls olarak nitelendirilmesindeki dayanaklarin netlestirilmesi zor bir
husustur. Lahnin kavramsal cercevesi tam ¢izilmeden temel amaci bireyler

2 “Abdurrahman b. Muhammed b. Hald(n, Mukaddimetu ibn Haldin, Thk. ‘Abdullah

Muhammed ed-Dervis (Dimask: Daru Ya‘rub, 2004), 2: 378.

2 ibn Cinni, el-Hasd’is, 1: 94-100; el-Amidi, el-ihkdm, 1: 66-71.

1 Genis bilgi icin bk. CH. Pellat, “Lahn al-Amma” The Encyclopaedia of islam, (Leiden: 1982),
7: 605-610; Georgine Ayoub, “Lahn” Encyclopedia of Arabic Language And Linguistics,
lahn mad.
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arasinda iletisimi saglamak olan dilin bu gorevi ifa ettigi slirece yanlis olarak
nitelendirilmesi veya herhangi bir kullaniminin bir digerine tercih edilmesi
gercekci bir yaklasim olmayacaktir. Bu nedenle 6ncelikle lahn/anlatim
bozuklugunun saglikli bir sekilde tanimlanmasi gerekir.

2.1. Lahnin Tanimi

Arapcada lahn kelimesinin ‘lehce, Uslup, imali/sifreli konusma, zeka,
nagme, sesi degisik tonlarda cikarma, sozlerde hatal kullanim’ gibi farkl
anlamlari bulunmaktadir.”® Terim olarak ‘dil hatas’ anlamini ise dil
calismalarinin basladigi hicri birinci yizyilda kazandigi soylenebilir.'® Bu
kelimenin her ne kadar asr-1 saadette de ‘dil hatasi’ anlaminda kullanildigini
gosteren rivayetler’” bulunsa da gerek eski siirlerde gerekse de Kur’an ve
hadislerde dil hatasi anlamindan ziyade ‘imal, sifreli, isabetli konusma, ince
anlayis, seste nagme yapma’ gibi anlamlarda kullanildigi anlasilmaktadir.™®
Bu terim son donemlerde Tirkcede de kullanilan galat kavramiyla da ¢ok
yakin anlam tasimaktadir. Ancak es anlamli olduklari séylenemez.*

Lahnin terim olarak farkh tanimlari yapilmistir. Bunun sebebi ise
tanimi yapan her alimin lahn kavramina kendi alani agisindan yaklagmasidir.
Mesela hadis alimleri lahni; ‘Bir hadisi, dilbilgisi kurallarina aykiri okumak,
gramer hatasi yapmak’ olarak tanimlarken,” kiraat ilmi agisindan ele alan
Seyyid Serif el-Curcani (6. 816/1413) ve Tehanevi (6. 1158/1745) lahni agik
ve gizli olmak Uzere iki kisma ayirarak ‘kelimelerde anlamin bozulmasina

5 ibn Manzir, “o3J mad”’ Lisdnu’l-‘Arab, 13: 379-380; Ebu’l-Hasen ‘Ali b. isma‘il b. Side ed-
Dariri, el-Muhassas, Beyrut: Daru ihyai't-turdsi’l-‘Arabi, 1996) 1: 216; Ebu’l-Kdsim
Mahmd b. ‘Umer ez-Zemahseri, “> mad” Esdsu’l-beldga, (Beyrut: Daru sadir, 1979),
561-562.; Ahmet Karadavut, Arap Dilinde Lahn’in Dogusu, Selcuk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sayi 7, yil 1997, 325-326.

Ahmed b. Faris, Mu‘cemu mekdyisi’l-luga, Daru’l-fikr, Beyrut 1998, 950; ez-Zemahserfi,
“o>) mad”’ Esdsu’l-beldga, 561; Ramazan ‘Abduttevvab, Lahnu’l-‘dmme ve’t-tatavvuru’l-
lugavi, (Kahire: Mektebetu zehra es-sark, 2000), 13-16.

es-Suy(ti, el-iktiréh fi ‘ilmi usuli’n-nahv, (Kahire: Daru’l-ma’‘rifeti’l-cAmi‘iyye, 2006), 132;
A.mlf. el-Muzhir, 2: 341.

Lahn kelimesinin degisik kullanimlari ve degisim asamalari igin bk. Muhammed Murteda b.
Muhammed el-Huseyni ez-Zebidi, “>) mad” Tdcu’l-‘arls min cevéhiri’l-Kdmds, thk.
‘Abdulmun‘im Halil ibrahim, (Liibnan: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 2012), 28: 309-311,; Kees
Versteegh, The Arabic Language, Edinburgh Universitesi, ingiltere 2014, 11-15.

iki kavram arasindaki iliski hakkinda genis bilgi icin bk. Omer Acar, “Osmanl Tiirkgesinde
Arapga Alnti Kelimelerin Galat Kullanimi”, Biitiin Yénleriyle Osmanlica ve Mirasi
Uluslararasi Sempozyumu, (Turkiye-Kirikkale, 26-27 Nisan 2016), ed. Eylip Bas. 249-260.
Ankara: Ozel Ofset Basin Yayin Mat, 2016.

Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlari Sézliigii, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2009), 160; M. Yasar Kandemir, “Lahn”, (istanbul: DiA, 2003), 27: 56.

16

17

18

19

20
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neden olan tahribatlar’ olarak tanimlamislardir.”® Her iki tanimin odak

noktasi ‘dogrudan sapma’ olarak gorilebilir. Bu noktaylr géz oniinde
bulundurup lahni dil ile iliskilendirerek séyle tanimlamak mimkinddir: Lahn,
iletisimi saglayan dizelerin kullaniminda veya yaziminda dilin temel
mantigina ve yerlesik kurallarina aykiri davranmaktir.?? Tiirk dilciler de
anlatim bozuklugunu soyle tanimlamislardir: Bir dilsel birimin ana dili
konusurlarinca o dile ait kusursuz vyapida bir 0ge olarak
degerlendirilmemesidir.”

2. 2. Dayanagi

Dil gibi temel islevi iletisim olan, degisim ve gelisimi fitratinda
barindiran bir olgunun bir bélimine yanlis diyebilmek icin gecerli bir
dayanaga ihtiyac¢ vardir. Bu dayanagin farklilasmasi, elde edilecek sonucun
da farkh olmasina neden olur. Nitekim dildeki bir kisim kullanimlar farkl
yaklasimlar nedeniyle bazi dilciler tarafindan lahn goriliirken baskalari
tarafindan dogru kabul edilebilmistir. Lahn konusunu ele alan eserlere
bakildigi zaman Arap dilcilerinin herhangi bir kullanimin dogruluk ve
yanlishiginin tespitinde 'sema‘’ ve kiyasin yani sira kelimenin muteber
sozliiklerde bulunmasi, genel kurallara uymasi ve gramer ekollerinden birine
uymasi gibi esaslari dayanak noktasi olarak gosterdikleri goriliir.”* Ancak
‘genel kabul’ ilkesi agisindan bir séz birligi bulunmamaktadir. One siirdikleri
argimanlara bakildigi zaman Hariri gibi bazi dilcilerin genel kabulden
Kur’an, hadis ve Arap siirini kastettigi,” Sihabuddin el-Hafaci (6. 1069/1659)
gibi kimi dilciler ise bunlarin yani sira Arapganin farkl lehgelerini de genel
kabul cercevesinde degerlendirdigi®® gézlemlenir.

A el-Curcani, et-Tarifat, 271; Muhammed ‘Ali b. ‘All et-Tehanevi, Kessdfu istilahati’l-funin,

(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1998), 4: 94.

22 Muhammed ‘Abdullah ibnu’t-Temin, el-Lahnu’l-lugavi ve Gséruhu fi’l-fikhi ve’l-luga, (Dubai
Dairetu’s-sudini’l-islamiyye, 2012), 27.

* Detay icin bk. Eker, Cagdas Tiirk Dili, 463.

% By esaslar hakkinda genis bilgi icin bk., imil Bedi’, Ya‘kib, Mu‘cemu’l-hatai ve’s-savdb,
(Beyrut: Daru’l-‘ilm Ii’l-meldyin, 1986), 33-53.

% Eb( Muhammed el-Kasim b. ‘Al b. Muhammed b. ‘Usman el-Hariri el-Basri, Durretu’l-
gawds fi evhdmi’l-havds, Thk. Bessar Bekkdr, (Dimask: Daru’s-sekafeti ve’t-turas, 2002),
292.

% Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. ‘Umer, el-Hafaci, Durretu’l-gavvds serhuhd ve
hevdsihd, thk., ‘Abdulhafiz Faragli, ‘Ali el-Karani, (Beyrut: Daru’l-cil, 1996), 102-107
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2. 3. Cesitleri

Anlatim bozukluklari genel olarak dilciler tarafindan vyapisal
bozukluklar ve anlamsal bozukluklar olmak tizere iki baslikta incelenmistir.?’
Bu ana basliklarin her birisinin alt baglklari bulunmaktadir.

2. 3. 1. Yapisal Bozukluklar

Yapisal bozukluklar, kelimelerin ses yapisinda, eklerinde veya yazim
seklinde ortaya cikabilmektedir. Yapisal bozukluklar bashigi altindaki tali
basliklari su sekilde siralamak miimkinddr:

2. 3. 1. 1. Fonetik Degisim

Arapcada kelimelerin fonetik yapisinda yapilan hatalar, harflerin
yerlerinin degistirilmesi, bir harfin farkli bir harfe dénustlrilmesi veya bir
harfin olmasi gereken hareke yerine farkh bir hareke ile seslendirilmesi
olmak tzere Ug¢ grupta incelenebilir. Arapcada yapilan bu tiir hatalara su
ornekleri vermek mimkindir:

‘Bir seyi kaba kuvvetle almak’ anlamini ifade eden (j«isd)

kelimesinde harflerin yerlerinin degistirilerek (p45) seklinde hatali

okundugu iddia edilmis ve s6z konusu iddianin temellendirilmesi icin de
halkin kullaniminin yani sira siirdeki kullanim kanit olarak gosterilmistir.?
Tirkcede ise bu tir hatalara genelde telaffuzu zor, benzer harflerin
kullanildig1 veya yabanci dillerden Tirkceye gecmis kelimelerde rastlamak
mimkindir. Hem konusma dilinde hem de yazili metinlerde karsilastigimiz
bu tir kelimelere su 6rnekler verilebilir:

Kelimenin Kullanimi

Yanls Dogru
Bafrika Fabrika
Yanhz Yalniz
Yalnig Yanlis

77 siddik Akbayir, Dil ve Diksiyon: Yazili ve S6zlii Anlatim Bozukluklari, (Ankara: Ak¢ag Basim
Yayim Pazarlama, 2003), 5-9; isa Giileg, Dil ve Anlatim Bozukluklari, (istanbul Bilge Kiiltiir
Sanat Yayinlari, 2014), 3-7; Bazi dilciler de anlatim bozukluklarini sézcik ve cimle diizeyi
olmak iizere iki ana baslkta incelemistir. Detay icin bk.: ibrahim Giirgen, “Anlatim
Bozukluklar” Tiirkce Yazili Anlatim, (Eskisehir: Anadolu Universitesi web-ofset Tesisleri,
Temmuz 2011), 145-153.

8 Hariri, Durre, 123-124.
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Arapgada bu tlrdeki hatalardan biri de (&3l) kelimesidir. S6z konusu

kelime bazen (<) harfinin esresi ile (&) seklinde kullanilarak hata

yapilmistir. Bu sekildeki kullanimin hata oldugu tezi, kelimenin basinda
bulunan hemzenin hemze-i vasl oldugu ve bu hemzenin harekesiz harflerin
okunmasi igin kelime baslarina getirildigi savina dayandiriimistir.”®

Tirkcede harf eklenmesi tirtindeki hatalara 6zellikle yabanci kokenli
kelimelerde rastlaniimaktadir.

Kelimenin Kullanimi

Yanls Dogru
Esortman Esofman
Entellektiel Entelektiiel
Afilli Afili

Arap alfabesinde (&/ue/ ) gibi bazi harflerin fonetik agidan birbirine

yakin olmasi gerceginden hareketle harf degisimi hatalarinin bu harflerde
olasi bir durum oldugunu séylemek mimkindir. Bu harflerin timu
Tirkcede tek bir harfte viicut bulmustur. Bu tir hatalar icin ele alinan
orneklerin ¢ogunda fasth kullanimlarin gereksiz yere hata olarak
nitelendigini sdylemek mumkindir. Fonetik hatalardan kaynaklanan hatali
kullanimlarin harf degisimine ugrayan kullanimaecsl & bl e climlesi 6rnek

verilebilir. Hariri, bu ifadedeki hatali yéne deginmis, dogru kullanimi (zas)
seklinde tespit etmistir.®® el-Halil, (¢ b <0l ) ifadesinin sahth oldugunu
ancak (¢b s b zuae) seklindeki kullanimin  daha uygun oldugunu

belirtmistir.>* ibn Berri’nin Harir’nin tespitinde hatali olduguna dair
yaklasimi, el-Halil, el-Cevheri, ibn Side, ibn Manziir ve ez-Zebidi’nin
tespitlerinden ortaya c¢ikan sonug ile uyum gosterdigi gibi (x) ve (ue)
harfleri arasinda lokal diizeydeki gegiskenlik gercegi ile de drtismektedir.®

Bir diger hatali kullanim ise ©USJ! ue,> Kitabi heba etti’ cimlesindeki
kullanimdir. Bazi kullanicilarin, (w,3) fiilindeki (<) harfini (¢) harfine

2 Hariri, Durre, 292.

30 Hariri, Durre, 130.

*! el-Halil, Kitabu’-‘ayn, 3: 156.

32 Konu hakkinda genis bilgi ve ornekler igin bk. el-Hafaci, Durretu’l-gavvds serhuhd ve
hevdsihd, thk., ‘Abdulhafiz Faragli, ‘Ali el-Karani, (Beyrut: Daru’l-cil, 1996), 102-107; ismail
Durmus, “Sad” (istanbul: DIA, 2008), 35: 370-372; ismail Durmus, “Sin” (istanbul: DIA,
2008), 37: 220-221.
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donustirerek hatali okudugu iddia edilmistir.®® el-Halil, el-Ezheri, ibn Side ve
FirGizabadi gibi lUgatgiler, ((us33) fiilinin (Uw,3) ile es anlamh oldugunu iddia
etmislerdir.®* Bu tir yakin mahregli harf degisimi hatalar Tirkcede de

yaygin bir sekilde bulunmaktadir. Asagida verilen tabloda benzer 6rnekler
bulmak mimkiinddr.

Kelimenin Kullanimi
Yanhs Dogru
Acitasyon Ajitasyon
Afaroz Aforoz
Anfi Amfi
Atac Atas
Dokiman Dokiiman
Ekzoz/ekzos/egsos Egzoz
Cinekop Cinakop
Herkez Herkes

2. 3. 1. 2. Harf Diismesi

Yapisal dil hatalari kapsaminda ele alinan lahn tiirt 6rneklerinden biri
de kelimeden gecerli bir neden olmaksizin harfin atilmasi sonucu ortaya
¢tkan hatali kullanimlardir. Arapgada ve Tirkcede bu tir orneklerle sik
karsilagiimaktadir.

Arapcada bu tur hatalh kullanimlara ©6rnek olarak Abbasi
halifelerinden el-Mu‘tasim tarafindan insa edilen Samarra sehrinin ismini
gostermek mumkiindir. Nitekim sehrin orijinal isminin (S & 3w)
‘surra/serre men rea’ oldugu, ancak bunun yerine kelimeden bircok harf
atilarak (I»lw) ‘Samarrd’ seklinde kullanilarak hata yapildigi belirtilmistir.

Ancak bu tir kullanimlarin hata olmaktan ziyade dilin dogasinda var olan
kisaltmalar oldugunu séylemek miimkiindir. Arapgadaki bu tir kisaltmalar
ginimizde de yaygin olarak yapilmaktadir. Tirkge agisindan da ayni
durumun olmasi, bu tir kullanimlarin dilin dogal seyrinde gelisen degisimler
oldugunu gostermektedir. Ozellikle sosyal medyadaki yazimlarda bu tiir
degisimler hiz kazanmistir. Ancak dildeki bu kisaltma egilimini rastlantiya ve

33 Hariri, Durre, 231; Ebu’l-Ferec Cemaluddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed el-Bagdadi,
Takvimu’l-lisdn, Thk., ‘Abdulaziz Matar, (Kahire: Daru’l-me‘arif, 1966), 103.

* EbG ‘Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-‘ayn, Thk., Mehdi el-Mahz(mi,
Daru ve mektebetu’l-hilal, y.y., ts), 1: 325; el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, 7: 262; Fir(izabadi, el-
Kdmds, 1: 592.
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keyfilige birakmaktan ziyade kurallar ekseninde yapilmasina dikkat edilmesi
dilde birlik adina onemlidir. Asagidaki tabloda bu vyolla elde edilen
kullanimlarin érneklerini grmek mimkdinddr.

Turkgesi Fasih Arapga Konusma Dilinde
Niye, neigin? Teesh Y S oy

Bir sey olmaz, bir sey degil 2ooh 4le Sz Lo

Ne yapiyorsun? C S5 £ o (sl Cegad Codl
Boylece/gibi... NS IS

Karsiliksiz £ g% S

Yok, bulunmuyor. Sk 4d Lo S Lo

Tirkge icin ise bu tir kelimelere su 6rnekler verilebilir:

Kelimenin Kullanimi

Yanls Dogru
Slpriz Slrpriz
Acaip Acayip
Napim Ne yapayim
Naber Ne haber

2. 3. 1. 3. Gereksiz Eklemeler

Dildeki hatali kullanim tirlerinden biri de anlamsiz seslerin veya
cimleye katki saglamayan kelimelerin kullanilmasidir. Bu tlr hatalara yazili
anlatimdan ziyade s6zlii anlatimda karsilasilmaktadir. Bu kullanimlari fahis
galat olarak niteleyen Hariri, <& abg cdad @@ climlesini 6rnek olarak
gostermistir. Hariri, bazi kullanicilarin s6zlerinin basina herhangi bir anlami
olmayan (&) ‘hem’ sesini eklediklerini ifade etmis, bu eklemenin fahis bir

hata oldugunu belirtmistir.

Gereksiz ekleme hatalar, Arapcada oldugu gibi Tirkcede de
bulunmaktadir. Nitekim bircok yorede ‘Ma sen istedin de ben vermedim
mi?’ 6rneginde oldugu gibi climleye ‘ma’ sesi eklenmektedir. Bu ve benzeri
kullanimlar konusma dilinde yaygin olsa da yazi dilinde nadirdir. Turkgede
yapilan bu tir hatalarin diger bir cesidi de gereksiz sézcik kullanimlaridir.®
Buna 6rnek olarak, ‘Bu gece hava sifirin altinda eksi kirk dereceydi.” cimlesi
verilebilir Zira ‘sifirin altinda’ ve ‘eksi’ s6zcikleri ayni anlami ifade eder.

3 Cahit Kavcar v.dgr., Yazili ve S6zIi Anlatim, (Ankara: Ani yayincilik, 2015), 36-40.
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2.3.1.4. Gramer Hatalari

Toplumda yaygin bir sekilde yapilan hata tlrlerinden biri de dilin
genel ilkelerinden elde edilen gramer kurallarina aykiri olan kullanimlardir.
Arap dilinde mahreg¢ ve sifatlari ayni olan iki harfin herhangi bir engel
olmadigl durumda tahfif amaciyla idgam edilmesi esastir. Bu tir bir
uygulama Tiirkcede yoktur. Ancak Arap dilciler, dx>l>9 dawlEy M5 oMb ) le
gibi idgam sartlarina aykiri kullanimlari lahn olarak nitelemislerdir:*® Onlara
gore ornekteki fiil, 5l seklinde idgamli okunma imkénina sahipken il
seklinde idgamsiz okunmustur. Gramer kurallarina aykiri olmasi nedeniyle
hatali kabul edilen diger 6rnek de J3! 15583 M3l Llé cliimlesidir. Zira bu
ornekte failini acik isim olarak almis bir fiil, tesniye ve ¢ogul zamiriyle
kullanilmistir. Halbuki genel kural ve kullanima goére faili acik isim olarak
almis bir fiilin ayni zamanda tesniye ve cogul zamirlerini de almamasi
gerekir.®” Ancak Sibeveyhi ve ibn Cinni basta olmak Gzere dilcilerin geneli bu
kullanimi, sahih bir Arap lehcesi olarak gérmistir.*® Buna benzer hatali bir
kullanim da ¢o8,ks @wbal=dly alls J.g|55J| climlesinde gorilmektedir. Bu
ornekte de miennes cogul miibtedalarla haber olarak kullanilan fiilin
sonunda miennes cogul alameti olan (0) ve te’nis alameti olan (<) bir arada
kullanilmistir. Halbuki ¢cogul mienneslere haber olarak kullanilan fiillerin
basina (&) harfinin getirilmesi gerektigi ifade edilmistir.*

Tirkcede yapilan gramer hatalar tekillik ve g¢ogulluk agisindan
uyumsuzluk, 6zne eksikligi veya uyumsuzlugu, yiklem eksikligi, yanhs baglag
veya timle¢ kullanimi ile tamlama vyanlslari sekillerinde ortaya
cikabilmektedir.”® Asagidaki ciimlelerde bunlarin  &rneklerini  gormek
mimkandr:

Kuslar otlyorlar. Bu cimlede 06zne insan disindaki bir varlik
oldugundan vyuklemin tekil kullaniimasi gerekir. Ancak vyiklem c¢ogul
kullanilarak gramer hatasi yapilmistir.

Cocuklar aghyor. Bu ciimlede ise 6znenin insan olmasindan dolayi
yuklemin ¢ogul kullanilmasi gerekirken tekil kullanilarak hata yapilmistir.

3 Hariri, Durre, 41,42.

7 ibn Hisam, Serhu Suziri’z-zeheb, ‘Abdulgani ed-Dakr Thk., (Suriye: es-Seriketu’l-muttehide
li't-tevzi’, ts.), 214.

38 Sibeveyh, el-Kitab, (Beyrut: Mektebetu’l-hanci, ts.), 1: 19, 2: 41; ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-
iréb, 2: 273.

39 Hariri, Durre, 327.

4 Eker, Cagdas Tiirk Dili, 471; Kavcar v.dgr. Yazili ve Sézlii Anlatim, 36-40.
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Bir toplumda dil ve edebiyat 6zgir olmadikca yiikselemez. Bu
climlede 6znenin eksikligi s6z konusudur. Ciimlenin kurulusu ‘Bir toplumda
dil ve edebiyat 6zgir olmadik¢a o toplum yiikselemez.’ seklinde olmaliydi.

Ben ve Mehmet okula gittim. Tlrkgede 6znenin birinci ile ikinci veya
Uglincu sahislardan olusmasi durumunda yiklemin birinci ¢ogul olarak
kullanilmasi gerekir.* Bu ciimlede ise yiklem sadece birinci tekil sahsa
uyarlanmistir. Halbuki olmasi gereken ‘Ben ve Mehmet okula gittik.’
seklindeki kullanimdir.

Onlar_seni_sever, saygl duyarlar. Bu cimlede de tumleg/nesne
eksikligi vardir. Cimlenin dogru kullanimi ‘onlar seni sever sana saygl
duyarlar’ seklindedir.

2. 3. 2. Anlamsal Bozukluklar

Duygu ve dlstincelerin muhataba aktarilmasina araci olan dilin, s6z
konusu islevini yerine getirebilmesi icin dil bilgisi ve imla kurallarinin yani
sira anlamsal bozukluklara neden olan mantik hatalari, gereksiz veya celisik
unsurlar gibi hatalardan da uzak olmasi gerekir. Bu sartlari tasimayan
ifadeler, dil kurallari acisindan kabul gormedigi gibi iletisimde aksakliklara
da neden olur. Dilcilerin ele aldigi anlamsal dil hatalarini basliklar halinde
soyle siralamak mimkundir:

2. 3. 2. 1. Gelisik Kelimelerin Bir Arada Kullanilmasi

Yaygin dil hatalarindan bir kismi da gelisik kelimelerin bir arada
kullanilmasindan  kaynaklanan hatali kullanimlardir.  Celisik kelime
kullanimindan kasit, kesinlik veya ihtimal, gegcmis veya gelecek zaman gibi
ayni anda distniilemeyen anlamlari ifade eden kelimelerin bir arada
kullaniimasidir.*” Tiirkcede de bu tiir 6rneklere rastlanmaktadir.”* ‘Eminim ki
hoca bugiin derse gelmeyebilir’ climlesinde kesinlik bildiren ‘eminim’
sozclgl ile ihtimal bildiren ‘gelmeyebilir’ sézclklerinin ayni cimlede
kullanilmasi bu tir hataya 6rnek olusturur. ‘Asagi yukari tam bes yildir
burada yasiyorum.’ cimlesinde de benzer durum s6z konusudur.

Arapgada celisik kelimelerin bir arada kullanilmasindan kaynakli hatali
orneklerden biri (45 481 Y) cumlesidir. Buradaki hata, gelecek zamani ve
olumsuzluk anlami ifade eden (Y) edati ile gecmis zamani ifade eden (da8)

1 Kavcar v.dgr. Yazili ve S6zIi Anlatim, 37.
a2 Girgen, “Anlatim Bozukluklar”, 147.
* Kavcar v.dgr. Yazili ve So6zIii Anlatim, 34.
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kelimesinin bir arada kullaniimasidir.** ibn Ya“is ve ibn Hisam gibi dilciler,
(.123) kelimesinin gegmis zaman zarfi olmakla birlikte halk tarafindan gelecek
zaman zarfi olarak da kullanildigini ancak bunun hatali bir kullanim
oldugunu acikga belirtmislerdir.® Araplardan gelen kullanim sekli ve
dilcilerin konu hakkindaki gorusleri, (.ﬁé)’nun ge¢mis zaman diginda
kullanilmasinin hata oldugunu gostermektedir. Ancak ‘avamin yani sira ez-
Zemahseri gibi ediplerin de (J-i:é) kelimesini muzari fiillerle kullanmasi, bu tur
kullanimlarin lahn olarak telakki edilmesinden ziyade anlam genislemesine
ugramis kelime olarak kabul edilebilecegini ortaya koymaktadir.

Ayni sekilde (pu5 dsJ) cumlesi, farkli zaman dilimlerini ifade eden
kelimelerin bir arada kullanilmasindan kaynaklanan kullanim hatasini
barindirmaktadir. (JJaJ) kelimesinin ‘umulur’ anlamini ifade etmesi hasebiyle
gelecek zamani, mazi fiillerin ise ge¢cmis zamani ifade ettigi icin ikisinin
birlikte kullaniimasinin anlatim bozukluguna neden oldugu belirtilmistir.*°
ibn Berri ve el-Hafaci, (exi& b lskas! Jlad o Jal e bl all Ja clyds bg)
Nerden bilirsin ki! Belki de Allah Bedir ehline bakip: Istedidinizi yapin!’
buyurmustur.” hadisi®’ ile el-Ferezdak/in (135&4)1 5tasl 5601 & Gualst 6 1,55 Ac
el w;.e X&) Dén tekrar bak ey Abdukays! Belki de ates badl esedi sana
aydinliga cikarir(isigiyla gérmeni saglar).” siirini*® kanit géstererek toplumda
yaygin olarak (J&J)'nin mazi fiil ile de kullanildigini ve bu tiir kullanimlarin
hata olmadigini belirtmislerdir.*

Celisik kelimelerden kaynaklanan hatali kullanimlar ekseninde ele
alinan Ornekler ve konuyu temellendirmedeki yaklasimlar, kelimelerin
mecaz, tesbih ve kindye gibi kullanimlara dayanilarak yan anlamlarda
kullanilmasinin bazi dilciler tarafindan hatal kullanim olarak kabul edildigini
gostermektedir.

2. 3. 2. 2. Deyim veya Kelimelerin Yanhs Anlamda Kullaniimasi

Kliselesmis anlatim tlarGd olan deyimlerde herhangi bir soézcik
degistirilemedigi gibi deyimdeki kelimelerin yerleri de degistirilemez. Dilciler
tarafindan ele alinan lahn tirlerinden biri de kelime ve deyimlerin

44 oa s
Hariri, Durre, 129.
%5 Muvaffakuddin Ebu’l-Beka Ya‘ls b. ‘Ali, b. Ya“ls, Serhu’l-Mufassal, imil Bedi‘ Ya‘kiib Thk.,
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 2001), 3: 138; ibn Hisdm, Mudni’l-lebib, 1: 232.
46, an
Hariri, Durre, 154.
7 Buhari, Kitdbu’l-megdzi, 8: 486.
8 ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 1: 380.
9 EbG Muhammed ‘Abdullah b. Berri b. ‘Abdilcebbar b. Berri el-Makdist el-Misri, el-Havdst
‘alé Durreti’l-gavvds, thk., ‘Abdulhafiz Faragli, ‘Ali el-Karanf, (Beyrut: Daru’l-cil, 1996), 747;
el-Hafaci, Serhu Durre, 158-159.
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kullanilmalari gereken anlam, vyer, baglam veya formun disinda
kullanilmalaridir. Bu tir hatalar, kelimenin veya deyimin anlaminin
bilinmemesinden kaynaklanabildigi gibi kelimelerin fonetik yakinhgindan da
kaynaklanabilmektedir. Bu tir hatali kullanimlara 6rnek olarak ( 5l edud
CBJ\) ciimlesinde (5W) kelimesi verilebilir. Zira bu kelime (iLZ.SJb iﬁgdl)
‘artan/geriye kalan’ anlaminda olmasina ragmen (@&9}5\) ‘timu/hepsi’
anlaminda kullanilarak lahn yapildigi ifade edilmistir.® Ancak genel kabule
ragmen bazi kullanicilarin kelimeyi timi anlaminda kullanmasina gerekcge
olarak genelde kalan kismin c¢ogunluk taraf olmasi gosterilebilecegi gibi
kullanicilarin Arapgada yaygin olarak kullanilan taglib metoduna dayanmis
olma ihtimali de gosterilebilir.

Bu tiire bir diger 6rnek olarak (oM Ls, <)) Falancayr gérmekten
mutluluk duydum’ ciimlesindeki (L)) kelimesinin kullanimi gosterilebilir. Bu
kelime Arapcada yaygin olarak riya anlaminda kullanilmasina ragmen
‘gorme’ anlaminda kullanilarak hata yapildigi, dogru olan kullanimin ( <)
eluiy) seklinde oldugu iddia edilmistir. el-Halil, el-Cevheri ve ibn Manz(r,
(sh) fiilinin ‘gdzle goérmek, goris bildirmek, riiya gérmek’ gibi farkl
anlamlar bulundugunu, gérme anlamini ifade edince mastarinin (2953),
‘riiya’ anlaminda kullanildiginda (L33) seklinde oldugunu belirtmislerdir.>
ibn Berri, nadir de olsa Araplarin (L)) kelimesini gérme anlaminda
kullandiklarini belirtmistir. el-Hafacl ise dilcilerin (Et}éjﬂ) ve (L3,J)) kelimeleri
hakkinda farkli goriislere sahip olduklarini belirtmis ve her iki kelimeyi es
anlamli kabul eden dilcilerin gorlisine dayanarak bu kullanimin sahih kabul
edilmesinin miimkiin olduguna isaret etmistir.>

Dilcilerin ele aldigi hatali deyim kullanimlarina érnek olarak ( &%
@)l e @l3 (solg)l) ‘Dere akti, yatagini asti’ anlamindaki deyimi vermek
mimkinddr. Harirf, bu deyimin son kelimesinin ((s,&! (/&) olmasi gerekirken
(oudd)l Je) seklinde hatali kullanildigini belirtmistir. iddiasini da deyimin
Araplardaki kullanimina dayandirmistir. Eb( Hilal el-‘Askeri, el-Meydani ve
ez-Zemahseri bu darb-1 meseli, Hariri’nin énerdigi ({58 J& @lad slg)l (5,%)
seklinde aktarmislardir.®® Bu aktarima gére Harirnin yaptigi bu tespit,
olmas! gereken kullanim ile paralellik arz etmektedir. Bir diger 6rnek ise

* Eba Bekr Muhammed b. el-Hasen b. ‘Abdillah b. Mezhic ez-Zubeydi, Lahnu’l-‘avém, thk.,

Ramazan ‘Abduttevvab, (Kahire: Mektebetu’l-hanci, 2000), 286.

el-Halil, Kitdbu’l-‘ayn, 8: 307; el-Cevheri, es-Sihah, 6: 2349; ibn Manzir, Lisénu’l-‘Arab, 14:

297.

32 el-Hafaci, Serhu Durre, 385-387.

>3 Eba Hilal el-‘Askeri, Cemheretu’l-emsal, (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.) 1: 322; ez-Zemahseri, el-
Mustaksad fi emsali’l-‘Arab, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1987), 2: 51.

51
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yaygin olan (ol cadus camall §) “siitil yazin heba ettin/firsati kendin teptin’
darb-1 meselidir. Bu darb-1 mesel ilk ortaya ciktiginda kadina hitaben
soylendigi icin aslina sadik kalinarak fiilin miennes kipi ile kullaniimasi
gerekmektedir. Ancak bazen aslina sadik kalinmadan (@il\ Caapd Camall §)
seklinde kullanilmistir.>* Darb-1 mesellerin orijinaline sadik kalinmadan
kullanilmasina karsi yapilan elestiriler, dilcilerin geneli tarafindan kabul
goérmustur.

Tirkcede de deyimlerin kullaniminda benzer hatalar yapiimaktadir.
Bu hatalar bazen deyimdeki kelimenin yerine es anlamlisinin veya esdeger
bir s6zctgin kullaniimasiyla olabildigi gibi s6zctigin yerinin degistiriimesiyle
de olabilmektedir.® Asagidaki orneklerde bu tir hatalari gérmek
mimkandur:

Kas yarip goz cikardi. (Bas yarip goz cikardi.)
Sora sora Irak bulunur. (Sora sora Bagdat bulunur)
Eski defterleri yokladi. (Eski defterleri karistirdi.)

Sirtimi kaslyacak vakit bulamiyorum. (Basimi kasiyacak vakit bulamiyorum.)
2. 3. 2. 3. Mantik Hatalar

Climlenin temel niteliklerinden biri de tutarli olmasidir. Dilcilerin ele
aldigi lahn turlerinden biri de climlelerdeki mantik hatalaridir. Bu hatalar
ciimle oOgelerinin siralamasindan kaynaklandigi gibi 6zneye nispet edilen
fiilin  6zne tarafindan yapilamayacak bir fiil olmasindan da
kaynaklanabilmektedir. Bu tir hatalara, ($das L“5'~§>) ‘Bedenim beni kasidr’
ve (OMé e cSiil) ‘Falancanin gozii sikayet etti’ gibi fiil ile fail arasinda
mantiksal olarak ¢eliski bulunan cilmleleri ©6rnek olarak vermek
muimkiindir. Bu kullanimlarin hatali olma nedeni olarak anilan 6znelerin s6z
konusu fiilleri gerceklestirecek kabiliyette olmamasi gosterilmistir. Dilciler,
($aiax $X>) ifadesinde ($1az) kelimesinin fail olarak kullanildigini halbuki
gercekte mef‘ll konumunda oldugunu belirtmislerdir. Bu hatanin tashfhi
icin de cuimlenin (gdas ¢S>T) seklinde kullanilmasi gerektigi ifade
edilmistir.>®

Arap dilinde mecazi kullanimlarin ¢ok genis bir alana sahip olmasi,
(¢l>) fiilinin (¢l>1) anlaminda da kullanilabildigine dair kayitlarin bulunmasi®’

>4 Hariri, Durre, 384.

>> Eker, Cagdas Tiirk Dili, 465.

*® ibn Manzdr, Lisdnu’l-‘Arab, 10: 413.
*"ibn Manzar, Lisénu’l-‘Arab, 10: 413.
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ve (s &k 0)) ifadesinin hadiste kullaniimig olmasi,>® bu tir kullanimlarin
lahn gériilmesine temkinli yaklasmayi gerektirmektedir.

Turkce ifadelerde de mantik hatalari bulunabilmektedir. Ancak
Arapgadaki mantik hatalarindan bir nebze farklilik arz ederler. Arapgada
mantik hatalari genelde kaliplasmis veya gercek anlamlarinin disinda
kullanilmis ifadelerde bulunurken Tirkcede ise dikkatsizlikten veya
cimledeki 6gelerin uyumuna dikkat etmemekten kaynaklanir.*® Bu tir
hatalara su 6rnekleri verebiliriz:

‘Baskan kazada hayatini kaybedenlere bas saghgi diledi.” Bu cimlede
mantik hatasi bulunmaktadir. Zira bas sagligi 6lenlere degil kalanlara dilenir.
‘Eve girdigimde tim esyalarimi ¢alinmis buldum.” climlesi de mantik hatasi
barindirmaktadir. Zira c¢alinan esya bulunamaz. Dogrusu ‘Eve girdigimde
tim esyalarimin ¢alinmis oldugunu gérdim.” seklindedir.

3. imla Hatalar

Dilin s6z boyutu kadar yazi boyutu da iletisimde o6nemli rol
Ustlenmektedir. Etkin bir iletisimin ve bUtinlGgin saglanmasi igin
konusmada dil kurallari gerekli oldugu gibi yazida da imla kurallar
gereklidir. Gramer kurallari ihmal edilmis bir s6z, kulakta ilgi, zihinde berrak
bir anlam canlandiramadigi gibi imla kurallari ihmal edilmis bir yazi da
okuyucunun zihninde dogru anlamin canlanmasina imkan vermez. Bu
nedenle Arap dilciler, s6zli hatalara karsi ¢calismalar yaptiklari gibi yazidaki
hatalara karsi da ¢alismalar yapmuglardir.

Arap dilinin yazi boyutu, s6zli boyutu kadar kéklu bir gecmise sahip
olmadigl gibi s6zIli boyutunun tashihinde mesnet olarak gorilen Kur’'an,
hadis ve Arap siiri gibi 6nemli dayanaklardan da yoksundur. Zira Kur’an,
hadis ve Arap siiri, s0zlU hatalarin tespitinde 6lglt olarak goérilirken imla
hatalarinin tespitinde olgit olarak gorilmemektedir. Bunun nedeni de
Kur’an yazisinin vahiy olmamasi ve sonraki iyilestirmelerden yoksun bir
donemin yazim teknigi ile yazilmis olmasidir.®’ Bazi ayetlerde sonraki
donemlerde yayginlik kazanan imla sekillerine aykiri yazim sekillerinin

58 Muslim, Birr ve’s-Sild, 67.

*% Bu tir kullanimlan “Fesini basina koydu. Kazagini sirtina gegirdi.”” dérneginde oldugu gibi
Tirkcede de gormekteyiz.

60 Kavcar, v.dgr. Yazili ve Sé6zIii Anlatim, 35.

> Muhammed Siddik Hasenhan el-Kinnevci, Ebcedu’l-‘uliim, Thk., Ahmed Semsuddin (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1999), 1: 110.
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varligl, bunun bir ispati olarak gorilebilir.®? Mesela ibn Kuteybe, ism-i

mevs(l olan (L)'nin yazilisini ele alirken her ne kadar Kur'an’da hem ayri
hem bitisik yazilmissa da ayri yazilmasinin daha uygun oldugunu
soylemistir.®®

Yazida esas olan, her sesin bir karsiliginin olmasi® ve mustakil anlama
sahip her bir kelimenin ayri vyazilmasidir.®> Dilin ses boyutunda
tahfif/kolayhk/akicilik ve pekistirme amaciyla hazif, ziyade ve ibdal olabildigi
gibi® yazida da karisikhgin onlenmesi gibi amaclarla bazen ses olarak
karsihgr olmayan harfler kullanilmakta ve yaygin kullanim alanlarinda tahfif
amagh olarak bazi harfler hazfedilebilmektedir.” Ornegin (9% o, 19523)
fiillerinde gorildigi Gizere mazi ve meczim muzari fiillerin mizekker ¢ogul
kiplerinde fiilin ¢ogul oldugunu gostermesi amaciyla herhangi bir sese
tekabiil etmeyen elif-i tefrik (1) yazilmaktadir.®® Diger yandan (gl 7 &)
seklinde iki 1am ile yazilmalari gereken ism-i mevs(llerin yaygin olarak
kullanildiklarindan  tahfif amaciyla (s / (&J)) seklinde tek Iam ile
yazildiklarina sahit olmaktayiz.*® Dilcilerin imla hatalarinda dayandiklari
temel nokta, karisikligin 6nlenmesi ve kesret-i istimal/genel temayildiir.”

3. 1. Farkh Yer ve Anlamlarda Farkl Yazilmasi Gereken Kelimeler
3.1.1. (L) ve (;») Kelimelerinin Yazimi

Arapcada (L) ve (%) gibi hem isim hem de harf olarak kullanilan ve
farkli anlamlar tasiyan kelimeler bulunmaktadir. Metinlerde 6zellikle (L)
kelimesinin isim ya da harf olarak kullanildigini belirtmek igin isim
oldugunda kendisinden 6nceki kelimeden ayri, harf oldugunda ise bitisik
yazilmasi benimsenmistir. Soru edati olarak cer harfleri ile kullanildiginda

2 Kuran’da yaygin yazim sekillerine aykiri kullanim ornekleri ve nedenleri igin bk.

Muhammed Hamidullah, Kur’én-i Kerim Tarihi, Cev. Abdiilaziz Hatip, Mahmut Kanik
(istanbul: Beyan Yayinlari, 2000), 56-82.

* ibn Kuteybe, Edebu’l-katib, 235.

% ibn Kuteybe, Edebu’l-kdtib, 169; Necmuddin Muhammed b. Hasen er-Radi el-Esterabadi,
Serhu Séfiyeti ibn Hdcib, Thk. Muhammed Nir ve digerleri., (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, 1975), 3: 310.

% ibn Kuteybe, Edebu’l-kétib, 216.

® Seste ziyadeye &rnek olarak eél-w,w cLUb #S5% ayetindeki cer harfinin ziyadesini, hazfe de ¥
§15a 42 ua_,cl lakgs ayetindeki nida edatinin hazfedilmesini 6rnek olarak gostermek
mumkinddr.

% ibn Kuteybe, Edebu’l-kdtib, 213; Ahmed b. ‘Ali, el-Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd, fi sind‘ati’l-
ins@’, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1987), 3: 169.

% ibn Kuteybe, Edebu’l-kétib, 225.

*ibn Mekki, Teskifu’l-lisGn, 260-261.

7 ibn Kuteybe, Edebu’l-kétib, 213; ibn Mekki, Teskifu’l-lisGn, 257. Hariri, Durre, 98.
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() seklinde elif hazfedilerek yazilmaktadir. Bu 6rnekler imla seklinin metnin
anlasilmasindaki rolini ortaya koyan o6rneklerdir. (c3!) kelimesi ise vasif
olarak 6zel isimler arasinda kullanildiginda (¢») seklinde hemzesiz yazilirken
cimle baslarinda (¢2!) seklinde hemze ile yazilir. Bu 6rnek ise yaygin
kullanimda yazimi kolaylastirmaya yonelik 6rnek olarak gorilebilir.

iml4 hatalarini ele alan dilcilerin, Ferra gibi erken dénem dilcilerinden
nakillerde bulunmasi’* imla kurallari hakkindaki calismalarin hicri ikinci
ylzyila kadar geriye gittigini gostermektedir. imla kurallarinda her ne kadar
bir ittifaktan s6z edilemezse de gramer kurallari kadar farkli yaklagimlar s6z
konusu degildir. imla kurallarinin gesitleri ve aykiri kullanimlari iki bashkta
incelemek mimkiinddr:

Arapcada bazi kelimeler kullanildiklari yer ve anlama goére farkli
yazilmaktadir. Bazi yazarlar bu tiir kelimeleri her yerde ayni sekilde yazarak
hata yapmaktadirlar. Bu tlr hatalari da ayni kelimenin yaziminda yapilan
hatalar veya sestes kelimelerin yazimindaki hatalar olmak tzere iki kisma
ayirmak mumkdnddr. Farkli yazim sekillerine sahip kelimelerin hatali
yazimina b e« kelimesinin yazimi 6rnek olarak verilebilir. Normalde ( e«b
4l) seklinde yazilmasi gereken besmele, kesret-i isti‘malden/yaygin
kullanimdan dolayi elif dustiriilerek (<! o) seklinde yazilmaktadir.”

Buna benzer hatali yazimlara bir diger o6rnek olarak (oe=>3)
kelimesinin yazimi gosterilebilir. Bu kelimenin sadece “el” (J!) takili oldugu
durumlarda (s>31) seklinde elif olmaksizin yazilacagini belirten dilciler, ( G
W Ola>)) 6rneginde oldugu gibi el takisi olmamasi durumunda (ol=>))
seklinde elifle yazilmasi gerektigini ve bu farki gozetmeden kelimeyi her
yerde (;w>) seklinde yazanlarin hata yaptigini belirtmislerdir.”> Konuya
deginen ibn Kuteybe el takisinin olmamasi durumunda (o)) seklinde elifle
yazilmasinin daha uygun oldugu belirtmistir.”* Ona gore elif olmaksizin

(¢e=)) seklindeki yazim, hatali olmaktan ziyade bir tercih meselesidir.

Tirkce acisindan baktigimizda Arapca kadar karmasik bir yazim
seklinin olmadigini bu nedenle de Tirkcede daha az yazim hatalarinin
oldugunu soyleyebiliriz. Ancak 6zellikle cimledeki anlama bagli olarak yazim
sekli degisen eklerde yaygin hatalar yapilmaktadir. Bunlarin basinda ‘ki’ ve
‘de’ eklerinin yazimi gelmektedir. Ayrica ‘6ns6z, 6n lisans, karadut, i¢ ice’

" ibn Mekki, Teskifu’l-lisén, 264.
72 Hariri, Durre, 422.

73 Hariri, Durre, 424.

’* ibn Kuteybe, Edebu’l-kétib, 230.
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gibi iki kelimeden olusan ve zamanla tek bir anlam ifade eden kelimelerin
yaziminda da hatalar yapilmaktadir.

3. 1. 2. Ki ekinin yazimi

Tirkcede ‘ki eki baglag olarak kullanildigi gibi ilgi zamiri ve sifat yapim
eki olarak da kullanilmaktadir. Birgok kullanici bu ayrimin farkinda degildir.
Baglag olan -ki eki, birbirine yakin ciimleler arasina girerek aralarinda anlam
acisindan ilgi kurar. Bu durumda kullanildiginda bagimsiz bir kelime
oldugundan ayri yazilir.”

“Yemegini dizenli ye ki, saglikh olasin.” Bu cimlede gecen -ki eki iki
cimle arasinda sebep sonug iliskisini kurmak icin kullanilmistir ve ayri
yazilir.

“Tam uyuyacaktim ki cocuk aglamaya basladi.”” Bu 6rnekte de -ki eki
ayri yazilir. ‘Belki, ¢tinkl, halbuki, sanki vb.” bazi bagla¢ olan ‘ki’ ekleri
kahplasmistir. Bu tir kelimeler s6z konusu kuraldan istisnadir.

‘Ki’ eki bazen isimlerde yapim eki olarak kullanilip yer veya zaman
bildiren sifat tliretiminde kullanilir. Bu durumda bitisik yazilir ve Tirkce ses
uyumuna uygun olarak gerekli degisim yapilir.

““Evdeki hesap c¢arsiya uymaz.” (Yer bildirir.)

““Dinki yemek acryd.” (Zaman bildirir. Degisime
ugramistir.)

‘Ki’ ekinin kullanildigi son sekil ise tipki zamirler gibi isimlerin yerine
kullanilma durumudur. Bu durumda da bitisik yazilmalidir.

““Benim kitabim sari, onunki ise maviydi.” (Onun kitabi anlamini ifade
eder.)

““Boyum kisa babaminki ise uzundur.” (Babamin boyu anlamini
ifade eder.)

3. 1. 3. De ekinin yazimi

Tirkcede cimleye kattigl anlam agisindan farkli yazim sekline sahip
eklerden biri de ‘-de’ ekidir. Biri ek biri bagla¢ olmak lizere iki cesit ‘de’
bulunmaktadir. Ses ve yazilis agisindan gosterdikleri benzerlik nedeniyle
genellikle karistirilmaktadir. Bu nedenle her iki kullanim hakkinda yeterli
bilgiyi 6rnekler 1s18inda vermenin yararh olacagini diisinmekteyiz.

> Eker, Cagdas Tiirk Dili, 459.
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isim durum eki olarak kullanilan ‘de’ eki ‘bulunma/kalma’ anlami
ifade eder. Bu kullanimda isme bitisik yazildigi gibi GnlG ve {insuz
benzesmesine de ugrar.”® Ayrica ciimleden atilmasi ciimlenin anlamini
bozar.

““Ben evde kalmay! tercih ederim.”
““Kapida ¢ok beklettin beni.”
“Copte ekmek kirintilari vardi.”

Sozcliikleri ve cimleleri birbirine baglayan ‘de’ ise baglactir.
Kendisinden 6nceki kelimeden ayri yazilir. Onceki ciimleyi veya sézcugi
gecen ya da gectigi varsayillan climle ve sozciiklere benzerlik, esitlik ve
katilma gibi anlamlar acgisindan baglar. Pekistirme veya kiicimseme gibi
farkh anlamlarda da kullanilmaktadir. Unlii benzesmesine ugrar. Ancak
Unsliz benzesmesine ugramaz. Diger bir deyisle ‘d’ harfi sert linsuzlerle ‘t’
harfine déntusmez.” Cumleden atilmasi durumunda anlam tamamen
bozulmamaktadir.

““Evler gibi okullar da karanhga goémuilmuisti.”
““Canani gidince cani da gitmisti.”

““Bahar da bahar deyip durdu.”

““Sevmis de kavusacakmis.”

3. 1. 4. Birlesik kelimelerin yazimi

Arapga gibi Tirkcede de bagimsiz anlam ifade eden kelimelerin ayri
yazilmasi esastir. Ancak bazen iki kelimenin birlikte kullanilmasindan farkli
bir anlam elde edilir. Bu anlam o iki kelimenin bitiiniinlin ifade ettigi anlam
olur. Bu nedenle bu iki kelime bitisik yazilir. Bu konuda genel ilke olarak
sunu soylemek mimkinddr: birlesik kelimede eger her iki kelime ya da son
kelime herhangi bir anlam degisikligine ugramamissa ayri,”® eger her iki
kelime veya ikinci kelime anlam degisikligine ya da harf dismesine
ugramissa bitisik yazilir.” Bazi kelimelerin birlikte kullanimlari yayginlik
kazandiginda bitisik yazilir.®® Bunlar toplumda yaygin bir sekilde yazim

7 Omer Asim Aksoy, Ana Yazim Kilavuzu, (istanbul: Epsilon Yayincilik, 2012), 43.

77 Aksoy, Ana Yazim Kilavuzu, 43.

78http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_content&view=artic|e&id=221:Ayri—YaziIan—
Birlesik-Kelimeler&catid=50:yazm-kurallar&Itemid=132, Erisim tarihi, 10.08.2019.

7 Aksoy, Ana Yazim Kilavuzu, 54.

8 ttp://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_content&view=article&id=184:Bitisik-
Yazilan-Birlesik-Kelimeler&catid=50:yazm-kurallar&Itemid=132. Erisim tarihi, 10.08.2019.
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yanhsi yapilan tirlerin basinda gelirler. Bu kelimelerin bazilarinin yazim
seklinde s6z birliginin bulunmamasi da bu tir hatalar koértklemektedir.
Asagidaki tabloda bu tir yazim yanhslarina dair 6rnekler verilmistir:

Dogru Yanhs Dogru Yanhs

Alt kurul altkurul Bircok Bir ¢ok

Alt yaz altyaz Keciboynuzu Keci boynuzu

Ust kat Ustkat Kusburnu Kus burnu

Ust kiime Ustkiime Turnagagasl Turna gagasl

Ana bilim anabilim Suglstl Sug Usti

Ana dili anadili Yuzusti Yiiz Ustl
Sonug

Araplar ve Tarkler asirlarca birlikte yasamis ve ayni inanci paylasmis
iki toplumdur. Birlikte yasamanin ve ayni inanca sahip olmanin kiltirel ve
sosyolojik acidan karsilikli etkilesime zemin hazirladigi da bilinen bir
gercektir. Bu agidan yaklasarak her iki toplumun dilindeki ortak paydalari dil
hatalari perspektifinden gérmek amaciyla yaptigimiz bu ¢alismada varilan
sonuglari su sekilde siralamak mimkiindiir:

1. Arapga ve Tirkcede gerek sozli gerekse de vyazili benzer hatalar
yapilmistir.

2. Dilin korunmasi amaciyla Tirk ve Arap dilciler tarafindan c¢alismalar
yapilmistir.  Ancak bu c¢alismalar araplarda daha eskiye
dayanmaktadir.

3. Turkcede bu anlamda vyapilan en eski c¢alismalardan biri de
Kemalpasazade’'nin Galatdtu’l-‘avdm’idir. Yazar eserinde Tirkgeye
gecen Arapca kelimelere yer vererek yanlis kullanimlara dikkat
cekmistir.

4. Tirkcede cumhuriyetin ilaniyla Arapca alfabeden Latin alfabesine gecis
sireci yasanmistir. Latin alfabesinin yeni olmasi, Ozellikle bilesik
kelimelerin yazimi konusunda farkh yaklasimlarin ortaya ¢ikmasinda
onemli bir etken olarak gorilebilir.

5. Arapcada (L) Tirkcede ise ‘de’ ve ‘ki’ ekleri gibi farkli anlamlarda
kullanilabilen  kelimelerin ~ varligi yazim  hatalarina  sebep
olabilmektedir.
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6. Bu tur hatalarin yayginlasmamasi igin hem Arap¢a hem de Tirkge
acisindan gerekli hassasiyet gosterilerek dogru yazimlarin tesvik
edilmesi yanhs kullanim ve yazimlara karsi micadele edilmelidir.

Kaynakg¢a

‘Abduttevvab, Ramazan. Lahnu’l-‘dmme ve’t-tatavvuru’l-lugavi. Kahire: Mektebetu
zehra eg-sark, 2000.

Acar, Omer. “Osmanli Tiirkgesinde Arapca Alinti Kelimelerin Galat Kullanimi”. Biitiin
Yénleriyle Osmanlica ve Mirasi Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri, (Turkiye-
Kirikkale, 26-27 Nisan 2016). ed. Eylip Bas, Ayten Erol, Adem Yildirim, Fatima
Zeynep Belen. Ankara: Ozel Ofset Basin Yayin Mat, 2016.

Akbayir, Siddik. Dil ve Diksiyon: Yazili ve S6zlii Anlatim Bozukluklari. Ankara: Akcag
Basim Yayim Pazarlama, 2003.

Aksan, Dogan. Her Yéniiyle Dil. Ankara: TDK Yayinlari, 2009.

Aksoy, Omer Asim. Ana Yazim Kilavuzu. Epsilon Yayincilik, istanbul: 2012.

el-Amid;i, Seyfuddin Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed. el-ihkém fi usdli’l-ahkém.
Beyrut: Daru ibn Hazm, 2008.

Aydinli, Abdullah. Hadis Istilahlari Sézliigii. istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakultesi Yayinlari, 2009.

el-Berde‘l, Sa‘dulldh. Haddiku'd-dekdik ‘alé Metni’l-Enmizec. istanbul: Salah Bilici
Kitabevi Yayinlari, ts.

Ch. Pellat. “Lahn al-‘4mma”. Leiden: The Encyclopaedia of islam, 1982.

el-Curcani, Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed b. ‘Ali es-Seyyid es-Serif, et-Tarifdt. thk.,
Muhammed ‘Abdurrahman el-Mar‘asli, Beyrut: Daru’n-Nefais, 2003.

ed-Dariri, Ebu’l-Hasen ‘Alf b. isma‘il b. Side, el-Muhassas, Daru ihyai’t-turasi’l-‘Arabi,
Beyrut 1996.

Durmus, ismail, “Sad” istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, DiA, 2008,
35:370-372.

Durmus, Ismail, “Sin”. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, DiA, 2008,
37:220-221.

Eker, Ster. Cagdas Tiirk Dili. 5. Baski, Ankara: Grafiker yayinlari, 2009.

Georgine Ayoub. “Lahn”. Encyclopedia of Arabic Language And Linguistics.

Giirgen, ibrahim. “Anlatim Bozukluklar”. Tiirk¢e Yazili Anlatim, 145-153. Eskisehir:
Anadolu Universitesi web-ofset Tesisleri, Temmuz 2011.

el-Hafact, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. ‘Umer, Durretu’l-gavvds serhuhd ve
hevdsihd. (thk.), ‘Abdulhafiz Faragli, ‘Alf el-Karani, Beyrut: Daru’l-cil, 1996.

el-Hariri, EbG Muhammed el-Kasim b. ‘Ali b. Muhammed b. ‘Usman el-Basri.
Durretu’l-gavvéds fi evhdmi’l-havds, thk., Bessar Bekk(r, Dimask: Daru’s-
sekafeti ve’t-turas, 2002.

Herodotos. Herodot Tarihi. Cev., Perihan Kuturman, istanbul: Hiirriyet Yayinlari,
1973.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 42, Temmuz - Aralik 2019



203 Selman Yesil

Http://www.tdk.gov.tr/index.php?Option=com_content&view=article&id=221:Ayri
-Yazilan-Birlesik-Kelimeler&catid=50:yazm-kurallar&Itemid=132, erisim tarihi,

10.08.2019.
Http://www.tdk.gov.tr/index.php?Option=com_content&view=article&id=184:Bitis
ik-Yazilan-Birlesik-Kelimeler&catid=50:yazm-kurallar&Iltemid=132. Erigim

tarihi, 10.08.2019.

ibn Cinni, Ebu’l-Feth ‘Usman. el-Hasd’is. Thk.,, Muhammed ‘Ali Neccar, Beyrut:
Daru’l-kitabi’l-‘Arabi, ts.

ibn Faris, Ebu’l-Huseyn, Ahmed b. Zekeriyyd. Mu‘cemu mekdyisi’l-luga. Beyrut:
Daru’l-fikr, 1998.

ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya. es-SGhibi fi fikhi’l-luga ve suneni’l-‘Arab
fikeldmihd. Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1997.

ibn Hald@n, Abdurrahman b. Muhammed. Mukaddimetu ibn Halddn. thk. ‘Abdullah
Muhammed ed-Dervis, Dimagk: Daru ya‘rub, 2004.

ibn Hazm, Eb(O Muhammed. el-ihkdm fi usuli’l-ahkdm. Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, 1980.

ibn Hisam, Ebd Muhammed Cemaluddin ‘Abdullah b. Yésuf b. Ahmed b. ‘Abdilldh
el-Ensari el-Misri. Serhu Suziri’z-zeheb. Thk., Hanna el-Fah(ri, Beyrut: Daru’l-
cil, 1988.

ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaluddin ‘Abdurrahman b. ‘Al b. Muhammed el-
Bagdadi. Takvimu’l-lisén. thk., ‘Abdulaziz Matar, Kahire: Daru’l-me‘arif, 1966.

ibnu’l-Hacib, Eb( ‘Amr Cemaluddin ‘Usman b. ‘Umer b. Ebi Bekr. Muhtasaru
muntehe’s-su’l ve’l-emel fi ‘ilmeyi’l-usili ve’l-cedel. Thk., Nezir Hamadu
Beyrut: Daru ibn Hazm, 2006.

ibnu’t-Temin, Muhammed ‘Abdullah. el-Lahnu’l-lugavi ve dséruhu fi’l-fikhi ve’l-luga.
Dubai: Dairetu’s-sudni’l-islamiyye, 2012.

imil Bedi’, Ya‘klib. Mu‘cemu’l-hatai ve’s-savdb. Beyrut: Daru’l-‘ilm Ii’l-melayin, 1986.

Kandemir, M. Yasar. “Lahn”, (Hadis). Tiirkive Diyanet vakfi islam Ansiklopedi,
istanbul: DIiA, 2003.

Karadavut, Ahmet, “Arap Dilinde Lahn’in Dogusu’”. Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1 7, yil 1997.

Kavcar, Cahit- Oguzkan, A. Ferhan- Aksoy Ozlem. Yazili ve Sézlii Anlatim. Ankara:
Aniyayincihk, 2015.

Kees, Versteegh, The Arabic Language, Edinburgh Universitesi, ingiltere 2014.

el-Kinnevci, Muhammed Siddik Hasenhan. Ebcedu’l-‘ulim. Thk., Ahmed Semsuddin,
Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1999.

el-Kinnevci, Muhammed Siddik Hasenhan. el-Bulga fi usdli’l-luga. thk., Nezir
Muhammed Mektebi, Beyrut: Darul-besairi’l-islamiyye, 1988.

Kula, Onur Bilge, Dil Felsefesi ve Edebiyat. istanbul: Tirkiye is Bankasi Kltir
Yayinlari, 2012.

Kiglkkalay, Hiseyin. Kur’dn Dili Arap¢a. Konya: Denizkuslari Matbaasi, 1969.

Muhammed Hamidullah. Kur’dn-i Kerim Tarihi. Cev., Abdiilaziz Hatip- Mahmut
Kanik, istanbul: Beyan Yayinlari, 2000.

Ozden, Ragip Hulusi. Dil Tiireyisi Teorilerine Toplu Bir Bakis. y.y., ts.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 42, Temmuz - Aralik 2019 | 203



Arapga ve Tiirkcedeki Anlatim Bozukluklarinin Ortak Noktalar | 204

er-Radi, Necmuddin Muhammed b. Hasen el-Esterabadi. Serhu Sdfiyeti ibn Hécib.
thk., Muhammed Nr, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1975.

Stbeveyhi, Eb(G Bisr Amr b. ‘Usman b. Kanber. el-Kitdb. thk., ‘Abdusselam
Muhammed Har(n, Kahire: Mektebetu’l-hanci, 1988.

es-Suydti, Celaluddin ‘Abdurrahman. el-iktiréh fi ‘ilmi usuli’n-nahv, Kahire: Daru’l-
ma‘rifeti’l-cami‘iyye, 2006.

es-Suy(ti, Celaluddin ‘Abdurrahman. el-Muzhir fi ‘ulimi’l-luga ve enva‘iha. thk., es-
Sirbini Seride, Kahire: Daru’l-hadis, 2010.

et-Tehanevi, Muhammed ‘Ali b. ‘All. Kessdfu istildhdati’l-funiin. Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-‘ilmiyye, 1998.

ez-Zebidl, Muhammed Murteda b. Muhammed el-Huseyni. Tdcu’l-‘ards min
cevéhiri’l-Kdmis. thk., ‘Abdulmun‘im Halil ibrahim Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, 2012.

ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahm{d b. ‘Umer b. Muhammed. Esdsu’l-
beldga, Beyrut: Daru sadir, 1979.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 42, Temmuz - Aralik 2019



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

ISSN 1303-2054 | e-ISSN 2564-7741
Yil: 24, Sayi: 42, Temmuz-Aralik 2019

MUFESSIRIN iHTIiYAC DUYDUGU KAIDELER UZERINE
SISTEMATIK BiR iNCELEME DENEMESI

A SYSTEMATIC ANALYSIS ESSAY ON THE BASIS NEEDED BY THE
COMMENTATORS

Ars. Gor. Muhammet COL
muhammetcol@uludag.edu.tr
ORCID ID: 0000-0002-7667-2722

Bursa Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Temel islam Bilimleri Tefsir Anabilim Dali

Atf@ Col, Muhammet. “Mifessirin Ihtiyag Duydugu Kaideler Uzerine
Sistematik Bir inceleme Denemesi”. Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 42 (Aralik 2019): 205-226.

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types : Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received : 07 Ekim 2019 / 07 October 2019
Kabul Tarihi / Accepted : 10 Aralik 2019 / 10 December 2019
Yayin Tarihi / Published : 15 Aralik 2019 / 15 December 2019
Sayi —Issue 142

Sayfa / Pages : 205-226

DOI :10.30623/harranilahiyatdergisi. 630099



Miifessirin ihtiyag Duydugu Kaideler Uzerine Sistematik Bir inceleme Denemesi | 206

0z

Tefsir, “Kur'an-1 Kerim’i anlama ve yorumlama faaliyeti olarak” Hz.
Peygamber'den giinimize islevini sirdirmis ve strdirmeye de devam
etmektedir. Baslangicta bilginin konusu olup ilim olmayan tefsir, zamanla
ilim haline gelmistir. Kisa bir zaman icerisinde islam dininin genis bir
cografyaya yayllmasi ve fethedilen topraklardaki kisilerin islAm dinine
girmeleri; nuzdl ortamindan uzaklasilmasindan dolayr muhatap kitlenin
degismesi Kur’an tefsirinde belirli kurallarin olusturulmasini zorunlu kilmistir.
Tim bunlar Kur’an’in anlasiimasinda rivayetin yaninda dirayet merkezli tefsir
anlayisini da beraberinde getirmistir. Boylelikle kisa bir zaman igerisinde
aktarim temelli rivayet ile zihni bir gabanin Grini olan akil merkezli dirayet,
tefsir ilminin iki parcasi haline gelmistir. Makalede dirdyetin bir pargasi
olarak kullanilan kurallarin 6neminden bahsedilerek tarihsel siireg icerisinde
tefsir usGlini ele alan eserlerde mifessirin ihtiyag duydugu kaideler
konusunda ne gibi degisiklikler meydana geldigi incelenmistir. Bu
arastirmada genel olarak “kavaidi’t-tefsir, ulimu’l-Kur’an ve tefsir usGlu”
eserlerinde mifessirin bilmesi gereken kaideler bashgi altinda yer alan
konulara o6zel olarak da konunun sekillenmesine vesile olan kitaplardaki
bolimler Uzerinde sistematik bir inceleme denemesi yapilmistir. Arastirma
neticesinde klasik ve modern dénemde tefsir ilminde mifessirin bilmesi
gereken ilimlerin/kaidelerin neler oldugu, aralarindaki farklarin boyutu ve
zamansal olarak degisiklik gosterip gostermedikleri incelenmistir. Konunun
uzmanlarinin ilk dénem tefsir bilgilerini klasik donemde sistemlestirmeye
gayret gostermislerken modern dénemde elestirel yaklasim sergileyerek
veni kurallar ihdas ettikleri tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kaide, Tefsir, Usll, Klasik, Modern.
Abstract

Tafsir, “as an activity of understanding and interpreting the Holy
Quran” has continued its function since the Prophet’s time and continues to
do so today. Tafsir, which was the subject of knowledge at the beginning,
has become a science in time. The spread of the Islamic religion to a wide
geography in a short time and the people in the conquered geographies
entering Islam, and so change of interlocutor mass as a result of distance
from the revelation environment have led to the establishment of certain
rules in the interpretation of the Qur'an. All this has brought along an
understanding of acumen based commentary in addition to narration in the
understanding of the Qur'an. Thus, within a short period of time, the
narrative-based narration and the mind-centered acumen, the product of an
intellectual effort, became two parts of the science of tafsir. In this article,
the importance of the rules used as part of the acumen is discussed and the
changes about the basis that the commentators need in the works dealing
with the exegesis method in the historical process are examined. In this
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study, a systematic examination was made on, in general, the subjects
under the title of the basis that the commentators should know in the works
of exegesis method, ulimu’l-Qur'an and kavaidi’t-tafsir and, in particular,
on the chapters in the books that are conducive to the shaping the subject.
As a result of the study, it has been examined what are the basis that the
commentator should know in the exegesis of classical and modern period
and whether the differences between them vary and whether they change
temporally or not. While the experts of the subject tried to systematize the
exegesis knowledge of the first period in the classical period, it was
determined that they created new rules by adopting a critical approach in
the modern period.

Keywords: System, Tafsir, Method, Classical, Modern.

Giris

Kur’an’in anlasilmasi konusunda tefsir tarihi boyunca cesitli faaliyetler
yapilmis; “ilke, esas, usll ve kaideler” ortaya konulmaya calisilarak tefsirin
ilminin  temelleri olusturulmustur. Bu kaideler, Kur’an’in anlasiimasi
amaciyla bir disiplin haline gelen tefsir ilmine dair eserlerin anlasiimasi icin
yapilan faaliyetlerin bir neticesidir. Tefsir ilminde klasik donemden bu yana
muayyen bir baslik olarak ele alinan ve 6zellikle son birkag asirdir tefsir
usliintin bir alt dali olarak kullanilmaya baslanan kavaid, basta tefsir olmak
Uzere islami ilimlerde miimtaz bir konuma sahiptir. Tefsir ilminde dogrudan
veya dolayli olarak kdide vurgusuyla yazilan eserler kayda deger bir seviyeye
ulasmistir.” UsGl merkezli yaziip miifessirin ihtiyag duydugu kaideler’
konusunu ele alan eserlerin mahiyeti ise genel olarak galisma neticesinde
ortaya konulacaktir. Ancak galismanin kaide ile alakal tim us(l eserlerine
ulasmak gibi bir amaci olmadigindan konunun anlasiimasina katki
saglayacak klasik ve modern dénem eserlerinden hareketle agiklamalar
yapilacaktir. Ayrica konunun izahinda tasvire dayali anlatim esas alinmakla
birlikte tahliller esliginde degerlendirmelere gidilecektir.

' Bkz: Muhammet Col, Tefsir ilminde Kavéid Literatiirii ve Kdfiyeci ile Sa‘di’nin Kavdide Dair

Eserlerinin Mukayesesi (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, 2017), 28-52.

Konuyla alakal tefsir usali kitaplarinda yer alan basliklar farkli farklidir. gd! zlie (&l pglall)
(wiedl gl Zlizg @ @Y - (uwdall gl gl (@) uslsdll) (whaell  Makalenin baghgini
“mufessirin ihtiya¢ duydugu kaideler” seklinde belirlemek yerine “mifessirin gdzetmesi
gereken kaideler, tefsirde temel kaideler ve tefsirin dayandigi temel ilkeler” gibi basliklar
koymamiz daha anlamli olabilirdi. Ancak makalenin amaci kdide vurgusu altinda “tefsir
usull, uldm@’l-Kur'an ve kavaidi’'t-tefsir” eserlerindeki kaideleri/ilimleri tespit etmek
oldugu i¢in “mufessirin ihtiya¢ duydugu kaideler” isimlendimesi tercih edilecektir. Ayrica
bu baslik son zamanlarda yayginlk kazanmaya baslamistir.
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Miifessirin ihtiya¢ duydugu kaideler, us(le dair yazilan eserlerde
cesitli basliklar kapsaminda yer almaktadir. Kur’an’in tefsiri esnasinda
mifessirin - sahip olmasi  gereken ilimler/sartlar cesitli acilardan
incelenmektedir.® Konular “ser‘i, ahlaki, akli, ilmi ve fer?” meseleleri
kapsamakta olup c¢alismada bunlardan sadece ilmi kaideler (zerinde
durulacak olup digerleri hakkinda inceleme yapilmayacaktir. Ayrica bu
arastirmada miifessirin ihtiya¢ duydugu kaidelerin sistematik bir incelemesi
yapilarak donemsel olarak kaidelerin farkhliklar gosterip gostermedigi ve
aralarinda farklar bulunup bulunmadigl ortaya konulacaktir. Arastirmanin
tefsir ilminde, bir zemine oturtulmasi adina dncelikle teoriye dayali konuyla
alakal agiklamalar yapilacak sonrasinda ise klasik ve modern dénemde
yazilan eserlerin ve iceriklerinin analiz edilerek incelenecektir.

Arastirma konusuyla alakali daha once Mesut Kaya tarafindan
“Dénemsel Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki Belirleyiciligi —Klasik ve
Modern Dénem Mukayesesi” adiyla 6nemli bir makale ¢calismasi yapilmistir.
Kaya makalesinde mifessirin ihtiyac duydugu ilimleri sistemlesme,
olgunlasma ve modernlesme doénemleri itibariyle Taberi’den (310/923)
Muhammed Abduh’a (1905) kadar incelemistir. Kaide yerine ilim kullanimini
tercih etmistir. Konuyla alakali Sule Yiksel Ates tarafindan VYalova
Universitesinde 2017 vyilinda “Klasik ve Modern Dénemde Miifessirde
Aranan Sartlar ve Degisimi” ismiyle yuksek lisans tezi yapilmistir. Ayrica
Bilal Ercan tarafindan “Tefsir Geleneginde Miifessirde Aranan Sartlar” adiyla
Marmara Universitesinde 2018 yilinda yiiksek lisans tezi yapilmistir.*

1. Kavaidin Kavramsal Cergevesi

Kaide kelimesi, “12523 223 28 fiilinin mastarindan tireyip “esas-kok”
anlamina gelmektedir. Sozliikte “baskasinin lizerine bina edilen ve dayanan
sey” manalarina gelen “x)l” kelimesi “esas, asil ve temel” anlamina
gelmektedir.® Zikredilen anlamlariyla kelime, hem maddi (evin temelleri)

Menna Halil Kattan, Mebdhis fi uldmi’l-Kur’én (Beyr(t: Muessesetii’r-Risale, 2014), 16;
Mesut Kaya, “Dénemsel Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki Belirleyiciligi —Klasik ve
Modern Dénem Mukayesesi-”, Marife, 13/3 (2013), 9-31; Sule Yiksel Ates, Klasik ve
Modern Dénemde Miifessirde Aranan Sartlar ve Dedisimi (YUksek Lisans Tezi, Yalova
Universitesi, 2017), 32.

Bu makale arastirmasinin miufessirin ihtiyag duydugu kaideler konusunu tefsir usali
merkezinde kaide vurgusuyla birlikte ele almasi her iki tezden ve bahsi gegen makaleden
icerik itibariyle farklihk tasidigini gostermektedir.

> ibn Manz(r, Lisénii’l-arab (Beyrut: Daru’l-Meérif, 1968), lI: 361.
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hem de manevi (dinin temelleri) anlaminda kullaniimaktadir.® Bu meyanda
kaide kelimesi, Kur’an’da iki yerde (el-Bakara; 2/127 en-Nahl, 16/26) dolayli
olarak ise (asl ve us(l gibi) cesitli yerlerde (ibrahim, 14/24; es-Saffat, 37/64;
el-Hasr, 59/5) gecmektedir. Her kéaide Ustiindekinin “ash ve temeli”
anlaminda olup sozlitk anlaminda “istikrar ve sebat” manasi bulunmaktadir.
Bu anlamiyla kelime “saglamligin ve devamlihigin” gostergesi gibidir. Ayrica
Arapga’da hayizdan kesilmis ve evlenemeyecek durumda olan kadinlar igin
“x| @l” (en-Nar, 24/60) kelimesi kullanilmaktadir.” Seyyid Serif Ciircani
(816/1413) “tum ciiz’iyyatina uygulanan kulli kaziyye”® seklinde Taftazani
(797/1395) ise “ahkaminin bilinmesi icin ctiz’iyyata uygulanan killi hitkim”®
olarak kaideyi i1stilahi bir sekilde tanimlamamistir.

Usal, “kaide” ile yakin anlamda kullanilan kelimelerdendir. Usdl,
lugatte (Jw=al) kelimesinin coguludur. Asil, bir seyin “kéki, dayanagi ve
temeli”’® anlamlarina gelmektedir. Tefsir ilminde usdl kelimesi ayetlerin
dogru anlasiimasi icin dikkate alinan “temel ve yontem” anlamlarinda
kullanilmaktadir. Ayrica usdl, “maddi ve manevi temel, esas, racih, delil ve
kaide” anlamlarina gelmektedir.'* “Takip edilen yol, tarz, metot ve tertip”
anlamlarina gelen “asl” kelimesi, pek ¢ok ilim dalinda kullaniimaktadir.
Seyyid Serif Circani, us(l kelimesini stilah olarak su sekilde
tanimlamaktadir: “O, baskasi Uzerine bina edilmedigi halde, baskasinin
kendisi Uzerine bina edildigi seydir. Asl, hikmu kendisiyle sabit olup
baskasinin ona bina edildigi bir kelimedir.”*? Circani’nin yapmis oldugu usdl
tarifinde “temel ve esas” vurgusu dikkat gekmektedir.

Tefsir kelimesi (U~8) kokiinden ya da taklib® tarikiyle (,is) kokiinden
gelen "tefil" vezninde bir masdardir. Ugiincii bir goriise gore ise tefsir

Eb{’I-Kasim Mahmud b. Omer Zemahseri, Esdsu’l-beldda (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi'I-ilmiyye,
1984), 372; ibn Manzdr, LisGnii’l-arab, 11I: 362.

ibn Faris, Mu’cemu mekdyis el-liigat, nsr. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1991), V: 108.

Seyyid Serif Clircani, Ta’rifdt (Kahire: Daru’l-Fadileh, ty), 143.

Sa‘duddin Mesud b. Omer Taftazani, et-Telvih ale’l-tevzih (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye,
1998), 36.

ibn Manz(r, Lisdnu’l-arab, XI: 16.

Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i islamiyye ve Istilahat-i Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1968), II: 15.

Clrcani, Ta'rifdt, 26.

Taklib, Arap Dilinde bir kelime igerisindeki harflerin yerlerini degistirme kurahldir. Bkz:
Ragib Isfahani, el-Miifredadt fi garibi’l-Kur’én (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ty), 411; Abduhu
Récihi, et-Tatbiku’s-Sarfi, (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, 2004), 14-16.

10
11

12
13
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kelimesi, (3,~8) kokiinden tiremistir.’* Zerkesi (794/1392) tefsir kelimesini
“ayet, slre ve kissalarin nizGlind, bunlarda nazil olan isaretleri, ayetlerin
Mekki ve Medeni tertiplerini, muhkem ve miutesabihlerini, nasih ve
mens(hunu, hass ve amm olanlarini, mutlak ve mukayyed kisimlarini ve son
olarak miicmel ve miifesserleri bilmeye denir”* seklinde tanimlarken Molla
Fenari (834/1431), “insanin glcu ol¢lstince hem Kur’aniligi hem de Allah’in
muradi oldugu bilinen veya zannedilen seye delaleti bakimindan
kelamullah’in hallerini bilmektir’*® seklinde tanimlamistir. Sileyman el-
Kafiyeci (879/1478) ise “beserin gicl nisbetinde Allah’in muradina delalet
etmesi bakimindan Kur’an’in ahvalinin arastirildigi bir ilim”* anlaminda
tefsir kelimesini tarif etmistir.

1. 1. Kavaidii't-Tefsir

Kavaidi't-tefsir kavrami, “kavaid” ve “tefsir” kelimelerinden
mirekkeb bir izafet terkibidir. Ligat kitaplarinda “tefsir kaideleri” anlamina
gelen kavaidi’t-tefsir istilahi olarak “kendisiyle Kur’an ayetlerinin
manalarinin istinbatina ve bu manalardan istifade edebilmenin keyfiyetine
ulasildig kavaid-i kiilliye”*® seklinde tanimlanmaktadir. Ayrica “kendileriyle
Kur'an’in manalarinin ve mabhiyetinin anlasildigr kulli hiktum, ilke ve
prensipler biitini”* olarak tanimlanmistir. Yapilan tanimlardan yola ¢ikarak
daha umamt bir tarif su sekilde yapilabilir: “Kur’an tefsirinin agiklanmasina

kendisiyle ulasilan umami ve kiilli hitkiimlere kavaidi't-tefsir denir.”*
1. 2. Ulimu’l-Kur’an

Ulimu’l-Kur’an  kavrami, “Kur’an ilimleri” seklinde Turkce'de
kullanilmakta olup “ulim ve Kur’an” kelimelerinden olusan bir isim
JA L

tamlamasidir. Kavram istilahi olarak “Kur’an’in inisi, kitabeti, cem’, kiraati,
tertibi, nasihi ve mens(hu ve bunun gibi konulardaki sipheleri izdle etmek

" Firuzabadi, Muhammed b. Ya‘kiib, el-Besdir zevi't-temyiz fi letdifi'l-kitabi'l-aziz (Beyrut:

Mektebeti’I-iimiyye, ty), IV: 192.
Bedreddin Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’én (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 416.
Semsii’d-din Muhammed b. Hamza Fenari, Aynu’l-Gydn: Tefsiru Sireti’l-FatihG (istanbul:
1326), 5.
Kafiyeci, Muhyiddin Muhammed b. Siileyman, et-Teysir fi kavéidi lImi’t-tefsir, thk:
Mustafa Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, (Kahire: Mektebetd’l-Kudsi, 1998), 30.
Halid b. Osman Sebt, Kavdidii’t-tefsir cem’an ve diraseten (Kahire: Dar-u ibn Affan, 2013),
30.
Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri SézIiigii (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Vakfi Yayinlari, 2015), 151.

Ali b. Suleyman Ubeyd, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim usdlihii ve davdbiduhu (Riyad:
Mektebeti’t-Tevbe, 2010), 125.

15
16

17

18

19

20
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icin vahiy ile alakali meseleler” seklinde tanimlanmaktadir.? Ulimu’l-
Kur’an, Kur’an’in anlasilmasi igin bilinmesi gereken konulari sistemli bir
sekilde inceleyerek tefsir ilminin iginde yer almaktadir. UIOm{’l-Kur’'an
sayesinde Kur’an hakkinda ortaya atilan slipheler ortadan kaldirilmaktadir.

1. 3. Tefsir Usdilu

Tefsir usQlu “tefsir ve usQl” kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusan
bir kavramdir. Bu kullanim sekli muzaf ve muzafun ileyh ile olusturulan bir
isim tamlamasidir. Tefsir usalli, “tefsir ilminin Gzerine bina edildigi,
miufessirde bulunmasi gereken sartlarin ve adabin aciklandigl esas ve
kaidelere” denmektedir.”? Ayrica tefsir ustlt, “tefsir ilminin Gzerine bina
edildigi esas, kural ve kaidelere”® ve “bir yanda Kur'an’in anlasiimasi ve
yorumlanmasinda kullanilacak tarihsel bilgileri sunan, diger yanda
yorumlamanin bir takim temel ilke ve yontemlerini ortaya koymak siretiyle
bunlardan nasil yararlanilacagini gosteren bir ilim dali”** seklinde istilahi
olarak Kur’an’i anlamak amaciyla ortaya konulan temel ilke ve yontemleri
gostermek, tefsir usGlinin gorevlerindendir.

IM

1. 4. Kavramlarin Birbirleriyle Olan iliskileri

Tefsir ilminde “kavaidu’t-tefsir, tefsir usGli ve ulimu’l-Kur’an”
kavramlarinin birbirleriyle yakin iliskisi vardir. Bu mesele tefsir ilminin bir
uslle sahip olup olmadigi konusu tartisilirken daha c¢ok gilindeme
gelmektedir. Tefsirin bir usGlinin olup olmadigi ayrintih bir sekilde
degerlendirmeye ihtiya¢ duymaktadir. Konuyla alakali farkli gorislerin
bilinmesinde fayda s6z konusudur. Bu iliskinin muhtevasi ile alakali en genel
anlamda iki temel goriis mevcuttur.

a- Ulimu’l-Kur’an eserleri, ayni zamanda tefsir usGli eserleridir. Her
ikisinin kullanimiaynidir.  Tefsir usGli bazen “ulimu'l-Kur'an” adiyla
anilmistir. Hatta ilk devirlerde tefsir usali yerine ulGmu'l-Kur'an kullaniimig
olup iki kavram birbirleriyle ayni manaya gelecek sekilde kaynaklarda yer
almistir.® Guntmiizde Kur'an’la alakali ilimler genel olarak tefsir usdli
kavramiyla ifade edilmektedir. Clnki tefsir usGlli, mufessirin Kur'an

tefsirinde kendilerine dayanmasi icin bilmesi gereken konulari igine

2! Muhammed Abdiilazim Ziirkanf, Mendéhilii’l-irfén fi ulimi’l-Kur’én (Beyrut: Daru'l-Ma’rife,

2005), 28.

Fahd b. Abdurrahman ROmi, Buhds fi usdli’t-tefsir ve mendhicuhu (Riyad: Mektebetii’'t-
Tevbe, 1992), 11.

Ubeyd, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Kerim, 27.

Bilal Deliser, Kur’én ilimleri ve Tefsir Usilii (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2014), 24.

Bedrettin Cetiner, “UsQl{i Tefsir”, Samil islam Ansiklopedisi (istanbul: 1996), VI: 256-257.

22
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almaktadir.”® Ayrica Turkge’de tefsir ilmine dair yazilan eserlerde ulimu’l-
Kur’an ve tefsir ustliiniin birbirinin yerine kullanildigi dikkat cekmektedir.?’
Dolayisiyla  bu durum kavramlarin ortak manada kullanildigini
gostermektedir. b- Ulamu’l-Kur’an, tefsir usGlinden muhteva yoniinden
farkhdir. UlGmu’l-Kur’an, Kur’an’in anlagilmasi igin gerekli butin ilimleri
blinyesinde toplarken tefsir usGli kural, esas ve kaideleri icerisinde
barindirmaktadir. Tefsir usuliine dair her bilgi ulimu’l-Kur’an’in kapsaminda
yer alirken ulimu’l-Kur’an’a dair bilgiler tefsir usullinin kapsaminda yer
almazlar. Dolayisiyla ulimu’l-Kur'an umdami olup tefsir usGli husGsidir.
Ayrica tefsir usQli metodolojiktir ve Kur’an’in anlasiimasinda 6nemi
blylktir. Buna karsilik ulimu’l-Kur’an pratiktir ve Kur’an’in anlasilmasinda
destekleyici mahiyette bilgileri kapsamaktadir. En genel anlamiyla tefsir
ustli Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi faaliyetlerine verilen genel
isimlendirme iken ulimu’l-Kur’an ayni hususta bilinmesi gereken ilimleri
inceleyen vasita konumundadir. *®

“Kaide” kelimesinin “tefsir” ile olusturdugu terkib sayesinde, kavaidin
tefsir usQli ile iliskisi 6nem kazanmistir. Kavaidi’'t-tefsirin basta tefsir usdli
olmak {zere ulimu’l-Kur’an ile yakinhgl s6z konusudur. Dolayisiyla
kavramsal olarak “kendileriyle Kur’an’in manalarinin ve mahiyetinin
anlasildigi kiilli hikiimler, ilke ve prensipler biitini”* anlamina gelen
kavaidi’t-tefsir ile “tefsir ilminin Uzerine bina edildigi esas, kural ve
kaideler”® seklinde tarif edilen tefsir uslinin birbirleriyle yakin iliskisi s6z
konusudur. ki kavram arasindaki iliski, isim ve icerik benzerliginden
hareketle birbirine oldukca yakin bir seviyededir.*’ Kavramlarla alakali
aciklamalardan hareketle su sonuglara varmak mimkindir: Mahiyet itibari
ile aralarinda farklar olmakla birlikte “kavaidi’t-tefsir, tefsir usGli ve
ulimu’l-Kur’an’” yakin anlama gelecek sekilde ortak kullanimlari vardir.
Dolayisiyla konunun pratik yoni incelenirken tefsir usli kavrami merkeze
alinarak arastirma esnasinda (g farkli isim ayni manada kullanilacaktir.

% Kattan, Mebdhis, 16.

Muhsin Demirci, Tefsir Usdlii (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Vakfi
Yayinlari, 2012), 32.

Halil Cicek, 20. Asirda Kur’én ilimleri Calismalari (istanbul: Timas Yayinlari, 1996), 27-28.
Misaid b. Stleyman et-Tayyar, el-Makdalat fi Ulumi’l-Kur’an ve Usili’t-Tefsir (Riyad: Daru'l-
Muhaddis, 2004), 33-34. Her iki kavrami birbirinden ayri kabul edenlerin gorisiu de
takdire sayandir. Ancak arastirmada iki kavram ayni manaya gelecek sekilde kullanilacak
ve eserlerin incelenmesi yapilacaktir.

Demirci, Tefsir Terimleri Sézliigd, 151.

Ubeyd, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Kerim, 27.

Siileyman Karacelil, Tefsir Usiliiniin Yapisi ve Islevi (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
2010), 108.
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2. Miifessirin ihtiyag Duydugu Kaideler Konusuna Yer Veren Eserler
Ve iceriklerinin Analizi

insanligin hidayeti amaciyla indirilen®* Kur’an, muhataplari tarafindan
caglar boyu anlasilmaya calisiimistir. Karsilasilan problemlere vahiy eksenli
¢Ozimler Uretilmeye gayret gosterilmistir. Mifessirler muhatap kitlenin
degismesi ve problemlerin farklilasmasi gibi cesitli sebeplerden dolayi
sahabe ve tabilnda gordikleri tefsir sekillerini kaidelestirmeye gitmislerdir.
Bu kaideler/ilimler tefsir ilmi binyesindeki eserlerde mevcuttur. Klasik
donemden baslayarak ¢agdas déneme varincaya kadar mifessirin ihtiyag
duydugu kaideler, donemsel olarak varliklarini sirdirerek tefsir ilminde
onemini korumustur. Burada incelemesi yapilacak eserler neticesinde
mifessirin  bilmesi gereken kaidelerin hangi eserlerde yer aldig,
muhtevalari ve bu muhtevalarin donemsel olarak ne gibi degisikliklere
ugradiklari incelenecektir.

2. 1. Kadi Abdii’l-Cebbar (415/1025) - Serhu’l-Usili’l-Hamse

Kadi Abd{i’l-Cebbar “Allah'in kitabini tefsir edende bulunmasi gereken
Ozellikler” bashigl ile Serhu’l-Usili’l-Hamse isimli eserinde “liigat, nahiv,
rivayet, fikih, fikih usGli ve keldam” ilimlerinden bahsetmektedir. Bu ilimlere
sahip olan bir kisi “Allah'in birligini, adlini, fikhin delillerini ve ser'in
hikimlerini  bilir; mitesabihleri muhkemlere hamletme ve bunlar
birbirinden ayirmayi basarirsa, Allah'in kitabini tefsirle mesgul olmasi caiz
olur. Bu ilimlerden birinden mahrum olanin ise micerred dile, miicerred
nahve veya sadece rivayete dayanarak Allah'in kitabini tefsire girismesi caiz
olmaz.” ** Kadi, tefsirde ve islam dusiince tarihinde akli metodu 6nemseyen
Mu‘tezile tefsir ekolliine mensub biri olarak miufessirin rey ile tefsiri
esnasinda hatalardan korunmasi igin bir takim kurallara riayet etmesi
gerektigini soyleyerek konuyla alakali agiklamalar yapmistir®*  Kur’an
tefsirinde ve genel islam dislincesinde akli metodu 6nemseyen mutezile
mezhebinen mensup olan Kadi, dirdyet ekseninde kaideler/ilimler ortaya
koymaya calismistir.

32 o|-Bakara, 2/185.
33

Kadi Abdilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-usili’l-hamse
mu‘tezile’nin bes ilkesi, trc. ilyas Celebi, (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi Yayinlari, 2013), Il: 488-489.

Kaya, “Dénemsel ilmi Sartlarin Mifessirin Donanimi Uzerindeki Belirleyiciligi”, s. 13.
Makale, Kadi Abdi’-Cebbar’in konuyla alakali temasina ilk dikkat ¢eken ¢alismalardandir.

34
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2. 2. Ragib el-Isfadhani (425/1108) - Mukaddimetii Camiu’t-Tefasir

Muellif agiklamalarinin basinda Kur’an’in rey ile tefsirinin caiz olup
olmadigini tartismis; her iki tarafin gorislerine yer vermis; sonrasinda ise
lafzi, akli ve mevhibe® ilimleri olmadan inan¢ ve amelde problemlerin
olacagini belirtmistir. Devaminda ise mufessirin ihtiya¢ duydugu on ilimden
bahsetmistir. Bunlar “liigat, istikak, nahiv, kiraat, esbab-1 nlzul, rivayetler,
fikih, fikih us@li, keldam ve ilm-i mevhibe” §eklindedir.36 Bu ilimler
“mifessirin ihtiya¢ duydugu araclar” basligl altinda yer almakla birlikte
kendisi, bunlari mufessir icin lazim olan bir alet olarak degerlendirmis ve bu
ilimler olmadan miifessirin hicbir sey yapamayacagini 6zellikle zikretmistir.
Muellif daginik bir sekilde incelenen bu ilimleri sistematik olarak ilk ele alan
kisi olmustur.>’ Dirdyet baglaminda meseleye vaklasarak aciklamalar
yapmistir.

2. 3. Necmiiddin et-Tafi (716/1316) - el-iksir fi Kavaidi’t-Tefsir38

Muellif, eserinde “Kur’an’in ihtiva ettigi ve mifessirin bilmesi
gerektigi ilimler” baslig altinda Gazzal’den (505/1111) alintilama ile ilimleri
mantik kurallari cercevesinde tasnife tabi tutmaktadir. ilkin ilimleri “maddi
ve gayl” olmak Uzere iki kategoriye ayirmaktadir. Maddi olanlari da kendi
icerisinde “akli ve nakli” olarak incelemistir. AkIT olanlar igerisinde
“matematik, hey’et (astronomi), nucim (astroloji), mihendislik, tip ve diger
fen bilimlerini” ele alirken nakli olanlar kapsaminda “Kur’an, hadis, tefsir,
nahiv ahkami, mufredati’l-liga ile fikih ve usGlini” zikretmistir. Kur’an
ilimlerini ise kendi aralarinda “manevi ve lafzi” olarak ikiye ayirarak manevi

olanlar “vucidi, itikadi, tarihi, vaz'i, nasih ve mensah ilmi, fikih ilmi ile
meani, beyan ve mevzu’u leh” seklinde, lafzi olanlari da “garib, sarf, i‘rab ve

% jlm-i mevhibe “bildigi ile amel eden kisilere Allah tarafindan bagislanan vehbi bilgilere”

denmektedir. Demirci, Tefsir Terimleri S6zligi, 191-192. Ayrica Kur'an-1 Kerim’de bazi
ayetler bu duruma isaret etmektedir. (el-Bakara, 2/282; el-Enfal, 8/29)

Ebu’l-Kadsim Hiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, Mukaddimetii cémiu’t-tefdsir, nsr.
Ahmet Hasan Farahat, (Kuveyt: Dari’d-Da’veh, 1984), 93-97.

Kaya, “Dénemsel iImi Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki Belirleyiciligi”, 13-17;
Ates, Miifessirde Aranan Sartlar, 33.

Arastirma esnasinda ¢alismanin hacminin biiyimemesi adina, tefsir ilminde kdide ismini
taslyan eserlere genel olarak miracaat edilmeyip tefsir usulti/ulimu’l-Kur’an eserlerinin
kavaid konulu béliimlerine basvuru yapilacaktir. Ancak TGf'nin el-iksir fi Kavéidi’t-Tefsir
isimli eseri ile Kafiyec’nin (879/1478) et-Teysir fi Kavaidi ilmi't-Tefsir isimli eseri, hem
kaide ismini tasiyip hem de igeriginde konuya yer vermelerinden dolayl 6zel olarak
incelenecektir. Ayrica aragtirmada konuyla alakali goruslerinin 6nemine ve etkisine binaen
Muhammed Abduh’un (1905) Tefsiru'l-Kur'ani'l-Hakim (Mendr Tefsiri) ve Mehmet Said
Simsek’in Giiniimiiz Tefsir Problemleri isimli eserlerine 6zel olarak basvurulacaktir.

36

37

38

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 42, Temmuz - Aralik 2019



215 Muhammet Col

kiraat-i seba” merkezinde incelemistir.39 TGfi, bu taksiminde kendinden
once konuyla alakali so6z soyleyenlerden farkh olarak “tabiat ve fen
ilimlerini” zikretmis; Gazzali'nin ilimler tasnifinden istifade ederek kendine
uygun bir aciklama yapmustir.

2. 4. ibn Ciizey el-Kelbi (741/1340) - et-Teshil li-‘Ulimi’t-Tenzil.

ibn Ciizey, eserinin mukaddimesinde on iki konu hakkinda bilgi
vermektedir. Bu on iki ilimden dordiclsinde Kur'an’la ilgili agiklamalar
yapmustir. ibn Cilizey konuyu “Kur’an’la ilgili ilimler” bashgiyla ele almis;
ancak mifessirin ihtiyac duydugu ilimler baglaminda anlatmistir. Konuyla
alakal “tefsir, kiraat, ahkam, nesh, hadis, kissalar, tasavvuf, us(ilu’d-din ve
usali fikih, ltgat, nahiv ve beyan ilmini”* zikretmistir. Bu taksimatta tefsir
maddesine miustakil yer vermesi ve tasavvuf maddesini de mifessirin
ihtiyac  duydugu ilimler arasinda zikretmesi kendisinden o6nceki

aciklamalardan farklh ve yeni bir baslik olmustur.
2. 5. Bedreddin Zerkest (794/1392) - el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an

Tefsir usGliiniin en eski kaynaklarindan birinin sahibi olan Zerkesi,
tefsir ile alakali kirk yedi konuyu kapsayan eserinin son bolimiinde
mifessirin tefsir ameliyesini gerceklestirebilmesi icin sahip olmasi gereken
Arapga ile alakali edatlar ve harfler hakkinda uzunca agiklamalar yapmis;
seksen civarinda harf ve edati, Kur’an ayetlerinden ve dil alimlerinin konuyla
alakali yorumlarindan hareketle aciklamistir.”* Miuellif, konuyla alakali
bolimin bashgina “miufessirin ihtiyac duydugu kaideler/ilimler” demek
yerine “mifessirin anlamlari konusunda farkli dislindigti harflerin ve
edatlarin arastirilmasi hakkinda bilinmesi gerekenler” demeyi tercih
etmistir. Zerkesi’'nin konuyla alakali soylediklerine burada yer verilmesinin
sebebi ise kendisinden sonra pek cok kisiye orneklik teskil etmesi ve
“mifessirin ihtiya¢ duydugu kaideler” seklindeki tefsir usQli boélimlerinde
ligavi kaidelerin yer almasinden dolayidir. Nitekim lligat kaideleri, zamanla
ligavi tefsir seklinde bir ekoliin olusmasina katki saglamsitir. TiUm bunlardan
haretle liigavi tefsir, tefsir ilminde kiymetli bir konuma sahip olmustur.*
Zerkesi’nin dil kurallarindan hareketle tefsirin yapilmasi gerektigini
vurgulamasi, liigavi tefsirin kiymetini arttirmistir.*®

¥ Necmiiddin Siileyman b. Abdiilkavi et-Tafi, el-iksir fi ilmi’t-tefsir, thk: Abdulkadir Hiiseyin,

(Kahire: Mektebeti'l-Adab, 1977), 47-48.

Eb(’l-Kasim Muhammed ibn Ahmed ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li-uldmi’l-Kur’én, thk.
Muhammed Salim Hasim, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415), 9-12.

Zerkest, Burhdn, 1028-1196.

ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 209-227.

Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 209-216.

40
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2. 6. Siilleyman el-Kafiyeci (879/1478) - et-Teysir fi Kavaidi ilmi't-
Tefsir

Muellif, eserini iki temel bdlim iizerine insa etmistir. ilk bélimde
terimlerden baslayarak Kur'an ilimlerini tanitmistir. ikinci béliimde ise
bilimsel bir zeminde ve tutarh bir sekilde az sayidaki killi kdidelerden s6z
edip bu yolla tefsir usGlinin felsefesinden bahsetmistir. Tefsir ilminin
felsefesine yonelik aciklamalarin dile getirildigi eserde mduellif o6zellikle
"murad" ve ‘"deladlet" lafizlari Uzerinden bir takim kaideler de
vazetmektedir.** Ona gore sozii edilen kaideler, kiilli delalet olarak
gorilirken burada asil olarak murada delalet etrafinda bir us(l tanzim
edilmektedir ki, bunlar da muhkem ve mitesabihtir. Kur'an'in muhkem ve
mitesabihlerinden sonra da amm (umum) ve mutlak tabirlerine deginen
Kafiyeci, bu ifadelerin tikeller hakkinda hikim bildirmesi hasebiyle, bir
kaide olarak ele alinacagi gorusindedir.”

Klasik donem tefsir usGli miuelliflerinden olan Kafiyeci, mufessirin
ihtiya¢ duydugu ilimler/kaideler hakkinda ihtilaf oldugunu dile getirdikten
sonra bunlarin sayisinin on bes ile yirmi dort arasinda degistigini sdylemistir.
Konuyla alakali kabul edilen ilimlerin genel olarak on bes oldugunu ve
kendisinin de ayni goriste yer aldigini sonrasinda belirtmistir. Devaminda
ise diinya ve ahirette kisiye yarayacak ilimlerin inan¢ ve amelle alakali
oldugunu soyleyerek bu iki hususun birlikteligine yonelik deliller getirmistir.
Bu iki ilmin hakkiyla idrak edilebilmesi icin “lafzi, akli ve mevhibe”
konularinin bilinmesi gerektigini hatirlatarak mufessirin bilmesi gereken
ilimleri “lugat, istikak, sarf, nahiv, meani, beyan, bedi, esbab-i nlizul, asar ve
haberler, hadis, usal-t fikih, fikih ve ahlak, nazar ve kelam son olarak ise
mevhibe* iimi”*’ seklinde dzetlemis; bu ilimlere sahip olan kisinin Kur'an’i
rey® ile tefsir eden kimse gibi olmayacagini sdylemistir.*’ Gorildugu gibi

* Mehmet Demirci, "Tefsir UsGllinin Felsefesi: et-Teysir fi kavaidi ilmi't-tefsir Ornegi",

Osmanli Toplumunda Kur’én Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari -I-, (edt: Bilal Gokkir ve
digerleri), istanbul: ilim Yayma Vakfi, 2011, 296-297.

Muhsin Demirci, Arapga Tefsir Usilii Literatiirii (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 263-268.

Bildigi ile amel eden kisilere Allah tarafindan bagislanan vehbi bilgi. Bkz: Demirci, Tefsir
Terimleri S6zIigd, 191-192.

Bu arastirmada klasik ve modern dénemde mifessirin ihtiyag duydugu ilimlerin mahiyeti
hakkinda ayrintili agiklama yapilmayacaktir. Konuyla alakali ayrintili arastirma yapmak
isteyenler su kaynaklara bakabilirler: Ates, Miifessirde Aranan Sartlar; Bilal Ercan, Tefsir
Geleneginde Miifessirde Aranan Sartlar (Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2018).
(LI oy odkadie Touiuld dily 0T, _cud (ye) Tirmizi, “Tefsir”, 1. Hadiste vurgulanan reyden maksat
buglinkl anlamiyla dirayet yontemi degildir. Kafasina ve hevasina gore yapilan reydir. Bu
ise yasaklanmis olup normal akil yiritmek yasaklanmamistir. Detayl bilgi igin bakiniz:

45
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Kafiyecl, mufessirin tefsir ameliyesini gerceklestirebilmesi i¢in sahip olmasi
gereken ilimlerin gergevesini genis tutmustur. Kafiyeci’nin bu tasnifi konuyla
alakall pek ¢ok eserde yer almis; yaptigl siniflandirma kendisinden sonra

arastirmacilarin ortak bir zeminde bulusmasina imkan saglamistir.
2. 7. Celaliiddin es-Siiydti (911/1505) - el-itkan fi UlGmi’l-Kur’an

StyGti, hocasi Kafiyeci’nin tasnifini dncelikle et-Tahbir fi ilmi’t-Tefsir
isimli eserinde  “a4dabu’l-mifessir” bashg altinda degerlendirmis;*
devaminda konuyla alakali aciklamalarini el-itkén fi Uldmi’l-Kur’dn isimli
eserinde iki bolim halinde stirdiirmistir. iki bélimin ilkinde (40. bdlim)
“isim, fiil ve zarflarin” manalarina yodnelik mufessirin bilmesi gereken
konulari ele alirken ikincisinde (42. bolim) “mifessirin bilmesi gereken
kdidelere” deginmistir. Muellif, kitabin kavaid ve usdal bilgisi vermek
amaciyla kaleme alindigini burada zikredilen kelimelerin ise fur(i ve cliziyat
ile alakali olduklarini belirtikten sonra Kur’an’da gecen “isim, fiil ve
zarflardan” olusan yizin Gzerinde kelimeyle alakal ilk béliimde uzunca bir
aciklama yapmistir.®® Arastirmada bu bélime yer verilmesinin sebebi ise
konunun wuzmanlari tarafindan “miufessirin ihtiya¢ duydugu kaideler”
seklinde eserlerinde yer vermelerinden otiirlidiir. Dolayisiyla tefsirle alakali
bu bolimdeki bilgiler kdide/kural anlaminda kabul edilerek incelenmistir.
Suy@ti, mufessirin tefsir ameliyesini gerceklestirmesi icin bilmesi gereken
konular hakkinda -yedi ltigat konusundan hareketle- diger yerde
acitklamalarda bulunmustur. Bunlar “zamir, mienneslik ve muzekkerlik,
marife ve nekre, mifret ve cemi’, miteradif zannedildigi halde muteradif
olmayan lafizlar, soru - cevap uslubu ve son olarakta isim ve fiille hitap
arasindaki farklar”>* seklindedir. Suy(t’nin her iki eserindeki yer verdigi
bilgiler konunun sistemlesmesine ve arastirmacilarin ortak bir zeminde
bulusmasina katki saglamistir. Burada ele alinan kaideler, daha &nceki
eserlerde yer verilen ilimlerin devami seklindedir.

2. 8. Muhammed Abduh (1410/1905) - Tefsiru'l-Kur'ani'l-Hakim
(Menar Tefsiri)

Resid Riza, hocasi Muhammed Abduh’un tefsirle alakali goriselerini
tefsirin giris kisminda acgiklamistir.  Muhammed Abduh, mukaddime

Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2011), 160-161.

Kafiyeci, Muhyiddin Muhammed b. Siileyman, et-Teysir fi kavidi ilmi’t-tefsir, trc. ismail
Cerrahoglu, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 9-12.

Celaleddin SuyQti, et-Tahbir f7 ilmi’t-tefsir (Riyad: Daru’l-ilm, 1982), 327-332.

Celaleddin Suydti, el-itkén f7 uldmi’l-Kur’én (Beyrut: Dar-u ibn Hazm, 2015), 273-341.
Suyati, itkén, 354-359.
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kisminda tefsir ilminin dislk ve ylice mertebelerinin oldugunu belirtip her
ikisi hakkinda aciklamalar yaparak konuya giris yapmistir. Abduh’a gore,
tefsir ilminin en distk ve en yliksek olmak Uzere iki mertebesi vardir. En
disuk mertebe kulun, kalbine Allah korkusunun yerlesmesi igcin Kur’an
ayetleri lzerine distinmesidir. Bunlar ayetlerde gecen tefekkiir, tedebbiir
ve tezekkiir (el-Bakara, 2/164; Al-i imran, 3/190) gibi disiinmeye sevk eden
unsurlardir. “Andolsun biz, Kur’an’i diisiinip 6gat almak icin kolaylastirdik.
Var mi dustintp 6git alan?” (el-Kamer, 54/17) hareketle bu mertebede
herkes esittir. Yiice mertebeye nail olanlar ise bir takim hususlara sahip
olmasi gereken miifessirlerle alakalidir. Yiice mertebeye sahip mufessirler
“Kur'an’in miufred lafizlarinin hakiki anlamini, Kur’an’in GslGbunu, ilm-i
ahval-i beser (sosyal tarihi), insanhgin Kur’an ile hidayet yonlerini ve Hz.
Peygamber’in ve ashabinin siretini bilmeleri”>® gibi 6zelliklere sahiptirler.
Abduh, klasik donem ulemasindan farkli olarak konuya yeni acihimlar
kazandirmis; modern dénemde miifessirin ihtiya¢ duydugu kaidelerin farkli
ivme kazanmasina vesile olmustur.

2. 9. Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani (1367/1948) - Menahili’l-
irfan fi UlGami’l-Kur’an

Tefsir usOli ile alakal ¢esitli konulari bilinyesinde barindiran
Menéhilii’l-irfan fi UlGmi’l-Kur’én, modern dénem tefsir usalii eserlerinden
olup konuyla alakal pek ¢ok esere kaynakhk yapmis bir ¢alismadir. Tefsir
us@li konularinin tamami eserde yer almamakla birlikte ele alinan konulari
muellif, modern doénem tefsir anlayisi dogrultusunda (elestirel yaklasim)
degerlendirmeye tabi kilmistir. Eser on yedi boélimden olusmakta olup
bunlardan on ikincisi “tefsir ve mifessirler” hakkindadir. Bolim igerisinde
kavramsal cergeve, tefsirin fazileti ve ona olan ihtiyag ve tefsir tiirlerinden
bahseden muellif, tefsir tirleri icerisinde dirdyet tefsirini aciklarken
mifessirin ihtiya¢c duydugu ilimler hakkinda aciklamalar yapmistir. Ziirkant,
bu ilimlerle alakali ulemanin eserlerinde ele aldigi konulari “ligat, nahiv,
sarf, belagat, fikih usdll, tevhid, esbabu’n-nizal, kissalar, nesh, hadis ve
mevhibe ilimleri” seklinde isimlerini saymis ve bunlardan mevhibe
ilimlerinin keyfiyeti Gzerinde aciklamalar yapmistir. Tefsirin mertebeleri
hakkinda Muhammed Abduh’dan alinti yapan Zirkani, Abduh’un konuyla
alakali goruslerine muhtasar bir sekilde calismasinda yer vermistir.>*

** Muhammed Abduh, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Hakim [Mendr Tefsiri] (Kahire: Daru’l-Menar, 1947),

21-24.

>* zurkani, Mendhil, 472-475.
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2. 10. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (1396/1977) - et-Tefsir ve’l-
Miifessiran

Alimler, Kur'an’in tefsirinde rivayet ile yetinmeyip dirayete yonelen
mifessirlerin hata yapmaktan korunmalari igin bazi ilimleri bilmelerini sart
kosmuslardir. Zehebi, bahsi gegen ilimleri “llgat, nahiv, sarf, istikak, meani,
beyan, bedi, kiraat, usllu’d-din, fikih usGll, sebeb-i nizul, kissalar, nasih-
mensuh, hadis ve mevhibe” seklinde aciklamistir. Kur’an’t anlamak igin
bahsi gecen ilimlerin ara¢ oldugunu soyleyen Zehebi, maddelerin sayilari ve
icerikleri hakkinda alimlerin bazi tasarruflarda bulunduklarini hatirlatmistir.
Zehebl, saydigi ilimlerin tefsirin Gzerine bina edildigi konularin tamami
olmadigini da ifade etmistir. Kur'an’in onceki milletlerin kissalarini ele
adigini ancak o toplum hakkinda herseyin tam olarak Kur’an’da gegmedigini
ornek vermis; detayl bilgi icin tarih ve cografyanin bilinmesi gerekecegine
isaret etmistir. Muellif, Mendr Tefsiri’nin mukaddimesinden konuyla alakal
alinti yapmistir.>®> Netice itibariyle Zehebi, “mufessirin ihtiya¢ duydugu
ilimler” adiyla konuyla alakali gérislerini eserinde agiklamistir.

2. 11. Menna Halil Kattan - Mebahis fi UlGmi’l-Kur’an

Muellif, bolum bashgina “mifessirin ihtiyac duydugu kaideler”>®

ismini vererek icesinde ayrintili bir sekilde dokuz kaidenin agiklamisini
yapmistir.>’ Bunlar “zamirler, marife ve nekre, miifred ve cemi, cem'e
karsiik cem'in veya miifredin gelmesi, miteradif (es anlaml) sanilan,
aslinda muteradif olmayan kelimeler, soru ve cevap, isim veya fiil ile hitap,
atif ve son olarak (Jad) - (S ) - (38) - (Ja> ) - gibi gesitli kelimelerin 6zel
anlamlari ele alinmasi” seklindedir. Miellif konuyla alakali gerekli
aciklamalar yapmakla birlikte yaptigi agiklamalar klasik donem konularinin
benzeridir. Bu durum modern donem de konuya alakali yazilan eserlerin
klasik donemden tamamen ayrilmadigini ve Abduh ve digerlerinde
goralduga gibi elestirel bir zemin lGzerine tamamen insa edilmedigini ortaya
koymaktadir.

> Muhammed Hiuseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin (Kahire: Mektebeti’l-Vehbe,

2000), 189-194.

Daha o6ncesinde mifessirin ihtiya¢ duydugu ilimler/sartlar vs. gibi baslklar ile
isimlendirilen konu, Kattan’in eserinde “miifessirin ihtiya¢ duydugu kaideler” seklinde net
bir sekilde kendisine yer bulmustur. Kdide vurgusu altinda benzer kavramlarin tarihsel
strecini inceleyen ¢alismamizin bashg Kattan’in eserinde kullandigi isim ile benzer sekilde
kullanilmistir.

Kattan, Mebdhis, 223.
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2. 12. Nurettin Itr - Ulimu’l-Kur’ani’l-Kerim

Modern donem tefsir usGli mdaelliflerinden olan muellif, us(l ile
alakal ¢ok sayida konuyu yirmi alti bolim halinde incelemistir. Arastirma ile
alakal bahse ise, tefsir ilminin konularinin islendigi sekizinci bélimde yer
vermistir. “Mdfessirin ihtiyag duydugu ilimler” ve “mifessirde bulunmasi
gereken sartlar ve (tefsirde) kendisine ihtiya¢ duyulan kaideler” seklinde iki
alt baslk altinda degerlendirmistir. ilk bashkta “ligat, nahiv-sarf-istikak,
beldgat, kirdat, us@lu’d-din, usaGlu’l-fikih, cesitli konularda tefsir igin
soylenmis hadisler, kissalar, mevhibe ve son olarak da modern ilimlerin
kavramlarina asina olmak” seklinde on madde hakkinda agiklama yapmistir.
Modern ilimlerin kavramlarina asina olunmasi maddesinde ise Abduh’un
Menar tefsiri  mukaddimesine  basvurulmasinin  faydali  olacagini
belirtmistir.”® Bu maddeler, klasik dénemden itibaren tefsir usGli
eserlerinde yer alan bilgilerin tekrari mahiyetinde olmakla birlikte muelllifin
Abduh’dan etkilendigini ortaya koymaktadir.

“Mufessirde bulunmasi gereken sartlar ve (tefsirde) kendisine ihtiyag
duyulan kaideler” seklindeki ikinci baslhkta ise mduellif, Kur'an tefsiri
esnasinda mufessirin dikkat etmesi gereken bes “kaideye” yer vermistir.
Muellif, dirayet tefsirinde mdifessirlerin ortaya konulan kaidelere riayet
etmeleri gerektigini hatirlatmistir. Bu 6zel kaideler su sekildedir: “1- Allah’in
Kitabi hakkinda konusurken delile 6nem gostermelidir. 2- Kur’an hakkinda
arastirma yapan kimsenin kendinden evvel yapilan c¢alismalara itimad
etmelidir. 3- Kur’an hakkinda arastirma yapanin, mifessirin ve muitekellimin
tefsir olarak soylediklerinin kendi beyani oldugunu unutmamahdir. 4-
Miifessirin tefsir hakkindaki kelaminda yénteme 6nem gostermelidir. 5-
Mifessir bir plan dahilinde tefsir yapmahdir.” Itr, mifessirin ihtiyag
duydugu ilimler konusunun modern dénemde “tahlili tefsir” olarak
istilahlastirildigini hatirlatarak konuyla alakali agiklamasini bitirmistir.>®

2. 13. Muhammed b. Liitfi es-Sabbag - Lemehat fi Ulimi’l-Kur’an

Sabbag, eserini iki bolim halinde hazirlayarak ilkinde Kur’an ve
ilimlerine dair acgiklamalar yapmistir. Burada Sabbag “Kur’an, Kur’an’in
toplanmasinin tarihi ve ulimu’l-Kur’an” konularini incelemistir. ikincisinde
ise tefsir ve tefsire dair yonelimlere deginmistir. Tefsir usdli, tefsir tarihi ve
tefsire dair yonelimleri de burada incelemistir. Sabbag, ikinci bélimun ilk
kisminda tefsir usli bashgl altinda mifessirin bilmesi lazim olan ilimleri,

sartlari ve tefsir us(ll kaidelerini ele almistir. Mifessire lazim olan ilimlerin

% Nurettin Itr, Uldmu’l-Kur’éni’l-Kerim (Dimegsk: Matbatl’s-Sabah, 1996), 87-88.

59 Itr, UlGmu’l-Kur’éni’l-Kerim, 94-96.
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sayisinin ¢ok oldugunu sdyleyen muellif, bunlarin en 6nemlilerini su sekilde
siralamistir: 1- Liigat ve istikak. 2- Nahiv ve Sarf. 3- Edebiyat ve Belagat. 4-
Kur’an ilimleri. 5- UsQlu’d-Din ve Tevhid. 6- UsdGl-G Fikih. 7- Hz.
Peygamber’in Hadislerini, Fikih ilmini ve Siyeri Bilmek. 8- Diger ilimler.
(Sosyoloji, Psikoloji, Tarih, Cografya, Astronomi gibi ilimler.)

Alimlerin miifessirde bulunmasini sart kostuklari ilimleri de Sabbag,
U¢ kisimda incelemektedir. Birincisi ilmi sartlar hakkinda olup mifessirin
bilmesi gerektigi ilimler bashgl altinda incelemistir. ikincisi akli sartlardir.
Disiinmenin gerektirdigi unsurlara bir miifessir sahip olmalidir. Uglinciisii
ise dini ve ahlaki sartlardir. Mifessir herseyden 6nce saglam bir akideye
sahip olmali ve islam ahlakiyla ahlaklanmahdir. Tefsir usGlinin kaideleri ile
alakali Sabbag, basliklara dikkat cekmistir. ilki Kur’an’in Kur’an’la tefsiri,
Kur’an’in siinnetle tefsiri, Kur'an’in sahabe soziyle tefsiri seklinde tefsirin
derecelerine dair dikkat edilmesi gereken ilkelerdir. ikinci olarak usdlcilerin
ortaya koydugu yasaktan sonra gelen emir, viicup degil ibaha ifade eder
ilkesidir. Cum‘a Saresi’'nin 9 ve 10. ayetleri konuya 6rnek vermistir. Son
olarak da ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (751/1350) Beddiu’l-Fevdid isimli
eserindeki ilkelerden®® genel olarak bahsederek konuyla alakali
actklamalarini bitirmistir.

2. 14. Fahd b. Abdurrahman er-Riimi - Buhdis fi Us(li’t-Tefsir ve
Menahiclihii

Modern donem tefsir us(li mielliflerinden olan Fahd er-ROmf,
eserinde tefsirin mahiyeti konusunda 6nemli gérdugi on bir konu hakkinda
aciklamalar yapmistir. Mifessirin ihtiya¢ duydugu kaideler de bunlardan
biridir. Muellif bu bashk altinda Kur’an’i anlamaya yardim edecek olan yedi
tefsir kaidesine yer vermistir. Bunlar sirasiyla su sekildedir: “1- Her amm
kendisini tahsis eden gelinceye kadar umdmu iizere kalir. 2- ibret sebebin
husUsiligine degil hikmin umdmiliginedir. 3- Ayetlerde kiraat farkhliklari
ayetin manasini ¢ogaltir. 4- Mana, kelimenin mushaftaki yazilis seklinin
degismesi ile degisir. 5- Kur'an siyaki. 6- Tefsir, ligattaki zahiri cogunluga
gore yapilir. 7- Seri mananin liigavi mana Uzerine takdimi.”®* Goruldugu gibi
miellifin burada yer verdigi kaideler, cesitli konular hakkinda metodolojik
bir diizen icerisinde Mecelle icerisinde yer alan kaideler gibidir. Su ana kadar
incelenen kaideler cesitli ilimleri mifessirin bilmesi (izerine insa edilirken
buradakiler kavaid-i kiilliye tarzinda ele alinmistir.

® Muhammed b. Litfi es-Sabbag, Lemehdt fi uldmi’l-Kur’én (Beyrut: el-Mektebi’l-islami,

1990), 192-196.

' RGmi, Buhds, 136-142.
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2. 15. Mehmet Sait Simgsek - Giinliimiiz Tefsir Problemleri

Simsek, mifessirin bilmesi gereken ilimler hakkinda elestirel
aciklamalar yapmistir.®> M. Sait Simsek, konuyla alakali elestirilerini
“ustlu’d-din ve fikih usGli, mevhibe ilmi, modern ilimler ve tefsirin bir kurul
tarafindan yapilmasi” basliklari altinda dért konu etrafinda toplamistir.
Madellif, “ustlu’d-din ve fikih usGluniin” bilinmesini sart kosanlarin, mezhebi
endiselere sahip olduklarini ve her itikadi mezhebin kendi bakis agilarina
gore Kur'an’a yaklasilmasi gerektigini vurgulamistir. Mezheplerin taklit,
donukluk ve kendilerini yenileyebilmelerinin yolunun Kur’an’dan gectigini
soyleyen Simsek, mifessirlerin modern ilimlere sahip olmasi gerektigi
gorisinl savunanlar hakkinda ise sunlari soylemektedir: Bu iddia sahipleri
Kur’an’in i’cazini ortaya koymayi hedeflemektedirler. Ancak Kur’an’in i'cazi
alanin uzmanlarina hitap eden bir sey olmayip herkesi kapsamaktadir.
Dolayisiyla yazarin elestirileri hem klasik hem de modern dénem Uizerine
olmustur. Muellif, vehbi ilme sahip olmayanin Kur'an'
yorumlayamayacagini ileri stirenleri de sert bir sekilde elestirmistir.

Kur’an’in uzman bir ekip tarafindan tefsir edilmesi ile alakali olarak da
yazar bu istegin ilk bakista makul geldigini hakikatte ise bazi sikintilarinin
oldugunu hatirlatmistir. Bu sikintilari ise “uzman bir heyetin bir araya
getirilmesinin zorlugu, bir araya gelseler de zaman kaybina yol acacagi ve bu
durumun fikri gelismelerin 6nini tikayan bir baski unsuru tasiyabilecegi”
gerekgesiyle elestirmistir. Simsek, bir calismanin bir kurula verilmesinden
ziyade konuyla alakali uzman bir kisiye verilmesinin daha faydali sonuglar
doguracagini séylemis; 6nemli goriis ve fikirlerin -mezhepler de dahil olmak
Uzere- sahis merkezli vicud bulduklarini belirtmistir. Miellif, gecmiste
ortaya konulan sartlari bir kenara koyarak glinimizde ileri sirilen
mifessirin bilmesi gereken konulari maddeler esliginde degerlendirmeye
almistir. Buradaki ilkeler miellifin kabul ettigi kendi iddialari olmakla birlikte
klasik ve modern dbénemde tartisilagelen konulari blinyesinde
barindirmaktadir. 1- Arap Dilinin bilinmesi. 2- Peygamberin siinnetinin
bilinmesi. 3- Saglam bir itikada ve dogru bir kisilige sahip olunmasi. 4-
Kur’an’a vakif olunmasi. 5- Cagin sorunlarinin bilinmesi.®

62 Konuyla alakal detayh bilgi igin bakiniz: ismail Caliskan, "ilahiyat Fakiilteleri XIV. Tefsir

Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi ve Gegmisten Giiniimiize Tefsir ilmi: Konusu,
Hedefi ve Sinirlari Paneli (12-12 Mayis Gaziantep)", Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 21, s.1,
Haziran (2017), 759-766.

Mehmet Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari,
2016), 22-29.

63
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Sonug

Tefsir ilminde rivayetin yaninda dirdyetin kullanilmasiyla birlikte
mifessirin keyfilikten kaginmasi icin erken sayilabilecek bir dénemden
itibaren bir takim “sart, esas, usll ve kaideler” belirlenmeye baslanmis;
tefsir faaliyetini gerceklestirecek miufessirlerin bunlara riayet etmeleri
onemsenmistir.  Konuyla alakali  Kadi  Abdi’l-Cebbéar, ilk  soz
soyleyenlerdendir. Ragib el-Isfahani, dirdyet baglaminda meseleye
yaklasmis; konuyla alakal bilgileri sistematik hale getirmistir. Necmettin et-
TOfi, GazzalP'nin ilimler tasnifinden faydalanarak konuya yaklasmistir. ibn
Clzey tefsir ve tasavvuf maddelerini mifessirin ihtiyag duydugu
basliklardan saymistir. Zerkesl, cesitli edat ve zamirlerden olusan cok sayida
kaideyi ligavi yonden incelemistir. Kafiyeci, konu hakkinda zikredilen ilimler
Uzerinde klasik donemde ittifak saglanmasina vesile olmustur. Suy(ti ise
ligat merkezli konuya yaklasarak hocasi Kafiyeci’nin tasnifinin sohret
kazanmasina katki saglamistir.

Abduh’un gorisleri modern dénemde mifessirin ihtiyac duydugu
kdideler konusuna elestirel yaklasilmasina yol agmistir. Zirkani, eserinde
mifessirlerin bilmesi gereken ilimler hakkinda soéylediklerini on bir madde
icinde toplamis; mevhibe ilimlerinin 6neminden bahsetmis; Abduh’un
konuyla alakali aciklamalarini ihtisar ederek acgiklamalar yapmistir.
Mennau’l-Kattan, modern donem mdelliflerinden birisi olmasina ragmen
konuyla alakal elestirel yaklasimlari eserine yansitmayip bahsi gecen
kaideleri Arapca ile alakali gramer kurallarindan hareketle aciklamistir.
Nurettin Itr, eserinde klasik ve modern donemde glindeme gelen kaidelere
yer vermistir. Ayrica eserinde fikih ustli eserlerindeki gibi kavaid-i killiyeler
ihdas ederek tefsirde kiymet bulan kurallar belirlemistir.

Sabbag, klasik donem ulemasinin konuyla alakali gorislerini
zikretmekle kalmamis ayni zamanda us(lle alakali genel kaidelerden de
ornekler vererek konunun aciklanmasina katki saglayarak kaidelerin
gercevesini genisletmistir. Mifessirin bilmesi gereken hususlari akli, ilmi ve
ahlaki olmak Uzere (g esasta toplamistir. Ayrica mduellif, psikoloji ve
sosyoloji gibi modern dénem ilimlerinden bilinmesi gereken ilimleri de
mifessirin ihtiya¢ duydugu kaideler konusuna dahil etmistir. Fahd er-Ramif,
tefsir ilminde 6nemli gordigu hususlari fikih usGliindeki gibi metodolojik bir
kaidelestirmeye giderek aciklamalar yapmistir. Mdiellifin burada ele aldig
kaideler kusaticilik vasfina sahip olmakla birlikte tefsir ilmindeki anlama
faaliyetine temel olusturacak agiklama gliciline vurgu yapmaktadir. Simsek,
“mifessirde aranan sartlar” hakkinda belirlenen maddelerin abartildigini ve
adeta kimsenin Kur’an’i tefsir edemeyecek duruma getirildigini vurgulamis;

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 24, Say: 42, Temmuz - Aralik 2019 | 223



Miifessirin ihtiya¢ Duydugu Kaideler Uzerine Sistematik Bir inceleme Denemesi | 224

“Kur’an’i bir batin olarak bilmesi gerekir” diyecekleri yerde Arap Dili ile
alakal gesitli konularin tek tek sayildigini ayni sekilde “mifessirin Kur’an dili
olan Arapga’yl bilmesi gerekir” demek yerine konuyu uzatarak Arapg¢anin
blinyesine giren ¢ok sayida ilmin ayrintili bir sekilde ele alindigini séyleyerek
elestirilerini siralamigtir.

Calismada neticesinde miifessirde bulunmasi gereken kaidelerin
donemsel degisiklik gosterdigi fark edilmistir. Klasik donemde mufesssirin
ihtiyac duydugu ilimler tekrarlanirken modern dénemde elestirel
yaklasimlarin sayisi artmistir. Bu duruma bariz bir sekilde Muhammed
Abduh’un konuya elestirel yaklasmasiminin katkisi olmustur. Ancak modern
donem tefsir usQli eserlerinin tamaminda mdifessirin bilmesi gereken
kaidelere elestirel yaklasiimamistir. Menna Halil Kattan'in Mebdhis fi
Uldmi’l-Kur’dn Kaideler isimli eseri buna 6rnek olarak gosterilebilinir. Kavaid
vurgusu modern dénemde mifessirin bilmesi gereken ilimler anlaminda
kullaniirken sonrasinda kavaid-i  killiyeler seklinde kullanildigi da
goralmuistlr. Mifessirin bilmesi gereken ilimlere psikoloji ve sosyoloji gibi
insan merkezli ilimler de dahil edilmeye baslanmistir.

Arastirmada mifessirin bilmesi gereken kaideler konusu, “tefsir
usull, uldmu’l-Kur’an ve kavaidi’t-tefsir” eserlerindeki bilgiler ekseninde
ayni diizlemde kullaniimigtir. Calismada ilimler ile kaideler birbirinden net
bir sekilde ayrilmamistir. Bundan sonra konuyla yapilacak bir g¢alismada
kaide ile ilim birbirinden ayrilarak bir arastirmanin yapilmasi mimkindir.
Boyle bir calismada kavramlar net bir sekilde ayrilarak aralarindaki farklar ve
benzerlikler belirlenmis olacak ve kaide vurgusu ekseninde ilimlerden
bagimsiz mistakil bir galisma ortaya ¢ikmis olacaktir.

Netice itibari ile tefsir ilminde mufessirin ihtiya¢ duydugu kaidelerin
tefsirde rivayet ile birlikte dirdyet olgusunun zenginlesmeye basladig! bir
donemde mifessiri re'yini kullanirken hataya dismekten ve keyfilikten
uzaklastirmasi amaciyla klasik dénemden modern doneme tefsir usGli
eserlerinde ve konuyla alakali ¢alismalarda yer almaya basladigi ortaya
ctkmistir.  Uclinci  asirdan  itibaren bahsi gecen ilimler/kaideler
sistemlestirme yapilarak kaynaklarda yer almaya baslarken dokuzuncu
asirda sayilari netlik kazanmaya baslamistir. Modern dénemde ise dénemin
zihin diinyasinin degismesinden dolayi klasik donemde belirlenen kaidelere
elestirel yaklasimlar sergilenmistir. Ayrica dirdyet tefsiri icerisinde konunun
onemini korudugu ortaya ¢ikmistir.
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0Oz

Ahad haberin bilgi ve ameli degeri, fikih usuliniin temel tartisma
konularindan birini olusturmaktadir. Mabhiyeti itibariyle zan ifade ettiginden
ahad haberin bilgi kaynagl olmadigi, fakat amell agidan baglayici oldugu
hususunda hakim bir kanaat bulunmaktadir. Ahad haberi ameli agidan
baglayici bulan usdlciler de bunun mesruiyet dayanagi ve kabul kriterleri
konusunda fakli kanaatler ortaya koymustur. Kimi usdlcller, mesruiyeti akla
dayandirirken; kimisi nakle dayandirmistir. Yine bazisi sihhat kriteri olarak
isndadi merkeze alirken; bazisi dhdad haberin umimu’l-belvd bir konuda
olmamasini, kiyasa uygunlugunu, Kur’an’a arz edilmesini ve ravinin kendi
rivayetine baglihgini esas almaktadir.

Eb( ishak es-Sirazi, Safii geleneginde imam Safiiden sonra ahad
haber teorisini cedel/miinazara yontemi ile genis bir perspektifte ele alan ve
basarili bir bicimde isleyen ilk usdlcilerdendir. Sirazi'nin temel kriterler
baglaminda ahad habere vyaklasimi, imam Safi?nin  yaklasimi ile
ortlismektedir. Ancak o, konuyu daha sistematik bir bicimde ele almis ve
diger teorisyenlerin konuyla ilgili gorislerini de kritize ederek Safi‘l
gelenegine dnemli katki saglamistir. Bu ¢alismada, Sirazi’nin usdl anlayisinda
ahad haberin bilgi ve ameli degeri lizerinde durulacak, ayrica haberin kabul
edildigi ve reddedildigi durumlar incelenmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Eb( ishak es-Sirazi, Usal-i fikih, Ahad Haber, Bilgi
Degeri, Umamu’l-belva.

Abstract

Knowledge and practice value of ahbar al-ahad (solitary reports)
remains a matter of discussion as far as methods of figh (Islamic
jurisprudence) are concerned. The common belief is that ahbar al-ahad are
not regarded as source of information due to their vulnerability to doubts
but they may be binding in practice. However, even methodists who find
ahbar al-ahad as binding in practice have voiced controversial opinions as
regards their legitimacy and acceptability. While some methodists tend to
base legitimacy upon reason, others base it upon narration. Also, some
other methodists take isnad, which literally means “support”, as the base of
reliability criterion. Still others are of the opinion that ahbar al-ahad should
not be considered in the case of umum al-balwa (generality of the hardship),
they should conform to giyas (analogical deduction), they should be
evaluated according to the Holy Quran, and that the narrator should act
consistently with his own narration.

Abu Ishaq al Shirazi is one of the first methodists to have handled and
successfully discussed the issue of ahbar al-ahad with a comprehensive
dialectic/disputation method after Imam Al-Shafi’i in the ShafiT tradition.
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The approach taken by Al-Shirazi is consistent with that of Imam Al-Shafi'i in
terms of its basic criteria. However, he handles the issue more
systematically, thus contributing a great deal to the Shafi7 tradition by also
criticizing the relevant viewpoints of other theorists. The present study aims
to focus on knowledge and practice value of ahbar al-ahad in view of the
approach of Al-Shirazi regarding Islamic methodology and also to investigate
the cases where ahbar al-ahad are accepted and rejected.

Keywords: Abu Ishaq al Shirazi, the Figh Method, Ahbar al-ahad,
Informative Value, Umum al-balwa

Giris

Ahad haber, islam hukukculari arasinda miitevatir haberin karsiti
olarak degerlendirildiginden, ana konuya gegmeden dnce mitevatir haberi
de kapsayacak sekilde, haber teorisi ve Sirazi’nin bu konudaki yaklasimini
Ozetlemek yararli olacaktir. Oncelikle haber kavrami, dogru ve vyalan
ihtimalini tasityan sozleri ifade etmektedir. Mitekaddim usdlcilerin ¢ogu,
haber icin bu tanimi kullanmistir." Ancak Allah ve Ras@li’niin (s.a.s.) sozleri
de haber olarak nitelendirildiginden, haber kavrami icin bu tanim pek hos
karsilanmamistir. Bu hususa dikkat ceken Sirazi, Bakillani’nin haber igin
‘dogru veya yalan olma ihtimali kaginilmaz olan s6z oi Buue 950 Of glso Y L
LAS” seklindeki tanimini tercih ederek; bu tanimin, Allah ve RasGli’niin
(s.a.s.) haberini de icine aldigini belirtmektedir.” Zira bu tanima gore, bir
haber ayni anda hem dogru hem de yalan olamayacagl (mani‘ati’l-cem’)
gibi, iki ihtimalden yoksun da (mani‘ati’l-hulliv) olamaz. Haber, -Allah ve
Rashli’niin s6zU gibi- ya kesin dogrudur. Ya da —baskalarina ait bazi sozler
gibi- kesin yalandir.

Vahyin bizzat tasiyicisi ve uygulayicisi olan Allah Rasli’niin (s.a.s.),
dini konularda otorite olmasi hasebiyle, sozlerinin baglayiciligi hususunda
genel anlamda bir ittifak s6z konusudur. Ancak kendisine isnad edilen
haberlerin 6nemli bir kisminin sihhat sorunu ile karsi karsiya oldugu bir
gercektir. Kaldi ki Allah Rasili de (s.a.s.) “tbe ©iSiw” sozlyle kendi
agzindan vyalan uydurulacagina isaret etmis ve Ummetini bu konuda

! Bkz. Ebd Bekr Muhammed b. et-Tayyib et-Taberi, Temhidu’l-evdil ve telhisu’d-deldil,

(Beyrut: Miesseseti’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1407/1987), 433; Ebu’l-Hiseyn Muhammed b.
All el-Basri, Mu‘temed f7 usili’l-fikh, (Beyrut: Darul’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1426/2005), 2: 542;
EbQ ishak ibrahim es-Sirazi, Serhii’l-lima’, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islAmi, 1408/1988), 1:
567.

2 Sirazi, Serhii’l-lima’, 1: 567.
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uyarmistir.® ilk dénemden itibaren gerek usdlciler ve gerekse hadisgiler,
Allah Ras@li’ne (s.a.s.) nispet edilen sozlerin sihhat sorununu tespit etmek
icin bazi kriterler olusturarak, Ona (s.a.s.) nispet edilen haberlerin sihhatini
bu kriterler lizerine insa etmeye calismislardir.

Usdlciler, haberin bilgi degerini esas alarak Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
isnat edilen sézleri mitevatir ve ahad seklinde iki kisimda incelemektedir.
Mitevatir haber, kaynagina yani Allah RasGli’ne (s.a.s.) aidiyeti kesinlik
ifade ederken; ahad haberin Allah Ras(li’ne (s.a.s.) nispeti kesin degildir.
Miitevdtir lafzi, zaruri/zorunlu bilgi ifade eden haberler icin kullanilirken;
dhdd ise bunun disindaki haberler icin kullanilmaktadir. Mitevatir de kendi
icerisinde lafzen miitevdtir ve ma‘nen miitevdtir seklinde iki kisma
ayrilmaktadir. Lafzen mitevatir, ravi toplulugu tarafindan ayni lafizla, diger
bir ifadeyle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) agzindan ciktigi sekliyle aktarilan
rivayet icin kullanilirken; ma‘nen miitevdtir, lafiz farkh olmakla birlikte ortak
bir manada biitlinlesen rivayetler icin kullanilmaktadir. Benzer tasnifi esas
alan Sirazi'ye goére, her iki mutevatir kismi da zorunlu/zaruri® bilgi
gerektirmekte olup; bu tur haberler ameli agidan da kesin ve baglayicidir.”
Ancak o, mutevatir haberlerin zaruri bilgi gerektirmesi icin U¢ sart 6ne
stirmektedir: Birincisi, haber normalde/adeten yalan Uzere
birlesmeleri/anlagmalari  mimkin olmayan sayidaki ravi toplulugu
tarafindan rivayet edilmis olmaldir. ikincisi, ravi halkalarinin her iki
tarafinda (Sahabe ve Tebe-i Tabi‘in) ve ortasinda (Tabi‘in) birinci sart
korunmahdir. Uglinciisii, haber miisdhade/gdzlemsel yahut seméa‘/isitsel
yolla gergeklesmeli, nazar ve ictihada dayali olmamalidir. Baska bir ifadeyle
bilgiye dayali olmali, zanna dayali olmamalidir. Sirazi’ye gore, zikredilen

* Muhammed el-Cezeri b. el-Esir, Cami‘u’l-usal fi ehddisi’r-Rasdl, (Beyrut: Mektebetli Dari’l-
Beyan, 1389/1969), 1: 158; Ebu’l-Hiseyn el-Basri, Mu‘temed, 2/126; Bedruddin
Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh, (Kahire: Daru’s-Safve,
1413/1992), 3: 318. Hadis kaynaklarinda rivayet “,UJl ¢y odaiie Toidd luzaie e OdS o
seklinde gegmektedir. Bkz. Buhari, “ilim”, 38.

4 Kusku ve stiphe ihtimalini barindirmayacak derecede gliclii ve agik olan, baska bir ifade ile
distince ameliyesi ile mantiksal ¢ikarima hacet duymayacak agikhktaki bilgiye zardri bilgi
denilmektedir. Kusku ve siphe ihtimalini barindiran, disiince ameliyesi ve mantiksal
¢ikarima hacet duyan bilgiye ise miikteseb bilgi denilmektedir. Bkz. Sirazi, Serhii’l-liima’, 1:
148-149.

> Ebd ishak ibrahim es-Sirazi, el-Liima“ ff usdli’l-fikh, (Dimegsk: Dar ibn Kesir, 1416/1995), 145;
Serhii’l-liima’, 1: 569, 575.
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sartlar gerceklestikten sonra, ravilerde Misliman olma sarti aranmaz. Yine
miitevatir haberde raviler icin belli bir sayi da aranmaz.®

Ahad habere gelince; Sirazi, gelenegi takip ederek ahad haberi
miisned ve miirsel seklinde iki kisimda incelemektedir. Miisned haberleri de
bilgi ve ameli gerektiren ile sadece ameli gerektiren haberler seklinde ikiye
ayirmaktadir. Hem bilgi hem de ameli gerektiren habere, Allah ve
RasOli’nin (s.a.s.) haberi ile buyldk bir topluluk icerisinde bir kisinin
bildirdigi ve toplulugun da karsi ¢cikmadigl haberleri 6rnek vermektedir.
Sirazi, ayrica Ummetin icma‘ ettigi veya Ummet arasinda kabul goren
haberleri de bu kapsama dahil etmektedir. Ancak ona goére dogrulugu
deliller ile sabit oldugundan, bu tur haberler zarGri degil mikteseb/istidlali
bilgi gerektirmektedir.” Bunun disinda kalan haberler ise, bilgi ifade etmeyip
sadece ameli gerekli kilmaktadir. Sirazi, ahad haberle amel edilebilirlik sarti
olarak; ravinin adil, zabt ehli, isittigini anlayabilecek temyiz glicline sahip ve
dirist olmasini, bidatlerden ve tedlisten uzak durmasini gerekli
gormektedir.?

1. Ahad Haber Kavrami

Ahbérii’l-Ghdd veya bunun tekili olan haberii’l-véhid kavramlari,
sozliikte kemiyet itibariyle farkl sayilar ifade etse de usdlciiler arasinda belli
bir ayrima gidilmeksizin mitevatir haberin karsiti olarak kullanilmaktadir.
Gergi ilk donemlerde, haber-i vahid ile ahad haber kavramlari sézlik anlami
Uzerinden kurgulanmaya c¢alisilsa da sonraki donemlerde bu yaklasim
tamamen terk edilerek; bir kisinin diger bir kisiden rivayet ettigi haber ile
birden fazla kisinin rivayet ettigi haber arasinda fark gozetilmeksizin ayni
kategoride degerlendirilmistir.’ Sirazi de ayni gelenegi sirdiirerek, bazen
ahbdrii’l-6hdd bazen de haberii’l-vdhid kavramini kullanmakta; bunu,
tevatir seviyesine ulasmayan, baska bir ifadeyle yukarida zikrettigimiz
tevatir sartlarinin birinden yoksun olan haber olarak tanimlamaktadir.™

2. Ahad Haberin Bilgi Degeri
Usdlctlerin ahad haber konusundaki tartismalarinin 6ziint, bu tir
haberlerin bilgi ve amel acisindan ifade ettigi deger olusturmaktadir.™

Sirazl, Lima’, 146; Serhi’l-lima’, 1: 572; Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-
Mustasfd min ilmi’l-usil, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1433/2012), 1: 272.

’ Sirazi, Serhii’l-liima’, 1: 578-579.

® sirazi, Serhii’l-lima’, 1: 630-633.

° Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1996), 14: 349.

1 sirazi, Serhii’l-lima’, 1: 587, 604.

" Abdullah Kahraman, “Ebu’l-Hiiseyn el-Basri’ye gére Ahdd Haber”, (Marife, 2003), 165.
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Mahiyeti itibariyle bilgi kaynagl olamayacagi hususunda baskin bir kanaat
bulunmakla birlikte, bazi karinelerin eslik etmesi halinde haber-i vahidin
bilgi gerektirip gerektirmeyecegi tartisiimistir. EbG Hasim el-Clbbai (6.
321/933) ve Eb( Abdullah el-Basri’nin (6. 369/979) de aralarinda bulundugu
bir kissm Mutezile usdlcisli, Ummet arasinda uzlasi saglanan ahad
haberlerin kesinlikle dogru kabul edilip bilgi gerektirdigi kanaatindeyken;*
Cuveyni (6. 478/1085)," Gazzali (6. 505/1111)," ve Amid¥nin (9.
631/1233)" de aralarinda bulundugu usdlcilerin ¢ogu, haber-i vahidin
hicbir sekilde bilgi gerektirmeyecegi kanaatindedirler. Sirazi’'nin Tebsira adli
eserindeki kanaati de cogunlugun gorisu ile 6rtiismektedir.’® Ancak onun
bilahare kaleme aldigi Lima®’ ve Serhu’l-lima“”daki*® kanaati, Ummet
arasinda kabul goéren ahad haberlerin bilgi gerektirdigi yonindedir. Sirazi,
kabul gordiikten sonra Gmmetin tamaminin bu haberle amel etmesi yahut
bir kisminin amel edip bir kisminin bunu tev’il yoluna gitmesi arasinda bir
fark gozetmemektedir. Ancak o, bu tir haber-i vahidlerin mikteseb/istidlalt
bilgi gerektirdigini belirterek, bunlari ideal anlamda zaruri bilgi gerektiren
mitevatir haberden ayirmaktadir.” Zira bu tiir haberler mahiyeti itibariyle
ideal anlamda zorunlu bilgi gerektirmese de Ummetin hata Uzere
birlesmeyecegi ilkesinden hareketle istidlali bilgi ifade etmektedir.?
Sirazi’nin ahad haberle ilgili bu gorisinin, en son kaleme aldigi Serhii’l-
lima‘da yer aliyor olmasi, nihai gorlsinin de bu yodnde oldugunu
gostermektedir.”*

Sirazi, sika raviler tarafindan rivayet edilen ve hadis kaynaklarinda yer
alan haberlerin bilgiyi degil ameli gerektirdigi kanaatindedir. Zahiri ekolline
mensup usllciler, kabul sartlari tasiyan haberlerin bilgi gerektirdigini iddia

2 Al b. Muhammed el-Amidi, el-ihkdm fi usali’l-ahkém, (Riyad: Daru’s-Sumay‘i, 1424/2003),
2: 54; Abdulbasit Saltekin, Fikih Usudliniin Tedrici Gelisimi ve Usili Gorisler, (Ankara:
Arastirma yay., 2018), 108

B Ebu’l-Me‘ali Abdilmelik b. Yasuf el-Cuveyni, el-Burhdn fi usdli’l-fikh, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’I-ilmiyye, 1418/1997), 1: 223.

14 Gazzali, Mustasfd, 2: 179; el-Menhil min ta‘likd’l-usdl, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1419/1998),
252.

'S Amidi, fhkém, 2: 54.

'8 Eba ishak ibrahim es-Sirazi, et-Tebsira fi usili’l-fikh, (Dimegsk: Daru’l-Fikr, 1403/983), 298.

v Sirazi, Liima“, 147.

1 Sirazi, Serhii’l-lima‘, 1: 579.

19 Bkz. Sirazi, Liima’, 147; Serhi’l-lima’, 1: 579.

2 Bk, Ebu’l-Hiiseyn el-Basri, Mu‘temed, 2/555; Amidi, ihkdm, 2: 54.

2! Muhammed Hasan Heyto, el-imému’s-Sirdzi haydtuhi ve drduhu’l-usiliyye, Daru’|-Fikr,
Beyrut 1400/1980, 267-269.
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etmektedir.?? Bazi hadisciler, Nafi‘ kanaliyla ibn Omer'den merf(‘ sekilde
aktarilan ve bununla esdeger seviyedeki haberlerin bilgi gerektirdigini, bu
seviyenin altindaki haberlerin ise bilgi gerektirmedigini savunmaktadir.
Mutezile ekolli temsilcilerinden Nazzdm’a gore, sadece sebebin/karinenin
eslik ettigi haberler bilgi gerektirmektedir. Soyle ki; birini oldirdGgini
soyleyip kisas talebinde bulunan kimsenin haberi, agith sekilde evden
cikarak babasinin 6ldigini soyleyen kimsenin haberi ve duman titen
uzaktaki bir yerde yangin oldugunu bildiren kimsenin haberi hal
karinesinden 6tiri bilgi gerektirmektedir.”® Kelamci usGlciilerin cogunun
kanaati de bu yéndedir.*

Ahad haberin bilgi gerektirdigi gorusiine karsi ¢ikan $irazi, kendi
gbristint dort argimanla temellendirmeye calismaktadir. Birincisi, haber-i
vahidin bilgi gerektirmesi halinde -niliblivvet iddiasinda bulunan habercinin
haberi dahil- her haberin dogrulanmasi gerekirdi. ikincisi, haber-i vahid bilgi
gerektirseydi, mitevatir haberde oldugu gibi haberi aktaran kiside islam,
adalet vd. sartlar aranmazdi. Ugiinciisii, haber-i vahidin bilgi kaynagi olmasi
durumunda miutevatir haberle tedruz edebilmesi gerekirdi. Mutevatirin
ilkesel olarak haber-i vahide o©nceleniyor olmasi, haber-i vahidin bilgi
gerektirmedigini gostermektedir. Dordincisi, ravinin haberi aktarirken
sehve kapilmasi yahut hata etmesi muhtemeldir. Sehv ve hata ihtimalini
tasiyan haberlerin ise bilgi degeri yoktur.”

2 AR b. Muhammed b. Hazm, el-ihkém f7 usili’l-ahkdm, (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide,
1403/1983), 1: 107.

2 el-Basri, Mu‘temed, 2/93; Sirazi, Serhii’l-lima’, 1: 580.

2 Clveyni, Burhdn, 1: 219-220; Gazzall, Mustasfd, 1: 256; Fahruddin Muhammed b. Umer er-
Razi, el-Mahsdl fi ilmi usali’l-fikh, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1418/1997), 4: 282-284;
Amidi, ihkém, 2: 44, 50, 54. Yunus Apaydin, bu konu ile yukarida zikrettigimiz Gmmetin
benimsedigi haberi, karineli haber kapsaminda ele alarak, bunlarin esasinda
miistefiz/meshur haber icerigini kazandigini belirttikten sonra; Nazzam, Ciiveyni, ibn
Berhan, Razi, Amidi, ibnii'l-Hacib ve Beyzavi gibi bircok usulciinin, mutlak/karinesiz
haber-i vahidden farkli olarak bu tir haberlerin bilgi ifade edecegini ileri strdiklerini
belirtmektedir. Halbuki usdl eserleri dikkatle incelendiginde, her iki konunun birbirinden
bagimsiz islendigi ve bazen bir usllciiniin iki konu hakkinda farkh kanaate sahip
olabildigini gériilmektedir. Ornegin, Ciiveyni, raviyi dogrulayan karineli haber konusunda
Nazzam’in gériisiine katilirken; ittifak saglanan ve Eb( ishak’in (isferayini) miistefiz olarak
nitelendirdigi ahad haberin bilgi gerektirdigini kabul etmemektedir. Amidi de yine raviyi
dogrulayan karineli haberlerin bilgi gerektirdigini kabul ederken; iGmmet arasinda uzlasi
saglanan ahad haberin bilgi gerektirmedigini dislinenlerdendir. H. Yunus Apaydin,
“Haber-i vahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1996),
14: 357.

% sirazi, Serhii’l-lima’, 1: 580-581.
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Zahiriler, goruslerini temellendirmek icin su argimani ortaya
koymaktadir:  “Ahad  haberler, bilgi gerektirmiyorsa ameli de
gerektirmemelidir. Zira Allah Teala, bir yandan bilgi sahibi olmadigimiz seyi
soylememizi yasaklarken,”® diger yandan haber-i vahid ile ta‘abbudu
emretmektedir. Bu g¢eligkinin giderilmesi i¢in haber-i vahidin bilgi
gerektirdigini kabul etmek gerekir.”?’ Sirazi, iddia edildigi gibi bilgi ile amel
arasinda telazimun/karsilikli gerektirimin varhgini kabul etmez. Zira haber-i
vahid ile amel etmenin vuclbu nass ile sabit olup bu yoniyle amel bilgiden
ayrilmaktadir. Sirazi, sahitlerin sahitliginin ve muftinin fetvasinin bilgi ifade
etmemekle birlikte ameli vacip kildigini, ahad haberlerin de ayni hilkkme
sahip olmasi gerektigini belirtmektedir. Sirazi’'ye gore, belirtilen ayetteki
yasak ise zahir ya da ideal anlamda kesin bilgi ifade etmeyen haberlere
yonelik olup haber-i vahid bu kapsama dahil degildir. Zira haber-i vahid,
ideal anlamda kesin bilgi tGretmese de bir nevi zahir/zanni bir bilgi ifade
etmektedir.”®

MerfQ‘ haberin bilgi gerektirdigini iddia eden hadiscilere gore, sayisal
cokluga ragmen haber-i vahidlerin timinin yalan sayilamamasi, bir
kisminin dogru oldugunu gostermektedir. Bu ayirimi saglayacak temel
kriter, rivayetin sohret kazanmasi ve ravinin adaletidir. Dolayisiyla bu
kriterlere sahip haberler dogru sayilmali ve bilgi gerektirdigi kabul
edilmelidir.” Bu hipotezin realitede her zaman karsilik bulamayacagini
diisiinen $irazi, bu hususu miictehidlerin bir meseledeki ihtilafli gorislerine
benzetmektedir. Ona gore, ihtilafli bir meselede ¢agdas miuctehidler
arasinda daha bilgili olanin (a’lem) gorisiinin hak digerlerinin batil oldugu
kanaati, mutlak bir dogru olarak kabul edilemedigi gibi bu kriterleri tasiyor
olmasi da haber-i vahidin mutlak dogru oldugunu géstermez.*

Nazzam’in goristine gelince; Sirdzi'ye gore karine, her zaman igin
belirleyici olmayip bu tlr haberler farkli ihtimalleri barindirabilmektedir. Bu
ihtimaller, cogu defa farkh bir amacgtan yahut habercinin cehaletinden
kaynaklanabilmektedir. Nitekim pek c¢ok insanin kendi canina kiydig
bilinmektedir. Dolayisiyla birini 6ldirdigini iddia eden kimsenin haberi,
dogruyu ikrar etmis olma ihtimali ile birlikte, kisas uygulatmak suretiyle
kendi canina kastetme amacina matuf da olabilmektedir. Yine babasinin
oldiginl haber veren kimsenin, zalim birinin elinden kurtulmak igin bunu

% ol-isra 17/36.

z Ebu’l-Hiseyn el-Basri, Mu‘temed, 2: 566; Sirazi, Serhii’l-lima’, 1: 581.
%8 Sirazi, Serhi’l-lima’, 1: 581.

» Sirazi, Serhii’l-liima‘, 1: 581; Clveyni, Burhan, 1: 231.

30 Sirazi, Serhii’l-lima‘, 1: 581.
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soylemis olmasi muhtemeldir. Hal boyle olunca, karinenin mutlak belirleyici
oldugu séylenemez.*

3. Ahad Haberin Ameli/Pratik Degeri

Asr-1 saadet doneminde haber-i vahid ile amel edilip edilemeyecegi
hususunda herhangi bir tartisma s6z konusu olmamistir. Allah Ras(lii (s.a.s.)
doneminde, glvenilir tek kisinin getirdigi habere goére amel edildigi
hususunda pek cok 6rnek bulunmaktadir.®* Ancak itikddi mezheplerin
tesekkil ettigi I./VII. ylzyilin sonlan ile fikhin tedvin edilmeye baslandigi
I./VIII. yazyilhin ilk yansinda, dhad haberin dinde delil olup olmadigi hususu
tartisilmaya baslanmistir.®®

Sirazi, ahad haberin ameli agidan degeri konusunda doért farkli
yaklasimdan bahsetmektedir. Sirazi’nin de benimsedigi cogunluga ait gorise
gore, akil 3had haberle amel etmeyi muhal gérmez. Ancak bu tiir haberlerle
amel etmek, aklin degil ser‘in geregidir. Bu yaklasim, ahad haberin zan ifade
etmesinden kaynaklanmaktadir. Zan ise ideal anlamda bilgi Gretmemekle
birlikte, ser hikiimlerde amelin vacipligi icin yeterli gorilmustar.®* Sirazi,
ahad haberi ameli acidan baglayici kabul etmekle birlikte, dinin esasa iliskin
kurallarinin bireysel haberlerle tespit edilemeyecegini savunmaktadir.®

Sirazi’nin ifadesiyle bazi bidatgilara gore, ahad haberle amel etmek
hem aklen hem de ser‘an caiz degildir. Muhammed b. ishdk el-Kas(s)ant
(**3B) ve hocasi Ibn Davud’a gore, akil ahad haberin kabuliine engel
degildir; ancak ameli agidan baglayicilligi hususunda ser’i bir delil
bulunmamaktadir. Bazi Safi‘t usQlciilere gore ise, bu tiir haberlerle amel
etmek hem aklin hem ser‘in geregidir.”’

Sirazi, ser? agidan ahad haberle amelin vacip oldugu yonindeki
gorislin su arglimanlarla desteklemeye ¢alismaktadir:

%! Sirazi, Serhi’l-lima’, 1: 583.

*2 Buhari, “Ahbaru’l-ahad”, 1-6.

33 Bkz. Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 1996),14: 350.

*H. Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14: 356.

» Sirazi, Serhii’l-lima‘, 1: 212.

% Nisbesi icin bkz. Ahmed b. AlT b. Hacer el-Askalani, Tebsiru’l-miintebih bi tehriri’l-miistebih,
(Beyrut: el-MektebetiV'|-iimiyye 1383/1967), 3: 1146-1147.

%7 el-Basri, Mu‘temed, 2: 106; Sirazi, Serhi’l-lima’, 1: 583-584; Ciiveyni, Burhdn, 1: 228;
Abdulbasit Saltekin, islam Hukukunda Tahsis —Bdkilldni Ornedi-, (Bursa: Emin Yay., 2017),
122.
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1) “Ey iman edenler, size bir fdsik, bir haber getirdiginde onu
arastirin.”*

Ayette gecen sarth g¢ikarimdan, adil kimsenin haberinin arastirmaya
ihtiyag duyulmadigi anlasiilmaktadir. Dolayisiyla givenilir adil kimseler
tarafindan aktarilan haberin, hukuki bir mesruiyetinin olduguna isaret
edilmektedir.*

2) “Onlarin her kesiminden bir gurup/tdife, dini konuda kéklii ve derin
bilgi sahibi olmak ve déndiikleri zaman kavimlerini uyarmak icin geride
kalmalidir. Umulur ki sakinirlar.”*

Ayette gecen tdife sdzcligl, az veya cok bir sayiyi ifade etmekte olup
dmm bir lafizdir. Dolayisiyla az sayida da olsa uyaricilarin uyarilarina uymak
gerektigi bildirilmektedir.*!

3) Hz. Peygamber (s.a.s.), Sahabeyi wvali, kadi vb. sekilde
gorevlendirerek onlari tek baslarina degisik beldelere gondermekte idi.
Sayet haber-i vahid ile amel caiz olmasaydi, Allah Ras(ll (s.a.s.) Sahabeye
bu gorevleri tevdi edip yalniz baslarina gondermezdi.*?

4) Haber-i vahid ile ta‘abbudun ser‘? delil ile sabit olmasi, aklin da
buna engel olmadigini géstermektedir. Sayet akil haber-i vahid ile ta‘abbuda
mani olsaydi, baglayicihgl sert delil ile sabit olmazdi. Zira aklin muhal
gordiigl bir seyi seriat da caiz gormez.”

5) Sahabe, haber-i vahidin hiccet oldugu hususunda icma“ etmistir.

Sirazi, bu hususta pek ¢ok Sahabe uygulamasina yer vermektedir.
Ornegin, Hz. Ebubekir, ninenin mirasi konusunda Mugire b. Su‘be ile
Muhammed b. Mesleme’nin haberine uymustur. Hz. Omer, ceninin diyeti
konusunda Hamel b. Malik’in aktardigi hadise uyarak; bu haber olmasaydi,
farkli hikidm verecegini belirtmistir. Yine MecUsilerden cizye alinmasi
hususunda Abdurrahméan b. Avfin haberine; kadinin dldurilen kocasinin
diyetine mirasci olacagi hususunda Dahhak b. Stfyan’in haberine uymustur.
Hz. Osman, kocasi 6len kadin icin meskenin vacipligi konusunda Kuray‘a b.
Malik’in hadisine uymustur. Hz. Ali, habercilere yemin ettirerek haber-i
vahide gore hukim vermistir. Abdullah b. Omer, muhdberenin®

38 el-Hucurat 49/6.

% Sirazi, Tebsira, 304; Serhii’l-lima’, 1: 588.

%0 et-Tevbe 9/122.

“ Sirazi, Tebsira, 304; Serhii’l-liima“, 1: 587.

a2 Sirazi, Tebsira, 304.

3 Sirazl, Serhii’l-lima’, 1: 585.

* Mizaraa kelimesi ile es anlaml olan muhabere, fikih terimi olarak tohum ekmek ve
mahsull belli oranda paylasmak lzere arazi sahibi ile emek sahibi arasinda yapilan zirai
ortaklik sozlesmesini ifade eder. Safi‘llere ve bazi Hanbeli fakihlere gore ise, muhabere
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terkedilmesi konusunda Rafi‘ b. Hadic’in hadisine uymustur. Sahabe, cinsel
uzuvlarin birlesmesiyle gusliin vacip olacagl hususunda Hz. Aise’nin
haberine uymustur. Sahabenin tamami, Hz. Ebubekirin “imamlar
Kureys'tendir.”* hadisi ile amel etmistir.*®

Kaynagl haber-i vahide dayanan yukaridaki Sahabe uygulamalarinin,
haber-i vahid ile amelin gerekliligine dayanak gosterilemeyecegi yonindeki
itiraza Sirazi séyle cevap vermektedir: “Bu haberler, miinferit olarak haber-i
vahid olmakla birlikte, toplu olarak haber-i vahidin hicciyeti noktasinda
birlestiginden manevi tevatir hitkminde sayilmaktadir.”*’ Bu delile yonelik
itirazlardan birisi de Sahabenin haber-i vahidi delil olarak yeterli bulmadigi
yonilndeki rivayetlerdir. Nitekim Hz. Ebubekir, ikinci sahit getirmedikce
Mugire’nin haberini kabul etmemistir. Hz. Omer, Ebl Misa el-Es‘ari’nin
isti'zdn konusundaki haberini ikinci sahit getirdikten sonra kabul etmistir.
Hz. Alj, mufavv1da48 kadin konusunda Eb( Sindn’in haberini kabul
etmemistir.

Oncelikle, rivayetlerin bu sekliyle de 4had haber kapsamina dahil
olduklari, bu yonlyle ahad heberin hiicciyetine vyine birer delil
olusturduklari agiktir. Halbuki bu itirazi dile getirenler, dhad haber
kapsamina dahil oldugundan iki kisinin haberini de kabul etmemektedir.
Dolayisiyla ahad haberin hiicciyetine yoneltilen bu itiraz, S$irazi’'nin de
vurguladigi®® gibi 4had haberin hiiccet oldugunu gostermektedir. Sirazi'ye
gore, Sahabenin bireysel haberlerle amel etmeleri, bu tiir haberlerle amelin
vacip olduguna delil iken; aksi yondeki Sahabe uygulamalari, haber-i vahid
ile amelin caiz olmadigini géstermemektedir. Zira bazi durumlarda haber-i
vahide uymamalari farkli nedenlerden kaynaklanabilmektedir. Nitekim Hz.
Omer, Eb( M{s&’ya “Seni itham ediyor degilim. Ancak insanlarin peygamber
hakkinda ileri geri konusmalarindan korkmaktayim.”*® diyerek gonlini
almistir. Yine Hz. Ali, Eb( Sinan hakkinda ‘topuguna bevl eden bir bedevi’

tohum saglama yukimlalGginin emek sahibine ait olmasi durumunu belirtir. Bkz.
Hiseyin Kayapinar, “Miizaraa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 32: 234.

** Buhari, “Kitabu’l-ahkam”, 4.

*® Sirazi, Lima“, 148-149; $irazi, Serhi’l-lima’, 1: 590-594.

4 Sirazi, Serhu’l-liima‘, 1: 594.

8 Mehri belirlenmeden evlenmis ve kocasinin zifafa girmeden 6ldigl kadina denir.

49 Sirazi, Serhii’l-lima‘, 1: 599.

50 Buhari, “Buya’”, 34.
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tanimlamasi  yaparak dini  hikimleri  bilmediginden rivayetine
giivenilemeyecegini belirtmistir.>*

6) MUftinin fetvasi ve sahidin sahitligi ile amel edilmesinin zorunlu
oldugu gibi, haber-i vahid ile amelin de zorunlu olmasi gerekir. Zira her iki
amel tiiri de zanna dayanmaktadir.>

Haber-i vahid ile amele karsi ¢ikanlar, tevhidin ve sifatlarin ispati gibi
us@li/itikadi konular ile furG‘ konular arasinda ahad haberin kaynakligl
acisindan bir telazimin oldugunu; birinde kaynak sayilmasi halinde
digerinde de kaynak sayillmasi gerektigini belirterek goruslerini
temellendirmeye calismaktadir. Sirazi, bu iddiayr hakli bulmaz. Zira usile
dair meseleler kesin bilgi gerektirirken, firu‘ konularinda boyle bir sart
aranmaz.>® Haber-i vahid ile amele yonelik itirazlardan biri de su sekildedir:
“Beraat-i zimmet yakin/kesin, haber-i vahid ise stphelidir. Yakin, stiphe ile
izale olunmaz.” Sirazi’ye gore, burada yakinin yakin ile izalesi s6z konusudur.
Zira haber-i vahid ile amelin vacipligi kesin deliller ile sabittir. ikincisi, bu
itirazin kabul edilmesi, ser‘? hikim acgisindan sahitlikleri de islevsiz ve
gecersiz kilacaktir.”*

Ahad haberle amelin vacipligini savunan Sirazi’ye gore, ittisal ve
adalet gibi istenilen kriterleri tasidiktan sonra, ravi silsilesinin her bir
halkasinda tek kisi bulunsa dahi haber ile amel etmek vacibtir.> Sirazi, 4had
haber ile amelin vacipligi icin ortaya konulan argiimanlarin tek ravi igin de
gecerli oldugu kanaatindedir. Clibbai’'ye gore, ravi silsilesinin iki veya daha
fazla olmasi halinde ahad haberle amel etmek vaciptir. Ravinin tek kisi
olmasi halinde ise; haberin baska bir delil veya bir kisim Sahabenin ameli
yahut ictihad ile desteklenmis olmasi ya da haberin intisar etmesi sartiyla,
amel etmek vacib olmamakla birlikte caizdir. Bazi usdlciiler ise ravi sayisi
dordiin altindaki haber ile amel edilemeyecegi goriistini benimsemistir.>®

Clibbai'nin gortsinl problemli bulan Sirazi, ravi silsilesi iki kisiden
olusan nadir haberin bulundugunu, dolayisiyla bu anlayisin bir nevi haber-i
vahid ile amelin iskati anlamina gelecegini ve realitede Rafizilerin gorisiyle
hemen hemen ayni anlami tasiyacagini belirtmektedir. Zira haber-i vahidi
tamamen reddetme ile nadiren karsilik bulan bir sarta baglama arasinda

>t Sirazi, Tebsira, 305-308; Serhii’l-liima‘, 1: 590-599.

32 Sirazi, Tebsira, 309; Serhii’l-liima“, 1: 585.

>3 Sirazi, Serhi’l-lima’, 1: 601.

>* Sirazi, Serhi’l-lima’, 1: 602.

> Sirazi, Serhir’l-lima“, 1: 604-605.

% el-Basri, Mu‘temed, 2: 138; Sirazi, Serhii’l-liima’“, 1: 604.
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realitede pek bir fark bulunmamaktadir.>’ Ancak yukarida da zikrettigimiz
gibi Clibbai, tek ravi haberini baglayici kabul etmese de belli kriterler
dahilinde bununla ameli caiz gérmektedir. Dolayisiyla haber-i vahidi higbir

sekilde kabul etmeyen Rafizilerle Cilbbai'nin gorisinid ayni kategoride
degerlendirmek dogru bir yaklasim degildir.

4. Sirazi’'ye Gore Ahad Haberin Kabul Edildigi ihtilafli Durumlar

Bu bashk altinda, usllciler arasinda tartismali olan dhad haberin
kabuli konusunda umimu’l-belvd ve kiyasa uygunluk prensibi, ravinin
rivayetine bagl kalmamasi ve haberin Kur'an’i tahsis etmesi yahut Kur'an’a
ilave hiikiim getirmesi konularinda Sirazi’nin goruslerine yer verecegiz.

4. 1. Umimu’l-Belvaya Aykiri Olmasi

Hanefi usQlcllere goére, toplumun genelinin ihtiyac duydugu
(umdmu’l-belva) bir bilginin, mutlaka mesh(r yahut mutevatir dizeydeki bir
haberle sabit olmasi gerekmektedir. Bu tiirden bir bilginin dhad haber ile
sinirll kalmasi, o haberin sahih olmadigini géstermektedir. Hanefiler, bu
gerekceyle cinsel uzva dokunmanin abdesti bozmasina (messu’z-zeker),*®
namazda Fatiha sesli okunurken besmelenin de sesli okunmasina® ve
namazda riik(ya giderken veya rikddan dogrulurken ellerin kaldirilmasina
(ra‘fu’l-yedeyn fi's-salat)®® dair 4had haberlerle amel etmemektedir.”
Usalctlerin bir kismina gore® ahad haberin kabulii ile ilgili bu kistas, ilk
olarak Ebu’l-Hasan el-Kerhi tarafindan; Cessas’a gore® ise isa b. Eban
tarafindan ortaya atilmis olup sonraki Hanefi usdlciler tarafindan da
benimsenmistir.** Sirazi ise, isim belirtmeksizin bu goériisii Eb( Hanife’nin
ashabina nispet etmek suretiyle ihtiyatli bir yol tercih etmistir.®®

> Sirazi, Serhd’l-lima’, 1: 605.

>8 Nesai, “Gusl”, 30.

> Miislim, “salat”, 14.

60 Buhari, “Ezan”, 84.

' Ahmed b. Alf el-Cessas, el-Fusdl fi’l-usil, (Kuveyt: Vizaretu’|-Evkaf ve’s-Su dni’l-islamiyye,
1414/1994), 3: 114-117; Eb( Bekr Ahmed b. Sehl es-Serahsi, Usdl, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 1414/1993), 1: 368; Ebl Zeyd b. is4 ed-Debsi, Takvimu’l-edille fi usili’l-
fikh, (Beyrut: Daru’I-Kutubi’l-ilmiyye, 1421/2001), 196-199; Abdulaziz b. Ahmed el-Buhari,
Kesfu’l-esrdr an  Usili’l-fahri’l-islém  el-Bezdevi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1418/1997), 3: 16; Leknevi, Fevdtihu’r-rahamit, 2: 128.

%2 Buhari, Kesfu’l-esrdr, 3: 16; Amidi, ihkém, 2: 101.

® Cessas, Fusdl, 3: 113-114.

% Bkz. Serahsi, Usdl, 1: 368; Deb(si, Takvim, 196.

6 Sirazi, Tebsira, 314; Serhii’l-liima’, 1: 606
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Umdmu’l-belva prensibinin ahad haber igin kabul kriteri olarak
gorilmesine karsi ¢ikan Sirazi, kendi gorisini su arglmanlarla
desteklemeye calismaktadir:®

1) Sahabe uygulamasi bu tlrden haberlerin kabul edilecegini
gostermektedir. Nitekim Sahabe, umdmu’l-belvd bir konu olmakla birlikte
cinsel uzuvlarin birlesmesinin (iltikdu’l-hitdneyn) clnlplGgi gerektirdigi
hususu ile muhdberenin yasakhgl hususunda haber-i vahidle amel etmistir.

2) Umdmu’l-belva tiiri konular, ictihdda agik oldugundan haber-i
vahid ile ispati caizdir.

3) Ozeli ilgilendiren konularda (hustsu’l-belva) 4had haber ile amelin
caiz oldugu gibi, geneli ilgilendiren konularda da (umamu’l-belva) ahad
haber ile amel etmek caizdir.

4) Um0mu’l-belva konularinda, haber-i vahidden istinbat edilen ve
fer” konumundaki kiyasa gére amel edilebildigi gibi as/ konumundaki haber-i
vahide gore de evleviyetle amel edilebilmesi gerekir.

5) Haber-i vahid ile amelin vacipligi, Sahabe icma‘l gibi kesin bir delil
ile sabit oldugundan, diger kesin deliller gibi haber-i vahidin de umamu’l-
belva konularinda kabul edilmesi gerekir.

Sirazi'nin ifadesiyle, Hanefi usdlcllerin bu konudaki iddiasi su
sekildedir: “Geneli ilgilendiren (umimu’l-belvd) konularda ¢ok¢a soru
sorulur. Soru ¢ok olunca cevap da ¢ok olur. Cevap ¢ok olunca nakil de ¢ok
olur. Bu durumda, naklin sinirli kalmasi haberin asilsiz oldugunu gosterir.
Kaldi ki Rafizilerin, Hz. Ali'nin imameti hakkinda nassin bulundugu
yonindeki iddialarini bu yontemle reddetmekteyiz. Zira boyle bir nassin
sahth olmasi halinde yaygin sekilde nakledilmesi gerekirdi.”®” Sirazi, bu
iddiaya sOyle cevap vermektedir: “Sorunun ¢ok olmasi halinde cevabin da
cok olacagl yonlndeki iddianiz dogrudur. Ancak naklin de c¢ok olacagi
yoniindeki iddianiz dogru degildir. Cevap ¢ok olmakla birlikte naklin sinirl
kalmasi miimkindir. Zira nakil ihtiyaca goredir. Nitekim Allah Rasdli
(s.a.s.), blylk bir topluluk 6nilinde hac farizasini yerine getirirken ‘Hac
ibadetlerinizi (menasik) benden alin.”®® buyurmasina ragmen, bu konudaki
bilgileri, Abdullah b. Omer ve Enes b. Malik gibi sinirli sayida kisi rivayet
etmistir. Yine namaz konusunda, ‘Ben namazi nasil kiliyorsam siz de oyle

%8 sirazi, Tebsira, 314-315; Liima’, 150; Serhii’l-lima’, 1: 606-608.
67 Sirazi, Tebsira, 315; Serhu’l-liima’, 1: 607.
68 Nesai, “Menasik”, 220.
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kilin.”®® buyurarak Musliman topluma bunu beyan etmesine ragmen, bu
husustaki bilgiyi EbG Hureyre, Ebld Humeyd es-Sa&‘idi, Vail b. Hacer ve Malik
b. Huveyris gibi sinirli sayidaki kisi rivayet etmistir.”’”° Sirazi, ayrica Hz.
Ebubekir ve Ziibeyir gibi Sahabenin blylk ¢cogunun az sayida hadis rivayet
ettiklerini (mukillin), bunun ise normalde (adeten) bilinen/kabul edilen bir
sey oldugunu; zira her giin yiyip namaz kilmasina ragmen, insanin ihtiyag
duymadikca bundan bahsetme geregini duymadigini, sadece ihtiyag halinde
bunu haber verdiklerini belirterek” umamu’l-belvanin ahad haber icin kabul
kriteri sayilmasina karsi ¢ikmaktadir.

Sirazi, furG‘a dair konularda —umimu’l-belva tird bir konu da olsa-
haberin miutevatir seklinde aktarilmasini zorunlu gérmez. Ancak Hz.
Peygamberin (s.a.s.) nlbuvveti ile namazin ve zekatin vacipligi gibi zararat-i
diniyyeden sayilan us(li/itikddi konularla ilgili haberlerin ise mutevatir
sekilde aktarilmasi gerektigini savunur. Sirazi, Hz. Ali'nin imameti meselesini
de usuli/itikad? bir mesele olarak degerlendirir. Dolayisiyla bu konudaki
rivayetin de yine mitevatir seklinde aktarilmasi gerektigini diisinir. Ona
gore, bu konudaki rivayetin ahad sayidaki kisilerle sinirlh kalmis olmasi
haberin sahth olmadigini gosterir.”?

Sirazi, Hanefilerin ahad haberin kabuli igin 6ne surdikleri bu kritere
kendilerinin dahi pek ¢ok meselede uymadiklarini belirterek; bu hususta
ahad habere dayali olan Mescid-i Haram disinda kalan ev ve arazilerin
satisinin  caizligi,”” Vitir namazinin vacipligi”* ve cenazenin arkasinda
yuriinmesi” meselelerini 6rnek vermektedir.”

4. 2. Kiyasa Aykiri Olmasi

Kiyas ile haber-i vahidin ¢atismasinda, haberin mi yoksa kiyasin mi
esas alinmasi gerektigi hususu usdlciiler arasinda tartismaldir. Sirazi’'nin de
aralarinda bulundugu $afi‘i ustlcllere gore, sihhat kriterini saglayan haber-i
vahid kiyasa takdim edilir.”” Maliki ustlciilerde genel egilim, kiyasin haber-i

69 Buhari, “Ezan”, 18.

7 sirazi, Tebsira, 315; Serhu’l-lima’, 1: 608-609.

7 Sirazi, Tebsira, 315; Serhu’l-liima’, 1: 608-609.

72 Sirazi, Tebsira, 315; Serhu’l-liima’, 1: 609.

3 Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi et-Tahavi, Serhu me‘éni’l-Gsér, (Beyrut: Alemu’l-
Kutub, 1414/1994), 4: 48; Eb( Bekr b. Mes‘(id el-Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1424/2003), 5: 146.

™ Ebd Davad, “Vitir”, 2.

7> Buhari, “iman”, 36.

7® Eb( Ishak ibrahim es-Sirazi, el-Me‘dne fi’l-cedel, (Kuveyt: Cem‘iyyeti ihyai’t-Turasi’|-islam,
1407/1987), 49-50.

77 Sirazi, Tebsira, 316; Serhu’l-luma’, 1: 609; Amidi, fhkém, 2: 142.
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vahide takdim edilmesi yoniindedir. Bazi kaynaklarda,78 bu goriis Imam
Malik’e nispet edilse de buna karsi ¢ikanlar olmustur.”® Sirazi, bu gérisi
Malik’in ashabina nispet etmek suretiyle ihtiyatli bir yol tercih etmistir.%°
Sirazi’nin, EbQ Hanife’nin ashabina dayandirdigi gorlise gore, kiydsu’l-usdle
aykiri olan haber ile amel edilmez. Sirazi, kiydsu’l-usilden; bizatihi kitab,
siinnet ve icma‘ gibi usdGliin/asillarin mi yoksa Malikilerin haber-i vahide
onceledikleri kiyasin mi kastedildigi hususunda bir belirsizligin oldugunu
belirtmektedir. Bu nedenle, “Bundan usdliin kendisi, yani kitab, sinnet ve
icma‘ kastediliyorsa, bu hususta aramizda herhangi bir ihtilaf s6z konusu
degildir. Yok, eger kiyas yoluyla usdlin iktiza ettigi seyi kastediyorlarsa,
Maliki usdlcllerin iddia ettikleri de budur. Bu durumda Malikilere karsi
zikredecegimiz gerekceler burada da gecerlidir.”®' diyerek kiydsii’l-usdlden
neyin kastedildigini sorgulamaya calismaktadir. Sirazi’ye gore, Hanefilerin
musarrat,® teflis®> ve kur’a® ile ilgili 4had haberle amel etmedikleri

78 Serahsi, Usdl, 2: 339; Ahmed b. idris el-Karafi, Serhu tenkihi’l-fusil, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1424/2004), 301; Buhari, Kesfu’l-esrédr, 2: 551.

7 ibn Hazm, el-ihkém, 7: 54; Mansdr b. Muhammed el-Mervezi es-Sem‘ani, Kavéti‘u’l-edille
fi'l-usdl, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1418/1999), 1/358; ibnu’s-Siibki, Rafu’l-hécib an
Muhtasar ibni’l-Hécib, 4: 452.

¥ sirazi, Tebsira, 316; Serhu’l-lima’, 1609; Me‘dne, 50-51.

81 Sirazi, Tebsira, 318-319; Me‘dne, 50-51.

82 « Musarrat, sutt bol goziksin diye satimdan 6nce birkag glin sagilmamis siit hayvanini
ifade etmektedir. Bu sekilde siitlin hayvanin memesinde biriktirilmesine “tasriye” denir.
Musarrat hadisi diye bilinen bir hadiste “tasriye” yasaklanmis ve boyle bir hayvani satin
alan kimsenin sitl sagip aldatildiginin farkina vardiginda, isterse hayvani tutabilecegi,
isterse bir Olgek (sa* = 2175 gr.) hurma ile birlikte saticiya iade edebilecegi belirtilmistir.”
Suikrii Ozen, “Musarrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2006), 31: 240.

8 Fikih terimi olarak kura, paylarin birbirinden ayirt edilmesi veya bir kimsenin 6ncelik
sirasinin  tayini icin basvurulan isim belirleme usuliini ifade etmektedir. Kur‘aya
basvurmanin cevazinda fakihler goris birligi icinde ise de hangi konu ve durumlarda buna
basvurulacagi ve kur‘aya basvurmanin  hikmi aralarinda tartismalidir.  Kur‘aya
basvurmanin uygulama alanini en dar tutanlar Hanefiler ve Malikiler, en genis tutanlar ise
Hanbeliler ve kismen de $afi‘llerdir. Hanefiler nesep ve miulkiyet davasinda kolelerin
hangilerinin azat edilmis sayilacagini belirlemede kur‘aya bagvurulmasini, bir hakkin
kazaniminin kur‘aya baglanmasinda kumar ve fal oklariyla paylasma anlami bulundugu
gerekgesiyle caiz gérmezler. Hz. Ali'den gelen bir rivayeti esas alan Safi‘ller ise, kur‘ayi
nesep tayini konusunda basvurulabilir bir ¢6zim olarak gorirler. H. Yunus Apaydin,
“Kur‘a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26: 282-
283.

& jslam hukukunda, sahsin borca batik olmasi, borglarinin mal varligindan, hak ve alacaklari
toplamindan fazla olmasi, yani kisinin mal varligina nispetle agir bir bor¢ yiuku altinda
bulunmasi hali iflas; borglunun bu durumunun hakim tarafindan karar altina alinmasi ise
teflis olarak nitelendirilir. Hanefilere gore iflas agilmadan once miiflise satilip teslim
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meseleler dikkate alindiginda, kiyasii’l-usiilden kiyasin kendisini kastettikleri
anlasiimaktadir. Zira bu haberlerin aykiri oldugu dogrudan bir ayet, siinnet
yahut icma“‘ bulunmamaktadir. Deb(si'nin usdl ile kiydsu’l-usili ayr ayri ele
almasi da kiydsu’l-usdlden bizatihi usalin kastedilmedigini
gc'jstermektedir.85 Deb(si, wusidle aykiri haberlerin  mutlak olarak
reddedilecegini soylerken, kiydsu’l-usile aykiri haberler icin rivayeti yapan
Sahabinin fakih olma sartini 6ne stirmektedir.®

Ahad haberin kabulii igin kiyasa uygunluk prensibi, Eb( Hanife ve ilk
ogrencilerine ait degildir.®” Kaynaklarda, Ebs Hanife ve ilk 6grencilerine gore
ahad haberin -zayif da olsa- kiyasa takdim edilecegi belirtiimektedir.®
Seybani’nin, Medine ehline cevap mahiyetinde kaleme aldigi el-Hucce adh
eserinden de bunu anlayabilmekteyiz. Ornegin namazda kahkahanin abdesti
degil, sadece namazi bozacagi seklindeki Malikilerin goruslerine karsilik su
ifadeye yer vermektedir: “Sayet hadisler olmasaydi, Medine ehlinin dedigi
gibi kiyasa gore hikim verilirdi. Ancak hadisin varligi halinde kiyasin bir
degeri yoktur. Kiyas, mutlaka hadise tabi olmalidir.”®® Haber-i vahidin
kabulii icin kiyasa uygunluk prensibini ilk ortaya atan kisi, isd b. Eban olup
daha sonra bu prensip Hanefi usulinde hakim goris haline gelmistir. Bu
gorise gore, ravisi fakih olan her haber -kiyasa ister uygun olsun ister aykiri
olsun- hiiccet olup kiyasa takdim edilir. Ravinin fakih olmamasi halinde;
sayet haber Ummet tarafindan benimsenmisse haber yine kiyasa takdim
edilir. Ancak immet tarafindan benimsenmis bir haber degilse, bu durumda

edilen, bedeli 6denmemis bir mali saticinin geri alma hakki yoktur. Maliki, $afi‘i ve Hanbeli
mezhepleri ise aralarinda bazi gorus farkliliklari bulunsa da, “Herhangi bir adam olir veya
ifldis eder, mal sahibi (satici) malini aynen bulursa, o kimse o malda en ziyade hak
sahibidir.” anlamindaki hadislerden hareketle saticiya kural olarak malini geri alma hakki
tanirlar. Bkz. Fahrettin Atar, “iflas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2000), 21: 509-512.

% EbG Zeyd b. Ts4 ed-Debasi, Te sisu’n-nazar, (Beyrut: Dar ibn Zeyddn, ty.), 156-157.

8 Debdisi, Takvim, 180-183; Te 'sisu’n-nazar, 157.

¥ Bkz. Muhammed Ebd Zehra, Ebd Hanife haydtuhd ve asruhd-arduhi ve fikhuhd, (Kahire:
Daru’I-Fikri’l-Arabi, 1366/1947), 336-337; Vehbe ez-Zuhayli, Usdlii’l-fikhi’l-islémi, (Dimesk:
Daru’|-Fikr, 1406/1986), 1: 471; Salim Ogiit, Haber-i Véhid’in Kaynak Degeri, (istanbul:
Ocak Yayinlari, 2003), 53; ismail Hakki Unal, Ebd Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi
Mezhebinin Hadis Metodu, (Ankara: DIB Yayinlari, 2012), 182; Metin Yigit, /lk Dénem
Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife’nin Usil Anlayisinda Siinnet, (istanbul: iz Yayincilik,
2013), 342-378.

8 ibn Hazm, el-ihkém, 7/54; Muhammed b. Ebd Bekr b. Kayyim el-Cevziyye, ifamu’l-
muvakki‘in an Rabbi’l-Glemin, (Riyad: Dar ibni’l-Cevzi, 1423), 2: 56; Buhari, Kesfu’l-esrar,
2:550.

¥ Muhammed b. el-Hasan es- Seybani, el-Hucce ald ehli’l-Medine, (Beyrut: Alemu’l-Kutub,
1390), 1: 204.
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kiyas habere takdim edilir.®® Ebu’l-Hasan el-Kerhi ise, kitab ve meshur

sinnete muhalif olmadik¢a her adil ve zabit ravi haberinin kiyasa takdim
edilecegini belirterek EbG Hanife ve ilk 06grencilerine ait gelenegi
strdtrmastir.”

Hanefilerin pek ¢ok 6rnekte haber-i vahid nedeniyle kiyasi terk edip
bunu istihsan olarak tanimladiklarini belirten Sirazi, Hanefi usdlcilerin
kiyasa uygunluk prensibini ortaya atmakla Eb(Q Hanife ile ters distiklerini
iddia etmektedir. Zira Eb( Hanife’'nin pek ¢ok meselede sinnetin varlig
halinde kiyasa cevaz vermedigi gorilmektedir. Mesela; Eb( Hanife, kiyasa
gbre unutarak yiyen kimsenin orucunun bozulacagini, ancak bu konuda EbQ
Hureyre’nin hadisinden 6turii kiyasi terk ettigini belirtmektedir.®* Yine
hurma suyu (nebiz) ile abdest alinmasi meselesinde, ibn Mes‘(d’a
dayandirilan zayif bir hadisten &tiiri kiyasi terk etmistir.”® Sirazi, Hanefi
usulcllerin namazda kahkaha ile giilmenin namazla birlikte abdesti de
bozacagl hususu ile agiz dolusu kusmanin orucu bozacagl hususunda zayif
bir hadise dayanarak kiyasi terk ettiklerini ve bunun benzeri pek ¢cok 6rnegin
bulundugunu belirterek, Hanefilerin bu konuda kendileri ile de tenakuza
diistiklerini iddia etmektedir.”*

Kiyasa uygunluk prensibinin dhad haberin kabull igin bir kriter
olamayacagini savunan $irazi, kendi gorlstni bir takim akli ve nakli
gerekceye dayandirmaktadir. $irazi’'nin  ortaya koydugu gerekgeler
sunlardir:>

1) Mu‘az hadisi olarak bilinen haberde, Allah Rasdli (s.a.s.) kiyasa
siinnetten sonra yer vermektedir. Bu durum, slinnetin varhgi halinde kiyas
ile istigalin caiz olmadigini géstermektedir.

2) Sahabe uygulamasi bunu desteklemektedir. Nitekim Hz. Omer,
ceninin diyeti konusunda kiyasi terk ederek Hamel b. Malik en-Nabige’nin
haberiyle amel etmistir. Yine 6nceki uygulamasinda, kesilen parmaklarin

%0 Serahsi, Usdl, 1: 338-341; Buhari, Kesfu’l-esrdr, 2: 553.

o Buhari, Kesfu’l-esrdr, 2: 551; Hiseyn Halef el-Cebari, el-Akvdlu’l-usdliyye li’l-imdm Ebi’l-
Hasan el-Kerh, (Riyad: CAmi‘atii Ummi’l-Kura, 1409/1989), 81.

2 Muhammed b. el-Hasan es-Seybani, el-Asl, (Katar: Dar ibn Hazm, 1433/2012), 2: 204; el-
Hucce, 1: 391.

% Muhammed b. el-Hasan es-Seybani, Seybani, el-Cdmi‘u’s-sadir, (Karagi: idaretu’l-Kur'an
ve’l-Ulami’l-islamiyye, 1304), 74; Eb( Ca‘fer Ahmed b. Seldme et-Tahavi, Serhu me‘Gni’l-
dsér, (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1414/1994), 1: 94-96.

94 Sirazi, Tebsira, 318; Serhu’l-liima“, 1: 612.

% Sirazi, Tebsira, 317-318; Serhu’l-liima”, 1: 609-611.
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diyetini faydalarina kiyasla belirlerken, sonrasinda “her parmagin diyeti on
devedir.”*® haberini isittikten sonra kiyasi terk etmistir.

3) Kiyas, Allah RasQli’niin (s.a.s.) muradina istinbat cihetiyle delalet
ederken; haber-i vahid sarahaten delalet etmektedir. Sarahaten delalet
istinbat ile delaletten Gstiundir.

4) Haber-i vahid konusunda, sadece ravinin adaletini tespit seklinde
bir tek ictihdda hacet duyulurken; kiyasta, aslin illetinin tespiti ve illet
birliginden o6tird fer‘in asla ilhak edilmesi seklinde birden fazla ictihada
ihtiyac duyulmaktadir. Dolayisiyla dogruluk ihtimali daha yiksek ve hata
ihtimali daha dlsik oldugundan haber-i vdhide miracaat etmek evladir.
Sirazi tarafindan ortaya konulan bu gerekce Amidi®’ tarafindan
detaylandirilarak benimsenmistir.

5)  Hakimin  karari nass ile nakzedilirken kiyas ile
nakzedilememektedir.

6) Allah Raslli’'nden (s.a.s.), “Her o6li haramdir.” seklinde bir
kiyas/kural isitildikten sonra, bu kiyasa/kurala aykiri olarak “Deniz 6lusi
bizlere helaldir.”*® seklinde bir nass isitildiginde nass kiyasa/kurala takdim
edilir. Hal boyleyken, nassin diger miictehidlerin kiyasina evleviyetle takdim
edilmesi gerekir.

Sirazi’nin ifadesiyle Maliki usalciilerin gerekgelerinden biri sdyledir:
“Kiyas, mictehidin kendi istidlal faaliyetine miracaatini ifade ederken,
haber-i vahid baskasinin s6zline miracaati ifade etmektedir. Kendi istidlal
faaliyetine miiracaat etmek, baskasinin séziine miiracaat etmekten
Ustlindlir. Bu kural geregi, hakimin bilgi sahibi oldugu bir meselede kendi
bilgisine aykiri olan sahitlige gére hikim vermesi caiz gérilmemistir. Yine
bu ilkeden hareketle, mictehidin kendi ictihadini baskasinin ictihadina
oncelemesi vacip sayllmistir.” Sirazi’'ye gore, her iki konuda da mictehid
kendi galip zannina gore karar vermekte olup; birincisinde ravinin
durumunu, ikincisinde ise aslin illetini ve bu illetin sthhatini arastirmaktadir.
Ayrica adalet bilgisi duyu ve gézleme dayali oldugundan, zihni cabaya dayall
olan illet bilgisinin tespitinden daha kolay ve hata ihtimalinden daha uzaktir.
Bu yoniyle haber daha ustundir.”

% Muvatta’, “Ukal”, 11.

7 Amidi, ihkam, 2: 144-145.

% Ebd Davad, “Taharet”, 41.

9 Sirazi, Tebsira, 319; Serhu’l-liima“, 1: 612.
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Kiyasin 6ncelenmesi hususunda ileri sirilen diger bir gerekce de,
haberi aktaran kimsenin sehv etme veya yalan sdyleme ihtimaline karsin,
kiyasin bir tek ihtimali tasidigl, dolayisiyla ihtimalsiz olanin ihtimalli olana
tercih edilmesi gerektigi seklindedir. Sirazi’ye gore bu yaklasim, iki miteariz
delilin varligi halinde s6z konusudur.® Nass s6z konusu oldugunda ise kiyas
bir delil olarak kabul edilemez. Sirazi, bu duruma siinnet ile beraat-i zimmet
catismasini 6rnek vermektedir. Ravinin sehv ihtimaline ragmen, haber-i
vahid tek veche muhtemel olan beraat-i zimmete takdim edilmektedir.'®*

Maliki usGlctlerin 6ne strdiGgl diger bir gerekce de su sekildedir: Aslt
deliller ile ittifak edilen jlletin sihhati kesin ve yakindir. Bu illete aykiri olan
haber-i vahidin kabul edilmesi halinde illet nakzedilmis olur. Halbuki sari
koydugu illette geliskiye diismiis olamaz. Bu durumda ravinin sehv ettigine
hikmedilir. Bu ilkeye bagh olarak akli delillere aykiri pek ¢ok haber
reddedilmektedir.'®?

Sirazi’'ye gore nassa aykiri olan illet, sari’ tarafindan belirlenmis bir
illet olamaz. Zira sari’ tarafindan belirlendigini iddia ettikleri bu illet, kitab
yahut miutevatir slnnetle celistiginde nakzedilmektedir. Ayrica akli
delillerden de farkhlik gosterir. Zira akli deliller (zerine ziyade hikim
mimkin degilken burada mimkindir. Kaldi ki, akli delillere aykiri seri
hikmin varit olmasi da caiz degildir. Boyle bir durumda ravinin hatali
olduguna hiikmedilir. Kiyas konusunda ise boyle bir iddiada bulunulamaz.
Zira kiyasa aykiri nassin varit olmasi caizdir.'®

4. 3. Ravinin Rivayetine Aykiri Davranmasi veya Rivayetini inkar
Etmesi

Sirazi’'ye gore, ravi rivayeti ile amel etmeyip buna aykir fetvada
bulunmasi haberin delil olma niteligini dlisirmez. Hanefi usllciilere gore, bu
durumda haber delil olma niteligini kaybeder. Usal kitaplarinda™
Hanefilerin bu gerekceden dolayr “Velisinin izni olmadan evlenen kadinin
nikdhi batildir.”*® hadisi ile amel etmedikleri belirtilmektedir. Zira Urve
kanaliyla Hz. Aise’den hadisi rivadyet eden Ziihr’ye soruldugunda bu hadisi
bilmedigi sdylemistir. Ayrica Hz. Aise de bu rivayete aykiri davranarak

1% Nurullah Agitoglu, Sdfii Usdlciilerin Muhtelefun Fih Olan Rivayetleri Tercih ve Yorumlama

Gerekgeleri: Ebi Ishdk es-Sirdzi Ornedi, (International Social Sciences Studies Journal,
2019), 5: 48, 6049.

Sirazi, Tebsira, 319; Serhu’l-liima‘, 1: 613.

Sirazi, Tebsira, 319; Serhu’l-lima’, 1: 619.

19 sivazi, Tebsira, 319; Serhu’l-lima’, 1: 614.

104 Bz, Cessas, Fusil, 3: 183-184; Deb(si, Takvim, 202; Pezdevi, Kenzu’l-vusil, 3: 130.

Darimi, “Nikah”, 11.

101
102

105
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kardesi Abdurrahman’in kizini velisinin haberi olmadan evlendirmistir.'*
Yine Eb( Hureyre’den rivayet edilen “Birinizin kabini kdpek yaladiginda onu
dokstin, sonra biri toprak olmak tizere yedi defa yikasin.”*” hadisi ile amel
etmemislerdir. Zira rivayeti yapan Eb( Hureyre, bu hadise aykiri davranarak
kabin Ug¢ kez yikanabilecegi yoniinde fetva vermistir. Bu ise hadisin mens(ih
oldugunu géstermektedir.'®

Sirazil kendi gorisiini soyle gerekcelendirir: “Allah RasGli’niin (s.a.s.)
s6zU hiccet iken, ravinin sozi hiiccet degildir. Hiiccet olmayan, hliccet
olanla muaraza edemez.” Hanefi usllcllerin gerekgesi ise su sekildedir:
“Dini hassasiyet ve fazilet sahibi olan Sahabenin, hadisi terk ederek buna
aykiri davranmasi disinilemez. Sayet hadise aykiri hareket ettiyse, bu
durum haberin mensih oldugunu gosterir. Dolayisiyla boyle bir hadis ile
ihticac edilemez.” Sirazi, buna iki agidan cevap verir. Birincisi, Bu gerekce
yegane ihtimal degildir. Zira Sahabinin hadisi unutmus yahut te'vil etmis
olmasi da muhtemeldir. Dolayisiyla sabit olan bir siinnet, nesih ihtimali
gerekgesiyle terk edilemez. ikincisi, gériinen o ki Sahabi bu hadisin nesh
edildigine dair bir bilgiye (nasih) sahip degildir. Zira boyle bir bilgiye sahip
olsaydi, herhangi bir vakitte bunu rivayet etmesi gerekirdi. Boyle bir
rivayetin bulunmuyor  olmasi,  Sahabinin hadisi unuttugunu
gostermektedir.'®

4. 4. Kitaba ilave Hiikiim Getirmesi veya Kitabi Tahsis Etmesi

Hanefi usdlciilere gore, Kur'an’in amm, hass, mutlak, mukayyed veya
zahir gibi lafizlari delalet bakimindan kat’idir. Bu lafizlarin degisiklige
ugratilmasi nesih anlamina gelmekte ve ancak esdeger seviyedeki bir delil
ile miimkiin olabilmektedir. Ahad haberler ise zan ifade etmektedir. iki delil
arasindaki seviye farkindan dolayr Kur’an’in dhad haber ile tahsis veya
takyld edilmesi ya da ahad haberle Kur'an’a ilave hikim getirilmesi caiz
degildir. Aksi halde kat't bir delilin zanni bir delil ile nesh edilmesi durumu
s6z konusu olur ki bu caiz degildir."™® Hanefiler bu prensipten hareketle;
ornegin, zina eden bekar kadin ve erkege celde cezasina ek olarak bir sene
stirglin cezasi verilecegini bildiren tagrib hadisi''! ile amel etmezler.*?

106 Bz, Debdisi, Takvim, 203; Serahsi, Usil, 2: 6.

107 Nesai, “Taharet”, 52.

108 Bz, Serahsi, Usdl, 2: 5.

199 Bkz. Sirazi, Tebsira, 343; Serhu’l-lima’, 1: 656; Me‘dne, 53-54.
Cessas, Fusdl, 3: 113-114; Debdsi, Takvim, 196-197.

" Miislim, “Huddd”, 12.

12 Serahsi, Usdl, 2: 82.
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Neshin ref’/ortadan kaldirmak ve izdle etmek anlamlarina geldigine
dikkat ¢ceken Sirazi, nass lzerine ilave hilkmin Hanefi us(lcilerin iddia ettigi
gibi nesih sayillamayacagini, zira zikredilen 6rnekte de gorildigi gibi ayetin
mevcut hikmini korudugunu belirtmektedir. Sirazi, kitdbin umdmunun
haber-i vahid ile tahsisinin de caiz oldugunu belirterek, buna vasiyet
ayetinin™® “Katil mirasgi olmaz.”*** hadisi ile tahsis edilmesini 6rnek
gostermektedir. Sirazi, Hanefilerin de teyemmim ayetinin varligina ragmen,
haber-i vahide bagl olarak nebiz ile abdest alinmasini caiz gorduklerini,
boylelikle kendileri ile tenakuza distiiklerini iddia etmektedir.™

5. Sirazi’ye Gore Ahad Haberin Reddedildigi Durumlar

Mastakil bir baslik altinda bu konuyu ele alan Sirazi, misned olmakla
birlikte haber-i vahidin bes durumda reddedilecegini belirtmekte, mursel
haberi ise ayri bir baslik altinda incelemektedir.'*® Ancak Sirazi, Sahabe
disindaki mirselleri hiiccet kabul etmediginden mirsel habere de
reddedilen haberler basligi altinda yer vermeyi uygun gorduk.

5. 1. Miirsel Olmasi

Usdl alimleri ve fikihgilarin kullanimina gére miirsel haber, senedinin
herhangi bir yerinden bir ya da daha fazla ravisi diisen haberi ifade
etmektedir.'’” Miirsel haber ile amel konusu, islam hukukeularinin belirgin
goris ayrihgina distigld konulardan biridir. Hanefi ve Malikilerin de
aralarinda bulundugu ¢ogunlugu olusturan usdlciller, miirsel haber ile ameli
mutlak caiz goriirken; Hanefi usdlcilerden isd b. Eban, ilk Gi¢ halkanin
(Sahabe, Tabiin, Tebe-i Tabiin) mirsellerini kabul etmekte, sonrakilere ait
mdarsellerin  kabuld icin ise hadiste imam (muhaddis) olma sartini
getirmektedir. Safi‘t usllcilerin ¢ogu, Sahabe Miirsellerini kabul ederken,
diger mdurselleri bazi istisnai durumlar disinda ilkesel olarak kabul
etmemektedir. S$afi1 usllciilerden Eb( ishak el-isferayini ise, Sahabe
miirselleri dahil hicbir mirseli kabul etmemektedir.'*®

Sahabe ve diger mdrselleri farklh mutalaa eden Sirdzi, adaletleri
misellem oldugundan Sahdbe mirsellerini hiccet olarak kabul
etmektedir.'*® Sirazi, Sahabeye ait olmayan mirsellerin hiccet olmadigini

113 an-Nisa 4/11.

14 Ep@ Davad, “Diyat” 18.

15 Sirazi, Liima“, 84; Me‘(ne, 51-52.

116 Sirazi, Serhu’l-liima’“, 1: 653.

17 Sirazi, Liima’, 151; Salahattin Polat, “Miirsel”, Diyane islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 32: 52-54.

118 Sirazi, Tebsira, 326; Liima“, 151; Serhu’l-liima‘, 1: 621.

119 Sirazi, Tebsira, 326; Liima“, 151; Serhu’l-liima‘, 1: 621.
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Tebsira’sinda acikca ifade ederken; Lima‘ ve serhinde ise Sa‘ild b.
Miseyyeb’e ait olmayan mirseller ile amel edilemeyecegini belirtmekte,
Sa‘id b. Miseyyeb’e ait mirseller hakkinda ise Safi‘i ashabi arasinda iki farkli
gorisiin olduguna dikkat g¢ekmektedir. Buna gore Safi‘llerin bir kismi,
arastirma neticesinde ibn Miseyyeb’e ait miirsellerin, baska varyatlarla
musned olduklarinin tespit edildigini iddia ederek onun miirsellerini hiiccet
olarak kabul ederken;*® bir kismi, diger mirsellerle ayni hikme tabi
oldugunu iddia etmektedir.’! $irazi, bu ihtilafin $afi?'nin “ibn Museyyeb’in
irsdli  bana gore hasendir.” ifadesinin farkh yorumlanmasindan
kaynaklandigini belirtmektedir. Sirazi’'ye goére, SafiT bu ifadede ibn
Miseyyeb’in miursellerini hiccet degil, onun mirsellerini 6nemsedigini
(isti'nds) amaglamaktadir. Baska bir ifade ile Safi], ibn Miiseyyeb’in
mirsellerini  mistakil bir delil olarak degil, tercih faktorli olarak
degerlendirmektedir.’* Sahabe disindaki miirselleri hiiccet kabul etmeyen
Sirazi, Safi‘t'nin buna gerekge olarak haberi sahitlige benzettigini, sahit icin
aranan adalet sartini haberci icin de gecerli saydigini, irsalin ise sahitligin
sithhatine engel oldugu gibi haberin sihhatine de engel olarak gordigiunu
belirtmektedir."*

Mirsel haberleri hiiccet kabul edenlerin gerekce olarak sundugu,
ravilerin normalde sadece adil kimselerden rivayette bulundugu iddiasina
karsi c¢ikan $irdzi, ashabu’l-hadisin normalde herkesten rivayette
bulunduklarini belirterek ibn Sirin’”den bunu destekleyen bir ifadeye yer
vermektedir."** Miirsel haberi hiiccet kabul edenlerin diger bir gerekgesi su
sekildedir: “Ravi, stibutu ve sihhati konusunda kesin bilgiye sahip oldugu
haberleri irsal etmektedir. Bu nedenle ibrahim en-Neha‘?den séyle dedigi
rivayet edilmistir: ‘Abdullah’tan misned sekilde rivayet ettigimde, haberi
bana bir kisi bildirmistir. irsal ettigimde ise haberi bana bir topluluk
bildirmistir.” Yine Hasan el-Basri'ye, rivayeti irsal etme nedeni soruldugunda
‘Yetmis Bedirli bana aktardi.’” cevabini vermistir. Bu durum, midrselin
misned seviyesinde, hatta misnedden daha glcli oldugunu

w

120 Safi‘’nin el-Umm’deki su ifadesi bu kanaati desteklemektedir: “’Neden ibn Miiseyyeb’in
munkati’/mursel hadislerini kabul ediyorsunuz da baskalarininkini kabul etmiyorsunuz?’
denirse; soyle deriz: ‘ibn Miseyyeb’den rivayet edilen hangi munkati’/Miirsel hadisi
gordiysek onun dogru oldugunu ve sadece sika, ma‘rGf kisilerden rivayet ettigini gorduk.
Bu durumda olan kim varsa munkati’/mursel hadislerini kabul ederiz.” Bkz. Muhammed
idris es-Safi‘i, el-Umm, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1403/1983), 3: 188.

Sirazi, Liima‘, 151; Serhu’l-liima’, 1: 621.

122 Sirazi, Serhu’l-lima’, 1: 621.

123 Sirazi, Tebsira, 326; Serhu’l-liima‘, 1: 622.

124 Sirazi, Tebsira, 327; Serhu’l-liima‘, 1: 627.
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gostermektedir.” Sirazi, iddia edilenin aksine bunun yegane ihtimal
olmadigini, genellikle kendisinden rivayet edilen kisinin (merviyyun anh)
unutulmasindan  dolayr irsadlin  yapildigini, bazen de rivayetine
givenilmediginden ya da kiglimsendigi (istinkaf) igin  isminin
zikredilmesinden imtina edildigini belirtmektedir. $irazi, ravinin sadece adil
kisiden rivayet ettiginin kabul edilmesi halinde de mirselin hiccet
olamayacagini, zira ravinin adil saydigl kisinin kendilerine goére adil
sayllamayabilecegini, dolayisiyla durumu arastirmak icin mutlaka rivayet
edilen kisinin isminin zikredilmesi gerektigini belirtmektedir.'”®

Mirsel haberi hiiccet kabul edenlerin diger bir gerekcesi de su
sekildedir: “Kendisinden rivayet edilen, ya haberi kabul edilebilir bir
vasfa/kisilige sahip yahut kabul edilemez bir kisilige sahiptir. Haberi kabul
edilemez bir kisilige sahip olmasi miimkin degildir; zira bu durum, irsal
eden ravinin dinine zarar verir ki, boyle bir ravinin musnedi dahi kabul
edilemez. Ravinin musnedinin kabul ediliyor olmasi, rivayette bulundugu
kimsenin, haberi kabul edilebilir bir kisilige sahip oldugunu géstermektedir.
Dolayisiyla kendisinden yapilan mirseller de kabul edilmelidir.” Sirazi'ye
gore, rivayeti kabul edilemez bir kisilige sahip olmakla birlikte, rivayetin
ravinin dinine zarar vermemesi miimkdinddr. Zira ravinin kendisini tanimiyor
olmasi ya da kendisine gore glivenilir biri iken, baskasina goére giivenilmez
biri olmasi yahut ismini hatirlamiyor olmasi mimkindir. Bu ihtimaller,
ravinin adaletini zedelemez."®

Mirsel haberin kabulli icin 6ne slrllen diger bir gerekce de,
hadisgilerin bu tir haberleri kitaplarina dahil etmeleridir. Sirazi’'ye gore bu
durum midrselin hiiccet oldugunu gostermez. Zira tercih amaciyla ya da
misnedden ayirt etmek igin kitaplarina dahil etmis olmalari muhtemeldir.
Kaldi ki hadisgiler, insanlari uyarmak ve sahih hadislerle karistiriimasini
onlemek icin fasik ve rivayeti kabul edilmez kisilerden de rivayette
bulunmuslardir. Ayrica mens(h rivayetler ile amel edilmemesine ragmen,
hadisciler bu tir rivayetlerle de mesgul olmuslardir.’”

5. 2. Akla Aykiri Olmasi

Sirazi, akhn gereklerine aykiri olan birey haberinin kabul
edilemeyecegini belirterek buna tesbih/tecsim ile ilgili rivayetleri 6rnek
gostermektedir. Ona gore, ser‘t hilkim ancak aklin cdiz gordtgi hususlarda
varit olabilmektedir. Dolayisiyla akla aykiri olan ve te'vil edilmesi de

12 Sivazi, Tebsira, 327-328; Serhu’l-lima’, 1: 623-624.
126 Sivazi, Tebsira, 328-329; Serhu’l-lima’, 1: 625-626.
27 Sivazi, Tebsira, 329-330; Serhu’l-lima’, 1: 626.
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mimkiin olmayan birey haberinin mevz(‘ veya yalan olduguna hiikmedilir.
Sirazi, meselenin ehemmiyetini ifade etmek Uzere, bir kisim zindigin
Musliman olduktan sonraki su itiraflarina yer vermektedir: “Rivayetleri iyi
inceleyin (istiksa®), zira kendim bin hadis vaz’ ettim. Simdi ise bunlarin
pesine dislip ulastigim her birini yakmaktayim.” Sirazi, yine Hammad’in
zindik bir evlathginin oldugunu ve Hammad'in kitaplari arasina onun yazisini
taklid ederek mevz(‘ hadisler dahil ettigini ve insanlarin tesbih/tecsim ile
ilgili haberleri buradan aldigini iddia etmektedir.'*®

5. 3. Kitab veya Miitevatir Siinnete Aykiri Olmasi

Sirazi’ye gore eger ahad haber, kitdb veya mutevatir siinnet ile celisir
ve ikisini bir sekilde uzlastirma imkani yoksa bu durum haberin yalan ve
asllsiz oldugunu yahut mensih oldugunu gostermektedir. Zira kitab ve
mitevatir slinnet, dinden agik¢a anlasiimakta (zarGrat-i1 diniyye) olup haber-
i vahid ile reddi caiz degildir. Ayrica kitdb ve mitevatir sinnet kesin bilgi
ifade ederken; haber-i vahid zan ifade etmektedir. Kesin bilgi ise zanni
bilgiye takdim edilir.*

5. 4. icma‘a Aykin Olmasi

Sirazi'ye gore, haber-i vahid icma‘a aykiri ise, bu durum haberin
mens(h veya asilsiz oldugunu gosterir. Zira Ummetin icma“l kesin bilgi
gerektirmesi yoniyle Kur'an ve mitevatir siinnet ile esdeger kuvvettedir.
Dolayisiyla Kur’an ve mitevatir siinnetle sabit bir hikim olarak kabul
edildiginden haber-i vahid ile reddi caiz degildir."*

5. 5. Herkes Tarafindan Bilinmesi Zorunlu Bir Bilgi Olmasi

Sirazi'ye gore herkes tarafindan bilinmesi zorunlu bir bilgiye, yalniz bir
ravinin sahip olmasi rivayetin asilsiz oldugunu gosterir. Zira bu tirden bir
bilginin yalniz bir kisi tarafindan bilinmesi mimkiin degildir. Bu hususu,
Hanefi usdlcilerin iddia ettigi umdmu’l-belvd prensibi ile karistirmamak
gerekir. Zira Sirazi, umdmu ilgilendiren (umimu’l-belva) ile umGmun haber
vermesini zorunlu kilan durumlari farkli mitalaa etmektedir. Ona gore
geneli ilgilendiren ve tekrar eden bir mesele hakkindaki hilkmiin sadece bir
kisi tarafindan rivayet edilmis olmasi mimkin ve vaki iken; toplumun
genelinin haberdar olmasini zorunlu kilan bir meselenin bir kisi tarafindan
bilinip rivayet edilmis olmasi miimkiin degildir.”

128 Sirazi, Serhu’l-liima’, 1: 654.

129 Sirazi, Serhu’l-liima’, 1: 654.
130 Sirazi, Serhu’l-liima’, 1: 654.
131 Sirazi, Serhu’l-liima’, 1: 654.
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5. 6. Miitevatir Sekilde Aktarilmasi Gereken Bir Bilgi Olmasi

Sirazi’'ye gore, mitevatir sekilde aktarilmasi adet haline gelmis bir
rivayetin, birey haberi ile sinirl kalmasi haberin asilsiz oldugunu
gostermektedir. Sirazi, bu kriter ile somut olarak neyi kastettigini bu baslikta
beyan etmemisse de, umimu’l-belvé prensibi bashgl altinda yer verdigimiz
Uzere, Sia’nin iddia ettigi Hz. Alnin imameti ile ilgili haberleri kastettigi
anlasilmaktadir.”® Haber-i vahidin reddi icin zikredilen bu ilke ile bir dnceki
ilke birbirine karistirllmamalidir.*® Zira bir nceki ilkede, genelin bilgi sahibi
olmasini zorunlu kilan haberin tek ravf ile sinirli kalmasi, bu haberin reddini
gerektirdigi ifade edilirken; burada ise iUmmeti ilgilendiren usali/itikadi bir
meselenin mutlaka mutevatir sekilde aktarilmasi gerektigi ifade edilmeye
cahisilmaktadir.

Sonug

Sirazi, yerlesik usule uygun olarak ahad haberi mitevatir haberin
karsiti olarak kullanmakta ve kendi icerisinde misned ve mursel seklinde iki
kisma ayirmaktadir. Ona gore ahad haber, mahiyeti itibariyle bilgi kaynagi
olarak kabul edilmezken; immet tarafindan benimsenmis olmasi halinde
istidlali/mukteseb bilgi ifade etmektedir. Sirdzi, sihhat sartlarini saglayan
ahad haberin ameli zorunlu kildigi, bunun ise aklin degil nassin bir geregi
oldugu gorusindedir. Sirazi, Zahirilerin iddialarinin aksine sika raviler
tarafindan rivayet edilen ve hadis kaynaklarinda yer alan ahad haberlerin
ayni sekilde bilgiyi degil, ameli zorunlu kildig diisiincesindedir. $irazi, dinin
esasa iliskin kurallarinin ise ahad haber ile tespit edilemeyecegi
gorisitindedir.

Sirazi, Maliki ve Hanefi usQlciler tarafindan ileri sirilen kiyasa
uygunluk prensibinin, ahad haberin kabull igin bir kriter sayilamayacagi
kanaatindedir. Yine Hanefi usilciler tarafindan 6ne sirilen umimu’l-belva,
ravinin rivayetine bagh kalmasi, Kur’an’a arz gibi prensiplerin de &ahad
haberin kabuli icin birer kriter olarak degerlendirilmesine karsi cikmaktadir.

Sirazi, prensip olarak mirsel haberin hiiccet olmadigl gorusiindedir.
Ancak adaleti misellem oldugundan Sahabe mirsellerini bu kuralin disinda
tutmaktadir. Sirdzi, Said b. miseyyeb’in mirsellerinin de hliccet olmadigini,
sadece Sa&fi1 tarafindan tercih kriteri olarak degerlendirildigini
savunmaktadir. Sirazi, akla aykiri olmamayi birey haberi icin kabul kriteri

32 sivazi, Serhu’l-lima’, 1: 654-645.

Farkli bir degerlendirme igin bkz. Ahmet Ozdemir, “Ahad Haberin Reddedildigi Durumlar -
Safii Alimlerinden Eb( ishak es-Sirazi (O. 476/1084) Ornegi-", IV. Uluslararasi Kiiltiir ve
Medeniyet Kongresi, (Mardin: 21-23 Aralk 2018), 452.
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olarak degerlendirmektedir. Yine slibutu kat‘? olan kitab, miitevatir siinnet
ve icma‘a aykiri olan birey haberlerinin reddedilecegi gorisiindedir. Ayni
sekilde herkes tarafindan bilinmesi zorunlu bir bilgi ile mutevatir sekilde
aktarilmasi zorunlu olan bir bilginin birey haberleri ile tespit edilemeyecegi
kanaatindedir.

Son olarak Sirazi’nin ahad haber konusundaki yaklasimini degerli kilan
ozelligi, diger ekollerin ahad haberle ilgili goriislerine gerekgeleri ile birlikte
isabetli bir sekilde yer vermesi ve bunu cedel/munazara ilmi ¢ercevesinde
basarili ve ikna edici bir sekilde eserine yansitmasidir.
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(o}

Kelam tarihi boyunca alimler bilgiyi tanimlamaya calismis ve ortaya
koyduklari tanimlar muhtelif yonlerden elestirilere maruz kalmistir. Messat
tanim teorisinin kelama girmesiyle de bilginin hakiki bir tanimini yapmak
iyice zorlagsmistir. Bilgiyi tanimlama c¢abalarinin karsi karsiya kaldigi
sorunlarin farkinda olan Fahreddin Razi, apagik bir kavram oldugundan
dolay! bilginin tanimlanamayacagini savunmustur. Gelenekte, bilginin
taniminin yapilmasini miimkiin goéren ict ve Circani gibi dustinrlerin
etkisiyle apacikligindan dolayi bilginin tanimlanamazhgi gorisiniin Razi'ye
minhasir oldugu seklinde bir anlayis olusmustur. Halbuki Teftazani, bilginin
tanimlanamayacagini savunmasinin yani sira bu gorisi muhakkiklerin
¢ogunluguna nispet etmistir. Bu anlamda o, mevcut bilgi tanimlarini tanim
degil tarif olarak nitelemis ve tanim teorisinin sartlari baglaminda onlari
elestirme geregi duymamistir. Ona gore, bu tarifler, alimlerin dilde apagik bir
anlama Kkarsilik olarak vaz’ edilen bilgi lafzina kendi disiplinlerinde
yukledikleri istilahi anlamlari aciklayan ibarelerdir. ici ile Teftazant'nin
yaklasimlarindaki bu farklilik, bilgi tanimlarini tartistiklari Mevdkif ve Serhu’l-
Makdésid adli eserlerinin girisinde de belirgin bir sekilde etkisini gostermistir.

Bu ¢alismada, bilginin tanimlari hususunda Teftazani’nin tevaris
ettigi birikimi nasil okuyup yorumladigi ve kendi yaklasimini bu yorum
lizerine insa ettigi, mukayeseli bir sekilde incelenecektir.

Anahtar Kavramlar: Teftazani, Bilginin Tanimi, Bilginin Apacikhgi,
Bilginin Istilah Anlamlari

Abstract

During the history of kalam, scholars attempted to define knowledge.
However, their definitions were criticized in different aspects. As the
definition theory proposed by the Peripatetics was incorporated into kalam,
asserting a complete definition of knowledge turned to be a more difficult
task. Discerning the problems one faced in defining knowledge, Fakhr al-Din
al-Razi argued its indefinability by asserting that it’s self-evident. As a result
of the influence exerted by ‘Adud al-Din al-lji and Sayyid Sharif al-Jurjani
who considered knowledge to be definable, it has been assumed in the
literature that the indefinability of knowledge because of its being obivous is
exclusive to al-Razi. However, along with expressing that knowledge is
indefinable, Sa‘d al-Din al-Taftazani claimed that this view was adopted by
the majority of the verifiers (muhaqgiqin). In this respect, he presents the
available definitions of knowledge as description (ta'if), instead of
definition (hadd), and did not need to criticize them on the basis of the
conditions of theory of definition. According to him, these descriptions are
expressions for terminological (istildhi) meanings scholars ascribed to
knowledge in their disciplines, that had been assigned as corresponding to
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its explicit meaning in language. The difference between al-lji’s and al-
TaftazanT's approaches in this matter manifested itself in the first chapters
of their al-Mawagif and Sharh al-Magqasid, respectively.

This study examines comparatively how al-Taftazani received and
commented on the previous literature he had inherited regarding the
definitions of knowledge. It also deals with how he constructed his view on
the basis of this comment.

Keywords: al-Taftazani, The Definition of Knowledge, The
Obviousness of Knowledge, The Term (Istilaht) Meanings of Knowledge.

Giris

Kelam ilminin tesekkilinden itibaren bircok dislnir bilginin ne
oldugunu aciklama gabasi icinde olmustur. Ancak yapilan tariflerden her biri
elestirilerden nasibini almistir.” Ozellikle Ebd Hamid Muhammed el-
Gazzal'yle (6. 505/1111) birlikte Messal mantigin keldm dulstincesinde yer
edinmesini muiteakiben mevcut bilgi tanimlari Messal mantigin tanim
teorisindeki ilkeler esas alinarak degerlendirmeye tabi tutulmustur.” Bu
anlamda bilgi tanimlari, mitekaddimin kelaminda genellikle icermesi
gereken bitin fertleri icermedikleri ve disarda kalmasi gerekenleri de
disarida birakmadiklari (efradini cdmi‘-agydrini mdani‘) yoniinde elestirilere
maruz kalirken® miiteahhirin donemi keldminda ise Messai tanim

! Kelamcilarin bilgi tanimlari ve bunlarin hangi yonlerden elestiriye tabi tutulduklari hakkinda
genis bilgi icin bk. EbU’l-Mu‘in Meymun b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi Nesefi,
Tebsiratii’l-edille fi usuli’d-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi, 1993),
1: 19; Ebii’l-Hasan Seyfiiddin Ali b. Muhammed Amidi, Ebkdrii’l-efkdr fi usili’d-din (Kahire:
Dari’l-Kutib ve’l-Vesaiki’'l-Kavmiyye, 2004), 1: 73-79; EbG Muhammed Abdulhak b.
ibrahim ibn Seb‘in, Biiddii’l-‘Grif, thk. Corc Kettlre (Beyrut: Darii’l-Endeliis-Dariy’|-Kindi,
1978), 92-95; Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi: islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami (istanbul:
Ufuk Kitaplari, 2004), 69-91; Halife Keskin, isldm Diisiincesinde Bilgi Teorisi (istanbul:
Beyan, 1997), 19-50; Muhit Mert, “Keldmcilarin Bilgi Tanimlari Uzerine Bir Tahlil
Denemesi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/1 (2003): 41-67; Mustafa
Bozkurt, “Keldmcilarda Bilginin Tanimi Problemi”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2008): 253-274; Hanifi Ozcan, Maétiiridi’de Bilgi Problemi, 3. Bs
(istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi, 2012), 39-53; Emrullah Yiiksel, Amidi’de
Bilgi Teorisi (Istanbul: isaret Yayinlari, 1991), 44-57.

? Kelamailarin miitekaddimin ve miiteahhirin dénemlerindeki tanim anlayislari ve Messailerin
tanim teorileri hakkinda bilgi i¢in bk. Muhit Mert, “Kelamcilarin Tanim Kuramlari”, Kelam
Arastirmalari Dergisi 1/2 (2003): 81-92; Abdilkuddis Bingdl, Klasik Mantik’in Tanim
Teorisi (Aristoteles, ibn Sind ve Port-Royal Mantikgilari ile sinirlandiriimis olarak )
(istanbul: MEB Yayinlari, 1993).

* Mitekaddimin keldmcilarinin zikredilen tanimlari hangi yonlerden elestirdigine dair
drnekler icin bk. Abdiilkahir Bagdadi, Usilu’d-din (istanbul: Matbaatii’d-Devle, 1928), 5-6;
EbU’l-YUsr Muhammed b Muhammed b Hiseyin Pezdevi, Usdli’d-din, thk. Hans Peter
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teorisindeki tam tanimin saglamasi gereken sartlar dikkate alinarak
elestirilere tabi tutulmustur.*

Bilgi tariflerinin tanim teknigi bakimindan sorunlarla malul oldugunu
kabul etmekle birlikte Seyfiiddin Alf b. Muhammed b. Salim el-Amidi (6.
631/1233), Ebd Amr Ceméliddin Osman b. Omer (ibnu’l-Hacib) (6.
646/1249), Ebii’l-Fazl Adudiiddin el-ict (6. 756/1355) ve Ali b. Muhammed b.
All es-Seyyid es-Serif el-Clrcani (6. 816/1413) gibi duslinirler, onun

Linss (Kahire: el-MektebetiV’l-Ezheriyye li't-Turds, 2003), 22; imami’l-Haremeyn Ebi’l-
Meali Rikniiddin Abdilmelik b. Abdullah Ciiveyni, el-irsdd ila kavdti’l-edilleti fi usali’l-
i’tikad, thk. Muhammed Yusuf Musa (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1950), 12-13. Bu
eserlere bakildiginda tanimlara yonelik elestirilerde s6z gelimi Mu‘tezile’nin tanimina
yonelik olarak imkansizlarin bilgisi ile Allah’in bilgisinin disarida kaldigi ve mukallidin
inancinin da bilgiye dahil oldugu veya diger tanimlara yonelik olarak da Allah’in ilminin
disarida kaldig1 ve bilgi olmayan bazi seylerin de bilgiye dahil edildigi gibi hususlarin 6n
plana giktigl gériilmektedir.

4 Messat tarif teorisine gore, bir seyin tarifi onu meydana getiren zati unsurlarla yapilabildigi
gibi zatilerin disindakilerle de yapilabilir. Sadece zatilerle yapilan tarifler “tanim (hadd)”
diye isimlendirilirken zatilerin disindakilerin de dahil oldugu tarifler ise “betim (resm)”
diye adlandirilir. Eger hadd, zatilerden olan yakin cins ve yakin fasildan yapilmigsa “tam
tanim (hadd-i tdm/hakiki hadd)” bunlarin digindaki zatilerden yapilmigsa “eksik tanim
(hadd-i nékis)” seklinde isimlendirilir. Tam tanim, mahiyetin zatilerinden yapildigindan
mahiyete deldlet eden bir sézdir. Betim de zatilerden yakin cins ve arazilerden yakin
hassa ile yapilirsa “tam betim (resm-i tdm)”, bunlarin disindakilerle yapilirsa “eksik betim
(resm-i nékis)” seklinde isimlendirilir. Sa’diiddin Mes’ud b. Omer b. Abdillah el-Herevi
Teftazani, Serhii’s-Semsiyye, thk. Cadullah Bessam Salih (Amman: Dari’n-Nari’l-Mbin,
2011), 194-195; Ebd Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Al ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd: Mantiga Giris, 2.
Bs (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 41-42; Eb( Ali Hiseyn b. Abdillah b. Ali ibn Sin3,
isaretler ve Tenbihler: el-isérdt ve’t-tenbihdt, 3. Bs (istanbul: Litera Yayincilik, 2015), 16-
18. Tanim ve betim diginda ayrica bir de “bir lafzi daha kolay anlasilir baska bir lafizla
aciklama” anlaminda lafzi tarif vardir. Mantikgilarin kullanimina gore zatilerle yapilan tarif
tanim iken onun mukabili olarak betimsel ve lafzi tarif vardir. Yani tarif kavrami tanim,
betim ve lafzi tarifi icine alan genis bir kimedir. Ancak usulciiler ise mantikgilarin tarifini
tanimla 6zdes goriip tanimi hakiki, betimsel ve lafzi kisimlarina gore ayirirlar. Burada
hakiki tanim, mantikgilarin tanimina denk gelmektedir. EbG Amr Osman b. Omer ibni’l-
Hacib, Muhtasaru’l-miintehd@’l-usili, thk. Muhammed Hasan ismail (Beyrut: Darii’l-
Kutibi'l-ilmiyye, 2004), 1:246; Adudiddin Ici, Serhu Muhtasari’l-miintehd’l-usili, thk.
Muhammed Hasan ismail (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 1: 246; Sa’diddin
Mes’ud b. Omer b. Abdillah el-Herevi Teftazani, Hdsiyetii ‘ald Serhi Muhtasari’l-
miinteh@’l-usili, thk. Muhammed Hasan ismail (Beyrut: Dariy’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 1:
246-247. Mantikgilar, tarif kavramini tanim (hadd), betim (resm) ve lafzi tarifi icine alacak
sekilde kullanmakta ve tanimi ise bunun bir kismi olarak gérmektedirler. Teftazani’nin
yaklasimi da bu minvalde oldugundan biz de mantikgilarin tarif ve tanim ayrimini dikkate
alarak bilginin tanimlanmasi ile ilgili tartismalari ele aldik. Miteahhir dénem dusinrleri
Gzerinden tarif teorisi, kisimlari ve sartlarina dair detayl bir inceleme igin bk. Hiilya Alper,
Diisiinmenin Anlami: Serhu’l-Mevékif Bagdlaminda Bir inceleme (istanbul: iz Yayincilik,
2017), 119-149.
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hakikatinin (kiinh)  tasavvurunu  ve  tanimlanmasini mumkiin
gormektedirler.” Bu disiinirler, mevcut bilgi tariflerini Messai tanim teorisi
yoninden elestirmekte ve dogru tarifi bulmaya c¢alismaktadirlar. Onlarin
konuyla ilgili goruslere dair yaptiklari gruplandirmalar da yaklasimlariyla
uyumluluk arz etmektedir. Buna gore bilginin tanimlanmasi konusundaki
gorisler, “tanimlanabilecegini savunanlar” ve tanimlanamayacagini
savunanlar”  olmak Uzere iki kisma  ayrimaktadir.  Bilginin
tanimlanamayacagi gorusi ise zorunlu oldugundan dolayi
tanimlanamadigini ileri siiren Eb( Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer
er-Razi (6.606/1210) ve zorunlu olmamakla birlikte taniminin zorlugundan
dolayr tanimlanamadigini savunan Gazzal’nin gorisid olmak lzere iki alt
kisma ayrilir. Bu baglamda ibnil-Hacib, bilginin zorunlu olduguna dair
Razi'nin ileri slrdigu delilleri elestirmekle kalmayip zorunlu olmadigini
ispatlamak icin karsit deliller de orta koymaktadir.®

c’nin Mevdkifta konuyla ilgili gorisleri sunus tarzi incelendiginde
onun keldam tarihine dair okumasi, Razi ve Gazzali disinda kalan Uclnci
gorislin yani bilginin tanimlanabilecegi goriisinin g¢ogunluk tarafindan
benimsendigi yoniindedir. ictnin aktarimina goére, cogu alim bilginin
tanimlanabilecegini diisiindiklerinden ona dair tanimlar ortaya koymaya
calismislardir.” Ciircani Serhu’l-Mevékifta bilginin tasavvurunun kesbi olup
taniminin yapilabilecegini savunanlarin ortaya koyduklari tarifleri incelerken
Razi'ye nispet edilen tarifin, “bilginin tasavvurunun zorunlu oldugu”
gorusiinden dondikten sonra onun tarafindan ileri stirtldugiini belirtir.?
Oyle gériintiyor ki Ciircani, bilginin bedihi veya zorunlu oldugunu savunan
bir kimsenin herhangi bir tarif ileri sidrmesinin abes oldugunu
diisinmektedir. Bu anlamda onun dislincesine goére, daha once bilgiye dair
bir tarif ortaya koyan dislinrler, aslinda bilginin tanimlanabilecegini kabul
etmektedirler. Bu da onun, bilginin tanimlanabilecegi goristnin ¢ogunluk
tarafindan savunuldugunu dislindigini géstermektedir

> Amidi, Ebkdrii’l-efkdr, 1: 73-79; EbiY'I-Hasan Seyfiiddin Ali b. Muhammed Amidi, el-ihkém fi
usdli’l-ahkdm, nsr. Abdirrezzak Afifi (Riyad: Darii’s-Sami‘f, 2003), 1: 25-26; ibni¥’|-HAcib,
Muhtasaru’l-miintehd, 1: 161, 180; Adududdin ici, el-Mevékif fi ilmi’l-keldm (Beyrut:
Alemu’l-Kiitlib, ts.), 9-11; Adudiiddin ici, “Cevahiri’l-keldm”, nsr. Ebi’l-Ala Afifi, Mecelletii
Kiilliyyeti’l-Addb 2/2 (1934): 136; ici, Hdsiyetii ‘ald Serhi Muhtasar, 1: 161-180; Seyyid
Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdékif (istanbul: Matbaa-i ‘Amire, 1266), 16-20; Seyyid Serif
Ciircani, Hdsiyetii ‘ald Serhi Muhtasari’l-miintehd’l-usili, thk. Muhammed Hasan ismail
(Beyrut: Dari¥’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 1: 165-168, 180-181.

® ibnii’I-Hacib, Muhtasaru’l-miintehd, 1: 161, 180.

71et, Mevékif, 9-11.

8 Ciirca ni, Serhu’l-Mevdkif, 19.
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Sa‘diiddin Mes‘Gd b. Fahriddin Omer et-Teftazani (6. 792/1390) ise
Messai tanim teorisi acisindan incelendiginde mevcut tariflerden hicbirinin
kusurdan uzak olmadigini gérdigiinden Gazzali ve Razi ile meshur olan
“bilginin tanimlanamayacagl” gorisliini benimsemektedir. Bu yaklasim
sadece bu duslinlrlere minhasir olmayip EbO Ca'fer Nasiriddin
Muhammed b. Muhammed et-T(si (6. 672/1274), Semsiiddin Muhammed
b. Esref es-Semerkandi (6. 702/1303) ve Eblissend Semsiddin Mahmad b.
Ahmed el-isfahani (6. 749/1349) gibi 6nemli disinirler tarafindan da
savunulmaktadir.’ Esasen Teftazanye gore bu vyaklasim cogunlugun
gorisudur. Diger bir ifadeyle Teftazani’nin bilginin tanimlanmasi konusunda
tevarlis ettigi gelenege yonelik okumasi da onlarin  bilginin
tanimlanamayacagini savunduklari yoniindedir. Hatta oyle ki konuyla ilgili
gorisleri zikreden Teftazani, bilginin tanimlanabilecegini savunan yaklasimi
gbz ardi edip tanimlanamayacagini savunanlarin iki gruba ayrildigini belirtir.
Bunlardan birincisi Gazzali tarafindan savunulan “kapali olmasindan dolayi
tanimin yapilamayacagl”, ikincisi ise Razi tarafindan savunulan “apacik
olmasindan dolayr tanimlanamayacagl” gérusleridir. ikinci yaklagimi
benimseyenler, bilginin kendisinden daha acik bir seyle tarif edilemeyecek
kadar apacik oldugunu disliinmektedirler. Teftazani’ye gére, muhakkiklerin
cogunlugu tarafindan savunulan goriis budur.™

1. Bilginin Tanimlanmasinin imkani

Bilginin tanimlanmasi baglaminda ileri sirilen gorisleri ve “Bilgi
tanimlanabilir” ve “Bilgi tanimlanamaz” olmak lzere iki ana kategoride ele
almak mimkiinddr.

® Eb( Hamid Muhammed Gazzali, el-Mustasfé@ min ilmi’l-usdl, nsr. Hamza b. Ziheyr Hafiz
(Medine: el-Camiati’l-islamiyye, ts.), 1: 77-80; Ebl Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b.
Muhammed Tasi, Tecridii’l-akdid, thk. Abbas Muhammed Hasan Siileyman (iskenderiye:
Dari’l-Ma’rifeti’I-Camiiyye, 1996), 103; Semsliddin Semerkandi, es-Sahdifii’l-iléhiyye, thk.
Ahmed Abdurrahman Serif (Kuveyt: Mektebetl’|-Felah, 1985), 171-172; Mahmid b.
Abdurrahman Semsiiddin Isfahani, Beydnii’l-Muhtasar: Serhu Muhtasari ibnii’l-Hécib, thk.
Muhammed Mazhar Beka (Cidde: Darl’l-Medeni, 1986), 1: 39-41; Sa’duddin Mes’ud b.
Omer b. Abdillah el-Herevi Teftazani, Tehzibu’l-mantik ve’l-keldm (Kahire: Matbaatii’s-
Saade, 1912), 15-16; Sa’diiddin Mes’ud b. Omer b. Abdillah el-Herevi Teftazani, Serhu’l-
Makdsid (istanbul: Matbaa-i Muharrem Efendi, 1305), 1: 17. Bilginin taniminin
yapiimasinin - midmkin olmadigl gorisinin sonraki doénemlerde izlerini goérmek
mimkiindir. S6z gelimi israki filozof Molla Sadra (6. 1050/1641) bilginin apacik
olmasindan dolayr tanimlanamayacagini soylemektedir. Molla Sadra, el-Hikmetii’l-
miite‘dliye fi'l-esféri’l-‘akliyyeti’l-erba‘ati, 4. Bs (Beyrut: Darii ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1990),
3: 277-278; Rahim Acar, Molla Sadra’nin Bilgi Anlayisi (Yiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1992), 15-16.

10 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 17; Teftazani, Tehzibu’l-mantik ve’l-kelém, 15-16.
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1. 1. Bilgi Tanimlanabilir

Bilginin tanimlanabilecegini savunan ibni’l-Hacib, Amidi, ici ve
Clircani gibi duslinlrler, daha 6nce yapilan tariflerin de bilginin mahiyetini
tanimlamak amaciyla zikredildigini distinmektedirler. Onlara goére bu
tariflerin tanimin teknik sartlarini yerine getirmemesi ve kusurlu olmasi,
tanimin yapilamayacagi anlamina gelmemektedir. Bu cercevede séz gelimi
ibnii’l-Hacib, “tanimlarin en dogrusu (esahhu’l-hudiid)” diyerek kendi tercih
ettigi tanima vyer verir.* ici de bu ifadeyi serhederken bilginin
tanimlanabilecegini savunanlarin baz tarifler zikrettiklerini ve bunlarin en
dogrusunun ibni’l-Hacib’in yer verdigi tanim oldugunu belirtir.> Bu
cercevede ici, bilginin tanimlanabilecegini séyleyenler tarafindan ileri
straldtgina belirttigi tarifleri zikreder ve bunlarin hangi yonlerden tanimin
sartlarini saglamadigini agiklar. Nihayetinde ise onun tercih ettigi tanim da
Muhtasaru’l-miintehd’da ibni’l-Hacib’in - “en  dogru” diye niteledigi
tamimdir.”

ibnii’l-HAcib bilginin bedihiligini temellendirmek igin Razi’nin zikrettigi
gerekeeleri curittikten sonra bilginin zarGri olmadigina dair kendi delilini
zikreder. Ona gore eger bilgi zorunlu olsaydi basit bir yapida olmasi
gerekirdi. Zira bir seyin zorunlu olmasi basit bir yapida olmasi anlamina
gelmektedir. Bu durumda akilda meydana gelen her basitin bilgi olmasi
gerekir. Akilda meydana gelen her basitin bilgi olmadigi bilindigine gore,
bilginin basit olmadigi ve dolayisiyla da zorunlu olmadig ortaya cikar."
Amidi de bilginin bedihi kabul edilmesi halinde onun basit yapida oldugunu
savunmak gerekecegini belirtmekte ancak bunun da bilginin kategorisi ile
ilgili gorislerde cgeliskiye yol agtigina isaret etmektedir. Ona gore, bilginin
nitelik kategorisinde oldugunu savunanlar ile izafet kategorisinde oldugunu
soyleyenlerin onun basitligini ileri sirmeleri mimkin degildir. Zira bu iki
kategoriden herhangi birinde bulunan seylerin, basit degil bilesik yapida
olmasi gerekmektedir."

" ibni’l-Hacib, Muhtasaru’l-miintehd, 1: 184.

296, Hésiyetii ‘ald Serhi Muhtasar, 1: 184.

B1di, Mevékif, 10-11.

14 ibni’l-Hacib, Muhtasaru’l-miintehd, 1: 180. Teftdzani’ye goére ibni’l-Hacib, zorunlu
tasavvur ile onun kendisini 6nceleyen bagka bir tasavvura dayanmamasini kastetmektedir.
Boyle olmasi da zorunlu tasavvurun basitligi anlamina gelmektedir. Ancak Ici ve
CiircAn’ye gére burada ibnii’l-Hacib, zorunlu tasavvur ile aklen basit bir yapida olan seyi
kastetmektedir. Teftazani, Hdsiye ‘ald Serhi Muhtasar, 1: 180; ici, Hédsiyetii ‘ald Serhi
Muhtasar, 1: 180; Circani, Hdsiyetii ‘ald Serhi Muhtasar, 1: 180-181.

' Amidi, Ebkadrii’l-efkdr, 1: 77.
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ict’nin kendisinden &nce ileri siiriilen bilgi tariflerini inceleme tarzi ve
onlara dair algisi da kendisinin savundugu “bilginin tanimlanabilecegi”
gorusi dogrultusundadir. Diger bir ifadeyle 1ci, 6nceki distinirlerin bilgiye
dair bir tanim zikretmelerini “bilginin tanimlanabilecegi” anlayisinin bir
sonucu olarak goérmektedir. Dolayisiyla Teftazani’nin aksine ona gore
alimlerin blyuk ¢ogunlugu bilginin tanimlanabilecegini diisinmektedir. Bu
baglamda Ici, mevcut bilgi tariflerinden yedi tanesini ele alip bunlardan her
birisinin hangi yonlerden tanimin sartlarini ihlal ettigine deginir ve ardindan
kendi kabul ettigi bilgi taniminin sonuncusu oldugunu belirtir. Zikredilen
tariflerin mutlak bilginin hakikatini tespit etmek amaciyla ileri straldagina
diisiinen Ciircani de Ici tarafindan Razi’ye nispet edilen ve itikad kaydindan
dolay! tasavvuri bilgileri disarida biraktig1 ifade edilen “bir gerektiriciden
dolayi gercekle ortiisen (mutdbik) kesin inang” seklindeki tarifin serhinde
aslinda bu kusurun Mu‘tezili distnurlere nispet edilen “seye oldugu gibi
inanmaktir (itikdd)” seklindeki tarif icin de gecerli oldugunu séyler. Diger bir
ifadeyle Ciircani de kelamcilar tarafindan zikredilen tariflerin mutlak bilginin
hakikatini tanimlama amaci tasidigini diisinmekte ve bu gergevede ileri
slirtilen tariflerin tanimin sartlari bakimindan tasidigi kusurlari géstermeye
calismaktadir.’® Oysa asagida da incelenecegi tizere Teftazan?ye gore, Razi
ve Mu‘tezile’ye nispet edilen bu tarif, kelamcilarin bilgiye yikledikleri
“yakini tasdik” anlamini ifade etme amacini tasimaktadir. Dolayisiyla bu
duslndrlerin tarifinin, tasavvurlari disarida biraktigi elestirisi anlamsiz
olmaktadir.

1. 2. Bilgi Tanimlanamaz

Bilginin ne olduguna dair ¢ok sayida tarif yapilmistir. Teftazani’ye
gore, mevcut tariflerinin  ¢ogunun  problemli olmasi  bilginin
tanimlayamayacagini gostermektedir. Bu iddiasini temellendirmek icin
asagidaki tanimlari veren Teftazani, bunlardaki problemin gerekgesinin agik
oldugunu ifade etmekle birlikte her birinin kusurlu oldugu yoéni ayrica
gosterme geregi duymaz. Bu bilgi tarifleri sunlardir: *’

1. Bilinenin oldugu gibi marifetidir.'®

18 9¢i, Mevdkif, 9-11; Ciircani, Serhu’l-Mevékif, 18-19.

Y Teftaza ni, Serhu’l-Makdsid, 1: 17.

gy tarif, Bakillant’ye aittir. Kadi Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib Bakillani, Temhidii’l-evéil ve
telhisii’d-deldil, thk. imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetil’|-Kiitiibi’s-Sekafiyye,
1987), 25; imami’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah Ciiveyni, el-
Burhén fi usali’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib (Doha: Camiatu Katar, 1399), 1: 119; Ici,
Mevdkif, 10. Cliveyni’nin de frséd’ta kabul ettigi tarif budur. Bk. Ciiveyni, el-irsdd ila
kavatii’l-edilleti fi usdali’l-i’tikad, 12.
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2. Bilinenin oldugu gibi idrakidir."

3. Bilineni oldugu gibi isbat etmektir.

4. Bir seye oldugu gibi inanmaktir (itikad).*

5. Bir seyin bilinmesini saglayan seydir.”

6. Kendisiyle kdim oldugu kimsenin bilen olmasini gerektirendir.23

Yukardaki tariflerde gorildigi gibi tanim teknigi acisindan mutlak
bilginin kusursuz bir taniminin yapilamayacagini dislinen Teftazani, bilginin
tanimlanamamasinin gerekcesi olarak farkli gorislerin ileri sGraldGgina
ifade eder. Bu gerekcge, Razi'nin 6ncilik ettigi birinci gorlse gore bilginin
manasinin apagikhgl iken Gazzali tarafindan temsil edilen ikinci gérise gore
ise manasinin kapalihgidir.

1. 2. 1. Bilginin Mahiyetinin Apaciklig

Bilgi meselesinin hemen basinda Teftazani, kelam geleneginde Razi ile
sohret kazanan “bilginin tasavvurunun bedihi oldugu” gorisini ele alr.?
Bilginin tasavvurunun bedihi oldugunu ve zorunlu olarak onun insanlarda
bulundugunu savunan Razi, bedihi ve zorunlu seylerin tanimlanmasinin
miimkiin olmadigini séyler.” Razi’nin bilginin bedihi olduguna dair yaklasimi
aslinda onun “tiim tasavvurlarin zorunlu oldugu” goriisiinin bir uzantisidir.
Zira bilgi de diger kavramlar gibi tasavvur dizeyinde zorunlu olarak
insanlarda bulunmaktadir. “Oyle gériiniiyor ki, tanim veya betim yoluyla
bilginin tarifini yapmak imkansizdir.” diyen Razi, daha sonra onun tanima

® Bu tanim Ebii’l-Hasan EsarP’ye (6. 324/935-36) nispet edilmektedir. Bk. Amidi, Ebkdri’l-
efkdr, 1: 74; 1ci, Mevékif, 10.

2 Amidi, Ebkdri’l-efkdr, 1: 76.

?! Kadi Abdiilcebbar tarafindan Eba Hasim ve EbQ Ali el-Clibbat’ye nispet edilen bu goris, Ehl-
i sinnet kaynaklarinda ise Ka‘b'ye nispet edilmektedir. Bk. Mert, “Kelamcilarin Bilgi
Tanimlari Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, 45-46; Ebii’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi
ebvdbi’t-tevhid ve’l-adl: en-nazar ve’l-maérif, thk. ibrahim Medk(r (Kahire: ed-Darii’l-
Misriyye, ts.), 12: 13; Bagdadi, Usdlu’d-din, 5; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1: 9.

22 Amidi tarafindan Ebi’l-Kasim el-iskafi el-isferain’ye (6. 452/1060) nispet edilmektedir.
Amidi, Ebkdrii’l-efkdr, 1: 75.

2 Bu tanim Es‘arPye nispet edilmektedir. Ciiveyni, el-Burhdn fi usali’l-fikh, 1: 115; Amidi,
Ebkarii’l-efkdr, 1: 74; 1ci, Mevékif, 10.

2 Teftaza ni, Serhu’l-Makdsid, 1:15-16.

% Ebd Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Muhassalu efkari’l-
miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-ulema, nsr. Taha Abdirrauf Sa’d (Kahire, ts.), 100;
Krs. Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 15-16.
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gerek duymayacak kadar apagik oldugunu temellendirmeye calismaktadir.?
Benzer sekilde “insanlar bilginin tanimlanmasi konusunda ihtilaf ettiler.
Tercih edilen goris ve bizim goriisiimiz onun tarife ihtiya¢ duymadigidir.”
diverek bu goérisi savundugunu vurgulamaktadir.”” Razi’nin bu gérisini
dayandirdigi iki temel gerekce Teftazani tarafindan soyle a<;|klanmaktad|r:28

“Birincisi: ilmin disindaki seyler ilim vasitasiyla bilinmektedir. Eger ilim
de kendisi disindaki bir sey vasitasiyla bilinecek olursa bu durumda zorunlu
olarak kisir déngii meydana gelir.”*

Yukaridaki gerekceye gore, bilginin tasavvuru sayet hicbir sekilde
bilinmiyorsa (mechul), hicbir sekilde bilinmeyenin sonradan elde edilmesi ve
bilinmesi imkansiz oldugundan bilginin tasavvurunun da sonradan bilinmesi
mimkin olmayacaktir. Bilginin tasavvuruna dair bilgi yoksa bu tasavvurun
kazanilmasi (kesb) yine imkansiz olacaktir. Onun tasavvurunun bilgisine
sahip oldugumuzu vicdanen biliyoruz. Eger bunun kazanildigi kabul edilirse
bunun icin iki yol olacaktir. Birincisi, onun kendisi sayesinde bilinmesidir. Bir
mabhiyetin kendisi sayesinde kazanilmasi imkansiz oldugundan bu ihtimal
gecersiz olur. Geriye mahiyetin kendisi disindaki baska bir sey sayesinde
kazanilmis olmasi seklindeki ikinci ihtimal kalmaktadir. Bilginin disindaki
seyler, bilgi sayesinde bilindiginden eger bilginin de biliniyor oldugu kabul
edilirse zorunlu olarak kisir dongii meydana gelecektir. Dolayisiyla bilginin
mahiyetinin kendisi disindaki bir sey vasitasiyla bilinmesi ihtimali de ortadan
kalkmis olur. Oyleyse bilginin mahiyetinin kesbi olmayip zorunlu olarak
bilindigi ortaya ¢cikmaktadir.*

“Ikincisi: insanin kendi varligina dair bilgisi bedihidir. Bu hususi bilgi,
mutlak bilgi tarafindan oncelendiginden mutlak bilgi, bedihi olmaya daha
layiktir.” 3t

%% Ebli Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, el-Mebdhisi’l-mesrikiyye fi
ilmi’l-iléhiyydt ve’t-tabi‘iyydt, thk. Muhammed Mu'tasim el-Bagdadi (Beyrut: Dar{’l-
Kitabi’l-Arabi, 1990), 450-453.

7 Ebd Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Me‘dlimu usali’d-din, ngr.
Semih Dugaym (Beyrut: Dar{’|-Fikri’l-Libnani, 1992), 20.

?8 Razi, Muhassal, 100; Razi, el-Mebdhisi’l-mesrikiyye, 1: 450-453.

% sa’diiddin Mes’ud b. Omer b. Abdillah el-Herevi Teftazani, “Makasid”, Serhu’l-Makdsid
(istanbul: Matbaa-i Muharrem Efendi, 1305), 1: 15.

30 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 15-16; Razi, Me‘dlimu usdli’d-din, 20; Semerkandi, es-Sahdifii’l-
iléhiyye, 171. Bu delil daha sonra tasavvurlarin bedihi olup olmadigina dair tartismada
aciklanacagi Uzere Razi tarafindan ayni zamanda tim tasavvurlarin bedihiligini ispatlamak
icin de ileri surtlmastar.

3 Razi, Muhassal, 100; Teftazani, “Makasid”, 1: 15.
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Razi'nin ileri slrdiglt bu ikinci gerek¢ede mukayyed bilginin
apacikhigindan hareketle mutlak bilginin de apagik olmasi gerektigi
savunulmaktadir. Buna gore, herkesin kendi varligina dair bilgisi zorunlu
olarak kendisinde meydana gelip herhangi bir akil ylritme ve kazanima
gerek duyulmaz. Kisilerin kendi varligina dair bu mukayyed bilgiye sahip
olmasi igin hem varligin hem de bilginin tasavvurlarina 6nceden sahip
olmasi gerekmektedir.®> Bedihi olan mukayyed bilgiyi dnceleyen mutlak
bilginin tasavvurunun kesbi olmasi mimkiin degildir. Su halde mukayyed
bilgi bedihT olduguna gére onu 6nceleyen mutlak bilginin de bedihi olmasi
gerektigi aciktir.*®

Razi tarafindan zikredilen bu gerekgeler, sonraki dustnrler
tarafindan incelenmis ve elestiriye tabi tutulmustur. TGsi, her ne kadar
Telhis'te Razi’'nin bu delillerini elestirse de Tecridu’l-‘akdid’te bilginin
tanimlanamayacagl konusunda onunla hemfikirdir. Zira “delilin batil
kihnmasinin medlalin butlanini gerektirdigi” seklindeki ilke miteahhirin
doneminde reddedildiginden dusindrler savunduklari bir goéris bile olsa
onu temellendirmek icin ileri siirtilen ve problemli oldugunu disindikleri

A_ny

delilleri elestirmekten geri durmamislardir. Ayrica Razi’den farkli olarak Tasi,
tim tasavvurlarin degil bazi tasavvurlarin bedihiligini kabul eder. TGs'nin
Tecrid'te zikrettigi “Bilgi tanimlanmaz!” ifadesini agiklayan sarihler, bilginin
bedihi  oldugundan  tanimlanmayacagini  belirtip  bu  gorisin
temellendirilmesi sadedinde Razi tarafindan getirilen birinci gerekceye yer

verirler.?*

Razi’nin bilginin bedihiligi konusunda ileri stirdugii gerekgeler 6zellikle
ibni’l-Hacib’in  Muhtasaru’l-miintehd’sina yazilan genis serh ve hasiye

2 By yaklagim Razi’'nin tim tasavvurlarin apagik olarak insandan bulundugu gérisiine

uygundur. Eger kisinin kendi varligina dair tasdiki bilgisi apagiksa bu tasdiki bilginin

pargalari olan varlik ve bilgi gibi tasavvurlar da apagik olmalidir.

Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 16; Semerkandi, es-Sahdifii’l-iléhiyye, 171; Eb( Abdullah

Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, el-Mahsdl fi ilmi usdli’l-fikh, thk. Cabir

Feyyaz el-Alvani, 3. Bs (Beyrut: Miiessetu’r-risale, 1418), 1: 85. Razi, el-Metdlibu’l-dliye’de

kisinin kendisi hakkinda bir miikemmellik veya noksanlk tasavvur etmesi icin dncelikle

mikemmellik ve noksanhgl bilmesi gerektigini belirtir. Cinkli ona gbre, mutlak olan
kavramin mukayyed olandan énce bilinmesi gerekir. Eb( Abdullah Fahreddin Muhammed

b. Omer Fahreddin Razi, el-Metdlibii’l-‘Gliyye mine’l-ilmi’l-iléhi, nsr. Ahmed Hicazi es-

Sekka (Beyrut: Dar(’|-Kitabi’l-Arabi, 1987), 1: 50-51.

3% Cemaliiddin el-Hasen ibni’l-Mutahhar Hillt, Kesfu’l-murdd fi serhi Tecridu’l-i‘tikdd (Beyrut:
Miessetu’l-Aflemi |i’'l-Matb(‘at, 1988), 204-205; Mahm(d b. Abdurrahman Semsiddin
Isfahani, Tesdidi’l-kavadid fi serhi Tecridii’l-akdid, nsr. Halid b. Hammad el-Advani (Beyrut:
Dari’l-Ziya’, 2012), 2: 774; Ali Kuscu, Serhu Tecridi’l-akdid (istanbul: Matbaa-i Amire,
1311), 3: 118.

33
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killiyatinda detayl bir sekilde incelenip elestirilmistir. Bu elestirilerin odak
noktasi, Razi'nin bilginin meydana gelmesi (husdl) ile tasavvuru arasindaki
farki g6z ardi ettigidir. Bu ikisinin birbirinden farkli olduklari dikkate
alindiginda onun ileri sirdtgl her iki gerekce de gecersiz kilinmis olur.®
Razi’nin ileri stirdigl gerekgelerin Teftazani tarafindan cevaplandiriimasi ve
elestirisi de genel olarak kendisinden 6nceki gelenekte oldugu gibi bilginin
tasavvuru ile husuli arasindaki ayrima dayanmaktadir. Bu cercevede
Teftazani, bilginin tasavvuru ile husulli arasinda ayrim yapildiginda Razi’nin
gerekgelerinin nasil ortadan kalktigini agiklar. Ancak onun Razi’nin bilginin
bedihiligini temellendirmek icin ileri sirdigl gerekcelere yonelik elestirilere
yer vermesi ve bu elestirileri cevaplandirmamasi bilginin tanimlanamayacagi
goriusiine karsiymis gibi bir algiya yol acabilmektedir.*® Bununla birlikte
onun meseleyi ele aldigi eserleri dikkatli bir sekilde incelendiginde
kendisinin de “bilginin apacikhgindan dolayi tanimlanamayacagl” gorisini
savundugu gorilmektedir.

Miteahhirin doneminde tahkik tavrinin bir geregi olarak muhakkik
alimler, kendi savunduklari gorisler s6z konusu olsa dahi bu gorislerin
temellendirilmesi baglaminda daha 6nce zikredilen delilleri tekrar gdzden
gecirip gerektiginde elestirmekten kaginmamiglardir. Bu ylizden s6z gelimi
bilginin apacik olmasindan dolayi taniminin yapilamayacagini savunan Tsi,
Isfahani ve Teftazani gibi muhakkikler, Razi tarafindan bu goéris icin ileri
surilen gerekgeleri elestirmislerdir. Burada soyle bir soru akla gelmektedir:
Bu duslinirler, Razi'nin ileri slirdigl gerekgeleri elestirmekle birlikte acaba
kendileri bu gorisi temellendirmek icin herhangi bir delil ortaya koyuyorlar
mi?

35 ibniy'I-Hacib, Muhtasaru’l-miintehd, 1: 161; icl, Hésiyetii ‘ald Serhi Muhtasar, 1: 161;
Isfahani, Beydnii’l-Muhtasar: Serhu Muhtasari ibnii’l-Hécib, 1: 39-45; Eb( Nasr Tactiddin
Abdiilvehhab b. All Siibki, Ref'u’l-Hdcib‘an Muhtasari Ibni’l-Hécib, thk. Ali Muhammed
Muawviz - Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1999), 1: 256-265;
Ekmeliddin Muhammed b. Mahm{d b. Ahmed Baberti, er-Riiddd ve’n-niikid: Serhu
Muhtasari Ibnii’l-Hécib, thk. Dayfullah b. Salih b. Avn el-Omeri (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
2005), 1: 123-129; Teftazani, Hdsiye ‘ald Serhi Muhtasar, 1: 161-165; Clrcani, Hdsiyetii
‘alé Serhi Muhtasar, 1: 165-168; Teftazani, Hdsiye ‘ald Serhi Muhtasar, 1: 168-170.

Daha once Teftazannin bilgi teorisine yonelik giris mahiyetinde kaleme aldigimiz
makalede daha ¢ok bu elestirilerden hareketle onun bilginin apagikhgina karsi olup
tanimlanabilecegi kanaatinde oldugunu ifade etmistik. Stileyman Akkus - Ziya Erding,
“Sa‘diiddin Teftazani’de Bilgi Teorisi”, Usil slam Arastirmalar 21/21 (2016): 10-14.
Benzer sekilde Teftazant’nin bilgi teorisine dair yapilmis yiksek lisans g¢alismasinda da
onun bilginin tanimlanabilecegi gorusuni benimsedigi ileri sirllmektedir. Azer
Abdurrahmanov, Serhu’l-Makésid Adli Eserine Gére Teftdzdni’de Bilgi Teorisi (Yiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 41.

36
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Ozellikle Teftdzani acisindan bakildiginda bu sorunun cevabi aciktir.
Zira daha 6nce deginildigi Gzere kendinden apagik ve bedihi olan hususlar
icin delil getirilmez ancak akli uyarilar kabilinden bazi seyler zikredilebilir. O
ylzden de aslinda Razi'nin ileri slirdigl gerekceler delil degil sadece akli
uyarilar olabilir. Teftazan’ye gore bu akli uyari, daha 6énceden yapilan bilgi
tariflerinden higbirinin mutlak bilginin mahiyetini vermemeleri ve bu
noktada kusurlu olmalaridir. Teftdzani bunun ya bilginin ¢ok kapali bir
kavram olmasindan vya da apacik vyani bedihi olmasindan
kaynaklanabilecegini ifade etmektedir. Ona gére muhakkiklerin ¢ogunlugu
bilginin mahiyetinin apacik olmasindan dolayl kendisinden daha acik bir
seyle tarifinin mimkin olmadigini savunmuslardir. Hatta bazi muhakkikler,
bilgi tariflerindeki ihtilaflarin onun kapaliigindan degil cok acik olmasindan
kaynaklandigini séylemislerdir.*’”

Teftazani’nin meseleyi ele aldig1 Hdsiye ‘alé Serhi Muhtasar, Serhu’l-
Makdsid ve Tehzibu’l-mantik ve’l-keldm eserleri incelendiginde ilk eserinde
goristiini net bir sekilde goérmek zordur. Serhu’l-Makdsid’ta bilginin
tanimlanamayacagina dair goristini acik bir sekilde ifade etmese de
meseleyi inceleme tarzi bilginin apagikhgl gorisini  benimsedigini
gostermektedir. Tehzib’te ise olduk¢a net ifadelerle bilginin
tanimlanamayacagini ancak tefsir edilebilecegini sdyleyip bilginin tefsiri
oldugunu belirttigi baz tarifler zikretmektedir. Ona gore bu tefsirler de
bilginin terim anlamlarinin  farkhligina dikkat c¢eken akli uyarilar
kabilindendir. Diger bir ifadeyle ileri siiriilen tariflerin maksadinin, mutlak
bilgiyi tanimlamak degil bilginin farkli terim anlamlarini tefsir etmek oldugu
bedihidir. Zikredilen tarifler de bu bedihiligi gosteren uyarilardir. Sonug
olarak Teftazani’'nin yaklasimi, bilginin apagik bir kavram olmasindan dolayi
tanimlanamayacagi yoéninde oldugu gibi ona goére cogu alim de boyle
dustunmustir.®

Belirtmek gerekir ki Teftazani, bilginin apacikhigini savunmasinin yani
sira tipki Tas? gibi “tim tasavvurlarin apacik oldugu” gorusine karsi
cikmaktadir.*

1. 2. 2. Bilginin Mahiyetinin Kapalihgi

Bilginin tanimlanip tanimlanmayacagina dair 6nemli yaklasimlardan

37 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 17; Krs. Isfahani, Beydnii’l-Muhtasar: Serhu Muhtasari
ibnii’l-Hécib, 1: 39.

38 Teftazani, Hdsiye ‘ald Serhi Muhtasar, 1: 162-165; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 17;
Teftazani, Tehzibu’l-mantik ve’l-keldm, 15-16.

% Teftaza ni, Tehzibu’l-mantik ve’l-keldm, 4; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 20-26.
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birisi de Gazzali ve Ciiveyni’ye nispet edilmektedir.”* Bu yaklasima gore,
kapal bir kavram olan bilginin tanimlanmasi zor olup ileri sirilen tanimlar
eksik ve kusurlardan uzak olamaz. Oyleyse yapilmasi gereken sey, taksim
(bolimleme) ve misal yoluyla onu agiklamaya calismaktir.

Teftazani’ye gore Gazzali, bilginin kapaliligindan dolayi kusurdan uzak
bir tarifinin ileri strldlmesinin zorluguna inanmaktadir. Bircok seyde cins ve
fash** tespit etmenin zor oldugunu géren Gazzali, duyular yoluyla idrak
edilen seylerde de bu zorlugun gecerli oldugunu diisinm{stir. Daha sonra
o, duyular yoluyla idrak edilen nesnelerin bile cins ve fasli icerecek bir
taniminin yapilmasindaki giicliikten dolayi bizzat idraklerin tanimlanmasinin
zorlugunun daha agik oldugunu savunmustur.*? Eger birgok seyin ve 6zellikle
de idraklerin yakin cins ve yakin fasildan olusan hakiki bir tanimini yapmak
miimkin degilse o zaman onlari nasil digerlerinden ayristiracagiz?

Gazzali, bilgi gibi cins ve faslinin belirlenmesi zor olan kapali seylerin
manalarinin, taksim ve misal yoluyla serhedilmesi ve digerlerinden
ayristirilmasina glg yetirilebilecegini ifade etmektedir. Dolayisiyla ona goére
taksim, bilginin kendisiyle karistirilmasi muhtemel olan nefsin diger
sifatlarindan ayristiriimasi islevini gormektedir. Bilginin irade ve kudret gibi
nefsin diger sifatlarindan ayristigi yon agiktir. O da bilginin inang (itikdd)
cinsinden olmasidir. Sonra yapilacak sey ise bir inang olan bilginin kendisiyle
karismasi mimkin olan diger inanglardan aynistirlmasidir. S6z gelimi,
bilginin “gercege uygun, sabit ve kesin olan inan¢” veya “gercekle ortiisen,
bir gerektiriciye (mdcib/delil ya da zorunluluk) dayanan ve kesin olan inang”
seklindeki tarifler misal yoluyla elde edilen ifadelerdir. Buna gore bilgi, bu
ifadelerdeki “kesin” kaydiyla zan ve sipheden; “gergekle 6rtiisen” kaydiyla
cehaletten ve “sabit” ya da “gerektiriciye dayanan” kaydiyla da mukallidin

% Teftazani bu gorisi sadece Gazzal'ye nispet ederken ici ise Cliveyni’ye de nispet
etmektedir. Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 17; ici, Mevdkif, 9. Siibki de Ciiveyntnin
Burhdn’daki agiklamalarina yer vererek onun bilginin kapali oldugundan taniminin zor
oldugu ve ancak taksim (bolimleme) yoluyla tarif edilebilecegi gorusini savundugunu
belirtir. Cliveyni, el-Burhdn f7 usali’l-fikh, 1: 119-120; Siibki, Ref‘u’l-Hdcib, 1: 258-259.

1 Cins ve fasil bir seyin Ozsel pargalari olup o seyin tam tanimi bu ikisiyle yapilir. Tanimlanan

seye yonelik olarak “O nedir? sorusu soruldugunda verilen cevap bircok farkli hakikate

ortak olarak sdylenebiliyorsa bu cevap cinsi ifade eder. insanin ne oldugu soruldugunda

“canhdir” seklinde verilen cevap farkli bir hakikate sahip olan at icin sdylenebildiginden

“canli” kavrami insanin cinsidir. Fasil ise ayrim anlamina gelip tanimlanan seyin tiriine

0zgu Ozsel pargadir. S6z gelimi insanin fash “distnen olmak”tir.

Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usal, 1: 77; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 17; Teftazani,

Hdsiye ‘ald Serhi Muhtasar, 1: 162.

2
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inancindan ayrisir.?

Mukallidin inanci, onu gerekli kilan bir delil ya da zorunluluga
dayanmayan bir inan¢ oldugundan séz gelimi mukallidin, Zeyd’'in evde
olduguna dair inanci, daha sonra Zeyd evden ayrildiginda devam etmekle
birlikte bu inancinin delile dayanmamasi nedeniyle bilgisizlige doénusir.
Diger taraftan mukallidin inanci, bir gerektiriciye dayanmadigindan saglam
bir sekilde nefse yerlesmemistir (sabit degildir) ve bu yizden de herhangi
bir sliphe karsisinda ortadan kalkmaya elverislidir. Ancak gerektiriciye
dayanan bir inancgta s6z gelimi bir kisinin Zeyd’in evde olduguna dair kesin
bir delile sahip olmasi ya da bizzat kendisinin onun evde bulundugunu
duyulariyla misahede etmesi gibi bir zorunluluga sahip olmasindan dolayi
inancin cehalete donidsmesi mimkin degildir. Dolayisiyla bu tarifte
mubkallidin inancini disarda birakmak icin kimi zaman “gerektiriciye/delile ya
da zorunluga dayanan” kaydi, kimi zaman da “sabit” kaydi kullanilmistir.**

Sekil 1:
Taksim Metoduyla Bilginin Tarifi

Nefsin sifatlari
L
I i 1
inang (/tikaa) nang

. cinsinden
cinsinden olan
¥ olmayanlar

Kesin olmayan
(Zan ve Sekk)

Kesin

I
Vakiaya
ortlsen
L
Sébit/ger'ektiriciye Sabit olr%ayan
dayal

Véklalwa
ortismeyen
(Cehalet)

(mukallidin
(Bilgi) inanci)

43 Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usdl, 1: 77-79; Teftazani, Serhu’l-Makésid, 1: 17.

*“1ct bu tarifi Razi’'ye de nispet etmektedir. Cilircant’ye gore Razi bilginin zorunlulugu
goriisinden dondiikten sonra bu tarifi benimsemistir. ici, Mevékif, 10; Curcani, Serhu’l-
Mevdkif, 19.
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Teftazani’ye gore Gazzali, bilginin diger seylerden ayristirilmasinin ve
hakikatinin fehmedilmesinin degil hakiki yani tam taniminin yapilmasinin
zor oldugunu distinmektedir.*® Zira bir seyin tarifi onun ayristirmasini
saglayabilir ancak onun hakikatinin ifade edilmesi tam tanimla mimk{indir.

Misal yonteminde ise bilgi ile dis duyu idrakleri arasindaki benzerlik
iliskisinden faydalaniimaktadir. Buna gore bir seyi gdérmek, onun bir
suretinin gérme duyusunda intibd‘ yani suretin aynada yansimasi gibi
gorilenle ortliisen bir misalinin gorme duyusunda meydana gelmesidir.
Benzer sekilde akil da akledilirlerin suretlerinin kendisinde yansidigi bir ayna
konumundadir. Diger bir ifadeyle akledilirlerin hakikatleri ve mahiyetleri
gercekte oldugu gibi akil aynasinda meydana gelmektedir. Dolayisiyla bilgi
de akledilirlerin suretlerinin nefse alinmasi, onda husul bulmasi ve
yansimasidir.*®

2. Bilgi Tariflerine Dair Farkh Bir Okuma: Bilginin Terim Anlamlarini
Agiklama

Onceki baslklarda Teftdzani’nin, mutlak bilginin apagik olmasindan
dolayl taniminin yapilamayacagini savundugu aciklandi. Bu durumda onun,
daha 6ncekilerin bilgi tariflerini hangi baglamda degerlendirdigine deginmek
gerekmektedir. Zira eger mutlak bilginin tanimi mimkin degilse neden
oncekiler onu tanimlamaya calistilar? Teftdazani’nin bu soruya cevabinin,
onlarin aslinda mutlak bilgiyi tanimlamaya ¢alismadiklari yoniinde oldugu
soylenebilir. Ona gore, bilginin tanimi kapsaminda zikredilen ifadeler, esas
itibariyle distnirlerin ona yukledikleri 1stilahi yani terim anlamini tefsir
etme sadedinde serdedilmistir.”” Bu baglamda s6z gelimi Mu'tezili
disundrler, bilgiye dair “seye oldugu gibi inanmaktir” seklindeki tarifi
zikrettiklerinde amaclari mutlak bilginin yani dilde ve orfte kullanildig
anlamiyla bilginin tanimini yapmak degil kelam ilminde bilgiye yilklenen
anlamin tefsirini yapmakti.

Kaynaklarda zikredilen tarifleri, bilginin ilimlerdeki istildhi anlamlarini
tefsir eden sozler olarak degerlendiren Teftazani, bu dogrultuda artik
tanimin yapilmasini mimkin gorip s6z konusu tariflerin de mutlak bilginin
tanimlanmasi baglaminda ileri stirldGgini dislinen alimler gibi tek tek bu
tanimlarin hangi yoénlerden tanimin sartlarini yerine getirmedigini tespit

* Teftaza ni, Serhu’l-Makdsid, 1: 17.

4 Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usal, 1: 79-81; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1:17. Gazzal'nin
misal gorustinin ayrintili bir analizi igin bk. Murat Kas, “Gazzal’de Bilginin Mahiyeti
Sorunu”, islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi (IMAD) 3/1 (Haziran 2018): 14-23.

4 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 17; Teftazani, Tehzibu’l-mantik ve’l-kelém, 15-16.
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etme geregi duymaz. O, temel istilahT anlamlari belirleyip bu anlamlardan
hangisinin hangi tariflerle dogru sekilde tefsir edildigini ortaya koymaya
calismaktadir. Bu cercevede Teftazani, Serhu’l-Makédsid’in mebadi kisminda
“aklin idraki”, “tasdikin kisimlarindan biri” ve “Gercgekle ortlisen tasavvur ile
yakini tasdike samil anlam” olmak Uzere bilginin lg¢ tane terim anlamini
zikreder.”® Bunlarin disinda onun idrak bahsinde yaptig aciklamalarinda
bilginin anlamlari arasinda yer verdigi “mutlak idrak”i de eklemek suretiyle
bu terim anlamlari dort bashk altinda ele alacagiz. Bu basliklarin altinda
Teftazani’nin bu manalar tefsir etmek igin zikredildigini soyledigi meshur
tariflere yer verilecektir.

2. 1. Mutlak idrak

Es‘ari’ye nispet edilen mutlak idrak goérisiine gore, bilginin terim
anlami mutlak idraktir. Bu bilgi anlayisina gére duyumsama (ihsds/bes dis
duyunun idraki), hayall, vehmi ve akll idraklerin tamami bilgiye dahil
olmaktadir.*® Es‘ari’ye nispet edilen “Bilgi, bilinenin oldugu gibi
marifetidir.”*® seklindeki tarif de bu anlami tefsir etmektedir. Burada
ozellikle dort idrak cesidinden biri olan duyumsamanin tzerinde durulmasi
gerekmektedir. Eb( Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek’in (6. 406/1015)
naklettigine gore Es‘ari, duyumsayanin bilen ve duyumsamanin da bilgi
oldugunu soyliyordu. Dis duyu organi, ilk bilgilerden olan duyumsamanin
mahallidir.”*

Teftazani’ye gore Es‘ari, bir seyi duyumsamanin onu bilmek oldugunu
savundugundan s6z gelimi gérmenin ‘goérilenleri bilmek’ ve isitmenin
‘isitilenleri bilmek’ vb. anlamina geldigini diisiiniiyordu.>> Es‘ar’nin bu
yaklasiminin g¢ogunluk tarafindan reddedildigini soyleyen Teftazani, so6z
gelimi “bu renk”e dair tam bilgi ile onu gérmenin farkli seyler oldugunun
zorunlu olarak bilindigini belirtmektedir. Ona goére, bilgi kavraminin
duyumsama hakkinda kullanilmasi dile ve orfe aykiridir. Aksine bilgi,
duyumsama disindaki idrakleri kusatan bir kavramdir. Dolayisiyla Teftazani,
ilk idrak tdrd olan duyumsamayi yani bes dis duyu yoluyla yapilan idraklerin
bilgi olmadigini diisiinmektedir.> Diger bir ifadeyle ona gére gérme, isitme,
tatma, koklama ve dokunma bilgi degildir.

8 Teftaza ni, Serhu’l-Makdsid, 17-18.

4 Teftaza ni, Tehzibu’l-mantik ve’l-keldm, 46; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 229-230.

> Amidi, Ebkari’l-efkér, 1: 74; i, Mevékif, 10.

> Eb( Bekr Muhammed b Hasan el-Ensari ibn Farek, Miicerredii makdldti’s-seyh Ebi’l-Hasan
el-Es’ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Dari’l-Mesrik, 1987), 17.

32 Teftazani, Serhu’l-Makdésid, 1: 229-230.

>3 Teftazani, Serhu’l-Makdésid, 1: 229-230.
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Teftazani, gorilen alemde dis duyu idraklerinin bilgi olup olmadigina
dair yaklagimin ilahi sifatlardan sem® ve basarin ilim sifatina indirgenip
indirgenemeyecegine dair gorusle iliskili oldugu kanaatindedir. Hatta ona
gore soz gelimi dis duyu idraklerinin bilgi olmadigini savunan kimsenin ilahi
me‘ani sifatlarin varligini kabul etmesi halinde sem® ve basar sifatlarinin da
ilim olmadigini kabul etmesi gerekir.>* Teftazantye gore, insandaki dis duyu
idraklerini bilgiye dahil etmeyen Es‘ari’nin Allah’in sem* ve basar sifatlarini
da bilgiden farkl sifatlar olarak gormesi gerekmektedir. Diger bir ifadeyle
ona gore, Es‘ari’nin Allah’in sem® ve basar sifatlarini isitilenlerin ve
gorilenlerin bilinmesi seklinde ifade ederek ilim sifatina indirgemesi sahitle
ilgili savundugu ilke gbz 6nilinde alindiginda gerekli olmaktadir. Ancak ne var
ki Es‘ari, sem’ ve basar sifatlarinin Allah’in ilminden farkh oldugunu
savunmamistir. Bu anlamda ilahi sifatlarla ilgili gorislerinden hareketle
Teftazani, Es‘ari’nin insani idraklerle ilgili gorislerinde tutarsizliga
distigind ima etmektedir. Goriilen alemde sem® ve basar gibi sifatlarin
bilgiyle iliskilerine dair yaklasimin ilahi sifatlari da etkiledigini dlsinen
Teftdazani'nin de bu iki alandaki gorusleri arasinda bir tutarliik saglamaya
calisacag asikardir. Bu ylzden de insanlarda sem‘ ve basar gibi dis duyu
idraklerinin bilgi olmadigini agik bir sekilde savunan Teftazani, Allah’ta da
sem’ ve basar sifatlarinin bilgi sifatindan farkliligini savunarak teorisinin ilahi
sifatlarla iliskisinde tutarlihgi saglamaya calismistir.> Goruldigi lizere
Teftazani’'nin elestirisi Es‘ari’ye nispet edilen bilgi tarifinden ziyade onun
bilgi icin vaz ettigi “mutlak idrak” anlaminin hem dil ve orfe aykiri olmasi
hem de benimsedigi kelami ve teolojik ilkelerle ¢elismesine yoneliktir.

2. 2. Akli idrak

Teftazan?’ye gore, bilginin terim anlamlarindan biri akli idraktir.>®
Filozoflarin terminolojisinde bilgi, akli idrak manasini ifade etmek icin
kullanilmaktadir. Zira filozoflar, duyumsama, hayali, vehmi ve akli idrakten
sadece sonuncusunun bilgi oldugunu disinmektedirler. Dolayisiyla
filozoflarin diisiincesinde tikellerin marifeti, vehim ve sekk gibi seyler bilgiye
dahil degildir.

Bilginin “akli idrak” anlaminda bir terim olarak kullanildigini ifade
eden Teftazani, bu anlamin “Bilgi, bir seyin suretinin akildaki husultdar.”
seklindeki ifadeyle tefsir edildigini ve aciklandigini belirtir. Diger bir ifadeyle
ona gore, filozoflar tarafindan kullanilan bu tarif, mutlak bilginin degil

> Teftaza ni, Serhu’l-Makdsid, 2: 98-99.
> Teftaza ni, Serhu’l-Makdsid, 2: 98.
%8 Teftaza ni, Serhu’l-Makdsid, 1: 17.
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onlarin terminolojisinde kullanilan bilginin agiklamasidir. Teftazani’ye gore,
her ne kadar bilginin nefsin sifati olmakla birlikte husullin bilginin sifati
oldugu iddia edilerek zikredilen ifade “nefsin bir seyin manasina ulagmasi”
seklinde degistirilse de buna gerek yoktur. Zira “suretin akildaki husuli” de
bilen nefsin sifatidir.>’

Metafizikte bilgiyi tarif etmek icin kullanilan “suretin akildaki husuli”
ifadesi akli idrak manasini ifade etmektedir. Bu tarif ve anlami, seylerin
hakikatleri ve hakikatlerine esit bir suretin nefiste meydana gelmesi
anlamina geldiginden gercekle o6rtismeyen tasavvurlar ve tasdikler bu
tarifin disinda kalmaktadir. Dahasi Tasi gibi miteahhir distnirler Allah’in
bilgisinin de bu tarifin kapsaminda yer aldigini diisiinmektedirler.”® Ancak
diger taraftan “suretin akildaki husuli” seklinde tarif, mantik disiplininde
kullanildiginda gercekle ortissiin veya 6rtiismesin butln tasavvurlari ve
tasdikleri icine alan ve ilahi bilgiyi de disarda birakan bir anlamin kastedildigi
gorilmektedir.>

Bilgiyi ifade etmek icin kullanilan “suretin akildaki husuli” tarifiyle her
zaman ayni anlamin kastedilmedigi aciktir. Kanaatimizce bu tarifin,
metafizik ve mantiki baglamlar dikkate alinarak hangi anlamlari ifade etmek
icin kullanildigi mdastakil bir ¢alismada incelenmelidir. Bilginin tek bir
tarifinin bile metafizik ve mantikta ¢ok farkl anlamlari ifade etmek igin
kullanilmasi da aslinda Teftazani’ye gore mevcut tariflerin mutlak bilgiyi
tanimlama amaci tasimadigini aksine farkh disiplinlerde bilgi lafzina
ylklenen anlamlari ortaya koyan agiklamalar oldugunu gostermektedir.

> Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 17-18; Teftazani, Tehzibu’l-mantik ve’l-kelém, 15.

*8 Eb( Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed Tasi, Serhu’l-isérdt ve’t-tenbihdt, thk.
Suleyman Diinya, 3. Bs (Kahire: Darl’l-Me‘arif, 1960), 3: 283-285.

> Semsuddin Semerkandi ve Kutbiiddin Razi’nin (6. 766/1365) agiklamalari, mantik ilminde
“bir seyin suretinin akilda/nefiste husulii” seklinde tarif edilen bilginin, dilde ve 6rfte
kullanilan mutlak bilgiyle ayni olmadigini aksine mantik ilminde zayif dnciller ile gergekle
ortusmeyenleri bile igcine alacak genislikte kullanilan bilgi terimi oldugunu ortaya
koymaktadir. Onlara gore, mantikta bu tarifle agiklanan bilgi nefsii’l-emirle o6rtisen
(mutdbik) olmak veya olmamak, kesin olmak veya olmamaktan daha geneldir. Dolayisiyla
mantiktaki bilgi, bitiin tasavvur ve tasdikleri kusatmaktadir. Mantik ilmi, bes sanati
arastirdigindan eger bilgi ile sadece yakiniler kastedilseydi burhan disindaki sanatlarin
onculleri mantigin inceleme alaninin disinda kalacakti. Zira burhan disindakilerin éncilleri,
yakini tasdiklerden olusmamaktadir. Bk. Semsiiddin Semerkandi, Kistdsu’l-efkdr=
diisiincenin kistasi:(elestirmeli metin-geviri), thk. Necmettin Pehlivan (istanbul: Tirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg Yayinlar, 2014), 67; Kutbiddin Razi, “er-Risaleti’l-
ma‘mle fi't-tasavvur ve't-tasdik”, Risdletdni fi‘t-tasavvuri ve’t-tasdik, ngr. Mehdi Seriati
(Beyrut: Darii’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 96, 98, 112; Kutbiddin Razi, Serhii’l-Metdli‘, nsr.
Usdame es-Sa‘idT (Kum: MensQratu Zevi’-Kurba, 1395), 1: 31-32.
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2. 3. Yakini Tasdik

Kelamcilara goére bilgi, tasdik tlrlerinden biridir.®° Teftazani’ye gore
kelamcilar, bilgiyi mutlak olarak kullandiklarinda tasdikin bir tiirii olan yakini
ifade etmislerdir.®® Buna gore “bir seye dair hiikimde bulunma”
anlamindaki tasdik cins bir kavram olup farkli tiirlere ayrilmaktadir. Bu
noktada yakin, zan, sliphe, cehalet, mukallidin inanci gibi kavramlarin
tamaminda tasdik bulunmakla birlikte bunlar birbirlerinden farkh hakikate
sahiptirler. Dolayisiyla bilgiyi bu terim anlamiyla kullanan kelamcilar, tasdik
kapsamindaki diger manalari disarida birakmak icin bilginin bu anlamini bazi
ifadelerle kayitlayarak “sabit, gercekle oOrtisen ve kesin olan tasdik”
seklinde tefsir etmislerdir. Bu baglamda tanimda zikredilen “kesin” kaydiyla
salt zan, “gercege uygun” kaydiyla cehl-i mirekkeb ve “yerlesmis” kaydiyla
mukallidin inanci disarda kalmaktadir.®> Burada gegen tarif ile daha 6nce
Gazzali'ye nispet edilen taksim yoluyla yapilan tarifin ibareleri ayni sonuca
varmaktadir. Bunlarin her ikisi de sadece tasdik tirlerinden biri olan yakini
ifade etmek amaciyla zikredilmistir.

Teftazani’nin bilginin tasdik veya inancin tlrlerinden olan terim
anlamini kelamcilara nispet etmesi bu tarifin Mu‘tezile kelamcilarinin biiyik
¢ogunluguna, Gazzali ve Razi'ye nispet edilmesi gbéz Oniinde
bulunduruldugunda anlam kazanmaktadir. Her ne kadar Teftazani ayrica
deginmese de Mu'tezili disindrlerin bilginin bir inang ¢esidi oldugu
yonilindeki tanimlari da bu grup altinda degerlendirilebilir. Bu baglamda
Ka‘bi’ye nispet edilen “bir seye oldugu gibi inanmak” seklindeki bilgi tarifine
EblG Al Muhammed b. Abdilvehhab el-Clibbai (6. 303/916), “zaruret ya da
kanit sebebiyle” kaydini ekleyerek onu “zaruret ya da kanit sebebiyle bir
seye oldugu gibi inanmak” seklinde tarif etmistir. Eb( Hasim Abdulsselam b.
Muhammed b. Abdilvehhab el-Ciibbai (6. 321/933) ise onun yerine “nefsin
tatmin olmasi ile birlikte” kaydini ekleyerek bilgiyi, “nefsin tatmin olmasi ile
birlikte bir seye oldugu gibi inanmak” diye tarif etmistir.%

Bilginin inan¢ cinsinden oldugunu savunan Kadi Abdllcebbar (6.
415/1025), her inancin degil ancak 6zel bir vecihte gerceklesen bir inancin

80 Teftaza ni, Serhu’l-Makdsid, 1: 18.

61 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 34, 230.

82 Teftaza ni, Serhu’l-Makdsid, 1: 230.

63 Ciiveyni, el-irséd ila kavétii’l-edilleti fi usdli’l-i’tikad, 13; Bagdadi, Usdlu’d-din, 5; Kadi
Abdilcebbar, el-Mugnfi, 12: 13; Sa‘id b. Muhammed Eb( Resid Nisabri, el-Mesdil fi’l-hilaf
beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdddiyyin, thk. Ma‘n Zeyd - Ridvan Seyyid (iskenderiye: ed-
Dirasetii’l-insaniyye Ii’l-Fikri’l-‘Arabi, 2002), 288-297; Pezdevi, Usili’d-din, 22; Nesefi,
Tebsiratii’l-edille, 1: 9-10; Amidi, Ebkdrii’l-efkdr, 1: 73.
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bilgi oldugunu vurgular. Bu 6zel vecih ona gore inancin nefsin siklnuyla
birlikte bulunmasidir.%* Diger bir ifadeyle o da Ebl Hasim’in tarifine yakin
durmaktadir. Kadi Abdiilcebbar’a goére, bilginin mutlak inang degil onun 6zel
bir tirid oldugu ve Allah’in zatiyla bilen oldugu kabul edildiginde bu tarife
yonelik ileri stirlilen asagidaki itirazlar defedilebilir.

Birincisi, eger bilgi inang cinsinden olsaydi her inancin bilgi olmasi
gerekirdi. Halbuki mukallidin inancinin bilgi olmadigl bilinmektedir. Bu
sipheye cevabinda Kadi Abdilcebbar, salt itikadin bilgi olmadigini ancak
ozel bir vecihle gerceklesen itikadin bilgi oldugunu ifade etmektedir.®® Diger
bir ifadeyle ona gore her bilgi itikdddir ancak her itikad bilgi degildir. Clnki
itikdd bilgiyi de icine alan genis bir kiimedir, bilginin cinsidir. Bilgi ve
mukallidin inanci ise itikadin birbirinden ayri tirleri olabilir.

ikincisi ise eger bilgi inang olsaydi Allah da inanan (mu ‘tekid) olarak
nitelendirilirdi. Halbuki onun inanan olmadig bilinmektedir. Kadi
Abdiilcebbar’a gore eger Allah’in zati geregi degil de bir bilgiyle bilen oldugu
savunulursa bu itiraz gecerli olur. Ancak o, Allah’in bilen oldugunu ancak
bilgisinin bulunmadigini diisiinmektedir.?® Allah’tan farkli olarak insanlar ise
bir bilgiyle bilen olduklarindan ve bilgi manasi da sik{n-i nefs ile birlikte
bulunan bir inang kabul edildiginden bilen insan ayni zamanda inanandir.”’

2. 4. Gergekle Ortiisen Tasavvur ve Yakini Tasdike $amil Bir Kavram

Bilginin dordiinct terim anlami, tasavvur ve yakini tasdike samil bir
manadir.®® Bir 6nceki terim anlamiyla bilgi, sadece yakine yani bir tasdik

* Ebi’l-Hasen Kadi Abdilcebbar, Serhi’l-Usdli’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire:
Mektebetu Vehbe, 1988), 188; Murat Memis, Mu’tezilf Bir Bakisla Bilgi Problemi (Ankara:
Sarkac Yayinlari, 2001), 56-57.

® Kadi Abdiilcebbar, Serhi’l-Usali’l-hamse, 189.

*® Kadi Abdiilcebbar, Serhi’l-Usali’l-hamse, 189.

®7 Kadi Abdiilcebbar’in benimsedigi tarifin detayli bir incelemesi igin bk. Memis, Mu’tezili Bir

Bakisla Bilgi Problemi, 56-67. Bu itirazlar genelde siinni kaynaklarda Mu‘tezile’nin bilgi

tarifine yonelik zikredilen iki temel elestiridir. Ayrica Kadi Abdilcebbar'in burada

zikretmedigi ancak genelde sinni kaynaklarda yer alan (glnci bir elestiri ise tanimda

“sey” kavraminin zikredilmesidir. Zira bu durumda ma‘dimlarin da sey oldugu séylenerek

onlarin bilginin disinda kalmadigi savunulsa bile Mu‘tezile’nin de kabul ettigi Uzere “sey”

kavrami imkansizlara samil degildir. O yiizden tarif, imkansizlarin bilgisini disarda biraktig
elestirisiyle karsi karsiya kalmaktadir. Bk. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1: 9-12; Amidi,

Ebkari’l-efkdr, 1: 74.

Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 18. Teftazani’ye gore, bilginin anlami olarak ifade edilen

buradaki tasdik ile imandaki tasdik mahiyet olarak ayni seydir. Ancak bununla birlikte

bilgide gegen tasdik ile imandaki tasdikin meydana gelme sartlari bakimindan birbirinden
ayristiran énemli bir husus vardir. imandaki tasdik iradesiz meydana gelmez ancak

68
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tlrine 6zdes gorilirken bu anlamiyla kullanildiginda ise bunun yani sira
tasavvurlar da bilgiye dahil olmaktadir. Teftazani’ye gore, bilginin bu terim
anlamiyla kullanimi onun dil ve 6rfteki anlamina da uygundur. Ona gore, bu
terim anlami tefsir eden iki tane ibare bulunmaktadir. Bu baglamda
Teftazani, Serhu’l-Akdid’te bilgi kavramini agiklamak icin Serhu’l-Makdsid’ta
gecen bu iki ibareye yer vermistir.*

Teftazani’nin agiklamalari onun bilginin bahsi gecen terim anlamini
kelami epistemoloji acisindan daha uygun gordigiini gostermektedir. Zira
bu anlam hem tasavvurlari hem de yakini tasdikleri icine almaktadir.
Tasavvurlarin bilginin disinda kalmasi, tasavvur ve tasdik ayrimi kabul
edildiginde ve tasavvurlarin da bilgi oldugu benimsendiginde isabetli
gorinmemektedir. Dolayisiyla kelamcilarin geneline nispet ettigi bilginin
yakin manasindaki terim anlami onun disiincesine uygun diismemektedir.
Zira muteahhir dénemde kendisinin de kabul ettigi tasavvur-tasdik ayrimi
kelama dahil olmustur. Bilginin filozoflara nispet edilen akli idrak anlaminda
kullanimi ile Es‘ari’nin savundugu mutlak idrak anlamindaki kullanimi da
onun gorisline uygun degildir. Zira Teftazani, sadece tiimel idrakleri degil
duyumsama disindaki tikel idrakleri yani hayali ve vehmi idrakleri de bilgiye
dahil etmektedir. Ona gore, kendisinde bir hikmin bulunmamasindan
dolayi vehim ve sekk tasdik olmamakla birlikte tasavvurdur. Vehim ve sekk
tasavvuri bilgi oldugundan dolayr da kafirlerin Hz. Peygamber’i ve
getirdikleri vahyi bildikleri halde onu tasdik etmediklerini sdylemek
mimkin olmaktadir.”® Zira onlarin Hz. Peygamber’in getirdikleri
konusundaki vehim ve stipheleri tasavvuri diizeyde bir bilgidir. Teftazani’nin
bilginin bu terim anlamini tefsir ettigini soyledigi iki ibare yani tarif
sunlardir.

2. 4. 1. Kendisi sayesinde kaim oldugu kimse icin mezkiirun tecelli
ettigi bir sifat olarak bilgi

Buradaki tarife gore bilgi, insan veya insan disindaki bir 6zne olsun
kendisiyle kdim kimse i¢in mezklrun veya kendisine yonelinenin tam bir
inkisafla ortaya cikmasini saglayan sifattir. Burada mezkdr ile kastedilen
mevcld ve ma‘dima samil olandir. Her ne kadar bazilari bunun ma‘lim ile
ayni anlama geldigini iddia etse de ma‘limun zikredilmesi kisir dongtiye yol

bilgideki tasdik zorunlu tasdiki bilgilerde oldugu gibi iradeye gerek kalmadan kiside
meydana gelebilir. Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 2: 252-253; Ramazan Biger, “imanin Bilissel
Yapisinin Ana Dinamikleri ve Etkileri”, EKEV Akademi Dergisi 8/18 (2004): 24-25.

% sa’diiddin Mes’ud b. Omer b. Abdillah el-Herevi Teftazani, Serhu’l-Akdidi’n-Nesefiyye, nsr.
Ahmed Hicazi es-Seka (Kahire: Mektebet’|-Killiyati’l-Ezheriyye, 1988), 15.

70 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 230; Teftazani, Tehzibu’l-mantik ve’l-kelédm, 115.
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acacagindan onun yerine mezkar tercih edilmistir. Diger taraftan bu tarifin
zan gibi yakin? olmayan tasdikleri disarda birakmasi icin “tecelli” ifadesinin
“tam inkisaf” manasinda alinmasi gerekmektedir.”

Ebl’l-Mu‘in en-Nesefi (6. 508/1115), kendisine ulasan bilgi tanimlarini
inceleyip her birinin kusurunu ortaya koyduktan sonra Ebl Mansir el-
Maturidi’ye (6. 333/944) ait oldugunu soéyledigi bu tarifi zikreder. Ona gore,
her ne kadar Matiridl bu ibare ve tertipte zikretmemis olsa da kastettigi
mana budur. EbU’l-Mu‘in en-Nesefl’'ye gbre bu, icermesi gereken butiin
fertleri icerip disarda kalmasi gerekenleri de disarida birakan (efrdadini caGmi
ve agydrini mdni veya muttarid -mun‘akis) ve dogru bir “tanim” olup daha
once gelen elestirilerin hicbiri bu tanima yoneltilemez.”” Benzer sekilde
Nareddin Ahmed b. Mahmid es-Sabint (6. 580/1184) de Matlridinin bu
tanima isaret ettigini ve miteahhir Matiridiler'in bu tanimi glvenilir
bulduklarini ifade etmektedir.” Tci’nin ele aldigi tariflerde bu yer almamakla
birlikte Circani, onun zikrettigi bltin tarifleri serhettikten sonra bilginin
mahiyetini agiga ¢ikaran en giizel tarifin bu oldugunu belirtir.”

2. 4. 2. Celisigine muhtemel olmayacak sekilde manalarda ayrismayi
gerektiren bir sifat olarak bilgi.

Buradaki tarife gore bilgi, kdim oldugu kimsede Allah’in
yaratmasindan dolayr timel olsun tikel olsun akli durumlarda bir
ayristirmanin kendisini takip ettigi bir sifattir. Oncelikle Teftazani, zorunlu
nedensellik anlayisini kabul etmediginden dolayi tarifte gegen “gerektiren”
kaydini “Allah’in yaratmasindan dolayr kendisini takip ettigi” seklinde
aciklamaktadir. Diger taraftan “manalar” kaydini kullanmak suretiyle
Es‘ari’nin aksine idrak tirlerinden duyumsamayi bilgiye dahil etmedigini
gostermektedir. Ayrica hayali ve vehmi idrak gibi cismani tikellerin idrakini
bilgi kabul etmeyen filozoflarin aksine Teftazani, onlarin da bilgi oldugunu
disindiglinden tarifte gecen “manalar” kaydini “timel olsun tikel olsun
akli manalar” seklinde tefsir etmektedir.”” Zira vehmi ve hayali gibi tikel
idrakleri bilgi olarak gérmeyen filozoflara gore bilgi sadece timel manalar
arasinda ayrismayl saglamaktadir. Boyle disinen alimler, bu tarifi
kullandiklarinda s6z konusu tanima “timel” ifadesini de ekleyerek

& Teftazani, Tehzibu’l-mantik ve’l-keldm, 15; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 18; Teftazani,
Serhu’l-Akdid, 15.

72 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1: 19.

”* Ebd Muhammed Nureddin Ahmed b. Mahmud Sabdni, el-Kifaye fi’l-hiddye, thk.
Muhammed Arugi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2014), 47.

7% Ciircani, Serhu’l-Mevdékif, 21.

7 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 18; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 15.
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“celisisine  muhtemel olmayacak sekilde tiimel manalarda ayrismayi
gerektiren sifattir” seklinde agiklarlar.

Bu tarifi bu ibarelerle zikreden en erken miellif gorebildigimiz
kadariyla ibni’l-Hacib’tir. O “tanimlarin en dogrusu” diye niteledigi bu
tanimi detayli bir sekilde incelemektedir.”® Bununla birlikte ibni’I-Hacib’ten
yasca biyiik olup ayni donemde yasamis olan Amidi de ayni ibarelerle
olmasa da daha uzun bir sekilde bu tarifin manasini ihtiva eden bir tarifi
kelam eseri Ebkdrda kendi gorist olarak zikreder.”” Daha sonra kaleme
aldigi fikih usuliine dair eseri ijhkém’da ise onu daha muhtasar bir ibareyle
yine kendi tercih ettigi tarif olarak ifade eder. ihkém’daki nihai haliyle ona
gore bilgi, onunla nitelenen nefis icin celisiginin ihtimali ona ilismeyecek
sekilde timel manalarin hakikatleri arasinda ayrismanin kendisi sayesinde
meydana geldigi bir sifattir.”® Teftazani, Ici ve Ciircani de hem ibni/’l-
Hacib’in Muhtasarina yazdiklari serh ve hasiyelerde hem de Serhu’l-
Makdsid, Mevdkif ve Serhu’l-Mevdkif eserlerinde onun inceledigi tarzda
Amid?'nin degil ibni’I-Hacib’in zikrettigi muhtasar tarife yer vermektedirler.

ibarede yer alan “celisigine muhtemel olmamak” kaydinin adetlere
dayali bilgilerle bozuldugu seklinde onemli bir elestiri bu tarife
yoneltilmistir. Buna gore kelamcilarin anlayisinda s6z gelimi su an evde
bulunan esyanin veya kitaplarin bir insana donidsmis olmasi imkan
dahilinde bulundugundan adete dayali bilgilerin tamaminda celisige
muhtemel olma durumu s6z konusudur. Bu durumda adete dayali bilgilerin
bu zikredilen tarifin disinda kalmalari s6z konusudur. Bu elestirinin
cevabinda duslinirler tarifte yer alan ve nefyedilen ihtimal ile adetullah
cercevesinde isleyen siirecin onun aksi bir istikamette meydana gelmesine
dair ihtimalin farkli seyler oldugunu vurgularlar.

Bilgide bulunmamasi gereken ve nefyedilen imkan, bilenin nefsine
bagh olarak bulunan imkandir. Digeri ise bilene bagh olmayip seylerin
kendilerinde tasidiklari imkandir. Teftazani bilgilerimize herhangi bir zarar
vermedigini séyledigi bu ikinci anlamdaki imkani “aklt imkan” ve nefyedilen
birinci anlamdakini de “zihni imkan” diye nitelerken Clrcani ise birincisini
“z4ti imkan” seklinde adlandirmaktadir.” Bu baglamda s6z gelimi Ali’nin eve
girdigini ve ¢ikmadigini goren bir kisi onun evde olduguna dair bilgiye sahip

7% ibni’l-Hacib, Muhtasaru’l-miintehd, 1: 184.

77 Amidi, Ebkarii’l-efkdr, 1: 78.

78 Amidi, el-ihkam fi usli’l-ahkdm, 1: 26.

7 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 18-19; Teftazani, Hdsiye ‘ald Serhi Muhtasar, 1: 184-185; 1ci,
Mevdkif, 11; ici, Hésiyeti ‘ald Serhi Muhtasar, 1: 184; Curcani, Hdsiyetii ‘ald Serhi
Muhtasar, 1: 187-190; Clrcani, Serhu’l-Mevdkif, 20.
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olup bu bilen 6znenin nefsinde Ali'nin evde olmadigina dair herhangi bir
ihtimal bulunmaz. Bununla birlikte zati imkan bakimindan Ali’nin baska bir
nesneye donismis olmasi ve artik evde bulunmamasi ihtimali de soz
konusudur ancak bizde Ali'nin evde oldugu bilgisini zorunlu kilan sey,
Allah’in adeti oldugu icin herhangi bir delil bulunmadig siirece bu adetin
bozulduguna ihtimal vermeyiz. Allah’in adetinin bozuldugunu goésteren
herhangi bir delil bulunmadigi icin de Ali'nin durumuna dair bilen 6znenin
nefsinde bulunan kesinlik ortadan kalkmaz.

Sonug

Keldam tarihi boyunca bilginin ne oldugunu ortaya koymak amaciyla
cok sayida tanim veya tarif ileri stridlmustlr. Bununla birlikte bilginin tam
bir taniminin yapilip yapilmayacagl hususu tartismalidir. Bu konudaki
gorisleri “bilgi tanimlanabilir”, “apacik bir kavram oldugundan dolayi bilgi
tanimlamaz” ve “kapali bir kavram oldugundan dolayi bilgi tanimlamaz”
olmak (lzere U¢ kisma ayirmak mimkindir. Tanim teorisinin sartlari
acisindan mevcut bilgi tariflerinin kusurdan uzak olmadigini géren Teftazani,
bu durumun bilginin apagik olmasindan kaynaklandigini ve apacik bir
kavram olmasindan dolayl onun taniminin yapilamayacagini savunmustur.
Ona gore, kelami ve felsefi dislincede mevcut ve farkl bilgi tariflerinin
birgogunda esas itibariyle mutlak bilginin hakikati ve tasavvuruna ulagma
amaci gudilmemistir. Dahasi Teftazani’ye gore, bilginin taniminin
yapilamayacagl hususu aslinda ©nceki dislinirlerin buylk c¢ogunlugu
tarafindan kabul edilegelmistir. Dolayisiyla 6ncekiler arasinda bu hususta
meydana gelen temel ihtilaf, onun tanimlanamamasinin sebebinin ne
oldugudur. Bu sebep, muhakkiklerin bliylik ¢ogunluguna gore bilginin
apacikligi iken bazi alimlere gore ise kapaliligidir.

Cagdaslari Ici ve CilircAn?nin aksine Teftazani, onceki disiinirlerin
bilginin tarifi baglaminda zikredilen ifadelerle mutlak bilgiyi tanimlamayi
degil, ona vyukledikleri terim anlami tefsir etmeyi amacgladiklarini
disinmistiir. Bu anlamda mana yonlnden birbirinden oldukca farkl
tariflerin bulunmasi da bilginin farkh terim anlamlarinin bulundugunu apacik
bir sekilde gostermektedir. Bilgi lafzi herkesin zihninde apacgik olarak
bulunan bir manaya karsilik olarak vaz‘ edilmistir. Bilgi lafzinin dildeki
kullanimi bu manay: ifade etmek icindir. Bu mana herkesin zihninde apacik
olarak bulundugundan onu tanimlamak mimkin degildir. Zira tanimin
tanimlanandan daha acik bir seyle yapilmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
alimler dilde apagik bir mana icin vaz' edilen bilgi lafzini, bu manasini da
dikkate alarak kendi disiplinlerinde baska anlamlari ifade etmek igin
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kullanmiglardir. Bu kullanimin akabinde onlar, belirli bir disiplinde bilgi
terimini kendisi icin kullandiklari i1stilahi anlami bazi ibarelerle netlestirmeye
ve tefsir etmeye galismiglardir.

Tevarils ettigi gelenekteki tarifleri bu c¢ercevede degerlendiren
Teftazani, tanimin yapilmasini mimkiin goéren ve s6z konusu tariflerin de
mutlak bilginin tanimlanmasi baglaminda ileri slrildigini savunan
distndrler gibi bu tanimlardan her birinin hangi yon(ler)den tanimin
sartlarini yerine getirmedigini tespit etme geregi duymamistir. Onun
yapmaya calistigi asil sey, baslica terim anlamlari belirleyip bunlardan
hangisinin hangi tariflerle tefsir edildigini ortaya koymaktir. Bununla birlikte
o, kendi tercihini gostermek amaciyla bu terim anlamlardan hangisinin
icermesi gereken butlin fertleri icerip disarda kalmasi gerekenleri de
disarida birakma yoniinden mutlak bilginin anlamina yakin olduguna isaret
etmekten de geri durmamistir. Bu ¢ercevede Teftazani genel olarak “mutlak
idrak”, “akli idrak”, “tasdikin kisimlarindan biri” ve “gercekle ortlsen
(mutdbik) tasavvur ile yakini tasdike samil anlam” olmak (izere bilginin dort
terim anlami Uzerinde durmustur.

Mutlak idrak anlami dis duyu, hayal, vehim ve aklin idraki olmak
Uzere dort idrak tlrini de igerirken akll idrak sadece sonuncu idrak igin
séylenir. idrakin suretin akildaki husulii oldugunu ve doért idrak tiiriinde de
idrak edilenlerin suretlerinin akilda husul buldugunu kabul eden Teftazani,
ilahT sifatlar konusundaki gorislerinden dolayr dis duyu idrakini bilgi
kapsaminda degerlendirmediginden “mutlak idrak” anlamini  kabul
etmemistir. Diger taraftan akli idrak de onun tasavvuri bilgi kapsaminda
degerlendirdigi hayall ve vehmi idraki disarda biraktig icin dil ve orfteki
anlamina uygun bir anlam olmamaktadir.

Bilginin  “yakini tasdik” anlami, tasavvuri bilgileri disarda
birakmaktadir. Halbuki Teftazani kelami epistemolojide tasavvuri ve tasdiki
ayrimini kabul etmistir. Dolayisiyla Teftazani’ye goére bilginin hem kelami
bilgi anlayisina hem de dil ve orfteki anlamina uygun olan anlami, “gercekle
ortlisen tasavvur ve yakini tasdike samil anlam” seklindedir. Bu anlami ifade
eden tarifler ise “celisigine muhtemel olmayacak sekilde manalarin
ayrismasini saglayan bir sifat” ve “kendisiyle kdim oldugu kimse icin
mezk{run tam olarak inkisaf etmesini saglayan bir sifat” olmak Ulzere iki
tanedir. Bu iki tarifte esas itibariyle bilginin bir sifat olmasi ve bilenle bilinen
arasinda bir nispet olmasina vurgu vardir. Bu yoniyle bu iki tarif, me‘ani
sifatlarin varligini kabul eden Teftazani agisindan hem ilahi hem de beseri
bilgi icin elverisli olmustur.
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0z

Bilim, teknoloji, iletisim ve egitim alaninda gozlemlenen degisimler
egitim-6gretim ortamlarinin, ders igeriklerinin, yontem-tekniklerin ve
degerlendirme sireglerinin yeniden yapilandiriimasini gerekli kilmistir. Bu
yeniden vyapilanma durumu ile birlikte egitimden beklentiler gegmis
yuzyillara gére degismis ve yenilenmistir. Bu noktada XXI. ylizyil becerilerinin
kazanimi, bireylerin degisime ayak uydurarak yeni diinya diizenine uygun bir
egitimden gecmelerine olanak taniyacaktir. Nicel yontemle ydritilen bu
calismanin amaci Din Kiltiri ve Ahlak Bilgisi 6gretmen adaylarinin XXI.
yizyil becerilerini kullanim diizeylerini tespit etmektir. Bu amagla ilahiyat
Fakiltelerinden mezun durumunda olan 928 6gretmen adayindan ‘XXI.
Yiizyll Ogrenen Olgegi’ ve ‘XXI. Yiizyil Ogreten Olgegi’ bashkl iki farkh 6lgek
ile veri toplanmistir. Arastirmanin bulgularina gore; 6gretmen adaylarinin
XXI. ylzyll 6grenen ve Ogreten becerilerini kullanim duzeyleri yuksektir.
Erkek ve kadin 6grencilerin 6grenen becerilerini kullanim diizeyleri arasinda
anlaml bir farklilasma bulunmazken kadin 6grencilerin 6greten becerilerini
kullanim dizeylerinin erkek 6grencilerden yiliksek oldugu gorilmektedir.
Veri toplanan 8 (niversite arasinda izmir Katip Celebi Universitesi'nde
O0grenim goéren o6grencilerin 6grenen ve Ogreten becerilerini kullanim
diizeyleri diger {Universitelerde 0Ogrenim goren Ogrencilerden anlamli
dizeyde yiiksek g¢ikmistir. XXI. yuzyil becerilerinin diger branslarin yaninda
din egitiminin de bir parcasi olmasi, bir yandan 6grencilerin ilgilerinin ders
siirecinde aktif olmasini saglarken diger yandan 6grenme ciktilarinin ginliik
hayata aktarilmasinda kolaylik saglayabilir.

Anahtar Kavramlar: Din Egitimi, Beceri, Ogrenen Becerileri, Ogreten
Becerileri, Ogretmen Adaylari.

Abstract

The developments on science, technology and education necessitate
the changes in educational environments, curriculums, educational methods
and techniques and evaluation processes. With this reconstruction period
the expectation form education has been changed and renewed. Teaching
of XXIst century key skills give students a chance for adjusting the changes.
The aim of this study is to determine the level of use of XXIst century key
skills of teacher candidates for religious education. Quantitative method is
employed for the research. For this purpose two different scale employed;
scale for XXIst Century Key Skills for Teachers and scale for XXIst Century Key
Skills for Learners. 928 students from Faculty of Theologies participated to
this research. According to findings; there is no significant difference
between man and woman on using XXlst century skills for learners, but
woman’s’ using level of XXIst century skills for teacher is significantly higher
than man. Among the 8 universities which participated to the research,
students’ using level of XXIst century skills for teachers and learners of izmir
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Katip Celebi University is significantly higher than other universities.
Including the XXIst century skills to religious teaching helps students to
become active learners during the educational activities. It also assists
students to transfer the knowledge to the daily life.

Keywords: Religious Education, Key Skills, Learning Skills, Teaching
Skills, Teacher Candidates.

Giris

Son ylizyllda diinyada meydana gelen degisim ve gelismeler dnceki
doénemlere nazaran oldukga farkl ve hizli bir bicimde olmustur. S6z konusu
degisimin bilim, sanat, doga, politika gibi pek ¢ok farkl alanda olustugunu
soyleyebiliriz. Bilginin daha hizli yayilmasi ve teknolojinin gelisimi ile insan
yasaminda meydana gelen degisiklikler yeni yeni meslek gruplarinin ortaya
¢tkmasini ve ¢alisma anlayisinda farklilagsmalari da beraberinde getirmistir.
Bu farklilagsmalar, 6rnegin, esnek ¢alisma saatleri ya da evden ¢alisma gibi
yeni durumlarin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Tim bu degisim ve donlsiim
slreci ise insan ve toplum algisi, kisiler arasi iligkiler, 6tekini anlama bigimi
vb. konulara iliskin bakis acisinda da buyik oranda yeni bakis acilari
gelistirilmesine neden olmustur.

Bu degisimlerin insan yasaminda son derece etkili oldugu soylenebilir.
Bireyin gilnlik yasaminda, toplumun bireye vyikledigi goérev ve
sorumluluklarda ve bunlara bagli olarak bireyi tanimlama bi¢ciminde g6z ardi
edilemeyecek bir degisim yasanmis ve hala yasanmaktadir. Bu degisimler
okulun kurumsal ve hiyerarsik yapisinin, 6gretimin iceriginin ve 6grenme
ciktilarinin da yeniden goézden gecirilmesini gerekli kilmaktadir. Clinki
gecmiste oldugu gibi dlinya degistikce egitimden beklentiler de buna paralel
olarak degismektedir.

Egitimin en 6nemli gérevlerinden biri 6grencilerin icinde bulunduklar
kiiltird ve toplumu anlamalarina yardimci olmak, topluma ve kiltire katki
saglayacak bigimde bir donanima sahip olabilmeleri igin gerekli araglari
temin etmektir. Strekli degisen ve gelisen toplumlarda egitim igeriginin ve
yonteminin de ayni siklkla gozden gegiriimesi ve dizenlenmesi
gerekmektedir. Eger 6grenciler bugiiniin ve gelecegin sartlarina gore degil
de ge¢misin ihtiyag ve taleplerine gore egitilmeye devam edilirse toplumun
ve kiltirin cagl yakalamasi ve kiiresel kiiltiire katki saglamasi mimkin
olamaz. Bu noktada bir yandan yerel ihtiyaclari gozeterek kiltiiriin
aktarimini saglamak, bir yandan da kiresel gelismeleri takip ederek yeni
olusan kiltire asina olmak gerekmektedir.
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Arastirmalar yasam, tiiketim, iletisim ve hatta disinme bigimimizi
etkileyen bu yeni ve hizli degisimlere egitim sistemi ve okullagmanin ayak
uydurmasinin gerekliligini vurgulamaktadir (Balay, 2008; Karaboga, 2018;
Sever vd., 2018; Stehlik, 2018). S6z konusu durum oOgrencileri hayata
hazirlamasi gereken egitimin yeni ortaya ¢ikan durumlar karsisinda yetersiz
kalmasina sebep olmaktadir. Yetersizlik ise Ogrencilerin egitime karsi
isteksizliginden egitim iceriginin modern dinya ile uyumsuzluguna kadar
cok cesitli sorunlari da beraberinde getirmektedir. Bu ylzden egitim
ortamlari icin degisimlere uygun icerik Gretmek ve egitim slreglerini yeni
durumlara uygun olarak diizenlemek gerekmektedir.

1. XXI. Yiuzyil ve Egitim

Beceri kavrami sozliikte ‘Kisinin yatkinlik ve 6grenime bagh olarak bir
isi basarma ve bir islemi amaca uygun olarak sonuglandirma yetenegi,
maharet.” (Tark Dil Kurumu, 12 Aralik 2018) seklinde tanimlanmaktadir.
Glnes ve Uygun (2016)'a gore ise beceri; ‘Bir isi yapmak icin bireyin bitin
zihinsel ve fiziksel kaynaklarini kullanma gici’dir. Beceriler kisinin kendi
cabasi ve bunu destekleyen ortamlarin saglanmasi ile ortaya cikar, gelisir ya
da degisir. Bir becerinin gelisebilmesi igin kisinin birden fazla uygulama
yapmasi gereklidir. Bu ylzden 6grenme ve 6gretme ortamlarinda bilgi
aktarimi beceri gelisimini saglamaz. Bunun yerine 6grenenin uygun kosullar
saglanarak bir isi yapabilecek gilice ulasmasi saglanmalidir (Giines & Uygun,
2016).

Ogrenme becerileri, icinde bulunulan déneme ve dénemin
gerekliliklerine uygun olarak belirlenmekte ve sosyal, kiltirel, politik vb.
degisimlere paralel olarak yenilenip giincellenebilmektedir. XIX. ve XX.
ylzyll  becerilerini ticaret yapabilmek, yonergeleri takip edebilmek,
baskalariyla iyi gecinebilmek, profesyonel disinebilmek, caliskan, etkin,
hizli, dirist ve adil olabilmek olarak siralamak mimkindir (Hamarat,
2019). Bilimsel ve teknolojik gelismeler ve bunlara bagh olarak yasam
pratiklerinin degismesi, 6grenme ciktilari ve egitim sireglerinin de yeniden
yorumlanmasini beraberinde getirmistir. Yasam pratiklerinde yasanan
degisimler, bireyi yasama hazirlayan egitime konu olan 0grenme
becerilerinin de degisimi ve cgesitliligini beraberinde getirmistir.

Yeni ylizyilda 6grenciler bilgi iletisim teknolojileri ve kiiresellesmenin
getirdigi cok sayida degisken ile bir arada yasamaktadirlar. Bu durum
gectigimiz ylzyilda var olan 6grenci vyapisiyla oldukca farklilk
gostermektedir. Geg¢mis asirlarin makbul 6grenci profili bilgiyi dogrudan
alan ve ezberleyip gerektiginde tekrar eden edilgen bir yapida iken modern
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diinyanin olusumuna paralel olarak yeni 6grenci profili de aktif 6grenme
ortamina uygun ve cagin teknolojileri ile sirekli etkilesim icinde olan bir
sekle birinmdastir. XXI. ylzyillda 6grenenler dijital platformlar araciligiyla
kendi kendine 6grenme ve yeni bilgiye ulagma ile ilgili sorunlara ¢6ziim
bulma becerisine sahiptir ve bu durumun okulda da devam etmesini
beklemektedirler (McCoog, 2008). Ozellikle bilgi iletisim teknolojilerinin
gelisimi insanlari ayni anda birden fazla uyaran tarafindan etkilenmeye agik
hale getirmektedir. Okulun bilgiyi aktarma islevini hizli ve ilgi cekici bir
bicimde Gstlenebilen, 6rgin egitim kurumlarindan cok daha etkili ve giincel
iceriklere sahip olan ve ozellikle genglerin diger insanlarla iletisiminin en
onemli parcasi olan bu teknolojileri egitim ortaminda kullanmamak veya
bunlari uzaklastirmak egitimin verimliliginin de yavas yavas yok olmasina
sebep olmaktadir.

Egitimin yasam pratiklerini desteklemesinin geregi dogrultusunda son
yillarda XXI. ylzyil becerilerini tanimlamak, aciklamak ve siniflandirmak
Uzere farkli Ulkelerde ¢ok sayida calisma yapilmistir. Bu calismalara
bakildiginda s6z konusu becerilerle ilgili (izerinde anlasma saglanmis bir
beceri listesi olmasa da yapilan calismalarda tespit edilen becerilerin bilyik
oranda birbirleriyle benzerlik gosterdigi ifade edilebilir. Makalenin bu
kisminda alanyazindan hareketle farkli (lkelerde vyapilan g¢alismalarla
ulasilan XXI. ylizyll becerilerine yer verilecektir.

Avusturalya’da vyuritiilen bilimsel ¢alismalar sonucu XXI. ylzyil
becerileri; elestirel diisiince, yaraticilik, Ust bilis, problem ¢ézme, isbirligi,
motivasyon, dzyeterlik, sorumluluk ve sebat olarak siralanmaktadir (Lamb
vd., 2017). Kanada’'nin Ontario eyaleti egitim birimi XXI. ylzyil becerilerini;
elestirel disinme ve problem ¢6zme, inovasyon, yaraticilik ve girisimcilik,
ogrenmeyi Ogrenme, isbirligi, iletisim, kiresel vatandaslik olarak
belirlemistir (CODE, 10 Aralik 2018). Yeni Zelanda Egitim Bakanhg 2007
senesinde glincelledigi programda geleneksel olmayan beceriler bashgi
altinda; distinme, dil, sembol ve metin kullanimi, kendi kendini yonetme,
otekiyle iletisim, katilim ve katki farkli 6grenme alanlari becerilerine yer
vermistir (Ministry of Education, 2007).

Avrupa (lkelerine bakildiginda yeni 6grenme alanlari belirleme
konusundaki ¢abalar, ulusal egitim politikalari Gzerinden takip edilebilir.
Egitim uygulamalariyla dinya capinda ses getiren Finlandiya’nin 2016
yilinda ana mifredata ekledigi ¢ekirdek beceriler ve kategoriler buna 6rnek
olarak gosterilebilir. ilgili beceriler; diisinme ve 6grenmeyi 6grenme,
kilturel okuryazarlk, iletisim ve ifade etme becerisi, glinlik yasami idare
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etme, kendisine ve oOtekine bakabilme, ¢okyonlulik, bilgi iletisim
teknolojileri becerisi, girisimcilik ve is yasami becerileri, katilim ve
yasanabilir gelecek insasi olarak programa eklenmistir (Finnish National
Board of Education, 2016).

OECD lkeleri igin hazirlanan 2005 tarihli raporda ise anahtar
beceriler adi altinda lg¢ temel kategori belirlenmistir. Her bir kategorinin
altinda ise alt kategorilere yer verilmistir. Birinci kategori araclari dlizglin bir
sekilde kullanmak olarak isimlendirilmistir. Alt kategorilerde ise dil, sembol
ve vyaziyl kullanabilme, bilgiyi kullanabilme ve son olarak teknolojiyi
kullanabilme becerileri yer almaktadir. ikinci kategori heterojen gruplar
icinde etkilesim kurabilme olarak belirlenmistir. Bu alanin alt
kategorilerinde; otekiyle iyi iletisim kurma, birlikte is yapabilme, ¢atismalari
yonetme ve ¢ozme becerilerine yer verilmistir. Son kategori kendi kendine
hareket edebilme olarak belirlenmistir. Son kategorinin altinda ise buyik
resmin icinde hareket edebilme, yasam planlarini ve kisisel projeleri
olusturma ve uygulama, hak, ilgi, sinir ve gereksinimleri tespit edebilme
becerileri yer almaktadir (OECD, 2005).

Bunlarin yaninda alanyazin P21 olarak yer alan XXI. ylzyil becerileri
ana konular ve buna ek olarak {ic ana bashk altinda incelenmistir. Ana
konulari izleyen ilk alan 6grenme ve yenilik becerileri, ikinci alan medya ve
teknoloji becerileri ve son olarak yasam ve kariyer becerileri olarak
sekillenmistir. Ana konular; ingilizce okuma ve dil, diinya dilleri, sanat,
matematik, ekonomi, bilim, cografya, tarih, devlet ve vatandaslk bilgisi
konularindan olusmaktadir. ilk beceri alani olan 6égrenme ve yenilik
becerileri; elestirel diusinme ve problem ¢6zme, iletisim, isbirligi ve
yaraticilik becerilerini icermektedir. ikinci beceri alani olan medya ve
teknoloji becerileri; bilgi, medya ve bilgi iletisim teknolojileri okuryazarhgi
becerilerini kapsamaktadir. Son beceri alani olan yasam ve kariyer becerileri
ise; esneklik ve uyumluluk, girisimcilik ve kendi kendini yénetme, sosyal ve
kiltirlerarasi etkilesim, (Gretkenlik ve hesap verebilirlik, liderlik ve
sorumluluk olmak tizere bes beceri icermektedir.

XXI. ylzyll becerilerini belirleme ve bunu ulusal egitimin bir parcasi
haline getirme amacina donik olan bu calismalar her Ulkenin kendi ig
dinamikleri ile gergeklestirilmistir. Ulkelerde var olan yerel degerlerin
yaninda Ogrenenleri bir diinya vatandasi haline getirecek olan kiresel
degerler de 6n plana c¢ikarilmistir. Bunun yaninda gelecek ile ilgili bir
projeksiyon vyapilarak gelecekte karsilasilabilecek muhtemel sorunlar,
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‘gelecegin ihtiyacl’, ‘gelecegin meslekleri’ ve ‘gelecegin insan profili’ gibi
beklentiler ya da 6ngorilerden hareket edilmis gibi gériinmektedir.

Ulkemizde modern zamanlarla beraber gelisen yenilikler ile ilgili yeni
egitim oOgretim iceriklerinin olusturulmasi ve ©6gretim programlarinin
gincellenmesi ile ilgili calismalar strdirilmektedir. Bununla birlikte MEB
tarafindan yiritilen ¢alismalarin igerigine bakildiginda yeni ylzyil becerileri
ile ilgili bir icerigin uzun bir slire boyunca olusturulmadigi gérilmektedir.
Fakat 2018 yilindan itibaren Milli Egitim Bakanhginin baslattigi 2023 vizyonu
¢alismalarinda dogrudan XXI. ylzyil becerilerinden s6z edilmektedir. Egitim
vizyonunun ayrintilarina yer veren raporda; ‘XXI. ylzyill becerileri diye
adlandirilan ve bugiin olmazsa olmaz kiiresel bir norm olarak gorilen egitim
yaklasimi; vyaraticilik, iletisim, takim calismasi, elestirel dlstnce gibi
yumusak becerilerin kazanilmasi adi altinda insanin maddi diinyada
basarabilecekleri 1siginda gelisimi ve olgunlasmasi anlayisini dayatmaktadir.’
(MEB, 2018, 16) seklinde ifade edilmistir. Milli Egitim Bakanhgi’'nin klresel
olarak kabul gormis bu becerilerin sadece maddi diinya ile ilgili oldugu ve
manevi alani kapsamadigl ile ilgili bir elestiri getirdigi gérilmektedir. Buna
ek olarak ‘yumusak beceriler’ olarak nitelendirdigi bu beceriler yerine
vizyonun temel hedefi ‘ahlak telakkisine dayali ve insani merkeze
konumlandiran bir varlik ve bilgi anlayisina hayat vermek’ (MEB, 2018, 20)
olarak belirlenmistir.

Milli Egitim Bakanligl direkt olarak XXI. ylzyil becerilerine dénik
herhangi bir ¢alisma yiuritmese de bakanhgin bazi projeleri XXI. yuzyll
becerileriyle iliskilendirilebilmektedir. Ornegin FATIH projesinin kapsami, alt
bilesenleri ve hedeflerinin XXI. ylzyll becerileri ile bireye aktariimasi
amagclanan temel ozelliklerle ortlstigl gorilmektedir (Eryilmaz & Uluyol,
2015). Bununla birlikte FATIH projesi ile ilgili yapilan arastirmalar projenin;
tim egitim kurumlarinda etkin bir bicimde uygulanmasi, akill tahta ve
tablet bilgisayar gibi ana materyallerin egitim kurumlarina ulastirilmasi, bilgi
iletisim teknolojilerinin 6gretmenler tarafindan etkin bir sekilde kullaniimasi
ile ilgili cok temel sorunlarin varligl tespit edilmistir. Egitim iceriklerinin
eksikligi ve glincel bilgileri ya da program degisikliklerini takip edememesi
de bu sorunlara ek olarak sayilabilir (Coruk & Tutkun, 2018; Sengiil Bircan,
2018; Avci vd., 2019; Bozkus & Karacabey, 2019).

Gokslin ve Kurt (2017) ile Yalgin (2018)'in alanyazin taramasi sonucu
elde ettikleri anahtar becerilere bakildiginda bir takim ortak noktalara
ulasilabilecegi gortlmektedir. Farkli tilke ve ¢alisma gruplarinin raporlarinda
farkli isim ve kategorilerde yer verdigi ortak becerileri su sekilde
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siralayabiliriz; elestirel distnme, yaraticilik, kendi kendine yetebilme,
problem ¢6zme ve isbirlikli calisma. Egitim sistemleri ve igerikleri bu
bagliklari belirlemekte ve bu becerilerin XXI. ylzyill igin dnemini
actklamaktadirlar. Bunun yaninda bazi arastirmalar 6grenme ve O6gretme
sirecinde ve 6lgme degerlendirme asamalarinda XXI. ylzyil becerilerinin
katkilarini  vurgulayan sonuglara ulasmistir. XXI. yuzyil becerilerinin
kullaniminin ve egitim ortamlari ile birlestiriimesinin 6nemini ortaya koyan
bu calismalar ayni zamanda egitim programlarinda da bir degisimin
gerekliligini vurgulamaktadir.

2. Din Egitimi Agisindan XXI. Yuizyil Becerileri

Ulkemizde Egitim Fakiiltelerinin yani sira ilahiyat Fakdlteleri
O0gretmen yetistiren kurumlar olarak kabul edilmektedir. Din Kiltlri ve
Ahlak Bilgisi 6gretmenleri de ilahiyat Fakiiltelerinde yiiriitilmekte olan
lisans programlarindan mezun olan 6grenciler arasindan atanmaktadir.
Tarihsel siirece bakildiginda 1949 yilindaki kurulusundan itibaren ilahiyat
Fakaltelerinin bu misyonu halen sirdirmekte olduklar goérilebilir. 1998-
2014 willari arasinda Ogrenci kabul eden Din Kuiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenligi lisans programi disinda din dersi 6gretmenleri ilahiyat Lisans
programinin iginde yer alan formasyon dersleriyle ya da programa ek olarak
verilen sertifika programiyla slrdiriimistiir. 2006-2012 yillari arasinda
Egitim Fakiltesi binyesine alinan ilkdgretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi
programi Tirkiye'nin din dersi 6gretmeni yetistirme serlivenine 6 yil slireyle
Egitim Fakiltelerinin de dahil olmasini saglamistir (Naziroglu, 2018).
Giuniimizde ise ilahiyat Lisans programinin icine dahil edilen égretmenlik
bilgisi dersleriyle din dersi 6gretmenleri yetistirilmektedir.

Lisans diizeyinde surdirilen programlarda yer alan derslerin igerikleri
incelendiginde XXI. ylzyil becerilerinin 6gretilmesi ya da oOgretmenlik
mesleginde kullaniimasina dogrudan atif yapan bir ders gormek mimkiin
degildir (AUIF, 2019; CU, 2019). Programda yer alan derslerden Ogretim
Teknolojileri ve Materyal Tasarimi dersinin XXI. ylzyll becerileri ile
iliskilendirilmesi mimkindir, her ne kadar ders taniminda bdyle bir
iliskilendirme gorilmese bile dersin ana hatlari yeni becerilerin ise
kosulmasina uygundur. Bununla birlikte Ozel Ogretim Yéntemleri dersi bu
ihtiyaca gore uygun bir icerikle 6gretmen adaylarinin cagin gereklerine
uygun yontem ve teknikleri 6grenme ve uygulama imkani sunabilir. Ders
kapsaminda probleme dayali 6grenmeden, teknoloji tabanli 6grenmeye;
ishirlikli 6grenmeden proje temelli 6grenmeye kadar ¢ok genis yelpazede
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uygulama 6rnekleri 6grencilere sunulmakta ve 6grencilerin bu uygulamalari
denemeleri saglanmaktadir.

Yiiksek din 6gretimi yapan kurumlarda durum boyleyken 2018 yilinda
giincellenen Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi’na bakildiginda
dogrudan XXI. ylzyll becerilerini ifade eden amag¢ ya da igeriklere
rastlanmamaktadir. Bununla birlikte programda Milli Egitim Programlarinin
yetistirmek istedigi insan tipi ‘bilgiyi Greten, edindigi bilgiyi hayatta islevsel
olarak kullanabilen, problem ¢ozebilen, elestirel dislinen, girisimci, kararl,
iletisim becerilerine sahip, empati yapabilen, topluma ve kiiltire katki
saglayan vb.” olarak tanimlanmistir (MEB, 2018, 1). S6z konusu insan tipinin
XXI. ylzyll becerileriyle donanmis oldugu gorilebilir. Bununla birlikte
program icerisinde yer alan tema, konu ve iceriklerde bir yenilenme ve
giincellenmenin oldugunu séylemek mimkin degildir.

Gerek 6gretmen yetistirme programlari gerekse ilk ve orta 6gretimde
yaratilen din egitiminde XXI. yuzyill becerilerine doénik calismalar yer
almamaktadir. Bununla birlikte bu becerilerin genel olarak egitim sisteminin
Ozelde ise din egitiminin bir pargasi olmasi gerekliligi 6n plana ¢ikmaktadir.
Zira din egitiminin ortlik amaglari arasinda hali hazirda elestirel dislinme
becerisi, problem ¢6zme becerisi, isbirlikli ¢alisma gibi yetenek ve
yetkinlikleri gelistirme yer almaktadir. Bunlarin yeni ¢agin gerektirdigi
bigimde gdzden gegirilerek glincellenmesi ise kaginilmaz bir sonugtur.

3. Amag

Bu makalede, alanyazinda yer alan anahtar 6grenme becerileri tespit
ederek, din egitiminin s6z konusu becerilerle iliskisini ele almak igin, din
egitimi alaninda giincel ihtiyaclara paralel olarak ilahiyat Fakiiltelerinden
mezun durumunda olan o6gretmen adaylarinin XXI. yilzyil becerileri
dogrultusunda 6grenen ve 6greten becerilerini kullanim dizeylerini ve bu
beceriler arasindaki iliskiyi tespit etmek amaclanmistir. Bu amag
dogrultusunda arastirma sorulari su sekilde belirlenmistir:

1. Din KultirG ve Ahlak Bilgisi 6gretmen adaylarinin XXI. ylzyil
o0grenen becerilerini kullanim diizeyleri nedir?

2. Din KaltirG ve Ahlak Bilgisi 6gretmen adaylarinin XXI. yuzyil
o0greten becerilerini kullanim diizeyleri nedir?

3. Din KaltarG ve Ahlak Bilgisi 6gretmen adaylarinin XXI. yuzyil
O0greten ve 6grenen becerilerini kullanim dizeyleri cinsiyet ve Universiteye
gore farklilasmakta midir?
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4, Yontem ve Katilimcilar

Bu calismada nicel arastirma yaklasimi kullanilmig; arastirma tekil
tarama ve iliskisel tarama ile gergeklestirilmistir. Arastirma kapsaminda
GOksiin ve Kurt (2017) tarafindan gelistirilen likert tipi 6lgme araci
kullanilmistir.

Arastirma kapsaminda kullanilan 6lgeklerin glivenirligi Cronbach’s
Alfa i¢ tutarlilik katsayisi ile hesaplanmistir. Bu degerin 0,00 ile 0,40 arasinda
olmasi anketin givenilir olmadigini, 0,40 ile 0,60 arasinda olmasi disuk
glvenirlige sahip oldugunu, 0,60 ile 0,80 arasinda olmasi oldukca givenilir
oldugunu ve 0,80 ile 1,00 arasinda olmasi yiksek glivenirlige sahip
oldugunu gostermektedir. Bu kapsamda yapilan analiz sonuglari Tablo 1'de
gosterilmistir.

Tablo 1. Ogrenen ve Ogreten Kullanim Olgekleri Cronbach’s Alfa
Givenirlik Analizi Sonuglari

Madde Sayisi  Cronbach’s Alfa Ort. S.
Ogrenen Becerileri 31 0,881 119,91 13,53
Kullanim Olgegi
Ogreten Becerileri 27 0,898 106,80 12,43

Kullanim Olgegi

Tabloda goriildiigii Gizere bu ¢alismada kullanilan “Ogrenen Becerileri
Kullanim Olgegi”’nin Cronbach’s Alfa katsayisi 0,881, “Ogreten Becerileri
Kullanim Olgegi”’nin Cronbach’s Alfa katsayisi ise 0,898 bulunmustur. Bu
sonuglara gore 6lgeklerin her ikisi de ylksek glivenirlige sahiptir.

Arastirmanin katilimcilari 2018-2019 egitim 6gretim yilinda mezun
verecek olan 66 devlet ve &zel Universitenin ilahiyat Fakiiltesi ve islami
ilimler Fakiiltelerinden mezun durumunda bulunan 6grenciler arasindan
segilmistir. Mezun durumunda olan 6grencilerin 6grencilik kimlikleriyle
dgrenen becerileri 6lcegini, “Ogretmenlik Uygulamasi” dersi kapsaminda ilk
ve ortadgretim kurumlarinda gergeklestirdikleri staj faaliyetleri ile de
dgrenen becerileri 6lgegini doldurabilecekleri varsayilmistir. OSYM’nin 2014
yili tercih kilavuzunda ilahiyat ve islami ilimler Fakdltelerine ayrilan toplam
kontenjan hesaplanarak ¢alismanin evreni belirlenmistir. Buna goére; 2018-
2019 6gretim yilinda ilahiyat ve islami ilimler Fakiltelerinden toplamda
15715 oOgrencinin mezun olmasi on gorilmektedir. Arastirmada veri
toplanacak grup kiime 6rnekleme teknigi ile belirlenmis ve toplam mezun
sayisinin %20’sine ulasiimasi hedeflenmistir. Daha sonra Gniversiteler bu
saylya ulasilacak sekilde rastgele belirlenmistir. Universitelerden gelen
donitler sonucunda katilimci sayilari asagidaki gibi sekillenmistir.
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Tablo 2. Katilimcilarin Cinsiyete Gore Dagilimlari

n %
Kadin 590 63,6
Erkek 338 36,4
Toplam 928 100,0

Tablo 3. Katilimcilarin Bulunduklari Siniflara Gore Dagilimlan

n %
3,00 85 9,2
4,00 843 90,8
Toplam 928 100,0

Tablo 4. Katilimcilarin Universitelerine Gore Dagilimi

n %

Eskisehir Osmangazi Universitesi 155 16,7
Uludag Universitesi 97 10,5
Ankara Universitesi 76 8,2
Atatiirk Universitesi 103 11,1
Cukurova Universitesi 157 16,9
Bayburt Universitesi 170 18,3
Nevsehir Hac Bektas Universitesi 63 6,8
izmir Katip Celebi Universitesi 107 11,5
Toplam 928 100,0

Tablo 2, 3 ve 4’ten anlasilacagl Uzere arastirmaya 8 farkl
tniversitenin ilahiyat Fakiiltelerine devam eden ve 2018-2019 egitim yili
itibariyle mezun durumunda olan 928 {iglincii ve dérdiinci sinif 6grencisi
kadin ve erkek katilmistir.

5. Bulgular ve Yorum

XXI. yuzyil becerilerinin kullanim diizeyleri frekans gosterecek sekilde
analiz edilmistir. Bunun yaninda kullanim dizeylerinin Universiteye ve
cinsiyete gore degisip degismedigine bakilmistir. Bu asamada dncelikle her
iki 6lcege verilen cevaplarin frekans degerleri verilecektir. Sonrasinda ilgili
analizler sirasiyla incelenecektir. Katilimcilarin  XXI. yizyll 6greten
becerilerini kullanim oranlari asagidaki gibi sekillenmistir.
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Tablo 5. Katilimcilarin XXI. Yiizyil Ogreten Becerileri Kullanim Oranlari

&

E 9 &

8 S © = £

5§ £ & @
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I 2 < (G e
1. Ogrencilerime saygili davranirim. 0,1 0,1 2,5 26,4 70,9
2. Sinif disinda egitsel etkinlikler diizenlerim. 3,6 9,4 40,6 31,4 15,1
3. Sinif disinda sosyal etkinlikler diizenlerim. 4 11,7 41,3 28,2 14,8
4. Ogrencilerimin bireysel farklilklara saygi 0,3 0,9 5,3 27,6 65,9

duymalarini saglarim.
5. Mesleki gelisim etkinliklerine katilirim. 1,7 4,4 24,6 39,8 29,5

6. Ogrencilerime yeni teknolojiler hakkinda bilgi 2,2 7,5 26,1 40,4 23,8
veririm.

7. Ogrendiklerimi dijital araglari kullanarak 1,7 5,5 25,2 42,7 24,9
paylasirim.

8. Mesleki gorev ve sorumluluklarimla ilgili 0,5 2,6 13,7 419 41,3
giincel gelismeleri takip ederim.

9. Ogrenci gelisim dosyalarini takip ederim. 2,9 45 21 40,9 30,6

10. Ogrencilerime vyeni fikirler iretmeleri igin 0,6 2 10,6 39,2 47,5
firsatlar yaratirim.

11. Ders surecimi planlarken uzmanlardan 2,4 6,9 31,4 38,8 20,6
destek alirim.

12. Ogrencilerimin &devlerine yapici dénitler 0,5 1,9 12,2 45,2 40,2
veririm.

13. Ogrencilerime galisma yapraklari hazirlarim. 1,9 5,8 27,7 41,2 23,5

14. Derslerim igin 6zglin materyaller hazirlarim. 1,8 6,5 32,5 37 22,2

15. Ogrencilerimin 6grenme siireclerine iliskin 3,3 9,2 26,8 41,3 194
kayitlar tutarim.

16. Simif kurallarini  6grencilerimle beraber 3,1 6,5 17,1 39,4 33,8
olugtururum.

17. Ogrencilerimin 0z degerlendirme 0,3 2,4 12,5 41,7 43,1
becerilerinin gelismesine destek olurum.

18.  Ogrencilerimin  olumlu  davranislarini 0,2 1,1 6,5 33,1 59,2
pekistiririm.
19. Ders anlatirken teknik terimler kullanirim. 0,9 7,4 32,2 39 20,5

20. Ogrencilerimin neden sonug iliskisi kurmalari 0,1 2,3 11,3 48,2 38,1
icin cabalarim.

21. Ders i¢i etkinliklerimde karsilasacagim 0,6 4,6 21,2 45,8 27,7
sorunlara karsl alternatif planlar yaparim.

22. Ogrencilerimin ders kazanimlarina en kisa 0,5 3 18,1 47,8 30,5
yoldan ulagmalarini saglarim.
23. Ders siirecinde 6grencilerimi ikaz ederim. 1,7 9,5 37,4 32,5 18,9
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24, Ogrenmelerini pekistirmeleri icin 1,1 4,1 34,6 39 21,2
Ogrencilerim  arasinda  egitsel  yarismalar

diizenlerim.
25. Meslektaslarimin deneyimlerinden 1 2,6 15,9 41,9 38,6
yararlanirim.
26.  Ogretim  etkinliklerini  teknoloji ile 0,5 3,7 19 449 31,9

zenginlestiririm.
27. Meslektaslarimi  derslerinde  teknoloji 2,8 10,9 32,3 32,1 21,9
kullanmaya 6zendiririm.

Tablo incelendiginde 6gretmenlerin 6grencilerle birebir iletisimi ile
ilgili olan maddelerin yliksek puan aldigi gortilmektedir. Bu durum 6gretmen
adaylarinin 6grencilerin bireysel farkliliklarina ve kisisel alanlarina saygi
duyduklari ve bu alana donik davranislarina dikkat ettiklerini
gostermektedir. Ogrencilere isimleriyle hitap etmek ve dgrencileri siirec ile
ilgili bilgilendirmek gibi tutumlarin 6grenme ortamini zenginlestiren ve
ogrenmeyi kolaylastiran etmenler oldugu soylenebilir. Katilimcilarin bu
maddelere yiiksek diizeyde katiim gdstermelerinin sebebi “Ogretmenlik
Uygulamas!” dersi kapsaminda okullarda edindikleri deneyim ile
iliskilendirilebilir. Ayrica bu veri, egitim sireglerine iliskin bir farkindaliktan
ziyade ahlaki bir gerekceyle insan iliskilerine iliskin maddelerin daha olumlu
karsilik buldugu seklinde degerlendirilebilir.

Egitim-6gretim etkinliklerinin planlanmasi ve uygulanmasi sirasinda
teknoloji ve farkli arag-gereclerin kullanimi ile ilgili maddelerin ise diger
maddelere gore daha distk ortalamalarda oldugu goérilmektedir. Bu
durumun birden fazla sebebinin olabilecegi diisiinilmektedir. Oncelikle Din
Kaltirt ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni yetistiren programlarda teknoloji
kullanimi, teknik terimlerin agiklanmasi gibi konulara atif yapan dersler
bulunmamaktadir. Bu noktalara dolayh olarak atif yapan derslerin ders
iceriklerine uygun olarak islenmesi de dersi ylriten 6gretim elemaninin
inisiyatifindedir. Bu durum 6gretmen adaylarinin bu konularla ilgili gerekli
donanima sahip olamamalari sonucunu ortaya c¢ikarabilmektedir. Bir baska
sebep olarak da ilk ve ortadgretimdeki din ogretimi ile ilgili derslerin
yukarida sayilan alanlar ile ilgili bir icerige sahip olmamasi s6ylenebilir.

Katihmcilarin neden-sonug iliskisi kurmaya, bilginin insasi ve aktarimi
ile ilgili gibi konularla ile ilgili maddelere daha disik diizeyde katilim
gosterdikleri gorilmektedir. Katilimcilarin  egitim 6gretim sireglerinde
yeterince aktif rol ve sorumluluk almamalari bu durumun sebebi olarak
distndlebilir. Lisans egitimi boyunca hem dersler esnasinda hem de dlgme
degerlendirme asamasinda 6grencilere yaratici, yansitici, elestirel, analitik
ve bilimsel dislinme gibi Ust diizey diisiinme becerilerini kullanabilecekleri
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sekilde planlama yapilmamis olmasi da bu durumun sebepleri arasinda yer
alabilir.

Tabloda dikkat ¢eken bir baska husus ise katilimcilarin egitim 6gretim
slirecinin planlanmasi ve uygulanmasi asamasinda fazladan caba gerektiren
davranislara daha az diizeyde olumlu cevap vermeleridir. Ogrenim sireci ile
ilgili kayitlar tutma ve 6zgiin materyal hazirlama gibi maddeler bu duruma
ornek olarak gosterilebilir. ilahiyat Fakiiltesi lisans programinin icinde yer
alan “Ogretim Teknolojileri ve Materyal Tasarimi” dersi 6gretmen
adaylarinin yeni materyaller gelistirilmesi ile ilgili gerekli donanima sahip
olmalarina olanak saglayabilmesine ragmen 6gretmen adaylarinin yeni triin
ortaya koyma istegini ayni diizeyde etkilemiyor gibi goriinmektedir. Bu
asamada O6gretmen adaylarinin yeni ve farkli materyal ve 6lgme araglarinin
kullaniminin  6nemi ile ilgili yeterli diizeyde bilgi sahibi olmadiklari
distndlebilir.

Tablo 6. Katilimcilarin Ogrenen Becerileri Kullanim Oranlari

s
£ g 5
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1. Toplumsal konulara duyarli davranirim. 0,2 1 4,8 34,3 59,7
2. Dikkatimi ¢ceken konularda arastirma yaparim. 0,1 1,3 10,5 39,9 48,3
3. Yeni arastirma fikirleri gelistiririm. 0,6 6,3 28,8 40 24,4
4. Ogrenme topluluklarinda gerceklesen fikir 0,4 53 23 48 23,4

ahisverislerine katkida bulunurum.

5. Kisisel ilgi ve ihtiyaglarima en uygun kaynaklari 0,6 1,7 11,9 48,9 36,9
segerim.

6. ilgi alanlarima uygun bilgiler arasinda baglanti 0,2 2,2 13,6 44,3 39,8
kurarim.

7. Sorularima yanit buluncaya kadar arastirma 0,2 2,9 15,9 44,9 36
yapmaya devam ederim.

8. ilgi alanlarimin neler oldugunun farkindayim. 0,4 2 9,9 40,3 47,3

9. Edindigim bilgilerin glnlik yasantimda ise 0,2 1,4 12,6 48,4 37,4
yaramasi icin ¢aba sarf ederim.

10. Bir yargiya varmak igin elestiren disinme 0,3 3,6 20 48,5 27,6
becerilerimi ise kosarim.

11. Arkadaslarimin fikirlerini sonuna kadar 0,3 2,3 13,1 39,2 45
dinlerim.

12. Bir konuyla ilgili bilgi dizeyimin sinirlarini 1,1 2,7 15,3 45,3 35,7
bilirim.

13. Fakiltedeki laboratuvarlari/atélyeleri ders 12,6 20,3 31,4 23,9 11,9
disinda da kullanirm.
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14. Derslerde yapilan etkinliklerin 1,4 4,2 16,9 42,9 34,6
cesitlendirilmesini isterim.

15. Derslerde isbirligine dayali etkinliklere 1,9 7,4 20,5 41,5 28,7
katilirim.

16. Ogrenci topluluklarinda (bilgisayar, tiyatro, 11,4 20,9 26,6 24 17
halk danslari kuliipleri vb.) aktif olarak ¢alisirim.

17. Herhangi bir  konuda digerlerinin 0,6 8,7 39,2 35,1 16,3
disltindtglinden daha farkli distnlram.

18. Karsilastigim sorunlari tek basima ¢ozerim. 1,9 9,1 31 42 15,9

19. Gunlik vyasantimda vyeni teknolojiler 1,3 6,7 30,8 39,9 21,3
kullanirim.
20. Ogrenme siireglerimde yeni teknolojilerden 0,9 6,8 26,7 42,3 23,3

yararlanirim.

21. Ogrendigim bir konuda neden sonu¢ 0,5 2 17,8 50,5 29,1
iliskilerini kesfederim.

22. Aradigim bilgiye nasil erisecegimi bilirim. 0,2 1,9 18 55,3 24,6

23. Eristigim bilgilerin baska bir bakis agisiyla 0,3 3,7 20,2 48,2 27,7
olusturuldugunu bilirim.

24. Farkh bicimlerde 6dev hazirlarim. 1,5 9,1 34,9 38,3 16,3
25. Galismalarimi aldigim donitlere gore yeniden 1 5,9 21 46,1 26
diizenlerim.

26. Grup c¢alismalarinda bana disen goérevi 15 18,5 26,2 23,4 16,9
gruptan bagimsiz olarak yapmayi tercih ederim.

27. Grup galismalarinda grup liderligi yaparim. 6,7 14,8 32,9 30,8 14,9
28. ilgi alanlarima uygun firsatlari 0,6 2,7 18,1 48 36,6
degerlendiririm.

29. Ogrendiklerimi baska problemlerin 0,1 1 17,2 48,7 33
¢O6zimlerinde kullanirim.

30. Onemli kararlari tek basima alirim. 8,2 15,5 29,3 31,8 15,2

31. Ogrendiklerimi uygulamaya gerek kalmadan 3,3 9,2 34,5 32,9 20,2
zihnimde canlandiririm.

Ogreten becerileri 6lgegine verilen cevaplara bakildiginda éncelikle
ogrencilerin teorik beceriler s6z konusu oldugunda kullanim dizeyleri
yuksekken atolye, laboratuvar kullanma, 6grenci kullplerinde aktif rol alma
ya da grup icinde calisma gibi uygulamaya dayali becerileri kullanim
diizeylerinin daha dlstik oldugu gorilmektedir. Katiimcilarin yeni
arastirmalar yapma, kaynak tarama ve vyeni fikirler gelistirme gibi
yetkinlikler ile ilgili maddelere daha distk katilim goésterdikleri gorilmustir.

Bireysel farkindalk ve cabalar konusunda olumlu yanitlarin 6ne
cikmasi dikkat cekici bir sonug olarak degerlendirilebilir. Bu sonug ilahiyat
Fakiiltesi 6grencilerinin ilahiyat alaninin seciminde 6ne c¢ikan kendini
gelistirmeye donik birincil amagla 6rtiismektedir. Bu bakimdan 6grencilerin
tercih ettikleri bu alanda kendilerini gelistirmek icin emek harcadiklari
sonucuna varilabilir.
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Ogretmen adaylarinin sorunlari tek basina ¢cézme, kararlari tek basina
alma ve grup liderligi yapma gibi 6zgliven gerektiren davranislara daha
disuk katilim gosterdikleri ortaya g¢ikmigtir. Buradaki 6zgliven eksikliginin
sebebi olarak bilgi diizeyinin yetersiz kalmasi gosterilebilir. Ogretmen
adaylarinin ¢ogunlugunun hayatlarinda belli bir sorumluluk almadiklari
varsayilirsa, bu, olaylar ve durumlar karsisinda tek baslarina hareket etme
ya da bir gruba liderlik yapma konusunda isteksiz davranmalarina da sebep
olabilir. Bunun yaninda 6gretmen adaylarinin lisans egitimleri boyunca aktif
O0grenme, proje tabanli 6grenme, gobzlem, gorlisme gibi yontem ve
tekniklerden ziyade agirlikh olarak diiz anlatim ve soru-cevap teknigi ile
karsilasmalari  kendilerini gelistirmelerinin 6niinde bir engel olarak
distndlebilir. Egitimleri boyunca aktif 6grenme siireglerini gézlemleyebilen
ve bunlarin parcasi olma imkanina sahip olan 6gretmen adaylarinin kendi
kendine karar alma, elestirel dislinme, problem ¢ézme gibi yeterliklerinin
gelisimini olumlu yénde etkilemesi muhtemeldir. Kararlari tek basina alma
ilahiyat egitimi alan 6grenciler icin istisarenin karsiti gibi gériinebilir. Bu
durum da tek basina karar alma yetkinliginden uzaklasmanin nedeni olarak
dusiinlebilir.

Orneklemin olceklerden aldigi puanlarin ortalama ve standart
sapmalari tablo 7’de gosterilmistir. Katilimcilarin 6grenen becerileri ile ilgili
ortalamalar 3,87 iken 6greten becerileri ile ilgili ortalamalari 3,96 olarak
sekillenmistir. Bu ortalamalara bakildiginda katihmcilarin = XXI. yizyil
becerilerini kullanim diizeylerinin ylksek oldugu séylenebilir.

Tablo 7. Ogrenen ve Ogreten Becerileri Kullanimi Puanlari Ortalama ve
Standart Sapmalari

Degiskenler N Ort. S.
Ogrenen becerileri kullanimi 928 3,87 0,44
Ogreten becerileri kullanimi 928 3,96 0,46

Katiimcilarin 6greten ve 6grenen becerileri kullanim dizeylerinin
cinsiyete gore istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilasip
farklilasmadigini test etmek icin bagimsiz érneklemler t testi (independent
sample’s t-test) uygulanmistir. Sonuglar Tablo 8’de gosterilmistir.

Tablo 8. Ogrenen ve Ogreten Becerileri Kullanim Diizeylerinin
Cinsiyete Gore Farklilagsmasi T Testi Sonuglari

Kadin N =590 Erkek N =338 N =928
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Ort. S. Ort. S. t p
Ogrenen becerileri 3,88 0,42 3,84 0,47 1,207 0,228
kullanimi
Ogreten becerileri 4,03 0,40 3,82 0,53 6,259 0,00*
kullanimi
*p < 0,05

Tablo 8'de gorildigli Ulzere, yapilan analiz sonucunda erkek ve
kadinlar arasinda 6grenen becerileri kullanim dizeyleri bakimindan anlaml
bir fark bulunamamisken (p > 0,05; t = 1,207), 6greten becerileri kullanim
diizeyleri bakimindan anlaml bir fark bulunmustur (p < 0,05; t = 6,259).
Buna gore kadinlarin 6greten becerileri kullanim diizeyleri ortalamasi (Ort. =
4,03; S. = 0,40), erkeklerin ortalamasindan (Ort. = 3,82; S. = 0,53) yuksektir.

Katilimcilarin 6greten ve Ogrenen becerileri kullanim dizeylerinin
bulunduklari Universiteye gore istatistiksel olarak anlamh bir sekilde
farkhlasip farkhlasmadigini test etmek icin tek yonli varyans analizi (one-
way anova) uygulanmistir. Gruplar karsilastiriirken hangi post hoc
testlerinin uygulanmasi gerektiginin belirlenmesi icin 6ncelikle varyans
homojenligini test eden Levene testi uygulanmistir. Buna gore Ogrenen
becerileri kullanimi homojenlik varsayimini saglamazken (LF = 2,649; p <
0,05), 6greten becerileri kullanimi homojenlik varsayimini karsilamistir (LF =
1,569; p > 0,05). Bu nedenle gruplar arasi kiyaslama yapilirken 6grenen
becerileri kullanimi icin Games-Howell post hoc testi kullanilirken, 6greten
becerileri kullanimi icin Tukey HSD post hoc testinden yararlaniimistir.
Sonuglar Tablo 9’da gosterilmistir.

Tablo 9. Ogrenen ve Ogreten Becerileri Kullanim Diizeyleri Varyans Analizi
Sonuglari

Ogrenen becerileri kullanimi ~ Ogreten becerileri
kullanimi

Ort. S. Ort. S.
Eskisehir Osmangazi 3,87 (A) 0,41 3,94 (A) 0,41
Universitesi N = 155
Uludag Universitesi 3,83 (B) 0,36 3,92 (B) 0,39
N =97
Ankara Universitesi 3,79 (C) 0,42 3,88 (C) 0,41
N=76
Atatiirk Universitesi 3,85 (D) 0,40 3,96 (D) 0,49
N =103
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Cukurova Universitesi 3,87 (E) 0,41 3,93 (E) 0,46
N =157

Bayburt Universitesi 3,88 0,46 4,01 (F) 0,44
N =170

Nevsehir Haci Bektas 3,69 (F) 0,55 3,70 (A) (D) (E) 0,63
Universitesi N = 63 (F) (G)

izmir Katip Celebi 4,04 (A) (B) (C) 0,46 4,15 (A) (B) (C) 0,41
Universitesi N = 107 (D) (E) (F) (E) (G)

F 4,442 6,575

p 0,00* 0,00*

*p < 0,05; Not: Ayni 6lgek sitununun altindaki ayni harflerin bulundugu ortalamalar arasindaki

fark anlamlidir.

Tabloda goérindigli gibi; O6grenen becerileri kullanim duzeyleri,
katilimcilarin bulundugu Universiteye gore istatistiksel olarak anlamli bir
sekilde farkhlasmaktadir (F = 4,442; p < 0,05); buna goére Eskisehir
Osmangazi Universitesi’nde (Ort. = 3,87; S. = 0,41), Uludag Universitesi’nde
(Ort. = 3,83; S. = 0,36), Ankara Universitesi'nde (Ort. = 3,79; S. = 0,42),
Atatiirk Universitesi’nde (Ort. = 3,85; S. = 0,40), Cukurova Universitesi'nde
(Ort. = 3,87; S. = 0,41) ve Nevsehir Haci Bektas Universitesi’nde (Ort. = 3,69;
S. = 0,55) bulunan katilimcilarin égrenen beceri kullanim ortalamalari izmir
Katip Celebi Universitesi’nde (Ort. = 3,04; S. = 0,46) bulunan katimcilarin
ortalamalarindan anlamli olarak dusiktir.

Verilere bakildiginda izmir Katip Celebi Universitesi &grencilerinin
diger Universite 6grencilerine goére 6grenen becerileri kazanimlarini daha
derinlikli bir bigcimde edinmis olduklari ve buna bagh olarak kullanim
diizeylerinin de daha yiksek oldugu sonucuna varilabilir. Katip Celebi
Universitesinin diger (iniversitelere nazaran daha yeni bir tniversite olmasi
ogrenci ve 6gretim Uyesi profilinde bir farklilasmayi da beraberinde getirmis
olabilir. Bu durumun da 6grencilerin XXI. ylzyll becerilerine karsi olan
egilimlerini sekillendirdigi diistnilebilir.

Ogreten becerileri kullanim diizeyleri ise katilimcilarin bulundugu
Universiteye gore anlamli olarak farklilasmaktadir (F = 6,575; p < 0,05); buna
gore Eskisehir Osmangazi Universitesi'nde (Ort. = 3,94; S. = 0,41), Atatiirk
Universitesi’nde (Ort. = 3,96; S. = 0,49), Cukurova Universitesi’'nde (Ort. =
3,93; S. = 0,46) ve Bayburt Universitesi’nde (Ort. = 4.01; S. = 0,44) bulunan
katilimcilarin 6greten beceri kullanim ortalamalari Nevsehir Haci Bektas
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Universitesi'nde (Ort. = 3,70; S. = 0,63) bulunan katilimcilarin
ortalamalarindan anlamli olarak yiksektir. Yine 6greten becerileri kullanim
diizeyleri bakimindan Eskisehir Osmangazi Universitesi'nde (Ort. = 3,94; S. =
0,41), Uludag Universitesinde (Ort. = 3,92; S. = 0,39), Ankara
Universitesi’nde (Ort. = 3,88; S. = 0,41), Cukurova Universitesi’nde (Ort.
3,93; S. = 0,46) ve Nevsehir Haci Bektas Universitesi'nde (Ort. = 3,70; S.
0,63) bulunan katilimcilarin 6greten beceri kullanim ortalamalari izmir Katip
Celebi Universitesi'nde (Ort. = 4,15; S. = 0,41) bulunan katilimcilarin
ortalamalarindan anlamli olarak dustktr.

Ogreten becerileri ile ilgili sonuca bakildiginda tipki 6grenen
becerilerinde oldugu gibi izmir Katip Celebi tiniversitesi 6grencilerinin diger
Universite Ogrencilerine gore daha yilksek ortalamalara sahip oldugu
gorilebilir. Bununla birlikte Gniversitelerin kendi aralarindaki dagilimlari da
O0greten becerilerinin oranlarinin 6grenen becerilerine gore farkhlastigini
gbstermektedir.

Sonug ve Oneriler

Arastirmaya katilan Universite 6grencilerinin XXI. ylizyll 6grenen ve
O0greten becerileri katilim diizeylerini gosteren ortalamalarin yiksek oldugu
gorilmektedir. Buna bagh olarak s6z konusu 8 Universitede 6grenim
gormekte olan o6grencilerin XXI. ylzyil becerilerini kullanmaya yatkin
olduklari sonucuna varilabilir. Egitim programlarinin icinde XXI. ylzyil
0grenim becerileri ile ilgili bir atif olmamasina ragmen yiiksek ortalamalarin
ortaya ¢lkmasi dikkat cekici bir sonug¢ olarak degerlendirilebilir. Farkli
mesleki imkanlar sunmasina karsin ilahiyat fakulltelerinden mezun olmanin
mesleki imkanlari arasinda 6gretmenligin ilk siralarda yer almasi 6greten
becerileri agisindan bir hazirbulunusluk sebebi olarak degerlendirilebilir.

Universiteler arasinda 6grenen ve dgreten becerileri ile ilgili her ne
kadar ilahiyat Fakiiltesi lisans programlarinda yer alan dersler ve bunlarin
icerikleri ayni olsa da Universite bazinda birtakim farklilasmalar oldugunu
gdstermektedir. Bu noktada izmir Katip Celebi Universitesi’nin hem égrenen
hem de 6greten becerilerinin kullanim diizeylerinde diger Universitelerden
anlamli bir bicimde yiksek oldugu gorilmektedir. Bu sonug fakiltede
yaratilen derslerde XXI. ylzyill becerilerine atif yapan iceriklere yer
verilmesiyle agiklanabilir.

XXI.  ylzyll becerileri Ulkemizde yiritilen egitim 6gretim
faaliyetlerinin; caga uygun, o6grencilerin ilgi ve ihtiyaglarini goézeten,
teknolojik gelismelerle paralellik gosteren ozelliklere sahip olmasi agisindan
onemlidir. XXI. ylzyil egitim becerilerinin din egitimi ile ilgili baglarina
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alanyazinda rastlanmasa bile Universite 6grencilerinin s6z konusu becerileri
kullanim dizeylerinin yiksek oldugu gorilmistir. Boyle bir sonucun ortaya
¢lkmasindaki en 6nemli etmenlerden bir tanesinin 6gretmen adaylarinin
pedagojik formasyon derslerinde konu ile ilgili bilgi sahibi olduktan sonra
“Ogretmenlik Uygulamas!” dersi kapsaminda okullardaki egitim 6gretim
faaliyetlerine katilim saglamalari ve 6grencilerin ihtiyaglarini gdzlemleme
imkani bulmalari olarak disiinilebilir.

Ogretmen adaylarinin kendi egitim deneyimleri ve yas gruplarinin
ozellikle teknolojiye bagh egitim oOrneklerini ya da uygulamalarini
kullanmaya daha yatkin olduklari gérilebilir. Bunun yaninda XXI. yizyil ile
gelen yeni egitim-6gretim yontemleri, egitim ortamlari, sinif yonetimi
teknikleri gibi iceriklerin 6gretmen yetistirme programlarinda yer almasi bir
gerekliliktir. Zira egitim-6gretim uygulamalarinin uluslararasi standartlara
ulasarak 6grencilerin ¢agin gereksinimlerine uygun donanimda yetismesinin
en 6nemli adimi 6gretmen adaylarinin yeni baglam ve durumlari anlamalari,
analiz etmeleri ve egitim-6gretim faaliyetlerine aktarabilmeleri ile
mimkindur.

XXI. ylzyll becerilerinin tespit edilmesi ve siniflandiriimasi ile ilgili
farkl Glkelerde ¢ok sayida galisma yuritilmis ve bu galismalarin bir kismi
giris kisminda verilmistir. Turkiye’de ylritilen egitim 6gretim faaliyetleri ile
ilgili de bdyle bir calismanin yapilmasi hem XXI. ylzyil egitim ihtiyaglarinin
tespit edilmesi hem de yeni bir yol haritasinin ¢izilmesi agisindan son derece
onemlidir. Bu noktada XXI. yuzyilda egitimin degisimi ile ilgili calismalarin
cesitlenmesi alana son derece 6nemli katkilar saglayacaktir.

Egitimin diger alanlarinda oldugu gibi din egitiminde de XXI. yizyil
egitim icerikleri son derece 6nemlidir. Her seyden 6nce din, kiltir, toplum
yapisi, toplumsal iliskiler, toplumsal kurallar, sosyallesme ortamlari, kiiltir-
tarih iliskisi, farkh kalttrleri 6gretimi gibi konulari biinyesinde barindiran din
egitimi alaninin ¢agin gelismelerine ayak uydurabilmesi gereklidir.
Ogrencileri farkli bir diinyaya hazirladiginin bilincinde olan bir program
tasarimiyla XXI. yuzyll becerileri ilk ve orta 0Ogretim programlarina
eklemlenmelidir.

Egitim-68retim slrecinde XXI. vyuzyll becerilerinin  kullanimi
ogrencilerin 6grenme siireclerine aktif katilimini saglayabilir. Ozellikle
giincel teknolojilerden vyararlanma 6grencilerin egitimin icerigini ve
o6grenme seklini glinliik hayatla iliskilendirmeleri noktasinda faydali olabilir.
Bununla birlikte XXI. ylzyil becerileri kapsaminda giincel olay ve durumlarin
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O0grenme ortamina tasinmasi da Ogrencinin dikkatini ¢ekme konusunda
yardimci olabilir.

XXI. ylzyil becerilerinin kullanimi egitim 6gretim sirecinde ortaya
¢ikan giicliklerle bas etmede etkin rol oynayabilir. Cagin becerilerine sahip
olmayan ya da bu konuda eksiklikleri olan 6gretmenler XXI. ylzyil becerileri
ile donanmis Ogrenciler karsisinda yetersiz kalabilmektedir. Yeni ¢ag ile
birlikte derslerin 6grencilerin ilgisini ceker bir hale getirilmesi biylk oranda
o0gretmenin o6grencilerin  konustugu dili anlamasi ve konusmasi ile
mimkindir. Cagimizda ise bu dili konusabilmek XXI. ylzyll 6grenen
becerilerini  tanimak ve  0Ogreten  becerilerine sahip  olmakla
gerceklestirilebilir.

icerigi acisindan diger derslere gérece bir diinya goriisii olusturma
potansiyeli daha fazla olan din derslerinin cagin ilgi ve ihtiyaclarini goz
onlinde bulundurmasi 6nemlidir. Egitim ortaminin ginlik hayatin bir
parcasi olma gerekliligi géz 6ninde bulundurulursa din egitimi ile ilgili
derslerde oOzellikle toplumsal yasam, geleneksel rittieller, kilttirel ve ahlaki
kodlar ile ilgili iceriklerin de 6grencilerin glindelik yasamlarina atif yapacak
sekilde dizayn edilmesinin gerekliligi anlasilacaktir. Bu baglamda din dersi
Ogretmenlerinin XXI. yizyll becerilerini kullanmanin énemini kavrayarak
bunlar ders etkinliklerinin bir parcasi haline getirmeleri hem derslerin
etkililigini artirma hem de 6grencileri egitim araciligiyla kiresel diinyaya
hazirlama noktasinda katki saglayacaktir.

XXI. yuzyil becerilerinin din egitimi alaninda kullanilmasi din ve kiltir
egitimine donlik bakis agisina olumlu katki saglayabilecektir. Dini ritiiellerin
ya da kdltirin dini boyutunun gelisimin, 6zgiir ve elestirel dislincenin
onlinde engel olarak degerlendirildigi toplumsal kabullerin XXI. yizyil
becerilerine din egitiminin katki saglamasiyla daha olumlu bir hale gelecegi
distndlebilir.

Bu calisma sadece Ogretmen adaylarinin XXI. yuzyil becerilerini
kullanim diizeylerini kapsamaktadir. ilk ve orta 6gretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi programlarinin, Din Kiltlri ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni yetistiren lisans
programlarinin, din egitimi alan 6grencilerin konu ile ilgili bilgi, beceri ve
tutumlarinin 6l¢lldigi calismalara ihtiyag vardir. Bunun yaninda din egitimi
ve XXI. ylzyil becerilerinin bir arada degerlendirildigin bilimsel calismalar
Tirkiye'de din egitimi ile ilgili yUrutilen faaliyetlerin uluslararasi
alanyazinda daha fazla yer almasina olanak taniyabilir.
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Konusunu gercekte yasanmis veya yasanmasi imkan dahilinde olan
hayattan alan ya da heyecan ve zevk veren ilgi cekici ve 6gretici olaylar
anlatmak suretiyle hayalde kurgulanan hikaye/oyki, egitim-6gretimde
oldukga etkili yontemlerden biridir. Kur’an’da pek cok kissaya yer verilmesi,
Hz. Peygamber’in bazi hususlari temsili hikayelerle anlatmasi, islam
edebiyatinda zengin bir kissadan hisse kiltlrinin olusmasinda hikayenin
eglendirirken 6gretme 6zelliginin tesiri oldugu soéylenebilir. Clinkl hikaye,
basta cocuklar olmak (lizere kisiye, farkh hayat tecribeleri kazandirir; bireyin
duygu ve dislince dinyasini zenginlestirir, ona kendisini yerinde ve dogru
ifade edebilmesinin kapisini aralar. Ehil kimselerce kurgulanmis hikayeler,
Ogrettigi bircok bilginin ve okurun kelime dagarcigini genisletip dilini
gelistirmesinin yani sira anlattigi olaylar ve 6rnek gosterdigi sahsiyetlerle
kisiye pek cok erdem kazandirarak onun karakter gelisimine katki sunar.
islam edebiyatinda bu gaye ile yazilan manzum veya mensir pek ¢ok hikaye
ornegi bulmak mimkindir. Hz. Peygamber’in hayatindan kisinin duygu ve
diisiince diinyasina hitap edecek bazi kesitlerin hikdye edilmesi, onun farkli
zamanlarda ashabina anlattigi kisa hikayelerin nakledilmesi ve 6nemli
mesajlar veren bazi veciz sozlerinin bir dizi olaylar 6rgiisi icinde tema olarak
sunulmasi tarzinda hazirlanan c¢alismalar bunlardandir. Ozellikle grenilen
bilgilerin daha uzun sire akilda kaldigi cocukluk yaslarina hitaben M.Yasar
Kandemir’in Cocuklara Hikdyelerle Kirk Hadis ve Arapca Odrenenler igin
Hikéyelerle 40 Hadis, Miirside Uysal’in Kirk Hadis Kirk Hikdye, Ayse Serra
Kara’nin Hikdyelerle Kirk Hadis, Mehmed Said Cimen’in Kirk Hadis Kirk
Hikdye, Behliil Bera’nin Hadis Hikdyeleri, Ali Karagam ve Kevser Sahin’in
Hikéyelerle 365 Giin Hadis, Harun Kirkil’in Hikdyelerle Kirk Hadis, Veysel
Akkaya’nin Hadisler ve Hikéyelerle Namaz-Zekdt ve Sadaka-Orug-Hac ve
Umre adli eserleri, Diyanet isleri Baskanhginca Hikdyelerle Cocuklara 40
Hadis adli proje kapsaminda hazirlanan ve ¢izgi resimler esliginde anlatilan
hikayeler bu anlamda bir boslugu doldurmaktadir. Bu meyanda Miinire
Danis tarafindan kaleme alinan Dinle S6zii Sevgiliden baslkl hadis oykuleri
ile Mahmad el-Misri'nin yazdig1 Hadis ve Hikdyelerle Miisliiman Cocuga Yol
Haritasi adl eser zikre degerdir.

1. Giniimiz &ykicilerinden, kendisini “klasik islam tahkiyesinden
beslenen” biri olarak tanlmlayan1 Minire Danis, mezk(r eserinde, Hz.
Peygamber’in nasihatlerinden sectigi 40 meseleyi kendisine has Uslubuyla
hikdye etmektedir. “Yollarin en hayirlisi  Muhammed’in  yoludur”
disturundan hareket eden yazar, Allah RasGli’nlin stinnetini hayata hakim

! https://www.haksozhaber.net/munire-danisle-oyku-yazarligi-uzerine-7706h.htm,
06.10.2019.
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kilacak, Allah’in razi oldugu insanin niteliklerini, kdh Hz. Peygamber’in
anlattig1 hikayelerden hareketle, kdh onun veciz ifadelerini hayatin akisi
icine yerlestirerek ortaya koymaya calismaktadir. Bu anlamda eser, nebevi
nikteleri yediden yetmise her kesime hitap eder tarzda ele almasiyla
okunacaklar listesine eklenebilir.

Bununla birlikte eserde gbdze carpan bazi eksikliklere ve birtakim
onerilere isaret etmek faydali olacaktir. Oncelikle hadislere dair yazilan
eserlerde zikredilen her hadisin kaynaginin verilmesi biyik 6nem arz
etmektedir. Yazar, her ne kadar ¢ogu rivayetin gectigi kaynaga ismen isaret
etse de kaynakta gectigi yerin gosterilmemesi biyik eksiklik olmustur. Belli
bir kaynakta oldugu belirtilen rivayetin aslini gérmek isteyen okuyucu,
referans gosterilen ismin tim eserlerine, eserlerinin de tamamina bakmak
zorunda birakilmistir. Soézgelimi “Buhari” vyazilan her rivayet Sahih-i
Buhdri’de mi bulunmaktadir? “ibn Ebi’d-Diinya” diye kaynak verilen bilgi (s.
45) onun hangi eserinden alinmistir? Ayrica kaynak gosterilen bazi eserler,
hadisler icin tali kaynaklardir. Rivayetin asil kaynagina isaret etmek ilmin bir
geregidir. Sozgelimi s. 111’de “imam Gazali, ihya-i UlGmi’ddin/Kuhli’l-
Basar” seklinde verilen dipnot neyi ifade etmektedir? Kuhli’l-Basar adli
eserin son donem sii bilginlerden Abbas el-Kummf’'ye (6. 1941) ait oldugunu
yazar bilmekte midir? Halbuki s6z konusu edilen rivayet klasik kaynaklardan
Bezzar'in Miisned’'i (15/294), Ebu’s-Seyh’in Ahldku’n-nebi’si (no: 170) ile
Kadi lyaz'in es-Sifd’sinda (s. 123) gecmektedir. Ustelik Heysemi rivayetin
ravileri arasinda hadisleri kabul edilemez (miinker) bir ravi oldugunu
belirtmistir (8/576). Benzer sekilde magara arkadaslarindan bahseden
hadisin kaynagi ibn Kesir’in el-Biddye’si yerine “Buhari, Bliyd’, 98; Muslim,
Zikir, 100” seklinde verilse daha uygun diisecektir. Yine Hz. Peygamber’in bir
sefer esnasinda yemek hazirlanmasina ¢ali ¢irpi toplayarak katkida
bulunmasini anlatan rivayetin kaynagi olarak Kastallani’nin el-Mevéhibi’l-
lediinniyye’sinin verilmesi, bu metnin O. Nuri Topbas’'in bir yazisindan®
kopya edildigini ele vermektedir. (Diger Ornekler igin bkz. dipnot 89
“Haysemi”; dipnot 90 “Deylemi”; dipnot 99 “Camiu’s Sagir”; dipnot 106
“Katub-G Sitte”; dipnot 140 “Aclani”; dipnot 138 “Bezzar, Mecmau’z
Zevaid”; dipnot 65 ve 161 “el-Kenz”). Ayrica rivayetlerin sthhat durumlari
hakkinda bilgi verilmesinin, ya da kitap muhtelif halk kesimlerine hitap ettigi
icin kullanilan tiim rivayetlerin makbul hadislerden secilmesinin daha uygun
olacagini ifade etmek gerekir.

Eserde hadisler tahkiye Uslubuyla tercime edildigi icin Hz.
Peygamber’e nispet edilen sozlerin koyu renkle belirginlestiriimesi, hadis

2 https://www.islamveihsan.com/imtiyazli-kul-olur-mu.html, 06.10.2019.
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metnini tamamlayici unsurlardan ayirt etmeyi kolaylastiracaktir. Zira yazarin
da mukaddimesinde dikkat ¢ektigi “Benim sézlerimi duyup anladiktan sonra
bozmadan baskasina aktaran” seklindeki nebevi uyari, her ne kadar manen
rivayete musaade edilmis olsa da, kitabi bir eserde metne sadik kalmayi
gerektirir. Okur, Hz. Peygamber’e isnad edilen metnin aslini takip
edebilmelidir.

Rivayetleri hikdyeye donilstiirme ¢abasi kimi zaman bariz hatalara yol
acabilmistir. s. 39’da anlatilan Hz. Osman-Selman-i Farisi diyalogu bdyle bir
hatanin sonucudur. Abdest konusundaki rivayetleri bir araya getirme
arzusu, yazari blylik bir hataya sevk etmistir. Soyle ki yazarin zikrettigi
Selman rivayetindeki sahis Hz. Osman degil, tabiindan Eb( Osman en-
Nehdi’dir. Selman, ona bes vakit namazin ginahlari agacin yapraklarinin
dokilmesi gibi dokecegini Hz. Peygamber’in uygulamasini taklit ederek
anlatmaktadir.® Diger rivayet ise Hz. Osman’in, Rasdlullah’in abdest alisini
gosterdigi ve abdest alip iki rekat namaz kilan kimsenin glnahlarinin
bagislanacagini mijdeleyen soziinii naklettigi hadistir.* Bu rivayette de
yazarin zikrettigi bes vakit namazin vakitler arasi glinahlar affa vesile
olacagina dair kisim ile iyiliklerin kotalukleri giderecegini bildiren cimlesi
bulunmamaktadir. Dolayisiyla yazarin s. 40ta verdigi uzun rivayetin
kaynagini kontrol etmesi gerekmektedir. Yine s. 141’de “(Hz. Peygamber)
soziine devam etti” denilerek benzer muhtevadaki hadislerin pes pese
soylendigi izlenimi verilmistir. Oysa rivayetlerde s6z konusu rivayetlerin ayni
yerde soylendigine dair bir bilgiye rastlanmamistir. Ayni sekilde s. 144 ve s.
149'daki rivayetler de delilsiz bir sekilde ayni konusmanin parcalari olarak
sunulmustur. s. 150°de ilk paragrafta anlatiimak istenen mevzu ise kapali
kalmistir.

Bir baska yerde yazar Hz. Peygamber’in vefatindan sonra vuku
bulmus bir hadisede Peygamber’in de bulundugunu zikredivermistir (s. 81)
Hz. Eb(O Bekir'in Nuayman ile yaptigi bu yolculugun asr-1 saadette
yasandigina dair bir bilgi kaynaklarda yer almamaktadir. Ayrica ona “Himar”
lakabinin verilis sebebi olarak zikredilen bilginin (s.80) kaynaginin mutlaka
verilmesi gerekir.

Kitaptaki bazi rivayetlerin kaynaklari hi¢ zikredilmemistir (6rn. s. 35-
37; s.81-82; s. 123’te ashabin so6zi olarak verilen kisim; s. 149’da ikinci
rivayet; s. 151). Kullanilan kaynaklarin bir listesinin verilmemesi de bir diger
onemli eksikliktir. Ornegin 65 nolu dipnotta “el-Kenz” seklinde verilen
eserin hangi eser oldugu anlasilamamaktadir. Kenzu’l-ummdl kastedildigi

3 Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 39/111.
4 Buhari, Vudu, 23; Muslim, Taharet, 3.
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akla gelse 5 ve 161 nolu dipnotta hem “el Kenz”in hem de “Kenzi’l-
ummal”in ayri ayri zikredilmis olmasi kafa karisikligina yol agmaktadir.

Eserde dikkat ceken yazim hatalarindan bazisina isaret etmek uygun
olacaktir. Bu anlamda, “Husn-0i zan” yerine “hisn-i zan” (s. 69); “Bir glinez”
yerine “Bir glin” (s. 39); “ashap” yerine “ashab” (s. 76 vd.); “Nesei” yerine
“Nesai” (s. 79); “Haysemi” yerine “Heysemi” (s. 96); “Abdulldh b. Cabir”
yerine “Cabir b. Abdullah” (s.99) yazilmasi dogru olacaktir.

2. Cocuk ve genglere yonelik hazirladigi pek ¢ok kitabi bulunan Misirh
yazar Eb0 Ammar Mahm(d el-Misri’'nin  Minhdci’t-tifli’l-mdslim  adl
calismasi ise ylzden fazla hadisin serhini iceren, hadislerin muhtevalariyla
ilgili cesitli hikayelere yer veren cocuklar igin hazirlanmis bir eserdir.
“Kendisini 6rnek alip hayat tarzina uygun bir yasam tarzi ortaya koymadan
cennette kendisiyle birlikte olma saadetine erisilemeyen Hz. Peygamber’in
hadisleri esliginde yasamanin” ipuclarini sunma gayesiyle telif edilen kitabin
bir kismi, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiltesi Hadis dgretim
Uyelerinden Prof. Dr. Adil Yavuz tarafindan Tirkgeye gevrilmistir. Hadis ve
Hikdyelerle Miisliiman Cocuga Yol Haritasi bashgiyla yayinlanan bu kitap,
102 konu altinda hadislere yer veren eserin ilk 44 konusunu icermektedir.
Mitercim, eserin ilmi ve akademik bir kaygi ile yazilmadigina, bu sebeple
sistematik olmadigi ve derlenen bilgilerin kaynaklarinin belli bir uyum icinde
verilmedigine dikkat cekmis, eserin bu 6zelligini muhafaza adina kitabi
oldugu gibi cevirdigini beyan etmistir (s.10-11). Cevirenin de vurguladigi
Uzere, kitapta “serbest konusan bir vaiz Gslubu” hakimdir. Yazar, eseri sanki
karsisindaki bir cocuk grubuna konusur gibi kaleme almistir. Konularin daha
iyi kavranmasi icin bircok yerde hadislerden alinmasi gereken dersleri
maddeler halinde siralamistir. Zikredilen hadislerin kaynaklarinin yani sira
sthhat durumlari hakkinda bilgi verilmesi yerinde olmustur. Eserde, gevirinin
anlasilir ve akici olmasina oldukga 6zen gosterildigi, konulara sira numarasi
verildigi, imla ve noktalama hatalarinin asgari dlizeye cekildigi
gorilmektedir.

Eserde ziihul eseri olarak gorilen birka¢ hata ve bazi teklifler
sunlardir: 114 nolu dipnotta Beyhaki’'nin eserinin adi “Kitabu’l-edeb” yerine
“Kitabu’l-Adab”; 184 nolu dipnottaki eser de “ibnii’s-Selam” yerine “ibnii’l-
islam” olmalidir. Ayrica kitabin aslinda ilgili dipnotta hadisin numarasi 168
yerine 167 olarak verilmistir. Elbani’nin eseri zikredilirken birgcok yerde
Sahihu’cdmi’ seklinde harf dismesi olmustur. 172 nolu dipnotta Arapga
ibareler baski hatasindan okunamamaktadir. Bazi eserlerin yazar adinin
kitabin aslinda bulunmamasi bir eksikliktir. Bu eksiklik ¢eviride de kendini
hissettirmektedir (bkz. dipnot no: 98). Bazi hadislerin kaynaginin hadis
numarasi ile bazisinin cilt ve sayfa numarasi ile verilmesi uyumu
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bozmaktadir. Teknolojik imkanlarin kaynaklara ulasmayi kolaylastirdig
glinimdizde, en azindan ceviride, dipnotlar arasi birlikteligin saglanmasi
beklenirdi. Yine sadece Ahmed b. Hanbel’in eseri icin age kisaltmasinin
kullanilmasinin géze battigi ifade edilmelidir. 94 nolu dipnottaki “ibni’l-
islam” ifadesi “islamoglu” yerine “islam evladi” veya “islam’in
Cocugu/Misluman Cocuk” seklinde cevrilse daha uygun olacaktir. Ayrica
eser isimlerini tercime etmeye gerek var midir, varsa neden diger eserlerde
bu yapilmamistir? Sayet terciime edilecekse karisikliga sebebiyet vermemek
icin kaynakca kisminda verilmesi kanaatimizce daha dogru olacaktir.
Nitekim 227 nolu dipnottaki eser ismi ilk gectigi yerde tercliime
edilmemistir.

Eserin kalan kisminin tercime edilmesinin, dipnotlardaki bilgilerin
belli bir sistematige kavusturulmasinin ve kullanilan tim kaynaklarin
zikredildigi bir kaynakca eklenmesinin eseri daha istifadeli kilacagi
muhakkaktir. Ayrica eserin aslinda bulunan resimlerin geviriye de eklenmesi
veya konularla alakah resimlendirme yapilmasi kitabi cocuklar nezdinde
daha cazip hale getirecektir.

Zikredilen eksik yanlarina ragmen bu iki calisma basta gencler olmak
Uzere herkese tavsiye edilebilir. Bununla birlikte Allah Rasuli’niin
hayatindan ve konusmalarindan kesitler sunan bu tiir 6ykileri ya edebiyatta
behresi olan hadiscilerin, ya da hadis usulii okumus veya hadisci birinden
destek almis bir edebiyatcinin yazmasinin, ayrica bir pedagog veya egitimci
tarafindan son halinin gbzden gecirilmesinin 6nemli oldugu vurgulanmalidir.
Ayrica asr-1 saadette yasanmis bir hadiseyi, giinimize ulasmamis yonlerini
hayalden tamamlamak suretiyle anlatmak yerine, Misri’nin eserinde ¢okca
ornegi oldugu lzere, kurgulanan farkh hikayelerde okura iletilmek istenen
mesajl kuvvetlendirme gayesiyle hadislerden iktibas yapmak yahut Hz.
Peygamber’in anlattig veya yasadigi bir hadiseyi bir anlati seklinde 6ykiiniin
icine yerlestirmek daha uygun olacaktir. Bu tarz Grlinlerin sayi ve nitelik
bakimindan artmasi i¢in geng arastirmaci ve edebiyat meraklilarina yonelik
oykd yarismalari dizenlenmesi, edebiyatin usta kalemlerinin verecegi
egitim ve seminerler ile hadis okuma ve anlamaya yonelik programlar tertip
edilmesi, farkh dillerde kaleme alinmis mevcut literatlriin tespitinin yapilip
onemli eserlerin imam hatip okullari ve ilahiyat fakilteleri kiitliphaneleri
basta olmak (izere c¢esitli kiutlphanelerde bir araya getirilmesi gibi
¢alismalar biylk 6nem arz etmektedir.
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Her yil diizenli olarak yapilan Tefsir Koordinasyon Toplantilarinin on
altincisi bu yil 8-9 Kasim tarihleri arasinda, “Uluslararasi Hz. ibrahim (a.s.) ve
Nibiivvet Sempozyumu” esliginde Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ev
sahipliginde, Turkiye'nin gesitli Universitelerinden yaklasik 200 tefsir
akademisyeninin  katilimiyla  Sanliurfa’da  gergeklesti. Bu  toplanti
kapsaminda dilizenlenen sempozyumu, daha oOnceki koordinasyon
toplantilarinda yapilan sempozyumlardan farkh kilan temel bazi hususlar
vardi. Bunlardan birisi, Hz. ibrahim’in (a.s.) Sanliurfa ile tarihsel ve kiiltiirel
acidan glclu iliskisi dikkate alinarak sempozyumun ana basliginin, “Hz.
ibrahim (a.s.) ve Nibiivvet” olarak secilmesidir. Ayrica yirmi yil aradan sonra
uluslararasi diizeyde Hz. ibrahim’le (a.s.) ilgili boyle bir sempozyumun
yapilmasi kayda degerdir. Diger taraftan daha onceki koordinasyon
toplantilarinin aksine bu toplantida yapilan sempozyumda yaklasik 16 farkli
oturumda toplam 60 teblige yer verilmesi dikkat gekici bir farklilktir. Bu
meyanda diizenlenen ve teblig yogunlugundan dolayr Maturidi, Razi, Taberi
ve Kurtubi isimlerinin verildigi dort ayri salonda iki giinde icra edilen
sempozyum, O6zet olarak aktarilmaya calisilacak ve sempozyumun geneline
dair bir degerlendirme yapilacaktir.

Sempozyum saygi durusu, istiklal Marsi, Kur'an tilaveti ve protokol
konusmalariyla Maturidi salonunda basladi. Bu baglamda ilk acilis
konusmasini Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi Tefsir Anabilim Dali
Bagkani Prof. Dr. Atilla Yargici yapti. Yargici konusmasinda Sanliurfa’da yirmi
yildir Hz. ibrahim (a.s.) ile ilgili bir sempozyumun yapilmadigini, Kur’an ile
ilgili bir programin ise neredeyse hi¢ dizenlenmedigini belirterek, bu
vesileyle diizenlenen sempozyumun ©6nemine vurgu yapti. Toplantinin
diizenlenmesinde maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen Karakopri
Belediye Baskani Metin Baydilli yapmis oldugu selamlama konusmasinda,
genelde Miisliimanlar ézelde ise Sanliurfa icin Hz. ibrahim’in (a.s.) dnemine,
onun zihin dinyasi, bakis acisi ve 0Ogretilerini 6grenip tatbik etmemiz
durumunda toplumun emniyet ve selamet icerisinde yasayabilecegine, 21.
ylazyillin huzur, baris ve kardesligin en fazla ihtiya¢ duyulan bir donem
olduguna ve bunun ise ancak egitim ile saglanabilecegine degindi. Daha
sonra toplantinin dizenlenmesinde blylk emegi gecen ve program
boyunca sunuculuguyla katkida bulunan Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi Dog. Dr. Mahmut Oztiirk,
Urfa’nin halk kaltirt ve geleneklerinden birisi olan ve verilen bir yemege
herkesin katkisi olmasi anlami tasiyan Harafene ve Sahaniye kiltirine atif
yaparak toplantinin gergeklestirilmesi asamasinda bu gelenekten hareket
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ettiklerine ve bu baglamda butiin belediyelerin ve Urfa’nin hemen tim
kurumlarinin  organizasyona  katki  sagladiklarina  vurgu  yaparak
tesekkirlerini sundu. Son olarak selamlama konusmasi yapan Harran
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Celil Abuzar konusmasinda,
ilahiyat Fakdltelerinin manevi rehberlik anlaminda bulunduklari sehrin
lokomotifi olmasi gerektigine, Hz. ibrahim’in (a.s.) tevhidi miicadelesine,
glinimiiz islam diinyasi agisindan birlestirici kimligine ve drnekligine dikkat
cekti.

Selamlama konusmalari bittikten sonra Maturidi salonunda -
Kur’an’da Niibiivvet ve Hz. ibrahim (a.s.)- Gist bashgi tasiyan acilis paneline
gecildi. Bu oturumda Prof. Dr. Nasrullah Hacimiiftiioglu baskanliginda biri
Arapca olmak Uzere toplam dort teblig sunuldu. “Kur’an’da Nibilvvet”
baslikli bir teblig sunan Prof. Dr. ismail Karagdz, tebliginde Kur’an
ayetlerinde Nebi ve Resll kavramlarini inceleyerek gelenegin aksine bu iki
kavram arasinda bir fark olmadigini ortaya koydu. Karagoz, Kur’an’da Nebi
ve Res(l kavramlarinin ortak vasiflara ve niteliklere sahip oldugu tespitinden
hareketle 6zellikle gliniimiizde kendisini peygamber olarak vasiflandiran
birtakim kimselerin iddialarinin asilsizligina degindi. Bu oturumun ikinci
tebligi Prof. Dr. Musa Kazim Yilmaz tarafindan, “Hz. ibrahim’in (a.s.)
Ozgiirlige Cagrisi” basligiyla sunuldu. Yilmaz sunumunda, Hz. ibrahim’in
(a.s.) hayat hikayesine, tevhit arayisina ve bu meyanda musrik kavmiyle olan
miicadelesine deginerek, Kur'an’da Hz. ibrahim’in (a.s.) putperest kavmi ile
giristigi tevhit miicadelesini, temelde insanin 6zgirlestirilmesi cabasi olarak
ele aldi. Bu oturumda bir diger teblig, “@udl Sl Je il 9 @adlyl dx>"
ismiyle Selahaddin Selim Arkadan tarafindan sunuldu. Arkadan tebliginde,
Hz. ibrahim’in (a.s.) islam diisiincesinde tevhidin ve hac ibadetinin timsali
olduguna dikkat c¢ekerek, Nemrut'la ve Putperest kavmi ile olan tevhit
miicadelesinde akli istidlalleri kullanmasi, islam Gmmeti icin ilm-i yakine
ulasmada bir 6rneklik olusturduguna vurgu yapti. Acilis oturumunun son
tebligi ise, Prof. Dr. Mehmet Soysaldi tarafindan, “Kur’an Ayetleri
Perspektifinde Hz. ibrahim’in (a.s.) Rol Model Olusu” bashgiyla gerceklesti.
Soysaldi sunumunda, Hz. ibrahim’in (a.s.) Kur’an’da, Hz. Muhammed (s.a.v.)
ile birlikte numune-i imtisal anlamina gelen “Usve” (el-Mumtehine 60/4)
olarak tanimlandigina deginerek, genelde insanlik Ozelde ise giliniimiz
Musliimanlari i¢in Hz. ibrahim’in (a.s.) érnek alinmasinin dnemi ve gerekliligi
Uzerinde durdu. Bu sunumla birlikte agilis oturumu sona erdi ve sempozyum
oturumlari Maturidi, Taberi, Razi ve Kurtubi isimlerini tasiyan doért ayri
salona yayilarak devam etti. Bu baglamda sempozyumun birinci giinl her
salonda iki oturum yapildi.
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Maturidi salonunda birinci oturumda -Hz. ibrahim’in (a.s.) Diger Bazi
Peygamberlerle Mukayesesi ve Hayatindan Alinacak ibretler- Ust bashg
altinda toplam dért teblig sunuldu. ilk teblig ayni zamanda oturum baskani
olan Prof. Dr. Fatma Asiye Senat tarafindan, “Hz. ibrahim (a.s.) ve Hz.
Eyyub’iin (a.s.) Sahsi Hayatlariyla ilgili imtihanlarinin Psikolojik Analizi”
bashigiyla gerceklesti. Senat sunumunda Hz. ibrahim’in (a.s.) ve Eyyiib’un
(a.s.) tevhit miicadelesi ve hayat tecriibesine atif yaparak konuyu giincel bir
zeminde ele almaya calisti. Bu baglamda bu iki peygamberin hayat
tecriibelerinin gliniimiiz insanina ozellikle baba-ogul iliskisi ve zorluklar
karsisinda takinilmasi gereken tutum baglaminda birgok psikolojik ve
zihinsel deger asiladigina dikkat cekti. Bu oturumun ikinci tebligi Dr. Ogr.
Uyesi Mustafa Cora tarafindan, “Hz. ibrahim’in (a.s.) imtihan Edildigi
Kelimeler/Mahiyetleri ve ilgili Milahazalar” bashgiyla sunuldu. Cora bu
tebliginde, Kur'an’da zikredilen Hz. ibrahim’in (a.s.) birtakim kelimelerle
imtihan edilmesinin (el-Bakara 2/124) anlamina dair mifessirler tarafindan
yapilan farkli gortslere yer vererek, ayette imtihana konu olan “kelimat”
ifadesinin en genelde Hz. ibrahim’in (a.s.) hayat boyunca yasadig
“miicadele” manasina geldigi tespitinde bulundu. Bu oturumun diger bir
tebligi, “YOsuf Slresi ve Hz. YOsuf Kissasinin Uslup Muhteva ve ibretler
Yéninden Degerlendirilmesi” basligiyla Dr. Ogr. Uyesi Orhan lyibilgin
tarafindan sunuldu. lyibilgin sunumunda, YGsuf siresinde kullanilan tslup
inceliklerini, sGrenin i‘caz yonlerini ve YOsuf kissasi Ulzerinden verilmek
istenen dini ve ahlaki mesajlari ortaya koymaya c¢alisti. Bu oturumun son
tebligi ise Dr. Ogr. Uyesi Zeynel Abidin Aydin tarafindan, “Hz. ibrahim (a.s.)
ve Sirkle Miucadelesi En’dam Siresi 6/74-79 Ayetlerinin Tefsirlerdeki
Yansimalari Uzerine Bir Degerlendirme” bashgiyla gerceklesti. Aydin
tebliginde daha ¢ok (3} 13 “Bu benim rabbimdir.” (el-En‘am 6/77) ifadesinin

ne anlama geldigi Gzerinde durarak, mufessirlerin farkli gérislerine yer
vermeye calisti. Bu gorisler icerisinde, Hz. ibrahim’in (a.s.) bu ifadeyi
kendisi icin degil de muhataplariyla minazara esnasinda, onlar
disindirmeye yonelik kullandigr gorisiinlin  daha isabetli oldugu
vurgulandi.

Maturidi salonunda ikinci oturum -Hz. Ibrahim (a.s.) ve Haniflik- st
basligiyla, Dog. Dr. Ahmet Oz baskanliginda bes tebligin sunumuyla
gerceklesti. ilk tebligi, “Hz. ibrahim (a.s.) Ornekliginde Haniflik” baslhgiyla
oturum baskani Ahmet Oz sundu. Oz tebliginde, genellikle Kur’an’da Hz.
ibrahim’le (a.s.) iliskili olarak kullanilan hanifligin en temelde giiclii bir tevhit
vurgusu icerdigi tespitinden hareketle, islam ile hanifligin es deger oldugu
sonucuna ulasti. Bu oturumun ikinci tebligi Dr. Ogr. Uyesi Abdulkadir
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Karakus tarafindan, “Hz. ibrahim (a.s.) ve ibrahimi bir Durus: Haniflik”
basligiyla sunuldu. Karakus tebliginde, hanifligin Kur’an’da kurumsal bir din
olarak anlatiimadigi, aksine Hz. ibrahim’le (a.s.) ilgili olarak bir arays, tavir
ve durus baglaminda kullanildig lzerinde durdu. Bu oturumda Uglnci
teblig, “Kur’an’da Tevhidin Ziddi Olarak Sirk” ismiyle Ogr. Gér. Dr. Suayb
Karatas tarafindan sunuldu. Karatas konusmasinda, daha ¢ok Kur’an’in sirke
ylkledigi anlamlari incelemeye c¢alisti. Bu oturumun son bildirisi ise,
“UlGhiyet inancinda ibrahimi Arayis” basligiyla Dr. Ogr. Uyesi Zeki Keskin
tarafindan gerceklesti. Keskin Hz. ibrahim’in (a.s.) tevhit arayisini farkli bir
acidan ele alarak, ibrahim peygamberin dogdugu yerden baslayip
gerceklestirdigi yurtyusin kutsal bir hilali gosterdigini dile getirdi. Bu
baglamda Hachlarin kutsal hilal ile olan savaslarinda esasen bu Abraham’a,
yani ibrahim peygamberin ¢izmis oldugu kutsal hilale karsi bir savasin
oldugu tespitinde bulunuldu.

Sempozyum bildirilerinin sunuldugu salonlardan bir digeri olan Taber{
salonunda ilk oturum -Hz. Ibrahim (a.s.): Dogdugu Yer ve Kimligi Hakkinda
Degerlendirmeler- st bashgiyla Prof. Dr. Mehmet Yolcu baskanhginda
toplam dort tebligin sunumuyla gerceklesti. ilk teblig oturum baskani
Mehmet Yolcu tarafindan, “Hz. ibrahim’in (a.s.) Hilkiimdar ile Tartismasinin
Tasidig Anlam” ismiyle sunuldu. Bu tebligde, Bakara 2/258 ayetinde konu
edinilen Hz. ibrahim’le (a.s.) Nemrud’un tartismasinin &zellikle Allah’in
birliginin temellendirilmesi acgisindan tasidigi anlam lzerinde duruldu. Dog.
Dr. M. Nuri Giler tarafindan, “Hz. ibrahim’in (a.s.) Kimligi ve Hz.
Muhammed (s.a.v.) ile Akrabaligl” bashkli sunulan oturumun ikinci
tebliginde, tarihsel bir yontem takip edilerek Hz. ibrahim’in (a.s.) etnik
kokeni ve Hz. Peygamberle olan nesep iliskisi ortaya konulmaya calisildi. Bu
baglamda Hz. ibrahim’in (a.s.) Arap olmadigi iddiasi tartisilarak, musta‘rab
kelimesinin Arap olmayan degil yerlesik hayati benimseyen anlaminda
kullanildigl 6ne siiriildi. Bu oturumun diger tebligi Dr. Ogr. Uyesi Ahmet
Arslan tarafindan, “Hz. ibrahim’in (a.s.) Urfa’da Dogduguna Dair Rivayetlerin
Degerlendirilmesi” bashgiyla gerceklesti. Arslan konusmasinda kaynaklarda
Hz. ibrahim’in (a.s.) dogum vyeriyle ilgili biitiin rivayetleri degerlendirmeye
tabi tutarak, Urfa’nin Hz. ibrahim’in (a.s.) dogum vyeri oldugu goriisiini
ortaya koymaya calisti. Bu oturumun son tebligi ise, “Hz. ibrahim (a.s.) ve
Sanliurfa” ismiyle Mehmet Oymak tarafindan sunuldu. Oymak sunumunda,
tarihsel ve kiiltiirel acidan Sanlurfa’nin Hz. ibrahim’le (a.s.) iliskisini inceledi.

Taberi salonunda ikinci oturum -Allah ile Kul, insan ile insan
Arasindaki lliskiler Baglaminda Hz. ibrahim (a.s.)- st basligiyla Prof. Dr.
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Kerim Buladi baskanhginda biri Arapga olmak lizere bes tebligin sunumuyla
gerceklesti. Oturumun ilk tebligi, “Nebevi Sahsiyetin insasinda Namaz ve Hz.
ibrahim (a.s.)” bashgiyla oturum baskani Kerim Buladi tarafindan sunuldu.
Buladi konusmasinda 6zelde Hz. ibrahim’in (a.s.) genelde ise miimin
sahsiyetin olusturulmasinda namazin 6nemini ve degerini ortaya koymaya
calsti. Bu oturumun diger bir tebligi Prof. Dr. Muhammed es-Sati
tarafindan, 745w 2o ddl dde @alpl ©BM” bashgiyla gergeklesti. Sati
konusmasinda, Hz. ibrahim’in (a.s.) aile fertleriyle 6zellikle babasi, esleri ve
cocuklariyla olan iliskilerinin ahlaki ve dini boyutlarini inceledi. Bu oturumda
yer alan tebliglerden bir digeri Dr. Ogr. Uyesi Fatih Tok tarafindan, “Allah
(Rab) — insan (Kul) iliskisi baglaminda Hz. ibrahim’in (a.s.) “Halilullah”
Vasfinin incelenmesi” ismiyle sunuldu. Bu sunumda, Kur’an’da Allah’in Hz.
ibrahim’i (a.s.) dost edinmesi anlaminda kullanilan (en-Nisa 4/125)
Halilulldh sifatinin Allah-kul iliskisi acisindan ok 6zel bir iliskiyi gosterdigi
ortaya konuldu. Bu oturumda sunulan tebliglerden bir digeri Dr. Ogr. Uyesi
Kadri Ziyaettin Cosan tarafindan, “Hz. ibrahim’den (a.s.) Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) Allah Teald’ya Giivenme ve itaat Etmenin Caglar Ustii Neticeleri”
bashgiyla gergeklesti. Cosan, Allah-insan iligskisinin iki temel boyutunu
olusturan ve ayni zamanda nebevi bir durus ve tavir olan giiven ve itaati,
evrensel bir bakis acisiyla ele almaya galisti. Bu oturumun son tebligi ise,
“Kur’an’da Hz. ibrahim (a.s.) Ornekliginde Aile iligkisi ve Egitimi” ismiyle Dr.
Ogr. Uyesi Mehmet Mahfuz Ata tarafindan sunuldu. Ata Hz. ibrahim’in (a.s.)
aile iliskilerinin her Musliiman agisindan rol model olusunu, gilincel bir
zeminden hareketle inceledi.

Sempozyum bildirilerinin sunuldugu salonlardan bir digeri olan Razi
salonunda ilk oturum -Hz. ibrahim (a.s.) ve Atesle imtihani- Ust bashgiyla
Dog. Dr. Nihat Uzun baskanliginda dort tebligin sunumuyla gerceklesti. “Hz.
ibrahim’in (a.s.) atese atilmasi Meselesinin Tefsir Gelenegi Uzerinden
Okunmas!” bashgiyla oturumun ilk tebligini sunn Nihat Uzun konusmasinda,
Hz. ibrahim’in (a.s.) atese atilmasi meselesiyle ilgili olarak Ehl-i Kitab’in ve
mifessirlerin gorislerini inceleyerek, bu olayin mucize olmakla birlikte,
islam 6ncesi ddnemde Araplar tarafindan bilindigini vurguladi. Bu oturumun
ikinci tebligi Do¢. Dr. Muhammet Yilmaz tarafindan, “Hz. ibrahim’in (a.s.)
oglu ismail’e Olan 6gretileri Uzerinden Kur’an’da Peygamberlerin Evlatlarina
Nasihatleri” basligiyla sonuldu. Bu sunumda bir Mislimanin 6rnek almasi
gereken ideal sahsiyetler, Hz. ibrahim (a.s.) ve evlatlari 6zelinde incelemeye
tabi tutuldu. Bu baglamda Yilmaz, konuyla alakali kaleme aldigi; Gliniimiize
Bakan Yoénleriyle Kur'an'da Peygamberlerin Evlatlarina Nasihatleri isimli
eserine atif yapti. Ozelde bu oturumun genelde biitiin sempozyumun en
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dikkat cekici tebliglerden birisi ise, “Asaf Halet Celebi’nin ibrahim Siirindeki
imgeler” bashgiyla Dog. Dr. Levent Bilgi tarafindan sunuldu. Bilgi
konusmasinda ele aldigi siirde simgelerin/sembollerin degerlendirmesini
yaparak, ibrahim’in sahsinda millet kavraminin giiniimiizde yaygin olan
irkgilik zehrine karsilik bir panzehir oldugunu vurguladi. Oturumun son
tebligini, “Ates’in Hz. ibrahim’i (a.s.) Yakmamasi Mucizesi Uzerine” basligiyla
sunan Ars. Gor. Zeynep Demiryorgan konusmasinda, Nihat Uzun’un
tebliginden farkli olarak Hz. ibrahim’i (a.s.) atesin yakmamasi olayini
mucizevi bir baglamda daha genis bir perspektifte incelemeye ¢alisti.

R4zl salonunda ikinci oturum -Hz. ibrahim’in (a.s.) Ahlaki Ornekligi-
Ust bashgiyla Dog. Dr. Zeki Tan baskanhginda dort tebligin sunumuyla
gerceklesti. “Hz. ibrahim’in (a.s.) Rol-Model Olarak Anilmasi” bashgiyla ilk
tebligi sunan Zeki Tan konusmasinda, Kur’an’da Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
bir kez (el-Ahzab 33/21), Hz. ibrahim’in (a.s.) ise iki kez (el-Mumtehine 60/4-
6) Usve-i hasene (rol model) olarak tanimlanarak orneklik baglaminda 6ne
cikarildigina dikkat cekti. ibrahim’i sézde sahiplenen gesitli dini gruplarin
onun dini ve ahlaki Ogretilerini goéz ardi etmeleri bu durumun temel
nedenlerinden biri olarak zikredildi. Bu oturumun diger bir tebligi, “Hz.
ibrahim’in (a.s.) Ahlaki Ozellikleri” baghgiyla Dr. Ogr. Uyesi Abdirrahim
Kaplan tarafindan sunuldu. Kaplan sunumunda Hz. ibrahim’in (a.s.)
Kur'an’da zikredilen usve-i hasene, habibulldh, siddik, merhamet, hilm
sahibi ve ahde vefali olmasi gibi genel ahlaki 6zellikleri Gzerinde durdu. Bu
oturumda Hz. ibrahim’in (a.s.) temel ahlaki 6zelliklerinden birisi olan
misafirperverlik baglaminda hazirlanan diger bir teblig, “Hz. ibrahim’in (a.s.)
Ornekliginde Kur'an ve Siinnete Goére Misafirperverlik” ismiyle Dr. Ogr.
Uyesi Mehmet Bagis tarafindan sunuldu. Oturumun son tebligi teblig Dr.
Ogr. Uyesi M. Ciineyt Gokge tarafindan, “Hz. ibrahim’de (a.s.) Isbat-1 Vacib”
basligiyla sunuldu. Bu baglamda Goékee tebliginde, Hz. ibrahim’in (a.s.) akli
muhakeme yoluyla kullandigi anlatim, tartisma-sesli diisinme, soru-cevap,
gbzlem-deney, karsilastirma ve dua metotlari tizerinde durdu.

Sempozyum bildirilerinin sunuldugu salonlardan bir digeri olan
Kurtubi salonunda ilk oturum -Hz. ibrahim (a.s.) ve Teblig- tist bashgiyla Dog.
Dr. Avnullah Enes Ates baskanhiginda dért tebligin sunumuyla gerceklesti. ilk
teblig, “Kur'an’da Hz. ibrahim (a.s.) Anlatisi Uzerinden Bir Mibelligde
Bulunmasi Gereken Vasiflar” basligiyla Avnullah Enes Ates tarafindan
sunuldu. Bu sunumda Peygamberlerin temel vasiflarindan birisi olan teblig
gorevi Hz. ibrahim (a.s.) kissasi lizerinden incelenerek, mibellig sifatina
sahip olan bir Mislimanda bulunmasi gereken esaslar ortaya konulmaya
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calisildi. Bu oturumun ikinci tebligi Ogr. Gér. Murat Oltulu tarafindan, “Bir
imge Okuyucu Olarak ibrahim (a.s.) Peygamber” basligiyla sunuldu. Oltulu
sunumunda Hz. ibrahim’in (a.s.) birtakim kevni imgelerden/ayetlerden
hareketle Allah’a ulasmasi konusu Uzerinde durdu. Bu oturumun diger iki
tebliginden birisi, “Hz. ibrahim’in (a.s.) Teblig Metodu” ismiyle Dr. Ogr.
Uyesi Semsettin Isik tarafindan sunulurken digeri, Dr. Esat Ozcan tarafindan,
“Hz. ibrahim’in (a.s.) Tahkiki imana Ulasma Cabalari ve Teblig Metodu”
baslhgiyla sunuldu. Hemen hemen ayni ¢ercevede sunulan bu iki tebligde,
genel olarak Kur’an’dan hareketle Hz. ibrahim’in (a.s.) teblig metotlarina ve
teblig yapacak kiside bulunmasi gereken vasiflar tizerinde duruldu.

Kurtubi salonunda ikinci oturum -Sia’nin Hz. Ibrahim’e (a.s.)
Yaklasimi- Ust bashgiyla Dog. Dr. Recep Demir baskanhginda dort tebligin
sunumuyla gerceklesti. ilk tebligi oturum baskani Recep Demir, “imamiyye
Sia’sindaki ismet Doktrini Cercevesinde Hz. ibrahim’in (a.s.) Babasina istigfar
Etmesi” bashgiyla sundu. Demir sunumunda, ekollerin ismet meselesine
yaklasimlarini  degerlendirdikten sonra imamiyye’nin konuyla alakali
yaklagimlarinin dogumdan o6lime seklinde olduguna, ismet anlayisinin
peygamberlerden imamlara gectigine vurgu yaparak konuya dair genel bir
cerceve cizdi. Konusmasinin devaminda ise Hz. ibrahim’in (a.s.) ibrahim
14/41 ayetinde ana babasina istigfar etmesinin ismet inanci agisindan nasil
anlasildigini Sia’nin iki temel yaklasimi olan Ahbarilere ve Usdlilere gore
incelemeye calisti. Bu oturumun ikinci tebligi, “Hz. ibrahim (a.s.) Takiyye
Yapti mi? Saffat Shresi 89. Ayet Baglaminda Suinni ve Sit Mifessirlerin Bakis
Agilari” bashgiyla Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Yazicl tarafindan sunuldu. Bu
sunumda, Hz. ibrahim’in (a.s.) muhataplarina hasta oldugunu séylemesi (es-
Saffat 37/89) ayetinden hareketle takiyyenin caiz olup olmadigina dair Sia
ve Ehl-i Sinnet arasindaki yorum farkhliklarina yer verildi. Bu baglamda
Sinni  miufessirler ayetin  baglamindan hareketle takiyyeye cevaz
vermediklerine, Ahbarilerin ayetten takiyyeye cevaz bulduklarina, Usdlilerin
ise SUnni anlayistaki gibi belagat ilminin verilerinden hareketle ayeti
inceleyerek Ahbarilerin sert tutumlarina karsiik mutedil bir tavir
takindiklarina deginildi. Bu oturumun tebliglerinden bir digeri Dr. Ogr. Uyesi
Ayse Betill Orug tarafindan, “Peygamberlerin Masumiyeti Agisindan Hz.
ibrahim (a.s.) Kissasi —Tefsirlere Karsilastirmalari Bir Yaklasim” bashgiyla
sunuldu. Orug tebliginde, Hz. ibrahim (a.s.) kissasini peygamberlerin
masumiyeti baglaminda mukayeseli bir sekilde ele alarak, hadis
kaynaklarinda zikri gecen (i¢ konuda (Hastayim, Buylkleri Yapti ve Kiz
Kardes) Hz. Ibrahim’in (a.s.) yalan soyledigine dair rivayetin ismet
baglaminda incelenmesi gerektigine dikkat ¢ekti. Bu oturumun son tebligi
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ise, Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Kaya tarafindan, “Hz. ibrahim (a.s.) ile ilgili
Ayetlerin Antropomorfik Yorumu -Kasani Ornegi-” bashgiyla sunuldu.
Oturumun en farkh bildirilerinden birine imza atan Kaya, Hz. ibrahim (a.s.)
ile alakali Kur’an’daki bilgileri Kasani’nin vahdet-i vicut merkezli
yaklasimindan hareketle ele alip degerlendirmesini yapmaya calisti.
Sempozyumun birinci glini bu sekilde sona erdikten sonra ikinci giline
gecildi.

Sempozyumun ikinci glni Maturidi, Taberi, Razi ve Kurtubf
salonlarinda es zamanh olarak ikiser oturumun yapilmasiyla gerceklesti.
Maturidi salonunda ilk oturum -Hz. ibrahim (a.s.) ve Dualari- Gst bashigiyla
Prof. Dr. Atilla Yargici baskanliginda (¢ tebligin sunumuyla gergeklesti. “Hz.
ibrahim’in (a.s.) Babasi icin Yaptigi istigfar” ismiyle ilk tebligi sunan Atilla
Yargici, konusmasinda Kur’an’da Hz. ibrahim’in (a.s.) putperest babasi icin
yaptig istigfarin anlamini inceleyerek, dua manasinda kullanildigina dikkat
cekti. Oturumun diger tebliginden birisi Dr. Ogr. Uyesi Ali Soylu tarafindan,
“Kur’an’da Hz. ibrahim’in (a.s.) Dualarindaki Evrensel Prensipler” bashgiyla
sunulurken, digeri Dr. Ogr. Uyesi Arslan Karaoglan tarafindan, “Hz.
ibrahim’in (a.s.) Dualar’” ismiyle sunuldu. Bu iki sunumda genel olarak
mumin acisindan ibadetin 6ziinl olusturan duanin degeri, 6nemi ve anlami
cesitli maddeler halinde, Kur’an’da Hz. ibrahim’in (a.s.) yapmis oldugu
dualardan hareketle ortaya konulmaya cahsildi. Maturidi salonunda ikinci
oturum -Hz. ibrahim (a.s.) Akil ve Tevhit - Ust bashgiyla Dr. Ogr. Uyesi
Mehmet Seyid Gecit baskanliginda ii¢ tebligin sunumuyla gerceklesti. ilk
teblig, “Kur’an’da Hz. ibrahim’in (a.s.) Kullanmis Oldugu Mantiksal Kiyas
Formlar” adi altinda oturum baskani Mehmet Seyid Gecit tarafindan
sunuldu. Gecit sunumunda klasik mantigin kiyas formlarindan hareketle, Hz.
ibrahim’in (a.s.) kullanmis oldugu akli metotlari incelemeye calisti. Bu
oturumun diger iki tebliginden birisi Dr. Ogr. Gor. Nurettin Ciftci tarafindan,
“Hz. ibrahim (a.s.) ve Akil” ismiyle, digeri ise Ars. Gor. Rukiye Yaman
tarafindan, “Allah’in Varligini Kesifte Hz. ibrahim’in (a.s.) Akli Metodundaki
Temel Dinamikler” bashgiyla sunuldu. Bu iki sunumda ise genel manada
Kur’an’in tahkiki ve islevsel bir akil vurgusu yaptigina dikkat cekilerek, Hz.
ibrahim (a.s.) baglaminda samimi bir kalp ve bozulmamis bir fitrat ile Allah’a
ulasmanin 6rnekligine yer verildi.

Sempozyumun ikinci glninde tebli§ sunumlarinin  yapildig
salonlardan bir digeri olan Taberi salonunda ilk oturum -Hz. ibrahim (a.s.) ve
Kurban- iist bashgiyla Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Akbas baskanhginda ¢ tebligin
sunumuyla gerceklesti. “Hz. ibrahim (a.s.) Riza ve Tevekkiil Ahlaki” ismiyle
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ilk tebligi sunan Ahmet Akbas konusmasinda, Kur’an’da riza ve tevekkil
kavramlarini Hz. ibrahim (a.s.) baglaminda inceledi. Bu oturumun diger iki
tebliginden birisi Dr. Ogr. Uyesi Ahmet lyibildiren tarafindan, “Hz. ismail ve
Kurban Meselesi” ismi altinda sunulurken, digeri ise, “Hacer Kissasl” ismiyle
Dr. Ogr. Uyesi Asmaa Younis tarafindan sunuldu. iyibildiren konusmasinda,
Hz. ibrahim’in (a.s.) hangi oglunu kurban ettigine dair Kur'an’da bilgi
olmadigi ve Muislimanlar ile Ehl-i Kitab’in bu konuda ihtilaf icerisinde
olduklarindan bahsederek, kurban edilmek istenen evladin ismail oldugunu
delillerden hareketle ispatlamaya calisti. Younis’un sunumunda ise Hz.
Hacer’in basindan gecen olaylarin glinimiz Mauislimanlarina -6zellikle
kadinlara- rol model oldugundan bahsedildi. Taberi salonunda ikinci oturum
-Hz. ibrahim (a.s.) ve Niibiivvet- (st bashgiyla Dog. Dr. Bilal Deliser
baskanliginda (i¢ tebligin sunumuyla gerceklesti. “ilahi Tavzifin
Temellendirilmesi Acgisindan Kur’an ve Niblvvet” baslkli ilk tebligi sunan
Bilal Deliser konusmasinda, resll ve nebi ayrimina isaret ederek, bu iki
kavram arasinda Kur’an’da bir farkin olmadigina ve niibiivvet gérevinin bir
bltln olarak Kur’an ve slinnetten hareketle temellendiriimesi gerektigine
vurgu yapti. Oturumun diger tebligini, “Hz. ibrahim (a.s.) Kissasinin Ser'u
Men Kablena Agisindan Degerlendirilmesi” basligi altinda sunan Dog. Dr.
Mustafa Kayhan sunumunda, peygamberlerin mesajlarinin itikat ve ahlak
acisindan birliktelik tasidigi gibi ameli konularda da bitiunliik arz ettigini,
islam’in bes sartindan hareketle Kur'an’dan érneklendirerek inceledi. Bu
oturumun son tebligi ise Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Ergiin tarafindan,
“Nibivvetin Déniim Noktasi Hz. ibrahim (a.s.)” bashgiyla sunuldu. Ergiin
konusmasinda, islam’in Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar ayni
olup olmadigini sorgulayarak Hz. ibrahim’in niibiivvetin déniim noktasi
konumunda yer aldigini 6ne siirdi. Bu baglamda dinin kemale erdigini iddia
eden Ergiin, Hz. ibrahim (a.s.) ile birlikte &ncesi ile sonrasi arasinda bir
koprinin kuruldugunu ispatlamaya c¢alisti.

Sempozyumun teblig sunumlarinin yapildigi salonlardan digeri olan
Razi salonunda ilk oturum -Kur’an Kissalari ve Hz. ibrahim (a.s.)- Ust
bashgiyla Dr. Ogr. Uyesi Hiseyin Polat baskanhginda ti¢ tebligin sunumuyla
gerceklesti. “Oryantalistlerin Kur’an’daki Hz. ibrahim (a.s.) Tasvirine iliskin
iddialari Tahlil ve Tenkit” bashg altinda ilk tebligi sunan Hiseyin Polat
konusmasinda, oryantalistlerin éne siirdigii Kur'an’da Hz. ibrahim’le (a.s.)
ilgili anlatilarin, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kendi kiiltlriinden, Arap
kiiltirinden aldigl iddiasini inceleyerek, bu iddianin hig¢bir ilmi dayanaginin
olmadigini ortaya koymaya calisti. Bu oturumun diger bir tebligi Dr. Ogr.
Uyesi Resiil Erséz tarafindan, “Modern Bilimler Isiginda Kur’an Kissalar”
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basligiyla sunuldu. Ers6z sunumunda, Kur’an’da peygamber kisaslarinda
anlatilan mucizelerin sebep-sonug iliskisi icerisinde birtakim agiklamalarinin
olacagina isaret etti. Bu oturumun son tebligini ise, “Hz. ibrahim (a.s.)
Kissalarinin Felsefi Bir Analizi” bashgiyla Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Kartal
sundu. Bu sunumunda Kur’an’da yer verilen &zelde Hz. ibrahim (a.s.)
genelde ise diger peygamber kissalarinda felsefi bir yontem kullanildig
vurgulandi. Razi salonunda ikinci oturum -Hz. ibrahim (a.s.) ve Oliimsiizliik-
Ust bashigiyla ¢ tebligin sunumuyla gerceklesti. Dog. Dr. Yunus Emre
Gordik tarafindan, “Hz. ibrahim’e (a.s.) Kuslarla Verilen Mesaj Ozelinde
Baglamin Tefsire Etkisi” basligiyla sunulan ilk tebligde, Bakara 2/260
ozelinde Hz. ibrahim (a.s.)in kuslarla olan iliskisinin anlamina dair EbQ
Muslim el-Isfahant’nin o kuslari alistirma manasinda olan goérisu ile
cumhurun gortisi mukayese edilerek baglam agisindan cumhurun
goristiniin daha isabetli oldugu ortaya konuldu. Bu oturumun diger bir
tebligi Dog. Dr. ilhami Giinay tarafindan, “Kur’an’i Kerim’de Ademoglunun
Oliimsizlik Arzusunun Terciimani ve Rehberi Olarak Hz. ibrahim (a.s.)”
basligiyla sunuldu. Ginay konusmasinda, insanin dogal olarak bir
olumsiizliik arzusu icerisinde bulundugunu sdyleyerek, Hz. ibrahim (a.s.)
Ozelinde insanin isminin anilmasi seklinde olimsuzlestirilmesi konusu
Uzerinde durdu. Bu oturumun son tebligi, “Tefsir Kaynaklari Isiginda Hz.
ibrahim’in (a.s.) Atese Atildigi Yer” bashhgiyla Ars. Gér. Dr. Hasim Ozdas
tarafindan sunuldu. Bu sunumda tefsir kaynaklari isiginda Hz. ibrahim’in
(a.s.) atese atildigi yerin neresi olduguna dair farkli gérislere yer verilerek,
bu yerin Sanliurfa degil Irak’ta bulunan K{sa isminde bir yerlesim birimi
oldugu gorusi 6ne cikartildi.

Sempozyumun teblig sunumlarinin yapildigi salonlardan bir digeri
olan Kurtubf salonunda ilk oturum -Oryantalist ve israiliyat Perspektifinden
Hz. ibrahim (a.s.)- Ust bashgiyla Dog. Dr. Harun Sahin baskanliginda ic
tebligin sunumuyla gergeklesti. “Bati Literatiiriinde ve Kur’an’da Hz. ibrahim
(a.s.): Mukayeseli Bir inceleme” bashgiyla ilk tebligi sunan Sahin
konusmasinda, vahiy gelenegine dayanan Yahudilik, Hristiyanlik ve islam’in
Hz. ibrahim’le (a.s.) ilgili anlatilarini mukayese ederek, bu dinler arasinda Hz.
ibrahim (a.s.) anlayisiyla ilgili cok ciddi farkliliklarin oldugunu vurguladi. Bu
oturumda sunulan diger iki tebligden birisi Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Ozcan
tarafindan, “Klasik Tefsir Kaynaklarinda Hz. ibrahim (a.s.) Kissasindaki Bazi
Hususlarla ilgili israili Rivayetler” bashgiyla, digeri ise Dr. Ogr. Uyesi Enes
Biyik tarafindan, “Tefsirde Hz. Ibrahim’le (a.s.) filgili Israiliyyat
Rivayetlerinin Kullanim Amaci, Kaynagi ve Bilgi Degeri” ismiyle sunuldu.
Ozcan sunumunda Hz. ibrahim (a.s.) ile ilgili kaynaklarda gecen israill
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rivayetlere yer vererek degerlendirmelerde bulundu. Enes ise
konusmasinda israili rivayetlerin bilgi degeri olarak yanlislanmadigi siirece
Kur’an ve hadislerde tergib ve terhib maksadiyla kullanilabilecegine dikkat
cekti. Kurtubi salonunda ikinci oturum -Hz. fibrahim (a.s.) ve Baz
Uygulamalar- (st bashgiyla Dog. Dr. Mahmut Oztiirk baskanhginda g
tebligin sunumuyla gerceklesti. ilk teblig oturum baskani olan Mahmut
Oztiirk tarafindan, “Hz. ibrahim’in Dualarinin insanin Temel ihtiyaglari
Baglaminda Degerlendirilmesi” bashgiyla sunuldu. Diger iki tebligden birisi,
“Hz. ibrahim’e Yakin Olmak” basligiyla Dog. Dr. Ahmet Giindiiz tarafindan
digeri ise, “Hz. Ibrahim Kissasinda Aile” ismiyle Ogr. Gér. Lokman San
tarafindan sunuldu. San sunumunda Hz. ibrahim’in (a.s.) aile yapisini kendi
tarihsel baglami agisindan okumaya calisti. Gindiz ise sunumunda Hz.
Peygamberin bircok acidan Hz. ibrahim’e benzedigine dikkat cekerek, bu
benzerligin ayni zamanda bir yakinligin géstergesi olduguna vurgu yapti.

16. Tefsir Koordinasyon Toplantisinin sempozyum programi Ozet
olarak aktarmaya calistigimiz sekliyle tamamlandiktan sonra Ozelde tefsir
genelde ilahiyat egitim ve 06gretimi ile ilgili meselelerin konusuldugu
degerlendirme oturumuna gecildi. Oturum Baskanligini Prof. Dr. Nasrullah
Hacimiftioglu'nun yaptigl bu bélimde, tefsir dersinin yizde yiiz Arapga
olmasi konusunda sorulan bir soru Uzerine farkh fikirler ortaya atilarak,
miizakerelerde bulunuldu. Bu baglamda yapilan muzakerelerde, Arap dilinin
ve belagatinin tefsir ilmi acisindan 6nemi vurgulanmakla birlikte,
ogrencilerin kazanimlari ve derslerden istifade etme diizeyi dikkate alinarak
tefsir derslerinin ana dilde yapilmasi fikri 6n plana cikti. Son olarak, XVII.
Tefsir Koordinasyon toplantisinin  Diyarbakir'da (2020) yapilmasi
kararlastirilarak koordinasyon toplantisi nihayete erdi.

Yukarida &zetlemeye calistigimiz, “Hz. ibrahim (a.s.) ve Nibivvet”
sempozyumunun genel degerlendirmesine dair birka¢ hususa dikkat
cekilebilir. ilk olarak diger koordinasyon toplantilarindan farkl olarak
sempozyumda bircok teblige yer verilmesi, akademik ve ilmi serlivenin
hemen her asamasinda bulunan hocalara kendilerini ifade etme imkani
vermistir.  Ayrica  sunulan  tebliglerin  tefsir  anabilim  daliyla
sinirlandirilmamasi ve alan disi tebliglere yer verilmesi konuya bitlnUyle
olmasa da ilmi bir derinlik ve interdisipliner bir boyut kazandirmistir. Diger
taraftan sempozyumda bircok teblige yer verilmesi, bazi ilmi sinirliliklari ve
dezavantajlari  beraberinde getirdigi sdylenebilir. Sozgelimi teblig
yogunlugundan dolayi bildirilerin 10 dakikaya sikistiriimasi hem tebligin tam
olarak dinleyicilere aktarilmasini hem de dinleyiciler tarafindan sunulan
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tebligin anlasiimasini zorlastirmistir. Bununla birlikte soru-cevap faslina ve
miizakere bolimiine yer verilmemesi gibi kisitlamalar sunumlardaki ilmi ve
fikri verimliligi dtstrmdustir. Zira tebliglerin ilmi verimliliginin arttiriimasi,
elestiri klltlrlinin ve ydonteminin gelistirilmesi ve sunulan tebligin dogru bir
sekilde anlasilmasi agisindan her bir tebligin bir mizakereci tarafindan ilmi
ve akademik diizeyde kritik edilmesi ve soru-cevap faslina yer verilmesi
olduk¢a 6nemlidir. Diger bir nokta ise teblig yogunluguna bagh olarak,
sempozyumun farkl salonlarda es zamanli olarak yapilmasi sempozyumun
hocalar ve dinleyiciler tarafindan verimli bir sekilde takip edilmesini
engellemistir. Sempozyumda dikkat ¢eken hususlardan bir digeri sunulan
bazi tebliglerin sempozyum bashgiyla uyumluluk arz etmemesidir. Ayrica
oturumun Ust basliklariyla o oturum bashg altinda sunulan tebligler
arasinda bazi uyusmazliklarin olmasi dikkat cekmistir. Sempozyumda ayni ya
da benzer konuyu ele alan tebliglerin sunulmasi goze carpan hususlardan
bir digeridir. Sonug olarak bir sonraki programda bu hususlarin dikkate
alinmasi gerektigini hatirlatmakla birlikte biitiin bunlara ragmen ilmi, fikri ve
akademik anlamda oldukg¢a verimli ve faydali bir sempozyum oldugunun
altini gizebiliriz. Bu vesileyle toplantinin ve sempozyumun diizenlenmesinde
ve ylritilmesinde emegi gecen bitin hocalarimiza, ayri ayn
tesekkiirlerimizi ve sikranlarimizi sunuyor ve bu tir ilmi toplantilarin ve
faaliyetlerin artarak devem etmesini temenni ediyoruz.
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Yayinci

Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Harran Universitesi ilahiyat
Fakultesi (Sanhurfa/Turkiye) tarafindan yayimlanir.

Kapsam

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Dini Arastirmalar alaninda
hazirlanan akademik calismalari yayimlar.

Temel islam Bilimleri: Tefsir, Hadis, Kelam, islam Hukuku, islam Mezhepleri
Tarihi, Tasavvuf, Arap Dili ve Edebiyati.

Felsefe ve Din Bilimleri: islam Felsefesi, Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din
Sosyolojisi, Din Egitimi, Dinler Tarihi, Mantik.

islam Tarihi ve Sanatlari: islam Tarihi, islam Sanatlari Tarihi, Tirk-islam
Edebiyati, Dini Musiki.

Yayin Sikhgi

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda 2 sayi sayi (15 Haz. — 15
Aralik) yayimlanan hakemli bir dergidir. Dergimize Haziran yayini i¢in makale
gonderimi son tarih 1 Mayis; Aralik yayini igin makale gdnderimi son tarih 1
Kasim'dir. Bu tarihlerden sonra gelecek makaleler bir sonraki yayin donemi icin
dikkate alinacaktir.

Makale Degerlendirme Siireci

Dergimize gonderilen yazilar, dnce Yayin Kurulu’nca dergi ilkelerine uygunluk
acisindan incelenir.

isnad Atf Sistemi Yazim Kilavuzu'na (www.isnadsistemi.org) uygun
gorilmeyenler dizeltilmesi igin yazarina iade edilir.

Yayin icin teslim edilen makalelerin degerlendirilmesinde akademik
tarafsizlik ve bilimsel kalite en dnemli dlgltlerdir.

Degerlendirme igin uygun bulunanlar, ilgili alanda en az iki hakeme
gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes yil slreyle saklanir.
Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, liglnci bir
hakeme goénderir. Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verir.
Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulunun elestiri ve Onerilerini dikkate alirlar.
Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler.
Yayina kabul edilmeyen vyazilar, yazarlarina iade edilmez. Yayinlanmak (zere
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gonderilen makaleler, intihal tespitinde kullanilan 6zel bir program araciligiyla
intihal kontroliinden gegirilir.

Yayin Dili

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin yazim dili Tirkiye
Tiirkgesidir. Ancak her sayida derginin {cte bir oranini gegmeyecek sekilde ingilizce
ve Arapca ile yazilmis yazilara da yer verilebilir. Arapga makalelerin Tirkce ve
ingilizce baslik ve 6zet ile Latin Alfabesi kullanilarak yazilmis kaynakgca icermesi de
gereklidir.
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kavram) ve iSNAD atif stilinde hazirlanan kaynakga igerir.

Atif ve Referans Sistemi

Harran  Universitesi  llahiyat  Fakiiltesi  Dergisi,atif ~ve  kaynakga
yaziminda isnad Atf Sistemi'nin (www.isnadsistemi.org) kullanilmasini  sart
kosmaktadir.

intihal Tespit Politikasi

intihal tespitinde kullanilan 6zel bir program araciligiyla makalelerin daha
once yayimlanmamis oldugu ve intihal icermedigi teyit edilir.

Agik Erisim Politikasi

Bu dergi; bilimsel arastirmalari halka Ucretsiz sunmanin bilginin kiresel
paylasimini artiracagi ilkesini benimseyerek, icerigine aninda agik erisim
saglamaktadir.

Yayin ve Degerlendirme Ucreti

Harran  Universitesi  llahiyat  Fakiiltesi  Dergisi, yazarlardan makale
degerlendirme ve yayin siireci i¢cin herhangi bir licret talep etmemektedir.

Telif Hakki

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde yayimlanmasi kabul edilen
yazilarin telif hakki Dergisi Editorligi'ne devredilmis sayilir.

Makale Kabul

Yayinlanmak tzere génderilecek yazilar, 6z ve kaynakga dahil 700 kelimeden
az, 8500 kelimeden fazla olmamalidir. (Buna grafik, tablo ve resimler de dahildir.)
Ancak bu konudaki nihaf karar Yayin Kuruluna aittir. Terciime ve sadelestirmelere
ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/4’Gnii gegmemelidir.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne gonderilecek yazilarda;
alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin bir makale olmasi veya daha Once
yayimlanmis calismalari degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate deger gorisler
ortaya koyan bir inceleme olma sarti aranir.

Makalelerin Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’'nde
vayimlanabilmesi icin, daha ©Once bir baska yerde yayimlanmamis veya
vayimlanmak (Gzere kabul edilmemis olmasi gerekir. Daha o6nce bilimsel bir
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