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Oz

Bu arastirma, Hindistan'daki bazi Gnlii islami egitim merkezlerinde yaygin olan hadis 6gretim metodlarinin
arasinda karsilastirmali bir calismayi ortaya koymaktadir. Hindistan’daki tnlii islami egitim merkezlerini kisaca
anlatarak, Hadis galismalari ve literatiiriin yayilmasinda daha ¢ok ilerleme kaydeden dort énemli islami egitim
kurumu hakkinda ayrintili bilgi verilmistir. Darululim Diyobend, Mezahiru’l-ulim Seharenp(r, Camia-i Esrefiyye
Mibarekplr ve Bakiyat-1 Salihdt Vellore gibi medreseler, bu arastirmamizda ayrintili bir sekilde agiklamaya
calistigimiz islami egitim kurumlari olmustur. Hadis edebiyati alanindaki cok degerli katkilara odaklanan bu dért
kurumda 6ncelikle bu amag igin t¢ yontem kullanilmaktadir. Bu galisma Devre-i hadis, ihtisas programi ve segilen
bélimlerin metin analizi olarak ti¢ ydntemin avantajlari ve dezavantajlari agiklamakatdir.

Anahtar Kelimeler: 19. Yiizyil, Smirgecilik, Hindistan, Devre-i hadis, Diyobend, Mezahiru’l-ulim

HADITH LEARNING AND TEACHING METHODS IN INDIA’S FAMOUS ISLAMIC EDUCATION
CENTERS

Abstract

This study unveils a comparative study between the Hadith teaching pedagogies widespread in some selected
Islamic higher learning centres in India. On the basis of broad analysis of the Islamic educational centres in the
country, it mainly relies on four prominent institutions, which made too much headway in the field of
propagating the Hadith based studies and literature. Darul Uloom, Deoband, Mazahirul Uloom, Saharanpur,
Jamia Ashrafia, Mubarakpur and Bagiyathussalihath, Vellore, these are the educational institutions to which the
research is making some detailed explanation. Primarily, three methods are being used for this purpose in these
four institutions, which focus on the invaluable contributions in the field of Hadih literature. This is a humble
attempt to deal with the merits and demerits of these three methods namely, Dawra, Specialisation, Textual
analysis of selected chapters.

Key Words: 19th Century, Colonialism, India, Dawra-e hadith, Deoband, Mazahiru'l-ulum

Atif / Cite as: Alumtharammal, Anas Chakrathody. “Hindistan’daki Unlii islami Egitim Merkezlerinin Hadis
Ogrenim ve Ogretim Metodlar”. Apjir 5/1 (Nisan 2021), 1-23.

Giris
ilim islam'in rGhu’dur. Egitimin Islam’daki 6nemi inkar edilemez. islam'in &nceki

doénemlerde, egitim anlaminda iliski kurdugu tlkeler arasinda, Hindistan da yer almaktadir.
Eski zamanlardan beri Araplar ve Hintliler arasinda olusan ticarf iliskiler, bu gercegi cok iyi
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gdstermektedir. Tarihgilerin, islam'in Sahdbe déneminde Hindistan'a ulastigini belirttikleri
bir gergektir.

islam'in ulastigl her yerde, islam bilimleri de gelismistir. Hindistan’da islam’in gelmesinin
ilk adimi, Haccac b. Yusuf'un! oglu Muhammed b. Kasim ile gerceklesmistir. Muhammed
b. Kasim, M/8. yiiz yilinda (Hicri 93), Hindistan’a Sind’i fethetmek icin gelmistir.2 Bir
sonraki adim ise, Muhammed Géri’nin saldirisi ile tahakkuk etmistir.> Hint hilkiimdari olan
Pretirac Cevhan’in, ondan yardim istemesi sonucu, Muhammed Goéri zafer kazanmistir.
Boylece Hindistan'da Delhi saltanatinin temeli atilmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) yasami boyunca ve vefatindan sonra, onun disiplinli bir sekilde
takipcisi olan Sahabe, islam’in temel mesajini tasimak icin diinyanin farkl yerlerine dogru
yola cikmislardir. Yizyillar boyunca, islam, kita ve alt kitalara yayilmisir. islam’in temel
mesajinin diger insanlara ulastirilma g¢abasi, Sahabe ve onlardan sonra gelenler tarafindan
da uygulanmaya calisiimistir.

Hindistan'a, islam devletinin halifeleri olan Hz. Omer, Hz. Osman ve Emevi hilafetinin ilk
hikiimdarn olan Mudviye déneminde bir cok Sahab’'nin geldigi tarihi bir gercektir.* Bu
yiizden, islam'in erken dénemlerde Hint alt kitasina ulastigini sdylemek mimkindiir.
Araplar’in diinyanin her yerine ulastig1 evrensel bir gercektir. Onlar islam'in kutsal mesajini
ve disiplinlerini getirmisler. Dolayisiyla, ulastiklari her yerde hadis bilgisi de yayilmistir,
clinki sahabe Peygamber Efendimizin slinnetine gore yasiyorlardi. Yemen, Misir, Irak,
Afrika ve ispanya gibi yerler bu konuda verilebilecek birkac¢ érnek tilkedir.

Hindistan’in Hadis’e katkisi s6z konusu oldugunda, Gujarat gibi yerlerde, tinlG hadis kitabi
olan Kenzi’l-Ummal'in yazari, Seyh Ali el-Muttaki Barhampri (0. 975/1567) ve 'Mecmeu’|
Biharu’l-Envar' adli Ginli kitabin yazari Cemaliiddin Muhammed Tahir b. Ali el-Fetteni (O.
986/1578) gibi Unli &limler hadis ilmine’e katkida bulunmuslardir. Gujarat'taki bu tir
seckin alimlerin ortaya ¢ikmasinin temel nedeni, Araplarla erken dénemlerden itibaren
kurmus olduklari bagdan dolayidir. Araplar buralar sik sik ziyaret etmislerdir. Bu
baglantilar sonucunda, islam ilimleri de bu topraklarda yayilmaya baslamistir. Daha sonra,
yeni ilim dallari olusmustur. islam ilimlerinin yayilmasi amaciyla birgok egitim merkezi de
kurulmustur.

Bu egitim merkezlerindeki, 6gretim metodu birbirlerinden farkhydi. Cogu zaman
o6gretmenin kendi evi olarak da kullanilirdi. Egitim almak isteyen bir kisi ya da 6grenci
grubu, hocanin evinde toplanir ve hoca da onlara egitim verirdi. Daha sonra medreseler
farkli yerlere tasinmistir. Dersler onceleri 6gretmenin evinde yapilirken daha sonra,
mescidlere, buralardan da okul adi verilen binalara da tasinmistir.

Bu merkezlerde bulunan 6gretim sekilleri birbirlerinden farkliydi. Bazi benzerlikler her
yerde gorilmistiir. Bu degisen egitim tarzi, Hindistan ve Arap Ulkeleri arasindaki bilgi
alisverisinin sonucuydu. Daha iyi bir egitim icin, farkli Ulkelere giden seckin alimler,
Hindistan'da da bu yontemleri uygulamak igin ¢alismislar. Hindistan’da denenmis en iyi

1 Eb( Muhammed el-Haccac b. Y(suf b. el-Hakem es-Sekafi (6. 95/714), Zalim lakabiyla meshur Emevi valisi.
irfan Aycan, “Haccac b. Yasuf es-Sekaft”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA) (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1999), XIV, 427-428.

2Tara Chand, Influence of Islam on Indian Culture, The Indian press private Ltd, Allahabad (India), 1976, s. 25.

3 Barbara Daly Metcalf, Islamic Revival in British India; Deoband 1860-1900, Oxford University Press, New Delhi,
2007, s. 6.

4 Muhammad ishag, india’s Contribution To The Study of Hadith Literature, (Doktora tezi) University of Dacca,
East Pakistan, 1955, ss. 14-20.
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yontemlerden birisi, “Devre-i hadis” sistemi idi. Bu sistem, hadis alaninda yazilmis eserleri
bir hoca nezaretinde bastan sona kadar okuyup 6grenme seklindedir. ikinci bir yéntem,
ihtisas programidir. Bu yontem, 6grencilere belirli bilim dallarinda derinlik kazandirmak
icin egitim kurumlarinda uygulanmistir. Uclincii bir yéntem ise; bir kitabin belirli bir
boliminin metin analizidir.

Arastirmamiza baslamadan 6nce bu alanda yapilmis olan bilimsel ¢alismalara miiracaat
ederek konumuzla ilgili bilgileri toplamaya ¢alistik. Daha sonra bu konuyla ilgili kitaplari,
makaleleri, tezleri vb. calismalari inceledik ve faydalandik. Calisma suresince kendi
anadilim olan Malayalamca, ingilizce, Arapga, Urduca, Tiirkge ve internet kaynaklarini
referans olarak kullandik. Calismamiza kitap ve makalelerden kaynak getirmekle beraber
bizzat alan arastirmasi, misahade, misafehe ve tecriibelerimizi de arz etmeye gayret
ettik. Nihayetinde bir degerlendirme yaparak sonuca ulasmaya calistik.

Unlii islami Kurumlarin Hadis Ogrenim ve Ogretim Metodlari
1. Ogretim Metodu Olarak Devre-i Hadis ve ihtisas Merkezleri

1.1. Darululim Diyobend

Darululim, bugiin islam diinyasinda @nli bir dini ve akademik merkezidir. Bir ¢cok seckin
alimin, Darululim’dan, dogru dini inanglarin ve dini bilimlerin yayilmasinda degerli
hizmetler sunduklari bilinmektedir. Gergek su ki, Darululim Diyobend, h. 13 yizyilinda
biylk dini, egitici ve reformcu bir kurum olmustur. Son yizyilda, Darululim Diyobend,
Muslimanlarin, yalnizca Hint alt-kitasinda degil, islam diinyasinda da din egitimi icin essiz
bir egitim kurumu olarak goérilmektedir.

1.1.1. Kurulusu

Darululim Diyobend, Hindistan’daki en biyiik islam Egitim merkezidir. Cesitli bélimlerde
okuyan 6grenci sayisi agisindan “Hindistan’in Ezheri” (el-Ezher Universitesi, Misir) olarak
bilinmektedir.® Diyobend, Kuzey Hindistan'in Uttarprades eyaletinin Seharenp(r
bolgesinde kiglk bir kasabadir. Seharenp(r bolgesinden 48 kilometre uzaklikta
bulunmaktadir. Diyobend’deki insanlarin % 55'tir Mislimandir.®

Bu medrese, 30 Mayis 1886’da yili” bir nar agacinin altinda Molla Mahm{d isimli bir hoca
ve Mahm{d Hasan adl bir 6grenciyle baslamisti.® Daha sonra ise medrese dersleri Cattah
isimli mescidi'nden Cuma mescidi'ne degistirilmistir. Daha sonra da, h. 1294 yili Zil-Hicce
ayinda, eski Catta mescidi'nin yanindaki medrese'ye ait olan arazi lizerinde ayri bir bina
insa edilmistir.®

Baslangicta medrese’nin yillik masrafi 394 Hint rupiydi, daha sonra bu miktar 30 milyon
rupi’ye kadar ulasmistir .2° Ekonomik kaynagi s6z konusu oldugunda, yiice Allah'in litfuyla,

5 Rizvi, Seyit Mehb(b Tarihu- Dérululim-1 Diyobend, idarah Darululiim-i Diyobend, 1977, c.1, s. 155.

& Nar Alim Halil el-Emini, Nezratiin Hétifatiin ala’l-Camiét el-islamiyya: Dérululim-i Diyobend el-Hind, el-Camiat
el-islamiyya, Diyobend, 2010, s. 6.

7 Miftahi, Muhammad Zafiruddin, Dar al-’Ulum Deoband: A Brief Account of its Establishment and Background,
Ter; Professor Atique A. Siddiqui, Imam Gangohi Academy of Research, Johannesburg, 2012, s. 12.

8 Halid Zaferullah Daudi, Pakistan Ve Hindistan'da Hadis Calismalar, insan yayinlari, istanbul, 1995, ss. 292-293.

% el-Kasimi, Muhammed Ubeydullah el-Es’adi, Ddrululim-i Diyobend: Medresetiin fikriyyatiin tevcihiyyetiin
hareketiin isldhiyyatiin Da’viyyatiin Miiessesetiin Ta’limiyyetiin Terbeviyya, Akademiyya Seyhiilhind, Diyobend,
2000, s. 79.

10 Kasimi, a.g.e., s. 79.
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biylk bir meblagin Mislimanlarin bagislar ile toplandigi belirtilmektedir. Bu biiyik
meblagin buyik bir kisminin Hindistan halkinin kendisinden toplanmasi gurur vericidir.!

1.1.1.1. Kurucusu

Medrese Darululim'un kurulmasinda rol oynayan kisi Muhammed Kasim Nanevtevi'ydi. H.
1248 vyilinda, Seharenplr bolgesinin eski bir koyl olan Nanevte'de dogmustur.
ilkégretimini bu kdéyde tamamlamistir. Daha sonra, Seharenpir'daki biyiikbabasinin
yanina gitmistir. H. 1259 yilinin sonunda Mevlana Memliik Ali onu Delhi'ye gétiirmustiir.?
Delhi Koleji'ne girmeden 6nce, evinde Mevlana Memliik Ali'nin talimatiyla Mantik, Felsefe
ve Skolastik ilahiyat kitaplarini 6grenmistir.

1.1.2. Gelisim Siireci

Kiglk bir dini egitim merkezi olarak baslayan bu medrese, Hint alt-kitasindaki en buyik
islami egitim merkezi haline gelene kadar biiyiimiis ve gelismistir.'® Her yil, yaklasik bes
yiz alim*, medresedeki farkli bélimlerde ders vermektedir. Bugiine kadar mezun
olanlarin sayisi yiiz bini ge¢mistir.'

Uluslararasi diizeyde egitim faaliyeti ylrattugi icin, Pakistan, Malezya, Endonezya, Afrika,
Banglades, Fiji, Srilanka ve diger Arap Ulkeleri gibi farkh Glkelerden gelen 6grenciler
Diyobend’de dgrenim gérmistiir.1®

1.1.3. Miifredati
1.1.3.1. Miifredata Kisa Bir Bakis

Medrese'nin miifredatinin tarihi ile ilgili olarak, Barbara Metcalf, Ogrencilerin asil olarak
on yil i¢in planlanan, daha sonra da alti yila disiiriilen programlarda sabit ve kapsamli bir
dgrenim goériuldugiini ifade etmektedir.?’

Simdi, yeniden 6grenim siiresi on yila ¢ikarilmistir. Son iki yil 6zel ¢alismalar igin ayrilmistir.
Kuruculari, 6zellikle Muhammed Kasim Nanevtevi’nin ve Resid Ahmed Gangdhi, islam dini
distlincesi ve doktrinine dayanan birlesik bir mifredati 6nermislerdir. Her ne kadar bir ¢cok
degisiklik yapilmis olsa da, medrese'nin ders programi Hindistan'daki Ders-i-Nizami®® ile
benzesmektedir.

Ders programi doért seviyeden olusmaktadir: ilk, Orta, Lisans ve Yiiksek Lisans.
ilkégretimden lisans seviyesine kadar olan egitim zorunludur ve tamamlanmasi 8 yil
sirmektedir. Yiksek lisans programi zorunlu degildir. Bu programda Peygamber
Efendimizin hayati, Dilbilgisi, Arap Edebiyati, Hukuk, Mantik, Hadis, Ahlak, Genel Tarih,
Ar(z, Modern Bilimler, Cografya, Sistematik Teoloji, Hindistan Tarihi, ve Urduca gibi

1age.,s. 79.

12 Muhammed Seccad b. Yinus, “el-imam Muhammed Késim Nénevtevi va-r-reddu ald itirazét’il-Henddika alal
islam”, Vahdatiil Umma, c.1, 2014, s. 234.

Bage.,s. 70

14 Dr, Abdurrahman el-Berni, Ulemdu Diyobend va Hidmdtuhum fi ilmi’l Hadis, Akademia seyhu’l Hind, Camia
islamiyya Darululim, Diyobend, s. 43

5 Muhammed Arif Cemil el-Miibarekpari, el-Camiatii’l islamiyya: Dérululim Kemd yerdhd kibdru Sehsiyyet es-
Saddiyya, el-Cadmiat el-islamiyya, Diyobend, 2010, s. 10.

16 e|-Berni, a.g.e., s. 39.

17 Metcalf, a.g.e., s. 100

18 Ders-i-Nizami; 18. ylizyilda Hint altkitasi'nda ortaya gikan ve ginimuzde giiney Afrika, Kanada, Amerika Birlesik
Devletleri'nin bazi bélgelerinde bulunan, geleneksel islam kurumlarinda (medreseler) ve Darul Ulum’da kullanilan
bir miifredat veya sistemdir. Ders-i Nizami sisteminin kurucusu ya da tasarimcisi Farangi Mahal Ulema (islam
alimleri) grubundan Molla Nizdmuddin Sihalvi (H/1161) idi. (Bkz. , Robinson, a.g.e., s. 72)
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dersler verilmektedir. Ogrencinin istegine bagli olan Lisansiistii programlarinda, ilahiyat,
Hukuk, Edebiyat (Arapga / Farsca / Urduca), Ogretim ydntemleri, Kaligrafi, Gazetecilik,
Bilgisayar Bilimleri, ingiliz Edebiyati, alanlarinda uzmanlik egitimi verilmektedir.®

1.1.4. Hadis Ogretim Metodlari

Darululim'un Hindistan’da Hadis ilminin yayllmasinda, talim ve tedrisinde, hadisle ile ilgili
eserler te'lif ve nesrinde 6zel bir yeri ve 6nemi vardir. Misir'da yayinlanan “el-Manar”’
dergisinin editéri meshur alim Resid Riza, Darululim'u ziyaret edip, o donemdeki hadis
bolim baskani olan, Unlt yazar Muhammed Enver Sah Kesmiri (1352/1933) tarafindan
yonetilen Hadis dersine katildiginda, “daha once hi¢ bu kadar bilyik bir alimi
gérmemistim’’ demistir.2°

Darululim-1 Diyobend, islam bilimleriyle meshur oldugu icin, tiim akademik alanlarinda
geleneksel bir islami egitim 6zelligi goriilebilmektedir. Kurumun farkli asamalarinda Hadis
calismalarinin asamalari soyledir;

1.1.4.1. Metin Analizi

Metin analizi olarak yurutiilen bu yontemde 6grencilerin, Hadislerin kelime anlamlarini
dgrenmelerine 6ncelik verilmektedir. Ogretmen, hadisleri tek tek okur ve ayni zamanda
icerige odaklanarak aciklama yapar. Bazen fazla aciklama yapmak gerekirse istenilen
miktarda yapilmaktadir.

Kabul Sartlari: Bu asamada kabul sartlari, diger durumlarda oldugu gibi sinirh degildir,
clinkd bu ilk asamadir.

1.1.4.2. Devre-i hadis

“Devre” terimi, Hindistandaki islam yiiksek dgretim merkezlerinde hadis konulariyla ilgili
olarak kullanilan bir teknik terimdir. Bu terim, hadis ilmindeki kutiib-i Sitte ve diger Unli
hadis kitaplari da dahil olmak (izere, sadece Hadis kitaplarinin (bu dénemde Hadis disinda
bir kitap bulunmamaktadir) belirli bir stire icinde 6gretme usuliinii ifade etmektedir.

Normal olarak, bu asamadaki 6gretim seklinde, bir kitabin hadisleri derste bir 6grenci
tarafindan, kitabin belirli bir yerine kadar okunmaktadir. Daha sonra 6gretmen, sadece
ihtiyag olan yerlerde anlamlarini agiklar ve herhangi bir fikhi konu ile ilgili hadisler
geldiginde veya hadisler arasinda bir tir celiski ortaya ¢iktigl zaman detayh agiklama yapar.

Kabul sartlari: Devre-i hadis derslerine basvurmak igin 6grencinin, belirli kitaplarla ilgili
bilgi sahibi olmasi gerekmektedir; bunlar, Miskati'l-Mesabih, el-Hidaye, Serhu’l Aka’id,
Tefsiru’n-Nesefi, Nuhbetii'l-fiker ve el-Ferd'izii's-Siraciyye?' gibi kitaplardir.?? Tecvid
kurallarina  uygun olarak okunmasi ve Amme suresinin ezberlenmis olmasi
gerekmektedir.?

19 Bkz. David Emmanuel Singh, The Independent Madrasas of India: Dar al-‘Ulum, Deoband and Nadvat al-
‘Ulama, Lucknow, journal of Dharma, Dharmaram Vidya Kshetram, India.

20 Nedvi, Abiilhasan Ali, Advdun ale’l-Harekdt ve’d Da’veti’d-Diniyye ve’l Isldhiyye, el-Mecmeu’l-islami el-ilmy,
Leknev, HS/1396, s. 22.

21 Yazarin adi Ebu Tahir Sirdciiddin Muhammed b. Mahmud b. Abdirresid es-Secavendi'dir (0. 596/1200'den
sonra), Ferdize dair eseriyle taninan Hanefi fakihi, hesap alimi. (Bkz. , Ahmet Ozel, SECAVENDI, Muhammed b.
Muhammed, TDV islam Ansiklopedisi, XXXVI, 266-268.)

22 ¢l- Berni, a.g.e., s.386.

23 Daftar-e Ta’limat Darululiim-1 Diyobend, Darululim Nisabe Ta’lim, Darululim, Diyobend, HS/1435, s. 6.
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Medrese'nin ilk seviyesinin yedinci yilini bitirenler ve ayni zamanda yeni gelenler igin de
giris izni verilmektedir. Ancak 6grenci kabuli sinavla yapiimaktadir.

1.1.4.3. Uzmanlik Egitim Sureleri

Ders déneminin ilk yilindan yedinci yilina kadar, grencilere Arapca grameri, Mantik, islam
Hukuku, Teoloji, Tefsir ve Hadis ile ilgili bircok konu tanitiimaktadir. Yedinci yildan itibaren
ogrenciler, el-Kiitlibi’s-Sitte, Serh Meani'l-Asar, Semaili’t-Tirmizi ve el-Muvatta gibi
kitaplar 6grenmektedirler.?

Diyobend 'daki hadis ihtisas programi, Riyasat Ali el-Becndri tarafindan 6nerilmistir. Onun
Onerisi daha sonra Meclis-i Istisari'ye goénderilmistir. Bu teklif 1420 yilinda (niversite
rektérii olan Ustad Ni’metullah el-A’zami tarafindan gergeklestirilmistir .2

Asagida, Darululim-i1 Diyobend 'taki Hadis ihtisas programinda verilen Derslerin Listesi
gorilmektedir:

Dersler Kitap (1.y1) Kitap (2.y1)

Mustalahu’l- Mukaddimetii Ibnu’s- | Siiyati, Tedribu'r-Ravi.

Hadis. Salah.

IIm"l- Leknevi, er-Ref ve't- | Ni’metullah A’zami, Medarisu’r-Ruvat ve

Rical/Cerh  ve | Tekmil fi’l-Cerh ve't- | Mesahiru Esatizetihd ma’a Teldmizatihim

Ta'dil Ta'dil. ve Tabakatihim.

Hifzu’l-Hadis. 300 hadis.

Ilmu’t-Tahric ve | Dr. Mahmid Tahhan, | Dr. Mahmid Tahhén,
Dirasatu’l- Usiilii’t-Tahric.

Esénid.

Usiilii’t-Tahric (ikinci boliim),

Dirasatu’l hadisu’s-Sahih ve’l-Hasen ve
Fikretu Ibni’s-Saldh ve Dirasdh Mikyas
Ma'’rifat Rical’ul Hasen Li-Zatihi.

Dirasatu Tatbiki’l-Emsile 1i Envai’l Ahadis
el-Muhtalifa.

El-Mutéla’a ve’l | Ogretmen tarafindan | Ogretmen tarafindan verilen kitaplar

Munakasa. verilen kitaplar

24 Faisal Bin Ahmad Shah, Mohd Al'ihsan Ghazali, Specialization in Hadith (Takhassus Al-Hadith) At Islamic Studies
Institution in India, Journal of Al-Tamaddun, Malasia, 2014, c. 9, bas. 1, s. 46.
% a.g.e.,s. 46
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1.1.4.3.1. Bagvuru Sartlari

Darululiim'da 6grenim gormek icin kati kurallar ve diizenlemeler vardir. Puan durumuna
gore, sadece Devre-i hadis yillik sinavinda basarili olan bes 6grenci basvuruda bulunur.
Arap literatlirinde uzmanlasma programini gectikten sonra hadis konusunda da
uzmanlasmayi isteyen adaylar igin giris onceligi verilir.

Devamsizlik konusunda, Hadis ihtisasi o6grencileri igin, yilllk sinava girmeye hak
kazanabilmeleri icin yiizde 80 derse devam zorunludur. Sevval’in 25’i, Hadis ihtisasi
kursuna basvuru giinii olarak belirlenmistir .26 Medrese'deki en etkili ve saygin 6gretmen
Seyhu’l- Hadis’tir.?’

Kurs iki yil sirmektedir. Hadis disinda, Arap Edebiyati ve Tefsir gibi baska bilim dallarinda
da uzmanlasma programi vardir .28 Biitiin uzmanlik egitim diizeyinde 6grenci sayisi ¢cok
sinirhdir. Normalde, her sinifta bu seviyede bes veya alti 6grenci olmaktadir .2° Az énce
bahsedildigi gibi, hadis'te yapilan uzmanlik programi igcin mevcut olan puan seviyesi, devre-
i hadis sinavinda en yiksek not olarak da belirlenmektedir. Edebiyat icin bu ylizde 85'in
Gzerindedir ve Ifta icin ise 80’dir.

1.1.4.3.2. Uzmanlasma Programi i¢in Ozel Diizenleme

Uzmanlk siniflarinin bir 6zelligi vardir. Muderrisler, 6grencilerden, referans olarak
bildirilen kitaplari okumalarin isterler. Boylece 6grenciler, dersle ilgili bir ¢cok kitabi tanima
imkani bulmaktadirlar.

1.1.4.3.3. Ogretim Metodu

Ogrencilerin Miderristen énce sinifta hazir bulunmalari gerekmektedir. Dersler, o dalda
uzman olan hocalar tarafindan verilmektedir. Miderrisin isaret ettigi bir 6grenci, dersi
okumaya baslar, sonra her climlenin tamamlanmasiyla 6gretmen agiklamasini yapar. Bu
arada 6grenci herhangi bir hata yaparsa, 6gretmen onu diizeltir.3

1.2. Mezahiru’l-UlGm Seharenpdir

Mezahiru’l-UlGm medresesi, H/1283 yilinin Rebiul-Evvel ayinda, Darululim Diyobend'in
kurulmasindan alti ay sonra kurulmustur.3'Mezahiru’l-Ulim Seharenpir dini ve kiiltiirel
katkilari nedeniyle islam diinyasinda iyi bilinmektedir. Ama bu biiyiilk Medrese 1983'ten
beri iki medrese seklinde varligini sirdirmektedir: (1) Camia Mezahiru’l-Ulim Cedid (2)
Mezahiru’l-UlGm Vakif Kadim. Giiniimiizde iki medrese de misliimanlara yiiksek islami
egitim vermektedir.

1.2.1. Kurulusu

Hindistan'da Msliman egemenligi sona erdiginde ve Fransiz somirgeciligi egemenligini
baslattiginda, Hintli Miisliimanlar islami dgretilerinin varligi ve giivenligi konusunda biiyiik
zorluklarla karsi karsiya kaldilar. Bu zorluklara karsi durmak tzere Musliiman alimler dinf

%ag.e., s 12.

27 Barbara Metcalf, a.g.e., s. 101.

28 el- Berni, a.g.e., s. 386.

2 Daftar-e Ta'limat Darululim-1 Diyobend (Academic handbook), 2003

30 Bkz. Mohammad Asjad Ansari, Modern Education In Madrasas: A Perspective Study Of Darul Uloom Deoband,
Asia Pacific journal of Research, c. 1, bas. XLIV, october 2016, Bangalore, s. 105-106.

31 el-Mezahiri, a.g.e., s. 74.
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egitim merkezlerine dnem vermislerdir.3? ilk olarak D&rululim-1 Diyobend, ardindan
Medrese Mezahiru’l-UlGm acilmistir. Her iki Medrese'nin tarihine bakildiginda, bu ikisinin
arasinda bir takim iliskiler oldugu anlasiimaktadir. Her ikisinde de 6gretim yontemleri
aynidir.

Mezahiru’l-UIGm’un temeli, biyiik 4lim Saddet Ali Seharenp(ri tarafindan atilmistir.3*
1.2.2. Miifredati
1.2.2.1. Kisaca Tim Miifredat

Mezahiru’lI-Ul0m'un  mifredati, bazi degisiklikler ile “Nizami mdufredat’” olarak
bilinmektedir. Mezahiru’l-Ulim’da Nizami mifredatinin uygulanmasinin basarili oldugu
goérulmektedir.3

Burada 6gretim diizeni dort asamada siniflandirilabilir;
ik seviye.

Orta seviye.

Ust seviye.

Uzmanlik seviyesi / Universite.3¢

Dort asamali bu egitim on yil siirmektedir. ilk seviye iig yil, ikincisi ise iki yil, daha sonra
ylksek seviye Ug yillik bir donemini kapsar. Bu asamanin son yili Devre-i hadis icin
sabitlenmistir. Sekiz yillik mecburi egitim siliresini tamamlayan 06grenciye Mezhari
diplomasi verilmektedir. Sonraki iki yil uzmanlasma programi icindir.

1.2.2.2. Miifredatindaki Hadis kitaplari

Burada Ogretim doéneminin ilk seviyesinde, hadis kitaplarina pek 6nem verilmedigi
gorilmektedir. Ancak, ilk asamada Ma’kalat (akli) ilimlerine daha fazla 0Onem
verilmektedir. Bu donemde hadisle ilgili bir veya iki kitap okutulmaktadir. Fakat, ileri
dizeyde ise hadis kitaplarina daha fazla 6nem verilmektedir.

Bu asamada Kitibi-i Sitte de dahil olmak lizere 6nde gelen hadis kitaplari mifredatin tek
konusudur, daha 6nce de deginildigi gibi bu sistem “Devre-i hadis” olarak bilinmektedir.3’

1.2.3. Mezahiru’l-UlGm’da Hadis Ogrenimi
1.2.3.1. Tarihi Ve Geligsimi

ilk hadis dersine H. 1285 tarihinde Miskati’'l Mesabih ile baslanmistir. Su anda, Halil
Ahmed Seharenp(ri ve inaye gibi meshur alimler bu ilk sinifin dgrencileri arasinda
bulunuyordu. H. 1286 yilinda yani Bir sonraki yil klasik hadis eseri Sahih el-Buhari de

32 seyh Muhammed b. Muhammed b. Siileyman er-Radani, Cem’ul Fevédid min Cami’ul-Usal va Mecjme’u Zevdid ,
Camia Mezahir, Seharenpdr, c.1,s. 8.

33 Kasimi, a.g.e., s. 141.

3%age.,s 141

35 Mevlana Seyit Muhammed Sahid Saharnpuri, Ulamae MezGhiri’l Uldm Sehdrenpir Avr Unki llmi va Tesnifi
Hidmet , Maktabah Yad gare Seyh, Seharenp(r, 2005, s. 131.

3 el|-Berni, a.g.e., s. 46.

37 Seharenpdiri, a.g.e., s. 131.
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okutulmaya baslanmistir. Bu dersleri alanlar arasinda Halil Ahmed Seharenp(ri, Ali Sahib
ve Cirag Ali Sahib gibi alimler bulunuyordu .38

Medrese'nin ilk donemlerinde, hadis dersleri Muhammed Mezher Nanevtevi, Ahmed Ali
Seharenp(ri gibi Gnlu dlimler tarafindan verilmistir .3° Bu seckin alimler, hayati boyunca
hadis ve hadisle ilgili calismalara hizmet ederek, Mezahiru’l-ulim’un durumunu
iyilestirmek icin ellerinden geleni yapmislardir.

Mezahiru’l-uldm'un tarihinde Ahmed Ali'nin hadis hocasi olarak atanmasi bir dénim
noktasiydi. Bu atamanin ardinda H. 1294 yilinda 25 6grenci ve H. 1295 yilinda, 38 6grenci
calismalarini onun rehberliginde tamamlamislardir .*° Hadis derslerinde nitelikli 6gretim
Gyeleri vardi.Onlar;

Abdiilali, Ahmed Ali M(radabadi, Habtbrahman Bedal, Halil Ahmed Seharenp(ri, Abdilatif
el-Barkazavi, Muhammed Yunus Jaunpuri, Muhmmed Yahya Kandehlevi, Abdiirahman
Kemalpuri, , Es’edullah Rampuri, ManzGr Ahmed Han, Seyyid Ahmed, Ahmed el-
Kandehlevi .*!

1.2.3.2. Mezahiru’l-ulim’daki Hadis ihtisas Programi (Tahassus el-Hadis)

Hadis’te uzmanlasma programinin ilk adimi H. 1415’te Sevval ayinda atilmistir. Bolimin
kurulmasindaki ana etken, medresenin genel sekreteri ve Miderrisi olan Seyyid
Muhammed Sahid Seharenp(ri'nin talebiydi. Daha sonra bu fikir, Hadis programi icin iki
yillik ¢alisma siresinin verilmesiyle Konsey tarafindan kabul edilmistir. Bu programin
koordinatori olarak Seyhu’l-Muhaddis el-Kebir Zeynelabidin al-A'zami gorevlendirilmistir
#2 Asagida Mezahirl’l-ulim’un hadis ihtisas programinda okutulan hadis kitaplari
bulunmaktadir.

Dersler Kitaplar (birinci yil) Kitaplar (ikinci yil)

Hadislerin Reziyuddin Muhammed b. Suytti, Tedribu'r-Ravi (cilt-2)
siniflandiriimast | Tbrahim el-Halebi el-Hanefi,
Kefvu’l Attar fi Safveti Ulimu’l

Attar.

Zehebi, Zikru Men Yu'temedu
Kevluhi fi'l-Cerh ve't-Ta'dil.

Semsiiddin ~ Muhammed es-
Suyati, Tedribu'r-Ravi (cilt-1) Sehavi, el-Mutekellimin fi’r-

Rical.

Tahric-ul Hadis | Dr. Ebu’l-Leys el-Hayrabadi, | Abu Bekir Muhammad b.
Tahricu’l Hadis Nes’etuhu ve | Ahmed b. Abiisahl el-Serahsi el-
Menheciyatuhu. Hanefi, Kitabu’l-Mebsit.

% a.g.e.,s. 166.

3 el-Berni, a.g.e., s. 48

40 Seharenpdri, a.g.e., s. 167.

41 Daha ayrintili bilgi icin bkz. el-Berni, a.g.e., s. 48-49

42Faisal bin Ahmad Shah, Mohd al'lkhsan Ghazali, a.g.e., s. 50.

Apjir
5/1,2021



HiNDiISTAN’DAKi UNLU iSLAMI EGiTiM MERKEZLERININ HADiS OGRENiIM VE OGRETiM METODLARI

Ridani, Cem’ul-Fevaid kitabindan

200 hadisin tahrici.

flelu'l-Hadis fraki’nin et-Takyid ve'l-izih serh
Mukaddimetii ibni's-Salah’in 33.

bolim.

Laknevi, er-Ref ve't-Tekmil fi'l-
Cerh ve't-Ta'dil.

Tacliddin Subki, Kaide fi'l-Cerh
ve't-Ta'dil.

Miitlinu’l Hadis | Muhammed bin Siileyman er- | Cem'ul-Fevaid Min Cami'il-
Ridani, Cem'ul-Fevaid  Min | Usil ve Mecmau’z-Zevaid.

Cami'il-Usil ve Mecmau’z-

Zevaid.
el-Mutala’a va | Ibn Hacer el-Askalani, | Mukaddimetii Fethi’l-Bari.
Hifz-ul Ahadis | Mukaddimetii Tekribu’t-Tehzib.

20 hadisin ezberlenmesi.

Muhtarah Muhammed  Zekeriyya  el-
(Segilen Kandehlevi, Mukaddime Evcez-
hadislerin

ul-Mesalik.
okunmasi ve
Dr. Mustafa es-Siba'i, es-Siinne ve

ezberlenmesi)

Mekanetiiha fi't-tesri'il-Islami.

20 hadisin ezberlenmesi.
Ravilerin Sehavi, Fethu'l-Mugis, (el-
isimleri Mu’talaf va’l Mubhtalaf

bolimiinden Telhis el

Miitesabih boliimiine kadar).

Mizzi, Tehzibu’lI-Kemal.*?

Darululim-1 Diyobend'taki hadis calismalarina tabi olarak, Mezahiru’l-ulim’daki hadis
ogrencileri, sertifikalarini almak icin 6gretim gorevlilerinin gozetiminde 6dev projelerini

$a.ge.,s. 50-51
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tamamlamak zorundadirlar. Onlara, Ogretim Uyeleri tarafindan asagida verildigi gibi
saglanan gesitli arastirma alanlari segmek icin segenekler verilmektedir.

1-Stinnet ve hadis muhaliflerinin hareketlerinden kurtulma yolunu incelemek.

2-Fakihlerin (hukukgular) ve muhaddislerin (hadis alimleri) yazilarina veya gorislerine
yapilan saldirilardan korunmayi bilmek.

3- Hanefl mezhebinin ana kaynagi olarak kabul edilen hadis kitaplarini incelemek.
4-Darululiim ve Mezahiru’l-ulim’da yetisen Hanefi alimlerin ilim diinyasina katkilari.
5- imam Ebu Hanife ve onun takipgileri nasil savunulur?.*

1.2.3.3. Hadis Ogretiminin Metodu

Mezahiru’l-ulim’da, ilk (¢ asama, yani ilk seviye, orta seviye ve yiksek seviyenin ilk iki
yilindaki 6gretim tarzi aynidir. Ogretmen hadis kitabinin metinlerini okuyarak anlamini
acikladigr metod, metin analizi olarak bilinmektedir. Bu asamada, 6grencilerin, Hadislerin
dogru anlamlarini idrak etmeleri amaglanmaktadir.

Devre-i hadis doneminde, ylksek seviyenin Ugilinci yilinda, yukarida belirtilen 6gretim
biciminde bazi degisiklikler yapilmistir. Bu asamada sadece Hadis kitaplarindan olusan bir
ders sistemi sabitlenmistir. Bu nedenle, 6grencilerin ilgisi sadece Hadis kitaplari Gizerinde
yogunlasacaktir. Her klasik hadis kitabi, belirli 6gretmenlerin gézetiminde belirli donemler
icin belirlenecektir. Cogu zaman Hadis kitaplari tamamen 06gretilmektedir. Hadislerin bir
tlr tekrar geldiginde, yani agiklamaya gerek olmayan bir hadis s6z konusu oldugunda,
basit okuma yontemi yapilmaktadir. Herhangi bir 6grencinin bir 6gretmene soru sormasi
durumunda, 6gretmen o hadis ile ilgili ayrintili agiklamada bulunmaktadir.

ihtisas programinda, dgretim dénemi iki yillik bir siire icin diizenlenmistir. Burada ayrica,
Hadislerle ilgili her sey bu yillarda 6gretilir. Hadis metinlerinin igeriginden daha ¢ok, hadis
ile ilgili bilimlere 6nem verilmektedir.

1.2.4. Camia’nin Parlayan iki Yildizi

“Mezahiru’l-ulim'de gegmis Hadis tarihine gore, iki dnemli aliminden bahsedilmelidir. Her
ikisi de burada Hadis ¢calismalari i¢in caba gostermislerdir. Ayrica, Medrese’deki hizmetleri
daima hatirlanir. Bunlar;

1- Halil Ahmed Seharenpri.
2- Muhammed Zekeriyya el-Kandehlevi.
1.2.4.1. Halil Ahmed Seharenpiri (1346/1927)

Hadis ve fikih ilimlerinde meshur bir bilgindir. Resid Ahmed Gangohi'nin manevi
danismaniydi. H. 1269 yilinda dogmus ve on dokuz yasindayken “Mezahiru’l-ulim'a
girmistir .*> H. 1314 yilinda, oradaki 6gretmen olarak atanmistir.*®

Otuz yil bu Medrese’de hadis dersleri vermistir. Daha sonra, Gnli kitabi olan “Bezli'l-
Mechud fi Halli Ebi Davud”un u yazmaya baslamistir. Kitabini, HS. 1345'te Kutsal sehir,
Medine'ye gittikten sonra, 0©grencisi Zekeriyya el-Kandehlevi'nin  yardimiyla

“a.g.e.,s. 51
4 el-Bernt, a.g.e., s. 86.
46 el-Mezahiri, a.g.e., s. 89.
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tamamlamistir.#’” Bu seckin kitap, ilk defa bes cilt olarak Hindistan'da yayinlanmistir. Daha
sonra ayni kitabin diger baskilari Suudi Arabistan, Libnan vb. farkh Glkelerde
yayinlanmistir.

Seyh Ahmed Zeyni Dahlan, Seyit Ahmet Berzenci gibi meshur alimlerden icazet*® almistir.
1346'da Rebiu’l-Ahir ayinda Medine’de vefat etmis ve Baki'ye defnedilmistir.*°

1.2.4.2. Muhammed Zekeriyya el-Muhacir el-Medeni (m. 1982)>°

Hadis'te Halil Ahmed Seharenp(ri’den ders almistir. Hadis alimi ve Teblig Cemaati'nin
ideologu olarak bilinmektedir. 1898 yilinda Kandla’da dogmustur. Gangdh’da olan
babasinin medresesinde 10 yil gecirmistir. 1910 yilinda “Mezahiru’l-ulim’a girmistir.>!

2. Devre-i Hadis Olmaksizin ihtisas Merkezi
2.1. Camia-i Esrefiyye Mibarekpir

Camia-i Esrefiyye, Hindistan'da asiri siinni olarak bilinen Barelvi ekoluna bagl énemli islami
egitim merkezilerinden biridir. Uttarprades eyaletinin Azamgarh ilcesinde Mibarekp(r’'da
yer almaktadir. Niifusun yetmis bes bin kisiden fazla oldugu belirtilmektedir .>?

Mibarekplr'un halki orta halli bir yasam sirmekte ve islami ogretilere uygun
yasamaktadir. Cogunlukla imam Ahmed Riza'nin®® ekoliinii (Barelvi) izleyenler ve ayni
zamanda Hafiz-e-Millet Sah Aziz Muradabadi'nin®* takipcileridir. Daha énce Mibarekp(r,
Kasimabad olarak biliniyordu. Daha sonra buyik alim ve Cistiyye Tarikatin’a ait olan
Hazreti Seyit Miibarek Sah'in hatirina Miibarekp(r olarak adlandiriimistir.>>

2.1.1. Kurulusu

Medrese-i Misbah’ul-Ulim ilahi Baks'in (1863-1937) calismasiyla, 1899 yilinda mektep
olarak baslamistir. Bir alim ve hakim olan hoca, KanpQr'daki medrese-i Fayiz-e Adm'da
egitim gérmus ve 1899'da mezun olduktan sonra Mibarekpdr'da bir mektep kurmustur.
Mektep uzun bir stire kalici bir meskene sahip degildi ve baslangigta Kandikiian mescidi
olarak bilinen bir camide egitime devam ediyordu. Birkag¢ yil sonra Mescid Dina Baba
adinda baska bir caminin dniine tasinilmistir.>®

Mektep, kasabanin zengin aileleri tarafindan verilen yardimlarla yiritilmistir .>7 O
zamanlar, Slinni ve Diyobendi ekollari arasinda ayrimcilik olmadigi glinlerdi. Bu nedenle,
tim Musliman nifusi Siinni diye bir grubu olusturmustu.

2.1.2. Erken D6nemler

47 el-Mezahiri, a.g.e., s. 89.

48 [cazet: Bir alimin elinde bulunan hadisleri s6zIii veya yazili olarak rivayet etmesi icin talebesine izin vermesidir.
Bkz., Nevzat Asik, “Tahammiil”, DiA, c. llIX, s. 381.

“a.g.e.,s. 103.

50 Daha ayrintili bilgi igin bkz. . el-Berni, a.g.e., s. 135-146.

51 Khawaja Shamsuddin, Baran-e-Rahmat- The Rain of Mercy, c. 2, s. 150.

52 Usha Sanyal, Madrasas in South Asia Teaching Terror?, Routledge, Abingdon, 2007, s.31.

53 Ahmed Riza Han (1865-1921) islam alimi, hukukeu, teolog, Sufi, reformcu olmakla beraber Barelvi ekolunun
kurucusudur (Metcalf, Islam in South Asia in Practice, Princeton University Press, Oxford, 2009, s. 342.)

54 Hafiz-e -millet kelimesi; toplumun koruyucusu anlamina gelmektedir. Hem alim hem de muhaddis olmakla
Jamia Agrafiyya'nin kurucusu olarak da bilinmektedir. 1976'da 6lmustir. (Sanyal, a.g.e., s. 33)

55 Mevlana Yasin Aktar Misbahi, el-Camidt el-Esrefiyye Miibdrekpiir, Sube Nesriyat, Mubarekpar, 2000, s. 13.

%6 Arshad Alam, The reproduction of islamic education: a study of two Madrasas of Mubarakpur, Uttar Pradesh,
Jawaharlal Nehru University, Delhi, 2008, School of Social Sciences, s. 61.

S7a.g.e., s.62.
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Mevlana Muhammed Siddik Gusavi, Mevlana Niar Muhammed Mdibarekplri ve Mevlevi
Muhammed Mahmd gibi biliylk alimler, medrese'nin ilk 6gretmenleri’'ydi. Ne yazik ki,
bunlardan Mevlevi Mahm(d, Deoband ekolii ile ilgiliydi. Medrese yoneticisi ve daha baska
kisiler de ondan etkilenmislerdi.

Boylece Deobandi ekolii’'niin ortaya c¢ikmasiyla birbirine zit olarak farklhliklar ortaya
cikmistir. Ardindan  tartisma basladiginda, Allah'in yalan soyleyip soyleyemeyecegi
konusunda, Siinni kesimin Allah'in asla yalan séyleyemeyecegine inandigi halde, Mevlevi
Mahm(d 'un ayni gorisiinde olan bazi 6grencileri, bunun mimkin olduguna
inanmislardir. Bu ihtilaf bluyimis ve dolayisiyla medrese'yi olduk¢a olumsuz yodnde
etkilemistir ve 1329'da [yaklasik. 1911] medrese kapatiimistir. Bu tartismalarin bir sonucu
olarak, Deobandiler ihyail-Ulam adli kendi medreselerini kurmuslardir.>®

2.1.3. Gelisim Siireci
2.1.3.1. isimdeki Degisiklikler

Hazreti Sah Abdiillatif Cisti'nin bir miiridi olan Omer Latifi'nin bildirdigine gére, medrese-i
Misbah’ul-UlGm'un orijinal ismine yapilan bir ekle “Medrese-i Latifiye Misbah’ul UlGm”
olarak bilinmeye basglamistir. ° Daha sonra Hazreti Seyit Sah Ali Huseyin Egrefi
Kicevgevi’'nin miiridleri tarafindan ‘Latifiye’ adi verilmistir .5 1936 yilinda bu medrese
“Medrese-i Latifiye Esreflyye Misbah’ul UIim” olarak bilinmeye baslamistir.®?

Medrese bir yerden bir yere tasinilmaya baslamis ve sonunda medrese, 1341 yilinda
Purani Basti'de kurulmustur. Bu medrese genellikle “Purana Medresesi” olarak
bilinmektedir. Daha sonra, bilinmeyen sebeplerle, “Latifiye” 6n eki ¢ikariimis ve “Medrese
Esreflyye Misbah’ul-Ul0m” olarak bilinmeye baslamistir.5?

Medrese, Mevlana Muhammed Siddik Giisavi'nin vefatindan sonra, bircok 6gretmenin sik
sik giris ve cikislarindan dolayi, iyi bir sekilde ilerleyememistir.

2.1.3.2. Krizden kurtulusu

Mevlevi Sikrullah Mibarekp(ri, Darululim'dan mezun olduktan sonra, 1336 yilinda
Mubarekpir'a gelmis ve onun ekoli olan Deobandism’in (Deobandism; Ehl-i-stinnet val
Cemaat ile karsilastirildiginda bazi garpik inanglarin oldugu bir gruptur. ) yayilmasi igin
calismaya baslamistir. Bu ekoliin takipgileri, Cuma namazlarini 1337 yilinda kendi basina
insa ettikleri baska bir camide kilmaya baslamislardir. Barelvi ekolunun takipgileri ise Cuma
namazlarinin, Raca Mibarek Sah camisinde kilmislardir.®3

Sukrullah'in slirekli devam eden ¢abalarina karsi, Stinniler, onun davasini savunan bir stinni
alime ihtiyaci oldugunu fark etmisler. Dolayisiyla, Sedru-s-Seria Hazreti Mevlana Emced Ali
Azmi'yi (0.1367/1946) ve Muhaddis-i A’zam Mevlana Hazreti Muhammed Kicevcevi'yi de
(0.1381/1960) davet etmisler ve her iki alim, seckin bir 6gretmen olan; Ustadii’'l Ulem3
Celalet’ul ilm Hafiz-i Millet Allame Sah Aziz Muradabadi’yi se¢cmislerdir.

8 Sanyal, a.g.e., s. 32.

59 Alam, a.g.e., s. 67.

60 Dilshad Misbahi , Al-Jamiatul Ashrafia (in English), https://dilshadmisbahi.wordpress.com/2017/05/10/al-
jamiatul-ashrafia-in-english/, erisim tarihi:26/11/2018.

61 Afzal Ahmad, A study of Madrasa Education in modern perspective of Azamgarh and Jaunpur districts, Veer
Bahadur Singh Purvanchal University, Jaunpur (Uttarprades) , s. xvii (appendix)

62 Y3sin Aktar Misbahi, a.g.e., s. 23

& Miibarek Hiiseyn Misbahi, Cev: M. Seccad Alam Misbahi, el-Camiatu’l Esrefiyye, s. 10. Daha ayrintili bilgi icin
bkz. Alam, a.g.e., s. 68-69.
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Sah Abdilaziz, 1934’te Mibarekp(lr 'a gelmistir. Kisa sire sonra medrese'nin midiri
olarak atanmistir. Medrese'nin gelisimi icin durmaksizin ¢alismis ve 1935'te yiksek
6grenimin bir merkezi olmustur. Dolayisiyla, 1972'de el-Camia Esrefiyye olarak bilinmeye
baslamistir.

2.1.4. Miifredati
2.1.4.1. Kisaca Ders Programlari

Camia-i Esrefiyye, misliimanlari dogru yola yénlendirerek islam’in mesajlarini yayacak ve
ilkeye hizmet etmekte aktif rol oynayabilecek 6grencileri yetistirmeyi hedeflemektedir. Bu
nedenle, bu amag¢ akademik programinda dikkate alinmistir. Ders programinin genel bir
sekli asagida verilmistir.

Su anda, burada on bes yillik bir miifredat vardir. (1) Anaokulu -bir yil- (2) ilk okul- bes yil-
(3) orta okul-bes yil- (4) Alimiyya-iki yil- (5) Fazilat - iki yil- . Bundan sonra, Arap Edebiyati,
islami hukuku, Felsefe ve Mantik gibi konularin herhangi birinde iki yillik bir ihtisas
programi vardir. Se¢cmeli dersin yani sira, 6grencinin bu derste sertifikasini almak igin
Camia tarafindan onaylanan belli bir konuda tez yazmasi gerekmektedir.

ilk seviyede, Kur'an Kerim, ilahiyat, Ahlak, Sosyoloji, Urduca, Hintge, Bilim, Matematik,
Cografya, Urduca Gramer, Temel ingilizce ve Genel bilgiler 8grenilmektedir.

ikinci asamada, Farsca gramer, Fars Edebiyati, Farsca kompozisyon, Urdu Edebiyati,
Skolastik felsefe , islam Fikhi, Sira, Hadis, islam fikih ilkeleri, Arapca morfoloji, Arapca
dilbilgisi, Retorik, Olclibilim ve tartibilim, Arap Edebiyati, Arapca kompozisyon, Mantik,
Felsefe, Tarih, Bilim, Matematik, ingiliz Edebiyati, ingiliz kompozisyonu, Genel Bilgi, Tecvid-
Arapca fonetik ve Bilgisayar gibi konular dahil olmaktadir.

Asagidaki konular Alimiyat ve Fazilat derecesinde dahil olmaktadir: Ders-i Kur'an, Tefsir,
Hadis, Fikih, Fikih ilkeleri, Miras hukuku, Skolastik felsefe, Retorik, islam tarihi, Arap
Edebiyati ve kompozisyon, ingiliz Edebiyati ve kompozisyonu, Mantik, Felsefe, Miinazara-
Polemik, Siyaset bilimi, Egitim ve 6gretim sanati, islam Fikih Tarihi, Arap Dilinin Sirri,
Arapca fonetik ve Bilgisayar.®®

2.1.5. Camia-i Esrefiyye’deki Hadis Ogrenimi
2.1.5.1. Hadis Ogretim Metodu

Bir islami egitim kurumu olan Camia-i Esrefiyye'nin bir &zelligi olarak din egitimine,
ozellikle hadis ve ilgili bilimlere 6zen gosterdigi goriilmektedir. Orta diizeyinde, mifredatta
onemli hadis kitaplar yer almaktadir. Bu donemdeki 6gretim tarzi, temel Ogretim
yontemine baghdir, yani 6grencilerin anlayamadigi yerlerde, 6gretmenler okurlar, sonra da
tek tek aciklamalar yaparlar. Ayrica 6grenciler, bu kitaplardan daha fazla faydalanmak icin
okutulan kitap icin yazilmis serhlere miracaat etmelilerdir.

Hadis derslerinde her kitaptan segilen bolimler 6gretilmektedir. Boylece, gesitli Hadis
kitaplarindan farkl konulari tartisan bolimler mifredata dahil edilmistir. Bunun sayesinde
dersi tamamlayan 6grenciler, farkh kitaplarla hadisin her seviyesini idrak edebileceklerdir.

6 Ahmad, a.g.e., s. xvii.

85 Al jamiatul Asrafiyya, syllubus, http://aljamiatulashrafia.in/, erisim tarihi: 25/11/2018.
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Uzmanlik dersinde, diger derslere gore daha fazla 6zgiirlik verilir. Onlar igin ¢alisma
konulari, uzmanlik alanlari ile ilgili farkli bilim dallarina gére dizenlenmistir. Her konu,
tecriibeli alimler tarafindan yonlendirilmektedir. Bu asamadaki katilimcilar belirli konularla
ilgili bazi makaleler hazirlamalilar. Her seyden o6nce, boliimle ilgili herhangi bir konu
lizerine bir tez yazmasi gerekmektedir.

Konu bashigl yeniden ele alindiginda, Esrefiyye'de Hadis calismalari igin Devre-i hadis
sistemi bulunmamaktadir.

3. Ogretim Metodu Olarak Belirli Béliimlerin Metin Analizi
3.1. Bakiyat-I Salihat, Vellore®®

Gulney Hindistan’daki Musliimanlar igin bir yiksek 6gretim kurumu olan bu medrese
Hindistan’in Tamil Nadu eyaletinde yer almaktadir. Buradan mezun olanlar Bakevi olarak
bilinmektedir. Kuzey Hindistan’da Darululim-1 Diyobend bilindigi gibi, bu da Giliney
Hindista’nin Ummil Medarisi olarak meshur olmustur. Adina sadik kalarak bu medrese'nin
faydalari sadece Hindistan'in gliney eyaletleri ile sinirli kalmamis, onun soéhreti yabanci
topraklarina da yayilmistir. Son 150 yil boyunca Maldivler, Srilanka, Endonezya, Malezya,
Tayland, Vietnam ve Filipinler gibi Ulkelereden gelen &grenciler bu medreseden
yararlanmistir.

3.1.1. Kurulusu

Giiney Hindistan'da iyi bilinen bir islami yiiksek 6grenim merkezi olan Bakiyat-1 Salihat
Hindistan'daki din egitimi tarihinde iyi bir rol oynamistir.

1857 yilinda en son gelen Babir hiikiimdari, Bahadir Sah Zafer hapsedilmis. Boylece,
Mogol imparatorlugu sona ermeye baslamistir. Dolayisiyla, Hint Muislimanlari cesitli
baskilarla ylzlesmeye baslamislardir. Dini egitimin ilerlemesinin altin ¢agindan sonra
Hindistan'daki islami egitim azalmaya ve bozulmaya baslamistir. ingiliz hikiimeti,
mislimanlarin dini egitim merkezlerini ihmal ederek ve medrese ve mektebleri yikinca,
buralardaki 6nde gelen alimler, islami egitimin korulmasi icin elinden geleni yapmislardir.
Medrese Bakiyat-1 Salihat bunlardan biriydi.

Medrese, ilk kez, Bakiyat-i Salihat'in en bilylk kurucusu olan Mevlana Sah Abdil
Vehhab'in® evinde egitime baslamistir. Burada, 12 yil Sah Hazarat tarafindan ders
verilmistir. Ogrenci sayisi artinca, medrese 1286/1869 yilinda yakindaki mescid'e
tasinmistir. Mescid'de yapilan dersler alti yil devam etmis, sonunda 1292 / 1875 yilinda
medrese icin ayri bir bina yaptirilmigtir.®®

3.1.2. Akademik Seviye Diizenlemesi

Bakiyat-1 Salihat’ta toplam ders 6grenme siresi dort kategoride siniflandiriimistir. Onlar;
1. ibtidal

2. Muhtasar

3. Mutavvel

66 Bakiyat-1 Salihat hakkinda yazilan kitaplarin ¢ok nadir olmasi nedeniyle, bu bélimde toplanan verilerin ¢ogu,
kurum ve mezunlari ile yapilan goriismelere dayanmaktadir.

67 Bkz. el-Leknevi, a.g.e., clt. 1, s. 1306

68 150th anniversary celebration committee BSA College, A’la Hazrat: Jividavum Sandésavum, Camia Bakiyat,
Vellore, 2013, s. 7.
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4. Ifta

Burada okutulan mifredat, evrensel olarak bilinen Nizamiya mifredatidir. Urducaya 6nem
verildigi gibi ingilizceye de verilmektedir. Medresede Mevlevi Alim (Lisans) ve Mevlevi Fazil
(Yuksek lisans) dereceleri verilmektedir. Ayrica, Tasnif, Te’lif, Tahkik ve Tercimede (yazi /
diizenleme / arastirma / ceviri) uzmanlik dersi veren boliimler bulunmaktadir. Bu kurumun
mezunlari sadece (lke i¢inde degil, ayni zamanda yabanci topraklarda da yuzlerce
yiksekdgretim merkezini kurmustur. Bundan bazlari Uiniversite statiisiinii da kazanmistir.°

3.1.3. Hadis Dersi Ogretim Programi

Bakiyat'ta Mevlana Abdurahim Hazratin koordinatér olarak gorevlendirildigi donemden
itibaren hadis calismalarina daha fazla 6nem verilmistir. Burada hadis c¢alismalari icin
“Darilhadis” adiyla ayri bir bina kurmak icin elinden geleni yapmistir. Ama ne yazik ki,
hayat boyunca hayalini gereceklestirememistir

Eski zamanlarada, buradaki hadis ¢alismalari s6z konusu oldugunda, bir 6grecinin istedigi
yontemine goére, bir hadis kitabi 6grenmek isteyen herkese bu imkan verilmekteydi. Sened
(aktanlan zinciri) 6grenme gibi, hadis calismalariyla ilgili hicbir seye dnem verilmemistir.
Takip edilen tek ydntem, sadece teberriiken basit bir sekilde hadislerin okunusuydu .”°

3.1.3.1. Dariilhadis

Bakiyat'in tarihinde, Seyh’ul-Hadis olarak bilinen Seyh Hasan Hazrat’'in gosterdigi cabalarin
sonucu olarak, 1973'te Bakiyat 'ta Dariilhadis'in kurulusu gerceklestirilmistir. ilk kez, bu
terim duyuldugunda Darilhadis'in sadece hadiste uzmanlasmak icin 6zel olarak insa
edilmis oldugu disinilmektedir. Ancak sadece Miitevvel (son seviye) siniflarinin devam
edecegi ayri bir bina anlamina gelmektedir. Bu asamada, iki yilda daha fazla Hadis kitaplari
okutulmaktadir. Ayrica bu ayri yapinin gergeklestirilmesiyle Hadis ¢alismalari daha fazla
onem kazanmistir.

3.1.3.2. Hadis Ogretim Metodu

Bu calismada bahsedilen diger islami egitim kurumlarinin aksine, Bakiyat'ta hadis dersleri
icin takip edilen yontem, Kiitlibi-Sitte’den belirli kisimlarin metin analizidir. Burada hem
Devre-i hadis, hem de ihtisas programi olmadan tek bir yontem kullanildigi gériilmektedir.

Mutavvel seviyede iki Hadis kitabi, yani Sinen-i ibn Mace ve Siinen-i Nesaf,
okutulmaktadir, birincisi yariyil sinavina kadar 6gretilirken, ikincisi yariyildan itibaren final
sinavina kadar okutulmaktadir. Ayrica, bu kursun diger bir 6zelligi, Mutavvel birinci yil ve
Mutavvel ikinci yil icin iki ayri sinif yoktur. Ancak hem birinci hem ikinci sinif 6grencileri bu
derste ayni sinifta bir araya gelmektedir. Bu 06gretim yontemi ‘Tedahul’ olarak
bilinmektedir.

Hem orta hem de Muhtasar seviyede, Ogretim yonteminde, metin analizi
uygulanmaktadir, 6gretmen metnin bir kismini okur ve daha sonra ihtiya¢ oldugunda bazi
actklamalarla anlamini agiklar. Mutavvel asamasinda, 6gretim sekli dncekinden farkhdir.
Burada, hadislerin analizine 6nem verilmektedir. Hadisler okundugunda, Ogretmen
hadislerin ravileri (sened) hakkinda konusmakta ve hadislerde bulunan fikhi konularini
aciklamaktadir.

6 Rahi Fidai, Medrese-i-Bakiydt-SalihGt Ke ilmi vaAddbi Kérnémé, Madras, 1996, s .58
70 Mevlana Seyh Hasan Hazrat, Bdkiyatile Déru’l-Hadisum Kuré Ormakalum, Vellore, s. 13.
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Sonug¢

Bu arastirmanin konusu Hindistan’da, islam ilimlerinde yiiksek 6grenim géren égrencilerin
bulundugu gerceginden hareketle, 6ne ¢ikan islami yiiksek 6grenim merkezleri olarak
belirlenmistir. Bu merkezler ayrica hadis ve hadis ile ilgili bilimlerde gorilen bazi farkli
6gretim yontemlerine sahiptir.

Daha Once, Hindistan egitim kurumlarinda miufredatin cesitliligine odaklanan birgok
arastirmalar ve galismalar yapiimistir. Ama bu c¢alismalarin ¢ogunda ¢ogu zaman analiz
edildigi nokta, pozitif egitim sisteminin leh ve aleyhindeki tartismalar olmustur. Fakat
islami egitim miifredatina ve bu kurumlardaki &gretim yéntemlerine iliskin bu tir
arastirmalarin bulunmadigi agikga gorilmektedir. Calismamizin iste bu boslugu doldurmak
icin degerli bir katki saglayacagini temenni etmekteyiz.

Konumuz icin secilen doért kurum sunlardir; Darululim-1 Diyobend, Mezahir(’l-ulim
Seharenp(r, Camia-i Esrefiyye Mibarekp(r ve Bakiyat-1 Salihat Vellore. Bunlarin arasinda
Darululim ve Mezahir(’l-ulim medreseleri, metin analizi, Devre-i hadis ve Uzmanlik alan
dersi olmak Uzere Ug¢ farkh Ogretim metodunu uygulayarak, ayni yontemleri takip
etmektedirler.  Ucglinci  olan  Esrefiyye medresesi, Devre-i hadis sistemini
uygulamamaktadir. Ama, geriye kalan iki ydontemi, yani metin analizi ve uzmanlik alan dersi
yontemini uygulamaktadir. Sonuncu olan Bakiyat medresesi de sadece bir kitabin belirli
boliimlerinin metin analizi yontemini uygulamaktadir.

Bu dort kurum ve bu kurumlarda yiritilen hadis 6gretim metodlar karsilastirildiginda
tespit ettigimiz temel hususlar sunlardir: Darululim medresesinin Hadis alaninda vermis
oldugu katkilar dikkate alindiginda ilk sirada yer aldig1 gorilmektedir. Ayrica Ug¢ 6gretim
metodunun tamami burada uygulanmaktadir. Dersleri organize etmeleri, hadislerin
okunus bigimi, uzmanhk alan dersinde gereken progamlari icermeleri gibi birtakim
cesitlilikler de bu medresede kendini agik¢a ortaya koymaktadir.

Ogretim metodlarinda, her birinin avantaj ve dezavantaji vardir. Genel olarak, Hadis
6grenimi icin en 6nemli ve yararli olan yontem uzmanlasma programidir. Bu asama
ogrencilerin  farkh konulari tanimalarini saglar. Ancak bu yontemin programin ilk
seviyesinde uygulanmasi pratik degildir. Clinkii 6grenciler bu asamada Hadis kitaplarina
asina olmazlar. Ayni zamanda, Ogrencilerin belirli bir alanda yazilmis bir ¢ok kitapla
ilgilenmeleri de uzmanlasma programinin bir baska 6zelligidir. Yani, Ogrenci tek bir kitapla
sinirh kalmaz.

Devre-i hadis metodu, 6grencilerin Hadis kitaplarindaki biitlin hadisleri okumlarina ve
Hadislerde ele alinan her tiirli konuya dair fikir edinmesine yardimci olmaktadir. Ayni
zamanda, bu yontem onlara tek tek hadislerin incelenmesi hususnda yeterince zaman
tanimamaktadir.

Metin analizi ise Ogrencilerin hadis metinlerini dogru anlamalarinda ve Peygamber
Efendimiz'in siinnetinin derinliklerine ulasmalarinda onlara katki saglamaktadir. Ancak, bu
yontemle bir hadisin analizi ¢ok uzun soluklu olmaktadir. Bundan dolayi 6grenciler bir ders
déneminde yeterince hadis inceleyememekte ve hadislerin ¢ok az bir kismina muttali
olabilmiglerdir. Bu da o6gtrencilerde hadis literatirinin gelismemesi gibi bir sonucu
dogurmaktadir. Bu yontem ilk kez Hadis ile ilgilenler igin kullanilabilecegi gibi daha 6nce
yonteme tanidik olanlar icinde uygulanabilir.

Bu kurumlarin gogu islami ilimlere daha fazla ydénelmesine karsiik Camia Esrefiyye’nin
mifredatinin, pozitif bilimlere de digerlerine gére daha ¢ok 6nem verdigi gériilmektedir.
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insanin varolusunun sebebi olan aile islam’a gére 6nemli bir yere sahiptir. islam saglikli bir neslin ve ailenin
devami igin bebeklerin ilk iki yildaki anne sutlyle beslenmeleri {izerinde titizlikle durmakta konunun énemine
dikkat gcekmektedir. Naslar da belirtilen emzirme, ister bebegin annesinden ister baska kadinlardan sit emmeye
verilen isimdir. Fitrat (yaratilig) geregi siit emzirme adeti, naslarla belli ilkelere baglanmis, boylece siit emzirme
adeti korunmustur. 0z anne disindaki kadinlardan emzirmelerin siit kardesligi olusturacagini beyan etmistir. Siit
kardesligi, kan bagi akrabaligi gibi sirekli evienme yasaklari icerisinde kabul edilmektedir. Anne sitl, bebegi
cesitli hastaliklardan koruyan, besin ihtiyaglarini gideren, Allah (c.c.) tarafindan yaratilan tsttn nitelikli bir gidadir.
Bu sit normal ve prematire dogan bebek igin hayati 6nem tasimaktadir. Farkli nedenlerle anne sitiinden
mahrum kalan bebeklerin bu ihtiyaglarini telafi etmek igin son yillarda Avrupa’da anne siitli bankalari kurulmaya
baslanmistir. Anne siiti bankalarinin kurulmasi beraberinde bircok hukuki problemler meydana getirmistir.
Miitekaddimin Fukaha (ilk dénem islam Hukukgulari) siit akrabaliginin gerceklesmesinin sartlari ve meydana
gelebilecek hukuki sonuglarini naslar gergevesinde detayl incelemis ve karara baglamiglardir. Ancak anne suti
bankalarinin kurulmasi ve isleyis hikmiu o dénemlerde boyle bir durum ortaya g¢ikmadiginda konu onlar
tarafindan ele alinmamistir. Miiteahhirin Fukaha (Cagdas islam Hukukeulari) ise bu konuyu ele almis birgok
yonlyle incelemis ve farkli ¢ézimler Gretmeye ¢alismislardir.

Anahtar Kelimeler: Anne sitd, st bankaciligi, saglikli beslenme, akrabalik bagi, evlilik engeli

ANALYSIS OF MOTHER'S MILK BANKING ACCORDING TO ISLAMIC LAW

Abstract

The family that is the reason for the existence of man and the functioning of this family also have an important
place in Islam. Islamic law has given great importance to parental rights-law, which forms the basis of the family.
It draws attention to the fact that babies who will ensure the continuation of the generation are fed with breast
milk in the first two years. Breastfeeding, expressed in the concept of 'rada' in the Qur'an and hadiths, has
become a special name for the baby to suck from both his mother and other women. The milk lactation tradition
in the Euphrates was bound by some principles with the Qur'an and Sunnah, and the milk lactation tradition was
preserved. It is stated that such breastfeeding will constitute milk fraternity. It has been accepted as a
permanent marriage barriers such as milk brotherhood and blood relatives. Breast milk, which meets the
nutritional needs of the baby and protects it from various diseases, is a miraculous food created by God for
human beings. Breast milk is vital for a premature and normal born baby. In recent years, breast milk banks have
been established in Europe to meet this need of babies who cannot get breast milk for different reasons. This
issue brought with it many legal problems. Although the conditions and the legal consequences of milk kinship
have been examined extensively in our classical sources of figh, the establishment and provision of breast milk
banks have not been addressed. Contemporary Islamic lawyers have studied this issue in many ways and tried to
find different solutions.

Key Words: Breast milk, milk banking, healthy diet, kinship bond, marriage barrier.
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Islam attaches great importance to the functioning of the family structure. It attaches
great importance to the rights of the mother and father, which form the basis of the
family. Islam draws attention to the breastfeeding of newborns who ensure the
continuation of the generation in the first two years. Expressed in the Quran and hadith
with the concept of 'rada’, breastfeeding has been the special name of breastfeeding by
the mother's or other women. In accordance with the nature of creation, the custom of
breastfeeding is tied to the principles and preserved in the Qur'an and Sunnah. The Quran
states that as a result of these breastfeeding, milk kinship occurred. Milk kinship has been
accepted as a permanent marriage obstacle such as blood kinship. Breast milk is a
miraculous food that Allah has created for human beings and protects the baby from
various diseases by meeting the nutritional needs of the baby. Breast milk is vital for
premature and normal born babies. Milk banks have been established in Europe in recent
years to meet this need of babies who cannot receive breast milk for different reasons.
This issue has brought many legal problems with it. Contemporary Islamic jurists examined
this issue in many ways and tried to come up with different solutions.

With the change of time, people's needs and desires are constantly changing. The
characteristic of Islamic Law is that it is capable of meeting all needs regardless of the
period. It produces solutions to problems arising from human need, based on the Quran
and Sunnah. One of these is the milk banking issue. There are no expressions on this
subject in the classical Islamic sources such as collecting, collecting, storing breast milk for
later use.

This issue emerged in Europe in the middle of the twentieth century. It has been observed
that the life that started with the industrial revolution in America and Europe and with the
entry of women into the working life, a decrease in the breastfeeding of babies has been
observed. With the social change, as a result of the fact that feeding with artificial milk has
become the symbol of modern motherhood, the search for a return to breastfeeding has
begun. Studies on breast milk have shown that the biological quality and protective role in
milk is an important nutrient for the baby. Ear and respiratory tract infections in infants
have been observed to occur less frequently in infants fed with breast milk. Breastfeeding
is of great importance for the emotion between mother and baby and increases emotional
bonding. As a result of the researches, it has been determined that mothers who
breastfeed their babies until the age of two feel well and are healthier mentally. Since
there is no kinship bond due to breastfeeding in human law, there is no such thing as a
marriage barrier.

On the contrary, in Islamic law, a marriage barrier arises due to kinship in milk. The words
derived from the root of Rada ‘are mentioned eleven places in the Quran and the related
verses and their short explanations are given below:

“Mothers may breastfeed their children two complete years for whoever wishes to
complete the nursing [period]. Upon the father is the mothers' provision and their clothing
according to what is acceptable. No person is charged with more than his capacity. No
mother should be harmed through her child, and no father through his child. And upon
the [father's] heir is [a duty] like that [of the father]. And if they both desire weaning
through mutual consent from both of them and consultation, there is no blame upon
either of them. And if you wish to have your children nursed by a substitute, there is no
blame upon you as long as you give payment according to what is acceptable. And fear
Allah and know that Allah is seeing of what you do.”! There is no decisive scripture

1 al-Bagara 2/233.
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regarding the duration of breastfeeding, it is understood from the verses that the child will
be breastfed for two years if the parents wish. If they do not want to feed the baby with
breast milk for two years and if they agree on this, they will terminate it sooner. For
various reasons, breastfeeding of children by suitable nursing mothers is a very old
practice and custom. Islam did not prohibit this, but encouraged the mother who gave
birth to breastfeed. If the mother does not want to breastfeed due to a legitimate excuse,
the father of the child will provide the fee for a nursing mother to breastfeed the child.

When there is no marriage obstacle in human law, breast milk banking is seen as normal.
This situation constitutes one of the deepest differences between human law. In an
environment where there are Muslims who want to practice their religion, milk banking
will cause serious problems. This matter; When applied in our country and other Muslim
countries, it will bring irreparable problems. Due to the increasing contemporary needs,
implementing and disseminating this will have more harmful consequences than benefits.
According to the sources of the History of Religions; Milk kinship is not accepted as a
barrier to marriage in the monotheistic religions. Only in Islamic law, kinship occurs
through milk and is one of the obstacles to marriage.

The existence and practice of the issue of breastfeeding is known from the customs of the
pre-lslamic Jahiliyya period. It is known that the Prophet was affected by this practice,
which was given to a nursing mother and continued in the tradition of Jahiliyya. Although
there were no legal consequences of breastfeeding during this period, a kinship bond was
formed between the breastfeeder and the breastfeeder.

Under the breast milk banking institution in Islamic law sources; there is no practice in the
form of collecting and storing milk together and storing them for use in case of need.
While the issues of selling breast milk and demanding a fee for milk are discussed in
Islamic law sources, there is no close issue related to breast milk banking.

Islam has accepted it as haram to sell the meat of a person, whom he regards as the best
of all living things, regardless of his condition. Since it is forbidden to sell its meat, they
accepted it as haram to sell its milk. It can be used from breast milk only in case of
necessity. Milk is a part of human beings and they accepted it as an ineligible good to
sell. Hanafis; Although they argue that nothing human, especially breast milk, can be
subject to sales contract, if nothing other than breast milk can be found for treatment,
they have allowed it to be purchased.

While Islamic scholars discuss the issue of charging for breast milk, they are in unanimity
since privacy will not disappear. In the works of the first period Islamic jurists, this issue
was discussed as milk kinship. In these works, it is not encountered in the form of "milk
bank", that is, the issue of collecting milk, storing it and then sterilizing it for use when
needed. This idea has emerged in countries outside of the Islamic geography today, it has
started to be expressed and discussed by today's Islamic jurists, and they disagree about
whether it is permissible to establish milk banking.

Some modern Islamic jurists are those who defend the idea that breast milk banking can
be established and deem it permissible. We can list the reasons as follows: Prohibited to
you [for marriage] ... your [milk] mothers who nursed you, your sisters through nursing,
your wives' mothers, and your step-daughters under your guardianship [born] of your
wives unto whom you have gone in.? In this verse, the expression "mother" who is
breastfeeding is used for the prohibition of marriage. In this respect, the prohibition of

2 al-Nisa 4/23.
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marriage based on milk stems from only breastfeeding. In a hadith of the Prophet (Peace
be upon him), " Make things easy for the people, and do not make it difficult for them,
and make them calm (with glad tidings) and do not repulse (them )." He ordered the
facilitation of things by commanding. In the verse of the Quran, worship and ease in social
life are preached as the basic principle. “...Allah intends for you ease and does not intend
for you hardship...”3 As a basic principle, the Islamic jurists made an effort to facilitate the
judgment on the problems faced, as long as it is not contrary to the Quran and Sunnah.
Milk kinship, which causes marriage disability, is expressed with the concept of
"rada". Rada'; It is a mother's breastfeeding. Breast milk given in different forms does not
fulfill the verb "rada". For example: dropping breast milk into the mouth or nose of the
child cannot be expressed as "rada". As a result, they argued that since milk purchased
from milk banks would not constitute a marriage ban, there would be no harm in
establishing breast milk banks.

Other modern Islamic jurists argue that it is not permissible to establish milk banks. They
decided not to establish a milk bank in the Islamic Figh Academy. We can list the reasons
as follows: Prohibited to you [for marriage] ... your [milk] mothers who nursed you, your
sisters through nursing, your wives' mothers, and your step-daughters under your
guardianship [born] of your wives unto whom you have gone in.* According to the hadith
narrated from Hazrat Aisha: "... Make those that you forbidden because of their lineage
also forbidden because of sucking milk ..." Breastfeeding creates a barrier to marriage. In
milk banks, since milk mothers and milk siblings are mixed up, it is difficult to determine
among whom the barrier to marriage occurs. As a result, many people who are relatives of
milk and do not know each other because of breast milk banks will marry each other.

Even if the establishment of banks is beneficial for the individual, it is socially harmful as it
will result in the corruption of the generation. However, the need of premature children
can be eliminated through the nursing mother. Likewise, in accordance with the rule of
"The damage cannot be removed as much as it is", it will cause greater damages such as
the decay of the generation thanks to the breast milk banks established to meet the needs
of children who need breast milk. In addition, it has been observed that milk purchased
from breast milk banks is harmful in terms of health and hygiene conditions have not been
adequately provided. It has been found that infectious diseases such as AIDS and hepatitis
are passed on to the child with milk taken from milk banks.

While the issue of breast milk banking is on the agenda in our age, the Religious
Affairs Directorate in Turkey has announced that breast milk banks can be established
under certain conditions. They require that breast milk be collected separately, the
identity information of the mother and child is carefully recorded and the families are
informed. It has decided that the milk taken from a particular woman should be given only
to male or female children in order to prevent a woman who will give milk from depriving
her own child of milk and to limit the privacy between children who drink another
woman's milk. In addition, the identities of the breastfeeding woman and the child being
breastfed should be recorded and this information should be given to both parties. It has
been deemed appropriate that milk belonging to more than one mother should not be
mixed in order to ensure this issue with legal regulations and to prevent further expansion
of the milk kinship, which prevents marriage. It has been decided that breast milk banks
can be established on the condition that no fee is paid to the breastfeeding mother other

3 al-Bagara 2/185.
4 al-Nisa 4/23.
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than its expenses, that the milk purchased is not sold for money. Children who have the
opportunity to feed with their own mother's milk will not benefit from this system.

Atif / Cite as: Boz, Mehmet Naim. “Anne Siitii Bankalarinin islam Hukukuna Gére Analizi”. Apjir 5/1 (Nisan 2021),
24-43.

Giris

Zamanin degismesiyle insanlarin ihtiyag ve istekleri siirekli degisiklik gostermektedir.
Allah’in (c.c.) kullarina olan sonsuz merhameti geregi onlari her caga cevap veren islam
dini ile sereflendirmesidir. islam Hukukunun &zelligi hangi cagda olursa olsun tiim
ihtiyaclara cevap verecek nitelikte olup, insan ihtiyacindan dogan problemlere, naslar
cercevesinde ¢ozimler liretmektedir. Bunlardan biride anne sttiu bankacihigl meselesidir.
Mitekaddimin Fukahd’nin (ilk dénem isl&m Hukukcular) eserlerinde, ihtiya¢ halinde
kullanilmak (izere sitlerin toplanmasi, biriktirilmesi ve saklanmasi seklindeki ifadelere

rastlanilmamaktadir. Bu kaynaklarda rada’>- siit akrabaligi- seklinde zikredilmektedir. Bu
mesele prematiire bebekler icin Amerika ve Avrupa’da ortaya ¢ikmis yeni bir konudur.

Gecmis donemlerde islam cografyasinda hi¢ rastlanilmayan anne sitii bankaciligl,
giinimizde cagdas islam hukukculari konunun caiz olup, olmamasi {zerine ilmi
sempozyum ve konferanslar dizenleyip konuyu miizakere etmislerdir. Anne siti
bankaciligi meselesi ilk defa 24 Mayis 1983 tarihinde Kuveyt devletinde diizenlenen “islam
ve Cagdas Tip Problemleri” sempozyumda Y(suf el-Karadavi® tarafindan giindeme alinip
mizakere edilmistir. Bu mizakereler neticesinde goris birligine varilmamakla beraber,
cadiz olmayisini savunanlarin yaninda, el-Karadavi degisen ve gelisen hayat sartlarina
dayanarak anne sitd bankaciliginin kurulmasini caiz olacagini savunup bu meselede
onculik yapmustir.

1. Anne Sitii Bankaciliginin Kisa Tarihgesi

Bu fikir yirminci ylizyilin ortalarinda Avrupa’da ortaya c¢ikmis, sanayi devrimi ile baslayan
ekonomik hayat, kadinlarin farkhh alanlarda calisma hayatina girmeleriyle birlikte
bebeklerin anne siti ile beslenmelerinde azalma oldugu goérilmistir. Sosyal degisim
hayatiyla birlikte yapay siitlerle beslemenin modern anneligin simgesi haline dénismesi
neticesinde, tabii anne siitiine dénis icin arayis yoluna gidilmistir.”

Dogal olarak anne siiti ile beslenmek bebegin saghgi icin hayati agidan ¢ok 6nemlidir.
Yapilan deney ve arastirmalar neticesinde anne sitinin icermis oldugu koruyucu besin
niteligi bakimindan bebek icin bircok yonden vazgecilmez gida oldugu tespit edilmistir.
Bebek dogumunun ilk giinlerinde salgilanan siit, mineraller bakimindan zengin bir besin
deposu 6zelligine sahiptir.®2 Anne siitii beyin hiicrelerinin gelismesine katki saglamaktadir.
Dogal anne sitl ile beslenen bebeklerde bir takim enfeksiyonlara ¢ok az rastlanildigi
gorulmistir. Sit emzirme, anne ile cocuk arasinda duygusal bagi arttirir.

5 Sozlik anlami; “siit emmek; emzirmek” olup, terim anlami ise “bir kadinin siitiiniin emzirme yoluyla ya da
baska bir sekilde igilip yutulmasi” demektir. Bu kavram farkli tirevleri ile Kur'an’da 11 defa kullaniimaktadir.
Ayrintili bilgi igin bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (“rd‘a” md.), el-Mu’cemii’l-Miifehres li-elfazi’l-Kur’éni’l-Kerim,
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1988), 407; Osman Kasikgi, “Rada™ Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/384-386.

6 YGsuf el-Kardavi’nin anne sttt bankacihigi hakkindaki gorislerine makalemizin ilerleyen boéliminde yer
verilecektir.

7 Ahmed ibn Faris b. Zekeriya Eb( Huseyin, Mu‘cemii Mekdyisi’l-Luga, thk. Abdiisselam M. Har(n, (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1979), 1/306.

8 Ahmed Yaman, “islam Hukukuna Ozgii Bir Kurum Siit Akrabaligr”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13
(2002), 57.
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Arastirmalar neticesinde bebegini dogal siire¢ icerisinde tam olarak emziren kadinlar
ruhsal bakimindan daha saglkh olduklari kanitlanmistir. Anne sitl besin oOgeleri
bakimindan bebegin tiim ihtiyaclarini karsilayacak bir 6zellige sahiptir.’® Mesela:
Enfeksiyonu onleyip blylime etmenlerini saglar. Cene ve dis gelisiminde biylk rol
oynayip, Alerjiye karsi koruyucu ozelligini tasir, zeka gelisimine yardimci olur, ayni
zamanda bebegi obeziteden korur. Yapilan arastirmalar sonucunda bir annenin ¢ocugunu
emzirmesi kendi saghgi acgisindan énemli olup, bircok hastaliklarin riskini azalttigi tespit
edilmistir.

Cagimizda Ucret karsihgl veya gonilli bagisqi annelerden siit alip biriktirme (sit
bankaciligi) fikri ortaya cikmistir. Bu sutler sterilize edilerek siselerde U¢ ay muhafaza
edilebilmektedir. Boylece anne sitliyle beslenmeyi saglamak icin ihtiyac¢ sahibi ¢cocuklara
verilmektedir.'® Bu siit bankaciligl sistemi Brezilya’da yaygin bir sekilde hayata gegirilmis,
Glkenin Saglk Bakanligi'nin saghk politikalari onciliginde basarili  bir bigimde
siirdirilmesi saglanmistir. Ulkenin resmi kayitlarina gore ortalama iki yiiz adet anne siitii
bankasi bulundugu, bu bankalardan yiiz yetmis bin bebegin faydalandigi belirtilmistir.

islam hukuku disindaki diger hukuklarin yapisinda siit emme ve emzirme sebebiyle
akrabalik bagi meydana gelmemektedir. Akrabalik bagi olusmadigindan evlilige engel bir
durumda ortaya ¢ilkmamaktadir. islam hukukuna goére &z annenin disinda emzirmeden
dolayi st akrabaligi olusmakta bu sebepten dolayl evlenme engeli ortaya ¢ikmaktadir.
Rada’ kavrami Ku’ran’da 11 kere zikredilmis olup ilgili ayetlerin meali ve kisa aciklamalari
asagida verilmistir:

Emzirme ve siresi hakkinda Ku’ran’da agiklama mevcut olup, bununla ilgili bir ayette soyle
beyan ediliyor: “Emzirmeyi tamamlamak isteyen icin analar ¢ocuklarini tam iki yil
emzirirler. Onlarin normal él¢iilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da ¢ocuk kendisi igin
dogurulanin (babanin) borcudur... Ne ana ¢ocugu yiiziinden zarara ugratilsin ne de ¢ocuk
kendisi icin dogurulan ¢ocugundan dolayi zarar gérsiin... Ana baba karsihkli danisarak ve
anlasarak cocugu siitten kesmek isterlerse bundan dolayir onlar igcin bir sakinca yoktur.
Cocuklarinizi siitannelere emzirtmek isterseniz miinasip olan licreti verdiginiz takdirde sizin
icin bir giinah yoktur. Allah’in koydugu kurallara aykiri davranmaktan sakinin ve bilin ki
Allah yaptiklarinizin tamamini gérmektedir.”*?

Emzirme miiddetini kesin bir ifadeyle ortaya koyan bir nas bulunmamaktadir. Ancak
naslarda ifade edilen, ebeveynleri istedigi takdirde emzirme middetini iki il
tamamlayabilecekleri gibi istemedikleri takdirde iki yil tam dolmadan siitten kesme
konusunda anlasmalari mimkindir. Farkli nedenlerle bebeklerin, uygun gorilen
siitanneleri tarafindan emazirilmeleri islamiyet’ten 6nceki dénemlere dayanan bir adet
olup, islam bu adeti yasaklamamakla birlikte, 6z annesinin emzirmesini tesvik etmistir. Bir
mazerete binaen anne bebegi emzirmek istemedigi takdirde baba Ucret karsihgi bir
siitannenin cocugu emzirmesini saglama yoluna gidecektir.?

islam dininde siitanne, siitkardeslerin, evlenmelerinin yasak olmasi ile ilgili kesin hikimli
naslar bulunmaktadir. Bir ayette soyle buyrulmaktadir: “Analariniz, kizlariniz, kiz
kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardesin kizlari, kiz kardesin kizlari, sizi emziren

9 H. Murat Kumbasar, “Siit Akrabaligl”, AUIF Dergisi 16 (2001), 319-320.

10 Ayrintih bilgi igin bk. Ahmed b. Muhammed el- Feyy(mi, el-Misbdhu’l-Miinir, (Kahire: Dari’l-Maarif, 2016), 145.
11 Tufan Biyiikcan, “Anne Siitii Bankacilig ve Cesitli Ulke Uygulamalar” (Erisim 04.02.2020).

12 el-Bakara 2/233.

13 Hayrettin Karaman, Kur’én Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, haz. Hayreddin Karaman v.d., (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligl, 2003), 1/371-372.
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analariniz, siit bacilariniz, ... size haram kilindi.” * Siitanne, siitkardeslerin, evlenmelerinin
yasak olmasi yakin akraba gibi olmalari naslarla sabit olup bu uygulama islam’a mahsus bir
hikimdir.*®

Sit emme c¢agindaki bebegin, sitin disinda baska bir gida ile beslenip gelismesinin
mimkin olmadigl bu donemde emziren kadin, 6z ana gibi saglikh bir sekilde yasaminin
devamini saglamakla yikimli olup, bu vesile ile Allah (c.c.) bebegin hayatinin idamesine
siitanneyi sebep kilmaktadir. iste bu acidan bebege siit emziren kadin anne hikmiinde
kabul edilmektedir. Emzirdigi cocugun kendisi ve bazi yakinlariyla evlenmesi naslarla kesin
olarak haram kabul edilmektedir.’® Mifessirler dyetin hiikmiine binaen, haram kilan
emzirmeyi bebegin ilk iki yasi ile sinirli tutmuslardir.

Ku’ran naslarinda sitanneligine dayali emzirme meselesi dnceki peygamberlerle de s6z
konusu oldugunu beyan etmektedir. Hz. M{sa ile ilgili bir ayette soyle buyrulmaktadir:
“Mdsd’nin annesine, "Onu emzir, basina bir sey gelmesinden endise ettiginde onu nehre
birak. Korkup kaygilanma. Biz onu sana geri déndiirecediz ve onu peygamberlerden biri
yapacadiz" diye vahyettik.” ¥ Ayni sOrenin bir baska &ayetinde ise sdyle beyan
edilmektedir: “Biz énceden onun, baska siitannelerini kabul etmesini engellemistik. Bunun
tizerine ablasi, "Sizin adiniza onun bakimini lstlenecek, (izerine titreyecek bir aile bulayim
mi?" dedi”*®

Burada Hz. M{sa’nin durumu ile ilgili annesine yapilan vahiy biylk ihtimal Cebrail
aracihgiyla peygamberlere yapilan vahiy olmayip, Allah’in (c.c.) seckin kullarinin kalbine
dogan ilham anlaminda yorumlanabilir. Firavun tarafindan uygulanan katliamdan M{sa’yi
kurtarmasi icin Allah (c.c.) tarafindan annesine, onu bir miiddet emzirmesi, hayati tehlikeyi
hissettigi anda onu bir sandukaya koyup Nil nehrine birakmasi ilham edilmis, gelisen
olaylar tizerine annesi tereddiit etmeden M{sa’yi nehre birakmigti ¥°

Saghkli bir neslin olusmasi ve yetismesi bakimindan isldm aile yapisina biyiik énem
vermektedir. Blitlin yasanan olumsuzluklari ¢6ziip evlilik hayatinin devamindan yana
hikimler koymustur. Evlilik hayatinin devaminin zorlastigi durumda hak adalet lzere
¢6zUm aramayl va’'z etmistir. Boyle bir durumda yeni dogmus veya dogacak bebegin
emzirilmesini Talak siresinde glivence altina alip, ayette sdyle beyan ediliyor: “..Eder
hamile iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarini karsilayin. Sizin adiniza (¢ocugunuzu)
emzirdiklerinde onlara karsiligi verin...”?° Sirenin basindaki ayetlerde aile iliskilerinin hak-
hukuka uygun yurimesi ile ilgili bazi hikimler agiklanmis, aile kurumunun ahlaki ve
iktisadi diizenin saglam bir yapida olup islemesinin, medeniyetlerin saglam olarak ayakta
kalabilmeleri agisindan ¢ok énemli oldugunu belirtmistir. Aksi takdirde evlilik hayatinin
devami zorlastigl, son care olarak bosanma durumunda, adaletten sasmamalari yeni
dogmus veya dogacak bebegin emzirmesini giivence altina almaktadir.??

Beseri hukuklarda sit kardesligi diye bir kavram olmadigindan dolayisiyla evlilik engeli diye
bir durumda s6z konusu degildir. Bu bakimdan anne siti bankaciliginin kurulmasinda
beseri hukuk acisindan bir engel gériilmektedir. Yaklasim béyle olunca bu mesele islam

14 en-Nisa 4/23.

15 Karaman, Kur’én Yolu, 2/41-43.

16 jbn Astir Muhammed Tahir, Tefsir et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Tunus: Dar ey-Tunusiyye,1984), 4/297.

17 el-Kasas 28/7.

18 a|-Kasas 28/12.

1% Karaman, Kur’én Yolu,4/216; Ayrintih bilgi icin bk. Fahreddin Razi, Tefsirii’l-Kebir Mefatihu’l-Gayb, (Beyrut:
Dari’l-ihy't-Turasi’l- Arabi,2010),24/228.

20 ot-Taldk 65/6.

21 Karaman, Kur’én Yolu, 5/395-396.
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Hukuku ile diger hukuklar arasindaki en belirgin ézelliklerden birisini teskil etmektedir.??
islam toplumunda veya Maislimanlarin yasadigi bir ortamda siit bankaciligi ciddi
cikmazlara sebep teskil etmektedir. Bu mesele; ister Ulkemiz ister ayni ikilemi yasayan
diger Miusliman Ulkelerde uygulandiginda beraberinde telafisi mimkin olmayan
problemler getirecektir. Cagdas ihtiyaclardan dolayr yayginlastiriimak istenen bu
uygulama, yarardan ¢ok zararl sonugclar doguracaktir.

Dinler Tarihi kaynaklarinda, ister gegmis muharref semavi dinler ister beseri dinler olsun
sit kardesligi veya st akrabaligi diye bir kavram olmadigindan dolayisiyla evlenme engeli
de s6z konusu degildir. Baska bir kadinin siitiini emme yolu ile sadece islAm hukukuna
gobre akrabalik (st anne/sit kardesligi) olusmakta ve evlilige engel sebep teskil
etmektedir. 2 Bu bakimdan islam hukukculari bu meseleye egilmis ve detayina kadar
arastirip naslarin mefhuma aykiri olmamak lizere ¢6ziime dayali goriis beyan etmislerdir.

Sutanneligin varhg ve uygulamasi Cahiliye déneminden bilinmekte olup o ddénem
uygulanan yaygin adetlerdendi. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) slitanneye verilmesi cahiliye
érfinde devam ettirilen uygulamadan etkilendigi bilinmektedir. 2* Bu dénemde
sitanneligin hukuki sonuglari olmamakla birlikte siit emen ile emziren arasinda bir
akrabalik bagi olusmaktaydi. 2°

islam hukuku kaynaklarinda anne siitii bankaciligi; siitlerin toplanip bir arada biriktirilmesi
ihtiyac  halinde  kullanilmak Gzere saklanmasi  seklinde bir uygulanmaya
rastlaniimamaktadir. Yukarida isaret edildigi gibi fikih kitaplarinda rada’- sut akrabaligi-
seklinde beyanatlar bulunmaktadir. islam hukuku kaynaklarinda anne siitiiniin satilmasi,
sttine karsihk bir Gicret talep etmesi hususlari tartisilirken, anne siiti bankaciligi ile ilgili
bir meseleye rastlanilmamistir.

islam dinine gére insan tiim canllarin en Ustiinii (esrefi mahlikat) olarak yaratilmistir. Bu
bakimdan her ne sekilde olursa olsun etinin satilmasi haram kabul edilmektedir. Buna
kiyasla etinin satilmasi haram olanin sitliniin de satilmasi haram olarak kabul
edilmektedir. Sadece zar(rata binden anne sitiinden yararlanmasina cevaz verilmektedir.
26 S{jt insandan bir parca olup, gayri miitekavvim mal (kullanihp bir ticaret mali olarak
yararlanilmasi mubah olmayan sey) olarak kabul edilmistir. 27 Hanefiler anne siitii basta
olmak (izere insana ait higbir seyin satim akdine konu olamayacagini savunmakla birlikte,
zorunlu hallerde tedavi amach anne siti disinda baska bir ¢care bulunmuyorsa, para ile
satin alinmasina cevaz verilmistir.?®

Hanbeliler, Malikiler ve Safiilerin bir kismi stitanneye st Ucretinin verilebilecegini kabul
etmektedirler. ibn Kudame, anne sitliniin satilabilmesi hususunda Hanbeli Fakihleri
arasinda ihtilaf oldugunu belirtirken, Ahmed b. Hanbel’in iki farkh goértsi oldugunu
belirtmistir. Anne sttinidn satilmasini kerih gordigu halde, zorunlu hallerde satilmasina
cevaz verdigi seklindedir.?® Safiller, insan sitinin koyun siti gibi bir gida olarak
faydalanilip, satilabilecegini, her hangi bir gida gibi satim akdine tabi olabilecegini

22 Kumbasar, Siit Akrabaligi, 322.

3 jbrahim Pacaci, “Sosyal Hayattaki Degisim Siirecinde islam Aile Hukuku (Evlenme Ve Bosanma Ornegi)”, islam
Hukuku Arastirmalari Dergisi, 11(2008), 76.

2 Muhammed b. Afifi el- BacGri, el- Hudari, Ndri’l-Yakin fi Sireti Seyyidi’l-Miirselin,(Beyrut:yy.,1986),s.7.

25 Yaman, “Sit Akrabaligr”, 59.

2% Epy’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, (istanbul: Kahraman
Yayinlari,1985),3/1561.

27 Muhammed b. Ahmed b. Eb. Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit, (Beyrut: Dari’|-Ma’rife,1993),15/125.

22 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar ald Diirri’l-Muhtar, (Kahire: Mektep Mustafa el-Halebi
Evladuhu,1984),7/480.

2 Muhammed b. Ahmed el-Makdisi ibn Kudame, el-Mugni, (Beyrut: Daru’l-ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1984), 7/39.

Apijir
5/1, 2021



ANNE SUTU BANKALARININ iSLAM HUKUKUNA GORE ANALIZi

savunmuslardir. 3° Maliki Fakihleri yararlanilmasi mubah olan bir seyin, satilmasinda da bir
beis olmadigindan hareketle, helal olan hayvanlarin sitiine kiyasla anne sitliniin de satimi
mimkiin olabilecegini beyan etmislerdir.3!

islam hukukgulari anne siitiine karsi ticret alma konusunu tartisirken mahremiyetin
ortadan kalkmayacagl konusunda ittifak halindedirler. Emzirme sayisi ve ¢agl konusunda
farkh gorasler ileri stirmislerdir. Mictehidlerin ekseriyeti emzirmeden dolayr haramin
olusmasi, c¢ocugun ilk iki yasi ile simirh tutup delil olarak su ayeti gostermislerdir:
“Emzirmeyi tamamlamak isteyen icin analar ¢ocuklarini tam iki yil emzirirler...”? Bebek,
dogdugu andan itibaren belli bir siire emzirilmeye muhtactir. ilk olarak emzirecek olan onu
doguran annesidir. Emzirme miuiddetini kesin ifadelerle belirleyen bir nas
bulunmamaktadir. Emzirme muiddeti bebege zarar verilmemek sartiyla ebeveynin
tasarrufuna birakilmistir. 3 Hz. Aise (r.a) ve Leys b. Sa’d gibiler Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
bir takim uygulamalarindan hareketle belli bir yas siniri olmadigini dolayisiyla emzirmenin
hilkmen evlenme engeli oldugu kanaatine varmislardir.3* Miictehidlerin ekseriyetine gére
iki yihni tamamlamamis olan ¢ocugun emzirme yoluyla midesine inen bir yudumluk siit
dahi olsa “sit akrabalg!” icin yeterli olacagini savunmuslardir. Bazi farkli rivayetlerde bes
doyumluk emme kadar ancak “siit akrabaliginin” olabilecegini séylemislerdir.3®

Miitekaddimin Fukaha’nin (ilk Dénem islam Hukukcular) eserlerinde bu konu siit akrabalig
olarak ele alinmistir. Bu eserlerde “anne sitl bankasi” seklinde, sitin biriktirilmesi,
saklanmasi, daha sonra ihtiya¢c halinde kullanmak konusuna rastlanilmamaktadir. Konu
“Kitabu’r-Radad’” bashg altinda ele alinmistir. Bu fikir cagimizda islAm cografyasinin
disindaki iilkelerde ortay agikmis, giinimiiz isldm hukukgulari tarafindan dile getirilmeye
baslanilmig, tartisilmis, anne sitd bankaciliginin kurulmamasinin caiz olup olmamasi
konusunda ihtilaf etmislerdir.

2. Anne Sitii Bankalarinin Kurulmasina Fetva Verenler (Caiz Gorenler )

Cagdas islam Hukukgularindan Y(suf el-Karadavi,?® anne siitii bankaciliginin kurulmasinin
caiz oldugunu savunmus, bununla birlikte Misir Fetva Kurulu Uyesi alimleri anne siit
bankaciliginin kurulmasini mimkiin olabilecegini belirtmislerdir®. YQsuf el-Karadavi ve
Misir Fetva Kurulu Gyelerinin gerekgelerini soyle siralayabiliriz:

a. “..sizi emziren analariniz, sit bacilariniz, eslerinizin analari, kendileriyle birlestiginiz
eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz size haram kilindi...”38 Ayette belirtilen
evlenme engeli bizzat sit emziren anne ile ifade edilmisti. Bu bakimdan sit ile ilgili
evlenme yasaginin sadece 6z anne sitlyle beslenmeden kaynaklandigini ileri sirmuslerdir.

30 Muhyiddin Eb( Zekeriyya en-Nevevi, el-Mecmu’ Serhi’l-Miihezzeb, (Cidde: Mektebtii'l-irsad, 2008), 9/304-305.
31 jbn Risd, Biddyetii’l-Miictehid, 3/1561.

32 e|]-Bakara 2/233.

33 Karaman, Kur’én Yolu, 1/371.

34 Karaman, Kur’én Yolu, 2/43.

35 Ayrintih bilgi icin bk. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-u islémiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1985), 2/78-92.

36 1926 Da Misirda dogdu. Kiiglik yasinda hafiz oldu. Ezher Universitesinde Fakiilteyi birincilikle bitirdi. Kur'a ve
Stnnet alaninda Master ve Doktorasini 1973 yilinda tamamladi. 2008 yilinda ABD’de internet tizerinde okuyucu
anketleri ile olusturdugu Diinyanin ilk 100 entelektieli listesinde 3. Sirada yer aldi. Dinya Musliman alimler
Birligi Bagkanhgi gorevinde bulunmustur. Ayrintil bilgi i¢in bk. Timetirk, “Yusuf el-Karadavi” (Erisim 03.02.2020);
YGsuf Kardavi, “Bunuku’l-Halib”, Mecelletii’l- Mecmeil Fikhi’l-islém7, (Sehir: Yayinevi, Tarih), 2/2 256-260.

37 Sevket Pekdemir, “islam Hukukuna Gére Anne Siitii Bankalari”, The Journal of Academic Social Science Studies,
1/40 (2015), 540.

38 en-Nisa 4/23.
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b. Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadisinde: “Kolaylastiriniz, zorlastirmayiniz, miijdeleyiniz,
nefret ettirmeyiniz.”3° buyurarak islerin kolaylastirilmasini, zorlastirilmamasini emretmistir.
Ayni zamanda Ku’ran ibadetler ve sosyal hayatta kolayligi temel prensip olarak va’z
etmistir. Soyle ki bir ayette séyle buyrulmaktadir: “..Allah sizin icin kolaylik istiyor, gli¢liik
cekmenizi istemiyor...”*°

islam Hukukgulari prensip olarak toplum ve insan ihtiyacindan kaynakl olusabilen
problemlerle ilgili ¢dziim Uretirken temelde naslara aykirn olmamak sartiyla hep
kolaylastirmaktan yana gayret gostermislerdir. Kisi odakli konularda ihtiyath fetva tercih
edilirken, toplumsal konularda ise daima toplumun maslahati tercih edilmektedir. Bu
acidan anne st bankalart ¢cagimizin gerektirdigi bir ihtiya¢ haline geldigi o6zellikle
prematiire olarak dogan bebegin veya annesi 6lmiis bebegin anne siitline ihtiya¢ hasil
olabilir. Bu bakimdan bakildiginda bu bankalarin kurulmasi bireysel olmaktan ziyade
toplumsal bir mesele halini almaktadir.*

c. Evlenmeyi engel teskil eden sit akrabaligl naslarda “radd’” kavrami ile agiklanmistir.
Rada’ anlami ise; annenin dogurdugu cocugu bizzat gdégsinden emzirmesidir. Baska
yontemlerle verilen anne siiti radd anlamini tasimadigindan evlenme engeli
olusmamaktadir. Mesela: s6z konusu anne siitini bebegin burnuna ve agzina
damlatmakla rada’ kavramiyla acgiklanamaz. Bu anne siti banklarinda fiili olarak st
emzirme meydana gelmedigi icin, sit akrabaliginin sebebi olan rada’ gerceklesmedigine
karar verilip hiikiim boyle tesis edilir.*?

d. Alinmasi gereken bazi tedbirlerle bu bankalardan kaynaklanan bir takim sikintilar
bitluniyle ortadan kaldirilmasa bile en asgariye indirgenebilir. Yani killi kaidelerinden
hareketle “Zarar kendi misliyle izale olunamaz”* “Def’i mefdsid celbi mendfi’den eviadir.”
4 Bu bakimdan anne siitii bankalarinin kurulmasini caiz ggrmemek veya karsi ¢ikmak
toplumsal problemlere ¢6zim Uretmek yerine tam tersine problemlerin katlanarak
bliyimesine sebebiyet verecektir.

e. Mitekaddimin Fukaha’nin eserlerinde emzirmenin kemiyeti, stitiin mideye girmesi veya
sitannenin kimligi konularinda siphe olustugundan sit akrabaliginin gerceklesmedigi
belirtilmistir. Anne sutl bankalarinda biriktirilen sitler karnstirildigindan sitin kemiyeti,
sitannenin kimligi belirsiz olusu ve hangi bebegin hangi kadinin sitiini igtigi konularinda
siphe meydana geldiginden s6z konusu akrabaligin olusmadigindan evlenme engeli
ortadan kalkmakta oldugunu savunmuslardir. 4

Netice itibariyle bu tir bankalardan alinan ve bebeklere verilen sitler evlenme yasagini
meydana getirmeyeceginden kurulmasinda fikhen bir engel olmayacagini savunmuslardir.

3. Anne Siiti Bankalarinin Kurulmasina Fetva Vermeyen (Caiz
Gormeyenler)

39 Muhammed b. ismail Buhari, Sahih-i Buhdri Terciime ve Serhi, Sahih-i Buhari Terciime ve Serhi , (trc. Harun
Yildirim), 1-11cilt, (istanbul: Saglam Yayinevi, 2010), “ ilim 12”; Ebi¥’I- Hiiseyin b. El-Haccac b. El-Kuseyri Miislim,
el-Camiu’s-Sahih, 3 cilt, (istanbul: Cagri Yayinlari 1992), “Cihad 6”.

40 e|-Bakara 2/183.

41 Kardavi, “Bunuku’l-Halib”, 256.

42 Kardavi, “Bunuku’l-Halib”, 260.

43 Mustafa Yildinm, Mecelle’nin Kiilli Kéideleri, (izmir: izmir ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 2001) “madde
25",

4 Mecelle, “madde 30”.

45 pekdemir, “islam Hukukuna Gére Anne Siitii Bankalari”, 541; ; ibrahim Kattan, el-incdb fi Dav’i’l-islém,  (
Kuveyt: el-Miinezzamatii’l islamiyye Ifl-UlGm et-Tibbiye, 1403/1983),1/63.
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Cagimiz islam hukukgularindan Mustafa Ahmed Zerka*® ve Muhammed Taki el-Osmani*’
s6z konusu anne siti bankalarinin kurulmasinin céiz olmadigini savunmaktadirlar. islam
Konferansi Teskilat’’'na bagli islam Fikih Akademisinde anne siitii bankasinin kurulmamasi
kararini vermislerdir. 8 Gerekgelerini séyle siralayabiliriz:

a. Sit emzirmenin evlenme engelini meydana getirdigini ayette acik¢ca beyan edildigini
savunup ayette ise soyle: “..sizi emziren analariniz, siit bacilariniz, eslerinizin analari,
kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan livey kizlariniz size haram
kilindi...”* beyan edilmektedir. Bu dyetin istidlali ve Hz. Aise’den rivayet edilen: “Nesep
sebebiyle haram kildiklarinizi emme sebebiyle de haram kilin” °° hadise gére siit emzirme
evlenme engeli meydana getirmektedir. Anne sitlu bankalarindan alinip bebege verilen
sltlin kime ait oldugunu tespit etmek miimkiin olmayacagindan, sitkardesler ve sitin
sahibi (stitanne) karisacagindan evlenme engelinin kimler arasinda meydana geldigini
tespit etmek zor olacaktir.>® Bunun sonucunda anne sitii bankalarindan dolayr siit
akrabasi olan ve birbirini tanimayan bir¢ok insanin birbirleriyle evlenmesine sebep
olacaktir.

b. Yukarida zikredilen s6z konusu naslarda emzirme mutlak kavramlarla beyan edilmistir.
Fukaha’nin ¢ogunluguna gore; bebegin bizzat bir anne den emzirilmesiyle meydana gelen
st akrabaligl gibi siitli bebegin agzina veya burnuna damlatilmasiyla da siit akrabalig
gerceklesmis olacaktir. Bu goris ile killi fikih kaideleri tetkik edildiginde siit bankalarinin
kurulmasi caiz olmadigl kanaatine varilacaktir. “Def’i mefdsid celbi menéfiden eviadir.” >
Kaidesi gbz oninde bulundursa bile; prematiire dogan bebekler icin anne sitl bankalari
bir ihtiya¢ kabul edilebilir, ancak genel olarak toplumun genel ahlak ve aile yapisina zarar
verecegi icin kurulmasi dogru degildir.

c. Bu bankalar belki bireysel yonden yararli olma ihtimali olabilir ancak neslin ifsadi gibi
sonuglar doguracagindan toplumsal zararlarin meydana gelmesi kaginilmazdir.>?
Prematlire olarak diinyaya gelen c¢ocugun, anne sltline olan ihtiyacini bir sitanne
tarafindan karsilanabilir. “Zarar kendi misliyle izale olunmaz” kaidesine binaen anne

4 1904 te Halep’te dogdu. Hafizhgini Kiglk yasta tamamladi. Halep’teki Fransiz mektebinde okudu. Arap
Edebiyati ve Tarih Uzere egitim aldi. Edebiyat ve Hukuk Fakiiltelerinden birincilikle mezun oldu. Mecelle tGzerinde
ozel egitim aldi. Ulusal ve uluslararasi mahkemelerde avukatlik yapti. Babasinin vefati izerine Halebin taninmis
biyiik medreselerinde ders verdi. Emekliliginden sonrada Suriye Universitesi Hukuk Fakiiltesinde islam Hukuku
derslerini verdi. 1954 te Halep Milletvekili segildi. 1956 da Adalet ve Evkaf bakanligini yapti. 1966 da Kuveyt'te
cikarilan Mevsi’atiil- Fikhi’l-isldmi projesinin sorumlusu oldu. 1980 da Kral Faysal islam Arastirmalar édiliine
layik goérildi. ilmi calismalarla gegen kirk yillik émiir ve yetistirdigi binlerce talebesi olan Zerka 1999 yilinda
Riyad’da vefat etti. Genis bilgi icin bk. Saffet Kdse, “Mustafa Ahmed Zerka” Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/286-289.

471943 Hindistan dogumludur. 5 yasinda babasiyla Karagi’ye (Pakistan) gitmis. Babasi basta olmak Uzere kigik
yasindan itibaren yérenin meshur alimlerinden egitimi almistir. islamf ilimlerle birlikte Karagi’de Hukuk, iktisad
egitimini tamamlamigtir. Egitimini Farsga, Urduca ve Arapga Uzere gormustlr. Akademik egitimini Pencap
Universitesinde tamamlamistir. Hadis, Fikih, tasavvuf ve islAm finansi izerine alaninda otorite sahibi olup,
Pakistanli bir islam alimidir. Pakistan’da islami faaliyet alaninda énemli gérev ve katkilari olmustur. Ustlenmis
oldugu gorevlerden bir kismi soyledir: Pakistan Ylksek Mahkemesinde Seriat hakimi, Karagi Dari’l-UlGm
Universitesi Rektér Yardimcisi, Cidde isldm Fikih Akademisi Baskan Yardimcisi. Mekke Diinya islam Birligi islam
Hukuku Akademisi Uiyesi, Avrupa Fetva ve Arastirma Komitesi Uyesi. Ayrintili bilgi icin bk. Muhammed Taki el-
Osmani, Fetva Usulii, Cevirmen: Emre Yazici (istanbul: Yasin Yayinevi, 1. Baski, 2010),1-5.

“BAyrintih bilgi icin bk. Komisyon, Mecelletii Mecmail Fikhi’l islami (islam Fikih Akademisi), c. Il, Sayi: |, s5.285-290;
Ciftehan, “Kararlar ve Tavsiyeler” (Erisim 07.02.2020).

4 en-Nisa 4/23.

50 Buhari, “Nikah” 20; Mislim, “Rada’ 2,(1444).

51 Karadavi, “Bunuku’l-Halib”, 2/255.

52 Mecelle, “madde 30”.

53 Ayrintili bilgi icin bk. Cabir ismail Hecahcah, “Bunuku’l-Halib fi Davi’l-Fikhi’l-islam”, Mecelletii’l- Urdiiniyye fi'd-
Dirdsdti’l- slamiyye, 9/6 (2013), 163.
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sttine duyulan ihtiyaci gidermek igin kurulan bu bankalar araciligiyla neslin ifsadi s6z
konusu olacagindan yarardan ziyade daha biiyiik zararlar meydana getirecektir.>* Siit
akrabaliginin meydana gelme sartini, sadece rada’ anlaminin bizzat bir annenin gégsiinden
emmeyle bebek ve anne arasinda meydana gelecek akrabaliga dayandirmak saglikh
olmayacagi gibi, dolayisiyla siit akrabaligini yalniz bu yakinliga hasretmekte dogru
olmayacaktir. >

d. Bir baska agidan anne siitli bankalarindan alinan sitler, tam saglk olmayip sakincali gida
grubunda degerlendirilmektedir. Yapilan tespitlerde kurulan sit banklarinda hijyen
acisindan gerekli sartlar saglanamamistir.>®® Bu bankalardan alinan sutler araciligiyla
bebege AIDS ve hepatit gibi hastaliklarin bulastigi goérilmistiir. Bu bakimdan bazi
tlkelerde kurulan siit bankalarinin tekrar kapatildigi tespit edilmistir.>’

4. Sartlara Bagh Olarak Anne Sutii Bankaciliginin Kurulmasini Caiz
Gorenler

Cagimizda anne sutiu bankaciligi konusu bati Ulkelerinde sicak giindem olustururken
ilkemizde ise Diyanet isleri Baskanhgi Din isleri Yiiksek Kurulu bu konuyu giindemine almis
bir takim sartlar dahilinde kurulabilecegini agiklamislardir.®  Ulkemiz  Islam
hukukgularindan Hayrettin Karaman zorunlu ihtiyaca binaen belli sartlar dahilinde
kurulmasinin  miimkiin olabilecegini aciklamistir. Yani; toplanilacak anne sitlerinin
toplarken ayri ayri toplatilmasi ve sitlerin birbirine asla karistirlmamasi, sitl veren anne
ile sitli emen bebegin iki tarafin kimlik bilgilerinin kayit altina alinip 6zenle korunmasi, bu
bilgilerin taraflara resmi olarak verilmesi, ilgili birimin kayitlarinda evlenme engellerinin
bulunduguna dair serh diismeyi sart kosmustur.>®

DIB Din isleri Yiksek Kurulu bu tiir anne siitii bankalarinin kurulabilmesini asagida
belirtilen sartlar gcercevesinde olabilecegini beyan etmistir:

a. Sitlh verecek olan annenin kendi dogurdugu ¢ocugunu sitten mahrum birakmamasi,
emzirmeden dolayl meydana gelebilecek mahremiyet alanini, olabildigi kadarinca
daraltmak icin gerekli tedbiri saglamak acgisindan, dogurdugu erkek cocugunu emziren bir
annenin siitlint erkege, kiz cocugunun da kiz ¢cocuga verilmesi.

b. Sut alinan anne ile emzirilen ¢ocugun kimlik bilgilerinin 6zenle kayit altina alinip
taraflarin bilgilendirilmesi, bu bilgileri yasal diizenleme ile giivence altina alinmasini
saglanmasi.

c. Sit verecek olan anneye, kisisel masraflari ( ulasim, yeme, icme vb.) disinda herhangi bir
tahsis edilip verilmemesi, toplanacak olan sitlerin asla para karsihigr alinmamasi ve
satilmamasi, 6z annesinin st ile beslenme imkani olan bebeklerin bu siit bankalarindan
yararlandiriimamasi.®°

Cagdas islam Hukukgularinin bir kismi Mitekaddimin Fukah&’nin (ilk dénem islam
Hukukgulari) ictihad ve yorumlarindan istifade ederek ¢oziim tretmeye calismaktadirlar.
Bunlardan biri llkemiz islam hukukgularindan Hayrettin Karaman’a gére anne siitii

54 pekdemir, “islam Hukukuna Gore Anne Siitii Bankalari”, 544.

55 Sevket Pekdemir, “islam Hukukuna Gére Anne Siitii Bankalar1”, 543; Kattan, el -incdb f7 Dav’i’l-islém,1/ 74-76.
56 Yaman, “islam Hukukuna Ozgii Bir Kurum Siit Akrabalig”, 64-65.

57 Biiyiikcan, “Anne Siitii Bankaciligi ve Cesitli Ulke Uygulamalari”.

58 Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi (TBMM), “Soru Onergesi”, (Erisim 10.02.2020).

59 Ayrintih bilgi icin bk. Hayrettin Karaman, “iki Mesele”, Hayrettin Karaman (Erisim 09.02.2020).

8 TBMM, “Soru Onergesi”.
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bankaciligindan maksat; “kadinlardan alinan siitlerin, ihtiyaci olan bebeklere verilmek
izere uygun ortamda korunmasi ve korundugu ortamdir”.

Arastirmalar neticesinde anne siitleri bebege ayri ayri verildigi gibi siitler birbirine
karistirilarak da verildigi tespit edilmektedir. Boyle bir durumda hangi kadinin siti hangi
bebege verildigini tespit etmek miimkiin olmamaktadir. islam disi dinler ve topluluklarda
sitanneligi olayinda evlenme engeli bulunmamakta bu uygulamada sakinca
gorilmemektedir. Bu bakimdan ister bagis ister para karsilinda satilmak suretiyle, bebekler
icin en saglikh gida olan anne sitlinden yararlanma tercih edilmektedir.

islam hukukuna gore; siitanneliginden dolayi evlenme engeli kesin olarak bulunmaktadir.
Bundan dolayi ¢ocuk, iki yasina gelinceye kadar siitli emdigi kadinin siit ¢ocugu olur. Bu
bakimdan emdigi kadinin, usulii (Baba, dedeler, anne ve nineler), fliruu (gocuklar ve
torunlar) ile evlenmesi hilkmen haramdir. Bundan 6nceki donemlerde emzikli kadinlarin
fazla gelen sitlerini alip bir arada toplayip, saglkli bir ortamda koruyup ihtiyag sahibi olan
bebeklere emzirmek gibi bir uygulama olmadigindan, Miitekaddimin fukaha (ilk dénem
islam hukukgular ) bu konu {izerinde durmamislardir.

Cagimizda bazi Avrupa lilkelerinde bu fikir ortaya g¢ikmaya baslayinca bir kisim islam
hukukgulari, bu siitler birbirine karistirildigi ve kim kimin sttiini emdiginden mechul
oldugundan, sitin direkt sttt veren kadinin memesinden degil, biberon vb. bir seyle
verildigi, bunun sonucunda sitanneligi iliskisi meydana gelmez demislerdir.

Kanaat’imizca mechul (bilinmeyen) bir kadinin siitini bir bebege vermek icin olagan usti
zaruretin meydana gelmesi gerekir. Yani tim alternatifler tiketildiginde anne suti
verilmedigi takdirde bebek icin hayati tehlikenin olusmasi gerekir. Béyle durumda siit,
ihtiyaca binaen verildiginden, veren kadinin kim oldugu bilinmediginden, kisiler bilmeden
yaptiklari islerden islam hukukuna gére sorumlu olmazlar. Zaruret disinda bu siitler alinip
bebeklere verilmek lzere bir yerde saklanip bekletilecekse, sitiin kimin ait oldugu, sttiin
muhafaza edildigi materyalin (zerine yazilmasi, devlet kontrollinde siireklilik saglayacak
erisimi kolayi olan ve evlilikte gorilebilecek ilgili alanlara kaydedilmelidir. Siitlin verilecegi
bebegin kimlik bilgileri sitl veren annenin kimlik bilgileri yanina kaydedilmeli, taraflara
devlet glivencesi altinda resmi bilgi ve belge verilmelidir.

Bir bebege iki yasina (veya sttten kesilinceye) kadar birden fazla kadinin siitl verilse veya
emse bu kadinlarin timU bebegin sitannesi olur, hikim o6yle icra edilir. Sutleri
karistirilarak verilen kadinlarin timi bebegin siitannesi olurlar. Sitanneligin meydana
gelmesindeki belirleyici olan unsur, siitlin bebege nereden ve nasil verildigi degil, sttin
bebegin midesine girmesidir. St bankalarindan yararlanmak isteyen Misliimanlarin
belirlenen nedenlerden dolayi hassas davranmalari gerekir.®!

islam cografyasinin taninmis &limlerinden Y(suf Karadavi anne siiti bankasinin
kurulmasini caiz goérenlerdendir. Karadavi “Seriatin haram kabul ettigi sitkardeslik
meselesini soyle aciklamistir: Ayette, nikdh altina alinmasi haram sayilan kadinlarin
aciklamasinda: “..Sizi emziren analariniz, siit bacilariniz, eslerinizin analari,...size haram
kilindi.”®? Ayette belirtilen haramlik i¢in siitanneligi esas alinmistir. Ayette aciklanan bu
annelik, sadece siit almakla olusan bir durum olmayip, tam tersine ¢ocuk icin annelik
duygusundan olusan sefkat, aradaki bagl olusturan emzirme ve kucaklamanin olmasi
sarttir. Bu durumdaki annelikten sit kardesligi meydana gelmektedir. Burada asil olan
annelik olup, geri kalan ikinci plandadir. Naslardan bu anlasilmasi gerekir, ¢link{i naslarin

61 Karaman, “iki Mesele”.
62 en-Nisa 4/23.
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hepsinde emme ve emzirmeden so6z edilir. Annenin bebegi bizzat memesinden emzirmesi
ona deger verdiginin gostergesidir. Emzirmenin disindaki her hangi bir sekilde sit verip
beslemekle olmaz.

2

Hz. Peygamber (s.a.v.) ise: “Siit kardesliGi nesebin haram kildigini haram kilar
buyurmasindan anlasilan Allah (c.c.) emme ve emzirme vyoluyla evlilikleri haram
kilmaktadir. Emzirmekten maksat kadinin memesini emzirdigi bebegin bizzat agzina
koymasiyla olur. Tercih edilmesi gereken, kalbin mutmain olmasi agisindan emme ve
emzirme hiikiimlerine kaynaklik eden naslarin zahirine goére hareket etmek gereklidir.5

Sonug¢

Farkh goriis beyan eden islam hukukgulari gerekgelerine dayanarak vardiklari sonuglar
elbette ki takdire sayandir. Durumuna gore bu farkl gorislerden istifade edilmesi
kaginilmazdir. Cagimizda sanayilesme ile baslayan kentlesme hayati toplumlarin 6nceden
aliskin olmadiklari bircok problemleri beraberinde getirmistir. islam dini disindaki
muharref semavi ve beseri dinler ve cemiyetlerde stitanneliginden dolay evlilik engeli s6z
konusu olmadigindan, anne sutld bankacihiginin kurulmasinda sakinca gorilmemistir.
Bebeklere en uygun ve en saglikli gida olan anne sitiinden yararlanmak igin siit bankacihig
tercih edilmistir.

Cagdas islam hukukculari bu ve benzeri problemlerin ¢dzimiini ser’? delillerden
yararlanarak ¢ozim (retme gayreti icindedirler. Bu problemlerden biri anne siitl
bankaciligi meselesidir. islam Hukukgularinin yaklasimini zikrettikten sonra, aslinda anne
st bankaciigi uygulamasi, naslarin genel mefhumunda boyle bir yasak net olarak
anlasilmamaktadir. Zor sartlarda, istisnai durumlarda 6lmemek ve hayatta kalabilmek igin
zaruri miktarda domuz etini bile yemenin mubah kabul edildiginden hareketle® asagida
sayacagimiz sartlara bagl kalarak kurulmasini caiz gorenlerle ayni kanaati tasimaktayiz
soyle ki:

a. Her seyden Once anne situ bankalar devletin ilgili kurumlarinin (Saglik Bakanligi)
denetimi ve gozetiminde olmali. Anne siitli bankaciligina olan ihtiyacin belirlenmesi ilgili,
yetkili ve ehil olan bilim kurulu Gyeleri tarafindan arastirma ve ¢alismalar yapmalilar.

b. Toplanan siitler mahallinde kullanilip degerlendiriimelidir. Kizilay’in Kan Toplama
Merkezleri gibi St Bagis Merkezleri veya “Anne Sutlu Vakfi” gibi bir isimlendirme ile
buraya bagislanan sutlerin, Kizilay’'in topladigi kanlar gibi farkh farkh Gnitelerde saklayip,
bagisci annenin tim gerekli bilgileri Turkiye Cumhuriyeti Vatandaslik No (T.C. No) barkod
seklinde sttlin muhafaza edildigi Gnitenin Gzerine yazilip yapistirilmahdir.

c. Teknolojinin tiim imkanlarindan yararlanarak siitii veren annenin T.C. vatandaslik
numarasi ile nifus mudirliklerinde ilgili annenin sayfasinda bir link acilip siti verdigine
dair o linkte kayit altina alinmahdir. St emmen ¢ocugunda T.C. vatandaslik numarasi ile
nifus mudurliklerinde bebegin sayfasinda bir link acihp kimin sitini emdiyse onun
vatandaslik numarasiyla kayit yapilmahdir. Kayitlar ayni anda iki taraf igcinde yapilmaldir.
Hz. Peygamber’in “Siz kadinlar siitkardeslerinizi iyi diisiiniin!..”® buyurmasi, bu isin
mimkin olusuna isaret ettigi kanaatindeyiz.

8 Y(suf Karadavi, isldm’in IsiGinda Caddas Meselelere Fetvalar, trc. Vahdettin ince, (istanbul: Ravza Yayinlari,
2001), 4/190-193

64 el-Bakara 2/173.

85 Buhari, “Nikah” 21; Muslim, “Rada’” 32, (1455).
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d. Def’i mefasid’i en asgariye indirgemek icin, gerekli tim resmi kayitlarla birlikte erkek
cocugunu emziren annenin siti ihtiyac¢ sahibi erkek ¢ocuga, kiz cocugunu emziren annenin
slitl ihtiyag sahibi kiz cocuga verilmesi tercih edilmelidir.

e. Anne siitii bankaciligl kurumunda calistirilacak gorevliler islam’in evelenmeyi engelledigi
slit kardesligi konusunun hassasiyeti Gzerine tibbi, dini, ruhi, ictimaf alanlarin uzmanlari
tarafindan 6zel seminerlere alinip bilgilendirip yetistirilip belgelendirilmelidir.

f. Tirk Medeni Kanunu’nun mevcut durumuna gore siitkardeslerin evliliklerinde bir engel
bulunmamaktadir. Saglikli nesillerin yetistirilmesi tGlkemiz icin blylik 6nem tasidigindan bu
yanlis uygulamanin bir an énce giderilmesi biyik 6nem arz etmektedir. Bu bakimdan yasa
yapicilarin bu hususu dikkate almalari talebimizdir.

g. Tium resmi ve 6zel hastanelerin dogum (nitelerindeki doktorlara, ¢alisanlara ve anne
adaylarina siit kardesligi ile ilgili bilgilendirme seminerlerin verilmeli, bununla ilgili el
brosiirleri hazirlatip verilmelidir. Tip fakiiltelerinin mifredatlarinda islam hukukuna gére
sit kardesligi olusma esaslari hakkinda yer verilip ders olarak okutulmahdir.

e- Yukarida siralanan sartlar olusmasinda zorluk goriildiigiinde asgari ¢6ziim olarak islam
isbirligi Teskilati, Diinya Saglik Orgiitii ve islam cografyasi devletlerinin saghk bakanlar
onclilinde gelisen teknolojiden yararlanarak % 100 anne sutl 6zeligine sahip hig bir
kimyasal katki madde olmadan organik bebe mamalarinin Uretilmesi ¢6zim igin yararli
olacagi kanaatindeyiz.
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Oz

Bu makale XVII. ylizyilda Osmanl Devleti’'nde dini siyasi sebeplerle ortaya ¢ikan, yaklasik bir asir boyunca devleti
cesitli yonlerden mesgul eden ve bazi kutuplagsmalara neden olan Kadizadeliler Hareketinin musdfaha ve inhind
ile ilgili gbruslerini icermektedir. Kadizdde Mehmed Efendi’ye (61. 1045/1635) nispetle Kadizadeliler olarak anilan
sz konusu hareket tarih boyunca gesitli zamanlarda ve cografyalarda tartisilan bir takim itikadj, fikhi ve tasavvufi
meseleleri yeniden gilindeme tasimistir. Bu meseleler arasinda musdfaha ve inhind da bu agidan dikkat
¢ekmektedir. Dolayisiyla bu noktadan hareketle, g¢alismamizin temeli onlarin bu iki kavram hakkindaki
duslnceleri lizerine olugturulmustur. Bunun yani sira Kadizadeliler hareketinin ortaya gikisindan itibaren tarihi
sureg igerisindeki gelisiminden, hareketi temsil eden liderlerden ve mutasavvif muhaliflerinden kisaca
bahsedilmistir. Ayrica Kadizadelilerden 6nce, tarih boyunca islam ulemasi arasinda cesitli yonlerle tartisilan
“musafaha ve inhind” kavramlarinin anlamlari ele alinmis, ulema ve fukahanin konuyla ilgili lehte ve aleyhte olan
gorusleri aktarilarak degerlendirilmistir. Ardindan sz konusu iki konuya yer veren Kadizade Mehmed Efendi,
Ahmed ROmi Akhisari (6. 1041/1631-32), Ustuvani Mehmed Efendi (6l. 1071/1661) ve Vani Mehmed
Efendi’nin(6l. 1096/1685) konuyla ilgili gorusleri aktarilarak degerlendirilmistir. Bununla birlikte Kadizadelilerin
mubhalifleri olan Halvetilerden konuya dair fikir beyan eden Abdilmecid Sivasi Efendi’'nin (6l. 1049/1639)
duslnceleri de kisaca 6zetlenmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Osmanli Devleti, Kadizadeliler Hareketi, Musafaha, inhina.

AMONG QADIZADELIS AND SIVASIS DISPUTES OF HANDSHAKING-BENDING IN THE 17TH
CENTURY IN THE OTTOMAN EMPIRE

Abstract

This article contains the views of the Qadizadelis Movement, which emerged in the Ottoman Empire in the 17th
century due to religious and political reasons, occupied the state in the various aspects and caused for about a
century and caused some polarization, about handshaking (musdfaha) and bending (inhing). The aforesaid
movement which is reffered to as Qadizadelis in relation to Qadi-zade Mehmed Efendi (d. 1045/1635), brought
forward some of creed, juridical and mystical issues discussed in vaious times and zones throughout history.
Among these issues, handshaking and bending also attract attention in this respect. Therefore, from this point of
view, the basis of our study has been formed on their opinions about these two concepts. in addition, in our
article, the development of the Qadizadelis Movement in the historical process since its emergence, the leaders
representing the movement and the sufi opponents are mentioned briefly. Also, the meaning of the concepts of
musdfaha and inhind, which were discussed in various aspects among Islamic scholars throughut history, before
the Qadizadelis, were discussed; the pros and cons of scribes on the subject were explained and evaluated. Then
the views of Qadi-zade Mehmed Efendi, Ahmed RamT1 Akhisari (d. 1041/1631-32), Ustuvani Mehmed Efendi (d.
1071/1661) and Vani Mehmed Efendi’s (d.1096/1685) who explained the aforesaid two subjects, were discussed
and evaluated. Furthermore, the thoughts of Abdulmecid Sivasi Efendi (d. 1049/1639), who expressed his
opinion on the subject from the Halvetis which were Qadizadelis opponents, were also summarized briefly.

* Bu ¢alisma muellifin doktora tezinden uretilmistir.
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Giris

XVII. Yuzyillda Osmanli Devletinde ortaya cikan hem dinT hem de siyasi bir nitelige sahip
olan Kadizadeliler Hareketi, Osmanli halkini ve yonetimini bir asra yakin bir siire boyunca
cesitli yonlerden etkisi altina almis bir harekettir. Hareketin lideri durumunda olan
Kadizdde Mehmed Efendi (6l. 1045/1635) ile onun takipgileri Ahmed Rami Akhisari (6l.
1041/1631-32), Ustuvani Mehmed Efendi (6l. 1072/1661) ve Vani Mehmed Efendi (&l.
1096/1685) kendi dénemlerinde hem dini hem de siyasi sahada en etkili ulema grubu
arasinda yer almistir. Kadizadde ile Akhisari zamaninda hareket daha cok fikri sahaya
hapsedilmis olsa da, Ustuvant ile birlikte durum degismis ve fikirler eylemlere déniismeye
baslamistir. S6z konusu liderler, bir yandan tarih boyunca tartisilagelen bazi itikadji, fikhi ve
tasavvufl meselelerin glindeme tasinmasi ve yeniden tartisiimasinda 6énemli rol oynamis;
bir yandan da Osmanl halkinin heniiz yeni tanistig tiitiin, kahve ve kahvehanelere karsi
radikal tepkileriyle 6n plana cikmistir. Ozellikle tasavvufi ritiiellerle ilgili diisiinceleri onlar
Halvetiler ve Mevleviler gibi devrin 6nde gelen bazi tarikatlarina karsi sert distincelere ve
soylemlere sevk etmistir. Bu durum ise XVII. ylizyilda Osmanli Devleti’'nde oldukga faal olan
genelde Halvetilerin 6zelde ise Sivasilerin sert tepkisine neden olmustur. Kadizade
Mehmed Efendi ile Ahmed RGmi Akhisari zamaninda onlarin tasavvufla ilgili disiincelerine
karsi en sert tepki gosteren ve aleyhlerinde bir takim risaleler kaleme alan, Halvetiligin
Sivasiyye kolunun kurucusu olarak kabul edilen Abdilmecid Sivast (6l. 1049/1639)
olmustur. Hareketin ikinci déneminin lideri olarak tavsif edebilecegimiz Samli Ustuvani
Mehmed Efendi’nin gorislerine karsi durup, aleyhinde bir takim telifatta bulunan
Abdulmecid Sivast Efendi’nin yegeni ve halefi olan Abdllehad Nari (6l. 1061/1651)
olmustur. Hareketin Uglncl ve son evresinin lideri olarak sayacagimiz Vani Mehmed
Efendi’'nin gorislerine karsi duran ve onunla miicadele eden mutasavvif ise Halvetiligin
Misriyye kolunun kurucusu olarak kabul edilen Niyazi-i Misri’dir (6l. 1105/1694). Bazi
tarihgi ve arastirmacilar tarafindan Kadizadelilerin medrese ehlini temsil ettigi iddia
edilerek, bu miicadele kuru bir tekke-medrese catismasi olarak yorumlanmis;? bazi
arastirmacilar tarafindan bu cekismeler fakih-sOfi miicadelesi olarak okunmustur.? Bazilari
da Kadizadelilerin séz konusu tavrindan hareketle onlari Selefi olmakla itham etmistir.?
Ancak Kadizadelilerin eserleri miitalaa edildiginde ve s6z konusu gorisleri enine boyuna
degerlendirildiginde bu iddialarin temellerinin zayif hatta bazisinin dayanaktan yoksun
oldugunu gérmek mimkiinddr.

Tarih boyunca ulema arasinda islam cografyasinda zaman zaman tartisilan dinf temali bir
takim meselelerin Kadizadeliler ile yeniden giindeme tasindigi bir gergektir ki, donemin
mutefekkirlerinden Katip Celebf (61. 1067/1657), bu tartismalarin hemen hemen her birine
deginmis ve iki tarafin da asiriya gittigini belirtmistir. Bu meseleler Hizir'in hayatta olup
olmamasi; teganninin, kabir ziyaretlerinin, kandil geceleri kiinan namazlarin, sifilerin raks
ve deveran yapmasinin, Yezid’e lanetin, tasliye ve tarziyenin, musafaha ve inhinanin caiz

1 Ornegin bk: Cengiz Giindogdu, “17. Yy Osmanlisinda Siyasi Otoritenin Ulema-S(fi Yaklasimina Dair Bir Ornek: IV.
Murad-Kadizade-Sivasi”, Dini Arastirmalar 2/5 (1999), 205. Bazi arastirmacilar ise bu yorumun yanlis oldugunu,
bdyle bir catismanin miimkiin olmadigini ne siirmektedir. Ornegin bk: Fatih Cinar, “ismail es-Sivasi ve Safilerin
Raks/Deverani Hakkinda Verdigi Bir Fetvasi”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2009), 323-
324.

2 Ornegin bk: Ali Fuat Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgasi (istanbul: iletisim Yayinlari, 2017), 97.

3 Ornegin bk: ibrahim Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 53-67.
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olup olmamasi; Firavun’un ve ibnii’l-Arabi’nin (6l. 638/1240) imanlari meselesi; bid’at ve
hurafeler; emir bi'l-ma'r(f ve nehiy ‘an’il-miinkerin vacibiyeti ve bir kimsenin “Ben Hz.

ibrahim’in iimmetindenim.” demesinin caiz olup olmamasi gibi hususlardan ibarettir.

S6z konusu meselelerde Kadizadelilerin biliyik ¢cogunlugu kendi fikirlerini aktif bir sekilde
yaymak icin vaazlarini ve siyasi idareyle olan minasebetlerini baski unsuru olarak
kullanmaktan geri durmazken, Sivasiler de kendi mintesiplerini ve tekkelerini onlarin
aleyhinde kullanmis ve durum adeta bir gii¢ savasina donismistlr. Kadizadelilerin
olaylara yaklasimi, zahid Hanefi fukaha geleneginde oldugu gibi daha radikal ve tutucu
olmustur.? Ancak buna Hanefi-Matiiridi oldugu halde bazi hususlarda ibn Teymiyye (6.
728/1328) ekolunin tesiri altinda kalan Akhisari’nin gorisleri dahil olunca, durum iyice
goze batar hale gelmistir.

iste bu calismamizda Kadizadeliler hareketinin tarihi gelisimi ve Sivasilerle olan
miinasebetleri hakkinda 6zet bilgi verilip; onlarin telifatindan hareketle tarafeyn arasinda
tartisilan hususlardan biri olan musafaha ve inhinanin caiz olup olmamasi hususundaki
fikirleri ele alinarak degerlendirilecektir.

1. Kadizadeliler Hareketinin Dogusu ve Halvetilerle iliskisi

Kadizadeliler hareketi XVII. yiizyilin baslarinda Osmanl Devleti’'nde istanbul merkezli
olarak ortaya ¢ikmis dini-siyasi bir harekettir. Hareketin ortaya cikisindaki sebepleri ise
sosyal, siyasi, ekonomik ve dinf sebepler olarak siralamak mimkiindir. Duraklama devrinin
(1593-1703) Osmanhnin hemen her alaninda hissedilir hale gelmesi ile devlette sosyal,
siyasi ve iktisadi bir takim sikintilarin zuhur etmesi hareketin ortaya ¢ikmasina etki etmistir.
Siyasi otoritenin zayiflamasi, devletin ekonomik c¢ikmazlara suriklenmesi ve askeri
glclnin zayiflamasi, sik sik bas gosteren ve bastirilmakta zorlanilan isyanlarin vuku
bulmasi, timar sisteminin ve ilmiye sinifinin bozulmasi, tayin ve terfilerde bir takim
usulstizliklerin bas géstermesi gibi bazi problemler hareketin dogusunu hizlandirmistir.
Biitlin bunlar donemin bazi ulemasini, devlette huzur ve siklnetin saglanabilmesi icin
islam’in emir ve yasaklarinin tavizsiz uygulanmasi ve Hz. Peygamber’in siinnetinden
sapilmamasi hususunda radikal goriislere itmistir. Bunlarin tamamina, XVI. ylzyilin ikinci
yarisinda yasamis gorls ve fikirleri bakimindan dénemin en etkili alimlerinden biri olan
Birgivi Mehmed Efendi’nin (61. 981/1573) 6rnekligi de dahil olunca; onun goérislerini birkag
adim daha 6teye gotirmek suretiyle daha da sivrilten Kadizadelilerin dogusu kaginilmaz
olmustur.

Hareketi tarihsel olarak iic dénemde ele almak mimkiindiir. ilk dénem daha cok fikri
tartismalarin yasandigl dénem olup bu donemde harekete liderlik eden Kadizade Mehmed
Efendi olmustur. Donemin alimlerinden iyi bir egitim alan Kadizade, vaizligine Murad Pasa
Camiinde baslamis, ayni dénemlerde Halveti mesayihindan Omer Fani Efendi’ye (6.
1032/1623) intisap etmistir. Uzun bir middet onun terbiyesinde yetisen Kadizade, kandil
gecelerinde kilinan namazlar hususunda seyhiyle ihtilafa dismesi sebebiyle ondan
ayrilarak Murad Pasa Camiindeki gérevine devam etmistir. Oldukga etkileyici bir Gsluba,
hitabete ve ikna kabiliyetine sahip olmasi nedeniyle hem karsisinda daima artan bir
muhatap kitlesi bulmus; hem de terfi istline terfi alarak kisa stirede Ayasofya Camii vaizligi
ve dersidmhigina yiikselmistir.> Bulundugu konumu “Elhamdiilillah ki Allah Teéld beni Arabi

4 Zahid Hanefi fukdhasi ve Kadizadeliler hareketi Gzerindeki etkisi hakkinda genis bilgi icin bk: Ali Durmus,
Osmanlida Dinf Siyasi Bir Yapilanma Olarak Kadizédeliler Hareketi (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlsi, Doktora Tezi, 2020), 317-323.

5 Genis bilgi icin bk: Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 95-104.
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ve aklf ilimlerle niziklandird. ...Illimden baska hicbir seyle vaktimi gegcirmedim.”® sdzleriyle

izah eden Kadizade, kelam, akaid, fikih ve tefsir gibi islamf ilimlerin hemen her biriyle ilgili
bircok eser kaleme almistir.” Onceki seyhi Omer Efendi sebebiyle Halvetiyye tarikatindan
soguyan Kadizade, Yalova’da ikamet etmekte olan dénemin Naksi seyhlerinden, Seyh
Muhammed en-Naksibendi’ye intisap etmis ve bir eserinde onlari ¢okca sevdigini
belirtmistir.2 XVII. Yizyillda Sultan IV. Murad’in uyguladigi titiin, kahve ve kahvehane
yasaklarina destek verdigi icin sarayin takdirini kazanan Kadizade, cesitli duanameler,
layihalar ve nasihatnameler kaleme alarak sultana takdim etmistir. IV. Murad
1044/1634’te duzenledigi Revan seferine Kadizade’yi ordu vaizi olarak gorevlendirse de,
sefer esnasinda hastalanarak 1045/1635’te vefat etmistir.°

Kadizade’'nin ¢agdasi olan Ahmed RUmi Akhisari de bu dénemde hareketin ilmT yonini
olusturarak, Kadizadelilerin géruslerine kaynak ve ilham olmayi becerebilmistir. D6nemin
Saruhan sancagina bagli Akhisar kazasinda ikamet eden ve genellikle ilimle mesgul olan
Akhisari, kaleme aldigi bircok eserle Kadizdde’nin fikirlerine destek olmustur.°
Kadizadde’'ye nispetle daha sakin bir yasam siren Ahmed ROmi, 1041/1631-32 yilinda
Akhisar’da vefat etmistir.!* Ayni désnemde Kadizadelilerin éne siirdiikleri fikirlerine muhalif
olarak Halvetiyye'nin Semsiyye kolundan Abdilmecid Sivasi tebariiz etmistir. Daha 6nce lll.
Mehmed’in davetiyle Sivas’tan istanbul’a gelen? ve dénemin biyiik camilerinde vaizlik
gorevinde bulunan Sivasi, |. Ahmed’in (6l. 1026/1617) istegiyle Sultan Ahmed Camii
vaizligine getirilmistir.'® Sivasi, hem Kadizadelilerin goriislerine kiirsiilerden muhalefet
etmis, hem de cesitli eserler telif ederek risalelerinde onlari sertce elestirmistir.'*

Kadizdde’nin 6limiinden sonra Dimask’tan istanbul’a gelen ve Ayasofya Camii
siitunlarindan birinin dibinde ders vermekle meshur oldugu icin “Ustuvani” olarak anilan
Mehmed Efendi’nin gorisleriyle hareket ikinci evresini yasamistir. Ayasofya Camiinde ders
verdigi siralarda Kadizade ile tanistigi ve onun derslerine katildigi diisiiniilen Ustuvani,®
onun 6limiinden sonra sadece teoride kalan fikirlerini bir adim daha ileri tasiyarak eyleme
gecirmistir. En az Kadizade kadar giicli bir hitabete sahip olmasinin yani sira ilm? birikimi
ile 6ne ciktigl icin, zamanla saray hademelerinden baltaci, kapici ve bostancilarin ¢ogu da
derslerine katilir olmustur. Bu vesileyle sarayda meshur olan Ustuvani IV. Mehmed’in
istegiyle 6nce Sultan Ahmed Camii imamligina, sonra Fatih Camii vaiz ve dersiamligina

6 Kadizade Mehmed Efendi, Risdle-i Miiddfaa (Ankara: Milli Kuttiphane, Yazmalar Koleksiyonu, 06 Mil Yz A
2688/3), 62b.

7 Eserleri ile ilgili genis bilgi igin bk: Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 105-123.

8 Kadizade, Risdle-i Miidéfaa, 63b.

9 Katip Celebi, Kesfii’z-Ziiniin an Esémi’l-Kiitiibi ve’l-Fiinin, cev. Ristl Balal (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
2007), 1/102, 2/708, 2/727; Babanzade Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetii’l- Arifin ve Esmai’l-Miiellifin ve AsGru’l-
Musannifin, gev. Kilisli Rifat Bilge, tsh. ibniil Emin Mahmud Kemal inal - Avni Aktug (Ankara: MEB Yayinlari, 1955),
2/277; Uzungarsili, Osmanli Tarihi (Ankara: TTK Yayinlari, 1988) 3/1 358; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii'l-Miiellifin:
Terdcimu Musannifi'l-Kitibi’l-'Arabiyye (Beyrut: Mektebeti’|l-Musennd, 1957), 12/33.

10 Eserleri hakkinda genis bilgi icin bk: Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 125-131.

11 Celebi, Kesfii'z-ZiinGn, 2/1590; Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri 1299-1915, haz. A. Fikri Yavuz
- Ismail Ozen (istanbul: Meral Yayinevi, 1333), 1/33; Kehhale, Mu‘cemii'l-Miiellifin, 1/157; Bagdatli, Hediyyetii’l-
‘Arifin, 1/167.

12 Cengiz Gundogdu, “Padisah-Tarikat Seyhi Mdunasebetleri Agisindan Aziz Mahmud Hidayi ve Cagdasi
Abdiilmecid-i Sivasi”, Aziz Mahmud Hiiddyi Uluslararasi Sempozyum Bildiriler, ed. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul:
Uskiidar Belediyesi Baskanligi, 2006) 2/25-26.

13 Seyhi Mehmed Efendi, es-Sekaiku’n-Nu’maniyye ve Zeyilleri: Vekayiii’l-Fudala, nsr. Abdilkadir Ozcan (istanbul:
Cagri Yayinlari, 1989), 3/63; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz (istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2006), 3/480.

14 Eserler hakkinda genis bilgi igin bk: Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 134-138

15 Refik Ergin, [sldm Diisiincesinde Zahir-Batin Ayrimi Agisindan Kadizadeliler Ornegi (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlisu, Yiksek Lisans Tezi, 2007), 77-78.
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getirilmis, akabinde has odaya alinarak burada “padisah hocasi” unvaniyla dersler vermeye
devam etmistir.'® Vaaz ve dersleriyle halk tizerinde 6nemli bir tesir birakan Ustuvan?nin
etrafinda zamanla iglerinde imamlik ve vaizlik gibi gorevlerde bulunan bir¢ok taraftar
birikmistir. Vaazlarinda sik sik bid’at ve hurafe vurgusu yapan bu gliruh zamanla Halveti,
Bektast ve Mevlevilerinde iclerinde oldugu bazi tasavvufi ekollere karsi “irsad ve teblig”
mahiyetinde bir takim tacizlerde bulunmaya baslamistir. Zira donemin bazi tarikatlarini
bid’atcilikla; asiriya giden bazi mintesiplerini de cehaletle ve dolayli olarak musriklikle
sugladiklar kaynaklarda mervidir.” Bu tacizler zamanla “tekkeleri yikmakla tehdit edecek
kadar” ileri gitmistir.’® Kemalpasazade (6l. 940/1534) ve Ebiissud Efendi’nin (&l.
982/1574) raks ve deveran aleyhindeki fetvalarina siginan séz konusu kitle, dénemin bazi
mesayihina tehditkar mektuplar yazmaya baslamislardir.*®

Ustuvani ve beraberindekilerinin hem fikri hem de fiili miicadelelerine karsi durarak onlara
muhalefet etmekle taninan mutasavvif, donemin Halveti mesayihindan Abdilehad Nari
Efendi’dir. Bir yandan tekkesinde mesihat gorevini Gslenen Abdilehad Nari Efendi, bir
yandan da Fatih, Beyazid, Ayasofya ve Sultan Ahmed gibi biylk camilerde vaizlik
gorevlerini ifa etmistir.2° Dolayisiyla tarafeyn arasinda vuku bulan tartismalarin vaaz
kiirsiilerinde genisce yer buldugunu séylemek miimkindiir. Bu dénem Ustuvani yalnizca
bir eser telif etmekle yetinip?! vaazlara agirlik verirken; Abdiilehad N{ri Efendi kaleme
aldigi onlarca eserle?? Ustuvani ve destekgilerinin goérislerini elestiri yagmuruna
tutmustur. Ayrica, Kadizadelilerin sik sik kaynak olarak gosterdigi Birgivi’nin Tarikat-i
Muhammediyye’si hasimlari tarafindan hedef haline gelmis ve lzerine bir takim reddiyeler
yazilmak suretiyle s6z konusu eser itibarsizlastirilmaya cahsilmistir.?®> Ustuvani ve
destekgilerinin “teganni yaptiklan” gerekgesiyle Fatih Camiinde naat okuyan miezzinlerin
lizerine ylirimelerinin ardindan bas gosteren olaylar bardagi tasiran son damla olmus ve
Ustuvani ve destekgileri 23 Eyliil 1656’da Kibris’a siirgiin edilmislerdir.?*

Ustuvan?’nin dlimiinden sonra olaylar bir nebze durulsa da, Erzurum’da vaizlik gérevini
eda ederken bir vesileyle Erzurum Beylerbeyi Fazil Ahmed Pasa (6l. 1087/1676) ile tanisan
Vani Mehmed Efendi ile hareket son evresini yasamistir. Zira Ahmed Pasa’nin sadrazamliga
getirilmesinden sonra onun davetiyle istanbul’a gelen Vani, sadrazam vasitasiyla IV.
Mehmed ile tanisma ve dostluk kurma firsati elde etmistir. Bir yandan Osmanl
istanbul’'unun biiyiik camilerinde vaizlik yapan bir yandan da padisah hocaligi ve hiinkar
vaizligi gorevlerini ifa eden Vani, Sehzade Mustafa ve Sehzade Ahmed’in hocaligini da
Gislenmistir. Padisahla aralarindaki samimi iliski sebebiyle olduk¢a saygin bir konum elde

6 Naima Mustafa Efendi, Naima Tarihi, cev. Zuhuri Danisman (istanbul: Zuhuri Danisman Yayinlari, 1969),
6/2720; 6/2722; Seyhi, es-Sekaiku’n-Nu’maniyye, 3/558; Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, 3/1 359; Muhammed Emin
b. Fazlullah b. Muhibbillah ed-Dimaski Muhibbi, Hulasdtii’l-Eser fi A‘'yéni’l-Karni’l-H@di Aser (Beyrut: Daru’s-Sadr,
t.y.), 3/387.

17 Naima, Naima Tarihi, 5/2093.

18 Mehmet Fatih Gokgek, Behgeti Seyyid ibrahim Efendi Tédrih-i Siildle-i Kopriilii (istanbul: Marmara Universitesi,
Turkiyat Arastirmalari Enstittsu, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 12.

19 Naima, Naima Tarihi, 5/2094; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 3/1 360.

20 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3/486; Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1/51.

21 Jstuvani’nin eserleri hakkinda genis bilgi igin bk: Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 159-163.

22 Abdulehad Nari Efendi’nin eserleri hakkinda genis bilgi icin bk: Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 165-171.

2 Bu hususta genis bilgi icin bk: Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 178-180.

24 Naima, Naima Tarihi, 6/2723-2725; Gokeek, Tdrih-i Sildle-i Képriili, 13-14; Silahdar Findiklili Mehmed Aga,
Silahdar Tarihi, Tirk Tarih Enciimeni (istanbul: Devlet Matbaasi, 1928) 1/58-59; Uzungarsili, Osmanl Tarihi, 3/1
364; Ahmed Rasim, Osmanli Tarihi, haz. Metin Hasirci (istanbul: Emir Yayinlari, 1999), 3/906-907; Fahri Cetin
Derin, Abdurrahman Abdi Pasa Vekayinamesi (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1993), 83-84; Joseph Freiherrvon Hammer-Purgstall, Biyik Osmanli Tarihi, Yayina haz. Erol Kilig, Mimin
Cevik (istanbul: Ugdal Nesriyat, 1992), 11/13-14.
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eden Vani, donemin seyhilislamlarinin Gzerinde de bir itibara sahip olmustur. Merzifonlu
Kara Mustafa Pasa’nin (6l. 1095/1683) ve Vani'nin tesvikiyle 1094/1683’te Viyana seferine
cikan IV. Mehmed, Vant'yi ordu vaizi olarak gorevlendirmis ancak savasin yenilgi ile
neticelenmesi onun Kestel’'e siirgiin edilmesine neden olmustur. Vani 1095/1685’te
Kestel'de vefat etmistir. IV. Mehmed zamaninda kahvehanelerin kapatilmasi, sema-
deveran vyasaklarinin olduk¢a sert bir sekilde uygulanmasi, bazi seyhlerin sirginle
cezalandirilmasi ve tekkelerin kapatilmasi, Kanber Dede Tekkesi ve tiirbesinin yiktiriimasi
gibi dénemin bazi dikkat ¢eken olaylarinin padisahin hocasi ve danismani olan Vani’'nin
etkisiyle gerceklestigi iddia edilmistir. Vani kaleme aldigi onlarca eserinde Kadizade
Mehmed Efendi, Akhisari ve Ustuvantnin gorislerini pekistirmis ve muhaliflerini sertce
elestirmistir.

Vant'ye muhalif olarak en dikkat ¢eken isimlerden biri de ayni donem Halvetiyye’'nin
Misriyye kolunun kurucusu olarak kabul edilen Niyazi-i Misri olmustur. Bu dénemin
yasaklarindan oldukga etkilenen Misri ¢ kere siirgiinle cezalandirilimis ve sirgiindeyken
Limni’de 1105/1694’te vefat etmistir.> Kaleme aldigi risdlelerinde ve giinliiklerinde?®
basina gelen bitin musibetlerin tek sorumlusunun Vani oldugunu, Vant'nin padisahi tesiri
altina alarak tekkeleri kapattirip sema ve deverani yasakladigini belirtmistir.?” Ayrica ona
olan kin ve nefretini “zdlim, dinsiz, miilhid, Hamziyye seyhi, echel-i halkullah, sebeb-inifdk-1
din-i Muhammediyye, seytdn-i racim, mel’dn ve kdfir” gibi sert sozlerle ifade etmekle
kalmayip, Osmanli yénetimini de benzer ithamlarla elestirmistir.?

Vani'nin slrglininden sonra hareket durulmussa da, 1096/1685'te 6lumuyle etkisini
yitirmeye baslamistir. Bazi tarihgiler?® Vani'nin élimiinden sonra onun iki cocugunun
oldaraldugi “Edirne Vakasi” olaylarini, Kadizadeliler-Sivasiler olaylarinin bir devami olarak

gosterse de, buna Vaninin damadi Seyhilislam Feyzullah Efendi’'nin ve dénemin
yénetiminin sebep oldugu varsayiminin daha kuvvetli oldugu muhakkaktir.3°

2. Musafaha ve inhina

"Yaymak, agmak; plaka haline getirmek; bir sey ile kaplamak; affetmek, bagislamak" gibi
anlamina gelen "s-f-h" kokinden tiireyen musdfaha, "el almak, el sikismak, iki elin birbirini
avuglamasi  ve seldmlasmak" gibi anlamlar icermektedir.3! insanlarin giindelik
yasamlarinda birbirleriyle karsilastiklarinda selamlagsmak icin veyahut birbirlerinden
ayrilirken vedalasmak icin ele ele tutusarak tokalasmalari anlamina gelen musdfaha
Kur'an’da gegmemekle birlikte affetmek ve bagislamak anlamindaki koki cesitli yerlerde
kullanilmistir.3> Hadislerde ise Hz. Peygamber’in {zerinde sik¢a durdugu ve &adab-i
muaseret kurallarindan saydigi 6nemli bir husustur.

%5 Genig bilgi igin bk: Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 196-200.

26 Miisri’nin eserleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk: Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 200-204.

27 Niyazi-i Misri, irfan Sofralari, trc. Siileyman Ates, (Ankara: Emes Matbaasi, 1971), 171-172.

28 Niyazi-i Misri, Niyazi Misri’nin Hatiralari, haz. Halil Cegen, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 42, 85, 87,108;
Misri, irfan Sofralari, 184; Ayrica genis bilgi icin bk: Durmus, Kadizadeliler Hareketi, 223-227.

2 Ornegin bk: Mustafa Nuri Pasa, Netdyicii’l-Vukiat: Kurumlar ve Orgiitleriyle Osmanl Tarihi, sad. Neset Cagatay
(Ankara: Turk Tarih Kurumu, 1980) 3/4 23.

30 By hususta genis bilgi icin bk: Abdiilkadir Ozcan, “Edirne Vak’asi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994) 10/445-446; Mehmet Serhan Taysi, “Seyyid Feyzullah Efendi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi [slém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995) 6/527-528; Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 208-209.

31 Epu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab (Libnan: Daru ihya-i Turasi’l-
Arabi, 1419/1999) 7/356-357; Ebu’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed Zebidi, Técu’l-Arids min Cevéhiri’l-
Kamds, thk. Hiseyin Kassar (Kuveyt: Matbaatii Hilkimeti’l-Kuveyt, 1969), 6/542; ibrahim Hatipoglu, "Musafaha",
Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/229.

32 Ornegin bk: NGr 24/22, et-Tegabiin 64/14; el-Hicr 15/85.
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Musafaha her ne kadar selamlasmak icin yapilsa ve tavsiye edilse de; zamanla baz
namazlarin hemen akabinde cemaat arasinda yapilmaya baslanmis ve Misliman
toplumlarda adeta bir “gelenek” olarak yerlesmistir. Ayrica bunun ilk olarak ne zaman
ortaya ciktigi da tartisma konusudur. Bazilari bunu Hz. Peygamber zamanina
dayandirmakla delillendirmis, bazilari sonradan ihdas edildigini 6ne slrerek reddetmistir.

inhing ise “egilmek, bikilmek, kivrilmak; meyli olmak; sefkat beslemek, acimak”
anlamlarina gelen “hand” ve “hanG” mastarlarindan tiretilen “egilmek, kivrilarak
uzanmak, sapmak, basini egerek selam vermek, lzerine egilmek” gibi anlamlara gelen
“inhand” fiilinin den tiiremis bir kelimedir.3® Giinliik hayatta ise daha cok “egilerek veya
bas egerek seldm vermek veya el etek dperek selam vermek” seklinde anlasiimis ve islam’a
uygunlugu acgisindan zaman zaman tartisilan konulardan olmustur.

3. Kadizadelilerden Once Musafaha ve inhina ile ilgili Tartismalar

Tarih boyunca musafaha hakkinda yapilan tartismalarin bilyik bir kismi selamlasma
sebebiyle yapilan musafahadan veyahut selamlasirken egilme anlamina gelen inhinadan
ziyade, namazlardan sonra yapilan musafaha hakkinda olmustur ve klasik fikih
kaynaklarinda konu etraflica ele alinmistir.3* islam fukahasinin bir kismi eserlerinde bu
hususa yer vermekle yetinirken, bir kismi da konuyla ilgili bir takim risaleler kaleme almis,
lehte ve aleyhte bir takim gorusler zikretmislerdir.

Namazlarin akabinde yapilan musafahalasmanin hiikmi hususunda ulema genelde iki
goriis etrafinda birlesmistir. Bu gorislerden ilki namazlardan sonra yapilan musafahanin
mubah oldugu, yapilmasinda herhangi bir sakinca bulunmadigi®® seklindedir. izzeddin b.
Abdusselam (6l. 660/1262), Nevevi (6l. 676/1277) ve Ammar b. Ali es-SurlinbGlali (ol.
1069/1659) gibi alimler bu goéris Uzeredirler. Ayrica bu grupta yer alan ulemanin bazisi
bunun mustehap oldugunu, ¢linkii namazlardan sonra yapilan musafahanin tanisma ve
kaynasmaya sebep oldugunu, bunun karsilikli bir sevgi gostergesi anlamina geldigini
belirtmektedir. Onlara gore namaz adeta bir bulusma vyeridir. Misliimanlar
bulustuklarinda musafaha yapabiliyorlarsa namazlardan sonra yapmalarinda da bir sakinca
yoktur. Bu grupta yer alan ulema sahabenin Hz. Peygamber ile bazi namazlarin akabinde
musafahalastigini belirterek3® bu hususta cesitli hadisler nakletmek suretiyle gérislerini
temellendirmeye galismislardir.

izzeddin b. Abdisseldm gibi bazi ulema da bid’ati, vacib, haram, mendib, mekruh ve
mubah olmak (izere bes kisma ayirip, sabah ve ikindi namazlarindan sonra
musafahalasmayr mubah bid’at icerisine dahil etmistir.3” imam Satibi (1. 790/1388) gibi
bazi ulema ise bu taksimin merd(d olup, serT bir delile dayanmadigini belirterek kabul
edilemeyecegini 6ne sirmdistiir.3® Nevevi ise Mislimanlarin her karsilasmalari
durumunda musafaha yapmalarinin mistehap oldugunu belirterek sabah ve ikindi
namazlarindan sonra yapilan musafahanin ser bir dayanag olmadigini ancak

33 Serdar Mutgall, Arapga Tiirkge Sozliik (istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 200.

34 Ornegin bk: Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar ‘alé Diirri’l-Muhtdr
Serhu Tenviru’l-Ebsdr, thk. Adil Ahmed Abdulmevcad, Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Daru’l-Alemi’l-Ktiib,
1463/2003) 9/547.

35 Genis bilgi icin bk: Abdi’'n-Nasir b. Hizir Milad, el-Musdraha fi Ahkdmi’l-Muséfaha (Medine: Daru’l-Yusr,
1469),73-77

36 Milad, el-Muséraha, 74.

37 Milad, el-Muséraha, 74-75; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, 9/547.

38 Eb( ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati Satibi, el-itisam, thk. Ebi Ubeyd Mesh(ir b. Hasan Al-i
Selman, (y.y., Mektebetl’t-Tevhid, t.y.), 1/321; Milad, el-Muséraha, 76.
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yapillmasinda da herhangi bir mahzur gériilmedigini belirtmistir.3° Burada ulemanin sabah
ve ikindi namazlarini vurgulamasi, o donem cemaat arasindaki musafahalagsmanin 6zellikle
bu iki namazin akabinde gerceklestigine dayanmaktadir.

ikinci goriis ise sdz konusu durumun mekruh veya haram oldugu ve dolayisiyla
yapilmamasi gerektigi fikridir ki ibn Hacer el-Heytemi es-Safi't (61. 974/1567), ibn Hacc el-
Maliki (6l. 737/1336), ibn Teymiyye, izz b. Abdisselam ve Birgivi gibi alimleri bu grupta
zikretmek mimkindir.*® Bu grupta yer alan ulemd namazlardan sonra muséafaha
yapmanin Hz. Peygamber zamaninda olmayip sonradan ihdas edildigini ve konuyla ilgili Hz.
Peygamber'den veyahut selef alimlerinden herhangi bir rivayetin bulunmadigini
belirtmektedirler. Onlara gore bu hususta “Kim bizde olmayan bir seyi ihdas ederse, o
merduddur.”** hadisi geregince, namazlardan sonra yapilan musafaha merdud olup delilsiz
ve hiikiimsiizdiir.*? Ornegin izz b. Abdisseldm sabah ve ikindi namazi sonrasinda yapilan
musafahanin bid’at ve merd(id oldugunu belirtmis; namazdan 6nce cemaate katilmak igin
gelen kisilerle musafaha etmenin ise mesru oldugunu vurgulamistir.®® Bazi ulem3 ise
namaz akabinde yapilan musafahanin bir Rafizi adeti oldugunu ve kesinlikle terk edilmesi
gerektigini dne slirmustir.**

Kadizadelilerin eserlerinde sik sik referans gosterdigi Birgivi Mehmed Efendi de konuyla
ilgili “Musafaha” adiyla bir risale kaleme almis ve eserinde namazlardan sonra yapilan
musafahanin bid’at ve mekruh oldugunu vurgulamistir. Ona gore siinnet veya vacip olarak
algilanan ancak gercekte slinnet veya vacip olmayan her mubah mekruhtur. Dolayisiyla
halk tarafindan slnnet telakkisiyle yapildigi icin namaz sonrasinda yapilan musafaha
bid’attir ve ser bir dayanagi olmadigi icin terkedilmesi gerekmektedir.*> Ona gére dért
mezhepten bir¢ok fakih bunun merdud ve mekruh oldugunu belirtmistir.4®

Tazim sebebiyle egilerek selam vermek veya almak anlamina gelen inhina ise, islam
ulemasinin kahir ekseriyeti tarafindan hos karsilanmamis; selamlasmada asiriliga gitme
olarak yorumlanmistir.*’ El-etek épmek ise klasik fikih kitaplarinda “el 6pme” konusuyla
iliskilendirilerek ele alinmistir. Saygi anlaminda Hz. Peygamber’in elinin veya alninin
Opuldigiine dair rivayetler bulunmasina ragmen Maliki mezhebinde eli 6pilen kisinin
mitekebbir veya zengin olmamasi ve makam-mevki sahibi olmamasi gibi sartlar kosulmus;
boyle kisilerin elinin 6pllmesi mekruh sayilmis, hatta bazilari bu durumu “kiigiik secde”
olarak yorumlamistir. Hanefl mezhebinde ise ulemanin blyilk ¢ogunlugu bu hususlarda
orflin ve niyetlerin belirleyici etken oldugunu vurgulamis ve teberrik yoluyla adil
sultanlarin veyahut takval kisilerin ellerinin &pilmesini hos karsilamistir. Fakat islam
ulemasinin biylik ¢cogunlugu tarafindan, yoneticilerin 6niinde yere kapanmak veya yer

39 Milad, el-Muséraha, 75.

40 Nebi Bozkurt, “Tokalasma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/218.
Abdullah Sitki ilhan, "Birgivi Mehmed Efendi'nin Musafaha Adl Risalesi ve Fikhi Acidan Degerlendirilmesi”,
Balikesirli Bir isldm Alimi imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit v.d. (Balikesir: Balikesir Biiyiiksehir Belediyesi, 2019),
1/266.

41 Eb(l Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu'l-Buhéri (Riyad: Darii's-Selam li'n-Nesri ve't-Tevzi’, 1999),
“Sulh”, 5; Stileyman b. Es’as b. ishak el-Ezdi Eb( Davud es-Sicistani, Kitdbii’s-Siinen, thk. Muhammed Avvame
(Cidde: Daru’l-Kible Ii’s-Sekafeti’I-islamiyye, 1419/1998), “Siinnet”, 5.

42 Milad, el-Musdraha, 77-78.

43 el-izz b. Abdisselam izzeddin Abdiilaziz b. Abdiisselam es-Siillemi es-Safii, Kitdbu’l-Fetdvd (Beyrut: Daru’l-
Ma‘arife, 1986), 46-47.

4 Milad, el-Muséraha, 78.

45 jlhan, "Birgivi Mehmed Efendi'nin Musafaha Adli Risalesi”, 258.

% jlhan, "Birgivi Mehmed Efendi'nin Musafaha Adli Rislesi”, 265-266.

47 Mehmet Efendioglu, “Selam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/342.
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opmek “secde” anlamina gelecegi icin tahrimen mekruh veyahut haram olarak
nitelendirilmis; buna riza gésteren kisiler de giinahkar kabul edilmistir.*®

Goraldigu gibi Kadizadeliler'den once, ginlik yasamda selamlasma amaciyla yapilan
musafahadan ziyade namazlarin akabinde yapilan musafahanin caiz olup olmadigi hususu
islam ulemasi arasinda tartisilagelen bir husustur. Ayrica Kadizadelilerden 6nce, ekser-i
ulemd indinde inhind da selamlasmada asinlik olarak yorumlanmis ve dogru
gorilmemistir.

4. Kadizadelilerin Musafahave inhina ile ilgili Goriisleri

Kadizadelilerim lideri olan Kadizade Mehmed Efendi, Birgivi’nin mezk(r eserine oldukca
benzeyen Risdle fi’l-Musdfaha ba‘de’s-Salavdt adiyla bir risale telif etmis ve bu eserinde
konuyla ilgili bir takim degerlendirmelerde bulunmustur. Mislimanlarin karsilastiklarinda
veya bulustuklarinda yaptiklari musafahalasmada bir beis olmadigini ve bunun siinnet
oldugunu belirten Kadizade, namazlardan sonra yapilan musafahanin, bid’at ve merdud
oldugunu zikredip, yapilmamasi gerektigi vurgulamaktadir. ibn Hacer, ibn Hacc el-Maliki,
izz b. Abdisselam ve Birgivi gibi bu uygulamanin mekruh olup siinnete dayanmadigini ve
herhangi bir dini delili olmadigini belirtmistir. Géruslerine delil olarak “Peygamber size neyi
verdiyse onu alin ve sizden neyi yasakladiysa ondan sakinin.” (Hasir 59/7) ayetini gésteren
Kadizadde, bu adetten sakinilmasi gerektigini belirtmektedir. Goéruslerini temellendirmek
icin Hanefi alimlerin yani sira Safi‘i ve Maliki ulemanin da gérislerine basvururken Hanbeli
herhangi bir alimden bahsetmemesi de dikkat ¢ceken bir baska husustur.*®

Akhisari ise Mecdlis adl eserinin ellinci meclisinde konuyu bir boliim olarak ele almakta
ancak konuya Kadizade’den daha genisce yer ayirmaktadir. Kadizade gibi mislimanlarin
karsilastiginda musafaha etmesinde hicbir sakinca bulunmadigini ve bunun siinnet
oldugunu belirten Akhisari, bulusma anindaki musafahanin bulusmayl tamamladigini,
bunun Allah katinda bagislanmaya sebep oldugunu ve hadislerde oOvildiugiini de
vurgulamaktadir.®® Akhisari, kendi zamanlarinda cuma ve bayram namazlarindan sonra
vapilan musafahayi kastederek, bu konuda Hz. Peygamber'den nakledilen herhangi bir
hadisin olmadigini bu nedenle delilsiz kaldigini, delilsiz olan hususlarin ise ulema indinde
merdud oldugunu ve bu adetin devam ettirilmesinin caiz olmadigini 6ne slirmektedir.

Akhisari musafahanin caiz olmadigina ¢ ©6nemli delil sunmaktadir. Bunlardan ilki
"Peygamber size neyi verdiyse onu alin, peygamber sizden neyi nehyettiyse ondan
kaginin."! ayeti; ikincisi "Artik onun emrine muhalefet edenler baslarina bir belanin
gelmesinden veya elem dolu bir azaba ugdramaktan sakinsinlar."?? ayetidir. Uclinciisii ise,
Hz. Aise'den nakledilen "Kim olmayan bir seyi ihdas ederse o reddedilmistir.">® hadisidir.>*
Ayrica o, Hanefi, Safil ve Maliki ulemasinin namazlardan sonra yapilan musafahanin
kerahatine hikmettigini ve bunu bid'at kabul ettigini agiklamaktadir. Abdurrahman b.
ismail Ebl Sdme (6l. 665/1267), ibni'l-Hac el-Maliki, ibni'l-Kayyim el-Cevziyye (6.
751/1350), ibrahim el-Halebi (61. 956/1549) ve ibn Hacer es-S$&fii gibi ic mezhebe mensup

48 jbn Abidin, Reddu’l-Muhtar, 5/245; Salim Ogiit, “Opme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 34/86.

49 Ayrintili bilgi igin bk: KadizAde Mehmed Efendi, Riséle fi’l-Musdfaha ba’de’s-Salavét, (Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig Kuttphanesi, 5962-I1), 156b-157a.

50 es-Seyh Ahmed b. Muhammed el-ROm{ el-Hanefi Akhisari, Mecélisu'l-Ebrér ve Mesdliku'l-Ahyér ve Mehdifu'l-
Bid'i ve Mekdmi'u'l-Esrdr, ed. es-Seyh irsad el-Hakk el-Eserf (Lahor-Pakistan: Siiheyl Akademi, 2009), 392-393.

51 El-Hasr 59/7.

52 Nar 24/63.

53 Buhari,“Sulh”, 5; Eb( Davad “Siinnet”, 5.

54 Akhisari, Mecélis, 393.
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ulemadan cesitli nakillerde bulunarak gériisiinii temellendirmeye c¢alismaktadir.> Netice
itibariyle bu adetin Rafizilerin bir uygulamasi oldugunu, sahabe ve tabiin déneminde
bulunmayip sonradan ortaya cikmis cirkin bir bid'attan ibaret oldugunu, bu fiilin
yasaklanmasi gerektigini, irtikdp edenlerin siinnete muhalefetten dolayi zecredilmeleri
gerektigini belirtmektedir.>®

Ustuvani Mehmed Efendi’nin 6grencileri tarafindan onun derslerinden derleme yoluyla
kaleme alinan Fevdidii’l-Kebir adli eserinde, musafaha konusu genisce ele alinmayip bu
hususa deginilmekle yetinilmektedir. S6z konusu eserde, Amasyali Yusuf Sinaniddin
Halveti’'nin (6. 1000/1592) Tebyini’l-Mehdrim’inden naklen cuma namazindan sonra
camide yapilan musafahanin dért mezhepte de bir dayanagi olmayip, bid’at ve mekruh
oldugu acik¢a belirtilmektedir. Ayrica iki Mauslimanin bulustuklarinda musafaha
etmelerinin ise siinnet oldugu vurgulanmaktadir.®’

Vani Mehmed Efendi de, cehri zikirle ilgili olan risdlesinde "Fi Beydni Kerdheti'l-Muséfaha"
bashgi altinda bu konulara deginmekte ve Akhisari'nin konuyla ilgili naklettigi bilgilerin bir
benzerini tekrar etmektedir. iki Miisliimanin karsilasmasi esnasinda musafaha yapmasinda
herhangi bir sakinca bulunmayip aksine sevap oldugunu nakleden Vani, namazlardan
sonra yapilan musafaha ile ilgili lehte ve aleyhte olan gorisleri bildirmektedir. Ardindan ise
bunun herhangi bir serT delile dayanmadigini ve dolayisiyla bid’at ve mekruh oldugunu
vurgulamaktadir.>®

Donemin mitefekkirlerinden Katip Celebi, isim vermeden Kadizadelileri elestirerek,
onlarin halkin namazlardan sonra tokalasmasina yukarida bahsettigimiz gibi "Rdfizilerin
adeditir." diye karsi ciktiklarini, bunu yapanlarin ise bid’at islemis sayilacaklarini ve
glinahkar olacaklarini iddia ettiklerini nakletmektedir.>® Bu hususta orta yolu tercih eden
Celebi namaz sonrasi musafahanin bid’at oldugunu belirterek, halk arasinda yerlesmis olan
bid’atlari miimkin oldugunca iyilige yormak gerektigini vurgulamaktadir. Celebi, “Cuma
glnleri camilerde kisi 6nce kendisi elini uzatmasin, eger yaninda oturan uzatirsa, ne gare,
musafaha eyleye. Zira etmezse o adam ya utanir, ya kirilir, elbette ne olursa olsun koyar
ona. Bu zaman bu bid’ati islemek miminin hatrini ehvendir.” seklinde bir tavsiyede
bulunmaktadir.®

Kaynaklarda nakledilen bilgilere gbre Kadizadelilerin tartistigi hususlardan biri de
inhinadir.®* Ancak bu hususa eserlerinde sadece Vani Mehmed Efendi yer vermistir. Cehri
zikirle ilgili risalesinde musafaha konusu icerisinde inhinaya deginerek, alimlerin ve adil
sultanlarin elinin 6pllmesi hususunda sahabeden herhangi bir nakil bulunmadigini
belirtmektedir. Ancak sahabenin Hz. Peygamber'in etrafini 6ptiigiini, hatta Hz. Peygamber
vefat edince Hz. Eb( Bekir'in onu alnindan iki gbzi arasindan 6ptigini nakleden bazi
rivayetleri siralamaktadir.6? Vani, musafaha ve dpme ile ilgili bazi fikhi meseleleri kisaca
aktardiktan sonra, Mislimanlarin bir baskasiyla tokalastiktan sonra tokalastigi kisiye
degen kendi ellerini dpmelerinin mesnetsiz ve ruhsatsiz olup, dinen mekruh oldugunu
zikretmektedir. Alimlerin ayaklarinin bastigi yerlerin 6piilmesinin ise kesinlikle haram

55 Ayrintih bilgi igin bk: Akhisari, Mecdlis, 393-395.

56 Ayrintih bilgi igin bk: Akhisari, Mecdlis, 393-394.

57 Ustuvani Mehmed Efendi, Fevdidii’l-Kebir (istanbul: Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Fatih, 2770), 148b.
58 vani Mehmed Efendi, Beydnu mé Yuzkeru fi Kerdheti’z-Zikri Cehrdn (istanbul: Sileymaniye Yazma Eser
Kuttuphanesi, Haci Besir Aga, 406/4), 202b, 203a.

59 Katip Celebi, Mizanu’l-Hak f7 ihtiyéri’l-Ahakk, haz. Orhan Saik Gékyay (istanbul: MEB Basimevi, 1972), 75.

60 Celebi, Mizanu’l-Hak, 75-76.

1 Naima, Naima Tarihi, 6/2718; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 3/1 357; Celebi, Mizanu’l-Hak, 77-79; Gokgek, Tarih-i
Stiléle-i Képrdld, 11.

62 vani, Kerdhetii’z-Zikr, 202b-203a.
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olacagina dikkat c¢ekerek bu hususta fukahadan lehte ve aleyhte bazi nakiller
aktarmaktadir. Vani, Mdislimanlarin birbirleriyle kucaklasmadan, birbirine sarilmadan
sadece musafaha yapmalarinin siinnet oldugunu vurgulayarak, musafaha hususunda ifrata
ve mibalagaya kacan bitiin davranislarin bid'at olduguna dikkat cekmekte, bu tir
hareketlerden kaginmak gerektigini de zikretmektedir.%3

Kadizadelilerin muhalifi durumunda Halvetiyye mesayihindan, konuya dair eserlerinde
goris belirten tek kisi Abdllmecid Sivasi Efendi’dir. Sivasi, Diirer-i Akdid adli eserinde
musafahanin mislimanlar arasinda sevgi ve muhabbeti artirdigini, dolayisiyla karsi karsiya
gelen mislimanlarin birbirleriyle musafaha yapmalari gerektigini belirterek konuyla ilgili
bir ka¢ hadis nakletmektedir. Ardindan namazlardan sonra musafaha yapilmasinda bir beis
olmayip mistehap oldugunu 6ne siirerek, bu hususta cesitli nakiller ileri sirmekte ve bunu
bid'at sayan Kadizadelileri riyakarlikla ve ilm-i fikhi bilmemekle itham etmektedir. Ayrica o,
Muslimanlarin kalplerini birbirine 1sindiran bazi adetlerin bid’at gosterilmeye ¢alisilip caiz
olmadiklarinin vurgulanmasina anlam veremedigini belirtmekte; haramlar dururken,
Kadizadelilerin sadece mubah olan veya mekruh sayilan bir takim isleri bid'at saymakla
ugrasip nifak ¢ikardiklarini vurgulamaktadir.

SONUC

Kadizadeliler Hareketi XVII. yizyillda Osmanh Devleti'nde ortaya c¢ikan dini-siyasi bir
hareket olup radikalizmi temsil etmistir. Tarih boyunca islam ulemasi arasinda, cesitli
zaman ve cografyalarda tartisilan bir takim meseleleri yeniden glindeme tasimis ve
Halvetilerle karsilikli olarak bu meseleleri tartismislardir. Selamlasirken inhind yapmak ve
namazlardan sonra musafaha yapmak da bu meseleler arasinda yer almistir.
Kadizadelilerden o6nce islam fukahasinin biyiik bir kismi kaleme aldiklari eserlerde
inhinddan ve namazlarin disinda gilinlik hayatta yapilan musafahalasmadan ziyade
namazlarin akabinde yapilan musafahalasmayi konu edinmis ve bir takim gorisler ortaya
atmislardir. Dolayisiyla musafaha ve inhinad tarihte sadece Kadizadeliler tarafindan
tartisiimamustir.

Kadizadelilerin tamami muséafaha ile ilgili eserlerinde goriis beyan etmistir. Kadizade
eserinde Hanbeli alimlerin gorislerine deginmeksizin gorislerini delillendirirken, Akhisarf,
Ustuvani ve Vani bunun dért mezhepte de makul ve makbul olmadigini vurgulamistir.
Dolayisiyla Kadizadelilerin tamami yukarda zikrettigimiz ikinci grupta yer almistir.

Kadizadeliler goruslerini temellendirmeleri icin daha ¢ok bid’atlarin caiz olmamasiyla ilgili
olan ayet ve hadisleri delil olarak kullanmis ve bu uygulamayi da bir bid’at olarak kabul
etmistir. Ayrica onlarin namaz sonrasi yapilan musafahay! bir tir Rafizi adeti olduguna
vurgu yaptiklari; dolayisiyla halkin bundan men edilmesi gerektigini, musafahalagsmaya
devam edenlerin ise zecredilmeleri gerektigini one surdukleri gorilmistiir. Bu durum
onlarin bid’atlara karsi tutumlarini ve bid’atlarla miicadeledeki metotlarini da ortaya
koymustur. Zira Kadizadelilerin her birinin mezklr konunun lzerinde hassas bir sekilde
durarak goriis beyan etmesi, onlarin islam toplumlarinda dinden oldugu zannedilerek
vapilan bazi bid’atlara karsi amansiz micadele icinde olduklarini gostermistir.
Kadizadelilerin musafaha ve inhina lzerinde yogunlasmalarinin, bu mevzulara eserlerinde
yer vermelerinin temelinde onlarin bid’at ve hurafelere karsi miicadele etme emellerinin

63 vani, Kerdhetii’z-Zikr, 203a-203b.
6 Abdiilmecid Sivasi, Diirer-i Akdid ve Gurer-i Kiilli SGikin ve Kdid (istanbul: Stileymaniye Yazma Eser Kitiiphanesi,
Mihrisah Sultan, 300/1), 80a-81a.
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bulundugu anlasilmistir. Hatta bu miicadeleleri sebebiyle zaman zaman muhalifleri
tarafindan “Haramlar dururken sadece mubah veya mekruh olan birtakim isleri bid’at
saymakla ugrasiyorlar.”®® seklinde elestirilmistir.

Sivasiler’in namaz sonrasi yapilan musafahanin halkin birbiriyle kaynasmasina ve
miiminlerin kalplerinin birbirleriyle isinmasina vesile oldugunu vurgulamalariyla konuya
daha ¢ok tasavvufi bir bakis agisiyla yaklastiklari miisahede edilmistir. Ote yandan Sivasiler
Kadizadelileri fikih ilminden anlamamakla itham ederlerken, Kadizadelilerin meselelere
orfleri, gelenekleri ve toplum vyararlarini gézetmeksizin yaklastiklarini vurguladiklari
anlasiimistir. Konuyu bu noktada ele alan Katip Celebi’nin bu uygulamayi bid’at olarak
kabul edip, halkin maslahatina olan hususlarda bazi bid’atlara g6z yumulabilecegini
belirtmekle tarafeyn arasinda orta yolu tercih ettigi gorilmustir.

Ote yandan inhind konusunun Van?'nin haricinde diger Kadizadeli liderlerin eserlerinde yer
almamasi, onlarin déneminde bu hususun sadece kiirstlerden tartisildigini gostermistir.
Vani “inhind” hususuna yer vererek, musafahanin siinnete uygun olarak ifa edilmesi
gerektigini ve musafahalasmada ifrat ve tefrite kagilmamasi gerektigini belirtmekle, onun,
misafiri ve hatta hocasi oldugu sarayl bu hususta asiriya kagmamalari yoniinde dolayh
olarak uyardigi miisahede edilmistir. Alimlerin ayaklarinin bastigi yerlerin dpilmesinin ifrat
ve mibalaga sebebiyle kesinlikle haram olacagini belirtmekle de dénemin tasavvufi
ekollerinde mesayiha karsi gosterilen benzer davranislardan vazgecilmesi gerektigini
kastettigi anlasiimistir.

65 Sivasi, Diirer-i Akdid, 80a-81a.
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Kuran agisindan tek bir din vardir o da tevhid esasina dayanan islam dinidir. Ancak bu din insanligin tek dini olarak
kalmamis, insanlar bu dini cizgiyi degistirerek kendilerine yeni dinler edinmiglerdir. Bunun Uzerine Allah
tarafindan yeni uyaricilar vasitasiyla tevhide ¢agrilmislar gagriyi kabul edip kendinde olani degistirmek suretiyle
yeni bir hayat tarzini secenler oldugu gidi kendinde olanlari koruma adina ¢agriyi reddedenler de olmustur.
Buradan da anlasilacagi gibi saikleri gesitli olan degisim insanin hayat tarzlarini belirlemede 6nemli rol
tstlenmistir. insan, Mi’min mi kafir mi ya da muvahhid mi misrik mi olacagi hususundaki tercihlerini bu
degisimler vasitasiyla belirlemistir. Bu yoniyle peygamberlerin en 6nemli misyonlarinin degisim oldugunu ifade
edebiliriz. Belirtilen noktalardan hareketle biz calismamizda dnce dinin ashini olugturan iman, inang ve hep bu iki
kavramla yan yana sézii edilen bazen &viilen bazen yerilen degisim {izerinde durup akabinde islam’in toplumlari
degistirmesi ve toplumlarin miinzel islam’dan inhirafi konularini ele almaya calisacagiz.

Anahtar kelimeler: Kelam, Tevhid, iman, inang, Degisim.

CHANGE IN TERMS OF ISLAMIC FAITH
Abstract

There is only one religion in terms of the Quran, and that is the Religion of Islam, which is based on the basis of
tawhid. However, this religion did not remain the only religion of humanity, people changed this religious line
and acquired new religions for themselves. Thereupon, they were invited by Allah to tawhid through new
warners, and there were those who accepted the call and chose a new way of life by changing what they had, as
well as rejected the call in order to protect those who were in themselves. As can be understood from here,
change, whose motives are varied, has played an important role in determining human lifestyles. Through these
changes, man has determined his preferences as to whether he will be a believer or an unbeliever, or a
monoteist or a polytheist. In this respect, we can say that the most important mission of the prophets is change.
Based on the points indicated, we will first focus on faith, belief and the change that is always mentioned side by
side with these two concepts, which constitute the original of religion, and then we will try to deal with the
change of Islam and the denial of societies from inspired Islam.

Keywords: Kalam, Tawhid, Belief, Faith, Change.

Atif / Cite as: Karagoban, Ethem. “islam itikadi Agisindan Degisim”. Apjir 5/1 (Nisan 2021), 61-87.

Giris

Dogru ya da yanlisliklari bir yana insanlarin oldugu her yerde onlara yon veren hayatini
anlamh kilan inanglari ve bu inanglardan mitesekkil dinleri her zaman varligini

stirdirmiistiir. Misliman itikadina gére bu dinlerin ilki islAm oldugu gibi sonuncusu da
islam’dir. Yine islam inancina gére ilk peygamber Hz Adem’e din olarak ne verildiyse diger
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peygamberlere ve son peygamber Hz. Muhammed’e de aynisi verilmistir. Nitekim Ku’an’-1
Kerim’de farkl yerlerde bu konuya acik¢a temas eden ayetler zikredilmistir. “Andolsun ki
Nuh'u elci olarak kavmine gonderdik de dedi ki: "Ey kavmim! Allah’a kulluk edin; sizin
O’ndan baska tanriniz yoktur.”* Hz. Muhammed’e indirildigi son sekliyle ise dinin kemale
erdigi Kuran-1 Kerim tarafindan agik¢ca beyan edilmistir.?

Dinlerin inananlari, kendilerine sunulan dinf esaslari koruma ve sonraki nesillere
aktarmada gayret gostermisler ise de bu her zaman beklenen neticeyi verememistir.
Bunun sebepleri ¢oktur. Ancak netice itibariyle dinlerin akide sistemleri tahrif edilmis,
insanlar dogru yoldan ayrilarak farkh sekillerde inanglar edinerek Kur’an’in ifadesiyle
“dalalet”e dismislerdir. Akabinde siinnetullah geregi baska bir peygamber gonderilmis ve
insanlar tekrar tevhide davet edilmisler, yapilan ¢agriyi kabul ederek “hidayet” e erenler
oldugu gibi cagriy1 kabul etmeyenler de olmus... Bu ¢izgi son peygamber Hz Muhammed’e
kadar devam etmistir.

Tarihin bu sekildeki donglisiine bakilirsa insanlarin hidayet ve dalalet arasinda gidip
geldikleri sdylenebilir. ister hidiyete erenler ister sapitanlar agisindan bakalim aslinda
meselenin bu giin sosyolojinin ana konularindan olan degisim oldugu ortadadir. Mezkar
yonuyle bakildiginda peygamberlerin, din kurucularin, 6nderlerin miicadelesinin degisim
miicadelesi oldugunu séyleyebiliriz. Hatta islam inanci agisindan degerlendirilecek olursa
degisimin insanin diinya hayatindan 6nce basladigini ifade edebiliriz ki bu da cesitli
ayetlerde vurgulanan ve Hz. Adem ile Hz Havva’nin kendileri icin konulan siniri asmalaridir.
“Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, istediginiz yerinden rahatga yiyip icin ve su agaca
yaklasmayin; yoksa zalimlerden olursunuz” dedik. Seytan oradan onlarin ayagini kaydirdi
da bulunduklari yerden onlari ¢ikardi. Biz de “Birbirinize disman olmak Uzere inin! Bir
zamana kadar sizin icin orada yerlesecek bir yer ve ihtiya¢c maddeleri vardir” dedik. Bunun
tizerine Adem rabbinden bazi kelimeler aldi (bunlarla tévbe etti); rabbi de onun tévbesini
kabul buyurdu. Siiphesiz O, tévbeleri kabul buyuran ve rahmeti sinirsiz olandir.® Aslinda ilk
bakista sosyolojik goriinen degisim konusunun yukarida zikredilen veya burada
zikredilmemesine ragmen Kur’an’da farkli konular kapsaminda gesitli yerlerde karsimiza
cikan ve degisime vurgu yapan ifadeler g6z oniine alindiginda dinf ilimlerin 6zellikle de
Kelam’in ilgi alanina girdigini soyleyebiliriz.

Konuyu iki baslik altinda incelemenin faydali olacagl kanaatindeyiz. Bunlardan birincisi,
islam’in toplumlari degistirmesi ikincisi ise toplumlarin inhirafi sonucu dinlerini
degistirmesidir. Her iki baslikla ilgili olmak Uzere inang, iman ve hem ilerleme hem
gerilemeyle sonuclanmasi muhtemel olan degisim kavramlari 6ne ¢ikmaktadir. insanlar
sahip olduklari inanglara uygun davrandiklarinda kendilerini huzurlu, inang esaslarina
uygun davranmadiklarinda ise huzursuz hissederler. Bir baska ifade ile inanglar insanlar
icin givenli bir limandir. Kisinin bu limanda huzurlu ya da huzursuz olmasi onun inanglarla
olan iliskisine bagldir. inanglar kisilerin problemlerini ¢6zmede ona yol gésterir.
Problemlerini ¢ozemedigi durumlar da buna dahildir. Bu yoniyle her durumda hayatini
anlamlandirmada bireylere rehberlik eden inanglar ve kiiltirel degerler bugiinkii kadar
hizli ve kitlesel olmasa bile zaman icerisinde degisimin etkisine maruz kalmislardir.
Kaginilmaz olan bu degisim, ister insan olmanin en temel degerlerinden geriye gitmek

L el- A’raf 7/59. Benzer ifadeler igin bak. el-A’raf 7/ 65,73,85; Hud 11/25-26, 50, 61,84.
2 el- Maide /3.
3 el-Bakara 2/35-37.
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olarak anlasilsin (dalalet), isterse insanlik tarihinde bir ilerleme olarak algilansin (hidayet),
degisim varligini sirdiirmekle kalmamakta hizi giin gectikce hatta her an artmaktadir.*

Konu ayni olsa da degisim hususunda Kuran’in yaklasimi sosyal bilimcilerin yaklasimindan
oldukga farkhdir. Zira sosyal bilimciler cogunlukla dine belirli kaliplardan bakarak insanin
manevi boyutuna gereken agirligi vermeyip zaman zaman da dine cephe aldiklarindan
nesnel sonuglara varmalari zorlagsmistir. Oysa Kur’an’da degisim agirlikh olarak degerler
acidan konu edinmis ve c¢ogunlukla bozulma yonine vurgu yapilmistir. Bozulmanin
sorumlusu olarak butiin uyarilara ragmen, istenilmeyen fiil ve tercihleri nedeniyle
“kendinde olani degistiren” insana isaret edilmistir. Elbette olumlu yonde seyreden
degisimin faili de yine yaptig1 glizel tercih ve amellerle “kendinde olani degistiren”
insandir. Bu cercevede baskalasmadan, bozulmadan, oteki olmadan meydana gelen
degisme, istenilen bir durumdur. Burada olabildigince degisimin istikametini saglamak
durumunda olanlar aydinlar ya da alimlerdir. Bu gbérev peygamberlerin varisleri olarak
onlara verilmistir.

Degisim olgusunun burada lzerinde durulmayacak olan birgok nedeni vardir. Kur'an-i
Kerim’de de ifade edildigi lizere degisimin tek istikameti yoktur. iyi ya da kétii istikamette
seyredebilir. Ancak gliniimiizde degisim s6z konusu oldugunda, bu degisimden ¢ogunlukla,
cagdaslasmanin amaclandigini ifade etmek gerekir. Cagdaslasmanin taniminda ise siklikla
karsimiza cikan belirleyici unsur, hayatin kutsaldan arindiriimasidir.®> Bu baglamda
kullanilan modernlesme kavrami icin de benzer durum séz konusudur.® Zira modernlesme:
Egemen glclerin emperyalist arzularina varmak igin sultalari altindaki tlkelerin orflerini,
adetlerini, hayat seklini, kaltirind ve dini degerlerini degistirmek maksadiyla yarattikleri
faaliyetin bir parcasi olarak ele alinmistir.”

Degisim, “Andolsun ki biz her immete, "Allah’a kulluk edin, sahte tanrilardan uzak durun"
diyen bir el¢i gonderdik.”® ayetinden de acik¢a anlasilacagi gibi tevhid miicadelesi
kapsaminda bitliin Peygamberlere tevdi edilen ¢ok 6nemli bir gérev ve kaginilmaz
sosyolojik bir olgu ise degisimle bireyin dolayisiyla bireyin sahip oldugu dini inanglarin
etkilesiminin nasil olmasi gerektigi dnemlidir. Degisim sonunda kisi artik baska bir inang
sistemine dahil olabilir. Bunun da bireysel ve toplumsal sonuglari vardir. Calismamizda
konuya bu zaviyeden yaklasilarak islam’in degisim giicii ve daha sonra ise islam dininde
gorilen bazi degismeler merkeze alinmak suretiyle degerlendirilmeye calisilacaktir.

1. inang ve iman

inanc icin genel kabul gérecek bir tanim vermenin kolay olmadig ortadadir. Zira, inangla
ilgili olarak ileri sirllen tanimlamalardan bunu anlamak mimkindir. Burada bu
tanimlardan bazilari zikredilecektir. Arapgada inang¢ kelimesini ifade icin genellikle, kesin
karar ile gonilden baglanilan, benimsenen, digim atmis gibi saglam bir yapiya sahip
inanmayi ifade eden ve akd kokiinden tiireyen akide (¢cogulu akaid) ve yine ayni kokten
tiretilen itikad sézciikleri kullanilir.® inang, ingilizcede “belief” ile ifade edilir ve bir seye;
bir 6nermeye, bir géreve yahut bir kisiye zihinsel ya da duygusal veya her ikisiyle teslim

4 Muhammed Abid el-Cabiri, “Cagdas Diinyada Seriatin Tatbiki Problemi”, cev. Abdullah Sahin, isldmiydt 1/4 (Ekim-
Aralik 1998), 27.

5> Nur Vergin, “Toplumsal Degisme ve Dinsellikte Artis”, Toplum ve Bilim 29/30 (Bahar-Yaz 1985),12.

6 Cigdem Kagitcibasi, insan ve insanlar (istanbul: 1979), 275.

7 izzet Er, Din Sosyolojisi (Ankara: Ak¢ag, 1998), 210.

8en-Nahl 16/36.

9 Ahmet Saim Kilavuz, “Akaid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV yayinlari, 2000), 2/212-
216.
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olmay: ifade eder.'® Genis bir kullanim alani olan inan¢ kelimesi; sanmak, kabul etmek,!!
glivenmek bir seyi dogru olarak benimsemek, dogru bilmek, bir seyin varhgni,
dogrulugunu kabul etmek, sevecek, giivenecek ve baglanacak en yiiksek varlk olarak
bilmek, iman etmek, kanarak aldanmak anlamlarina gelir. “Onun bltin soylediklerine
inandim” cimlesinde dogru olarak benimsemek; “Ben size inanirim.” ifadesinde dogru
sozIlU olarak bilmek, givenmek; “cinlere inanmak” varhgini, dogrulugunu kabul etmek;
“Allah’a inanmak” iman etmek, en yilce varlik olarak kabul etmek; “Her reklama
inanmayin.” ise kanarak aldanmak anlamlarini ifade eder®2. inang kavraminin anlamiyla
ilgili olarak benzer tanimlar siralamak mamkanddar.

iman, Kurdn-1 Kerim’de 800’den fazla yerde zikredilmekte olup “emn” mastarindan
tiremistir. Emn, korkunun, eman ise ihanetin ziddidir. iman karsisindakine giiven vermek,
tasdik etmek ve ictenlikle benimsemek manalarini icerir.’® “iman” ve “emn” kelimelerinin
bir haberi ve sahibini yalanlamaktan ve karsi gelme korkusundan emin kilma anlami
vardir.** imanin, “bilmek”, “inanmak”, “siiphe gétiirmez bir sekilde ikna olmak”
manalarina dikkat gekilerek, sik sik ileri stiriildigu sekliyle, imanin bagnazca kabul edilen
akil disi bir baglanma ve teslim olma manasini ifade etmeyecegi iizerinde durulmustur.
iman kelimesi sevgi barindiran bir tutum gerektirir. Bundan dolayi “4mene bi” ile “4mene”
ya da ingilizcedeki “belive in” ile “belive that” arasindaki anlam farkina dikkat cekilmistir.
“Amene” fiilinin kullaniminda obje, herhangi bir nesne olabilir. Oysa “4mene bi”de obje bir
kisi veya bir tanridir. Ayrica birincisinde inan¢ olduk¢a nesnel bicimde bireysel duygulardan
uzak bir sekilde ifade edilirken ikincisinde bir kisiyle olan sahsi bir iliski s6z konusudur ki,
bu iliskide duygu boyutu asla gozden uzak tutulamaz. Bu tir bir iliski kisisel olup
duygusaldir ve temelde sevgiye dayanir. Bu duygusalligin ve sevginin dinamizmi ve
stirekliligi taraflarinin karsilikli giivenini merkeze alir.1® Bunun yaninda Kur’an-1 Kerim’de
yine imani ifade etmek lizere, “dogru séylemek” anlamina gelen “sidk”, “sipheden uzak
olarak bilmek” manasinda “yakn” (yakin) ve “huzur bulmak, giiven duymak” manalarina
gelen “itmi'nan”?’ gibi kelimeler de kullaniimistir.’® Kisaca iman; kalbe giiven, huzur
vermek, dogrulamak, bir seyin dogrulugunu tasdik etmek, yiirekten benimsemek ve kabul
etmek manasina gelir. Turkcede ise buna “inanmak” denir.?® O halde sézlik anlaminda,
herhangi bir seyin dogrulugunu kabul ederek onu tasdik etmeye iman denir.?° Din{
anlamda iman ise, Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda
peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak?! seklinde tanimlanabilir.

10 Micheal Scriven, “Belief”, Encyclopedia Americana (New York:1958), 3/501; Geddes MacGregor, “Doubt And
Belief”, The Encyclopedia Of Religion (New York: Macmillan Publishing Company, 1987), 4/426.

11 Orhan Hangerlioglu, “inang”, Felsefe Ansiklopedisi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1977), 3/82.

12 Hiilya Alper, imanin Psikolojik Yapisi (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 31; Giincel Tiirkce Sézliik, “inanmak”
(Erisim 10 Mayis 2020).

13 fbn Manzur, Lisdnii’l-Arab (Beyrut, 1994), 13/21; Fahreddin er-Razi, Eb( Abdillah Muhammed b. Omer,
Mefétihu’l-gayb (Misir: ts.),1/163; Teftazani, Keldm fimi ve isldm Akdidi Serhu’l-Akdid, Hazirlayan, Siileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari,1980), 276.

14 Serafeddin Golcuk - Stileyman Toprak, Keldm (Konya: Tekin Kitabevi, 2001), 110.

15 Saban Ali Duizglin, Din Birey ve Toplum (Ankara: Akgag Yayinlari, 1997), 18.

6 Temel Yesilyurt, “iman Objektivite ve Yanlislanabilirlik”, Giiniimiiz inang Problemleri (ilahiyat Fakiilteleri Kelam
Anabilim Dali Sempozyumu) (Erzurum, 2001),80.

17 el-Bakara 2/4, 260; el-Maide 5/50; er-Ra‘d 13/28)

18 Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV yayinlari, 2000), 22/212-
214

19 Hiiseyin Atay, Kurdn’a Gore iman Esaslari (Ankara: Ajans Tiirk Matbaasi, tarihsiz.), 2.

20 Atay, Kurdn’a Gére iman Esaslar, 13; Ali Arslan Aydin, islém inanglari ve Felsefesi (istanbul: Cagri Yayinlari,
1980),153.

21 Sinanoglu, “iman”, 22/212-214.
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Bu baglamda iman ve inancin muhtevasina bakilacak olursa bir¢cok ortak yoniinin
olmasina ragmen aralarindaki farkhhklar kolayca gorilir. Konuya dikkat c¢eken
psikologlardan bazilarina gére iman ve inang¢ kavramlari arasinda anlam farki bulunmakla
beraber asil fark bliyuk o6lclide psikolojiktir. Buna goére inang, statik bir kavramdir ve
inanilan nesneye karsi giiclii duygusal bir tutum icermez. iman ise daha canli bir terim olup
heyecan verici bir yénii bulunmaktadir.?? imanin, iman etme fiilinin bir inang boyutunun
oldugu muhakkaktir. Bir baska deyisle inan¢ olmadan imanin olmayacagi agiktir. Ancak
buradaki inanci yani imani, kelamfi tartismalara girmeden, onun ¢ok genis anlamlari icinden
ayirarak; “sevecek, glivenecek ve baglanacak en yiiksek varlik olarak bilmek, iman etmek”
anlaminda almak gerekir. Zira islam itikadi agisindan imandan nihai noktadaki kasit Allah’in
varligina olan inangtir. Bu da ashinda belirli durumlarda Allah tarafindan verilmistir.
inanglar cogu zaman cevrenin Uriini olabildiklerinden fertlere gére degisiklik
gosterebilmesine? karsin kisilerin imanlarinda degisiklik olmaz. Degisiklik oldugu takdirde
artik o inan¢ diger inanclardan bir inangtir. imanin muhtevasini olusturan vahiy,
peygamberlik, ahiret gibi diger iman konulari temelde Allah inancina dayanir. Bu sebeple
islami literatiirde Allah’a iman “asli’l-usQl” sayilmistir.?* Tevhid inanci agisindan
bakildiginda imanin tekligi sadece Musliimanlar icin s6z konusu degildir. Toplumlara farkl
peygamberler, farkh kitaplar ve farkl seriatlar gonderilmis olsa da aslinda din ayni dindir.
Cunkl dinin esasini teskil eden hususlarda hicbir degisiklik yoktur. Bu 6zelligiyle de din
evrenseldir. En son Hz. Peygamber vasitasiyla son kurtulus recetesi olarak insanhga
sunulmus ve tamamlanmistir.?>

2. Degisim

Degisme kavraminin sosyolojinin temel kavramlarindan oldugunu ve genis bir kullanim
alaninin mevcudiyetini hatirnmizda tutmamizda fayda var. Degisimin sosyoloji agisindan
6nemini anlatmasi bakimindan “Fizyolojide kan dolasimi ne ise sosyolojide de degisme
odur.” ifadesi oldukca énemlidir.?® Biz konunun énemini gdz oniinde tutarak, burada
kisaca giiniimiizde arastirilan konular arasinda sadaret makamina yiikselmis olan?’ sosyal
degisimin tanimini verip sosyolojik tartismalara girmeden islam itikadinin degisim ile olan
iliskisini ele almaya calisacagiz.

Degisim denildiginde birbirine yakin anlamlar ihtiva eden tariflere rastlariz.?® Biraz da olaya
nereden bakildigina gore farkl yonlere vurgu yapilan gesitli sosyal degisme teorileri vardir.
GUnUmuz igin sosyologlar arasinda Uzerinde ¢ogunlugun mutabik oldugu bir tanimdan
bahsetmek kolay degildir.?® Belirli bir istikameti garanti etmeyen degisim, onceki
durumdan baska bir duruma gecmeyi ifade eder.3° Buralarda konu edilen ve sosyolojinin
temel konularindan biri, hatta en 6nemlisi olan degisimden, istikameti hangi yone olursa
olsun moda gibi basit degismelerin otesindeki kaymalari anlamak gerekir. Bu 6zelligiyle

22 Hasan Kayiklik, "Psikolojik Agidan inang, iman ve Siphe". Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 / 1
(Nisan 2005), 135.

2 Mahmut Aydin, “Wilfred Cantwell Smith’de Dinsel Cogulculuk”, islém ve Oteki, ed. Cafer Sadik Yaran (istanbul:
Kaknus Yayinlari, 2001), 96.

24 serafeddin Golciik - Siileyman Toprak, Keldm, 4; Ali Kése, “iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV yayinlari, 2000), 22/214-216.

%5 el-Maide 5/3.

2% 7eki Aslantiirk — Tayfun Amman, Sosyoloji (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2000), 405.

27 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Dedismenin Yasalari, gev. ilhan Kutluer (istanbul: insan Yayinlari, 1986),69.
28 Abdullah Yesil, “Orgiitlerde Degisimin Onemi Ve Degisim Yénetimi Uzerine Kavramsal Bir Degerlendirme”
Uluslararasi Akademik Yénetim Bilimleri Dergisi 4/5 (2018), 309.

29 Muhammed Muslihiddin, isldm ve Sosyoloji, cev. Sami Sener (istanbul: Akabe, 1987), 52.

Mehmet Akif Helvaci, Egitim Orgiitlerinde Dedisim Yénetimi: ilke, Yéntem ve Siirecler (istanbul: Nobel Yayin
Dagitim,2005), 14.
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toplumsal degisme daha ¢ok toplumun yapisindaki temel ve genis degismeleri belirtir:
Ailenin oOrgltlenisindeki, hayat kazanma yollarindaki, dinsel davranislardaki, insanlar
tarafindan benimsenen degerlerdeki ve kullanilan teknolojideki degismeler bunlardan
bazilaridir. Bir baska deyisle terim toplumun temel kurum ve orgitlenisindeki kaymalari
belirler.3 Biitiin bunlardan sonra toplumsal degismenin, toplumu meydana getiren
kurumlar ve toplumsal iliskilerde mevcut durumdan yeni baska bir duruma gegcisi ifade
ettigini sdyleyebiliriz.3* Degisim islam disiincesinde olumsuz olarak tahrif, inhiraf,
tagayyur, tebeddil ve ifsad, olumlu anlamda ise, ihya, islah, tecdid, tekamdl, terakki, dirilis
gibi kelimelerle ifade edilmistir.

Degisimin tamamen toplumun ciriimesini ifade ettigini dile getirenlerin oldugunu ve
bunlarin primitivizm taraftari olarak tanimlandiklarini da belirtelim. Primitivizm taraftari
olan insanlar kendi yasantilarini yeterli gérmeyip, kendilerinden daha iyi bir hayat
yasadiklarini dislindiikleri atalarina 6zlem duymuslar, zaman zaman da bu 6zlem
duygusunu daha ileri bir seviyeye tasiyarak atalarini kutsallastirmiglardir. “Bilyik
babalarimizdan daha rezil olan babalarimiz, kendilerinden daha da rezil olan bizleri
diinyaya getirdiler ve bizler ise bizden daha soysuz nesiller diinyaya getirecegiz.”3
ifadesiyle bu durum giizel tasvir edilmistir. ibn Haldun’da da (6. 808/1405) gériildigi gibi
W.E. Moore (6. 1958) da benzer bir sekilde, cemiyeti bir organizma olarak ele almak
suretiyle degisimi inceler. Bu anlayisa gore cemiyetler; dogar, blyur, zayiflar ve olirler.
Boylece degisme mikemmellige dogru degil, yok olmaya dogru bir gidisten baska bir sey
degildir.3

Verilen tanimlardan sonra islam ve degisim iliskisini iki yonden ele almanin dogru olacagi
kanaatindeyiz. Birincisi, islAm’in toplumlari degistirmesi, ikincisi ise toplumlarin islam’dan
inhirafi.

3. islam’in Toplumlari Degistirmesi

islam’in toplumlari degistirmesine gegmeden genel olarak din ve degisim konusuna kisaca
temas etmekte fayda milahaza ediyoruz. Dinlerin sosyal degismeyi engelledigi goriisi
vayginligini korumaktadir. Bu kismen dogru bir milahazadir. Dinlerin, 6zellikle genis
kitlelere hitap eden ilahi dinlerin ¢aglar boyu degismeyen menseki, inang esaslari vardir. En
azindan bunlarin korunmasi agisindan dinlerin 6zlerini muhafaza ederek genis kitlelere
ulasabilmeleri yoniyle degisime karsi olmalarinda sasilacak bir sey yoktur. Diger yandan
dinler bizzat degisimi tesvik ederler. Bu degisim sonucu da istedikleri sistemi kurmayi
hedef edinirler.3® Peygamberlerin kavimleriyle verdikleri ¢etin miicadelelerin temelinde
toplumlarin bir takim inanglarini ve hayat tarzlarini degistirme cabasi vardir. Ancak
inanclar dayaniklidir ve inananlari glicli bir sekilde etkisi altina alir. Hatta bu etki o kadar
glcliidiir ki mintesipleri istese de kolay kolay inanglarin etkisinden kurtulamaz. iste bu
ozelliklerinden dolayl ¢ogu zaman degisime ugrayan inanglar tamamen degisip toplum
hafizasindan silinmek yerine farkli bir sekil alarak toplum nezdinde hayatiyetini devam
ettirir. Ozellikle bu inan¢ toplumda kabul gérmiis ve yayginlasmis ise bu inancin izlerinin

31Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gegedi (Bernard Berelson ve Gary A. Steiner’den naklen)
(istanbul: Remzi Kitabevi, 1995), 55.

32 [smail Dogan, Sosyoloji (Ankara: Sistem Yayinlari, 1995), 180; Mehmet Yazici, “Toplumsal Degisim ve Sosyal
Degerler”, researchgate.net (Erisim 16 Mayis 2020).

33 Sabri Hizmetli, "islam ve Degisim", Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 37/1 (Agustos 1997), 91; Ethem,
Karagoban, "Vasat Ummeti Arama Cabalari Kapsaminda Modernizm", Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4 / 1 (Eylul 2020), 120 .

34 Ortega Y Gasset, Kiitlelerin isyani, gev. Nejat Muallimoglu (istanbul: Birlesik Yayincilik, 1996), 39.

35 Muslihiddin, is/dm ve Sosyoloji, 51.

36 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: insan Yayinlari, 1998), 333.
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silinmesi daha da zorlasir.3” Halk inanglarindan kolay kolay vazge¢mez. inkar edenlerin
atalarinin inanglarinda nasil israr ettikleri Kuran-i1 Kerim’de bircok yerde dile getirilmistir.3®
Benzer ornekleri diger ildhi kitaplarda da bulmak miimkiindir.3® Katip Celebi’nin
(6.1068/1658) bid’at ve yeniliklerden bahsederken kullandigi ifadeleri halk inanglarinin
yerlesikligi ve mukavemeti bakimindan onemlidir. Celebi'ye gore bitiin bid’atlar halk
arasinda bir tore ve adete dayanir. Bunlar halk arasinda yayildiktan sonra bunlari
kaldirmaya ¢alismak ahmakliktir. Halk ister siinnet olsun ister bid’at aliskanhklarini terk
etmez. “Meger elinde kilig biri ¢cikip da hepsini kiligtan gegirsin. Slinnete tam tamina ridyet
edip uymak istenirse hal miskildir. Bu aykirilik zamanin ve mekanin baskaligindan lazim
gelir.”40

Sosyolojide taraftar bulan, dinin degismeye engel oldugu gorisiine ragmen, aksi goriste
olanlar da vardir. Bunu yapilan arastirmalar ortaya koymaktadir. Giiniim{ize baktigimizda,
gercekten bazi Misliiman toplumlarda yeniliklere bir direnis, hem de siddetli bir direnisin
oldugu gorilir. Diger yandan yine bazi Mdisliman toplumlarda din, degisimin temel
dinamigidir. Bir baska ifade ile dinin kendi basina degisimi engelledigi ve idameyi saglayan
bir glic olarak etkileme yaptig1 gorisi bitiniyle dogru kabul edilebilecek bir muhtevaya
sahip goriinmiyor. Son zamanlarda din olgusunu inceleyen arastirmalar, dinin 6zellikle
liclincli diinya adi altinda miitalaa edilen s6z konusu toplumlarda nesviinema bulan dinsel
akimlarin, din fikri etrafinda orgltlenen hareketlerin cogunda miicadeleci bir 6ze sahip
oldugunu kabul etmeye baslamislardir.** Bazi sosyologlar modernlesmenin zuhuru ve
hizlanmasiyla beraber, zamanla dinlerin toplumsal hayattan ve daha ileri bir adim olarak
insanin hayatindan cekilecegini diisiinmiislerdir. Ozellikle devrimizin sosyolojik yaklasimlar
bu gorisit ispat etme konusunda az ¢aba sarf etmemistir. Auguste Comte’un ( 6.1857)
sosyolojideki meshur Ug Hal Kanunu’nun ciinciisii dinlerin gelecegiyle ilgilidir. Toplumsal
ve dogal yasalarin belirlenmesinde teolojiye ya da soyut disiincelere yer yoktur. Burada
artik bilginin tek kaynagi gézlem ve deneydir. insanlk artik “Pozitif Evre”de yasamaktadir.
Bu asama ile insanlk geleneksel tanri anlayislarindan bir daha geri donmemek (zere
kurtulmaktadir.? Buna gére insanlik icin son asama olan bu safhada disiinceler, gérisler,
hatta inanclar bilime, empirik temellere dayandirilacaktir.*®* Ancak diinyadaki son
gelismeler bu gérislerle énemli celiskiler tasidigi gorilmektedir.** Nitekim tim bu
vaklasimlar teorilerde kalmis ve sekilerlesme disinceleri etrafinda gelistirilen dinf
inanclardan uzak ve mutlu insan beklentisi gerceklesmemistir. Aksine din bitin
unsurlariyla insanin glindeminde olmaya ve mintesiplerinin hayatini sekillendirmeye
devam etmektedir. Ozellikle yirminci yiizyilin ikinci yarisindan itibaren gériilen dini
yonelimlere dikkat ¢eken sosyologlar bu durumu biyiik uyanis, yeni dinsel bilinglilik, dinin
yeniden kurulusu gibi nitelemelerle adlandirmaktadirlar. S6zi edilen yénelisler sadece
islam, Hiristiyanhk, Budizm gibi biyiik dinlere mahsus olmayip ayni zamanda biiyisel
egilimlere, mistik ve ruhsal Ogretilere, yeni dinsel tarzlara gosterilen ilgileri de

37 Muslihiddin, isldm ve Sosyoloji, 103.

38 a|-Bakara 2/170; el-Maide 5/104.

39 Kiirgat Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu (istanbul: insan Yayinlari, tarihsiz), 40.
40 Katip Celebi, Mizanii’l-Hakk, haz.Orhan Saik Gokyay (istanbul: MEB, 1972), 65.

41 Vergin, “Toplumsal Degisme ve Dinsellikte Artis”, 10.

42 Auguste Comte, Pozitif Felsefe Dersleri ve Pozitif Anlayis Uzerine Konusma, cev. Erkan Atacay (Ankara: Bilgesu
Yayincilik, 2015), 178.

4 Mustafa Dervis Dereli, Din Fenomenine Sosyolojik Yaklasimlari-Peter L. Berger Ornedi- (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 14.

4 Ergiin Yildirim, Dedisen Din Anlayisinin Sosyolojisi (istanbul: Bilge, 1999), 9.
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icermektedir. S6z konusu dini yonelisleri sanatta, edebiyatta, medyada, film ve dizilerde
bolca gérmek mimkindir.*

Bu hareketliligin oldugu bir diinyada, biitlin dinlerde iyi ya da koti cift tarafli bir degisimin
oldugu acik olarak gorilir. Zira yeni inang sistemine dahil olan insanlar saf bireyler olarak
degil onceki din ve inanislarindan bakiyelerle gelmektedir. Yani din bir taraftan toplumu
radikal bir tarzda etkilerken kendisi de toplumsal sartlardan etkilenir. Kendisi cift tarafli bu
etkilesim sonunda bazi yonleriyle degismis olsa bile yine de mevcut kimligiyle cogu yerde
bireysel ve toplumsal anlayis ve yasantilarda belirleyici olur.*® Uzerinde durdugumuz bu
husus elbette insanlik tarihiyle ilgili olup modern zamanla sinirh degildir. Bu yoniyle
inanclar Uzerine bina edilmis olan dinler hem devrimci hem muhafazakar bir 6zellige
sahiptir. Dinlerin 6zerk alanlari vardir ki bu alanlar degisimin disinda olup bunlarla
toplumlara damgalarini vururlar. iste bu 6zellikler korunmak, muhafaza edilmek
zorundadir. Ancak diger alanlarda bulunduklari cografyalardan etkilenirler.

Degisime karsi olup olmadiklari hususundaki teorik tartismalari bir yana dinlerin toplumlari
nasil degistirdigi tarihi bir realite olarak ortadadir. Bu durumu son ilahi din olan islam
dininde agik olarak gérmek miimkiindiir. Tevhid anlayisi {izerine bina edilen islam dininin
Allah inanci dinamiktir. O, dliimsiizdiir ve her daim yaratmaktadir.*’ Bu dinamik anlayis
sebebiyledir ki islam dininin dogusu ve tarihi gelisimi g6z &niinde bulunduruldugunda
onun degisime zorlayici yoninin oldukca glicli oldugu goralir. Kati gelenekgi Arap
toplumunda ve daha sonralari diger milletler (izerinde meydana getirdigi degisimler
ortadadir. Geleneklerine, geleneksel dinlerine siki sikiya bagl olan toplumlari, islam
dininin nereden nereye getirdigi, Misliman toplumlarin geldigi nokta ile ¢cok agik olarak
kendisini gostermektedir. Bunun boyle olmasi kaginilmazdir. Zira genel anlamda dinlerin,
dzelde ise islam dininin temel amaclarindan biri, belki de en énemlisi bazi toplumsal inang
ve degerleri degistirmektir. Dinlerin zuhurunun icinde yasanilan toplumda varligini
surdiren birtakim toplumsal sikinti ve sapmalarla (daldlet) ilgili oldugu bilinen bir
gercektir. Bu zaviyeden bakildiginda din, doktrin agisindan samimiyetle kabul edildigi ve
tam manasiyla kavrandigi takdirde kisiligi tamamiyla degistirebilecek enerjiye sahip
hakikatler sistemidir.*® Oyleyse dinin baslica amacinin kendi sistemi agisindan dalalet
icinde gordUgu bireyi kurtulusa ¢agirmasi anlamina gelen ihtida yoluyla insanin i¢ ve dis
diinyasini yonlendirmek ve bir¢cok hususu temelinden degistirmek oldugu ortaya ¢ikar. Bu
baglamda, Kuran’in c¢lrimis ve kokusmus olan gelenekten, sahih gelenege, sirkten
tevhide dogru bir degismeyi ve bir ihtida hareketini vurguladigi séylenebilir. Bu da tevhid
miicadelesinin ana unsurudur. Tarih boyunca bltiin peygamberlerin micadeleleri bu
cercevede cereyan etmistir. Tevhid bitlin boyutlariyla fertler tarafindan igsellestirildikten
sonra artik inananlarin vazifesi, tevhid gelenegini muhafaza etmek ve hayata gegirmek
olacaktir.*® Bu énemlidir. Nitekim Kuradn’i Kerim daha peygamberleri hayatta iken tevhidi
cizgiden ayrilan insanlarin durumlarini bize haber vermektedir.® Din iste burada
muhafazakardir.

45 Mustafa Arslan, Sekiiler Toplumlarda Kutsal Arayislari: Geg Modern Dénemde Biiyii-Din iligkisinin Sosyolojik
Analizi, 197.

46 Alev Erkilet Basar, Ortadogu’da Modernlesme ve islémi Hareketler (istanbul:2000), 108.

47 e|-Bakara 2/255; Al-i imran 3/2; Rahman 55/29.

48 Muhammed Ikbal, isldmda Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev. N. Ahmet Asrar (istanbul: Birlesik Yayincilik,
tarihsiz), 18.

49 Hayrettin Karaman, “Fikihta Gelenek ve Yenilesme”, islém Gelenek ve Yenilesme (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1996), 29-40.

0 el-Bakara 2/51,54,92,93; en-Nisa 153; el-A‘raf 7/148, 152; Taha 20/88-91.
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Degisim agisindan bakildiginda; islAm’in basarisi gergekten dikkat cekmektedir. Yirmi tig yil
gibi kisa bir zamanda olusturulan ve model olma 6zelligine biitlintiyle sahip olan bir iman
ve ahlak toplumu. Birkag ylzyil icinde tarih sahnesine cikarilan sayilari yiizi asan kelam
mektebi ve en az dort blylik felsefe gelenegi. Yirmi civarinda fikih ve hukuk okulu, baska
milletlerin mirasini da kismen icine alan zengin bir siyaset ve devlet gelenegi. insanliga
yizyillarca hidayet kaynagi olan biiyiik bir dinf basari séz konusudur.>*

Bu gergevede isldm iginde dogdugu toplumun sahip oldugu degerlerin bir kismini kékten
kaldirmis, bir kismini islah etmis diger bir kismini ise devam ettirmistir. Degerlerin devam
ettirilmelerinde ya da degistiriimelerinde onlarin isldm inan¢ esaslarina gore olan konumu
belirleyici rol oynamistir. Zira islam tevhid anlayisini savunarak bunun karsisinda yer alan
sirk ile siddetli bir miicadeleye girmis ve tevhid anlayisinin karsisinda olup sirke ait olan her
seyi cahiliye olarak tanimlamistir. iste burada islam’in getirdigi degisimin hedefinin var
olan her seyi degil tevhidle uyusmayan hususlari ortadan kaldirmak oldugu ortaya ¢ikar.
Hz. Peygamber icinde yetistigi ve sirke ait unsurlarla bezenmis olan toplumun dini, siyasi,
ekonomik ve sosyal yasantisinin yerine yeni bir dislince sistemi bina etmek Uzere risalet
ile gorevlendirildiginde bu noktadan hareket etmis ve tevhid inancina uymayan, insan
haklarini gormezden gelen kisacasi adaletsizlik tizerine bina edilmis bir sistemi degistirmeyi
hedef almistir. Bunun yaninda tevhid diisiincesine muhalif olmayan gelenek ve adetleri
korumus, bazen daha faydali ve daha genis bir icerige kavusturmustur.>?> Demek oluyor ki
inang, gelenek ve adetlerin kabul veya reddi Kuran’a gére belirlenmektedir. inang Kuran-i
Kerim’e uygun ise makbul, uygun degilse merdudtur.>3

Bu ciimleden olmak Gzere, Cahilt Araplarin siki sikiya bagh olduklari, sirk kosma, Allah’a ona
yakismayacak ozellikler isnad etme, icki, kumar gibi hususlar Kur'an-1 Kerim tarafindan
siddetle reddedilirken, yine ayni insanlarin bazi inang, uygulama ve ibadetlerinin Kur’an-i
Kerim tarafindan acik bir sekilde emredildigi gorilur. Yakistirdiklari yardimcilari bir yana
birakirsak, Allah’a ve cinlere inanmalari, Kabe’yi tavaf etmeleri ilk akla gelenlerdendir.>* islam
dininden 6nce Mekke’de yasayan insanlar Allah’a inaniyor®> ve Allah ismini de
kullaniyorlardi. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, "Onlara de ki: "Biliyorsaniz sdyleyin, bu yeryiizii ve
onda bulunan her seyin sahibi kimdir? "Allah'tir." diyecekler...”>® buyurulmaktadir. Bu
nedenledir ki Kurdnda misrikler Allah’a inanmamalarindan dolayr degil, O’na ortak
kosmalarindan dolayi tenkit edilmislerdir. “Yahut gokleri ve yeri yaratan ve size gokten
vagmur indirip, onunla, agaclarini sizin yetistiremeyeceginiz gonil alici glzel bahgeler
meydana getiren mi? Allah ile birlikte baska ilah mi var!? Hayir, onlar (Allah’a) es tutan bir
kavimdir.“>” Cinler Araplarin ilahlar arasindaydi. Cahiliye dénemi Araplari hurafelerle dolu
cin inancina sahiplerdi. Bu inanca gore cinler yeryliziinde oturur ve bir¢cok eylemde
bulunurlardi.®® Daha ileri giden musrikler cinleri Allah’a es kosar,*® aralarinda soy birligi
olduguna inanir®® ve onlara tapinirlardi.®* Halbuki islAm inancina gére cinler de Allah’a ibadet

51 Mehmet Aydin, “Degisim Siirecinde islam”, islami Arastirmalar 6/4 (1992), 225-229.

52 Mustafa Fayda, “Asr-1 Saadet Déneminde Gelenek ve Yenilesme”, isldm Gelenek ve Yenilesme (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 20.

53 Ethem Karacoban, Gebze ve Cevresinde Yaygin inanislar ve Kelém Agisindan Kaynaklari (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2004), 116.

54 Muhammed Arkun, el-Fikrii’l-islémi, cev.Hasim Salih (Londra, 1990),145.

55 Y{suf,12/106.

56 el-M{’min(in, 23/84-89.

57 en-Nenml, 27/60.

58 M. Siireyya Sahin, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbu: TDV Yayinlari, 1993), 8/ 5-8.

59 el-En’am, 6/100.

60 es-Saffat, 37/158.

61 Sebe’, 34/41.
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icin yaratilmis,®? onlara da peygamber génderilmis®® ve bunun sonunda bir kismi inanmis
diger bir kismi ise inkar etmistir.%* Misrikler KAbe’yi tavafa cok &nem verirlerdi. Kdbe’yi tavaf
cahilt bir stinnet (gelenek) olup dint adetlerindendi. Kabe’'ye hiirmet gosterir, orada ibadet
yapar ve dua ederlerdi. Bunlar tevhid dinine ait hususlardi.®> Miisriklerin diger bazi inang ve
ibadetlerinde de gorildigl lizere Kabe'yi tavaf da ilk cikisindan ¢ok farkh bir noktaya
geldiginden mevcut durumuyla isldm itikadi agisindan devamina miisaade edilmemistir.
Musrikler, Kabe'yi ciplak olarak tavaf ederlerdi.®® Kur'an-1 Kerim misrik gelenegi oldugundan
hareketle Kabe'yi tavafi kaldirmadi. Bunu islah yonine gitti. Temelde yapilan fiil dogru, ama
fiilin yapilis illeti ve sekli yanlisti. Bu ylzden Kuran islah metodunu uyguladi. Tevbe s(resi
nazil olunca Hz. Peygamber, Hz. Ali'yi (6. 40/661) gondererek, musriklere Kabe’nin giplak
olarak tavaf edilmesinin yasaklandigini bildirmistir.6’ Yine gusiil meselesi islam &ncesine
aittir. IslAm ©ncesi Araplar cliniip olduklarinda yikanip temizlenmedikge baska bir islem
yapmazlardi.® Bazi zor meselelerin ¢6ziimi icin basvurulan hakem olaylari da bdéyledir.
Merkezi otoriteden yoksun Mekke sakinlerinin problemlerini ¢ozmede geleneksel unsurlar
onemli rol oynardi. Aralarinda ¢ikan anlasmazliklar gidermede kabile reisleri ve 6zellikle
hakemlere bagvurma Araplarin en énemli gelenekleri arasindaydi.®® Hz. Peygamber otuz bes
vaslarinda iken Kabe’nin yeniden yapiminda ortaya cikan tartismayi 6nlemede Ustlendigi
hakemlik, hem gelenegin bir devami hem de gelenegin disina ¢cikma, yani bir yenilikti.
Hakemligin devami yoniinden gelenek devam etmis olmasina ragmen, Hz. Muhammed’in
zamanin meshur hakemlerinden olmayisi yoniinden bu uygulama gelenegin disina ¢ikmisti.
Kur'an-1 Kerim’de hakem gelenegi devam ettirilmis, ancak asil hikim sahibinin Allah
oldugu,” inananlarin meselelerinde, Hz. Peygamber’i hakem tayin etmeleri gerektigi 7* ve
bunun yaninda evlilik anlasmazliklarinda taraflarin yakinlarindan birer hakem belirlenmesi
istenmis,”? adaletin tesisi Gizerinde israrla durulmustur.”® Buradaki yenilik, hakemlerin hiikiim
verme sireclerinde geleneklerin degil, Allah ve Resuli’'niin, esas alinmasinin istenmesidir.
Muslimanlar arasinda zuhur eden ilk firkanin hakem uygulamasindan kaynaklandigini da
hatirlatalim.

Bu cabalar sonunda putperest Arap halki icinden, M{i’min olarak adlandirilan bir topluluk
meydana gelmistir. Bu yeni topluluk, teblige uyarak cahili inanglardan siyrilmak suretiyle
kendinde olani degistirmis ve boéylece “vasat; mu’tedil,””* iyiligi emredip kétiliikten
sakindirma ve benzer 6zellikleriyle “en hayirli immet”7® vasfina haiz olmustur.

Demek ki islam eski putperestlik geleneklerini ve izlerini zihinlerden silmeye calismasina
ragmen, uygun goérdigi noktalarda bu inanglardan bazilarini kendi diistince ve hedeflerine
ters diismeyecek bir sekilde i1slah edip kabul etmistir. Baska bir deyisle; Kur’an-1 Kerim yeni
yaplyl kurmak igin zaman zaman bu eski dini uygulama ve anlayislari, eskilere ait degerleri
kullanmistir.”® Diger milletlerin us(l ve esaslarina basvurma, onlari kabul etme Hz.

62 ez-Zariyat, 51/56.

8 el-En’am, 6/130.

64 el-Cin, 72/14.

& [bnir'l-Kelbi, Putlar Kitabi (Kitébii’l-Asnam), cev. Beyza Diisiingen (istanbul: Pinar Yayinlari, 2003), 40.
% jbn ishak, Siretii [bn ishdk, nsr. Muhammed Hamidullah (Konya: 1401/1981), 75.

¢ ibn ishak, Siretii ibn ishdk, 80.

88 Alj Seriati, [s/ém Nedlir, cev. Ali Seyyidoglu (istanbul: Bir Yayincilik, 1987), 117.

8 Ahmet Akgiindiiz, “Hakem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 15/ 171.
70 el-En’am 6/114.

71 en-Nisa 4/65.

72 en-Nisa 4/35.

73 el-Bakara 2/188; en-Nisa 4/58; el-Maide 5/8; Sad 38/22,26.

74el-Bakara 2/143.

75 Al-i imran 3/110.

76 Muhammed Arkun, el-Fikrii’l-islémi, 145.
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Peygamber zamanindan sonra da devam etmistir. S6z gelimi Hz. Omer (6. 23/644),
gerceklestirilen fetihler sonunda sinirlari oldukca genisleyen topraklarin dékiimind
yapmak, vergi diizenlemesini ve dagilimini tespit edebilmek icin Suriye ve iranlilarin takip
ettikleri usuli almakta hicbir sakinca gérmemistir.”” Ozetle dile getirecek olursak, Kuran’in
ilke olarak gelenege degil ama mesru degerini yitirmis ve belli bir bolge sartlarinda
tesekkul etmis, formdan ibaret kalmis, tevhid anlayisinin Gzerini 6rtmis ya da onunla
uyusamayacak karaktere biiriinmis geleneksel yapiya karsi oldugu sdylenebilir. iste bu
noktada islam dininin degisimci kimligi 6ne gcikmaktadir.

Oyleyse islam dini bir yéniiyle degisimci diger bir yoniiyle de muhafazakar bir kimlige
sahiptir. islam’in temel dinamiklerinin degismezliginden séz etmistik. Misliiman’in bu
baglamda kararli olmasi yani degismeye direnmesi ondan beklenen bir durumdur. Hatta
ugrunda teredditsiiz canini vermekten ¢ekinmeyecegi kacinilmaz bir goérevidir. Bir baska
deyisle, ondan bir taraftan dininin degismezlerine bagh kalmasi, diger taraftan dini
anlayisini canli tutmasi ve bilincini yenilemesi istenir. Bunun bdyle olmasi islam’in ilahi ve
son din olmasiyla yakindan ilgilidir. Zira onun temel sabitelerinde bir degisme ve yozlasma
oldugunda bu din artik isldam dini olmaktan gikacak ve onu onaracak artik ilahi bir
miidahale (yeni bir peygamber gdnderme) olmayacaktir. islom iste bu muhafazakar
yoniyle varligini ve genis kitleleri etkilemeyi siirdirmektedir. Dolayisiyla islam’in temel
dinamiklerinin degisime ugramadan varligini devam ettirecegi gorisi subjektif bir géris ve
bir yanilsama degildir.”® Dinin kaideleri, Sari’nin tayin ve tespit ettigi sekliyle kalmak,
orijinal haliyle muhafaza edilmek zorundadir. Bir baska ifade ile Peygamber 6rnegi temel
kaideler (izerinde kendini yenileyerek devam eden ebedi bir modeldir.” isldam dininin
dogusu ve tarihi géz 6niinde bulunduruldugunda hem onun degisime zorlayici glicline hem
de varhigini stirdiirebilme kudretine sahip oldugu ortaya cikar. Daha 6nce de deginildigi gibi
kati gelenekci Arap toplumunda ve daha sonralari diger milletler lizerinde icra ettigi
degisimler ortadadir.

Bazi sosyologlarin dinlerin, dzelikle de islam dininin var olan degerleri muhafaza ettigi,
gelenegi siirdiirdigii iddialarina ragmen® islam dininin degisim giiciine isaret etmek
lizere kati tutumlu Arap toplumunda icra ettigi bazi kokli degisimlere deginmis
bulunuyoruz. Diger yandan dinler emir ve yasaklariyla toplumlardaki 6nemli degisme ve
gelismelere sebep olmustur. Pek c¢ok kiltirel (nite dindarca yasayabilme cabasindan
dogmustur. Bilimin gelismesinde dinin muharrik glic oldugu ortadadir. Mezkar
ozellikleriyle dinlerin mimariyi, plastik sanatlari, musiki, siir gibi sanat dallarini gelistirdigi
hususunda kimsenin stphesi yoktur. Hatta bilimin gelismesinde nice dinf veri hipotez
gorevi yapmistir.

4. Toplumlarin isldam Anlayislarini degistirmesi

Dinlerin degismez sabitelerinin (inang esaslari), tevatiiren sabit olmus ibadetlerin, zaman
ve cografyayla ilgisi olmayan uygulamalarinin degisimin disinda tutulmasinin zorunlulugu
aciktir. Zira dokunulmaz alanlarini kaybeden bir din, din olmaktan da ¢ikmis demektir.8!
Ozellikle akaid esaslarina yonelik bazi beser miidahaleleri sonucunda isldam dininin

77 jbn Hald(in, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, cev. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari,
1983), 1/ 637; Philip Khuri Hitti, Siyasf ve Kiiltiirel islém Tarihi, gev. Salih Tug (istanbul: Bogazici Yayinlari, 1980),
1/264. Gelenek ve Gelenegin dnemiyle ilgili olarak bk. Karagcoban, Gebze ve Cevresinde Yaygin inanislar ve Keldm
Agisindan Kaynaklari, 137 vd.

78 Marshall G.S Hodgson, isldm’in Seriiveni, cev. Komisyon (istanbul: Yeni Safak, 1995), 1/9.

79 Sezai Karakog, Fizikétesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi (istanbul: Dirilis, Yayinlari, 1995), 3/109.

80 Glinay, Din Sosyolojisi, 480.

81 Maurice Duverger, Sosyal Bilimlere Giris, cev. Unsal Oskay (istanbul: Bilgi Yayinevi, 1990), 66.
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disindaki ilahi menseli dinler tevhidi ozelliklerini kaybedip bozulmuslardir.®? islam
blinyesinde ise ana anlayisa uymayan, asiri fikirler ileri sirerek (guliiv) Kur’an ve Stinnet’in
ortaya koydugu Isldm anlayisinin disina cikanlar sapkin mezhepler (Galiye) olarak
adlandinimis ve ana binyeden dislanmislardir. Asiri fikirlere sahip olanlardan bir kismi
tesbih, beda, ric’at, tenasiih konularinda dile getirdikleri goérisleriyle imamlarini
yaratilmiglar kategorisinden c¢ikararak onlarda ilahi ozellikler oldugunu iddia etmek
suretiyle imamlarini ildha benzetmislerdir.8® Sehristani’ye gére bu tir fikirler daha ¢ok
Yahudi ve Hiristiyan mezheplerinden Sia’ya geg¢mis, Sia’dan da tesbih konusunda
gorulecegi gibi bu goérisler Ehl-i siinnet’ten bazilarina sirayet etmistir.3

Aciklanan hususlar sahih dinT anlayistan bir sapma olup inanan insanlarin isledikleri
amellerin ve yaptiklari tercihlerin bir sonucudur. Tim bunlar insan eliyle meydana
gelmistir. Yani prensip olarak degisimin nedenleri insanla alakalidir. Bu hususta sorumluluk
tamamen insana aittir. Aslinda burada konuya Kur’an-i Kerim’in ifadelerini hatirlatmak
yerinde olacaktir: “Higcbir kavim icinde olani degistirmedikge Allah onlarin durumunu
degistirmez.”8> Ayetten acik bir sekilde anlasilacagi iizere toplumlarin degismesi ve
farkhlasmasi, sik olarak dile getirildigi tizere Allah’in mesiyyetine (iradesi) degil, toplumun
6ziniin ruhsal ve ahlaki degisimine baghdir. Allah’in dilemesi boyle tecelli etmektedir.%® Bu
ise Allah’in siinneti yani O’nun vyasasidir ki bu yasa degismez. Ayetin muhatabinin
Misliiman topluluklarin da icinde bulundugu bitin kavimler oldugunu séyleyebiliriz. Yine
buradaki degisim kelimesinin iyi ya da kotlye gidisi beraber ifade ettigini hatirlatalim.

W.M.Watt’a (6. 2006) gére yasayan biitiin dinler gelismis ve dolayisiyla degismislerdir.®”
Watt'in climlesinde yer alan “gelismis” ifadesinin bUtin dinler icin gecerli oldugu
siiphelidir. Daha dogrusu gelisme kavramina yiiklenen anlama baglidir. Ornegin, hayatinda
putlara tapmayi yasaklayan Budda’dan (6. mo. 483?) sonra ¢ok gegmeden bu temel esas
degismis, Budda’nin heykelleri yapilarak, tazimde bulunulmaya baslanmistir.® Bunun bir
degisim oldugunda stiphe yoktur. Gelisme oldugunu séylemek ise mimkin degildir. Clinki
6z biinyeden uzaklasarak gerceklesen degisme aslinda dejenerasyondan baska bir sey
degildir. Degisimlerin, 6zellikle ilaht din olan Yahudilik ve Hiristiyanhgi bir yoniyle oldukga
zenginlestirmesine ragmen, bu dinlerin ilahilik yonlerini zayiflatip haddinden fazla
baskalastirdigini biliyoruz. Tim bu vyapilanlarla Allah’in yerylzi ile alakasi kesilmek
suretiyle vicdanlara mahsus kilinmak istenmistir. Bu gidisatin sonunda Bati’da dinf yasanti
denilince ekseriyetle akla gelen sey, bazi durumlarda diger insanlar lehine biraz feragat ve
toplum lehine bazi tasarruflarda bulunmaktir. Bu da dinf davranislarin hedefinin Tanri’dan
insanlara kaydigi anlamina gelmektedir.®® Tim bu kaymalar sonunda sanayi 6ncesi
toplumlarda din, hayatin zirvesinde yer alirken modern toplumlarda olabildigince
kisisellesmis bircok fonksiyonundan tecrit edilmis ve vicdanlara hapsedilmistir.®® Belki de
bundan hareketle monoteist dinlerde evrim degil, dejenerasyon olabilecegi ve
seremonilerin de bozulmus ibadetler oldugu dile getirilmektedir.*!

82 Metin Yurdagiir, Esmé-i Hiisnd (istanbul: Marifet Yayinlari, 1996), 12.

83 Sehristani, Kitdbii’l-milel ve’n-nihal, cev. Mustafa Oz (istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 159.

84 Sehristani, Kitabu’l-milel ve’n-nihal, 159.

8 er-Ra’d, 13/11.

8 Seriati, [sldm Nedir, 62.

87 William Montgomery, Watt, islém Nedir, gev. Elif Riza (istanbul: Birlesik Yayincilik, 1993), 266.

8 Giinay Tumer, “Budizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1992), 6/356.

89 Giinter Seufert, “Tiirkiyede ve Almanya da Dinin Halk Uzerindeki Etkileri”, Bilgi ve Hikmet 10 (Bahar 1995), 66.
%0 Glinay, Din Sosyolojisi, 360.

1 Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu, 15.
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Degisimin saikleri ¢ok cesitli ve etkileri farklidir. Ancak bizzat inanan kisiler eliyle
gerceklestirilen bazi degisiklikler dinlerin bilinyesinde onulmaz yaralar acabilmektedir. Bu
ise bir bakima dinlerin genleriyle oynamaktir. Yahudilerin inan¢ esaslari Hz. Musa’dan
ylzlerce yil sonra Rabbi Moseh ben Meymon (6. 1204) tarafindan on t¢ madde halinde
siralanmis, Tevrat ve yorumlarinin igine tevhidle uyusmayan bircok unsur girmistir.
Hiristiyanlarin ise (¢ unsur (ekanim-i selase) anlayisina sahip olduklarini biliyoruz.
Hiristiyanhga bu tir inanislar dogmus oldugu topraklardan girmistir. Zira “Hiristiyanlik
Esseniler mezhebi mensuplari arasinda dogmustu. Dolayisiyla buglin Hiristiyanhk
inanglarindan, bircogunun onlardan alindigini sdyleyebiliriz. Ornegin vaftiz, ekmek-sarap
ayini. Yine Esseniler’de on iki yénetici vardi. On iki havari olgusu buna ¢ok benzer.”*?

Biraz 6nce de isaret edildigi (zere bozulmalarin bircogunun inananlar vasitasiyla ve
gercekte iyi niyetlerle baslatilan fiillerin sonunda meydana geldigi goriiliir. “insanin elinde
ne illet var ki dokundugunu degistiriyor; kendiliginden iyi ve giizel olan seyleri bozuyor. lyi
olmak arzusu bazen oyle azgin bir tutku oluyor ki iyi olalim derken kotl oluyoruz. Bazilari
der ki iyinin asirisi olmaz, ciinki asiri oldu mu zaten iyi degil demektir."*3 Allah
emretmedigi halde Hiristiyan din adamlarinin ruhbanligr icat ettiklerini; bununla
toplumdan uzaklastiklarini, Allah’in helal kildigi bazi hususlari kendilerine yasakladiklarini,
zorluklarla dolu bir hayat tarzi benimsediklerini ne var ki icat ettikleri seylere uymadiklarini
ve bundan dolayi da Kur'an-i Kerim’de elestirildiklerini®® hatirlamakta fayda var.
Muslimanlar arasinda da benzer durumlara rastlamak mimkindir. Nitekim Hz.
Peygamber kendilerini devaml olarak ibadete verenleri uyarmis ve bu durumdan men
etmistir.%

Hz. Muhammed doneminde ¢ok ilahl cahili toplumu tevhide, hidayete ¢agirma seklinde
baslayan, yani toplumu degistirmeyi hedefleyen hareketin, Hz. Muhammed’den sonra
baslayan siirecte hem ilerleme hem de bozulma yéniinde devam ettigini goriiriiz. ilerleme
hanesine vyazilmak Uzere, tevhid akidesinin yerylzinin tim kitalarina ulasmasi,
Musliimanlarin sayilari, cografyalari, etki alanlari, diinya siyasetinde s6z sahibi olmalari gibi
daha bircok bakimindan bir ilerlemenin oldugu aciktir. Keyfiyet yoninden ise,
Muslimanlarin sahip olduklari teslimiyetlerinin niteligi agisindan basta olmak (izere;
yonetim, siyaset, uluslararasi iliskiler, dini yasantilar gibi bircok yénden bozulmaya giden
bir degisim s6z konusudur. Daha ilk dort halife doneminde oldukga genis sinirlara ulasan
islam dini, bir taraftan yeni katilan halklarin kimliklerini biyiik bir oranda degistirirken,
diger yandan kendi i¢ biinyesinde de bazi degisiklikler olmustur. islam, halklari belli
kriterler etrafinda bir araya getirme lizerinde 6nemle durur. Bu islam disiincesi agisindan
hayati 6neme sahiptir. Bu ortak degerlere ragmen yine de halklarin birbirlerinden ayri
yanlarinin bulundugu ve bunun da biyik bir ekseriyetle eski kiltiir ve inanglarin yapisiyla
ilgili oldugu aciktir. iste bazen bu eski kiltiirlerin bazen diger faktérlerin etkisiyle
Misliiman halklar arasinda farkli dinf anlayis ve yasayislar zuhur etmistir. islam tarihine
baktigimizda kesin sayilarini tespitte zorlanacagimiz islahat hareketlerinin ya da fikirlerinin
oldugunu gériiriiz.°® Durup dururken islahat hareketi olmayacagina gére, bunlar da
realitede bozulmanin kanitlaridir.

92 Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu, 88.

93 Michel Eyquem Montaigne, Denemeler, gev. Sabahattin Eyuboglu (istanbul: Cem Yayinlari, 1997), 172.

% el-Hadid 57/27

9 Buhari, Muhammed b. ismail, el-Cdmiu's-Sahih (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “iman”, 1; “Savm” 55; “Nikah”1.
Konuyla ilgili farkli érnekler icin bak. Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in ibadetlerde Ongordiigii i’tidal ve Kolaylik
Anlayisi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Ocak 2000), 4.

% Nurettin Topqu, Kiiltiir ve Medeniyet, haz. Ezel Erverdi-ismail Kara (istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), 59.
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Muslimanlar arasinda dejenerasyona; dini blnyenin aslindan uzaklasmasina yol agan
girisim ve faaliyetlerin ¢cogunlukla bizzat Mdisliimanlar eliyle, saf niyetlerle ve oldukca
erken denilebilecek dénemlerde baslamis oldugunu goriiriiz.%” Bir rivayete goére Hz. Omer
bazi Yahudi geleneklerinin kabul edilmesi gerektigini savunmus ama boéyle davranmaktan
Hz. Peygamber tarafindan men edilmistir.®® Misriklerin bir takim uygulamalarindan
etkilenen ashaptan bazilari onlarin bir agaca 6zel énem verip silahlarini agacin altinda
kusandiklarini ve ayni agacin altinda ibadet ettiklerini goriip Hz Peygamberden kendileri
icin de benzer bir aga¢ edinmesini istediklerinde Hz. Peygamber, bunu sapkinlk olarak
nitelemis ve siddetle reddetmistir. Kays b. Sa’d Hire'ye vardiginda askerlerin
baskomutanlarina secde ettiklerine sahit olmus ve Hz. Peygamber’in secdeye daha layik
oldugunu distinerek durumu kendisine agmasi lizerine Hz. Peygamber boyle bir durumun
olamayacagini acik bir sekilde ifade etmistir.®® Tim bu kati karsi duruslara ragmen farkli
din ve kiilturlere ait gelenekler erken dénemde Mislimanlarin glindemine girmis ve
oldukga tesirli olmustur. Zira Yahudi ve Hiristiyan dinlerine ait unsurlar, bilhassa vaazlarini
mimkin oldugunca etkili kilmak isteyen halk vaizlerinin (kussas) faaliyetleri sonucu ¢ok
erken bir tarihte Muslimanlar arasina girmeyi basarmislardir. Bir kismi kaynak eserler
arasinda sayilanlar olmak tzere dinf eserlerde bu tir malimati bolca bulmak mimkinddr.
Nazzam’a (6. 232/758) gore kendilerini halka miifessir olarak takdim edip her suale cevap
yetistirmeye calisan bu mifessirlerden c¢oguna itibar edilmemelidir. Clinkii onlarin
ekseriyeti, sahih bir rivdyete, saglam bir delile dayanmadan konusurlar.’®® Konunun
onemine dikkat ¢eken Yasar Kandemir; Tirkiye'de vaizlik gorevi Ustlenen ve halkin akin
akin vaazlarini dinlemek igin peslerinden kostugu insanlarin sozlerinin neredeyse
tamaminin mibalaga oldugunu, hicbir zaman normal konusmadiklarini &zellikle cahil
Musliimanlari miibalaga ile anlatilan hususlara meylettirdiklerini sdyleyerek islam’in yanls
anlasiimasina neden olduklarini vurgular. !

Hz. Muhammed sonrasi doneme baktigimizda Hulefa-yi Rasidin zamaninda farkli
degisimler gormek mimkindir. Hz. Eb( Bekir (6. 13/634) doneminde gorilen zekat
vermeyenlerin hem zekat ibadetine karsi gelmeleri hem bunlara karsi devlet tarafindan
sergilenecek tavir hakkindaki tartismalarin durumu ya da irtidat olaylari, dini alandaki
kaymalar agisindan olduk¢a onemlidir. Hz. Peygamber devrinde devlet hazinesinden
kalpleri islam’a 1sindirilacak kisilere (miellefe-i kulib) verilen tahsisati Hz. Omer artik buna
ihtiyac kalmadigi gerekgesiyle uygulamadan kaldirmistir. ictihadi tercih diyebilecegimiz bu
durumun &rneklerini cogaltmak miimkiindiir. Yine Hz. Omer’in kitlik zamanlarinda hirsiza
ceza vermedigini, bir oturumda soylenen U¢ bosama sozcUgini (talak) ¢ bosama
saydigini biliyoruz. Onde gelen alimlerden olan At4 b. Eb( Rebah (6 122?/1327?), Kuran’in
helal kildigi ehl-i kitap mensubu kadinlarla evlenmeyi caiz gérmemistir. Zira bu tir
evliliklere izin verildigi donemlerde Misliman kadinlarin sayisi azdi. Simdi sayilari gogaldi

97 (zellikle ilk dénemlerde Kur'an’in daha iyi anlasilabilmesi igin verilen gabalarin sonucu olarak tefsir yoluyla
giren ve ekseriyeti dogru olmayan haberler (israiliyyat) icin bak: Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt (Ankara:
DIB Yayinlari, ts.)

% Fazlur Rahman, Tarih Boyunca islémi Metedoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
1995), 62.

9 jhsan Arslan, “Sahabenin Olumsuz Davraniglari Karsisinda Hz. Peygamber’in Tavri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 12/3, (2012), 142.

100 Nazzam’a gore, Dahhak (6. 105/723), ikrime (6. 107?/7257), Siiddi (6. 128/744), Kelbi (6. 146/763), Mugatil b.
Stleyman (6. 151/767) ve Eb( Bekir el-Esamm (6. 200/816) gibi meghur mifessirler bu kategoridedir. Cahiz, Eb{
Osman Amr b. Bahr, Kitdbi’l-Hayevdn, nsr. Abdisseldm Muhammed Harun (Beyrut, tarihsiz), 1/ 343 vd; Dicane
Cuindioglu, Sézlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anlamin Tarihi (istanbul: tarihsiz), 138.

101 Yasar Kandemir, Zihniyet Dedisiklikleri ve Caddaslasma Problemleri Sempozyumu  (istanbul: Ensar vakfi
Marmara bolge baskanligi yayinlari, tarihsiz), 210.
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dolayisiyla ehl-i kitap mensubu kadinlarla evlenmeye ihtiya¢c kalmadi demistir.2%? Hz. Eb{
Bekir doneminden verdigimiz iki 6rnek dinin ana kaidelerini inkarla ilgili olup oldukca
onemlidir. Bunlarin disinda kalanlar ise daha ¢ok sosyal sartlara gore alinan tavirlarin
etkiledigi ictihadl gorislerdir. ilk 6rneklerinden bazilarina dikkat cektigimiz ve yéni
bozulma dogrultusunda olan degisimler sonraki dénemlerde artarak devam etmis ve
zaman zaman dinin temel sabiteleri de bu durumdan nasibini almis, daha erken
donemlerde dalalet ve tekfir tartismalari baslamistir. Nitekim degisimlerde ydnetim
konusundaki tartisma ve uygulamalar genis bir yer tutmus, sonunda Sii inang sisteminde
imametle ilgili konularda goriilecegi tizere yonetimle ilgili hususlar bazi Mislimanlar igin
imanin sartlari arasina dahil olmustur. Yine imanin tanimi ve amellerle miinasebeti
konusundaki fikir ayriliklari sonunda Mdsliimanlar bir birlerini tekfir etmeye baslamislardir.
Abbasiler doéneminde ise yoni bozulma olan degisim, hem derinlesmis hem de
genislemistir. Bu dénemde bazi Aalimlerin bozulmaya direndikleri gériilmektedir.%
Konumuz agisindan Ebd Hanife’nin (6.150/767) miicadelesi dikkate degerdir. Odiinsiiz
adalet anlayisi, zulme riza géstermeyen durusu ve her ne pahasina olursa olsun inandigi
dogrulari savunmasi gibi kararli durusuyla kendisine sunulan baskadilik makamini
reddetmistir. Aslinda Eb( Hanife’nin baskadilik gorevini kabul etmemesinin temelinde
sistemin degismesi vardir. Eb( Hanife bozuk ve zalim olarak gordigi sisteme dahil olmak
suretiyle onun bir parcasi olmak istememistir. Bu nedenle kendisine siradan bir gorev bile
tevdi edilse kabul etmeyecegini beyan etmistir.%

Dinlere gercek ve kalici zarari, o dinin mensuplarinin verdigini ifade etmistik. Bu
zararlardan biri, yeni dini biitlin berrakligiyla 6grenememeden dolayisiyla da kdltirel
kalintilari din ya da dinf unsurlar olarak algilamaktan kaynaklanmaktadir. Din olarak islam’i
kabul eden bazi insanlarin zihinleri bu yeni dine girdikten sonra kargasa icine diisti. Clnki
islam inang ve esaslari ile islam 6ncesi kuruntu ve hurafeleri, islam’in 6zgiirlikgiligi ve
hosgorisi ile taban tabana zit olan despotizm ve bagnazlik bir araya gelmisti. Kafalarinda
islam’in buyruk ve &gretimiyle islAm o6ncesinde hiikim siiren bir takim gelenek ve
sapkinliklardan 4deta bir alasim olmustu.® Ornegin islamiyet’i kabul edinceye kadar higbir
dini tamamen kabul etmemis olan Tiirkler'®® Anadolu’ya geldiklerinde, kendi 6z kiiltiirleri,
diger milletlerden aldiklari kiiltlirler ve islam medeniyeti kiiltiiriiniin senteziyle gelmisler,
ayrica burada bir de Hiristiyan ve yerli unsurlarla karsilagsmislardir. Hirisyan tesirlerin en
onemlilerinden biri azizler kiltidir. Azizler kiltli, saman inancina ait bazi unsurlarla
bitinleserek evliya anlayisinda tesirler icra ederek gliniimiz tirbelerinin geldigi statlide
cok dnemli roller Ustlenmistir.1” Bu etkilesimin sonunda Musliman ve Hiristiyan halk
tarafindan ortaklasa ziyaret edilen mekanlar meydana geldi.’®® Bu karma dini anlayis halk
arasinda o kadar giiclii bir sekilde yer buldu ki sonunda gercek din Tirk koyllGstinin
vasadigi dindir. Arap ve Fars etkisinde kalan ulemanin anlattigi din degildir, diyenler
oldu.1%°

102 Mehmed Said Hatiboglu, “islam ve Degisim”, Isldmiydt 8/1 (Ocak-Mart 2005), 10.

103 Muhammed Kutup, Biz Miisliiman miyiz, gev. Mustafa Mutlu (istanbul: Hilal Yayinlari, tarihsiz), 91-92.

104 Adem Caylak- Rabia Nur Kartal, “islAm Siyasi Tarihinde Bilgi (Ulema)- iktidar (Umera) iliskisi: Eb Hanife
Ornegi,” Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2 / 38 (Aralik 2019), 150-151.
https://doi.org/10.35343/kosbed.641869

105 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, haz. M. Ertugrul Diizdag (istanbul: iz Yayincilik, 1991), 197-198.
16 Metmet Aydin, Tiirklerin Dint Tarihleri Uzerine Bir Degerlendirme, Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 4 (Konya
1997), 3.

107 Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1991), 3/115.

108 Ocak, “Anadolu”, 3/115.

109 Erkilet Basar, Ortadodu’da Modernlesme ve islémf Hareketler, 84.
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Bu durumun birden fazla nedeninden bahsedilebilir. Halkin ¢ogunlukla dinf inanglarinin
kaynaginin anlatilara dayanmasi ve kitab? bir dayanaktan yoksun olmasi bu zihin
karmasasinin en onemlilerinden biridir. SGfi gelenekte bunlari daha agik goérmek
mimkindiir.! Sézli anlatim yoluyla insanlara hitap edenler ekseriyetle, anlattiklari
hususlarin mantiki degerlendirmelerini yapmadan gliclii anlatimlar, bol miibalaga ve tekrar
yoluyla etkili olmayi tercih etmislerdir.

Bazen de halklar, milliyet¢i duygularla ya da daha baska saiklerden hareketle dinlerine
miidahale edip onu millillestirmek istemislerdir. Ornegin “Kendi milletine &zgii bir din
arayisl, ingilizlerin milli kimliklerinin de &nemli bir kurucu momentini olusturmustur.
Gériintrde bir ingiliz kralinin (8. Henrich, 6. 1547) karisindan bosanma istegine, Katoliklik
ilkelerine aykiri olmasi dolayisiyla Papa’nin itiraz etmesi gibi basit bir olay lzerine baslayan
ihtilaf, ingilizlerin kendilerine ayri bir yol cizmeleriyle sonuclanmistir.”*'? |. Elisabeth
zamaninda (6. 1603) ise Anglikanizm doktrinel bir sistem olarak ortaya c¢ikmustir.
Anglikanlar arasinda eski ibadet, dua anlayislari ve piskoposluk telakkisi wvarhgini
siirdiirmiis olsa da ingilizler dini konularda disariya, kendilerinden asagi gérdiikleri
milletlere tabi olmaktan kurtulmus oluyorlardi. 1935 yilinda Alman toplumunun biyuk
cogunlugu, toplumun dininin (Hiristiyanhgin), Sami kdkenli dinsel ilkelerden ve Beni israil
nebilerinden arindirip kendi 1irklari olan, Ari irkina 6zgli ilkelere dayal kilinmasinin
gerektigine karar vermistir.!3

islam dini ve yasadigimiz cografya acisindan arzu ettikleri basariya ulasamamis olsalar da
benzer tesebbisleri yakin tarihimizde gérmek mimkindir. Ziya Gékalp’in su manzumesi
arzulanan hususu agik bir sekilde ifade etmektedir.

Bir lilke ki camiinde Tiirkce ezan okunur,
K6ylii anlar manasini namazdaki duanin,

Bir (ilke ki mektebinde Tiirk¢e Kur’an okunur,
Kliglik, biiytik herkes bilir buyrugunu Huda’nin
Ey Tiirk oglu, iste senin orasidir vatanin.

Ozellikle ibadetlerin anadilde yapilmasi konusunda yogunlasan ancak burada kalmayarak,
Kur’an-1 Kerim’e ilaveler yapma ya da bazi béliimleri ¢ikarma ve yeni amenti belirleme
cahismalarini kaynaklarda bulmak miimkindir. Bu disiincelere sahip olanlara gére dinin
halk tarafindan daha iyi anlasilmasi bakimindan degisiklikler yapmak gerekmektedir. Bazi
mdiellifler namazda ellerin durumu, abdest ya da teyemmim alma, ayaklari cesitli
sekillerde meshetme, giinliik kilinmasi gereken namaz sayisi, ayakkabiyla camiye girmek ve
namaz kilmak gibi bazi uygulamalarin batil mezhepler bir yana Ehl-i siinnet mensuplari
arasinda hala yapilmakta oldugundan ve benzer uygulamalarin bin {g¢ yuz yildir devam
ettiginden hareketle bunlarin aslinda hem Hiristiyanlik hem de islam &leminde sik
rastlandigini ifade ederek normal karsilamaktadir.1** Nitekim bu alanlarda bazi tesebbiisler
sonucu, dnce “tekbir” den baslamak tizere Kur’an-1 Kerim’in namaz esnasinda!'® ve namaz

110 (Jnver, Din Sosyolojisi, 552.

111 Hatice Kelpetin Arpagus, Osmanli Halkinin Geleneksel isldm Anlayisi ve Kaynaklari (istanbul: Camlica Yayinlari,
2001), 49.

112 yasin Aktay, “Farklilik Politikalari ve Tiirkiye Mislimanligl”, islémiydt 5/4 (Ekim-Aralik 2002), 48.

113 Muhammed Resit Riza, Muhammedi Vahiy, cev. Salih Ozer (Ankara: Fecr Yayinevi, 1991), 198.

114 Osman Ergin, Tirkiye Maarif Tarihi, (istanbul: Eser Matbaasi, 1997), 5/ 1907.

115 Ergin, Turkiye Maarif Tarihi, 5/ 1931-1932.

Apijir
5/1, 2021



Ethem KARAGCOBAN

disinda Tirkce okunmasi calismalarina baslanmis,'*® bu gelismelerden sonra Dariilfiinun
ilahiyat Fakiltesinde ve diger bazi camilerde namaz esnasinda Kur’an’in Tirkce meali
okunmustur.'”  Dinde vyapilacak yenilikleri miizakere etmek (zere istanbul ilahiyat
Fakiltesi hocalarinin bir mazbata hazirladigl bunu goriismek lzere toplandigl, mazbatanin
Son Posta Gazetesinde nesredilmesi Uzerine haberin 6nce kurul Uyeleri tarafindan teyid
daha sonra ise tekzib edildigi belirtilmektedir. Bu mazbataya gore; mabedlerde oturacak
siralar, elbiselikler bulundurulmali ayakkabi ile camilere giris tesvik edilmeli ve ibadet dili
Turkce olmahidir.1®® Sonraki yillarda O. Nuri Cerman tarafindan kaleme alinan dinde reform
taslaginda daha ileri adimlar atilmasi tavsiye edilir. Tasarinin Temsilciler Meclisi’'ne gelmis
gibi gosterilmesi Uzerine konu Mecliste Rifat Cini tarafindan giindeme getirilmis ve R. Cini
boyle bir taslagin s6z konusu olmadigini ifade ederek s6z konusu tasariyi okumustur.
Tutanaklardan anladigimiza gore dinde reform tasarisinda ibadetlerde Tirkge kullaniimali,
Kur'an’in bazi bolumleri atilarak nutuktan ilaveler yapilmali, camilerden halilar kaldirilip
siralar konulmali ve secdelerde bu siralar (izerine yapilmali, hacca girmek yasaklanmall
ancak hac mevsimi disinda turistik amagh olarak Arabistan’a gitmek serbest olmali!®
denilmektedir.

Yapilan &nerilerin bir kisminin ictihad alanina girmedigi ortadadir. Bunlar aslinda islam
dinini toptan terk etme girisimleridir. Dolayisiyla ictihadda hata/sevap degerlendirmesi
kapsaminda ele alinacak hususlar degildir.

Baska bir degisim sekli ise, dinin temel sabiteleri ayni kalsa da onlarin algilanmasi ve
yorumlanmasinda meydana gelen degismedir. islam dini agisindan (kadere iman
Gizerindeki tartismalar bir kenara birakilacak olursa) inang esaslari yoninden Sinni
diinyada, genel bir mutabakat oldugu gérilir. Stinni olusumun disinda ve isldam alemi
icerisinde ikinci bliylk anlayisi temsil eden Sia’da ise, imamet konusu da imanin sartlarina
dahil edilmistir. Bunlarin disinda islam dinini anlayis, kavrayis ve yasayista meydana gelen
degismenin, kavramlarin anlam degismelerine ugramalarinda ve o6nceki dini inanis ve
kiiltGrel unsurlarin bircok alanda din yerine ikame edilmesinde veya dinl bir kisve
giydirilmesinde aranmalidir. Bu hemen her dinde mevcut bir durumdur. Zira dinin alacagi
karakter ¢ogunlukla bulundugu iklime baghdir. Evrensel dinlerin hedefi her zaman daha
genis kitlelere ulasmaktir. Dolayisiyla bu dinler zaman ve mekan icerisinde seyahatte
bulunur gittikleri cografyalarda her zaman ve her noktada beser hayatinin maddi ve
manevi atmosferiyle karsilasirlar. Bu seyahat esnasinda her ne kadar dinler, daha eski
dinlere, cagdaslarina etki etmis olsalar da kendileri de medeniyetlerin ve elbette dinlerin
cesitli tesirlerine maruz kalmislardir. Bu yoniyle kendilerinden énceki dinlerden miiteessir
olmuslar, alinan bu tesirlerin hepsi onlar ilzerine kendi ilave damgalarini vurmustur.!?
Dinin bir yerlesim yerindeki etkisinin onu aciklayacak ve uygulayacak olan fertlerin
karakterlerine bagll olmasi mecburidir. iste bu mecburiyetin bir sonucu olarak
Muslimanlar arasinda heniliz erken denecek donemlerde Kuran’it anlama problemleri
goriilmeye baslandi. Bu noktada kaginilmaz olarak yorumlar devreye girmek zorunda kaldi.
Yorumlar devreye girince elbette inananlar arasinda farklilhklar zuhur etti. Zira yorum,

116 Ergin, Turkiye Maarif Tarihi, 5/ 1951.

117 Hidayet Aydar, “Tirklerde Anadilde ibadet Meselesi- Cumhuriyet Dénemi”, istanbul Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15 (2007), 76.

118 Ergin, Turkiye Maarif Tarihi, 5/ 1958-1961.

119 T{irkiye Cumhuriyeti Temsilciler Meclisi, Temsilciler Meclisi Tutanak Dergisi 69. Birlesim, (Ankara: 17.05.1961),
424-428; Aydar, “Tirklerde Anadilde ibadet Meselesi- Cumhuriyet Dénemi”, 94.

120 Toynbee, Tarihgi A¢isindan Din, gev. ibrahim Canan (istanbul: Kayithan Yayinlari, 1978), 359.
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yorumu yapanin kim olduguna, bu yorumu kime hitaben yaptigina, hangi sartlarda
yaptigina gore degisir.'?

islam diisiince tarihinde bunun érnekleri coktur. Ancak burada Haricileri zikretmek yeterli
olacaktir. Hariciler isldm tarihinde zuhur eden ilk firka olarak kabul edilir. Bunlarin en
belirgin 6zellikleri, ayetleri yorumlamada kati bir anlayisa sahip olmalari ve bunun sonunda
topluluktan ayrilmalaridir. Bu sonug biiylik oranda onlarin yetistigi ortamla alakalidir. Zira
bu insanlar genel olarak bedevi kiiltiiriine sahip, kabile taassubunun golgesinde yetisen ve
sertlik yanlisi bir mizaca sahiptir. Nitekim en 6nemli ahlaki davranislarindan biri takva olan,
ibadetlere devam eden, diinyaya deger vermeyen, siirekli Kuran okuyan Hariciler,
cogunlugun anlayisindan ayrilarak amelleri terk eden kisinin imandan ¢ikacagl gorisini
benimsemis kendileri gibi diisiinmeyen herkesi tekfir ederek kanlarini helal saymislardir.*??

Diger dinler de benzer kaderi paylasmislardir. Avrupa Hiristiyan halklari ile diger kitalarda
mukim Hiristiyan halklarin dinden ve dini yonelislerden anladiklari da birbirinden oldukga
farklidir.123 Belki de bu sonradan ilave edilen hususlar bir yéniyle dinleri diger cemiyet ve
toplumlara teblig etmenin getirdigi ve ¢ogu kez kaginilmasi neredeyse mimkiin olmayan
bir bedel olsa gerektir. Ya da bir dini diger milletlere teblig etme arzusunun meydana
getirdigi hasilalardir.’?* Yani bunlar bir bakima beklenilmeyen sonuclar degildir. En giizeli
bir dini asli sekliyle diger milletlere gotiirmek olmasina ragmen realitede ¢ogu zaman
durum bundan farkh bir sekilde tezahlir etmistir. Zira evrensel dinler bitin insanlara
ulasmak isterler. Kaldi ki milli bir din haline getirilen Yahudilik de bu mirastan fazlasiyla
nasibini almistir.

Sonug¢

Bu calismada degindigimiz sekliyle degisimin tarihi bir bakima insanlik tarihi kadar eskidir.
Hatta islam itikadi agisindan degisimin tarihinin insanin yerylizii seriiveninden daha
dncelere gittigi sdylenebilir. insanin oldugu yerde degisim hep olmustur.

Peygamberlerin miicadeleleri aslinda bir degisim miicadelesinden baska bir sey degildir.
Onlar, insanlara teblig edilmek lizere kendilerine bildirilen hususlari muhataplarina
anlatarak en azindan bir kisminin degismesine (hidayet) sebep olmuslar ise de Hz.
Musa'nin kavminde de gorildigi gibi bazen daha kendileri hayatta iken tevhidi
anlayislarindan inhiraf edip daldlete disenler olmustur. Bu zaviyeden bakildiginda bir
bakima tarih tevhid ile sirk arasinda gidip gelmelere sahne olan degisim miucadelesi
tarihidir.

Degisim her ne kadar tabii bir olgu olsa da bu degisimin getirdigi her seyi itirazsiz kabul
edecegimiz anlamina gelmemelidir. Baska bir ifade ile miminler degisim hususunda aktif
bir tavir takinarak bu siirece istikamet vermek acisindan belirleyici olmalidir.

Degisimin icinde daima degismez pargalar, ana kaideler bulunmalidir ki inang sistemi
o6ziinde bozulmaya ugramadan hayatiyetini devam ettirsin. Zira bunlar sistemi ayakta
tutan ana unsurlardir. Kur’an-1 Kerim’de de vurgulandigi gibi bu esaslardaki kaymalarin
sonucu yikimdir. Yine Kur’an-1 Kerim’de uyaricilarini dinlememeleri, Allah’a es kosmalari,
azginlik yapmalari gibi nedenlerle bu yikima sebep olan kavimlerin bir kismina diinya
hayatinda verilen cezalari da gérmekteyiz.

21 edward Said, Haberlerin Aginda isldm, gev. Alev Alatl (istanbul: Kayithan Yayinlari, 1984), 185.

122 Ethem Ruhi Figlal, “Hariciler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997), 16/169-175.

123 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, 152.

124Toynbee, Tarih¢i Agisindan Din, 359.
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Bize gore dinlerdeki degisim s6z konusu oldugunda olumlu bakilacak husus ana unsurlari
daha iyi anlatabilecek yeni metotlar bulmak veya muamelat sahasinda ortaya ¢ikan yeni
hususlarin sistem icinde cevaplandirilabilmesi icin ehil kisilerin (ulema) ¢agin verilerini de
kullanmak suretiyle gosterecekleri ictihatlaridir. Aksi takdirde bir sey slirekli degisiyor ve
sabit bir parcasi kalmiyorsa burada dinlerin saglayacagini vadettigi huzur degil kaos ortami
olur. Bundan geriye de kamil bir dinin kalmasi s6z konusu degildir. Nitekim Kur’an’in
verdigi bilgilerden, Yahudilik ve Hiristiyanliktaki ana wunsurlarin degisimden uzak
kalamadiklarini, orijinal hallerine yapilan miidahaleler sonucunda bozulduklarini ve tahrif
olmus dinler arasina girdiklerini anliyoruz.

Degisimler dinin kimligini muhafaza ettigi slirece bunlardan kacinilacak bir sey yoktur.
Dinin kimligini olusturan 6z unsurlarin kendilerinde bir degisim s6z konusu degildir. Dini
hususlarda tevatiir ve fiili icma yoluyla sabit olan her sey islam’in vazgecilmez bir ilkesi
olarak kabul edilmeli ve degisimden azade tutularak zamanin getirdiklerinin disinda
kalmasi, herhangi bir beseri miidahaleye maruz kalarak kirlenmemesi elzemdir. Sayet dinin
ozlinde bir degisim s6z konusu ise o din artik kendisi degildir. Ana ilkeler degisimden uzak
tutulduktan sonra, ayni din igerisindeki bolgesel hatta kitalar arasi farkhliklari genel
cerceve icerisinde degerlendirip, ilahi tebligin farkli cografi veya farkli kiltirel
ortamlardaki tezahiiri olarak kabul etmek gerekir. Buralardaki farkliliklar Misliimanlarin,
iyi ya da kot Misliman olmalariyla degil onlarin dinleri anlayis ve igsellestirme yonleriyle
alakal oldugu kabul edilmelidir.
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Ozet

Egitim bireyde davranis degisikligi meydana getirme siireci olarak tanimlanir. Bu sire¢ igerisinde asil olan
davranig degisikliginin istendik yonde olup olmamasidir. Davranis degisikliginin istendik yonde olmasi igin de
yontem ve tekniklerin iyi bilinmesi elzemdir.

Egitim insanlik tarihi kadar eski bir etkinlik olmakla birlikte yas, cinsiyet ve insanin kisiligine gore farkli anlamlar
yuklenebilen ve mahiyeti degisebilen bir kavramdir. Bu itibarla egitimde ister formal ister informal olsun yéntem
arayisl mutlaka kendini gostermistir. Bu nedenle egitimde Neyi? Nasil yapmali? sorusuna yanit aranmali, saglam
ornek ve kaynaklardan istifade edilmelidir. Din egitimi agisindan bakildiginda mutlak kaynak elbette Allah’in ilahi
kelami olan Kur'an’dir. Kur’an’in indirilis siireci dustintildigiinde bastan sona bir egitim unsuru oldugu,
Mislimanlarin davraniglarini tedrici olarak degistirdigi bilinen bir gergekliktir. O halde Kur’an’in hem din egitimi
hem de din egitimi ilke ve yontemleri konusunda kaynak oldugu ifade edilmelidir. Bu nedenle 6zellikle egitim
konusunun yaninda egitim yontemleri agisindan da Kur'an iyi irdelenmeli ve egitici yonlerinden istifade
edilmelidir.

Bu ¢alismada Kur’an surelerinden biri olan Hucurat suresinde hangi din egitimi ilke ve yontemlerinin, nasil
kullanildigini tespit edilmeye calisilmistir. Calismanin ilk bélimiinde kuramsal ¢erceve verilmistir. ikinci bolimde
ise Hucurat suresinde bagvurulan din egitimi ilkeleri ve yontemleri tespit edilerek bunlarin nasil kullanildigi
hakkinda bilgi verilmistir. Sonug itibariyle de s6z konusu surede kullanilan egitim ilke ve yéntemlerinin gliniimize
hitap eden yo6nleri tGzerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Egitimi ilkeleri, Din Egitimi Yontemleri, Hucurat Siresi, Sre Egitimi.

HUCURAT SURAH IN TERMS PRINCIPLES AND METHODS OF RELIGIOUS EDUCATION
Abstract

Education is defined as the process of causes behavioral changes in the person. The main thing in this processes
are whether the behavior changed is in the desired direction or not. The methods and technical issues well
known are so important for the behavior change to be in the desired direction.

Althought education is an activity as old as human history and the education meanings and the concepts can be
changed depends on age, gender, changable behaviors. in this case different methods using and searches
demonstrated either formal or informal techniques. For this reason, answer should be sought for what? and How
to doit? in education, and soundable examples and resources should be used. From the view of Religious
Education, Qur’an is the absolute resources. Considering the process of Qur’an from begining. The Holy Qur’an is
an educational element from start to finish. Qur'an is known fact that Muslims gradually change their behaviors.
Therefor if should be stated that the Qur’an is a source for both religious education and the principles methods
of religion education. For these reason Qur'an has to be well searched and benefited from it’s power for both
religious education and education methods.

In this study, it was tried to determine how the principles and methods of religious education were used in the
surah Hujurat, which is one of the sura’s of Qur’an in the first part of the study, the theoretical framewoerk is
given. in the second part, it is tried to determine how the religious education principles and methods used in the
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Hujurat sura are used. Finally, the aspects of the educational principles and methods used in the Hujurat sura
that appeal to today are emphasized.

Keywords: Religious Education, Principles of Religious Education, Religious Education Methods, Surah Hucurat,
Surah Education.

Atif / Cite as: Gid(ir(, Fatih. “Din Egitimi ilke ve Yéntemleri Acisindan Hucurat Suresi”. Apjir 5/1 (Nisan 2021), 88-
105.

Giris
Din egitimi tarihine bakildiginda meseleyi ilk insan topluluguna kadar uzatmak
mimkindir. Bu uzun siireg icerisinde Allah tarafindan gonderilen kutsal metinlerin timdi,

elbette insanligin dogru tercihlerde bulunmasi ve yanlis olanlardan uzaklasmasi icin
mesajlar icermektedir.

Kur’an, icerdigi mesajlar ile insanhgin kurtulusu ve hidayeti icin dogru yol ve yontemleri
barindirmaktadir. Kur’an’in nlzul streci disinildiginde tedrici bir yontem ile inanirlarin
davranislarini sekillendirme cabasinin var oldugu gériilmektedir.? Davranis degisikliginin
gerceklesmesinde ise elbette Kur'an ile muhatap olmak gerekmektedir. Bu agidan
bakildiginda, ilk muhataplarin Mislimanlar oldugu gérilmektedir.

Mausliimanlar agisindan bakildiginda yegane dini kaynak Kur’an-i Kerim’dir. Bu baglamda
Kur’an’in mesajini anlamak ve anlatmak her Musliimanin vazifesi oldugu distinildiginde
6grenme ve 6gretme icin bir takim ilke ve yontemlerin benimsenmesi de elzemdir. Bu
acidan tarih icerisinde Kur’an’in inis siirecinde ilk 6gretmen olan Hz Paygamber ilk 6rnek
olmustur.

Musliimanlar islam tarihi boyunca Kur’an egitimine ayri bir &nem hasretmisler, tiirlii siyasi
ve toplumsal olaylara ragmen din egitiminden asla taviz vermemislerdir. Bu egitimi
strdirurken ilk 6rnek olan Hz Muhammed’in uygulamalari esas alinmis ve benimsenmistir.
Ancak degisen sartlar ve gelisen teknolojik imkanlar geleneksel olarak tabir edilen ilke ve
yontemlerin degismesini ve gelistirilmesini gerekli kilmistir.

Kur’an, evrensel mesajlar ihtiva etmenin yaninda, icerigindeki ilke ve yontemler ile bu
mesajlarin muhataplara ulastirilmasi konusunda bize yol gosterici olmustur. Bu yol
gostericiligi sayesinde surelerde ele alinan din egitim ilke ve yontemlerinin giincel yasam
sartlarina adapte edilmesi ve gelistirilmesi noktasinda Kur’an’in genel vurgusu olan “akh
kullanmak” ilkesine basvurulmasi gerekmektedir. Cliinkii gelisen sartlara gore degisimi
saglamak insanin sorumlulugundadir.

Tim bunlardan hareketle bu calismada Hucurat suresinde yer alan din egitimi ilke ve
yontemlerini tespit etmek ve icinde bulundugumuz c¢agin din egitimi sartlari acgisindan
degerlendirmek amaglanmistir. Yapilan incelemeler neticesinde s6z konusu surede ilke ve
yontemlerin genel olarak kisilerin kritik 6grenme durumlarina gore ve toplumsal
maslahatlara goére sekillendigi gorilmektedir.

1. Din Egitimi
Hucurat suresinde ilke ve yontemlere gegmeden din egitimi ve din egitiminde ilke ve
yontemler konusuna deginmenin faydali olacagi kanisindayiz.

1 Clineyt Eren, “Hucurat Suresinde Ahlaki ilkeler”. Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (Temmuz
2016), 1-2.
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Din egitimi, genel olarak egitim tanimina benzemekle birlikte farkl yénlerinin bulundugu
soylenebilir.? Bu fark tanimin basinda zikredilen “din” kavramindan kaynaklanmaktadir. Bu
baglamda din egitimi kavraminin yanindaki din kelimesi konuya manevi ve ilahi bir boyut
kazandirmaktadir.

Din egitimi, insanin bitln varligi ile ilgilenerek Allah’in insana verdigi degeri ortaya koyar.
Din egitimi s6z konusu oldugunda ilahi iradeye uygun olan davranislarin insana
kazandirilmasi, insanin da ilahi iradenin belirledigi davranislari kabullenmesi anlaminda
karsilikl bir iletisim ortaya ciktigi séylenebilir. Bu iletisimde insanin hayat butinlGgi icinde
insan olarak tim iyi ve kotlu yanlan ile ilgilenmesi ve inangsal sorunlarini gidermesi
baglaminda yerini aldigi ifade edilebilir.3

Bilgin’in tanimina gore din egitimi, “insanin kayitsiz sartsiz var olan mutlak varliga yénelisi
ve onun tarafindan kusatilisi...”seklindedir. * Buna gore din egitiminin dziinde bireyin,
inanilan en ylice ve kutsal varligi kabul etmesi ve tim benligi ile ona yonelmesi gibi inang
ve ibadet boyutlarinin oldugunu séylemek miimkindur.

Kerim Yildinm ise din egitimini, “insanin ruhuyla beraberinde getirdigi dini istidat ve
kabiliyetlerini isleyip gelistirmek (izere basta Allah’1 ve ilahi kelamini 6Grenip kabul ederek
ilahi kelam icinde mevcut bilgiler ve tarifler dogrultusunda yasayisini diizenleyebilmesidir.”
seklinde tanimlanmaktadir.® Buna gére insanin ilahi iradeye uygun hareket etmesi seklinde
aciklanabilecek olan bu tanim bireyin 6z denetimini gerektirdigi soylenebilir. Clinki bireyin
dogustan getirdigi 6zellikleri kesfedip ilahi iradeye uygun hareket etmesi ve davranislarini
bu yonde dizenlemesi, bireyin kendi istegi ve kabuliine baghdir. Bu nedenle bireyin kendi
arzusu ve isteginin oncelenmesi ve bu istegin degisimin ilk sarti olarak gorilmesi
gerekmektedir.

Bireyin glinliik hayatta cevresi ile sirekli iletisim halinde olmasi, kasith veya kasitsiz pek
cok bilgiyi elde etmesine olanak sunmaktadir. iste din egitimi, bireyin cevresindeki bu
bilgilerin inang konulari ile harmanlanarak bireye sunulmasini ifade eder.®

Biitlin bu tanimlardan hareketle din egitimini, bireyin kendi yasantisi yoluyla ve inandigi
degerler Gizerinden verilen” kisiyi sinirlamak yerine ézgiirlestiren® bireyin gelisim diizeyine
ve ozelliklerine gére uygun olarak® ilahi yéni bulunan bir siire¢ olarak tanimlamak
mimkindir. Ayrica din egitimini, bireyin dini yasantisinda istendik davranislar meydana
getirme siireci® olarak ifade ettigimizde, din egitiminin amacinin, bireyin Allah’in iradesine
uygun tavir ve davranis gelistirmesini saglamak oldugu soylenebilir.

2. Din Egitiminde ilke ve Yontem

Her birey fitrat geregi farkli ozelliklerle bezenmis durumdadir. insanlar birbirleri ile
benzerlik gosterse de 6grenme ve 6gretme slrecleri bakimindan farkhdir.

2Mustafa Kéylii - Nurullah Altas, Din Egitimi (istanbul: Ensar Nesriyat Yayinlari, 2014), 50.

3 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 1988), 28.
4 Koylu - Altas, Din Egitimi, 63; Bilgin, EGitim Bilimi ve Din Egitimi, 7.

Recai Dogan — Remziye Ege, Din Egitimi El Kitabi(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012,. 55.

6 Koyll - Altas, Din Egitimi, 70.

7M. Sevki Aydin, Din Egitimi Bilimi (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 37.

8 Dogan - Ege, Din Egitimi El Kitabi1,59.

° Dogan - Ege, Din Egitimi El Kitab1,103.

10 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2012), 19.

Apijir
5/1, 2021



Fatih GUDURU

islam’da egitim Kuran baglaminda “rab” kelimesi ile ifade edilmektedir. Rab kelimesinin
tasidigl manalar ise, “islah etmek ve bunu devamini saglamak, bir seye sarilmak ve bir seye
yeni bir sey eklemek”'! olarak ifade bulmaktadir. Bu noktada Kur’an’daki ifadelerden Rab
kelimesinin sahip olma, yetistirme ve terbiye etme!? gibi anlamlarda kullanildig
gorilmektedir.

Terbiye ise, Rab kékiinden gelen Arapga bir kelimedir. Bu baglamda islam’da Rab kelimesi
Allah yerine kullanildiginda, kavramin iki farkh yoni ortaya c¢ikabilmektedir. Kavramin ilk
yoni, Allah icin kullanildiginda insanin gelismesi ve yetismesinde Allah’in terbiye etmesi
anlamini tasimaktadir. Bu noktada Hz Peygamberin “Beni Rabbim terbiye etti ne giizel
terbiye etti.”*? seklindeki ifadesi, ilahi terbiye anlami tasimaktadir. Terbiye kelimesi insan
icin kullanildiginda ise insanin baska bir insani egitmesi, iyiye ve dogruya yonlendirmesi
gibi bir anlam tasimaktadir. Buna gore terbiye kelimesinin ilahi ve beseri yonlerinin
bulundugunu sdylemek mimkiindiir.'* Bu yéniyle bakildiginda Hucurat suresinin insani
terbiye etme gayesi tasidigi ifade edilebilir.®®

Beseri olan terbiye yonteminin nasil olacagl yine Kur’an’da bize bildirilmistir. NGzul
nedenine gore her bir ayet veya surenin egitim yontemleri konusunda yol gosterici oldugu
distinuldigiinde niizule neden olan olay ve onu gelistirmeye ¢alisan bir egitim etkinliginin
varlig! bizi strateji, ydntem ve ilke kavramlarina gétiirmektedir.'® Buna gére hedeflenen
degisiklige ulasmak icin yontem belirlemeye yon verecek olan araca strateji adi verilir.'’
Yéntem, egitim sirasinda takip edilen genel yolu ve uygulama esasini tanimlar.8 ilke ise
ogretim slrecinde genel esaslari barindiran evrensel nitelik tasiyan unsurlardir. Yani
yéntemler ilkelere gére belirlenir ve uygulanir.’®

Din egitimi ilkelerini ise farkh sure ve konulara gore degismekle birlikte su sekilde
siralamak miumkindir; 2

1.Cok yonlilik ilkesi,
2.Tedricilik ilkesi,
3.Akil yirtutme ilkesi
4 Butunluk ilkesi

5.Hidayet ilkesi

11 Bayraktar Bayrakli, islam’da Egitim (istanbul: Bayrakl Yayinlari, 8. Baski, 2009), 105.

12 Bayrakli, islam’da Egitim, 105.

13 Celaleddin Ebu’l Fazl Abdurrahman b. Kemaleddin EbG Bekr b. Muhammed el-Huzayri es-Suyuti, Camiu’s-Sagir
(istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2008) 1/224, Hadis No: 310.

14 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 9.

15 Mehmet Caliskan, “Hucurat Suresi Baglaminda Takva”, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/11
(Haziran 2017), S. 103-104.

6 Musa Kazim Yilmaz, “Hucurat Suresinde One Cikan Adab-I Muaseret”. Harran Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Dergisi /38 (Aralik 2017), s.2-3.

7 Muhammet Yilmaz, Etkili Ogretmenlik (istanbul: Dem Yayinlari, 1. Basim, 2013), 235.

18 Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metotlar (Ankara: TDV Yayinlari, 4. Baski, 2001), 227-228; Yilmaz,
Etkili Ggretmenlik, 235-236.

19 Kerim Aydin - Mehmet Sanver, “isra SGresi’ne Egitsel Bir Bakis”. Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
23/2 (Ocak 2014), 38.

20 Syat Cebeci, “Din Ogretimi Yontemleri”. Etkili Din Ogretimi, (istanbul: TIDEF Yayinlari, 3. Baski, 2010), 324-330;
Mahmut Topcu, Miinafikin Suresi’nin Din Egitimi Agisindan Tahlili (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitsi Felsefe Ve Din Bilimleri Anabilim Dali Yiksek Lisans Tezi, 2014), 57-68.
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6.Sebep- sonug ilkesi.

7.Bireye gorelik(gelisim slrecine gorelik) ilkesi
8. itidal ilkesi

9. Kabiliyet ve mertebeye gore egitim ilkesi
10. Bilginin kaynagi ve yararlihgi ilkesi.

Genel anlamda 6gretim yontemlerinin pek ¢ok tasnif ve siralamasi olsa da konunun g¢ok

dagilmamasi agisindan genel olarak egitim yéntemlerini su sekilde siralamak mimkinddr;
21

. Anlatma (Takrir) Yontemi,

. Soru-cevap (isticvap) Yéntemi,

. Karsilastirma (Mukayese) Yontemi,
. Problem C6zme Yontemi,

. Tartisma (Miinakasa) Yontemi,

. Gezi- Gozlem Yontemi,

. Tesbih (Benzetme) Yontemi,

. Ozendirme ve Sakindirma Yoéntemi,
. Gosteri (Demonstrasyon) Yontemi,

. Rol Oynama (Drama) Yontemi,
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. Grup (Kiime) Calismasi Yontemi,
10. Pekistirme (Tesvik) Yontemi,
11. Buldurma (Sokrates) Yontemi,
12. Ornek Olay incelemesi Yéntemi
13. Beyin Firtinasi Yontemi

14. Temsili Anlatim Yontemi

15. Tedri¢ Yontemi

16. Akil Yuritme ve Gozlem Yontemi
17. Odiil- Ceza Yéntemi,

18. Tekrar Yontemi,

19. Ogiit(Telkin) Yontemi.

Kur'an’in egitim metotlarina genel olarak bakildiginda bireylerin egitiminde; sevgi ve
merhamet duygulariyla yaklasim??> yumusak ve dostca bir tavir, tath ve giiler yiiz ile

21 Syat Cebeci, “Din Ogretimi Yéntemleri”. Etkili Din Ogretimi, 316-323; Mehmet Zeki Aydin, Din Ogretiminde
Yéntemler (Ankara: Nobel Yayin Dagitim 2004), 85-203; Ertlrk, Rahman Suresi’nin Din Egitimi Agisindan
Degerlendirilmesi (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din
Egitimi Bilim Dali Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 34-35.

22 g|-Ali imran, 3/ 159
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yaklasim?® giizel konusmak?* akl kullanmak?® basta olmak Ulzere pek cok iletisimsel
Uslubun siralandigi gériiliir.26 Bununla birlikte esas olanin daha énce de ifade edildigi (izere
bireyin icinde bulundugu durumun egitim yontemini belirlemede esas oldugu ifade
edilmelidir.

Netice olarak insanin egitimi konusuna 6zel bir 6nem veren islam, her kosul ve durumda
bunu ispat etmistir. Tum bunlardan hareketle bireylerin farkli 6zelliklerinin géz 6nine
alinarak bir egitim isinin yurittldGgi ifade edilebilir. Hucurat suresinde yapilan inceleme
neticesinde de benzer bir sonuca ulasildigini ifade etmek gerekir. S6z konusu surede ilke
ve yontemlerin bireysel ve toplumsal yonleri ele alinarak bir inceleme yapilmis ve bu
acidan degerlendirilmistir.

3.Hucurat Suresi’nin Kimligi

Yiice Allah tarafindan génderilen Kur’an-1 Kerim, insanin egitimini amaglamasi agisindan,
basli basina bir egitim kaynagidir. insanlari diinya ve ahirette mutluluga ve dogru yola
ulastirmayi hedefleyen?” dogru yolu géstermek ve insanlari bu yolda egitmek izere
génderilmistir.28 Allah’in en (st egitici oldugu disunildigiinde; insanin ruhsal durumunu,
sahsiyetinin temel ve genel niteliklerini, nelerin insanlar icin motivasyon kaynagi oldugunu
en iyi bilebilecek varlik, o insani var eden Allah’tir.?®

Hucurat suresi adini dordiinci ayette gecen “odalar” manasina gelen “hucurat”
kelimesinden almistir. inis sirasinda 105, Kur’an’da ise 49. siradadir. Toplam 18 ayetten
olusmaktadir. Konusu Muslimanlarin disiplinlerini saglamak tzere bir takim bireysel ve
toplumsal diizenlemeler iceren adap kurallarindan olusmaktadir.3®  Sure konularini
kisaca; Allaha ve Resulline itaat, saygi ve hiirmet gostermek, bilgi ve haberlerin kaynagini
ve dogrulugunu arastirma, insanlarla alay etmek ve kiigclik gérmenin yasaklanmasi ve insan
iliskilerinde giybet tecessiis ve kétii zannin yasaklanmasi seklinde siralamak mimkiindir.3!

Hucurat suresi, bireysel ve toplumsal egitim yontemleri ile 6zel ve genel ahlak kurallari
cercevesinde insan iliskilerinde davranislarin nasil olmasi gerektigi konusunda Ornekler
barindirmaktadir. Bu érneklerin evrensel gecerliliginin oldugu ifade edilebilir.3?

4.Hucurat Suresi’nde Kullanilan Din Egitimi ilkeleri

Hucurat suresinde vyapilan incelemede insan iliskilerini gelistirmeye ve davranis
degistirmeye donik ilkelerin var oldugu goriilmektedir. Tespit edilen bu ilkelerin bireysel

3 et-Taha, 20/ 44, et-Tevbe, 9/ 6, en-Nisa, 4/ 90
2 gl-jsra, 17/ 53
% el-Araf, / 179; el-Furkan, 25/ 43- 44

% By konuda bkz: Mehmet Fatih Oztiirk, Miicadele Suresinin Din Egitimi Agisindan incelenmesi (Konya: Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali Din Egitimi Bilim Dali Yiiksek Lisans
Tezi, 2008), 43-64.

27 el-Bakara 2/185.
28 Topcu, Miinafikin Suresi’nin Din Egitimi Agisindan Tahlili, 68.
29 Bayrakli, islam’da Egitim, 111-112.

30 Fatih Gidiri - Ramazan Buyrukcu. “iman ve Ahlak Egitimi Acgisindan Hucurat Suresi”. Afyon Kocatepe
Universitesi [slami ilimler Fakiiltesi Dergisi 2 / 2 (Aralik 2019), 149.

31 Vehbe Zuhayli, Et-Tefsirii’l-Miinir (istanbul: Bilimevi Basin Yayin 2013), 439; Mehmet Yusuf Hakli, “Hucurat
Suresindeki Ahlaki ilkeler Dogrultusunda Evlat Terbiyesi”. Il. Uluslararasi Mevlid-i Nebi Sempozyumu, ed.
Abdullah Kartal (Sanliurfa: Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dersigisi Yayinlari, 2019), 1/622.

32 Mehmet Yusuf Yagir, “Giniimiiz Medyasinin Hucurat Suresindeki Bazi Ahlaki ilkelere Gére Degerlendirilmesi”.
e- Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi 10/2 (Mart 2018), 5.639-640.
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ve toplumsal yonlerinin oldugu ifade edilmelidir. Buna gore surede akil yiritme,
dusiinme, tedricilik ve buttnlik ilkelerine yer verilmistir.

4.1.Akil Yiiritme ve Diisiinme ilkesi

Hucurat suresinde dikkat ¢ceken Onemli hususlardan biri insanlarin disliinmesini ve
misalleri karsilastirma yapmalarini saglayan bir Gslubun kullaniimis olmasidir.

Akil, kuskusuz Allah’in insanlara bahsettigi en biylk ve 6nemli bir nimettir. Allah akh
kullanmaya verdigi dnemi Kur’an’da dile getirmis®3 ve akli olmayan kisiyi dini vecibelerden
de sorumlu tutmamistir. insan akli sayesinde dogruyu yanlistan ayirabilir, yaraticisina
ulasabilir, arastirabilir, sorgulayabilir, olaylar ve olgular Uzerine dusliniip aklederek
kendine yon verebilir. Bu dogrultuda Kur’an’da pek c¢ok ayette disiinen ve tefekkiir
edenlerin her anlamda mutlulugu yakalayabilecegi ifade edilerek insanlarin diisiinmeye
tesvik edildigi gérilir.3*

insan dusiinebilmesi 6l¢iisiinde diger varliklardan ayrilan bir varliktir. Disiinmenin farkl
bir boyutu ise akil yuritmedir. Buna gore insan g¢evresindeki olaylar Uzerine gozlem
yaparak bunlar lzerinden zihni faaliyetler sonucu yeni hilkiimlere ulasabilen bir varhktir.
Egitim cercevesinden bakildiginda ise kisiye kazandiriimasi gereken bir 6zellik olarak
akletme ve diisiinme sonucu davranis gelistirme egitimin genel hedeflerinden biridir.3°

Hucurat suresinde dérdiinci ayette yer alan, “odanin disinda sana seslenenlerin ¢cogu akil
edemezler.” ifadesinde insanlarin Peygambere karsi sergiledikleri davranisin saygi ve
terbiye acisindan disiincesizlik oldugu belirtilmistir.3® Ayetin niizul sebebine goére
Peygamber istirahata cekildigi sirada, bir gurup insan Peygamberi odanin disindan yiksek
sesle cagirmistir.’’  Bu davranis s6z konusu ayet ile yerilmistir. Disiincesizlik olarak
nitelenen davranis incelendiginde ise Peygamber dahi olsa bir insan olarak Hz
Muhammed'’in kisisel ihtiyaglari igin istirahata gekilebilecegi, O’'nun da bu tir ihtiyaglarinin
olabileceginin vurgulandigi gorialir. Ayetin hemen devaminda ise ¢6ziim Onerisi olarak
insanlarin sabirli olmalari tavsiye edilmistir.3® Bu acidan bakildiginda ise bu gibi olumsuz
sOzleri mazhar olmamak icin sabretmek ve disiinceli hareket etmek gerektigi sonucunu
cikarabiliriz.3°

Yine ayni sekilde altinci ayette ifade bulan, “bir fasik size haber getirdiginde onu
arastirin”® sézleri akletmek icin insanin bir veri ve bilgiye ihtiyacinin oldugu vurgulanarak,
gercek bilgi disinda disinmeden hareket edenlerin sonucunun pismanlik olabilecegi
vurgulanmistir.

Ayrica surenin; “Ey iman edenler! Erkekler diger erkeklerle alay etmesinler; onlar
kendilerinden daha iyi olabilirler; kadinlar da diger kadinlarla alay etmesinler; alay edilen
kadinlar edenlerden daha iyi olabilirler. Biriniz digerinizi karalamayin, birbirinize kétii ad
takmayin. Iman ettikten sonra fasiklikla anilmak ne kétiidiir! Giinahlarina tévbe

33 e|-M{’minun 23/80.

34 Topgu, Miinafikin Suresi’nin Din Egitimi A¢isindan Tahlili, 64-65.

35 Aydin - Sanver, “isra Siresi’'ne Egitsel Bir Bakis”, 35.

3 Yilmaz, “Hucurat Suresinde One Cikan Adab-1 Muaseret”. s.7.

37 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Umut Matbaasi, Cilt VII), 186.

38 Hucurat 49/4-5.

39 Gidiri-Buyrukgu. “iman ve Ahlak Egitimi Agisindan Hucurat Suresi”. 5.156.
40 Hucurat 49/6.
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etmeyenler yok mu, iste zalimler onlardir.”** “Ey iman edenler! Zannin ¢ogundan sakinin;
clinkii bazi zanlar giinahtir. Gizlilikleri arastirmayin, birbirinizin giybetini yapmayin;
herhangi biriniz, 6lmiis kardesinin etini yemekten hoslanir mi? Bak bundan tiksindiniz!
Allah’a itaatsizlikten de sakinin. Allah tévbeleri ¢ok¢a kabul etmektedir, rahmeti
sonsuzdur.”** ayetlerinde zikredilen, alaya alma, lakap takma, giybet, kétii zan, karalama
gibi insan iliskilerine zarar veren durumlarda, insanlara dogru olanin tovbe etmek oldugu
hatirlatilarak bu konuda disiince yolu gosterilmistir. Bu konuda insanlarin tévbe etmeleri
ve distinmeleri istenmis, hatta giybet edenin 6li kardesinin etini yemis gibi bir durum
icinde olacagindan hareketle, bu misalle akletmeleri istenmistir.

Konuya glnimiz egitim sartlarindan baktigimizda egitim sistemimizin temelini
vapilandirmaci egitim yaklasimi olusturmaktadir. Bu anlayisin temelleri incelendiginde
bireyin diisiinmesi ve diisiinerek kendi istegi ile hareket etmesi istenmektedir.** Ogrendigi
bilgileri kendi davranislar ile yaparak-yasayarak uygulamasi ve yasadigl bu durumun
zihinsel bir aktiviteye dénismesi bireyin aklini kullanmasi agisindan 6nem tasimaktadir. Bu
nedenle akli kullanma ilkesinin evrensel bir boyutu oldugunu ifade etmek mimkinddr.

4.2.Tedricilik ilkesi

Tedricilik kelimesi ligatte, “asama asama, derece derece, basamak basamak”** gibi
manalara gelmektedir. Egitim acisindan ise tedricilik, bir seyin ne zaman ve nasll
verilecegini ifade eder. Allah Tedlanin Kur’an’da zikrettigi emir ve yasaklarin hangi
zamanlarda emredilip hangi zamanlarda yasaklandigi incelendiginde tedricilik ilkesinin en
somut érnegi goriilecektir. islam’in ilk yillarindan itibaren Hz Peygamber’in davetini bir kag
kisiye iletmesinin, sonra yakin cevresine daha sonra da acik¢a bitlin insanhga aktarmasi
yine tedricilik ilkesi ile ilgili oldugu gorildr. Kur’an’in tek seferde degil de yaklasik yirmi (g
yil gibi bir zamanda parca parca inmis olmasi da bu konuya verilecek giizel bir érnektir.*

islam’in ilk yillarindan bugiine bakildiginda; namaz ibadetinin hicretten hemen iki yil 6nce
farz kilinmasi, diger ibadetlerin de hicret sonra emredilmesi de bu konuya 6rnek verilebilir.
Buna gore tedricilik ilkesinde esas olan, muhatabin ne zaman neye ihtiyaci oldugunu ve
verilmek istenen yeni seylere hazir olup olmadiginin bilinmesidir.

Hucurat suresi incelendiginde ayetlerin tedrici olarak ahlaki ilkeler barindirdig
gorilmektedir. Oncelikle Misliimanlarin Allah’a ve Resul’iine karsi nasil bir tutum iginde
olmalari gerektigi ifade edilmis*® sonrasinda toplumsal olarak insanlar arasi iliskileri
belirleyen ahlak kurallarinin bazilari verilmis*’ daha sonra da bireysel manada iman ve
iman ehlinin vasiflari zikredilerek®® sirali ve asamali bir sekilde iman ve ahlak egitimi
yapilmistir.

Surede kisinin kendine saygisini artirmak ve degerini hatirlatmak icin bireysel konularin
yaninda toplumsal ahlaki ilgilendiren unsurlara da yer verildigi gérilmektedir. Bireysel

41 Hucurat 49/11.
42 Hucurat 49/12.

43 Milli Egitim Bakanligi (MEB), “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Odretim Programi”.Ankara: 2018, (Erisim 10
Mayis 2020).

44 TDK, Turk Dil Kurumu. “S6zluk” (Erisim 10 Mayis 2019).

45 Nisa Sunar, Enbiya Suresinin Din Egitimi Acisindan Degerlendirilmesi (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Bilim Dali Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 94.

%6 Hucurat 49/1-5.
47 Hucurat 49/6-11.
48 Hucurat 49/12-18.
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olarak sabirli olma, takva sahibi olma, tefekkiir etme gibi konulara agirhk verilirken;
toplumsal manada ise insanin diger insanlarla iliskilerinde adalet, saygi, sevgi, merhamet,
bagislama, gibi yapici degerler etrafinda birlesmeleri; alay etme, giybet, tecessls, basa
kakma, koti zan gibi yikici unsurlardan uzak durmalari istenmektedir. Bu da tedrici egitim
unsuru olarak 6n plana ¢cikmaktadir.

Din egitimi agisindan bakildiginda tedricilik ilkesinin egitimin neredeyse tim alanlarinda
kullanildigini ifade edebiliriz. Cinkl egitimde asil olan istendik bir sonuca ulastiran etkin
bir slirecgtir. Siureg icerisinde bireyin davranislarini toptan degistirme imkanina sahip
olunamayacagi icin, kademeli olarak ve kritik esikler dikkate alinarak bir strecin izlenmesi
elzemdir.

Mevcut egitim sisteminde benimsenen ilkelerden biri tedricilik ilkesidir.*® Bireyin yasi,
gelisimsel Ozellikleri vb. degiskenler gz o6niine alinarak egitim basitten karmasiga,
somuttan soyuta, bilinenden bilinmeyene vb. bir yol izlenmektedir.>® Bu noktada tedricilik
ilkesinin zaman ve mekan sarti olmaksizin evrensel bir yoni oldugundan so6z edilebilir.

4.3.Biitiinliik ilkesi

insan ruhi ve bedeni yéni bulunan bir varliktir. Buna gore her iki yéniin de kendince
ihtiyac ve gereksinimleri vardir.>! Bedeni gereksinimlerinin yeme icme, barinma, uyku ve
benzeri gibi ihtiyaclari oldugu duslintldiginde bir genelleme yapmak veya genel olarak
bitlin insanlarin benzer ihtiyaglara sahip oldugunu soylemek mimkindir. Ancak ruhsal
ihtiyaclar acisindan boyle bir genelleme yapmak mimkiin degildir. Clinkli her insan igin
farkhliklar mevcuttur.>?

Bu dogrultuda inceledigimiz Hucurat suresinin bedeni gereksinimlerinden ziyade, insanin
ihtiyaci olan manevi gereksinimleri karsilayan unsurlari barindirdigini gériiyoruz.>® Daha
once de ifade edildigi gibi bu surede insanlarin gerek bireysel gerek toplumsal gerekse
yaraticiya karsi bilmesi gereken iman ve ahlak kurallari belirtilerek bu konuda sadece bir
kisinin degil tim insanlarin distnuldigl ifade edilmektedir. Bu noktada toplumsal
bitlnlik algisinin  yaninda, bireysel butinligiin  de o©6nemine dikkat c¢ekildigi
gorilmektedir.>*

Bu baglamda surenin bitlnlik icerisinde 6nce Allah’a Resulline itaat ve gereken saygi
kurallan zikredilmis, akabinde toplumsal ve bireysel ahlaki ilkeler siralanarak insanlarin bu
konuda egitiminin hedeflendigi gorilmektedir. ilk bes ayet incelendiginde Allah ve
Resul’ine karsi dogru olmayan davranislarin zikredildigi gérilmektedir. Alti ile on birinci
ayetler arasinda toplumsal ahlak kurallari ile bireysel ahlaki davranis egitiminin birlikte
verildigi anlasiimaktadir. Son kisimda ise iman konusuna dikkat cekilerek inananlarin
davranis egitiminden gectigi gortlmektedir.

Ginimiz sartlarinda butiinsel gelisim dzellikleri dikkate alinarak egitim programlarinin®
dizenlendigi ve uygulandigl disinildiginde Kur'an’in tarihsel siireg icerisinde gegmisi

49 MEB, “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi”, 21:31.
50 Syat Cebeci, “Din Ogretimi Yontemleri”. Etkili Din Ogretimi, 322.
51 Suat Cebeci, “Din Ogretimi Yontemleri”. Etkili Din Ogretimi, 324.
52 Topgu, Miinafikiin Suresi’nin Din Egitimi Agisindan Tahlili, 60-61.

53 Naci Kula, “Hucurat Suresi 10. Ayet Cercevesinde Kardeslik ilkesi Ve Ruh Saghgi Agisindan Onemi”. Ekev
Akademi Dergisi 1/2 (Mayis 1998), ss.49-56.

54 Hucurat 49/11-12.
55 MEB, “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi”, 1-5.
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aydinlatan ve gelecege 1sik tutan egitim kaynagi olarak soyleyecek c¢ok sézi oldugu
anlasiimaktadir.

5. Hucurat Suresi’nde Kullanilan Din Egitimi Yontemleri

Hucurat suresinde yer bulan ilkelerin ardindan din egitimi yontemi olarak zikredilebilecek
yontem cesitleri tespit edilmeye calisiimistir. Buna goére surede oOgut(telkin), temsili
anlatim ve soru-cevap yontemlerine yer verildigi gorilmdstir.

5.1.0giit(Telkin) Yontemi

Ogiit kavramina din egitimi penceresinden bakildiginda, “kisiye kalbini yumusatacak ve
Allah’in azabindan kurtaracak seyleri hatirlatmaktir’>® seklinde bir tanimlama yapilabilir.
Bu yoniyle bakildiginda 6gut icerisinde tath ve ikna edici bir dil kullanilmasi gerektigini ve
insanin faydasina olan bilgilerin hatirlatildigini séyleyebiliriz.>”

Egitim yapilirken egiticinin, olabildigince yumusak ve tath dilli olmasi gerekmektedir. Bu
dogrultuda yapilacak bir egitimin hedeflerine ulasmasi da mimkiindir. Mevdudi’ye gore
6git kavrami, karsi tarafi ikna edici bir tavir olarak tanimlanirken ayni zamanda karsi
tarafin duygularinin da dikkate alinmasi gerektigi vurgulamaktadir. Ogit yoéntemi ile
karsiya bilgi verirken takinilan Uslup, bilginin degeri Uzerinde etkili olacagindan olumlu
iletisim dnemlidir. Ayrica 6glt ve nasihatte muhataba asla tepeden bakiyormusgasina bir
Uslup takinilmamalidir.®® Nitekim Kur’an’da bu hususa dikkat cekilerek Peygamberin 8giit
verici vazifesi de hatirlatilmaktadir.>® Ayrica 6giidiin inananlara fayda saglayacagi yéniinde
ayetlerin® varligi da din egitiminde bu ydntemin 6nemine bir kez daha dikkat
cekmektedir.

Hucurat Suresi genel olarak incelendiginde bastan sona 6glt ve nasihat iceren bir sure
oldugu sdylenebilir. Hucurat suresini niizul sebebi diisiintldiglinde, yeni bir toplum insasi
slrecinde, toplumun ihtiyaci olan gerek yonetici gerek insanlar arasi muamelelerde nasil
bir yol izlenmesi gerektigi 6git ve nasihat ¢ercevesinde, muhatabin durumuna gore ifade
edildigi goriilmektedir. Bu noktada Hucurat suresinden cikarilabilecek 6gitleri su sekilde
siralamak mimkindar;

a. Allah ve Resulii onun sézii Ustiine s6z sdylememek.5*
b. Allah’a karsi gelmekten sakinmak.®?

c. Peygamberin yaninda miinakasa etmemek.%3

d. Sabretmek.%*

e. Bir haberin dogrulugunu arastirmak.

56 Ertuirk, Rahman Suresi’nin Din Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi, 91.
57 Suat Cebeci, “Din Ogretimi Yontemleri”. Etkili Din Ogretimi, 311.

S8Ebu’| A’la Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an (istanbul: insan Yayinlari, C. 5, Trc. Muhammed Han Kayani Vd., 1985), 70-
72.

%en-Nisa 4/63; el-Casiye 45/21-22; en-Nahl 16/125.
60 ez-Zariyat 51/55.

61 Eren, “Hucurat Suresinde Ahlaki ilkeler”. s.9-11.
62 Hucurat 49/1.

6 Hucurat 49/2.

64 Hucurat 49/5.
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f.Allah ve Resuli’'ne itaat etmek ve O’nun bize uymasi i¢cin zorlamamak.®°
g. Koti ve girkin isleri dizeltmek.

h. Kavgalari 6nlemek.

I. Adaleti tesis etmek.®

i. Insanlari alaya almamak.

j. Bagkalarini karalamamak.

k. Giybet ve zandan kaginmak.®’

. Takva konusunda yarismak.58

m. Yalniz Allah’a ve Resulii’ne itaat etmek.®

n. Allah ugruna mal ve can ile miicadele etmek.”®

0. Sahip olunan nimetleri basa kakmamak, siikretmek.”*

islami acidan bakildiginda telkinin, 6giit vermek ile benzer anlamlar tasidigi ifade edilebilir.
Telkin metodunda asil olan unsur, kisilerin aklini kullanarak kendi kendini yonlendirmesi ve
disaridan gelen bilgileri kendince dlzenlemesidir. Bu dogrultuda kisilerin duygu
durumlarinin st seviyede oldugu bir zamanda aklini kullanma gilici geri gekilebilir. Bu
ylizden telkinde bulunacak kimse 6ncelikle muhatabin duygusal durumunu gézlemlemeli
ve tanimali sonrasinda planl bir sekilde telkine kalkismaldir.”?

Hucurat suresi agisindan meseleye yaklastigimiz da ise ayetlerde verilen 6gltlerin ve
mesajlarin birey ve toplumun iginde bulundugu durum dogrultusunda verildigini
soyleyebiliriz. Sure basindan sonuna kadar incelendiginde Allah Resul’line itaat ve saygi
konusunda dikkatli olunmasi, toplumsal iliskilerde nelere dikkat edilmesi gerektigi gibi
konular zikredilirken kisi ve toplumlarin hazirbulunusluklarinin gozetilmesi (izerinde
yogunlastigl anlasiimaktadir.

Hucurat suresinde iman ve ahlak konusunda verilen bilgilerin telkin metoduna uygun bir
sekilde verildigi gériilmektedir. Oncelikle muhataplarin hangi duygu durumu icerisinde
nasil davranmalari gerektigi tespit edilmis, ve kisilerin durumlarina gore bir davranis bigimi
telkin edilmistir.

GUnUmuz egitim ogretim uygulamalarina bakildiginda 6rgiin veya yaygin kurumlarda
onceden belirlenmis programlar dogrultusunda bireylerin icinde bulunduklari duruma gére
egitimin diizenlendigi gériilmektedir.”® Buna gére telkinin bir noktada bireyin égrenme icin
tiim uyaranlarinin en aktif oldugu anda 6gretimi gerceklestirmek oldugu ifade edilebilir.

5.2.Temsili Anlatim Yontemi

65 Hucurat 49/7-8.

66 Hucurat 49/9.

57 Hucurat 49/11-12.

8 Hucurat 49/13.

9 Hucurat 49/14.

70 Hucurat 49/15.

7t Hucurat 49/16-18.

72 Topgu, Miinafikin Suresi’nin Din Egitimi Agisindan Tahlili, 75.
73 MEB, “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi”.

Apijir
5/1, 2021



Fatih GUDURU

Temsil kavrami, misal verme kokiinden tlremis bir kelime olup bir fikrin veya diisiincenin
daha iyi kavranabilmesi icin, 6rnek verme, benzetme, misal verme gibi anlamlara
gelmektedir.”® Kur’an incelendiginde pek ¢ok ayette insanlarin diisiinmesi ve anlamasi icin
basit veya karmasik mesajlar verilmistir.”> Egitim acisindan bakildiginda érnekleme ve
benzetme gibi konularda bu yontemin kapali manalari agikladigl, uzak olani yaklastirdigi,
soyut olan bir fikir somut sekle dénistiirdigi soylenebilir.”®

Temsil metodunun en 6nemli yoni soyut olan bir ifade veya kavrami somut bir sekle
birindirerek sunmasidir. Bu agidan indigi donemden giinimiize anlasiimasinda zorluk
cekilen kavramlardan cennet, cehennem, ahiret, melek vb. kavramlarin gesitli 6rneklerle
sunulmasi konunun anlasilmasi bakimindan énemlidir.””

Hucurat suresi 11 ve 12. ayetlerinde toplumsal iliskileri zedeleyen alay, karalama, lakap
takma, baskasinin kusurlarini arastirma ve giybetin yasaklanmasinin ardindan “sizden
biriniz 6li kardesinin etini yemekten hoslanir mi?” buyrularak bir benzetme 0Ornegi
verilmistir. Buna gore basta zikredilen soyut kavramlarin somut olarak karsiliginin 6lu
kardesin etini yemek gibi bir davranis oldugu ifade edilerek anlatimin kolaylastirildigi
soylenebilir.

Orneklendirme veya canlandirma seklinde de ifade edilebilecek bu ydntem egitim
ortamlarinda sikca kullaniimaktadir. Ozellikle din egitimi acisindan distnildigiinde
ogrencilerin  algilamada gliclik c¢ektikleri konularda ornekleme ve benzetim
yapilabilmektedir.

5.3.Soru Cevap Yontemi

Soru cevap, ge¢misten bugline sikga basvurulan bir egitim yontemidir. Egitim agisindan
bakildiginda bu yontemin 6grenen kisiyi disinmeye tesvik ettigi, fikir Gretmesini ve yeni
fikirler gelistirmesini saglayarak egitim siirecine dahil olmasini sagladigi goriliir.”® Bu
noktada en iyi egitimci Allah, bizlere Kur'an’da bu amacgla pek c¢ok soru sorarak
distinmemizi ve buna gore hareket etmemizi isteyerek davranislarimizi irdelemeye davet
etmektedir.”

Ayrica soru sormak 6grenmek agisindan da bireyin neye ihtiyaci oldugunun ortaya ¢ikmasi
anlaminda &nemlidir. insan soru sorarak hem ihtiyacini gidermis hem de varsa eksik
yénlerini bularak tamamlamis olur.8’ Asr-1 saadet déneminde de sik¢a uygulanan bu
yontem, mescitte insanlarin Peygambere soru sormalari ve Peygamberin de bunlari
cevaplamasi ile devam etmekteydi. Bu ydntemle islam’in anlatildigi ve aktarildigini
sdylemek mimkiindiir.®!

74 Topgu, Miinafikin Suresi’nin Din Egitimi Agisindan Tahlili, 69.

75 el-Ankebut 29/41.

76 Topgu, Miinafikin Suresi’nin Din Egitimi A¢isindan Tahlili, 70.

77 Erturk, Rahman Suresi’nin Din Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi, 52.

78 Suat Cebeci, “Din Ogretimi Yontemleri”. Etkili Din Ogretimi, 311; Sevil Biyiikalan Filiz. “Soru Cevap Yéntemi
Egitiminin Ogretmenlerin Soru Sorma Bilgisi ve Soru Sorma Tekniklerine Etkisi”. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
3(Bahar 2009), 169-170.

78 Sunar, Enbiya Suresinin Din Egitimi Agisindan Dederlendirilmesi, 50.
8 Yasar Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi (istanbul: Marifet Yayinlari, 2. Baski, 1998), 501- 502.

81 ErtUrk, Rahman Suresi’nin Din Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi, 38.
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Hucurat suresinde bu yonteme uyan iki ayetin bulundugu goérilir. Buna gore ilk ayet olan
12. Ayette, “biriniz 6lii kardesinin etini yemekten hoslanir mi?” 8 ifadesiyle insanlarin hem
bir misal lGzerine distinmeleri hem de sorulan soruya hayir diyerek davranisi terk etmeleri
istenmis olabilir. Ayrica verilen ayet dikkate alindiginda terki istenen davranisin hangi
davranisa esdeger oldugu Uzerine misal verilerek, insanlarin kendi istekleri ve iradeleri ile
olumsuz olan davranistan vazge¢meleri hedeflenmistir.

Konuyla ilgili 16. ayette ise “Allah’a dininizi siz mi 6greteceksiniz?”® ifadelerinde Allah
Teala insanlarin bilgilerinin aciz olduguna, yer ve goékler arasinda her seyin bilgisinin
Allah’in  katinda olduguna dikkat c¢ekerek, insanlarin haddi asmamalar gerektigi
disiincesine ulasmalari istenmektedir. ilgili ayet (izerine diisiiniildiigiinde gercek manada
iman etmede dil ile ifadenin yeterli olmayacagl, imanin davranisa donistirilmesi
gerektiginin hatirlatildig gortilmektedir. Ayrica inang geregi yapilan davranislarin karsilik
beklemeden yapilmasi ve basa kakilmamasi gerektigi lizerinde durulmaktadir.

Giiniimiizde soru-cevap yénteminin sikga kullanildigini ifade etmek yersiz olmaz. Orgiin ve
yaygin egitim materyalleri olarak ders kitaplarinda konuya dikkat ¢ekmek, Ogrencileri
gudilemek, uyaricilari harekete gegirmek vb. durumlarda 6gretimin basinda; 6grenilenleri
tekrar etme ve pekistirme, konularin 6gretimi hakkinda saglikli dontt alabilmek igin ders
sonlarinda soru cevap yontemine sik¢a yer verilir. Soru cevap yonteminin muhatabin
ihtiyacina gore sekillenmesi ve ihtiyacglari gidermesi, 6gretim ortamlarinda merak unsuru
ile 6grenme istegi uyandirmasi agisindan énemi bir kez daha anlasiimaktadir.

6.Sonug¢

insanlik tarihi kadar geg¢mise sahip olan egitim, her zaman her toplumda varligini
gostermistir. Tarihsel verilere bakildiginda her toplumun din egitimi icin kullandig
kaynaklarin genelde kutsal kabul edilen kaynaklar oldugu goriilmektedir.

insanlik tarihi kadar eskiye uzanan kutsal eserlerin varligl, gecmisten giiniimize ilahi
kaynakli olmasindan hareketle benzer amaglar edinmislerdir. Bu amaclara ulasmak icgin
kutsal metinlerde insan-yaratici, insan-evren ve insan-insan iliskilerinin nasil olmasi
gerektigi ifade edilmis ve insanlara yol gosterilmistir. Ayrica insanlara kutsal metinlerin
yaninda onlari yasayarak ornek olan peygamberler goénderilmistir. Peygamberlerin
gonderildikleri topluma ilahi mesaji iletmenin yaninda, bu emirleri uygulayarak insanlara
ornek olma gibi sorumluluklari da bulunmaktadir.

Peygamberlerin 6rnekligi ile baslayan bu silire¢ zaman iginde gelisen sartlara bagl olarak
farkli yontemlerin de izlenmesi gerektigini ortaya ¢ikarmistir. Bu nedenle din egitiminde
onemli bir kaynak olarak Kur’an’in incelenmesi ve din 0gretimi ilke ve yontemlerinin
belirlenmesi elzemdir. Kur’an’in ilahi yoni olan ve insanlarin dogru yolu bulmalari igin
gonderilen evrensel bir kitap oldugu duslinildiginde, dogru yola ulasmak igin
yontemlerin olmasi kaginilmazdir.

Bu diistincelerle ¢alismamizda Kur’an surelerinden Hucurat suresinin barindirdigi ilke ve
yontemleri tespit ederek Kur’an’in agiklanan mesajinin kesfedilmesine katki sunmaya
calisilmistir. Netice olarak Hucurat suresinde bireylerin egitiminde temel olan ilkelerden;
bireysel ve toplumsal butinlik, tedrici olarak 6gretme, akil yiritme ilkelerini; yontem
olarak da glinimuizde sikca kullanilan, soru-cevap, temsil, 6gut gibi yontemlerin nasil
kullanildigl incelenmeye calisilmistir. Bu ilke ve yontemler ile surenin 6zellikle insanin

82 Hycurat 49/12.
8 Hucurat 49/16.

Apijir
5/1, 2021

100



Fatih GUDURU

kendisi ve digerleri ile iliskilerini diizenlemeye calistigi ve toplumsal manada karsilasilan
durumlara nasil tepkiler verilmesi gerektigi 6gretilmistir. Bunlardan hareketle mevcut
egitim 6gretim ortamlarinda bu ilke ve yontemlerin kullanilmasi ve {izerine yeniliklerin
eklenmesi yine insanin bir yontem arayisini ifade edecektir. Bu arayista unutulmamasi
gereken en 6nemli husus ise egitilecek olan kisi yada kisilerin duygu durumlarinin iyi tespit
edilmesi, neye ihtiyaci oldugunun belirlenmesi ve hazirbulunusluk durumlarinin
gozetilmesidir.

Tespit etmeye calistigimiz ilke ve yontemler genel olarak distnildiginde Kur'an’in
evrensel yoni bir kez daha ortaya g¢ikmakta ve gelecege dair pek ¢ok 6zellik tagimaktadir.
Bu ozellikleri kesfetmek ise Kur’an’in genel vurgularindan olan akil yilritmek ve
distinmekten gecmektedir.
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insanlarin refahini artirmayl amaglayan her sosyal etkinlik, aktérlerin kim olduguna ve hangi yaklasim veya
yéntemi kullandiklarina bakilmaksizin 6nemlidir. Endonezya'da bu tiir faaliyetler, genellikle Kyai, Ustad veya din
gorevlileri tarafindan kullanilan camiler, gayri resmi islami egitim kurumu olan pesantrenler (medreseler)
araciligyla yurittulmektedir. Bu ¢alismanin amaci, Endonezyali Mislimanlar tarafindan bireylerin, ailelerin ve
toplumun ihtiyaglarini kargilamalarina ve sorunlarini ¢gdzmelerine yardimci olmak amaciyla yuritilen faaliyetleri
arastirmak ve kaydetmektir. Calismada nitel arastirma yéntemlerinden goriisme yontemi ve kaynak taramasi
yontemi kullanilmistir. Birincil kaynaklari dini 6nderler ve faaliyetlere katilan kisilerle yapilan gértusmeler, ikincil
kaynaklari ise konuyla ilgili daha dnce yapilan arastirma raporlari ve ilgili dokiimanlar olugturmustur. Calismada
Muhammediye, Dompet Zuafa, Pondok Remaja-Yayasan inabah ve Mescid Terminal olmak lizere dért tiir islami
organizasyon incelenmistir. Calisma sonuglari, Muslimanlar tarafindan baslatilan “sosyal hizmet” faaliyetlerinin
sosyal rehabilitasyon, gliclendirme, koruma ve sigorta gibi hemen hemen tiim sosyal refah alanlarinda yer aldigini
gostermektedir.

Dort olgu ile 6rneklendirilen bu faaliyetler, sosyal refah sorunlarini ele almayi amaglamaktadir. Bahse konu
sorunlardan kaynaklanan hemen tim problemlerin finansal ¢ézimiinde zekat, infak, sadaka veya vakiflardan
yararlanildigi goriilmektedir. Bu c¢alismada incelenen dért olgu Endonezya’da siirdiiriilen islami sosyal hizmet
faaliyetleri hakkinda yaklasik bir perspektif sunabilmektedir. Bu faaliyetler sirasinda edinilen Mdusliman
deneyimleri, kokleri yerel geleneklere dayanan profesyonel sosyal hizmet uygulamalarini zenginlestirmek ve
gelistirmek icin oldukg¢a degerlidir. [Mitercim]

Anahtar Kelimeler: islami Sosyal Hizmet, Sosyal Hizmet Uygulamalari, Endonezya, Misliman Faaliyetleri

ISLAMIiC SOCIAL WORK PRACTICE: AN EXPERIENCE OF MUSLIM ACTIVITIiES IN INDONESIA

Abtract

Every social activity aimed to enhance people’s well-being is important regardless of who the actors and what
approach or method they use. In Indonesia, such activities are commonly conducted by Kyai, ustadz, or religious
actors using faith-based institutions, mosques, or pesantren (Islamic non-formal education institution). The goal
of this paper is to explore and record Indonesian Muslim activities in helping individuals, families and community
to fulfill their needs and address their problems. This qualitative study used not only primary data by
interviewing the actors or Islamic leaders but also secondary data, in the form of relevant previous research,
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reports and documents. Four types of Islamic organization was studied with qualitative analysis namely
Muhammadiyah, Dompet Zuafa, Pondok Remaja-Yayasan Inabah and Masjid Terminal. The study results show
that “social work” activities initiated by Muslims are varied in almost all social welfare domains such as social
rehabilitation, empowerment, protection, and insurance. These activities represented by four cases are intended
to address social welfare problems. Almost all issues arising from these social problems are financed from or
facilitated by zakat, infaq, shadaqah, and waqaf. The four cases used in this study can approximately provide the
picture of Islamic social work activities in Indonesia. Muslim experiences in running these activities are highly
valuable to enrich and develop professional social work practices rooted in local traditions. [Translator]

Keywords: : Islamic Social Work, Social Work Practices, Indonesia, Muslim Activities
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Giris

Profesyonel sosyal hizmet ¢alismalari Yahudi-Hiristiyan ve Avrupa merkezli diinya goriisi
temel alinarak baslamistir (Barise, 2003). Cok kultlrla duyarlilik, son birkag on yildan beri
sosyal hizmet mesleginin sahip oldugu bir deger olmustur. (Latting, 1990; Singleton, 1994).
Bununla birlikte, profesyonel sosyal hizmet uluslararasilastigindan, yerellestirme de son
yillarda diinya capinda daha fazla kabul géren bir yaklasim haline gelmistir (Hokenstad,
Khinduka & Midgley, 1992). Ayrica, giderek daha fazla sosyal hizmet uygulama modeli
tarafindan, danisanlarin diinya gorlisini anlamanin etkili sosyal hizmet igin 6nemi
vurgulandigindan, sosyal hizmet egitimine maneviyat 6gretiminin entegrasyonu giderek
daha fazla dillendirilmektedir. Hook, Hugen ve Augira'nin (2001) belirttigi gibi, bitlincal

giclendirme odakh ve kiltirel olarak uygun sosyal hizmet yaklasimlari kritik bir mesleki
beceri haline gelir. (s.3)

Yakin zamana kadar, din, maneviyat ve sosyal hizmet konulari Endonezyali sosyal hizmet
egitimcilerinin ve sosyal calismacilarin nispeten az ilgi duyduklari alanlar olarak
gorulmektedir. (Fahrudin, 2005). Disardan bakildiginda oldukga tezat bir durum olarak
gorinse de bu tlr konular ABD igin ¢ok daha 6n planda yer almistir (Canda, 1989; Canda,
1998; Canda & Furman, 1999). Ulusal Sosyal Hizmet Uzmanlari Birligi Etik Kurallari (NASW,
1999) bireylerin dini inang ve uygulamalarindan ¢ok 6zel bir sekilde bahseder:

Sosyal hizmet uzmanlari danisanlarinin ve kendi kisisel ve kulttirel degerlerinin, dini inang ve

uygulamalarinin etik karar vermeleri Uzerindeki etkisinin farkinda olmalidir. Kisisel ve mesleki

degerleri arasindaki herhangi bir ¢gatismanin farkinda olmali ve onlarla sorumluluk gergevesinde
basa ¢ikmalidir. (s.3).

Ve acgikca belirtilir ki:

Sosyal hizmet uzmanlari, kisisel, dini, politik veya ticari ¢ikarlari dogrultusunda bagkalarini
somuren herhangi bir mesleki iliskiden haksiz sekilde yararlanmamalidir. (s.9).

Endonezyali sosyal hizmet 6grencileri ve sosyal ¢alismacilar mesleki egitimlerinde nadiren
din ve maneviyatla karsilasabilmislerdir. Diinyanin en biliyik Misliman nifusuna sahip
Endonezya’da sosyal hizmet uzmanlarinin sekiler bir bakis agisina sahip olmalari ¢ok
celiskilidir. Din hem dini kurum icinde hem de disinda insan davranislarinin temel noktasi
olmalidir. Madood ve digerlerinin vurguladig gibi (1997) din, Glney Asya halkinin blylk
cogunlugunun kendilik tanimlamasinin merkezinde yer almaktadir. Buna Endonezya
Muslimanlari dahildir. Sosyal hizmet resmi egitim mifredatinda ve sosyal hizmet
pratiklerinde islami inan¢ ve uygulamalarin belirtiimemesinin sebebinin, islam'in
Miusliiman sosyal hizmet uzmani ve sosyal hizmet 6grencisiyle bitiinlesmis ve onlar igin
icsellesmis bir sey olarak varsayilmasi oldugu disiinilmektedir. Ornegin, Bandung Sosyal
Hizmet Okulu’nda miifredat, sosyal hizmet teorilerini ve uygulamalarini 6zimsemenin bir
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yolu olarak yerel igerigi, yerel topluluk kiltiiriini ve degerlerini kesfetmeye odaklanmistir.
Ogrenciler, yerel toplum degerlerini, bilgeligini, kiiltiirinii, sosyal ve ekonomik yapilarini
anlamalarina yardimci olmasi amaciyla saha ¢alismalarina baslamadan 6nce bir haftalik
kiiltirel egitimden gecerler. (Fahrudin, 2013). Bu arada, islami diisiincelerin sosyal hizmet
teori ve pratigine resmi entegrasyonu, 2005 yilinda Endonezya’nin Yogjakarta kentinde
bulunan “Sunan Kalijaga Devlet islam Universitesi”nde “Disiplinlerarasi islami Calismalar-
Sosyal Hizmete Yogunlasma” adl lisansUstii sosyal hizmet programinin agilmasiyla
baslamistir. Bu program Kanada Uluslararasi Kalkinma Ajansi (CIDA) ve Kanada'daki McGill
Universitesi tarafindan desteklenmistir. Bu program olusturuldugunda ve miifredat
tasarlandiginda, ilkenin sosyal hizmet egitim ve uygulamalarinda islami disiincelerin
gorilmeyisini, islami deger ve ilkelerin Endonezya kiltiiriiniin dogal bir parcasi kabul
edilmesi ve bunun da sosyal hizmet uygulamalarina derinlemesine gémdili oldugu
disiincesi olarak aciklayabiliriz. Ancak, birgok tarafin islam ilkelerinin Endonezya'daki
sosyal hizmet egitimi ve uygulamalarina resmi olarak entegre edilmesi yoniinde g¢aba sarf
ettigi de unutulmamalidir. Proje kapsaminda mifredat gelistirilirken sekiler kamu
Gniversitelerindeki diger sosyal hizmet bolimlerinden farkh bir mifredat tasarlanmasinin
geregini ve dnemini bu surece dahil olanlar ileri sirmuslerdir. Tarafimdan da mifredatin
islami degerler ve felsefesini icermesi ve “islam ve Sosyal Hizmet” iliskisini net bir sekilde
vurgulayan bir dersin programda mutlaka yer almasi gerektigi onerilmistir. (Fahrudin,
2013).

Endonezyali sosyal hizmet uzmanlarinin Age eyaletinde ve diger bolgelerde meydana gelen
Tsunami olayinda yasadiklari deneyimler de yerel dil, yerel dini uygulamalar ve gelenekleri
iceren yerel kiltiri ve Nahdatul Ulama (NU) ve Muhammediye gibi islami mezheb ve
islami organizasyonlarin Miisliiman topluluklar Gizerindeki etkilerini anlamanin énemini
vurgulamistir.

Arastirma Metodolojisi

Bu calismada nitel arastirma metodu kullaniimistir. Calisma birey ve kurum olmak tzere iki
grup Uzerinde yapilmistir. Sosyal hizmet faaliyetlerinin 6rneklemi olarak Muhammediye,
Dompet Zuafa, Pondok Remaja Yayasan Inabah ve Dewan Keluarga Mescidi segilmistir. Bu
dort kurumun segilme sebebi ilgili kurumlarin arastirmacilarin erisimine agik sosyal yardim
calismalari yaratmesidir. Bu ¢alismaya ait veriler hem birincil hem de ikincil kaynaklardan
toplanmistir. Birincil veriler, segili 6rneklerle yiiz ylize derinlemesine gorisme ve secgkin
Miusliiman sosyal hizmet aktivisti, organizasyon lideri ve uygulayicilarla yapilan odak grup
tartismasi metoduyla toplanmustir. ikincil verilere yayinlanmis ve yayinlanmamis arastirma
raporlarindan, dergilerden, egitim materyallerinden ve kurumlarin yillik raporlarindan
ulasiimistir.

Sonug ve Tartisma

islami Sosyal Hizmet: Ulusal Genel Bakis

Endonezya dini temelinde tek Allah inanci olan bir Glkedir. NiGfusun ¢ogunlugunu olusturan
Muslimanlar, inang temelli kurum veya kuruluslarda goriilen zengin islami gelenek ve
uygulamalara sahiptir. inang temelli bircok kurum ve din gérevlileri ihtiyag sahipleri icin
“Sosyal Hizmet” faaliyetleri yiiriitiir. Camiler, dini organizasyonlar, islami vakiflar, hocalar
(Kyai veya Ustad), dini yol gdstericiler / dini dnderler veya onlarin takipgileri bunlar
arasinda sayilabilir. Sunduklari hizmetler genellikle deneyimlerle baslatiir ve kendileri
tarafindan veya mahalli olarak bilge kabul edilen 6nderler tarafindan yonlendirilir. Yardim
aktorlerinin pek ¢ogu dini motivasyonla tesvik edilir. Bazilari ise insancil duygularla ya da
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Bati'll profesyonel sosyal hizmetlerle iliskileri olmus olabileceginden mesleki nedenlerle
motive olurlar.

“Sosyal Hizmet” faaliyetleri, hayir isleri, nakit yardimi, mikrofinans, sosyal hizmetler, saglik
hizmetleri, rehabilitasyon, toplum ve sosyal kalkinma ve gliclendirmeye kadar degisen
cesitlilikler gostermektedir. Bu faaliyetler ¢cogunlukla zekat, infak (harcama) ve sadaka
(gondlld harcama) ile finanse edilmektedir. Endonezya dili (Bahasa Endonezya)'da bu
arastirmada glindeme getirilen “sosyal hizmet” faaliyetleri igin 6zel bir isim veya yerel
terimler bulunmamaktadir. Zekat, infak ve sadaka gibi bazi Arapga terimler Bahasa dilinde
de kullanilan ortak isimler haline gelmislerdir. Mesela, shadagah terimi, Bahasa diline
“Sedekah” olarak girmistir. Ayni sekilde, Arapga bir terim olan Thabib (hekim anlamina
gelir) de Bahasa Endonezya dilinde “Tabib” olarak kullanilir. Genellikle bu terim Orang
Pintar yerine kullanilir. Orang Pintar’in ingilizce tam karsilig "akilli kisi" olmakla birlikte,
aslinda saman, manevi sifacl (cenayang) ya da dogal tip uzmani olarak kullanilir. Kyai ve
Ustad terimleri de Orang Pintar olarak kullanilabilir ancak bu terimler daha ¢ok islami
manevi yol gostericilere veya dini dnderlere atifta bulunur.

Akademik cevrelerde, hala Bati teorileri ve uygulamalarinin hakim oldugu sosyal hizmet
calismalarini zenginlestirme acisindan, Endonezya islam geleneklerini, iman ve inanglarini
kesfetme konusunda artan bir farkindalik mevcuttur. Bu farkindalik sayesinde hem islami
degerlerin sosyal hizmetle uyumluluguna hem de islam'in profesyonel sosyal hizmete
katkisinin dikkate alindigi gériilmektedir. Bu Akimoto'nun (2013, s. 1) “Budizm profesyonel
sosyal hizmete ne katkida bulunabilir?” sorusuyla tamamen aynidir.

Tarihte, sosyal hizmet faaliyetleri din gorevlileri tarafindan yiritilmis ve Bati'da Yahudi-
Hiristiyan gelenekleri icinde biylmdistir (Zastrow, 2004). Gelisimi ise rasyonalist
paradigmanin son teknolojisi olan sekilerlik olgusuna dayanan bir yardim meslegi olarak
devam etmistir (Ife, 1997). Bati sosyal hizmet felsefesi bu noktada Endonezya’nin da iginde
bulundugu gelismekte olan Ulkelere aktariimistir. Sonug olarak da pek ¢ok sosyal hizmet
akademisyeni ve sosyal calismaci sosyal refah faaliyetlerini, Bati'nin bilimsel modern diinya
gorislini kullanarak tanimladigi sosyal hizmet meslegi sinirlari iginde kisitlama
egilimindedir.

Aslinda, manevi ve dini gelenekleri de kapsayan yerel icerikleri kullanmalari kaginilmazdir.
Bu makale, profesyonel kriterlerin disinda olabilecek bazi vakalari glindeme getirmektedir.
Bu nedenle ¢alismada "sosyal hizmet" etkinlikleri olarak ifade edilmektedir.

Burada tartisilan birkac vaka, Endonezya'daki islami “sosyal hizmet” faaliyetlerine genel bir
bakis baglaminda 6rnek olabilecektir. Muhammediye, Nahdatu’l-Ulama (NU)’dan daha
biiyiik ya da daha eski bir islami organizasyon degildir. Ancak, Muhammediye, zekat, infak
ve sadaka (ZIS) yénetimi ve insani yardim programlarinin kullanimi konusunda NU'ya gére
daha gelismis ve moderndir. Ornegin, Muhammediye ve Dompet Zuafa tarafindan
toplanan ZIS fonlari sadece hayir isleri icin degil, ayni zamanda ekonomik gliclendirme,
mikrofinans, rehabilitasyon, afet yonetimi, saglk hizmetleri, yoksullugun azaltilmasina
yonelik egitimlere kadar gesitli programlari finanse etmek icin de kullaniimaktadir.

Basta Sosyal isler Bakanhig olmak {izere nakit transferi seklindeki yardimlar devlet
tarafindan da yiratilmektedir. Nakit transferleri, PKH (Aile Umut Programi) ve ASKESOS
(Sosyal Refah Sigortasi) gibi kosullu veya BLT (kosulsuz nakit transferi), Raskin (yoksullar
icin piring) ve ASLUT (yasli sigortasi) gibi programlarla kosulsuz olarak saglanabilmektedir.

Bu programlar hem hiikiimet hem de sivil toplum kuruluslari (STK) tarafindan “Cagdas Bati
Koékenli Profesyonel Sosyal Hizmet” olarak yiritilmektedir. 1990'lardan itibaren sayilari
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mantar gibi cogalan bu tir STK'lar sokak ¢ocuklari i¢in barinak hizmetleri (Rumah Singgah)
gibi calismalar sirdiirmektedir. Ancak MASTER'In barinma hizmeti, sosyal hizmet ge¢cmisi
olmayan ancak Depok otogarinda yasayan okulu birakmis c¢ocuklarla buyldiginden
bireysel farkindaliga sahip bir Ustad tarafindan yénetildigi icin oldukgca farklidir. Bu vakif,
faaliyetlerinde sosyal hizmet &grencisi olan gondilliileri kullanmaktadir. Pondok inabah
orneginde ise farkli inang temelli kurumlar veya manevi énderler uyusturucu bagimlilarini,
geng suclular ve akil hastalarini iyilestirmeye yonelik cabalar gbstermektedir. Uyusturucu
bagimlilarinin sayisinin yildan yila arttigi Endonezya’da yapilan bu faaliyetler oldukga
faydali olmakta ve onemli katkilarda bulunmaktadirlar. 2007 yilinda Saghk Bakanligi
tarafindan yapilan temel saglik anketine gore, zihinsel-duygusal bozuklugu olan kisilerin
orani sadece %0,46 iken, ciddi zihinsel sorunlari olan kisilerin orani %11,6'ya ulasmistir.
Son zamanlarda, hiikiimet psikotrop maddelerin yayilmasinin 6niine gegmeye c¢alismalar
yapmaya ve ayni zamanda uyusturucu bagimlilari igin rehabilitasyon merkezleri agmaya
baslamistir. S6z konusu uyusturucu bagimhlarinin rehabilitasyonunda 6zel kurumlarin da
rol almaya baslamasina ragmen hizmetler hala sinirlidir.

Bu nedenle, Pondok inabah Suryalaya ve manevi sifacilar gibi aracilarin varhg cok
onemlidir. Genellikle, Endonezya toplumunun Ulkedeki Mislimanlarin ¢oguyla benzer
inanglar vardir. Nelson'a (2009) gore, zihinsel-duygusal bozukluklarin inangsal zayifliklar
gibi manevi ya da dogalisti durumlardan kaynaklandigina inandiklarindan miidahalenin de
manevi ve dini yontemlerle olmasi gerekmektedir. Bu nedenle, hastalar, sikayeti olanlar
ve diger kisileri olusturan onemli bir kissm manevi/dini 6nderlerine veya geleneksel
sifacilara basvurma egilimindedir.

Yukaridaki orneklerle karsilastirildiginda, hikimet tarafindan vyuritiilen programlar
kapsam olarak daha cesitli ve evrenseldir. Orneklerdeki aracilarin cabalari ise diizensiz ve
genellikle cografi olarak sinirlidir. Ancak devletin yeterlik ve kapasitesi de sinirli; sirketlerin
sorunlara ilgi ve katilimlar belirsizdir. Bu noktada, "sosyal hizmet” faaliyetleri, mevcut
hiukimet programlarini tamamlamanin yani sira burokratik ve idari engelleri asmaya
yonelik gruplarin bitinlesmesine yardimcr olmak icin gerekli ve ¢ok degerlidir. Ayrica,
toplumun, sosyal sorunlarin ¢éziimine yonelik bir sorumluluk alma bigimi olarak da
algilanabilir. 2009 tarihli Sosyal Refah Yasasinin 11. Maddesinin 6ngordiigi gibi, hiiklimetin
yani sira, toplum Uyeleri de kendilerini sosyal refah faaliyetlerine dahil etme
sorumluluguna sahiptir.

Endonezya'da Misliimanlarin “Sosyal Hizmet” Faaliyetleri

Endonezya’da muhtacglara yonelik “Sosyal Hizmet” faaliyetlerini yiriten pek cok inang
temelli kurum ve dindar insan bulunmaktadir. Hizmetlerini genellikle tecriibeleri ve kisisel
gorusleri dogrultusunda sunmaktadirlar. Aralarindan bazilari ise profesyonel olarak yardim
hizmeti egitimi almis, sosyal hizmet boélimi mezunu olup inang temelli kurumlarda
calisanlardir. Endonezya'da, modernite ve ilerici hareketlerle karakterize olmus buyiik
islami kurumlardan biri Muhammediye’dir. Bu organizasyon, diizensiz bireysel faaliyetlerin
yani sira yetimler, yoksullar, cocuklar, engelliler (fiziksel ve zihinsel), yashlar ve diger sosyal
acidan dezavantajli gruplar icin sosyal hizmet veren cesitli kuruluslara sahiptir. Sosyal
hizmet faaliyetlerinin sadece din gorevlileri tarafindan degil, islami degerlerin, inanglarin
ve ilkelerin pratikte butlnlestigi dini yaklasimlarla da yaritildigini belirtmek gerekir.
ilgingtir ki, sunulan hizmetlerden sadece Muhammediye uyeleri degil, Muhammediye
takipgisi olmayanlar ve gayrimislimler de faydalanabilmektedir.

Olgu 1: Muhammediye Sosyal Hizmet Uygulama Modeli
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Endonezya gibi gelismekte olan Misliman (lkelerin ¢ogunda sosyal hizmet uygulamasi,
mesleki pratigin evrensel oldugu inanciyla Bati modelini izlemistir. Ulkede elli yillik sosyal
hizmet uygulamasindan sonra, s6z konusu model dini degerleri ve maneviyati disladigi icin
bliylik oranda basarisiz olmustur. Son on vyil icinde batili profesyoneller, sosyal hizmet
pratiginin verimsizliginin teori ve metodolojide maneviyat ve dini 6gelerin yoklugundan
kaynaklandigini fark etmistir.  Arapga “Muhammed’in takipgileri” anlamina gelen
Muhammediye Endonezya'da kurulu, islami bir organizasyondur. Organizasyon Kur’an’da
yer alan surelerden biri olan Maln Suresi’nin anlam ve yorumuna dayanan reformist bir
sosyo-dini hareket olarak, 1912 yilinda KH Ahmad Dahlan tarafindan Yogyakarta sehrinde
kurulmustur. (Nashir, 2010). Surenin temel anlami, yoksul ve yetim olanlara yardim
etmektir. Muhammediye, Endonezya'nin her yerine -ulusal seviyeden topluluk seviyesine-
yayilmis 29 milyon dyesi ile, Endonezya'nin en biyiik ikinci islami organizasyonu
konumundadir. Muhammediye, siyasi parti olmayan, kendisini sosyal ve egitimsel
faaliyetlere adayan bir yapi olmasina ragmen Endonezya’nin siyasetini aktif olarak
sekillendirmektedir. Muhammediye su anda yaklasik 8.000 egitim tesisi, 450'den fazla
saghk hizmeti birimi, 11.000 dini tesis ve savunmasiz gruplar icin 500 konutluk tesisler de
dahil olmak tzere birgok hayir kurumunu ve hizmeti yiritmektedir.

Mayis 2013'te Muhammediye ve uluslararasi bir STK olan Family for Every Child (Her
Cocuk igin Aile), mevcut sistemde iyi uygulama &rneklerini tanimlamayi ve gelistirmeyi
amaglayan sosyal hizmet degerlendirme araci Uzerine bir pilot ¢alisma yuriatmustir. Bu
pilot proje, Emily Delap, Profesér Andy Bilson ve danisman Adriana Pacheco Graham gibi
Family for Every Child politikasinin basinda bulunanlar tarafindan desteklenmistir.

Degerlendirme araci, kirllgan c¢ocuklar ve aileler igin hizmet sunumunu iyilestirmek
amaciyla sosyal hizmet sistemi icindeki glclii yonlere dayanacak sekilde tasarlanmistir.
Olumlu deneyimlere odaklanan ve iyi uygulamalara dayali yansima ve eylemleri tesvik
eden olumlu sorgulama yaklasimi kullanir (www.familyforeverychild.org).

iki haftalik program, egitim, odak gruplar araciligiyla alan testleri, dnemli paydaslarla
yapilan gorismeler ve toplantilari icermekteydi. Brezilya'da yapilan bir 6nceki pilot
uygulamadan cikarilan dersler lzerine insa edilmistir. Bu slirecte Muhammediye, kendi
sosyal hizmet uygulamalarinda ele almak istedikleri cesitli sorunlari tespit etmistir.
Ozellikle, Muhammediye'de calisan ve yatili bakim ile diger hizmetleri sunan sosyal hizmet
gorevlilerinin, aileleri kendi ¢ocuklarina bakmalari yoniinde destekleyecek donanima sahip
olmalarinin saglanmasini ve boylece kurumsal bakima bagimliligin azaltiimasini saglamak
istemektedirler.

Model 1: Muhammediye Cocuk Bakim Programi

Muhammediye hareketinin en buyik sosyal hizmet faaliyetlerinden biri ¢ocuk bakim
merkezidir (Panti Asuhan Muhammediye). Panti Asuhan Muhammediye, onlar toplumda
yasamaya hazir olana kadar ¢ocuklarin biiyiime ve gelisimini desteklemek icin yatil bakim
ve diger hizmetleri sunmaktadir. Panti, ¢cocuk hizmetlerinin yani sira, ailelerin kendi
cocuklarina bakmalarini da destekleyerek kurumsal bakima olan bagimliligi azaltmaktadir.

Model 2: Muhtaglar igin Muhammediye Yardimi (Zekat)

Daha 6nce de belirtildigi gibi Muhammediye, 1912 yilinda KH Ahmad Dahlan tarafindan
Endonezya'da Yogyakarta sehrinde islami bir organizasyon olarak, Kur'an'daki surelerden
biri olan Maln suresinin mealine dayanan reformist bir sosyo-dini hareket olarak
kurulmustur (Nashir, 2010).
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Muhammediye’nin  Jogjakarta boélgesinde il (wilayah) dlzeyinde veya ilge
(kabupaten/daerah) diizeyinde zekat kurumu bulunmamaktadir. Bu arastirma, Jogjakarta
bolgesinde zekat uygulamasi icin gercekten operasyonel bir kurum olan BAPELURZAM
(Badan Pelaksana Urusan Zakat Muhammadiyah: Muhammediye Zekat Operasyon Organi)
ile alt boélge (kecamatan/cabang) duzeyinde gerceklestirilmistir. Bununla birlikte, bu
bolgede zekat uygulamasi, ilce, belde ve hatta en alt diizeyde bile yapilabilir. Bu nedenle,
arastirmamiz Kabupaten Sleman'da Kecamatan Gamping’de, BAPELURZAM Kauman ve
Kelurahan Nogotirto ‘da yuratilmustir.

Yogyakarta Bolgesinde Zekat Kurumu

Muhammadiyah organizasyonunun ideal konseptinde, ulusal dizeyde zekat, harcama ve
hayirseverlik/gdnillii harcamalar icin operasyonel kurum olan LAZiS (LembagaAmil Zekat,
infak ve Sadaka) (Pimpinan Pusat Muhammadiyah), yerel diizeyde ise Lembaga Amil Zekat
(LAZ) bulunur. filceler (kabupaten ve kecamatan) diizeyindeki BAPELURZAM ise
Muhammediye’de, ranting/kelurahan dizeyinde muzakki (zekat 6deyen kisi ya da kurum)
ve mistahak (zekat kabul etme hakkina sahip kisi ya da grup) ile dogrudan temas halindeki
operasyonel koordinatérlerden olusur.

BAPELURZAM, Gamping, Muhammediye’'nin Jogjakarta bolgesinde en iyi bilinen zekat
kurumudur. Bu nedenle, arastirmamiz esas olarak bu alt bolgeye odaklanmistir. Bu kurum
Kelurahan Nogotirto'da kiglk bir zekat kurumu olarak kurulmustur. Kurum yonetiminin
Kecamatan Gamping'de daha genis bir alanda gelisme planlari vardi. 1998 yilinda, 1979
yilinda kurulan Zekat uygulamasinda Muhammediye icin en iyi bolge olarak bilinen Weleri,
Kendal (Orta Java) ' da karsilastirmali bir calisma yaptilar.

Zekat: Kavram ve Uygulama

Yaptigimiz arastirmada zekat kavraminin temel unsurlari izerinde durulmustur. Bunlar
zekdt, muddet, nisap, yuzde/oran, muzakki ve mustahak kavramlarinin tanimi ve
konseptini kapsamaktadir. BAPELURZAM Gamping ve Kendal zekdt konusunda ayni
kavram ve islemleri uygularlar. Kur'an-1 Kerim'in bazi ayetlerine (Bakara: 277, 43; Tevbe:
35, 103) ve bazi hadislere (Buhari'den ve Miislim’den islam’in bes sarti) dayanarak zekatin
islam'in bes sartinin {iclinciisii olduguna ve her Misliiman icin bir zorunluluk olduguna
inanmaktadirlar. Bu nedenle zekat édemeyi reddedenleri kafir/ miirted (islam’dan ¢ikmis)
olarak nitelendirmektedirler. Zekat, infak, sadaka, hibe (hediye) ve vakiftan farklidir.
BAPELURZAM'In zekdt kavrami “zakat amwal” yani “servetin/malin zekati” olarak
adlandirilir. Sahip oldugumuz tiim mal ve servetin, sadece altin-glimis, hayvanlar ve tarim
Urtnleri, ticari ve benzeri Grlnler gibi sektorel varliklarin degil, ayni zamanda arsalar, evler,
arabalar, motosikletler, mobilyalar ve bunlara benzer miilklerin de zekati verilebilir. Zekat
miiessesesinde yasanan basarisizhgin nedeninin sektorel zekat uygulamasi oldugunu
savunmaktadirlar. Zekat her yil (yillik sekilde) 6denir. Tarim Grdnleri icin her hasat zamani
degil yilhk olarak ylizde %2,5 oraninda 6denmektedir. Nisap geleneksel olandan oldukga
farkh olarak zekat alanindaki basarisizligin en olasi nedenlerindendir. Zekat, sadaka-i fitir
ve kurban gibi ibadetler icin konulan bir zenginlik 6lgistdir. Nisap, bir kisinin toplam
borcundan ve asli ihtiyaglari igin gerekli miktardan mal g¢ikarildiginda kalan miktardir. Eger
kalan miktar sifir ise kisi nisap miktarina ulasamaz.

Muzekki, toplumda nisap miktarini asan zenginlige sahip oldugu kabul edilen bir
Miusliiman ya da aile reisidir. Mistahak ise Kur’an-1 Kerim’de Tevbe Suresi 60. Ayette sekiz
grup olarak belirtilmis; zu'afa —miskinler ve sebilillah -Allah yolunda savasanlar olarak iki
blylk gruba ayrilmistir. Toplanan zekattan organizasyon icin belli bir pay ayrilmaktadir.
Uygulamada zekat 6demek her mizekkinin kendi farkindaligina dayanmaktadir. Mizekki
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veya miistahak, kavramlari ile Muhammediye, Nahdatul Ulema (NU) veya Persatuan islam
(PERSIS) gibi organizasyonlarla iliskilerine bakilmaksizin, bir bdlgede yasayan tiim insanlar
kastedilmektedir. Zekat her yil ramazan ayinda toplanir ve Sevval ayinda dagitimi yapilir.
Muzekki BAPELURZAM'a bildikleri bazi mistahaklari 6nerir. Ardindan BAPELURZAM
yetkilileri, PCM lideri (pimpinan cabang) ve toplumun dini énderlerinin aldiklar karar ile
toplanan miktar mistahaklara dagitilir. Toplanan zekatin %15’i BAPELURZAM’a ayrilir ve
%10’u Daerah (ilge), %3’ Wilayah (il) ve %2’si Pusat (Merkez) bazinda dagitilir. Kalan zekat
(%85) ise mustahaklara bir miktar paraya esdeger kredi veya tiiketim araci olarak dagitilir.

Model 3: Muhammediye Afet Yardimi

Muhammediye Afet Yonetim Merkezi (MDMC) 2007 yilinda "Afet Yonetimi Merkezi" adi
altinda c¢alismalarina baslamis, daha sonra Muhammediye’nin afet 6nleme faaliyetlerinde
kaynaklarini koordine etmekten sorumlu kurumu olarak belirlenmistir. 2010 yilinda
Muhammediye Yonetim Kurulu tarafindan taninmistir. MDMC, afet yonetimi
faaliyetlerinin tanimina uygun olarak afet yonetimi islevlerini Afet Riskini/Etkilerini
Azaltma ve Afete Hazirlik, Acil Midahale ve Rehabilitasyon siregleri kapsaminda
ylratmektedir. MDMC, insani yardim ve insani yardim sartina uyumlu uluslararasi gegerligi
olan gondllilik kurallarini benimsemis, Hyogo Cerceve Eylem Plani ile uyumlu afet riski
azaltma misyonunu olusturarak 100 yilhlk Muhammediye hareketinin temelini olusturan,
topluluklarda, okullarda ve hastanelerde temel seviyede afete hazirlik dizeyi
gerceklestirmistir. MDMC, Persyarikatan Muhammediye Bolgesel Yapilanmasi
operasyonlarini faaliyetlerini MDMC Muhammediye Bolge Yénetimi (il bazinda) ve MDMC
Muhammediye Kisim Yonetimi (ilce bazinda) seklinde vyuriterek tim Endonezya
topraklarinda afet yonetim faaliyetleriyle mesgul olmaktadir.

Olgu 2: Dompet Zuafa (Fakirlerin Clizdani) Vakfi

Fakirlerin clizdani anlamina gelen Dompet Zuafa, Endonezya'nin ginlik blyik
gazetelerinden REPUBLIKA’da galisan bir grup geng gazeteci tarafindan kurulmustur.
Endonezya'daki yoksulluk sorunlari konusunda ¢ok endiseli olan Parni Hadi, Haydar Bagir,
S.Sinansari Ecip ve Eri Sudewo adindaki dort geng¢ gazeteci bir araya gelerek yonetim
kurulunu olusturduklari Dompet Zuafa Republika adinda yeni bir olusum meydana
getirmislerdir. Muhtag insanlara kendi maaslarindan bagis yaparak strdirdikleri yardim
faaliyetlerini yerel gazetelerde yayinlamislardir. Dompet Zuafa'nin toplumu giiclendirme
ve gelistirme programiyla ilgili ilk haber 2 Temmuz 1993'te yayinlanmustir.

Okuyucular yardim programi haberlerine tepki olarak gazeteye bagislar yapmislar, génalli
calismalara destek verme teklifinde bulunmuslardir. O zamandan beri Dompet Zuafa,
Endonezya’daki yoksul insanlarin ve marjinal topluluklarin gliclendirilmesi ve
gelistiriimesine yardim etmektedir. Dompet Zuafa'nin fikir, faaliyet ve programlari
Endonezya takimadalarina yayilmistir. Hale hazirda Dompet Zuafa'nin fikir ve etkinlikleri
yurtdisinda Cin Halk Cumhuriyeti (Dompet Dhuafa Hongkong), Avustralya (Dompet Zuafa
Avustralya) Japonya (Dompet Zuafa Japonya) ve Amerika Birlesik Devletleri (Dompet Zuafa
ABD) gibi bircok lilkede devam etmektedir. Dompet Zuafa ayrica, zekat, infak, sadaka ve
vakiftan yoksul topluluklara yonelik acil durum ve afet, ekonomi, saglk ve egitim yardimi
gibi cesitli insani yardim programlari icin bagis toplama ve finansman saglama isleri de
ylritmektedir.

Olgu 3: Uyusturucu Kullananlar igin Psiko-Manevi Terapi: Pondok
Pesantren Inabah Suryalaya
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Pondok Pesantren Suryalaya, 1956 yilinda 120 yasinda 6len Seyh Abdullah Bin Haci Nur
Muhammed tarafindan 5 Eyliil 1905'te kurulan islami bir egitim kurumudur. Bu kurum,
Bati Java eyaletinin baskenti Bandung'a yaklasik 90 km uzaklktaki Tasikmalaya'da yer
almaktadir.

Egitime ek olarak, Pondok Pesantren Suryalaya, toplum hizmetleri araciligiyla temel
fonksiyonu olan iyiligi tesvik etme ve kotiliikten menetme (Emr-i bi'l ma'rGf ve nehy-i anil
miinker) gorevini de vyerine getirmektedir. Pondok Inabah, Pondok Pesantren
Suryalaya’nin uyusturucu bagimlilari icin rehabilitasyon merkezi olarak hizmet veren bir
parcasidir. Pondok Pesantren Suryalaya'da, bagimh kisiler kurumda resmi dersi takip etme
izni verilmeden once rehabilitasyon igin 6zel bir merkeze yerlestirilirler. (Nasution, 1990).

inabe rehabilitasyon merkezinde uyusturucu bagimhligindan muzdarip olanlar icin Kadrilik,
Naksibendilik ve Sufilik yontemlerinden zikir ve dua ile tovbe ve ibadet faaliyetlerini iceren
islami psikososyal yaklasim kullanilir. Tedavi ve rehabilitasyonun odak noktasi ruhtur.
Yontem, olumlu ve yénlendirilmis bir davranisin temiz ve saf bir ruhtan kaynaklandigina
inanmaktadir. Bu nedenle, inabah'in temel hedefleri, Kadiri, Naksibendi ve Sufizmin (Emo
Kastama, 1990) amaglarina uygun olarak su sekilde sayilmaktadir:

Takarrub, Allah'a yakinlik; ¢inkii Allah kullarina daha yakindir, Marzatillah, Allah'in
kutsadigl bir yasam tarzina kavusmaktir. Bu yol, miinzevi, nazik, bagislayici ve sevgi ile
Mahabbah (muhabbet) ve marifah (marifet)’e gotiren kaliteli ve olumlu tutumlara yol
acar. Muhabbet, Allah'a sevgi ve itaat duygusudur. Ote yandan, marifet bilmek veya
tanimak anlamina gelir.

inabe rehabilitasyon merkezinde zikir (Allah'in biyiklGgini hatirlamak ve zikretmek)
uyusturucu rehabilitasyon sirecinde kullanilan yontemlerden biri olarak kabul edilir. Zikir,
sadece dille yapilan bir ibadet degil insanlarin kalbini, davranislarini ve hareketlerini
iyilestiren, insanlara glicli bir gliven asilayan bir ibadettir. Namazlardan sonra en az 165
defa tekrarlanmak suretiyle uygulanir. Zikrin olusturdugu Allah'a takarrub (yakinhk) ve
muhabbet (sevgi ve itaat) duygusunun, uyusturucu bagimhhigina yol agan seytani tutku ve
cazibelerle miicadele etmek icin gercekten 6nemli olduguna inaniimaktadir.

PRI, uyusturucu bagimlilarina, suglu genclere ve akil hastaligi olan kisilere cogunlukla Kadiri
ve Naksibendi tarikatinin tasavvufi yontemlerinden yararlanarak yardim etmektedir.
Yaklasimin altta yatan temel ilkesi, zihinsel ve davranissal sorunlari olan insanlarin
problemlerinin koéklerinin tanrinin emir ve iradesine itaatsizliklerinden kaynaklaniyor
olmasidir. Rehabilitasyonda kullanilan yontemler arasinda yikanma, dua etme, zikir
(Kur’an-1 Kerim kelimeleri/hecelerinin yiksek sesle ve tekrar tekrar makam ile okunmasi)
ve zihinsel rehberlik bulunur. PRI kurulusundan bu yana binlerce uyusturucu bagimlisi,
suglu ve zihinsel bozuklugu olan insani basariyla sikintilarindan kurtarmistir.

Olgu 4: Terkedilmis Cocuklarin Master Depok Camisinde Egitimi

Sekolah Terminal Mescidi (Sekolah MASTER olarak kisaltilir) sokak cocuklari, sokak
saticilari ve Batl Java Depok kasabasindaki otobiis terminalinde ve gevresinde yasayan,
yoksul ebeveynlerinin terkettigi cocuklar icin alternatif ve Ucretsiz bir okuldur. Terminal
Mescidi adi baslangicta faaliyetlerinin, otobis terminalinin hemen yaninda bulunan kigik
bir caminin (Bahasa dilinde Mescid) terasinda baslamasi nedeniyle buraya atifta bulunmak
maksadiyla kullanilmistir. 2003 yilinda, kiiciik cami yenilenmis ve artan sayida 6grenciye
hitap etmek icin daha bliylk bir cami haline getirilmistir. 2011 yilinda, ulusal bir madencilik
sirketi tarafindan vakifta okul ve Ogretmen odalari olarak kullaniimak (zere bazi
konteynerler bagislanmistir. MASTER okulu, 2000 yilinda kurulan ve 2002 yilinda halk
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egitim merkezi (Pusat Kegiatan Belajar Mengajar Masyarakat --PKBM) olarak faaliyete
baslayan YABIM (Yayasan Bina insan Mandiri) adli bir vakfa baglidir. Bu okul, zengin
Misliimanlar tarafindan kamu yararina kullanilma maksadiyla veya dini amacla bagislanan
vakif topraklari lizerine insa edilmistir. MASTER okulunun da baskani olan Nurrohim
adindaki Ustad bu okulun ve vakfin temel figlirtidiir. Subandono'ya (2011) gore bu okul,
kurucusunun sokakta yasayan ya da zamaninin ¢ogunu halka agik yerlerde gegiren ¢ocuklar
icin endiselenmesi nedeniyle kurulmustur. Bu ¢ocuklarin ¢ogu terk edilmis, evsiz, sokak
sarkiciligl veya sokak saticihigl yapan okuldan ayrilmis ¢ocuklardir. MASTER, okul 6ncesi
egitimden baslayarak cesitli seviyelerde egitimler yurtutmektedir; ilkokuldan liseye kadar
esitlenmis egitim paketleri (Paket Penyetaraan A, B, C); acik ortaokul ve lise, isletme Okulu
ve Sanat Okulu bu egitimler arasindadir.

MASTER okulu 6grencilerinin sayisi binlere ulasabilmektedir. Bazi arastirmacilarin ulastigi
veriler okulda yaklasik 1200, 2010 yilinda tam 1147 6grenci oldugunu goéstermektedir.
(Subandono, 2011; Tamba, 2012). Vakif, egitimin yani sira barinma, sosyal hizmet, saghk
hizmeti ve ekonomik destek hizmeti de saglamaktadir. Ogretmenlerin ve personelin bir
kismini MASTER mezunlari, diger kismini yerel yonetimin gorevlendirdigi 6gretmenler,
sosyal / egitim aktivistlerinden gonulliler ve lniversite 6grencileri olusturmaktadir. Bu
hizmetlerin ylratilmesi igin gerekli finansman ve kaynaklar ¢cogunlukla bagis, vakif, infak
ve sadaka seklindeki sosyal desteklerden saglanmaktadir. Ayrica, yerel yonetim, vakif
tarafindan ydritilen ekonomik faaliyetler, BAZNAS (ulusal zekat toplama organi) ve
kurumsal sosyal sorumluluk projeleri gibi egitimle ilgilenen bazi kuruluslardan da destek
saglanmaktadir. (Subandono, 2011; Tamba, 2012). Subandono (2011), MASTER okulu
yonetimi tarafindan kullanilan 6zveri (pengabdian), samimiyet (keikhlasan) ve minnettarlik
(keberkahan) ilkeleri tizerinde i1srarla durmaktadir.

Subandono tarafindan agik¢a belirtiimese de bu (¢ ilkenin islami dgretilerden feyiz aldig
gorilmektedir. Pengabdian (6zveri) prensibi geregi, baskan “bu hayatin bir fedakarhk
oldugunu ve her seyin bize geri donecegi inancini tasimamamiz gerektigini” dile
getirmektedir. (Subandono, 2011, s. 79). Keikhlasan (samimiyet) ile ilgili olarak da "..
varligimizla ilgili olarak, ictenlikle bir seyler yaparsak, hicbir fedakarligin faydasiz
olmadigina dair inancimizi yikseltmemiz gerektigini ifade etmistir. (s.80). Dahasi, okul
mudird bu alanin onlarin cihat (kutsal savas) sahasi olduguna inanmaktadir. Ona gore
cihat cehalet ve yoksullugu ortadan kaldirmaktir" (s.81). Keberkahan (minnettarlik) ise
MASTER okulu yonetimi tarafindan “... iyi ve olumlu bir duslinceye sahip oldugumuzda, iyi
seyler yapariz ve eger Allah isterse, iyilik artacaktir" seklinde sunulmaktadir (s.82).

Endonezya'da  Miisliman Liderler ve Takipgileri Tarafindan
Gergeklestirilen “Sosyal Hizmet” Faaliyetlerinin Goriiniimii

Endonezya, niifusunun ¢ogunlugu Misliiman olmasina ragmen ne bir islam ilkesidir ne de
laik bir tlkedir. Temelinde Allah’in bir oldugu inanci yatan, gelismekte olan bu tlke, inang
temelli organizasyonlarin ve sosyal hizmet ¢alismalari yapan dindar kimselerin temsil ettigi
zengin islami geleneklere sahiptir. Bu gelenekler hayir isleri, yoksullugun azaltilmasi,
glclendirme faaliyetleri ve muhtacg kisiler icin sosyal hizmetlere varan ¢esitliliktedir. Bati'da
sosyal hizmetin ortaya c¢ikisina benzer sekilde, Endonezya'da da bu tiir faaliyetler,
Musluman liderler (kyai), dini yol gostericiler (Ustad) ve onlarin takipcileri gibi dini figtirler
tarafindan yiritilmektedir. Bu iyi uygulamalar motivasyon, islami inan¢ ve degerlere
tutunma ile olusturulabilir. Ornegin, islam’in bes sartindan Ugiinciisii olan zekatin, ibadet
ve sosyal sorumluluk olarak iki ayag vardir. imkani olanlar her yil sahip olduklari
kaynaklarin %2,5 ila %10'unu yoksullara vermelidir. Bu uygulama, hayirsever nianslarla
birlikte Endonezya'daki sosyal adalet ve ekonomik dagitimin desteklenmesine katkida
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bulunan sosyal refah faaliyetlerinden biridir. Baska bir 6rnek, ruh hastaligi veya yasam
sorunlari olan kisilerin psikiyatristlere veya sosyal hizmet sunan kurumlara gitmek yerine
yardim icin  manevi Onderlerine gitme egiliminde olduklari  gerceginden
kaynaklanmaktadir.

Endonezya sosyal hizmet prensiplerini, diger gelismekte olan (lkeler gibi 1960'lardan
1970'lere kadar Bati’dan ithal etmistir. O zamandan beri, hatta buglin hala uygulanan
profesyonel sosyal hizmetin temelinde bu prensiplerin olmasi nedeniyle pratikte dini ve
manevi unsurlar ortadan kalkmis gibidir. Ancak, glinimiizde bazi uzmanlar ve sosyal
hizmet c¢alisanlari arasinda bu unsuru sosyal hizmete entegre etme konusunda artan bir
farkindahk gorilmektedir.

Cami Ustadlari ve Din Gorevlilerinde / Kurumlarda Calisanlarda
Motivasyon Kaynaklari

Bir cami aktivisti, dini bir organizasyona mensup iki kadin aktivist, yetimhane ve okul sahibi
olan bir cift gibi farkl gecmisleri olan bes katilimciyla yapilan gériismelerde, hayirseverlik
veya sosyal faaliyetler diizenleme nedenlerini aciklayan cesitli ortak temalar
tanimlanmistir.  Gorlismeye katilanlarin bu davranislarina sebep olarak sunduklari
nedenlerin normatif gerekgelerin Otesine gectigini ve hikimetin vatandaslarina refah
saglamadaki rolini de icerdigini gdrmek sasirticidir.

Misliiman onderler ve takipgilerinin “sosyal hizmet” ¢alismalari ylriitmesine neden olan
cesitli motivasyon kaynaklari vardir. Cogu, bir Mislimanin digerine, 6zellikle de muhtag
ve zaylf olanlara yardim etmesi gerektigi yoniindeki islami 6gretiler nedeniyle ihtiyag
sahiplerine hizmet etme motivasyonuna sahiptir. Dini motivasyon da aralarinda yaygindir.
Allah sevgisi ile ya da yiice Allah (lillahi te’ala)’tan sevap kazanmak i¢in dogru seyler (salih
amel) yapmak gereklidir. Bunlarin yani sira, insanlik ve fedakarlik duygusu gibi profesyonel
motivasyonlari da olabilmektedir. Nitekim Kur'an ayetlerinde ve peygamber sézlerinde
(Hadis) Mduslimanlarin bu konudaki yukimlalGginin altini gizen c¢esitli vurgular
mevcuttur. Katilimcilar tarafindan en c¢ok referans alinan Kur’an- Kerim’de bulunan 7
ayetten olusan Maun Suresi’dir.

Goérdiin mii, o hesap ve ceza giiniinii yalanlayani! (1) iste o, yetimi itip kakan(2) yoksula

yedirmeyi 6zendirmeyen kimsedir.(3) Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki (4), Onlar namazlarini

ciddiye almazlar.(5) Onlar (namazlariyla) gosteris yaparlar.(6) Ufacik bir yardima bile engel
olurlar.(7)

Have you seen him who belies the rewards and punishments (of the Hereafter?

(1) He it is who drives away the orphan (2) and does not urge giving away the food to the poor
(3) Then woe to the praying ones (4) who are careless of their Prayer (5) who do good to be
seen (6) and withhold small kindnesses (from the people)(7)(Al Maududi, Tafhim al-Qur'an,
http://englishtafsir.com/Quran/107/index.htm

Yukaridaki ayetlerde yetim ve yoksul kelimelerinin tam mana karsiliklari ile gegmesi, bu iki
grubu Mislimanlarin yirittigl sosyal hizmetlerin merkezine yerlestirmistir. Bu nedenle
yetimhane kurulmasi, Endonezya'daki cogu islami organizasyon tarafindan yapilan yaygin
bir faaliyettir. Kur'an'in zayif ve fakirlere yardim etme yikimluligune iliskin agik mesaiji,
bazi katihmcilar tarafindan iyilik yapmanin ibadetin dogasinda ve bir pargasi oldugu
bilinciyle anlasilarak yorumlanmistir. Katiimcilardan birinin ifadesi sdyledir:

Ben bir Misliimanim ve islam’in da belirttigi gibi, hayatimi Allah'a adamaliyim, yasamim da
6limim de Allah igin olmalidir. Bunlar (sosyal ¢alismalar) benim namazim ve duam gibidir.

Bu ifade, katiimcilar igin islami ritiiellerin ve ibadetlerin hem ilahi bilesen hem de sosyal
bilesen icerdigini gostermektedir. Birinci bilesen genellikle Mdislimanlar ve tanrilari
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arasindaki iliski olarak tanimlanir ve Arapga “Habliin mine’l-Allah” terimidir; ikinci bilesen
ise Mislimanlar ve diger insanlar arasindaki iliskiyi kasteder, Arapca “Hablun mine’n-
nas”terimi olarak kullanilir.

Yukarida gorildiigi gibi islami 6gretinin diinyevi ve diinyevi olmayan yénii arasinda yakin
baglanti oldugu inanci, gercekten de Muslimanlarin sosyal ve hayirseverlik faaliyetlerini
ylriatmelerinin  baslica nedenlerinden biridir. Katilimcilar tarafindan en c¢ok atifta
bulunulan bir baska islami kaynak da “En iyi Misliimanin insanhgin geri kalanina en cok
fayda saglayan oldugu” (Sizin en hayirhlariniz insanlara en ¢ok fayda saglayanlardir)
ifadesinin Peygambere ait oldugu iddiasidir (Darekutni). Katilimcilarin bu hadisten genel
cikarimlarinin, iyi bir Mlsliiman hatta iyi bir insan olmalari icin baskalarina yardim ederek
ozverili bir sekilde yasamalari gerektigi yoninde oldugu anlasilmaktadir. “Yardim”
kelimesinin katihmcilar tarafindan sadece ihtiya¢ sahiplerine para veya diger ihtiyac
duyduklari malzemeleri saglamak gibi sinirli bir tanimlama olarak goérilmedigi de
anlasilmaktadir. Tam tersine, maddi agidan bakildiginda katilimcilarin ¢ogu kisisel olarak
verecek pek bir seyleri olmadigi halde zamanlarini camide aktif olarak ya da baskalarina
yardim etmeye yonelik sosyal organizasyonlara katilarak gegirdiklerini belirtmektedir.
Ben zengin ya da akilli degilim. Ama ben iyi bir insan, baskalarina fayda saglayan iyi bir
Misliman olmak istiyorum. Ben de bu organizasyona katiliyorum; cesitli sosyal faaliyetleri
yurGtmek igin zamanimi harciyorum. Bunu 20 yildir yapiyorum ve gesitli roller tGsteniyorum.
Eskiden bircok programdan sorumluydum. Yasllar igin haftalik toplantilar dizenleyerek
basladim, sonra tiim organizasyonlarin yetimhanelerini ydoneterek devam ettim. Simdi ise sosyal

kismin basinda her seyden sorumluyum. Bunlari yapmak geceleri rahat uyumami ve kendimi iyi
hissetmemi saghyor.

Baskalarina, ozellikle de zayiflara yardim etme amacli hayir isleri ve diger iyilik calismalari
yapmak Mislimanlarin ahiret hayatina olan inanciyla yakindan baglantilidir. Nitekim
katimcilarin bu calismalari gelecekteki “6biur diinya” hayatlar veya ahiretteki sonsuz
yasamlari i¢in ihtiyag duyacaklari hazirlik olarak gérduikleri anlasiimaktadir. Katilimcilardan
biri durumu soyle ifade etmektedir:
Mesela ABD'ye veya farkli bir yere bir haftalik, aylik ya da bir yillik bir seyahat planladiginizda
bile pek ¢ok sey hazirlamaniz gerekiyor; valizlerce kiyafet, para hatta yiyecek...Burada
bahsettigimiz bir sonraki hayat; sonsuzluga seyahatten bahsediyoruz. Bu diinyadaki hayatin
gegiciligini bildigimiz igin biz “hayat bir yudum su igercesine geger” diyen Java atasoziini daima
hatirlariz. Yani bos bir ¢anta ile gitmek mantikli mi? Tim bu isleri hayatim boyunca yapsam bile
yeterli olur mu bilmiyorum!

Bir camide Ustad olan diger katilimci da benzer bir gériisii paylasmaktadir:

Sosyal faaliyetlerde bulunuyorum giinkli bu benim ahiret igin birikimim. Hayat ¢ok kisa... Eger
bizden daha az sansli olan kardeslerimize biz yardim etmezsek kim yardim edecek? itiraf etmek
gerekirse bunlari yapmak kolay degildir. Cinkli cogu kez kendi islerime ayirmam gereken
zamandan fedakarlik yapmam gerekiyor.

ilginctir ki katilimcilar bu 6biir diinya yatirimlarini sosyal yatirimlar olarak gérmektedirler.
Onlara gore eger bir kimse baskalarina yardim ederse digerleri de yardima ihtiyag
duydugunda ona yardim edecektir. Boyle bir bakis acisi, bu yardim ¢evreden gelse de
Allah’in nihai yardim kaynagi olduguna dayanan islam inancinda kaynaklanmaktadir. Bu
nedenle Mislimanlar Allah'tan yardim ister ve herhangi birinden gelen yardimin da
Allah’tan geldigine inanir.

Katiimcilardan biri olan Ustad NR’nin sézleri su sekildedir: " Zor durumda olan bir
kardesine yardim eden kisiye, kendisi de zor duruma distiglinde Allah’in yardim
edecegine inaniyorum. “

Uyusturucu bagimlilari ile ¢alisan Ustad AH de ayni goriisii paylasmaktadir:
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Uyusturucu bagimlisi olan miracaatgilarla ugrasmak kolay degildir. Bazen 6lim kalim meselesi
bile olabilir. Uyusturucu kullanimina karigsanlarin gegici olarak kaybolduguna dair glglu bir
inancim var ve hayatlarini diizeltmelerine yardimci olmak benim gérevim. inaniyorum ki iyilik
ekersek iyilik bigeriz.

Yukarida anlatilanlar, normatif diisiincelerin, yani dinin emirlerini yerine getirmenin ve
Allah’in buyruklarina uymanin, bir Mislimanin hayir isleri yapmasi ve sosyal gorevleri
yerine getirmesinin en dnemli nedeni oldugunu géstermektedir. Obiir diinya inancina
iliskin bu yaklasim, islam da dahil olmak lizere tiim inananlar icin ortak olmakla birlikte,
islami doktrinlerin zayiflari korumak ve onlara yardim etmeye yénelik cok sayida mesaj
ilettigi gercegi — tarihin de gosterdigi gibi- kultlrler arasi sosyal hizmet uygulamalari
acgisindan ¢ok 6nemli olmustur ve olmaya devam etmektedir. Bu bélimiin daha onceki
kisimlarinda ele alindigi gibi, bugline kadar yetimhaneler, okullar, engelli ve yaslilara
yonelik kurumlar, bagis kuruluslari ve hastaneleri de kapsayan bircok sosyal hizmet
kurumu, sosyal ve dini kuruluslar tarafindan isletilmekte olup pek az sayida kurum devlet
tarafindan yonetilmektedir.

Programlara Hiikiimet Destegi

Sosyal hizmet agisindan belirtilmesi gereken, katihmcilarin, camilerin ve sosyal-dini
organizasyonlarin refah ¢ogulculugu olarak adlandirilabilecek seyin kurulmasinda rol
oynadigina inanmalaridir. Bu kisilerin birgogunun, hikimetin vatandaslar igin genis
kapsamli refah hizmeti saglayabilecegi konusunda ciddi stipheleri bulunmaktadir. Onlara
gore hiikimet politikalari ve programlarinin ulastigi insan sayisi oldukga sinirlidir. Tam da
bu nedenle, bircok katilimci toplulugun katkisina ¢ok ihtiya¢ duyulduguna inanmaktadir.
Yetimhane icin Ucretsiz bir okul Kuran Lisa ve Heru, egitim sisteminin bircok cocugu
marjinallestirdigini iddia etmektedir:
Biitiin cocuklar kendi tarzlarinda dahidir. Onemli olan firsattir. Maalesef hiikiimetimiz bu firsati
veremez. Ozellikle yoksullar igin egitim saglamayr umursamiyorlar. Tiim sézde iyi okullar gok
pahali! Bunu nasil karsilayabilirsiniz? Hadi gocuklari yalniz birakalim (himayelerindeki yetimler).
0 cocuklar yiyecek buldugunda bile kendilerini sansli hissediyorlar. iste bu yiizden bu okullari
insa etmeye karar verdik. Biliyor musunuz o zaman bile hiikiimet hig destek vermiyor. Dinas'tan
(Egitim Bakanligi)'ndan bu okulun ruhsatini almaya ¢alistigimizda bizden milyonlarca rupi (para
birimi) istiyorlar. Oradaki personele dedim ki: Sence sana 6deyecek paramiz var mi? Okullari
insa etmek icin gereken paray biriktirmek ugruna benim ve ailemin ag kalmasi gerekiyor ve siz

yapmaniz gereken is i¢in bizden para mi istiyorsunuz? Bu hizmeti baslatmak igin ruhsat alma
isini unuttum (vazgectim) ve bu ¢ocuklara egitim vermeye devam ettim.

Katihmcilarin kurumlarinin roliine iliskin goérusleri yersiz degildir. Dini kuruluslar halen
egitim, saglk ve sosyal hizmetlerin 6nemli sunuculari olmaya devam etmektedir.
Hikimetler tarafindan yonetilenlere kiyasla dini kuruluslar tarafindan yonetilen okul,
hastane, yetimhane ve sosyal hizmet kurumu sayisi da daha fazladir.

Rol Model Olma

Bu calismaya katilan kadinlar, ¢ocuklarina degerler egitimi vermenin bir yolunun da iyi
seyler yapmak olduguna, bu nedenle hayirseverlik isleriyle mesgul olarak ¢ocuklari icin rol
modeller olabileceklerine dair ayni inanglari paylasmaktaydilar. Bu kadinlara gore, cocuklar
ebeveynlerinin baskalarina yardim etmesini izleyerek bircok olumlu deger 6grenirler.
Maya adh bir katihmci, ailesi icin sosyal c¢alismalarin bir aile etkinligi haline geldigini
belirterek ¢cocuklari dahil tiim ailesinin ¢alismalara katildigini ifade etmistir. Ona goére, daha
az sansli insanlarla ¢alismak, cocuklarinin empati duygusunu gelistirmis ve ne kendisi ne de
kocasi tarafindan sdylenmeden hayir islerinden keyif almalarini saglamistir.
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Lisa da benzer bir gorusle, ailesi ve kendisinin her giin yiizlerce yetime bakmak ve egitmek
icin dayanmak zorunda olduklari zorlu ¢alismalarin, ¢ocuklarina maddi degerlerden ziyade
insanlarin ¢alismalarina kiymet vermeyi 6grettigini diistinmektedir. Ayrica, bu faaliyetlerin
ailesinin gliclli baglar gelistirmesine yardimci oldugu gorusiindedir.
Bence, ben ve esimin her giin yetimhanedeki ¢ocuklarimizin yiyecek bir seyler bulmasi ve
okuldaki 6gretmenlerin Ucretlerinin 6denmesi icin gerekli paraylr kazanmak ugruna yaptigimiz
micadeleyi izlemek, onlarin destek ve fedakarliklarina ihtiyacimiz oldugu gergegini kendi
¢ocuklarimizin hizli 6grenmesine sebep oldu. Dolayisiyla, ¢ocuklarimiz daha fazla sorumluluk
alacak yasa gelir gelmez ekip olarak galisabilecegiz ve bu ailemiz arasinda ¢ok gug¢lu bir bag
olusmasini sagladi; bana gore diger ailelerden daha gigli bir bag. Oglum, egitimine baska bir
sehirde devam etmek igin evden ayrildiginda zor zamanlar gegirdi, ¢linkli onun igin daha fazla

paraya ihtiyacimiz olmasinin yani sira, giinlik islerimize artik yardim edemeyecegini de
biliyordu.

Sosyal organizasyonun aile icinde nesilden nesile aktarilmasinin yaygin nedenlerinden biri
bu degerlerin ¢ocuklara islenmesi olabilir. Bu arastirmaya katilanlarin ¢ogu, aile isleyisinin
bir pargasi olarak kiiglik yaslardan itibaren sosyal yardim faaliyetlerinde bulunduklarini
belirtmislerdir. Bu degerleri g¢ocuklara 6gretme yetenegi katilimcilarin ¢oguna gore
onemlidir ¢linkii hayirseverlik ¢alismalarinin devam etmesi bu sekilde saglanacaktir.
Katihmcilara gére modern diinyanin, agir okul programi gibi talepleri, internetin ve diger
araclarin etkisi, baskalarina bakmak, caliskan olmak gibi énemli degerleri ¢ocuklarina
islemek isteyen ebeveynler i¢in zor bir sorundur. Katiimcilar, ¢cocuklari daha yakindan
izlemenin ve sirekli olarak iyi davranislara maruz birakmanin onlari egitmenin en etkili
yolu oldugunu diisiinmektedirler.

Psikolojik Tatmin

Katihmcilarin ¢ogu tarafindan alti gizilen bir diger nokta da baskalarina yardim etmenin
psikolojik olarak tatmin edici bir ¢alisma oldugudur. Yardim ettikleri kisinin dontstimini
izlemek ve bir kisinin hayatini degistirme noktasinda yaptiklari etkiyi anlamak, katilimcilar
icin sonsuz bir mutluluk kaynagi ve ayni zamanda islerine devam etme giictidiir.

Bir camide Ustad olan Hasan’in sézleri séyledir:

Yaptigim isin veya sozlerimin baskalarina uyanmalari ve agir sorumluluklarindan
vazgegmemeleri igin ilham verdigini gérmek bana gti¢ veriyor. Bildiginiz gibi sosyal ¢alismalar
yapmak her zaman kolay degildir. insanlar olarak kendi sorunlarimiz ve sinirliliklarimiz olabilir,
diger taahhutlerimiz, isimiz ve harcamamiz gereken paradan bahsetmiyorum bile. Yine de igsimin
birini degistirdigini ve onun hayatina devam edebildigini goérdiigimde, kendi sorunlarimin
havada kayboldugunu hissetmeden edemiyorum. Baskalarina yardim etmeye bagimli hale
geldim.

Vurgulanmasi gereken, yukarida belirtilen psikolojik tatminin, katilimcilarin dini
goruslerinden ayri tutulamayacagidir. Bazi katilimcilar, baskalarina yardim etmenin
insanlar tarafindan Allah’a yaklasmak olarak goriilmesi gerektigini, boylece cennet
kapilarinin agilacagini hissettiklerini belirtmistir.

Ozetlemek gerekirse, yukarida tartisilan gesitli konular, Misliimanlarin hayir isleri ve
sosyal hizmet faaliyetleri yuritmesinin “dini nedenlerle” ya da dini gobrev ve
sorumluluklarini yerine getirme gibi normatif nedenlerle sinirli olmadigini géstermistir.
Bunun yerine katilimcilar kendileri veya aileleri ile ilgili baska daha “dinyevi” ve pratik
nedenleri de vurgulamislardir.

Dolayisiyla, din insanlarin hayir isleri ve sosyal aktiviteler yapmalarinin ana nedeni
olmasina karsin bu dini glidiniin temellerinin de hayatin gergeklerine dayandigi ve bu
gerceklerle baglantili oldugu sonucuna varmak daha glivenilir olacaktir. Diger bir deyisle,
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bir kimse bu isleri yaparak sadece iyi bir Misliman degil, ayni zamanda iyi bir insan olmayi
hedeflemektedir. insanlarin giinlik yasaminin gercekligi ile, diinya ve 6biir diinya
arasindaki baglantinin varligi, iyi seyler yapmaya devam edileceginin bir garantisi olarak
gorilebilir. Bu sadece dini bir cagri degil, ayni zamanda insani yardim cagrisidir. Ozetle,
sosyal hizmet faaliyetlerinde motivasyonun énemli anahtar kelimeleri sunlardir:

1) Balasan pahala (Allah'tan miikdfat)

2) Tabungan akhirat (Gelecek yasam igin yatirim; ahiret)
3) Hidup ini singkat (Hayat kisa)

4) Berkorban (Kurban)

5) Ibadah (ibadet)

6) Kebaikan (lyilik)

7) Meluruskan kesesatan (Birinin hatasini diizeltmek)

8) Pengabdian (Baghlik ve Ozveri)

Sonug¢

Endonezya dini temelinde tek Allah inanci olan bir Glkedir. Nifusun ¢ogunlugunu olusturan
Muslimanlar, inang temelli kurum veya kuruluslarda goriilen zengin islami gelenek ve
uygulamalara sahiptir. inang temelli bircok kurum ve din gérevlileri ihtiyag sahipleri icin
“Sosyal Hizmet” faaliyetleri yiriitiir. Camiler, dini organizasyonlar, islami vakiflar, hocalar
(Kyai veya Ustad), dini yol gdstericiler / dini dnderler veya onlarin takipgileri bunlar
arasinda sayilabilir. Sunduklari hizmetler genellikle deneyimlerle baslatilir ve kendileri veya
mahalli olarak bilge kabul edilen dnderler tarafindan yonlendirilir. Yardim aktoérlerinin pek
cogu dini motivasyonla tesvik edilir. Bazilari ise insancil duygularla ya da Bati'li profesyonel
sosyal hizmetlerle iliskileri olmus olabileceginden mesleki nedenlerle motive olurlar.

“Sosyal Hizmet” faaliyetleri, hayir isleri, nakit yardimi, mikrofinans, sosyal hizmetler, saghk
hizmetleri, rehabilitasyon, toplum ve sosyal kalkinma ve gliclendirmeye kadar degisen
cesitlilikler gostermektedir. Bu faaliyetler ¢cogunlukla zekat, infak (bagis) ve sadaka ile
finanse edilmektedir.

Akademik cevrelerde, hala Bati teorileri ve uygulamalarinin hakim oldugu sosyal hizmet
calismalarini zenginlestirmeye yonelik olarak, Endonezya islam geleneklerini, iman ve
inanglarini kesfetme konusunda artan bir farkindalik mevcuttur. islami kuruluslar, immeti
dzellikle yoksul insanlari giiclendirmek amaciyla Kur'an-1 Kerim ve Hadis icindeki islami
deger ve felsefeye dayanan sosyal refah faaliyetleri dizenlemektedirler. Sosyal refah
faaliyetlerinde yer alan bireyler (Kyai/Ustad, &gretmen/aktivist) calismalarini igsel
motivasyona dayandirmaktadir.

Musliimanlar icin islam bir dinden daha fazlasidir; yasam icin kapsamli bir cerceve saglar.
Profesyonel sosyal hizmet gorevlileri, Misliman toplum igindeki farkli dindarlik
dizeylerine, dini uygulamalara ve geleneklere saygi gostermelidir.

KAYNAKCA

Akimoto, T. (2013). Introduction: What can Buddhism contribute to the Professional
Social Work? The Roles of Buddhism in Social Work: Vietham and Japan. Japan: ACWelS

Apijir
5/1, 2021

120



Fahrudin, A., Yusuf, H., Witono, T. and Mudzakir, R. (¢ev.Yeliz BAYRAM)

Japan College of Social Work. http://id.nii.ac.jp/1137/00000207/ (retrieved 4th August
2015)

Barise, A. (2003). Toward indigenization of social work in the United Arab Emirates.

Paper presented at Advancing Indigenous Social Work Conference, organized by Universiti
Malaysia Sarawak, Kuching, 20-21 Ekim 2003.

Canda, E.R. (1989) “Religious content in social work education: A comparative approach”,
Journal of Social Work Education, 25, pp. 15D24.

Canda, E.R. (1998) Spirituality in Social Work, Binghampton, NY, Haworth Press.

Canda, E.R & Furman, L.D. (1999). Spiritual diversity in social work practice: The heart of
helping. New York: The Free Press.

Dompet Zuafa. http://www.dompetdhuafa.org/ Erisim tarihi 10 Kasim 2015

EmoKastama.(1990).Inabahsuatu metod epenyadaran korban narkotika dengan
menggunakan Zikrullah Tharigat Qodirriyah Nagsyabandiyyah di
pondokpesantrensuryalaya. Tasikmalaya: PondokPesantrenSuryalaya, Jawa Barat,
Indonesia.

Fahrudin, A. (2005) Spritualitasdan Agama Dalam Praktek PekerjaanSosial: Sebuah
Konsepsi. Makalah disajikan dalam Diskusi Buku Spirituality within Religious Traditions in
Sosial Work Practice, anjuraninstalasiPendidikan Agama,
SekolahTinggiKesejahteraanSosial (STKS) Bandung, 5 Aralik 2005.

Fahrudin, A. (2013). Social Welfare and Social Work in Indonesia. In Dr Sharlene Furuto
(ed.), Social Welfare and Social Work in Asia Pacific. New York: Columbia University Press.

Family for Every Child. (2013). Muhammadiyah and Family for Every Child have run a
pilot of social work assessment tool, access from www.familyforeverychild.org, Erisim
Tarihi 12 Ocak 2014.

Geertz, C. (1983). Local knowledge: Fact and law in comparative perspective. In Geertz,
C. (Ed.), Local knowledge: Further essays in interpretive anthropology, pp. 167D234.
N.Y.: Basic Books.

Hall, R.E. (2012). Islamic spirituality vis-"-vis Asia Pacific Muslim population: A resource
for Western social work practice. International Social Work, 55(1): 109124.

Hokenstad, M.C. &Midgley, J. (Eds.). (1992). Issues in international social work:
Global challenges for a new century. Washington D.C: NASW Press.

Hook, M.V, Hugen, B. & Aguilar, M. (2004). Spirituality within religious traditions in social
work practice. Boston: Allyn and Bacon.

Inabah http://www.suryalaya.org/ Erisim Tarihi 31 Kasim 2015

Ife, J. (1997). Rethinking Social Work: Toward critical Practice. Australia: Addison wesley
Longman Australia Pty Limited.

Latting, J.K. (1990). Identifying the OismeO: Enabling social work students to confront
their biases. Journal of Social Work Education, 26, 36-44.

Modood, T., Bethoud, R., Lakey, J., Nazroo, J., Smith, P, Virdee, S. andBeishon, S.(1997)
Ethnic Minorities in Britain: Diversity and Disadvantage. London: Policy Studies Institute.

Apijir
5/1, 2021

121



iSLAMi SOSYAL HiZMET UYGULAMALARI: ENDONEZYA ORNEGINDE MUSLUMANLARIN FAALIYETLERI

Model penyembuhanlnabahhttp://www.suryalaya.org/inabah.html, Erisim Tarihi 29 Kasim
2015

Maududi, Abul A’la, Tafhim Al Quran, http://englishtafsir.com/Quran/107/index.html
Muhammadiyahhttp://www.muhammadiyah.or.id/ Erisim Tarihi 30 Kasim 2015

Muhammadiyah Disaster Management Center http://mdmc.or.id/ Erisim Tarihi 31 Kasim
2015

Nasution, H. (1990). Thorigot Qodiriyyah Nagsabndiyyah: Sejarah, Asal Usuldan
Perkembangannya. Tasikmalaya-Indonesia: Institut Agama Islam Latifah Mubarokiyah.

Nashir, H. (2010). Muhammadiyah gerakan pembaruan. Jogjakarta: Suara
Muhammadiyah

National Association of Social Workers. (1999). Code of Ethics.
http://www.socialworkers.org/pubs/code/default.asp (13 Eylul 2008)

Nelson, J. M. (2009). Psychology, Religion, and Spirituality. Valparaiso, USA: Springer
Science + Business Media, LLC.

Law of Social Welfare No. 11 the year 2009

Singleton, S.M. (1994). Faculty personal comfort and the teaching of content on racial
oppression. Journal of Multicultural Social Work, 3, 31-37.

Subandono, H. (2011). Kepemimpinan Kepala Sekolah Dalam Membentuk Motivasi Kerja
Guru (StudikKasus di Sekolah Masjid Terminal DepokPropinsiJawa Barat). Unpublished,
thesis in Universitas Indonesia.

Suyono, H.(2008, July). Empowering the community as an effort to revive the culture of
self-reliance in community social security. Paper presented at 33rd Global Conference of
ICSW, Tours, France.

Sekolah Gratis Master Indonesia. http://sekolahmaster.org/ Erisim Tarihi 10 Kasim 2015

Tamba, M.E.S. (2012). Proses Pelembagaan Sekolah Alternatif (Studi Kasus PKBM Yayasan
Binalnsan Mandiri (YABIM)). Unpublished, thesis in Universitas Indonesia.

Zastrow, C. (2004). Introduction to Social Work and Social Welfare. 8th Edition.
Belmont, CA: Brooks/Cole-Thomson Learning.

Apijir
5/1, 2021

122



s Apjir/ e-ISSN: 2602-2893
\ Cilt: 5, Sayi: 1, 2021, ss. 127-140/Volume: 5, Issue: 1, 2021, pp. 127- -

ACADEMIC 140
! il Journal homepage: https://apjir.com/

TERCUME MAKALE/TRANSLATION
iISLAMi SOSYAL HiZMET UYGULAMALARI: ASYA’DAKIi MUSLUMAN SOSYAL
YARDIM FAALIYETLERININ ANLATILARI: FiLiPINLER DENEYiMi

“Manapol, Melba L. “islamic Social Work Practice: Narratives of Muslim Welfare Activities
in Asia — The Philippines Experience”. Islamic Social Work Practice: Experience of Muslim
Activities in Asia (Ed. K.Matsuo). (Japan: Asian Center for Social Work Research, 2016).
https://jcsw.repo.nii.ac.jp/?action=pages view main&active action=repository view mai
n_item detail&item id=438&item no=1&page id=13&block id=81

Ayse Derya SARACOGLU

Arastirma Gorevlisi, Saglk Bilimleri Universitesi, Sosyal Hizmet Boéliimii, istanbul
Research Assistant, University of Health Sciences, Social Work, Istanbul/Turkey
derya.saracoglu@sbu.edu.tr

orcid.org/0000-0002-4916-5426

Oz

Filipinler, Pasifik Okyanusu’nun baitisinda yer alan, yaklasik 7107 adadan olusan bir
Glineydogu Asya devletidir. 2014 itibariyle niifusu yaklagik 100 milyon olan Filipinler’in
%15’i Muslimandir. Mislimanlar azinlik olmalarina ragmen ulkenin hemen hemen her
bolgesinde ikamet etmektedirler. Bu arastirmada Filipinler'in islami sosyal hizmet
uygulamasi deneyimini ele alinmaktadir. Calismanin amaci, Ulkedeki sosyal hizmet
faaliyetlerinin yapisini tanimlamak ve ayni zamanda bu tir faaliyetlerin arkasindaki
motivasyonlari ve nedenleri belirlemektir. Tanimlayici ve kesfedici bu arastirmada, sosyal
hizmet uzmanlari ve Misliman topluluk liderleriyle derinlemesine goriismeler yapilmistir.
Calisma kapsaminda elde edilen bulgular; sunulan hizmetlerin bitge kisitlamasi nedeniyle
sinirh oldugunu, Musliman kuruluglara yonelik gelistirme ve iyilestirmelere ihtiyag
oldugunu géstermektedir. islami bakis agisi ve maneviyatin Miisliman toplumlar arasinda
sosyal hizmet faaliyetleri icin motivasyon ve ilham kaynagi oldugu sonucuna ulasiimistir.
[Mtercim]

Anahtar kelimeler: Filipinler, islami Sosyal Hizmet, Maneviyat, Sosyal Refah

ISLAMIC SOCIAL WORK PRACTICE: NARRATIVES OF MUSLIM WELFARE ACTIVITIES IN
ASIA — THE PHILIPPINES EXPERIENCE

Abstract

The Philippines is a Southeast Asian state consisting of approximately 7107 islands,
located on the edge of the Pacific Ocean. The Country’s population is approximately 100
million as 2014. In terms of religion %15 of its population are Moslems. Islam is still
minority religion in a country but there are now Muslim communities in every province. In
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this study, the Philippine experience of Islamic social work practice is discussed. It aimed
to describe the nature of social work activities in the country and also determine the
motivations and reasons behind such acts. In this descriptive and exploratory study, in-
depth interviews were conducted with social workers and Muslim community leaders. The
findings of the study show that; there is a need to enhance and empower for Muslim
organizations and the services are limited due to budgetary constraints. In addition, it has
been concluded that Islamic perspectives and spirituality served as motivation and
inspiration for social work activities among Muslim communities. [Translator]

Keywords: Philippines, Islamic Social Work, Spirituality, Motivation, Social Welfare

Atif / Cite as: Manapol, Melba L. “islami Sosyal Hizmet Uygulamalari: Asya’daki Misliman Sosyal Yardim
Faaliyetlerinin Anlatilari: Filipinler Deneyimi”. cev. Ayse Derya Saragoglu. Apjir 5/1 (Nisan 2021), 127-140.

1. Giris

Filipinler Cumhuriyeti, Vietnam’in dogusunda, Filipin Denizi ile Gliney Cin Denizi arasinda
Guneydogu Asya takimadalarinda yer almaktadir. 7.107 adadan olusur; ana adalar Luzon,
Visayas ve Mindanao’dur. Ulkenin niifusu 2014 itibariyle yaklasik 100 milyondur. Niifusun
%80’i Katoliklerden, %15’i Misliimanlardan ve %5’i ise Hiristiyan mezheplerinden ve
Budistlerden olusmaktadir .

Filipinler, dogal kaynaklar agisindan zengin bir tlkedir. Ulke, Pasifik Ates Cemberine ve
ekvatora yakin oldugu icin depremlere ve tayfunlara yatkindir, fakat bu bolge Filipinler’e
bol dogal kaynak ve diinyanin en biyik biyolojik gesitliliklerinden bazilarina sahip olma
imkani da saglar. Diinyada afete en yatkin Gglinci (Vanuatu ve Palau Cumhuriyeti’nden
sonra) ulkedir. Birlesmis Milletler tarafindan Filipin ekonomisini direngli olarak
tanimlanmaktadir. Ekonomisi, karsilastigi siki mali kisitlamalar, gida givensizligi, zayif
yonetim, silahli ¢atismalar gibi zorluklara ragmen biyimektedir .

Filipinler’in islam ile tanisma tarihi, “14. yiizyilda bélgeye islam’i getiren Arap ve Gujarati
tliccar ve misyonerlere” kadar uzanmaktadir. Zamanla islam, Giiney’de egemen bir din
haline gelmistir. ispanya, 16. Yizyilda Filipinleri sémirgelestirdiginde ve Hristiyanlig
getirdiginde dahi Muslimanlari baski altina almakta veya onlari Hristiyanlastirmakta
basarili olamamistir (Angeles, 2013).

Bugiin, niifusun yiizde sekseninin Katolik oldugu iilkede, islam hala bir azinlik dinidir.
Muslimanlarin ¢cogu basta Gliney ve Bati Mindanao, Gliney Palawan ve Sulu Takimadalari
olmak Uzere ulkenin giiney kesiminde ikamet etmektedirler. Dil temelinde belirlenen
yaklagtk on alt grup vardir, bunlardan Ug¢ tanesinin g¢ogunlugunu Maduslimanlar
olusturmaktadir. Bunlar, Kuzey Cotabato, Sultan Kudarat ve Mauindanao’daki
Maguindanao’lilar; iki Lanao’daki Maranaos’lar ve Jolo adalarindaki Tausug’lardir. Diger
kiguk alt gruplar, Sulu Takimadalar’ndaki Samal’lar, Badjao’lar; Zamboanga del Sur’daki
Yakan’lar; Giiney Mindanao bdlgesindeki Iranon veya ilanon’lar ve Sangir’ler ve Kiigik
Cagayan Adalari’ndaki Jama Mapun’lardir.

Musliman topluluklarin ¢ogunlugu Ulkenin giiney kesiminde sinirli olsa da halihazirda
lkenin her bolgesinde Mislimanlar vardir. Hristiyan bolgelerde camiiler peyzajin bir
parcas! haline gelmistir. Birkag bdlgede islami okullar kurulmus ve islamiyet’i secenlerin
sayisi artmistir. Ginimdazde Filipin Gmmeti , etnik kokene dayali gegmisteki farkhhklarin
yani sira Sunniler, Siiler, Teblig Cemaati ve Kadiyanileri iceren glinimiizde daha fazla
cesitlilige sahip bir topluluktur. Ayni zamanda “Dogustan Misliimanlar” ile sonradan
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Musliman olanlar arasinda da bir ayrim sirdirtlmektedir. Musliman topluluklar
arasindaki sosyal hizmet uygulamalarinin baglamini anlamak igin bu gesitli etkinlikleri ele
almak 6nemlidir.

2. Amag ve Metodoloji

Tanimlayici ve kesfedici bu arastirma, Filipinler'in islami sosyal hizmet uygulamasi
deneyimine odaklanmaktadir. Calismanin amaci, llkedeki sosyal hizmet faaliyetlerinin
yapisini tanimlamak ve ayni zamanda bu tir faaliyetlerin arkasindaki motivasyonlari ve
nedenleri belirlemektir. Calisma 6zellikle asagidaki sorulari cevaplamaya calisti:

(1) Miisliiman sosyal hizmet uzmanlarinin, tstadlarin, kalkinma calisanlarinin islami
sosyal hizmet faaliyetlerine iliskin fikir ve anlatilari nelerdir?

(2) Bu tiir faaliyetleri yapmalarinin motivasyonlari ve nedenleri nelerdir?
(3) Ulkedeki islami Sosyal Hizmet uygulamalarinin iyilestiriimesine y&nelik énerileri
nelerdir?

Calismanin amacina ulasmak igin; kamu, sivil toplum kuruluslari, insani yardim
kuruluslarindaki sosyal hizmet uzmanlari ve kalkinma c¢alisanlariyla ve Mindanao’daki
Ustadlar ve imamlar gibi Muasliman topluluk liderleriyle derinlemesine goriismeler yapildi.
Elde edilen veriler tematik analiz ydntemiyle analiz edildi. ikincil verilerin de incelemesi
yapildi ve tartismaya dahil edildi. Galismanin bulgular, Ulkedeki farkli Musliman
faaliyetlerini resmeden vakalar kullanilarak sunuldu.

3. Sonuglar ve Bulgular (Vakalar)

Temel olarak, Misliiman sosyal hizmet faaliyetleri, genel sosyal hizmet faaliyetlerinden
farkli degildir. Mindanao’nun 6zerk bolgesindeki Musliman topluluklar, Filipin hiikiimeti
tarafindan saglanan programlardan ve hizmetlerden yararlanmaktadirlar. Bu, yoksul
topluluklarin da hikiimetin sartli nakit transfer programindan yararlandiklari anlamina
gelir. Nufusun yoksul ve hak kazanan Ulyelerine egitim yardimi saglanir. Misliman
topluluklar (Ustadlari ve liderleri aracihgiyla) hikimetle ortaklasa medrese okullari
kurdular. Ayrica, ¢ocuklar icin beslenme programlari ve ebeveynler icin ge¢im programlari
vardir. Savastan etkilenen topluluklara Misliiman liderlerle koordineli olarak hiikimet
veya sivil toplum kuruluslari tarafindan yardim ve rehabilitasyon saglanmaktadir.

Filipinler’deki Misliman sosyal hizmet faaliyetleri; devlet kurumlari tarafindan yapilanlar,
sivil toplum kuruluslar tarafindan yapilanlar ve Ustad ve imamlarin faaliyetleri olarak
kategorize edilir.

3.1 Devlet Tarafindan Yapilan islami Sosyal Hizmet Faaliyetleri

Filipin HUkimeti, Sosyal Refah ve Kalkinma Bakanligi (SRKB) araciligiyla yoksul, savunmasiz
ve dezavantajli Filipinlilerin yasam kalitesinin artmasini saglamaktadir. Devlet, yerel
yonetim birimleri ile ortak calisarak sosyal degisim ve donlsim igin Ulkedeki tiim
sektorlerde cesitli program ve hizmetler uygulamaktadir. Boylelikle, devletin gesitli sosyal
hizmet miidahaleleri, kabile ve din ayirt etmeksizin tlkenin farkli bolgelerindeki tim
Filipinliler tarafindan hissedilmektedir.

Devlette calisan sosyal hizmet uzmanlari, Misliiman topluluklar igin, Muisliman ve
Hiristiyan sosyal yardim faaliyetleri arasinda hicbir ayrim olmadigini iddia etmektedir.
Bunun nedeni, Filipinler'in agirlikh olarak Hristiyan bir iilke olmasi ve islam’in en ¢ok
inanilan ikinci din olarak kabul edilmesine ragmen nifusun yalnizca yaklasik %15’ini
olusturmasidir. Ulkenin tim bdlgelerinde uygulanan sistem aynidir. Program ve hizmetler
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de tim devlet sosyal yardim birimlerinde aynidir. Bu programlar, kapsamli ve entegre
sunulan sosyal hizmetler aracilifiyla, yetenek egitimi ve gelistirilmesi, cocuklar, yashlar,
kadinlar gibi hassas kesimlerin bakimi, yoksul aileler igin sarth nakit transferi (SNT),
surdirebilir gegim kaynaklari ve toplumun giliclendirmesini igerebilir. Bu durumda
Misliman sosyal hizmet faaliyetleri nasil uygulanmaktadir? Asagidaki temalar, islami
sosyal hizmet faaliyetlerinin kamudaki sosyal hizmet uzmanlari ve kalkinma calisanlari
tarafindan nasil uygulandigini veya gerceklestirildigini agiklamaktadir.

Muslimanlarin kurallari, gelenekleri ve uygulamalari gozetilir. Devlet c¢alisanlari, 6zellikle
Musliman topluluklarla ¢alisirken  Muislimanlarin  kurallarini,  geleneklerini  ve
uygulamalarini gozetirlerdi. Kendileri tarafindan da paylasildigi tzere, katiimcilar resmi
kurumlarda islam’la ilgili olduklarini diisiindiikleri hususlarda protokolleri tam anlamiyla
takip ediyorlar. Bagortlsi takilmasinin, ozellikle Mdisliman topluluklar igin ¢ogunlukta
olmasi 6rnek olarak verilebilir. Misltiimanlarin kurallarina, geleneklerine ve uygulamalarina
riayet etme, altyapi projelerinde dahi gorilebilir. Bir katilimcinin iddia ettigi gibi:

“Bay ve bayan tuvaletleri icin ayri bir yapi olmali; klozetin yoni batiya bakmamalidir.
Clinkl Bati, ibadet ederken dondigimiz yon olmasi sebebiyle kutsaldir.” — Kamu Sosyal
Hizmet Uzmani, Kadin

Mislimanlarin uygulamalarina ve ritliellerine riayet etme, aile gelisim seminerleri gibi
toplumsal gelisim faaliyetlerine dahi entegre edilmistir.

“Bir zamanlar, aile gelisim seminerlerinde tartistigimiz tek konu islamiyet -islamiyet
hakkindaki her sey- hakkindaki meselelerdi. Bununla birlikte, ibadet edecek kisiler igin
tahsis ettigimiz sire vardi. Hatirladigim kadariyla bu arka arkaya bes ay kadar siirdl. Bunu
Ramazan’a saygl gbstermek icin yaptik.” — Kamu calisani, Kadin

Sosyal hizmet uzmanlari, Kuran ayetlerini ve islami gériisleri dayanak noktasi olarak
kullanirlar. Miisliiman topluluklarla galisirken programlarini tanitmak igin islami degerleri
kullandiklari zaman Misliimanlar da programlarla islamiyet arasinda baglanti kurabilirler.
insanlarin programlara kolaylikla inanmayacak olmalari sebebiyle programlari islami bakis
acisiyla iliskilendirmenin gergekten gerekli oldugunu fark ettiler.

“Programlarimizi islam’la irtibatli olduklari bir sekilde tanitmak icin islami degerleri
kullaniyorum. Béliimiimizdeki programlari islami bakis agisiyla iliskilendirmenin
gerekliligini tespit ettim, c¢lnkii diger tirli insanlar programlarimiza kolaylikla
inanmayacaklardi.” — Kamu Sosyal Hizmet Uzmani, Kadin

Sosyal hizmet wuzmanlari, sosyal vyardim ihtiyaglarini karsilarken, programlarin
tanitilmasinda her zaman Islami bakis acisiyla baglantilandirmalari ve iliskilendirmeleri
gerektigini, boylece insanlari sunduklari programlari agiklamakta ve insanlari inandirmakta
zorlanmayacaklarini belirttiler. Ayrica, programi tanitan kisiye dair her zaman dustnceli
olmalari gerektikleri de vurgulanmaktadir. insanlarin sosyal hizmet calisaninin samimi
oldugunu ve programa inandigini gérmesi ve hissetmesi onemlidir. Clinki eger kisiler
¢alisanin gorevine ve programa karsi olan dirustlik ve samimiyetine inanirsa, ¢alisana ve
programa da inanirlar. Ancak, calisanin soyledikleri davranislarini yansitmazsa, kisiler
elbette galisandan siiphe edeceklerdir.

Sosyal hizmet uzmanlari tarafindan “cinsiyet” ve “kalkinma” 6rnek olarak verilmektedir.
Calisanlar, kadinlarin da kalkinmaya katilma hakkina sahip oldugunu aciklamalari
gerektigini sdylemektedirler. Ancak bunu islami bakis acisiyla iliskilendirmeden Miisliiman
bir topluluga, 6zellikle erkeklere ve evli olanlara, 6gretmek kolay bir is degildir. Bu nedenle
tartisma, Islam’daki toplumsal cinsiyet ve bunun kalkinmayla iliskisini vurgulamaktadir.
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Toplumun sosyal, siyasal ve ekonomik kalkinmasinda kadin ve erkegin esit katiiminin
olmasi gerektigi kavrami vurgulanmakta ve bunun kendileri degil Kur’an-1 Kerim kaynakli
oldugunu belirtilmektedirler.

islam’in bes sarti inang ve pratigin cekirdegidir. Katilmcilarin bahsettigi islami bakis agilari,
asagida siralanan islam’in beg sartina dayanmaktadir:

1. Allah’a iman, gilinlik tekrarlamada ilan edilir: Allah’tan baska ilah yoktur ve
Muhammed Allah’in peygamberidir (Kelime-i Sehadet).

2. Glinde bes vakit namaz kilmak ve miimkiinse Cuma namazini camide kilmak.
3. ihtiyac sahiplerine yardim etmek (Zekat).
4. Kuran-1 Kerim’in Hz. Muhammed’e vahyedilmesinin kutlandigi Ramazan ayi

boyunca giin dogumundan giin batimina kadar orug tutmak.
5. imkani olanlarin 8miirlerinde en az bir kez Hacca gitmesi.

Bu sartlar, kisinin yasaminin her alaninda kendini gelistirmesi ve toplum refahi igin
cabalamasina yardimci olur.

“Islami bakis acisinda sinirli sosyal hizmet bilgisiyle hemen akla gelen islam’in bes
sartindan ikisi olan zekat ve sadakadir. Zekat, islam’da kazancin yiizde iki buguguna
tekabil eden vergidir. Takva ehli bir Misliiman olmak sartiyla dua ederek zekat isteyen
fakir bir kimseye zekat verilebilir. Bunlara 6érnek olarak; imamlar, yash ve bekar kadinlar
(kendilerini destekleyecek kimsesi olmayan), yetimler ve benzerleri verilebilir. Bu durum
sosyal hizmet mudahalesi agisindan istedigimiz kadar ilerleyici olmayabilir ancak yoksul ve
savunmasizlara dncelik verir. ikincisi, temelde bir armagan olan, veren kisinin tercihine
gore verilebilen sadakadir. Her ikisi de nakit veya ayni olabilir.” — Bai Sitti, Kamu Calisani

3.2. Sivil Toplum Kuruluslari ve insani Yardim Kuruluslari Tarafindan Yapilan Miisliiman
Sosyal Hizmet Faaliyetleri

Sivil toplum ve insani yardim kuruluglarinin faaliyetleri, acil durum mudahalesinin yani sira
toplumsal kalkinma destegine de odaklanmaktadir. Toplumsal kalkinma girisimleri egitim
ve yetenek gelistirme faaliyetleri, gecim faaliyetleri, teknoloji transferi ve bazi durumlarda
altyapi gelistirmeye kadar degisiklik gosterebilmektedir. insani yardim miidahalesi ise,
yardim dagitimi, rehabilitasyon ve altyapi gelistirme gibi faaliyetleri icermektedir.

Katihm, isbirligi ve koordinasyonun oOnemi vurgulanmaktadir: Bir toplumda kalkinma
girisimini sahiplenme duygusunun gelistiriimesinde énemli olan, paydaslarin katilimini
tesvik etmektir,

“Kendi adima, biz, teknik agidan toplumu projelerimize her zaman dahil ediyoruz. Clinkd,
istedigimiz sey, toplumun sahiplenme duygusuna sahip olmasi. Projelerden sorumlu
olmalarini istiyoruz. Projeyi uygulamadan once, ilk olarak Barangay Meclisi ile iletisime
geciyor ve Barangay liderleriyle koordinasyonu sagliyoruz. Projelerimizi kabul ederlerse bir
sonraki adima gecebiliyoruz. Ayrica, projelerimiz oldugunda her zaman “bayanihan” 1
tesvik ediyoruz. Mimkin oldugunca, insan giicimizi toplumdan aliyoruz. Bazi insanlar
proje icin malzeme ve erzak gibi ayni yardimlarda bulunuyorlar.” — STK Calisani, Erkek

Zorluk seviyesi toplumlara gére degismektedir: insani yardim miidahalesinin destek
kapsami o kadar genistir ki, calisanlar zaman zaman gugluklerle karsilasmalarina ragmen
bazi durumlarda da islerini kolaylikla yapabilirler. Calisanlar toplumu tanidiginda ve islerini
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kendi baslarina nasil yaptiklarini anladiginda isleri kolaylasmaktadir. Ayni zamanda,
harekete gecirilmesi zor toplumlar da vardir.

“Insanlarla ilgilenme konusunda pek zorluk yasamam. Ayni kulvarda oldugumuzu
bildigimden —ayni din ve uygulamalara sahibiz- &zellikle liderle etkilesimde bulunmak
benim igin kolay. Bu yiizden, Maguindanao’dayken, 6zellikle asiret liderleriyle konusmak
benim icin kolaydi — anlasmalari rahatlikla yaptik. Benim agimdan ¢ok daha kolaydi. Bu
bolgelerde harekete gecirilmesi ¢ok zor olan bazi insanlar vardi. Genellemiyorum, ama
daha once de karsilastigim, kendi yollarinda giden insanlar vardi. Kendi kendilerini
yonettikleri icin onlarla iletisim kurmanin zor oldugu zamanlar da oldu.” — STK Calisani,
Erkek

3.3. Ustadlar Tarafindan Yapilan Miisliiman Sosyal Hizmet Faaliyetleri: Tawi-Tawi islami
Toplumsal Doniisiim Dernegi (islami Hareket)

Tawi-Tawi islami Toplumsal Déniisim Dernegi’nin (islami Hareket) vizyonu, “Toplumun
gercek baris, diizen, kalkinma ve genel refaha erismesi icin, islami degerlerin uygulanmasi
ve temel Misliman egitiminin anlayisli bir ulema ve vasifli profesyonellerden olusan bir
grup tarafindan sunulmasi yoluyla topluma sosyo-ekonomik hizmetler ve egitim hizmetleri
sunmaktir”’. Twai-Tawi Islami Hareketi’nin misyonu ise, “toplumun baris, diizen, kalkinma
ve genel refahi igin dini kesim ile sivil toplumu birlestirme araci olarak hizmet etmektir.”
Baskani Ustad Haidit Astaraui’ye gére, Tawi-Tawi islami Hareketi su anda bazi biyiik
hizmetler saglamakta ve 6zellikle baris savunuculugu, islami liderlik ve egitim alanlarinda
programlar hazirlamaktadir. Temelde islami egitime odaklaniimistir. Uzakta olan ve Tawi-
Tawi’ye geri dénen Filipinlilere —Balikbayan’lar- bazi mali yardimlar bagladik. Ayrica bazi
egitim programlari yaptik.”

Sosyal yardim faaliyetleri, insanlarin refahi igin tiim topluma sosyal hizmet saglamayi igerir.
Her Musliiman, 6zellikle saglik, barinma ve gida gibi temel hizmetler basta olmak lzere
muhtag olanlara yardim edecek bir seyler yapmalidir. Bitiin bunlar, 6zellikle sahip
oldugumuz Musliiman topluluklar arasinda yoksullugu azaltmak icin yapiimaktadir.

Tawi-Tawi’de, islami Hareket, 6grencilere islami liderlik ve yénetim egitimi hakkinda egitim
programlari baslatmistir. Daha sonra organizasyon, okul ¢ocuklari icin bagis yapmak gibi
saha calismalari da yapmistir. Organizasyona belirli bir miktar bagista bulunulmasi ile ilgili
olarak bazi kuruluslar ve 6zel kisilerle is birlikleri yapilmakta ve bu bagislar sosyo-dini
hizmetlerin saglanmasi igin kullaniimaktadir.

Neden bu tiir faaliyetlerde bulunduklari soruldugunda, Ustad sunlari séyledi:

“Ister Musliiman ister gayrimislim olsun, muhta¢ olan kisilere yardim etmek sosyal ve
ahlaki bir zorunluluktur. Clinkl bizim temel amacimiz, Rabbimiz’den kurtulusu istemek,
cennete girmek, hiikimetin ulusu daha iyi bir sekilde insa etmesine yardimci olmak ve
boylelikle genel refah ve strdirebilir barisa hizmet etmektir.”

Ustad Haidit, Mislimanlardan nadiren yardim aldiklari icin mali kaynaklardan yoksun
olduklarini, ancak o6zellikle egitim ve saglik hizmetleri de dahil olmak Uzere sosyal ve
ekonomik hizmetlerin uygulanmasinda Hiristiyan STK’larla ortaklik yaptiklarini da belirtti.

“Uyelerimizin ¢ogu Misliiman liderlerle calistig! icin cogumuz teknik beceriler konusunda
yetenekli degiliz. islami calismalar ve islami kanunlarla ilgili ayetlerde iyiyiz ancak teknik
egitim acisindan eksigiz. Ozellikle Teknik Egitim ve Beceri Gelistirme Kurumu (TEBGK)
tarafindan yonetilen teknik is basvurusunda bulunabilmeleri icin hak eden lyelere firsat
verilmesine ihtiyacimiz var.”
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Ustad Haidit ayrica, Muslimanlara ve gayrimiislimlere yardim etmek arasinda hicbir fark
olmadigina da dikkat cekmektedir. Ciinkii islam’da, tiim insanlara merhamet, nezaket ve
refah hizmetleri sunmamiza izin verilmektedir. Bu Sadaka igin yapilan hayir hizmetlerinin
bir pargasidir.

“Rabbimizden, 6zellikle ahirette bir mikafat alinz.”

Ustadin bahsettigi bir diger terim, islam’in bes sartindan biri olan zekattir; zengin
Muslimanlara, her yil net gelirlerinin ylzde iki bugugunu fakirlere dair hizmetler igin
vermeleri emredilir. Zekatin dagitimi, belirli kurum veya kuruluslar tarafindan kabul edilen
bagiscilar arasindadir. Zekatin yoksullara nasil dagitilacagina dair programlar yaparlar. Bazi
kuruluslar parayi dogrudan yoksullara vermezler, ancak kendi islerini yonetmek igin belirli
bir beceriyi nasil gelistirecekleri konusunda gecim programlari ve teknik egitimler verirler.
Nakit de kabul edilebilir, ancak “isang kahig, isang tuka” gibi olacaktir. Ustad sunu
vurguladi: “Uzun vadeli bir programa ihtiyacimiz var, parasal degeri gecim programlarina
donlstirmemiz gerekiyor”. Zekat, zengin Mislimanlar igin bir zorunluluk iken Sadaka’yi
herkes verebilir ve Sadakanin dagitimi faydalanacak kisiler ile irtibathdir. Sadaka
gayrimislimlere, Hiristiyanlara bile verilebilecekken, zenginlere armagan olarak da
verilebilir.

4. Ulusal Genel Bakis

Filipinler'deki sosyal hizmet meslegi Avrupa ve Amerika Birlesik Devletleri’'ndeki
kdkenlerinin izinden gider. Bu nedenle, biiylk 6lglide Bati etkisindedir. Filipinler’in agirhkh
olarak Katolik ve Hiristiyan bir (ilke olmasi, sosyal hizmet faaliyetlerinin yapisini da
sekillendirmektedir. Sosyal Hizmet, sosyal bilimlerin ¢esitli disiplinlerinden ve insani hizmet
mesleginden tiretilen bilimsel bir temele sahiptir. Bir Yahudi-Hiristiyan 6gretisinden, dini
bir teolojiden baslamis ve daha sonra yari bilimsel bir dislince okuluna ge¢mistir (Pineda,
2000). Ginumiize kadar da degisimler devam etmistir. Bu dogru olsa da, llkenin gesitli
popiilasyonlardan olusmasi sebebiyle yerel baglama gore diizenlenmis uygulama modelleri
gelistirmek de giictiir. Ulkede sosyal hizmet uygulamasinin yerlilestirilmesi icin girisimler
mevcuttur. Bu makale ayni zamanda bu girisime katkida bulunmayi hedeflemektedir.

Filipinler'deki Musliiman sosyal hizmet faaliyetleri, muhtaglarin, yetimlerin, yolcularin ve
yardim isteyen herkesin ihtiyaclarini karsilamak icin toplumun genelinin destegiyle resmi
sosyal hizmetlerin kurulmasini icerir. ihtiyaclar arasinda mali destek, evlilik danismanligi,
egitim destegi, yardim ve rehabilitasyon, barinma ve digerleri olabilir. Bu destekler, kisa
vadeli veya uzun vadeli olabilirler. Masliman bolgeler, Sosyal Refah ve Kalkinma Bakanligi
(SRKB) araciligiyla hiikiimetin programlarina ve hizmetlerine dahil edilmistir. Filipinler
islami Teblig Konseyi (iTK) isimli ulusal bir semsiye kurulus da vardir. Bu kurulus, Filipinler
Menkul Kiymetler ve Borsa Komisyonu altinda, 1982 yilinda, 9 tye kurulus tarafindan
kurulmus ve tescil edilmistir. Bugline kadar, llke genelinde 72 lye kurulusa ulagmistir.
Hem yardim hem de egitim programlari vardir. Yardim programlari yerlerinden edilmis
ailelere gida dagitimi, tibbi gorevler, cevre koruma, gecim programlari, su sanitasyon
programlari ve mikro finansi icermektedir. Ulkedeki Gstadlarin ve imamlarin ¢ogu
medrese okullarinin kurulmasiyla ilgilenirken, bazilari da toplumsal kalkinma ¢alismalari ile
ilgilenmektedirler.

Muslimanlarin gogunun ikamet ettigi Mindanao’daki sosyal hizmet faaliyetleri, egitim
yoluyla okuryazarligi artirmak ve boélgedeki farkli sektorlere gecim destegi saglamak gibi
kalkinma ile ilgili girisimlere odaklanmistir. Bazi durumlarda, sosyal hizmet faaliyetleri,
firtina, sel, deprem ve yangin gibi dogal afetlerden etkilenen veya savastan etkilenen
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topluluklara destek ve yardima yoneliktir. Bu faaliyetler hikiimet, sivil toplum kuruluslari,
ozel kuruluslar ve camiiler tarafindan yiratilmektedir.

5. Neden Bu Faaliyetleri Yapiyorlar?

Sosyal hizmet calisanlari, kalkinma uygulayicilari, imamlar ve hatta lstadlar, niifusun
yoksul ve daha az sansh Uyelerine ulagsmak igin sosyal hizmet ve sosyal yardim
faaliyetlerine dair ¢esitli yaklagimlara ve uygulamalara sahip olabilmektedirler. Bu tir
faaliyetleri yuriutmek icin sahip olduklari motivasyonlari ve nedenleri asagidaki gibi
paylasirlar:

1. Baskalarina yardim etme sansi. Sosyal yardim ve sosyal hizmet faaliyetleri
yapmak, bazi c¢alisanlar ve Ustadlar tarafindan baskalarina yardim etme sansi olarak
gorilmektedir. Birlikte c¢alistiklari insanlarin yasamlarinda degisiklikler ve gelismeler
gordiklerinde kisisel tatmin yasarlar. Sireg igerisinde yorgunluk yasarlar, ancak daha
sonra toplumsal sonuglari gordiiklerinde ve takdir edildiklerinde bir tatmin duygusu
hissederler.

“Motive oluyorum ¢linkii bana baskalarina yardim etme sansi verildi.”
-Kamu Calisani, Kadin

“Bolgedeki insanlari becerilerle donatarak birakiyoruz, uzun vadede egitimlerimizden ve
programlarimizdan edindikleri becerileri siirdlriyor ve gelistiriyorlar. Bu da isimizi tatmin
edici kiliyor.”

- STK Galisani, Erkek

2. iyi niyet ddillendirilir. islam’da devamli yapilan yardimlarin her zaman kisiye geri
donecegine ve Allah’tan bir mikafat alinacagina inanilmaktadir. Gérusilenlerden birinin
bahsettigi gibi:

“Yardim etmeye dair iyi niyet oldugu siirece her zaman bir 6dil alinacagina inaniyorum.
Bir zamanlar su kaynagina sahip olmayan bir toplumun simdi sizin sayenizde sahip olmasi,
farkli bir duygu.”

3. Bu bir sorumluluk. Bu, kamu ¢alisanlari ve Ustadlar arasinda ortak bir cevaptir.
Sorumluluk, insanlara hizmet etmek igin bir ilham kaynagidir, ¢linkii insanlara hizmet
etmek ayni zamanda Allah’a da hizmet etmektir. Bu, Allah yolunda yasamak demektir.
Dolayisiyla, kendi islerini yaptiklarinda, danisanlarinin gereksinimlerini karsilamak ve
onlara yardim etmek aslinda bir gorevdir. Bu gorev ve sorumluluklari diinyada yerine
getirerek ahirette de ruhlarini doyururlar. Bir kisinin bahsettigi gibi:

“Yardim ediyor ve sorumluluklarimizi yerine getiriyoruz ciinkii islam inancinda eger
diinyadaki gérevlerimizi yerine getirmezsek ahirette sorgulanacagimiza inaniyoruz.”

4, Bilginizi paylasin. Ustadlar genellikle Arapca mezunudur. islam’da ne 6grenmis
olursaniz olun baskalariyla paylasmalisiniz. Ogretilerin bir kismi, ebeveynlerin ¢ocuklarina
iyi davranislari ve iyi davranmanin 6nemini 6gretmek zorunda oldugudur. Onlara iyilik
yapmalari 6gretildi ¢linkl iyilik yaptiklarinda karsiliklarini alacak ve kendileri icin de iyi
seyler olacaktir.

5. Yardim i¢in sosyal ve ahlaki yukimlilikler. Mislimanlikta muhta¢ olanlara
yardim etmek sosyal ve ahlaki bir zorunluluktur. Her Misliiman, 6zellikle saglk, barinma
ve gida gibi temel hizmetler basta olmak lizere muhtag olanlara yardim etmelidir.
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“Ister Musliman olsun isterse gayrimislim olsunlar; bizim asil amacimiz Rabbimiz
Allah’tan kurtulusu istemek, ilahi cennete girmek, sirdirebilir barisa ulasmak igin
hiukimete ulusu daha iyi bir sekilde insa etmesi igin yardimci olmak.”

6. Cogu Musliiman topluluktaki gorilen mahrumiyet. Yardim etmek igin ikna edici
bir neden, birgok kisinin temel ihtiyaglarindan mahrum kaldiginin goériilmesidir. Bu
mahrumiyet o kadar biyiiktir ki bircok islami toplum bu duruma diismektedir.

“Motive olmus durumdayiz ¢linkli muhtag olan birgok kisi var. Saglikla ilgili ele alinmayan
pek ¢ok ihtiyag var. Bizi motive eden sey, muhta¢ durumda olan insanlarin ihtiyaglar ve
topluluklarin mevcut durumu.”

- STK Calisani, Kadin

7. Peygamberimiz Hz. Muhammed ve onun siinnetleri. Bazi kisilerin motivasyonlari,
yeryliziinde yasamis en iyi ve en cémert insan olduguna inandiklari Hz. Muhammed’den
geliyor. Hayatini iyi niyet, comertlik ve mutlak tevazu ile yasadi. Karsilastigi sikintilara ve
zorluklara ragmen nezaketi ve diirlistligl devam etti.

“O benim motivasyonlarimdan biri — ve elimden geldigince onun silinnetlerini, yaptiklarini
ve Ogretilerini takip ediyorum. Ve tabii ki en 6nemlisi, benim motivasyonum Allah.
Nihayetinde, tim Misliman kadinlarin ve erkeklerin motivasyonu ve amaci cennete
girmektir. Bu, benim en 6nemli motivasyonum.”

8. Zekat ve Sadaka. Zekat, islam’da kazancin yiizde iki buguguna tekabiil eden
vergidir. Takva ehli bir Miisliman olmak sartiyla dua ederek zekat isteyen fakir bir kimseye
zekat verilebilir. Bunlara 6rnek olarak; imamlar, yash ve bekar kadinlar (kendilerini
destekleyecek kimsesi olmayan), yetimler ve benzerleri verilebilir. Bu, sosyal hizmet
midahalesi agisindan istedigimiz kadar ilerleyici olmayabilir ancak yoksul ve savunmasizlar
tarafindan tercih edilir. ikincisi, temelde bir armagan olan, veren kisinin tercihine gére
verilebilen sadakadir. Her ikisi de nakit veya ayni olabilir.

6.Sosyal Hizmete Dair Zorluklar ve Cikarimlar
Zorluklar

Bu arastirmaya katilanlar igin, Misliman topluluklar arasinda sosyal hizmet faaliyetlerinin
uygulanmasi, zorlu bir deneyimdir. Bahsedilen zorluklar asagidaki temalarda agiklanmistir:

1. Liderlik 6nemlidir: Lider isbirlik¢ci oldugunda ve projenizi desteklediginde, uygulamada
herhangi bir sorun olmayacaktir. Eger yol boyunca ortaya herhangi bir sorun gikarsa
kolayca ¢oziilecektir. Ancak eger liderin is birligi yoksa, burada problem ortaya ¢ikar. Bazi
hiikimet liderleri mittefiklerini destekleme egiliminde olacagindan, siyasi dinamikler de
ortaya ¢ikmaktadir.

2. Herkes gonilli olmaya ve paylasmaya istekli degildir. Yoksullugun ve marjinallesmenin
halkini karakterize ettigi bir toplumda, katilimi tesvik etmek ve gonulluligu asilamak
zordur. insanlar cogu durumda — bir katilimci tarafindan paylasildigi tizere- hizmetlerini
gonillid yapmak yerine gelir elde edecekleri faaliyetlere dncelik vereceklerdir:

“Bazl insanlar yapilan is icin 6ddeme almaya aliskindir; calisma Ucretsiz ise gonilli
olmayacaklardir.”

- STK Calisani, Erkek

3. Toplumun ve insanlarin bir kismindaki duyarsizlik. Filipinler’deki bazi yoksul topluluklar
kendi yasadiklari bolgedeki gelisimin yavasligindan dolayi hayal kirikligina ugradiklari igin
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kendilerine yeni bir program veya kalkinma ile ilgili midahaleler sunuldugunda kayitsiz
kalmaktadirlar. Digerleri talimatlara uymaz ve daha sonra bir soruna veya ¢atismaya neden
olurlar.

Cikarimlar

Dr. Abdullah Barise, Mislimanlarla Sosyal Hizmet baslikli makalesinde: islami Ogretilerin
ic Goriilerine dair ¢ok kiltiirli duyarliigin sosyal hizmet mesleginin on yillardir sahip
oldugu bir deger oldugunu yazdi. Maneviyatin entegrasyonu ve sosyal hizmet modellerinin
gelistirilmesi miicadelesi gerekli bir miicadeledir. islam’in tiim hayatin Allah’a yénelmesi
gerektigi fikrine dayanmasi sebebiyle Misliman danisanlarla yapilan sosyal hizmet
uygulamalarina, danisanlarin inang ve uygulamalarini saygili bir sekilde dahil edilmelidir.
Bu durumda, Kuran’daki ilgili pasajlarin yani sira aile ve etnik adetlere de asinalik faydal
olacaktir. Sosyal hizmetin deger ve ilkelerini islami perspektife sabitleme ihtiyaci, islami
acidan sosyal adalet 6rneginde oldugu gibi, sosyal hizmet egitimi icin mevcut mifredatin
gdzden gecirilmesini de gerekli kilmaktadir. islami perspektife dair bilginin miifredata
entegre edilmeli ve gelecegin sosyal hizmet galisanlarina da 6gretilmelidir.

Ayni sekilde sosyal hizmet uygulamalari icin de islami refah vizyonu konusunda hizmet
saglayicilarini yonlendirmenin ve egitmenin dnemine deginilir. Boylelikle, programlarin
paydaslari kim olursa olsun, en azindan tam olarak ne yapilmasi gerektigini bileceklerdir.
Diger bir gereklilik ise paydaslarin analizlerinin lstinde durmaktir. Bu sayede hizmet
saglayicilari her toplumun ihtiyaglarini ve bu ihtiyaglari karsilamak igin harekete gegirilecek
gruplari ve olusumlari belirleyebilir.

Ayrica, Misliman kuruluslara yonelik teknik yonetimi gelistirme ve iyilestirme, Misliman
topluluklara sosyal hizmetler saglayan diger STK’larla ag olusturma avantajlarini
giclendirmeye ihtiyag vardir. Hizmetler, bltce kisitlamasi nedeniyle sinirhdir.

Son olarak, islami bakis agisi ve maneviyatin Miisliiman toplumlar arasinda sosyal hizmet
faaliyetleri igin motivasyon ve ilham kaynagi oldugu agik oldugundan, ileriki ¢alismalar,
islami entegrasyon, ana akim sosyal hizmet ve maneviyat ile ilgili bilgilendirme izerine
ylratulebilir.
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Ekler:

islami Sosyal Hizmet Uygulamalari: Asya’daki Misliiman Sosyal Yardim Faaliyetlerinin
Anlatilari: Filipinler Deneyimi

Derinlemesine Miilakat Kilavuzu

Genel Talimat

1. Oncelikle kendinizi ve galismanin amaclarini tanitin. Onlara anonimlik ve gizlilik
konusunda giivence verin. Gorismeye devam etmek icin izinlerini ve gorismeyi
kaydetmek icin onaylarini alin.

2. Profil —ad, yas, cinsiyet, din ve meslek- bilgilerini alarak baslayin.
3. Gorlismeyi baslatin.

Miilakat Kilavuzu

1. islam’daki sosyal hizmet / sosyal refah faaliyetlerini agiklayiniz.

1.1. Musliman sosyal hizmet c¢alisanlari, Gstadlar ve kalkinma uygulayicilar
toplumdaki refah ihtiyaclarina nasil cevap veriyor?

1.2. Bu faaliyet ve uygulamalarin 6zel durumlari nelerdir? (Not: 6rnekler isteyin ve
onlara bunu nasil yaptiklarini sorun)

2. Sence motivasyonlari ve yardim etme nedenleri nelerdir?
- Onlarin yardim etmesini saglayan ilhamlar nereden geliyor?
- Onlari yardim etmeye motive eden nedir?

- Neden yardim yapiyorlar?

3. Katiimcilar yardimdan ne gibi faydalar elde ediyor?
4. Katiimcilar yardimdan ne gibi faydalar elde ediyor?
5. Ulkedeki islami Sosyal Hizmet calisanlarini gelistirmek icin énerileri nelerdir?

Not: Lutfen gerekirse de takip eden sorular sorun...
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Bu calisma Malezya'daki Islami sosyal hizmet faaliyetlerini incelemek amaciyla ele
alinmugtir. Malezya'daki profesyonel sosyal hizmet faaliyetleri hakkinda bilgiler verilmis
ardindan Islami Ogretilerin ve sosyal hizmetin ortak degerleri {izerinde durulmustur.
Calismanin amaci camilerin, kurumlarin ve iistadlarm/imamlarin sosyal hizmet alaninda
neler yaptiklarini kayit altina almaktir. Aragtirmanin diger amaci ise Miisliimanlarin Islami
sosyal hizmet faaliyetlerine katilma nedenlerini incelemektir. Bu kapsamda aragtirmacilar
karma yontem kullanmislardir. Persekutuan Cami imami, Kubang Pasu ilgesinden bir zekat
memuru ve Nusret Vakfi baskani ile yar1 yapilandirilmis goriismeler yapilmis ve bu
kurumlarin sosyal hizmet faaliyetleri incelenmistir. Bununla beraber sosyal hizmet
faaliyetlerine katilma nedenlerini arastirmak igin 20 imam ile anket uygulamasi
gergeklestirilmistir. Ustad/imamlarin genel olarak sorumluluk duygusu ve toplumun
ihtiyaglarmni karsilamak amaciyla sosyal hizmet faaliyetlerine yoneldikleri ifade edilmistir.
Imam/iistadlarm yardimai rolleri mikro sosyal hizmet gergevesinde, Zekat Toplama Merkezi
ve Nusrah Vakfimin caligmalar1 makro sosyal hizmet cercevesinde degerlendirilmistir.
Sonug olarak Islami 6gretilerin ve sosyal hizmet uygulamalarinin benzer degerleri paylastig:

vurgulanmistir. [Miitercim]
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MALEZYA’DAKi MUSLUMANLARIN “SOSYAL HiZMET” FAALIYETLERI

This study is undertaken to examine Islamic social work activities in Malaysia. Information
was given about professional social work activities in Malaysia, and then the common
values of Islamic teachings and social work were emphasized. The aim of the study is to
record what mosques, institutions and masters / imams do in the field of social work.
Another aim of the study is to examine the reasons why Muslims participate in Islamic
social work activities. In this context, researchers used mixed method. Semi-structured
interviews were held with the Persekutuan Mosque imam, a zakat officer from Kubang Pasu
district and the head of the Nusret Foundation, and the social work activities of these
institutions were examined. In addition, a questionnaire was conducted with 20 imams to
investigate the reasons for participating in social work activities. It is stated that the masters
/ imams generally tend to social service activities in order to meet the needs of the society
and sense of responsibility. The auxiliary roles of the imams / masters were evaluated
within the framework of micro social service, and the activities of the Zakat Collection
Center and Nusrah Foundation were evaluated within the framework of macro social
service. As a result, it was emphasized that Islamic teachings and social work practices share

similar values. [Translator]

Keywords: Malaysia, social work, Islamic social work

Atif / Cite as: Saad, Z. M., Hatta, Z.. “Malezya’daki MUslimanlarin “Sosyal Hizmet” Faaliyetleri”. gev. Fahriye Sena
Eroglu-Saliha Yaman Polat. Apjir 5/1 (Nisan 2021), 141-161.

Malezya’ya Kisa Bir Bakis

Malezya, 1 Ocak 2015 tarihi itibariyla yaklasik 30,6 milyon niifusu ve 329,847 kilometre
karelik toplam ylz6lciimi ile dogal kaynaklar bakimindan zengin olan bir tlkedir. Malezya,
330,434 kilometre kare (Japonya’ninki 377,900 kilometre kare) buyukligliindeki ¢cok etnik
yapili ve ¢ok dinli bir Gilkedir. NUfus esas olarak g etnik gruptan: Malay ve yerliler (%66.1),
Cinliler (%25.2) ve Hintliler (%7.5)’'den olusmaktadir. Malaylar Musliman olup Cinliler
agirhkli olarak Budist veya KonfligylUsclidiir, Hintlilerin ¢ogunlugu ise Hindu, kiiglik bir
azinhigl Musliman ve Hristiyandir. Her etnik grup, yasamlarinda baskin bir rol oynayan
kendi dinlerine ve kiltirel inanglarina sadiktir.

Malezya, niifus yasi bakimindan, yaslanan bir toplumun aksine nispeten genclerin yasadigi
bir Glkedir. 2014 yilinda dogum sayisi Olim sayisindan fazla oldu ve dolayisiyla nifus,
yaklasik %1,58 artti (Country Meters, 2015). Ulke, 1970’lerden bu yana, ekonominin 1985-
1995 doéneminde ortalama %7,3 oraninda bilylimesiyle sirekli bir ekonomik gelisme
kaydetmistir. Ancak dusik dogal gaz ve emtia fiyatlarina iliskin mevcut kiiresel ekonomik
belirsizlikler nedeniyle 2016 vyl icin bliyime oraninin %4,5 civarinda olmasi
beklenmektedir.

2014 yilinda kisi basina gayri safi yurtici hasilasi (GSYiH) 7,04,14 ABD dolari olan Malezya,
orta gelirli bir Glkedir. 1960 ile 2014 yillari arasinda kisi basina diisen ortalama GSYiH
3.357,16 ABD dolari olup, maksimum degere 2014 yilinda 7304,14 ABD dolari ile
ulasilirken, en disiik degere 1960 yilinda 986,48 ABD dolari ile ulasiimistir (Trading
Economics, 2015). Dolayisiyla, 1970’ten 2014’e kadar Malezya’da sirasiyla %52,4 ve
%0,6’lik rakamlarla yoksulluk konusunda énemli bir azalma olmustur (Chi, 2015). 44 yilda
yoksulluk orani %51 azaldi. Bu, refahta acil iyilestirmelerin yani sira gelir kazanma
firsatlarini gelistirerek strdirilebilirligi saglamayi amacglayan kapsayici yoksullugu ortadan
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kaldirma onlemleriyle basarildi. Buna ragmen kirsal yoksulluk, kentsel alanlara goére (¢ kat
fazladir; en biyik farklar dogu kiyisi eyaletleri ve Dogu Malezya’dadir (Ng ve Ratnam,
2012).

Mayis 2015’te 13.763.000 olan istihdam edilen kisi sayisina nazaran Haziran 2015’te
13.838.000 kisi istihdam edildi. istihdamdaki bu artis, Malezya hiikiimetinin mal ve hizmet
vergisi (MHV) uygulamasindan kaynaklandi. MHV’'nin uygulanmasi, genel giderler ve
harcamalari artirdi, bu da daha fazla ev haniminin kendi harcamalarini karsilamak igin
calismaya karar vermelerine neden oldu. Ayrica Malezya Kraliyet Glimriik Departmani,
tim MHYV sistemini desteklemek icin daha fazla eleman ise alarak MHV’nin uygulanmasi
araciligiyla insanlara daha fazla is firsati sunarken, 6zel sektér de aylik denetimler ve
glimriik departmanina hesap beyanlari gerektiren MHV sistemini idare etmek i¢in daha
fazla personel istihdam etti. 1985 ve 2015 vyillari arasinda ortalama istihdam edilen kisi
sayisi 11.565.770 olup, en yiksek sayl Haziran 2015’te 13.838.000’e, en disik say ise
Aralik 1985’te 5.624.600’e ulasmistir. Su anda issizlik orani %3,2 civarinda seyretmektedir.
Mart 1999’'da en yiiksek issizlik orani %4,5 ile kaydedildi, Asya ekonomik krizinin etkisi
kiguk isletmelerin kapanmasi ve kamu sektorindeki ise alimlarin dondurulmasinda
gorildu. Buna karsilik %2,7 ile en dislk istihdam orani 2012’de olmustur (Trading
Economics, 2015b).

2010 yilinda uygulanan ve 2020 yilina kadar Malezyalilar icin yiksek bir gelir statlisi elde
etmeyi amaclayan Yeni Ekonomik Model (YEP), tlkenin birden fazla ekonomik basari elde
etmesine énemli dlgiide hizmet etti. Ulkedeki dzel sektdr giiniimiizde artik biyik élclide
gelismis durumundadir. Blylime oOncelikle sanayilerde ve kamu hizmetlerinde
gerceklesirken, insanlarin yasam kalitesinde de dnemli degisiklikler gézlemlendi.

Malezya’nin kamu saglik hizmetleri, hiikimet tarafindan yliksek oranda siibvanse edilip
gicli bir saghk hizmeti altyapisi saglamaktadir ve boylece vatandaslarin %95’i igin
erisilebilir durumdadir. Saghk Bakanligi (SB) memurlara, emeklilere ve muhtaclara tcretsiz
saglhk hizmeti vermektedir. Saglhk hizmeti yapisi, 1957’deki llkenin bagimsizligi ile yirmi
yillik hizli bir degisim yasadi. Malezya’daki saglhk hizmetleri, bu sabit reformlarla evrensel
kapsama ulasiyor olarak gorilebilir.

Malezya egitim sistemi, 1824 civarinda baslayan sémiirgecilik nedeniyle ingiliz sisteminden
biiylk ol¢tide etkilenmistir. Bu glinlerde Malezya egitim sistemi artik degismistir ve orijinal
ingiliz egitim sisteminden farkli bir durumdadir. Cok irkh bir (ilke olarak belirli &grenci
gruplarinin ihtiyaglarini karsilamak igin farkl dizenlemeler yapiimistir. Bu nedenle ilke
genelinde farkli turlerdeki ilk ve ortaokullar kurulmustur. Malezya’daki ¢ogu okul pek ¢ok
ozel okul olmasina ragmen hikimet tarafindan finanse edilir; bazilari tamamen, digerleri
kismen finanse edilmektedir. Orgiin egitim yedi yasinda baslarken, ¢ogu ebeveyn
cocuklarini ¢ok daha erken vyaslarda anaokuluna gonderir. Cocuklar ortadgretime
gecmeden once ilkokul veya temel egitim okullarinda alti yil gegirirler. Onlarin g¢ogu,
yuksekégrenim diizeyine ge¢meden veya istihdami se¢meden o&nce orta Ogretim
diizeyinde 5 yil daha gegirecektir. Bazi 6grenciler, liniversitelere ve kolejlere girmeden
once (Birlesik Krallik’in A seviyesine esdeger) altinci sinifa girer. Boylelikle, Malezyal
¢ocuklar ortalama 11-12 yillik ilk ve orta 6gretim gorurler.

Bu gelisme yillarinda 5.000.000’dan fazla Malezyali okul gocugu, gliniin Ugte birinden
fazlasini okulda gegirmektedir. Arastirmalar, bu c¢ocuklarin sosyallesmesinde okul
ortaminin mutlaka 6énemli bir rol oynadigini géstermistir (Moore-Polanco ve Raghavan,
2006). Cocuklarin ¢ogu Uretken ve okul sisteminden incinmemis yurttaslar olarak ortaya
¢ikarken, bircogu geleceklerini etkileyen olumsuz deneyimler yasadi. Diinyadaki tiim okul
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sistemleri degismez bir sekilde kabadayilik, okul terki ve diger anti sosyal davranislardan
adil bir pay alirken Malezya okullari da bundan mistesna olamadi.

Bu ekonomik gelismeler biyilk olglide olumluyken Malezya bircok sosyo-ekonomik
zorlukla karsi karsiya kaldi. Yoksulluk cepleri hala mevcuttur ve hizli kentlesme insanlar
arasindaki gelir esitsizligi ucurumunu genisletmistir (Frost ve Sullivan, 2013; Diinya
Bankasi, 2014). Artan yasam maliyeti disinda gelir esitsizligi, niafusun yaslanmasi,
uyusturucu bagimliigi ve goécmen isciler gibi sorunlar, Malezya’nin karsilastigi diger
zorluklardir.

islam ve Sosyal Hizmet

Sosyal hizmet meslegi, toplumun karsilastigl sorunlar agisindan ¢ok énemli olup onlara
¢6ziim bulmaya katkida bulunmak bakimindan da olmazsa olmaz bir meslek tiridir ve
bircok zorlukla dolu bir toplumda yasayan bireylerle ilgilenir. Sosyal islevsellik, toplum
icinde bu kosullarin yaratilmasi ve o toplumun Uyeleri icin daha tatmin edici bir yasam tarzi
olasihgini artiran bu kapasitelerin gelistirilmesi olarak tanimlanabilir. Uygulanabilirligi ve
etkililigi bakimindan inan¢ ve din dahil olmak lizere sosyal organizasyona ve kdltlrel
degerlere buyik olgide baghdir. Bu hususlari gbz éniinde bulundurarak bir yasam bigimi
olan islam’in, dindarlar ve bireylerin “sosyal hizmet” uygulamalar lzerinde kesinlikle
onemli bir etkisinin oldugu soylenebilir.

islam gelenegi temel olarak ii¢c kaynak: (a) Kur’an-1 Kerim, (b) Siinnet (Hz. Peygamber’in
sozleri ve davranislari) ve (c) ictihat (dindar alimlerin yorumu) tarafindan belirlenir. islami
bakis acisina gore diinya, var olan ve var olmaya devam eden c¢ok cesitli ama birbiriyle
baglantili gergekliklerin bir toplamidir. Gergeklik, irksal gruplamalari, sosyal siniflari agiga
cikarirken, islam bu tiir siniflandirmalara karsi uyarir ve renk, sosyal sinif, inang veya fikir
temelindeki ayrimciligi yasaklar. Ummet (cemaat) kavrami tim islami térenlere,
geleneklere ve cemaat yasamina niifuz eder. Tim insanlar esit bir sekilde yaratilmistir ve
soylarina bakilmaksizin esitlik ve adalete dayali olarak Tanr’'nin goziinde esittirler.
“Adalet” kavrami, sosyal hizmet degerlerinin ayrilmaz bir parcasidir. islam’da bu kavram
defalarca ve kuvvetle glindeme gelir — “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve
insanlar arasinda hikmettiginiz zaman adaletle hilkmetmenizi emrediyor” (Kur’an, 4: 58).
Bu adalet, toplumsal diizenin ve sivil toplumun dayandigi bir temeldir ve Kur’an’da agikc¢a
ifade edilmektedir ki: “Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarinizin aleyhine
de olsa Allah igin sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun” (Kur’an, 4:
135). Elbette ki bu kavramlar, sadece sosyal hizmet degerlerini degil ayni zamanda kiresel
olarak hukuk sistemini de etkilemistir (Khan, 2008).

Zira guglu bir imana sahip olan miimin, karsiliginda gesitli sosyal ylikimlilukler getirir. Hz.
Peygamberimiz (sav), “Komsusu acken tok yatan bizden degildir” diye buyurmustur. Bu
bakis agisina gore insanliga hizmet etme eylemi, Kur'an’da ve slnnette, 6zellikle de
muhtag olanlar igin bir diger 6nemli kavram ve konudur. Asagida birbirlerine yardim
etmeyi tesvik eden Kur’an ve stinnetten daha fazla kanit sunulmaktadir.

Kur'an’da diisik sosyo-ekonomik statliye sahip ve muhtag insanlarin maddi durumuna
O0zen gostermeyi tesvik eden cok sayida dyet bulunmaktadir. Diger ayetlerin yani sira su
ayetleri gostermemiz mimkindir: “Onlar, seve seve yiyecegi yoksula, yetime ve esire
yedirirler. Yedirdikleri kimselere sdyle derler: “Biz size sirf Allah rizasi icin yediriyoruz.
Sizden bir karsilik ve bir tesekkiir beklemiyoruz” (Kur’an, 76: 8-9). Baska bir ayette Allah
soyle buyurmaktadir: “lyilik, yizlerinizi dogu ve bati taraflarina cevirmeniz(den ibaret)
degildir. Asil iyilik, Allah’a, ahiret ginine, meleklere, kitap ve peygamberlere iman
edenlerin; mala olan sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda
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kalmisa, (ihtiyacindan dolayi) isteyene ve (6zgirlikleri icin) kdlelere verenlerin; namazi
dosdogru kilan, zekati veren, antlasma yaptiklarinda sozlerini yerine getirenlerin ve zorda,
hastalikta ve savasin kizistigl zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve davranislaridir.
iste bunlar, dogru olanlardir. iste bunlar, Allah’a karsi gelmekten sakinanlarin ta
kendileridir” (Kur’an, 2: 177). Kur’an’in baska bir ayetinde ise Allah-u Teald soyle
buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden ve yerden sizin igin
cikardiklarimizdan Allah yolunda harcayin. Kendinizin g6z yummadan alicisi olmayacaginiz
bayagi seyleri vermeye kalkismayin ve bilin ki Allah, her bakimdan zengindir, 6viilmeye
layiktir” (Kur’an, 2: 267).

Verilen hizmetler sadece maddi nitelikte degildi, zira Hz. Peygamber, zor durumda kalan
ashabina yoksulluklarinda sabirli olmalarini tavsiye ederek onlari teselli ederdi. Riyazeti
vaaz ederek insanlara Tanri’dan blyuk oduller vaat etti (Johari, 2015). Dahasi, Hz.
Peygamber hastalari bizzat ziyaret eder ve halkin genel maddi durumunu sorustururdu. Bu
etkinlikler, bir sosyal hizmet uzmani veya sosyal egitimcinin en ayirt edici gérevlerinden
biri olan danismanliktaki motivasyonuyla dolu bir anlam kazanmaktadir (Johari, 2015).

islam’in &gretileri, insanlan kotilik ve fenaliktan korumayr amaglar. Bu hedeflere adalet
ve yardimseverlik cercevesinde ulasilmalidir. islam, diiriist bir toplum yasamina da biyik
deger verir. Cuma glinlerinde camide kilinacak mecburi cuma namazi olmak Uzere cok
sayida ornek verilebilir. Bu ibadetin kendisi, Kur’an’da 31:13 ayetiyle ayri olarak
gosterilmistir ki bireylere ve gruplara (yerylziinde) kibirlilik yapmaktan kaginmaysi,
baskalarina karsi iyiligi emretme ve esitsizligi ortadan kaldirmayi emreder.

islam, yardim almadan istesinden gelemeyecek sayisiz sorunla karsilasan birgok kisinin
olacagini kabul eder. Onlar, bilgili ve deneyimli kisilerin yardimlarina ihtiya¢ duyarlar.
Esitlik ve adalet kavramlarina ragmen nifusun bir bolimi temel sosyal haklardan mahrum
ve hatta oOtekilestirilmis olarak kalir. Halbuki varlikh ve zengin kisilerin dikkatini ve
comertligini hak ediyorlar. Kur'an’da “Mallarinda (yardim) isteyen ve (iffetinden dolayi
isteyemeyip) mahrum olanlar i¢in bir hak vardir” diye buyurulmustur (Kur’an, 51: 19).
BUtin miminlerden muhtag ve fakirlere hayir, sadaka, fitre ve zekat vermeleri istenir.
Ancak islam, kimin hayir, fitre ve zekat almaya uygun oldugunu ve ayrica bu sadakalarin
kullanilabilecegi veya kullanilamayacag amacglari da belirler. Hz. Peygamber, “Verici,
bagista ne kadar iyiligin oldugu bilseydi, bir dilenciyi asla reddetmez, dilenci de dilenmenin
ne kadar kot oldugunu bilseydi, sadaka igin asla elini uzatmazdi” diye buyurmustur.

islam’in bes sarti vardir; sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, orug tutmak ve
hacca gitmek. Bu bes sart, Mislimanin iyi ve ahlaki bir varlik gelistirmesine yardimci
olacak manevi yapilar olarak gériliir. islam inancinin ve ibadetlerinin sartlar, &zellikle
Musliman topluluk iginde sosyal hizmet icin dnemli ¢ikarimlara sahiptir (Al-Krenawi ve
Graham, 2000). islam’in 6gretileri ile temel sosyal hizmet degerleri arasinda insanhk
onuru, sosyal adalet, muhtaglara yardim etme ve diristlik gibi g¢arpici bir benzerlik
mevcuttur. Ayrica baski karsiti sosyal hizmetin ana ilkeleri islami &gretilerle oldukga
uyumludur (Mullaly, 2002; Turner, Cheboud, Lopez ve Barise, 2002).

Ancak Islam’daki maneviyat, ana akim sosyal hizmetteki baskin bakis agisindan &nemli
dlgiide farkhdir (Van Hook, Hugen ve Aguira, 2001). islam’da maneviyat, insan
ihtiyaglarinin baska bir boyutu olmanin 6tesine gecger. islam, manevi, fiziksel, bilissel,
psikolojik ve sosyal ihtiyaglarin karsilanmasi konusunda rehberlik saglar (Barise, 2004).
Boylece maneviyat, insan ihtiyaglarinin birbiriyle iliskili diger tim boyutlarinin temelini
olusturur. Bu nedenle sosyal hizmet uzmanlarinin islam’i sadece kurallari ve diizenlemeleri
olan bir din olarak degil, ad-deen olarak anlamalari dnem arz etmektedir. Dlinya ¢apindaki
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Muislimanlar, kiltiirel farkliliklara ve kiigiik farklara ragmen islam’in 6gretileriyle
birbirlerine baghdirlar. Farkli olan sey ise o toplumun kendi gorevlerini yerine getirme
kapasitesi ve istekliligidir. Bu kapasite ve isteklilik, iki ana degisken: inan¢ ve ekonomiden
etkilenir. Yoneticiler de dahil olmak Uzere Malezya nifusunun %60’ Indan fazlasi
Muslimandir. Devlet adamlari, ihtiyaci olanlara yardim etmeye vyonelik Kur'an’in
emirlerinin farkindadirlar ve ulkenin ekonomik giici de bu yardimlar karsilamistir.
Yardimlar, dini idareler, zekat kurumu, islami STK’lar ve en énemlisi camiler gibi cesitli
kurumlardan gelir.

Malezya’daki Profesyonel Sosyal Hizmete Genel Bakis

Malezya’da profesyonel sosyal hizmetin tanitimi, bazi Batili benzerlerinin aksine 1946’da
lilkede Malezya Sosyal Refah Dairesi’nin (DSWM) kuruldugu Il. Dinya Savasi’ndan sonra
gerceklesti (Norani, 2012). Malezya Sosyal Hizmet Calisanlari Dernegi'ne (MASW) gére
sosyal hizmet, bireylerin, ailelerin, gruplarin ve topluluklarin optimal sosyal isleyisini
kolaylastirmak icin bir bilgi, deger ve beceriler kurulusu tarafindan yoénetilen “llke
icindeki” bir meslek olarak tanimlanmaktadir. “Ulke igi” terimi tam anlamiyla kabul
edilmemelidir, zira isgilerin tamami olmasa da ¢ogu Bati’da egitilmistir, bu nedenle Bati’nin
bilgi birikimine (teoriler, kavramlar, etik kurallari ve felsefe) sahiptirler. Meslek,
kolaylastirma sirecinde danisanlarin normal sosyal islevlerini eski haline getirmek ve
problem ¢6zme kapasitelerini gelistirmek ve direncglerini glclendirmek amaciyla
biyopsikososyal bir yaklasim uygulayacaktir (DSWM, 2012). Meslek ayni zamanda sosyal
degisime ve gelisime katki olarak yorumlanir. Bu tlr katki, sosyal politika ve yasalarin
cikarilmasi, sosyal hizmetler ve insanlarin ihtiyaglarina cevap veren diger programlari
desteklemeyi icerebilir (MASW, 2012).

Sosyal hizmet, Malezya’da 60 yildan fazla bir slredir uygulanmaktadir, ancak ciddi bir
sekilde diizenlenmemistir, bu da sosyal hizmet uzmanlarinin mesleki hesap verebilirligi,
etik ve vyeterliligi sorunlarina yol agmaktadir. Yonetmelik, egitimli sosyal hizmet
uzmanlarinin ise alinmasini, kayit ve ruhsatlandiriimasini ve uzmanliklarinin artiriimasini
saglayacaktir ve ayrica Malezya sosyal hizmet uygulamalarini ve egitimini kiresel
standartlara yukseltecektir (DSWM, 2012). Malezya Sosyal Refah Dairesi, Kadin, Aile ve
Toplum Kalkinma Bakanligi (MWFCD), Malezya Sosyal Hizmet Calisanlari Dernegi ve
Birlesmis Milletler Cocuk Fonu (UNICEF) ile birlikte yetkinlige dayal uluslararasi
uygulamalarla sosyal hizmette yeni bir profesyonelligi tesvik etmektedir. Bu girisim,
Malezya’nin 2020 yilina kadar gelismis bir lilke olma hedefine meydan okuyabilecek
giderek karmagiklasan sosyal sorunlara yonelik sosyal hizmet midahalelerini gelistirmeyi
amaglamaktadir (DSW, 2012). Kadin, Aile ve Toplum Kalkinma Bakanligi, bu girisimi
gerceklestirmek icin Malezya hiikimetine asagidaki birkag teklifi sundu ve bunlar 2010
yilinda onaylandi:

1. Sosyal hizmet uygulamasi ve egitimi icin Ulusal Yeterlilik Standartlarinin olusturulmasi;
2. Yeterlilik Standartlarini uygulamak igin bir Sosyal Hizmet Uzmani Yasasi’nin gikarilmasi;

3. Sosyal hizmet uygulayicilari ve egitimcilerinin yeterliliklerini diizenlemek icin Yasaya
gore bir Sosyal Hizmet Konseyi'nin kurulmasi;

4. Yiksekogrenim kurumlarinda sosyal hizmet egitimi icin standartlastirilmis programlarin
sunulmasi;

5. Kamu Hizmeti idaresi’nin (PSD) kamu sektériine nitelikli sosyal hizmet uzmanlari
istihdam etmesi ve
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6. Malezya Sosyal Enstitlisi’niin gelistiriimesi ve sertifika ve diploma dizeylerinde sosyal
hizmet kurslari sunmak icin diger akredite egitim enstitllerinin kurulmasi (DSW, 2012).

Bu girisim, geleneksel gayri resmi bakim alaninda azalan kapasiteyi ele almak ve hizla
degisen yerel toplumun ¢esitli psikososyal sorunlarini degerlendirmek i¢in tasarlanmistir.
Bu girisim, Malezya sosyal hizmet uygulama ve egitim tarihinde bir doniim noktasi olarak
kabul edilir ve idare, Bakanlk ve Malezya Sosyal Hizmet Calisanlari Dernegi’nin tim
vatandaslarin glvenligi ve korunmasina yonelik taahhlidind yansitir (DSWM, 2012).
Girisim ayni zamanda bu meslegi gelismis tlkelerdeki uygulamalara uygun hale getirmeyi
hedeflemektedir.

Malezya’da uzun vyillardir “sosyal hizmet uzmanlar” herhangi bir orgin egitim veya
tniversite diplomasi olsun veya olmasin farkli sosyal ortamlarda calisiyorlar (Fattahipour
ve Hatta, 1992). Bunlar sosyal yardim gorevlileri, cocuk koruma memurlari, gézetim
memurlari, hapishane gorevlileri, uyusturucu rehabilitasyon gorevlileri, tibbi sosyal hizmet
gorevlileri, sosyal hizmet egitmenleri, bagimsiz sosyal hizmet danismanlari, sosyal hizmet
ogretim gorevlileri, arastirmacilar ve hilkiimet disi sosyal yardim galisanlari olabilir.

Malezya Sosyal Refah Dairesi, ginimizde sosyal hizmet uzmanlarini istihdam eden en
blylk kurumdur. Daire, bazi gorevlileri sosyal hizmet alaninda lisans derecesine sahip
olmalari nedeniyle sosyal hizmet uzmani olarak kabul etti. Ancak 3.000’den fazla gcalisanin
valnizca Ugcte biri egitimli ve sosyal hizmet uygulamasinda yer almaktadir. Digerleri ya
teknik, yardimci ya da profesyonel personeldir (DSWM, 2012). Ote yandan Malezya Sosyal
Hizmet Calisanlari Dernegi’nin 160’tan fazla Uyesi bulunmaktadir, ancak hepsi uluslararasi
mesleki standartta tanimlandigi gibi sosyal hizmet uzmani degildir.

islami “Sosyal Hizmet” Faaliyetlerine Genel Bakis

Hz. Peygamber (sav) zamaninda cami sadece ibadet yeri olarak degil, ayni zamanda egitim
ve Ogretim merkezi, sosyal faaliyetler, toplum gelistirme merkezi, bilgi merkezi, yargi
merkezi, iletisim merkezi, toplum etkilesim merkezi, tedavi ve acil servis, rehabilitasyon
merkezi ve sanat merkezi olarak da islev gortiyordu. O zamandan beri camiler ve musalla
(ktcuk ibadet yeri) hala Musliiman cemaati igcin 6nemli bir yer olarak gorulmektedir.

islam, Malezya’nin resmi dinidir ve {ilkedeki islami meseleleri arastirmakla yiikiimli devlet
kurumlari bulunmaktadir. Digerlerinin yani sira federal diizeyde islami isleri ydneten ana
kurum olarak Malezya islami Kalkinma idaresi (JAKIM) ve Malezya islami isler Ulusal
Konseyi sekreterligi bulunmaktadir. Tim camilerin idaresi, ilgili iller Dini Muddrliiklerine
baglidir. Cami, ekonomik acidan bakildiginda ekonomik krizin ele alinmasinda potansiyel
bir kurum olarak hareket ediyor gibi gorilir. Camilerin fonunun ana kaynagi, haftalk
Cuma cemaat namazi sirasinda insanlarin katkilarindan kaynaklanir. Diger gelir kaynaklari
ise kurumsal bagistan gelir.

Malezya’daki Camiler ve Ustadlar

Malezya’da cami sayisi 6.321 ve toplam Ustad sayisi 6.000’in lzerindedir. Malezya’daki
camiler alti tire ayrilabilir: ulusal camiler, devlet camileri, bolge camileri, kurumsal
camiler, karye (kiguk kéy/cemaat) camileri ve Cuma camileri. Malezya’daki blyik camiler
sadece ibadet i¢in kullanilmiyor, ayni zamanda Kur’an okuma dersleri, hastane ziyaret
programi, bekar anneler icin programlar, saglik programlari ve cenaze hazirlik programlari
gibi diger katma degerli hizmetler ve olanaklar da sagliyor. Cami ayrica arsa ve bina gibi
varlklar seklinde hayir ve vakif toplama yeri olarak da kullaniimaktadir.
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imamin (cemaat namazini yéneten din adami) secimi icin en énemli kriter, Kur’an’i dogru
okuyabilme ve islam hukukunun temelleri hakkinda bilgi sahibi olabilmesidir. Adaylar
genellikle Universite mezunlari, diploma veya lise diplomasi sahipleri arasindan atanir.
Camilerin diger gorevlileri ise imam Besar (bas imam), hatip (Cuma hutbesi okuyucusu),
bilal (miezzin) ve tok siak’tir (cAmi givenlik gorevlisi). Hikimet tarafindan atanan bir
imam genellikle maas olarak Malezya islami Kalkinma idaresi tarafindan 6denecek olan
450 ve eyalet hikimeti tarafindan 6denecek 200 Malezya ringiti 6denegi alir.

Amag

Calismanin genel amaci camilerin, kurumlarin ve Ustadlarin “sosyal hizmet” alaninda
gercekte neler yapmakta olduklarini olabildigince nesnel ve deneysel olarak 6grenmek ve
kayit altina almaktir. Spesifik hedefler asagidaki gibidir:

1. Camilerin, kurumlarin ve Ustadlarin ve genel Mislimanlarin “sosyal hizmet” alaninda
gercekte ne yaptiklari hakkinda bilgi edinmek.

2. Ustad, imam veya Mislimanlarin islami “sosyal hizmet” faaliyetlerine katilma
nedenlerini arastirmak.

Metodoloji

Arastirma Tasarimi

Bu kesif amacli arastirmada hem nicel hem de nitel veri toplamayi kullanan karma bir
yontem yaklasimi kullanilacaktir. Nitel yaklasim (yari yapilandiriimis milakatlar), birinci ve
ikinci arastirma amaglarini ele almak igin kullanilmistir. Topluma hizmet saglamada
kullanilan demografik verileri ve siirecleri belirlemek icin Malezya’nin kuzeyindeki Keda
ilindeki Kubang Pasu ilcesindeki (haritaya bakiniz) imamlar arasinda basit bir anket
uygulandi. Veriler, belge arastirmalariyla da toplandi. Keda niifusunun yaklasik % 77’si
Muslimandir.

Ornekleme
Bu arastirma, kullanilan arastirma yontemlerine dayali olarak iki tiir katilimci icermektedir.

1. Niteliksel yéntem: incelenmek iizere {ic kurumu temsil eden (¢ katihmar segildi yani
Persekutuan ilindeki bir camii imami, Kubang Pasu ilgesinden bir zekat memuru ve Nusret
Vakfi (Yayasan Nusrah) baskani.

2. Nicel yontem: Kubang Pasu ilgesinde 72 cami bulunmaktadir ancak arastirmaya Kubang
Pasu ilgesi camilerinden sadece 20 imam katild1.

Arastirma Araglari

Veri toplama siiregleri iki asamadan olustu. ilk olarak islami “sosyal hizmet” faaliyetlerini
ve bu faaliyetlere dahil olma nedenlerini arastirmak icin yari yapilandirilmis bir miilakat
programi kullanildi. Katilimcilara, hedef kitle ve hizmet alanlarin sayisi, ginliik faaliyetler
ve uygulamalar, yonetim (personel sayisi, bitce bilgileri, fikir, misyon ve ilkeler) ve dahil
olma nedenleri ile ilgili sorular soruldu.

Nicel arastirma icin veri toplama araci iki kissmdan olusmaktadir. A kismi, yas, resmi din
egitimi ve calisma deneyimi gibi demografik sorulardan, B kismi da hizmet / midahale
saglama sireglerine iliskin 12 maddeden olusmaktadir. Arag, 2005 vyilinda Barise
tarafindan énerilen islami Sosyal Hizmet Uygulama Modeli temel alinarak uyarlanmstir.
Anket bes puanlik bir 6lgekten olustu (1 = “Asla” ila 5 = “Cogu zaman”). Aylik bir toplantiya
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katilan 20 imamdan, muhtag kisilere evlilik meseleleriyle ilgili hizmet veya midahalelerde
bulunmadaki deneyimlerini ve uygulamalarini paylagsmalari igin bir dizi anketi yanitlamalari
istendi.

Veri Analizi

Nitel veriler icin betimsel analiz kullaniimistir. Nicel veriler igin ise verilerin analizi igcin SPSS
istatistiksel yazilmin 19. strima kullaniimistir.

Arastirma Bulgulari

Arastirma bulgulari iki bolime ayrilmistir. 1. bolim, camilerin, kurumlarin, tstadlarin ve
Muslimanlarin “sosyal hizmet” alaninda gercekte ne yaptiklari hakkinda bilgi edinmeye
yonelik birinci numarali arastirma sorusunun bulgularini ifade etmektedir. Bu bolim amag,
hedef niifus ve hizmet alanlarin sayisi, glinlik faaliyetler ve uygulamalarla baslayacaktir. 2.
b6lim ise Mislimanlarin bu faaliyetlere katilma nedenlerini agiklamaktadir.

1. Béliim: islami “Sosyal Hizmet” Faaliyetlerinin Ornekleri

islam’da cagdas sosyal hizmete benzeyen bircok sosyal yardim faaliyeti mevcuttur. Bu
calismanin amaci icin rapor edilecek ve tartisilacak dért durum bulunmaktadir.

Ornek 1: Persekutuan il Camii

Bu caminin sadece ibadet igin degil, ayni zamanda Kur’an okuma kurslari, hastane ziyaret
programi, bekar annelere yonelik programlar, saglk programlari, cenaze hazirlik
programlari gibi diger hizmetleri de sagladigini sdylemek kayda degerdir. Cami ayni
zamanda arazi ve bina gibi varliklar biciminde hayir ve bagis toplama yeri olarak da
kullanilmaktadir. Diger programlar, hayir isleri ve sosyal hizmetler, beseri sermaye
gelistirme ve hastalarin tedavisi icin para kaynagi yaratmayi igerir.

Vakif programi ile An-Nur Wakaf Klinik Hastanesi olarak bilinen zincir klinikler araciligiyla
yoksullara saglik hizmetleri sunulmaktadir. Bu programda farkh hastanelerden gelen bir
saglk ekibi kan kolesteroliinl, kan sekeri seviyesini, tansiyonu ve diger bazi kontrolleri
uygulamaktadir. Su anda, tip uzmani ayni zamanda cesitli yaygin hastaliklar ve islam'in
saglk sorunlarini hafifletmedeki rolii hakkinda da konusmaktadir.

Wilayah Persekutuan camiinde, aileleri icin iyi ve saglikh yemekler pisirmek isteyen
hanimlar icin yemek pisirme kursu diizenlenmektedir. Cami ayni zamanda ¢evre konusu ile
de ilgilenmektedir. Farkindalik ve sosyal yardim programlari ile ekolojik sistemin
korunmasinda etkin rol oynamaktadir.

Ahlak islam'da sikca vurgulanmaktadir. Hz. Muhammed (sav) hastalari ziyaret etmeyi,
aclart doyurmayl ve esiri serbest birakmayl tavsiye etmistir. Bu nedenle, Wilayah
Persekutuan cami toplulugu, Kuala Lumpur ve Klang Vadisi c¢evresindeki hastanelere
dizenli ziyaretler yapmustir. Ziyaretler sirasinda hem Miusliman hem de gayrimislim
hastalara hediyeler dagitiimistir.

Bir diger ortak program olarak ise iftar (oru¢ ayr Ramazan'da gilines batarken orucun
acilmasi) bir ibadet cesidi olarak kabul edilir. Her giin blytk bir iftar programi
dizenlenmektedir. Son olarak, bir defin hizmeti bulunmaktadir. Bir saygi bicimi ve cinsiyet
kurallari geregi olarak, yikama ve kefenleme normalde ilgili cinsiyete 6zel kapali bir alanda

yapilhr.
Ornek 2: Kubang Pasu Zekat Toplama Ofisi
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Zekatin toplanmasi, islam'in en dnemli sosyal hizmetleri arasinda bulunmaktadir. Zekat,
Kuran'da ongorildigi gibi hak sahibi olanlarin menfaatine belirli bir servetten belirli bir
miktar (en az% 2,5) verilmesi olarak tamimlanir. Zekat kriterlerini karsilayan tim
Mislimanlar ddemekle yikiimliidiir. islam ayrica, miminlerin ihtiyac duyuldugunda
baskalarina yardim etmesini de vurgulamaktadir. Sosyal hizmet alaninda yerine getirilen
gorevlere neredeyse benzer olan bu emir, Kuran'da su sekilde ge¢mektedir: (2:177) “(Ey
ibadet edenler!) lyi ve erdemli olmak (yalnizca) yiizlerinizi dogu ve bati tarafina gevirmeniz
degildir. Fakat iyi ve erdemli (muttaki) kisi; Allah’a, dhiret gliniine, meleklere, Kitab’a
(Kur’an’a) ve peygamberlere inanip mali(ni), sevgisine ragmen (Allah rizasi igin) akrabaya,
yetimlere, yoksullara ve yolda/sokakta kalmislara, dilenenlere ve boyunduruk altinda
bulunanlara (kurtulmalari icin ihlasla) veren, namazi dosdogru kilan, zekati veren,
ahitlestigi zaman sozlerini yerine getiren, sikintida, hastalikta ve savasin siddetlendigi anda
sabredendir. iste (imanlarinda, yaptig iyilik ve taatte) dogru olanlar onlardir. Ve takvaya
erenler de onlardir.

Malezya'da, zekat toplama merkezi, toplama islemini yoneten ve nitelikli ve kayith alicilara
zekat dagitimi sirecini yoneten bir kurulustur. Her eyaletin kendi zekat toplama ofisi
bulunmaktadir. Bu g¢alismanin amacina uygun olarak, Malezya'nin kuzey eyaletinde
bulunan Kubang Pasu Zekat Toplama Ofisi bir 6rnek olarak incelenmektedir.

Kubang Pasu, Kedah Eyaleti'nin 12 ilgcesinden biridir ve 94.596 hektarlik arazi buyuklGgu ile
Uguinch en buyuk ilgedir. Bolge iki federal / parlamento sec¢im bélgesine ve dort eyalet
secim bélgesine ayrilmistir; ilge toplamda 71 kariah (mahalle) olmak lizere 18 mukimden
olusmaktadir. Kubang Pasu ilgesi niifusunun 89.709 erkek ve 96.557 kadin olmak Uzere
186.265 kisi oldugu tahmin edilmektedir. ilge niifusunun %80'i Muslimandir, %20'si ise
diger inanglara ve dinlere aittir.

Kubang Pasu Zekat Ofisi (KPZO), Kedah Eyaleti Zekat Bakanligi tarafindan yoénetilen
eyaletteki on iki zekat ofisinden biridir. Ofis bir Zekat Memuru tarafindan yonetilmekte ve
dini gegmisi olan birkag katip tarafindan desteklenmektedir. Ana gorevleri olabildigince
cok nitelikli alici (asnaf) bulmak ve tim zekat basvurularini denetlemektir. Basvuru sahibi
yasanin ongordigu sekilde zekat almaya hak kazanirsa, ofis en uygun yardimi belirleyecek
ve saglayacaktir. Saglanan yardim, maddi formlar veya hizmetler gibi, yalnizca finansal
yardim disinda bagka sekillerde olabilir. KPZO'nun sundugu dort ana tir yardim programi
vardir; Yoksullar icin Ayhk Mali Yardim, Yoksullar igin Aylik Gida Yardimi, Yasl Bakim
Merkezlerinde Yashlar icin Aylik Gida Yardimi ve Yasl Bakim Merkezi ingaati Yardim.
Bagvuru sahiplerinin ihtiyaglarina ve gereksinimlerine gore baska yardim tirleri de
mevcuttur; 6rnegin KPZO'nun nitelikli basvuru sahiplerine tniforma, kitap ve egitim
aksesuarlari sagladigi ilkokul Yardim Programi.

Zekat Ofisi (Z0), Kubang Pasu bdlgesindeki her camiden imamlarla yakin isbirligi icinde
calismaktadir. Tim imamlar amil (ZO igin zekat toplayicilari) olarak atanmistir ve garyah
(cemaat) arasinda ihtiyaci olanlari tespit etme sorumlulugu verilmistir. imamlar burada
hayati bir rol oynamaktadirlar, zira ihtiya¢ duyulmasi halinde garyah dlyelerinin aile
fertlerinden sonra yardim istenebilecek bir sonraki kisi onlardir.

Kedah Eyaleti Zekat Departmani'nin tek fon kaynagi eyaletteki Misliman cemaatinden
gelmektedir. Kosullari karsilayan her Misliiman, iki tiir zekat 6demesi yapmak zorundadir.
Birincisi, hane reisinin tiim aile lGyeleri adina 6dedigi zorunlu sadaka olan Fitir Sadakasi
veya Fitredir. Bu zekat Ramazan ayi boyunca ddenir ve bitis dénemi, islami Sevval ayinin ilk
gunl Ramazan Bayrami namazinin baslamasindan 6ncedir. Kedah Eyaletinde Fitre orani
hanedeki kisi bagina 7,00 RM'dir. Fitre ddemesinin tahsilini en Ust diizeye ¢ikarmak igin
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KPZO, alisveris kompleksleri gibi halka agik yerlerde 6deme sayaglari kurmustur veya
kisiler, kurulus tarafindan atanan amillere 6deme yapabilirler. 2015 yilinda Kubang Pasu
Mahallesi'ndeki 74 camiden 351 kisi amil olarak atanmistir. Kedah Devlet Zekat Komitesi
Sekreteri Dato Seyh Gazali Yakup'a gore 6deme kisa mesaj sistemi (sms) ile de
yapilabilmektedir.

ikinci zekat tiirii, bir bireyin sahip oldugu servet veya milk miktarina bagh olarak bir yil
boyunca birikmis servet Uzerinden 6denmesi zorunlu olan Malin Zekati'dir (Zekat-ul Mal).
Bu, altin ve glimis takilar, stoklar, Grlinler, nakit para, hayvancilik, tarimsal Grlnler gibi
mallari icermektedir. Vergi veya harg gibi herhangi bir kesinti yapildiktan sonra zekat igin
odenmesi gereken asgari tutar, kisi basina, bir yillik bir siire boyunca% 2,5 oraninda 10.000
RM'dir. Asgari sart yerine getirilemiyorsa, birey zekat 6demek zorunda degildir. Zekat icin
6denmesi gereken asgari altin / giimus taki agirhgi, altinin bugiinki piyasa degerinin 85
gram kati zekat orani olan% 2,5'tir. KPZO, 6denecek zekat miktarinin hesaplanmasina da
yardim etmektedir.

Zekat-il Mal 6demesi, ofislerinde, 6zel olarak tayin edilmis amiller tarafinda aylik Gcret
kesintileri ile yapilabilir.  Ozel olarak tayin edilen amiller karmasik Zekatil Mal
hesaplamalari yapmak Uzere egitilmislerdir. 2015 yilinda Kubang Pasu Bolgesi'nde miilk
6zel amili olarak atanan 10 kisi ve MADA (Muda Tarimsal Kalkinma Ajansi), piring
depolama ve lretimine iliskin zekat ddemesi i¢in piring amili olarak atanan tek kurumdur.
Devlet memurlari, Kedah Devlet Zekat Dairesi web sitesinden indirilebilecek basvuru
formunu doldurarak zekat 6demesini bir Gcret kesintisi ile birlikte yapabilirler.

Kubang Pasu Zekat Ofisi, en biyilk zekat toplama kaynaginin gelir ve Ucretler Gzerindeki
zekattan geldigini belirtmistir. Ancak zekat memuru, Kubang Pasu bolgesinin, eyaletteki en
blyuk pirin¢ tarlalarina sahip oldugu ve bircok Misliiman piring Ureticisinin zekatlarini
6dedigi icin Kedah Eyaletinde celtik / piring Gzerindeki en buyik zekat tahsilatina sahip
oldugunu soylemistir. (bkz Tablo 1)

Tablo 1:
Aralik 2014 ile Ocak 2015 arasindaki Zekat Tahsilati (8 Ocak 2015 itibariyle)

Zekat Tahsilatlari Aralk 2014 Ocak 2015 Toplam

Padi (Piring Hasad) 39,322.00 14,430.00 53,752.00
is 79,861.75 5,120.00 84,981.'75

Maas/Kazang / Gelir 458.876,20 46,458.00 505.334,00
Birikim 127.353,60 14,026.00 141.379,00

Toplam 705.413,55 80,034.00 785.447,55

Zekat alicilarina veya asnaflara, seriatteki tanimlarini karsiliyorlarsa ve KPZO gergek
kosullarindan tatmin oldugunda zekat parasi veya baska bir yardim saglanacaktir. Seriate
gore, zekat alicilari olarak listelenen sekiz tiir kisi bulunmaktadir. islam Hukuku Danisma
Kurulu Gyeleri 4 Temmuz 1987'de Fakir, Miskin, Fisebilillah, Ibnu Sabil, Muallaf, Rikab,
Garim ve Amil'in tanimlarina iliskin bir karar yayinlamistir.

. Fakir (ihtiyac Sahibi) - Herhangi bir miilk veya meslege sahip olmayan veya miktari
kisinin ginlidk ihtiyaglarinin ve bakmakla yakimlia oldugu kisilerin ihtiyaclarinin yizde
50'sini karsilamayan baska kaynaklardan gelir elde eden kisi.
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o Miskin (Yoksul) - Bir meslegi olan veya bir tiir miilke sahip olan ancak kisinin geliri
temel ihtiyaglarini yeterince karsilamayan ve bakmakla ytukimli oldugu kisileri barindiran
kisi.

. Amil — Zekatin toplanmasi ve dagitiimasi da dahil olmak Uzere isleri yonetmek
lizere sahis veya kurulus olarak atananlar.

. Muallaf— Yeni Misliiman olan kisiler
o El-Rikab — Kurtarilmis Kéleler (modern zamanda gecerli degildir.)
o El-Garimin — Kendilerinin, ailelerinin veya bakmakla yiikimli olduklari kisilerin

yararina temel ihtiyaglari veya acil ¢oziimler gerektiren toplulugun ihtiyaglarini karsilamak
(6rnegin, cami insaatlarini finanse etme ihtiyaci) i¢in para borcu olanlar

. ibn Sabil (Yolcular) — Kendi kaynaklarindan uzakta olan yolcular

. Fisebililah (Allah yolundakiler) — islam'in erdemini ve 6gretisini korumak,
sirdlirmek, yaymak icin faaliyetlerde bulunan Muslimanlar

Kubang Pasu Bélgesi'ndeki zekat dagitimi agisindan en biyiik alicilar (2014'te 95 kisi ve
2015'te 97 kisi ile) yoksul bireylerdir, ardindan da (2014'te 56 ve 2015'te 59 kisi ile) fakirler
gelmektedir.

Tablo 2
Yardim Turleri ve Alici Sayisi Aralik 2014 ile Ocak 2015 arasinda (8 Ocak 2015 itibariyle)
Yardim Turleri  Aralik 2014 Ocak 2015

Mali (Fakir) 56 59
Yiyecek (Fakir) 39 41
Mali (Yoksul) 95 97
Yiyecek (Yoksul) 57 57
Mali (Ogrenciler) 19 19
Mali (Tedavi) 12 12

Mali (Universite Bursu) 1

Mali (Yeni ev insaasi) 2 2
Mali (Ev yenileme) 3 4
Toplam 484 291

Ornek 3: Nusrah Vakfi

"Sosyal hizmet" faaliyetlerinin bir baska 6rnegi de Nusrah Vakfi'dir. 2010 yilinin basinda
kurulmus ve 6zel bir sinirli isletme olarak tescil edilmistir. Kurucu Dr. Nadiyah Eliyas,
Malezya'daki devlet tiniversitelerinden birinde islami danismanlk konusunda uzman olan
kidemli bir 6gretim gorevlisidir. Kendisi vakfin kurulmasinin temel sebebinin muhtag
insanlara yardim etmek oldugunu belirtmektedir. Odenmis sermaye olarak 1 milyon
Malezya Ringitini basariyla toplamistir. Ana fon kaynaklari, aile lyeleri, yakin akrabalar ve
etkili yakin arkadaslarin bagislari ve katkilarindan olusmaktadir. Vakif, vakfin gelisimini,
egitimini ve koordinasyonunu destekleyen kigik bir profesyonel kadroya sahiptir.
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Topluluk Gyeleri, Nusrah Vakfi'nin amacina ulasmasina yardimci olmaya tesvik
edilmektedir. ise alinan personel disinda, Vakifta temel olarak iki grup katkida bulunan
kisiler vardir. Birinci grup, mali acidan durumu iyi olan, ancak zamanini ve enerjisini
gonilli isler yapmak icin ayiramayan ve ¢ogu profesyonel olan kisilerdir. Bunlar vakfin
aylik mali hayirseverleridir ve ikinci grup vakfin tim programlarini yliritmek icin gergekten
zaman ve enerjilerini saglayan gonillilerden olusmaktadir. Bu kisiler, kisisel gecimlerini
saglamak icin yalnizca kiguk bir miktar 6denek alirlar.

Nusrah Vakfi pek ¢ok sosyal faaliyette bulunmustur. Bunlarin arasinda bekar annelerin
gelir elde etmesine yardimci olmak, gonlliler igin egitim programi diizenlemek (Sahabat
irsyad - egitmenler icin egitim programi), Kambocya'da kurban (inek ve kuzu gibi
hayvanlarin kesilmesi ve etin dagitilmasi) faaliyetleri organize etmek ve sel magdurlarina
yardim ve destek saglamak. Bekar annelerin gelir elde etmesine yardimci olmak, vakfin
sirekli faaliyeti haline gelmistir. Vakif, bekar annelere kiglik bir isletme girisimini
Gstlenmeleri igin danismanlik, egitim, teknik destek ve finansal sermaye saglamaktadir.
Ornegin, 6nce bekar annelerin listesini hazrlarlar. Ardindan, katilimcilarin kiigiik bir
isletme girisimine olan ilgisini 6grenmek icin goriismeler yaparlar. Ekim isi veya firincilik
gibi belirli alanlara ilgi duyan ancak gerekli becerilere sahip olmayanlar egitime gdnderilir.
Dersler vakfin kendi egitmenleri veya bazi durumlarda ilgili egitmenler veya uzmanlar
tarafindan verilir. Bazi durumlarda, kullanish el isi Grinleri becerisine sahip katilimcilara,
girisime baslamak icin 1.000 RM'den fazla olmayan kigiik bir miktar mali sermaye de
verilmistir. Bekar anne girisimciler daha sonra urinleri kendi baslarina satma segenegine
sahip olacak veya mallari pazarlamak igin vakfin yardimini isteyebilecektir.

Diger bir yardim ydntemi proje aracigiyla yapilmaktadir. Ornegin, 2014 yilinda Malezya'nin
Dogu Kiyisi'nda meydana gelen son sel felaketi, ge¢im kaynaklarini olumsuz etkilemis,
altyapryr tahrip etmis ve o&zellikle Kelantan'da toplum yapisini degistirmistir. Ulke
tarihindeki en blyik sel felaketinin ardindan binlerce insan evlerini kaybetmistir. Nusrah
Vakfi, sonunda kalici evler olarak yenilenen 80 temel yasam alani saglamak igin
girisimlerde bulunmustur. Baslangi¢ta kurulus, 4078 hane igin her biri yaklasik 3000 RM'ye
mal olan evlerin temel yapisinin maliyetini finanse etmistir. Kalan birimler ve yapi
genisletmeleri finanse edilmistir ve bu halkin bagislari ve katkilariyla saglanmistir.

Vakif ayrica sel magdurlarina gida ve ihtiyag malzemeleri temin etmistir. Ayrica, etkilenen
bolgelerin yerel liderleri ve topluluklariyla isbirligi yapmistir. Kurulug, magdurlara yardim
saglamak igin civardaki sakinler arasinda gonilliiler yetistirmistir. Okullarda ve camilerde
yardim merkezleri agilmistir. Vakif, cemaatin de yardimiyla yardimi zamaninda dagitmayi
basarmistir.

Ornek 4: imamlarin yardimi

Diyanet dairesi ve camiler gibi dini kurumlar, tim Mislimanlara manevi, sosyal, psikolojik,
fiziksel ve bilissel yonleri iceren hizmetleri sunmada hayati bir rol oynamaktadir. Bu tir
hizmetleri uygulama gorevi, Diyanet dairesi tarafindan atanan ve taninan lstad veya imam
olarak bilinen kisilere aittir. Bu kisiler islam hukuku alaninda profesyonel olarak
egitilmistir. Dini bilgi ile donatildiklar igin Muisliman toplumda oldukg¢a fazla saygi
gormektedirler. Cogu zaman bes vakit cemaat ve cuma namazlarini camilerde imam olarak
kildirmaktadirlar.

Diyanet idaresi 1962 Yili Yasasina gore, cami memuru olarak secilebileceklerin asagidaki
kosullari saglamasi gerekmektedir:

a. 21 yasindan biylk olmaldir.
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b. iyi davranis ve hareketlere sahip olmalidir.

c. Jawi okuyabiliyor ve yazabiliyor olmalidir (birgok Arap alfabesine sahip Malay dili)
d. Karyah tyesi olmalidir.

e. Herhangi bir devlet kurumunda herhangi bir pozisyona sahip olmamalidir.

f. Siyasete aktif olarak katilmiyor olmalidir.

g islam hukuku konusunda yeterli bilgiye ve Kuran okuma konusunda miikemmel

bilgiye sahip olmalidir.

Ustad veya imam, Islami diizenlemelerin uygulanmasina yardimci olmak ve ihtiyag
duyuldugunda dini konularda ve sosyal konularda Misliiman topluluguna yardim etmek
icin atanan dini yetkilidir. Toplumda ozellikle evlilik meseleleri ile ilgili bilgi saglamada
o6nemli bir rol oynarlar. Sonug olarak, Kubang Pasu Bdlgesindeki imamlar arasinda karyah
liyelerine hizmet saglama uygulamalarini kaydetmek icin bir anket yapilmistir. Anket,
ankete katilanlarin sosyo-demografik ge¢misiyle baslamakta ve ardindan toplum
hizmetleri uygulamalarinin bir agiklamasi ile devam etmektedir.

Tablo 3'e gore, katilimcilarin ortalama yasi 60.95 yastir (Aralik = 40 ila 74 yil) ve on dokuz
katilimci evlidir. Ankete katilanlarin ¢ogunlugu resmi din egitimi almistir (n = 17) ve imam
olarak 10 yildan fazla deneyime sahiptir (n = 14).

Tablo 3
Sosyo-demografik Profil

Katilimci bilgileri

Yas Deneyim Yih
41-50 yas = 3 1Yidanaz=2
51-60 yas = 6 1-5Yil =2
61 yas ve Usti =11 6-10YIl=7
(Min = 41 yas Maks = 74 yas ortalama = 60.95 yas) 11-15vil=1

Medeni Durum 15-20Yil=4
Evli=19 21 Yil ve Gstl =2
Dul=1 Belirtilmemis = 2

Resmi Din Egitimi
Var =17
Yok =3

Barise (2005), sosyal hizmet siireglerini islami diinya gériisii, kavramlar ve yardim etme,
problem ¢ézme ve degisim anlayislari ile bitinlestiren bir model &nermistir. Onerilen
modele dahil edilmek Uzere secilen kavramlar; uyanma (Kavme), danisma (istisare),
diisiince (Tefekkiir), rehberlik arama (istihare), hedef ve yol vizyonu (Basiret), isteyerek
karar verme (Azim), Allah’a giivenme (Tevekkdl), iyi isler yapma (Amel), 6z degerlendirme
(Muhasebe), 6z-izleme (Murakabe) ve Allah'tan yardim isteme (istiane). Anket ayrica,
topluma hizmet sunarken katilimcilar (yani imamlar) tarafindan uygulanan sireglerin
sikhgini bulmaya yonelik sorular da icerir. Daha yuksek ortalama, kullanilan islemlerin
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daha yiiksek araligini gostermektedir. Tablo 4, ankete katilanlarin ¢ogunun uyum
olusturmadan 6z-izlemeye kadar yardim sireclerini uyguladigini gostermektedir. Ve ¢ogu
zaman, katihmcilar misterilerinden Allah'a glivenmelerini ve sorunlarini ¢zmede Allah'tan
yardim istemelerini talep etmislerdir.

Tablo 4

Katilimcilar Tarafindan Uygulanan islami Kavramlara Dayali Siireclere Yardimci Olmak
Yardim siiregleri Ortalama

iliski kurma 3,95

Kavme (uyanma veya bilingli olma) 3,65
istisare (veri toplama) 3,35
Tefekkiir (Dlistinme veya fikir) 3,15
istihare (Rehberlik) 3,25

Basiret (Eylem Vizyonu) 3,3

Azim (isteyerek karar verme) 3,2
Tevekkdl (Allah'a glivenmek) 4,05
Amel (Eylem) 3,4

Muhasebe (Degerlendirme) 3,4
Istiane (Yardim aramak) 4,15

Murakebe (Oz-izleme) 3,9

2. Boliim: Sosyal Hizmet Faaliyetlerine Katilim Nedeni

Kedah, Kubang Pasu semtindeki 20 camiden 20 katilimci (imam) kolay 6rnekleme yontemi
ile segilmistir. islami sosyal hizmet faaliyetlerine katilma nedenleri soruldu. Verdikleri
yanitlara gore, iki ana tema ortaya ¢ikmistir. Bunun nedenleri sunlardir:

1. Sorumluluk (Emanet)

insanlar Allah'in halifesidir. Sadece bir imam olarak degil, bir Misliiman olarak, Allah'a ve
diger insanlara (kendisi, ailesi, ebeveynleri, toplum, cevre ve millet dahil) kars
sorumluluklari vardir. Ebu Hiraira'nin rivayet ettigi (izere Peygamber Efendimiz soyle
demistir: “insanlarin her bir eklemi icin her giin bir sadaka gerekir. iki kisi arasinda adaletle
hilkkmetmen sadakadir. Binegine binmek isteyene yardim ederek bindirmen yahut yikini
binegine ylklemen sadakadir. Glizel s6z sadakadir. Namaz i¢cin mescide giderken attigin
her adim bir sadakadir. Gelip gecenlere eziyet veren seyleri yoldan gidermen de
sadakadir.”

2. Toplumun ihtiyaglarini Karsilamak igin

islami &gretilerde iyilik yapmak ve ihtiyaci olanlara yardim etmek zorunludur. Numan bin
Besir'in rivayet ettigi (zere Peygamber (sav) soyle demistir: “Allah’in ¢izdigi sinirlari
asmayarak orada duranlarla bu sinirlari asip ihlal edenler, bir gemiye binmek tzere kur’a
ceken topluluga benzerler. Onlardan bir kismi geminin Ust katina, bir kismi da alt katina
yerlesmislerdi. Alt kattakiler su almak istediklerinde Ust kattakilerin yanindan gegiyorlardi.
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Alt katta oturanlar: Hissemize diisen yerden bir delik agsak, tst katimizda oturanlara eziyet
vermemis oluruz, dediler. Alt kattakiler su almak istediklerinde st kattakilerin yanindan
geciyorlardi. Alt katta oturanlar: Hissemize diisen yerden bir delik agsak, st katimizda
oturanlara eziyet vermemis oluruz, dediler.”

Yukaridaki stinnette iki grup oldugu agikca gosterilmistir; gemilerin st kisminda (tim
ayricaliklara ve avantajlara sahip olan) oturanlar ve geminin alt kisminda kalan (sinirh veya
hic kaynagi olmayan) digerleri. Bu nedenle ihtiyaci olanlara yardim etmek, yardim
edebileceklerin sorumlulugundadir. Aksi takdirde, imtiyaz sahipleri daha az talihsiz olanin
kot durumunu gérmezden gelirse herkes igin kotl bir sonug ortaya gikacaktir.

Tartisma ve Sonug

islam, her Mislimanin bir dereceye kadar, 6zellikle zenginlik ve refah nimetine sahip
olanlarin sosyal hizmetlerde bulunmasini emreder. islam'in liclincii sarti olan zekat,
Mdslimanlarin Allah'in emrine sadik kalmalarini ve daha az sansli olan diger
Muslimanlara sefkat gbstermelerini saglar. Zekat, sadece zengin ve fakir arasindaki yakin
iliskiyi tesvik etmekle kalmaz, ayni zamanda islam'da sosyal refah ve hizmetler sisteminin
uygulanmasina da isaret eder.

Cami Hz.Muhammed (sav) zamaninda sadece ibadethane olarak degil, ayni zamanda
egitim ve Ogretim merkezi, sosyal aktivite merkezi, toplum gelistirme merkezi, bilgi
merkezi, adli merkez, iletisim merkezi, toplu etkilesim merkezi, tedavi ve acil durum,
rehabilitasyon merkezi ve sanat merkezi olarak da islev gérmekteydi. O zamandan beri
camiler ve musalla hala Musliman cemaati tarafindan 6nemli bir yer olarak kabul
edilmektedir imamlar ve istad, Diyanet Dairesi tarafindan taninmakta ve atanmaktadir.
Din hakkinda genis bilgiye sahiptirler ve Misliman toplumunda olduk¢a fazla saygi
gormektedirler. Topluma hizmet sunarken, imamlar ve lstad toplum refahini gerektigi gibi
saglamakla sorumludur. Bu nedenle, seriat tarafindan ana hatlariyla belirtileni belirli
degerlere ve uygulamalara baghdirlar.

Profesyonel sosyal hizmet bilgisi ve becerileri, sekiiler ve Bati diinya gorlisiine goére
gelistiriimektedir. Bununla birlikte, islami sosyal adalet dogrudan Kuran'dan ve
Hz.Muhammed (sav)'in geleneklerinden gelmektedir. Bu ikisinin benzerligi, bireylerin,
ailelerin, gruplarin ve topluluklarin optimal sosyal isleyisini kolaylastirma hedefinde
yatmaktadir. Calismada belirtilen vaka 6rnekleri, makro sosyal hizmet (yani Nusrah Vakfi
ve Zekat Toplama Merkezi) ve mikro sosyal hizmet (yani Ustad/imamin yardimci rolleri)
uygulamalarina benzer. Dahasi, islami 6gretiler ve temel mesleki sosyal hizmet, insan
onurunu korumak, sosyal adalet, muhtaclara yardim etmek ve biitlinlik dahil olmak tzere
benzer degerleri paylasir (Barise, 2005). Bu nedenle Zekat muesseseleri, imamlar, Gstadlar,
Muslimanlar ve camiler tarafindan yapilan bu faaliyetler toplumda adaleti ve sosyal refahi
korumak icin yapilmaktadir. Peygamberin &rnekleri aracihgiyla islam, nihayetinde tim
insanlara baris ve uyum getirecek iyi isleri talep etmektedir. Bu baglamda, islami 6gretiler
ve profesyonel sosyal hizmet hedefleri benzemektedir.

Bununla birlikte, ana akim sosyal hizmet ile islami dgretiler arasindaki tek fark (Barise,
2005), islam'da misterilere yardim etmek icin verilen tiim taahhiit ve ¢abalardan sonra,
hem hizmet saglayicinin hem de misterinin Allah'in iradesine boyun egmesi gerektigidir. O
nihai yardim kaynagidir ve bu yardim bir¢ok sekilde gelebilir (diger insanlardan veya
kosullardan). Bu, imamlarin uyguladigi yardim sireglerinde gorilmektedir.
Nihayetinde imam ve Ustad, misteriye her zaman kendisinin sadece yardimi génderen
olan Allah'in bir aracisi oldugunu hatirlatacaktir. Bu arada sorun(lar)a kolaylik beklerken
danisana sabir tavsiyesi vurgulanir.
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MEVLANA MUHAMMAD SEYYiD VELI RAHMANI
Yetismesi ve Egitim Hayati

Hint alt kitasi, 6zellikle Hindistan tasavvuf membasi olmasinin yani sira yuzyillardan beri
islamf ilimlerin de merkezi konumundadir. Hindistan’da diinyaca {inlii pek ¢ok 4lim ve bilim
adami yetismistir. O alimlerden biri de kisa siire 6nce vefat eden Mevlana Muhammad
Seyyid Velt Rahmant’dir.

Mevlanda Muhammad Seyyid Vell Rahmani, 5 Haziran 1943’te Bihar eyaletinin Munger
sehrinde diinyaya gelmistir.! Mevland Rahman, 3 Nisan 2021’te saat 14:30’da Hindistan’in
Bihar eyaletinin baskenti olan Patna’da bulunan Paras Hastanesi’'nde 77 yasinda Hakk'in
rahmetine kavustu.

Hindistan’in en biyik dinT medreselerinden Daru’l-Ulim Nadvatu’l-Ulema’nin kurucusu
Mevlana Seyyid Ali Mungeri’nin (1843-1927) torunu ve tim Hindistan Musliman Kisisel
Hukuk Kurulu—All India Muslim Personal Law Board-(AIMPLB)’un kurucusu Mevlana Seyyid
Minnetullah Rahmantnin (1912-1991) oglu olan Mevlanad Seyyid Veli Rahmani, ilm?
calismalariyla taninmis bircok mensubunun oldugu bir hanedan ve ilmi agidan Gstiin bir
soydan gelmektedir. Mevland Rahmani'nin tasavvufi silsilesi 14. ylzyilin en Unli evliya ve
din limi olan Fazle Rahman Genc Muradab3adi’'ye dayanmaktadir.?

ilk tahsiline Munger Hankasi’'nda yer alan ilkokulda baslayan Mevlana Seyyid Veli Rahmani,
babasi Mevlana Minnetillah Rahmani, Mevlevi Habiburrahman ve Ustad Fazlurrahman’in
talebeliginde de bulunmustur. Daha sonra Camiye Rahmaniye Munger’e giderek Miskat
Serif'e dek tahsil gormdistir. Oradan 1961'de Daru’l-Ulim Nadvatu’l-Ulema ve 1964’te
Daru’l-UlGm Deobend’den egitim alan Mevlana Seyyid Veli Rahmani, Mevland Rahmani

1 Maulana Muhammad Wali Rahmani; The Milli Gazette —milligezette.com 6 Feb.-2016.
2 Ebu’l Hasan Ali Nedvi; Tezkire-i Hz. Mevlana Fazle Rahman Genc Muradabadi (r), s. 9, 1985— Mektebe Daru’l-
Ulum Nadvatu’l-Ulema, Luknev-Hindistan
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Tilka Manjhi Bhagalpur Universitesi’'nde tahsiline devam etmistir. Sosyal bilimlerin siyaset
bilimi dalinda lisans egitimi alarak 1970’te de yuksek lisansini tamamlamistir.

is Hayati ve Hizmetleri

Mevland Rahmani, Deobend’den mezun olduktan sonra 1967’de iméaret-i Seriyye’den?
¢ikan Nakib adli haftalik derginin idaresini Gstlenmis, ayni zamanda da Camiye Rahmaniye
Munger’de egitim vermis ve fetva yazma gorevinde bulunmustur.

1974’te Eyalet Yasama Konseyi-Member of a State Legislative Council/Vidhan Parishad
(MLC) vekili olarak secilen ve géreve atanan gecen Mevlana Rahmani 1996’ya kadar bu
gorevini surdirmustir. Mevlana Rahmani ayni sene Camiye Rahmaniye Munger’in
Terciman Sahifesi’'nin idaresinde bulunmustur. 1985 yilinda Eyalet Yasama Konseyi-
Member of a State Legislative Council/Vidhan Parishad’in baskan yardimcisi secilmis ve
1990’a kadar bu gorevini stirdlirmustir.

1991’de babasi Mevlana Minnetilllah Rahmantnin vefatinin ardindan Camiye Rahmaniye
ve Munger Hankas’'nin basina ge¢en Mevlana Rahmani, 1991’den 2015’e kadar
AIMPLB’un sekreteri olarak gérev yapmistir. 2005’te Bihar, Carkhand (Jharkhand), Orissa
(Odisha) eyaletlerindeki imaret-i Seriyye’nin Emir-i Seriat’’nin yardimcisi ve 2015'te ise
yedinci Emir-i Seriati olarak goreve segilmistir.

Mevland Rahmani, Tium Hindistan Muisliman Kisisel Hukuk Kurulu (AIMPLB)’'nun su anki
genel sekreteri ve Bihar, Carkhand (Jharkhand) ile Orissa (Odisha) eyaletlerinin imaret-i
Seriyyesi'nin Emir-i Seriati Mevlana Seyyid Veli Rahmani, Rahmani30 ve Rahmani
Foundation (Rahmant Vakfi)'nin da kurucusu olmakla birlikte Munger Hankasi’'nin seyhi ve
Camiye Rahmaniye Munger’in ve diger bir¢ok kurum ve kurulusun da aktif yoneticisi olarak
gorev yapmistir.

Mevland Rahmani Hindistan’in en seckin Universitelerinden Aligarh islam Universitesi
mahkemesinin, Hint hikiimetinin Merkezi Vakif Konseyi’'nin ve 1989 Hac Goodwill
Mission’in Uyeligini yapmistir. Mevlana Azad Foundation’in baskan yardimcisi ve 1990-
1999 yillari arasinda All India Muslim Majlis-e Mushawarat’in baskan yardimcisi olarak da
gorev alan Mevland Rahmani, Azinlik Egitimi Daimi Komitesi'nin ve Merkezi insan
Kaynaklari Gelistirme Bakanhgi’nin Azinlik Komitesi’'nin de Gyeligini yaritmustir. Mevlana
Rahmani, Government of India Madrasa Modernisation Committee (Hindistan Hikimeti
Medrese Modernizasyon Komitesi) baskani olarak da gérev yapmis ve Islamic Investment
& Finance Board, Mumbai’'nin baskanligini Gstlenmistir. Bunlarin disinda da pek ¢ok
komite, kurum, kurulusun miitevelli tiyeligini yapmistir.*

Dini ve cagdas egitim Mevlana Rahmanmnin her zaman tutkusu olmustur. Onun idaresi
altinda simdiye kadar 202 Rahmani Mektep ve Kiz Egitim Merkezi kuruldu. Egitim
programlari igin Universite kuruldu. Mevland Rahmani, en ¢ok ihtiyag sahibi, geri kalmis
bélgelerde 285 acre® (1.153.395 m2) arazi satin alarak farkl egitim kurumlarinin kurulmasi
yoniinde gayret sarf etti. Bu ¢alismalar, glinimizde de Hindistan igin dnemli bir egitim
reformu hareketi olarak kabul edilmektedir. Rahmani30® ve Rahmani Foundation
(Rahmant Vakfi) bu hareketin merkezi konumundadir. Mevland Rahmani, Hindistan’da
egitim olanaklari yetersiz olan veya hi¢ egitim olanagl bulunmayan c¢ocuklar icin

3 imaret-i Seriyye: Bihar, Carkhand, Orissa eyaletlerinde yasayan Miisliimanlarin dini haklarini korumak igin
kurulmus bir kurum. imaret-i Seriyye’nin basina gecenlere de Emir-i Seriat lakabi verilmektedir.

4 Maulana Muhammad Wali Rahmani; The Milli Gazette —milligezette.com 6 Feb.-2016.

5 Ecre: ingiliz ve ABD arazi 6l¢iisii, 1 acre 4047 m2/hektar yapar; Hamit Atalay, ingilizce-Tiirkge Sézliik, 1. cilt, s. 30.
6 Rahmani30: Senelik 30 6grenci kontenjani olan bir egitim programidir. Rahmani30’un adi da oradan
gelmektedir.

Apijir
5/1, 2021

163



MEVLANA MUHAMMAD SEYYiD VELI RAHMANT

Rahmani30 modelinde merkezler kurmak tGzere hikimetle birlikte hi¢ durmadan/araliksiz
calismalar yuratmustar.

Bu calismalar arasinda, Rahmani30 projesi, 2008’de Mevlana RahmanT tarafindan Patna’da
Rahmani Program of Excellence catisi altinda kurulmus bir Hint egitim hareketidir.
Rahmani30 tip, hukuk, IIT7, NEET®, CA®, CS®¥ vs. giris sinavlar icin dgrenci hazirlamaya
yonelik calismalari kapsamaktadir.

Rahmani Foundation (Rahmani Vakfi) ise halk sagligiyla ilgili calismalar yapmaktadir. Sinirh
imkanlariyla Hindistan’da din, kast, renk ve cinsiyet fark etmeksizin her yil 3000’in
lizerinde gdz ameliyatinin yapilmasina destek vermektedir. Bu faaliyetlerle birlikte dizenli
olarak ticretsiz poliklinik, asi ve sehir temizlik hizmetleri de verilmektedir.

Mevlana Rahmani, hem akademik ve hem de sosyal hizmetler alaniyla her zaman yakin bir
iliski icinde olmustur. Medreseden mezun olduktan hemen sonra Nakib adli haftalik
derginin idaresine gegmis ve daha sonra Bihar’da Urdu dilinde isar adli bir giinliik gazete
cikarmaya baslamistir.

Mevlana Rahmant'nin 11 kitap-kitapcik ve farkh konularda 300 adet basilmis makalesi
bulunmaktadir. Eser ve makalelerin ¢ogu ise Urdu dilindedir.

Eserleri:
1.4l s ol &> 9l Bouas Tasavvuf ve Hz. Sah Veliyullah
2.0 4 e § O o B3 4 Cw Beyt-i Ahd-i Nebevi’de Sizin Makami Sudur
3. dlius 8 palad Cae g olde (405 Din Medreselerdeki Ucretsiz Egitim
4. plge 9l ddue Blail (b Topluluk/Toplum Adliye ve Halk
5. oala3 § 0giddl Hsl 3y90 duyie (5350 Merkezi (Devletin) Medrese Kurulu ve Azinlk
Egitimi
6. ple U3 § 0985 Kiz Cocuklarin Oldurdlmesi
7. ooy § s olédys Peygamber Efendimizin Huzurunda
8.pMul ;S0 sloxw Waa> Hz. Seccdd ve Mifekkir-i islam
9. S 63T Ko Ui 1857 LS 1875 Savag ilk Kurtulug Savasi mi?
10. 3>y Pl 4c sae Mecmiia-i Resdil-i Rehmani. 2

Mevlana Rahmani 39'dan fazla Ulkeyi ziyaret etmistir. Mevlana Rahmant'ye Bharat Joyti
Award (2009), Rajiv Gandhi Excellence Award (2010), Sir Syed Award (2011), Shiksha Ratna
Award gibi farkli édillerin yani sira Columbia Universitesi tarafindan da fahri doktora
unvani verilmistir.

Etkileri ve Sonug

71IT: Hindistan Teknoloji Enstitileri.

8 NEET: Ulusal Nitelik/Uygunluk Giris Sinavi.

S CA: Yeminli Mali Musavir.

10 CS: Sirket Sekreteri

11 Rahmani Foundation; Rahmani30 resmi sitesi; http://www.rahmanimission.info/rahmani30.html

2 Gy Jg deme g0 1 o8 WB Gigd 5 5 e gl Wylxe 30 Sb o SOl Aj ki Dunya Urdu, 3 Nisan 2021;
https://www.ajkiduniya99.in/2021/04/mualana-wali-rahmani-ek-bebak-gayed-hayat-khidmat.html
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Emir-i Seriat Mevland Rahmani sadece Hindistan’da degil tiim alem-i islam'da kendi milli,
talimi, siyast ve sosyal hizmetleri ile taninan bir alimdi. insan Haklari eylemcisi ve Hint
Masliimanlarinin gigli sesiydi. Hint Misliimanlarin ana akima dahil edilmesi icin egitim,
sosyal ve diger tiim alanlarda olaganisti bir caba gosterdi.

Genis ilim, genis bilim, glizel kalem, sade ve susl dil ile birlikte liderlik kabiliyeti ve liderlik
icin gereken cesarete de sahip olan Mevlana Rahmani Hindistan’in en zor giinlerinde kendi
feraseti ve ileri gorisliltgliyle milletine dogru bir rehberlik etmistir. Mevland’nin en biyik
ozelligi de kim olursa olsun her zaman, her yerde teredditsiiz, korkmadan ve cesaretle
konusuyor olmasiydi. 3

Yukarida da kisaca bahsedildigi tGzere 1972’den itibaren AIMPLB hareketinde biyik rol
oynayan Mevland Rahmani Hint hikimetinin Merkezi Vakif Konseyi’'nin lyesiyken Urdu
dilinin, devletin (Bihar eyaletinin)ikinci resmi dili olarak kabul edilmesinde énemli bir rol
oynamistir.1® Bunlar kendisinin bizzat katki sagladigi akla ilk gelen énemli calismalardir. Bu
calismalarin disinda Mevland Rahmani, yiizlerce 6grencinin yetismesinde énemli katkilar
saglamis, ihtiyag sahibi olup imkansizliklar icinde ¢abalayan insanlara umut olma gayesiyle
kurdugu vakif ve Urettigi projelerle hayatini egitime, asri yakalamaya ve Hindistan’a
hizmete adamistir. Hindistan ve islam diinyasi bu biyiik alimi unutmayacaktir. Mevlana
Muhammad Seyyid Veli Rahmani'nin vefati ardindan biliyik oglu Mevlana Dr. Seyyid
Ahmed Veli Faysal Rahmani Munger Hankasi'nin seyhi olarak secilmistir.
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