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Editorden/ From Editor

Uluslararasi Halkbilimi Arastirmalari Dergisi, yayin hayatina baglamasinin ardindan altinci sayisini
yayimlama heyecanini yasamaktadir. Bilimsel yayinciligin mesakkatlerin farkinda olarak,
sorumluluk bilinciyle ilk sayisini 2018 vyili aralik ayinda yayimlayan Uluslararasi Halkbilimi
Arastirmalari Dergisi, halkbilimi arastirmalarina yeni bir soluk getirmek ve halihazirda var olan
birikime katkida bulunarak bu mirasi gelecege tasimak amaciyla yola cikmistin Cikilan bu
mesakkatli yolda, dunyadaki halkbilimi calismalarina esgudumllu olarak, cagin sartlarini ve
ulkemizdeki halkbilimi arastirmalarinda kat edilen mesafeyi g6z énunde bulunduran bir yayin
politikasi cercevesinde, alandaki, yeni bir bilimsel yayin ihtiyacina cevap vermek Uluslararasi
Halkbilimi Aragtirmalari Dergisi'nin ilk hedeflerindendir.

Gecmisten ginumuze, Amerika Birlesik Devletleri'ndeki American Folklor Assocation, The Journal
of Folklore Research, Folklore; Fransa'da yayinlanan Mélusine ve Folklor de Franse, Avustralya'da
yayinlanan Australian Folklore, Rusya'da yayinlanan Etnograficeski Obozijenie, Finlandiya'da
yayinlanan Forchunden, Turkiye'de yayinlanan Halk Bilgisi Mecmuasi, Halk Bilgisi Haberleri, Halkevi
Dergisi, Folklor Postasi, Turk Folklor Arastirmalari gibi éncu dergiler, halkbilimi calismalari
acisindan ilklerin gerceklestirildigi ve bu alanda énemli bilimsel calismalarin temsil edildigi
mecralar olarak karsimiza cikmaktadin Zamanin sartlari cercevesinde sayilari gerek dunyada
gerekse ulkemizde artarak gunumuze ulasan veya yerini haleflerine birakan bircok halkbilimi
dergisi, bu sahadaki calismalarda ¢cok buyuk mesafeler kat etmis ve ciddi bir bilimsel birikim ortaya
koymustur.

Uluslararasi Halkbilimi Arastirmalari Dergisi, halihazirda Turkiye'de yayin hayatina devam eden
dergilerin birikimlerinden de faydalanarak, bu dergilere rakip degil refik olmak maksadiyla yola
cikmistir Bu anlayis dogrultusunda, akademik dergilerle, bilimsel konularda surekli dirsek temasi
halinde bulunmak, suphesiz, Turk ve dunya halkbilimi calismalarina fayda saglayacaktir Bugun
gelinen noktada, Turkiye'de, gegcmisten gunumuze derleme faaliyetleri neticesinde elde edilen
buyuk bilgi birikiminin farkh metotlarla tahlil ve tenkide tabi tutulmasi, bu verilerden hareketle
kaltarel cikarimlarda bulunulmasi ve ortaya cikan bulgularin, surdurulebilir kalkinma sureclerine
dahil edilmesiihtiyaci her zamankinden daha fazla hissedilmektedir.

Bu dogrultuda derginin amaclarindan biri, kilturel unsurlarin surdurulebilir kalkinma sureclerine
dahil edilebilmesi, kaltursuzlesme ve tek tiplesme surecglerinin 6ntne gecilebilmesi gibi konularda
bilim dunyasina katkl saglamaktir Uluslararasi Halkbilimi Arastirmalari Dergisi bu konularda
Uzerine dusen vazifeleri yerine getirmeye calisacaktir

Uluslararasi Halkbilimi Arastirmalari Dergisi'nin altinci sayisinda on sekiz bilimsel calismaya yer
verilmistir. Dergide on alti 6zgun makale ve iki kitap tanitimi yer almaktadir Bu sayida yer alan
bilimsel calismalarin bilim dunyasina katkilar sunmasini temenni ediyoruz.

Dr. Hatice Kubra UYGUR
Sayl Editord



Uluslararasi Halkbilimi

HALiLiMi UHAD Arastirmalort Dergisi

ARASTIRMALARI DERNEGI
FOLKLOR RESEARCH ASSOCIATION

Cilt: 4 Sayi: B Yil: 2021 | Volume: 4 Issue: 6 Year: 2021

Icindekiler

el [ e o [ o

Dursun YILDIRIM- Secere-i Terékime'de Salur Enkis/Enkes/Engis Han
Salur Enkis/Enkes/Engis Kahn in the SECEIrE-i TEBRAKIME . ...ttt et enaaaenas 1

Fuzuli BAYAT- Anti-Samanizm, Milli Bilinci Yok Etme Palitikasi
Anti-Shamanism, Policy of Destruction of National KnowIBAge ... e aas 9

Rezan KARAKAS- Doganin ve insanin Dirilisinin Simgesi: Yumurta
The Symbol of Resurrection of the Nature and HUuman: The EQQ ..o e e e 31

Ismail SENESEN- “Samanizm”in Bilimsel Kavram Olarak Tanimlanmasi Uzerine Bir Degerlendirme
An Evaluation on the Definition of “Shamanism” as a Scientific CONCEPE. .. .iiiriii i e 52

Gonul REYHANOGLU - Arife OZCAN - inanctan Anlatiya: Hatay Halk Kiltirinde Defne
From Belief to Narration: Laurel (Daphne in Hatay Folk CUIBUPE. .. ... i e e aas 62

Zeliha ACAR- Halk inanislari ve Geleneklerdeki Ortik Mitoslar: Klasik Siir Baglaminda
Covered Mythos in Folk Beliefs and Traditions: In The Context of Classical POBEPY ...c.vvviiiiiiiiiii e 88

Hakan GELIKTEN- Destandan Halk Hikayesine Gegiste Degisen Kutsalla irtibatl Yardimecr Kahraman Tercihi
The Preference of a Sacred Auxiliary Heroes Which Has Changed in the Transition From Epics To Minstrel Stories ..... 107

Songul CEK- Memduh Sevket Esendal'in Ayasli ve Kiracilari'nda Kent Kulttrd ve Halk Bilgisi Yansimalari
Urban Culture and Folk Knowledge Reflections in Memduh Sevket Esendal's “Ayasli ve Kiracilar!” .......c.cccoovviviiiiiiiinnnne. 122

M. Akif KORKMAZ- Almanya'da Sézlu Edebiyat Turleri Hakkinda Yapilmig Galigmalar Baglaminda André Jolles'in Temel Formlar
Tipolojisi Uzerine Bir Inceleme
A Review of Andre Jolles' Typology of Basic Forms in the Context of Studies of Oral Literature in Germany ................. 140

Seckin SARPKAYA- Dijital Oyun/Video Oyunu Folkloru Uzerine Bir Yontem Denemesi

A Method Essay on Digital Game/Video Game FOlKIOrE ... e 155
A. Teyfur ERDOGDU- Ozlem YUMRUKUZ- Sosyal Medya'nin Dogasi

R N = 1w 8T = R0 ) T Lo = | 1Y/ To 1= TS 173
Ergin ALTUNSABAK- ikincil Sézlu Kultir Ortaminda Folklorun ideolojik islevine Bir Ornek: “Eskiya Dinyaya Hikimdar Olmaz”
TV Dizisi

An Example of the Ideological Function of Folklore in the Secondary Oral Culture Environment: TV Series “Eskiya Dinyaya
L0 o =Tl O8] = 2 198

Oguzcan ACAR- Gogebe Kulturunidn Turk Demonolojisine Etkisi
The Effects of Nomadic Culture on TUrkish DemonolOgy ... et e e e e e e e e eeaans 214

Sakire BALIKCI - Turkiye'de “Madenlerin” Kiltlesme Sureclerine Dair Bir Degerlendirme
An Evaluation on The Cultification Processes of “MiIiNES” N TUPKEY. ...ttt e aas 231

Niikte Sevim DERDICOK - Hande DEVRIM KUCUKEBE - Baglamin Es ve Benzer Metin Olusumuna Etkisi: izmir'den Derlenen
Bir Masal Ornegi
The Effect of Context on the Formation of Variants and Versions: An Example of a Fairy Tale from Izmir...................... 249

Munire BAYSAN- Kutahya Mutfak Kultirunde Geleneksel Kis Hazirliklar

Traditional Winter Preparations in Kitahya CUiSINg CUITUPE. ... ... 268
KiTAP TANITIMI
Erdem AKIN - Rezan Karakas, Gineydogu Anadolu Halk inanislari (Dicle BOIIMU) ...........ooooiiiiiiiiiiiiiiiiieieicii 281

Tulin GUMUS- “Medyatik Tore Tirk Toresinden Medya TOrESINE” . .......cciii i it 284



Uluslararasl Halkbilimi

UHAD Arastirmalart Dergisi

Cilt: 4 Sayi: 6 Yil: 2021 | Volume: 4 Issue: B Year: 2021

HALK

B

Gelis Tarihi: 01.05.2021 Kabul Tarihi: 30.05.2021 Entry Date: 01.05.2021 Accepted: 30.05.2021

Bu makaleyi alintilamak i¢in/ To cite: YILDIRIM, Dursun (2021). “Secere-i Terakime’de Salur

Enkis/Enkes/Engis Han”, Uluslararasi1 Halkbilimi Arastirmalari Dergisi, S.6, s. 1-8.

SECERE-i TERAKIME’DE SALUR ENKIiS/ENKES/ENGIiS HAN
Salur Enkis/Enkes/Engis Kahn in the Secere-i Teriakime

Dursun YILDIRIM*
0Oz

Tiirk sozlii kiiltiirii tore, gelenek, gorenek, devlet yonetimi gibi birtakim degerler silsilesinin yani sira maddi
kiiltiir unsurlarmin da bugiine taginmasinda nemli roller Gistlenmistir. S6z1i kiiltiir metinleri, tarihi derinlik ve
cografi genislik icerisinde Tiirk kiiltiirinde siirekliligi saglamigtir. Tarihsel boyutuyla hareketli yasam bigiminde
bu metinler, toplum hafizasinin muhafazasi, taginmasi ve gerektiginde yeniden iiretilmesi i¢in kodlar
biinyesinde barindirmistir. Bu metinler ayn1 zamanda maddi kiiltiir unsurlarinin da korundugu ve yeni yasam
bicimleri icerisinde gegmisle bagin en dnemli gostergelerini dil unsurlar1 seviyesinde de olsa ortaya koyan
yapilar olmustur. Destan tiirii bu bakimdan ¢ok 6nemli islevleri tistlenmis ve Tiirk kiltiiriiniin belki de ergenlik
cag1 metinleri olarak en diri alanmi teskil etmektedir. Ozellikle Oguz-name gelenegi igerisindeki Dede Korkut
Boylar;, Oguz Tiirklerin Islim medeniyeti dairesine gegis sirasinda gegmisin kiiltiir-medeniyet ambarlari
olmustur. Yine bu anlatmalarin Dede Korkut Kitab1 disinda da yansidigi ve/veya yer aldigi eserler benzer sekilde
kaynak niteligi tasimaktadir. Uzerinde ¢ok fazla ¢aligma yapilmis olmasina ragmen, bir arkeoloji incelemesinde
oldugu gibi, tabaka tabaka derinlerine inilen bu boylar, Tiirkliigiin kadim devirlerine agilan kapilardir. Bu yazida
Anadolu’da bugiin de bilinen enkes/enkis/engis lizerinden Ebulgazi Bahadir Han’in Secere-i Terakime’sinde
gegen Salur Enkis Han miinasebetiyle bu kap1 aralanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Secere-i Terakime, Tiirk sozlii tarih anlatisi, Tiirk s6zlii edebiyati, Salur Enkis Han, Enkis
aleti.
Abstract

Turkish oral culture has played an important role in bringing material culture elements to today, as well as a
series of values such as custom, tradition, morals, state administration. Oral cultural texts have provided
continuity in Turkish culture in historical depth and geographical breadth. These texts, in the historical
dimension of active life style, incorporated the codes for the preservation, transportation and reproduction of the
memory of the society when necessary. These texts have also been structures in which material cultural elements
are preserved and reveal the most important indicators of the bond with the past in new life styles, albeit at the
level of language elements. Epic genre has undertaken very important functions in this respect and constitutes
the most active area of Turkish culture as adolescent ages texts. Especially Dede Korkut Tribes in the tradition of
Oghuz-name became the culture-civilization warehouses of the past during the transition of the Oghuz Turks to
the Islamic civilization circle. Again, the works in which these narratives are reflected and / or are included in
the The book of Dede Korkut are similarly considered as sources. Although a lot of work has been done on it,
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these tribes, which go deep in layers, are the gates that open to the ancient times of Turkishness, as in an
archeology study. In this article, this gate will be opened on the occasion of Salur Enkis Han, who took place in
the Secere-i Terakime of Ebulgazi Bahadir Han over the wreck / enkis / engis known today in Anatolia.

Keywords: Secere-i Terakime, Turkish oral history narrative, Turkish oral literature, Salur Enkish Han, Enkish
device.

1. Enkes /Enkis/ Engis Sorunu Nasil Ortaya Cikt1?

Yeni zaman Tiirk hikdyeciliginin kurucusu, sair ve miitefekkir Omer Seyfeddin (1884-1920)
‘Ant’ adin1 tastyan hikdyesinin ilk ciimlesi sdyledir: “Ben Gonen’de dogdum” (Omer
Seyfettin, 2020). Edebi yaraticilikta sdze bu tiir ¢arpict bir ciimle ile baslamak pek nadirdir.
Ben de s6ze Oyle baslamak isterdim. Ama Oyle carpici ciimle kurmak, ¢arpici bir ciimle ile

s0zl agmak kolay olmasa gerektir.

”Secere-i Terakime”yi yeniden okurken ‘Enkis’ adin1 goriince, bu ad beni yillar 6nceye alip
gotiirdii.! Ben Kayabasi Koyii'nde dogdum. Orada biiyiidiim. Cocuklugumda ocak atesini
karigtirmak, onu harlandirmak tizere kullandigimiz ‘engis i hatirladim. Ocak tasina yakin bir

yerde bulunurdu.

Engis yapiminda “lama” demir denen uzun ve diiz bir demir kullanilirds. Iki {ic milim kadar
bir kalinlig1 vardi. Tutulacak yeri geriye kivrilir, uzun olan tarafin iistiine dogru yatirilarak
‘engis’ icin bir tutamak yeri yapilirdi. Ocak atesi i¢in uzun ve diiz demir lamanin ocaga,
yanan odunlara uzatilacak ucu da ¢apraz kesilmis olurdu. Diiz demir ¢ubugun u¢ kisminin
capraz kesilmesinin nedeni yine ocak atesiyle ilgiliydi. Ocakta yanan kiitiikler, gerektiginde
bu capraz kesilmis u¢ yardimi desilir, ocak atesi yeniden tutusturulurdu. Cocukluk
giinlerimin ocakta kullandigim ‘engis’ ile rivayette gecen ‘Enkes/Enkis’ adi bende bdyle bir
cagrisim yapt1.? Sozliiklerde hicbirinin bir agiklamasi yok gériiniiyor veya ben erisemedim.
Sosyal medya bilgileri de yalan yanlis yeni nesil yakistirma ve uydurma bilgilerinden

ibarettir.

! Bkz. Ebulgazi Bahadir Han, Secere-i-Terakime-Tiirklerin Soy Kiitiigii. Bu eserin sonunda A.N.Kononov
tarafindan yaymlanan nesirde yer alan Kononov tarafin kurulmus eski harfli metin yer alir: A.N..Kononov,
Rodoslovnaia Turkman. Moskva-Leningrad, 1958. Bu yazida, Kononov tarafindan eski yazi ile kurulmus
metinden yararlanilmistir.

2Yazinin sonunda iki yeni zaman kuzina sobalar igin ayn1 islevi goren yeni engis resimleri ek olarak verilecektir.
Resimler yakin akrabam Adnan Yildirim tarafindan cekilip bana gonderilmistir. Yeterince baskiya elverisli
olmasa da, bir fikir verecegi kanisindayim. Benim zamanimda kullanilan lama demiri tipinde olanlar ortadan
cekilmistir, bir drnek edinilememistir. Kol kivrimi hari¢ onlarin uzunlugu 80-110 cm arasinda degisen, 3 mm
kalinliginda ve 1-1,5 cm eninde olurlardi. Bigimleri ve islevleri anlattigim gibiydi.
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Ben bir dag iistii kdyiinde dogdum.’ Dogdugum ve biiyiidiigiim kdyiin ad1 Kayabas idi.*
Dere yatagindan gecen araba yolundan yamaglar tirmanilarak koye erisilirdi. Eski kervan yolu
dere yatagindan gegermis. Daha sonra araba yolu biraz yukarisinda yapilinca o yol da terk
edilmistir. Fakat o da simdilerde yine dere yatagindan gidiyor, yagmur yagdiginda dere
taginca yapilan yolu alip gotiirmesi kolay oluyor. Yol ingaatcilarina yeni isler aciliyor, yararh

goriilse gerektir.

Ebulgazi Bahadir Han’1n {inlii eserini yeniden okurken Salur Kazan Han’in babasi “Enkis
/Engis” ad1 bir anda beni kdyiime gecen giinlere alip gotiirdii. Kdyde her evde bir ocak, ocak
ile kiilhan1 arasina da ocak tas1 vardir. Ocak tasi, iistii diiz olduk¢a genis¢e dikdortgen bir taga
denir. Ocagin bircok islevi vardir. En 6nemlileri ikidir. Birincisi yemek; ikincisi ise, ekmek
pisirmektir. Tavan kirisinden asagi inen zincire bagli ¢engele yemek kazani asilir, ocakta
yemek pisirilir. Ocakta ekmek pisirmek icin bir beki <peki> dedigimiz, bir ¢ukur tas
gomiiliirdii. Beki/peki, bu ise uygun bir tas oyularak i¢i ¢ukurlastirilarak yapilirdi.’> Ekmek
hamuru hazirlanip pigsmeye uygun olunca, ekmek hamuru buraya yayilirdi. Ekmek hamuru
buraya yayilmadan once beki alt1 kestaneye veya lahana yapraklari ile ortiiliir, buraya ekmek
hamuru konduktan sonra beki i¢ine iyice yayilir, yine {istii kestane veya lahana yapraklar ile
ortiiliirdii. Yapraklarin iistiine bekiyi ortecek bir sa¢ konurdu. Sag {istiine de yine ekmegi agir
agir pisirecek koz konur. Bu bekilerin, daha biiyiik ekmek pisirmek icin genis oyuklu olanlari
da vardir ve genellikle ocak tasi iizerine yerlestirilirler. Orada iizerine konan sag iistiine
ocaktan stirekli koz konup yenilenir. Ocakta yanan odunlar1 ve kozleri karistirmak iizere bir
demir ara¢ kullanirdik. Bunun lama demirine benzer bir yapisit vardi. Bir ucu el tutacak
sekilde iistiine insan bag1 gibi kivrilip tutamak yeri olurdu. Bu uzun demirin u¢ kismi ise

capraz kesilmis olurdu. Buna “Engis” derdik. Ocagin yakininda bulunurdu:

“Engis” boyu uzun, iki ic milim kalinliginda diiz ve uzun kalinliginda, gévdesi diiz, boyu

uzun bir lama demiri denen bir nesnedir. Bir bakima tutamak yeri ve kivrilip gévde lizerine

SRize ilinin o zaman Karadere kazasina bagh idi. Birgok yer degistirdi <Giineyce, ikizdere gibi>, sonunda ayni
yere getirip bagladilar. Fakat buranin da admi degistirdiler. Karadere’nin kaderini degistirelim demigler.
Kalkindiralim, ad1 Kalkandere olsun demisler, epeydir adi boyle kalmis, heniiz degisiklik yasamadi.
“Bugiin bu kdy, Kayabasi ve Hurmalik kdyleri diye ikiye boliinmiistiir. Kyde bir tek hurma agaci yoktur,
yetismez. Dere yataginda bulunan yabani hurma agacina nispetle ve askeri mevki adi olarak yer belirleyici gibi
bu ad kullanilmistir. K&y béliiniince adini kurulu oldugu yere gore verebilirlerdi: dag beli, dag iistii, kdy meydani
olan Korkutlar gibi. Ancak ne hikmet ise, dere yatagi hurmalarinin tadi damaginda kalanlar o sirada koy adi
diistiniirken kdy adi olarak yedikleri hurmalarin tadi akillarina diismiis olmali ki kdyiin adin1 ‘“Hurmalik Koyi’
diye koymus olsalar gerektir...
5Cocuklugumda beki yapmak i¢in hususi bir beki tasi vardir. Oyulmasi, ¢ukurlastirilmas: kolaydir. Kurudukga
sertlesen bir tiir tastir, beki tast da denir. Av avlanirken icine yatilip saklanan gukura da beki/peki denmesi ile
bag1 var mi1, yok mu bilmiyorum ama, olabilir. Tkisi de gukur yer almas: tasir.
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yuvarlak ¢izerek ortaya ¢ikardigi goriiniim g6z Oniine alinirsa, basi ile gdvdesi ayni ene sahip
uzun boylu bir kisi goriiniimiinde oldugu diisiiniilebilir. Benim ¢ocuklugumda evlerde ocak
basinda veya yaninda duran “Engis”, kdyde insan sayisi azalinca ve evde 1sinma tiirleri
degisince ocak, ocak tas1 ve kiilhan da yerini odun ve komiir ile yakilan “kuzina” tipi sobalara
birakir. Cocuklugumda gordiigiim ve kullandigim “engis” de, yapis1 bakimindan degisime
ugrar. “Engis”’ler de, yeni kuzina sobalara gore imal edilir. Ancak, engisler, islevlerini ve
adlarin yeni donemde de korumayir basarirlar. Bu yazinin sonuna, kdylimde yeni zaman
kuzina sobalar i¢in kullanilan ve yuvarlak ¢ubuk demirden yapilan engislerin resimlerini
ekleyecegim. Koylimde arastirttitysam da tasvirini verdigim eski tip engis resimlerine erismek
miimkiin olmadi. Resimler i¢in Adnan Yildirim’a tesekkiir ederim. iki yeni tip engis resmi

yaz1 ekinde verilecektir.
2. Salur Enkes/Engis Han Rivayeti

Simdi denecektir ki ocakta yanan kiitiiklere desmek i¢in kullanin uzun demirden yapilmis
‘engis’ ile Salur Kazan Han’in babasinin adi ‘Enkis/Engis’ arasinda ne gibi bir iliskisi
olabilir? Bu soru dogru bir sorudur. Bu nedenle bir kez de anlatiy1 burada hep birlikte gézden
gecirmek yararli olacaktir, diisiincesindeyim. Ebulgazi Bahadir Han, “Secere-i Terdakime”
adl1 eserinde ‘Salur Ogiirciik [=Ogurcuk] Alp 'mng atalarining ve inilerining ve oglanlarining
zikri’ bahsinde Salur Kazan Alp’in babasi Enkes ile bagli bir rivayete yer verir. Ebulgazi,

Ogurguk Alp’nin yedinci kusakta Oguz Han’a ¢ikarilmasina itiraz ettigi goriiliir:

“Oguz Han bizning peygamberdin tort ming yil ilgerii otken turur. Kazan Alp bizning
pevgamberdin ti¢ yiiz yil song irdi. Karigan ¢akinda Mekkege barip hdct bolup geldi. Bes
Salur Kazan alti arkada Oguz Hanga negiik yeter ve taki Salur Kazan Alp Kayr Korkut Ata
birlan bir zamanda irdi ... ve yana bir Name’'de mundak dimislar kim Salur ilinda bir kisi bar
irdi Enkes/Enkis atli. Hatumining ati Cegakli oglhming ati Kazan. Salur Kazan Alp tiygan ol

turur.

Ol zamanda Begene ilining bir padisahi bar irdi, Toymaduk ath. Ol kelip Engesning evin
basip Cecaklini esir itip alip gitdi. U¢ ayding song Enkes/Engis mal berip ant kayita ald..

¢ Kuzina soba, yiiksek, genis ve iistii diiz, orta bolmesi yemek pisirmeye miisait katli bir soba. Bir kag yemegi
veya isi aym anda gorme islevi vardir. Ustelik, ocak gibi odun yakma derdi olmayabilir. Oturma odasina
kurulabilir. Borular1 evin odalarinda dolastirinca her yeri ilitma iglevi de vardir. Simdilerde duyuyorum ki onun
da yerini kalorifer almis, yemek ocagi da sehirde kullanilan tiirden.
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Cecaklievi ivge kelgendin alti ay song bir irkek ogul tapdi. Kazan Alp anasina: -bu oglanni
sen kaydan alding tiyip yiga¢ birlan urup urup basin yardi. Cecakli ayitdi: -yagi geldi
kararip, kagip gitding bozarip/,tivege minip keyingdin bara irdim. kubarip It Becene izimdin
yetdi. Tivemning bagin tutdi. Ici kaynadi tas: yaynads, iistiimge minip oynadu, ihtiyarimni aldl,
bu oglanni i¢imge sald, tidi.

Ol oglanni It Begene ilindin bold: tip atini Iyrek koydilar. Tiirk icinde resm bu turur: itning
atim iyrek siyrek koymak. Iyrekning bir o8l bar irdi. Arikli ath. Icki Salur Arikhining

oglanlari turur dip tururlar”.

“Oguz Han, bizim peygamberimizden dort bin yil once gecip gitmistir. Kazan Alp bizim
peygamberden ii¢ yiiz yil sonra gelmistir. Ihtiyarhk caginda Mekke’ye varip hici olup
gelmistir. Bu durumda Salur Kazan alt1 arkada Oguz Han’a nasil erisir ve ayrica Kay1 Korkut
Ata ile ayn1 ¢agda yasamis olabilir?.. ve yine bir Name<=kitapta>’de sOyle demisler kim
Salur ilinde bir kisi varmis. Bu kisinin ad1 Enkes/Enkis idi. Bu kisinin hatununun ad1 Cecakli
<Cigekli>, oglunun ad1 Kazan idi. Salur Kazan Alp dedikleri odur.

O caglarda Begene Ilinin bir padisah1 var idi. Onun adi1 Toymaduk idi. O gelip Enkis’in evine
baskin yapar. Cecekli’yi esir edip alip gider. U¢ ay gectikten sonra Enkis karisin1 mal verip
Toymaduk’tan geri alir. Cecekli eve dondiikten alt1 ay sonra bir erkek ogul dogurdu. Kazan
Alp anasina sordu: Bu oglan1 kimden aldin, diyerek, anasinin basina agac¢ cubuk ile vurup
yaralar. Bunun {izerine anas1 Cegekli sdyle sdyledi: Yag: geldi kararip, kacip gittin bozarip,
deveye binip ardindan gelir idim. Kubarip It Begene izimden yetisti. Devemin basini tuttu,
<iistiine bindi, oturdu>. I¢i kaynadi, dis1 yaynadi, iistime ¢ikip oynadi, elimden ihtiyarimi

aldi, bu oglani i¢ime sald1, dedi.

O oglan it Begene ilinden oldu deyip adim Iyrek koydular. Tiirklerin arasinda adettir: itin
adini Iyrek Siyrek. Iyrek’in bir oglu varms, adi Ankli imis. Icki Salur, Arikivmn ogullari

deyip dururlar”.’

Enkes/Enkis ve Engis sekillerinde okunabilir nitelikteki ad yazim ile ilgili rivayet kismi

yukarida verilmistir. Simdi anlam bakimindan sorunun bir ¢6ziim denemesi yapilabilir.

3. Enkes ve Engis Arasinda Benzerlik ve Semantik Coziim Denemesi

"Alintilanan 6zgiin metin pargalar1 Kononov nesrinde yer alan eski yazi ile kurulmus metinden alinmis ve
okunmus ve burada verilmistir. Glinlimiiz diline de yine tarafimizdan c¢evrilmistir. Goriilecegi iizere 6nce 6zgiin
metin, ardindan da g¢evirisi verilmistir.
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Ebulgazi’nin Enges/Enkes/Engis bicimlerinde okunabilir adin gectigi anlatinin sorunu
ilgilendiren kismi yukarida verilmis oldu. Sorunun ikinci kismini ilgilendiren yer ise Salur
Kazan Alp’in hanimi, Hanlar Han1 Bayindur Han’in kizi, “Boyu Uzun Burla Hatun” adinin
lakap kismi1 “Boy Uzun” kismu ile baglidir.® Gramerin semantik kismi ile bir ¢dziimleme yolu

belki bize burada yardimei1 olabilir.

Ocaga konan kiitiikler, kuru odunlar yanarken bir siire sonra yanan kisimlar sonmeye yiiz
tutar. Uzun lama demirinden yapilmis ‘engis’in sivri ucu ile yanan kisimlar desilir ve ates
harlanip yeniden giiclii sekilde yanmasimi siirdlriir. Enkes, Enges, Engis sekillerinde
okunabilen ‘engis’ ile benzerligi agiktir. ikisi de diimdiiz, uzun boylu, bas kismindan
tutuldugunda ocagi karistirmak icin evde ocak tasi yaninda bulundurulan ‘engis’ demirine
benzeyen, atese bile mukavimligi nedeniyle yapilmis bir benzetme yapilarak bu ad Salur

Kazan Alp’in babasina verilmis olmalidir, diye diistiniiyorum.

Koyiimde ocak icin kullandigimiz ‘Engis’ gibi upuzun boylu, lama demiri gibi diimdiiz
govdeli, gliclii, dayanikli ve yakisikli bir kisi olmasi nedeniyle kendisine bu ad verilmis
olmalidir. Esi olan Ceg¢akli [=Cigekli] Hanimin da, esi Engis gibi uzun boylu giizel biri olsa
gerektir. Onun giizelliginin dillere diismesinde, dolagmasinda sagina taktigi ¢icekler arttirmig
olmalidir. Bundan onun giizelliginin dillerde dolasmasi nedeniyle herkesin dikkatini iizerine
cektigi soylenebilir. Begene beyi Toymaduk’un Salur boyuna yaptig1 ani baskin sirasinda onu
kapip iline gotiirmiis, lic yil elinde tutmus, ii¢ yil sonra mal karsiligi yiikli olarak geri
gondermistir. Boy uzunlugu Salur Kazan Alp’in ailesinde bir soya c¢ekim olgusu oldugu

anlasiliyor. “Armut piser, dibine diiser” s6zline uygun boyle bir durumu anlatir.
4. Sonsoz Baglaminda: Oguzlarda Evlenme Olay1 ve Salur Kazan Alp’in Yasadig1 Cag

Salur Kazan Alp babasi gibi uzun boylu bir bey olmalidir. Babas1 gibi gii¢clii ve dayanikli,
upuzun boylu, diimdiiz govdeli bir er olmalidir. Hanlar Han1 Bayindir Han’in kizi ‘Boyu
Uzun Burla Hatun’ ile evlenmesi de, es se¢ciminde, giizellik yam sira, boyu boyuma uysun
Olgiisline de riayet edilmesi 6nemine vurgu yapiyor sanirim. Ancak, bu 6lciileri tutturmak icin
iistiin hiiner sahibi olmak da gerekiyor. Yarista <ok atmada, giires oyununda, at yariginda>

evlenecegin kiz ile herkesin oniinde ortaya ¢ikmak, hiiner géstermek ve bdylece evlenecegin

8Korkut Ata anlatilar1 i¢in pek ¢ok yaym vardir ve ¢ogu bilinirlik igindedir. Burada sadece birinin adini
verecegiz: Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi. TDK Yayni, Ankara,1958.
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kiz1 hak ettigini herkese kanitlamak 6nemlidir. Ve benzeri sinav tiirii yarislari, alpligi, savasta

gosterdigi yararliklar dillerde dolasan yigitlerin daha cetin smavlar gegirdigini de biliyoruz.’

Kayr Korkut Ata’nin kahramanliklarini hikaye edip ‘fartim’<manzum siir> seklinde anlatilsa
da, bu onun, istedigi kizi kendine es alabilecegi anlamina gelmez. Bir alp i¢in kagirilmig
babanin, kardesin, ananin ve esin kurtarilmasi hangi yol ile olursa olsun, dncelik tagir.
Nitekim, bu rivayette Engis Han'in esi Cecakli <Cigekli> bdyle bir kagcirma olay1 yasamis ve
mal verme karsilig1 geri yurduna dénmesi saglanmistir. Bu olaylar Peygamberimizden 300 y1l
sonra olmus ise, bu olaylar M. 920-22 yillarina isabet etse gerektir. Tarih bakimindan Satuk

Bugra Han ¢agina, Tiirklerin yeni dine girdigi ¢aga isabet ediyor.!’

Sozii yine, Korkut Ata’nin kopuz esliginde her bir Oguz Beyi/Hani i¢in kosup diizdiigli her bir
‘Oguzname’yi bitirirken sdyledigi son iki dizesi ile bitirelim: Gelimli gidimli diinya/Son u¢1

oliimlii diinya.
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ANTI-SAMANIZM, MiLLI BILINCI YOK ETME POLITIKASI

Anti-Shamanism, Policy of Destruction of National Knowledge

Fuzuli BAYAT*

Oz
Oteki alemle bu diinya arasinda ara buluculuk gdrevini yerine getiren geleneksel saman, XX. Yiizyilin sonlar1 XXI.
Yiizyilin baglarinda yeni bir yapilanma siirecine girmistir. Hristiyan misyonerlerin ve Car Rusiyasi yoneticilerinin
uyguladiklar1 baskilar, takipler sonucunda hizla yok olmaya yiiz tutan samanlar Sovyet rejiminin antisaman, ateist
propagandasi sonucunda yok olmagin esigine gelirler. Tiirk samanligina kars1 ilk savas1 Budizm’in Hindistan dis1
varyantt olan Lamaizm agmis oldu. Lama rahipleri ve bu dini kabul eden Mogol kavimleri Sayan-Altay Tiirklerinin

geleneksel inanci olan samanlikla bir otorite savagina girdiler. Hem tarihi veriler hem de s6zel anlatilar dogrultusunda
bu savagin bilingli bir yok etme siyasetine doniistiigiinii gdrmek miimkiindiir.

Sibirya Tiirk halklar1 arasinda Hristiyanhig1 yaymaga ¢alisgan Rus misyonerlerinin ilk gdrevi yerli halkin inang
diinyasin1 dagitmak, onlar1 Isa dinine ragbet ruhunda Hristiyanlastirmak ve daha sonra da Ruslastirmakti. Bu yalniz
milli bilinci yok etmekle, toplumsal bir devsirme siyaseti yliriitmekle miimkiin olabilirdi. Rus Ortodoks Kilisesi ii¢
ylizy1l i¢inde Sibirya Tiirklerinin ulusal kimligine ve dini-pratik uygulamalarma biiyiik darbe vurdu. Ancak Tiirk
samanligma en biiyiik ve son darbeyi hi¢ kuskusuz Sovyet rejimi indirmis oldu. Samanlarin kursuna dizilmesi, idam
edilmesi, hapse atilmasi, siirgiine gonderilmesi Sovyet doneminde gerceklesti.

Bu yazida Sovyetler Birliginin ¢okmesinden sonraki donemde yeniden yapilanan ve bir kalkinma hareketina doniisen
Tiirk neosamanliginin milli canlanmadaki rolii aragtirililacaktir.

Anahtar Kelimeler: Geleneksel Samanizm, Lamaizm, Hristiyanlik, Sovyet Rejimi, Antisaman Politikasi
Abstract

The traditional shaman, who performed the function of mediation between the outside world and this world, entered
a new process of construction in the late twentieth and early twenty-first centuries. The pressures of Christian
missionaries and Tsarist rulers, the shamans who quickly perished as a result of persecution, came to the brink of
extinction as a result of the anti-shamanic, atheist propaganda of the Soviet regime. The first non-Indian variant of
Buddhism to wage war against Turkish shamanism was Lamaism. The Lama monks and the Mongol tribes who
embraced this religion entered into an authoritarian war with shamanism, the traditional belief of the Sayan-Altai
Turks. It is possible to see that this war turned into a Crimean policy
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in both historical data and verbal descriptions.

The first task of the Russian missionaries, who were trying to spread Christianity among the Siberian Turks, was to
destroy the world of faith of the local people, to Christianize them in the spirit of sympathy for Jesus, and then to
Russify them. This could have been possible by destroying national consciousness and pursuing a policy of social
change. The Russian Orthodox Church has dealt a great blow to the national identity and religious-practical practices
of the Siberian Turks in these three centuries. However, the biggest blow to Turkish shamanism was struck by the
Soviet regime without any hesitation. Shamans were recruited, executed, imprisoned, and sent into exile during the
Soviet era.

This article also examines the role of Turkish neo-shamanism in the national awakening, which was rebuilt and revived
in the period after the collapse of the Soviet Union.

Keywords: Traditional shamanism, Lamaism, Christianity, Soviet regime, Anti-shaman policy

Giris

Genel bir tanimlamaya gore samanlik, doga gii¢lerine dayanan kendine 6zgii dini-pratik diinya
gorilis sistemi olup tiim diinyada, 6zellikle de Sibirya Tirkleri arasinda genis yayilmistir. Bu
sistemin i¢inde yer alan geleneksel saman, ruhlar dlemiyle insanlarin diinyasi arasinda ara bulucu
olan, bilinmeyen, goriilmeyen varliklarin dilini bizlere terciime eden kisidir. Dolayisiyla doga ile
toplum, goriinen diinya ile gériinmeyen alemler arasinda iliski kurabilen 6zel yetenegi olan insana
saman denilir. Zamanla samanlara kars1 tutum degisir, 6zellikle XIX. Yiizyilin ortalarindan Sayan-
Altay’da basglayan Hristiyanlastirma, samanlarin sayica azalmasina, daha sonra da yok olmasina
neden olur. Hristiyan misyonerlerin ve Car Rusiyasi yoneticilerinin uyguladiklar1 baskilar, takipler
sonucunda hizla yok olmaga yliz tutan samanlar, Sovyet rejiminin antisaman, ateist propagandasi
sonucunda mahvolmanin esigine gelirler. Toplumun, saman uygulamalarina ihtiyacinin azalmasini
da goz oniinde bulunduruldukta, geleneksel samanin etki alaninin hizla daralmasinin nedenleri
belli olur. Ancak higbir kiiltiir 6gesi sadece olarak yok olup gitmedigi gibi, on binlerce yil
mevcutlugunu siirdiiren Tiirk samanligi da yeni c¢agda, yeni sartlar altinda varligin1 koruma
miicadelesine giristigi i¢in tamamen yok olup gitmedi. Bu miicadele aktif sekilde siirdiirtildii,
mesela, Sibirya Tiirkleri ve diger halklar arasinda, hem de bilim insanlarinin ilgi odagina, daha

sonra bazilarinin yasamlaria doniistii, mesela, Amerika ve Afrika kitalarinda oldugu gibi.

Amerika Kizilderililerinin, Afrika kabilelerinin samanligi belli bir dénemde kolonizator
Avrupalilar tarafindan yerli halkin toplu imha edilmesi sonucunda XIX. Yiizyilin baglarinda artik
tarth sahnesinden tamamen silinmisti. Amerika kitasinin Avrupalilar tarafindan isgal edilmesinden
hemen sonra baslayan Kizilderililerin soykirimi, onlarin samanlarmin da mahvina ve geleneksel

inanclarinin yok olup gitmesine neden oldu. Rezervasyonlarda yasayan ve az ¢ok kurtulanlarin
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durumu yalmiz XX. Yiizyilin ortalarindan sonra stabillesmistir ki bu donemde artik geleneksel
Kizilderili samanligi ortadan kalkmisdi. Ister Kizilderililerin folklorunda isterse de Afrika
kabilelerinin sozlii geleneginde beyaz insanlarin nasil katliam yaptiklari, samanlari nasil
cezalandirdiklar1 hakkinda ¢ok sayida sdzel malzeme mevcuttur. Sovyet doneminin sonlarina
dogru ve Sovyetlerin ¢okiisiinden sonraki zamanlarda, Sibirya Tiirk ve gayri Tiirk halklarinin
samanlarina kars1 Ruslarin ve Hristiyan rahiplerinin nasil bir savas agtiklarini gosteren ylizlerce
efsane ve memorat derlenip yayimlanmistir. Ancak Kizilderili ve Afrika samanlarina kars1 yapilan
miicadele bu arastirmanin kapsami disinda oldugundan, biz burada XVII. Yiizyildan baslayan isgal
hareketleri sonucunda Carlik Rusiyasi Devleti’nin terkibine katilan Sibirya Tiirk samanligina kars1

ylriitiilen katliam politikas1 hakkinda bilgi verecegiz.

a) Sovyet Yonetimine Kadarki Antisaman Politikasi veya Toplumsal Devsirme Siyaseti

[k énce Tiirk samanligina savas acan Budizm’in Hindistan dis1 varyant1 olan Lamaizm dini oldu.
Lama rahipleri ve bu dini kabul eden Mogol kavimleri Sayan-Altay Tiirklerinin geleneksel inanci
olan samanlikla bir otorite savasina girerler. Hem tarihi verilerde hem de sézel anlatilarda bu
savasin bir katliam siyesetine doniistiigiinii izlemek miimkiindiir. S6yle ki, Cungar Hanli1
zamaninda Altayli samanlara kars1 baslatilan fiziki yok etme politikasinin, sézel anlatida yakin
zamanlara kadar anlatilmasi, lama-saman otorite savasinin ne kadar kanli oldugunu
aciklamaktadir. Mogol hanedaninin devami niteliginde olan Cungar Hanlig1 veya Cungarya
Devleti, Giineyde Tiyan-San Daglari, kuzeyde Altay Daglari ile sinirlandirilarak Bati Mogolistan
ve Dogu Kazakistan cografyasinda yayilmustir ki, bu da 777,000 km? bir alam kapsamaktadir.
Eskiden bu terim, Oyrat Mogollar tarafindan kurulmus bir devlet olan Cungar Hanlig1 ile es
anlaml olarak daha biiyiik bir alanm1 kapsamistir. Hanligin temeli 1634 veya 1676’ya (1678)
dayanmaktadir. Cogu tarih¢ilere gore devlet, Hara-Hula-Taiji doneminde kurulmusur. Ancak bazi
tarihciler Galdan-Bosogtu’nun Cungar Hanligi’nin kurucusu olduguna inaniyor, yani devlet
1670’lerin ortalarina kadar artik tarih sahnesine ¢ikar. Nitekim, Galdan-Bosogtu’nun iktidar

miicadelesinin 1666’da sona erdigi bilinmektedir (Mutupos, 1998).

Bazi kaynaklara goére Oyrat Hanligi’nin kurucusu Togan (Togon) Han (1416-1439) olsa da, bu
devleti bir imparatorluk haline getiren onun oglu Esen Taysi’dir (1439-1455). Cin’den

Mogolistan’a donen Mogollar iki ayri liderin yonetiminde iki gruba ayrilmislardi; bunlar Coros
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(Olet), Hosut, Dérbet ve Torgutlardan olusan Oyratlarla (Bati Mogollar1) Halhalar (Dogu
Mogollar1) idi. Oyratlara, Cengiz Han zamaninda imparatorluk ordusunun sol kanadim teskil
ettikleri i¢in Mogolcada “sol el” anlamina gelen Cengi (sol) Gar (el) da deniliyordu. Bu tabir
sonralar1 Cungar’a doniistiiriildii. Bu gdcebe imparatorluk XVII. Yiizyilda daha da gii¢lendi.
Cungar Hanligi adiyla bilinen Dogu Kalmiklarin 6nemli hiikiimdarlarindan Galdan Han,
Halhalar’1 da egemenligi altina alarak 1682’de Kasgar’1 ve arkasindan tiim Mogolistan’1 fethetti.
Onun varisi Sevang Rabdan (1697-1727) ve torunu Galdan-Sereng (1727-1745) Taskent dahil
olmakla tiim Orta Asya’y1 ele gecirerek devleti en genis sinirlarina ulastirdi. Ancak daha sonra
ortaya ¢ikan dahili kargasadan faydalanan Cin Imparatoru Cienlong, birkag y1l igerisinde Cungar
egemenligine son verdi ve asker-sivil 500.000°den fazla kisiyi kilictan gecirerek 1758de Cungar
halkini ortadan kaldirdr (Yiicel, 2001: 267).

Onu da belirtmek gerekir ki, Rus Carlig1 doneminde Altayl: Tiirkler (Altay kiji) Oyrot, Teleiitler
ise Kalmik/Kalmuk veya Beyaz Kalmik adlandirilirdi. Unlii misyoner 1.Verbitskiy de
Altaylilardan Oyrot, Teleiitlerden ise Kalmiklar olarak bahseder. Hatta 1922°de Altay’da kurulan
ozerk vilayet Oyrot Ozerk Vilayeti adlanird, sonradan - 1948°de adi degistirilerek Daglik Altay
Ozerk Vilayeti, daha sonra da Altay Ozerk Cumhuriyeti ve ardindan da Altay Cumhuriyeti
adlandirildi.

Halkin hafizasinda lamaist olan Mogol hanlarinin samanlarla nasil bir miicadeleye girdikleri,
onlar1 nasil mahvetmeye calistiklar1 hakkinda anlatilar halen de canliligini korumaktadir.
Samanlara kars1 Mogol hanlarinin zulmii ile ilgili efsane ve rivayetler bugiin de sdylenmektedir.
Ozellikle Altay samanlarinin koyu diisman1 1725-1745 yillarinda hiikiimranlik yapan Cungariya
han1 Galdan-Sereng hakkinda ¢ok sayli olaylar anlatilmaktadir. A.Sagalayev’in Altaylilardan
tespit ettigine gore, Cungariya hani o zamanki samanlar1 topluca yok etmek i¢in onlar1 bir yere

toplar. Onun tespit ettigi efsaneni asagida ihtisarla takdim ediyorum:

“Galdan-Sereng Han, o zaman sdoyle bir ferman verdi:

- Kim ki samanlikla gegimini sagliyorsa, Ulalu’ya, benim yanima gelsin. Samanlar,
davullarini, deriden olan pardesiilerini de yanlarina alarak Ulalu’ya gelecekler. Han
onlara bakmak istiyor.

Béylece Caldan-Sereng biitiin insanlarin toplanmasini emretti. Bu fermanmin ilan
edildigi giinden bir yil kadar ge¢ti ve sonbaharda samanlar denilen yere toplandilar.
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Han, yiiz yetmis késesi ve bir kosart olan biiyiik bir ¢adwr kurdurdu. Kogart ve ¢adur
agcakaywn odunlart ile kapatti ve icerisini de samanlarla doldurdu. Yiiz yetmis at kesti,
cadira et yigdirdl, ortaya ¢ok sayida yag, araki, bitak, kurut ve diger yiyecekler
koydurdu. Iki grup asker alay ile ¢adirt muhasaraya aldi. Galdan-Sereng’in emrine
esasen Altay’in her tarafindan 170 saman gelmisti. Bu samanlar Ongud’dan, Coy 'dan,
Ust Kam dan geldiler. Hepsi de kendi atlarina binerek geldiler.

Galdan-Sereng Han, gelen kamlarin sayimin yiiz yetmis oldugunu gordii. Bu kamlarin
arasinda kimler yok idi ki! Onlarin arasinda bugiin-sabah élecek kamlarla birlikte, on
ii¢ ile on beg yaslarinda samanhiga baglayan geng kamlar, altmuy ile yetmis yas arasinda
olanlar, hatta kadin samanlar da vardr. Bu samanlar: tayfalara gore belirlersek, bunlar

’

Kumandin, Tubalar, Celkan, Telengit, Sor, Kazak ve Altay kamlart idi”.

Efsanenin devaminda samanlarin en gii¢clii olanlarinin bu katliamdan nasil kurtulduklar1 anlatilir

ve sOyle denilir:

“Halk anlatisina gére davete icabet eden kamlardan en giicliisii, dokuz davullu Kam
Toolok idi, o zamanlarda onun elli yasi vard. Ikinci giiclii kam, Irkit kabilesinden olup
yedi davullu Kalpas-kam adli birisiydi. Ugiinciisii, Todos kabilesinden Kindik-kam,
dordiinciisti, Mundus kabilesinden, on yedi yash Dibirek kam idi. Gelen kamlarin
arasinda yalniz Ulagan’dan olanlar yoktu, Kos-Aga¢’tan da kam gelmemigti. Onlar
hanin emrini duydular, ancak gelmediler. Altay’in baska yerlerinden olan kamlarin
hepsi geldi. O zaman han, davete icabet etmeyip gelmeyenler hakkinda diisiinmezdi,
¢tinkii o, kamlart kopek yerine koymustu. Han soyle diisiindii:

- Bunlar insandirlar mi? Onlart yakmak gerekir. Tongalda kagizi yakdigimiz gibi,
onlar da oyle yakmak gerekir. Bu kamlarin ne faydast var? Yakin ve goriin, sadece ben
gormeyim, ordumun askerleri de, kamlarin yardimcilari, hizmetgiler, zaisanslar,
demigler ve baskalart da onlarin nasil yakildigini gérsiin!

Han, samanlart yakmaya karar verdikten sonra onlar yiiz yetmis koseli cadira doldurdu
ve dedi:

- Sizi izlemek istiyoruz, ¢adirt yakacagiz. Gergekten aranizda hakiki bir kam, bir insan
varsa ve bagka varliklara doniisebilirse, insanlar: aldatabilirse, bu adam sag kalacak.
Bu hamin emridir. Sizi diri diri yakacagiz ve kim kagmaya ¢alissa ona ates acacagiz,
bagsini kesecegiz.

Orada olan askerler yiiz yetmis kosesi olan ¢adurt atege verdiler, gorsiinler yanan
cadirdan geriye ne kalacak? Atesin alevieri icinde her sey kisa bir siirede; yag, arak,
et, elbiseler ve tiim insanlar yanip kiil oldu. Ciinkii ateg kimseye acimaz. Bu manzarayt
izleyenler baktilar ki atesin iginde bir saman donerek kamlik yapmaktadir. Cok
gecmeden ¢adwrin bacasindan bir kaz semaya ugtu. Kaz ugan zaman bir asker onu hedef
aldi. Komutan onu durdurdu ve dedi:

- Neden vurmak istiyorsun? Bu insan degil, bu bir kugtur! Ates acmak igin boyle bir
emir verilmedi. Silahini yere koy!
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Asker silahint indirdi. Orada olanlar da bunu gérdiiler”.

Bu uzun efsanede Cungar haninin samanlar1 yakmasi, ama onlarin giiclerinden

korktugu acik sekilde gosterilir:

“Yiiz yetmise yakin saman ateste yakildi. Yalniz bir kam sag kaldi. Yedi giin, yedi gece
ates durmadan yandi. Cadirda ne vardisa hepsi yamip kiil oldu. Sadece Tonkcon
kabilesinden olan dokuz davullu Kam Toolok sag kaldi Bu Toolok, Onkuday
vilayetinden idi, ii¢ dagin eteginde yerlesen Kulad adli kéyiin yakinliginda yagiyordu.
Saman Toolok, Galdan-Sereng’in yanina geldi ve dedi:

- Eger sen, Galdan-Sereng, Oyrot kabilesinin Kizil Oyrot hani olmak istiyorsan, demek
ki akilsizsin. Sen tiim halki yok ettin, ateste yaktin. Sen kamlari lanetledin, Altay halkin
ise yedin. Senin iilkene belalar gelecek. Bununla da kendi halkini Mogollara, Cinlilere
ve Kazaklara bogun egdirdin. Altay halki seni affetmez. Sen beni yedin mi? Yiiz yetmis
kami yakarken ne diistintiyordun? Han olarak sana yasamak haramdir, kam olarak da
bana hayat yoktur. Bana ne sdyleyeceksin; olecekmisin, yoksa bana yardim mi
edeceksin? Insanlara ne séyleyeceksin, tiim bunlari nasil anlatacaksin?

Han kamin bu ¢itkismasindan korkarak dedi:

- Sana yiiz at siiriisti veririm, iki de adam veririm, iki milyondan ¢ok para veririm. Ne
gerekiyorsa al, dlene kadar da kendi yurdunda yasa. Sizin tiim tamnmis beyleriniz, tiim
halkin, cocuklar, akrabalar, hepsi senin olsun. Simdi hickimse sana dokunmayacak,
(valniz) bizi mahvetme, bize kotii ruhlart musallat etme. Simdi séyle bakalim, kag tane
kam sag kaldi - bir, iki veya ii¢ kisi, bunlari bize soyle.

Toolok sdyle dedi:

- Ben yalmz degilim, Irkitli Kalpas-kam da var, birakalim o da ayaga kalksin!
Ocaktaki tas harekete geldi:

- Ben de diriyim!

Kalpas-kam atesin iginden ¢ikarak geldi. Selamlastiktan sonra hana séyle dedi:

- Simdi sen ne yapacaksin? Beni kag¢ giin yaktin, ancak 6lmedim. Bana ne yapabilirsin
ki?

Sonra tictincii kam - géyden bir kaz donunda indi:
- Ben, Mundus kabilesinden Kam Dibirek’im, ded;.

Bakn, isler séyle oldu. Altayda ii¢ kam sag kaldi” (Caranaes, 1992: 17-18).
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A.Sagalayev bu efsaneni usta sdyleyici ve ayn1 zamanda bir saman olan Aleksey Grigoryevig
Kalkin’den yaziya almistir. Ve onun yazdigina goére bu efsane gercekten yasanmis olaylardan
bahseder, burada bazi miibalagalar, olaganiistii olaylar da vardir ki kayci-samanin tiim bunlar
yasanmis olaylar gibi takdim etmesi dogal karsilanmalidir. Efsanede ad1 gecen Saman Kalpas’la

ilgili bagka bir efsanede soyle denilir:

“Altaylarda XVII. Yiizyilda Kalpas isimli bir saman yasiyordu. Buda dinini yaymaya
calisan Oyrot Beyi, Kalpas'1 atese attirdr. Kalpas, havaya u¢mak istedigi zaman bakti
ki yamindaki diger saman bir tiirlii ucamiyor. Kalpas ateg soniinceye kadar onun iginde
kalmasina ragmen yanmadi. O yalnmiz kendini degil, yamindaki samani da kurtard.

Oyrot Beyi, Kalpas't yeniden atese attirdi. Atesi kériiklediler. Ancak saman buna
ragmen yanmadi.

O zaman Oyrot Beyi ona:

- Giineste yanmayan boz tas, ayda yanmayan altin tag, dedi. Bunlari séyledikten sonra
onun biiyiik bir saman oldugunu onayladr” (Bayat, 2019: 163-164).

Saman Kalpas’in ad1 diger metinlerde de zikredilir, burada o, bir ecdat ve koruyucu islevini yerine

getirir:

Galdan-Oyrot zamaninda sen,
Bizim kayyumumuz idin.
Cetin giinlerde sen,

Bizi koruyan sert zirh idin! -

Altay samanlari, bu efsanevilesmis saman ataya yukaridaki sekilde hitab ederler. Tabii ki Cungar
Hanlig1 devrinde Altay’da Ulala (simdiki Gorno-Altaysk), Onguday, Ulagan adli yerler yoktu.
Altay samanlar1 hakkinda genis bilgi veren A.V.Anohin de, Mogol hakimiyeti devrinde Altay'da
Han Nama adli birinin (buddist rahib “lama” da olabilir) biitiin samanlar1 yakmagi emrettigini
kaydetmistir (CaramaeB, 1992: 19). Bu bilgiler samanlar1 yok etmeye yonelik karsi girigsimlerin
XVIIIL. Yiizyilin baslarindan Altay’in bir kismini isgal etmis ve Cungariya Devleti kurmus

Mogollarin zamanindan basladigini ve Rus isgaliyle doruk noktasina ulastigini kanitlamaktadir.

Cungariya Devleti’nin yoneticileri ve efsanede ismi gecen Galdan-Sereng de lamaistdi ve

lamaizmin samanliga karsi baglattig1 savas, samanlarin toplu katliami ile sonuglandi. Ancak bu
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halen geleneksel samanligin tamamen yok olmasi degildi. Bu yok etme ve devsirme siyasetini
Carlik Rusiyasi devam ettirdi, savasi sonuca ulastiran ise Sovyet rejimi oldu. Ancak idari cezalar
Sovyet doneminden ¢ok dnceler baglamisti. Nitekim samanlar i¢in idari cezalarin XVII. Yiizyilin
ikinci yarisindan bagladig1 hakkinda tarihi bilgiler mevcuttur. Bir anlatida bu yaptirima isaretler

yer alir.

“Baskan Kuban Kacinski’'nin dilek¢esine gore, onun hemkoyliisii Cinageyko ile birlikte

gelen seytanlar onun karisimi bogmustur. Saman, seytanlarin ona hizmet ettigini

soyledigi icin icra memuru tarafindan hapse atildi. Baskan Kuban Kaginskiy’in

karisimin da 70 seytani vardi, ancak Saman Cinageyko’ya 200 seytan hizmet ediyordu.

Cinageyko, seytanlarin ona hizmet ettigini inkar etmedi, ancak Kubanov'un karisimn

oliimiine karistigimi da itiraf etmedi. Hapsin dordiincii giinii koruma altinda olan

Cinageyko yu seytanlar bogup oldiirdiiler” (bytanaes, 2006: 44).
Ancak samanliga kars1 sadece Carlik Rusiyasi ve onun varisi olan Sovyetler Birligi degil, ayni
zamanda Ortodoks Hristiyanlik, Lamaizm ve daha sonralar Burhanizm ad1 altinda ortaya ¢ikan Ak
din de savas agcmis oldu. Sibirya Tiirklerinin geleneksel inanglart olan samanligi ortadan
kaldirmadan yerel halk arasinda yayila bilmeyen bu dinler ilk olarak samanlig1 hedef aldilar. Bu
dinler kendi aralarinda da bir misiyonerlik miicadelesi i¢indeydiler. Ancak onlarin karsisinda en
biiyiik engel sosyo-ekonomik ve kiiltiirel yapinin biitiin kademelerine yayilmis samanlik ve onun
uygulayicilar1 olan samanlardi. Tarih bakimindan samanlarla ilk ¢ekismeye giren din ise

Budizm'di.

Soyle ki Budizm’e veya onun Tibet ve Mogolistan halklarinin gelenekleri ile sekillenmis Lamaizm
varyantina, Mogollarin etkisi ile bu din Baykal’in dogusuna ve Altay’in bir kismina yayilmis oldu.
Samanliktan farkli olarak bu dinin temelinde bir insanin maddi olanlardan vazgegerek, manevi
uygulamalar1 kullanarak aydinlanmis bir duruma ulasabilecegi inanci vardir. Samanlhigin dini-
pratik ritiiellerinin gergeklestigi yer dogadir. Tapinak anlayisinin samanlifa yabanci olmasina
ragmen lamaistler bu dine tapmak i¢in 6zel tapinaklar insa etmisler. Samanlik daha ¢ok yeralt
diinya ile baglantilidirsa ve onlara kanli kurbanlar sunuluyorsa, lamaistler karanlik diinya ile
ilgilenmezler ve kanli kurbanlar yasaklarlar. Bu nedenle de Lamaizm Altayl Tiirklerin arasinda
genis intisar bulamadi. Buna bakmaksizin Lamaizm Altay Tiirklerinden Tuvalilar arasinda yayildi,
ancak bu Lamaist inancinda bir ¢ok samanist unsurlar da mevcuttur. Ornegin, su kaynaklarmin
kutsanmasi, pinarlari, soy agacii kutlama ritiielleri, aile ocagmin temizlenmesi, cenaze

torenlerinin hem lama hem de saman tarafindan yapilabilmesi vb. Hastalarin tedavisi her zaman
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samanlarin ayricaligr olmustur. Son zamanlarda 6zel “bogdo-hoo” adlanan lama halk hekimligi
grubu hazirlanmaya baglandi, bu da lamalarin samanlarin tim praktiklerine sahiplenme

cabalarindan bagka bir sey degildi.

Lamaizm’in Tuva’ya ne zaman girdigi bilinmemektedir. Baz1 arastirmacilara gore, Budizm VI.
Yiizyilda Goktiirk Kaganligi zamaninda Orta Asya topraklarina, Mogolistan, Buryatya ve Tuva’ya
niifuz etmistir. Digerleri, Budizm’in Lamaizm formunda XVII-XVIII. Yiizyillarda Tuvalilarin
geleneksel inanci olan samanlig1 6ziimsemeye basladigini iddia ederler. Ancak ilk olarak Kirgiz
Erzin tapmagmin yapimmin 1772’de tamamlandigini, 1773’de Samagaltay (Oyunnar)
manastirin agildigini dikkate alarsak, Lamaizm’in Tuva’ya XVIII. Yiizyilda dahil oldugu
varsaymmi akila gelmektedir. Bu zaman zarfi, bilindigi gibi Altay’da Cungar Hanligi’nin
hiikiimranlig1 donemine denk geliyor. Lamaizm bu bolgeye girerken samanligin etkisi altinda bir
cok degisimlere maruz kalmistir. Bu bakimdan Lamaizm, samanistik kiiltlerin, ritiiellerin, ritiiel
uygulamalarin varligini benimseyerek kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda iyi bir sekilde yonetilmistir.
Lamaizm’in amaci samanlig1 Tuvalilarin hafizasindan silmek, onun yerine Buda’nin &gretilerini

yerlestirmekti. Bu ise agik yok, gizli bir miicadele seklinde ger¢eklesmekteydi.

Geleneksel samanligin durumu Ruslarin o bolgeyi isgaline kadar, o kadar da vahim degildi.
Yakutya ve Sayan-Altay Tiirkleri arasinda Hristiyanlig1 yaymaga ¢alisan Rus misyonerlerinin ilk
gdrevi yerli halkin inang diinyasini dagitmak, onlari isa dinine ragbet ruhunda Hristiyanlastirmak,
daha sonra da Ruslastirmakti. Bu ise milli bilinci yok etmekle, toplumsal bir devsirme siyaseti
yiirtitmekle miimkiin olabilirdi. Yerli halkin ileri gelenlerini devsirmek veya fiziksel olarak aradan
kaldirmak, bu bilincin tasiyicilar1 olan samanlari toplumsal hayattan diglamak, seytana hizmet
eden, sarlatan saman imajin1 sekillendirmek Carlik Rusiyasi’nin dncelikleri arasindaydi. Aslinda
saman inancinin ve varsa yerli mitolojik-dini gelenegin yok olma sorumlulugu Carlik Rusiyasi ve
onun biiylik yetki verdigi Ortodoks Hristiyanlarin iizerindeydi. XVII. Yiizyilda Yakutistan’da
ortaya ¢ikan Ortodoks misyonerler, Lena bolgesi halklarinin geleneksel inanglarimin tasiyicilar ve
koruyucular1 olan samanlarla aktif miicadelede biiyiik rol almislardi. Rus Ortodoks Kilisesi XX.
Yiizyilin sonuna kadar gecen ii¢ ylizyillda Yakutlarin ulusal kimligine ve dini-pratik
uygulamalarina bliyiik darbe vurdu. XXI. Yiizyilda ayr1 ayr1 inang pargalarini, geleneksel saman
bilgilerini bir araya getirmekle Yakut Tirkleri geleneksel inanglarmi yeniden insa etmek

gayretindedirler.
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Samanlara karst miicadele eden Ortodoks Hristiyan din adamlar1 samanlarin toplumdaki
sayginligini yok etmek, dolandirici olduklarini ifsa etmek igin onlara bazi zor gorevler

veriyorlardi. V.Butanayev’in derledigi bir memoratta soyle denilir:

“Bazen samanlar yeteneklerini rahiplerin oniinde sergileyerek iistiinliiklerini
gostermeye caligiyorlardi. Bir zamanlar Matura’daki rahip Ivan Stigasev’in Saman
Haras Tokmasgev e kiliseye karsi giiciinii gostermek i¢in meydan okudugu soylenilir. Aal
Tanmalik adlanan yerde yasayan Saman Haras, biiyiik bir kam olarak biliniyordu.
Haras, kamlik yaparak kilisenin kubbesindeki ha¢i ucuracagina séz verdi. Bunun icin
onun davulu Tanmalik’tan Matur’a getirildi. Gokyiizii a¢ikti. Saman once atesin
tizerinde davulunu isutti ve kamliga basladi. Saman Haras, uzun bir yolculuga ¢ikti.
Aniden insanlar, Matur Nehri’nin agzinda bulunan Sun-tag Dagi’min yanindan
yiikselen bir sis gordiiler. Bulutlar belirdi, gok giiriiltiisii giirledi ve yagmur yagdi.
Giiglii bir kasirga koptu, kilise kubbesinin iizerindeki hag giiriiltii ile asagiya devrildl.
Samanistlere gore rahibin giicii tés-ruhlara karst dayanamadi. Kam Haras samanik
transdan ¢iktigr zaman gokyiizii hemen agildi” (byranaes, 2006: 14).

Butaneyev, N.F.Katanov’a istinaden sundugu diger bir 6rnekte de samanin Hristiyan rahibinden
giiclii oldugunu gosterir. Soyle ki, bu saman efsanesinde, “iinlii Saman Kecuk Moynagagsev’in bir
zamanlar hagsiz yiizmeye baglayan bir rahibi suda bogdugu séylenir, ¢iinkii bu papaz samanin
davulunu ondan zorla almigdi” (byranaes, 2006: 14-15).

Ayrica bazi Ortodoks din rahipleri samanlarin tedavi sistemini gozleriyle gordiiklerinden, hatta
bazilar iyilesmek amaciyla gizlice samana bas vurduklarindan, olup bitenleri duyduktan sonra

onlarin giiciinden cekinmege bagladilar. Bu da belli bir ol¢iide, dolayli da olsa samanlarin

korunmasina vesile oldu.

Samanlarin Hristiyan dinine kars1t miicadele yiiritmemesine bakmaksizin, Ortodoks misyonerler
bunun tam tersi, her firsatta samanlikla miicadele etmislerdir. Kilisenin samanlara karsi
diismancasina tavir almasina bakmaksizin samanlar genelde Hristiyanligin yayilmasina ve onun
varligina kars1 direnmezler. Sadece kamlik zamani kilise ikonalarinin yurdun igine girmesine izin
vermezler. Kendi ongonlarini ise yurttan ¢ikarmazlar. Ikonlar1 yurta sokmamalarmi ise kétii bir
ruhun kilise simgelerinin 6niine gelmemesi i¢in yaptiklarini sdyleyip durdular. Aslinda papazlarla
gizli miicadele i¢inde olan samanlar bunu Hristiyan rahiplerin onlara kotii davrandiklari,
asagiladiklari i¢in yaparlar. Biitlin bu veriler samanligin diger dinlere oldugu gibi Hristiyanliga da

hosgiirtilii yaklastigini, hi¢bir dinle agik miicadeleye girmedigini kanitliyor.

Ozetle Hristiyan rahiplerinin bu olumsuz ve diismancasia tutumlarma karsilik, samanlar hicbir

zaman ve higbir sekilde Hristiyanliga ve kiliseye kars1 agik miicadeleye girmediler, vaftiz olayina
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itiraz etmediler, hatta kendileri de vaftiz oldular, adlarin1 Rus adlariyla degistirdiler. Hristiyan
teolojisine kars1 direnmediler, aksine zamanla ikidinli bir durum sergilediler. Ancak bu ikidinlilik

Sovyet rejiminin zaferine kadar devam etti.

Hristiyan kilisesinin samanlara karsi sert tutumunu gosteren baska ornekler de vardir. Kilise
hizmetcileri samanlarin davullarini zorla alip parcalamak hakkiin kendilerine verildigine
inanarak putperestlige kars1 savag adi altinda, biitiin samanik aksesurlart mahvetmege basladilar.
Ornegin, Tastip rahibi P.Silin 6zel olarak kdylere (aullara) giderek saman elbiselerini, davullarini,
tokmaklarini onlardan zor giiciiyle alarak mahvetti. Ayniyla Maturski rahibi Ivan Stigasev de zorla
“davullari, samanlarin kiyafetlerini, ruhlarin tasvirlerini alarak yakti, hatta samanlar1 bir direge

baglayarak kirbagladi” (Maiinarames, 1914: 111).

Hristiyan misyonerleri samanlig1 yok etmekle Altay Tirklerinin geleneksel milli bilincini ve
imajin1  degistirebilecekleri ve bununla da Ruslastirma siyasetinin daha kolay olacagi
diisiincesindeydiler. Bunu gerceklestirmeyin yolu samanist Tirkleri devsirmekle miimkiin
olabilirdi. Carlik Rusiyasi ve Ortodoks misyonerler Altaylilarin konar-kdger yasamina ve samanlik
kurumuna kars ¢iktilar. Ruslastirmaya ve Hristiyanlastirmaya kars1 acik sekilde direnen kabile
liderleriydi ve onlar vaftiz edilmekte higbir anlam gérmiiyorlardi ve Ortodokslugun yayilmasina
siddetle direniyorlardi. Samanlar ise arka planda kalarak bu siirece manevi destek veriyorlardi.
Ruslastirma, Hristiyanlastirma giyim kusamin, geleneksel konutun degistirilmesi de dahil olmakla
bir ¢ok alanda basarili bir bigimde yiiriitiilmege basladi. Asama asama kabile liderlerinin cogunun
direnigini kirmak miimkiin olsa da, samanin kamlik ritielinde istirak etme yasaklansa da,

samanlig1 tamamiyle ortadan kaldirmak miimkiin olmadi.

Buna ragmen genelde Rus isgalinin basladigi XVII. Yiizyilin baslarindan, yani Seber Hanligi,
Seber Yorti, Sibir Hanlig1 adlariyla bilinen ve 1464-1598 yillar1 arasinda mevcut olmus Sibirya
Tirk Hanlhigr’'nin yikilmasindan ve Ruslarm Biiyilk Okyanusa kadar biitiin topraklari
zabtetmesinden sonra bir Hristiyanlastirma ve Ruslastirma siyaseti yiiriitiildii. Aradan gegen 200
yillik bir zamanda Sibirya Tiirklerinin niifusunun azalmasi, kendi dillerini bilenlerin esasen yash
nesil oldugunu dikkate alarsak, Ruslastirma siyasetinin basarilarindan bahsetmek miimkiindiir.
Diger taraftan Sibirya 6zerk Tiirk cumhuriyetlerinin, Tuva Cumbhuriyeti istisna olmakla (2002

sayimina gore Tuvalilar niifusun %77 olusturmaktadirlar) hi¢birinde niifusun %50 ¢ogunu yerli
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halk olusturmaz. Yakutya’da %49,9; Altay’da %34,5; Hakasya’da %12,1. Bugiin her ne kadar
kendi kimliklerine, kiiltiirlerine sahip ¢ikmaga caligsalar da Sibirya Tiirkleri halen de Hristiyan-

Rus isimleri tagimakta, bir cogu Ortokoslugu korumakta devam etmektedir.

Deli Petro’nun fermanina kadar hem Yakutya’da hem de Sayan-Altay bolgesinde samanlar kilise
ve yonetim tarafindan eretik adi altinda suglamalarla ugrasmak zorunda kaldilar. Samanlara
dogrudan yoneltilen tek onlem, onlarin kamlik yapmasinin karsisin1 almakla, halkin goziinden
salmakla sinirlandirilmigtir. Ancak durum Deli Petro’nun (I. Peter) Sibirya halklarinin toplu
vaftizine iliskin kararindan (1706, 1710) sonra degisti (Tokapes, 1938: 102). Deli Petro’nun

13

fermaninda agikca “... putlar1 yakmak ve tapinaklar1 yikmak”, imparatorlugun iradesine itaat
etmeyenleri “idam etmek” yazilsa da A.Nikolayev adli bir bilim adami “Y akutistan’daki Ortodoks
Kilisesi ve samanlar (XVII-XIX. Yiizyillar)” baslikli makalesinde samanlar1 toplu sekilde
oldlirmek siyasetinin olmadigin belirtir (Hukonaes, 2002). XVIII-XIX. Yiizyillarda Sibirya’nin
zorla Hristiyanlastirilmis yerlerinde yeni vaftiz edilen yerlilerin samanik uygulamalara bas
vurmalar1 Ortodoksluktan sapma, seytana, kara gii¢lere tapma adi altinda cezalandirilirdi. Hafif
ceza kilisede tevbe ettirmek, bir az agir ceza miilkiin elinden alinmasi, daha agir ceza da siirgiin
edilme olarak bilinirdi. Hristiyan din adamlar1 ve Ruslar bu cezalarin sertlestirilmesinin
taraftartydilar. Bu ise Carlik Rusiyas1 doneminden baslayarak Sibirya Tiirklerinin ve diger etnik

gruplarin zorla milli kimliginden uzaklastirilmasi, Hristiyanlasdirilmast ve Ruslastirilmasi,

kisacas1 toplumsal bir devsirme siyasetiydi.

b) Sovyet Donemi Politikasinda Samanhk veya Ateist Propagandada Samana Ayrilan Yer

Carlik Rusiyasi’nin, samanlig1 tamamen tasfiye etmek politikas1 genelde Ortodoks Hristiyanligi
Sibirya Tiirkleri ve tiim Sibirya halklar1 arasinda yayma politikasina dayanmaktaydi. Ancak
Hristiyanlik devlet destegini arkasina almasina ragmen tam sekilde yerli halkin arasina
yerlesemedi. Halen de yerli halkin c¢ogunlugu her baslari sikistiklarinda samanlara bas
vuruyorlardi. Geleneksel samanligin ¢ok zayiflamasina bakmaksizin yine de iicra koselerde giiglii
samanlar varliklarini koruyabilmislerdi. Bu sonuncular1 da tarih sahnesinden silmek gorevi Carlik
Rusiyasi’min topraklari iizerinde kurulan Sovyetler Ittifaki/Birligi oldu. i¢ Savas’tan, yani
1917°den hemen sonra Sovyet yonetimi dinlere ve hurafelere kars1 miicadele ad1 altinda ateist bir

toplum olusturmak isine basladi. Bu miicadele Sibirya ve Kuzey’de oldukg¢a uzun bir siire boyunca
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gergeklesdiyinden samanizm lizerinde onemli bir etki yaratti. Buna ragmen Sovyetler Birligi’nin
kurulusundan derhal sonra baglatilan miicadeleyle Sibirya samanligini yok etmek o kadar da kolay
olmadi. Sovyetler bir ¢ok uygulamalarla, goriinliste samanlig tasfiye etmis gibi goriinseler de,
samanlarin mistik vizyonunun ve biiyiilii-mistik uygulamalarinin temelinde yatan diinya goriisiinii
ortadan kaldiramadilar. Hem fiziki baskilar hem de siyasi-kiiltiirel propagandalar, saman olgusunu
hafizalardan silemedi. Bu sadece Sovyet rejiminin ulasamadig1 uzak taygada degil, Altay’da,

Sayan’da, Yakutya’da da ayniydi.

[k baglarda, yani 1930’lara kadar samanlari, egzotik bir gegmisin kalintilar1 olarak algilandilar.
Bu nedenle de tehlikeli diisman ilan edilmediler. Ancak isi sansa birakmayan komiinist rejimi, ilk
giinden kitle iletisim araglar1 ve sanatsal edebiyat yoluyla din karsit1 propaganda yapmaga basladi.
Ne yazik ki, bunun tesiri o kadar da biiyiik olmadi. Nitekim, okuma yazma bilmeyen yerli halkin
cogunlugu yazilanlardan habersizdi veya bunlara fazla itimat géstermiyordu. Bu etki daha ¢ok

yerel liderler ve kiiltlir calisanlari {izerinde hissedilmeye baslandi.

Genelde saman imajinin ve karakterinin yazili edebi eserlere konu olmasi XIX. Yiizyildan
baslamaktadir. Bu devirde A.A.Bestujev-Marlinskiy’nin Yakutlarin hayatin1 konu eden
denemeleri ve “Saatir” adli balladi; D.P.Davidov’un “Muska”, “Jiganli Agrafena” adl siirleri;
P.Oyunskiy’nin “Kizil Saman” adli uzun dramatik siiri ve “Biiyilk Kudangsa™ adli oykiisii;
V.G.Bogoraz-Tan’in hikdye ve romanlart ve diger yazarlarin eserleri yayimnlandi. Samanlar
hakkinda edebi eserler yazma gelenegi Sovyet déoneminde de devam ettirildi; samanlar, roman ve
hikayelerin biiyiik kahramani gibi edebi yasamini devam ettirdi. Sovyet donemi edebi eserlerinde

tasvir edilen saman figiirii olumsuz bir karakter sergilemekteydi.

Sovyet sanatsal nesrinde saman imgesi son derece olumsuz bir c¢agirisim sergiledi. Gazete
yazilarinda ve edebi eserlerde samanlar epileptik mistikler, ruh hastalari, bagkalarinin hesabina
gegimlerini saglayanlar, psikopatlar gibi tanimlaniyordu. “Pek c¢ok samanin baskiya maruz
kalmasinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis bir din karsiti kampanya 1930’larin baglarinda faaliyete
basladi. 1990’larda A.Nemtugkin, E.Aypin, G.Keptuke ve diger yazarlari kitaplarinda samanlarin
tutuklanmas1 hakkindaki hikayeler yer aldi. Bdylece, samanlardan miisadere edilen davullar,
kostiimler ve diger ritliel araglar1 bazen avukatlarin kasasindan nasil kayboldugu, akrabalarinin

onlar1 nasil sakladiklariyla ilgili motifler ortaya ¢ikti. Samanin hapishaneden veya siirgiinden nasil
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dondiigiine, ger¢cekten degerli nesnelerini nasil bulduguna, baskalar1 tarafindan 6zenle
korunduguna ve yeniden ritiiele nasil basladigina dair hikdyeler de vardir. Yani, saman imgesi,
Sibirya’nin ulusal edebiyatinin tiim gelisim donemleri i¢in farkli yazarlarin eserlerinde kesisen
ortak nokta oldu. Bu olgu saman figiirliniin Sibirya halklarinin kiiltliri i¢cin 6nemli bir rol
oynadigin1 kanithiyor. Buraya Ozellikle yerel yazarlarin yasam deneyimlerini de ilave etmek
gerekir. Her halde biitiin bunlar yerli halklarin geleneksel yasam tarzlarini, eski geleneklerini
yitirme durumunu, ¢agdas yazarlarin maksatli olarak anlatmak istedikleri meselelerdir”
(Hemomnsimux, 2016: 77). Sovyetlerin ilk yillarinda edebi eserlerin tesiri her ne kadar sadece okur
yazarlar {lizerinde etkili olsa da, kisa bir siire sonra, Sovyet yonetimi bununla barigmayarak

tutumunu daha da sertlestirdi.

Sovyet propaganda makinasi samanlar1 Kizil terére kurban gitmeden Once yerel halkin goziinde

29 ¢

kiiciiltmeye devam etti. ilkel “samanik vahsilikten” “yeni yasam bi¢imi’ne gecisi ifade eden
geleneksel retorik dontis, “biiyiik gogebe” gibi degerlendirildi. Tim Altay’da “Ateistler
Toplulugu” olusturuldu, ateizm hizla yayildi ve samanizm, yerel sakinlerin “yorgun” distiigii
“intikamc1 ve korkung bir din” olarak ilan edildi. Insanlar arasinda samanlarin kendileri hakkinda
olumsuz bilgiler yayild1 - 6rnegin, ziihrevi hastaliklar1 toplu halde yaydiklar varsayimi iddia edildi

(https://weekend.rambler.ru/read/40370980-kak-v-sssr-borolis-s-shamanami/).  Baz1  folklor

orneklerinde de Altayli Tiirklerin eski yasamlarindan ve inancglarindan uzaklasdigi hakkinda
bilgiler mevcuttur. Ancak asil terér 1930’larda basladi. Bu donemde Sovyet propaganda aracinin

yerini birbasa fiziksel yok etme siyaseti almis oldu.

1930’larda biiyiik samanlar hemen hemen hepsi siirgiine gonderildi ve bir¢ogu igin siirgiin, son
siginak yeri oldu. Bir Hakas sdyleyicisinin dediklerine gore, Hakaslar arasinda, 1937°de tiim Sagay

samanlarini bir yere toplayip onlar1 yakmak karar1 hakkinda bir mit dolasir.

“Geceleri ruhlara hizmet eden bu samanlar uyurken, toymanlar (komiserler) evi atese
verdiler. Ancak, yanan binadan bir kivileim uzaklasarak kayboldu. Bu Saman Arkut
Sunsugagev’i alevlerin arasindan ¢ikaran téslerinden biriydi. Saman eve canli dénmeyi
basardi. Onun igin tekrar geldiklerinde, yurtta Saman Arkut’un yerine birbirinin aynisi
olan ii¢ dzdes kiginin oturdugunu gérdiiler. Milisler onun mucizevi giictinden emin
oldular ve artik ona dokunmadilar” (byranaes, 2006: 32-33).

Buna benzer baska bir 6rnekte, yine Sovyet komiserlerinin samanlarla alay ettikleri, ancak

samanlarin giicli karsisinda saskina doniip onlar1 serbest buraktiklari anlatilir:
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“1930’larda, komiserler samanlart siirgiine génderirken, siirgiin edilenler arasinda

biiyiik bir saman olan Dimitriy Sulbayev de vardi. Anlatilanlara gore, Novosibirsk 'te

bir komiser saka olsun diye samandan giiciinii kanitlamak igin kamlik yapmasini isted;.

Seans sirasinda, aniden komiserin ofisine bir ayt girdi. Bu, vahsi bir hayvan sekline

girmis Dimitriy idi. Bu olaydan sonra komiser, kayip sigirlarimi bulmak igin ondan

yardim istedi. “Kayip sigwrlart bulabilirsin, gitmene izin verecegiz”, diye séz verdi.

Saman Dimitriy kamlamaga basladi. Belli bir siire sonra, en yakin dagin arkasindan,

bir ayi tarafindan kovalanan 15 inek siiriisii belirdi. Komiser, Dimitriy Sulbayev’in eve

gitmesine izin vermek zorunda kaldi” (bytanaes, 2006: 124).
Bu tiir hikdyeler genelde Sovyetlerin ¢dkmesinden sonra yaziya almmistir. Ornegin, Yakut
samanlar1 arasinda komiinistlerle samanlarin ¢ekismesini anlatan efsaneler derlenmistir. Burada
folklor i¢in genel kural mahiyetinde olan ayn1 motifin tekrar tekrar, hem de baska etnik gruplar,
halklar arasinda sdylendigi olayiyla karsilasiyoruz. Yakut efsanesinde XX. Yiizyilin en iinlii

samanlarindan biri olan Nikon hakkinda soyle denilir:

“Samanlarin tutuklandigi zamanlarda ozellikle geng samanlar kendi hayatlarindan
korkuyorlardi. Biiyiik saman Nikon, bir komsomol aktivisti tarafindan bir kuliibe davet
edildi. Sarlatanlart ifsa etmeye, onlart yakalayip hapse atarak elbiselerine ve davullara
el koymaya ¢alisan komsomol aktivistleri canla bagla ¢alisiyorlardi.

Béylece Nikon'u da davet ettiler ki onun da islerini yasaklasinlar... Nikon, kuliipte

sahneye geldi ve onu getiren komsolcuya “Seni korkutursam beni tutuklamayacagina

veya cezalandirmayacagina soz verir misin? ” diye sordu. Onlar soz verdiler. Ve Nikon,

kolunu kaldwrdi. Biitiin kalabaliga bir grup ayr goriindii. Orada olan her kes panige

kapildi, ancak Nikon perdeleri kapatti ve giiliimsedi: “Unutma, soz verdin ve

korkmayacagint soyledin” (Balzer, 2016: 9).
Sadece Sibirya Tiirk samanlar1 degil, Cukgilerin, Evenklerin, Hantilerin ve digerlerinin de
samanlari, Stalin Kizil terriine kurban gittiler. Sovyet rejimi onlar1 6nce yeni kurulusun zararh
hasaratlar1 ilan etti, onlar1 oy haklarindan yoksun birakti. Samanlar kolektif ciftlige (kolkoz)
katilamadi1 ve gecim vasitalar ellerinden alinarak yasamaga mecbur edildiler. Samanlarin sadece
kendileri degil, akrabalar1 da baskici tedbirlere maruz kaldilar. Dogal olarak boyle bir baski altinda
samanlar, inanglarindan feragat beyanlar1 yazmaya mecbur kaldilar ve ritiiel kostilimlerini,
davullarini yerel hilkumet organlarina teslim ettiler. Parti yetkilileri de kamlik yapan tiim samanlari
kayit altina ald1 ve sayilarindaki bu artis tempi yerel liderler aleyhine yorumlandi. Bunun arkasinca
Stalin’in “Biiylik Terdrii” siireci hizlandirildi. 1937°den baslayarak Nivka ve Ulg¢i samanlar

“Japon casuslar1” adi altinda mahvedildi. Yetkililer saman torenlerinin gerceklestirilmesine tam

bir yasak getirdiler. Tiim kiilt nesnelerine el konuldu (https://russian7.ru/post/za-chto-v-ssst-

khoteli-unichtozhit-shamano/).
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Ayrica 1930’larda Sovyet rejimi “kulak-samanlar” olarak ilan ettigi samanlara karsi keskin bir
propaganda baslatmis oldu. Toplumun biitiin olumsuzluklarinin - siyasi yikim ve insanlari
mallarindan, tasarruflarindan, hayvanlarindan mahrum olmasini ve hatta kizlarinin kandirilmasini
samanlarin lizerine yiktilar ve onlar1 kolayca mahvetmek icin zemin hazirladilar. Dogal olarak
rejim bu propoganda ile “kulak-samanlar”in istismarci bir sinif gibi ortadan kaldirilmasi yoluna
gitti. V.Haritonova, komiinist partisinin samanlara karsi miicadelesine bir Ornek sunar.
Yakutistan’da samanlarla, idari ve adli tedbirler, din karsit1 propaganda ve niifusa tibbi yardimda
paralel bir artisla miicadele edildi. 1924’ten beri partinin Yakutsk Bélge Komitesi’nin genel kurulu
samanizm meseleleriyle ilgili “’Yakut ASSR’de Samanizmle Miicadele Tedbirlerine Dair” (Kasim
1924) 6zel kararlar1 ve samanlar1 sug islediklerine gore adalete teslim etme usulii hakkinda
talimatlar da dahil olmak iizere cesitli seviyelerde diizenli olarak miicadeleye basladi

(Xapuronona, 2006: 115).

Aslinda Yakut samanlarin1 yok etme ¢abalart XIX. Yiizyildan baglamisti. Nitekim, yukarida da
denildigi gibi o donemede Carlik Rusiyasi’'nda samanlarla miicadele, yogun bir sekilde
Hristiyanlig1 yerel halkin arasinda yayilmasi ¢abalar1 baglaminda yiiriitiildiigii goriiliir. Sovyet
iktidarinin olusumu sirasinda bu miicadele daha da sertlestirildi. Sovyet rejiminde, simdi de halkin
isimlerini saygiyla andi§1 Matrena Petrovna Kulbertinova, Konstantin ivanovi¢ Cirkov, Nikon
Alekseyevi¢ Vasilyev ve Georgi Gerasimovig Gerasimov vb. resmi makamlardan gizlice
samanligi, saman ritiiellerini yasatmaga ¢alistilar. Bunlardan {i¢ii - M.P Kulbertinova, K.I1.Cirkov

ve N.A.Vasilyev yiiz yildan fazla yasadilar (Kononesnukosa, 2011: 619).

Sovyet rejimi doneminde Kizil terére kurban giden veya gesitli yollarla bu terdrden kagip
kurtulanlar hakkinda bazi anlatilar vardir. Ornegin, “Sovyet Siiper Giigleri” adli makalesinde
Marjorie Balzer, Sibirya Uzak Dogu’sunda, Saha (Yakut) halkinin anlattig1 bir hikayeyi takdim

ediyor. Bu anlatida:

Yakut samanlarindan bazilarimin Sovyet hapishanelerinden nasil kagtiklari hikaye
edilir. Denilir ki, onlar sadece kuslara doniistiiler ve ugup gittiler. Yaslh bir Yakut olan
Somogotto, Nikon adl bir samanin kamlik yaptigina gére Sovyet rejimi tarafindan nasil
tutuklandigimi hatirladi. Bir Sovyet milisi (polis) Nikon’u kelepgeleyerek korumasiz
halde adliyeye gotiirdii. Ancak oraya vardiklarinda, yargi¢, yash bir samamn yerine,
kelepgeli bir agag¢ dali pargast ile onun oniinde duran milisi sarhog olmakla sugladi.
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Daha sonra yazar sdyle devam ediyor: “Gegtigimiz on yil boyunca, samanlarin giicleri, devlet
onderligindeki zuliim karsisinda sifa ve solukluk gibi hiinerlerine dair bir¢ok hikaye derledim. Bu
efsaneler sadece Saha Cumhuriyeti’nde (Yakutya) saman geleneklerini canli tutmaya yardimci
olmakla kalmadi, ayn1 zamanda egemen Rus kiiltiirii tarafindan 6zlimsenmeye kars1 hayati bir
etnik kimlik ve diren¢ kaynagi haline geldi. Kilise ve devlet tarafindan yiizyillardir siiren baski ve
alaylara ragmen, baz1 eski diinya goriisleri Sovyet sonrasi kaotik tartigmalara yeniden entegre

edildi (Balzer, https://www.questia.com/read/1P3-11168480/soviet-superpowers).

Bagka bir memoratta yerel yetkililer tarafindan yakalanan Abyi bolgesinden olan bir samanin

gosterdigi mucuzevi olaylardan bahsedilir:

Saman Konstantin i ve diger iki kisiyi, Geng Komiinist Birligi salonunda bir oda dolusu
parti gorevlileri vahgsi ayilar ve kar gordiiklerine inandiktan sonra serbest biraktiklar
bildirilir.

Yine bagka bir ilging memoratta:

“Tutuklanip bir kameraya konulan efsanevi kadin saman Althardaah in, bir seans igin

davet ettigi Yakut Sovyet yetkililerini nasil maglup ettigi soylenilir. Dans ettikten ve

davul ¢alarak transa gectikten sonra, kadin saman suyu ¢agirdi ve su yetkililerin ayak

bileklerine kadar ulasti. Sonra o eliyle yakaladig biiyiik bir baligi ¢agirdr. Sonunda

yetkililerden pantolonlarini ¢ikarmalarim ve erkeklik organlarini tutmalarini istedi.

Kadin saman trans hdlinden ¢iktiginda yetkililer de hipnozdan kurtuldular ve bu utang

verici duruma yakalandiklarint goriip onu bir daha asla rahatsiz etmeyeceklerine yemin

ettiler” (Balzer, https://www.questia.com/read/1P3-11168480/soviet-superpowers).
Anlatilarin ¢gogunun itici giicii samanlarm hapse atildiginda da, en azindan onlar esir alanlardan
ruhsal olarak daha gii¢lii olduklar1 ve magduriyetlerin 6tesine gegebileceklerini gostermek i¢indir.
Ancak Sovyet doneminde yaziya alinan saman efsane ve memoratlarinda samanlarin parti organt
iscilerini nasil alt ettiklerinden bahsedilmemistir. Derleyiciler, bu anlatilar1 yaziya alip

yaymlamaktan ¢ekinmis ve neticede bu konu dikkatten uzak kalmistir.

Komsomol ve parti {iyeleri tarafindan yiiriitiilen antisaman propogandasi zaman1 samanlarin tim
aksesurlar1 (davul, manyak, tokmak, maske, ayna vs.) toplanip mahvedildigi halde, bilim adamlari
tarafindan toplanan saman aksesurlarinin biiyiik bir kismi etnografik miizelere verildi. Neticede
geleneksel samanligin atributlarinin bilylik ¢ogunlugu mahvedilmis oldu. Genel olarak Sovyet
komiinist rejiminin samanlari mahvetmek siyaseti hakkinda yazilara, rejimin ayakta oldugu

donemlerde hi¢ deginilmedi. Yalniz Sovyetlerin ¢ékmesinden sonra samanlara kars1 ytiriitiilen
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savag arastirma konusu oldu (MensHnukoBa, 2005; MenbaukoBa, 2006: 73-76; Kapmnos, 2000;

Bonkosa, http://www.memorial.krsk.ru/Articles/KP/1/08.htm).

Sovyet doneminde samanlarla miicadeleye bir 6rnek vermek gerekirse resmi kayitlarda belirtilidigi
iizere 1924 yilinda Hakasya’da 71 saman yasiyordu. 1930’larda bunlardan en biiyiik olan 25’1
siirgiin edildi ve ii¢ saman (Certikov, Topoyev ve Iridekov) ise 1937°de “karsi-devrimci
faaliyetler” gerekgesiyle kursuna dizildiler (https://russian7.ru/post/za-chto-v-sssr-khoteli-
unichtozhit-shamano). Bu tarihi bilgi Sovyet rejiminin ilk Once samanlar1 fazla ciddiye
almadiklarmi ve onlara kars1 asil miicadelenin 1924’den sonra basladigini kanithiyor. 1924’de hem
Hakasya’da hem de baska bolgelerde samanlari, oy kullanmak ve segmen hukukundan mahrum
ettiler. Daha sonra onlar1 kolektiflesmeye kars1 miicadele eden kulaklarla' aym safa koyarak
diisman ilan ettiler. 1937 yilindaki Stalinin Kizil terdrii mahvetme yolundaki adimlarin1 daha da
sertlestirerek kulaklarla beraber kulak-saman adlandirdigi samanlar da fiziki mahvetme yoluna
girdi. Sadece Hakasya’da 1937°de idam edilen samanlar arasinda Albanca Iridekov (1877
dogumlu), Apsalin Kizlasov (1895 dogumlu), Andrey Tokoyakov (1904 dogumlu), Aleksey
Topoyev (1879 dogumlu), Polit Cebogakov (1889 dogumlu), Klan Certikov (1879 dogumlu), Ira
Certitkova (1901 dogumlu) gibi samanlarin adlarin1 zikr etmek miimkiindiir (be3BuHHO

pacctpensinabie, 2004).

Durum diger Tiirk yurtlarinda da vahimdi. Ornegin, 1930’larda Tuva’da kaynak Kkisilerin de
(mesela, M.Kenin-Lopsan) verdigi bilgiye gore, yedi ylizden fazla samanin kamlik yaptig1 ve sifa
ile ugrastig1 igin gekistlerin® zindanlarinda 6ldiiriildiigii bildirilir (Plumley, Fridman, 2004: 637-
638). Samanlara uygulanan baski ve terér 1940’11 yillara kadar devam etti. Stalin’in 6limiinden
sonra Kruscev ve ondan sonra da Brejnev zamanlarinda durum 6nemli dl¢iide degisti; sert tutum,
fiziki yok etme, yerini daha yumusak cezalara birakmis oldu. Hayatta kalan samanlar1 (eger
ulasilabilecek yerde yasiyorlarsa) samanik faaliyetleri birakmaya ikna etmeye ve nazikge

zorlamaya ¢alistilar. Bu yillarda samanik uygulamay1 sona erdirmek i¢in pratisyen samanlardan

' Kolektif giftcilige karsi cikan zengin kdyliilere veya hayvanlarini kolhoza vermeyen zengin kabile baskanlarina kulak
denilirdi. Sovyet yonetimi altinda varlikl koyliiler icin benimsenen kulak ismi genellikle kisisel olarak fiziksel emekle
ugrasmayanlar ve bu nedenle koyliilerin veya devletin goriisiine gore, kirli, kazanilmamis bir gelire sahip olanlara
denilirdi.

2 Karst devrim ve sabotajla miicadele i¢in Tiim Rusiya Olaganiistii Komisyonu (VCK) ¢alisanlarina verilen ad.
Baglangigta Ceka'nin bir ¢alisani olan ¢ekist, daha sonra genis anlamda kullanilarak VCK-nin ardindan halef
kuruluslarin ¢alisanlarina da ait edildi, yani devlet giivenlik kurumlarinin ¢aliganlarinin genel bir adi haline geldi.
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sadece yazili tahhiidname almak degil, ayn1 zamanda tovbe mektuplar1 almak da popiiler hale

geldi.

V.Butanayev siirgiinden eve donen ve bir daha samanlik etmeyeceklerini yazili sekilde beyan eden
samanlardan bazilarinin adlarini siraliyor: Koge Aristayeva, Efim Sarajakov, Yegor Kizlasov gibi
bazi samanlar 1940’larda, 1950’lerde siirgiinden geri - vatanlarina dondiiler ve samanliktan el
cektikleri barede yazili bir feragatte bulundular veya bir kenara cekildiler. Boylece, Sovyet
yoOnetimi tarafindan “asalak” saman sinifi adlandirilan bu kurum ortadan kaldirildi. 1885 dogumlu
Yegor Mihaylovi¢ Kizlasov, 1942°de siirgiinden dondii. Koge Aristayeva (Anna Petrovna)
1929°da siirgiine gonderildi. Siirgline gonderilmeden 6nce, 1928°de bu kadin saman, kostlimiinii,
davulunu ve kullanmadigi eski bir davulun kaysagimi Cebakovski RIK’nin yetkili temsilcisi
Garbuzov’a teslim etti. O siirgiinden eve ancak 1950°de dondi. Su anda, kalitsal samanlarin
torunlar1 olan yaklasik bir diizine insan var ki biiylik samanlarin soylarindandirlar. Ancak
higbirinin, Sovyet yonetiminin zulmii nedeniyle, egitim ve inisiyasyon ayinine girmedikleri i¢in
ozel kiyafetleri ve gerecleri yoktur. V.Butanayev, daha sonra asagidaki sonuca varir:
“Hongoray’da samanizmin temellerini baslatma ve dgretme geleneginin tamamen yikildigi, bu

nedenle artik 6gretmen veya 6grencinin olmadig1 sdylenebilir” (byranaes, 2006: 33).

Burada Sovyet doneminde samanlari sizofreni, akil hastasi adlandiran ve onlar1 akil hastanelerine
tikayan tip uzmanlarindan da bahsetmek gerekir. Nitekim, saman hastalig1 belirtileri gosterenleri
hastanelerde psikiyatrik tedaviden gegirmek ve ortaya c¢ikan anormalligi bastirmak ic¢in Sovyet
doktorlar1 zayiflatici bir ilag kokteyli kullanmakla s6zde tedavi etme yoluna bas vurdular. Saman
adaylarinin Sovyet sistemine meydan okuyacaklarini gz dniinde bulunduran bu sahte doktorlar,
hastalarina sizofreni teshisi koyarak onlar1 toplumdan uzaklastirdilar. Delihanelere kapatilan
saman adaylarin1 Sovyetler Birligi genelinde siyasi ve dini muhalif kurbanlar arasinda zikretmek

daha dogru olacaktir.

Ister Carlik Rusiyasi isterse de Sovyet doneminde samanlarin mutlak cogunlugu imha edildi. Buna
gore Yakutya’da ve Tuva’da baskici 6nlemlere ragmen samanlik gelenekleri zorlu kosullarda XX.
Yiizyilin 70. yillarina kadar orijinal formunu korumaga calisti. Buna sebep Yakut ve Sibirya
Tirklerinin geleneksel muhafazakarligi ve saman inanglarinin yerli halkin sosyal-manevi ve

ekonomik faaliyetleriyle yakin baglantiliydi. Diger taraftan Sovyetlerin ilk yillarinda sekiiler
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yonetimin Carlik Rusiyast zamanindan farkli olarak Hristiyan misyonerlerin ve Lamaistlerin
faaliyetlerine acik ve diizenli destek vermemeleriydi. Ateist propaganda hem dinlere hem de

gecmisin kalintist adlandirilan inanglara karsi ayn1 mesafedeydi.
Sonuc veya Ayakta Kalabilme Adina

Biitlin dinlere saygiyla yanasan, hickimsenin inancimi sorgulamayan samanlik, beklenenlerin
aksine dinler ve inanclar tarafindan takip edilmis, neticede orta ¢agin dini skolastik yaklasimi
samanlifa karst anticebhe almistir. Islam Orta Asya’da ve Kafkaslar’da; Hristiyanlik
Bolgaboyu’nda, Sayan-Altay’da ve Yakutya’da; Lamaizm Giiney Altay’da ve Tuva’da samanlari
takip etmis, saman inancini sarsitmak igin biitiin miibah olan ve olmayan yollar1 denemistir. Bu
olumsuz tutumun baslica sebebi isgale, Ruslastirmaya ve Hristiyanlastirmaya, Lamaistlestirmeye
kars1 direnen saman inangh insanlarin inan¢ diinyasin1 yok etmekti. Samanligi kara inang
adlandiran Rus ve Ruslasmis bilim adamlarinin ¢abalari ile genel olarak samanliga kars1 olumsuz
bir yaklagim olustu. Bolgeye sokulan dinler de yeralti diinya ruhlarina kamlik yapan, biitiin
olumsuzluklarin mukabilinde Erlik’e ve onun 6liim ruhlarma kurbanlar sunan, bir nevi toplumda
seytani gliclere saygi asilamakla, 6liim korkusu yaratan saman kiiltiinii zararli gérdiiler. Higbir din
adamlari seytani giiclerin korkusu ile egitmegi makul saymadigindan ister islam ister Ortodoksluk
ister Lamaizm, sonradan Burhanizm bu durumu olumlu karsilayamazdi. Ote yandan samanik
kiiltlin hakim durumu var olduk¢a disaridan gelen dinlerin Sibirya Tiirkleri arasinda yayilmasi
miimkiin gibi goziikmiiyordu. Samanlar, milli kimligi yok etmek isteyenlerin oniinde biiyiik bir

engeldi.

Samanlarin Cungarya doneminde, Rus emperializmi ve Sovyet yOnetimi zamaninda ateste
yakilmasi, kafalarinin kesilmesi, kursuna dizilmesi, hapis edilmesi vb. hakkinda bir¢ok saman
memoratlar1 vardir. Ancak samanlar higbir donemde komiinist rejimi yonetiminde oldugu kadar
bask1 gdrmemistir. Buna ragmen Sovyet hilkumetinin yerel halk arasindaki samanizm kurumunu
yok etme politikast yalnizca kismi bir basar1 elde etti ve samanlar, faaliyetlerindeki tiim
kisitlamalarin kaldirildigr 1990’lara kadar hayatta kalabildiler. Diger taraftan biiylik samanlarin
mahvedilmesi veya ortadan kalkmasi, saman geleneginin ortadan kalkmasi anlamina
gelmemektedir. Mahvedilen samanlardi, oysa samanlik gelenegi az veya ¢ok derecede varligini

koruyabildi.
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Nitekim, Altay da dahil olmak iizere Sibirya Tiirk samanliginin arastirilmasi samanik islevleri
kismen yerine getiren bir dizi inang kategorisinin, hatta su anda da var oldugunu dogrulamaktadir.
O bakimdan biiylik samanlarin islevlerini yerine getirenler yeniden ortaya ¢iktilar, ancak eski
saman folklorunu, mitolojisini, ritiiellerini biiylik 6l¢iide unuttuklarindan yeni bir yapilanma igine
girdiler, yeni ¢aga uyum saglamak adina “neosamanlik” adlandirilan olgunun cok sayida

unsurlarini da benimsemis oldular.

Samanligin ayakta kalabilmesinin temel nedeni onun kolay anlasilir ve iletisimsel bir sistem
olmasindadir. Gelecege yonelik her tiirlii yeni ideoloji ve teknolojik atilim, onlarin zemin
iizerindeki yerlerini sarsitamadi. Yiizyillar boyunca Budizm, Hristiyanlik, Islam gibi giiclii dini
sistemler samanizme karsit savasti, ancak samanlik yine de hayatta kaldi. Sovyet ateizmi,
samanizm hakkindaki kararmi Sovyet iktidarinin ilk yillarinda verdi ve onu “feodal ge¢misin
kasvetli bir kalintis1”, samanlar ise “dolandiric1”, “asalak” ve “yeni hayatin antipotlar1” olarak ilan

etti. Ancak bu ideolojik savasta da samanlik, agir kayiplar vermesine ragmen 6lmedi, formunu,

yoniinii degisse de varligini muhafaza edebildi.

Batil inang ad1 altinda samanliga karsi 200 seneden artik bir zaman diliminde yiiriitiilen miicadele
dogal olarak samanlig1 etkiledi, samanlarin saymi keskin sekilde azaltti, hatta bazi yerlerde
sifirladi, gelenegi az veya c¢ok derecede Ozgelestirdi, ancak toplumsal bilincin alt katlarina
yerlesmis samanligl tamamen yok edemedi ve ortaya samansiz samanlik olgusu ¢ikti. Yiizyillar
boyunca samanligin isleyip gelistirdigi savunma sistemi onun farkli formlar almasin1 ve yagamini
stirdiirmesini saglamis oldu. Samanlar bunu dogaya bagli kalmalarina, felsefi dayanaklari
dogayla uyum i¢inde kurmalarina, sosyo-kiiltiirel degismelere verdikleri tepkilerine, sosyalizmin
onlara kars1 baslattig1 miicadeleye direnmelerine borgludurlar. Samanlar yasamin dyle bir direng
formuliinii buldular ki, Sovyet doneminin mahvetme politikasina kars1 durus sergileyebildiler ve

yeniden kendi kiillerinden dogdular.

Elektronik ¢caga ayak bastigimizda ideolojilerle, dini dogmalarla yipranan diinya, yeniden gecmise
yiiz tutmus, samanlik yeni bir sosyo-ekonomik ve kiiltiirel baglamda canlandirilmaya ¢alisilmigtir.
Bu canlandirmaya biz, geleneksel samanliktan sonraki postsamanlik veya neosamanlik deriz.
Sovyet donemini de igine aldigr XX. Yiizyih tiimiiyle Sibirya Tiirkleri i¢in antigamanliktan

neosamanliga gecis siireci olarak degerlendirmek miimkiindiir.
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DOGANIN VE INSANIN DIiRILISININ SIMGESI: YUMURTA

The Symbol of Resurrection of the Nature and Human: The Egg
Rezan KARAKAS®
Oz

Bu c¢alismada yumurtanin Tirk halk kiiltiriinde muhtelif inanig ve ritiiellerdeki anlami ile bu kapsamda
istlendigi islevler tespit edilmistir. Gézlem, goériisme ve dokiiman analizi yontemleriyle elde edilen verilerin
terkip, tasnif ve yorumundan olusan bu calismayla yumurtanin Tiirk ve diinya mitlerindeki goriiniimleri ve
giiniimiiz Tiirk halklarinin geleneksel uygulamalarindaki izleri de irdelenmistir. Bunlar arasinda halk hekimligi,
kutsal mekan ziyaretleri, bereket torenleri, 6zel giinler ve halk inaniglar1 gibi kiiltiirel zeminler 6n plana
¢ikmigtir. Yumurta, mitik zamanlardan giiniimiize fiziksel yapisi ve igerik 6zellikleri sayesinde -tanrisal olandan
siradan insana kadar- bir¢ok anlatida ve giindelik yasamda yerini korumustur.

Tiirk halk kiiltiirtinde halk hekimligi pratiklerinde, kutsal mekan ziyaretlerinde gerceklestirilen ritiiellerde,
bereket torenlerinde; Nevruz, Hidirellez gibi bahar bayramlarinda; biiyii, nazar ve fal gibi halk inanislarinda
yumurtanin gerek goriiniisiinden gerekse igeriginden ilham alinmakta ve ondan azami oOlglide istifade
edilmektedir. Belirli hedeflere ulagsmak i¢in yapilan tiim ritiiellerde yumurtanin “iiretkenlik” ve “yenilenme” ile
olan iligkisinin alt1 ¢izilmekte, kokleri mitik zamanlara uzanan kutsal dykiilere dogru yola ¢ikilmaktadir. Bu
ylizden yumurtanim dahil oldugu tiim ritiieller, ilkel donem mitlerinin modern zamanlardaki bir tiir temsili olarak
goriilebilir.

Anahtar Kelimeler: Yumurta, Halk Hekimligi, Kutsal Mekan, Ozel Giinler, Halk Inanisi, Uretkenlik,
Yenilenme.

Abstract

In this study, the meaning of the egg in various beliefs and rituals in Turkish folk culture and the functions it has
undertaken in this context have been determined. In this study, which consists of the composition, classification
and interpretation of the data obtained through observation, interview and document analysis, the aspects of the
egg in Turkish and world myths and its signs in today’s Turkish peoples traditional practices have also been
scrutinized. Among these, such cultural dimensions as folk medicine, holy place visits, fertility ceremonies,

* Prof. Dr., Siirt Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Tiirk¢e ve Sosyal Bilimler Egitimi Béliimii, Tiirkge Egitimi
Anabilim Dali, rezankarakas@hotmail.com ORCID ID:.0000-0001-9138-3825.



special days and folk beliefs are remarkable. Thanks to its physical structure and content features the egg has
preserved its place in many narratives and daily life-from the divine to the ordinary people- since mythical times.

Both the appearance and the content of the egg are inspired and exploited to the maximum extent in Turkish folk
culture, in folk medicine practices, in rituals during sacred site visits, in fertility ceremonies, on spring festivals
such as Nowruz and Hidirellez, in folk beliefs such as magic, evil eye and fortune telling. The relationship of the
egg with “fertility” and “renewal” is highlighted in all rituals that are practiced to achieve certain goals and it is
set out towards sacred stories whose roots go back to mythical times. Therefore, all the rituals in which the egg is
involved can be regarded as a kind of representation of primitive myths in modern times.

Keywords: Egg, Folk Medicine, Sacred Place, Special Days, Folk Belief, Fertility, Resurrection

Giris

Kirilgan ve incecik kabugunun altinda yasamin tiim enerjisini, aslinda hayatin kendisini
gizleyen yumurta, bireyin hem kendisiyle hem de dogayla ilgili beklentilerini karsilayan 6zel
bir varliktir. Insanoglunun yasamaya, cogalmaya yonelik arzulari; miikemmelligin bir
ornegini teskil eden bu oval kiire yapiyla zuhur eder. Bu sebepten mitolojiden giiniimiize

yumurta, piirlizsiiz ve oval yapisiyla sozlii ve yazili kiiltiirde genis bir sekilde yer almistir.

Mitlerde diinyanin, bazi tanrilarin, yari tanrilarin, destan kahramanlarinin veya samanlarin
dogum hikayeleri anlatilirken yumurtadan yola ¢ikilir. “Taocu geleneklere gore, ‘soluklar’
baslangigta birbirine karismisti ve bir yumurtayi, Bliylik-Bir’i olusturuyorlardi, bundan da

Gok ve Yer ayrilmisti” (Eliade, 2001: 111).

Tibetli blyik aileler ve siilalelerin Gykiisli, kozmosun bir yumurtadan nasil
diinyaya geldigini animsatmakla baslar. “Bes temel 6genin O6ziinden blylik bir
yumurta ¢iktt (...). Bu yumurtanin sarisindan da on sekiz yumurta ¢ikti. Bu on
sekiz yumurtanin arasindan ortadaki yumurta, bir deniz kabuklusunun yumurtasi
obiirlerinden ayrildi. Sonra bu yumurtanin iyeleri ¢ikti, ardindan bes duyusu
olustu, tiimii de kusursuzdu; daha sonra yumurta Oylesine essiz giizellikte bir
delikanli haline geldi ki, sanki bir dilegi (yid la smon) yerine getiriyor gibiydi. Iste
bu nedenle de ona Kral Ye-smon adi verildi. Karis1 Cu-Isag bir oglan dogurdu,
cocuk biiyiiyle bigim degistirebilme yetenegine sahipti: Dbang Idan. Soyagaci,
degisik klan ve siilalelerin kokenini anlatarak boylece siirlip gider (Eliade, 2001:
37).

“Kozmik yumurtanin kabugu, uzayin diinya c¢ergevesidir, i¢indeki bereketli tohum giiciiyse
doganin tilkkenmez yasam dinamizmini 6rnekler” (Campbell, 2010: 308). Kalevala Destani’nin
giris boliimiinde efsanevi bir kus, bakirenin dizini goriir; yuvasini oraya yapar; yumurtalarini
birakir. Yumurtalar kirilir, denize dokiiliir; parcalarindan gokyiizii, glines, ay ve bulutlar
meydana gelir (Obuz: 1965). Hint mitolojisinde yedi kat gok ve yedi kat yer, kozmik
yumurtadan dogar (Hangerlioglu, 2010: 565). Yine bu kiiltiirde kus ve insan karisimi bir
yaratik olan garudalar, biliyli ile yaratilan yumurtadan g¢ikmiglardir (Eliade, 2001: 42).
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Vietnam mitolojisinde yer alan bir efsanede “su yilan1” ile insanoglu arasindaki bir macera
anlatilir: “Cocugu olmayan yaslt bir ¢ift, iki yumurta bulur, bunlardan iki yilan ¢ikar. Bunlari
kendi gocuklartymis gibi biiyiitiirler. Ancak yilanlar biiyiiylince suda yasamak i¢in donerler.
Yilanlarin babasi, bu yash ¢ifti 6diillendirmek i¢in istedikleri kadar giimiisii mucizevi bi¢imde

verir. Bu iki yilan, iki kdyiin iyilik¢i cinleri olmustur” (Bonnefoy, 1981: 629).

Tiirk mitolojisinde yumurtanin yer aldigi inanig ve anlatilara rastlanir. Yakut Tirkleri, iyi
samanlarin yeryliziine bir kartal tarafindan getirildigine inanirlardi. Onlara gore saman olacak
cocuk, heniiz dogmadan ruhu, bir kartal tarafindan yutulurdu. Kartal, ormanlik bir alana
gelerek kirmizi ¢gam, giirgen veya kayim agacinin dalina yumurta birakirmis. Bir siire agac
iizerinde kalan yumurtadan bir cocuk c¢ikar ve agacin altindaki besige diiser ve orada
biiyiirmiis. Iyi samanlar; kirmizi ¢am iizerindeki yumurtadan, kotii samanlar ise giirgen
agacindaki yumurtadan diinyaya gelirmis (Ogel, 2003: 595-596). Bir diger mitik anlatrya gore
Samruk kusu, her yil Bayterek adli yasam agacinin tepesine altin bir yumurta birakir. Ancak
agacin kokleri arasinda yasayan ejderha, yukari tirmanarak bu yumurtayr yer. Yer alti
kralligina ulasan Kazak halk kahramani Er Tostik, bu ejderhayr 6ldiirtir. Er Tostik, bu kusun
yardimiyla yer TUstiine c¢ikar (URL1, URL2). Kirgiz destanlarinda Alp Kara Kus’un
yumurtalarindan ¢ikan yavrulan ile karsilasan destan kahramani, erginlenmesini bu suretle
gerceklestirir (Celik, 2020: 140). Kasgarli’'nin anlattig1 bir mitte Kerkes kusunun yumurtasi,
Baraklarin kokeni olarak geger (Ogel, 2003:191).

Igerik ve bigim 6zellikleri ile evrensel bir kiilt olan yumurta, tarim ayinlerinde énemli bir yere
sahiptir. “Tohumlarin biiylimesi i¢in Finlandiyali koylii, tohum ekme doénemi boyunca
cebinde bir yumurta tasir ya da ekili tarlaya bir yumurta koyar. Estonlar, ekim sirasinda gii¢
toplamak icin yumurta yerler; Isvegliler ekili tarlalara yumurta atarlar. Almanlar, keten
ekerken bu tohumlarin i¢ine yumurta da ekler ya da tarlaya bir yumurta koyarlar ya da tohum
ekimi sirasinda yumurta yerler.... Bu Orneklerin her birinde yumurta ilk eylemin
tekrarlanmasini, yani yaradilisin yenilenmesini saglar (Eliade, 2009: 397). Avrupa’da yapilan
1 Mayis kutlamalarinda agag siislenirken boyali yumurta kabuklar1 kullanilir veya yumurta
toplanir.! “Hristiyanlarin paskalyalarinda yedikleri paskalya yumurtasi, Adonis’in her
ilkbaharda 6ldiikten sonra yeniden dirilisini simgeler” (Hangerlioglu, 2010: 565). Ortodokslar,
bu bayram giiniinde birbirlerine yumurta sunarak ‘Isa dirildi.” derler (Gardin vd. 2019: 658).
Slav halklarinin paskalya yumurtalarini boyamak geleneginde yumurtanin huzur ve bereket

sembolii olduguna inanilmistir. Macaristan’da Avar kurganinda boyali yumurta kabuklari

! Bkz. (Frazer, 2017: 58, 59, 64, 65, 69)
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bulunmustur. Macar kaynaklarinin birinde ise yumurta vurma giliniiniin oldugu
belirtilmektedir. Bilim adamlarina gore bu geleneklerde yumurta tarimsal kiilt olarak kabul
edilmektedir (Tokarev, 1977°den akt. Madiyarova 2017: 39). Newal (1967), ¢alismasinda
Sovyetler Birligi’nde dinsel ve geleneksel uygulamalarin azaldigini, Ortodoks takviminde
dinsel bir festival olan paskalyanin da 1 Mayis gibi din dis1 bir yapiya doniismiis oldugunu
belirttikten sonra paskalya yumurtasinin da neredeyse kayboldugunu ve tahta, cam veya

porselenden yapilan yumurtalara antika diikkanlarinda nadiren rastlandigini belirtmektedir.

Moluk Adalari’nda hasta kisinin ruhunun cinler tarafindan ¢alindigina inanmilir. Ruhu geri
almak icin cinin yasadigi yere bir¢cok sunu ile birlikte yumurta birakilir. Ayrica Celebesli
Alfoerler yeni bir eve girdikleri zaman ev halkinin ruhlar1 yenilenir; gece yapilan torenin

ardindan sabahleyin tanrilara yumurta ve pirin¢ sunulur (Frazer, 2017: 88, 89).

Rusya’da “Kutsal Persembe” giiniinde yumurtalar siislenir; yumurta, tohum gibi yeni yagamin
standart bir semboliidiir ve onlar1 yerde yuvarlama eylemi, yumurtada var olan gii¢leri
diinyaya nakletme girisimi olarak goriilebilir (Ivanits, 1989: 8, 9). Yumurtalar, ayn1 zamanda
kurban torenlerinde 6zellikle de 6liim siirecinde islevsel olarak kullanilir. Maoriler, 6liiyl bir
elinde tuttugu deve kusu yumurtas: ile gdmerler. Khassia of Assam,? cesedin gdbegine bir
yumurta yerlestirir (Leach, 1950: 341). Green (2006) deve kusu yumurtasinin masumiyetle
iligkili olduguna, Akdeniz’de kotiiliige karst koruyucu olarak kullanildigina, Anadolu’da
kotiiliigii 6nleme giiclinlin yani sira driimceklerden gelecek zarari da ortadan kaldirdigina
vurgu yapmistir. Magat (2002) ise calismasinda dollenmis 6rdek yumurtasinin tanriya adama,

Oliiyli onurlandirma gibi amaglarla da kullanildigini dile getirmistir.

Diinya kiiltiiriinde yumurta falinin da yaygin oldugu goériilmektedir. Bu fallardan biri yumurta
akinin su dolu bir kaba kirilmasiyla gergeklestirilir. Yumurta akinin su iginde aldig1 sekiller
yorumlanarak gelecekten haber almir. Bu uygulama Ingiltere’de yeni yil arifesinde,

Ispanya’da yaz ortasinda, iskogya’da ise cadilar bayraminda yapilir (Leach, 1950: 341).

Tiirk halk kiiltiirtinde gerek bigim gerekse icerik yoniiyle ¢cok boyutlu bir yapiya sahip olan
yumurtadan azami oranda istifade edilmistir. Bu arastirmada halk hekimligi, kutsal mekan
ziyaretleri, bereket torenleri ve cesitli halk inanislar1 kapsaminda “yumurta” ile iligkili olarak

yapilan ritiieller ayrintil1 olarak incelenmistir.>

2 Kelime, “Asssam halki” anlamina gelir. Assam sehri, Hindistan’in Banglades simirinda bulunur. Khasi halkinm
biiyiik cogunlugu Hindistan’1n bu bdlgesinde yasar.

3 Tirk halk kiiltiirinde geleneksellesmis birgok uygulamada yumurtanin izine rastlamak miimkiindiir. Bu
uygulamalarin bircogunun giliniimiize kadar siirdiiriilmesi, inanisla desteklenmis olmalarindan kaynaklanir.
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Arastirmanin Yontemi ve Verilerin Toplanmasi

Arastirma kapsaminda farkli illerde yasayan (Diyarbakir, Mardin, Siirt, Batman, Van, Bitlis,
Mus, Mugla, Mersin, Hatay, Trabzon) kaynak sahislara ulasilmis, gozlem ve goriisme
yontemi kullanilarak yumurtaya yonelik veriler elde edilmistir. Bir kisim verilerin temininde
ise yazili kaynaklardan o6zellikle de “halk inanis1” igerikli yiiksek lisans tezlerinden
yararlanilmigtir. Cogu dinler tarihi anabilim dali biinyesinde hazirlanan bu tezler, dokiiman
analizi yontemiyle taranmistir. 2019 y1li temmuz ayinda baslanan ¢aligma, 2021 yilinin subat
ayinda tamamlanmistir. Saha calismalar1 sonucu elde edilen verilerden yumurtanin gegis
donemlerindeki goriiniimleri bagka bir aragtirmanin konusu yapilmistir. Ayrica bu arastirma,
218K187 numarali “Ritiielleri ve Anlatilariyla Siirt, Diyarbakir ve Mardin’de Kutsal
Mekanlar: Dini, Tarihi, Kiiltiirel ve Edebi Doku” adli TUBITAK projesinden iiretilmistir.

1. Halk Hekimligi Uygulamalarinda Yumurta

Halk hekimligi uygulamalar ile yumurta arasinda siki bir iliski vardir. Kirik ¢ikik gibi
rahatsizliklar1 tedavi etme, agr1 siziy1r giderme ve cilt hastaliklarini tedavi etmede yumurta,
dogrudan veya dolayli olarak kullanilarak adeta bir ila¢ vazifesi goriir. Tiim bu tedavilerde

yumurtanin dis kabugu ile i¢erigindeki unsurlardan yararlanilir.

Halk hekimligi uygulamalarinda sigil, iktiyozis vulgaris (balikpulu) gibi cilt rahatsizliklarinin
tedavisinde yumurtadan istifade edilir. Yumurta, sigil tedavisinde arpa ve bugdayin saklanip
topraga gomiilmesinde bir kutu islevi goriir: Mardin’de elinde sigil ¢ikan kisi, bir hocanin
yanina gider. Hoca, arpa ve bugday iizerine dualar okur. Hasta kisi bir yumurtanin ucunu
hafif¢e kirarak bu arpa veya bugdayi, yumurtanin i¢ine koyar ve bu sekilde topraga gomer.
Yumurta toprak altinda ¢iiriiyiinceye kadar sigillerin de gegecegine inanilir (K3). Balikpulu
adr verilen hastaligin tedavisinde balina yumurtasi, balik yag1 ve badem yag1 karigtirilarak
hastanin viicuduna stiriiliir (Karakas, 2020a: 137). Tokat’in Zile ilgesinin Yalnizkdy kdyiinde
bulunan ocak, “agsun” denilen cilt hastaligini tedavi eder. Cildinde bu hastaliktan dolay1 yara
cikanlar ocaga bagvurur. Ocak sahibi, yaraya tiikiiriir; o bolgeyi eliyle ovalar ve kendi
demirini yaranin iizerine siirer. Sembolik olarak ocaga bozuk para, yumurta gibi bir iicret
verilir (Sezmis, 2018: 88). Diyarbakir’da yanigin tedavi edilmesi i¢in bir tavaya haslanmig

yumurta saris1 konur, arkasindan bir ¢ay kasigi sivi yag eklenir. Yag haline gelinceye kadar

Asagida bazi ana basliklar halinde belirtilen uygulamalarin temelinde inanis unsuru etkili olmustur. Yalniz
uygulama alanlarmin veya nedenlerinin farklilik arz ettigi durumlar da sdz konusudur. Iste bu sebepten halk
hekimligi, kutsal mekan uygulamalari, bereket torenleri ve 6zel gilinlere mahsus durumlar ayri basliklarda
degerlendirmeye alinmistir.
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kizartilan yumurta sarisi, bir tavugun tliyiiyle yanik yere stiriiliir (K5). Mardin’de yanik yere

yumurta siiriiliir (K6).

Gilindelik yasamda gayet besleyici ve tok tutucu bir gida olarak bilinen yumurta, halk
kiiltiirtinde cesitli ¢ocuk hastaliklarinin tedavisinde kullanilir. Bu dogrultuda gelisemeyen
cocuklara ¢ig bildircin yumurtasi igirilmesi tavsiye edilir. Boylece ¢ocugun istahinin agilacagi
ve kilo alacagi belirtilir. Azerbaycan’da ge¢ konusan ¢ocuklarin konusmasini saglamak i¢in
onlara giivercin yumurtasi yedirilir (Najafov, 2019: 72). Adana ve Mersin’de ge¢ konusan
cocuklara ilk defa yumurtalayan bir tavugun yumurtasi yedirilir (Ornek, 1979: 262).
Diyarbakir’in Silvan ilgesinde ge¢ konusan ya da konusamayan cocuklarin agzina bir
giivercin yumurtasinin igindeki sivi damlatilir (Aslan, 2018: 53). “Midyat’ta konusamayan
cocugun dilinin altina bildircin yumurtasi; yiiriiyemeyen c¢ocugun dizlerine ise kirilan
yumurtanin i¢inde kalan sivi siirtiliir” (Uygur, 2008: 27, 43). Anadolu’nun farkli yorelerinde
de yiirliyemeyen ¢ocugun diz kapaklarina, eklem yerlerine ve bacaklarina yumurta aki stiriiliir
(Omek, 1979: 251; Boratav, 1994: 156). Mugla’min Akkaya koyiinde bebeklerin gazini
cikarmak i¢in kina, kekik ve yumurta karilir. Bu karisim, bebegin karnina siiriiliir ve sarili bir
sekilde sabaha kadar bekletilir (K19). Sanliurfa’da altin1 1slatan ¢ocuklara her sabah karatavuk
yumurtasi i¢irilir. Boylece ¢ocugun, o isi tekrarlamayacagina inanilir (Kalafat, 2010: 271).
Tiiylenmeyi Onlemek i¢in yeni dogan kiz bebegin yiizline karinca yumurtas: yag: siiriiliir
(K6). Mersin’in Silifke ilgesinde gelincik olan ¢ocuklara yumurta yedirilir (K17). Mus’ta
hasta ¢ocugun iyilesmesi i¢in haslanmis bir yumurtanin iizerine Kur’an-1 Kerim’den ayetler

yazilir ve bu yumurta ¢ocuga yedirilir. Bu sayede ¢ocugun sifa bulacagina inanilir (K23).

Halk arasinda gelisemeyen c¢ocuklarla ilgili olarak kullanilan ve “kirk basigr” adi verilen

hastalig1 tedavi etmek i¢in de yumurtadan yararlanilir.

Zile’de bu tiir ¢ocuklar i¢in yumurta dondurtma islemine basvurulur. Bu islem igin
bir ocak vardir. Kirk basigi olan gocugun ailesi, ocaga bir yumurta gotiiriir. Ocak
sahibi, yumurtay1 bir sahanin igine kirar. Belli bir siire bekleyen yumurta donar.
Cocugun ailesi bahsis vererek yumurtayr alir. Yumurta eve getirilirken yedi
kapidan yedi tane odun pargasi toplanir. Toplanan odunlarla yakilan atesin {istiinde
su kaynatilir. Dondurulan yumurta, kaynatilan suyun i¢ine konulur ve bu suyla
¢ocuk yikanir. Boylece kirk basigi olan g¢ocugun iyilesecegine inanilir. Ayni
uygulama ¢ocugun kirki ¢ikarilirken de yapilir (Sezmis, 2018: 49).

“Kirk basig1” bir bebegi iyilestirmek icin Rize’de (Kabatas 2006: 35) yeni aym ilk
carsambasinda i¢ine yumurta kirilan bir tas, cocugun basinda dolandirilir. Antalya’nin
Korkuteli ilgesinde “kirk suyuna yumurta kabugu ile kirk defa su ilave edilir (Géneng, 2011:
14).
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Yumurta; kirik ¢ikik, incinme ve yaralanmalarda basvurulan ilaglardan biridir. Birgok halk
hekimi, hasarli bolgeyi tedavi ederken yumurtaya bagvurur. Yumurta, sabun, hamur ve tuzla
birlikte elde edilen karisim, ihtiya¢ duyulan bolgeye siiriiliir. “Karagaylarda incinen veya
kirilan yer, tuzlu su veya yumurtanin beyazi siiriilmiis bir bezle sarilir (Cinpolat, 2009: 145).
Horasan’da kirilan yere yumurta aki ve sabun karnistirilarak striiliir; kirik yer, kiiciik tahta

pargalariyla sarilir (Eriz, 2018: 83).

Karagaylar, bayilan ya da kendini kaybeden insanin etrafini1 demirle daire bi¢iminde ¢izer ve
dairenin ortasina demir bir ¢ivi ¢akarlardi. Sonra o ¢iviye bir yumurtay1 vurup kirar ve su
sozleri sOylerlerdi: Teyri endi seni ¢ikmasin/Bu cumurthalay c¢agilsin avruvung, talavung
/Kufu-ufu bolsun saytaning, cavung  (Teyri artik seni diistirmesin/Bu yumurta gibi dagilsin
hastaliklarin/ Paramparg¢a olsun seytanin, diismanin) (Cinpolat, 2009: 51). Hamile kalmak
isteyen kadin, leylek yumurtasiyla hazirladig1 pekmezli yumurtay1 yer. Ayn1 zamanda leylek
yumurtasi kabuguyla kirk kez doldurdugu bir miktar suyu basina doker (Karakas, 2020a: 21).

Halk hekimligi uygulamalari, salt hasta insanlar1 tedavi etmek icin kullanilmaz. Cesitli
yonleriyle insan hayatinin vazgecilmezi olan hayvanlarin korunmasi ve -varsa- hastaliklarinin
giderilmesi de halk baytarligi uygulamalar1 ile saglanir. Bunlar arasinda bazi tedavi ve

korunma yontemlerinin “yumurta” unsuruyla kesistigi goriiliir:

Trabzon’da daha dnce hi¢ dogum yapmamis bir dananin iki boynuzu arasinda bir tavugun
cuma giinii yaptig1 ilk yumurta kirilir; hayvanin sag tarafindan atilan ve cuma giinii 6gleden
once gerceklestirilmesi gereken bu eylem sayesinde hayvanin hamile kalacagma inanilir
(K16). Ritiieli olusturan pargalar degerlendirildiginde “kutsal cuma” kavrami ve “sag yon’’iin
dikkat ¢ektigi goriilir. Ritlielde ayrica yumurtanin dogum ve iiretkenlikle olan iligkisinin 6n
plana ¢iktig1 sezilir. Hayvan kafasina yumurta atma eylemine Mugla’nin Kdycegiz ilgesinde
de rastlanir. “Yorede hasta ineklerin kafasina yumurta atilir ve sifa niyetine muhtelif dualar

okunur” (K20).*

Halk hekimligi uygulamalarinda yumurta; bilhassa sedef, iktiyozis vulgaris gibi cilt
hastaliklar1 ile yanigin tedavisinde kullanilir. Cocukluk donemiyle ilgili yasanan c¢esitli
problemlerin ¢oziimiinde tavuk, karatavuk ve bildircin yumurtalarindan yararlanilir. Bir kismi
biiyiisel yolla yapilan tedavilerde yumurtanin mitik anlatilardaki gizemli Oykiilerine

anistirmalar bulunur. Bayilan insanlarin ve iltihapli yaralarin tedavisi de yine yumurtanin

4 Yumurta ile halk hekimligi iliskisi yukarida verilen orneklerle siirli degildir. Yumurtamin muhtelif
hastaliklarin tedavisinde kullanimiyla ilgili olarak Fatma Ates, “Mitolojiden Giinliimiize Yumurta” adli
calismasinda &zellikle “halk hekimligi” konulu tezlerden derledigi gesitli 6rneklere yer vermistir (2019: 115-
144).
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eslik ettigi yontemlerle gerceklestirilir. Halk baytarligi uygulamalarinda, hayvanin dogurma
yetisi kazanmasinda ve nazardan korunmasinda yumurtadan istifade edilir. Uygulamada

bilhassa bir yumurtanin hayvanin kafasinda kirilmasi gerektigine vurgu yapilir.
2. Kutsal Mekan Ziyaretlerinde Yumurta

Birtakim halk hekimligi uygulamalarinin gerceklestirilmesi i¢in kutsal alanlara ihtiyag
duyulur. Diinyanin hemen her yerinde bulunan bu tarz mekanlarin bir kismi, bazi hastaliklarin
tedavisi konusunda adeta ihtisaslasmistir. Asagida ifade edilen ve sarilik, sitma gibi
hastaliklarin tedavisi i¢in basvurulan bu merkezlerde “yumurta” figiiriniin varligi da ayrica

dikkat ceker.

Ergani’de sarilik hastaligina yakalananlar “Sultanpinar1” ya da “Sarilikpinar1” denilen suya
gotiirtiliir. Bu pimarda siyah bir yilanin -melek kabul edilir- oldugu sdylenir. Bu pinara
gidenler yilam1 goriirlerse hastalarinin iyileseceklerine inanirlar. Yine bu pmarda Urfa’daki
“Balikli Go6l”de bulunan baliklara benzer baliklar vardir. Sarilik olanlar bu baliklara
haslanmis yumurta atarlar. Inanisa goére baliklar yumurtalar1 yedikce hasta iyilesir (Ucak
2007: 51, 52). Tokat’in Zile ilgesinde sarilik hastalig1 i¢in Acipinar kdytindeki sarilik suyuna
gidilir. Orada bulunan kuyuya yumurta atilir ve ayn1 zamanda hastanin kuyu suyundan i¢mesi
saglanir (Sezmis, 2018: 86). Bu sudan bir miktar icilir ve onunla yikanilir. Eger hastalik

gegmezse ayni islem ii¢ persembe tekrarlanir (Ulu, 2004’ten akt. Sezmig, 2018: 101).

Sariligin tedavisinde yumurtanin kullanilmis olmasinin nedeni, yumurtanin saristyla iliskili
olmalidir. Nasil ki bebeklerde olusan ya da olusabilecek olan sarilik, sar1 bir yazma sayesinde
bertaraf edilmeye calisiliyorsa insan viicudundaki sarilik da iginde sar1 rengi saklayan

yumurta ile tedavi edilmek istenmektedir.

Tokat’in Zile ilgesinin Yapalak kdyilinde bulunan mekana ¢esitli vesileler i¢in gidilir ve dua
edilir. Sitmapinari’nin bulundugu yerdeki agaclarin kutsal olduguna inanilir. Dileklerin
gerceklesmesi icin agaglara yumurta, iplik, caput ve nal gibi nesneler baglanir (Sezmis, 2018:

124).

Kutsal mekan ziyaretleri, bir kadinin ¢ocuk sahibi olma isteginin dile getirildigi alanlar olarak
da dikkati ¢eker.’ Bu mekanlar; adak, sac1, dua gibi unsurlarla kompoze edilmis birgok ritiiele
sahne olur. Bazi ritiiellerde mitik zamanlardan giliniimiize {iretkenligin ve yenilenmenin

simgesi olmus yumurtadan da yararlanilir.

5 Konu ile ilgili ayrintili bilgiler i¢in bak. (Karakas: 2020b).
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Karagaylar; ¢cocuklarin ve kadinlarin koruyucusu, evlilik ve annelik tanrigasi olarak kabul
ettikleri “Bayrim” adli tanriya ait tasa giderek dilek dilerlerdi. Cocugu olmayan ya da oglu
veya kizi olmasini isteyen kadinlar; yanlarina yag, yumurta, siit, etli borek (higin), “kak™ adli
yemek gibi giizel yiyecekler alarak yoldaki “Nart Mezarlari”na koyar, ellerine bir kus tiiyi
alip dua ederlerdi (Cinpolat, 2009: 136). Kutsala sunulanlar arasinda yumurtanin olmasi, onun
canli tagima ozelliginden kaynaklanmaktadir. Dogurganlik yetisi kazanmak isteyen kadin,
kendisiyle yumurta arasinda 6zdesim kurmakta ve bu ylizden kutsal alana “yumurta sunusu”

ile gitmektedir.

Istanbul’un Sile ilgesinde bulunan Sortullu tiirbesini dzellikle cocuk sahibi olmak
isteyen kar1 koca, ziyaret eder ve her biri kendi adina sandukanin i¢ine bir adet ¢ig
yumurta koyar. Yumurtalar bir gece sandukanin i¢inde kalir. Ertesi gilin tiirbede
bulunan zat, hangi yumurtaya yazmis, yani bir isaret vermisse o kisinin kusurlu
olmadigina inanilir. Bu durumda yumurtas: yazilmayan kisi kusurlu kabul edilir.
Kusurlu kisi, yazili yumurtayr yiyerek kendisini tedavi eder. Bu islemin
Hidirellez’den on bes giin 6nce yapilmasi gerekir (Gider, 2009: 100).

Diyarbakir’in Ergani ilgesinde Vahit Baba Cesmesi’nin suyundan igilerek ayni zamanda
cesme tagina para ve yumurta birakilarak ¢ocuk istenir; ayrica “Sicakpinar” adi verilen suya
“dogurganligin sembolii” olan yumurtalar birakilir (Demir, 2006: 27; Helimoglu Yavuz,

2007: 209; Ugak, 2007: 21, 51).

Biiyiisel halk hekimligi uygulamalarinda kullanilan yumurtanin ¢cogunlukla simgesel bir varlik
oldugu goriiliir. Kutsala yumurta birakma veya sunma, onunla irtibat kurmanin en saglam

yoludur. Istekler, yumurta sayesinde somut bir gériiniime kavusur.

3. Bereket Torenlerinde Yumurta

Diinyanin hemen her yerinde rastlanan bereket torenlerinde, topraktan elde edilecek iiriiniin
verimli olmas1 amaclanir. Yoreden yoreye cesitlilik arz eden bu torenlerin bir kismi ekim
zamani bir kismi hasat zamani gerceklestirilir. Yumurta, igerigindeki canli tasima 6zelligi ile
bereket torenlerinde islevsel olarak kullanilan unsurlardan biri olarak dikkati c¢eker.
Yumurtanin bereket torenlerinin 6nemli bir pargasi haline gelmesi, onun bir tohum gibi kabul
edilmesinden kaynaklanir. Yumurta ve tohum, her ikisi de lireme yetisine sahiptir. Dolayisiyla
tohumun toprakla bulustugu donemde ona eslik eden yumurta, bereketin artmasini

saglayacaktir.

Tatar Tiirklerinde Yer Iyesi’ne yumurta ile saygi gosterilirdi. Eskiden topraga
tohum atilmadan Once asagidaki sozler sOylenir ve yere yumurta atilirdi.
Yumurtalarin tohumla ayni anda topraga atildigi da olurdu. Asil ilgi ¢ekici nokta
ise insanlarin dizleri lizerinde iken bu uygulamay1 yapmalari idi.
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Bu y1lg1 ¢égiilar (Bu yilki tahillar)

Qotli mobarik bulsin, (Kutlu miibarek olsun)

Tormus tligdrdk bulsin; (Hayat eksiksiz olsun)

Mal-tuvarlar da artsin, (Mal-davarlar da artsin)

Tay qolinnar da ¢apsin, (Tay kulunlar da kogsun)

Igennirebez ufisin, (Ekinler de bol olsun),

Kiikdy kebek tuq bulsin, (Yumurta gibi tok olsun)

Y 6zebez, kiifielebez (Yiiziimiiz ve gdnliimiiz)

Kiikdy kebek aq bulsin! (Yumurta gibi ak olsun!) (Cetin, 2007: 5).
Eskiden Tatar Tiirklerinde Yer Ana’ya “egri yumurtasi” adi verilen bir tdrenle saygi
gosterilirdi. Saban zamani, topraga aga¢ kabugundan yapilan bir kovayla ilk tohumla beraber,
bugdaylar, yumurta biiylikliiglinde yetissin ve uglar1 tok olsun dilegiyle pismis yumurtalar
atilird1. Yumurtalarin biri, Yer Iyesi icin topraga gomiiliirken digerleri ¢ocuklar tarafindan
yenirdi (Bayazitova, 1995’ten akt. Cetin, 2007: 6). Ritiielde insanoglu ile toprak arasinda
0zdesim kurulmakta, yenilen yumurtalar sayesinde topragin 6zne oldugu “yeniden dirilis”
Oykiisline insanoglunun da katilmasi saglanmaktadir. “Tatar Tiirklerinde yere diiserek ayagini
inciten kisi, Yer Iyesi’nden merhamet aramak icin bu yere yag, tuz, yumurta gibi yiyecekler
atar, demir bir nesne (igne, ¢ivi) veya insan boyu kadar bir ip gomer; ayrica bu sirada biiyii
sozleri de kullanir” (Cetin, 2007: 6). Azerbaycan’da ekim vakti tarla kenarinda yumurta
pisirilerek ekine “Hizli olgunlas.” mesaj1 verilir (Najafov, 2019: 102). Ardahan’in Posof
ilgesinin Yaylaalti kdylinde yilbasi sabahi, bir eve ilk gelen komsu, zorla altina saman
serilerek ve yumurta konularak kuluckaya oturtulur. Ona ayaginin ugurlu gelmesi ve evin
bereketinin artmas1 amaciyla tatli yiyecekler yedirilir (Boratav, 1994: 227). Batman’in Besiri
ilgesinde tarla, bag veya bahgenin bereketli olmasi i¢in bu alanlara i¢i bosaltilmis yumurta
kabuklar asilir (K1, K2). Bitlis’te yeni alinan bir evin bereketli olmasi i¢in kapisinda yumurta
kirilir (K24). Van’da yeni dogan bir bebegin rizkinin bol olmasi i¢in kundaginin i¢ine ekmek
ve yumurta konulur (K25).

Tiirk halk kiiltiiriinde evin bereketinin kagmamasi i¢in her zaman veya belirli zamanlarda bazi
yiyeceklerin digar1 verilmesi yasaklanmistir. Disaridan birine yumurtanin verilmesi ile ilgili
olarak da yoreden yoreye degismekle beraber cesitli kurallar vardir. Nevsehir’in Derinkuyu
ilcesinde aksam namazindan sonra yumurtanin miihiirlendigine ve ona dokunulmamasi
gerektigine inanilir. Ayrica gece evden yumurta verenin émriiniin kisalacagi ve yumurtanin
hakkinin 6denemeyecegi vurgulanir (Kabak, 2011: 93, 94, 116). Kuzey Kibris’ta da yumurta

gece evin disina verilmemesi gereken yiyecekler arasinda gosterilir (Balci, 2019: 146).
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“Konya’nin Selguklu ilgesinde tavuk yumurtalar1 toplanirken bir tanesi kiimeste birakilir,
alinmaz. ‘Folluk’ adi verilen bu yumurta, kimseye verilmez; aksi halde evin bereketinin
kacacagina inanilir” (Arici, 2018: 48). Mardin’in Mazidag1 ve Midyat il¢elerinde birinden
yumurta 6diing alindiginda mutlaka geri verilir. Ciinkii yumurta ¢ocuga denk goriiliir. “Bayza
bi veledi” sozii ile alinan yumurtanin geri verilmesi yine evin bereketinin kagmamasi i¢indir
(K18; Uygur, 2008: 113). Birinden 6diin¢ alinan yumurtanin geri verilmesi uygulamasina
Diyarbakir’da da rastlanir. Tiim bu uygulamalarda evdeki yumurtanin korunmasi, dolayisiyla

iiretkenligin ve bereketin zayi olmamasi amaclanir.
4. Ozel Giinlerde Yumurta

Burada 6zel giinlerden kasit, ilgili giiniin herhangi bir nedenden 6tiirii siradan diger giinlerden
ayrilmis olmasidir. Nevruz, dini bayramlar, yeni y1l, paskalya, asure ve arife giinii, 6zel giinler
kapsamindadir. Yumurta ile 6zel giinler iligkisi; 6zellikle nevruz, Hidirellez, paskalya, oglak,

melemse ve Sihri-1 Bayf adi verilen bahar bayramlarinda ortaya ¢ikar.

Azerbaycan’da Nevruz gilinii bir adet yumurta, bir adet siyah ve bir adet kirmiz1 kalem
herhangi bir niyette bulunularak su kenarmna birakilir. Yumurtanin iizerinin kirmizi kalemle
isaretlenmesi, niyetin gergekleseceginin; siyah ile isaretlenmesi ise niyetin olmayacaginin
isareti olarak telakki edilir (Najavof, 2019: 16). Karakalpak Tiirklerinde nevruz bayraminda
yapilan “stimelek” yemegi pisirilmeden 6nce kazanda yumurta kizartilir. Yumurta yeni hayat
ve baslangicin sembolii sayilir (Hojaniyazov, 1989°dan akt. Madiyarova, 2017: 39).
Anadolu’da yasayan Tahtacilarda Hz. Ali’nin dogum giinii olduguna inanilan nevruz giiniinde
cocuklara yumurta yedirilir (Boratav, 1994: 218). Kars’ta nevruz kutlamalarinda yumurtalar,

rengarenk boyanarak yeni yil hediyesi olarak dagitilir (Onciil, 2013: 2035).

Kastamonu’nun Tosya ilgesinde Hidirellez’de sogan kabuklarinin iginde yumurta haslanir.
Sogan kabuklar1 sayesinde yumurtalarin rengi kirmiziya doner. Boylelikle o yilin bereketli
olacagina inanilir (Karabiiber, 2017:196). Manisa’nin Tire ve Amasya’nin Merzifon
ilcelerinde Hidirellez sabahi yumurta yiyip siit icenlerin hastaliklardan uzak kalacagina
inanilir (Aydmoglu, 2005: 128; Serdaroglu, 2018: 137). Tokat’in Zile ilgesinde Hidirellez’de
yapilan pikniklerde bol bol haglanmis yumurta soyulur; bu sayede dertlerin de soyulup
gidecegine inanilir (Sezmis, 2018: 95). Konya’nin Sel¢uklu il¢esinde Hidirellez giinii
cocuklar i¢in yumurta boyanirdi. O giin ¢oluk ¢ocuk herkes disar1 ¢ikar, eglenir; pilav pisirir,

yerlerdi (Arici, 2018: 66).

41



Hatay®, Adana ve Mersin’de yasayan Arap Alevileri, paskalyaya’ benzer sekilde yumurta
bayramimi kutlarlar. 29/30 Mart tarihlerinde kutlanan ve Hz. Isa’min gége yiikselmesinin
anildig1 bu bayramda sogan kabuklariyla birlikte haglanan yumurtalar hem komsulara dagitilir
hem de kahvaltida yenir. Baz1 kaynaklarda “nevruz kutlamasi” olarak bilinen bu bayram,
kiislerin barigsmasina ve toplumsal huzurun teminine olanak sunar (K21). Benzer bir etkinlik
Siirt’te® mart ayinin basinda baharmn gelisini kutlamak igin diizenlenir. Yumurtalar haslanip
boyanir, herkesin bir araya gelebilecegi genis bir alanda toplanilarak yumurta kirma yarigmasi
diizenlenir (K22). Sihri’l Bayf’ adi verilen bu etkinlige 6zellikle nisanli ¢iftler gotiiriiliir.
Evlenmesi muhtemel olan bu kisilerden her ne kadar agikga belirtilmese de dogadakine
benzer sekilde iireme, ¢ogalma ve canlanma talep edilir.'!® Diyarbakir’m Cermik ilgesinde
1980’11 yillara kadar kutlanan “Oglak” geleneginde piknik yapilan alana gétiiriilen yiyecekler
arasinda haslanmis yumurta ile yapilan ve “Nergisleme” adi verilen bir tiir salata, muhakkak
olurdu.!! “Kastamonu’nun Taskdprii ilgesine bagli Ortakdy’de baharin geldiginin isareti
sayilan ilk meneksenin bulunmasiyla baslayan geleneksel kutlamada kapi kapi dolasan
cocuklara yumurta hediye edilir” (Kii¢iikbasmact; 2020: 176, 177). “Azerbaycan’da “Ahir
Carsamba” giinii pencere ontline konulan yumurtanin Hizir tarafindan c¢izilerek isaretlendigine

inanilir (Kalafat, 2012: 125).

Doga, her ilkbaharda yeniden dirilir. Bu dirilise eslik etmek isteyen insanlar; yumurta yiyerek,
tokusturarak, boyayarak ve hediye ederek doganin ritmine ayak uydurmaya caligir. Bir bagka
ifadeyle yumurtanin eslik ettigi ritiieller sayesinde insanoglu, doganin dirilis macerasina eslik
eder. Birgok canli i¢in adeta bir tohum islevi goren yumurta, iiremeye ve ¢ogalmaya yonelik

tasidig1 simgesel anlamlari, ritler araciligryla kullanicisina hissettirir.
5. Nazar1 Onlemede Yumurta

Diyarbakir, Bitlis ve Siirt’te yeni alinan bir arabayr kazadan korumak igin arabanin o6n

tarafinda yumurta kirilir. “Kastamonu’nun Tosya ilgesinde yumurta, evin duvar oriiliirken

¢ Hatay’da kutlanan ve yumurta figiiriiniin énemli islevler iistlendigi bayramlarla ilgili olarak bak. (Cengiz vd.:
2016).

7 Paskalyanin bir diger adi1 “kizil yumurta” olarak gecer (Boratav, 1994: 224).

§ Sedat Veyis Ornek, “Tiirk Halkbilimi” adli eserinde yiyecek, i¢ecekle ilgili senlik, bayram ve giinleri siralarken
Siirt’te 6 Mayis’ta kutlanan ve iki giin siiren Yumurta Bayrami’ndan bahsetmistir (Ornek, 1977: 48).

% Bu gelenek, paskalya bayramimin bir varyanti gibi durmaktadir. Hristiyanlar, Hz. Isa’min ¢armiha gerildikten
sonraki tg¢lincli giinde dirilisini paskalya ile kutlarlar. Siirt’te yasayan Sihri’l Bayf, gecmiste yorede yasayan
Hristiyanlarca kutlanan paskalyadan kalma olmalidir. Nitekim giliniimiizde Mardin’de yasayan Siiryaniler,
paskalya bayramini kutlamaya devam etmektedirler.

10" Giiniimiiz Siirt toplumunda kaybolmaya yiiz tutan bu bayramin yeni kusaklara tanitilmasi i¢in belirli
kurumlarin girisimiyle zaman zaman kutlamalar yapilmaktadir.

1 Oglak gelenegi ile ilgili ayrintili bilgiler i¢in bak.: (Karakas: 2017).
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har¢ arasina konur. Eve haset eden biri olursa yumurtanin kirllacagina ve hasedin ortadan
kalkacagina inanilir” (Tekeli, 1980°den akt. Karabiiber, 2017: 179). Batman’in Besiri ve
Kozluk ilgelerinde nazar1 dnlemek i¢in 6zellikle yeni yapilan evlere i¢i bosaltilmis yumurta
asilir. Birka¢ yumurta ipe takilir ve bu haliyle evin goriinen bir yerine asilir (K2). Konya’nin
Selguklu ilgesinde nazar degmesin diye bag, bahge ya da eve yumurta kabugu asilir (Aric,
2018: 81). Nevsehir’in Derinkuyu ilgesinde yumurta kabugunun tarladaki iirline degmesi
muhtemel nazar1 Onleyecegine inanilir (Kabak, 2011: 133). Yumurta, lohusay1 ve bebegi
nazardan korumak i¢in de kullamilir. Ornegin Manavgat ve Merzifon’da (Simsek, 2013: 269;
Serdaroglu, 2018: 24) lohusay1 ve ¢ocugu korumaya yonelik olarak odanin uygun bir yerine

yumurta asilir.

Yumurta kabugu, 6zellikle ¢icekleri ve bitkileri nazardan korumak amaciyla kullanilir. Adana,
Mersin, Hatay ve Mardin’de bir yumurtanin i¢i bosaltilip kabugu ciceklerin ya da bitkilerin
dalina asilir. Bazen bu kabugun yanina mavi boncuklar da baglanir (Ciblak, 2004: 114).
Mugla’da da ayn1 uygulamaya rastlanir (K19). Tiirkmenistan’da nazar veya korku i¢in tabaga
konulan bir adet yumurta, kisinin basi iizerinde gezdirilir. Yumurtanin bu sekilde kisinin kot

enerjisini cekecegine inanilir (K4).

Yumurtanin Tiirk halk kiiltiirtinde genis 6lgiide kabul goéren “nazar” ile olan iligkisi onu
Oonlemeye veya bertaraf etmeye yoneliktir. Halk tefekkiirlinde yumurta kabuklari; insan,
hayvan, araba, bag, bahce ve iiriin lizerinde olusabilecek nazari onlemenin yollarindan biri
olarak gosterilir. Korunma, yumurta kabuklarinin ilgili varliklarin oldugu alanlarda goriiniir

bir sekilde bulundurulmasiyla saglanir.
6. Biiyii Uygulamalarinda Yumurta

Yumurta, birini kendisine asik etmek amaciyla yapilan “agk (sicaklik) biyiisi”
uygulamasinda kullanilir. Bati Trakya’da “bir karatavuk yumurtasi hocaya gotiiriilerek
iizerine dualar yazdirilir. Eve gidince o yumurta, kiil dolu bir kutuya konarak ii¢ giin
bekletilir. Yumurta, li¢ glin sonra ii¢c dua okunarak atese atilip yakilir (Dede, 1978’den akt.
Durbilmez 2011: 82). Trabzon’da biiyli yapmak amaciyla bir yumurta hocaya gotiiriiliir. Hoca
tarafindan yumurtanin etrafi siyah saclarla sarilir. Bu sekilde hazirlanan yumurta, biiyi
yapilmak istenen kisinin evinin bir yerine (bahge, samanlik, serender) birakilir (K16).
Tokat i Zile ilgesinde okunmus bir yumurta, evlilerin arasin1 bozmak i¢in topraga gémiiliir.
Yumurtanin toprakta bozulmasi, kar1 kocanin arasinin bozulmasi anlamina gelir (Sezmis,

2018: 80).
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Yumurta, “baglama biiyiisii”'? yapmak ic¢in de kullamilan unsurlardan biridir. Gelinin

baglanmasi i¢in ii¢c yumurta alinir ve her birinin {izerine kii¢lik bir daire cizilerek bu dairenin
ortasina “vav” harfi yazilir. Bu sirada kizin adi sdylenerek “Bagladim.” denir. Bu yumurtalar,
birer musambaya sarilarak gerdek evinin disinda, iiggen olacak bicimde, evi ¢evreleyen ii¢

ayr1 yere saklanir (Ornek, 1977: 204).

Yumurtadan biiyiisel etki olusturmak i¢in faydalanildigi gibi kisiye biiyli yapilip
yapilmadigini anlamak veya onu bozmak i¢in de istifade edilebilir. Van’da biiyii bozmak i¢in
atese ¢ig yumurta atilir (K25). Tiirkmenistan’da yasayan Mongol Tatarlar, kisiye biiyl
yapilip yapilmadigini anlamak i¢in gece yastik altina tavuktan yeni ¢ikmis taze bir yumurta
yerlestirir. Inanisa gore biiyil varsa yumurta ciiriir; nazar varsa yumurta sertlesir. Sertlesen
yumurta suya konur; yumurtanin suya ¢okmesi, kisiyi rahatsiz eden bir seylerin varligina

isaret eder. Yani nazar veya biiyii s6z konusudur (K4).

Tiirk halk kiiltiirinde yumurtanin kullanildig1 biiyiisel uygulamalarda iki ayr1 durum séz
konusudur. Bunlardan birincisinde yumurtadan kotiiliikk yaratmak amaciyla yararlanilir.
Uygulamalarda oncelikle yumurtanin “kiil, kara sag, karabiber, toprak™ gibi “kara” renkli
nesnelerle temast ve bu baglamda “kétiiliilk” unsuruyla biitiinlesmesi saglanir. “Kara”
unsurlarla miinasebete girmeyen taze bir yumurta ise birey iizerinde daha 6nce olusmus

bliyliniin ¢6ziilmesinde kullanilir.
7. Fal Bakmada Yumurta

Yumurtadan bir fal araci olarak da istifade edilir. “Zile’de Ahir Carsamba uygulamasinda
demir, komiir ve yumurta, niyet tutularak topraga gomiiliir. Bir siire sonra c¢ikarilan bu
gomiiye bakilir. Komiirlin yumurtay:r boyamasi, niyetin gergeklesmeyecegine; komiiriin
demiri boyamasi ise dilegin gerceklesecegine yorumlanir” (Kalafat, 2012: 124, 125).
Hamilelik siirecinde cinsiyetin tespitine yonelik yapilan bir cesit fal uygulamasinda da
yumurta karsimiza cikar. Kayseri’nin Pinarbasi, Sivas’in Ulas ilgelerinde; Erzurum, Siirt,
Mardin ve Diyarbakir’da dogacak bebegin niyetine haglanmis bir yumurta; gebenin sag teli, ip
veya elle ortadan ikiye ayrilir. Yumurtanin sarisina bakilir, yumurtanin saris1 ¢ukursa kiz;
dolgunsa erkek cocuga yorumlanir (Aslan, 2011: 39; Kilig, 2012: 9, Giiney Agar, 2015: 60,
K10, K11, K12). Ayrica, Erzurum’da haslanan yumurta gebeye gosterilir. Bu esnada kadinin
burnunu tutmasi, erkek ¢ocuk; agzini tutmasi kiz ¢ocuk ile 6zdeslestirilir (Giliney Agar, 2015:

60). Bitlis’te bebegin kirki ¢ikarilirken besigin altina bir yumurta kirilir. Bir giin sonra

12 Diigiin giinii gerdek gecesi bilhassa damadin erkeklik gorevini yerine getirmemesi amaciyla kurgulanan bir
biiyii tiird.
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yumurtaya bakilir. Yumurtanin sarisinin dagilmamasi, bebegin Omriiniin uzun olacagina

yorumlanir (K26).
8. Yumurtayla Ilgili Diger inams ve Uygulamalar

Yumurta ile ilgili inan1s ve uygulamalar; nazar, biliyii veya fal ile sinirli degildir. Asagida da
goriilecegi tlizere halk arasinda kulugkaya yatmis tavuk yumurtasini koruma, kuluckaya yatmis
tavuk ile lohusa kadinin karsilagsmasini dnleme, riilyada yumurta gérme, yumurta kabuklariyla

seytan ile ilgili bazi inanis ve uygulamalar halk arasinda hala ragbet gérmektedir.

Yumurtaya yonelik halk inanislarinin bir kismi1 kulugkaya yatmis bir tavugun yumurtasi ile
iligkilidir: Mugla’nin Yatagan il¢esinde kuluckaya yatacak olan tavugun yumurtalarina
okunur ve kazan karas: siiriiliir. Boylece tiim yumurtalardan civciv ¢ikacagina inanilir. Ayrica
yumurtalar, bir kadinin etegi araciligryla birakilirsa yumurtalardan disi civcivler ¢ikacag
belirtilir (Esmeli, 2015: 103). Diyarbakir’da lohusalarin kulugkaya yatmis bir tavugun yanina
gitmelerinin tavuk yumurtalaria zarar verecegine inanilir (K13, K14, K15). Dogum yapan bir
kadinin sesinin kulugkaya yatmis bir tavuga gitmesi durumunda kuluckadaki yumurtalarin
catlayacagi ve bunlardan civciv ¢ikmayacagr soylenir (Karakas, 2020a: 209). Bitlis’te
kulugkaya oturan tavugun yumurtalarina dokunulursa o yumurtalardan civciv ¢ikmayacagina
inanilir (K24). Kulucka yerine bir yumurta birakildiginda tavugun hep ayni kulugka yerine
yatacagi belirtilir (K9).

Tiirk halk kiiltiiriinde tavugun yumurtlamasit veya yumurtlamamasina yonelik olarak da
muhtelif halk inanis ve uygulamalar1 vardir. Ornegin Bitlis’te tavuk beslenen bir evde
haglanmis bir yumurtanin bigakla kesilmemesi gerektigine vurgu yapilir. Aksi halde
tavuklarin yumurtlamayacagina inanilir (K24). Van’da yumurtlayan bir tavugun yumurtasinin
kabugunun atese atilmamasi gerektigine vurgu yapilir; aksi halde tavugun yumurtadan
kesilecegi belirtilir (K25). Bitlis’te yumurtadan kesilen bir tavugun tekrar yumurtlamasi i¢in
ona aci1 seyler veya ufaltilmis yumurta kabuklar1 yedirilir (K24).

Kirilmayan yumurta kabuklarinin iizerine seytanin oturacagina inanilir (Boratav, 1994: §2).
Amasya’nin Merzifon ilgesinde kirilan yumurtalar, onlarin i¢ine seytan girmemesi i¢in iyice
ufalanarak ¢ope atilir (Serdaroglu, 2018: 111). Kuzey Kibris’ta ve Kastamonu’nun Tosya
ilgesinde tuvalete tiikiirmenin iyi olmadigina, seytanin o tiikiiriigii alip yumurtanin igine
koyacagina ve oOliim aninda tiikiiriikli yumurtay1 uzatarak kisiden imanini isteyecegine

inanilir (Karabiiber, 2017: 109, Balc1 2019: 151).
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Konya’nin Selguklu ile Diyarbakir’in Dicle ilgelerinde ve Van’da riiyada yumurta gormek;
kotii s6z ve dedikodu olarak yorumlanir (Arici, 2018: 109; K7, K25). Mugla’da riiyada

goriilen yumurta, ¢aresi olmayan bir hastalik veya 6liim ile iliskilendirilir (K19).

Yumurta, mitik devirlerden bu yana diinyanin her yerinde ayni koda sahiptir. Bu sebepten
yumurta ile ilgili anlatilar; evrenin, doganin veya insanin yaradilisinin anlatildigir metinlerde
siklikla karsimiza ¢ikar. Bu metinlerde yumurta; her daim dogurganligin, iiretkenligin ve
yenilenmenin gosterenidir. Bu yiizden giiniimiiz modern toplumunda dahi yasamin 6nemli
olay ve durumlarinda, ihtiyag duyulan anlarda sozlii kiiltiirden 6grenilen ve benimsenen
bir¢ok ritiielin iceriginde yumurta bulunur. Biitiin bu igeriklerde insanoglunun dogurganlik,
iiretkenlik ve yenilenme arzular1 belirgin bir sekilde hissedilir. Eliade’ye gdre yumurta,
“dogum” degil, “donlis ve “yenilenme” olarak yeniden yaradilist kanitlamakta ve
simgelemektedir (2009: 396). Biitin bu torensel uygulamalarda Eliade’nin deyisiyle
“yaradiligin tezahiirleri” goriiliir. Evren, doga ve insan, her biri belirli donemlerde yaradilisi

tekrar ederek yenilenir.

Insanoglu zamanin kiskacinda kaldikca her daim yenilenmeye ihtiyag duymus ve bunu
birtakim eylemler ve sembolik varliklarla saglamistir. Yumurtanin insanoglunun eylemlerinde
yer almasindaki neden, onun igerik ve bicimsel Ozelliklerinden kaynaklanmistir. Tiirk halk
kiiltiiriinde insanoglunun bu sihirli kiire ile yapabilecekleri hakkinda sunlar1 sdylemek

miumkindiir;

1. Kutsal mekanlarda yumurta sunusu ile ¢ocuk ve sifa istenebilir.
Yumurta sayesine nazardan korunmak miimkiindjir.

Yumurta araciligiyla fala bakilabilir.

Kara unsurlarla tepkimeye giren yumurta ile biiyii yapilabilir.
Taze bir yumurta ile yapilmis bir biiytiden kurtulmak miimkiindiir.

Cesitli hastaliklarin tedavisinde yumurta kullanilir.

NS kWD

Topragin bereketli olmasi yumurta ile saglanir.

Gegmisten giinlimiize -hayat sartlar1 her ne kadar degismis de olsa- insanoglu; her daim
hayatta kalabilmek, kendisini ve ailesini koruyabilmek i¢in gii¢lii olmak zorunda kalmustir.
Gliglii olmanin yolu, degisim/donilisiimiin ger¢eklesmesi ile miimkiin olmustur. Yumurtanin
insan hayatindaki anlamli dokunuslari; ona hayatta kalabilme, yasam yolculuguna devam

edebilme giic ve enerjisini vermistir. Insanoglunun yasam boyu duydugu ihtiyaglar, farkl
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sembolik varliklar lizerinde etiketlenmistir. Yumurta, “dirilis, yenilenme, bereket, dogum”

cagrisimlartyla insan yasaminin vazgecilmezlerinden biri olmustur.

Sonuc

Giindelik yasamda protein kaynagi ve kuvvet arttiric1 bir besin olarak bilinen ve bu ylizden
kahvalt1 sofralarin1 siisleyen yumurta, ihtiva ettigi anlamsal katmanlarla Tiirk halkinin
geleneksel yasaminda 6nemli bir yer edinmistir. Bircok ritiiele yansiyan yumurta figiri,
“halihazirdaki durum ile olmasi istenen arasinda bir kap1” gorevi iistlenmistir. Tiim ritiiellerde
yumurta ile bir sekilde temas eden birey/bireyler iizerinde olumlu/olumsuz yonde degisiklik
talep edilmektedir. Biiyiik dl¢lide iyi temenniler iizerine konumlanan yumurta ritiiellerinde az
da olsa kotii niyetler de insa edilir. Biilyiisel uygulamalarda “kara sa¢” ile sarilan yumurta ile

kars1 tarafta olumsuz durumlarin olusmasina yonelik istek disa vurulur.

Halk hekimligi tedavilerinde kullanilan yumurta, viicudun yenilenmesine yardim eder.
Yumurtanin kutsal mekan ile kesistigi uygulamalarda onun bir adak nesnesi oldugu goriiliir.
Ziyaret alaninda istenilen bir seye karsilik mekanda birakilan yumurta ile bir yandan kutsalla
iletisim kurulurken 6te yandan yumurtada var oldugu diisiiniilen donanim kutsaldan talep

edilir.

Bereket torenlerinde tohuma eslik eden yumurta, tahilin verimli olmasi temennisinin bir tiir
disavurumudur. Nevruz, Hidirellez, paskalya gibi bahar bayramlarinda ise doganin
canlanmasi, bir baska deyisle yeniden dirilisin macerasi, yine yumurta ile anlatilir. Yumurta
yeme, tokusturma ve boyama gibi etkinliklerle insanoglunun doganin dirilis senfonisine eslik

etmesi saglanir.

Yumurta kabuklar1 “nazarlik” olarak kullanilir. Biiyii yapilirken de bozulurken de yumurtanin
gizem dolu yapisindan istifade edilir. Cocugun cinsiyetinin tespit edilmesi amaciyla
gerceklestirilen fal uygulamasinda ikiye boliinmiis haslanmis yumurtanin goriiniimiine
bakilarak yorum yapilir. Giindelik yasamda degerli bir besin kaynagi olan yumurtayla ilgili
inanig ve uygulamalar, tavuk yumurtasinin korunmasina dek uzanir. So6ziin 6zii; Tiirk halk
kiiltiirtinde ¢esitli kompozisyonlarla siislenmis “yumurta” kiiltii, bedensel ve ruhsal yonlerin
tamamlanmasi, eksikliklerin giderilmesi, elde olanlarin kaybedilmemesi, arzularin
gerceklestirilmesi; topragin, evin ve her tiir {riiniin bereketinin arttirllmasi ve sifa

temennisiyle kullanilir.
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“SAMANIZM”IN BILIMSEL KAVRAM OLARAK TANIMLANMASI
UZERINE BiR DEGERLENDIiRME

An Evaluation on the Definition of “Shamanism” as a Scientific Concept

Ismail SENESEN"
Oz

“Samanizm” sodzciigiiniin kavramsal anlamda ne zamandan beri kullanildigi ¢ok tartisilan bir konudur.
Calismada, halk biliminin karsilagtirma yontemi izlenerek. Samanizm’in kavramsal anlamda bir din olup
olmadigi konusu tartigilarak bir sonuca ulagilmak amaglanmistir. Avrupalilar tarafindan ortaya atilan
“Samanizm” kavramina iki ayr1 anlam yiiklenmistir. Birincisi, Samanizm’in 6ziinii esrimede degil, inang diinyas1
ve uygulamadaki yerel cografik dzelliklerde gorerek dini bir olguyu isaret eden Sibirya ve I¢ Asya’daki dar
kapsamli tamimdir. Daha genis kapsamli olan ikinci tanim ise cografik sinirlamalar yapmadan esrime
durumunun 6ztinii temel bir kavrama dayandirir. Batili gezginler tarafindan aktarilan yiizeysel bilgilerle dilden
dile yayilarak c¢ok tanrili bir din olarak tanimlanan ve binlerce yildir var oldugu diisiiniilen Samanizm’in bir din
olup olmadigi konusunda bir goriis birligi yoktur. Tirklerin dini tarihi iizerine aragtirma yapan bazi
arastirmacilara gore Samanizm, gergek anlamiyla bir din olmadig1 halde yayildigi cografyalarda din yerine
gecmis, gokteki ulu ruh Ulgen ile yeraltinin giiglii ruhu Erlik ve bunlara bagli éteki ruhlara dayanan bir dindir.
Bu arada, temelini Avrasya Samanizm’inin olusturdugu, gorev alanlar1 ve fonksiyonlar1 halk Samanizm’inden
farkli olan neosamanist (yeni samanist) olgularin giiniimiizde sayisiz saman gruplarmin icrasiyla diger biiytik
dinler gibi Amerika ve Avrupa’min biiyiik sehirlerinde hizla yaygimlastigi goriilmektedir. inang ile ilgili
kavramlar bir tek kiiltiir temel alinarak tanimlanamaz. Bir inang kavrami, bagka bir cografyaya aktarildiginda
farkliliklarla karsilagilmasi kaginilmazdir. Bu durumda “Samanizm, dindir ya da din degildir.” demek nasil bir
din kavramindan yola ¢ikildigina baghdir.
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Abstract

There is an ongoing debate about for how long the term “shamanism” has been used conceptually. In the study,
by following the comparison method of folklore. It is aimed to reach a conclusion by discussing whether
shamanism is a conceptual religion or not. The views put forward by the Europeans have given two different
meanings on the concept of “Shamanism”. The first approach is the narrow-scoped definition in Siberia and
Central Asia, which points to a religious phenomenon by seeing the essence of shamanism in the world of beliefs
and local geographical features in practice with excluding the mystery of the state of knowing. The second
broader definition, on the other hand, bases the essence of the state of knowing on a basic concept without
geographical limitations. There is no consensus on whether shamanism is a religion since it is defined by western
travelers superficially as a polytheistic religion that spreads through word of mouth for thousands of years.
According to some researchers working on the religious history of Turks, although shamanism is not a religion
in its true sense, it has been accepted as a religion in the geographies it spread based on Ulgen the great spirit of
skies and Erlik the strong spirit of the underworld, and the other souls connected to them. Meanwhile, neo-
shamanist (new shamanist) phenomena, the foundation of which is based on Eurasian Shamanism and functions
and practices differ from folk shamanism, rapidly gains ground in the major cities of America and Europe today,
with the performance of numerous shaman groups. Concepts related to faith cannot be defined on the basis of a
single culture. When a concept of belief is transferred into another geography, it is inevitable to encounter
differences. In this case, to be able to say “Whether shamanism is a religion” depends on what the concept of
religion is based.

Keywords: Culture, Religion, Faith, Shaman, Neo-shamanism.
Giris

Diinyada ve Tiirkiye’de Samanizm ile ilgili ¢cok ¢esitli calismalar yapilmistir. Arastirmacilar,
Samanizm’in kuramsal anlamda bir din mi yoksa bir inan¢ sistemi mi oldugu konusunda
farkli gortisler ileri siirmiislerdir. Ancak bize gore bu sorun ayrintili olarak tartigilmamuistir.
Konuyla ilgilenen bazi aragtirmacilar, Samanizm’in Tiirklerin eski dini oldugunu ifade etmis
ama nedeni hakkinda herhangi bir somut agiklama getirememislerdir. Bazi arastirmacilar da
bu olgunun bir din degil inang sistemi oldugunu iddia etmisler fakat nedenlerine yeteri kadar
deginmemislerdir. Yaptiklar1 arastirmalarin adlarin1 ya da bagliklarini “Tirklerin Eski Dini,
Tiirklerin Miisliimanliktan Onceki Dinleri, Samanizm vb.” olarak koyduklar1 halde igerikte
Samanizm’in bir din olmadigini sdyleyen arastirmacilar da vardir. Bu durum dinler tarihi ile
birlikte diger yan alanlarin da inceleme alanindaki Tiirk din tarihinin temel meselelerinden
birisidir. Tiirk din tarihinin olusum ve gelisim sartlari, konunun bilimsel agidan ele alinirken
birden fazla bilim alaninin yontem, veri ve yaklagimlarindan faydalanmayi zorunlu
kilmaktadir. “Tarih, cografya, sosyoloji, etnoloji, antropoloji, psikoloji, ilahiyat gibi konuyla

ilgili bilgi alanlar1 bu ¢er¢evede yararlanilacak alanlardir” (Avci, 2021: 27).

Gilinlimiizde, “neosamanizm” kavraminin dogmasiyla birlikte Samanizm’in uygulamalar
popiiler kiiltiire de sirayet etmistir. Bu ¢aligmada, Samanizm’in bilimsel bir kavram olarak
tanimlanmasi konusu tartisilacak ve bu tanimlamalar genisletilmeye ¢aligilacaktir. Samanizm

kavraminin ortaya ¢ikisi, kaynagi ve yayilma alanlar1 da irdelendikten sonra bilim insanlar1 ve
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arastirmacilarin goriislerinden yola ¢ikilarak kavramin 6ziinli “yasandigi cografik 6zeliklerde”
goren dar kapsami ile “samanin esrimesinde” gdren genis kapsami karsilastirilip
Samanizm’in kavramsal anlamda bir din mi yoksa bir inang sistemi mi oldugu tartisilacaktir.

Calismada, halkbiliminin karsilastirma yontemi izlenecektir.
1. Bir Kavram Olarak Samanizm

“Saman” kelimesinin etimolojisi hakkinda farkli goriigler ileri siiriilmiistiir: Samanizm’in
kokenini Budizm’e dayandiran ve Giiney Asya’da ortaya c¢ikip Kuzey Asya’ya yayildigini
sOyleyen arastirmacilara gore saman kelimesi Sanskrit¢ce’de “dilenci-rahip” veya “Budist
rahip” karsiligindaki “sramana/¢ramana” Pali dilindeki bigimiyle “samana” kelimesinden
Cince’ye “samen” (bilge kisi) biciminde ge¢mis, Mangu-Tunguzca’da “saman/haman” seklini

almistir (Giingor, 2010: 325).

Macar Etnolog Szathmari, (2006: 51-54) Budapeste’de Samanok és Kulturak’da yayimlanan
Tanimi1 Uzerine) bashikli makalesinde! Samanizm’in -Hinduizm veya Budizm gibi-

Avrupalilar tarafindan ortaya atilmis bir kavram oldugunu ifade eder.

Samanizm, bilimsel kaynaklarda kavramsal agidan biri dar, digeri genis olmak iizere iki ayr1
anlamda yer alir. Kamgatka yarimadasindan baglayarak biitiin Kuzey ve Orta Asya, Kuzey
Avrupa, Kuzey ve Giiney Amerika, Kore ve Japonya’y1 icine alan genis bir cografyada ¢ok
eski caglardan beri uygulanan gesitli tekniklerin ortak adi olan Samanizm’in farkli tanimlar
yapilmistir. Genellikle Ural-Altay halklaryla iligkilendirilen Samanizm, evrimci teoriler
dogrultusunda bilhassa Rus ve Iskandinav arastirmacilar1 (S. A. Tokarev, L. P. Potapov, J.
Stadling, 1. Paulson, A. Hultkrantz) tarafindan “animizmin bir sonraki agamasi, tabiatin
kisilestirilmesini esas alan, diialist ruh ve diinya goriisiine dayal1 bir inang sistemi” olarak tarif
edilmistir. Ozellikle Sibirya Samanizmi’ne ydnelik yeni bir teori gelistiren R. N. Hamayon ise

Samanizm’i av ile avci iligkisine atifla agiklamistir (Giingor, 2010: 325).

Samanizm’in Sibirya ve I¢ Asya’daki tanimi dar kapsamlidir. Kavramin buradaki kullanimi
dini bir olguyu isaret eder (Hoppal, 1994: 11). Samanizm kavraminin halkbilimindeki
kullanim1 ¢ogunlukla Hultkrantz’in (1973: 25-37) ve Laszl6 Vajda’nin (1959: 456-485) ifade
ettigi gibidir. Dioszegi’nin (1962: 13) Samanizm’de “degisimi varsayan” yaklasimi, Sibirya

1 S6z konusu yazi Tiirkgeye Hiisnii Cagdas Arslan tarafindan gevrilmis ve yazi heniiz yayimlanmamigtir.
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disinda, benzer bigimleri igerisinde, goriilen en iyi Orneklerden biridir. Bu yaklagim,
Samanizm’in 6ziinii esrimede degil, inan¢ diinyast1 ve uygulamadaki yerel cografik
Ozelliklerde goriir. Buna gore; Samanizm’in inang¢ diinyasi ve uygulamadaki o6zellikleri,

yasandig1 cografi bolgelere gore farklilik gosterir.

Yukaridaki yaklasima gore daha genig kapsamli olan ikinci yaklagim ise cografik sinirlamalar
yapmaz. Bu goriis, esrime durumunun 6ziinii temel bir kavrama dayandirir. Samanin esrime
durumundaki iletisimi bu inang sisteminin en 6nemli niteliklerden biridir. Bu durum, ruhlar
alemiyle insanlik alemi arasinda bir koprii vazifesi goriir. Buna gore; bir toplulugun din
adami, faaliyetlerinin bir kismini esrime yoluyla tamamliyorsa Samanizm’den bahsedilebilir
(Eliade, 1964: 22). Bununla birlikte Samanizm’in bu yorumu, yeryiiziindeki bir¢ok toplumda
var olan “biiyiisel diinya” imajindan ve uygulamasindan ayirt edilebilir (Eliade, 1996: 377).
Vitebsky, (1996: 6) bu kavrama falcilari, kahinleri ve biiyiicii-sagalticilar1 da ekler. Bu

yaklagim, Samanizm kavramina daha geniys bir bakis acis1 kazandirir.
2. Samanizmin Ortaya Cikisi, Kaynagi ve Yayllma Alanlar

Samanizm kavraminin ne zamandan beri kullanildig1 ¢ok tartisilan bir konudur. Didszegi,
avci-toplayict yasam tarziyla birbirine bagladigi bu dini bigimin kdkenini, neolitik toplumlar
devrinde yapilmis magara resimleri ve genelde saman olarak yorumlanan -derinlerde bulunan
birkag figiire dayanarak- Neolitik Cag’a ya da Tun¢ Devri’ne gotiiriir (Eliade, 1994: 22-23).
Ancak bazilari, buna kuskuyla yaklasir. Sibirya’da M.O. 1. bin y1l Tun¢ Devri’nde yapilan
kaya resimleri samanlar1 tasvir eder (Okladnyikov ve Martinov, 1983: 24-29). Samanizm’i,
neandertal doneme kadar gotiiren oldukca iddiali teoriler de vardir. Ancak Samanizm’in
gercek anlamda Tas Devri’nde ortaya ciktiginit savunan teoriler de vardir. Bu goriis daha
gecerlidir. Ciinkii kaya resimlerindeki biiyiiclilerin yani samanlarin tasvirlerine sadece
Sibirya’da degil bagka cografyalarda da rastlanir (Nougier, 1990: 26; Broby-Johansen, 1979:
28-30). Dioszegi, (2006: 29-37). Diinyadaki hemen hemen her ilkel kiiltiirde Samanizm’e
benzer unsurlar bulundugunu soyler. Fakat bu dgelerin tamamin1 Samanizm’le bagdastirmaz.

Bu iki bakis acisinin da kendine gore kabul edilebilir ilkeleri vardir.

Y. Ziya Yoriikan’a gore (2006: 147) Samanizm, biitiin dinlerden once de vardi. Hatta
Samanizm’in izlerini daha sonra ortaya cikan dinlerde de gormek miimkiindiir. Bazi
arastirmacilara gére de Samanizm, eski caglarda giineydeki anaerkil kiiltiirlerden dogup

Budacilik yardimiyla kuzey halklar1 arasinda yayilmistir. Bu inanci ilk kez Tiirk, Mogol,
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Tunguz kavimleri benimsemistir. Sonradan Budizmi, Hiristiyanli§i veya Islamiyet’i
benimseyen kavimlerde de kendisine yer bulmustur. Giiniimiizde, Cin, Hint, Iran, Iskit
kiiltiirleri de saman kiiltiir dairesi i¢erisinde de yer alir. Ayrica Orta Asya’da yasayan bir¢ok
Tirk boyunun disinda Mogol, Samoyet, Koryak, Yenisey, Eskimo, Mangu, Kuzey ve Gliney
Kore halki, Kuzey Amerika yerlileri arasinda, Gronland Eskimolarinda saman kiiltiiriiniin

izleri halen yasamaktadir (Rayman, 2003: 89).

Samanizm’in Sibiryali ve I¢ Asyali halklarin dinsel pratiklerinde goriilen en tipik bicimi, halk
bilimsel eserlerde yer almaktadir Dioszegi, (2006: 29-37) farkli kitalardaki esrime, davul,
diinya agaci, ii¢ boliimlii diinya imaj1 vb. gibi benzer dinsel olgularin Asya’daki 6zgiin dinsel
motifleri tam olarak yansitmamis olmasini bununla agiklar. B. Szathmari’ye gore (2006: 51-
54) Samanizm kavrami, ilk kez Asya’da ortaya ¢iktigi i¢in kavram tanimiin Asya’daki
motiflerle inga edilmis olmasi dogaldir. “Samanizm’in Giliney Amerika formu daha 6nce
yazilip da varyantlar1 Samanizm’in mihenk taglarma doniisseydi ne olurdu?” sorusu, dikkate
alinmas1 gereken bir sorudur. Bu nedenle Samanizm kavraminin Asya formu dogal olarak
eksik ya da sira dis1 bir gerceklik olarak nitelendirilebilir. Bu durumda, pek ¢ok yerel saptama
gibi bu saptamanin da keyfi kalacagi yani bilgi kurami agisindan siipheli hale doniisebilecegi
goriilmektedir. Eger Samanizm genetik olarak Asya’dan yayilmis dinsel bir olgu olsaydi
Szathmari’'nin de dedigi gibi yukaridaki yaklasim gecerli olabilirdi. Bu ylizden, Samanizm’in
c¢ikis noktasinin Asya olup olmadigi bilimsel olarak kanitlanamadigi i¢in, kavramin kdken

sorununu cografik bolgelerden hareketle cozmeye caligmak hatali olacaktir.

Samanizm’in en karmagsik bicimine Asya’da rastlandigi dogrudur. Ciinkii samanin en
kapsamli islevine burada ulastig1 goriiliir. Ancak bu durum, bilimsel bir siniflandirma yapmak
icin yeterli degildir. Asya’daki Samanizm, asil Samanizm sayilsa bile farkli kitalarda tespit
edilen benzer ritiiellerin buradakilerle bire bir benzerlik géstermedigi goriiliir. Samanizm’in
bliyiik diinya dinleri gibi kendi icinde biitiinsellik gosteren bir din olarak nitelendirilebilmesi

icin herhangi bir etnik grup ya da kita i¢in arz ettigi degerin ayni olmasi gerekir.

Bu durumda Samanizm olgusu i¢in de herhangi bir halkin ya da bolgenin kiiltiirel formundan
hareket etmeden genel bir tanim yapmak daha yerinde olacaktir. Asya’da da bazi Samanist
uygulamalar arasinda biiylik farklar gozlenebilmesi, yukaridaki fikri destekleyen diger bir
kanittir. Toplumlar, sadece din adamlarini farkli sézciiklerle adlandirmaz; ayni1 zamanda farkli
imajlar ve inan¢ varyantlar ile yasarlar. Bu durum samanlarda da bdyledir. Cogu zaman

Sibiryal1 arastirmacilar bile inceledikleri etnik grubun dinini Samanizm olarak
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adlandirmazlar. Edit Vértes’in (1990: 6) Obi-Ugorlar1 hakkinda yazdigi monografisinde,
Karjalainen’e atifta bulunarak bu halklara Samanist demedigi goriiliir. Samanizm’in, detayli
bir bicimde incelenirse, sadece Asya disinda degil Sibirya’da da problemli bir kavram oldugu
goriliir. Ortak tarihi kdkeni olmayan Samanizm’in kendisiyle herhangi bir iligkisi olmayan
Hristiyanlik, Budizm ya da Islam gibi dinlerle ayn1 anlamda sayilamayacagi da ortadadir

(Szathmari, 2006: 51-54).
3. Samanizm Din midir Inanc Sistemi midir?

Samanizm kavrami, ilk olarak Batililar tarafindan ¢ok tanrili bir din olarak tanimlanmis ve
yine Batili gezginler tarafindan aktarilan yiizeysel bilgilerle dilden dile yayilmistir. Binlerce
yildir var oldugu diisliniilen Samanizm’in bir din olup olmadig1 konusunda bilim insanlarinin
cesitli fikirleri vardir. A. Ohlmarks’a goére Samanizm gergek anlamiyla bir din olmadig1 halde
yayildig1 cografyalarda din yerine ge¢cmistir. W. Schmidt, Tanr diislincesinin kaynagini
aragtirirken samanligi, gokteki ulu ruh Ulgen ile yeraltinin giiglii ruhu Erlik ve bunlara bagh
oteki ruhlara dayanan bir din olarak degerlendirir (Meydan Laurousse, 1973: 714). A. Yasar
Ocak’a gore, (2000: 73) Samanligin inang yonii incelendiginde Samanizm’in Tiirkler arasinda
daha onceki donemlerde goriilen atalar kiiltii, tabiat kiiltleri ve Gok Tanr1 inanci ile Budizm,
Manihaizm gibi dinlerin inan¢ ve uygulamalarinin birlesimi oldugu goriiliir. Bu nedenle,
Tiirklerin dini tarihi iizerine aragtirma yapanlar, 6nce eski Tiirk inan¢larini Samanizm olarak
algilamiglar ve biiyli sistemine dayanan Samanligin eski Tiirk dini oldugunu ileri stirmiislerdir
(Ornegin, Wilhelm Radloff). Ote yandan M. Fuad Kopriilii (1996: 1) Samanizm’i bir din
olarak kabul etmis, Orta Asya Tiirk-Mogol Samanizminin Yesevi, Rifai, Kalenderi, Haydari,

Bektasi ve Torlaki gibi Islam tarikatlari iizerinde etkili oldugunu belirtmistir.

A. Inan ise (1973: 6940) bu konu iizerinde ilk ¢alisma yapanlarin ¢ogunun Samanizm’i bir din
olarak kabul etmediklerini belirtir. Onlara gére Samanizm “adet ve Orflerden” ibaret olup
bildigimiz anlamda din olamamistir. M. Hoppal da (2012: 21) Samanizm’i, sdzciigiin
geleneksel anlamu itibariyle, bir din olarak degil bir inang sistemi olarak nitelendirmistir.
Tarafsiz bir kavram olarak diisiiniilse de “inan¢” sozciliglinlin bir nebze kiigiiltiicii anlam
icermesinden dolay1 bazilar1 i¢in bu tanimlama yanlis anlagilmalara neden olmustur. Boyle bir
yanlis anlasilmaya meydan vermemek icin “inan¢” sdzciigiinii burada “Ikna olmusluk
mertebesindeki bir biling” olarak tanimladigini sdyler. Ciinkii samanlarin giicline inananlar
(baska sekilde inanmalarinin miimkiin olamayacagindan dolay1) samanin giiciinii yardimci

ruhlardan ya da atalarindan aldigini derin bir inancgla kabul ediyor; hatta biliyorlar. Bagka bir
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deyisle, Samanist halklarin samanin giiciinii pek c¢ok kereler tecriibe etmis olmalarindan
dolay1r Samanizm disaridan inang gibi goriinen, iceriden bakildiginda ise derin bir ikna

olmuslugu yansitan kavramsal bir evrendir.

Eliade’a gore de (1997: 259) Samanizm bir din degildir. Samanizm, amaci benzer olmakla
birlikte, goriinmeyen ruhlar alemiyle irtibat kurmak ve toplumsal aktiviteleri yonetmede bu
ruhlarin destegini elde etmek olan cosku ve tedavi ile ilgili metotlar biitiiniidiir. Kavramin
yasami boyunca hi¢bir Saman veya samanik unsurla karsilasmayan Eliade tarafindan ortaya

konulan bu kullanimi, din tarihi ve kiiltlirel antropoloji literatiiriinde de yaygindir.

4. Giiniimiizde Neosamanizm ve Neosamanistler

Bazi kiiltiirel 6geler, zaman igerisinde degisebilir ya da yerlerini bagka unsurlara birakir.
Ancak soyut kiiltiiriin inang ile ilgili boliimlerinin degisimi daha yavas olur. Cok eski bir
gecmisi olan Samanizm’in de varligini bu sekilde korudugunu diisiiniiyoruz. Ge¢gmiste oldugu
gibi glinlimiizde de Samanist halklar, dini uygulamalarin1 ortak bir din adamina ya da kutsal
bir belgeye baglh kalarak yerine getirmezler. Samanizm kavrami bu anlamda da 6rnek bir
kavramdir. Farkli formlari, genellikle birbiriyle genetik olarak iligkili degildir. Boyle olmakla
birlikte, s6z konusu kiltiiriin i¢indeki inang¢ fonksiyonlar1 aynidir. Bu din olgusu,
Malinowski’nin islevselci bakis agisindan yola ¢ikilarak incelenecek olursa farkli kitalarin

samanistik dinsel uygulamalarinda ortak toplumsal islevler bulunabilir.

Eliade’in “Samanizm ve Esrimenin Arkaik Teknikleri” adli eseri 1951°de yayimlandiktan
sonra Samanizm Bati’da yeniden irdelenmis, ozellikle Kuzey Amerika’da 1960’tan sonra
Samanizm’le ilgili yeni bir donem baglamistir. Buna paralel olarak da ortaya “Neosamanizm

(Yeni Samanizm) ya da Sehir Samanizmi” diye bir kavram ¢ikmistir.

Bu kavram, giiniimiizde 6zellikle Castafieda (Castafieda, 1991) ve Harner’dan (Harner, 1997)
sonra, sayisiz saman gruplarinin icrastyla diger biiyiik dinler gibi Amerika ve Avrupa’nin
bliyiik sehirlerinde hizla yayginlagsmaktadir. Ancak Avrupa ve Amerika’da ortaya ¢ikan bu
hareketin temelini yine “Avrasya Samanizmi” olusturur. Bu durumda, farkli halklarin inang
diinyalarina ait uygulamalar1 alan sehir samanlarinin ortaya koydugu bu neosamanist (yeni
samanist) olgular, kaynaklar1 ortak olan halk Samanizmi ile bir sayilabilir (Szathmari, 2006:

51-54). Gorev alanlar1 ve fonksiyonlar1 halk Samanizm’inden tabii ki farklidir.
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Neosamanistler, degisik halklarin Samanizm ile ilgili geleneklerini yeniden canlandirmak i¢in

yogun bir ¢aba sarf etmektedirler.

Bati1 kamuoyunun Samanizm’e bakis agis1 giderek genislemektedir. Asya ve Amerika kokenli
uygulamalar, boyle halklarin ritiiellerine genellikle birdenbire gelir. Avrupa ve Amerika’daki
aktivistlerin yerel kiiltiirlerinden kayip saman geleneklerini yeniden canlandirmaya
caligmalar1 hayli ilgingtir. Bu durumda, s6z konusu halk geleneginin sadece Samanistik
uygulamasi canlandirilmis olmaz. Bunun yani sira o halk, genellikle baz1 dinlerde oldugu gibi

Samanizm’in biraz folklorik, biraz da yardimci bilgilerini devralir (Szathmari, 2006: 51-54).
Sonug¢

Samanizm’le ilgili Bati uygarligi kuramlar1 ya da farkli kiiltiirlerin degisik ¢oziimlemeleri
ayricalikli veya birbirinden {istiin sayilamayacagi gibi oncelikli de degildir. Dolayisiyla
disaridan bakildiginda farkli toplumlarin degisik kiiltiirel ¢oziimleri birbirleriyle esittir.
Herhangi bir kiiltiir dairesi igerisinde yasayan bireyler, dogal olarak, en uygun yasam
bigiminin kendi yasayislar1 oldugunu diisiinebilirler. Ornegin; Hegel’in farkli kiiltiirlerin bir
cesit yon degistirme sonucu ortaya ¢ikmis olabilecegini ima ederek Antik Yunan’1 insanligin
baslangic donemi saymasi Szathméari’nin de belirttigi gibi siibjektif bir tarih anlayisidir.
“Samanizm” kavramini dar anlamda yorumlayanlar bu tip bir anlayisi ima etmemislerdir.
Ciinkii boyle bir iddia, sonugta bir tiir etno-merkezcilige dayanir. Kiiltiirel antropoloji,
bilimsel olmayan bu goriisii biiylik bir hata kabul ederek reddeder. Bu durum, modern ve

karsilastirmali arastirmalar 1s181nda, insan kiiltiiriiniin birgok formunda ¢oziilebilir.

Inang ile ilgili kavramlar da bir tek kiiltiir temel alinarak tanimlanamaz. Bir inang kavramu,
baska bir cografyaya aktarildiginda farkliliklarla karsilasiimasi kagiilmazdir. Ornegin, bir
dinin tanimladig1 Tanri’nin, karsilagtirmali din arastirmalarinda temel olarak ele alinmasi ve
diger dinlerdeki Tanr1 diisiincesinin buna bagli olarak tarif edilmesi dogal olarak hatalara
neden olacaktir. Biiyiik diinya dinleri Samanizm’in aksine kutsal kitaplartyla emreder ve
ortaya ciktiklar kiiltiirlerde birbirine benzer uygulamalar yapar. Bu, kaynak da isleyis de
ortaktir anlamina gelir. Bu durumda, Samanizm bilimsel anlamda iiniform (muntazam, bir
kararda) bir din sayilamaz. Ancak degisik halklarin dini uygulamalarinin ortak unsuru olarak

“saman’ din adamu tipi olarak kabul edilebilir.
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Nerede ortaya ¢iktigi dahi bilinemeyen bir inan¢ olgusunun, bolgesel temelde tanimlanarak,
din olarak nitelendirilmesinin dogru olmadig: aciktir. Boyle bir niteleme, i¢ esasi ya da islevi
etkileyen bir saptama olur. Bu, farkli alanlarda da arastirilabilir. Ornegin, Hristiyanlig
Filistin’deki bir dinsel olgu gibi degerlendirmek miimkiin degildir. Onun 6zii isa 6gretilerinde
kesin olarak kavranabilir. Samanizm’in ortaya ¢iktig1 yer kesin olarak belirlenemedigi i¢in

burada yapilacak keskin bir yerel tiplendirme olanagi ¢ok kisitlidir.

Szathmari’nin de dedigi gibi “Samanizm, dindir ya da din degildir” demek nasil bir din
kavramindan yola ¢ikildigina baghdir. Din saptamasi biiyiik dinlere, 6zellikle islam’a veya
Hristiyanliga dayandirilirsa Samanizm bir din sayilamaz. Ancak dinin genis anlamli yani

kriteri deneyiistii olan tanimindan hareket edilirse din sayilabilir.

Diinya dinleri hakkinda en ufak fikirleri ve bilgileri olmayan Asya halklari, tarihleri boyunca
sayisiz dinl unsuru birbirlerinden devraldiklar1 i¢in bu halklarin kendilerine ait Samanist
uygulamalar1 da birbirine benzer. Bu yiizden Samanizm’de diger dinlerdeki geleneklerden

bahsedilememektedir. Ancak diger dinlerde Samanist unsurlarin izlerine rastlanmaktadir.

Bu calismada, Samanizm kavraminin 6ziinli esrimede degil, inang¢ diinyas1 ve uygulamadaki
yerel cografik Ozelliklerde goren dar saptamanin dogru ve bilimsel olmadigina; esrime
durumunun o6ziinlii temel alan genis Samanizm kavramimin ise yerinde, kapsayici ve

kullanilabilir bir kavram oldugu sonucuna ulagilmistir.
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From Belief to Narration: Laurel (‘Daphne’) in Hatay Folk Culture
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Oz

Tarih boyunca bircok medeniyete ev sahipligi yapmis olan Hatay’da, ¢ok kiiltiirli bir yasamin izleri hiikiim
siirmektedir. Bolgede yaygin olarak yetisen defnenin halk ekonomisi, inanglar, anlatilar, turizm gibi bir¢ok alanda
kentin ¢ok kiiltiirlii yapisini temsil eden bir sembol olusturmasi 6nemli bir unsudur. Kutsalligi eskilere dayanan agag
kiiltiiniin bir yansimasi olarak defne agaci etrafinda ¢esitli inang, ritliel ve anlatilar olusmus ve bu olusumlar Hatay’daki
cok kiiltiirli yapidan da beslenmistir. Bu ¢alismanin amaci, Hatay halk kiiltiiriinde defneye dair halk inanci, ritiiel ve
anlatilarini islevsel ve sembolik anlamlar yiiklenmesi yoniiyle incelemektir. Bu amagla Hatay’in ilgelerine saha
aragtirmasi gergeklestirilmis, goriisme ve gozlem tekniklerinden elde edilen veriler islevsel bakis agisiyla analiz
edilmistir. Calisma neticesinde defneye dair bazi uygulamalarin, sozlii kiiltiirde yasayan ve halkin belleginde yer etmis
olan anlatilarin islevselligini az da olsa yitirdigi gézlenmistir. Buna ragmen ¢ok yonlii yapisiyla Antakya kentinin

simgesi haline gelen defne, yore halki i¢in islevini, sembolik anlamini ve dnemini halk kiiltiirliniin bir¢ok alaninda
korumaya devam etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Defne Agaci, Hatay, Sembol, Halk Inanci, Ritiiel, Cok Kiiltiirliiliik
Abstract

Traces of a multicultural life prevail in Hatay, which has hosted many civilizations throughout history. Laurel
(‘daphne’), which is widely grown in the region, is an important element that creates a symbol that represents the
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multicultural structure of the city in many areas such as public economy, beliefs, narratives and tourism. As a reflection
of the ancient tree cult, various beliefs, rituals and narratives were formed around the laurel tree and these formations
were also nourished by the multicultural structure in Hatay. The aim of this study is to examine folk beliefs, rituals and
narratives about laurel in Hatay folk culture in terms of attributing functional and symbolic meanings. For this purpose,
a field research was carried out in the districts of Hatay, and the data obtained from interview and observation
techniques were analyzed from the functional perspective. As a result of the study, it was observed that some practices
on laurel lost their functionality, albeit a little, of the narratives that lived in oral culture and took place in the memory
of the public. Despite this, the laurel, which has become the symbol of the city of Antakya with its versatile structure,
continues to preserve its function, symbolic meaning and importance in many areas of folk culture.

Keywords: Laurel (Daphne) Tree, Hatay, Symbol, Folk Belief, Ritual, Multiculturalism

Giris
Akdeniz iklimi bitkilerinden olan defne agaci, Hatay halk kiiltiiriinde sembolik ve islevsel

ozellikleriyle yorenin ¢ok kiiltiirlii yapis1 ve inancinin izlerini tasir. Halk kiiltiiriiniin kokleri, o

kiiltiirii tastyan ve aktaran toplulugun en eski donemlerine kadar dayanir.

Farkli medeniyetlere ev sahipligi yapmis olan Hatay bolgesinde hayati, yazinin icadindan ¢ok daha
oncesi olan paleotik donemden bu yana gérmek miimkiindiir (Pehlivanli vd., 2001: 4). Tarihin
cesitli donemlerinde farkli yonetimlerin merkezi olan Hatay, gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de
bircok dinden (Miisliiman, Hristiyan, Musevi), bu dinlere ait mezheplerden (Arap Alevi, Siinni;
Ortodoks, Katolik vb.) ve etnikten (Tiirk, Arap, Kiirt, Yahudi, Ermeni) insanin bir arada yasadigi
cok kiiltiirliiligiin, hosgorii ve medeniyetin simgesi (Timbek, 2009: 129; Tirk, 2016: 155-156)
kabul edilen illerdendir. Oztiirk (2014: 264) “Bu durum[u] Hatay’1n yiiz yillardir ayr1 dili konusan,
ayr1 dine, en onemlisi de ayni1 dinin farkli mezheplerine inanan insanlarin bir arada yasadig; can,
ezan ve hazan seslerinin birbirine karistig1 yer olmasindandir.” seklinde degerlendirir. Bu noktadan
bakildiginda, ¢ok kiiltiirliiliige ait birikimin izlerini, etkilerini bugiin de tarihi yap1 ve eserlerde,
mimaride, toplum yasayisinda, sanat, basin-yayin etkinlikleri ya da orf, adet, gelenek ve
goreneklerde (Kalaycioglu, 2001: 6), inang, ritiiel ve anlatilarda gormek miimkiindiir. Kisi ait
oldugu toplumun kiiltiiriiyle sekillenir ve sosyal normlarin lizerinde yarattig1 etki ile ortama uyum
saglamaya c¢aligir. Malinowski (1992: 21) kiiltiirii ¢esitli unsurlar1 karsilikli olarak birbirine bagl
bir biitlin ayn1 zamanda nesneler, eylemler ve diisiinceler sistemi olarak tanimlar. Ona gore bu
sistem igerisindeki her parca amaca hizmet eden birer ara¢ olarak bulunmaktadir. Defne agacina
dair inang, ritiiel ve pratiklerle halk anlatilarinda Hatay’daki tarihin eskiligi ve ¢ok kiiltiirlii yapinin

cesitliligi, bu nesneler, eylemler ve diisiinceler sisteminin goriintimleri niteligindedir.
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Dort mevsim yesil kalabilen defne agaci, Akdeniz iklimine 6zgii karakteristik bir agagtir. Genel
yayilig alan1 Akdeniz cografyasi ve Kiiglik Asya olan defne, kislar1 1liman, yazlari sicak olan yerleri
sever. Hatay’da genellikle Akdeniz iklimi egemen oldugundan, defne agacinin dogal yetisme
alanmidir (Bahadir, 2016: 28). Kaynak kisiler defne agacinin Hatay’da yetismesine yonelik iklim
ozelliklerinin uygunlugunu, defne agacinin kendiliginden c¢ikip yetisen bir aga¢ oldugunu,
Hatay’da ¢ok yaygin (KK-14) oldugunu, bakim istemeyen verimli bir aga¢ (KK-1, KK-2) olup
bolgede c¢ok¢a bulundugunu belirtmislerdir. Bununla birlikte “Oyle ki kuslarin meyvesini
agizlarinda tasirken diistirdiigii yerde bile ¢gikan arsiz bir agactir” (KK-16) ifadesiyle kendiliginden
¢ikip yetisen bakim istemeyen bir bitki olduguna (KK-1, KK-6, KK-8, KK-16) vurgu yapmislardir.

TDK (URL-1, 2021) defneyi, “defnegillerden, yapraklar1 glizel kokulu ve yaz kis yesil olan bir
agac, develik (Laurus nobilis)” olarak tanimlar. Defne kelimesinin etimolojik kokeni ise Grekge
(Antik Yunanca) “daphne”ye dayanmaktadir (Eyiiboglu, 1988). Hatay halk kiiltiiriinde de defne
yerine “gar” ya da “har” da denilmektedir (KK-28). Bu nedenle defne sabununun “gar sabunu”
(KK-6, KK-8), “har sabunu” (KK-30, KK-31) gibi kullanimlar1 vardir. Defne agacinin yapragindan
ve meyvesinden ¢esitli alanlarda yararlanilmaktadir. Yaprag: ve meyvesinden elde edilen defne
yag1 ve kremi; sabun ve sampuan yapiminda, tibbi amagl olarak bazi hastaliklarin tedavisinde, cilt
bakiminda aromasi nedeniyle de yapraklart oOzellikle et yemeklerinde baharat olarak
kullanilmaktadir. Bolgede dogan ¢ocuklara, is yerlerine “defne/daphne” ismi verilmekte, defne
kurum ve kuruluslarda sembol olarak kullanilmaktadir. Yapragindan meyvesine, dalindan yagina
kadar her bir parcasi ev i¢i liretimde, halk ekonomisinde ve sanayide degerlendirilen defne,
Hataylilar i¢in bir taraftan ekonomik, diger taraftan da sehrin sembolii, kiiltiirel deger ifade eden
bitkiler arasinda yer alir. Bununla birlikte defne, inang ve ritiiellerde, halk anlatilarinda kisaca halk

kiiltiiriinlin her alaninda ¢ok kiiltiirliiligiin izlerini ortaya koyarak kendine yer edinir.

1. Arastirmanin Yontemi

Aragtirmanin konusu ve amaci Akdeniz iklimine, 6zellikle bolgeye 6zgii bir aga¢ olan defnenin
inang, ritiiel ve anlatilar baglaminda Hatay halk kiiltiiriindeki sembolik ve islevsel anlamlari
noktasinda incelenmesidir. Nitel aragtirma yontemleri uygulanan ¢alismanin evreni Hatay ili olup;
Antakya, Samandag, Reyhanli, Iskenderun, Yayladagi, Kirikhan, Defne, Kumlu, Erzin, Déortyol,
Altindzi ilgelerinde yasayan farkli yas ve meslekten 90 kaynak kisiyle kartopu yontemiyle
orneklem alinip, acik uglu soru yontemiyle goriisiilmiistiir. Ayni sorular farkl sekillerde, farkl
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kisilere sorularak, gozlenebilecek olgular gdzlenerek, yazili kaynaklar ve gorsellerden kontrol
edilerek gegerlilik ve giivenirlik saglanmaya c¢alisilmistir. Metin i¢inde kaynak kisiler “KK-1, KK-
2, ...” seklinde kodlanmig, demografik oOzellikleri kaynakcada verilmistir. Goriisme yaninda
defnenin yer aldig1; miizedeki mozaikler, kiiltiirel iiriinlerin yapimi ve pazarlanmasi, anlatilarin
gectigi mekanlar, ritiellerin uygulanislariyla ilgili katilimli ve katilimsiz gozlem de yapilmistir.
Gozlem ve goriismelerden elde edilen veriler sembolik olarak ne anlam ifade ettikleri ve islevleri

baglaminda degerlendirilmistir.

2. Defneyle Ilgili Inang ve Ritiieller

Insanligin tarihi siirecine bakildiginda inangsiz bir toplumun olmadig: gériiliir. Inanma, insanin
temel ihtiyaglarindan biridir. Weber’e (2016: 322) gdre inang, belirli bir tanriya ve tanrinin
vaatlerine kisisel bagliliktir. Dolayisiyla inanilana bir baglilik s6z konusudur. TDK’ya gore (URL-
2, 2021) ise inang¢ “Bir diisiinceye goniilden bagl bulunma”, “Inanilan sey, goriis, 6greti”dir.
Kavrama islevsel olarak yaklasan Malinowski’ye (2000: 266) gore inang, topluluk iiyelerinin
bilingli ve formiillestirilmis goriislerinde bulunur. Bununla birlikte inang, sosyal kurumlarda cisim
bulur ve davranislarinda goriiniir olur. Dolayisiyla diisiincelerde var olan inancin 6l¢iisii ve varligi

davraniglarda goriilebilir.

Halk inanglari, toplumun kabul ettigi ilahi dinin emirleri ve dgretileri disinda kalan fakat halk
arasinda yaygin olan, bir kusaktan digerine aktarilan inanmalardir (Artun, 2009: 271). Dundes’a
(1998: 143) gore “halk” en azindan ortak bir etmeni paylagan herhangi bir insan grubunu ifade
etmektedir. Bu grubu birbirine baglayan etmen de ortak bir meslek, dil, din ya da inang olabilir. Bu
durumda, burada 6nemli olan grubun kendine ait oldugunu kabul ettigi birtakim ortak geleneklere

veya inanca sahip olmasidir, diyebiliriz.

Halka ait inanmalar, bulunulan cografya, siyasi sartlar, tarihi ge¢gmis ve bir arada yasayan etno-dini
gruplarim 6zelliklerine gore farkliliklar veya benzerlikle i¢erebilmektedir. Baglama gore sekillenen
toplum hayatinin giindelik ve toérensel fark etmeden her alaninda halk inanci, ritiiel ve anlatilarini
gormek miimkiindiir. Ritiieli, Honko (2006: 68-69) uygun zamanlarda bazi aleni degerlerin, kisi ya
da gruplarla alakali baz1 degerlerin degismez bir {isllipla tekrarlanmasi, kolektif ya da tek bir kisiyle

meydana getirilebilecek, katilimcinin mutlulugunu etkileyen bir eylem, olarak tanimlar.
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Hooke’a (1991) gore ise ritiiel, iligkili oldugu mitle birlikte insanlarin zaman i¢inde yinelenen
ihtiyaclarini karsilayan bir seydir. Hocart’a (1933) gore ise inanilan mite, ritiielden ayr1 bir
varolusunun olmadigi, mitin yasayabilmesi i¢in ritliel i¢inde tekrarlanmasinin gerekliligi (Akt.

Raglan, 2004: 188-189) s6z konusudur.

Diinyada ve Anadolu’da saygi duyulup kutsiyet atfedilen ve etrafinda cesitli inaniglar gelisen ve
mitik anlatilarin da merkezinde olan ritiiellerde yer alan agag; yerin altinda kalan kokleri, goge
uzanan govdesi, gokyiiziine dagilan dallar1 ve yapraklariyla oldugu kadar mevsim geg¢islerindeki
farkliliklar1 ve kendini yenilemesi gibi birgok 6zelligiyle insanligin hep dikkatini ¢cekmistir. Agac,
insanligmn var oldugu gilinden beri meyvesinden, yapragindan, odunundan, golgesinden,
faydalanilan bir varlik olmus, anlatilara konu olmustur. Bars’a (2014: 396) gore Anadolu’daki
yaygin kiiltlerden biri olan agag etrafinda tesekkiil eden inang neticesinde kutsal sayilmis, sevgi ve
sayg1 gormiistiir. Kiilt, “Kutsal olarak bilinen varliklar ¢ercevesinde olugmus, saygi, tapinma, dua,
kurban [kanli-kansiz] ve ritleri gerektiren, 6zel yer ve zamanlarda bayram ve torenleri bulunan,
kiilt araglartyla cemaat liderlerini igeren tapinis.” (Emiroglu ve Aydin 2009: 519) seklinde
tanimlanir. TDK (URL-3, 2021) kiiltii “1. Din. 2. Yerel 6zellikler tasiyan dini torenler” olarak
tanimlar. Ergun (2004: 15), kiilt kavrami igerisinde degerlendirilen atalar, agag, su, ates ve
digerlerinin Tanr1 olmayip tanrisal kabul edildigini, kutsallastirilan higbir seye tapilmadigini ve

kutsal kabul edilen nesnelerin sadece Tanri ile irtibat kurma araci oldugunu aktarir.

Agac ile ilgili inan¢ noktasinda Hancerlioglu (2004: 18) “Aga¢ Yunanlilarla Romalilarda
Tanrilarin barmaklar sayiliyordu. Ornegin Roma inanglarina gére mese agaci Jiipiter’in defne
agac1t Apollon’un, zeytin agact Minerva’nin tapimagiydi.” seklinde bilgi verir. Bir ruhu olduguna
inanilan ve tabiat kiiltiin{in bir unsuru olan aga¢ ayni1 zamanda yasam ile 6liim dongiisiiniin tezahtirii
kabul edilir. Tiim diinya kiiltiirlerinde ii¢ alemi (yer, gok, yer alt1) birbirine baglayan “hayat agac1”
inanciyla da sembolik olarak karsimiza ¢ikar. Toplumlar farkli agag tiirlerine karsi farkli inanislar
gelistirmis ve kutsallik atfetmislerdir. Anadolu sahasinda igde, alig, elma, selvi, zeytin, mersin vb.
kutsal sayilmakta, mezar iizerine birakilan mersin agacinin dalinin Oliiyli azap ¢ekmekten
kurtardigina inanilmaktadir (Gling6r, 2012: 119). Bu inanislar yasadig1 toplumlarin kiiltiiriinii de
sekillendirmis, agacin tiirii degisse de insanlart kutsallik atfedilen aga¢ kiiltii etrafinda

birlestirmistir.
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Hangerlioglu (2004: 17), calismasinin “aga¢ tapimi” maddesinde ilkellerin agaglarin bir ruhu
olduguna inandigini, kutsal saydigini, dinsel ve biiyiisel torenlerde kullanilan agacin ilkbaharda
yeserip sonbaharda solmasi ve kigin 6lmesiyle yasam dongiisii arasinda da benzerlik kurdugunu ve

yasam dongiisiiniin (6liip dirilme) bir simgesi kabul ettiginin bilgisini verir.

Agacin yaprak dokmesi ve yeniden yapraklanmasi yasam ve Oliim dongiisiinii ifade eder. Bazi
inanglara gore dogmamis ¢ocuklarin ruhlarini agaglar tagir (Emiroglu ve Aydin 2009: 14). Belirli
agaclarla kisisel olarak talih ve ugur iliskisi kurulabilir. Kehanet ve iyi dilekler i¢in agaca
bagvurulabilir. Agacin tohumundan, dallarindan, nazarlik yapilir, yapraklar1 nazara karsi buhur
olarak yakilir. Agac en eski donemlerden itibaren birgok medeniyet i¢in dnemli olmus ve aslinda
ayn1 ya da birbirine yakin anlam ve islevler yiiklenmistir. Malinowski’nin (1992: 25) bakis acisiyla,
insan bir etkinlikte teknolojik, hukuksal ya da ayinsel davranisin pargasi olarak bir sey kullaniliyor
ve bu sey onun herhangi bir ihtiyacinin karsilanmasina yardimer oluyorsa bu “islev’dir. Agacin
kiiltiir icindeki cesitli sembolleri ve kullanimlar farkl islevler gormektedir. Ergun’a (2004: 17)
gore hayati, olimsiizliigi, bilgeligi, gengligi ya da geng kalmay1 temsil eden; yer alt1, yer iistii,
gokyiizii seklinde ii¢c katmandan olusan alemi birbirine baglayan “kozmik agac¢” diinyanin her

yerinde benzer anlamlar ifade eder.

Insanlar tarafindan bircok anlam yiiklenip sayg1 duyulan agaca yine birgok mucizevi dzellikler de
atfedilmistir. Bu mucizevi ozelliklerden biri de sekil degistirmedir. Diinya topluluklarinin
mitlerinde sekil degistirmenin en ¢ok islenen konulardan biri oldugunu sdyleyen Ergun (2004: 61-
63) “agaca donen kadin” motifinin diinyada yaygin goriildiigiinii sdyleyerek Yunan mitolojisinde
“Philemon ve Bakiis”lin 6zellikle de bizi ilgilendiren kismiyla Daphne’nin agaca doniismesini
ornek gosterir. Bu durum farkli kiiltiirlerde ortak motiflerin oldugunu gostermesi agisindan
onemlidir. Karsimiza ¢ikan motiflerden bir digeri de agagtan tiiremedir. Oguz Kagan destaninda:
“... Oguz Han, bir gdliin ortasinda, bir aga¢ gordii. Agacin kovugunda (kabucaginda) ise, bir kiz
oturuyordu. ...” Oguz bu kizla evlendi ve Gok, Dag, Deniz adli1 ogullar1 oldu. Oguz destani i¢inde
Kipgak Bey de bir irmak ortasinda bulunan bir aga¢ kovugunda dogmustur (Ogel, 2014: 26). Yine
Uygurlarm, Tiireyis destaninda iki nehir arasinda yer alan bir adacikta bulunan bir agagtan tiiredigi

anlatilir.

Hangerlioglu (2004: 17-18) bazi dinlerde ve medeniyetlerde agaca farkli anlam ve kutsiyetlerin

atfedildigi, Yahudilerin cennette bir hayat agaci, Miislimanlarin da Tugba agaci olduguna
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inanmalar1, Hititlerin agac¢ direklere tapinmalari, yeni dogan ¢ocuklar i¢in aga¢ dikilmesi, Yunan
ve Romalilarda agacin Tanrilarin barinagi olduguna inanilmasi, mezarliklara aga¢ dikilmesi gibi
anlatilarla 6rneklendirmistir. Cok eski devirlerde defneye dair dikkat ¢ekici inanglardan bir digeri
ise sOyledir: “Romalilar defne yapraginin yildirim ¢arpmasina karst koruyucu olduguna inanir ve
bu ylizden havanin kotii oldugu zamanlarda birer defne dali bulundururlardi.” (Duke, 1987’den
akt. Karik vd., 2015: 1). Bu uygulama da her ¢agda farkli anlamlar yiiklenip etrafinda ¢esitli

inaniglar gelisen agacin koruyucu, kétiiliikkleri kovusturucu islevinin bir 6rnegidir.

Torlak’in (2013) aktardiklarina goére de Apollon tapinaklarinda gorevli biliciler, gelecegi
gorebilmek ve kendilerine basvuranlarin isteklerini gerceklestirebilmek i¢in Tanr1 Apollon’a
adanmis olan defne yapraklarini ¢igniyor uykuya yatip (istiare yatip) onun kehanet giicline sahip
oluyorlardi. Kahinden uygun cevabi alanlar, baslarina bir defne c¢elengi takarak evlerine
gonderiliyorlardi. Bu da defnenin gelecekten haber vermede ara¢ olarak kullanildigini ortaya

koymaktadir.

Defne, her mevsim yesil kalabilen, parlak yaprakli ve Akdeniz cografyasina 6zgii bir agactir.
Akdeniz iklimin goriildiigii yerler defnenin dogal yasam alanlaridir. Kendine has kokusu ve
aromasi olan defne kozmetik, ila¢ sanayi, halk mutfagi, halk hekimligi, halk ekonomisi gibi
alanlarda oldugu kadar; halk inang, ritiiel ve anlatilarinda da 6nemli bir yer edinmistir. Antalya’da
yasayan Varsaklar da cocuklarin besikleri defne ile siislenir, yatagi ve yastif1 ise defne
yapraklarindan yapilir. Bunun nedeni defnenin kendine has giizel bir kokusunun olmasi ve serin
tutmasidir. Besik bu sekilde yapilinca hem cocugun yanina gelenlere iyi kokacagina hem de
¢ocugun iizerine sinip biiyiidiiglinde de daima giizel kokacagina inanilir (Ergun, 2004: 854).
Anadolu’da ve Kibris’ta 6zellikle kadinlar tarafindan yapilan bazi uygulamalarin benzer oldugunu
sOyleyen Keser (2010: 118) ardig, defne ve zeytinin kutsama, nazardan koruma, iyi temennide
bulunma amaciyla kullanildigini belirtir. Bu inanmalar kisilerin iyilikleri ¢agirma, kotiiliikleri

kovusturma isteginin bir tezahiiriidiir.

Hataylilar icin de defne agacinin ¢esitli islevleri vardir. Oyle ki yapragindan dalma, yagindan
sabununa kadar elde edilen iiriinleri ile 6zellikle ge¢imini defneden saglayanlarin “yesil altin”
olarak nitelendirdigi defne hem ekonomik hem de sosyo-Kkiiltiirel agcidan sehre ve insanlara deger
katan bir iirlindiir. Gerek diinyada gerek Anadolu’da en eski donemlerden itibaren agaca dair

gelistirilen inaniglar Hatay’da yasayan farkli etnik ve dini yapidan insanlar arasinda da varligini
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korumakta ve defne agaciyla ilgili olan inanmiglar ¢calismamiza kaynaklik etmektedir. Bunlar alt

basliklar halinde asagida agiklanmistir.

2.1. Dogum ve Kirklama Uygulamalarinda Defne

Dogum, evlenme, &liim insan hayatinda 6nem verilen gecis dénemleridir. Insanlar bu gecis
donemlerinde ¢esitli inanis, adet, toren ve dinsel-biiyiisel islemlere yonelmislerdir. Dogum da
insanlarin her zaman “mutlu bir olay” olarak nitelendirdigi 6nemli bir olgudur (Artun, 2009: 134).
Bu yiizden dogum etrafinda birgok adet, inams ve ritiiel gelismistir. Ornek (1977: 131), bunlarm
amacinin kiginin ge¢is donemindeki yeni durumunu belirlemek, kutsamak, kutlamak ayni zamanda
da kisiyi bu sirada yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve zararl etkilerden korumak oldugunu
belirtir. Bu ifade, ge¢is donemlerinin tehlikelere acik bir donem oldugunun gostergesidir. Hassas
bir siire¢ kabul edilen “bebeklik donemi”nde defnenin Hatay’da islevselligini korudugu

goriilmektedir.

Yaz kis yapragmi dokmeyen agacin yapraklar1 [portakal, mandalina, 1tir ¢icegi, defne, hambeles
(igde), reyhan, kekik] makinada iyice doviiliir. Toz haline gelince i¢ine biraz tuz ve zeytinyagi
dokdiliir. Bu karisim bebegin viicuduna stiriilerek birkag saat beklenir ve daha sonra i¢inde defne
yapragi bulunan suyla bebek yikanir. Burada amag¢ ¢ocugun yasami boyunca ter kokmasini
onlemektir (KK-7). Defnenin bebegin kirk suyuna katilmasi ya da kirk: ¢ikana kadar viicudunun
bu karisimla ovulmasi isin tedavi edici, koruyucu boyutu yaninda mistik, kutsiyet atfedilen bir
islevinin de oldugunu gostermektedir. Yesil yaprakli bitki tercih edilmesinin nedeni ise ¢ocugun
giizel ve dogal bir hayat yasamasinin temenni edilmesidir. Kaynak kisiler defnenin bebeklerin kirk
suyuna konulmas1 ve defne yapraginin toz haline getirilip farkli karisimlara eklenerek bebegin
viicuduna siirilmesiyle ilgili baz1 uygulamalarin giiniimiizde ¢ok yaygin olmamakla birlikte devam

ettigini belirtmislerdir. (KK-7, KK-8).

Bazi kaynak kisiler de ayn1 uygulamay1 bebegin kirki ¢ikarilacag: giin normal 1sidaki zeytin yagi
ve tuz karisimina ekleyip uyguladiklarini sdylemistir (KK-30, KK-31). Uygulamanin tamamen toz
olarak kullanimina dair bir baska kaynak kisi ise toz haline getirilen defne yapragi ve reyhanin
cocugun koltuk altina, avucuna, bacak ve baldir aralara pudra niyetine siiriildiiglinii ve bunun
cocugun gilizel kokmasii sagladigini (KK-25) belirtmistir. Yapilan uygulamalarda mitolojide
sembolik anlamlar tasiyan 3, 5, 7, 40 gibi formiilistik sayilarin 6nemine dair izler gérmek

miimkiindiir. Bununla alakali olan uygulamalar asagida belirtilmistir.
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Eline erkek eli degmemis “yedi bekar kiz”; reyhan, defne ve kekik yapraklarini doviip zeytinyagi
ve biraz tuz ile karistirir. Bu karisimi ¢ocugun viicuduna kirki ¢ikana kadar haftada bir iki defa
banyo Oncesi siirerek biraz bekletir, daha sonra gocugu yikar. “Yedi bekar kiz’in bu islemi
yapmasindaki amag saflig1 ve gilizelligi simgeliyor olmasidir. Bunun ¢ocugun hayatinin giizel
gececegine, viicudunun asla kotii kokmayacagina isaret ettigine inanilir (KK-17, KK-18, KK-19).
Ayrica bu karisimin c¢ocugun sancisini gecirecegine de inanilir (KK-19). Burada hem halk
hekimligini igeren tibbi bir uygulama hem de inan¢ s6z konudur. Bir diger uygulama ise su
sekildedir: “Yedi ¢esit” (beyaz giil, kirmiz1 giil, karanfil, defne yapragi, portakal ve limon ¢igegi,
reyhan) giizel kokan bitki ¢ocugun “kirk suyu’na konulur, giil suyu da eklenir. Daha sonra cocuk

bu suyla teni ¢igek gibi giizel koksun diye yikanir (KK-22).

Kaynak kisinin aktarmis oldugu bu uygulamada dikkat ¢ceken “yedi bekar kiz” olgusu bir bagka
kaynak kisinin (KK-22) aktariminda “yedi ¢esit bitki”’ye doniistir. Burada asil dikkat ¢ekici nokta
yedi sayisidir. Dillerin temel sozciikleri arasinda kabul edilebilecek say1 isimleri ve sayilar “o dili
konusan milletlerin inancglarindan, sosyal ve cografi cevrelerinden, etkilendikleri kiiltiirlerden,
tarihlerinin her olayindan, gelenek ve goreneklerinden izler tagimaktadirlar.” (Savk 2001: 52).
Anadolu’da ve diger tiim Tiirk boylarinda, g¢esitli dini ve etnik gruplarda da yedi sayis1 kutsal
sayllmis ve ugurlu olduguna inanilmistir. Yedi sayis1 gibi sembolik anlam igeren formiilistik bir
diger say1 da kirk sayisidir. Tevrat’ta, Kur’an’da, cesitli mitolojik eserlerde sik¢a karsimiza
ctkmaktadir. Hz. Musa’nin Tanri’nin emirlerini Turdagi’nda kirk giin kirk gecede almasi, Hz.
Muhammed’e kirk yasinda peygamberlik verilmesi, Alevi-Bektasi geleneginde kirklar meclisi,
oliintin kirkinin ¢iktig1 giin mevlit ve Kur’an okunmasi, destanlarda kirk yigidin, kirk giizelin

olmasi, masallarda kirk giin, kirk gece, kirk harami gibi kullanimlarinin olmasi, bunlara 6rnektir.

Yeni dogum yapan anne ve bebegi kirk giinliik siirecte “kirkli” olarak adlandirilir. Artun (2009:
154), bu siire igerisinde anne ve cocugu hastaliklardan, nazardan, kotii etkilerden korumak igin eve
misafir kabul etmeme, anne ve ¢ocugun disar1 ¢ikmamasi gibi bazi 6nlemlerin alindigini soyler.
Kirk giin dolduktan sonra anne ve cocugun yikanmasina ise “kirklama” adi verilir. Hatay
gelenekleri icerisinde de dogum yapan anne kirk giine kadar “kirklr” sayilir. Yedinci ve kirkinct
giin anne ve bebegi giizel kokmasi icin igerisine defne yapragi konulan 1lik su ile yikanir. Kadinin

kirklanmast logusaligin bitip normal yasantisina dondiigiiniin bir gostergesidir.
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Hatay’da kirki ¢ikarilacak olan bebegin banyosunda yapilan uygulamalarda kirk sayist da dikkat
cekicidir. Bu uygulamaya dair kaynak kisi su sekilde bilgi aktarmistir: “Annem kirki ¢ikarilacak
olan ¢ocugun banyo suyuna defne yapragini kirka boliip koyardi. Bu suyla cocugu yikardi. Ayrica
murt (hambeles) yapragi, defne yapragi ve reyhani déviip icine zeytinyagi dokerdi. Bunu ¢cocugun

viicuduna stiriip bekletirdi. Cocugun kotii kokmasini ve pisik olmasini engellerdi.” (KK-26).

Bir bagka uygulamada ise kirk adet defne yapraginin her birine Felak ve Nas sureleri okunur ve
i¢inde bir miktar zeytinyag: ile tuz bulunan banyo suyuna konulur. Bu su ile 6nce kirkli olan bebek
sonra anne yikanir. En son “arilik, dirilik, duruluk™ denilerek banyo tamamlanir. Burada amag¢ hem
gelenegi devam ettirmek hem de nazar1 engellemektir. Kisiler ailenin yeni tiyesi olan ve kirkinci
giinline ulagan bebekler icin ritiiel haline getirdikleri bu uygulamayi aile bireyleri, akrabalari ile bir
araya gelerek icra etmekte ve yeni nesillere icra ortaminda bu bilgileri aktarmaktadir. Bu uygulama
cenaze torenlerinde de yapilir. Dua okunarak defne yapragi konulan su ile 6lii yikanir. Burada amag
Oliiniin gilizel kokmasini saglamaktir (KK-38). Dolaysiyla bir taraftan gecis donemlerinde koruma
ve kutsama yapilirken; diger taraftan yardimlagma ve destek s6z konusudur. Segal’in (2012: 278)
ifadesiyle, ritiieller ya da dini torenler toplumsal hisleri harekete gecirerek bu yondeki destek ve

dayanismay1 da yavasca ortaya ¢ikarirlar.

Kaynak kisilerin bebegin kirki ¢ikarilirken yaptiklari bu uygulamalar genel itibariyle benzerlik
gostermektedir. Karisima konulan bitkilerin sayisinda ve igeriginde, uygulanan giin sayisinda
kiiciik farkliliklar olsa da uygulamanin amaci (viicudun tahris olmasini, kotii kokmasini engelleme,
sancty1 gecirme ve iyi dilekte bulunma vb.) ve islevi ortak payday:1 olusturmaktadir. Insanlarin
yapmis olduklar1 bu uygulamalarin benzerlikler gosterip ortak paydayr olusturmast bizi
Malinowski’nin (2016: 44) kurum olarak adlandirdig: 6rgiitlenme kavramina gotiirmektedir. Ona
gore insanlar amaclarim1 gergeklestirmek icin oOrgiitlenmek zorundadirlar. Bir gelenegi
gerceklestirmek amaciyla da insanlar bir araya gelmekte ve onu gelecek nesillere aktarmaktadirlar.
Oyle ki kiiltiiriin ana unsuru da insanlarin bir araya gelerek drgiitlenmesidir. Kirklama geleneginde
de bir araya gelip Orgiitlenen kisiler, gerek dualar gerek temennilerle bu gelenegi siirdiirmekte,

dogrudan ya da gizil olarak kiiltiirel unsurlar1 yeni nesillere aktarmaktadirlar.

Kirklama uygulamalarinda bitki yapraklarinin canliligini koruyup solmayan ve siirekli yesil
kalabilen bitkilerden secilmesini, eski sekli “yasil” olan yesil rengin kutsiyetine baglayabiliriz.

Kaynak kisilerimizin aktarmis olduklar1 bu uygulamalarin sagligin devamini saglama, hastaliklari
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bertaraf etme, nazar1 engelleme ve kiiltiirel degerleri gelecek kusaklara aktarma gibi islevlere
hizmet ettigini sOyleyebiliriz. Ayrica insanlar bir araya gelerek sosyallesmekte ve 6zel ana taniklik

ederek mutluluk ve heyecanlarini paylagsmaktadirlar.
2.2. Nazardan Korunma ve Bereket Uygulamalarinda Defne

Halk inanglarinda, bazi insanlarin kiskanglik ya da hayranlikla bakmasiyla gozlerindeki koti
enerjilerin canli veya cansizlart olumsuz etkilemesi, nazar olarak adlandirilmaktadir. Arapca

“bakis” anlamina gelen nazar, halk arasinda “nazara gelme”, “nazara ugrama”, “gdz degmesi”

olarak da nitelendirilmektedir.

“Insanoglu ilk ¢aglardan beridir dogay1 kontrol etmeye ¢alismis, kontrol edemedigi veya
bilmedigi/agiklayamadig1 seylerden de kaygi duymus ve korkmustur. Insanlar yasamalarmnda
meydana gelen/gelebilecek maddi ve manevi bir hasari bilingaltiyla baglant1 kurarak bir
nedene baglayip rahatlamaya calisir.” (Reyhanoglu, 2017: 50)

Nazar da insanlarin kotli enerjiden sakinmaya galistigi bir durumdur. Nazara kars1 korunma
yontemlerinin basinda gelen nazarliklar pasif biliyli araglandir, halk arasinda sihirli ogeler
tagidigina inan1lmaktadir. Eskiden beri var oldugu bilinen, kétiiliiklerden ve kotli gozden korunma
amach kullanilagelen nazarlik Hatay’da da nazardan veya gozden korunma, bereket temin etme
amacl kullanilmakta ayrica buna yonelik bircok adet bulunmakla birlikte en yaygin olani nazar
boncugu asma, dua asma ve buhurdur (Giindiiz ve Reyhanoglu, 2018: 866). Nazar1 engellemek i¢in
cok eski donemlerden beri bagvurulan bir¢ok yoldan biri de defne dalidir. Kaynak kisilerden ikisi
(KK-9, KK-10) ge¢miste biiyiliklerinin defne ¢ekirdegini nazarlik olarak kullandiklarini, bunun
eski bir inan¢ oldugunu ama giiniimiizde uygulamadiklarini belirtir. Bir baska kaynak kisi ise
cocuklugunda defne ¢ekirdeklerinin bir ipe dizilerek bileklik yapildigim1 ve nazar1 engelledigini
soyler (KK-30). Islevsel kuram baglaminda degerlendirecek olursak bu tarz uygulamalarin soyut
ya da somut tehlikelere karsi kisinin kendini koruma duygusuyla yapmis oldugu davraniglari
igerdigini soOyleyebiliriz. Nitekim “korunma ¢ok siklikla 6ngoriilii davranmay1 ve planlamay1

igerir” (Cobanoglu, 2016: 277).

Bir kaynak kisimiz, “Sabah namazindan sonra kimse ile konusmadan evden c¢ikildigini, defne
dalmin kesilip getirilerek evde kapiin arkasina asildigin1 duymustum. Nazara kars1 yapilirmis.”
(KK-23) diyerek defne dalinin yoredeki nazar1 engelleyici islevinden bahsetmistir. Burada sabah

namazindan dnce kimse ile konusulmadan aga¢ dalinin kesilip getirilmesi kutsiyetle alakalidir.
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Kapr arkasina asilan defne dali canli veya cansiz her seye etkisi olacak kotiiliikleri, nazari

engelleyerek ondan korunma islevine hizmet eder.

Defne yapraklar1 ve dali, nazardan korunmak/ engellemek amaciyla tiitsii olarak kullanilmaktadir.
Temeli pagan doneme dayanan, Anadolu’da ve Akdeniz cografyasinda da goriilen kutsal agaclarin
yakilarak tiitsiilenmesi ve koétiiliiklerin uzaklastirilmasina dair ritiieller giiniimiizde de devam
etmektedir. Bu amagla defne dali ya da yaprag: yakilarak cesitli dualar edilir ya da temennilerde
bulunulur. Yakilan defne yapraklar1 odalarda veya kisilerin iizerinde gezdirilerek kotii ruhlarin,
negatif enerjinin ve nazarin dagilmasi (KK-15) saglanir. Bu uygulama sirasinda Felak ve Nas
surelerini okuyanlarin varligi (KK-38) bize ritiiellerin islami boyut da kazandigin gésterir. Negatif
enerjiyi kovusturma, koétiilikklerden ve nazardan korunma amacina yonelik defne yapraginin veya
dalinin tiitsiileme gelenegi icinde varligin1 korudugu fakat kokusunu zor yaymasi sebebiyle diger
tiitsiillere nazaran c¢ok tercih edilmedigi goriilmiistir. Tim bu uygulamalarin amaci
“korunma/engelleme” islevine yoneliktir. Kisi olumsuz etkisi olacagini diisiindiigti herhangi bir

seyi en basindan engelleyerek kendini giivene almaya calisir.

Hatay’da defne dali ve yapragi nazar ¢ikarma yaninda tiitsii olarak da kullanilmaktadir: “Ttitsii
olarak kullanildigin1 biliyorum. Ortamdaki ve kisideki olumsuz enerjiyi uzaklastiriyor. Ben de
birkac defa denemistim” (KK-11). Tiitsii olarak kullanildigint duydum ama bu tarz inanglara sahip
degilim, yapmadim” (KK-12, KK-22). Goriisme esnasinda ¢ekmecesinden kuru defne dalini
cikarip gosteren kaynak kisimiz (KK-15) ise mutlaka is yerinde ve evinde defne dali
bulundurdugunu ve negatif enerjiyi kovusturmak amaciyla ara ara yaktigini belirterek tiitsiiniin
kotii olan her seyi ortamdan uzaklastirdigini ve nazar1 engelledigini ifade eder. Burada tiitsii
kullanim1 kotiiliikleri uzaklastirma, iyilikleri cagirma islevine sahiptir. Tiitsii (buhur) yakma
geleneginin yaygin oldugu Antakya’da bereket saglama amaciyla da ayni uygulama yapilmaktadir.
Temeli ilkel toplumlara dayanan ve ates kiiltiiniin yansimasi olan tiitsiileme gelenegi arinmanin,

temizlenmenin ve kotiiliikleri kovusturmanin araci olarak giiniimiizde de islevini siirdiirmektedir.

Defne ile ilgili inanglar cesitli boyutlariyla karsimiza g¢ikmaktadir. Defnenin tiitsii olarak
koruyuculuk ve kotii ruhlar1 kovmasi islevlerinin yani sira yapraginin bolluk-bereket temin ettigine
dair inang¢ ve ona bagli ritiieli su sekildedir: “Defne yapragina bir miktar bal ya da portakal yagi
stirip her tarafin1 stre¢ film ile sartyorum. Daha sonra bir kumasin i¢ine koyup etrafini1 dikiyorum.

Bunu bir y1l boyunca ciizdanimda tagiyorum, sonrasinda ise topraga gdmiiyorum. Parami bereketli
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kiliyor.” (KK-37). Baska bir yerde rastlamadigimiz bu uygulama bize Hidirellez giinii giil agacinin
dibine birakilan ve ertesi giin alinip ciizdana konulan paranin bir y1l boyunca saklanmasi inancini

animsatmaktadir. Orada da amag bolluk ve bereketi arttirmaya yoneliktir.

Yine kokleri ¢ok eskiye dayanan, farkli bir inang ve ritiiel de Yayladagi’nda ¢ok yaygin olan
“pekmez koptigii yeme gelenegi”dir. Birlik ve beraberligin sergilendigi, yardimlasma islevinin
orneklerinden olan bu gelenege gore torbalarda ezilip suyu ¢ikarilan {iziim suyu pekmez yapmak
amaciyla odun atesinde kazanlarda pisirilir. Bir silire kaynadiktan sonra bir kenara alinip
dinlendirilir. Su kabaklar1 kepce sekline getirilir ve onunla pekmez kazandan alinip birakilarak
kopiik olusturulur. Birgok yerde yapilan bu uygulamanin Hatay’da adeta bir téren seklinde icra
edildigi goriliir. Pekmez kimin evinde pistiyse kopligli yapan kisi bagirarak mahalleliyi ¢agirir.
Herkes koplik yemeye gelir. Pekmezin kopiigii defne yapragiyla alinip yenilir, kopilige kasik
stiriilmez. Defne yapragi bir kasik gibi kullanilir ve ayn1 zamanda pekmeze aromasini verir. Defne
yapraginin tercih edilmesinin nedeni dut yapragi vb. gibi egilip biikiilmemesi, zehirli ve zararh
olmamasidir (KK-38). Insanlarin pekmez kopiigii yemek igin bir araya gelmeleri bizi Merton’un
(1968°den akt. Aca ve Yolcu, 2017: 51-52) agik islev kavramina gétiirmektedir. Burada acik islev,
toplumun davraniglarinin istenen ve amaclanan sonuglaridir. Burada da insanlar pekmez kaynatma
amaciyla bir araya gelmekte ve yardimlasma igerisinde birbirlerine destek olmaktadirlar.
Pekmezin kaynatilmasiyla ortaya cikan kopligli ise mahalleli davet edilerek paylasma arzusu,

birlik ve beraberlik simgesi olarak bu gelenek siirdiiriilmektedir.

Defne ile ilgili bir diger inan¢ ve ritiiel ise Hristiyanlar i¢in 6nemli bir giin olan Paskalya
torenlerinde kilisede etrafa defne yapraklarinin sacilmasidir. TDK (URL-4, 2021) paskalyay1
“Isa’min dirilisini anmak icin Hristiyanlarca kutlanan bayram olarak” tanimlanmistir. Paskalya,
Ibranice; “gecis” anlamina gelen “Pesah”, Yunanca; “Paskhalia”dan gelir (Ayranci, 2018: 2).
Kiiciik (2016: 257) ise Paskalyamn, Isa’nm, insanligin tiim giinah1 i¢in ilk ve son kez kendisini,
Carmih’ta feda etmesinin ardindan dirilisini ifade etmek iizere kullanilan bir terim oldugunu sdyler.
Ayrica Havariler Donemi’nde veya Il. yiizyilin baslarinda ortaya ¢iktig1 ifade edilen bu bayramin,
Hristiyanlar igin Isa’nim ikinci gelisini, Havariler ile yedigi son yemegi, carmiha gerilisini ve

dirilisini hatirlatmasi yoniiyle olduk¢a dnem arz ettigini aktarir.

Paskalya haftasinin ne zaman kutlandigiyla ilgili olarak Tiimer ve Kiigiik (1993: 265’ten akt.

Ayranci, 2018: 2), “...22 Mart-19 Nisan arasinda bir pazar giinii kutlanir ve her sene yeniden tespit
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edilir.” seklinde bilgi vermistir. 21 Mart’in Nevruz Bayrami olarak baharin miijdecisi niteliginde
olmas1 da dikkat ¢ekici niteliktedir. Geleneksel olarak, Paskalya Bayramini Katolikler ve
Ortodokslar farkli giinde kutlarken Antakya’da 1988’den beri Ortodoks ve Katolik Kilisesi birlikte
kutlamaktadir. Ortodoks cemaat burada daha fazla oldugu i¢in kutlama Antakya Rum Ortodoks
Kilisesi’nde yapilmaktadir (Tiirkoglu, 2006: 87). Konuyla ilgili otorite olan kaynak kisi (KK-29)
Paskalya torenlerinde defne yapraginin sacilmasiyla ilgili olarak, bunun eski bir Yahudi gelenegi
oldugunu, krallar1 ya da iist diizey yoneticileri karsilarken cosku ve seving gostergesi olarak
kullamldig1 bilgisini aktarmistir. Hz. isa’y1 karsilarken de defne yapraklarimin sagilmasinin ritiiel
haline geldigi ve giiniimiize kadar uzandigii soylemistir. Katolik Kilisesinde yaptigimiz
goriismede de kaynak kisimiz Paskalya toreninde defne yapraklarinin sagilmasi geleneginin
oldugunu ve bu uygulamanin kendilerinin de katildig1 Ortodoks kilisesindeki torende yapildigi
bilgisini aktarir (KK-25). Ayrica defnenin nazar i¢in ve tiitsii olarak kullanilmasi ile ilgili olarak
da su sekilde bilgi verir: “Giinlimiizde Paskalya Bayramindan bir giin dnce (cumartesi giinii)
ilahiler esliginde defne yapraklarinin sagilmasi ritiieli devam etmektedir. Defne bizim igin
mutluluk ve cosku simgesidir. Dini ritlieller disinda tiitsii olarak yakilmasi, nazara karsi

koruyuculugunun olmasi gibi herhangi bir kullanim1 yoktur.” (KK-29).

Antakya Rum Ortodoks Kilisesi papazi Dimitri (akt. Tirkoglu, 2006: 87) defne yapraginin
kullanimuyla ilgili olarak cumartesi giinii isa’nin seytam alt edip geldigi ve ona kars1 biiyiik zafer
kazandig1 icin zaferi temsil eden defne yapraginin kilisenin iginde yere serildigini ve iizerine
basilarak gezildigini ifade etmistir. O giin Mesih Isa’nin gelisi sabirla ve heyecanla beklenmekte
ve sonunda kurtulusa erilecegi diisiincesi ile paskalyaya hazirlik yapilmaktadir. Paskalya
torenlerinde defne yapraginin eskiden oldugu gibi temsil ettigi anlamlar glinlimiizde de siirdiiriiyor
olmasi1 ona atfedilen kutsiyetle ilgilidir. Ayni1 zamanda dini bir sembol oldugunun gdstergesidir.
Bu uygulamalar bize Malinowski’nin (2016: 150) islevin sadece biyolojik ihtiyaglara yonelik
olmadigr aym1 zamanda toplumsal inanglar dogrultusunda belirlenen tiirevsel faaliyetleri de

kapsadig1 goriistinii hatirlatmaktadir.
3. Defnenin Sembolik Anlami ve Defne Anlatisi

Defne agaci ve lriinleriyle ilgili inang, ritliel ve anlatilar, tarihin ve ¢ok kiiltiirliiliigiin izleriyle kent
icin bir semboldiir. Semboller din, edebiyat, miizik, resim, mimari gibi pek ¢ok alanda karsimiza

cikmaktadir. TDK (URL-5, 2021) simgeye es anlamda vererek “sembol[ii], duyularla ifade

75



edilemeyen bir seyi belirten somut nesne, isaret, remiz, timsal” olarak tanimlar. Malinowski (2016:
144) ise semboliin sartli bir uyarict oldugunu ve kosullanma siirecinde davranisa kars1 gelistirilen
tepkilerden olustugunu belirtir. Sembollerin ortaya ¢ikmasini saglayan ve ona cesitli anlamlar

ylikleyen insandir.

Dini ve dini olmayan semboller insan hayatim1 kusatmustir. Insanlarin en etkili iletisim araclarindan
biri olan sembollerin devamliligini saglayan onlarin bireysel ve toplumsal olarak iistlendikleri
islevlerdir. “Islevini devam ettiren canl bir sembol hem birey hem toplum iizerinde giiclii bir etkiye
sahipken islevini kaybetmis bir sembol unutulmakta onun yerini ayni gorevi devam ettiren baska
bir sembol almaktadir” (Kizil, 2018b: 31). Islevini yitiren ya da unutulan semboller tarihi bir eser
olarak sonraki donemlere kaynaklik etmektedir. Malinowski de (2016: 142-144) kiiltiirel stirecin
herhangi bir tezahiirii ele alindiginda genellikle aralarinda belirli iliski ag1 kuran insanlarin
orgiitlenerek el yapimi dirlinler {rettiklerini, konusarak veya simgesel yontemlerle iletisim
kurduklarin1 séyler. Insan yapimi nesneler, drgiitlii yapilar ve sembolizmin kiiltiirel siirecin ii¢
onemli boyutu oldugunu vurgular. Bu dongii igerisinde sembollerin iletisimsel yonii belirtilmistir.
Malinowski (2016: 142-144) ayrica, sessiz bir filmin sadece ritiiel, jest ya da belirli isaretler ve
geleneksel hareketler gibi sembolik seyler icerebilecegini drneklerken ayni zamanda “sembolizmin
elbette ki en 6nemli tarafi s6zel bir yapiya sahip olmasidir” der. Sembollerin bu yonii onun sozlii

kiiltiir gelenegi i¢inde yayginlik kazanmasinda 6nemli bir rol listlenmektedir.

Defne c¢ok eski dénemlerden itibaren insanlar i¢in farkli anlamlar i¢cermis ve sembol olarak
kullamlmstir. “Insan davraniglarinin cogu da simgelerle anlamli bir bicimde ortaya konulmaktadir.
Ancak simgelerin anlam kazanabilmeleri i¢in insanlar bu simgeler tizerinde hemfikir olmalidirlar”
(Aman, 2012: 139). Insanlarm iizerinde hemfikir oldugu semboller giiclii bir yapiya sahiptirler.
Kizil (2018a: 1308) sembollerin en onemli 6zelliginin kendisi disinda bir seye isaret etmeleri

oldugunu belirterek i¢inde bulunduklar1 cografyadan da etkilendiklerini sdyler.

Tarihin bir¢ok evresinde defne, farkli sembolleri iizerinde barindirmis ve anlamlar kazanmaistir.
Ornegin Romalilar ve Yunanlilar savas ve spor zaferlerini simgelemek amaciyla defne
yapraklarindan yapilan celenkleri 6diil niteliginde tag¢ olarak kullanirlardi. Yine Romalilar
doneminde iilkeyi sembolize etme amaciyla altin paralarin iizerinde de motif olarak defneden
celenk kullanilmig, bununla birlikte yakin cografyada yer alan efe kiiltlirlinde ise Oliimiin ve

vefakarligin simgesi olmustur (Karik vd., 2015: 1). Defne yapragmin “krallar, {isti diizey
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yOneticiler, Tanr1 ve Tanrigalarla” ilgisinin olmasi, mitlerde yer almas1 onun “kutsal” ve “asil” bir

yOniiniin oldugunu ortaya koymasi baglaminda 6nemlidir.

Yapilan saha calismasinda kisilerin belleklerinde canlanan defneye dair sembollerin birbirine yakin
cagrisimlar igerdigi gdzlemlenmistir. Hatay’da defne isminin; kisi, mekan veya isletme adi olarak
kullanimiyla, defne semboliiniin sehrin birgok yerinde karsimiza ¢ikmasinin ve kurumlarin simgesi
haline gelmesinin arka planinda da ge¢misteki “asalet” ve “kutsiyete” yaptigi cagrisim
diistiniilebilir. Hatay halk kiiltlirlinde defne sembol olarak siklikla kullanilmis ve halk belleginde
cok katmanli cagrisimlar yaratmistir: “Defne yapraklarindan ta¢ yapilmasi basarinin ve giiclin
semboliidiir.” (KK-8), “Mitolojiden bildigim kadariyla krallarin ya da Tanrilarin basinda defneden
tag olmasi giiciin gostergesidir” (KK-27).

Defne efsanesindeki Defne ve Apollon’un olay1 ve anlatinin mesajlar1 baglaminda kaynak kisilere
gore “Detne efsanesi agkin ve 6liimsiizliigiin simgesidir” (KK-4). “Umutsuz ve karsiliksiz bir agkin
oykiisiidiir” (KK-5). “lyiligin ve giizelligin simgesidir.” (KK-24). Defne kelimesinin kisilerde
uyandirdig1 ¢agrisim ise genellikle ask, sevgi, giizellik, barig, zafer, basari, giizel koku {izerine
yogunlagsmistir. Kimine gore dogay1 ve temizligi (KK-13, KK-21, KK-32), giizel bir kadin1 (KK-
11), yemegi cagristirirken (KK-20) kimine gore ise siirekli yesil kalmasi yoniiyle yasamin
simgesidir. Hatay’da yer alan Arkeoloji Miizesi’'ndeki mozaiklerde de defne figiiriinii siklikla
gormek miimkiindiir. Defneye dair sembollerin gerek halk belleginde ¢ok katmanli bir ¢agrisiminin
olmas1 gerek tarihi yapilarda ve sanatsal eserlerde yer alan figilirlerde yarattigi cagrisim ile

karsimiza ¢ikmasi yore i¢in sembolik bir unsur oldugu izlenimini vermektedir.

Gorildiigi iizere semboliin kisiden kisiye degisen anlamlar ve c¢agrisimlar igermesi onun ¢ok
katmanli bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir. Bu durum i¢inde bulundugu cografya ve
kiiltiirden etkilenen semboller araciligiyla o toplumun kiiltiirlinden izler bulmamiza da olanak

saglamaktadir.

Defneyi dini bir sembol olarak ise daha oOnce bahsettigimiz gibi Hristiyanlarin Paskalya
torenlerinde gérmek miimkiindiir. Manevi bir cogku olusturan sembollerin bireyi harekete gecgirme,
toplulugu yonlendirme, organize etme gibi birlestirici ve biitlinlestirici islevleri vardir. “Dini
sembol, bireyin sembol olmadan kendisine kapali kalacak kutsalin bilincine varmasini saglayarak,
kutsalin farkli tezahiirlerinin yorumunu miimkiin kilmakta, farkli tecriibe diizeylerine ulagsmay1

saglamaktadir” (Kizil, 2018b: 32). Tarihin eski donemlerinde krallar1 karsilama torenlerinde
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serpistirilen defnenin giiniimiizde Hz. Isa’nin sembolik olarak karsilandig1 torenlerde kullanilmasi,
manevi coskunlugun bir simgesi oldugunu ve olaylar arasindaki baglantinin mahiyetini
gostermektedir. Bu davranislar kutsallik atfedilen durumlar karsisinda insanlar1 birlestirici ve
yonlendirici rol oynamakta ve bu yoOniiyle defnenin kapali islevini ortaya ¢ikarmaktadir.
Hristiyanlar i¢in giinahlarin affi, yeni bir hayata dirilmenin sembolii olan vaftiz térenlerinde de
defne yapragi kullanilmaktadir. “Sozomen, Valentinianus’un Julian’1 tapmaga takdis edisini
anlatirken, tapinaga girmelerinden hemen 6nce bir rahibin onlarin lizerlerine yesil dall1 bir bitkiyle
su serptigini anlatir” (Uygun Yazici, 2018: 23). Bu yoniiyle de defnenin yasam giicii, ebediyet ve

dirilisin sembolii oldugunu sdyleyebiliriz.

Giiniimiizde defnenin Hatay’da sabun kutularinin iizerinde, mozaiklerde, takilarda, tas ve ahsap
oymaciliginda motif olarak bolgeyi temsilen kullanildigin1 gérmekteyiz. Hatay’a 6zgii motiflerin
kullanilarak hediyelik esyalarin satildigi bir diikkdnda goriistiglimiiz kaynak kisi; “Defne
efsanesine ait deseni mozaikte ve sallarda kullaniyoruz. Buraya gelen turistlerin dikkatini ¢ekiyor.
Yoreme ait bir sey oldugu icin tercih ediyorum.” (KK-15) diyerek kendi yoresine 6zgii iirtinlerin
satisin1 yapmaktan duydugu mutlulugu dile getirmistir. Diger kaynak kisiler de bolgenin sembolik
iriinii haline gelen gerek boyuna baglanan ipek fularda gerek mozaikte defne efsanesine ait figlir
kullannminin yoreye gelen turistlerin ilgisini ¢ektigini ve satis kolaylig1 sagladigini ifade
etmiglerdir (KK-13, KK-15). Bdoylelikle somut {irlinler aracilifiyla bolgeye 6zgii degerlerin

kaliciligin1 saglanmakta ve sosyo-ekonomik kazang elde edilmektedir.

Sehrin sembollerinden bir digeri de her iki anlatinin tanimlamasina giren varyantlar ile “Defne ve
Apollon” anlatisidir. S6zlii gelenegin bir parcast olan anlatilar somut olmayan kiiltiirel mirasin
aktariminda 6nemli rol oynamaktadir. Linda Degh (2010: 111) anlatiyla ilgili olarak “Anlatim
stireklidir. Hikaye etme egilimi ve onu dinleme ihtiyaci, anlatiy1 uygarlik tarihi boyunca insanlarin
dogal yoldas1 yapmustir. Anlatilar kendilerini herhangi bir yoresel ve sosyal havaya
uyarlayabilirler” der. Masal, efsane, mit, hikaye, fikra gibi anlati tiirleri bashigi altinda
toplanabilecek halk edebiyat {iriinleri bulundugu toplumun kiiltiirel hayatindan izler tasir ve bize
o toplum hakkinda ipuglar1 verir. Malinowski’ye (2000: 105) gore “Halk masallar bildigimiz gibi
mevsime baglidir ve eglence araci olarak hizmet goriir. Olagandis1 bir gergeklikle yiiz ylize
gelmekten dogmus olan efsane, tarihsel panoramalar sunar. Mit ise, ayinler, térenler ya da

toplumsal veya ahlaki bir kuralin hakli ¢ikarilmasi gerektiginde, yasi, gergekligi ve kutsallig1 i¢in
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teminat istediginde ise karisir.” Mitler, sozel anlatilarin bir nevi kokeni sayilmaktadir. Bireysel
veya kolektif bilingaltinin yansimasi olan mitler tagidigi arkaik ve ilahi 6zellikleriyle toplum
tizerinde biiyiik etki birakmistir. Mitler salt metinler degil toplumlarin yasam izlerinin ge¢misle
gelecek arasindaki bagi giincel tutan, kiiltiiriin bir parcasidir. Defneye dair inanis ve anlatilarin halk
belleginde yasiyor olmasi da gelenegin gelecek kusaklara aktarilmasi, kiiltiiriin devamliligi
noktasinda dinamikligini koruma islevini saglamaktadir. Sakaoglu (1980: 21), mit ile efsaneyi
karsilagtirarak her ikisinin de inanma yoniinden anlatict ve dinleyici tarafindan gercek kabul
edildiklerini sdylerken farklilik olarak ise efsanede gecen zamanin mitlere gére daha yakin bir
gecmise ait oldugunu aktarir. Mitler konu yoniiyle farklilik gostermektedirler. “Defne ve Apollon”
anlatis1 literatlirde varyantlar1 nedeniyle efsane kategorisinde de mit kategorisinde de yer alir.
Diinya topluluklarinin mitlerinde sekil degistirmenin en ¢ok islenen konulardan biri oldugunu
sOyleyen Ergun (2004: 61, 63) sunlart aktarir: “Agaca donen kadin motifi diinya kiiltiiriinde ¢ok
yaygin goriilmektedir. Mesela Yunan Mitolojisinde Philemon ve Bakiis, Daphne agaca
doniismiislerdir.” Ergun’un da aktardig: gibi agaca donen kadin motifinin anlatildig1 efsanelerden

birisi de defne efsanesidir.

Bu c¢alismada kaynak teskil etmesi nedeniyle anlatilar yazili ve sozlii kaynaklardan derlenmistir.

Defne efsanesinin yer aldig1 bazi yazili kaynaklardan 6rnekler soyledir:

Necatigil (2017: 38) Anadolu’daki mitik anlatilara yer verdigi ¢calismasinda “Daphne” maddesinde
bu efsaneyi; “Apollon giizel nympha Daphne’ye asik oldu, nymphanin pesine diistii. Tam
yakalayacagi sirada Peri kizi dua etti, bir defne agaci (Yunanca Daphne) oluverdi” seklinde aktarir.

Erhat (2002: 81) ise ¢alismasinda Daphne maddesi olarak efsaneyi soyle aktarmistir:

“Defne agacina doniisen Thessalia irmagi Peneus’un kiz1 Daphne giizeller giizeli bir nympha
imis. Kendini Gaia tanricaya adadigi icin erkeklerden kacarmis. Tanri Apollon ona goniil
vermis, pesine diismiis, kiz kagar Tanr1 kovalarmis. Tam yakalanacagi anda Daphne babasi
irmaga yalvarmis onu kurtarsin diye. Birden bir defne agacina doniismiis. Tanr1 da bakmis ki
kollar1 arasinda siktig1 govde bir aga¢ kiitiigli. Defne agacini kendi kutsal agaci diye
benimsemis tanri, sazini1 ¢alar Musalarin korosunu yonetirken dallarindan yaptig1 ¢elenkleri
eksik etmemis bagindan.”

Bu anlatida gecen Thessalia irmagi Hatay’da degil Yunanistan’da Teselya bolgesinde
bulunmaktadir. Bu da defne anlatilarinin Akdeniz cografyasindaki yayginligina dair 6rnek olarak

verilebilir. Hatay’la ilgili halk anlatilarindaki Defne efsanesi ise su sekildedir:
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“Zeus’un oglu Isik Tanris1 Apollon, irmak kenarinda geng ve giizel bir kiz goriir. Bu essiz
giizelin ad1 Defne’dir. Apollon’un i¢inde arzular uyandirir. Onunla konusmak ister. Fakat
Defne, Isik Tanrisi’nin iginden gegenleri anlamigtir. Kagmaya baglar. O kagar, Apollon
kovalar. Capkin Tanr bir taraftan “kagma seni seviyorum” diye bagirir. Defne ise Tanrilarla
sevigsen kadinlarin baslarina neler geldigini bildigi i¢in korkuya kapilir ve kagmaya devam
eder. Apollon’a gelince, bu giizel periyi mutlaka yakalamak istemektedir. Aralarindaki mesafe
gittikge kisalir ve bir an gelir ki Defne, Apollon’un sicak nefesini saglarinin arasinda duyar.
Artik kurtulus imkan1 kalmadigini anlayan Defne, birden durur ve ayagi ile toprag: kaziyarak
sOyle bagirir: “Ey toprak ana, beni 6rt, beni sakla, beni koru.” Bu i¢ten yalvarig {izerine Defne
organlarinin agirlastigini, odunlastigini hisseder. Olgun g6gsiinii gri bir kabuk kaplar, kokulu
saclar1 yapraklara doniisiir, kollar1 dallar halinde uzar, korpe ayaklart kok olup topragin
derinliklerine dalar, bir defne agact oluverir. Bu manzara karsisinda sasiran Apollon,
Defne’nin agag olusunu hayret ve {iziintii ile seyreder. Sonra da sarilir ve sert kabuklari altinda
hala carpmakta olan kalbinin sesini duyar ve soyle seslenir: “Defne, bundan sonra sen,
Apollon’un kutsal agaci olacaksin. O solmayan ve dokiilmeyen yapraklarin, basimin g¢elengi
olacak. Degerli kahramanlar, savaslarda zafere ulaganlar, hep senin yapraklarinla alinlarini
stisleyecekler. Sarkilarda, siirlerde adimiz yan yana gegecek. Bu tatli sozler {izerine Defne,
dallarin1 egerek Apollon’u sayg ile selamlar. ...Apallon teessiir ve heyecan iginde o agaci
amblem olarak ald1 ve parlak yapraklarindan basina bir tag yapt1. Iste o zamandan beri siir ve
silah zaferi Defne dali ile Odiillendirilir ve Defne’nin gbzyaslart bugiin hala Harbiye’de
selaleler meydana getiriyor.” (Kalaycioglu, 2001: 8)

Kalaycioglu (2001: 8) anlatinin gectigi mekanin Hatay’da bugiin hala selalelerin akmaya devam
ettigi ve birgok defne agacinin oldugu Harbiye oldugunu sdyler. Hatay’da efsaneler ve menkibeler
tizerine bir ¢caligmasi bulunan Zafer Sar1 (1994: 47) ise Harbiye Efsanesini “Defne” baslig1 altinda
sOyle aktarir: Bu anlatida da yine Antakya’ya 6zgii olarak “Harbiye Selalesi” ve “Asi Nehri” mekan
olarak ge¢mektedir. Halk arasinda Harbiye’de caglayarak akan selaleler, Defne’nin gozyaslari
olarak bilinir ve buraya da “defne selaleleri” ad1 verilir. iki arastirmacinin da anlattig1 efsanede
bazi farkliliklar s6z konusudur. Sari’ya (1994: 47) gore Defne’nin lir ¢algicisi oldugu ve Apollon’a
yakalanacagi sirada Yer Tanrisi’na yalvarmasi sonucu yerin yarilarak Defne’nin kaybolmasi bilgisi
Kalaycioglu’nun (2001: 8) aktariminda yoktur. Ona gore Defne, Toprak Ana’ya yalvardigi esnada
agaca donlismeye baglamistir. Ayrica Sari’nin anlatiminda mekan olarak “Harbiye”nin s6ylenmesi

dikkat ¢ekicidir.

Sahada yapilan derlemelerde de kaynak kisiler anlatiyr ve mekanlar1 su sekilde aktarmistir:
“Rivayete gore bu olay Hatay/Antakya’da Harbiye mevkiinde meydana gelir. Defne agacinin asil
yeri bu yerdedir ve bugiinkii Harbiye selaleleri aslinda giizeller giizeli Daphne’nin Defne agacina
doniistligli zaman Apollon’un doktligli gozyaslaridir. Ve yine bir rivayete gore sevdigi kadini ‘bag

tact etmek’ deyimi de bu efsaneden gelmektedir” (KK-3).
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Tiirk¢ede yaygin bir kullanimi olan “bag tac1” deyimi Arapga konusurlar arasinda “basimin {istiine”
anlamuyla iliskili olarak ala rasi ( o~ =) seklinde karsimiza ¢tkmaktadir (KK-34, KK-35, KK-
36). Misafirin bas taci olarak adlandirilmasi ile defnenin krallarin, yarigmay1 kazanan sporcularin
ya da sairlerin bagina tag olarak takilmasi arasinda bir baglant1 kurulabilir. Ciinkii bir seyin bas taci
yapilmasi ona verilen 6nemin bir isaretidir. Kaynak kisilerimizden biri; “Defne agaca doniistiikten
sonra kral defne yapraklarini basina ta¢ yapmistir. Bu da ona verdigin degerin gostergesidir. Biz
Araplarda misafir ¢ok degerlidir ve gelen misafir bizim i¢in ‘bas taci’dir.” (KK-10) seklinde bilgi
vermistir. Bir diger kaynak kisi de; “Biz Tirklerde misafir ¢ok ama ¢ok degerlidir. Gelen misafir
memnun edilmeye ¢alisilir. Bu ylizden misafir i¢in ‘bas tac1t’ deyimini kullaniriz.” (KK-19) diyerek
sadece Arapca konusanlarin bu deyimi kullanmadiklarini ifade etmistir. Bundan yola ¢ikarak “bag
tac1” deyiminin zaman i¢inde kiiltiirel etkilesime bagli olarak yore sakinleri tarafindan kullanilan
bir deyim haline gelmis olabilecegini sdyleyebiliriz. Bu deyimin “Defne ve Apollon” anlatisiyla
kokenlendirilmesi ayrica deyimin misafir agirlamak, misafire kiymet vermekle ilgili olmas1 da
bblge insanmin kiiltlirel degerlerini vurgulamasi baglaminda dikkate degerdir. Sozli kiiltiir
ortaminin bir dgesi olan bas tact deyiminin Apollon’un basindaki defne taci arasindaki sembolik

iligki, anlam bagini kuvvetlendirmekte ve onu somutlagtirmaktadir.
Sozli kaynaklardan derledigimiz bir anlatiya gore de:

Cok Tanrili eski déonemlerde Defne bu bolgede (Harbiye’de) gezen, sari sagli, giizel tenli, cok
giizel ve tatli bir kadinmig. Apollon avlanirken onu goriir ve asik olur. Defne Apollon’dan
irkiip kacar ve buralara gelir. Apollon’un onu yakalayacagini anlayinca Toprak anadan onu
agaca doniistiirmesini ister. Dilegi kabul olunca da saglar1 yaprak, kollar1 gévde olan bir agaca
doniisiir. Apollon bunun iizerine kahrindan aglamaya baslar. Uziintiisiinden gdzyaslar selale
olusturur. O giinden beri de hala gbzyaslari burada akip durmaktadir. (KK-8)

Bir bagka kaynak kisimiz farkli olarak efsanenin Eros ile Defne arasinda gectigini belirterek sunlari
soyler: Defne’nin Eros’tan kagarken agaca doniistiigii, selaleden akan suyun Defne’nin gozyast
oldugudur. Ayrica Defne’nin asagida yer alan agaglardan biri oldugu ama kimsenin hangi agac
oldugunu bilmedigi sdylenmektedir. Ona gore defne glizelligin simgesidir (KK-7). Ayrica kaynak

kisimiz bu efsanenin ger¢ek olduguna inandigini da belirtmistir.

Goriisiilen kaynak kisilerden anlatiy1 “Defne efsanesini gocukken duymustum.” (KK-26) gibi sozlii

kiiltiirden 6grendigini aktaranlarin yaninda “Bu hikayeyi hem biiyiiklerimden dinledim hem de

kitaptan okudum” (KK-33); “Bu bilgileri kitaptan okuyarak 6grendim.” (KK-27); “Bu efsaneyi

Harbiye’de bir levhada okumustum.” (KK-9) seklinde anlatiy1 nereden 6grendiklerine dair bilgi
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verenler de mevcuttur. Bu durum Hatay’da halk belleginde yasayan anlatilar1 sozli kiiltiir
ortaminda baskalarina aktarilmasi ve hos vakit gecirme araci olarak goriilmesi yoniiyle 6n plana
cikarmaktadir. Harbiye 'nin Antakya kent kiiltiirii i¢in dnceleri bir mesire yeriyken gliniimiizde ayni
zamanda turistik bir yer olmasi nedeniyle belediye veya Turizm Bakanliginca bulundugu yere
asilan levha ve bolge ile ilgili site ve brosiirlerde anlatinin yer almasi1 da yazili kiiltiirden sozlii
kiiltiire anlatinin yayginlagsmasina katki saglamistir. Ancak kaynak kisilerin aktarimlarina
baktigimizda, yazili kiiltiirden sozlii kiiltiire gecen anlatinin yine sozlii kiiltiirde baglamdan
kaynakli olarak varyantlasabildigini gormekteyiz. Somut olmayan kiiltiirel mirasin bir parg¢asi olan
bir mekana bagli efsane anlatilar1 “turizm” ve “ekonomi” baglaminda metalasarak ve ticaretin bir
parcas1 haline gelerek tiiketim kiiltiirii icinde kaybolabilir veya sehrin ya da bir yerin sembolii

haline de doniisebilir.
Sonug¢

Akdeniz bolgesinin karakteristik bitki ortlisii makinin bir tiirli olan defne agaci, 6zellikle Hatay’la
0zdeslesmistir. Defne gerek kokusu ve glizel goriiniimiiyle gerek kullanim alanlartyla biitiin
Anadolu uygarliklarinda yer edinmis dnemli bir bitkidir. Hatay halkinin da 6zellikle ekonomik
anlamda ge¢im kaynagi haline gelen ve onlara is imkan1 saglayan defnenin, halk kiiltiirtinde ¢esitli
kullanim alanlar1 vardir. Ayn1 zamanda inang ve mitolojik yoniiyle de Hatay’in sosyo-kiiltiirel

sembollerinden biri haline gelmistir.

Halk kiiltlirli, toplumlarin kiiltiirel kimligini ortaya koyan ve diger toplumlarla etkilesimi
barindiran bir yapiya sahiptir ve kiiltiirel ¢esitliligin yasatilmasinda 6nemli bir degerdir. Bu
degerler insanlarin ve uluslarin birbirine yakinlasmasina ve bariggil bir diinya diizeninin
olusmasina aracilik etmektedir. Defneyi inanglar, ritiieller ve anlatilar baglaminda ele alan bu
calisma, kentin simgesi haline gelen defnenin yo6re halki icin ne dlgiide degerli oldugunu ortaya
koymakta ve kiiresellesmeyle birlikte kaybolmaya yiiz tutmus somut olmayan kiiltiirel mirasin
kayit altina alinarak geleneksel kiiltiiriin korunmasina ve yasatilmasina katki saglamaktadir. Yazili,
gorsel ve sozlii kaynaklardan elde edilen bilgiler neticesinde yorede defneye dair degisik anlat1 ve
inaniglarin  oldugu ortaya konulmus ve insanlarin bu inanislara hosgoriiyle yaklastig

gozlemlenmistir.

Kokii ilk caglara uzanan agag ve ates kiiltliniin izleri Hatay’da defne ve {iriinlerine dair gelistirilen

uygulama ve pratiklerde de varligimi siirdiirmektedir. Kirklama, nazardan korunma, tiitsiileme,
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bereket temin etme vb. amaglarla yapilan ve ritiiel haline gelen uygulamalarda bu izleri gérmek
miimkiindiir. Bir ihtiyacin karsilanmasina hizmet etmesi amaciyla defne dal1 ve yapragi islevsel bir
boyut kazanmistir. Mitik bir anlati olan Defne efsanesinin degisik varyantlarla Hatay halkinin
belleginde yer etmesi ve dilden dile aktarilmasi ise topluma 6zgii ifade ve etkilesim bicimlerini
gostermesi agisindan 6nem tasir. Ayrica defne ve iiriinlerinin yerel halk tarafindan kullaniminin ve
tiretiminin devam etmesi, hemen hemen her semtinde defne agacinin varlig1 onun sehrin simgesi
haline geldigini, baska illerden insanlarin da belleginde Hatay ile 6zdeslestigini gdsterir. Oyle ki
bolgede yer alan bircok kurum ve kurulusun amblemlerinde defneye yer vermesi ona geleneksel

bir boyut kazandirmstir.

Defnenin hediyelesme kiiltiirii i¢indeki yeri de azimsanamayacak oOlgiidedir. Gerek Hatay’da
yasayan insanlar gerek oraya turistik amagla gelenler tarafindan bir¢ok defne iirlinii satin
alinmaktadir. Defne meyvesinden elde edilen yag ve sabun, Defne Apollon efsanesini ¢agristiran
obje, fular vb. iirtinler, defne agacini simgeleyen takilar gibi bir¢ok hediyelik esya bu kiiltiir icinde
yerini almistir. Hataylilar i¢in en onemli bitkilerden olan defne kisi, yer ve mekan adi olarak da
yayginlasmaya baglamistir. Son zamanlarda Defne adinin yayginlasmaya baglamasi ad verme
gelenegi igerisinde kiiltiirel degerlerin etkisini gostermektedir. Ozetle, kutsallig1 eskilere dayanan
agac kiiltiiniin bir yansimasi olarak defne agaci etrafinda ¢esitli inang, ritiiel ve anlatilar olusmus,

Hatay’daki c¢ok kiiltiirlii yapidan da beslenmis ve sehrin sembolii haline gelmistir.
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Covered Mythos in Folk Beliefs and Traditions: In The Context of Classical Poetry

Zeliha ACAR™
Oz

Mitik ritiieller; ilkel insanin g¢evresinde olup bitenleri anlamlandirma, musibetlerden korunabilme gabalari
neticesinde tesekkiil etmistir. Bu inanislar, bazen giinliik yasayis icerisinde bir ritiiele doniismekte bazen de din
icerisinde eritilerek onlara kutsiyet atfedilmektedir. Ancak her iki durumda da halk, bu uygulamalardan
vazgecmez, motif degisikligine ugrasa dahi inanislar, ortaya cikis nedenleriyle yasamaya devam eder. Halk
inaniglar1 yahut ritiielleri; tarihin belli bir doneminde bir ihtiya¢ neticesinde dogmus, ihtiyaglarin doniismesi ya
da bilimin gelismesiyle de ortadan kalkmayip yeni din ve yasam bi¢iminin igerisinde eriyerek varligini
siirdirmeye devam etmistir. Sifahi olarak kusaktan kusaga aktarilan bu inanislar, sanat eserlerinde de genig bir
yayilma alant bulmustur. Sanatkar; icerisinde yasadigi toplumdan soyutlanamadigindan, sanat eserinde de -tabii
olarak- kiiltiirel potada eritmis oldugu malzemeden istifade edecektir. Bu durum gelenek edebiyati olan klasik
edebiyat i¢in de kagmilmaz olmustur. Bu caligmada klasik siir baglaminda halk inaniglarmin mitik arka plani
incelenerek, klasik siirdeki ortiik Tirk mitolojisi tespit edilmeye ¢alisilmistir. Klasik siirdeki eski Tirk mit ve
ritlerin tespitiyle klasik sairin, -her ne kadar hazir malzemeyi kullaniyor oldugu diisiiniilse de- siirini kendi
kiiltliriiniin 6z ruhuyla da yoguruyor oldugu ortaya konmustur.

Anahtar sozciikler: Samanistik Kalinti, Klasik Siir, Mit, Rit, Ritiiel.

Abstract

Mythic rituals were formed as a result of efforts to make sense of what was happening around the primitive man
and to be protected from calamities. These beliefs sometimes turn into a ritual in daily life, and sometimes they
are dissolved in religion and belief and attributed to them with holiness. However, in both cases, the public does
not give up on these practices and continues to live due to the formation in the origin even if the motif changes.
Although the origin of the practices is forgotten in the historical process, these practices still exist. The fact that
folk beliefs or rituals were born as a result of a need in a certain period of history did not disappear with the
transformation of needs or the development of science, but continued to exist by being dissolved in the new
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religion or way of life. These beliefs, which were passed down from generation to generation, have found a wide
spread area in the works of art.The artist cannot be isolated from the society he lives in and cannot prevent the
formation of these traces in his work of art. The fact that the artist takes the shape of the container in which it is
kneaded like a dough is valid for all literary circles. This situation will also be inevitable for classical literature,
which is traditional literature. In this study, by examining the mythic background of folk beliefs in the context of
classical poetry, the implicit Turkish mythology in classical poetry will be determined. With the determination of
the old Turkish myths and rites in classical poetry, it has been revealed that the classical poet-although it is
thought that he uses ready-made materials- is also kneading his poetry with the essence of his own culture.

Keywords: Shamanistic Relic, Classical Poetry, Myth, Rite, Ritual.

Giris

Halk inanislari; toplumlarin karanlik ¢aglari olan ilkel donemlerinde, bilinmeyen bir zaman ve
olayimn ortaya c¢ikmasiyla tesekkiil etmis olan inang tiirlidiir. Bir bagka deyisle ilkel insanin,
etrafinda olup bitenleri yorumlamasi neticesinde olugsmus uygulama yahut inanglar biitiiniidiir.
Tarihi siire¢ icerisinde uygulamalarin kdkeni unutulsa da bu uygulamalar yine de varligim
siirdiirmeye devam etmistir. Bugiin Islami cila altinda yasayan bir yigm Samanistik ritin
yasatilip bunun kokeninin de pagan bir dine dayandigi nasil bilinmiyorsa “biiyiliklerimiz dyle
yapard1” kalip ifadeleri ¢atis1 altinda da yasayan bir yigin uygulama bulunmaktadir. Halkin
inanip da kiiltiirtinii o yonde gelistirdigi bu inanmalar, kokende de kiiltiirel 6ze bagimlidir. Bu
sebeple halk inanislari, bir nevi toplumun kiiltiirel kimligidir. Kisinin atalarindan miras aldigi,
kendi kiiltiirel kodlarinda tasiyip aktardigi, uygulama ve inanislarin ilk ortaya ¢ikis sebepleri
zamanla siliklesmekte hatta unutulmaktadir. Ancak halk, yine de saygiyla karisik korku
duydugu bu uygulamalardan vazgegemeyip kutlu olan uygulamalar1 devam ettirmis, kutsuz
olaylarin davetgcisi olduguna inandiklar1 durumlardan da kaginmistir. Bdylelikle bu inanislar,

halkin yagamina karisarak biitiin davraniglari i¢in yol gosterici olmustur.

Yasamin her alanina sinen halk inaniglar1 tabii olarak sanat serlerinde de varliklarini
sirdiirmeye devam etmistir. Nitekim sanatkar, sanat eserini ancak sosyal c¢evresinden
edindigi izlenimlerden aldigi ilham ile hayal giicii ve bilgisini bir potada eritip, bagh
bulundugu edebi ekoliin sanat anlayisina gére meydana getirebilmektedir (Sefercioglu, 2017:
9). Bunlarin yaninda sanatkar, sanat eserini kendi kiiltiiniin 6z ruhuyla da beslemektedir. Bu
sebeple sanat eseri, sanatkarin mensubu oldugu milletin kadim donemlerinden kalma izler de

tagimaktadir. Bu durum gelenek edebiyati olan klasik edebiyat i¢cin de gecerli olmustur.

Burada klasik siir baglaminda halk inanislarinin mitik arka plani incelenerek; klasik siirin,
halk inaniglartyla mahalli/milli unsurlardan da istifade etmis oldugu ortaya konmaya

calisilacaktir. Boylece klasik sairin, aralarinda din miisterekligi bulunan Arap ve Fars
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edebiyatindan -baslangicta- etkilenerek olusturdugu edebi ekoliin miisterek malzemesini
kullanmanin yan1 swa; kendi kiltirel kodlarinda tasidigi  mitik motifleri  de
inanig/uygulamalarda kullaniyor oldugu beyitler 15181inda degerlendirilecektir. Calismada tam
bir g¢erceve cizilememekle birlikte, mitik inanis1 birebir ihtiva eden beyitlerin se¢ilmesi

caligma alaninda belirleyici olmustur.
Klasik Siire Malzeme Olmus Baz1 Halk inamslar1 ve Mitik Kokenleri

Eski Tirkler, etrafinda olup bitenlere mana yiiklemeye ¢alisirken dikkatlerini gogunlukla Gok
Tengri ile baglantili olabilecegini diistindiikleri kozmik unsur yahut hadiselere vermislerdir.
Ay ve Gilines tutulmalari, yi1ldiz kaymalari, simsek ¢akmasi, yagmur/kar/dolu yagmasi gibi
hadiselerin vuku bulma zaman ve nedenlerine mana yiiklemenin yani sira o esnada yapilmasi

gereken cesitli ritiieller de gelistirmislerdir.

Samanistlerin inanmiglarina gore Glines ve Ay, siirekli kotii ruhlar ile miicadele halindedir.
Kotii ruhlar, galip gelip onlar1 karanlik diinyalarina ¢ekince de Ay’da ve Giines’te tutulmalar
meydana gelmektedir. Biitiin Tiirk lehgelerinde tutulmak olayinin kiistf ve husif seklinde
ifade edilmesi de bu eski inanistan ileri gelmektedir. Samanistler; tutulmalar esnasinda davul
ve teneke ¢alip bagirip ¢agirarak giirtiltii yapar, boylece Giines ve Ay’1 kapmis olduklarini

diisiindiikleri kotii ruhlar1 korkutup kagiracaklarma inanmaktadir (Inan, 2006: 29).

Cikma yarum geceler agyar ta'nindan sakin

Sen meh-i evc-i meldhatsen bu noksandir sana (Fuzili, 2014: 186)

“Yarim geceleri gayrilarinin ayiplamasindan sakinip da ¢ikma, sen giizellik Ay inin doruk noktasisin

bu senin icin eksikliktir.

Buradaki “yarum” sozciigli, hem sevgili hem de bir seyin yaris1 manasina gelecek sekilde
tevriyeli kullanilmistir. Sevgilisini giizellik burcunun Ay’ina tesbih eden Fuzili, Ay tutulmasi
yahut Ay’in yarisinin karanlikta kalip yarim dogmasi durumunda -nasil ki- insanlar teneke
calarak giiriiltii yapiyorsa; Ay gibi olan sevgilisi gece ¢ikacak olursa onun da ayiplanacagini
soylemektedir. Osmanli toplum yapisinda kadmlarin gece disar1 ¢ikmasi hos
karsilanmadigindan bdylesine giizel birinin gece dolagsmasi da onun i¢in noksan bir durum

olacaktir.

Calaram ah ile tasin felegiin olur ise

Meh husifi gibi ruhsaruna ziilfiin ha’il (Necati, 1963: 59)
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Eger saglarn yiiziine —diistip de- Ay tutulmas: gibi engel olursa ben de ah ile felegin tasini ¢alarim.

Sevgilinin ¢ehresi Ay’a, saclart Ay’1 kapatan astroide, felek de yuvarlak oldugu ve siirekli
devrettigi diisiincesiyle tasa tesbih edilmistir. Felek ayn1 zamanda kétiiliiklerin de miisebbibi
oldugundan, sevgilinin Ay gibi parlak ¢ehresini gizleyip de asigin feryat ve figan etmesinde
dahli vardir. Tutulma esnasinda silah sikip, tencere tava doviillip giiriiltii yapilarak Ay’1
yutmus oldugu diisiiniilen ejder yahut kara iyenin korkutulup kagirilacagina inanilmaktadir.
Felek, asiga ah ettirdikce bu ah dumam yikselip felekleri agsmaktadir. Ah dumaninin
ylikselmesi felegin tasinin ¢alinmasi seklinde tasavvur edilmis, boylece tutulma sirasinda Ay’
gizleyip de asigin inlemesine sebep olan felegin tasi ¢alinmistir. Sair, sevgilisine Ay
tutulmasi sirasinda Ay’in kaybolmasi gibi sayet sacin yliziinli ortiip de gizleyecek olursa ah
edip felegin tasini1 calarim demekle tutulma aninda teneke, tas gibi giiriiltii yapan nesnelerin

doviilmesine telmihte bulunmaktadir.

Islami dénemde de kiisif ve husif zamanlarinda gesitli dini ritiieller yapilmaya devam
etmistir. Eskiler bu tutulmalarin Allah’in gazabi olduguna inaniyor, bu sebeple de camilerde
ezanlar okunup, tutulma gecinceye kadar ibadet ediliyordu. Tutulmalarla ilgili bir diger
inanig, tutulmus olan Giines’e ¢iplak gbzle bakilmanin bakan kisiye ugursuzluk getirecegi

hususudur (Onay, 2016: 191).

Gelince hatt1 o suhun aceb mi ah etsem

Kiisufa girdigi dem afitdb ezan okunur (Onay, 2016: 191)

O suhun ayva tiiyleri gelince ah etmem acayip kagar mi? Zira giines tutulunca ezan okunur.

Eski Tiirklerin tutulmalarda giiriilti yapip Ay’1 yahut Gilines’i kapan yaratigi kovmaya
calismasi, Islami dénemde mistik bir hal alarak ezan okuyarak kétiiliiklerin kovulmasina
doniigmiistiir. Nabi igveli sevgilinin yiiziinii Giines’e, o yiizli Orten ayva tiiylerini gok
cisimlerine, kendi ahini1 da ezana tesbih etmektedir. Sevgilinin ayva tiiylerinin Giines olan
ylzii her orttiiglinde ezan okur gibi ah ediliyor olmasiyla Giines tutulmalar1 sirasinda ezan

okunmasina génderme yapmaktadir.

Hat gelince ariz-1 dildare hi¢ etmem nigah
Mihre hengam-1 kiistifda nazar mes’mdur (Onay, 2016: 191)

Yarin yanagina tiiyleri gelince hi¢ bakmam zira tutulma zamanminda Giines’e bakmak ugursuzluk
getirir.
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Sevgilinin yanagi Giines’e, yanag lizerindeki ayva tiiyleri de Giines’i kapatan gok cisimlerine
tesbih edilmistir. Esref Pasa, gilines gibi parlak yilizde kara tiiyler c¢iktifinda doniip
bakamayacagini zira tutulmus olan Gilines’e bakmanin ugursuzluk getirecegini sdylemekle,

tutulma esnasinda bakmanin kutsuz sayildigi inanisina génderme yapmaktadir.

Bugiin de hala tutulmalarin diinya {izerinde olumsuz etkiler yaratip tiirlii ugursuzluklara yol
acacagina inanilmaktadir. Yaygin inanisa gore bu ugursuzluklarin basinda Ay yahut Giines

tutulmalarindan sonra meydana gelmesi beklenen zelzeleler gelmektedir (Sentiirk, 2016: 431).

Husuf irdi o maha sohretinde zelzele oldi
Ne hikmetdiir bu yine can gibi bir padisa diismez (Gelibolulu Mustafa Ali, 2018: 763)
Sohretinden o Ay tutuldu ve deprem oldu, bu ne hikmettir can gibi bir padisah diismez.

Sair, o Ay gibi sevgiliye husif erisince sohretinden deprem oldu demekle, tutulma sonrasinda

zelzele oldugu yoniindeki inanisa telmih yapmaktadir.

Tanr’nin gazabi olarak tasavvur edilen simsekle ilgili de ¢okga inanis tesekkiil etmistir.
Ferheng-i Su’lri’ye goére bulutlardan sorumlu Ra’d adinda bir melek vardir. Bu melek
Allah’in emriyle bulutlan yiiritmekte, bu yiirlitme esnasinda da gok giiriiltiisii yani ra’d
olugsmaktadir. Nusayriler gore, bu c¢ikan ses Hz. Ali’nin sesidir zira onlar Hz. Ali’nin
bulutlarin arasinda yasadigina inanmaktadir. Kitab-1 Mukaddes’te Allah’in sesi ra’d sesine
benzetildiginden, 13. Sure Ra’d adim tasimaktadir. Hint mitolojisinde Tanri Indra’nm
icerisinde ra’d olan bir giirzii vardir, bu giirziiyle karanliklar devini yenilgiye ugratir
(Yildirim, 2008: 573). Eski Tiirk inanislarinda da tabiat olaylarinin Tanri’nin isteklerine bagh
oldugu inanis1 hakimdir. Nitekim Divan-1 Liigati’t-Tirk’de gecen “Tengri yasin yasnattr”
(Tanr1 simsek caktirdi) sdzii bu durumla iliskilidir (Ogel, 2010: 279). Baz1 anekdotlarda
bliyiikk bir firtinanin eslik ettigi gok giirlemeleri tanrinin bir gazabi olarak ge¢mektedir.
Yildirim diistiigiinde Uygurlar oklarii gokyiiziine dogru ¢evirir. Volga Bulgarlar1 da yildirim
diisen yerin tanrimin gazabina ugradigina inandiklarindan, yildirim diisen evi ve igerisinde
insan dahil bulunan her seyi terk ederler (Roux, 2015: 73). Anadolu cografyasinda simsek
cakmasi ile ilgili inamiglar, Tirklerin eski dinlerine dayanmaktadir. Eski inanislar1 hala
yasatan Heterodoks Tahtacilar’da da simsek cakmasi ve gok giirlemesinin Tanrisal kizginlik
sonucu olduguna inanilmakta ve bununla ilgili ritiieller yapilmaktadir. Antalya yoresindeki
Yoriikler’'e gore ise gok giirlemesinin sebebi Obilir diinyada Meleklerin, Cehennem

bekgilerinin ve Zebanilerin kavgalar1 sonucu carpisan sopalarin ¢ikardigi seslerdir (Boratav,
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2016: 72). Buna benzer bir inanis da geceleri kayan yildizlarla ilgilidir. inamsa gore kayan
yildiz o anda &len birisine aittir, kisi 6ldiigii i¢in yildiz1 kaymistir. Diger bir inanisa gore ise

kayan yildizlar, meleklerin seytana attiklar atesli oklardir! (Onay, 2016: 395).

Gaminla ahimi goriip de rakib raks eyler
Karanu gecede seytan sihab ile oynar (Necati, 1963: 246)

(Nasil ki) karanlik gecede seytan kayan yildizla, kwvilcimla oynuyorsa, rakip de senin kederinden
ahimi goriip raks eder.

Asigmn, sevgilinin askindan ettigi ahlar1 goren rakibin keyiflenip dans etmesi, seytanin
karanlik gecede kivilcimlarla oynamasina tesbih edilmistir. Sair nasil ki seytan, melekleri
kizdirinca melekler atesli oklar atiyorsa rakip de asigi1 kizdiracak olursa asigin atesten ah
oklariin hedefi oluyor demekle; kayan yildizlarin seytan1 hedef alan melek oklart oldugu

yoniindeki inanisa telmih yapmaktadir.

S6z atar hismi ile kiyundan rakibe ol peri
Y4 melek Iblise gokden ates-i slizan atar (Seyhiilislam Yahya: 81)

O peri yiizlii sevgili, mahallesindeki rakibe dylesine siddetli bir soz atar, sanmrsin ki melek seytana
yakici bir ates atar.

Peri yiizli sevgili melege, arabozucu rakip de seytana tesbih edilmistir. Bu baglamiyla
sevgilinin rakibe attig1 laflar da meleklerin seytana attig1 atesli oklar olarak tasavvur
edilmistir. Sevgilinin, mahallesine girmek isteyen rakibe ok gibi sozler sarf ederek onu uzak
tutmasi; seytanin goge yilikselmek diledikce meleklerin oklariyla savusturulmasiyla
aciklanmaktadir. Boylece simseklerin melekler tarafindan seytana atilan oklar oldugu

yoniindeki inanisa telmih yapilmaktadir.

Eski Tiirklerin Gok-Tengri inanislarina gére Tanri, gokyliziinde seytan olan Erlik de yerin
altinda yagamaktadir. Halk inanislarinda hald Samanistik donemden kalma diisiinceyle tanri
ve tanrisal olanm gokte olduguna® dair inamslar vardir. Bu sebeple dua edilecegi zaman

istemsiz de olsa goge bakilir, eller gdge dogru acilir.?

! Gel girme ahum ile sipihriin arasina
Od ile penbeniin oyuni yokdur ey sehab (Emri: 29)

Carha dhum sille urd1 gézlerinden ¢ikd1 od

Gice enciim arasinda sanman atild: sihab (Emri: 35)

2 Gokde vassaf u sena-giisteri enbih-1 melek

Yerde meddah u du‘a-giyu gilirGh-1 4dem (Osman Nevres, 2020: 107)
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Du‘aya basla heman sidk ile eliin kaldur
Du‘ani1 belki karin-i icabet ide Huda (Siiheyli, 2017: 77)
Sadakat ile elini kaldwr, duaya basla hemen (béylece) Allah belki duani kabul eder.

Sadakatle ellerin gége acilip dua edilmesi durumunda Allah’in duayr kabul edebilecegiyle,

Allah’m gokte oldugu yoniindeki tasavvura gonderme yapilmaktadir.

Islamiyet’te “ben semavata ve zemine sigmadim ama bir miiminin kalbine sigdim” hadisinden
yola ¢ikarak Allah’in gdnle tecelli ettifine inanilmaktadir. Islimi donemde yaziya gegirilen
Dede Korkut Hikayelerinde eski inanisa kars1 yeni inanis;

Yiicelerden yiicesin

Kimse bilmez nigesin

Gorklii Tengri

Nige cahiller seni gokte arar yirde ister

Sen hod miiminler konlindesin (Ergin, 2008: 180)

sozleriyle ortaya konmaktadir.

Halk inaniglarinda genis bir yere sahip bir diger olgu, kurban ritidir. Meyve vermeyen agaca,
yagmur yagdirmak i¢in “yada” tagina kurban sunulmasi Tiirk mitolojisinde yaygin goriilen
ritiiellerdendir. Yahudi kiiltiiriinde de goriilen bu gelenek, kesilen kurbanin kaninin adak
sahibinin alnina siiriilmesi seklinde bugiin hala devam etmektedir (Sentiirk, 2016: 277).
Keman ebriisina kurban olan asiklarun kanin

Siireydi alnina bari yavuz gézden yavuz dilden (Ahmet Pasa, 1992: 230)

Keman gibi kasina kurban olan dsiklarin kanmini kétii goz ve kétii dilden sakinmak igin bari alnina
stirseydi.

Klasik siirde asik, hi¢ diisiinmeden sevgili ugruna kurban olmaya hazirdir. Dahas1 bir avci
olan sevgili, asiklar istemese de onlarin kanlarii akitacaktir. Kurban, ayn1 zamanda okgulukta
yay kabi, yayin mahfazasi manasina gelmektedir. Beyitte asiklarin sevgilinin keman kasina

kurban oldugu soylenmekle sevgilinin, bu asiklar1 yayiyla avladigina isaret edilmektedir.

3 El agup can ii dilden riz ii seb da’im du‘dmuz bu
Bize eksikliigiini gostermesiin Hakk iy Hilal-ebri (Sitheyli, 2017: 299)
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Sevgilinin, yay gibi kaglarima kurban olan bu asiklarin kanlarinin da alnina siiriimesi
istenmektedir. Alina kan siiriilme genel olarak ya bir adak ya da bir basar1 veyahut kazanim
sonucu, o is i¢in kesilen kurbanin dokiilen kaninin adak sahibinin alnina siiriilmesi seklinde
olur. Boylece bu kisinin muvaffak olmus oldugu sey icin nazara gelmeyecegine inanilir. Sair
de hazir sevgilisinin bu kadar kurbani1 varken kendisini rakibin kem goziinden korumak icin

bu kurban kanlarini alnina stirmesini dileyerek bu hususa gonderme yapmaktadir.

Eski Tiirklerde hayvan sag1 etmek seklinde goriilen kansiz kurban térenleri de bulunmaktadir.
Kaggarli Mahmud, “1dik” yani koruyucu ruhlara kurban olarak hayvan salinma tdreninin
bugiin bile Samanist Tiirklerin en miithim dini térenlerinden birisi oldugunu sdylemektedir.
Kasgari’nin bu durumla ilgili izahlarindan anlagiliyor ki 11. yiizyi1lda Miisliiman Tiirklerde de
bu gelenek devam etmektedir. Kasgarli bu durumu Islam’da hayvann, sahibi icin kurban
edilmesi olarak acgiklamaktadir (Inan, 2002: 702). Samanizmde “1dik” tdrenine benzer bir
toren de hastalar1 iyilestirmek iizere yapilmaktadir. Burada da tipki adak hayvani gibi canli
hayvanlar azat edilmektedir. Ancak buradaki fark saliman hayvanin ruhlara degil de bizzat
salan kisiye kurban edilmesidir. “Goégiirme” ve “cevirme” olarak adlandirilan kurban
toreninde Samanin, biiyiisel marifetiyle bir hayvani hastanin etrafinda dolastirip hastaya
musallat olan ruhu da bu hayvana nakledecegine inanilmaktadir. Bu téren Mogolca “dzulik
gargayu” olarak adlandirilmaktadir. Mogollar, 16. yiizyilldan beri resmen Buda dinini kabul
etmis olduklar1 halde bu Samanistik ritiieli oldugu gibi muhafaza etmislerdir. Ritlielin hayvan
gociirmeye donlismeden Onceki halinde, 6liim ve hastalifi defetmek maksadiyla hastanin
etrafinda akrabadan biri doner ve kendini kurban edermis. Fakat son zamanlarda bdyle
fedailer bulunmadig1 icin ritiiel insan suretindeki bir putun hastanin basindan gevrilip suya
atilmasina doniligsmiistiir. 16. ylizyilda Miisliiman Cagataylar arasinda bu gelenegin yastyor
oldugu Babiirname’deki bir hikdyeden anlasilmaktadir. Anlatiya gore; Zahireddin Babiir’iin
cok sevdigi oglu Hiimayln hastalanir, Babiir Sah da oglunu kurtarabilmek maksadiyla
Hiimay(n’un etrafinda dolasir. Bunun {izerine Hiimay{n iyilesir ancak Babiir Sah {i¢ giin
sonra oliir. Abdulkadir inan, Kazaklarda bu ritiiele “aynalma” dendigini ve hastanin etrafinda
bir hayvani dolastirip kurban ettiklerini bizzat gérmiis oldugunu sdylemektedir. 15. ylizyilda
Anadolu Oguzlarinda bu gelenegin Islami ortii altinda yasayan hali Dede Korkut
Hikayelerinde goriilmektedir. Hikayelerde bu durum Salur Kazan’nin, oglu Uruz’u
tutsakliktan kurtardiktan sonra “kirk evli kul (kole) ile kirk cariye oglu basina ¢evirdi azat
eyledi” seklinde gecmektedir. Bastan cevirip sadaka vermek gelenegi, Anadolu’nun muhtelif

yerlerinde nazar degmesi sonucu hastalanan birinin basindan tuz g¢evirerek atese atma riti
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seklinde de yasamaya devam etmektedir (2002: 711). Eski Tiirkgede “buyan evirme” olarak
da adlandirilan bastan ¢evirme gelenegi, bugiin hala bastan ¢evirerek basin gdziin sadakasi
olmak iizere bir sey vermek seklinde yasatilmaktadir. Bu ritiielin mensei; eski Tiirk ve
Mogollar arasinda basina hastalik gelen bir kimsenin yiikiinii iizerine almasi i¢in bir sahsin
kurban olarak segilmesi,* secilen sahsin hastanin etrafinda dénerek hastalig1 iizerine ¢ekmesi
inancina dayanmaktadir. Hastali§1 ya da fenalig1 iizerine ¢ekmek i¢in etrafta gevrilen insan,
cekmis oldugu derdi de ¢ekip gotiirmesi maksadiyla azat edilir, sayet gitmek istemezse de
zorla yollanirdi. Bu durum zamanla yumusatilmis insan kurban etmek, yerini basta ¢evrilen
kuslara birakmistir. Yine kuslar da derdi gotiirmesi maksadiyla salinmaktadir. Bu durum o
kadar yayginlagmis ki basta cevrilmek iizere kuslar satilir olmustur. Yabanci seyyahlar,
Tiirklerin yasadigi bolgelerde ¢arsi pazar koselerinde baslar iizerinde ¢evirip azat edilmek
iizere {icreti mukabilinde kuslarin satildigini, boylece felaketlerin defedilecegine inanildigi

kaydetmektedir® (Sentiirk, 2017: 113).

Ger sanevber hizmet-i kaddiinde kildiysa hilaf

Serv kaddiingiin ¢evir basundan azad eylegil (Avni: 19)

Sanavber, boyuna hizmette karsi geldiyse de servi boyun i¢in basindan ¢evirip azat et.

Sanavber de servi gibi yiiksekligi bakimindan klasik sairlerce sevgilinin boyunun tesbih
edildigi bir agactir. Inanisa gére objeyi —kus, agac vb.- basindan geviren kisinin musibetleri,
basinda c¢evirip de azat ettigi kus/agaca gegecek boylece fenaliklar da defedilecektir. Bu
haliyle de basindan ¢evrilip de salinan sey, kurban edilmis olacaktir. Sair; cam fisti§1 agacinin
hizmette sevgilinin boyuna karsi geldigini, sevgilinin bu agaci servi boyunun hatirina
basindan ¢evirip azat etmesini istemektedir. Bununla da bagindan ¢evirerek basi i¢in azat etme

seklinde yapilan kurban ritiieline telmihte bulunmaktadir.

Hevadan kakiliindiir deprenen yar iste-i candur
Ki her dem ¢izginiip basgina ister ola kurbanun (Fuzili, 2014: 291)

Senin basinin etrafinda asktan doniip duran ya kakiiliin yahut da kurbanin olmak isteyen can ipidir.

4 Kakiiliin tek basina ¢izginmek ister hatirum
Ey men i yliz men kimi ser-geste kurbanun seniin (Fuzili, 2014: 293)

5 Dam-1 belada dil bigi ‘AYNI giriftar old1 dost
Can murgini basa ceviir vaktidiir 4zad eylegil (Karamanli Ayni, 2020: 465)

Zag-i abrlsin ¢eviirmis basa azad eylemis
‘Ariz1 istinde ol suhun iki lagine bak (Hayali, 1945: 232)
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Sevgilinin sag¢1 ile asigin omiir ipi arasindaki bag da klasik siirde siklikla kullanilan bir
motiftir. Sevgilinin alnina dokiilen kakiiliinlin riizgarin etkisiyle havalanip durmasi, bagindan
cevrilip kurban edilen can ipi olarak tasavvur edilmistir. Asigin cani, sevgilinin sagina
baghdir. Bu baglamiyla sevgilinin basindan c¢evirip azat edecegi kisi, asiktan baskasi

olmayacaktir. Asik da zaten sevgiliden gelen her musibete razidir.

Dam-1 ziilfiinde olan murg-i dili yad eyle
Hayra gir an1 ¢eviir basuna azad eyle (Tacizade Cafer Celebi, 2018: 466)

Sac¢imin tuzagina yakalanmis olan goniil kusunu hatwrla, onu basimin etrafindan ¢evirip serbest
birakarak hayra gir.

Sair, sevgilisinin saclarin1 at kilindan yapilmis olan tuzaklara, gonliinii de bu tuzaklara
yakalanmis olan kusa tesbih etmistir. Sevgilinin, hayrina bu goniil kusunu basindan ¢evirerek
azat etmesini dilemekle “basindan ¢evirip kurban etme” ananesine telmihte bulunmaktadir.
Yine halk arasindaki yaygin inanisa gore al karilari, at yelelerini oriip bu 6rgiiden kor diigiim
yapmaktadir. Sa¢larini at kilindan yapilmis tuzaklara ¢eviren sevgiliyle de cadilarin riintiisii

olan al karilarina telmih yapilmaktadir.

Kansiz kurbanlarin bir digeri de 6lii ruhlarina sag1 sagmak seklinde olmaktadir. Samanistik
eski Tiirk inanisinda 6len ruha sac1 sagilarak geri donmesinin engellenecegine inaniliyordu.
Olii, defnedildikten sonra mezarin sag tarafinda bir ates yakilir, bu atese 6liiniin as1 icin
kesilmis olan hayvanlarin kemikleri ve yemekler atilarak raki/kimiz serpilirdi. Inamisa gore
ates tanrisina sunulan bu yiyecek ve igecekler dlitye ulasacak, boylece dlen kisi gittigi yerde
mutlu olacagindan geri doniip onlar1 rahatsiz etmeyecektir. Hakanlara ve tanrilara da
minnetlerini ifade etmek maksadiyla sacilar sunulurdu (inan, 2016: 186). Siimerlerde de
yeraltindaki Oliilerinin ruhuna sa¢i sagma gelenegi bulunmaktadir. Ruhlarina yiyecek ve
kurban sunulmazsa, Oliilerin yeryliziine c¢ikarak onlar1 rahatsiz edecegine inaniliyordu.
Olenlerin arkasindan ¢ok fazla aglayip sizlanmak da dliiyii rahatsiz edecek, bdylece rahatsiz
olan 6liiler yine yeryiiziine ¢ikabilecektir. Isldmi dénemde bu inanisin izleri devam etmistir.
Ancak yapilan ritiiellerin maksadinda degisim ve doniisiimler olmustur. Islami kiiltiirde &liiler
icin yapilan dualar, kesilen kurbanlar ve ¢ok aglayip sizlanmanin iyi olmadigi diisiincesi
Oliinlin geri geleceginden duyulan korkudan degil, 6lenin hayir ve sevap kazanmasi

maksadiyla yapilmaktadir (C1g, 2018: 30).
Ciir'a gibi ‘akibet hak-i fenddur menziliin
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Tutalum kim saltanat cdmini ¢ekdiin Cem gibi (Seyhiilislam Yahya: 448)

Tutalim Cem gibi saltanat kadehini siirdiin, senin de yerin en sonunda sarabin altindaki tortu gibi fani
toprak olacaktir.

Sair, Cem gibi saltanat kadehi siirmiis demekle hem Cem’in sarabi bulduguna hem de
doneminin zevk ve safa devri olduguna telmih yaparak; dylesine bir devrin bile bittigini, nasil
ki Cem, oliip topragin altina girdiyse kisinin yerinin de Cem igin topraga saci edilen sarap
tortusu gibi fani toprak olacagini sdylemektedir. Ister sarabi buldugu i¢in Cem’e minnetlerini
bildirmek maksadiyla ister de onu orada mutlu ederek geri donmesini 6nlemek maksadiyla
olsun, kadehin altindaki sarap tortusunun topraga atilmasi gelenegi® klasik sairlerce
yasatilmaktadir. Burada dikkate deger olan 6len kisinin hala buradakilerden bir sey bekliyor

oldugu ve buradakilerin de onu memnun etmek i¢in ¢esitli ritiieller gelistirdigi hususudur.

Sapas cam-1 12’liine ey bi-vefa ki anun
Bir ciir’as1 hezar gedayi Cem eyledi (Necati, 1963: 530)
Ey vefasiz, la’le benzeyen kadehin mutlu yaradilishdir ki onun her bir tortusu bin dilenciyi Cem eder.

Sevgilinin la’l gibi kirmizi dudagi, mutluluk verici bir kadehe tesbih edilmistir. Bu mutluluk
verici kadehin dibindeki her bir tortunun bin tane dilenciyi Cem edecegi sdylenerek, kadeh
diplerindeki curanin -sarabi bulmus olmasi yoniiyle- Cem’in hakki oldugu inanisina

gonderme yapilmaktadir.

Eski Tiirk geleneklerinde hiikiimdarlar, halk arasindaki iktisadi esitligi saglamak maksadiyla
sofralarini,” yine ayn1 maksatla ordu komutanlari da evlerini yagmalatiyordu. Bunun en giizel
ornegine Dede Korkut Hikayeleri’nin sonuncusu olan I¢ Oguza Tas Oguz Asi Olup Beyrek
Oldiigi Boy’da rastlanmaktadir. Hikdyenin adindan da anlasilacag: iizere Baymdir Han’in
beylerbeyi olan Kazan Beg her yil evini yagmalatmakta, bu yagmalama hadisesi sosyal-
iktisadi siyaseti terkip etmektedir. Zaten felaket de sosyal diizenin bozulmasi sonucu
gelmistir. Kazan Beg, Tas Oguz beylerine haber vermemis, bu sebeple de i¢ ¢atisma ¢ikmustir.
Kaggarli Mahmud da hiikiimdarin bayram ve toylarda otuz arsin yiikseklikte minare gibi sofra

kurup, yemek bittikten sonra sofrasin1 yagmalattigin1 kaydetmektedir. Daha sonraki

¢ Cekeriim neyse yazilmisda bozilmis yokdur
Hat1 sevdas1 basumun kara yazusi imis (Emri: 125)

" Degiil ancak ocakli mazhar-1 envar-1 ihsni
Toyurdi ‘alem-i halk: ‘atas1 han-1 yagmadur (Arpaemini-zdde Mustafa Sami, 2017: 208)
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donemlerde Miisliiman Tirk hiikiimdarlar1 da Oguz toresini yasatmistir. Osmanli doneminde
bu arkaik gelenek, hiikiimdarlarin iktisadi olarak yardimci olmak maksadiyla cuma giinleri
biitiin ahaliye ag vermesine doniiserek devam etmistir (Bayat, 2016: 74). Bunun yani sira
Ramazan gibi kutsal aylarda da ihtiyag sahiplerinin ihtiyaglar1 karsilanip, yemekler dagitilarak
iktisadi esitlik saglanmaya ¢alisilmistir. Bu gelenek bugiin bir nebze de olsa iftar ¢cadirlarinda

yagatilmaktadir.

Eyleyiip ‘dleme na‘ma-y1 ‘atdy1 yagma
Ey veli-ni‘met-i ser-halka-1 han-1 devlet (Arpaemini-zade Mustafa Sami, 2017: 102)
Ey devlet sofrasinda bas halkanin sahibi, dleme nimetleri comertce yagmalat.

Sair; devlet sofrasinda bagkdseye oturmus olan han sofrasinin velinimetine, aleme nimetleri
yagmalat demektedir. Bununla da hanlarin sofrasin1 yagmalatmasi ritiieline gonderme

yapmaktadir.

Dil-ruba miilk-i dili vash giini yagmalar
Itdiiriir ‘1ydda sehler nitekim yagmalar (Edirneli Nazmi, 2018: 1229)
Goniil alan, goniil miilkiinii kavusma giinii yagmalar. Nitekim sahlar da bayramda yagma ettirir.

Sair, nasil ki sahlar bayram giinleri kendilerini yagmalatiyorsa,® goniil calan sevgili de vuslat
glinii goniil miilkiinii yagmaliyor demekle, hanlarin yilin belli donemlerinde ev yahut

sofralarini yagmalattigina génderme yapmaktadir.

Halk arasindaki bir diger yaygin inanisa gore; cinler ya da masal motifi haliyle peri sahinin
oglu, bir giizel kiz goriip de begendiginde onunla evlenirmis. Cinler ile ilgili inamslar Islam
oncesi Arap mitolojisinde ¢oke¢a yer almaktadir. Cahiliye Araplari; cinlerin kabile ve gruplar
halinde yasadiklarina, birbiriyle savastiklaria, firtina gibi bazi dogal olaylarin cinlerin isi
olduguna, insanlarla evlenen cinlerin olduguna inaniyorlardi (Usta, 2019: 149). Cinlerle
evlenme inanisina Fuzili’nin Leyla vii Mecn(in mesnevisinde de rastlanmaktadir. Leyla, Ibn
Selam ile evlendirilir. Ancak o, Mecnlin’a olan askina ihanet etmek istemez, bu sebeple de
muhtemel kendi zamaninda yaygin olan cinlerle evlendim yalanini sdyler. Leyla bdylece Ibn

Selam’in karsisina higbir sekilde boy dlgiisemeyecegi bir rakip koyarak ondan kurtulur. Kendi

8 Dem-i vaslunda lutf-1 tdm idiib kil blseler in’am
Ider ¢iin h"an1 her bayram efendi sahlar yagma (Edirneli Nazmi, 2018: 119)
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diinyasina ait olmayan bu kisilere korkuyla karigik saygi duyuldugundan Ibn Selam durumu
sorgulamadan kabul eder.
(1756) Gor can 1 teniimde 1ztirabum

Sor hal-i diliim esit cevabum
(1757) Men mektebe getdiiglim zamanlar

Hifz-1 sebak etdiiglim zamanlar
(1758) Bir sahs mana gorindi nagah

Oldum peri oldugindan agah
(1759) Cinniler iginde ol peri-zad

Ulfet meniim ile kild1 biinyad
(1760) Her lahza durur mana beraber

Der kim beni Adem etme hem-ser
(1761) Yohsa kilurem deminde fani

Bir darb ile hem seni hem am

(1767) Hala ki seniinle diisdi bazar
Oldun diir-i akdiime hiridar
(1768) Karsumda hem ol peri durupdur
Gayret kilicina el urupdur
(1769) Terk et ki bu vasl bim-i candur
Hem 6ziine hem mana ziyandir
(1770) Bir nige zaman tahammiil eyle
Derman iste tevekkiil eyle
(1771) Ola ki miiyesser ola makstd
Senden acila bu bab-1 mesdid

(1772) Kat‘ ola zeban-1 ta‘n-1 diismen
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Hem sen yetesen murada hem men (Fuzili, 2016: 218-219-220)

Camimdaki ve tenimdeki 1stirabimi goriip halimi sor ve cevabimi igit. Ben okula gittigim
zamanlar, ders ezberledigim zaman. Peri oldugunu anladigim bir sahis bana ansizin goriindii.
Cinler icinde o peri benimle ahbaplik kurdu. Her an benimle beraber durup bana;
insanogullarindan es kilma kendine, yoksa hem seni hem de onu darp ile oldiiriiriim derdi.
Simdi seninle igimiz oldu, akit incimin alicisi oldun. Karsimda o peri durup gayret kilicina el
vurmustur. Bu vuslati terk et ki can korkusudur, hem kendine hem bana ziyandir. Bir zaman
tahammiil et, bu derdin dermanini isteyip tevekkiil et. Ola ki maksat nasip olur, senden ag¢ilir

bu kapali kapi. Diismanin ayiplama dili kesilir, hem sen murada eresin hem de ben.

Hocalarda muska yaptirmak, suya dua iiflemek gibi careleri olan bu derdin devasini da yine
Leyla bildirip, yiikiimliiliigiinii de ibn Selam’a yiikler. Ibn Selam, ¢okca dua ve tevekkiil

ederek ancak bu bagi koparabilecektir.

Ayna, eski Tiirklerde bu diinya ile 6te taraf arasindaki sinir1 ifade eden bir sembol, bu diinya
hakkinda bilgiler veren esrarl1 bir nesne olarak tasavvur edilmistir. Bu nedenle 6zellikle cin ve
peri gibi metafizik aleme ait olduklarimi diistindiikleri yaratiklarla irtibat kurmak i¢in ya

durgun sular ya da aynalar tercih edilmistir’ (Sentiirk, 2016: 492).

Yiiziin ne ayinediir kim anun safasindan
Olur ana nazer idene naks-i can riisen (Ahmedi: 169)
Yiiziin, saflik ve berrakligindan ona bakana can suretini asikdr eden bir aynadir.

Can sOzciigli, hem cin hem de ruh manasina gelecek sekilde tevriyeli kullanilmigtir. Bu
baglamiyla sevgilinin parlak ve berrak bir ayna gibi olan yliziinde, can suretinin asikar
olabilecegi soylenmekle aynanin, cin ve peri gibi yaratiklarla irtibat1 saglayan bir nesne olarak

tasavvur edildigine gonderme yapilmaktadir.

Eski Tiirk inanigina gore ayna; samanin bakip da kendi ruhunu gorebildigi, gelecekten haber
verebildigi, ruhlar alemine agilan bir penceredir. Bu baglamiyla ayna, bu diinya ve metafizik
alem hakkinda bilgiler veren esrarli bir nesnedir. O, ayn1 zamanda iblisleri veya kotii ruhlari

151k sacarak korkutup kovabilen biiyiisel bir objedir. Bu sebeple her iki alem arasindaki

® Can gozin agdum ruhi mir’atine kildum nazer
Anda gordiim suret-i cani temasa eylediim (Sentiirk, 2016: 492)
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iletisimi saglayan samanlarin, olaganiistii 6zellikler gdsteren aynalara sahip oldugu
diistiniilmistlir. Biitlin bu yonleriyle Eski Tiirkler gece aynaya bakmanin ugursuzluk
getirecegine inanmaktadirlar'® (Siimer, 2017: 1370). Bugiin Anadolu’da hala kiigiik
cocuklarin aynaya bakmasinin kutlu sayilmayacagi yoniinde inanislar devam etmektedir.

Bir gece yiiz slirsem olmaz mi1 dedim ol sineye

Naz ile dedi bakilmaz gecede ayineye (Bagdath Réhi: 335)

O sineye bir gece yiiz siirsem olmaz mi dedim, naz ile gece aynaya bakilmaz dedi.

Sevgilinin parlak ve beyaz sinesi aynaya tesbih edilmistir. Bu sineye bir gece yiiz siirmek
dileyen asiga ise gece aynaya bakilmayacagi sdylenerek, gece aynaya bakmanin ugursuzluk
getirecegi yoniindeki inanisa gonderme yapilmaktadir.

Ruhsaruni seyr eylemeziiz zir-i hatunda

Zira ki bakilmaz gece ayineye cana (Baspinar, 2008: 99)

Ey can, ayva tiiylerinin altindan yiiziinii seyretmeyiz zira gece aynaya bakilmaz.

Sevgilinin ayva tiiyleri renklerinden dolay1 geceye, yiizii de parlaklig1 yoniiyle aynaya tesbih
edilmistir. Kara tiiyler ardindan parlak yiiziin gériinmemesi, gece aynaya bakilamiyor olmasi
seklinde tasavvur edilmistir. Beyani, can sdzciliglinli hem cin hem de can/ruh manasina
gelecek sekilde tevriyeli kullanarak, ayna olan yiizde canin goériinmiiyor olduguyla cin ve

perilerin aynada goriinmedigine isaret etmektedir.

Dini inaniglar igerisine yerlesmis olan mitik halk inaniglart da bulunmaktadir. Buna gore
Kur’an agik kaldiginda onu seytan okuyacaktir, bu sebeple de asla agik birakilmamalidir.
Bi-nikab olma habibiim gérmesiin yiiziin rakib

Mushaf aguk olicak dirler an1 seytan okur (Necati, 1963: 266)

Pecesiz olma sevgilim rakip yiiziinii gormesin, Mushaf agik olacak olursa onu seytan okur derler.

Yiiziin Kur’an’a tesbih edilmesi, Allah’in tecelligdht olmasi yoniiyledir. Sevgilinin Allah’in

litfuyla gilizellik bulmus olan cemali iizerindeki ayva tliyleri birer ayet olarak tasavvur

10 Nazar ayineye ni-céiz iken seblerde
‘Aksidir lik bunun cam-1 leb-a-leblerde (Nabi, 2020: 332)

Bakma sag1 dininda Me’ali yiizine kim
Bakmak giceyle dyine olmaya reva (Sentiirk, 2016: 492)
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edilmistir. Bu sebeple sevgilinin yiizii Mushaf’a, klasik siirin olumsuz tipi olan rakip ise
seytana tesbih olunmustur. Sair, sevgilinin yiiziinii agik birakmayip pece takarak esrari
gizlemesi gerektigini, aksi takdirde rakibin onu okuyacagini, Kur’an agik birakildiginda

seytanin okuyacagi inanisiyla aciklamaktadir.

Kadim zamanlardan beri Kabe ile ilgili bir rolyefte biliyiik bir yilanin Kabe’ye dolandigi
bilinmektedir. Zira Islam 6ncesi inanislara gore yeryiiziinde Kabe duvarmi saran bir ejderha,
gokyliziinde ise Simurg kanatlarin1 agmis oldugu halde tasavvur edilmistir. Kible, insanlarin
Kabe’ye yonelmesi olduguna gore, klasik siirde sevgilinin yiizii Kébe’ye, zilfii de ylizi
ortmesi yOniiyle Kabe’ nin etrafina dolanmis olan ejderhaya tesbih edilmistir (Tekin, 2009:

197).
‘Aceb midiir dolanursa cemaliin gevresin ziilfiin
Tavaf-1 Ka’be idermis isitdiik ejderha kiblem (Necati, 1963: 357)
Senin yiiziiniin etrafin ziilfiin ¢evirse sasilir mi? Zira ejderhanin Kdabe'yi dolandigini isittik.

Sevgilinin yiizii Kabe’ye, yiiziin etrafim saran saclar1 da ejderhaya tesbih edilerek, Islam
oncesi inaniglarindan olan Kabe’ye biiyiik bir yilanin dolanmis oldugu hususuna génderme

yapilmaktadir.
Yiizde hali lizre olduguna ziilfi pic u tab

Sanuram kim yiiz siirer bin baslu ejder Ka’beye (Hayali, 1945: 360)

Yiiziindeki beninin tizerinde saglarin kiviim kivrim oldugunda, bin basl ejder Kdbe’ye yiiz siirer
sanirim.

Sevgilinin beni, asiklarca kutsal kabul edilmek, Kéabe ortiisii gibi siyah olmak ve asigin
kiblegah1 olmak yoniiyle Kabe’ye, saclarinin binlerce teli de bin bagh bir ejderhaya tesbih
edilmistir. Kivrim kivrim olan bu saglarin yiizdeki benin {izerine dokiilmesiyle, eski
efsanelerde Kabe’den ejderhanin ¢ikmasi yahut da duvarlarina dolanmasi seklindeki tasavvura

telmih yapilmaktadir.

Sonuc

Halk inaniglari, mitolojik anlatilardan arta kalan motifler etrafinda tesekkiil etmis olan
inanglardir. Atalardan miras olarak devralinan halk inaniglari, biiyiik 6l¢lide mitik bir hadiseye

dayanmaktadir. Zira halk inanmislari, ilkel insanin etrafinda olup bitenleri anlamlandirma
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cabasi igerisinde oldugu karanlik doneminde tesekkiil etmeye baslamistir. Yapilan bir
uygulama yahut eylem ile sonrasinda gelen hadise arasinda baglanti kurulmus, buna gore

kutlu ya da kutsuz olduguna karar verilmistir.

Kokende tesekkiil ettigi kiiltiiriin 6z ruhuyla yogurulan halk inanislari, bulundugu toplum
yapist ve mensup olunan dine gore de doniisebilmektedir. Kozmik unsurlar gibi gége ait
olanlar ile yeralt: ve yere ait olup da Islami cila altinda yasayan bir y1gim Samanistik inanisa
kutsiyet atfedilerek sifahi olarak yasatilip aktariliyor olmasi bu durumla iliskilidir. Renklerin
sembolleri, hasta sagaltmadan nazar gog¢iirme ritlerine kadar pagan donemden kalma
inaniglarin klasik siire malzeme ediliyor olmasi klasik sairin kiiltiirel kodlarina tasidigi 6z
malzemeden de istifade ediyor oldugunu gostermektedir. Klasik siirdeki eski Tiirk mit ve
ritlerin tespitiyle klasik sairin -her ne kadar hazir malzemeyi kullaniyor oldugu diisiiniilse de-

siirini kendi kiiltiiriiniin 6z ruhuyla da yoguruyor oldugu ortaya konmustur.

Klasik siire malzeme olmus halk inaniglarinin mitik kékenin tespit edilmesiyle, klasik siir
icerisindeki ortiik Tiirk mitolojisi ortaya konmaya calisilmistir. Halk inaniglarinin mitik arka
plant ile klasik siirin tesekkiil etmeye basladigi donemden Oncesi arasinda koprii kurularak;
klasik siirin siirli muhteva yapisinin yaninda sairin, kendi kiiltiirel kodlarinda tasidigi milli

malzemeden de istifade ediyor oldugu tespit edilmistir.
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Oz

Insan, dogas1 geregi yardima muhtag bir varliktir ve birliktelik insanin karsisina ¢ikan birgok engeli asmasindaki
en 6nemli unsurdur. Tiirk toplum yapisinin temelinde de yardimlagsma ve birlikte giiglii olma vardir. Dolayistyla
bu toplum yapisi i¢inden ¢ikan destan ve halk hikayeleri gibi sozlii anlati tiirlerinde de bu iki temel unsurun
izlerinin bulunmasi dogaldir. Anlat1 tiirlerine bakildiginda dikkatin 6ncelikle baskahramanin iizerine toplandig:
goriilmekte ve bu durum, basarilarin tek bagina elde edildigi diigiincesini dogurmaktadir. Ancak isleyis pek de
Oyle degildir. Bagkahramanin yaninda yer alan ve fazla 6n plana ¢ikmayan yardimcilar vardir ki dikkatler onlara

cevrildiginde basarilarin elde edilmesinde onlarin rolleri fark edilmektedir. Kahramanin yaninda yer alan
yardimcilarin 6nemli bir kismi kutsalla irtibatli olarak anlatilarda bulunmaktadir.

Kutsalla irtibatli insan yardimcilara odaklanilan bu ¢alismada, bu yardimecilarin tercihi ve yapilan yardimlarin
sikligina dikkat cekilerek toplumun kahramanin toplumsal statlisii ile dini yaklagimi arasindaki iligki
gosterilmeye ¢alisilacaktir. Bunun igin kirk destan ve kirk halk hikayesi incelenmistir. Ancak ¢alismanin hacim
smirmi agsmamak adma orneklem yontemi ile ilgili anlatilardan bu yardimcilart net bir sekilde yansitanlar
segilmistir. Ornekler arttirilsa da benzer durumun devam ettigi goriilmektedir. Yapilan incelemede bu kategoride
yer alan yardimcilarn Hz. Muhammed ve Hz. Ali, Hz. Omer, Hz. Ebubekir gibi din biiyiikleri ile Hizir oldugu
goriilmektedir. Hizir’1n kisiligi etrafinda sekillenen pir, evliya, dervis gibi isimleri de Hizir ile birlikte diisiinmek
dogru olacaktir.

Anlatilar incelendiginde destanlarda daha ¢ok Hz. Muhammed ve diger din biiyiikleri bagkahramana yardimda
bulunurken; halk hikayelerinde daha ¢ok Hizir’in bagkahramana yardimda bulundugu goriilmektedir. Ayrica
baskahramana yoneltilen yardim siklig1 destanlarda daha kisith iken halk hikayelerinde neredeyse anlatinin
basindan sonuna kadar yardimlarin yapildigir anlasiimaktadir. Bu durumunun bir¢ok sebebi olabilecegi gibi
konuyu baskahramanin toplumsal statiisii iizerinden agiklamak da miimkiindiir. Destanlarda baskahramanlar
genellikle toplumun ileri gelenlerinden olustugu i¢in yardimcilar daha ¢cok Hz. Muhammed ve din biiyiiklerinden
secilmis ve yardimlar baskahramana uygun sekilde kisith tutulmustur. Halk hikayelerinde ise bagskahramanlar
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daha ¢ok siradan insanlar olduklarindan halkin inang diinyasinda genis yer tutan Hizir, yardime1 kahraman olarak
secilmis ve bu kaynaktan gelen yardim, anlati boyunca siireklilik arz etmistir. Bu durum, toplumun toplumsal
statiiler dogrultusunda kisilere yaklasimini ve dini tavrini géstermesi agisindan 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Destan, Halk Hikayesi, Yardimci Kahramanlar, Statii, Din.
Abstract

Inherently, humans are on the town, and social integration is the most important factor to put many obstacles
they face behind. Solidarity and social integration also underline the Turkish social structure. Thus, it is natural
to come across with the traces of these two basic aspects in oral narrative types such as epics and Minstrel
Stories that emerge from this kind of social structure. When looked at the narrative types, it is seen that the
attention is focused primarily on the protagonist, and this situation leads to the idea that accomplishments are
done alone. However, this is not the case. There are also auxiliary heroes who stand next to the protagonist and
do not come to the forefront too much, and when attention is focused on them, their role in gaining
accomplishment is obviously noticed. An important aspect of the auxiliary heroes next to the hero in the
narratives are told to be sacred.

In this study focusing on sacred human auxiliary heroes, the preference of these auxiliary heroes and the
frequency of the assists will be drawn to show the relationship between the social status of the hero and their
religious approach. For this purpose, forty epics and forty Minstrel Stories have been examined. However, in
order not to exceed the volume limit of the study, those that clearly reflect these auxiliary heroes were selected
from the narratives about the sampling method. It is obviously seen that the similar situation occurs even if the
number of examples are increased. In the examination, the auxiliary heroes in this category were told to be
religious leaders as Prophet Hazrat Mohamad and the Prophet Hazrat Ali, Prophet Hazrat Omer, Prophet Hazrat
Abu Bakr and Khidr. It is agreeable to consider figures such as pir, saint and dervish, which are shaped by
Khidr's personality, together with Khidr.

When the epics are examined, it is mostly Prophet Hazrat Mohamad and other religious leaders help the
protagonist; while in the Minstrel Stories it is Khidr that mostly helps the protagonist. In addition, while the
frequency of assist directed to the protagonist is more limited in epics, it is understood that assists are entirely
made in the Minstrel Stories. It is also possible to explain the subject through the social status of the protagonist
although there may be many reasons for this situation. Since the protagonists of the epics are generally
composed of the notables of the society, the auxiliary heroes were Hz. Mohamad and mostly chosen among the
religious elders, and assist was limited according to the protagonist. in the Minstrel Stories, as the protagonists
are mostly ordinary people, Khidr had a wide place in the belief world of the people, and the assist from this
source has been continuous throughout the narration. This situation is important in terms of showing the
approach and religious attitude of the society towards individuals in line with social status.

Keywords: Epic, Minstrel Stories, Auxiliary Heroes, Status, Religion.

Giris

Kiiltiir, en genel haliyle kisinin kendi yasamma ve dogaya kattif1 her sey olarak
tanimlanabilir. Kiiltiirii olugturan bir¢ok unsur 6zelde birey, genelde toplumla kurdugu siki
iliski ile i¢inden ¢iktig1 toplumu yansitmaktadir. Bu unsurlar arasinda onemli bir yer tutan
destan ve halk hikayeleri, Tiirk toplumunu ve onun diinyaya bakis a¢isin1 yansitan en énemli
kiiltiir mahsullerindendir. Bilindigi tizere s6zlii anlatilar sadece hos vakit gecirmek i¢in ortaya
¢ikmis mahsullerden degillerdir. Bu anlatilar vasitasiyla iiriinii oldugu toplumun tarihini,
yasayls tarzini, diinya goriisiinii, toplumsal bilingaltim1 vb. daha bir¢cok yoOniinii gérmek

miumkindir.

SozIi anlatilarin igerisinde 6nemli bir yere sahip olan Tiirk epik destanlar ile ilgili bilimsel

arastirmalar on dokuzuncu yiizyilda baglamistir. O zamandan giinliimiize kadar bu tiir {izerinde
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birgok ¢alisma yapilmis ve cesitli tanimlar {iretilmistir. Bunlar igerisinde Ozkul Cobanoglu

epik destanlan su sekilde aciklamaktadir:

Yeryiiziiniin ve kainatin olusumuna, kaostan kozmosa doniisiim siirecine dair geleneksel
diinya goriislerinin ilk verileri olarak tanimlanabilecek olan mitlerden sonra ve ¢ogunlukla
onlarin golgesini ve ¢izgilerini bir ¢erceve olarak tasiyan, gerek kahramanlarinin ve gerekse
olaylarin akisiyla birlikte tarihe ait zamanlarda olmus olaylarin hikdyesi inanciyla, sozlii
kiiltlir ortaminda ve yliz yiize bir iletisim baglaminda teatral ¢izgilere sahip bir bigimde
anlatilip nakledilen, en genis anlamiyla kahramanlik ana temali dykiilerini epik destanlar
olarak adlandirtyoruz (2007: 16).

Kendi doneminin sosyal sartlar igerisinde sekillenen destanlar, millet kavraminin oturtulup
sinir miicadelelerinin yiiksek oldugu bir dénemde kahramanlik merkezli anlatilardan
olmustur. Bizler destanlar vasitasiyla bir yandan kahramanin millet, din, vatan vb. ¢esitli
degerler ugruna ortaya koymus oldugu miicadelesini izlerken diger yandan toplumun
beklentisi dahilindeki kahraman profilini ve onun etrafinda yer alan yardimci unsurlar
izlemekteyiz. Yine bu unsurlarin her biri toplumun sosyo-kiiltiirel durumuna gore

sekillenmektedir.

Bir diger inceleme konumuz olan halk hikayesi icin de simdiye kadar ¢ok sayida tanim
yapilmistir. Bunlar i¢inden Ali Berat Alptekin tarafindan yapilmis olan tanimlamada halk
hikayeleri, “gog¢ebelikten yerlesik hayata gegisin ilk mahsullerinden olup; agk, kahramanlik
vb. gibi konulari isleyen; kaynag: Tiirk-Arap-islam ve Hint-Iran olan, biiyiik dlgiide asiklar ve
meddahlar tarafindan anlatilan nazim nesir karisimi anlatmalardir.” (2005: 18) seklinde tarif
edilmektedir ki simdilik bu tanimin gecerliligini korumakta oldugu disiiniilmektedir. Halk
hikayeleri destanlardan farkli bir sosyo-kiiltiirel donemin iiriiniidiir. Dolayisiyla burada

kahraman profili ve onun etrafindaki yardimei unsurlarda da degisim yasanmuistir.

Yapilan agiklamalardan ve farkli kaynaklardan alinabilecek tanimlardan da anlagilacag: tizere
destan ve halk hikayesi farkli sartlarda, farkli toplumsal ihtiyaglar1 gidermek ig¢in ortaya
cikmis ve dogas1 geregi iginden ¢iktigr toplumu dogrudan yansitan Uriinler olmuslardir.
Dolayistyla bu anlatilarda ilgili toplumun yasadigi biiylik degisimler, glindelik hayat, dini
yasay1s, yoOnetici-yonetilen iligkisi, kisilerin ve toplumun hayata bakis agilar1 gibi bircok

veriyi elde etmek miimkiindiir.

Boylesi verileri sunan bu triinlerde, dikkat ¢ceken yonlerden biri, anlati igerisinde gerekli
noktalarda bagkahramana yapilan yardimlardir. Kahramanlar her ne ugruna olursa olsun
vermis oldugu miicadelede ¢esitli yardimlara ihtiya¢c duymaktadir. Hatta dikkatli okumalarda
bircok kahramanin basar1 elde etmesinde yardimlarin hayati derecede onemli oldugu fark

edilmektedir. Anlatilara eklenen her bir unsur gibi yardimlarin niteligi ve niceligi de toplumun
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ilgili anlatiya ¢izmis oldugu ¢erceve dogrultusunda sekillenmektedir. Bu ¢alismada, destanlar
ve halk hikayelerinde yer alan kutsalla irtibatli insan yardimcilarin tercih edilme sebepleri ve

sikliklari iizerinde durularak toplumun kutsali degerlendiris tarzi ele alinmaktadir.

Yardimcilar1 incelemeden Once “kahraman” kavrami iizerinde durmakta fayda wvardir.
Kahraman, Tiirk¢e Sozliik’te “Roman, hikaye, tiyatro vb. edebiyat tiirlerinde en 6nemli kisi.”
(2011: 1268) olarak tanimlanmaktadir. Bu c¢alisma icin kahramandan kasit olaylarin
merkezinde yer alan ve olaylarin onun etrafinda sekillendigi baskahramanlardir. Kahraman
olgusu alan arastirmacilarinin siklikla {izerinde durdugu bir konudur. Bunlar igerisinde Lord
Raglan’mm ortaya koymus oldugu “Geleneksel Kahraman Kalib1” (Ekici, 2007) adh
calismasinda kahramanlarin ortak yasamlarini; daha ¢ok masal konusuna odaklanan Rus
bi¢cimbilimci Vladimir Propp’un “Masalin Bi¢imbilimi” (1985) adli ¢alismasinda anlatilarin
ortak islev ve eylemleri lizerinde dururken kahramami da ele aldigi goriiliir. Ayrica Carl
Gustav Jung ortaya koymus oldugu “arketip” (2019) yaklagimiyla ilk 6rnege dikkat ¢ekerken
anlatilara yansiyan davranig kaliplarin1 6n plana ¢ikarmistir. Bu kaliplar, kahramanin ve onun

etrafinda yer alan kisilerin ¢ercevesinin ortaya ¢ikarilmasinda da etkili olmustur.

Son olarak farkli toplumlarin anlatilarina odaklanan Joseph Campbell “Kahramanin Sonsuz
Yolculugu” (2010) adli ¢alismasinda tiim kahramanlarin ortak macerasina dikkat ¢cekerken bu
maceray1 bir donilisiim yolculugu olarak ¢izmistir. Bu ¢alismada da baskahramani ve onun
etrafinda sekillenen unsurlar1 gormek miimkiindiir. Toplumlarin kiiltiirlerinde 6nemli
islevlerle yer alan anlatilardaki bagkahraman ve bu anlatilarin igerikleri hakkindaki 6rnekleri
arttirmak miimkiindiir. Yapilan caligmalarin bircogunun da dikkat ¢ektigi lizere anlatilarda
birtakim ortakliklar bulunmaktadir. Ancak bu ortakliklarin yaninda anlatinin ortaya ¢ikma
nedeni, icerigi ve iglevleri gibi sebeplerle farklilagmalar da yasanmaktadir. Bagkahramanin
etrafinda yer alan yardimci unsurlar, bu farklilagmalarin takibi agisinda 6nemli veriler

sunmaktadir.

Destanlarda olumlu kahraman olarak yer alan baskahraman giiclii, kuvvetli, yigit, haksizlik
kargisinda yilmayan ve zor durumdaki halkin1 kurtarip diismanlarma korku salan 6zellikler
tagimaktadir. O, iyi1 bir ata ve savag malzemelerine sahiptir. Etrafina kuvvetli ve sadik yigitler
toplayarak genellikle halkin1 koruma ve diigmanlarini alt edip topraklarini genisletme gorevini
iistiine almuistir.! Halk hikayelerinde yer alan baskahramanin ise savasci yonii torpiilenmis, ic
diinyaya yonelme gerceklesmis ve giiclii bir fizik yerine akil giici ve maneviyati 6n plana

cikarilmistir. Halk hikayelerinde yer alan bagkahraman igin toplumun menfaatleri yerine

! Destanlarda yer alan bagkahraman tipi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. (Cobanoglu, 2007: 101-106).
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kendi duygularinin tatmini daha 6nemli bir hal almistir. O, olaylar1 daha ¢ok akil yiiriiterek
¢ozme c¢abasindadir. Hikayelerde bir sekilde asik oldugu sevdalisinin pesinden gitmekte ve
ona kavusma hasretiyle yanip tutugmaktadir. Iki tiir arasinda yasanan bu koklii degisim,
siiphesiz bagli bulunulan toplumun sosyo-kiiltiirel hayati ve ¢agin gerekleri ile dogrudan
ilintilidir.

Baskahramanin hedeflerine ulasmasinda onlara ¢esitli yardimlarda bulunanlar vardir. Bunlar
bagkahramanin yaninda yer alip pek 6n plana ¢ikmayan ancak yapmis olduklariyla onun
basar1 elde etmesinde nemli rollere sahip olan yardimcilardir. Bu yardimcilar yaptiklariyla
baskahramanin hedefine ulasmasinda etki sahibidirler. Baskahramanin ihtiyaci dogrultusunda
ilgili yardimcilarmn da degistigi goriilmektedir.? Kimisi giiclii fiziki yapisiyla anlatilarda yer
alirken kimisi de kuvvetinden ¢ok akil yiiriitme kabiliyetiyle baskahramana yardimda
bulunmaktadir. Onlarin 6neminin farkinda olan baskahraman, bir¢ok anlatida bir ise
kalkismadan o©nce etrafina giivenebilecegi ve gereksinim duydugu yardimi yerine

getirebilecek tlirden bir kadro olusturdugu goriiliir.

Yardimcilardan bagka anlatilarda bagskahramanin diismanlart da vardir. Bunlar kahramanin
karsisinda yer alip, olumsuz 6zellik tasisalar da onlarin yigitlikte asil kahramandan geri kalir
yanlarinin olmadiklar1 anlagilmaktadir. Daha ¢ok destanlarda yer alan bu diisman profili,
bagkahraman gibi kuvvetlidir ve onlarin da etrafinda O6nemli yardimcilar vardir. Bu
caligmadaki amag, bagkahramani yani olumlu kahramani basariya ulastiran kutsalla irtibatl
yardimc1 kahramanlar incelemek oldugu i¢in sadece onun etrafinda yer alan yardimlar ele

alinmustir.

Anlatilardaki kutsalla irtibatli yardimlar1 degerlendirebilmek i¢in kirk tane destan, kirk tane
halk hikayesi incelenmistir. Incelenen anlatilarin tamamini vermek bu calismanin hacim
sinirlarin1 agacagindan bunlar icerisinden yardimcilarin net olarak goriildiigli 6rnek anlatilar
secilmistir.> Buna gore destan kisminda “Basat’in Depegoz’ii Oldiirdiigii Destan”, “Battal
Gazi Destan1”, “Danismend Gazi Destan1” , “Manas Destan1”, “Hayber Kalesi Fethi Destani1”,
“Kan Kalesi’nin Fethi Destan1”, “Begil Oglu Emren Destan1”, “Abdurrahman Han Destan1”,
“Alpamig Destan1”, “Danismend Gazi Destan1”, “Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destan1”; halk
hikayesi kisminda ise “Asik Mugdat Pehlivan Hikdyesi”, “Asik Verga Hikdyesi”, “Asuman
ile Zeycan Hikayesi”, “Asik Garip ile Sahsenem Hikayesi”, “Bal Bogrek Hikayesi”, “Celal
Bey ile iIpek Sultan Hikayesi” ve “Elif ile Mahmut Hikayesi” 6rnek anlatilar olarak ele

2 Sozlii anlati tiirlerinde yardimer kahramanlar hakkinda bkz. (Balkaya, 2017 ve Celikten, 2015).
3 Incelenen destan ve halk hikdyelerinin tamami igin bkz. (Celikten 2015).

111



almmustir. Ornekler artirilsa da yardimcilarin yapisinin ve yardimlarin islevlerinin birbirine
cok yakin oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu ornekler konunun anlasilmasinda yeterli

olacaktir.

So6zli anlati tiirlerinde bagkahramanin etrafinda sekillenen yardim olgusunu incelemeye
odaklanilan bu ¢alismada, destan ve halk hikayesi tercih edilmistir.* Arastirmacilarin gogunun
hemfikir oldugu iizere destan ve halk hikayesi olusum silsilesinde birbirini takip etmektedir.
Ancak destandan halk hikayesine gecis siirecinde toplumda ciddi degisim ve doniisiimler
yasanmistir. Dolayisiyla bu iki tiiriin karsilastirmali bir sekilde incelenmesi sz konusu
degisim ve doniisiimiin goriilmesi imkanin1 sunmaktadir. Bu noktada kutsalla irtibath
yardimlar {izerinden toplumun dini tavrinda ne gibi farklilagmalar yasandigi ¢alismanin

iizerinde durdugu meseledir.

Tiirk destanlarinda ve halk hikayelerinde bagkahraman her ne kadar olaylarin merkezinde yer
alan kisi olsa da onun yaninda bulunan yardimcilarin birgok isleve sahip olduklari
goriilmektedir. Bunlar igerisinden kutsalla irtibatli insan yardimc1 kahramanlara bakildiginda
anlatilarin 6zelliklerine bagli olarak destanda farkli, halk hikdyesinde farkli yardimcilarin
tercih edilmesi s6z konusudur. Genel olarak bakildiginda anlatilarda kutsalla irtibatli insan
yardimcilar olarak Hz. Peygamber, din biiyiikleri ve Hizir’in daha ¢ok on plana ¢iktigi
sOylenebilir. Bu yardimcilarin anlatinin g¢ercevesine gore tercih edildigi ve yardim sikliginin
yine ayni sebeple degistigi goriilmektedir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda baskahramanin
toplumsal statiisiiniin ve toplumun dinsel tavrinin etkisi s6z konusudur. Farkli sosyal sartlar
altinda sekillenmis olan destan ve halk hikayesine bu agidan bakmak bize ilgili toplumun iki

farkli donemdeki tavr1 ve hayata bakis ag¢is1 hakkinda bilgiler verecektir.
Anlatilarda Yer Alan Kutsalla Irtibath insan Yardime: Kahramanlar

Destan ve halk hikayelerinde kutsalla irtibathi insan yardimcilardan Hz. Muhammed, Hz. Alj,
Hz. Omer, Hz. Ebubekir ve Hizir gibi isimlerin 6n plana ¢iktig1 gériilmektedir. Ozellikle halk
hikayelerinde yer alan pir, evliya, dervis gibi isimleri de anlatilardaki islevleri ve yapilarma

bakarak Hizir baglig1 altinda degerlendirmek miimkiindiir.

Konuyla alakali olarak inceledigimiz kirk destan anlatisinin dordiinde Hizir, yedisinde Hz.
Muhammed ve diger din biiyiiklerinden yardim gelirken; kirk halk hikayesinin yirmi altisinda

Hizir, ikisinde Hz. Muhammed ve diger din biiyiiklerinden yardimlar geldigi gériilmektedir.’

4 Sozlii anlat tiirlerinde yer alan yardimeilar hakkinda yapilan galigmalar i¢in bkz. (Aga 2001; Balkaya 2017;
Caferov 1997; Koksel 2012; Yesilyurt 2019 vb.).
5 Incelenen anlatilarin tamami ve bu anlatilarda yer alan yardime1 kahramanlar i¢in bkz. (Celikten, 2015)
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Anlagildigi lizere destanlarda Hz. Muhammed ve diger din biiyiiklerinden gelen yardimlar 6n
plandayken halk hikayelerinde Hizir ve onun sahsi etrafinda sekillenen pir, dervis, evliya gibi

isimler 6n plana ¢ikmaktadir.

Iki tirde de bu baslik altinda ele alman yardimcilarin dis goriiniisleri hakkinda pek bilgi
verilmezken anlati i¢inde yaptiklarina ve davraniglarina bakildiginda onlarin daha c¢ok

yardimsever ve merhametli karakter yapilarinin 6n plana ¢ikarildig1 anlagilmaktadir.

Birgok destanda ilahi kaynaktan yardimlarin geldigi sdylenebilir. Ornegin her ne kadar gegis
donemi eseri olsa da destans1 yonii agir basan Basat in Depegéz i Oldiirdiigii® anlatida Basat,
Depegdz’iin  hazine odasinda olecekken Hz. Muhammed’in yardimiyla kurtulmus ve
Depegdz’ii durdurma firsatini bulmustur. Bundan baska Hz. Muhammed, Battal Gazi’ ve
Danismend Gazi® destanlarinda baskahramanlarin riiyasma girmis ve onlara yol gdsterip
cesitli ogiitler vermistir. Ayrica Hz. Muhammed’in Miisliiman olmayanlarin da riiyasina girip
onlar1 Miisliiman yaptig1 ve bu kisilerin daha sonra bagskahraman i¢in 6nemli yardimlarda
bulundugu goriilmektedir. Hz. Muhammed, Manas Destani’nda ° ise Manas’1in dlen goralarini
diriltmek i¢in karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece baskahramanin yalniz ve gii¢sliz kalmasinin
oniine gecmistir. Bu yardimdan sonra Manas’in, kirk ¢orasiyla 6nemli basarilar elde ettigi
goriilmektedir. Son olarak da Hayber Kalesi Fethi’nde '°, Hz. Ali’nin kapal1 gozlerini agmis
ve onu duastyla koruma altina almistir. Hz. Muhammed’in disinda Kan Kalesi'ni Fethi
Destani’nda !’ Allah’in dogrudan baskahramana yardim ettigi, baskahramanin kendi imkanlar
ile gecemeyecegi 1rmag1 gecmesini sagladigi ve Begil OSlu Emren Destani’nda ° da
Cebrail’in ortaya ¢ikip savas alaninda gii¢siiz kalan baskahramanin sirtina dokunarak ona gii¢

verdigi goriilmektedir.

Biitiin bunlar bu kategoride yer alan yardimcilarin baskahramana hayati derecede 6nemli
yardimlar yaptiklarimi gostermektedir. Onlarin bagkahramana yapmis oldugu maddi ve
manevi yardimlar sayesinde bagkahramanlar diismanin1 yenme ve adim1 duyurma firsatina

erismektedir.

Halk hikayelerinde ise bu kaynaktan gelen yardimlara daha az rastlanmaktadir. inceledigimiz

halk hikayelerinin ¢ok azinda Hz. Muhammed ve diger din biiyiiklerinden baskahramana

6 Destanin tam metni igin bkz. (Ergin, 2011: 206-215).

7 Destanin tam metni igin bkz.(Koksal, 2014: 9-358).

8 Destanin tam metni igin bkz.(Sert ve Biger, 2007: 9-312).

° Destanin tam metni i¢in bkz. (Yildiz, 1995: 537-904).

10 Destanin tam metni i¢in bkz. (Demir ve Erdem, 2007: 19-45).
' Destanin tam metni i¢in bkz. (Demir ve Erdem, 2007: 46-99).
12 Destanin tam metni igin bkz.(Ergin, 2011: 216- 225).
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yardim geldigi goriilmektedir. Bu tiirden yardima rastlanilan Asik Mugdat Pehlivan’? adli
hikayede Mugdat, amcasinin kizina sevdalidir ve onu almak i¢in amcasmin istedigi altim
toplamasi gerekmektedir. Bunun i¢in eskiya olup kervanlarin 6niinii kesmeye basladiginda bir
giin Hz. Ali’nin, Hz. Omer’in ve Hz. Ebubekir’in oldugu kervana denk gelir. Karsisina ¢ikan
bu din biiyiiklerinin yardimiyla eskiyaligi birakir ve hem din ugruna savasip Onemli
hizmetlerde bulunur hem de gerekli altin1 toplar. Boylece baskahramanin halk arasindaki
itibar1 artar ve sevdigine kavusur. Goriildiigii lizere bu anlati, kahramanlik yonii olan bir
icerige sahiptir. Onun bu destans1 yoniiyle din biiyiiklerinin yardimci olarak secilmesi

baglantili diisiintilebilir.

Bir baska 6rnek olarak Asik Verga Hikdyesi’nde '# ise baskahraman sevgilisine kavusamadan
Olmistiir. Bunun iizerine sevgilisi Zennure aglayarak Hz. Muhammed’in yanina gider ve dua
eder. Bu dua karsiliginda Hz. Muhammed, Allah’in izniyle Verga’y1 diriltir ve bu sayede iki

sevgili kavusurlar.

Yapilan incelemelerden anlasildigi iizere Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Omer, Hz. Ebubekir
gibi isimler destan ve halk hikayelerindeki bagkahramana gerekli yardimlarda bulunmuglardir.
Ancak bu tiirden yardimlar1 daha ¢ok destan kahramaninin gordiigii anlasilmaktadir. Hatta bu
noktada ozellikle destanlarda dogrudan Hz. Muhammed’in yardimi daha ¢ok 6n plana

cikmaktadir.

SozIi anlati tiirlerinde Hizir’dan gelen yardimlarda ise durum degismektedir. Kendi i¢inde
birtakim kutsi 6zellikler barindiran Hizir’in, destan ve halk hikadyelerinde bagkahraman i¢in
onemli yardimlarda bulundugu goriilmektedir. Hizir disinda metinlerde dervis, pir ve evliya
gibi kutsalla irtibatli oldugu anlagilan baska isimlere de yer verilmistir. Fiziki ve karakteristik
ozelliklerinin yaninda yapmis olduklari islere de bakildiginda bu kisilerin Hizir ile birebir
uyustuklar1 anlasilmaktadir. Bundan dolay1 bu kisileri de Hizir ¢atist altinda incelemek daha

dogru bir yaklasim olacaktir.

Hizir, genel olarak “Tiirk kiiltiiriinde ve inancinda darda kalanlarin aninda yardimina
yetistigine inanilan ulu kisi, iye. “Boz Atli Yol Iyesi” olarak kabul edilir... Boz Atl Yol lyesi,
Islamiyet’in kabuliinden sonra darda kalanin imdadina yetisen Hizir’a déniismiistiir. Masal,
efsane ve halk hikayelerinde kahramana yardima gelen Hizir, nur yiizli, aksakalli, uzun
boylu, merhametli, boz atlidir ve deryalar iistiinden ¢ikip gelir...” (Kaya, 2014: 186) seklinde

tanimlanmaktadir. Hizir, Hristiyan, Musevi ve Miisliiman geleneklerinde ortak olarak yer alan

13 Hik4yenin tam metni igin bkz. (Sakaoglu vd., 1999: 181- 192).
14 Hik4yenin tam metni i¢in bkz. (Sakaoglu vd., 1999: 205-221).
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mitolojik bir kisiliktir. Bu adin Arapcgadaki hadir “yesil” kelimesinden ortaya ciktigi
diistiniilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Hizir ile ilgili boélimde Hizir o6zel kisi, bir
peygambermis gibi anlatilmaktadir ve onun ab-1 hayat suyunu i¢ip 6liimsiizliige kavustuguna
inanilmaktadir.'> Genellikle mucizevi giiclere sahip yash biri olarak tasvir edilir ve gri at1
iizerinde darlik i¢inde olan insanlara yardima geldigi; zorda olanlara, giicsiizlere, ¢olde
caresizlige diismiislere veya denizde gii¢ durumda kalanlara yetistigi anlatilmaktadir.'® Biitiin
bu ozellikleriyle hakkinda efsaneler olusan ve birgok anlatida yer alan Hizir’in bunlarin
disinda bereket getirmek, iyileri odiillendirip kotiileri cezalandirmak ve savaslarda yardim
etmek gibi gorevleri de sdz konusudur.!” Bu gérevleriyle baskahramanin amacina ulasip adini
duyurmasinda son derece Onemli bir konumda olan Hizir’in her iki tlirde de yer aldigi

goriilmektedir'®.

Hizir, destanlarda yardimlariyla bagkahramani destekleyen bir unsur olarak yer edinmektedir.
Anlatilarda Hizir’in yukaridaki tanimda da verildigi gibi nur yiizlii, aksakalli ve heybetli bir
dis goriiniisii vardir. Ayrica merhametli ve yardimsever bir karakter yapisina sahip oldugu da
anlasilmaktadir. ilk 6rnek olarak Abdurrahman Han Destani’nda *° bagkahramanin karsisina
cikan Hizir, gelecekten haber vermis ve onun giiciine giic katip karsilasacagi zorluklari
asmasini saglamistir. Bir baska drnek anlat1 olan Alpamis Destani’nda ?? ise baskahramanin
diinyaya gelmesine ve bu kahramanin karsisina ¢ikan diismanlar1 kolaylikla alt edecek giiclii
bir yigit olmasina vesile olmustur. Bunlardan baska Danismend Gazi Destani’nda ?! Hizir’m
koruyucu ve tyilestirici yoniiyle yer aldig1 goriilmektedir. Son olarak Dirse Han Oglu Bogag¢
Han Destani’nda %> baskahramani 6lmek {izereyken bulmus ve onun yarasmin tedavi
yontemini syleyip baskahramanin hayatta kalmasini saglamistir. Biitiin bunlardan Hizir’in
kahramanlarin en zor aninda ortaya ¢ikip gerekli yardimi yaptig1 ve onlara vermis oldugu
destekten sonra goézden kayboldugu sdylenebilir. Bagkahraman ondan gordiigii yardimla

hedefine dogru ilerleme firsati bulmustur.

15 Hizir’in veli mi yoksa peygamber mi oldugu konusunda gesitli tartigmalar vardir. Bu tartismalar ve veli, evliya

kavramlar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. (Cebecioglu, 2005; Uludag, 2012; Uludag, 2014).

16 Hizir hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. (Boratav, 2012: 77-79). Ayrica Tiirk kiiltiiriinde Hz. Hizir’m varhig
hakkinda ayrintil1 bilgi i¢in bkz. (Kalafat, 2011:5-209).

17 Hizir'in anlatilardaki 6zellikleri ve islevi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. (Ding, 2011: 11-120 ve Ergun
1993).

18 Yardimci kahraman olarak Hizir hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. (Celikten, 2015)

19 Destanin tam metni icin bkz. (Ozkan, 1989: 150-200).

20 Destanin tam metni igin bkz. (Tiirkmen ve Arikan, 2011: 37-173).

2l Destanin tam metni i¢in bkz.(Sert ve Biger, 2007: 9-312).

22 Destanin tam metni i¢in bkz.(Ergin, 2011: 77-95).
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Halk hikayelerine bakildiginda ise Hizir’in yardimlarinin bir hayli arttigir goriilmektedir.
Destanlara oranla bu anlatilarda Hizir’in goriilme sayisinin artmasi halk hikayesindeki
kahramanin onun yardimina destan kahramanma gore daha ¢ok ihtiyac duydugunun
gostergesi olarak okunabilir. Ayrica yerlesik hayata gecis ve Islamiyet’in yayilmasiyla Tiirk
toplumunda Hizir ve onun etrafinda olusan inanmalarin da artti§1 anlasilmaktadir. Buna baglh
olarak, toplumun inan¢ diinyas: i¢inde iyiden iyiye yayilan Hizir’m halk hikayelerinde

destanlara oranla kendine daha ¢ok yer bulmas1 dogal karsilanabilir.

Halk hikayelerinde yer alan Hizir’in, dis goriiniis ve karakter yapisi itibariyle destandaki
halinden ¢ok uzaklagsmadigi anlasilmaktadir. Halk hikayelerinde de destanlarda oldugu gibi
genellikle aksakallt ve heybetli bir dis goriiniise; yardimsever ve merhametli bir karakter
yapisina sahip oldugu goriilmektedir. Bunun yaninda halk hikayelerinde destanlara oranla
islevinde gozle goriliir bir sekilde artma yasanmaktadir. Destanlarda gordiigiimiiz
cocuksuzluk sorununu ¢6zme, baskahramani ¢iktigi yolda destekleme ve yaralandiginda
iyilestirme gibi islevlerinin yanina Hizir, halk hikayelerinde bir¢ok islevi iistlenmektedir.
Ormnegin Asuman ile Zeycan Hikdyesi’nde % ¢ocuksuzluk soruna elma ile ¢oziim getirerek
kendini gostermekte ve bundan sonra dogan iki ¢ocugun birbirine kavusmalarinda yardimci
olmaktadir. Asuman ile Zeycan’a bade icirip onlar1 siradan insan olmaktan cikarmstir.
Sevgililerin kavusma miicadelesinde bagkahramani bircok defa oliimden kurtarmis, uzun

yolar1 kisa etmis ve hastaliklari iyilestirmistir.

Bir baska 6rnek olarak Asik Garip ile Sahsenem Hikdyesi’'nde °* Hizir, aksakalli ve giiler
yiizlii birisi olarak gosterilmektedir. Sundugu bade ile Resul’ii Asik Garip kimligine gegirip
onun Sahsenem ile olan sevdasimi baslatmaktadir. Hak 4sig1 olan Asik Garip, hikdyenin
basindan sonuna Hizir’in korumasi altindadir. Rilyasinda gordiigii sevgilisini bulmak icin yola
ciktifinda yasadigi zorluklarda onun yaninda her zaman Hizir vardir. Hizir’in kendisinin
disinda atinin da hikayede onemli islevler yiiklendigi goriilmektedir. Bunlardan en onemlisi
iyilestirici yoniidiir. Asik Garip’in annesinin gézleri oglu gurbete ¢ikip geri dénmedigi icin
aglamaktan kor olmustur. Bu noktada Hizir’in atinin eseledigi toprak, goziin iyilesmesinde

kullanilmaktadir.

Bal Bégrek® anlatisinda ise karsimiza Hizir, dervis kimligi ile ¢tkmaktadir. Onun bu anlatida

en onemli iglevlerinden biri verdigi elma ile Bal Bogrek’in ve ayni1 elmanin kabugu ile Bal

2 Hikayenin tam metni i¢in bkz. (Oztiirk, 2010: 137-178).
24 Hikayenin tam metni i¢in bkz. (Oztiirk, 2010: 9-63).
25 HikAyenin tam metni i¢in bkz. (Gérkem, 2000: 222-250).
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Bogrek’in en biiyiik yardimcisi olan att Banli Boz’un diinyaya gelmesini saglamaktir. Bir
baska 6rnek anlati olarak alabilecegimiz Celdl Bey ile Ipek Sultan’® anlatisinda da Hizr,
dervis kimligi ile ortaya c¢ikip ¢ocuksuzluk sorununu ¢ozmekte ve diinyaya gelen ¢ocuklari
bade icirerek birbirine sevdali hale getirmektedir. Hizir’in birgok destegini goren Celal Bey,
anlatinin bir noktasinda sevgilisi i¢in giiresmek zorunda kalmis ancak giiclii rakibi karsisinda
son derece zor bir duruma diigmiistiir. Giiresi kaybetmek tizereyken sirtina bir el dokunup onu
giiclendirmis ve boOylece baskahraman rakibini alt etmistir. Son olarak Elif ile Mahmut
Hikayesi’nde 27 Hizir, yesilligin icerisinde buz gibi bir pinarin basinda sahin ve vezirin
karsisina ¢ikip onlarin ¢gocuksuzluk problemini ¢c6zmektedir. Diinyaya gelen ¢ocuklar belli bir
zamandan sonra kirk ihtiyarin elinden bade icip siradan insan olmaktan ¢ikmaktadirlar.
Bundan sonra Hizir’in 6zellikle Mahmut’u sevgilisine kavusma miicadelesinde destekledigi

ve onu bir¢ok defa 6liimden kurtardigi goriilmektedir.

Halk hikayesi 6rnekleri arttirilsa da Hizir’in anlatilarda hemen hemen benzer gorevleri yerine
getirdigi anlagilmaktadir. Ayrica destandan farkli olarak hemen her hikdyede Hizir’a
rastlanilmaktadir. Bu hikayelerde Hizir, oncelikle ortaya ¢ikip baskahramanin dogmasina
vesile olmakta; daha sonra erkek kahraman ile kadin kahramanin riiyasina girip onlar1 Hak
as1g1 yapmakta ve en sonunda da onlarin kavugmasina yardimci olmaktadir. Destandan farkli
olarak ona halk hikayelerinde yiiklenen en 6nemli gorev, ask duygusunu ortaya ¢ikarmasidir.
Siradan bir hayat siiren erkek kahraman ile kadin kahramanin riiyasina girip onlara bade
icirmekte ve bdylece onlart hem Hak as1g1 hem de birbirine sevdali yapmaktadir. Bundan
sonra kahramanlarin hayati degismekte ve birbirlerine kavusmak i¢in ¢iktiklar1 yolculuk ile bu

yolda baglarindan gegenler hikayeyi sekillendirmektedir.

Hizir’m halk hikdyesi bagkahramani ile temasa ge¢mesi sonucu baglayan olaylar silsilesi,
Campbell ‘in “Kahramanin Sonsuz Yolculugu’nda (2010), isaret ettigi “dogaiistii yardim” ile
paralellik gostermektedir. Buna gore cagriy1 reddetmemis olan kahraman, macerasi esnasinda
karsilasacagi giicliiklerde ona yardimci olan dogaiistii yardimci ile temasa ge¢mektedir.
Beklenmedik bir sekilde ortaya c¢ikan dogaiistli yardimei, koruyucu bir figiir olarak ihtiyag
aninda kahramanin yaninda olmaktadir. Daha ¢ok erkek olan bu yardimei, Jung’un 6giit veren
yasli adam olarak belirttigi ruh arketipine, V. Propp’un ise biiyiilii yardimci olarak
adlandirdig1 yardimciyla uyum igerisindedir.?® Halk hikayelerinde Hizir, dogaiistii yardimc1

olarak, beklenmedik bir donemde ortaya ¢ikip kahramani siradan bir kisi olmaktan ¢ikarmakta

26 HikAyenin tam metni i¢in bkz. (Tiirkmen vd., 2014: 427-471).
7 Hikayenin tam metin i¢in bkz. (Binyazar, 1994: 11-120).
28 Sozlii anlat: tiirlerindeki arketip unsurlar1 hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. (Ozkan, 2010).
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ve onu maceraya davet etmektedir. Daha sonra da dogaiistii giicii ile kahramani macerasi

boyunca yalniz birakmamaktadir.

Anlasilacagi iizere Hizir’'in gorevi, halk hikdyesi baskahramanlarini Hak asig1 yapmakla
bitmemektedir. Halk hikayesi kahramani, destan kahramanina gore fiziki agidan daha zayif
oldugu i¢in Hizir’in yardimina hayatinin hemen her aninda ihtiya¢ duymaktadir. Bu durum,
halk hikayelerinde destanlara nazaran Hizir’in daha ¢ok goriilmesinin Oniinii agmaktadir.
Hizir, neredeyse halk hikayesi kahramaninin dogumundan 6liimiine kadar hemen her aninda

yaninda yer almakta ve karsilastig1 her zorlukta ona yardimei1 olmaktadir.

Baskahramanin bir¢cok kez 6liimden kurtulmasini saglamak, yillarca siirecek yolu goz acip
kapayincaya kadar gitmesine vesile olmak, bagkahraman zora diistiigiinde ona yol gosterip
cesitli ogiitler vermek gibi bir¢ok gorevle bu tiirden anlatilarda yer aldigi goriilmektedir.
Destanlarda ise durum daha farklidir. Cogu destan kahramani Hizir’a, halk hikayesindeki
kadar yogun bir ihtiya¢ duymamustir. Ihtiya¢ duyuldugunda ise Hizir, en fazla bir veya iki
yerde yardimeci olmus ve gerisini destan kahramani tek basma veya diger yardimcilarla

halletmistir.
Sonuc¢

Toplumlar c¢esitli amaclar dogrultusunda meydana getirdikleri kiiltiirel iirlinlere kendi i¢
diinyalari, bilingaltlari, hayata bakis agilari gibi birgok unsuru yansitmaktadir. Bunlarin
yansimalarmi ilgili diriinlerdeki en kiigiik unsurdan en kompleks yapiya kadar gormek
mimkiindiir. Bu yansimalar1 gorebilecegimiz kiiltiirel iirlin olarak destan ve halk hikayeleri
dikkat cekicidir. Destan ve halk hikayesi, olusum siralamasi agisindan birbirinin takip ediyor
olarak ele alinsa da sosyal sartlar noktasinda birbirinden ¢ok farkli unsurlara gore

sekillenmislerdir.

Bir¢ok anlatida oldugu gibi destan ve halk hikayelerinde de ilgi ¢ogunlukla bagkahraman
iizerindedir. Ancak fazla on plana ¢ikmasa da onlarin hemen yaninda yer alan yardimcilar
dikkat c¢ekici unsurlardir. Anlatilarda yardimcilarin, anlatinin ¢ergevesi ve sosyal sartlar ile
dogrudan iligkili olarak sekillendigi goriilmektedir. Bu calismada inceleme altina alinan
kutsalla irtibatli insan yardimc1 kahramanlar da i¢inden ¢iktig1 toplumun dini yaklagimindaki

tutumunu gozler 6niine sermektedir.

Ilgili yardimeilarin durumunu gérebilmek agisindan Islamiyet sonrasinda ait kirk destan, kirk
halk hikayesi incelenmis ve bu anlatilardan sec¢ilen 6rneklerle iki tiirde yasanan degisim

degerlendirmistir. Yapilan incelemede kutsalla irtibatli yardimcit kahramanlarda Hz.
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Muhammed, Hz. Ali, Hz. Omer, Hz. Ebubekir, Cebrail ve Hizi’in 6n plana ¢iktif
goriilmektedir. Toplumun bu isimlerin her birine 6zel anlamlar yiikledigi ve hiirmet
sergiledigi muhakkaktir. Toplumun kendi diinyasinda son derece 6nemli bir yere koydugu bu
isimleri, destan ve halk hikayelerinde 6nemli islevlerde kullanmasi ise beklenen bir durumdur.
Ancak burada dikkat ¢eken nokta, anlatilarin yapisina gére yardimcinin tercihi ve yapilan

yardimlarin sikligidir.

Incelenen destanlarin dérdiinde Hizir, yedisinde Hz. Muhammed ve diger din biiyiikleri
yardimc1 olarak yer alirken; halk hikayelerinin yirmi altisinda Hizir, ikisinde Hz. Muhammed
ve diger isimlerin yardimci olarak yer aldig1 goriilmektedir. Anlasildigi iizere yardimer tercihi
destan ve halk hikdyesinde farklilik gostermektedir. Buna gore destan baskahramani ihtiyag
duydugu durumlarda ya dogrudan Allah’in ya da Hz. Muhammed ve diger din biiyiiklerinin
yardiminm1 almaktadir. Halk hikayelerinde ise daha ¢ok Hizir -veya onun biinyesinde pir,

evliya, dervis-, kutsalla irtibatli yardimci kahraman olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Toplumun anlatilarda bdylesi bir tercihte bulunmasinin altinda bir¢ok neden yatabilir. Bunlar
icerisinde bagkahramanin toplumsal statiisliniin etkisi {izerinde durulmasi gereken bir
durumdur. Bilindigi iizere destan kahramani toplumun iist diizey yoneticisi, 6nde gelen ismi
ve ideal ornek kisisidir. Bu durumda ona yardimci olarak dogrudan Hz. Muhammed ve onun
etrafindaki isimlerin segilmesinin uygun gordiigii anlasilmaktadir. Ayrica Islamiyet sonrasi
Tiirk destanlarinda bagkahraman ¢ogunlukla dini yayma miicadelesi igerisindedir. Hal bdyle
olunca anlatilarda Hz. Muhammed’in daha ¢ok goriilmesi s6z konusu olabilmektedir. Halk
hikayesi baskahramani ise daha siradan, toplumun biiyiik ¢ogunlugu igerisinden ¢ikan bir
kisidir. Bu durumda da yardimci olarak daha ¢ok Hizir’in tercih edildigi goriilmektedir. Yani
baskahramanin toplumsal statiisii ve anlatilarin gercevesi kutsalla irtibatl yardime1 kahramani

belirlemektedir.

Halk hikayelerinde Hizir’in ¢ok fazla goriilmesi iizerinde durulmasi gereken bir diger
meseledir. Islami dénemle birlikte toplum igerisinde darda kalana yetisen, yol gdsteren,
kilavuz vb. islevlerle Hizir’in daha ¢ok 6n plana ¢iktigin1 sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla
halk hikayesi baskahramanin1i daha kendinden biri olarak goren toplumun, halk hikayesi
baskahramanina yardimci olarak Hizir’1 tercih etme meylinin yiiksek oldugu diisiiniilebilir.
Hizir ve bu inanisa benzer olgularm, Islamiyet dncesi donemden Islami déneme kadar halkin

inang diinyasinda son derece etkili oldugu goriilmektedir.?’

PHizir inamgmin Islamiyet 6ncesindeki durumu ve Islami dénemde yasadigi degisim ile anlatilardaki islevi
hakkinda bkz. (Cetin, 2002 ve Duman, 2012).
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Ayni toplumsal statiiniin yardim sikligini belirledigi de anlagilmaktadir. Buna gore destan
bagkahramanina yardim daha az yapilirken halk hikayesi bagkahramanina anlatinin neredeyse
basindan sonuna kadar ozellikle Hizir tarafindan yardim yapildig:r goriilmektedir. Hizir’ in

buradaki islevi dogaiistii yardimci olgu ile de uyum icerisindedir.

Anlatilarda yardim sikliginin degismesi, toplum nezdinde iist diizey yoOneticilerin yardima
daha az ihtiya¢ duyan gii¢lii kimseler oldugu, siradan insanlarin ise yardima daha ¢ok ihtiyag

duydugu diislincesinin hakim oldugunun birer gdstergesi olarak okumak miimkiindiir.
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Abstract

Considering the place of urban culture in today's life, the way it lives and reflects the values it creates, the human
being and all kinds of traditional elements belonging to human gains importance. In the past of the urban people,
there is the Knowledge and experience of the folk culture. Therefore, to treat urban people as completely
detached from traditional culture, at the beginning of the century; leads to the mistake of evaluating the peasant
as the people and the urban dweller as a modern person. With this approach, it is inevitable that the knowledge
that the public has brought and produced as a part of nature since the past will disappear before they have the
opportunity to adapt to the urban culture. Problems in which individual roles come to the forefront and isolation
continue to create other personal and social problems. For this reason, it is important to try to maintain the values
and concepts of public knowledge of cities, which existed more or less in the past but are excluded today, both
for urban folklore and for establishing healthy social organizations.

M.S. Esendal's novel "Ayash ve Kiracilar1", set in Ankara, is a work that takes a closer look at the social,
cultural, moral and economic life of the period. Reading the work through the urban culture will enable us to
make inferences regarding the issues mentioned above. The work has valuable material in terms of giving the
beginning of the city life that has been shaped since the first years of the Republic and the painful transition
period.

The main goal of the article is to see the functioning of traditional folk culture in urban life by establishing a
relationship between the qualities of today's city life and what Memduh Sevket sees and hopes as ideal. The
question to be dealt with in this framework is what the folklore elements reflected in the novel are and what kind
of meaning they have in urban life. Accordingly, the situation of the narrator Bank Clerk, Selime, Doctor Fahri,
Melek and other heroes, space and human relations will be discussed in the center.

Keywords: Memduh Sevket Esendal, Ayash ve Kiracilari, Urban Culture, Folklore, Ankara.

Giris

Insanin yasam alani ile iletisim bigimi arasinda siki iliski oldugu kabul edildiginde toplumsal
etkilesimin ve birlikteligin bir sonucu olarak kent yagsaminin nasil bi¢imlendigi dikkat ¢ekici
olmaya baslar. Mekanlar insanin davranislarini, egilimlerini ve g¢evresini anlama bi¢imini
yansitir. Kisacast mekan kisiyi kisi de mekan tanimlar. Bu tanimlamanin nasil yapildigi
yerlesim alanlarim1 yakindan ele alarak ve onlar1 kiyaslayarak anlagilabilir. Bu anlama
cabasinda, Memduh Sevket Esendal’in Ayash ve Kiracilar1 adli romani se¢ilmistir. Esendal’in
donemin siyasetgilerinden ve devlet adamlarindan biri olarak konuyla ilgili gercekei
gbzlemlerinin bulunmasi, eserin tercih edilmesinde etkili olmustur. Yazarin, ddnemin degisim
ve doniisiimiine bakis1 yalin ve dogal olani yansitmak yoniindedir. Dolayisiyla romanda
verilen sehir yasamimnin Cumbhuriyet’in ilk yillarinda Ankara gergegini verdigi

diisiiniilmektedir. Eser 1934 yilinda yayimlanmustir.

Bu calismada Ayash ve Kiracilar1 adli romana gore Ankara’da bir apartmanin kiralik
odalarinda yasayan farkli sehirlerden, kasabalardan gelmis kimselerin giindelik hayatlar1 ile
onlarin yetisme kosullari, ait olduklart kiiltiirel ¢evre, kent insan1 olma yolunda yasadiklari
dontisim degerlendirilmeye calisilacaktir. Ardindan bu kahramanlarin sehre daha onceki

yasam bi¢imlerinden neleri, nasil ekledikleri belirtilmeye ¢alisilacaktir. Daha sonra, yazarin
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gecmis ve bugiin arasindaki karmasay1 nasil ¢ézmeye calistifi ve burada halk bilgisine ait
unsurlarin ne denli etkili oldugu banka memuru, Selime, Doktor Fahri ve Melek {izerinden ele
alinacaktir. Son olarak da kent yasayisinin 6znesi olan bugiiniin insani i¢in, Ankara’nin
gecmisinde gegirdigi donilisimler sonucu ortaya ¢ikan olumsuz manzaranin nedenleri ve
sonuglar1 belirlenmeye calisilacaktir. Boylelikle eserle baglantili olarak bugiiniin kentlisinin

neleri esas tutmasi gerektigi anlagilmaya caligilacaktir.

Bu tiir bir ¢alismayla amaglanan, bugiiniin kent kiiltiiriinde karsilasilan sorunlarin ge¢miste
hangi egilimler sonucu ortaya c¢cikmis olabilecegini gormek ve bu noktada kent hayatinin

icinde bulunmasi gereken halk bilgisi unsurlarina dikkat ¢ekmektir.

Kent Kiiltiirii ve Halk Bilgisi

Yaygin kabule gore kentler modernizmin odak noktasidir ve bu odakta geleneksel olana
iliskin bir oOteleme s6z konusudur. Gelenege ait olan halk bilgisi de modern hayatin
gereklerine gore yasamaya c¢alisan kent insani igin artik terk edilmesi gereken bir alan olarak
goriiliir. Bu nedenle pek ¢ok alanda halk hayatinda deneyimlenerek 6grenilmis ve bugiin de
gecerli pek ¢ok bilgi ve uygulama sehir kiiltiiriinde yer bulamamistir. Oysaki Foster’in da
belirttigi gibi halk dedigimiz toplulugun biinyesinde uzamsal, siirekli ve ortakliga bagl
yasayis vardir. Bu kompleks yapida kentli ve kdy- kasaba halki iki ayr1 kutup degildir. Bunlar,
bir biiylik toplulugun dikey ve yatay olarak yapilanmis ve kaynagmis pargalaridir. Sehir
hayatina halk hayatinin etki edebilmesi i¢in halk hayatinin ge¢misiyle stirekli bir iligkinin
siirdiirtilmesi gerekir (Foster, 1953: 163). Fleming de kent ve kent disindaki ¢evre iletisimine
dair siireklilikten bahseder. Ona gore, kentler kendi niifuslarini iiretecek duruma gelene kadar
kent ile kent disinin iligkisi siirmiistiir ve dnemli olmustur. Kent tarihini kent disina bakmadan
yazmak, neredeyse olanaksizdir. Yaygin inanmisin tersine cagdas iletisim, kent ve kir
arasindaki farklilasmay1 ortadan kaldirmamustir, ¢iinkii zaten boyle bir farklilasma yoktur
(Fleming, 2001: 27). Esas itibariyle halk dedigimiz topluluk da sehir hayatindaki kitlenin tek
tek bireylerini olusturur. Alan Dundes’in halk kavramina getirdigi yeni yaklagim sehir
hayatinin temelinde halk hayatinin varligini kanitlar. Onun tanimina gore halk kavrami; en
azindan bir ortak faktorii paylasan-meslek, dil, din olabilir- kendisine ait gelenekleri olan
insan grubunu karsilar. Bu nedenle kdyde de kentte de halk yok olmaz, hatta yeni halk
bilgilerinin dogmaya hazirlandiklar1 goriiliir. Kirsal bir kesimden bir sehre gocen koyliiler

halk bilgisine ait yaratmalarmin bir kismini1 da kendileriyle birlikte tagir. Halkin millet ve aile
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gibi pek cok sekli vardir. Bolge, eyalet, sehir veya kdy gibi cografyaya ait kiiltiirel kiimeler
halk gruplarini olusturabilir (Dundes, 1998: 142-144).

Onceki donemlerde goriilen ayristirma sonucu halkin iirettigi ve kendini ifade edebildigi
alanlarin yerini sosyal olarak heterojen, ailevi ve dini kurumlarin kontroliine goére daha
sekiiler, is boliimiine ragmen kisileraras1 kisiliksizlik gibi sorun potansiyeli ortaya ¢ikmistir
(Foster,1953: 160). Bu durumda halk bilgisiyle kent kiiltiirline ait bilginin dogru
yapilanmamig olmasinin etkisi oldugu sodylenebilir. Mekansal anlamda da benzeri bir bakis
acis1 mevcuttur. Ozellikle kentlesmenin basladigi donem olarak Cumhuriyet’in ilk yillari,
1930 yillar ve sonrasi diisiiniildiigiinde daha onceden dogal siire¢ icerisinde kent kiiltiirii ve
hayati olusamadigindan model alma ve uygulama yolu tercih edilmis goériinmektedir. Bu
durumu daha yakindan bakmak i¢in Avrupa’da kent yasaminin olusma kosullarina dikkat

cekmek gerekir.

Bati’da endiistrilesme ve modernlesme siiregleri sonucu ortaya ¢ikan iiretim- tiiketim
iligkileri, kente ait mekanin ve zamanin bi¢cimlenmesine yol a¢gmigtir. Zaman ve mekan
modern toplumlarin ve onun kurucu toplumsal etkinliklerinin Grgiitlenmesinde merkezi bir
onem tasimaya baslamistir. Kapitalist sanayilesme endiistriyel kentlerin asirn  hizla
biliyiimesine sebep olurken zamanin ve mekanin tasarruflu kullanimi 6nemli olmustur. Para
ekonomisi kendi etkinlik ve iliskileriyle ilgili kisiyi daha hesap¢i yapar. Buna bagl olarak
dakiklik, etkinliklerin programlanmasi gerekli olur (Urry, 2018: 16). Ozellikle endiistriyel
iiretimin ortaya ¢ikardigi is¢i sinifinin yasam bigimi, yonetici konumundaki grubun zaman ve
mekana dair etkinliklerini ortaya koyar. Fabrikaya en yakin mekanlara apartman dairelerinin
basitge insa edilmesi bu is¢i mahallelerini ve evlerini ortaya ¢ikarir. Bu mahalleler kalabalik
niifusun barmma ihtiyacin1 asgari diizeyde karsilamakla ve saglik ve hijyen kosullari
bakimindan elverissiz olmakla (Bosdorf, 2001: 78). birlikte tek odali evlerde ortaya ¢ikan aile
sorunlar1, ahlaki degerlerin ¢okiisii, yoksulluk, kétii beslenme 19. yiizy1l Ingiliz kentlerinin
genel goriinimiini verir. Kentler insanlik dis1 sartlarin, mahrumiyetlerin, esitsizliklerin bir
gosteri alan1 olmus yoksullarin trajedisinin sahnesine doniismiistiir. Kalabalik yoksul
tabakanin yan1 sira irkeilik, etnik kokenler arasinda ayrigmalar dikkat ¢eker. 18. ylizyildan
itibaren go¢gmenlerin kentlerde var olma cabasi kent yasamindaki karmasikliga yenisini ekler.
Irlanda gd¢menlerinin uzun siiren gdclerle gelisi, antisemitizm hareketleri, Kuzey ve Dogu
Avrupa gettolarindan gelen Eskenazi Musevileri irk¢iligin artmasinda etkili olur (Fleming,

2001: 26-29). Ekonomik iligkilerin hizli bigimde degistirdigi kentlerin bu olumsuzluklarla
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oriilii goriiniimii yerlesim alanlarinin farkli sosyal tabakalar i¢in farkli mekanlar yaratmastir.
Kent niifusunun ¢ogunlugunu olusturan kalabalik is¢i sinifi, gogmenler sehir merkezlerinden
uzak bolgelerde disa kapali bir yasam alaninda var olmaya baslamislardir. Benzeri sekilde
goemenlerin yasadiklar1 bolgeler de ¢ogunlukla banliydlerdir (Urry, 2018: 49-50; Cigekler,
2010: 46-61 ). Bati’daki ekonomik ve buna bagli sosyal degisim ve gelismeler bizde sanayi
devrimi ve iiretim tiiketim iliskilerinin bi¢imlendirdigi mekan olgusundan uzaktir. Ciinkii
endiistri alanindaki gelismeler ve buna bagli sosyal degisimler bizde daha ge¢ donemde ortaya
cikmistir. Apartmanlarin konut olarak kullanilist daha ¢ok 19. yiizyil sonlarinda Batili yasam
bi¢imini 6rnek alan modernlesme ¢abalariyla baglamistir. Apartmanlarda yasayanlarin ¢ogu
iist- orta smif aras1 bir ekonomik seviyede olduklar1 goriiliir. 20. ylizyilin basindan sonra ise
farkli sosyal ve Kkiiltiirel tabakalardan kimselerin yasadigi mekéanlar olmuslardir (Oncel,
2014:3-8). Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin kurulmasinda ulus devlet modelinin yer almasi
Tirk kimligi olusturulurken bunu Anadolu insamiyla biitiinlestirmek fikri vardir. Bu
cercevede din, dil ik ya da kiiltiir ayrimi yapmaksizin tim Anadolu kiiltiir birikimini
benimsemek anlayist genele yayilmistir. Erken Cumhuriyet doneminin kiiltiir politikalar
Batililasma fikrine bagl olarak ulus devlet anlayisinin pekistirilmesini hedefler (Karadeniz,
2018: 252). Ozellikle ev tipleri bu model almanin basit &rnegidir. Dolayisiyla Batida sanayi
toplumunun zorunlu mekéani olan apartmanlarin yarattig1 kiiltiir ile sehirlesen Ankara’daki
apartman kiiltiirii ayn1 olmamas1 dogal bir sonu¢ olarak goriilmelidir. Bizde uzun zaman
apartmanlar, sosyal statli gostergesi olarak eski konak tipi evlerden ¢ok daha dar olmasina
ragmen daha c¢ok seckin kimselerin, varlikli ailelerin yasadigi alanlardir (Yavuz, 199: 54).
Kisaca farkli kiiltlirlerde apartmana yiiklenen anlam zitlik i¢indedir. Bizde kent anlayisi, bahsi
gecen donemde kasabadan kentlere pek ¢ok farkli nedenle go¢ etmis kimselerin ortaya
koydugu bir yasayis bi¢imini verir. Calismaya konu olan romandaki Ankara i¢in bakildiginda
da aym sekilde Ankara’nin baskent oldugu yillarda kahramanlarin neredeyse higbirinin

Ankarali olmadig goriiliir, Ayash da buna dahildir.

Saglam’in belirttigi gibi “Tiirkiye’de Cumhuriyet’in kurulusundan 1950 yilina kadar hizli bir
kentlesme hareketine ve kirdan kente dogru yogun bir goce rastlanmamaktadir. Bunun
neredeyse tek istisnast Ankara’dir. Ankara bagkent ilan edilmesinin ardindan biiylimeye ve
g0¢ almaya baglamistir. Bu bakimdan sehirlesme, sehir planlamasi, imar faaliyetleri ile sehre
ilisgkin yeni kanun ve uygulamalar Oncelikle Ankara cergevesinde hayata gegirilmistir”
(Saglam, 2016: 260). Bu nedenle ne memleketleriyle ne meslekleriyle ne de yasayis

bigimleriyle Ankara’nin yeni halki bir sinif, bir grup da olamamistir. Bugiin kullanilan
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“memur sehri” ifadesi bahsi gegen donem icin heniiz olusmamistir. Eserde de apartmanin

odalarini kiralayanlarin ortak noktasi yagamlarini siirdiirecek bir mekana duyduklar1 ihtiyagtir.

Eserde gecen mekan aslinda mutfak, banyo gibi ortak alanlarin kullanildigi, konak tipine
yakin bir apartmandir. Konak ile apartman arasi melez bir yapidir. Bu yap1 bir anlamda
Ankara’nin o donem sehir hayatinin simgesidir de. Yine bu simge yapinin kahramanlar1 da
sehrin farkli tiplerinin temsilcisidir. Cogunlukla hem geleneksel hayati hem de yeni hayat
bicimini siirdliren kimselerdir. Apartman—pansiyon arasi bu yasayis farkli nitelikte
kahramanlarin ortak alan kullanimini zorunlu kilmakta, bu nedenle de Anadolu’da yaygin

olan genis aile tipini yansitan bir yasayis ortaya ¢ikmaktadir. Kitabin bagindaki;

“Yeni yapimis biiyiik bir apartmanin dokuz odali bir béliigiinde oturuyoruz. Bu
boliigii Ayash Ibrahim Efendi tutmus isteyene oda oda kiraya veriyor. Odalar losca
bir koridorun iki yamina siwralanmis, dizilmis. Koridorun en sonunda banyo
odastyla mutfak var.”

sozleriyle apartmanin, biiyiik bir ev gibi odalardan, bir banyo ve bir mutfaktan olustugu

anlasilmaktadir. Bu kurulus yapis1 oturanlarin birbiriyle iligkisini de belirlemektedir.

Eserde ilk kez apartmana geldiginde kahramanin kendini misafir gibi hissettigi, “Yabanci
yverde gibi i¢imde c¢ekingenlik duyuyorum.” diyerek durumunu belirttigi goriliir. Yine
kahramanin; “Ne zaman yatip kalkarlar? Burada tore nedir?” bigiminde kendine sorusu,
aslinda apartman yasantisina ya da bodylesi bir oda yasantisina yabanci, geleneksel aile ve ev
tipinden ¢ikmis kisinin sorusudur. Ancak bu yasayis biciminde farkli olan sey apartman
odalarinda yasayanlarin biiyiik bir aile goriinlimii sergilemesidir. Basta Ayasli ve kizi, sonra
hizmetc¢i Halide onlar1 bir arada tutan, aralarindaki sosyal bagi koruyan kimselerdir. Bu bir
anlamda daha onceden siirdiiriilen aile yasantisinin bir 6rnegini teskil etmektedir. Evin sahibi
Ayasl, kiz1 Faika, evin temizligi, diizeniyle ilgilenen hizmet¢i ve daha sonra gelen diger
hizmetgciler boyle roller iistlenmislerdir. Bu kisiler apartmanin diger odalariyla da iliskisi
olanlardir. Kiracilarla karsilikli ziyaretlerde bulunmak, birlikte yemek yemek, eglenmek, vakit

gecirmek hepsini birlestiren hareketlerdir.

Geleneksel aile bireylerinin rolleri ¢ogunlukla evin otoritesi sayilan baba, ona tabi olan
cocuklar ve evin diizenini saglayan anne bi¢iminde kurgulanir. Eserde bu aile tipindeki roller
kahramanlar arasinda da benzer seklide dagilmis goriinmektedir. Eserde Ayashi, evin
sahibidir ayrica apartmanda kalan kiracilar ona “baba” demektedirler. Ayasli’nin kiz1 Faika ve

damadi basta olmak tiizere apartmanin sakinleri, Ayasli’nin kararlarma ve yasayis bigimine
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ayak uydururlar. Apartmanin temizliginden, diizeninden sorumlu olan hizmetgiler ise anne
rollerini iistlenmis gibidirler ve aile fertleri gibi kabul edilirler. Boyle bir goriiniim,
apartmanin ¢ok odali bir geleneksel ev tipini ve aile fertlerinin bu mekanla biitiinlesmis
iliskilerini yansittig1 sdylenebilir. Ancak eserde baska bir dikkat ¢eken nokta hizli bir degisim
icinde bulunan sehir yasaminin bu apartmanin geleneksel rolleri lizerinde yarattigi etkidir.
Belli bir yone bilingli sekilde evrilemeyen degisimin yarattif1 tahribat da eserde ortaya
konmaktadir. Eserde kahramanlarin ne tiir niteliklere sahip oldugunu belirlemek sehir
hayatinin getirdigi olumlu ve olumsuz niteliklerin belirlenmesini ve halk kiiltiirii ve bilgisinin

hangi noktalarda 6nem kazandigini gormek agisindan énemlidir.

Oncelikle kadin kahramanlara yakindan bakmak, yetisme kosullari ve hayata bakislarim ele

almak sehirdeki kadin tiplerinin nasil bi¢gimlendigini gormeyi saglayacaktir.

Hizmet¢i Halide, ana kahraman banka memurunu, apartmandaki ilk giiniinde, yaptig1 kahve
ile karsilayan kisidir. Anadolu’da giiglii sekilde yasayan yeni taginan kisiyi ziyaret etme, onun
ihtiyaclarim1 karsilama, yemek gotirme yardim etme gibi adetlerin sehir hayatindaki
devamidir. Halide, hem diisiiniis bigimi hem de yasayisiyla kdy-kent arasinda sikigmis biridir.
Kentin ekonomik kosullarinda ¢alismak zorunda kalmis bir kadin olmasina ragmen ev kadini
olarak yasamayi, evinde kendini rahat ettirecek biriyle evlenmeyi diisler. Bu diis daha ¢ok
geleneksel hayatin belirledigi rollere gore bicimlenmistir. Buna ragmen sehirdeki yasantisi
dramatiktir. Evli biriyle olan iliskisi, ge¢inemeyecek halde olmasina ragmen c¢ocuk
dogurmasi, hastaligi, zayifligi, kent yasantisinin alt tabaka insaninin temsilini verir. Halide
sehrin acimasiz kosullarin1 6ne ¢ikaran kahraman olmakla birlikte kiracilarin hayatlarindaki
detaylar bilen, her konudan haberi olan kisidir. Bu niteligi onun kirsal ¢evre insanina 6zgii,

etrafindakileri yakinen bilme egiliminin devamidir.

Apartmanda yasayan diger kadinlardan Turan, Faika ve Iffet ise sehir kiiltiiriinde ortaya
¢ikan, modernizmi goriiniirde benimsemis, yiizeysel kadin tipi ornekleridir. Is hayat1 icinde
yer almayan bu kadinlar diizenli aile hayat1 da olmayan, geceleri odalarina gelen kimselerle
kumar oynayarak para kazanan kisilerdir. Hatta Turan, Ayasli’nin apartmanindan ayrilip
islerini daha da ilerleterek bir “kumar evi” acar. Ayasli’nin evinde de aym durum Iffet

tarafindan surdirilir.

Genel olarak bakildiginda bu kadinlarin sehirde aldigi roller de apartmanin kendisi gibi

caprasiktir. Kimi hayatta kalmak c¢abasi i¢inde en zor islerde, kotli kosullarda yasarken kimi
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de kamusal alanda yasamaya farkli yollarla, ev isleterek, baslamis goriinmektedir. Turan’in
yakii Cavidan’in sdyledikleri sehirde kadinin ve erkegin durumunu vermektedir. Cavidan is
arayan ancak esasta bunun yerine, zengin biriyle evlenmeyi amaglayan geng¢ bir kizdir.

Romanin ana kahramani banka memuruyla diyalogunda;

“Siz bana hayat icin ne tavsiye edersiniz? Ben ne yapmalyyim? Siz kadinlarin
calismasini dogru buluyor musunuz? Sizce benim gibi bir kadin ¢caliymali midir?”
sorularina, “Bence kimse bos oturmamali.” seklinde yanit veren banka memuruna;

“ Boyle dairede ¢calisan kadimin baska vazifeleri yok mudur? Calisan kadin bir

daha evine nasil bakar, ¢ocuk dogurmaktan kacar. Kadinlar idare olunmaktan

hoglanr. Kadinlar ¢alisir ama idareyi diisiinmek agwr gelir. Her zaman kendilerini

idare edecek bir erkek arar. Ben size soyliiyorum ki hi¢ calismak istemem, isterim

ki bir evim olsun ben de evime bakayim”. Buna uygun biriyle evienmek icin firsat

kollamalr.”
diyerek Halide ile yakin diislinceler paylastigini gosterir. Eserde yer verilen kadinlarin biiyiik
cogunlugu sehir yasayisina uymaya calisan ancak kendi i¢inde ¢atisan kimselerdir. Kadinlarin
calismak ya da ev kadini olmak arasinda se¢im yapma zorlugu temelde donemin anlayigini

vermektedir.

Eserin bdyle bir catigmay1 verdikten sonra geleneksel hayatin arglimanlariyla bir sonuca
vardig1 goriilmektedir. ilerleyen kisimda goriilecegi iizere, kent yasaminin disinda Anadolu’da
kadinlarin hem tarlada, bagda ¢alisan hem ev kadini rollerini iistlenen ¢ok yonlii niteligi

eserde tercih edilen iigiincii bir segenektir.

Benzer sekilde erkek kahramanlara bakildiginda basta Ayash olmak iizere kirsal hayatin
icinden ¢ikmis olmalarina ragmen koy-kasaba insaninin ozelliklerinden siyrilmaya calisan
cogunlukla ticaretle ugrasan ya da kendine has yontemlerle para kazanan kimseler olduklari

gortiliir.

Ayagsli, aslen Kastamonulu bir “kdy beyi’nin ogludur. Kéyde dogmus, bey olarak biiyiimiis
ama zaman onu “derebeylikten uzaklastirip hilekar, aligveris¢i” haline doniistlirmiistiir.
Gengliginde hapse girmis, ii¢ y1l daglarda eskiyalik etmis daha sonra Ayas’a tahsildar olarak
yerlesip idare memurlugu yapmis, askerlik yaptiktan sonra da Ankara’ya gelip otel kiralamig
biridir. Otel kiralama is yapamayinca apartman kiralar. Yani sira han isletir, mekteplere
ekmek verir, eskici diikkdnina ortak olur. Kazanmak icin haksizlik yapmanin da dogru
olduguna inanir. Kendisi yapmasa bagkasi yapar diye diisiinen biridir. Yine kendi islerini

anlatirken soyledikleri, is yapma seklini gosterir.
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“Bir memur da pazarda bir diikkdnct gibidir.  Riigvet aliyorsa eh, o da
gecinecektir. Bir memur riisvet alir da is yapmazsa bu, bir bakkalin parayr alip
mall vermeyisi gibidir. Goziinii agmali mali kaptrmamali. Bu is igin baskasi ¢ikar
da daha fazla verirse eh haklidir. Sen daha ¢ok vereydin!”
Ayasli’nin bu degisimi memleketin yasadigi sosyal ve ekonomik degisimin &zeti, kapitalist
anlayisin ilk Ornekleridir; kent insaninin nasil bigcimlendiginin de gostergesidir. Kdyden

ayrilan insanin ayakta kalma ¢abasi birbirinden farkli yerde ve iste ¢alismasi, kisa yoldan para

kazanma ¢abasi donemin yaygin niteligidir.

Hasan Bey de Ayasli'nin apartmanda en yakin oldugu kisi olmakla birlikte onunla ayni
diisiincelere sahiptir, aym1 yollardan ge¢mistir. Eserin ana kahramani banka memurunun
memleketlisidir. Karagimenliler’in Hasan olarak bilinen kahraman, biiylik ciftlikleri olan
taninmis bir ailenin ogludur. Zamanla c¢iftlikleri ortak¢ilara verilmis, ellerinde varliklar
kalmamustir. Selanik Yenisehirfenerli’de evlenmis bir daha memleketine donmemistir.
Samsun’a gonderilip yer verilmis daha sonra buradan da Ayvalik’a go¢ etmistir. Oradaki
iskan isi icin bir siiredir Ayasli’ya kiract olmustur. Gengligine dair anlattiklart kdydeki
derelerin akigini, turnalarini, koy siitlinden yapilan kaymagi, kdmiircii kuliibesinde pisen taze
kiil pidesini, ¢ig balla yenisini Delicesu’daki bagi 6zlemle anlatir. Yashligini, eskide kalan
hayatinin 1yiligini anlatir. Bugiin ise Hasan Bey “kahvehane dedikoducusu, kabadayi, is
adam1” haline donlismiistiir (s. 30). Buna ragmen her ikisi de memleketlerine, yani
gecmislerine olan baglarini koparmazlar. “Ayash kdyliilerinden biri gelse bos ¢evirmez. ikisi
de yanlaria birini takmadan ag¢1 diikkkanina girmez, yemegin parasini ikisi de kendi vermeye
calisir; kahramanliktan, batirliktan, yigitlik hikayelerinden ikisi de cosar.” (s. 33). Bu halleri
ile basta da belirtildigi gibi ge¢cmisin yasayis seklini apartmana tasimaya c¢alisirlar. Ayni
sekilde mekan kullanimlar1 da kdy evlerini, kendi gegmislerini yansitir. Ayasli’nin odasi sdyle

tarif edilir:

“Kapidan girince insan kendini Semerci’nin haminda bir odaya girmis saniyor.
Solda yere serilmis bir yatak, bu yatak bazi giinler diiriiliip késeye kaldirtlir... Bazi
giinler de serili kalir. Ayash itizerinde oturur. Kapt arkasinda su testisi, agzinda
mavi masrapa kapali... Yerde Kirsehir érnegi ii¢ hali seccade, bir kosede iistii
teneke kapl bir sandik. Bir eski bavul, bir gaz sandigi. Bunu Ayash ¢amasir dolabi
olarak kullanwr. Ustiinde oturdugu zaman yataga ortii serilir, iistiine bir de seccade
serilir. Sabahlart mangali yakip kahve pisirir. Yatagin iizerinde saz asilidir. Bir
stire sonra eskici diikkdnindan getirdigi yatak ve konsolu gecici olarak odasina

yerlestirir. Amact iyi bir miisteri bulana kadar bunlart bir siire kullanmaktir.” (s.
27-28).
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Bunlardan anlasildig1 iizere Ayasli’nin odasiyla kdy odasi benzerliginin yan1 sira tam olarak
yerlesik bir oda da degildir. Her an taginacakmis gibi bavulu, sandig1 hazirdir; esyalart emanet
goriinmekte, islevi disinda kullanilmaktadir. Mangalin oda i¢inde kullanilmasi acik ve genis
alanda yasayan insana Ozgiidiir. Kent ve apartman yasantisinin diginda bir odadir. Tiim
bunlardan anlasildig1 lizere Ayash kdyden kente gbgiin yarattigi karmasayi, oturmamislhigi
temsil eder. Geg¢is doneminin eski ve yeniyi bir araya getirip harmanlayan yoniinii gozler

Ontiine serer.

Baska bir kahraman Sefik Bey Arnavut bir baba ile Liibnanli Hiristiyan-Arap bir anadan
dogmus, Liibnan’da konsolosluk yapmis, aile hayati diizensiz, iki kez evlenmis ancak ikinci
evliligini de siirdiiremeyip esinden ayr1 yasamaya baglamis, evliligi hakkinda dedikodular
olan biridir. Tirk kiiltiir hayatinda yasli insana olumlu bakisin burada pek izi goriilmez.
Eserin sonunda oldiiriilen Sefik Bey, yalnizdir ve etrafindakilerce dikkate alinmayan siradan
biridir. Iskender’in ona yakinliginin nedeni ondan para koparmaktir. Yaslh olmanin apartman
sakinleri arasinda pek kiymeti yoktur. Hatta Halide, Sefik Bey’i ondan parasint alamadig i¢in
dover, Faika da Halide’yi hakli goriir (s. 44). Sefik Bey bu niteliklerinin yan1 sira digerleri
gibi gece oturmalarina katilir, Turan Hanimin odasinda kumar oynar. Yazar eski yasantinin
olumsuz goriinen kahramanlarini eserde yavas yavas yok eder. Maksadi olabildigince dogru

yolu ve yasayis bi¢cimini ortaya koymaktir. Bu nedenle Sefik oliir.

Diger kahramanlardan Turan Hanim’1n esi Haki Bey, karisina kars1 ilgisiz, banka memuru ve
karis1 arasindaki yakinliga gz yuman birdir. Bu bakimdan sira dis1 bir evlilik stirdiiriirler. Bir
siire sonra Haki Bey, is i¢in yurtdigina gider, Turan Hanim da evi isletmeye devam eder. Bu
haliyle Haki’nin ¢aprasik iliskiler i¢cinde bir evlilik siirdiirdiigii goriiliir. Evlilik her ikisi i¢in
de Onemsiz bir bagdir. Haki Gelibolu-Canakkale taraflarindan bir tekke seyhinin oglu,
cocuklugu tekkelerde gecmis biridir. Zabit mektebi, askerlik, Istanbul’da issiz giinlerin
ardindan Anadolu’ya ge¢mis, savas sirasinda bas katiplik yapmis, Avrupa’da Almanya’da is
geregi bulunduktan sonra Ankara’da ¢aligmaya baslamis biridir. 30-35’1i yaslarda olmasina
ragmen pek c¢ok yerde, pek cok gorevde bulunmus; ¢ocuklugunun dalgin ve ¢ekingen hallerini
yasadig1 zorluklarla iizerinden atmis biridir. Yumusak, saf, uyusuk hali silinip gitmistir (s.
63). Boyle bir degisim sonucu ortaya miinakasayi, ¢ene yaristirmayl seven, tartismanin
akisinda kendi fikrinden donen tutarsiz, degisken birine dontismiistiir. “Katildigi oyunu bozar,

......

karigsmaz, elinde kagidi varsa da séylemez, ne yapacagi belli olmaz bir tiptir.” Evliligi
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dengeli bir evlilik degildir. Turan Hanim’1n yasayis bigimine ayak uydurmustur, ancak Turan
onu yonetmeyi kolayca basarir. Turan’in Haki ile Avrupa’ya gidebilmek i¢in evlenmesi

Turan’in kendi ¢ikart dogrultusunda evlilige yon verdigini gosterir.

Turan ile benzer rolde karsimiza ¢ikan iffet Hamim ise ¢ocuk sahibi olusu, “bir gecelik
kacamak” sonrasi kaptigi hastaligi onun baskin bir tip olmasina engeldir. Turan’1t 6rnek
almakla yetinir. Her iki kadin da hatta buna Ayasli’nin iivey kiz1 Faika da eklenebilir, aile ve

evlilik hayati i¢indeki rolleri tamamen geleneksel hayattan ve evlilik anlayisindan kopuktur.

Bu kahramanlar genel olarak sehir hayatinin olumsuzluklarin1 gostermek i¢in Esendal’in
ozellikle bicimlendirdigi kisiler olarak diisiiniilebilir. Cocuk yetistirmedeki basarisizliklari,
iretmeden tliketmeleri, hazir parayi tercih etmeleri, esleriyle zorunlu birliktelik stirdiiriir
goriiniimleri bu duruma dairdir. Yine apartmana yeni taginan, kendini fabrikator olarak tanitan
Iskender Bey, aym diisiinceyi destekleyen baska bir kahramandir. Eserin sonunda kacakecilik
yaptig1 anlagilir ve hapse girer. Fakat bu kahramanlar baskin olumsuz niteliklerine ragmen

birlikte yasamanin sonucu olarak bazi kiiltiirel kodlar1 da siirdiirme yolu da bulmuslardir.

Oncelikle Ayash, Hasan Bey, Hiiseyin Bey, Haki Bey hatta Banka memuru gibi kahramanlar
daha kii¢iik yerlesim birimlerinden gelmis, ¢esitli maceralar sonucu sehir yasantisina adapte
olmaya c¢alisan insanlardir. Dolayisiyla ge¢cmis yasantilarima ait alisgkanlik ve degerleri
apartmanda da siirdiirmeye ¢alisirlar. Yukarida bahsedildigi gibi Ayasli’nin odasiin diizeni
koy evlerinde karsilagilacak tiirdendir. Benzer sekilde Hasan Bey’in de daimi olarak
Ayasli’nin odasinda zaman gegirmesi kdy yasantisindan izleri tasiyor olmasina baglanabilir.
Ayash koy-kasaba insanimmin O6nemsedigi kahramanlik gosterme, yigitlik hikayelerinden
hoslanma, comertlik, misafirperverlik gibi halk kiiltiiriinde bicimlenmis degerleri, yeni
yasantist iginde gecmise ait anilar1 yasamak seklinde siirdiirmektedir. Bu konuda en 6nemli
destekc¢isi Hasan Bey’dir. Ayni sekilde ovada, bagda kdyilin dogasi i¢inde yasamaya duydugu
0zlemi sik¢a dile getiren Hasan Bey i¢in kahramanlik, yigitlik, doganin bi¢cimlendirdigi
kuvvetli insan tipi degerlidir. Yine boyle bir diisiince seklinin devami olarak memleket ve
aile baglarina 6nem veren kimseler olduklar1 sdylenebilir. Her ne kadar iki kez evlenme, livey
cocuk sahibi olma ya da Hasan Bey gibi kizindan uzakta aylar gecirme gibi durumlar s6z
konusu olsa da birbirlerini koruyan, dertlerini ¢ozmeye ¢alisan kisilerdir. Hatta apartmandaki
diger kimselerle ilgili de sorumluluk duygusu tasirlar. Ayash, Sefik Bey uzun siire odasina
gelmeyince onu aramaya baglar. Banka memuru da Sefik Bey ile ¢ok yakin olmasa da onun

durumunu takip eder ve polise bilgi verir. Hizmet¢i Halide hastalandiginda Banka memuru,
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onu Doktor Fahri’ye gdnderir. Turan ve Faika iffet’in cocugu ile ilgili yasadig1 sorunlari
cozmeye calisirlar. Kisacast apartmanin her odasinin digerlerine daima acik olusu boyle
iligkilerin gelismesine firsat vermistir. Aksam eglencelerinde Turan ve Faika’nin odasi
kalabaliklasinca Ayasli’nin, iskender Bey’in odalar1 agilir. Bu durum diigiinlerde, cenazelerde
komsu evlerinin misafirler i¢in kullanildig1 déonemlere benzemektedir. Anadolu’da 6zellikle
diigiinlerde “konak” denilen adet yaygindir. Diigline uzaktan gelenler gece kalabilmek icin
uygun olan kimselerin evinde misafir edilir. Boylece diigiin sahipleri maddi manevi

rahatlatilmis olur. Eserde de bu adetin degismis bigimi gozlenebilir.

Diger bir husus biiyiiksehrin biirokratik isleri ve ekonomik kosullar1 i¢inde caresiz kalan
insanlarin  durumu, apartmanda yasayanlarca ¢oziilmeye calisilarak sorumluluk hissiyle
hareket edilmesidir. Bu da heniiz eserde cemaat yasantisindan cemiyet yasantisina
gecilmedigini gosterir (Alangu, 1983: 80-81). Apartmana yeni tasinan Banka memuruya ilk
olarak Hasan Bey’in kendisinin hemsehrisi oldugu sdylenir. Hemsehri olmak sehir hayatinda
ayakta kalmak i¢in 6nem atfedilen bir durumdur. Birbirini korumak, sorunlarini ¢6zmek
yalniz kalmay1 6nlemek hemsehriligin sehir hayatindaki islevidir (Altay, 2009: 50) Ayvalik’
tan toprak almaya calisan Hasan Bey i¢cin Banka memuru hemsehrisine rast gelmek islerinin
coziilecegini ummak anlamina gelir. Diger taraftan kiz1 Selime’yi 6lmek iizere iken banka
memuruna emanet edisi hemsehriye duyulan giivenin sonucudur. Sehir hayatinin zorluklari,
benzer yasantilardan gec¢mis kisilerle bir arada yasayarak ¢oziilebilir diislincesi, sehir
kiiltlirtine yeni katilan insan i¢in anlamlhidir. Ciinkii heniiz birey olma ve bunun gereklerine
gore yagama bicimi tecriibe edilmemistir. Bugiin ise durum oldukga farklidir. Sosyal-kiiltiirel
degisimler insanlar arasindaki mesafeleri hem somut hem de soyut olarak artirmaktadir.
Kentlerde alt gruptan insanlarmn yasantilar1 daha cok geleneksel kiiltlire ve onun deger
yargilarma uygundur. Iliskileri teklifsiz, sicak ve siireklidir. Bu da onlar1 zihinsel ve kiiltiirel
catismalardan uzak tutar. Ust grup sehir insani ise resmi iliskiler icinde siireksiz ve
yiizeyseldir. Bunlar metropol hayatini siirdiiren gruplardir. Sehirlerde daha fazla bu gruplar
yer alir (Giin,2006: 50-51). Ne yazik ki eserde seckin kimselerden olusan apartman
kiracilarinin giiniimiiz alt grup sehir insaninda goriilen nitelikleri korunamamis, bugiine

yeterince taginamamuistir.

Buraya kadar iizerinde durulan kahramanlarin tiim olumsuz niteliklerine ragmen stirdiirmeye
devam ettikleri deger ve tutumlarin i¢ine dogmus olduklar1 kdy- kasaba kiiltiiriinden geldigi

sOylenebilir. Geleneksel kiiltiire bagli olarak ortaya ¢ikan kisilere karsi sorumluluk hissiyle
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hareket etme, misafirperverlik, giiven duygusu, hemsehriye sahip ¢ikma, yalniz yagsamaktan
kacinma, doganin bigimlendirdigi yasam bi¢imini 6nemseme seklinde siralanabilir. Bugiiniin
kent yasantisinda bu olgularin eksikligi daha siddetle hissedilmektedir. Kent hayatinin ilk
bigimlendigi donemlerde bu kavramlarin giiclii sekilde yasatilmasi yoniinde bir kontrol
mekanizmasi ve destek bulunmadigindan bugiin benzer sorunlar biiyliyerek devam etmis

goriinmektedir.

Buradan sonraki kisimda Esendal’in eserde ¢izdigi diger kahramanlardan banka memuru,
Selime, Doktor Fahri ve Melek iizerinde durulacaktir. Ciinkii onlar vasitasiyla Esendal,
ozellikle kadin- erkek iliskileri, evlilik kurumu ve egitim anlayisinin sehir insani i¢in nasil
olmas1 gerektigini de gostermektedir. Boylelikle, onun bu gegis doneminden ne sekilde

saglikli toplum olusturulabilecegine dair goriisleri de one ¢ikmaktadir.

Eserde anlatic1 konumunda olan Banka memuru, hemen her yonii ile ¢agdas, sehir yasantisini
benimsemis egitimli is sahibi biri olarak bicimlenmistir. Her ne kadar Ayaslinin apartmaninda
digerleri ile birlikte yasasa da onlarin gece giindiiz siirdiirdiikleri eglence tipi onun tasvip
etmedigi tiirdendir. Eserde sik sik taginmak istedigi belirtilse de uzun siire bu yasam bi¢imine
ortak olur; Turan’la yakinlasir, gece toplantilaria katilir, Halide’nin ve diger hizmetcilerin
sirlarin1 tutar. Diger taraftan Turan’in evli olmasina ragmen kendisine olan ilgisinden
memnun olmaz. Halide’nin ve Cavidan’in erkekler ve evlilik konusundaki “calismadan rahat
yasama” arzularin1 dogru bulmaz. “Sehirde yasayan kadin hem calisir hem evine bakar”
diyerek bugiiniin de iiretime dahil olan ve is hayatinda rol iistlenerek kendine yeten kadinin
ornek olarak ¢izer. Ayni sekilde kendisi de esiyle ayni kosullarda yasamak, sosyal ¢evresinde
kendi yaninda durabilecek birini es olarak se¢mek istemektedir. Bu konuda soyledikleri

sOyledir:

“Insamin kafa dengi bir kocasi yahut karisi olmali... Giiziin ovalarda esen
riizgarlar, kuru ot kokular: getirir... Bu kadn kirlarin o esmer renkleri iizerinde ne
gilizel durur. Benim c¢ocuklugum farlarda gecti, oralarin tadimi bilirim... Bu
sehirler, sehircikler beni bozdu. Sehirler insanlart bozdu. Sehirde ne rahatsizlik mi
var? Bilmem? Burada rahatsizligin neden ileri geldigi belli olmaz.”

Konugmalarinin devaminda yalnizlik i¢inde bir istasyonda yazin sicaginda, kisin karinda

sevdigi kisiyle sadece diinyada kendileri kalmiscasina yasamayi tercih ettigini soyler.

Bir siire sonra evlenecegi kadin Selime, yanina tasinacagi i¢in ona bagka bir apartmandan

ayr1 bir oda tutar. Ciinkii ona goére Ayasli’nin apartmani Selime’ye uygun degildir. Onu
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yeterince tanimasa da kendine uygun bir es olarak goriir. Hem kendisi hem Selime i¢in
salonu, yatak odas1 olan bir daire tutar. Odanin tasviri banka memurunun kent hayatina kir
yasaminin acik, genis, dogal, olabildigince sade halini yerlestirme cabasini gosterir.“Iki genis
koltuk, iki kanepe, yatak odasina genis bir divan. Bir genis paravan salon ile musluk ile

aynay1 kapatacak sekilde odaya yerlestirildi”.

Daha once tek odada yasamak banka memuru {izerinde yabanci yer duygusu uyandirmisken
bu yeni daire kendisine sicak ve sevimli goriiniir. Bu yer degisimi kahramanin yasamindaki
dengenin de saglanmasi anlamina gelmektedir. Ayaglinin apartmani onun hayati1 i¢in de bir
gecis devresidir. Kendine ait bir daire sahibi olmasi, evlenmesi onun sehir hayatini dogru

yonettigini gostermek amaciyla anlatilmaktadir.

Giddens’a gore kapitalizm Oncesi toplumlarda insanlar dogaya yakin yasamislar ve dogal
diinyaya dahil olduklarmmi1 distiinmiislerdir. Ancak kapitalist toplumlarin mekanin
metalagtirilmasiyla insa edilmis ¢evreye doniismesi, insan ile doga ile aradaki bagi koparir
(Giddens, 2005: 98). Eserde bu kopusun yarattig1r duygu boslugu banka memuru iizerinden
dile getirilir. Kent sosyolojisi tizerine gelistirilen kuramlardan ideal kent kurgusunu ve
“Bahgekent Modeli’ni savunan Ebenezer Howard’a goére; modern kentin en onemli iki
ozelligi ticaret ve sanayi alanlarinin bulunmasidir. Bu alanlarin yani sira insanlarin doga ile i¢
ice ve saglikli bir fiziksel c¢evrede yasayabilmesi igin yesil alanlar, bos zamanlarin
degerlendirilmesi ve saglikli bir toplumsal ¢evrenin olusturulmasi i¢in sosyal ve kiiltiirel
faaliyet alanlar1 bulunmalidir (Tirk, 2015:53). Eserde ana kahramanin beklentisi burada
dikkat cekilen ideal kent kurgusunu yansitmaktadir. Kahraman, kentin yarattigi sorunlara
Ayagli’nin apartmaninda tanik olmus ¢oziimii insa edilmis ¢evreden nispeten uzaklagsmakta

gormustur.

Evlenmek istedigi Selime tasradan gelmis olmakla birlikte egitimli de oldugundan kisa siirede
banka memuruna ve onun sosyal ¢evresine uyum saglar. Tasinmadan bir siire sonra Selime ile
evlenen kahraman, “diiglin balosunda” eski ve yeni adetleri i¢ ice yasatarak donemin kentli
insanin1 tarif eder. Nikdh gecesi ancak odalarini birlestiren ¢ift, diigiinlerini bir salonda
yaparlar. Frak giyen, dans eden, caz miizik dinleyen kalabaligin yani sira; el 6pme, zeybek
oynama, telli duvakli gelinlik giyme bir aradadir. Eserde Selime; dikis dikmeyi, piyano
calmay1 bilen; disarida agirbasli, ev i¢inde canli, taklit seven ideal bir es olarak tasvir edilir.
Kahraman, Selime boyle biri oldugu icin kendini sansh sayar. Ge¢mis yasantist Ayasli’nin

apartmanindan ayrilistyla son bulur. Selime ve banka memuru bahsi gecen diger
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kahramanlarin tersine sehir yasantisinin olumsuzluklarindan siyrilmayi basarabilmis kendi
geemislerinin  olumlu yanlartyla sehrin imkanlarini birlestirebilmis kahramanlar olarak
cizilmiglerdir. Yasadiklar1 farkli mekanlar bu degisim ve olgunlasma siirecinin
tamamlanmasinda etkili olmustur. K&y ve kasaba mekanlari, Ayasli’nin apartman odasi ve

banka memurunun kiraladig1 daire bu degisimi ve iliskileri bigimlendirmistir.

Eserde olumlu 6rnek teskil edecek kahramanlardan diger ikisi Doktor Fahri ve Melek’tir.
Doktor Fahri, eserde banka memurunun yakin arkadasi olmakla birlikte sik sik evlenmesi
gerektigini ona telkin eden kisidir. Oysa eserin sonunda banka memuru, Melek’i babasindan
Fahri icin ister. Fahri ve Melek i¢in sz kesilir, nisan ve nikah yapilir, Aydin’daki aile
biiyiiklerinin izni almir. Kiz tarafinin hazirlayacaklart ile Fahri’nin yapacagi hazirliklar
belirlenir. Geleneksel bir evlilikte hangi asamalar var ise onlarin evliligi de buna gore
gerceklesir. Bu bir bakima goriicii usulii evliligin de kent hayatinda var olabilecegini
gostermektedir. banka memuru da Fahri de eserde var olan diger kadinlar1 ve onlarin
evliliklerindeki yanlisliklart modern kent yagamina degil bunun yanlis yorumlanmasina
baglamaktadirlar. Hizla yasanan degisimle diger kahramanlar sehir hayatinin sundugu

imkanlar1 yanlis degerlendirmislerdir.

Eserin sonunda banka memuru, apartmanda tek tek bosalan odalar1 gérmeye gittiginde
duvarlarda, yerlerde her kiracidan bir esya, bir iz goriir. Rast gele bir araya gelmis bu kisilerin
birbirini ¢abucak unuttugu belirtilir. Bu durum bir bakima sehir hayatina gegisin son
merhalesi olan Ayasli’nin apartmaninin islevinin sona erip tam manasiyla kent yasamina

girildiginin gostergesidir.

1940’11 yillardan itibaren kent hayatinin hizla yasam bicimlerini degistirmesi eserde 6ne ¢ikan
baz1 degerlerin korunamadan bugiine gelindigini gdstermektedir. Bunlardan en ¢ok dikkat
ceken, mekanlar birbirinden ayrildikc¢a insanlarin da birbirinden uzaklagmasidir. Bu nedenle
giderek yalnizlagsan insan kalabaligi i¢in, sorumluluk, koruma, yardimlagma, egitme, yol
gosterme, misafirperver olma, yash kimselere saygi gosterme gibi 6nemli deger ve kavramlar

da yok olmaya baslamig goriinmektedir.

Toplumsal kuramci1 Lefebvre’ye gore modern toplumun basarisizligl; yasanan diinyayi
etkileyecek duygudan yoksun olus, digerlerinden izole olmak, yol gosterici aramanin

anlamsizlig1 gibi nedenlere baglanabilir. Bunun yerine karsilikli etkilesim, kisinin kendi
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isteklerine odaklanma ve kendi stilini gelistirme ihtiya¢ duyulandir. Yalnizca fiziksel

mekanlar1 bicimlendirmek yeterli degildir (Lefebvre, 2002: 9-11).

Ortak yasam alanlarini kent ortaminda da miimkiin kilmak insanlar1 soyutlayan degil bir araya
getiren mimari yapilar olusturmak, is hayatinin yarattigi zamansizligi bertaraf edecek
birliktelik alanlar1 agip islevli hale getirmek i¢in yeni bir mekansal planlama zorunlu hale
gelmistir. Kent yalnizca mekansal bir doku degildir. Farklilagma ve ayrimlagmay1 da i¢inde
bulunduran bir degisim siirecidir (Yilmaz- Cetin, 2006: 71). Kent yasaminda ve modern
hayat i¢inde daha c¢ok kendini hissettiren farklilik ve bireysellik kavramlar1 gézden uzak
tutulamaz ancak Baudrillard’in belirttigi gibi bireyler birbirinden farklidir ancak bu farklilik
kisilerin kendini ayriksilastirirken bile uzlastiklart bir koda ve genel modele uygundur.
Bireyin kendini digerine gore ayarlamasi, uzlagma statiilerinin esitlenmesi toplulugun bilingli
tiirdesiklesmesi degil ortak olarak ayni koda sahip olma, ayni1 gdstergeleri paylasma olgusudur
(Baudrillard, 2021: 110). Buna bagh olarak ortak mekan1 farkli niteliklere sahip bireylerin bir
arada olmasi1 ve yabancilasma kavramindan uzaklasmasit miimkiindiir. Mahalle sakinlerinin
ortak kullanim alanlarinda yer almalarin1 saglamak, el sanatlar1 gibi tliretken isler yapmalarini
mimkiin hale getirmek, gen¢ ve yash kusaklar1 bu amagla birlestirmek ge¢cmisin degerlerini
bugiine tasimayi1 olanakli hale getirir. Deneyimlerle elde edilmis bilginin ¢ocuklara ve
genclere kazandirilmasi yashlarin zaten bildigi ama 6nemli gérmedigi hususlari da tekrar
onemli hale getirecek, bdyle bir bilincin olugmasina katki saglayacaktir. Bu cercevede
tasarlanan yeni mekanlar apartmanlarin hakimiyetinden ¢ikarak cesitlendirilmis konut
tiplerini kapsamalidir. Boylece kentte de yakin iligkiler kurmaya imkan verilmis olacaktir

(Oguz, 2019).

Henri Laborit’e gore, toplumun kitle kiiltiiriiniin mal ve kara dayanan birlikteligi ve amaci
degisime kapali olursa uzun vadede yaratacagi sonuglarin bilincinde olmak gerekir. Oysa
kentler toplumsal ve kiiltiirel boliinmelerin yavas yavas yok edilmesi kavramsal cesitliligi
kolaylastirmas1 ve bilgi dagitmasi gerektigi i¢in beklenmedik anda ipler kopabilir. Toplumsal
gruplarin yaratti§i sorunlart ¢ézme ¢abalari baglar. Bunun ig¢in ¢dziimlerden biri asiri
kalabalik kentler yerine daha kiigiik yerlesim yerlerinde benzer imkanlari yaratmaktir.
Calisma, oturma, dinlenme, aligveris yerlerini geleneksel hayatta oldugu gibi bir araya
toplamakla miimkiin olabilir. Bu sekilde insanlarin da bir araya gelebilir. (Laborit, 1990: 147).
Bu baglamda teknolojik gelismelerin ve is imkanlarinin ¢ekicilik yarattig1 kirsal yerlesimler

olusturmak, mimariyi dogal ¢evreyle birlikte diistinmek gerekliligi ortaya c¢ikmaktadir.
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Postmodernizmle dogay1 tekrar kesfetmis olan insan dogayla biitlinlesmeyi amaglamstir.
Ayn1 zamanda tiim bu gergekler kir -kent ikilemini adim adim ortadan kaldiracaktir (Yilmaz-
Cetin, 2006: 72). Bugiiniin kent hayatinda kent merkezinden kirsal bolgeye doniis yeni kent

alternatiflerinin 6nem kazandigini ve bu degisimin i1yi planlanmasi gerektigini gostermektedir.

Sonuc¢

Calismada, Esendal’in romanindan yola cikilarak sehre goc eden, kdy kiiltiiriyle kent
kiiltiiriinii  kaynastiran insanlarin ortaya koydugu kiiltiirel degisim olumlu ve olumsuz
yonleriyle ele alinmistir. Boylece bugiiniin toplum hayatini ayakta tutan temel degerlerin neler
oldugu belirlenmeye calisilmistir. Kent Kkiiltiiriinde karsilasilan olumsuzluklarin basinda
mekansal degisimin yalnizlasma ve yabancilagsmaya yol agmis olmasi gelmektedir. Eserde

yalniz ve hayata tutunmakta basarisiz olan Sefik gibi kahramanlar buna 6rnek teskil eder.

Yereli Ankara’ya tasimak mekansal anlamda odalar vasitasiyla gerceklesmis ne var ki daha
sonraki stireglerde kitle kiiltiirliniin yayilmasiyla apartman hayati1 fiziksel olarak ortak
mekanda yasama durumuna ragmen iletisimde birbirinden kopmak, yerele ait olan1 terk etmek

anlamina gelmis goriinmektedir.

Geleneksel ev tiplerinin maddi manevi gereksinimlere yanit olan niteliklerinin kent hayatina
tasinamamis olmasi insan ilisiklerini ve aile hayatin1 etkilemistir. Aile i¢inde yalnizlagsma
bugiin pek ¢ok sorunun odagidir. Esendal’in eserinde tam bir geg¢is noktasi olan yerelin
ulusala evrilisi asamasinin tekrar analizini ve bu sorunlarin yeniden ele alinmasini gerekli
kilmaktadir. Kentin ¢evre kiiltiirlerle etkilesimi, egitim kurumlariin kiiltiirel unsurlara
katilimi, gorselligin yazidan da etkili bir ara¢ olarak kullanilabilmesi eserde tespit edilen

degerlerin 6ne ¢ikarilmasinda kullanilabilecek yontemlerdir.

Yeniden bicimlenen mimari kiiltiirii insan iliskilerinin mek&na baglantisinin olumlu
diizlemde ilerlemesini, insan unsurunun merkeze alinmasini ve onun sosyal hayattaki etkin
varhigimi kolaylastiracaktir. Esendal’in romaninda var olan kadin erkek iliskilerindeki
kayitsizlik, sevgisizlik, kumar oynamaya diiskiinliikk, ¢cocuksuz diinyaya olan egilim, kisa
yoldan para kazanma hirsi, evlilikten kagis, genc¢lik sorunlari, riigvet, biirokrasi gibi olumsuz
kavram ve degerlerin yerini ideal bir tip olan banka memurunun yaptig1r se¢imlerin almasi

ihtimali giiglenecektir.
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ALMANYA'DA SOZLU EDEBIYAT TURLERI HAKKINDA YAPILMIS
CALISMALAR BAGLAMINDA ANDRE JOLLES'IN TEMEL
FORMLAR TiPOLOJiSI UZERINE BiR INCELEME

A Review of André Jolles' Typology of Basic Forms in the Context of Studies of Oral

Literature in Germany
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Oz
Fransa’ya kars1 birlikte zafere ulasan eyaletlerin birlesmesiyle Alman ulus devleti, Alman Imparatorlugu adiyla
1871 yilinda federatif monarsi olarak kurulmustur. Cok 6nceki yillarda baslayan halkbilimi ¢alismalari, Almanya
olarak birlesen eyaletlerdeki folklor tiriinlerinin derlenmesi ve arsivlenip korunma g¢alismalart bu donemde ¢ok
biiylik bir giic kazanmistir. Alman halk edebiyatinda tiir tanimlari, halk edebiyati ¢alismalariyla es zamanlh
baslamistir. Toplanan iiriinler ¢ogalarak karmasik bir y1gin olusturunca masal, destan, efsane ve mitler arasinda
anlam ve bi¢im benzerlikleri bir alan problemi yaratmustir. Siir, destan, efsane, mit gibi tiirlerin sinirlandirilmasi
yahut karsilastirilmasi ilk defa Herodot ile Aristo gibi diisiiniirler tarafindan sistematize edilmistir. Eski Cag ve
Orta Caga ait tecriibelerden ¢ok daha sonra sozlii Alman kiiltiiriinii arastirmaya baglayan J. G. Herder, halk
sarkis1 terimini, halkbilimi kavrami i¢inde kullanmistir. Bu gelismelerin ardindan Grimmler masal, mit, efsane
calismalariyla alanm tiir tipolojisinin temellerini atmislardir. Almancada halk edebiyatin tipolojik tasnifleri
volkslied (halk sarkisi) ve masal tiirleri {izerine olmustur. Tiir monografilerinin ulus devletlerin ortaya ¢iktigi
zamanda Avrupa iilkelerinde hizla yayilmasi ve bu arsivlerin Orta Asya, Uzak Asya, Giiney Asya, Hindistan,
Afrika ¢alismalariyla genislemesi halk edebiyati tiirlerinin siniflandirilmasina biiyiik katkilar yapmistir. 1929
yilinda Avrupa tiir ¢alismalari kuramlarini Alman kiiltiirii perspektifiyle ele alan temel formlar anlayist boyle bir
zamanda ortaya ¢ikmistir. André Jolles Alman halk edebiyati anlat1 tiir ve bigimlerini dokuz tiir altinda toplamus,
tasnif etmistir. Her bir tiirii tarihi ve gilincel durumuyla birlikte incelemistir. Tiirleri tek basina ayristirmadan
kendi aralarindaki etkilesimle birlikte ele almistir. Menkibe, destan ve mit tiir grubu lizerinden bir tasnifleme
modeli gelistirmigtir. Motifleri, islevi ve yapisini dikkate alarak evrensel bir tiir olan masala ayri bir yer
vermistir. Boylelikle tiirleri ayristirip par¢alamadan tek demette toplayip biitiinciil bir form kurami ortaya
¢ikartmig ve buna temel formlar adin1 koymustur. Alaninda 6zgiin bir yer bulmus temel formlar ¢alismasinin
niteligi, halkbilimine katkilar1 ve Jolles’in tiir sistematigi bu incelemede ele alinmistir. Bati sozIii kiiltiiriiniin en
eski anlati formlar1 ve onun Tiirkiye dahil diger iilkelerdeki ¢alismalara yansimasi degerlendirilmistir. Bu yolla
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Alman halkbiliminin tiir ve form anlayisinin tamitilmasi ve Tiirkiye’deki sozli kiiltiir ¢alismalarina katki
saglamasi amag¢lanmistir.

Anahtar Sozciikler: André Jolles, Temel Formlar Tipolojisi, Tiir Caligmalari, Alman So6zlii Edebiyati.

Abstract

The German nation-state was established as a federative monarchy in 1871, under the name of the German
Empire, with the unification of the provinces that won together against France. Folklore studies, which started in
the previous years, the collection of folklore products in the states united as Germany, and the archiving and
preservation studies gained great power in this period. Genre definitions in German folk literature started
simultaneously with folk literature studies. When the collected products multiplied and formed a complex mass,
the similarities of meaning and form between fairy tales, epics, legends and myths created a field problem. The
limitation or comparison of genres such as poetry, epic, legend and myth was first systematized by thinkers such
as Herodotus and Aristotle. J. G. Herder, who started researching German culture with spoken much later than
the ancient and medieval experiences, used the term folk song in the concept of folklore. Following these
developments, Grimm’s laid the foundations of the genre typology of the field with their fairy tales, myths and
legends studies. Typological classifications of folk literature in German have been on the genres of volkslied
(folk song) and fairy tales. The rapid spread of genre monographs in European countries at the time of the
emergence of the nation states and the expansion of these archives with the studies of Central Asia, Far Asia,
South Asia, India and Africa made great contributions to the classification of folk literature genres. In 1929, the
understanding of basic forms that dealt with European genre studies theories from the perspective of German
culture emerged at this time. André Jolles collected and classified German folk literature narrative genres and
forms into nine genres. He studied each species with its historical and current status. It handled the species
together with the interaction among themselves without separating them alone. He developed a classification
model based on legend, epic and myth genre group. Taking into account the motifs, function and structure, he
has given a special place to the universal genre, the tale. In this way, he created a holistic form theory by
collecting the types in a single bunch without separating them and calling them basic forms. The nature of the
study of basic forms, which has found a unique place in its field, its contributions to folklore and Jolles's genre
systematic are discussed in this review. West oldest narrative forms of oral culture and evaluated reflected in her
work in other countries, including Turkey. In this way, the introduction of German folklore and oral
understanding of the types and forms are intended to contribute to the study of culture in Turkey.

Keywords: André Jolles, Typology of Basic Forms, Genre Studies, German Oral Literature.

“Die Poesie ist die Muttersprache des menschlichen Geschlechts.”!

Giris
Alman halkbilimi, Alman ulusunun sanatin1 ve edebiyatim1 toplumsal kiiltiirel zaviyeden

aciklayacak bilim sistemi gelistirme cabalarindan dogmustur. Geleneksel halk edebiyati,

filolojinin bilimsel arastirma sahasit olarak dogmustur. Herder ile Grimm Kardeslerin

! “Siir, insan tiiriiniin anadilidir.” anlamindaki bu epigraf A.
Jolles’e (1999: 8) gore edebi dilin en saf {iriinii olan halk siirine

7. G. Hamann

Horace

ait bir aforizmadir. So6ziin sahibi J. G. Hamann, XVIII. yy.
Alman felsefecisidir. Yazar makalesinde kutsal metinlerin
formel-sembolik dilinden yola ¢ikarak bu metinleri dogrudan
yaraticinin dili olarak benimsemistir. O metinlerin etkisindeki,
onlar1 taklit eden siiri agiklamak icin adeta bir Kabalaci estetik
poetikasi kurmaya gayret etmistir (Hamann, 1999: 198). A.
Jolles ise halk edebiyatini1 ve halk siirlerini en eski, en tabi ve en
saf tiirler olarak kabul etmektedir. Jolles, alintisinda metinde
bulunan ‘Tanri’ kelimesini kullanmayarak halk siirinin ortak
yaratic1 gelenekle olan bagini daha agik vurgulamistir. Halk
edebiyatr tiirlerinin dogusu ve yapisim1 agiklayan mitolojik
kuramlar arasi iligkiyi ve gelismelere bagh ortaya ¢ikmis kiigiik
farkliliklar1 burada gérmek miimkiindiir.
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The uninitiate crowd I ban and spurn!
Come ye, but guard your tongues! A song that’s new
1, priest of the Muses, sing for you
Fair maids and youths to learn!

Kings o’er their several flocks bear sway. O’er kings
Like sway hath Jove, famed to have overthrown
The Giants, by his nod alone
Guiding created things.3

Not a lyre! Nor a painter’s brush! A winnowing-fan for my Muse, to
clear the threshing-floor of holy literature! Praise to the Archangel on
the remains of Cannan’s tongue!* — on white asses® he is victorious in
the contest, but the wise idiot of GreeceS borrows Euthyphro’s proud
stallions for the philological dispute.

Poctry is the mother-tongue of the human race; even as the garden is
older than the ploughed field, painting than
than declamation; parables older than ing:
deep sleep was the repose of our farthest ancestor
a frenzied dance. Seven days they would sit in the silence of deep thought

g is more ancient
arter than trade. A
nd their movement

or wonder; —and would open their mouths to utter winged sentences.



caligmalariyla bilimsel temelleri atilmistir. Sehirler ve prenslikler seklinde boliinmiis olan
halklar Almanca iizerinden saglanan dil birligi ile sosyal toplumsal bir agin i¢ine alindiktan
sonra siyasi bir Alman ulusu kurulmustur. Almanlarin Volkskundesi dil, edebiyat, sanat ve

etnoloji ¢alismalariyla birlikte kendi milletini yaratmistir.

Almanca konusan iilkeler, Baltik iilkeleri, Norveg, Isve¢ ve Finlandiya Alman etnolojisi ve
Volkskunde calismalarinin etkisinde kalmistir. J. G. Herder’in ve Grimm Kardeslerin halk
siiri ve sarkisi, efsane, mit ve masal ¢alismalari mukayeseli halkbilimine, Hint-Avrupa dili ve
kiiltiiri teorisine, halkbilimi atlaslarina, Tarihi-Cografi Fin Kuramlarma kaynaklik etmis;

filoloji, dilbilim, sosyoloji ¢aligmalarini etkilemistir.

Herder; Alman filozofu, dil ve kiiltiir felsefecisidir. Aslinda halk sarkisi arastirmalarinin
kurucusudur. Halkbilimi alan1 diginda kendinden sonraki tarih, etnoloji, sosyoloji, felsefe
caligmalar1 tlizerinde tesiri vardir. Halk edebiyati alaninin tanimi, sézlii kiiltlir tirtinlerinin
tipolojisi, tasnifi ve tiirlerine dair ilk ¢alisma (Jolles, 1999: 237) Alman halk edebiyati
alaninin arastirma yonteminin ve kavramimin mucidi sayilmis ve halkbiliminin kurucusu
(Bausinger, 1980: 14-16; Oztiirk, 1994: 148; Ozan 2000: 41) filozof J. G. Herder? (Werner,
2015: 168) ile baslamustir. 1773 yilinda Uber Ossian und die Lieder alter Volker’
makalesinde ilk defa Alman halk sarkilarindan Volkslied adiyla bahsetmis (Werner, 2015:
166) ve 1778-1779 yillarinda halk edebiyati alaninda Sarkilarda Halkin Sesi eserini
yaymmlamistir (Akkaya, 1951: 170; Bausinger, 1980: 14; Cobanoglu, 2002: 33, 94). Ona gore
Alman halkinin ruhu, yasayis bigimi ve kokleri kendi dilleriyle yarattiklar1 halk sarkilarinda

yasamaktadir.

Arkasindan Grimm Kardeslerin dilbilim, masal ve mitoloji ¢aligmalar1 biitiin Avrupa’ya
yayilarak halk kiiltiirii derlemelerinin zorunlulugu konusunda o&teki uluslari etkilemistir.
Kinder- und Hausmdrchen (1812), Deutsche Mythologie (1835), Deutschen Worterbuch
(1854) eserleri kiiltlirel miras1 bir yandan derlemeyi 6te yandan bunlar1 analiz etmeyi, diger

arsivlerle karsilastirmay1 ve {iriinleri tasniflemeyi tetiklemis bu yolda biiylik aragtirmalar

Almanya’da halk edebiyati ¢alismalar1 Fransiz ve Ingilizlere karsi ulusal kiiltiire dayanan eserlerden
kendilerine ait bir edebiyat ortaya koymak ve bu edebiyati agiklayacak kavramlar iretme gayretleriyle
baglamistir. Herder, “halk sarkisi/Volkslied” terimini 1773 yilinda “Briefwechsel iiber Ofsian und die Lieder
alter Volker” makalesinde Thomas Percy’nin “popiiler sarki” kelimesine karsilik olsun diye kullanmistir. Bu
baglamda Almanca ilk tiir ve tasnif caligmasi olarak onun “Stimmen der Volker in Liedern” (1778) eseri kabul
edilmektedir (Bausinger, 1980: 14). Ayrica Almanya’da ve Tiirkiye’de tiirkii tiirli hakkinda yapilan
aragtirmalar igin Hacettepe Universitesinde M. A. Korkmaz (2006) tarafindan yiiksek lisans tezi olarak
hazirlanmis Tiirkii Tiirii ve Dogu Karadeniz Tiirkii Kiiltiirii ile A. O. Oztiirk’iin (1994) Das tiirkische Volkslied
als sprachliches Kunstwerk baglikli tiirki monografisine bakiniz.

Herder’in makalesi “Ossian ve Eski Halklarin Sarkilari Hakkinda” baghigiyla Percy’nin 1765 yilindaki
“Reliques of Ancient English Poetry” yazisindan yola ¢ikarak kaleme alinmustir.
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olmustur. Bunlar Alman halk masali, Alman mitolojisi ile Almanca sozliik ve dil incelemesi

tizerine kapsamli eserlerdir.*

Donemin temel paradigmasi halkin ruhunu kesfe giderken bir kiiltiirel olgunun kdkenini, ilk
halini veya urformunu bulmayi en degerli arastirma olarak gormesidir. Kayip bir miras gibi
parcali, varyantli ve bu yiizden sasirtici bigimleri; iilkenin her yerine dagilmis geleneksel
sOzlii iirtinleri; milll bir kiyafet gibi kendi ulusunun iizerine oturtmaya ¢aligmiglardir. Onlar
i¢in kiiltiiriin bu goriintiisii ontolojik bir aciklamadan daha ¢ok mitolojiktir.> Tek kaynak ve
tek merkezden yayilan kiiltiiriin biiylik ve tarihi olanin1 kesfetmek, en eski ve en ilkel olanini
bulmak ¢abasi giidiilmiistiir. Boylelikle yayilma kuramlar1 ile metin merkezli kuramlar ortaya

¢ikmustir.®

Jolles’ten Bausinger’e kadar tipoloji arastirmalarinda sdylendigi gibi Herder ile Grimmler
Alman ulusal s6zlii iriinlerinin tasnifleme sistemini kurmustur (Jolles, 1999: 237, Michler,
2015: 174). Ote yandan halk edebiyatini, Almanca dil iiriinlerini halklarin uluslasmasinin bir
aract olarak kullanmislardir. Avusturyali Dr. S. Freud ise birey toplum iliskisini fen

bilimleriyle yogurup kiiltiirel zaviyeden aciklamaya ¢abalayarak yepyeni bir alan kesfetmistir.

Ulkeleri asan boyutuyla ortaya koyulan ulusal sarkilar, masallar, destanlar, mitler, efsaneler
ve menkibeler ¢ok biiylik bir kiilliyat ve karmagik iirlinler yiginina yol agmistir. Bunlarin
icerigi kadar varliklarinin ne olduguna dair sorular, yillar i¢inde bir¢ok arastirmacinin

problemi olmustur. Bu baglamda André Jolles’in’, Freiburg Albert-Ludwigs Universitesinde

4 Herder’in Grimmler iizerinde biraktig1 etkiler ve Grimm Kardeslerin Tiirkgeye gevirileri i¢in “Tiirk¢ede Grimm
Kardeslerden Ceviri Masallar Kaynakgasi (1920-1993)” makalesine bkz. (Acaroglu, 1994: 72).

> Alman halkbilimci Wilhelm Mannhart (1831-1880) Grimmlerin mit ve efsanelerinden ¢ok etkilenmis ve bu

amagla 35 sorudan olusan bir anket gelistirmistir. Anketlerini mektup yoluyla 1865 yilinda Almanya ve komsu

iilkelere 150 bin adet gondermistir. Geriye yalnizca 2.500 mektup donmiistiir. Degerlendirmesinin ilk sonucu
olarak, Roggenwolf ve Roggenhund ile Die Kornddmonen eserlerini yaymlamistir. Eserlerinde orman ve tarla
kiiltine dair yasayan halk gelenekleriyle tarih dncesinden kalan inang iliskileri belgeleriyle ortaya konmustur.

Goriislerine karst ¢ok biiyiik bir muhalefet olusmus yine de bu yiizyila kadar yapilmis gelenek ve inang

aragtirmalarini belirleyen kuramci sayilmustir. Ingiliz Frazer’in, 6zellikle, ana ¢alismasi olan Altin Dal eseri

Mannhardt'm orman ve tarla kiiltleri {izerine arastirmasi olmadan ger¢eklesemeyecektir. Mannhardt, Grimmler

gibi Alman romantik mitoloji okuluna dahildir. Bu baglamda Ingiliz Folklorunun babasi sayilan diinyaca iinlii

kuramci ve analist J. George Frazer (1854-1941) bile Alman arsivei Wilhelm Mannhart’in uzaktan 6grencisi
olmustur. (Bu bilgiler H. Bausinger’in Formen der “Volkspesie” (1980: 11-69) eserinin “Zur

Problemgeschichte” baslikli boliimiinden derlenmistir.)

Yontemler ve kuramlar bir olgunun arastirilmasi esnasinda ya da onun sonucunda dogmustur. Bu yiizden

Herder, Grimm Kardesler ve Freud ortaya koyduklar1 eseriyle Alman arastirma ekollerini olusturmuslardir.

Bunlarmn arasinda en dikkat ¢ekici olant mit ve masal kiiltiiriinden yola ¢ikarak tip alaninda bagli bagina teori

ve praksisini kurmay1 basarmis olan Dr. Freud ve onu takip eden psikanaliz okuludur.

” Prof. Dr. André Jolles, 7 Agustos 1874 Hollanda Den Helder’de dogdu. 1929'da temeli ders anlatilarindan
olusturulmus FEinfache Formen (Temel Formlar) kitabi yayimlandi. Eserde, sozlii anlatim bigimlerinin halk
edebiyatinin tipolojisini ortaya koydu. Onséziinde belirtildigi gibi kitap Jolles'in derslerindeki notlardan
Elisabeth Kutzer ve Dr. Otto Gorner tarafindan diizenlenmistir. Jolles'in ¢agdas edebiyat ve sanat anlati
formlar1 hakkindaki diger diisiinceleri ise ger¢eklesmedi, zira onlar1 yayimlayabilecek kadar yasamamuistir. 70.
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sozlii halk anlat1 formlari, tiirleri ve bunlar1 tanimladig1 ders notlar1 6nem kazanmstir (Jolles,

1999: V).
1- Sozlii Edebiyatin Tipolojisi

Halkbiliminin tiir ¢aligmalar1 sahasinda biiylik bir boslugu doldurmus Einfache Formen
eseriyle taninmis André Jolles (1874-1946), Hollanda kokenli Alman bir akademisyendir.
Sanat tarihi egitimi almig, antropoloji ile dilbilimi egitimlerinin vasitasiyla tiir ve tipoloji
konusunda bir edebiyat teorisi gelistirmeye g¢alismis; bu denemesini iiniversitede anlattig

derslerinden hazirlandig1 bigimiyle 1930 yilinda kitaplastirmistir.

André Jolles, halk anlatisinin temel formlar1 ¢alismasinda menkibe, destan, mit, bilmece,
atasozii, tore, memorat, masal ve fikray1® tasnif etmeyi ve tanimlamay1 hedeflemistir. Eser,
Grimmlerden beri edebiyat biliminin temel meselesi olan ilk ve en eski tabii tiirleri tek bir
konu etrafinda sistematik bi¢cimde ele aldigindan Alman edebiyati aragtirmalar1 camiasinda
ses getirmistir. André Jolles’in temel bigimler ve tiirler konulu bu ¢alismasini hazirlayanlarin

sunusu, giris, Alman halk anlat1 tiirleri ile degerlendirme boliimlerinden olugsmaktadir.

Estetik, anlam ve dile 6zgili yapisal bigimler arasindaki iligkileri konunun merkezine alarak
bir tiir tipolojisi kurmay1 denemistir. Burada sage, legende, mythe diyerek eski ve geleneksel
iiriinleri ele alarak agiklamis veya kendi onerdigi kasus gibi yeni adlar’ kullanarak alan
terminolojisine katki saglamistir. Bat1 diisiincesinde Ronesans’la baslayan estetik ve sanat

anlayisini halk edebiyati poetikasiyla birlestirme gayreti icinde olmustur.

Arastirmaciya gore sozlii metinler dili, islevi, konusu, aralarindaki bi¢im ve igerik iligkileri bir
poetik sistem ic¢inde bir araya getirilmelidir. Zira bugiine kadar dil ve edebiyat iirlinlerinden
olan geleneksel sanatsal yarat tiirleri edebiyat biliminde ne bu kadar tartigilmis ne de bu denli
kabul gormiistiir. Bu esere gore geleneksel temel formlar dogrudan bir ferdi sanatkarin diline
ve islubuna bagli olmayan; o dilin kendi kendine yaratici ortak zihinlerde iirettigi ve
gelistirdigi tiirlerdir. Bu ¢calismaya kadar J. G. Herder (6.1803) ve Jacop Grimm’den (6.1863)

beri tiirler hakkinda tislup, retorik ve poetik yonlerden bdyle bir inceleme yapilmamaistir.

André Jolles, Alman halk edebiyatin1 edebiyat bilimi i¢ine ve genel anlamda bilimin sahasina

tasimak amacin “Biz iste, bunlar: telafi etmek i¢in ¢alistik. Bu kitapla, sairin miidahalesi

yas giinii vesilesiyle 1944'te Hitler'den Goethe Sanat ve Bilim Madalyas: aldi. 22 Subat 1946'da Leibzig’te
intihar etti. Bilgiler i¢in “Professorenkatalog der Universitit Leipzig” agina erigim [10.12.2020]
https://research.uni-leipzig.de/catalogus-professorum-lipsiensium/leipzig/Jolles_230.html.

8 Jolles’in dokuza tiire ayirdig1 Temel Formlar’m Almanca adi sdyledir: Legende, Sage, Mythe, Riitsel, Spruch,
Kasus, Memorabilie, Marchen, Witz.

 Asagidaki 10. nota, Kasus ve Memorabilie tiirlerine bakiniz.
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olmadan dilin kendi basina tiretip gelistirdigi ve edebiyat biliminin de ilk ¢aliyma konusu olan
tiirler tipolojisini yaparak, bosluklar: biraz olsun doldurmak istedik.” (1999: 10) sozleriyle
cok net bigimde ifade etmistir. Bu calismayla salt halk edebiyatin1 degil, ayn1 zamanda

edebiyat1 da bilimin sahasina tasimak gayreti gostermistir.

Ona gore biitiin sanat eserleri, yasam deneyimlerini yansitan edebiyat Oncesi formlara
dayanmaktadir. Konusulan dile bagli olduklarindan ayni tekrar tekrar giincellenebilir. Bu

yiizden onlar statik degildir, halkin kolektif yasam deneyimlerine baglh gelismelerin {iriintidiir.

A. Jolles, morfolojik arketipler olarak anlasilmasmi istedigi urform anlati big¢imlerini
tanimlayip sinirlarini ¢izmistir. Kasus ile memorat gibi yeni tiirler de diger tiim edebi
yaratilardaki tiirlerden olus itibariyle farkli degildir. Zira dilsel her yarati konusularak
dretilmistir ve bu silirecte tiirlerin temeli olan yapisal bi¢cimlenmeyle anlam kazanan
nazmedilmis, formellesen dili kullanmaktadir. Sozciiklerimiz 6nceden tasarlanmis ve zihinde
yaratilmigtir. Edebi tiirler olusumlarini dilin zihinde islenmesi ve konusularak ortak bi¢cimde
iiretilmesiyle kazanmaktadir. Ilk bilgiler ve ilk diisiinceler dilin isleyisinden dogdugundan

temel tiirler de digerleri gibi edebiyat biliminin konusuna dahil edilmelidir.

Dil sayesinde insanlik var olmus; zira onunla diinyevi kaos, kozmosa doniismiistiir. Insan
diinyadaki yanilgilar1 derinlestirmis, fakat daha basite indirgeyerek ana temelde birlesen
anlasilabilir bir sekle biiriindiiriip kavramaya c¢alismigtir. Bunu yaparken ayristirma, bdlme,
parcalama ve tekrar toplama isini gergeklestirerek kaliplar ve yiginciklar olusturup
kavramanin daha iyi bir yolunu bulmustur. Farklar derinlemesine belirginlesip birbirinden
ayrigirken bir taraftan buna karsit bir sekilde tip birligi anlam kazanmistir. Ortaya ¢ikan bu
birlesme, benzesme ve yakinlagsmalar sonucunda anlatiya bagh ilk temel yapilar, halk anlati

formlar1 ortaya ¢ikmaistir.

Temel formlar ve tiirler ayristirilirken aralarindaki biyolojik iligkiler, benzer ve ortak yonler
fark edilmektedir. Zira onlarin ortaya ¢ikis siireci, gdziimiiziin 6niinde cereyan eden gercek
bir siirectir. Bausinger’in degerlendirmelerinde onun formlar1 farkli formlardan olusturulmus
karmasik bir y1gin degildir. Zira anlatilar i¢ ice gecip kaynasmakta, sonra da birleserek yeni
bir anlatiy1 olusturmaktadir. Jolles’in ¢aba gostererek eski karmasik pargalardan anlamli bir
anlat1 kiilliyat1 ¢ikardigi vurgulanmaktir. Bir tiiriin kendi bi¢iminin olusmasi i¢in dil hem onu
diizenlemekte hem de zamanla onu degistirmektedir. Onun dilsel alanda yasamasi ve
yasadik¢a baska bicimlerle etkilesimi sayesinde yeni edebi formlar ve edebi tiirler ortaya
cikmistir. Yazara gore sozlii edebiyatin anlati tiirleri de bu sekilde dogmus ve degiserek

bugiine gelmislerdir (Bausinger, 1980: 67; Jolles, 1999: 83).
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2- Geleneksel Anlatilarin Temel Formlar

Alman s6zlii anlatilar1 kendi kendini var etmistir. Onun bu varsayiminin temeli menkibelerdir.
Onlar en basindan beri vardir. Kutsal kitaplarin ana metinleri bu anlatilarin ne kadar eski
olduguna sahittir. Azizlere ait anlatilar, ilahi metinlerle ayni islevde ve formda yasamaya
devam etmistir. Eski ve geleneksel bu form ayn1 zamanda ¢agdas bir anlatidir. Menkibeler
diger temel formlara gére daha ¢ok islenmis ve gelismis, bu sayede karakteri belirginlesmistir.

Dil, kavram, anlam olarak menkibeler Jolles’in tiir kuramina temel olusturmustur (1999: 58).

Insanin psiko-zihinsel yapis1 dogay1 ve kutsal metinleri taklit ederek dil iizerinden form ve
tiirleri yaratmistir. Aziz George menkibesi lizerinden tasnifledigi tiirleri motif ve s6z kaliplari,
sembol ve gerceklikleri, sanatsal taklitle eski ilahi metinleri halk i¢in halkin anlayacagi
bicimde taklit ederek yeniden yaratmak gibi 6zelliklerle tanimlamistir. Bu anlatinin dilinde,
tiplerinde, karakterlerinde, konusunda bir yandan yasanmis gerceklikler; diger yandan bu
gercekliklerle i¢ ice gegmis mucizeler ve olaganistiiliikler bulunmaktadir. Legende, eserin
diger formlarina analik etmis bir urformdur. H. Bausinger (1980: 66) onun ydnteminin ve
temel formlar tezinin doneminin antropolojik yaklasimlarinin etkisinde oldugunu
soylemektedir. Bausinger’e gore onun tiir metodolojisi ontolojik arketipsel tipoloji olarak

degerlendirilmelidir. '

Bilim diinyasina 1930 yilinda ¢ikmis eser, bugiine kadar hi¢bir baskis1 degismeden gelmistir.
Einfache Formen kitabinda sozlii anlatilarin toplami dokuz tiirden ibarettir. André Jolles’in

sozli kiiltiir temel formlari ve tiirleri asagidaki sirayla tiim detaylariyla analiz edilmistir.

1. Menkibe Legende

2. Soy hikayesi Sage

3. Mit Myth

4. Bilmece Rdtsel

5.  Sozler Spruch

6. Tore Kasus

7. Memorat Memorabilie
8. Masal Mdrchen

9. Hiciv Witz

10 Tiirleri mitolojik tarihi bakis agistyla agiklayan goriisler igin Dan Ben-Amos’un (2011: 233-241) “Halkbilimi
Ogreniminde Tiir Kavraminin Konumu” (Milli Folklor, Y1l 23, Say1 91, s. 226-242) bashkli makalesine
bakiniz.
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Temel formlarin ilki olan legende dini efsaneler ve azizlerin biyografileridir.!! Jolles’in
caligmasinda azizlerin yasam Oykiileri, Papaligin ve Roma Katolik kilisesinin Aziz Georg
menkibeleri, sagaltma ve yasama dondiirme mucizeleri, Katolik kutsal emanet anlatilar1 bu
tiirtin konularidir. Menkibelerde tarihe mal olmus biyografik anlati kalibiyla kutsal olanla
kutsal olmayan arasinda bulunan rol model yasam oOrnekleri yer almaktadir. Anlatilarla
faziletli davranislar, su¢ ve ceza gibi hukuki normlar yasatilmistir. Bu baglamda gazetelerdeki
spor, yarisma ve sampiyona yazilari da menkibedir. Onlar da bir nevi rol model anlatisi

efsanelerdir ve ilahi metin formatinda yeniden yaratilmaktadir.

Sage yer, zaman ve kisiler kadrosuyla beraber ger¢ek olduguna inanilarak agizdan agiza
aktarilmis ve sonradan kagida gecirilmis soy ve boy anlatilaridir. Bir ailenin XX. yy’da
Izlanda’ya gogerek yerlesmesi, aile kdkeni ve soyagaci anlatis1 seklinde Izlandalilara 6zel
tiirleri bulunmaktadir.'> Bazen de Ilyada’daki kiz kagirma, bosanma, kan davasi ve 6¢ alma
hikayeleriyle birlikte iyilik kotiiliik modelleri, cesaret, yigitlik, kisisel kaderin yer aldigi
olaganiistii anlatilarla karsimiza ¢ikmuslardir. Almanlarin Nibelungen’i ve Greklerin Ilyadasi
gibi destanlar, urformik anlatilardir ve onun sagesi arkaik epik destan veya sdylencelerin
yerelleridir. Romalilarin atas1 ve kokeni anlatisi, Eski Ahit hikayelerindeki biiylik gogler ve
savagslar vasitasiyla soy ve aile isimleri birbirine bagli tutulmus ve unutulmadan sage anlatilar
iizerinden yagatilmistir. Yazar, yakin donemi iceren ¢agdas soy ve koken anlatilarini milli

destanlarin bir kalintis1 olarak gérmektedir.

Mpyth anlatilar1 Jacop Grimm’e gore destan ve fabllarin degismesiyle ortaya ¢ikmis ash astari
olmayan anlatilardir. Jolles, 1838 tarihli bu tanim1 degistirmemis ve L. Uhland ile R. Eisler’in
1904 tarihli yazisma notlarina dayanarak Grimm’in kavramsal cergevesini genisletmistir.
Grekge kehanet ve fal bilgisi demek olan mit sozcligli yaratilis bilgisi, varligin mahiyetine
dair sorularin cevabidir. Antik Yunan bilgi teorisine gore gercek bilgi ile gercek listii olan
arasindaki karsitliktan mitler dogmustur. Mitler yeralt1 diinyasinin sahibi yilan ve ejderhalar,

yaratilig, kurtarici Hizir konulu anlatilardir.

""" M. Fuad Képriilii onu “Islamiyeti yayic1” (2003: 190) “Islamlasma” miicadelesi dénemine ait kahramanlik
destanina benzeyen tiir olarak ele almigtir. A. Y. Ocak (1992: 32) Tiirk¢edeki menkibevi efsaneler ilgili tiir
yaklagiminda onu “Evliya menkabeleri, edebi tiir itibariyle, konusu harikulade olaylara dayanan masal (conte),
efsane (mythe, lstlre), destan (epopee) ve menkabe (Legende) gibi nevilerin sonuncusuna girerler.” diyerek
tarif etmigtir. Tiirkge tanimlar makaledeki geleneksel tiirlerin Almancadaki tip ve tasnifiyle ¢ogu yonlerden
benzerdir. Almancada menkibe tiirii ve islevi hakkinda genis bilgiler icin Ali Osman Oztiirk’iin (2020:113)
“Canakkale Savas Soylenceleri Baglaminda “Menkibe” Kavrami Uzerine” makalesine bakiniz.

12 Buradan anlasildig1 gibi Avrupa soy anlatilar1 bunlardan ¢ok daha eski olan Oguz Boylarmin destanlar1 Dede
Korkut Hikayelerindeki formatla aynidir.
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Rdtsel formuna ad olan kelimenin anlami bilmecedir. Saklanmis bilginin sembolik dille
oriilmiis kapali bir sandigidir. Ik formlar1 diger temel tiirlerde yasamaktadir. Mitler sorularin
cevabi ise, bilmeceler de o sorulardir. Bilmeceler masal, fabl gibi bir¢ok tlirde sinanma,
muhakeme motiflerinde yer almis tiirler aras1t melez ya da ara bir formdur. Girisi, agilisi,
seremonik yapisi ile bilmeceler; dil becerisini gelistiren, dile ¢agrisim zenginligi saglayan,
bilgilendirici ve eglendirici bir tiirdiir. Spruch formu ise soz, vecize, deyim ve en ¢ok da

atasozil karsiliginda gelen ¢ok yonlii bir terimdir.

Latince kokenli kasus tore, geleneksel yasa ve hukuk olarak tanimlanmistir. Jolles’e gore bu
form daha 6nce hicbir bilimsel tanimlamaya ve kavramsallagmaya tabi olmamistir. Zira ‘Fall’
kelimesinin giindelik anlami asagr diismek ve durum demektir. Bu kelimenin Grimm
sozliiglinde yer alan en alt anlamlarnt (DWB 1854) yasanmis olgu, basa gelen olay,

sucluluktur. Kasus anlatilar1 Jolles’in tipolojisindeki en yeni formdur.'?

Memorabilie, memorat kelimesiyle Tiirk¢eye gecmistir. Memoratlar, diinyada olan bitenlere
dair sozli anlati kaliplaridir. Yazara gére yakin zamanda yasanmis bir anekdot ya da gercek
olduguna inanilan hafizada kayitl sozlii, tarihi anlatidir. Bazen de giinliik gazetelerdeki olay
haberleri veya gazetelerin tarihte bugiin adi altinda verdigi kaliplasmis haberlerdir. Bu gazete
haberleri simdiki zamanin dokiimanidir, belgeleridir. Bunlar zamanla diinyanin gercek tarihi
halini tegkil ederler. Takvim yapraklarinin st liste y1gildig1 gibi hafizalarda tabaka tabaka
somut belgeler halini alirlar. Bir yaniyla yakin zamana ait diger yandan bastan gectiklerinden

dolay1 ger¢ekligi somutlasmis hazir, inanilir bilgilerin kaynagidir.

Meshur anlamini tastyan Mdrchen kelimesi eski yiiksek Almancadaki mare kelimesinden |-
chen] kiigiiltme ekiyle tiiretilmistir. Grimm Kardeslerin 1812 yilina ait tasnifiyle birlikte
Alman halk edebiyati alanina kazandirilan terimlerdendir. Tiir olarak mdrchen, kisa anlati
demektir (1999: 219). Yazar, Toscana Noveli tiiriiniin Orta Caga ait bir tiir kisa hikaye olarak
XIV. yy’dan beri Avrupa’da bilindigini, Boccacio’nun Dekamerone eserinin, yazani belli olan
yliksek edebiyat olmasina ragmen masala benzedigini ve bunun masalin tasnifinde 6énemli bir
ol¢iit oldugunu kaydetmektedir (1999: 232). Bu tarihi olgular iizerinden masalin, bir halk
edebiyati tiirii olup olmadigini tartismistir. Ona gore masal halkin ortak bir sekilde, kendi

kendine yarattig1 bir edebi form olarak Novelle’den ayrilmistir. Masallar iyi, adaletli ve

13 Jolles’deki Kasus ve Memorabilie tiirleri yazarmm vurguladigi gibi geleneksel halk edebiyat1 anlatilar
arasinda daha dnceden goriilmemektedir. Jolles’in burada yeni bir tasnif girisiminin nedeni hakkinda simdiye
kadar bir kayda rastlanmamistir. Grimm so6zliigiinde (Grimm DWB, 1854) yedinci formun adi miistakil bir
madde olarak hi¢ yer bulmamis ve sekizinci terim ise gilindelik hayattan bir sozciik olarak yer bulmustur.
Eserdeki yedinci tiir olan “Kasus” hakkinda T. Alangu’nun masal tezinde herhangi bir sekilde yoruma yer
verilmemistir. Alangu bu sekizinci tiire, muhtemel ki daha 6nceden saha tipolojisinde hi¢ rastlamamustir.
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erdemli yasama modeli sunmaktadir. Masal gercek yasamda olmayan fakat olmasi istenen
hayali diinyanin anlatisidir (1999: 241-242). Kald1 ki J. Grimm masallar1 bizzat sahada
calisarak onun temel bir form oldugunu tanimlamis ve tasnif etmistir (1999: 237). A. Jolles,
masallar1 evrensel bir halk edebiyati tiirii olarak gormiistiir: “Bu eserin bir tiir prensibi var:
Tiim temel formlar insan zihninin [eskiden beri ve kendiliginden yaratici melekesinin]

trtintidiirler.” (1999: 238).

Witz formu saka, komiklik, ince mizahtir ve insanlik durumlarini latife yaparak anlatan kisa
fikralardir. Bu tiir hem halk edebiyati hem yiiksek yazili edebiyatin kullandig1 sozlii iletisim
bi¢imlerindendir. Cok anlamli kelimeler, mantik oyunlari, kiiglimsenen bireyler ve toplumsal
gruplar, anlatim dili {izerinden sozciiklerle oynanarak hiiner gostermek fikra tiiriiniin

belirleyici 6zellikleridir.

Temel formlar tipolojisi kayda deger arastirmalarda her zaman yer bulmustur. Alman halk
edebiyatinda tiirler hakkinda 1968’te yapilmis bir ¢alismasinda Hermann Bausinger (1980:
56) onun biiyiik ilgi gérdiigiinii sdylemektedir. Zira formlar ve tiir arasindaki iliskiyi tipolojik
yaklasimla ele aldigini, tiirlerin biitiiniiyle salt tarihi, statik bir sey olmadiklarini belirtmistir.
Bausinger onu Alman kuramcilardan Herder ve Grimmlerin bulundugu ilk doénem
teorisyenlerinin arasina yerlestirmistir. Geleneksel sozlii kiiltiirtin tasnif edildigi klasik
filolojik caligmalar R. Bauman’a gore ise Jolles’in sayesinde yazili ve s6zlii anlatilarin biitiinii

kapsayacak bicimde genislemeye baslamistir (1997: 96).

Jolles’in tipolojisi Tiirkiye’de Tahir Alangu’nun masal tiirii izerine hazirladig: lisans bitirme
tezinde'* dikkatle kullanilmistir (Alangu, 2020: 148; Goérkem, 2005: 298). Eserin tiir ve
formlarmma bes sayfa yer verilerek ondan 6zenle bahsedilmistir. Jolles, hem tarihi tiir
arastirmalar1 bahsiyle hem de metodolojik acidan Alangu’ya Onemli katkilar saglamistir.
Masal Arastirmalar: Sahasina Toplu Bir Bakis ve Tiirk Halk Masallarimin I¢ Yapisi ve
Kahramanlar: Uzerine Bir Deneme ¢alismasmin girisi sayilan “A. Masallara Ait Meseleler”

bashkli boliimde A. Jolles’in tiirlerine ozellikle yer vermistir.!’ Tiirk masallar1 iizerine

4 Alangu’nun lisans tezi hakkinda genis bilgi igin bkz. Korkmaz, M. Akif (2020), “Alangu Problemi: Tahir
Alangu’nun Tiirkiye Folkloru Kiilliyat1 ve Masal Tezine Dair”, Halk ve Bilim Arasinda Bir Omiir Prof. Dr.
Ismail Gorkem Armagani (Hzl. Erhan Capraz, B. Gérkem vd.), Konya: Kémen Yaymlari. Alangu’nun lisans
bitirme tezi, Prof. Dr. Ismail Gérkem tarafindan ailesindeki niisha, I. U. Tiirkiyat Enstitiisii Kitaplig1 ve
Istanbul Merkez Kiitiiphanesi ile Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii Seminer Kitaphigindaki tiim niishalar
karsilastirilarak 2020 yilinda yayimlanmustir.

15" Ancak iizerinden yillar gegmesine ragmen Alangu’nun masal, dolayl olarak da Jolles’in tipolojisinin tiir
calismalarinda ilgi gordiigii sdylenemez. Prof. Dr. Kurtulus Kayali, “Farkli Bir Sesle Konusan Bir Elestirmen:
Tahir Alangu” (Hece/Elestiri Ozel Sayisi, Ankara 2003, C. VII, S. 77-78-79, 5.630-636) adli yazisinda,
Alangu’ya dair su tespitlerde bulunuyor: “[Tahir Alangu’nun folklor iizerine metinleri hi¢ ilgi ¢cekmemistir].
Bunun iki nedeni iizerinde durmak anlamli olabilir: Nedenlerin basinda Tahir Alangu’nun kiiltiir eksenli
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yapilmis bu lisans tezinde menkibe'®, destan, efsane, mit, muamma, fikra tipolojisi masal
tiiriinii igyapt ve bicimsel 6zellikleri bakimindan tanimlamak, tasnif etmek ve diger tiirlerle
iligkilerini gdstermek amaciyla ele alinmistir. Onun ¢aligmasi metin merkezli olmaktan ¢ok
kuramsal bir masal tipolojisidir. Masali i¢ ve dis bicim Ozellikleriyle ele alirken temel
formlarin 6zellikle sozlii edebiyatin nazmedilmis dili olgusunu kullanan formellere dayali

yontemi se¢mistir.!”
Sonuc¢

Halk edebiyatinin temel formlar1 ve tiirleri menkibe, destan, mit, bilmece, atasozii, tore,
memorat, masal, fikradan olusmaktadir. Geleneksel tiirler kesin ¢izgilerle ayristirmadan kendi
aralarindaki etkilesimle birlikte ele alinmistir. Kutsal metinler ve buna bagli destanlar,
mitlerle birlikte menkibe tiiriine bagl bir tasnifleme modeli gelistirilmistir. Motifleri, islevi ve
yapistyla ayni kiiltiir gelenegi i¢inde olsa bile evrensel bir tiir olan masal menkibeye gore ayri
bir yere sahiptir. Tiirler parcalanmamus!® en eski geleneksel sozlii halk yaratmalar1 ad1 altinda
tliim sanatsal yaratilarin ana formu sayilmistir (1999: 263). Jolles tiirleri kisa veya uzun,
oykiileyici veya betimleyici, duragan veya aktif, acik veya kapali iletigim tiirleri gibi ¢agdas
edebi elestiri kuramlarina gére analiz etmemistir. Onlar1 kendine 6zgii s6zli edebi varliklar
olarak kabul etmistir. Bu yiizden geleneksel anlatilari, ¢agdas kuramlarin dil ve iletisim kalib1

icinde tasniflemeyi uygun bir metot olarak gérmemistir (1999: 267-268).

Temel form kavrami aslinda 1811 yilinda Grimm Kardesler ile Achim von Arnim’in

mektuplagsmalarindaki halk edebiyati ve yiiksek edebiyat (Naturpoesie und Kunstpoesie)'

bakmasi, tarih okumasi ve [A/man metinlerine dsina olmasi gelmektedir]... Tahir Alangu, belirgin sekilde
kiiltir bilimcidir.” ifadelerdeki parantez i¢i Alman folklor metinlerine vurgular tarafimizdan yapilmistir,
aktaran ise Ismail Gérkem’dir (2005: 300).

16 Parantez igine almmis yukaridaki Lejant, Efsane, Myth, Muamma, Masal vd. gibi kavramlar ve terimler
Alangu’nun ‘gevirisinden’ ya da metninden oldugu gibi alinmustir.

17 Tezde zikredilen tiirler tipolojik tasviri tamtimlardir (2020: 148). T. Alangu Alman halk edebiyat: tiirlerini 1.)
imitation [Lejant, Legende], 2.) aile olarak diinya [Sage. Kdseli parantezler i¢indeki Almanca karsiliklar
Jollesin eserinden alinip makalenin yazari tarafindan eklenmistir.], 3.) keramet [Myth], 4.) gizli bilginin
suallestirilmesi [Rétsel], 5.) bir¢ok tecriibelerin terkip edilmesi [Spruch], 6.) meselelerin konkretlestirilmesi ve
somutlagtirilmas1 [Memorabile], 7.) gayriahlaki hakikatten yiikselis [Mérchen], 8.) fikra [Schwank] seklinde
Jolles’in kullandig: tiir adlarint kullanmadan kisa s6z 6bekleriyle tarif etmistir. Jolles’in tiirlerine kendisi bir
isim vermeye calismamis, onlart masalla ilgileri lizerinden degerlendirmistir. A. Jolles’in tiirlere dair bilinen
geleneksel terimleri agiklamak igin kullandig1 yapisal ve islevsel, betimleyici tarihsel yaklasimindaki ifadelere
hicbir sekilde miidahale edilmedigi anlagilmaktadir.

18 Jolles bu sozle kuru bir sema seklinde hazirlanmis daha eski tiir caligmalarmi “giizel bir tabloyu” parcalayarak
incelemeye ¢alisan kisilerin durumunu anlatilmistir.

19 Herder ve Grimmlerin halk edebiyati goriisiiniin temel dayanagi olan Naturpeosie ile Kunstpoesie konusunda
daha genis bilgiler igin ayrica Ali Osman Oztiirk’iin “Grimm Kardeslerin Halk Tiirkiisii Derlemeleri”
makalesine bakimiz (Oztiirk 1994: 149).

150



tartismalarina dayanmaktadir.?® Herder ile Grimmlerde tabil edebiyat (Naturpoesie)?!
kategorisi i¢inde ele alinan geleneksel tiirler, tiir monografisi bi¢iminde gelistirilerek Alman

edebiyatinin temel formlari ¢aligmasiyla bir yontem denenmistir (1999: 225, 237).

Arsivlerde ve 6zellikle ¢agdas eserlerin arasinda kaybolmaya yiiz tutan sozlii edebiyata bagl
iirlinler A. Jolles ile canlanmistir. Bausinger’in vurguladig: gibi Jolles, yazili edebi formlar1 da
yazmak istemistir (1999: 262). Zira temel formlarda yeni edebi tiirlere de ¢ok sik deginmekte,
onlar1 halk edebiyatiyla karsilagtirmaktadir. Ancak bu ilk eserden sonra diisiiniilen ikinci
calisma yapilamamistir. Eger yazabilseydi cagdas edebi formlar1 halk edebiyatinda ortaya
koydugu yonteme benzer sekilde yayimlayacakti. Bausinger’in dedigi gibi amaci salt halk
edebiyati formlartyla calismalarini bitirmek degildi (1980: 68), onun gercek hedefi ikinci
eserinin tamamlanmasiyla ortaya c¢ikacakti. Bu sayede sozlii kiiltiir ortamindan gelen
geleneksel anonim halk yaratilariyla yazili kiiltiir ¢agimin edebi {irtinlerinin yapisi, islevi ve
icerigine ait unsurlar tam haliyle ortaya konulacaktir. Bu da onun yapmay diisiindiigii ikinci
caligmasinda sozlii ve yazili ekoller arasindaki iligkileri yine bu kurguyla analiz edecegini
diistindiirmektedir. Aldig1 mimarlik egitimiyle beraber dil, edebiyat ve estetik iizerine
gelistirdigi goriisleri dogrultusunda alan {izerindeki Alman halkbilimcilerin vesayetini ortadan
kaldirmis, geleneksel anonim sozlii tiirleri yazili kiiltiiriin perspektifine bagli olarak yeni bir

caligma seklinde ortaya koymustur.

20 Bu mektuplarda yazildig1 gibi “Naturpoesie und Kunstpoesie” tartismasindaki “tabii edebiyat: Naturpoesie”
birlesik adin anlami, Grimmlere gore halkin ortak ruhunun iiriinii, anonim edebiyat alanidir. Halk edebiyatinin
disinda ayrn bir kategorik adlandirma olarak “Sanat edebiyati: Kunstpoesie” birlesik ismi ise yazari belli olan
sanatsal yaratiyla ortaya konulmus edebiyatlardir (1999: 221, 225). Alman folklorist Achim von Arnim ile
Clemens Brentano "Des Knaben Wunderhorn" (1805-1808) adiyla halk sarkist metinlerinden olusan bir
koleksiyon yayinlamistir. Bu derlemeler, tiim camiada masal derlemesi yapmak ve yazili olarak yayinlamak
icin 6nemli bir motivasyon yaratmistir. Ancak yasayan tiirlerin toplanmasi ve basilmasi yagayan masallara [ve
dahi tiirlere] karst zararli bir miidahaleyi igermektedir. Bu ylizden A. von Arnim, Ekim 1812'de Jacob
Grimm'e, yazdig1 mektubunda tiirlerin kars1 karsiya oldugu bu hayati tehlikeden bahsetmistir. “Cocuk ve Ev
Masallar” kitabinin ¢ikmasi iizerine yasayan tiir olan masalin basimindan memnun olmadigini [Basili veya
yazil1] “Matbu, sabit masallar sonunda tiim masal diinyasinin 6liimii olacaktir.” diyerek Grimmleri elestirmistir
(1999: 224).

21 Sarkiyate1 ve yiizyilin romantik Alman sairi Friedrich Riickert (1882) “Naturpoesie” siirinde “Tabii Edebiyat™
tam anlamiyla ayn1 baslikli siiriyle tanimlamistir:

S Naturpoesie Tabii Edebiyat
Raturpoefic. Das Schonste ward gedichtet [Siirin] en giizeli s6ylendi [lakin]
Dag Shinjie ward gedicjlet Von keines Dichters Mund, Higbir sairin agzindan ¢ikmadi.
Bon feines Didjters Neund, Kein Denkmal ist errichtet, Hicbir anit dikilmedi,
::f:: gz:i:?;xl t‘gtm”t‘:“ﬁf:'b_ Kein Marmor thut es kund. Mermerden higbir [anit1 olmadi] onu meshur eden.
@5 Gt ficy jelbft geboven, Es hat sich selbst geboren, O kendi kendini dogurdu,
Wie eine Blume jpriet, Wie eine Blume sprief3t Bir ¢igek filizi gibi;
};‘l? Q‘)‘:‘Jm‘:‘]‘;I’I’T&)”?i?;:}zl Und wie aus Felsenthoren Bir kayanin yarigindan sizar gibi,

Ein Brunnquell sich ergieft. Kaynak suyu akiyor gibi.
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“Halk Edebiyat1 Tiirleri” (1968) adiyla bilinen eserinin birinci boliimiinlin son kisminda
Hermann Bausinger (1980: 66-68) Jolles’i icerik, yontem ve tiir calismalar: tarihi agisindan
degerlendirmistir. Elestirisinin en basinda bu konuda yapilmis ¢alismalar arasinda en ¢ok ilgi
goren tipoloji kitab1 olarak onun eserini gostermistir. Onda halk edebiyati tiirleri
siniflandirilmig, siralanmis ve teker teker anlam, islev ve tarihsel gelisimiyle birlikte
aciklanmistir. Masal, efsane ve destanlarin birbirinden tiiremis genetik baglant1 goriisiinii
benimsememistir. Bunun yerine her bir tiirii kendi dallarina sahip olan bir soyagaci seklinde
kabul etmistir. Jolles; boylelikle halk edebiyatini genetik tiirsel yigin halinde {ist {iste
yapilandirmaktan c¢ok, onlar1 yan yana ve dile bagli olarak kendiliginden dogup geleneksel

s0zlii ortamlarda anlatila anlatila yasayan ayr1 birer olgu seklinde tanimlamustir.

Amerikali teorisyen Dan Ben-Amos (2011: 238-241) ise, halkbilimi sahasinin tiir
caligmalarin1 inceledigi makalesinde Jolles’in uygarlik tarihi yontemini kullandigim
sOylemistir. Onun ¢alismasi yapisal morfolojik tiir kuramlari i¢inde 6zgiin bir eserdir. Temel
tiirler, ilksel tiirlerin gelismis bicimleridir ve cagdas edebi tiirler de insanin uygarlagsmasi
siirecinde bunlardan etkilenerek bigimlendirilmistir. Dan Ben-Amos, Alman folklorist H.
Bausinger’le yakin goriisleri paylasmistir. Bausinger’e gore o, temel olan “ilk formlar” ile
geleneksel ve miikkemmel formlar arasindaki “genetik” iliskileri tespit etmis, baglantilar
sistematik bicimde yeniden kurgulamistir. Bu iki kuramci Jolles’in tiir ¢alisma yontemine ve
tiirlerin evrimi konusuna benzer zaviyeden yaklagmiglardir. S6z1ii edebiyat tiirleri bu ikisinde

de Jolles Oncesi ve Jolles sonrasi olarak ele alinmustir.

Cagdas halkbilimcilerden H. Bausinger arastirmacinin burada ele aliman edebi formlara
erigmek adina temel formlar1 arag olarak kullandigini séylemistir. Bu yiizden halk edebiyati
tiirlerini adeta kendi yontemiyle yeni bastan icat etmistir. Tiirleri "pre-form", "erken form" ve
"tam form" bi¢iminde ilk olandan miikemmele dogru zihni bir gelisme i¢inde incelemistir. O
temel formlar adin1 verdigi siteminde tiirleri genetik, morfolojik ve islevsel yonlerden
aciklamaya kalksa bile tiirlerin kendisi, bazen anlami bir digeriyle benzeserek sistem
bulaniklagmigtir. Tiirler hakkinda gelistirmeye calistig1 suni imajlar ve fikirler yiiziinden eseri
sistematik bir karmasaya doniismistiir. H. Bausinger’e gore Jolles bu eserle formlar ve

formiiller ingsa etmis, ilk tipoloji ve tiir incelemeleri i¢in bir ¢alisma O0rnegi ortaya koyarak

halkbilim alanina katkilar saglamistir.??> Onun tarafindan acilmis bu zorlu yoldan Formen der

22 H. Bausinger’in Formen der Volkspoesie (Halk Edebiyati Formlar1) eserinde halk edebiyatmin tiir ve bigimleri
alanina katki vermis birgok Alman arastirmacidan bahsedilmistir. Goethe, Herder, J. Grimm’den sonra en g¢ok
refere edilmis isim A. Jolles’tir. Onun adi, Alman halk edebiyati tipoloji ¢aligmalarinda romantik anlayisin
bittigi ve cagdas arastirma yontemlerine gegisi baslatan kisi olarak kaydedilmistir. Cagdas yaklasim ise
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,, Volkspoesie" eserini yazarak Bausinger’in kendisi yiiriimiistiir. Ikinci Diinya Savas1 sonrasi
Alman halkbilimi Bausinger’in Alman sozlii edebiyatina kazandirdig:r yeni tanimlar ve tiir
tasnifleri tipoloji alaninda 6nemli gelismeler kaydetmistir.
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DIJITAL OYUN/VIDEO OYUNU FOLKLORU UZERINE BiR YONTEM
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A Method Essay on Digital Game/Video Game Folklore
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Oz

Teknolojinin gelismesiyle birlikte 21. yilizyil dijital caga donilismiistiir. Dijital ¢agin yarattig1 diinya, kendi i¢inde
bir kiiltiire sahip olmustur. Dijital kiiltiir olarak da adlandirilan bu kiiltiiriin en temel unsurlarindan biri de dijital
ortamda oynanan oyunlardir. Dijital oyun veya video oyunu, oyun kavraminin teknolojik imkanlarla bilgisayar
basta olmak {izere dijital ortama aktarilmasiyla ortaya c¢ikmis bir kiiltir ve endiistri {riniidiir. Dijital
oyunlar/video oyunlar1 1960’lardan bu yana diinyada, 1980’lerden bu yana da Tiirkiye’de gelismistir ve 6zellikle
2000’li yillarin baslarindan itibaren akademik caligmalara konu olmustur. Bir¢ok alandan hareketle dijital
oyunlara yonelik ¢alismalar yapilmis ve disiplinler arasi bir dijital oyun ¢alismalar1 tarihi olusmus, bu oyunlarin
calisilmasina yonelik olarak kuramlar ¢ergevesi yaratilmistir. Bu makalede dijital oyunlara/video oyunlarina halk
bilimi bakis agisiyla yonelmenin neden ve nasil olmasi gerektigini ortaya koymak amaglanmistir. Makalede ilk
olarak dijital oyun/video oyunu kavraminin terim, tanim, siniflandirma ve tarihgesine kisaca yer verilmistir. Bu
kisimda gesitli aragtirmacilarin terminoloji, tanimlamalar, tasnifler ve oyunlarin tarihiyle ilgili verdigi bilgiler bir
araya getirilmistir ve bu bilgiler degerlendirilmistir. Ardindan dijital oyun/video oyunu ¢alismalarindaki temel
tartigmalar ve One siiriilen belli basli yontemler ele alinmistir. Daha sonra halk biliminin dijital diinyada ve
internet ortamindaki konumuyla ilgili goriigler ele alinmig ve dijital oyunlara halk bilimi bakis agisiyla yaklasan
belli basli ¢alismalara ve bu caligmalarin 6ne siirdiigii fikirlere yer verilmistir. Sonug¢ olarak da Tiirk halk
bilimcilerin dijital oyunlar1 “neden” ve “nasil” ¢alismasi gerektigi tartigilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dijital Kiiltiir, Dijital Oyun, Video Oyunu, Halk Bilimi, Y&ntem.
Abstract

With the development of technology, the 21st century has turned into a digital age. The world created by the
digital age has a culture in itself. One of the most basic elements of this culture, also known as digital culture, is
the games played in the digital environment. Digital game or video game is a cultural and industrial product that
emerged with the transfer of the concept of game to digital media, with technological possibilities, especially
with computers. Digital games / video games have improved in the world since the 1960s, and since the 1980s in
Turkey and has been the subject of academic study, especially since the early 2000s. Based on many areas,
studies on digital games have been carried out and an interdisciplinary history of digital game studies has been

Ogr. Gor. Dr., Ege Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalart Enstitiisii Tiirkge Ogretim Birimi,
seckin.sarpkaya@ege.edu.tr, ORCID: 0000-0003-3528-1562.



formed, and a framework of theories has been created for the study of these games. In this article, it is aimed to
reveal why and how it should be oriented towards digital games / video games from the folklore perspective.
First of all, the term, definition, classification and history of the concept of digital game / video game are briefly
included in the article. In this section, the information given by various researchers about the terminology,
definitions, classifications and the history of the games has been gathered and this information has been
evaluated. Then, the main debates in digital game / video game studies and the main methods suggested were
discussed. Then, the opinions about the position of folklore in the digital world and its place in the internet
environment were discussed and the main studies that approach digital games from a folklore perspective and the
ideas put forward by these studies are included. As a result, “why” and “how” of Turkish folklorists should work
on digital games was discussed.

Keywords: Digital Culture, Digital Game, Video Game, Folklore, Theory.

Giris

Dijital oyunlar/video oyunlar1 diinyasi giliniimiizde ¢ok sayida “insan/oyuncu” ve c¢ok sayida
“metin/iriin”’le birlikte, kendine has bir yaratim, icra, aktarim, yapi, icerik ve islev
karakteristigine sahiptir. Bu karakteristik, i¢inde hem “video”yu ve bununla baglantili olarak
“dijital”1 hem de “oyun” kavramini barindirir. Dijital oyun, dijital ve video temelli olmastyla

teknolojik, oyun olmasiyla kiiltiirel bir meseledir.

Bu oyunlarla ilgili akademik ¢alismalar 2000’11 yillarla birlikte belli bir seviyeye ulasmis ve
artisa gecmigtir. Bu slirecte dijital oyunlara yonelik farkli disiplinlerden yaklasimlarla
yontemler ve incelemeler ortaya ¢ikmistir. Biz bu makalede halk biliminde dijital oyun
caligmalarinin “neden”i ve “nasil”1 {lizerinde durmak istiyoruz. Makalede ilk olarak dijital
oyun kavraminin terminoloji, tanimlamalar, siniflandirmalar ve kisa tarih¢e 6zelliklerine yer
verecegiz. Tiirkiye ve diinyadaki terminoloji tartigmalarindan hareketle dijital oyun veya
video oyunu terimlerinin ikisinin de kullanilmasi sebebiyle biz de yer yer iki terimi de
kullanacagiz ve makale boyunca “oyun” ifadesini bu iki terimi karsilayacak sekilde
kullanacagiz. Ardindan dijital oyun ¢alismalarinda ludoloji, narratoloji, antropoloji gibi
alanlarin yaklagimlarindan hareketle kuramsal yaklasimlar konusunu irdeleyecegiz. Daha
sonra halk biliminin dijital kiiltiir ve bu kiiltiirdeki oyunlara yaklagimina deginecegiz. Bu
kisimda Tiirkiye’de ve diinyada yapilmis belli basli ¢calisma 6rneklerine yer verecegiz. Sonug
olarak halk bilimcilerin bu oyunlar1 “neden” ve “nasil” ¢aligmalar1 gerektigini tizerinde durup,
kuramsal tartigmalar1 belli bir yapida belirtip dijital oyun/video oyunu g¢aligmalarinda halk

bilimi bakis acisini agiklayacagiz.

Giliniimiizde gerek gilindelik yasamda gerekse akademik diinyada bilgisayar, konsol ve benzeri
cihazlarla teknolojik ortamda oynanan ve video temelli olan oyunlar bilgisayar oyunlari,

video oyunu, elektronik oyun, atari oyunu ve benzeri adlarla anilmaktadir. En kisa haliyle
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“oyunun dijital ortama tasinmas1” seklinde agiklanabilecek bu kavramla ilgili terminolojiye

deginmek gereklidir.

Dijital oyunlarla ilgili terminoloji tartismalarinda video oyunlari, bilgisayar oyunlari,
elektronik oyunlar, elde tasinabilir oyunlar, mobil oyunlar ve dijital oyunlar gibi ifadeler
goriilmektedir (Wolf, 2012: XV-XVI). Cesitli arastirmacilar ¢alismalarinda bu terimlerden
birini tercih edip kullanmislardir. Bir 6rnek olarak Mark Wolf “video oyunu” terimini tercih
ederken bu terimdeki “oyun” ve onun “video teknolojisi’ndeki kullanimin ele alinmasi
gerektigini ifade etmistir (2008). 1980’lerden giiniimiize bu oyunlar genel olarak bilgisayar
oyunlari, video oyunlar1 veya elektronik oyunlar olarak tanimlanmistir. Tiirkiye’de daha ¢ok
bilgisayar oyunu ifadesi kullanilmaktadir fakat 2000’li yillarla birlikte “dijital oyun™ ifadesi
arcade (atari) oyunlari, pc (kisisel bilgisayar oyunlari), konsol oyunlar1 ve mobil oyunlarinin
tiim tiirlerini igerecek sekilde kabul goren bir kavram haline gelmistir (Binark ve Bayraktutan-
Siitcli, 2008: 42-43). Bununla birlikte bir diger goriise gore “video oyunlar1 diger dijital
medya aygitlarindan farkli bir noktada duran bir dilin temsili”dir ve video oyunlarinin gelisim
stirecine bakilirsa “dijital tabirinin video oyunlarini ge¢misinden koparttigi” diisiiniilmektedir.
Ayrica Tirkiye’de “dijital oyun” terimi tercih edilirken uluslararasi alanda “video oyunu”

terimi 6n plandadir (Halagoglu, 2020: 2).

llerleyen kisimlarda tasnif tartigmalarinda da gorecegimiz iizere oyunlarin oynandig1 cihaz ya
da igerik veya teknik 6zellikleri iizerinden yapilan bir adlandirma ve tanimlama bu oyunlarin
genis kapsamini karsilamamaktadir. Bu sebeple terminolojide en genis kapsamli ifadeler
dijital oyun ve video oyunu olarak goriilmektedir. Biz burada yer yer her iki terimi de
kullanacagiz ve daha once de belirttigimiz gibi makalede “oyun” ifadesini de aksini

belirtmedigimiz siirece her iki terimi de karsilar bigimde kullanacagiz.

Dijital ortamdaki, video temelli oyunlarin ¢esitli arastirmacilar tarafindan tanimlar
yapilmistir. Mutlu Binark, dijital oyunlar1 “sanal uzamda oyun oynama edimi” olarak ifade
eder (Binark’tan akt. Sezgin, 2019: 40). Benzer sekilde Chris Crawford, dijital oyunlari
“dijital ortam destegine ihtiya¢ duyan, birgogunda canlandirilmig grafiklerle desteklenen,
oyuncunun g6z ve el koordinasyonuyla bicimlenen, basta interaktivite (etkilesim) olmak
tizere belirli alt disiplinlere sahip ve c¢ok ¢esitlilik iceren dijital simiilasyonlar” ifadesiyle
tanimlar (Crawford’dan akt. Denizel, 2012: 109). Mutlu Binark ve Giinseli Bayraktutan-Siitcii
ise dijital oyunlar1 “dijital ve promosyonel kapitalizmin en Onemli kiiltiir endiistrisi
tirlinlerinden biri ve meta degeri” ifadesiyle kiiltlir endiistrisinin bir {Uiriinii olarak tanimlar

(Binark ve Bayraktutan-Siitcti, 2008: 41).
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Dijital oyun ifadesi temelde “dijital” ve “oyun” gibi genis kapsamli ve ¢ok anlamli iki
kavrami tagimaktadir. Yukaridaki tanimlarda da bu genis kapsamliligin insan, dijital ortam,
etkilesim, grafik, kiiltiir endiistrisi, oyun oynama edimi gibi ¢esitli yonlerine deginilmektedir.
Bu yonleri de kapsayacak sekilde dijital oyun/video oyunu; geleneksel ve kiiltiirel oyun
kavraminin 6zelliklerinin teknolojik ortama uyarlanmasiyla ortaya ¢ikmis; bilgisayar basta
olmak iizere c¢esitli teknolojik cihazlarla daha ¢ok ¢ocuklar ve gengler olmak iizere herkes
tarafindan oynanabilen, igerik ve teknik Ozelliklerine gore bilgisayar oyunu, konsol oyunu
veya aksiyon, strateji gibi alt tiirlere ayrilan ve temelde eglendirme, hos vakit gecirme ve

rahatlama ile egitme gibi islevleri de bulunan dijital ortam oyunlarini kargilayan bir terimdir.

Bu oyunlar cesitli sekillerde siniflandirilmaktadir. Bu siniflandirmalar genelde oyunlarin
oynandig1 teknik altyapi1 veya oyunlarin igerik veya oynanis tekniklerine gore yapilmistir. Bir
tasnife gore dijital oyunlar “pc (kisisel bilgisayar oyunlari), konsol oyunlari, devasa ¢evrim igi
oyunlar, mobil oyunlar, sosyal oyunlar” seklinde tiirlere ayrilmaktadir (Biiyiikbaykal ve Abay
Cansabuncu, 2020: 7). Teknik 6zelliklere gore yapilan baska bir siniflandirma ise oyunlari
“konsol, indirilebilir konsol ve handheld (elde tasinabilir) oyunlari; temel bilgisayar ve
indirilebilir bilgisayar oyunlari, ¢gevrimic¢i miisteri oyunlari, ¢evrimici uygulama oyunlari ve
mobil uygulama oyunlar1” seklinde gruplara ayirmaktadir (Kerr’den akt. Sezgin, 2019: 83-
84).

Oyunlarim igerik oOzelliklerine gore olusturulan bir tiir ayrimi diisiincesi de oyun
siniflandirmalarinda mevcuttur. Bir tasnife gére oyunlar “macera (adventure), aksiyon, rol
yapma (role-playing), strateji, simiilasyon, spor, doviis ve online oyunlar” olarak
gruplandirilir (Bates’ten akt. Denizel, 2012: 110). Baska bir tasnif ise oyunlar1 “aksiyon,
bulmaca (adventure), rol oynama, strateji, simiilasyon, arag, spor ve bilmece” adli gruplara
ayirir ve bu tlirlerin de ¢ok sayida alt tiirii oldugunu belirtir (Moore’dan akt. Binark ve

Bayraktutan-Siitcii, 2008: 61).

Giliniimiizde dijital oyun ireticileri genis bir pazara yonelmek adina dijital oyunlarin tiim
teknik ve igerik Ozelliklerinden yararlanmay1 hedeflemektedirler. S6z gelimi herhangi bir
oyun hem bilgisayarda hem de bir oyun konsolunda oynanabilir sekilde iiretilmektedir. Bu
durumda bu oyun “bilgisayar oyunu” veya “konsol oyunu” olabilir mi? Bu ve benzeri sorular
oyun tiirlerinin siiflandirilmasini zorlagtirmaktadir. Burada en 6nemli nokta siniflandirmada
secilen kistasa bagli kalmaktir. Bu noktada bir 6rnek olarak, yapilabilecek en makul
siniflandirma yaklasimlarindan biri strateji, aksiyon ve benzeri sekilde icerik merkezli bir

siniflandirmadir. Bununla birlikte bir arastirmaci sadece bilgisayar oyunlar1 iizerine
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calisgtyorsa bilgisayar oyunu, sadece strateji oyunlari iizerine c¢alisiyorsa strateji oyunu
terimini tercih edip kullanabilir. Ayrica video oyunlar {izerine kapsamli bir aragtirma yapmis
olan Burcu Nehir Halagoglu’nun video oyunlari iizerine bu oyunlarin “platform, sdylem
modu, oyun uzami, oyuncu katilimi, oynanabilirlik, zamansal, tema, bakis agisi, stil”
katmanlarindan olusturdugu “¢ok katmanli siniflandirma modeli” de oyunlarin tasnifi igin

detayl1 bir yapt sunmaktadir (2020: 111-242).

Video oyunlari tarihine baktigimizda karsimiza ¢ikan ilk isim 1958 tarihli Tennis for Two adli
oyundur. “William Higinbotham tarafindan Brokhaven Niikleer Arastirma Merkezinin
ziyaretgilerini eglendirmek amaci ile gelistirilen” bu oyun analog bilgisayarda oynanmasi ve
lisansinin  almmamis olmasi sebebiyle ilk dijital oyun olma konusunda tartigmali bir
noktadadir (Kirriemuir’den akt. Binark ve Bayraktutan-Siitcii, 2008: 52). Dijital oyun
tarihindeki ilk etkilesimli oyun ise “Steven Russell tarafindan Massachusetts Institute of
Technology biinyesinde 1962 yilinda gelistirilen ve iki kisi ile oynanabilen Spacewar” kabul
edilmektedir (Kerr’den akt. Binark ve Bayraktutan-Siitcii, 2008: 52).

Mark Wolf’un verdigi bilgiye gore video oyunlar tarihi (2008) Amerika ve Uzak Dogu’nun
onciiliigiinde yukarida andigimiz tarihlerden giiniimiize belli bir gelisim gostererek gelmistir.
Video oyunlarinin maceras: analog video oyunlariyla baslamis, 1970’lerde dijital video
sistemlerinin temellerinin atilmasi ve 1990’11 yillarla birlikte yayginlasmasiyla devam etmistir
ve bu oyunlar Commodore 64, Amiga, gelistirilmis kisisel bilgisayarlar, atari, Nintendo, Sega,
Playstation gibi oyun oynama araglar1 ve markalari ile ¢gevrim i¢i oyunlara ve oyun satin alma
platformu Steam’e kadar uzanan, oyun ve oyuncu sayist bakimidan kalabalik, maliyet ve

kazang bakimindan yiiksek rakamlari i¢ceren yarim asir1 ge¢mis bir doneme sahiptir.

Dijital oyunlarin diinyadaki ilk 6rneklerinden ¢eyrek asir sonra Tiirkiye’de bilinen ilk dijital
oyun Ornekleri goriilmeye baslamistir. 1985’te Mevliit Ding adli oyun gelistiricisinin Oncii
caligmalari, 1986°da yayinlanan Keloglan, 1992’de yayinlanan Hanger, 1994’te yayinlanan
Istanbul Efsaneleri: Lale Savascilart gibi oyunlarin ardindan 2000’den sonra Koridor, Pusu,
Hiikiimran Senfoni, Kabus 22, Kaptan-1 Derya Barbaros Hayrettin Pasa, Istanbul Kiyamet
Vakti, Mount and Blade, Umaykut ve Uruz: Er Kisinin Doniisii gibi oyunlarla birlikte
glinlimiize kadar uzanan belli bir seviyede dijital oyun/video oyunu diinyasindan bahsetmek

miimkiindiir (Sarpkaya, 2020: 192-196).

Tiirkiye’de oyun {iretimi hizla gelismektedir. Yukarida saydigimiz isimlerin disinda

Voidrunner, Tartarus, Exomecha gibi oyunlarla bu gelisim siirmektedir. Diinyada ve
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Tiirkiye’de dijital oyunlar/video oyunlar1 “oynanan eglencelik iiriinler” olarak teknolojinin
gelisimine paralel bir sekilde gelismekte olan bir tarihe sahiptir. Bununla birlikte dijital
oyunlar {izerine ‘“akademinin ilgi alanindaki iriinler” olarak da belli bir tarihi siirecten

bahsetmek miimkiindiir.
1. Dijital Oyun/Video Oyunu Calismalarinda Yoéntemler

Dijital oyun c¢alismalar1 1980’lerde baslamis ve 6zellikle 2000’lerle birlikte gliniimiize kadar
belli basli tartisma eksenlerinde degisim ve donilisiim gegirerek gelmistir. Bu oyunlar {lizerine
caligmalar farkli disiplinlerden isimlerin 6ne siirdiikleri yaklasimlar ile isimler, yontemler ve

kuramlar toplulugu ile olugsmustur.

Dijital oyun caligmalar1 disiplinler arasi bir Ozellik gostermektedir. Genelde medya ve
geleneksel oyun calismalart kapsaminda olan arastirmalar dijital oyunlarin belli bash
Ozelliklerinden oOtiirli genis alana yayilmistir. Dijital oyunlar teknoloji, sanat, kiiltiir, enddistri,
egitim gibi alanlara dair 6zelliklere sahiptir ve bu sebeple tiim bu alanlarin yaklagimlariyla
incelenmigtir. 1980’lerde ve 1990’larda dijital oyunlarin psikoloji ve saglik alanlarinda
incelenmesinin devaminda 1990’larin sonu ve 2000’lerin basiyla birlikte medya calismalari
ile sekillenmis, bu calismalarin devaminda ise birgok arastirma alami dijital oyun

caligmalarinda s6z soyler hale gelmistir (Wolf ve Konzack, 2012: 672-674).

Bu oyunlara yonelik ¢alismalarin tarihinde temelde birtakim yaklasimlarin karsitlig: iizerine
tartismalar yuriitilmistiir. Oyunlara yonelik tartismalar oyunlarin dijital kiiltiirdeki yeri,
oyunlarin sanat eseri olmasi gibi tartismalar etrafindayken milenyuma yaklasirken kuramsal
anlamda temel karsitliklar “ludoloji-narratoloji tartismasi” olarak sekillenmistir (Halagoglu,
2020: 5). Narratoloji bakis agisinin temsilcilerinden Henry Jenkins, Breande Laurel ve Janet
H. Murray gibi isimler oyunlarin anlati temelli incelenebilecegini 6ne siiren isimlerdir. Buna
karsit olarak oyunlarin ayri bir disiplin olarak, oyun bi¢imi ekseninde arastirilmasini savunan
Espen Aarseth, Jesper Juul ve Gonzalo Frasca gibi isimler de tartismanin ludoloji kanadinda
yer almislardir (Karadeniz, 2017: 59). Ozellikle Jannet Murray ve Espen Aarseth’in
caligmalar1 bu tartismanin temelini olugturmustur. Murray’in onciisii oldugu djjital oyunlarda
anlatibilim merkezli narratoloji bakis acisina gore dijital oyunlar anlati kavraminin devami
niteligindedir ve anlati kuramlar1 ile incelenebilir. Aarseth ise ludoloji bakis acisiyla dijital
oyunlarin yeni bir metin tiirii oldugunu ve bu metin tiiriniin 6nemli noktalarinin kurallar ve
sibermetin 6zelligi oldugunu 6ne siirerek narratoloji yaklagimlarina karsi ¢ikmistir (Sengiin,

2015:211-212).
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Genel olarak kuralli oyun kavramindan hareketle ludoloji goriisiinii savunmus olan Jesper
Juul bu tartiyjmada oyunlar1 anlati olarak kabul edenlerin ii¢ temel goriisii, oyunlar
anlatilardan farkli kabul edenlerin de ii¢ temel iddiasi oldugunu belirtir. Buna gore dijital
oyunlar da dahil olmak iizere her sey icin anlatilar kullanilabilir, oyunlarin ¢ogunda anlati
tarz1 girisler ve arka Gykiiler nitelenir ve oyunlar ile anlatilar baz1 6zellikleri paylasirlar. Bu
goriislere karsit olarak ise dijital oyunlarin anlati diinyasinin bir parcasi olmadigi, oyunlardaki
ve anlatilardaki zamanin birbirinden farkli oldugu ve oyuncu ile oyunlar diinyasi arasindaki
iliskinin okur veya izleyici ile anlatilar diinyasi arasindaki iligkinin farkli oldugu O6ne

stiriilmektedir (Juul, 2001: 219).

1982°den bu yana bilinen ve 1999°da Gonzalo Frasca’nin bir ¢alismasi ile popiiler bir terim
haline gelen ludoloji, “oynama ve oyun kavramlarini inceleyen disiplinin adidir” ve “oyunlari,
oyunlarin mekaniklerine yogunlasarak anlamay1 ve agiklamay1 hedefleyen diisiince ekolii’nii
tarif etmektedir. (Frasca, 2002: 365-366). Ludoloji yaklasgiminin oncii isimlerinden Espen
Aarseth bilgisayar oyun caligmalar1 alanindaki ilk hakemli dergi olan Game Studies’in ilk

sayisinin giris yazisinda 2001 yilinin “gelisen, uygulanabilir, uluslararasi, akademik bir alan

2 13

olarak Bilgisayar Oyun Caligmalarinin Birinci Yili olarak” goriilebilecegini ve “oyun

caligmalarinin film ve diger medya ¢aligmalarindan ayri tutulmasi gerektigini” belirtir (2001).

Espen Aarseth ludoloji bakis acisiyla dijital oyun caligmalar1 yontemini belli basgh
Ozellikleriyle tarif eder. Aarseth’e gore video oyunlarii karakterize eden li¢ boyut vardir.
Bunlar oyuncularin eylemleri, stratejileri ve motiflerini igeren “oynanis”, simiilasyon kurallari
dahil olmak iizere oyunun kurallarini iceren “oyun yapisi” ve kurgusal icerik ve cesitli
tasarimlari iceren “oyun diinyasi”dir. Bunlarin her birinin incelenmesi i¢in farkli perspektifler
belirlenebilir. Buna gére oynanis i¢in sosyolojik, etnolojik bir bakis acisi; oyun kurallari i¢in
oyun tasarimi, bilgisayar bilimi gibi alanlardan bakis acgilari; oyun diinyasi icin de sanat,
estetik, tarih, kiiltliir veya medya ¢aligsmalar1 alanlarindan bakis acilar1 gelistirilebilir. Aarseth
oyun inceleme metodunu bu {iglii yapida olusturmaktadir. Aarseth’e gore oyunla ilgili bilgi
almak icin oyun gelistiricilerle oyun tasarimi, kurallar ve mekaniklerle ilgili konusmak, farkli
arastirmacilarin oyun deneyimleri ve raporlarmi okumak ve son olarak da oyuna girmek,
oyunu oynamak olmak {izere {i¢ yol vardir. Aarseth bunlarla birlikte tiirler hakkindaki bilgiler,
oyun sistemi hakkindaki bilgiler, oyuncularin raporlari, yapilan incelemeler, takip
edilebilecek yontemler, tartigmalar, baskalarmin oynayisint gézlemlemek, oyuncularla
rOportaj yapmak, oyunlarla ilgili belgeler, oyunlarin test raporlar1 ve oyun gelistiricilerle

rOportajlar1 oyunlarla ilgili kaynaklar olarak belirtmektedir (2003: 2-3, 6).
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Aarseth’in bu yaklasimi Lars Konzack’in yedi katmanli dijital oyun analizinin ti¢ kategoriye
indirgenmis halidir. Lars Konzack dijital oyun incelemelerinde ele alinmasi gereken yedi
katmani donanim, program kodu, islevsellik, oyunun oynanmasi, anlam, gondergesellik ve
sosyo-kiiltiirel yapi/ortam olarak belirler ve bu yontemi Soul Calibur oyunundan hareketle

uygulamali bir sekilde agilar (2002: 88-89).

Dijital oyun c¢alismalarinda tartigmalara katilan bir baska bakis acist ise antropoloji
merkezlidir. Dijital oyun c¢alismalariyla ilgili bakis agilarindan biri de bu alanin ayr1 bir
disiplin olmaktan ¢ok antropolojiden hareketle olusturulabilecegi yoniindedir (Bayraktutan
Siiteii, 2009: 326). Bu bakis acisinin oncii isimlerinden biri Tom Boellstorff’tur. Ona gore
oyun caligmalarinda en Onemli anahtar kelimeler “oyun” ve “kiiltiir’diir. Boellstorff
“katilimcr gozlem” yontemiyle dijital oyunlarda “oyun Kkiiltiirleri, oynama kiltlirleri ve
kiiltlirlerin oynanmas1” kavramlarinin incelenebilecegini 6ne siirer. Ona gore dijital oyunlar
dijital oyun ¢agina doniisen bilgi ¢aginda temel antropolojik bakis agilari i¢in ana unsurlardan
biri olabilir (2006: 30-34). Dijital oyunlara antropolojik bakis agisiyla yaklagan Adrienne
Shaw ise “oyun kiiltiiri” kavramini incelerken dijital oyunlara kiiltiir yaklasimlar1 ele alir ve
ic temel kategoriden bahseder. Shaw, oyuncularla ilgili tiplerin kaynaklandig1 ii¢ kategoriyi
belirtir ve bu kategorileri “video oyunlarim1 kimin oynadigi, nasil oynadigi, oyuncularin ne
oynadiklar1” olarak belirtir (2010: 408-409). Giinseli Bayraktutan Siitcli de antropolojik bakis
acisinin oyun c¢aligmalari i¢in “kuramsal altyap1 sagladigini” ve “hazir bir aragtirma teknigini”
sundugunu belirtir. Buna gore “katilimli gézlem™ oyun c¢aligmalarinda “kapsayici ve anlamhi
sonuclar verecek” ve oyun caligmalarini destekleyecek bir yontem konumundadir (2009:

336).

Video oyunlarina yapilan kuramsal yaklagimlarin yorumlarinin ve sonuglarinin basaris1 ve
gecerliligi oyun tiirlerine gore degisebilmektedir. Anlati igeren bir oyun anlatibilim bakis
acisiyla aciklanabilir ve bu agiklama basarili sonuglar verebilir fakat diger oyun tiirleri icin
sOyledikleri anlaml1 olmayacaktir. Tam tersi bir durum ludoloji bakis agis1 i¢in de gegerlidir

(Halagoglu, 2020: 6-7).

Tim bu tartismalar1 6zetleyip yorumlamadan 6nce, bu tartismalarin devam ettigi fakat son
tahlilde tiim bu yaklagimlarin birbirinden faydalanarak disiplinler arasi bir zenginlik yaratmasi
ve dijital oyun caligmalarini bir kisir dongliye sokmamas1 gerektigi arastirmacilar tarafindan
belirtilmektedir (Demirbas, 2017: 369; Murray, 2005). Yukarida ismini andigimiz Jesper Juul
ve Espen Aarseth gibi arastirmacilar da oyun caligmalarinin erken doénemlerinde ileri

stirdiiklerini tezlerini ilerleyen zamanlarda degistirip gelistirmisler ve bakis agilarinda
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farkliliklar olusmustur. Ornegin ludoanlatisal (ludonarrative, ludo-narrative, oyun-anlat)
(Halagoglu, 2020: 136; Aarseth, 2012) gibi bakis acilar1 kuramlar arasi bir baglanti kurma
Ozelligi gostermistir. Oyun caligmalar1 giinden giine gelismekte ve oyunlara yonelik bakis

acilar1 degisip giincellenmektedir ve oyun ¢alismalarinin kapsami genislemektedir.

Oyun caligmalar1 dijital oyunlara/video oyunlarina farkli disiplinlerden yonelimler ile
baslamis; medya, antropoloji ve anlatibilim gibi bircok disiplinin sagladig1 bakis agilar1 ve
yontemlerle sekillenmis, belli bir slire sonra oyun bi¢imciligi olarak da adlandirabilecegimiz
ludolojinin itirazlar1 ve ¢aligsmalari ile giiniimiize kadar gelmistir. Gelinen bu noktada dijital
oyun caligmalarinin kuram ve yontem tarafiyla ilgili tartigmalar siirerken dijital oyun
caligmalarinin disiplin haline gelme siirecinde farkli alanlarin ve kuramlarin oyunlara bakis
acilar1 temelde birbirine yakin olmustur, cogu zaman birbirleriyle ayn1 yontem ve bakis
acilartyla hareket etmislerdir. Sadece oyunlarin farkli yonlerine yogunlasmis ve farkh

sonuglar elde etmeyi hedeflemislerdir.

Buraya kadar belirttigimiz kuramsal tartigmalarin taninmasi dijital oyunlara/video oyunlaria
halk bilimi agisindan neden ve nasil yaklasilabileceginin goriiniir olmasi agisindan 6nemlidir.
Oyun bi¢imciligi ve ayr1 bir dijital oyun disiplini olma iddiasindaki ludoloji, Rus
bicimcileriyle, Todorov ve onlarin devami olan Fransiz ekoliiniin gelistirdigi anlatibilim bakig
acilarindan hareket eden narratoloji, bu tartigmalarin ulastifi oyun-anlati bakis acisi ve
dogrudan dogruya antropoloji gibi alanlarin bu oyunlara yonelik ileri slirdiigii kuram ve
yontem tartigsmalar1 halk bilimi ve oyun ¢alismalar agisindan kuramsal ve teorik bakis agilari

konusunda destekleyicidir.
2. Halk Bilimi ve Dijital Oyun/Video Oyunu

Dijital oyunlar “dijital” olma o6zellikleriyle teknolojik, yeni ve modern; “oyun” olma
ozellikleriyle de kiiltiirel, eski ve ge¢misten giiniimiize gelen 6zelliklere sahiptir. Bu oyunlar;
oyunculari, teknik ve icerige ait yapisal 6zellikleri, bircok unsuru barindiran igerikleri ve
endiistriyel ya da kiiltiirel islevleriyle bir halk bilgisi iiriiniiniin tiim 6zelliklerini tagimaktadir.
Bu sebeple oyunlar “halk” ve “halk bilgisi” kavramlariyla iliskili diigtiniiliip halk bilimi bakis

acistyla incelenebilir.

Halk teriminin halk bilimi bakis ac¢isiyla yapilan “metni, yapisi ve dokusu, olusturuldugu
sartlar ve ¢evre itibariyle kendine has sanat degeri olan bir yaratmaya sahip oldugu iddia
edilen herhangi bir topluluk (Ekici, 2013: 8)” seklindeki tanim1 genis ve kapsayicidir. Bu

tanim teknolojik gelismelerin ulastigi en sok noktalardan olan bilgisayar teknolojisi
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etrafindaki halki ve halk bilgisini de igerir. Ornek olarak bilgisayar veya bilgisayar
kullanicilar1 arasindaki fikralar halk bilgisi, bu fikralar1 anlatan veya fikranin konusu olan
insanlar ise halk kavrami i¢inde degerlendirilmelidir (Ekici, 2013: 6). Giiniimiizde halk terimi
tiim insanlar1 kapsarken i¢inde analog diinyada biiyliylip dijital diinyayla tanisan “dijital
yerlesimciler”, dijital diinyaya gec¢ adapte olan “dijital gdgmenler” ve dijital diinyaya dogan
ve bu diinyayla birlikte biiyliyen “dijital yerliler” gruplarini da barindirir (Palfrey ve Gasser,

2016: 3-14).

Halk terimi, i¢cinde halki olusturan geleneksel, modern, analog veya dijital tim gruplar1 ve
unsurlart barindirir. Bunlarin tamami halk bilgisi {iriinlerini yaratan, icra eden ve aktaran
kisilerdir. Halk bilgisi iiriinleri de gerek geleneksel baglamlarinda gerekse de dijital diinyada
yaratilmaya, icra edilmeye ve aktarilmaya devam ederek icerik, yap1 ve islev 6zelliklerinde

degisim ve doniisiime ugramaktadir.

Halk biliminin teknolojik acidan gelisen diinyaya yénelmesi tartisilan bir konudur (Ozdemir,
2019: 17-49). Alan Dundes, 1970’lerde “bilgisayarin halk bilimine etkisine” deginen isimlerin
basinda gelir ve teknolojinin halk biliminin yayilmas1 ve yeni ¢aligmalar i¢in 6nemli oldugunu
belirtir (Bronner, 2018: 51). Bausinger, sanayilesmenin halk kiiltiirinlin sonu anlamina
gelmedigini, sanayilesmis ve kentlesmis bir diinyada halk kiiltiiriiniin degisim ve
doniigiimlerini izlemeye calistigin1 belirtmektedir (Dorson, 2011: 71). Russel Frank da
bilgisayar teknolojisinin halk bilgisi {irlinlerinin yaratim, icra ve aktarimi i¢in yeni imkanlar
sagladigin1 ifade eder (De Vos, 2018: 11). Bilgisayar teknolojisinin en 6nemli pargasi olan
internet halk bilgisi TUriinlerini saklayan, genisleten ve gii¢lendiren bir “gogaltma
teknolojisi”’dir (Maria, 2018: 16). Kozinets’in “siber kiiltlir” olarak adlandirdigi internetin
yarattig1 kiiltiir, kiiltiir 6gelerinin ve halk bilgisi iirlinlerinin yeni ortamlarin1 ve yeni
sunumlarimi olusturmakta, internetin de arasinda bulundugu dijital kaynaklar halk bilgisi
irlinlerinin baglam, yap1, icerik ve islev Ozelliklerini dijital ortama tasiyarak temsiller ve
sunumlar yaratmaktadir (Olger Oziinel ve Tiirkyilmaz, 2020: 141-208). Kozinets, internet
lizerine c¢alismak igin “netnografi” adiyla ‘“sanal topluluk belirlenmesi, sanal topluluk
tizerinde gozlem, etkilesim gibi unsurlar1 igeren bir inceleme ile analiz ve yorumlama” gibi
basliklar1 igeren yontem yaklasimi olusturmustur (Bowler, 2018: 28). Sanal ortam sozlii
kiiltiirtin yeni ve temel ortamlarindan biridir ve Ozellikle bilgisayar oyunlar1 anlatiy
gorsellikle birlestirip yeni anlatim ortamlart ve oyuncular edinen iiriinlerdir (Metin Basat,
2011: 143-144). “Sanal ortam folklorunun” teorik agidan “mekansallik, sosyallik,

iletisimsellik, geleneksellik ve icrasallik” gibi agilardan kendine has 06zelliklere sahip
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oldugunu sdylemek miimkiindiir (Giiliim, 2020: 25-66). Bu bilgiden hareketle dijital kiiltiir,
elektronik ortam, sanal diinya veya siber kiiltiir gibi adlarla anilan ortam artik yeni bir
baglamdir ve bunu aragtiracak halk bilimci bu ortamin gerekliliklerini bilmeli ve buna yonelik

donanimlara sahip olmalidir (Ersoy, 2012: 11).

Sozli kiltlirin  dinamik giiclinden hareketle dijital diinyada ve bu diinya araciliiyla
olusturulan dijital kiiltlirde halk bilgisi iiriinleri kendine yer bulmus, degisip doniiserek
varhigin1 devam ettirmis ve ettirmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta halk
bilgisinin ve halk biliminin merkezinde olan “halk”mn ve onun “bilgi”sini olusturan “mit,
destan, masal, atasdzli vb.” gibi tiim somut olmayan kiiltiirel miras iiriinlerinin dijital diinyada
nerede, nasil, ne zaman, hangi amaglarla, hangi yapi, igerik ve yontemlerle yer aldigini tespit
edip incelemek ve dijital diinyada halk bilgisi iirlinlerinin gidisatina eslik etmektir. Bu gidisat

igerisindeki temel iirtinlerden birinin dijital oyunlar oldugu g6z ardi edilmemelidir.

Bir dnceki boliimde degindigimiz kuramsal tartismalar i¢inde bir¢ok unsur, halk bilimini ve
halk bilgisi iiriinlerinin 6zelliklerini cagristirmaktadir. Oncelikle birgok dijital oyunun “bir
halk masalinin doniistimii oldugu bariz durumlar vardir ve ¢ogu oyuna Propp tarafindan
ortaya atilan metod ile yaklasilmistir” (Arvidson). Bu sebeple dijital oyunlara 6zellikle
narratoloji ve antropoloji bakis acilariyla yaklasan isimler halk bilimi alaninda bildigimiz ve

kullandigimiz ¢esitli yontemleri kullanmislardir.

Dijital oyunlar halk bilgisi {iriinleri i¢in bir tiir dijital arsiv gorevi de gérmektedir. Dijital
oyunlar diinya ¢apinda halk bilgisine dair ¢cok sayida veriyi igeren bir tiir folklor arsivine
doniligmiistiir ve birgok dijital oyun tiirli kurgusal evrenlerinde ve igeriklerindeki diinyalarinda

halk bilgisi iirlinlerinden faydalanmaktadir (Chakraborty, 2018: 2-6).

Dijital oyunlarin bir¢ok tiirlinde halk bilgisi T{riinleri oyunlarin  konusunda, igerik
Ozelliklerinde yer almaktadir. Baz1 oyunlarin tiim kurgulart mitolojiden gelen bilgiyle, mitik
anlatmalarla, destanlar ve masallarla olusturulmaktadir. Bu noktada bu tiir oyunlara yonelik
halk bilimi alanindan bilinen yontemler kullanilarak yapilmis birka¢ ¢aligmadan bahsetmek

istiyoruz.

Mitik anlatilar1 ve unsurlari ihtiva eden oyunlarin en {nliilerinden biri God of War serisidir.
Robert Cassar bu oyunla ilgili “God of War: A Narrative Analysis (God of War: Bir Anlati
Analizi)” adli makalesinde God of War oyunlarini Joseph Campbell tarafindan ortaya atilan
“monomit” ve “kahramanin yolculugu” kurami ¢ergevesinde incelemistir. Bu inceleme

ludoloji ve narratoloji tartismalar1 ekseninde dijital oyunlara anlati1 olarak yaklasan ve anlati
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kuramlarina gore dijital oyunlar1 ele alan bir yonelimdedir (2013). Mitoloji ve dijital oyun
birlikteliginde bir bagka iinli 6rnek olan Assasin’s Creed serisi de cesitli arastirmacilar
tarafindan inceleme konusu edilmistir. Bu ¢alismalara bir 6rnek olarak Lakshmi Menon’un
Assasin’s Creed oyunlarini, oyun anlatis1 bakis acisiyla inceledigi “History First-hand:
Memory, the Player and the Video Game Narrative in the Assasin’s Creed Games (Dogrudan
Tarih: Assasin’s Creed Oyunlarinda Hafiza, Oyuncu ve Oyun Anlatis1)” bashikli ¢aligmasi
gosterilebilir (2015). Bir diger 6rnek ise Ekaterina Galanina ve Alexey Salin’in ¢alismasidir.
Iki arastirmaci Assasin’s Creed serisinin ikinci oyununda mitik anlatinin insa edildigini ve
oyuncularin bu mitik anlatiya dahil oldugunu, bu sekilde mitik anlatinin yeniden {iretime

sokuldugunu ifade eder (2017: 513).

Diinyada dijital oyun ¢alismalarinda halk bilgisi {irtinlerinin kullannmina dair 6rnekler
artirilabilir. Biz burada makale siirlarini asmamak adina 6rnekleri belli bir sayida tutmay1 ve

Tiirkiye’den birkag ¢aligmaya deginmeyi tercih ediyoruz.

Tiirkiye’de dijital oyun ¢alismalarinin belli bir tarihi siireci vardir. Bu siire¢ i¢inde Tiirk halk
bilimi bakis acilarmi iceren veya dogrudan Tiirk halk bilimciler tarafindan yapilmis
caligmalar da vardir. Bunlardan biri Ezgi Metin Basat’in “Modern Diinyanin Sanal Mitleri:
Bilgisayar Oyunlart” adli ¢alismasidir. Bu c¢alisma Tirk yapimi, Umaykut Efsanesi adli
cevrim i¢i bilgisayar oyununu konu edinmektedir ve oyundaki Tiirk kiiltiirii unsurlarinin
aktarimina yogunlasmaktadir (2011). Yukarida ismini andigimiz God of War oyunuyla ilgili
Tirkiye’de de caligmalar yapilmistir. Bunlara Tiilin Sepetci’nin ismini andigimiz oyunu Lévi-
Strauss ve Roland Barthes’in mit ¢oziimlemeleri ekseninde inceledigi ¢alismay1 (2016) ve
Mustafa Gokgen Akbas’in yine God of War iizerine Propp ve Greimas’in yOntemleriyle
yaptigi ve oyunun, her iki anlati yapisina da uygun Ozellikler gosterdigini tespit ettigi

caligmalar1 (2019) 6rnek gostermek miimkiindiir.

Burada ii¢ ¢alismay1 daha 6rnek gostermek istiyoruz. Bunlardan biri Fatih Balci’ya aittir.
Balci, ¢alismasinda Tiirk yapimi oyunlardan Zula, Mount&Blade, Wolf Team ve Nusrat adli
oyunlari, bu oyunlarin oynanis ve igerik 6zelliklerindeki Tiirk kiiltiirii 6geleri baglaminda
kisaca ele almistir (2019: 276-280). Bir diger calisma tarafimizdan yapilan ve 2000 sonrasi
yayinlanan, Tirk yapimi 9 oyundaki Tiirk mitolojisine ait unsurlari inceleyen caligmadir
(Sarpkaya, 2020: 185-201). Son olarak Samet Kili¢g’in Counter Strike, Age of Empires II,
Need for Speed gibi oyunlardan hareketle ¢ok oyunculu ¢evrimici oyunlardaki sosyal gelisim

alanlarini inceledigi calismaya da burada deginmek miimkiindiir (2021: 39-56).
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Bunlarin yaninda dijital kiiltiirde bilgisayar ve oyun merkezli bir sekilde geleneksel tiirler de
calisilabilir. Ornek olarak bilgisayar iizerine sdylenmis “Viriisiinii sdylemeyen anti-viriisiinii
bulamaz. Viriis geliyorum demez. Sora sora crack bulunur. Hack’e giden hacklenir (Glirgayr,
2008: 74).” veya SilkroadOnline oyununa yonelik “Fazla noob, player usandirir. Bersekr ¢ikti
yigitlik bozuldu. Akilsiz masterin cezasint memberlar ¢eker (Binark, 2007: 21).” gibi dijital
kiiltiir yaratimlari, gelenekteki atasdzlerinin uyarlamalaridir ve halk bilimi bakis acilariyla

incelenebilirler.

Buradaki amacimiz video oyunlar iizerine halk bilimi yaklasimlariyla yapilan ¢alismalarin bir
literatiir taramasini derlemek degildir. Tiirk halk bilimi alaninda dijital oyunlar {izerine
caligsmalar dijital oyunlarin giincel durumu diisiiniildiigiinde yeterli sayida degildir.
Giliniimiizde ¢ok sayida oyunun milyonlarca oyuncusu vardir. Tiirkiye’de de dijital oyun

sektorii belli bir seviyededir ve dijital oyun oynayanlarin sayisi bir hayli yiiksektir.

Bu sartlar altinda yukarida kisaca degindigimiz dijital oyunlara kuramsal yaklagimlar
tartigmalarina ek olarak dijital oyunlara bir halk bilimi bakis agis1 gelistirilebilir. Halk
biliminin ele aldig1, halk bilgisi iirlinlerinin yaratim, icra ve aktarim; sekil ve yapi; icerik ve
islev oOzelliklerine (Ekici, 2013: 134-135) yonelik yontem yaklasimi dijital oyunlara da
uygulanabilir ve dijital oyunlarin iiretici, oyun, oyuncu iicgeninde Ozellikle oyuncular ve
oyunlarin igerik ve islev Ozelliklerinde halk bilgisi iirlinlerinin konumu gibi konular

arastirilabilir.
Sonuc¢

Modern ¢ag teknolojinin hizla gelismesi sonucu dijital caga donilismiistiir ve bu ¢ag geliserek
devam edecektir. Dijital ¢ag, diinyayi dijital diinya haline getirmis; diinyanin bir pargasi olan
kiltiir de dijital kiiltiirti yaratmistir. Dijital kiiltliriin de en 6nemli unsurlarindan biri dijital
oyunlar/video oyunlaridir. Dijital oyunlar1 veya diger adiyla video oyunlarini bir halk bilimci
bakis acgistyla kiiltiirel 6zellikler bakimindan sdyle tanimlayabiliriz. Dijital oyunlar/ video
oyunlari, oyuncularin kiiltiirel dgelere dijital platformda ve dijital kiiltiirde, eglenceli bir
ortamda, kendi istekleriyle, ortiik bir sekilde maruz kaldiklar1 ve bu maruz kalma ile bu

kiltiirel 6geleri 6grenip yasattiklar: kiiltiir aktarim araglaridir.

Dijital oyunlarin diinyada hem {iriin anlaminda hem de akademik aragtirmalar bakimindan bir
geemisi ve birikimi vardir. Bu gegmis ve birikim Tiirkiye’de de olugsmustur ve &zellikle
2000’11 yillarla birlikte gelismistir. Halk bilgisi tiriinleri dijital diinyada, dijital kiiltiirde ve

dijital oyunlarda siklikla yer almaktadir. Halk bilgisi tiriinlerinin 6zellikleri dijital kiiltiirde ve
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bu kiiltlirlin parcasi olan oyunlarda da karsilik bulmaktadir. Dijital oyunlarin oyunculari,
oyunlarin oynandigi ortamlar ve teknolojik imkanlar, oyuncularin birbirleriyle iletisimi;
oyunlarin bizatihi kendileri, bu oyunlarin igcerdigi anlat1 yapilar1 ve halk bilgisine ait unsurlar,
oyunlarin islev ozellikleri ve kiiltiir aktarimindaki konumlar1 yukaridaki baglam, yap1 ve
icerik ile islev bakis agisiyla ele alinabilir. Bu noktada yukarida verdigimiz kuramsal

tartismalara kisaca deginmek istiyoruz.

Dijital oyun/video oyunu caligmalarina yonelik tartismalarin etrafinda sekillendigi ludoloji,
narratoloji ve antropoloji tartigmalar1 halk bilimciler tarafindan taninan ve uygulanan bakis
acilarmi igermektedir. Bu ii¢ yaklasim da oyunculara, oyunlarin oynanmasina, oyunlarin
iceriklerine, oyunlarm metin olma niteliklerine, oyunlarin yarattig1 kiiltiire ve oyunlarla ilgili
bir¢cok noktaya farkli yonlerden ve amagclarla yonelmektedir. Oyuncularla gériisme yapmak ve
katilime1 gozlem gibi unsurlar Tiirk halk bilimi arastirmalarinda bilinen ve uygulanan derleme
yontemlerindendir. Nasil ki geleneksel bir oyunu, o oyunu oynayan kisilerden dinlemek, o
kisileri oyunu oynarken izlemek ve oyuna katilmak gibi yontemlerle derleyip incelemek
miimkiinse s6z konusu islemi dijital diinyada dijital oyunlar i¢in de yapabiliriz. Oyuncularin
birbirleriyle iletisimi, bu iletisim esnasinda kullandiklar1 halk bilgisi unsurlari, bu unsurlarin

dijital diinyada degisim, doniisiim ve giincellenmesi halk biliminin arastirma konusudur.

Geleneksel oyunun yapr ve igerik dzelliklerine yonelip kiiltiirel dgeleri incelemeye benzer
sekilde dijital oyunlardaki kiiltiirel O6geleri tespit edip tahlil etmek de miimkiindiir. Bir
destanin, masalin veya mitik anlatinin dijital oyunlarda nasil yer aldigini inceleme konusu
ederken, bu unsurlarin yer alisginda oyun iireticileri ve oyuncularin kiiltlirel tutumlarini da
inceleyebiliriz. Bu tutumlara bagli olarak da dijital oyunlarin halk bilgisi {iriinlerine yonelik
islevi tahlil edilebilir. Dijital oyunlarin islevleri arasinda kiiltiirel 6gelerin yeniden yaratimi ve

aktarimi hususlar1 sorgulanmaya agik bir sekilde beklemektedir.

Halk biliminin bakis agis1 ve yontemleri “dijital oyun/video oyunu folkloru” baghigi altinda
tiim oyun tiirleri i¢in sdyleyebilecek bir seyler bulabilir. Burada iki “kurgusal 6rnek” {izerinde
durmak istiyoruz. Bu Ornekler kurgusaldir c¢iinkii halk bilimi yontemlerinin oyunlara
uygulanmasinda “mesela” tiirlinden yaklasimlar1 ve tavsiyeleri igerir. Bir halk bilimci olarak
Tetris ve Super Mario oyunlarini giiniimiizde oynayan oyunculardan hareketle bir ¢alisma
yaptigimizi diisiinelim. Bu oyunlarin oyunculari oyunla girdikleri iliskide ve ge¢irdikleri
vakitle birlikte oyuncularin birbirleriyle olusturduklar1 grup i¢i kavramlar ve sakalarla bir tiir
grup folkloru olusacaktir. Bunun yaninda bu oyunlar video oyunlar diinyasinda eski ve oncii

oyunlar arasindadir. Bu oyunlar {lizerine yapilacak bir alan arastirmasi eskilik, gelenek,
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nostalji gibi kavramlar da ¢aligma alanina yerlestirecektir. Bir halk bilimei tiim bu kavramlar

aracilifiyla bir Tetris folkloru ya da Super Mario folkloru aragtirmasi yapabilir.

Bunun yaninda ayni halk bilimci God of War veya Uruz: Er Kisinin Geri Doniisii gibi mitik
anlatilar ihtiva eden oyunlarin igerikleri, islevleri ve oyuncularindan hareketle ¢alismalar
yapabilir. Ozellikle bu oyunlarm, mitik unsurlar1 ve anlatilar1 yeniden yaratma ve aktarma
noktasindaki Ozellikleri ve islevleri bir halk bilimcinin iizerinde ¢ok sey sodyleyebilecegi
alanlardir. Ayrica bir halk bilimci ismini andigimiz bu tiir oyunlarin “liretim” asamasinda sz
sahibi olabilecek ve Tiirkiye’de bu tiir oyunlarin iiretilmesi ve kiiltliriin endiistriye dogru ve
basaril1 sonuclar verecek sekilde aktarilmasi noktasinda aktif olabilecek bir aragtirmacidir.

Ozetle bir halk bilimci tiir ayirt etmeksizin video oyunlarinin tamamu iizerine galisabilir.

Dijital oyunlarin iireticileri ve oyuncular1 her yas grubundan insani igermektedir. Giinlimiizde
Tirkiye’de milyonlarca insan dijital oyunlar1 ¢esitli teknolojik aletler araciligiyla
oynamaktadirlar. Bu da sayis1 milyonlar1 bulan bir kaynak kisi profiline isaret etmektedir.
Bununla birlikte dijital oyunlarin temelde ¢ocuklar1 ve gengleri hedefledigini de hesaba
katmak gerekmektedir. Dijital oyunlar bugiin ¢ocuklara ve genglere en hizli ve yogun sekilde
ulasan dijital diinya unsurlarinin basinda gelmektedir. Bu oyunlarda Tiirk kiiltiiriine ait
Ogelerin yer almasi, bu Kkiiltiir Ogelerinin yeni nesillere etkili bir sekilde ulagmasini

saglayacaktir.

Dijital oyunlar iiretenler ve inceleyenler, bu oyunlar lizerinde s6z sahibi olmakta ve oyunlari
istedikleri kiiltiirel Ogelerle doldurmaktadir. Cocuklar ve gengler dijital oyunlarda hangi
kiiltiirel dgeleri goriirlerse onu taniyip benimseyeceklerdir. Bugiin Yunan ve Iskandinav
mitolojilerinin bu kadar popiiler olmasinda dijital oyunlarin biiyiik etkisinin oldugu bir

gergektir.

Tirk halk bilimciler dijital oyunlarin “halk”mi1 olusturan oyuncular, {ireticiler, tasarimcilar
gibi bircok alandan dijital oyunlarla ilgili insanlara kaynak kisi olarak yonelmeli; dijital
oyunlarin “bilgi”sini olusturan oyunlarin kendilerini de inceleme konusu edinmelidir. Tiirk
halk bilimciler dijital oyunlar1 ¢caligmalidir ¢iinkii dijital oyunlar biiyiik bir halk bilgisi ortami
ve arsividir. Tiirk halk bilimciler bu makalede deginilen kuramsal yaklasimlardan cesitli bakis
acilarii ve yontemleri secip halk biliminin de bakis agilari ekleyerek bir halk bilgisi “olay”1
ve “lrlin”i olarak dijital oyunlara ve dijital oyunlardaki halk bilgisine yonelmelidir. Bu
yonelim akademik anlamda Tiirk halk bilimi alaninda “dijital oyun folkloru/ video oyunu

folkloru” gibi bir yaklasimi yaratabilir ve bir dijital oyun arastirmalar1 alan1 olusturabilir.

169



Bununla birlikte Tiirk halk bilimciler bu oyunlarin iiretimlerinde veya dijital oyunlara dair
kiiltiirel yonelimlerde etkili olabilir ve Tiirk dijital oyun diinyas: Tiirk halk bilgisi dgelerini

daha fazla ve dogru sekilde kullanmaya baslayabilir.
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SOSYAL MEDYA’NIN DOGASI
The Nature of Social Media

A. Teyfur ERDOGDU*
Ozlem YUMRUKUZ**

Oz

Web 2.0’a gegisle birlikte iletisimin dogasini hizli bir bigimde degistiren sosyal medya bireyler, kurumlar ve
toplumsal failler arasindaki tek ve c¢ift yonli baglarn kuruldugu platformlara doniistii. Bu calisma ¢
yaklagimdan yola ¢ikarak tahlil yapmaktadir: aragsalcilik, gerekircilik ve postmodernizm. Teknolojiyi bir arag
olarak ele alan aragsalcilik (instrumentalism) yaklagimi ile insanlarm sosyal medyay1 nasil ve hangi amagclarla
kullandiklarint  incelenmektedir. Toplumsal etkilesimin yogunlugu, gercekeiligi, toplumsal faillerin
katilmcihigima odaklanan gerekircilik (determinism) yaklasimiyla sosyal medyanin birey ve topluluklart ne
yonde etkiledigi agiklanmaya calisilmaktadir. Postmodernist yaklagim ile de kullanici tarafindan olusturulan
icerik (User Generated Content) ile kisisellestirilen etkilesim sosyal medya dogasini elestirel bir bakis agisi ile
tartigmaktadir. Bu baglamda sosyal medya (YouTube, Facebook, Instagram, Twitter, TikTok, Club House vb.)
bireyler, sanal topluluklar, ger¢ek topluluklar ve kamuoyu arasindaki iliskiler baglaminda ele alinmistir. Sosyal
medyanin 6zgiirlestirici, demokratiklestirici ve ayn1 zamanda bireyi etkisi altina alan giicii tartisilan bir baska
boyut olmustur. Sosyal medyayla ortaya ¢ikan yeni toplumsallagsma bigimleri, dijital denetim ve gézetim olgusu,
sosyal medya-okur yazarligi ve bagimlilik ve onun dogurdugu sorunlar bir bagka inceleme alanini olusturmustur.

Anahtar  Kkelimeler: Sosyal Medya, Kullanimlar-Doyumlar, Toplumsallasma Bigimleri, Dijital
Gozetim/Denetim, Bagimlilik.
Abstract

Social media, which rapidly changed the nature of communication with the transition to Web 2.0, turned into
platforms where one-way and two-way connections were established between individuals, institutions and social
agents. The analysis of this study is based on three approaches: instrumentalism, determinism, and
postmodernism. In the frame of instrumentalism which takes technology as a tool, it examines how and for what
purposes people use social media. With the determinism approach that focuses on the density of social
interaction, its realism and the participation of social actors, it tries to explain how social media affects
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individuals and communities. From postmodernist view, it discusses the nature of interaction and social media
personalized with user-generated content with a critical point of view. In this context, the relationships between
social media (YouTube, Facebook, Instagram, Twitter, TikTok, Club House, etc.) individuals, virtual
communities, real communities and the public were discussed. The emancipatory, democratizing and at the same
time power of social media that influences the individual has been another dimension that has been discussed.
Besides, these, new forms of socialization that emerged with social media, the phenomenon of digital control
and surveillance, social media-literacy and addiction issues constituted another field of study.

Keywords: Social Media, Uses-Gratifications, Forms Of Socialization, Digital Surveillance/Control, Addiction.

Giris

Bu calisma sosyal medyanin dogasi ve insan iizerindeki etkilerine odaklanacaktir. Ancak
hemen belirtmek isteriz ki ¢alisma korona salgin dncesini esas alarak hazirlanmistir. Ciinkii
korona salgini yiizinden neredeyse biitiin diinya, interneti yogun olarak kullanmaya basladi.
Bu yiizden bagimlilik 6l¢iim ve degerlendirme kistaslari alt list oldu. ‘Su kadar saat internetin
basinda isen...” diye baslayan tiim ciimleler neredeyse bosa ¢iktr. Is diinyasmim &nemli bir
kismi, egitim ve kiiltiir diinyasinin neredeyse tamami artik internet {izerinden yiiriitiiliir oldu.
Bu yiizden bu donem i¢in sosyal medya bagimliligindan kolayca bahsetmek de miimkiin

degil. Bu gecici siire bittikten sonra neler olacagini hep birlikte gorecegiz.

Dogasini incelemeye gegmeden once sosyal medya ile neyi kast ettigimizi agiklayalim:
Sosyal medya sosyal oldugumuz medyadir (Safko, 2010: 3). Diger medya ortamlarinda
kullanici, edilgenken sosyal medya ortamlarinda etkendir. Bu itibarla Zoom, Meet, Whatsapp
uygulamalarin1 da sosyal medya uygulamasi olarak kabul edilmektedir. Bu ¢alismada en yeni
sosyal medya uygulamasi olan Club House da incelenmistir. Goziimiize carpan bir bagka
husus sosyal medya uygulamalarindan Twitter’in (Spaces isimli yeni eklentisi her ne kadar
bunu bozsa da) yazili kiiltiirii esas aldigi, Instagram’in gorsel kiiltiirii esas aldig1, yeni ¢ikan
Club House’un ise sozli kiiltlirii esas aldigidir. Diger uygulamalar karma niteliktedirler.
Elbette hepsinde hipermetinsellik yani internetin diger uygulamalarina gonderme 6zellikleri

mevcuttur.

Sosyal medyanin dogasint da bu tanimdan yola ¢ikarak tek kelime ile ortaya koymak istersek
karnavalesk bir ¢okseslilik diyebiliriz. Ciinkii sosyal medya ile kullanicilar hem
izleyici/tiikketici (diffused audience’) hem de iiretici konumuna gelmislerdir. Ayrmntilarini

asagida ele alacagiz. Ama Once sayilar.

! 'Dagmik izleyici kitlesi' giinliikk yasamlarinda herhangi bir sekilde siirekli medyaya bagl olan kitle tiirtinii
tanimlamaktadir.
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1- Sayilar

2020 Yili Global Dijital Raporu’na gore diinya niifusu kabaca sekiz milyar, sosyal medya
kullanicilarinin sayist ise kabaca dort buguk milyardir. Buna gore diinya niifusunun yarist
sosyal medya kullanicisidir. Yine ayni rapora gore sosyal medya kullanimi ¢ocuklukta baglar.
Facebook’un kullanim yas1 on bire, Instagram’inki ise on ikiye diismiistiir. “Digital 2020 in
Turkey” isimli rapora goreyse Tiirkiye’de altmis milyon kisi etkin sekilde sosyal medya
kullanmaktadir. Rapora gore Tiirkiye’de en ¢ok kullanilan sosyal medya uygulamalar
sirasiyla YouTube, Instagram, Facebook ve Zoom’dur. Ayrica bu rapora goére Z neslinin
sosyal medya uygulamalarin1 diger yaslara nazaran daha yogun sekilde kullandiklar goze
carpmaktadir. Tiirkiye Istatistik Kurumu’nun 2020 verilerine gére Tiirkiye’de kabaca dort
buguk milyon kisi Z kusagini olusturmaktadir. Yine GFK ve DigitalTalks verilerine gore
Tiirkiye’de 6-15 yas arasi ¢ocuklarin yiizde altmisinin akilli telefonu, yiizde kirk besinin
tableti ve yiizde altmis besinin bilgisayari vardir. Cocuklarin yiizde seksen besi sosyal medya

kullanmaktadir. Bu oranin iginde Zoom kullanimi1 da dahildir.
2- Felsefi Altyap

Hangi mesele olursa olsun su iki boyuta sahiptir: Firsatlar-Zararlar. Her meselenin
¢Oziimii de bu boyutlar diisiiniilerek yapilir. Yasam insana firsatlar verir. Bununla beraber
bu firsatlarin yan etkileri bulunur. Denge tutturulamadigi takdirde zararlar olusmaya
baslar. Tarih boyunca biiyiik filozoflarin {izerinde ittifak ettikleri mesele sudur: ‘Insanin
temel sorusu ne i¢in yasadigidir.” Bagkalar elbette farkli cevaplar verebilir ama bizce cevap
‘dengeli ve huzurlu bir hayat’a sahip olmaktir. Bu tiir bir hayat i¢in de adim adim ve belli
miktarlarda yudumlanacak hazlar ve yerine getirilecek sorumluluklar arasinda -elbette ki
kisiye gore degisen- saglikli bir denge tutturulmalidir. Bu dengeyi bir dmiir boyu miimkiinse
her ana yayarak gerceklestirebilmek hayati onem arz eder. Her ana yaymak miimkiin olmazsa

da en azindan ortalamada bu tutturulmalidir.

Nedir bahsedilen bu hazlar ve sorumluluklar? Hazlar maddi (tensel) ve manevi (tinsel) olmak
iizere ikiye ayrilirlar. Bunlar da kendi iclerinde kiiltlirlere gore degisiklik gostermekle beraber
mesru ve gayrimesru olmak tizere ikiye ayrilirlar. Sorumluluklar tizerinde ayrintili durmak
istiyorum. Sorumluluklar da hazlar gibi 6nce maddi (tensel) ve manevi (tinsel) olmak {izere
ikiye taksim olunurlar. Sonra bunlar da kendi i¢inde ikiye ayrilirlar: Yakin (dar ¢evre) ve uzak
(genis ¢evre). Yakin sorumluluklar mesela ¢ocuklara, bunamig ve/ya yatalak ebeveyne veya
komsuya bakmak vb. Uzak sorumluluklar ise mesela kuzey iilkelerindeki fok ve balina
avlarin1 kinamak, kiiresel 1sinma karsiti paylagimlar yapmak vb.
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Yakin sorumluluklarin maddi getirisi pek azken ayni zamanda sikici, siradan ve yorucudurlar.
Uzak sorumluluklar ise heyecanli, renkli ve gergeklestirilmeleri kolaydir. Bu sorumluluklarin
uyusturucu/tatmin edici etkisi oldukea yiiksektir (slactivism/clicktivism). Buna yazinda digital
humanitarianism denir. Kisaca sosyal medyada toplumsallasan, bir bannera tiklayarak veya
RT yaparak Afrika’daki aglar1 doyurdugunu, yagmur ormanlarin1 kurtardigini veya ozon
deligini kapattigin1 sanan insanlar ‘dijital fanus etkisi’nde yasamaya baslarlar. 1959°da
Sosyolog Elihu Katz (d. 1926-) belli gereksinimler i¢in kullandigimiz kitle iletisim araglarinin
doyum sagladigimmi soyler (kullamimlar ve doyumlar yaklasimi). Siiphesiz insanlar uzak
sorumluluklarla mesgul olunca doyuma ulasiyorlar. Ama bu nasil bir doyumdur? Buna
ayrintili bakacagiz. Ancak sunu sdyleyelim ki asil paylagma, asil sorumluluk sanallik degil
gercekten eyleme gecmedir. Mesela konferansa gelecegim demek ve bunu yaymak bizzat
gitmekten daha kolaydir. Yine yasli bir balinanin yasami i¢in web sayfasi agmak, bunu
paylasmak veya imzalamak kolaydir ama yash bir komsunun aligverisini yapmak, onun
temizligini Ustlenmek zordur. Yine deprem goriintlisiinii paylasarak iiziintiiyli gdstermek,
yerel ve merkezi yetkilileri kinamak kolaydir ama bir depremzedeyi veya aileyi evinizde
gecici bir siire de olsa agirlamak gergek bir eylemdir ve mesakkatlidir. Ortaya koydugum
psiko-sosyal kaide sudur: Kisinin sorumluluk aldigi halka genisledik¢e kendini 6nemli
hissetme artar ve sorumlulugu yerine getirme kolaylagir. Bir kiz 6grencimizden Ornek
verelim: Gezi Hadiseleri zamaninda 6grencimiz su climleyi kurmustu: “Bire bir devrimle
ugrastyorum. Berkin Olmiisken ben okula gidemem. Ayrica ben bir bireyim ve tercihimi
devrim i¢in miicadele etmekten yana kullaniyorum.” Baska carpic1 ornekler de var: Kentsel
doniisim muhalifi ve dijital aktivist bir kadin, Sulukule yikimlanyla ilgili soyle diyor:
“Bizler... ne yapiyoruz... 150 aile var, onlar i¢in belediyeye dilekg¢e yazdik, ret cevaplari geldi,
simdi biz de onlara ret cevabi yaziyoruz, ‘nasil reddedersiniz’ diye...” Aymi konuda dijital
aktivist bir erkek soyle diyor: “...e-gruplarda hi¢ gérmedikleri mahalleler i¢in ¢alisma yiiriiten
arkadaslar... [var]. Bu da bir tiir se¢kinciligi... birileri adina konugma durumunu yaratabiliyor,
bu da bir iktidar yaratabiliyor.” Bu miilakatlar1 yapan uzmanin yorumu ise dikkat c¢ekici: “E-
gruplarinda konusan beyaz yakalilarin konumu Gramsci’nin “organik aydin” tanimini
hatirlatryor. Su an Internet’te konuyla ilgili dolasimda olan sdziin ne kadarinin dogrudan
kentsel donlisim magdurlarinin s6zii oldugu sorusunu hatirlamak bu noktada Onemli
goriinmektedir.” Dikmen Dayanigma Dernegi’nden ve interneti kullanan biri de “tabandaki
insanlara her tiirlii bilgiyi gétiirmediklerini, kontrollii olduklarini, gétiiriilmesi gereken bilgiyi
gotiirdiiklerini” ifade ederek yine mahalleli adina neyin dogru olduguna karar verdiklerini de

itiraf ediyor (Goker, 2014).
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Bazi kullanicilarsa genis ¢evre sorumluluklarini samimiyetle hissettikleri i¢in degil gosteris
amaclh kullanmaktadirlar. Bununla egonun doyurulmaya c¢alisilmasi hedeflenmektedir. Bazi
kullanicilar ise {stlerinde sosyal medyadaki takipgilerinin baskisini hissettikleri igin
duyarhymiscasina paylasim yaparlar. Aksi takdirde unfollow edilme, bloklanma tehdidini
enselerinde hissederler. Bu tehdit durumu kullanici da asagilanma, dislanma, siiriiden atilma
endiseleri yaratmaktadir. Bu Onemli bir ayrintidir. Buna kisaca sosyal medya baskisi
diyebiliriz.

Anlagildigr lizere yasamadiklari, bizzat maruz kalmadiklar1 hakkinda sanal miicadele vermek
insana kendini iyi hissettiriyor, doyum sagliyor. Buna biz duyarlilik afyonu diyoruz. Yeni
nesil ise “duyar kasmak” diyor. Alman filozof Nietzsche (1844-1900) ise soyle diyor:
“Bagkalar1 i¢in yanmissin, kiil olmussun neye yarar; madem ki o yangin senin iginde

¢cikmiyor!”

Bu konuda ¢oziim belki kendimizi ve etkileyebildiklerimizi dar ¢evre sorumluluklarina
alistirmak, Fransiz filozof Voltaire’in (1694-1778) dedigi gibi arka bahcemizle ugrasmay1

becerebilmektir.

Bu asamada karsimiza iki onemli soru ¢ikmaktadir: “Insanlar kitle iletisim araglariyla ne
vaparlar?” ve “Kitle iletisim araglart insanlara ne yapar?” Bu sorular medya ve birey
arasindaki iliskiyi inceleyen arastirmalara uzun siire egemen olan iki temel gelenegi temsil
eder. Birinci soru kullanim ve doyum arastirmalartyla ilgiliyken, ikincisi etki arastirmalariyla

iliskilidir (Jensen ve Rosengren, 2005: 55). Once ilk soruyu ele alalim.
3- Insanlar Sosyal Medya’da Ne Yaparlar?

Insanlar kitle iletisim araglartyla ne yaparlar sorusu igin genellikle yukarida zikretti§imiz
kullanimlar ve doyumlar yaklagimi kullanilir. Kullanimlar ve doyumlar yaklagiminda,
doyumlar elde edilen ve aranan doyumlar olarak ikiye ayrilir. Yaklasima gore aranan ve elde
edilen doyumlar arasindaki farkin derecesi de tatmin olma diizeyini belirler. Eger elde edilen
doyumlar, beklenen doyumlar1 karsilar ve hatta ondan Gteye gecerse ara¢ bir tiiketim
aligkanligina ileri asamada da bagimliliga doniisebilir. Tersi durumda aracin kullaniminda
azalmalar olacaktir ya da kisi kazanamadigi doyumlar1 bagka sekillerde elde etmeye
calisacaktir. Ancak sanal ortamda tatmin saglamanin yolu da bazen sanal olabilmektedir.
Kisinin bireysel ¢abasi yetersiz kaldiginda parayla begeni ve takipgi satin almaya baglayabilir
hatta sayilarini arttirmak i¢in bir bilene sorabilir (sosyal medya danismanligi). Kisilerin yalniz

bu egilimlerle bile kendi gergekliklerinden kagislarini, bagka benlikler yaratmaya ¢alistiklarini
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ve bu platformlar1 hayatlarinin merkezine aldiklarin1 sdylemek miimkiindiir. Bazi
kullanicilarin ticari amagla baslangicta goriinlir olmak i¢in begeni ve takip¢i satin alma

taktiklerini bu ciimlenin diginda tutuyoruz.

Konumuza geri donelim insanlarin sosyal medyada temel olarak su ii¢ seyi yaptigim

goriiyoruz: eglenme/oyalanma, toplumsallasma ve bilgilenme. Simdi bunlara tek tek bakalim.

Eglenme/Oyalanma: Eglendirici ve oyalayici unsurlar sosyal medyanin dogasinda geleneksel
medyaya oranla daha ickindir. Ozellikle oyun temelli faaliyetler ergenler ve ge¢ ergen
erkekler i¢in c¢ok ilgi ¢ekicidir. Eglenceli her tiirli c¢evrimigi igerik yiiksek katilim
toplamaktadir. Cevrimi¢i zorunlulugu olmasa da ozellikle TikTok, Pinterest, Facebook
yiiksek oranda oyalanma saglamaktadir. Hatirlayalim Tiirk yazar Abdiilhak Sinasi Hisar
(1887-1963) diyordu ki: “Gilindelik islerin agirligiyla yorulan zihinler daha ilkel eglencelere
digkiin oluyorlar; hayatin ¢abuklugu insanlar1 bir bakima dikkatsizlige iteliyor; sinema
insanlar tadilmasi kolay begenilere dadandirtyor; gazeteler... okurlar1 son derece hafif bir
edebiyata, yiizeysel bir meraka alistiriyor;... edebiyat kutsal asamasindan bir eglence
derecesine iniyor;... hatta eskiden kutsal sayilan tarihin bile, yliksek bilimsel asamasindan
inerek, romanlastigini ve eskiden bin gii¢liikle yazilan tarihi hayatlarin simdi pek kolaylikla
romanlastirildigini goriiyoruz...” (Hisar, 1943). Bu climleleri sosyal medyaya uyarlayarak

diisiinmek elbette ki miimkiindiir.

Toplumsallagma: Sosyal medya yliz ylize goriisiilemeyen arkadaglara ulasmay1 sagladi ve bu
konuda oldukc¢a da hizli. Evet sosyal medya uzaklar1 yakin etti. Ayrica sosyal medyayla tiim
diinyayla etkilesim miimkiin hale geldi. Boylelikle zihniyet insasinda cemaatg¢i, milliyetgi

tekeller kirilmaya bagladi.

Toplumsallagsma konusunda 6nemli iki kavram sosyal medya i¢in degerlendirilmektedir: zayif
baglar ve toplumsal sermaye. Yeni bir is bulmak, istihbarat elde etmek istendiginde zayif
baglarin gii¢lii baglardan daha c¢ok ise yaradig1 goriilmiistiir. Bu olgu ABD’li sosyolog Mark
Granovetter (1943-) tarafindan ‘zayif baglarin giicii’ (strength of weak ties) olarak tarif edilir.
Tanmdik ve bildikler toplumsal giic kaynagidir ve ne kadar ¢ok tanidik varsa o kadar ¢ok
toplumsal gilicten s6z etmek miimkiindiir (Gladwell, 2002: 54). Gladwell “Kiicilik Degisiklik
(Small Change)” baslikli bir yazisinda bliyiik fedakarliklar yapilmasini gerektiren bir olay
karsisinda bireylerin giiclii baglara ihtiya¢ duyduklarini, ancak zayif baglarin, hayati bir
mitingde bir araya gelmek gibi ¢ok biiylik fedakarliklarin gerekmedigi eylemleri
diizenlediginden bahseder. Sosyal medyadaki aktivizmin dogasi zayif baglar {izerine
kuruludur. Ornegin, Twitter ve Facebook, hi¢ tanmismamis olabileceginiz kisileri ya da
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tanidiklariniz1 istediginiz gibi yonetmek, baska tiirlii ger¢ek yasamda iletisim kurmakta
zorlanacaginiz kisilere ayak uydurmak igin bir arag olarak islevsellesir. Ayn1 zamanda da ¢ok
hizli bir bigimde sayica fazla topluluklardan baska topluluklara gec¢is yaparak hizli bir
bigimde iletisimi kesmeye yardimci olur. Bu nedenle, sosyal medyada kurulan baglarin
geciciligi ve kirllganlhi§i ayn1 zamanda gercek hayatta asla sahip olamayacagimiz kadar giiclii
bir topluluga ait olma bilinci olusturur. Toplumsal sermaye kavrami ise insanlarin
toplumsallasma sonucunda elde ettikleri kaynaklardir. Buna goére genis ve ¢ok cesitli ag
baglantilarina sahip bireylerin kiiciik ve daha az cesitli ag baglantilarina sahip bireylere
nazaran daha giiclii toplumsal sermayeye sahip olduklar1 sdylenebilir (Valenzuela vd., 2009:
877). Sosyal medya hem toplumsal sermayeyi hem de zayif baglarin sayisin1 artirmaya olanak
tantyan sebekelerdir. Sosyal medya ortamlar1 ayrica ‘sakli kalmig baglar’in (latent ties) faal
hale gecmesinde de elverislidir (Haythornthwaite, 2005: 137). Sosyal medya ortamlarindaki
ortak arkadagslar iizerinden yeni arkadaslar edinme, birinin profilini incelemek yoluyla elde
edilen ipuclarim1 kullanarak (ortak ilgili alanlari, ilging tartisma konular1 vb.) sakli kalmis
baglar1 zayif baglara ¢evirmek miimkiindiir. Boylelikle mesela bir ise girmek istediginizde
goriisme yapacaginiz ve sizi igse alacak kisi hakkinda bilgi sahibi olabilirsiniz. Bunun en ilging
orneklerinden biri yeni sosyal medya uygulamasi1 Club House’da takip ettiginiz kisinin kim
tarafindan Club House iyeligine cagrildigint (nominated by) goérebilmeniz ve bdylece
halkalar1 izleyerek sakli kalmis (ulusal/uluslararasi) baglant1 zincirini kesfetmenizdir.

Neticede kimin kimle baglantili oldugunu anlamak miimkiin hale gelmektedir.

Sosyal medya platformlarinda siradan kisiler (siyaset, yonetim, spor, eglence, sanat ve bilim
diinyasindan vb) {inlii kisilerin zaman zaman dikkatini ¢ekebilmektedirler. Bu dogrudur. Ama
iinliilerin yazdiklarinda kendilerini muhatap aldiklar1 ise bir yamlgidir. Unlii kisiler siradan
kisileri muhatap alsalar bile bu onlar1 aragsallastirmak i¢indir. Bunu son olarak ¢ok acik
bigcimde Club House uygulamasinda ve Twitter Spaces 0Ozelliginde goriiyoruz. Sosyal
medyadaki siradan insanlar iinliiler i¢in sadece bir aragtir ve anlik bir anlam tagirlar. Ayrica
sosyal medya araciligiyla siradan kisilerin 6nemli siyasal, yonetsel kisilerle iletisim ve
etkilesim firsatlarina ragmen iinlii 6zel ve tiizel kisilerden cevap alamama durumu siradan
insanlan 6fkelendirmektedir. Bir bagka ifade ile deneyimsel gergeklige cevrilemeyen sanal
erisilebilirlik toplumsallasmay1 olumsuz yonde etkilemektedir (Coleman vd., 2008: 780-782
akt. Yasar, 2020: 155). Bunun son drnegini Bogazici Universitesi’ne rektdr atama siirecinde
gordiik. Sosyallesme konusunda bazi damsanlarimiz sdyle ciimleler kurmaktadir: “Insan

gercek hayatta yer alamadigi yani asosyal oldugu igin yiiziinii ekrana doner; yoksa ekranlar
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kisiyi asosyal yapmaz!”, “Internette vakit geciriyor(um) ama disarida da arkadasi(m) var.
Asosyal degilim yani!” Bu yargilar hatalidir. Ciinkii artik toplumsallagmanin, karsilikli
etkilesim i¢cinde olmanin yeni yogun alani sosyal medyadir. Ancak sunu vurgulamak gerekir:
Sosyal medyay1 yeni insanlarla tanigsmak, toplumsallagsmak ve fikir aligverisinde bulunmak
amaciyla kullananlarin ¢ogu bagimli kisilerdir. Bagimli olmayanlar ise genellikle sosyal
medyay1 mevcut iligkilerini dijital yolla devam ettirmek i¢in kullanirlar (Ding, 2016: 31).
Club House belirttigimiz gibi en yeni sosyal medya uygulamasidir. Salgin déneminde ortaya
ciktif1 i¢cin bu tespitin disinda tutulmasi gerekir. Ciinkii insanlar bagimli olsunlar veya
olmasinlar toplumsallasmak i¢in sosyal medyay1 ayr1 bir yogunlukta kullanmaktadirlar.
Ancak gozlemimiz odur ki Club House kullanicilarinin biiylik kismi bu ortami hala yeni

arkadas edinmek i¢in kullanmaktadirlar.

Pekiyi ama sosyal medya iizerinden toplumsallagsma nasil bir toplumsallasmadir? Zarar1 var
midir? Benzetme hatali olmayacaktir sosyal medya iizerinden toplumsallagsma ayni fast-food
yiyen, hizli ve bolca doyan birinin sonunda sagligimi yitirmesi gibidir. Kisi bircok arkadas

edinir, bu sanal arkadaslar insanin yalnizligin1 yiizeysel ve sanal bigcimde giderirler.

Bilgilenme: Sosyal medyay1 biz ¢esitli hizmetleri bir arada sunan AVM’lere benzetiyoruz.
Bircok semt dolagsmak yerine bir AVM’ye girip biitiin ihtiya¢lar1 goriip ¢ikmak gibi, meta-
modern insan sosyal medyanin g¢esitli uygulamalarina girerek bilgi aligverisinde

bulunabilmektedir.

Uzmanlarin belirttigi gibi sosyal medya yoluyla kitleler merkez medyanin izleyicisi olmaktan
cikip igerik treticisi haline geldiler. Bunu hepimiz biliyoruz. Hatta bazi sosyal medya

uygulamalari merkez medyanin rekabet edemeyecegi kadar biiytidiiler.

Bilginin merkezi yapist bozuldu ve bilgi adem-i merkezi, ¢oksesli bir yapiya biiriindii.
Nitekim Rus filozof Mikhail Bakhtin’in (1895-1975) dedigi gibi ‘otoriter s6z’ hi¢ bir
konugma tiiriinliin kendine yaklagmasina ve aym seviyeden iliski kurmasina izin vermek
istemez (Bakhtin, 2005: 13). Sosyal medya ise diyalojik, parodik ve ironik dogasiyla
hiyerarsik, merkezi ve otoriter yapilar1 yipratmaktadir. Bu ¢ercevede sosyal medya, tipki G.
Deleuze’tiin (1925-1995) cogunlugun dilini alarak, kendini ¢ogunluk olarak temsil eden
azihigin minodr dilinde vurguladigi diisiincelerini hatirlatir. Diger bir ifade ile, otorite kitle ile
kurdugu baglantilarla politikanin major alanindan mindr alana yerlestirilir ve bu alanda artik
kitlenin edimleri kendi iktidar sistemini insa eder. Sosyal medya bu kavramsallastirmaya gore

anti-hiyerarsik yapiy1 yikma ve iligkileri demokratiklestirme islevi gormektedir.
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Bilginin iizerindeki uzmanlik ve otorite sosyal medyada dagilmistir. Twitter bu bakimdan
ilging bir ornektir. Otoritenin yaptig1 paylasimin, séziin altina yazilacak yeni bir yorum ile
ona yaklagmak miimkiin hale gelmistir. Bu yorum, otoritenin hosuna gitse de gitmese de onu
silme imkani artik yoktur. Bu yorumu yapan kisiyi Twitter’da yok etmenin tek yolu o
takipciyi engellemektir. Ama bunun maliyeti o kullaniciy1 kaybetmektir. Ayrica baskalarmin
artik bu yorumu gérmesine de engel olunamaz. Sadece engellenen kisi otoritenin daha sonraki
paylasimlarini goremeyecegi i¢in ayni kullanici adiyla yorum yapamayacaktir. Otorite bu
kullanicilar1 engellemek ve onlar1 kaybetmek yerine bugiinlerde daha ziyade ¢ok sayidaki
yorum i¢inde hosuna gitmedigi yorumun kaybolmasini beklemektedir. Buna ragmen
diyalojik, parodik ve ironik yorumlar 6ne ¢ikarak goriiniirliiklerini korumaktadirlar. Ancak
Twitter yaptig1 son giincellemeyle otoriteye, soziinlin ardindan s6z sdylenmesini engelleme
imkan1 verdi: Yorumlara kapatarak paylagim yapmak miimkiin hale geldi. Otorite bu ¢oziimii
elbette kullanabilir. Ama bunun da maliyeti otoritenin korktugu yorumlar1 olacaktir. Ayrica
YouTube’un aksine Twitter’da yorumlar kapatildig1 vakit unlike secenegi de olmadig: icin
otoritenin soziinlii ayni sayfada kiigiik diisiirmek miimkiin olmayacaktir. Otoritenin sdziine
Twitter’da ancak uzaktan miidahale etmek miimkiindiir, o da simdilik sadece guote tweet
(tweeti alintila) ile gergeklestirilebilmektedir. Ama quote tweetin goriiniirliigii olduk¢a
siirhidir. Sinir takipei sayist ve niteligi ile olusmaktadir. Otoritenin s6ziinii begenmeme ve

bunun herkes tarafindan goriilmesi imkanini simdilik sadece YouTube sunmaktadir.

Cisco’nun eski CEO’su John Chambers (1949-) interneti egitimden sonra esitleyici
mekanizmalarin ikincisi sayar. Evet bugiin internete sahip olan herkes her tiirli bilgiye
ulagsma ve ayrica en iyi egitimleri {icretsiz alma imkanina sahiptir. Ayrica sosyal medya
sebebiyle etkili olmak i¢in uzmanlik sarti da fazlaca esnemistir. Eskiden bilgi, uzmanindan
almmaya c¢alisilirken simdi sosyal medya araciligiyla uzmanlardan, biiyiik yazarlardan veya
onemli fotografcilardan daha etkili olmak miimkiin hale gelmistir. Siradan kullanicilarin
yazdiklar1 onlarinkinden daha fazla okunur, fotograflariysa daha fazla goriiniir olmustur. Bir
erkek Ogrenci sOyle diyor: “Ben bir sosyal medya hesabi acarak kitlelere rahatlikla
ulagabilirim. Diisiincelerimi, haklarimi ve oOrgilitlenmelerimi bu sosyal aglar iizerinden
gerceklestirebilirim. Bence bu bizim gibi sermaye sahibi olmayan kisiler i¢in olduk¢a 6nemli.
Bizler bir TV programina ya da bir gazeteye sahip degiliz. Sahip olabilsek dahi fikirlerimiz
belki ztiimrelere aykirt oldugu an diislinceyi iliretme ve yayma hakkimiz elimizden alinabilir
[sansiirii kastediyor]. Yeni medya sayesinde bizler yani toplumdan olan kisiler kendilerini

ifade edebilecek bir alternatif bulmus olduk™ (Ayaz, 2020: 46). Nitekim sosyal medya ana
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akim medyadan farkli olarak siradan insanlarin kanal sahibi olmasi ve kanaat O&nderi
olabilmesinin yol agti. Mikro bloggerlarin gazetelere karsi, YouTube yonetmenlerinin ciddi
stiidyolara kars1 elleri gli¢lendi. App-makerlik biiyiik bir kazang kapisi haline geldi. Hackerlar
sirketlere kars1 giicliiler. Milli hackerlar milli menfaatler i¢in maliyeti ¢ok diisiik ama etkili
operasyonlar yapmaya basladilar. Hackerlar yerel veya kiiresel giiclere karsi sosyal medyay1
her gegen giin daha etkili istimal eder oldular. Kisaca sosyal medya tiim kurumlardan gitgide

biiyiliyen oranlarda rol ¢alar oldu.

Uzmanlarin sosyal medya hesaplarinda takipg¢i sayilarinin az olmasi onlarin 6nemli
olmadiklar1 algisin1 yaymaya basladi. Bu alg1 6zellikle siradan bireyde hakimdir (mottosu:
takip¢in kadar konus!). Siradan kisilerin bizim daha 6nce bildigimiz ama sosyal medya ile
goriinlir olan bir baska 6zelligi sudur: Siradan kisiler akranlarindan veya benzerlerinden
ogrenmeye daha yatkinlardir. Bunlar tanidiklarinin hareketlerini ve diisiincelerini takip etme
egilimindedirler. Tanimadiklarininkilerine ise soguk bakarlar (Cialdini, 2007 akt. Esgin ve
Eken, 2020: 201). Bu yiizden uzmanlar ve kurumlar artik referans noktasi olusturmadaki eski
giiclerini biiyilik oranda yitirdiler. Bir uzmana gitmek, goriinmek, sormak veya eserini okumak
yerine benzer sorunla karsilasanlarin veya benzer durumda bulunanlarin tecriibelerine sosyal
medya iizerinden basvurmak tercih edilen yol oldu. Siber devrim, ¢ocugu anasi-babasi-
ogretmeni karsisinda miicehhez kildi. Biiyiikler sosyal medyadan anlamiyor ama o, ¢ocuklarin
elinde oyuncak gibi. Kullanicilarin karsilastifi ve sosyal medya iizerinden ¢6zmeye
calistiklar1 sorunlar ¢ok cesitlilik arz ediyor. Bunlar siyaset, iktisat, saglik, tarih, hayat vb
hakkinda olabiliyor. Siradan bireyler psikolojik meselelerin bile kisiden kisiye gore
degistiginin farkinda degiller. Birinin sorunu ile kendininkiyle benzesiyorsa bir uzmana
goriinmek yerine sosyal medya {izerinden teshis ve tedaviye baslayabiliyor. Siradan kisiler
sosyal medyada siyasi meselelerde ise ayni siyasi ¢izgide, ayn1 konularda hassasiyeti olanlar
takip etme egilimindedirler. Diger goriistekilerleyse sert polemiklere girebilmektedirler. Bu
sosyal medyanin dogasindan kaynaklanir: Sosyal medya uygulamalar1 bir yandan bireyi
giiclendirir diger yandan onu dijital cemaatler i¢ine alip, kamplara boler. Kamptakilerle
0zdeslesen kullanicilar, ayn1 diisiince matrisi ile sosyal hareketleri gergeklestiren kolektif bir
bilincin parcasi olarak davranmaya yonelirler. Dogrunun 6nemini kaybettigi topluluksal
manipiilasyonun 6ne ¢iktigi bu etkilesim seklinde, ger¢ek dis1 tanimlamalarin,
otekilestirmelerin, kendileri gibi diisiinmeyenlere diismanca saldirilarin, lingin ve
kutuplagsmalari yogun olarak yasandig1 bir sosyal diinya yaratilir (Atalay, 2020: 113). Sosyal

medyada paylagimlarin bir boliimii bu bakimdan cinsiyetci, irke1, yabanci diismanligi, kin,
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siddet ve nefret doludur. Ardindan acimasiz saldirilar baslar ve kartopu gibi biiyiir. Twitter ve
Facebook gibi ortamlardaysa siklikla bu saldirilar e-meydan savasina doner. Bu siire¢ sosyal

medyanin dogasindan kaynaklanir (Atikkan ve Tung, 2011: 25, 28 akt. Atalay, 2020: 116).

Gazeteler, TVler, siyasi partiler vb. geleneksel iktidar sahipleri sosyal medyanin sahip oldugu
kitleleri etkileme giicliniin farkina cabuk vardilar ve kendi giiclerini dijital platformlarda
yenileyerek siirece hizla uyum sagladilar. Dengeler aktorlerin yer degismesiyle yeniden
oturmaya bagladi. Nitekim geleneksel iktidar sahipleri sosyal medyay1 kullanarak dengeyi

kendi lehlerine ¢evirmeye bagladilar.

Ayrica gordigiimiiz su ki bilgi akis1 asagidan yukar slizgegten gegmeden ve sansiirsiiz bir
sekilde hizla hareket ederken, yukaridan asagi bilgi akisi kapalilik o6zelligini hala
korumaktadir. Kisiler yaptiklar1 ve yapacaklari her tiirli se¢cim konusunda seffaflasirken
ozellikle siyasi iktidarlar “giivenlik adma” opakliklarim1 siirdiirmektedirler. Geleneksel
iktidarlar, 6zel ve tiizel kisilere kars1 ellerini gii¢clendirmektedir. Bu durum distopik yazinda
ayrintilhi sekilde ele alinmistir. Gidisatin sonu iktidarin tanricilik oynayarak sapkinlagsmasi
olacak resmedilmektedir. Insanlar, iktidara gére “kétii” olma ve kétiiliik yapma imkanlari
ellerinden alinarak kendi iradeleri olmadan iktidara gore “iyi” yapilmaya caligilirlar. Kutsal
0zel hayata iktidar tarafindan artik acgikca tecaviiz edilmektedir. Ahlak bek¢iligine soyunarak
makbul vatandas olmalar1 i¢in sosyal medya da dahil olmak tizere dijital yollar ile kisiyi takip
etmek ve yonlendirmek iktidarin 6nemli siyasalarindan olmustur. Elbette ki devletlerin gizli
polis ve istihbarat operasyonlarini yiiriitmek i¢in mesru sebepleri vardir. Bunlar kamuya ilan
edilmis kanunlar dairesinde kaldigi takdirde mesrulardir da. Ama devlet yetkilileri ellerindeki
sosyal medya dahil olmak iizere tim bu imkanlar1 (kamuya ilan edilmis) kanunlari ihlal
edecek sekilde kullanamazlar. Aslinda kisiler yaptiklar1 giincellemelerle kendileriyle ilgili
bilgileri iktidara emek harcatmadan cookies (cerezler) yoluyla vermektedirler (gozetim
toplumu/siipersinoptikon). Yani baskiya ihtiya¢ olmadan insanlarin kendilerini agmalari,
goriiniir kilmalar1. Nitekim Cambridge Universitesi’nden Michal Kosinski ve arkadaslari
yaptig1 aragtirmada bir kisinin sadece Facebook’ta begendiklerinden yola ¢ikarak onun cinsel
tercihinin, ten renginin, cinsiyetinin, demokrat mi1 cumhuriyet¢i mi oldugunun, kisilerin ilk
yirmi bir yilinda anne babalariyla birlikte mi yasadiklarinin, alkol, sigara ve uyusturucu

bagimlis1 olup olmadiklarinin yiizde seksen isabetle bilinebilecegini gosterdiler (2013; 2014).

Bilgi akisinin sosyal medya ile gecirdigi bu degisim kisiyi siyasi, ahlaki ve ticari bakimdan
kolelesmeye dogru gotiiriiyor uyarilart mevcuttur. Gergekten de kamuoyu olusturmada ve riza

iiretiminde sosyal medyanin giicii inkar edilemez bigimde yiiksektir. Kolelesmeye karsi
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cikarken kaosa yol agmadan ve huzuru bozacak is ve davraniglardan uzak durmak 6nem arz
etmektedir. Ayrica c¢oksesliligin demokrasiye katkisi yadsinamazken uzmanlik dis1 ve
uzmanlhig kiicimseyen, onu kiistliiren paylasimlarin dolasima girmesi de demokrasinin
siiflilesmesi tehlikesine yol agmaktadir. Bu tam da yerlerini saglamlastirmak isteyen

iktidarlarin isine gelecektir.

Sosyal medya yoluyla sansiir uygulamasi da degismistir. Herhangi bir sosyal medya
uygulamasi (Twitter, Wikipedia, YouTube) kapatilarak hem onlara sansiir uygulanir hem de
bu ortamlarda yapilan paylasimlara yasak getirilmis olur.? Bunun disinda ¢ok daha énemli bir
sansiir uygulamasi ortaya ¢ikmistir: Bu bilgi aktarimini engellemek yerine carpici ve sahte
bilgi iiretip bunu sosyal medyaya boca edip orada dolasima sokarak ©nemli bilgilerin
goriilmesini engellemek olarak 6zetlenebilir. Bununla baglantili olarak bir baska sansiir ¢esidi
de bilgiyi engelleyemediginde dezenformasyon (kitleleri dogrudan aldatmaya, yaniltmaya,
tahrik etmeye ve yoOnlendirmeye doniik her tiirlii belge ve bilgi) veya mizenformasyon
(dogrulugu arastirilmadan aceleyle, telasla, bilingsizce ve hatayla yayilan bilgi ve belge)

yoluyla sansiirlenmektir. Boylelikle bilginin dogru mu yalan m1 oldugu muglaklastirmaktir.

Secim gibi baz1 6nemli zamanlarda sonuglar etkilemek i¢in bir takim konusmalar, goriintiiler
veya ciddi su¢ kapsamina girecek sahte videolarin olusturulmasi halk nezdinde 6fkenin
artmasina sebep olmaktadir. Yapay zeka ile sosyal medyanin iligkisinde de sorunlar
bulunmaktadir. Clinkii yapay zeka tarafsiz kabul edilmektedir. Oysa yapay zeka kendisine
sunulan veriler iizerinden islem yapar ve algoritmalar olusturur. Yapay zeka verilerin
manipiile edilmesi yliziinden belli topluluklarin aleyhine olabilecek sonuglar elde
edebilmektedir. Kararlar1 otonom olarak metal yakalilar (yapay zekali robotlar) verse bile
karar verme seklini ve algoritmalarimi1 belirleyen yine insan olacaktir (Baghan ve
Parlayandemir, 2020: 251, 254). Bir de sosyal medyada kullanilan yapay zeka kaynakli
hatalar vahim sonuglar dogurabilmektedir. Mesela yapay zekanin yaptig1 hatali ¢eviriler ve
sonucunda ortaya ¢ikan vahim ve tehlikeli durumlar gergeklesmistir (Ornekler igin bkz.
Bashan ve Parlayandemir, 2020: 252-255). Bu durumlar i¢in kisilerin ve kurumlarin sosyal
medya okur yazarlig1 ve farkindaligi 6nem arz etmektedir. Bu sorunlara bir de yapay zeka ile

yapilan ve sosyal medya hesaplarindan yayilan inanilmaz gergek¢i deep (fake) videolari

2 Bu arada sosyal medya uygulamalarinin da zaman zaman sansiirciilik oynadigm biliyoruz. Se¢im zamani
sosyal medyaya engel erisimi koyan iilkeleri elestiren, ifade serbestiyetini savunan Twitter baska iilkelerdeki
secimler sirasinda alenen bazi adaylarin ifadelerine erisim yasagi getirmistir. Son sansiir hatirlayalim Baskan
Trump’a uygulanmistir. Benzer diizenlemeler ve algoritma degisiklikleri de belirli donemlerde Facebook’ta
meydana gelmis ve sirket sahibi yaptiklarimi kabul etmistir.
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eklemek lazim. Ornegin son giinlerde oyuncu Tom Cruise (1962-) adma yapilan sahte
videolar gorenleri sasirtmistir. Herkes bu videolar1 gergek sanmistir. Bu durum gergeklerin de
sahte olma ihtimalini dogurdugu i¢in yakin zamanda gerceklere inanilmayi zorlastiracak
seklinde yorumlanmaktadir. Nitekim gercekten islenmis sug, skandal ve nefret sGylemlerinin
gercek oldugu “otorite”lerce ispat edilse bile halkin bir kesimi bu tiir deepfake videolarin
varhigint ileri slirerek bunlari inkar yoluna gidebilecektir (Bagshan ve Parlayandemir, 2020:
250). Ancak bu tamamen sosyal medya okur yazarligi ile ilgili degil tarafgirlik ve bagnazlikla
da yakindan alakalidir. Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki sosyal medya simdilik kotliye

kullanima agik kalacak gibi durmaktadir.

Ticari bakimdan da ayak izlerimiz bizi ticari hedef haline getiriyor. Bunun delilini hepimiz
giindelik hayatimizda goriiyoruz. Almay1 veya gitmeyi diigiindiiglimiiz bir nesne veya bir yer
ile ilgili reklamlar hemen Oniimiize disiiveriyor. Eskiden kullanicilar bu reklamlar1 birer
tesadiif eseri sayiyorlardi veya kendilerini Tanrmin sevgili kulu sandiklar1 i¢in reklamlarin
onlar1 buldugunu zannediyorlardi. Ama artik hepimiz eskiden beri ticari hedef oldugumuzu
anladik. Bazilarimiz bundan rahatsiz olmasa da bazilarimiz oldukga rahatsiz. ABD’deki
Target magazasi mesela resit olmayan bir kizin hamile kaldigin1 dijital ayak izlerinden takip
ederek anliyor ve kendisine bebek ve hamilelige dair promosyonlu iiriin ¢ekleri géndermeye
basliyor. Babasimin bu promosyonlu ¢ekleri gérmesi iizerine sirket, baba ve kiz iiggeninde
donmeye baslayan iletisim, krize evriliyor. Sonugta baba, kizinin ger¢ekten hamile oldugunu

ogrenince sirketten afv diliyor.

Dikkat edelim sirketler sosyal medya uygulamalar1 yoluyla bilgilerimize ulasiyorlar evet ama
sosyal medya uygulamalari da birer sirkettir. Yani sirketlerin katmerli kurbani durumundayiz.
Zira bu sirketler kar giitmeyen kuruluslar degillerdir. Bilgilerimizi satarak para
kazanmaktadirlar. Reklam gelirleri ise cabasi. Nitekim Instagram’da miihendis olarak
calismis Gregor Hochmuth’un dedigi gibi: “Facebook maaglari su anda teknolojinin en
yliksekleri arasinda [yer alir] ve her iki haftada bir dev bir maas ¢ekiyle eve gid[ilir].” Bizim
bu licretsiz sosyal medya uygulamalariyla ilgili bir tespitimiz var: Kapitalizmde kullandigin,

tilkettigin bir {iriin i¢in para 6demiyorsan iiriiniin kendisi sensin demektir.
Bilgilenme amacli sosyal medya kullaniminda 6nemli bir faaliyet de okuma-yazmadir.

Sosyal medya sayesinde daha Once olmadigi kadar ¢ok yaziyor ve okuyoruz. Daha cok
okuyoruz ama mobil cihazi, telefon olanlarin bin-iki bin kelimelik bir makaleyi okumalarinin
da miimkiin olmadigint biliyoruz. Telefondan bu uzunlukta bir metni okumak imkansiz
derecede zordur. Mobil cihazi tabletse bu uzunlukta bir yaziy1 okumak miimkiindiir. Gorece
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uzun metinler okunmadiginda ise zihin pargali hale gelmeye ve hazir hap bilgilerle yasamaya
baglar. Yazma da ayni sekildedir. Cep telefonu ile tek seferde uzun bir metin yazmak
neredeyse imkansizdir. Telefon note ise belki yazi bir miktar artabilir. Bu durum yani
‘miktarda ¢okluk ama kisalik’ insan1 piyasadaki, siyasetteki simdiye ana hapseder. Kullaniciy1
giindem hayvan1 olmaya dogru iter. insan dijital hayvanlasmaya dogru kayar. Simdi ikinci

soruya gecelim.
4- Sosyal Medya Insanlara Ne Yapar?

Hepimiz biliyoruz ki sosyal medyanin kisiyi eglendirme ve toplumsallagtirma, kisiye bilgi
edindirme konusunda sahip oldugu hiz onu kullanicilar nezdinde oldukga ¢ekici kilar. Ama
beraberinde sosyal medya, kullanicilarina bir seyler yapar, onlari doniistiiriir. Peki’ sosyal

medya insana ne yapar?

Bu sorunun cevabimi ararken sosyal medyanin insanlara maddi degil manevi olarak ne
yaptigina ayrintili bakacagiz. Ancak hemen sunu sdyleyelim ki sosyal medya ortamlarinda
siirekli yapilan giincellemeler, paylasilan icerikler, yorumlar, RTler, begenmeler gercek
hayatla olan bag1 ciddi manada etkiliyor ve sanal iletisimin yogunlugu gercek diinyaya karsi
ilginin azalmasina sebep oluyor (Yasar, 2020: 145-146). Hatta sunu sdylemek bile miimkiin
goziikiiyor: Aragtirmalar gosteriyor ki Z kusagi i¢in sosyal medya kullanimi yasami
kolaylastiran bir ara¢ olmaktan 6teye gecti ve yasamin esas amaglarindan biri haline geldi.
Sadece paylasabilmek icin cesitli eylemler yapilir oldu: Popiiler bir mekana gitmek, popiiler
bir sergiyi ziyaret etmek, popiiler bir miizigi dinlemek vesaire. Belki bu durumu bizim su
climlemizle agiklamak miimkiin olabilir: Kapitalizmde, artmasi senin eksilmene sebep olan
seye meta denir. Sosyal medya etkilesimi arttikca bu etkilesim kisiden neler alip

gotliirmektedir? Bu tizerinde diisiiniilmeyi hak eden bir sorudur.

Sosyal medya okur-yazarligi burada hayati 6nem arz etmektedir. Hizlica sdyleyelim kisinin
soysal medya okur-yazarhg diisikse her okuduguna ve gordiigiine inanmaya baslar® ve
paylasimlar karsisinda panige kapilir. Sosyal medya kullanicilarinin 6nemli bir kisminin
“Spagetti Hasadi” * na gidecek kadar her okuduguna ve her gordiigiine inandig
soylenmektedir. Bazilar1 panikle tahrik olup harekete gecmektedirler. Bu haber yaklagmakta

oldugu iddia edilen bir dogal afet olabilir veya ddvizin yiikselecegine dair bir paylagim.

3 Yalan haberi anlamak icin bir ¢ok kilavuz yayimlanmaktadir. Bunlardan en {iinliisii IFLA (International
Federation of Library Associations) dogrulama sitesi olan FactCheck.org ile birlikte Twitter ve Facebook
hesaplarinda otuz bes dile ¢evrilen “Yalan haberleri nasil anlariz?” adl bir bilgilendirme gorselidir.

4 Agacta spagetti yetisiyor haberine inananlar1 betimlemek i¢in kullanilan bir tabir.
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Bazilar tigiincii taraflarca kandirilarak (sanal veya bulusma neticesinde zorbalik, sozlii-gorsel

taciz, tecaviiz, soyulma, dolandirilma) maddi-manevi zararlara ugratilabilirler.

Haberlere inanmayi arttiran unsurlardan biri de paylasimm ka¢ kisi tarafindan
tekrarlandigidir. Ozellikle Twitter ve Facebook giiclii birer telkin araclanidirlar. Ciinkii
hipnotik veya propagandatif telkinin en Onemli 06zelligi belli bir akisla ciimlelerin
tekrarlanmasidir. Amaca uygun se¢ilmis gorsel ile birlikte kisa bir yazi, tek basina biiyiik bir
etkiye sahip olmasa da RTlendikce bir akis ve tekrar kazanir ve sonugta giiclii bir telkine
dontislir. Aynm1 mesaj Unlii kisiler tarafindan da RTlendiginde telkinin dozu yiikselir.
Y onlendirilmis mesajlar bu yolla saglam kamuoyu olusturma araglarina doniisiirler. Bu telkin
sonucunda telkine maruz kalanlar i¢in fikri sabit ve o fikre korii koriine baglanmak ve sonucta
fanatizm dogar. Tanidiklarimizdan bir 6rnek verelim: On alt1 yasindaki {ist-orta sinifa mensup
lise Ogrencisi iki kiz, okulda basarili olmalarina ve ailelerinin rizasi olmamasina ragmen
toplumsal «adaletsizlik» karsisinda sosyal medyada gosterilen tepkilerin telkinlerine kapilarak
«mesuliyet» hissetmisler ve bunun neticesinde eylemci bir orgiite baglanarak devamsizlik
gostermeye baslamislardir. Ardindan katildiklart bir eylemde kol ve bacaklarina aldiklari
darbelerle kalici sekilde engelli sinifina dahil olmuslardir. Ama yine de eylemlerden

vazgecmemislerdir.

Sosyal medya evet kesinlikle dogrudur ki insanm &zgiirliigiinii arttird1.> Bu su demektir:
insanin nefsine karsi olan denetim mekanizmalarmi zayiflatmistir. Nitekim sosyal medya
“su¢” oniindeki toplumsal ve kiiltlirel engelleri biiylik oranda yikmistir. On sekiz alti kumar
oynamak, uyusturucu maddeye ulasmak, birlikteliklerde partnerini aldatmak, cinsel pazarda
satici, mal veya miisteri olmak bir tek yalanla artik neredeyse engelsiz yapilabilir hale
gelmigtir. Cilinkii sosyal medyada suga ulasim kanallar1 Onilindeki engel bu medyanin
denetimsiz dogasi yliziinden neredeyse sifir derecesine kadar inmistir. Birey 6zgiirce her seyi
yapabilir olmustur. Bu yeni gelisme ile ergenlerde ve yetiskinlerde otokontroliin 6nemi
artmistir. Ergen bireyler elbette sosyal medyadan 6nce de bu suglara ulasabiliyorlardi. Ama
bu ulasim olduk¢a sinirlt ve zordu. Sosyal medya ile ulasimin orani devasa sekilde artti.
Olgun yetiskinler i¢inse sosyal medyayla su¢ kanallarinin kapaklarini sonuna kadar agilmasi
cok fazla bir seyi degistirmedi, otokontrole gerek kalmadan bunlar hayatlarina kaldiklari
yerden devam edebildiler. Ama digerleri yani ergenler ve olgun olmayan yetiskinler i¢in

aynisini sdylemek zordur.

3 Ozgiirliik kavrammnin dogru kullanimi igin bkz. Erdogdu, 2017.
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Sosyal medya uygulamalarinin insana yaptiklar1 i¢inde 6nemli bir yeri de bagimlilik isgal
eder. Bagimlilik kisinin kendinin ve/ya ¢evresinin sahip oldugu aliskanlik yiiziinden maddi ya
da manevi zarar gormesi halidir. Aligkanligin bagimlilik olarak adlandirilabilmesi i¢in kisiye
ve/ya g¢evresine zarar vermeye basglamasi ve kurtulmanin/birakmanin nispeten zor olmasi,
kurtulmak/birakmak i¢in ciddi bir karar verilmesi ve uygulamanin sonuna kadar gotiiriilmesi
gerekir. Ornegin dis fircalamak, kahve igmek, sosyal medya kullanmak birer aliskanlik iken

yukaridaki sartlar1 saglarlarsa bu aligkanliklar bagimliliga donerler.

Bagimhihigin 6zellikle dikkat eksikligi, hiperaktivite, subklinik depresyon, depresyon, sosyal
fobi, ailede bagimliliga yatkinlik, kaygi ve c¢ekingenlik kavramlar1 ile arasinda irtibat
bulunmustur (Giiniig, 2009; Odabasioglu vd., 2007 akt. Ding, 2016: 26, 27). Biyolojik agidan
bakildiginda internet bagimlilarinin ytizde ellisinin bagka psikiyatrik bozukluklar1 da oldugu
goriilmektedir. Bagimlilarin depresyon puanlar1 da yiiksektir. Bagimli bireylerin belirgin
olarak serotonin tasiyici geninin sorunlu oldugu tespit edilmistir. Ayrica dopamin yetersizligi
de goriilmektedir. Anlasildig1 kadariyla sosyal medya kullanimi mutluluk hissinin yaratimina
yardim etmektedir (Arisoy, 2009 ve Kurtaran, 2008 akt. Ding, 2016: 30). Psikolojik agidan
heyecan, uyarim, zevk alma, imit, siirprizler de kisiyi bagiml hale getirebilmektedir (Ding,

2016: 30).
Bagimliliktan kaynaklanan sorunlar ise sOyle siralanabilir:

i.Sanallik (homo-virtus): Sosyal medya uzaklar1 yakin ederken yakini uzak kilmaktadir.
Insan (maddi ve manevi) tiim hassalariyla bulundugu ortama yabancilasmakta ve fiziksel
ve/ya manevi iliskileri gitgide sanallasmaktadir. Ornegin kisi duygusal iliskilerini sadece
sosyal medya tiizerinden kurabilir, sosyal medya {izerinden yasayabilir, sosyal medya
iizerinden bozabilir hale gelmektedir. Bu esnada asir1 siiphecilikle sosyal medya iizerinden
dedektiflik, dikizlemek gibi hastalikli haller de goriilmektedir. Bunun sonucu olarak disariya
cikmak yerine makine ile vakit gecirme hali baskin olabilmektedir. Bu patolojik ve miizmin
bir durum halini alabilir. Buna Japon doktor Tamaki Saito (1961-) hikikomori ismini veriyor.
Kavram diinya tip yazinina da girdi. Kendini toplumdan tecrid edip internet diinyasina

kaptiranlara bu isim veriliyor.

il.Bunalim: Sosyal medya yiiziinden bunalima girenlerin izlegi genellikle s0yle
gerceklesmektedir: Self-esteem (6zgiiven yiiksekligi) = narsisizm > fikri/fiziksel teshircilik
- sohret beklentisi = hayal kiriklig1 = bunalim. inceleyelim: Medeni cesaret anlamidaki
ozgiiven ile itimad-1 nefs anlamindaki 6zgiiven birbirinden ayrilmalidir. Medeni cesaret bir ise
girerken veya bir mekanda biri ile tanismak ve konusmak i¢in igse yararken o isi ve iliskileri
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yiiriitmek igin itimad-1 nefs (dzgiiven) ¢ok da elverisli degildir. Insanlar medeni cesaret
kazanayim derken genellikle narsisizmlerini giiclendirirler. Ozgiiven ve narsisizmleriyle
orantili olmayan diisiilk edimler (bekledigini bulamamak, bekledigini elde edememek) ise
kiside sorunlara sebep olur. Sosyal medyada gdsterilen cesaret aslinda ger¢ek olmayan bir
cesarettir, sanaldir. Nitekim gercek hayatta teskilatlanan ve eyleme gecen topluluklar
arkalarindaki dijital destegin degerini yanlis degerlendirerek abartma egilimindedirler ve
sonrasinda bu destegin yetersiz kalmasi sebebiyle de hedeflerinde basarisiz olabilmektedirler
ve hareket beklenenden erken dagilabilmektedir. Ciinkii sosyal medyanin gercek hayattan
farkli olarak ¢cogu eylem i¢in gergek cesarete ihtiyaci yoktur. Gergek hayatta insan ¢ok daha
cekingendir ve bdyle de davranir. Zira yaptiklarinin sonuglartyla ylizlesmek zorundadir.
Dunning-Kruger etkisine gore kisiler kendilerini genellikle dev aynasinda goriirler. Kisi ne
kadar cahilse fikirlerini de o derece atesli sunmaya ve savunmaya baglar. Sosyolog
Christopher Lasch (1932-1994) Narsisizm Kiiltiirii'nde (Tiirkge ¢evirisi 2006) 20. yiizyilin
(21. yiizyllda da devam eden) onemli sosyolojik hususiyetinin “iktisadi insan”in yerini,
burjuva bireyciliginin en son iiriinii olan “psikolojik insan”a biraktigin1 sdyler. Lasch’a gore
bu insan tipi toplumun her alanindaki “otoriterligi” sorgulayarak, baskaldiriyr temsil
etmektedir. O kadar ki bu otorite karsitligi, ister istemez narsisist bir kisilik yapisini (gercekle
bagmtisin1 kale almadan daima kendini hakli gérmek) yayginlagtirmaktadir. ABD’de 1961-
1980 arasina X nesli deniyor. Bu nesil ne biiyiik bir savas gormiistiir ne de biiyiik bir buhran
gecirmistir. Bunlarin buhran1 kendi hayatlar1 olmustur. 1980-2005 arasinda doganlara ise
Milenyum nesli dendi. ABD’li oyuncu Aleixis Neiers’in (1991-) The Bling Ring’te dedigi gibi
bu nesle mensup olanlarin ciddi bir kism1 kendisine verilen yeteneklerin model veya meshur
olmak icin degil diinyayr kurtarmak icin verildigini diisiindii. Iste bu bir narsisizm
patlamasidir, bu Me Me Me Generation’dir. Yiz yilize etkilesimin olmamasi ve yiiksek
diizeyde narsisizm empati (digergamlik) seviyesinin de diismesine sebep olur. Simdi ise Z

nesli giindemdedir. Narsisizm ve buhranlar bu nesil i¢in de devam etmektedir.

iii. Kimliksizlesme: Yeni nesil o kadar ¢ok ihtiyac ve secenekle karsi karsiyadir ki bunlarin
tam anlamiyla karsilanamamasi son tahlilde hayal kirikligina dayanan bir 6tkeye doniisiir.
Ofke kalabalik iginde vuku buldugunda insanin bireysel ahlaki sorumluluktan kurtulma
yolunun 6nii agilir ve o yolda ilerledik¢e birey kendini sosyal ¢evresinin aciz bir kurbani
olarak tanimlamaya ve ideolojik bir kilifa biiriinmeye baglar. Tatmin edilmedigi diisiiniilen
bireysel iktisadi ve siyasal arzular kitlesellesir ve bu kitlesellesme, toplumsal

homojenlesmenin esliginde kimliksizlesmenin {istiinii 6rtmeye baslar. Bu sonug ‘6zgiir tekil
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birey’ yaratma isteginin yan etkisidir. Kimliksizlesme bireyde tam bir biling yarilmasina
sebep olur. Tekillik (6zgiir olma) ile biitiinliik (tdbi olma) arasindaki sikigsma, sanal kabilesi
icinde reddedilme ile kabul gérme catismasinin Gteki yiizii olarak belirir. Tekilliginin
giidiiledigi toplum karsitligi, bir biitiiniin parcasi olmanin verdigi igbirligi arzusuyla devaml
yer degistirir. Bu i¢ ¢ekisme ve 6fke bireyi toplumsal baglardan koparir ve i¢ ¢ekisme ve 6fke

kendi sanal kabilesindeki kalabalik i¢cinde paylasildiginda kisi sanal huzura erer.

iv.Ofke: Meshur filozof Georg Simmel (1858-1918) “The Metropolis and mental life. The
sociology of Georg Simmel, NY 1976” isimli metninde sdyle der: “Gilin i¢inde bireyin
duygusal karakteri maskeler araciligiyla gizlenir, birey kamusal alana, onun hedeflerine ve
toplumun ideallerine uygun olan maske ile disaridaki yagamini siirtirdiir. Maskesini ¢ikardigi
yer meskeni yani evidir.” Simmel’in ifadesiyle dis diinyanin ‘sigindigimiz eve’ sosyal medya
yoluyla niifuz etmesi, evi istila etmesi iizerine hanemiz delik desik olmustur. Ev bugiin artik
sosyal medya yliziinden dis diinyanin bir uzantis1 halindedir. Ters yiiz olmustur, kamusal
alanin eve tasinmast ve ev halinin kamusal alana tasinmasi kisi iizerinde baski
olusturmaktadir. Digarida zaten bosaltilamayan duygusalliklar ve gerilimler evin de kamusal
alana doniismesi yiiziinden evde de bosaltilamaz hale gelmistir. Bu durum kisi lizerindeki
baskr artmistir. Kisi evinde de maskesini ¢ikaramadigindan ama maske altin1 da ¢ok iyi
bildiginden ofkelenir ve ona gore baskalarinin hak edilmemis kazanimlarina saldirmaya
baglar. Hirginlik yapar, laf sokar, milletle kavga eder ve siber zorbaliga basvurur. Sosyal
medya ne kadar engellemeye caligsa da bir ¢ok kisinin bosaldigi mekan haline gelmistir.
Korkanlar gizli veya farkli isimlerle actiklar1 hesaplardan bu bosaltimi yaparlar. Sosyal medya
yoluyla sanal/siber zorbalik ve mobbing (nickname kullanarak) pusu teknigi ile tartigma
(siberdisinhibisyon: sanal iletisimde saldirganligin frenlememesi, oOfke kontroliiniin
yapilamamasi), trollemeler, astroturfing,® bot hesaplar, toplu halde saldirilar bu yiizden son
zamanlarda artis gostermistir. Bu artisin arkasindaki siyasi sebepleri de unutmamak lazim.
Siber zorbaligin 6zellikle bir ¢cok ¢esidi bulunmaktadir: diglamak, taciz, (rezil etmek veya
santaj gerekcesiyle hassas bilgilerini ve/ya sahsi bilgilerini) ifsa etmek, hilecilik, siber
stalking (incitici, yaralayici, tehditkar ileti gondermek), fraping, maskelemek, dissing,
trollemek ve kiskirtmak (Esen, 2020: 235). Dijital zorbaligin sadece benzer yastakiler
arasinda oldugunu sanmayalim. Bunun yetiskinlerden ¢ocuklara ve ¢ocuklardan yetiskinlere

yonelik de yapildigina sahidiz (Cok carpict erken orneklerden biri i¢in bkz. Donegan, 2012).

6 Yapay bir merkezden finanse ve kontrol edilen ve kendine kitlesel taban hareketi siisii veren kampanyalar.

190



Siber zorbalikta zarar sadece zorbaliga maruz kalanlarda degil ama yapanlarda ve {iye olunan
topluluklarda da goriiliir. En basitinden yapanin da psikolojisi bozulur, okulda, igyerinde ve

gercek hayatta basarisiz olma oranlar1 artar (Whitted ve Dupper, 2005: 167-175).

v.Ozenti: Sosyal medyadaki (giizel/yakisikli bir es, pahali metalar, liiks bir hayat gibi)
paylasimlara bakarak/6zenerek kisisel hedeflerini yiikselten veya orada yaptigi
paylagimlarinin likelanmasindaki oranin yiiksekliginden etkilenen kisi baslangigta ¢aligma
azmiyle dolsa da gergek hayatta elde ettiklerini veya  edebileceklerini
gordiigiinde/diistindiigiinde 6nce yavas yavas ¢alisma konusundaki istegini yitirir. Ardindan
biiyiik bir hayal kiriklig1 yasar ve iimitsizlige kapilir. Birileri tadar, digerleri sadece bakar. Bu
hayal kiriklig1 ile bas edebilme yeteneginin mutlaka kisi tarafindan ya tek basina ya da destek

alarak gelistirilmesi lazimdir. Aksi takdirde bunalim kaginilmazdir.

vi.Like/Begenilme: Tiim sosyal medya platformlarinin ortak paydasi begenilme arzusunun
kamg¢ilanmasidir. TikTok bunu zirve noktaya tasimistir. Herkesten aldiginiz like sayisi toplam
olarak en {stte sizi takip edenlerin sayisinin hemen yaninda mangette gosterilir. Boylelikle
takipci saymiz az dahi olsa like saymizin ¢oklugu ile avunabilir veya bobiirlenebilirsiniz.
Kisilerin paylagimlarina like geldik¢e dopamine hormonu salgiladiklarini artik biliyoruz. Bu
yluzden bagimlilik hizla olugsmaya baglar. Begeni aldik¢a beynin ventral striatum bolgesi
etkinlesir. Kisi o6forik duyguya benzer hisler alir. Kisi kendi fotograflarina bakinca da
beyninde niikleus akkumbens bolgesi etkinlesir. Yani bu boélgenin giiclii sekilde etkinlestigi
kisiler sosyal medyay1 daha ¢ok kullanmaktadirlar. Bir baska ifade ile sosyal medyada kendi
fotografinin gosterildigi kisinin bu beyin bolgesinin gosterdigi tepkinin siddetinden o kisinin
sosyal medyay1 az m1 ¢ok mu kullandig1 anlasilir. Bu da /ike alma ile toplumsal itibarimizin

arttigin1 diisiindigimiizli gosterir.

Rakamlar bize sunu soOyliiyor: Ortalama yedi dakikada bir, kag¢ like aldigini gormek ig¢in
sosyal medya hesaplarina bakiliyor (Giilnar vd., 2010: 171). Bu kontrol etmede pekistirme de
etkilidir. Soyle ki kullanici e-mailini {i¢ kez kontrol ettiginde bir e-mail ile pekistirilmigse
(kullanict bunu 6diil olarak algilar) daha sonra bir e-mail ile tekrar pekistirilmeyi beklemeden
yedi kez mailini kontrol etmektedir (Beard, 2005: 7-14). Kisi bu kadarina tahammiil eder.
Sekizinci de bir e-mail geldi ise sorun ¢oziilmiistiir. Bu kontrollerin ve merakin uyku
bozukluguna, odaklanma eksikligine ve yaraticilifin diismesine neden oldugunu artik net
biliyoruz. Sosyal medyada fazlasiyla begeni kazananlarin 6z tatmin sagladiklari i¢in toplum

tarafindan kinanan hareketleri yaptiklar1 zaman aldiklari olumsuz tepkilere kulak asmadiklari
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gozlemlenmektedir. Bu da bu kisiler ile toplum arasinda anlagsmazliklarin ¢ikmasina sebep

olmaktadir.

vii.Gériiniirliik: Microcelebrity de olsa sosyal medyada meshur olmak kullanicilarin biiyiik
hayalidir. Biiyiik filozof Theodor Adorno (1903-1969) donemin egemen eglence araglarindan
olan sinemay1 6rnek gosterirken kiiltiir endiistrisinin yarattig1 tek umudun s6hret olma umudu
oldugunu dile getirmistir (2007: 79). Sosyal medyaya hakim olan narsisizm ve like almayla
birlesmis gosteri ve performans olgusu yaygin izleyiciye, giindelik yagaminda performans
sergileme yollar1 konusunda rehberlik etmeye baslamistir (Giilnar vd., 2010: 171, 175).
Kullanict neyin daha ¢ok begeni topladigini fark edince begeni kazanacak séz, davranis ve
hayat tarzin1 yasamaya baslar. Belli bir asgamadan sonra hayati tamami begeni kazanacaklara
donebilir. Sonunda “TikTok Kiiltlirii” adin1 verdigimiz bir asamaya gelir: En ¢ok prim yapan
en kisa zamanda en carpici olmaktir !.. Artik kullanicilar bu en ¢arpicit ve en kisa anlar
yakalamaya odaklanmaya baslarlar. Bu durumdaki birey her seye sahip olmak isterken
benmerkezci bir goriiniim arz etmeye baslar (Abercrombie ve Longhurst, 1998: 2, 39, 68-76,
140-150; Giilnar, 2010: 179). Bugiiniin genglerini tarif eden bir benzetmemiz var: Tepeye
tirmanmak diger insanlar1 gérmek icindir, herkes sizi gorsiin diye degil. Buna hyper reality de
denebilir. Nitekim sosyal medya gonderilenin (signifié) degil gosterilenin (signifiant) hakim
oldugu alandir!.. Burada bazi aforizmalar ortaya ¢ikar: Sosyal medyada yoksan yasamiyorsun.

Goriiliyorum Oyleyse varim. Goriinmek ya da gériinmemek iste biitiin mesele bu.

viii.Kaygi: Sosyal medyay1 ¢ok sik takip etmeyle niikseden paylasimlardan uzak kalmak ve
‘siirekli benim yaptigimdan daha bir seyler oluyor ve ben onu kagirtyorum’ sanrisindan
kaynaklanan ciddi kaygilar s6z konusudur. Bu rahatsizligin belirtisi (bildirim olarak ekranina
diismeyi ayarlamadiysa) yukarida sdyledigimiz gibi ortalama yedi dakikada bir, sosyal medya

hesaplarini kontrol etmektir.

ix.Giindem hayvanlhigi: Sosyal medya ortamlarinda 6zellikle siyasi giindem hakkinda fikir
beyan edenlerde meydana gelen doniisiimdiir. Gegici ve kopiirtiilen giindeme kitlenip kalmak
ve esas glindemi 1skalamak. Bu durum, Onemli ile Onemsizi ayurt edememe halinin
yayginlagmasidir. Kisilerin algisinda sosyal medyada (6zellikle Twitter’da, Eksi Sozliik’te)
yer alan her giindem (trend topic) 5Snemlidir. Yer almiyorsa dnemsizdir. Onemli olsa zaten yer
alird1 diisiincesi hakimdir. Buna Kruger effect de denir. Neyin 6nemli oldugunu bilememek,
bilmedigini de bilememek ama yaymak ve hakkinda yorum yapmak icin ¢cabalamak. Aslinda
bu da sosyal medya okur-yazarligimnin azligindan kaynaklanmaktadir. Zira kisi Twitter gibi

cogu sosyal medya ortaminin izin verdigi gibi sadece takip ettiklerinin paylagimlarin1 kendi
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sayfasinda gorerek kendi glindemini yaratir. Bu giindemin kisisellesmesidir ve herkesin
birbirinden bagimsiz ve farkli glindemler yaratabilmesine imkan verir. Ancak bu aym

zamanda miihim ile ehem arasinda ayrim yapamama ile sonuglanabilmektedir.

Taze haber karsisinda basta etkilenen birey zamanla taze haberin bagimlist haline gelir. TV
kanallarinin ve 6zellikle gazetelerin verdigi haberleri bayat bulmaya baglar. Viicut i¢in seker
neyse zihin i¢in de haber o olur. Haberler genellikle istah1 kabartirlar ama bilgi agligimizi
gideremezler. Yan etkileri ise seker gibi sonradan c¢ikar. Diisiiniis bulaniklagir, degersiz
haberlerle zihin mesgul olur, sempatik sinir sistemini faal halde tutar, bedeni miizmin gerilime
sokar ve zamandan c¢alar. Zihnimiz carpici uyarilara (¢iglik cighiga bagiris haberleri,
demeglere, siyasi konugmalara, siyasi tartigsmalar vb.) giiclii tepki verip, soyut bilgilere ve ince
farkliliklara zayif tepki vermeye baslar. Taze haber ve bilgi akisina bagimliligin artmasinin
yarattig1 olumsuz etkilerden biri de haberin ve akistaki bilginin akilda kalma siiresinin
azalmasidir (Demirkol, 2017: 144). Ne kadar ¢ok haber tiiketirsek haber niteliginde olsun
olmasin tiim bilgileri de saklama giiclimiiz zayiflar. Derinlemesine yapilan okumalar ve
baglantilar1 kavramaya yarayan yonlimiiz gii¢siizlesir. Haber tiiketme uzun makale ve kitap
okuma yetenegini zayiflatir. Dort, bes sayfa sonra yorulma ve bikkinlik baslar. Bunun 6niine

gecmek i¢in yatay degil derinlemesine bilgilenme ve okumalar yapilmalidir.

Glindem hayvanliginin diger olumsuz etkisi iiziicii ve sevindirici haber bombardimani
karsisinda kisinin iiziintii ve seving duygularini Onceki haberden bir an evvel koparip
miiteakip habere yetistirmesi geregidir. Biri(leri)nin 6liim haberi o daha topraga verilmeden
eskir. Uziintiisiinii yeni iiziintiilii habere yonlendirmesi gerekir. Sevingli haberler i¢in de
durum aynidir. Onemli de olsalar artik haberler sosyal medyada ¢ok hizli eskitilmektedirler.
Kitap okuma aligkanlig1 da bundan etkilenmistir. Nitekim geleneksel déonemde az kitap alinir
ve ayni kitap done done tekrar okunurken, yeni donemde kitap alinir, okunur hatta bakilir ve
biriktirilmeden atilir. Kiyafetler, gece lambalari, siseler vesaire dahi boyle oldu. Kullan at

donemi sosyal medya ile daha bir yayginlast.

Stirekli olarak giindeme yetismeye c¢alisan birey aym1 zamanda kendi kisisel glindeminden
uzaklasir oldu. Bu sebeptendir ki kisinin kendini gelistirmek i¢in ¢abalamak yerine an i¢inde
diinyaya ayak uydurma cabasi agir basmaya basladi. Bireylerin belki de duygusal olarak
tembellesmesine de yol agan tam da bu oldu. Duygularimi ve duyularim1 sadece yiizeysel
olarak hissedebildigi ve siirekli olarak degisken sosyal medya akisina endeksledi. Duygudan

duyguya kosarken aslinda hi¢birini yasayamamaya basladi. Ama bunun farkinda da olamadi.
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x.I¢ iletisim bozuklugu: Birey siirekli olarak kendisiyle iletisim halindedir (Dékmen, 2014:
39). Sosyal medyada kurdugu iletisim de kisinin i¢ iletisimini ister istemez etkiler. Bu etkinin
genelde olumsuz yone dogru gittigi belirtilmektedir. Kisi sosyal medyada kendini sunarken
(kendini ifade eder, kimlik ve imaj olustururken) ayni1 zamanda bagkalarin1 gézler ve yine
ayn1 zamanda baskalarinin kendisiyle ne oranda ilgili olduklarin1 ve onun hakkinda ne
diisiindiiklerini ve onu ne oranda 6nemsediklerini fark eder. Kisi sahsi veya kamusal agidan
onemli oldugunu diisiindiigii her seyi yazi, fotograf veya video yoluyla digerlerine iletme
egilimi i¢indedir (Yasar, 2020: 143). Bunu yapar demiyoruz, egilimindedir diyoruz. Ayrica
kisinin kendini sunma isleminde begendikleri paylasimlar ve iiye oldugu topluluklar da
imajimin bir parcasidir (Slerka ve Merunkova, 2019 akt. Esgin ve Eken 2020: 204). Hangi
paylasimi begendi, hangi sayfaya iiye oldu hepsi kisiliginin goriiniir parcalaridirlar. Bu
kendini sunma esnasinda kullanicit ¢ogunlukla bilingli de olsa bilingsiz oldugu zamanlar da
mevcuttur (Goffman, 1959 akt. Dagitmag, 2015: 27). Kendini sunmak artik kendini var
oldugu gibi sunmak olmadigindan i¢ iletisim sekteye ve zarara ugrar. Kisaca sosyal medya
tizerinden kurulan iletisim (yorum ve RT, begeni yapma, unlike, unfollow yapma, begeni

alma veya almama) niteliksel olarak i¢ iletisimin bozulmasina sebep olur.
Sonuc: Sosyal Medya’nin Dogasi

Alman filozof Martin Heidegger (1889-1976) teknolojiyi belli amaglara (bizce dzgiirliige’)
ulagsmak i¢in kullanilan aygitlar ya da yontemler biitiinii olarak gérmenin yeterli olmadigin
soyler (Heidegger, 1998). Teknolojiler hi¢ de sanildig1 gibi onlan {iretenlerin degerlerinden
bagimsiz degillerdir. Ayrica bu degerler kesinlikle herkesce kabul edilir degildir. Sosyal
medya teknolojisi de Bati’da yaygin (ama herkeste olmayan) duyus, diigiiniis ve yasayis
tarzinin maddi aracidir (Bati’da da bu tarza karsi ¢ikan ¢ok insan mevcuttur). Bu bakimdan
sosyal medyaya yansiz bir olgu olarak baktigimizda ona teslim oluruz ki oldugumuzu artik
kimse reddedemez. Sosyal medyanin yansiz oldugu diisiincesi bizi onun 6zl karsisinda
biisbiitiin  korlestirmistir. Nitekim iletisim kuramcis1 Marshall McLuhan (1911-1980)

hatirlayalim ne diyordu? “Ara¢ mesajdir.”

Sosyal medya denetimsiz, ¢oksesli, diyalojik, paradik ve ironik dogasiyla adeta bir karnaval
havasindadir. Sosyal medya mesajlar, fotograflar, miizikler, konugsmalar ve videolar gibi
iceriklere, anlik olarak mesajlasma, konusma, e-posta, duyuru gibi araclarla vakit ve mekan

kisitlamasi1 olmadan karsilikli etkilesim (Royal, 2008) i¢inde ulasma imkani1 saglar. Sosyal

7 Erdogdu, 2017.
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medyanin bir baska 6zelligi es zamanli olmamasidir (asynchronies). Mesaji gonderen ile alan
arasinda ayn1 andalik mecburi degildir. Iletisim zamana yayilmistir. Ornegin bir e-mailin veya
WhatsApp mesajinin gondericisi ve alicisi iletiyi farkli zamanlarda okuyup yanitlasalar bile
etkilesim i¢inde kalmaktadirlar. Eszamanlilik isteyen sosyal medya uygulamalar1 da vardir:
Ornegin Zoom, Meet, Club House, Twitter’in Spaces &zelligi. Bunlarda orada ve anda olmak
gereklidir. Bu haliyle sosyal medyanin dogasi baskalasmaktadir. 7/24 ulasilabilir olmanin
rahatsiz edici sonuglar1 da hatirlanmalidir. Ustler astlarini giiniin her saatinde hatta gece dahi
attiklar1 mesajlarla ise kosmaktalar ve elde ettikleri sonuglar1 acele isteyebilmektedirler.
Ustler astlarm sineye ¢ekmelerini uyum saglama olarak algilayabilmektedir (Esen, 2020:

237). Bu da ayr1 bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Burada zaman ve mekan sinirlamasi olmaksizin hizli ve kolay ulagsma, karsimiza bir bagka
sorunu daha c¢ikarmaktadir: Sosyal medyada gezinen biri ilgisini ¢eken paylagimlarin bir
kismint hemen tiiketir (bu yilizden bir batakliga diismiis¢esine kendini sosyal medyadan
alamama durumu ortaya ¢ikar) once son der (yani ‘Once son eklenenleri goreyim, sonra
eskilere donerim’ der.); tiikketemediklerini veya hemen tiikketmek istemediklerini ise
biriktirmeye ve tasnif etmeye baslar. Ister eglenme amacli olsun, ister 6grenme, isterse
bilimsel, biriktirmenin miktar1 arttik¢a birikenlerin devasa boyutlari kisiye goz dagi vermeye
baglar. Bunlara ulasma konusunda caydiricilik artar, ayrica yeni gelenlerden biriktirilenlere de
firsat kalmaz. Boylelikle derinlemesine bilgilenme ya da gonliince eglenme sinirlandigi

diistiniilerek sikintili bir durum olusur.

Sosyal medya kendi ahlakiyla geldi ve kullanicilarinin ahlakini da degistirmeye bagladi.
Nitekim Amerikali sair Kenneth Goldsmith (1961-) sdyle diyor: “There’s new morality built

around guilt and shame in the digital age.”

Bu yeni ahlak ve onu getiren sosyal medyanin 6zii geleneksel (conventional) ahlaka gore
“ahlaksizliktir.” Agiklayalim. Ahlak bireyin kendi (nefsi) aleyhine karar verebilmesi ve
uygulayabilmesidir. Oysa sosyal medya, bireyin sadece kendi lehine verdigi kararlarin ve
eylemlerin sergilendigi alandir. Yani bireyler sosyal medyada kendi aleyhlerine olan
eylemlerini kesinlikle sergilemezler, kendi aleyhlerine karar almazlar, paylasmazlar ve
uygulamazlar. Bireyin bilingsizce kendi aleyhine yaptiklarini ve paylastiklarini elbette harig
tutmak lazim. Sosyal medyada higbirimiz ahlakli davranmiyoruz. Her zaman kendi lehimize
paylasimlar yapiyoruz ve sosyal medya bunun i¢in uygun bir ortam. Ayrica kisi gesitli
uygulama ve filtrelerle kendisi hakkinda bir takim etiketler iiretiyor. Bu etiketler cogunlukla

yasadig1r degil, yasamak istedigi hayati, gercek goriintiistinii degil goriinmek istedigi
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entelektiiel ve fiziksel “ben”i, gercek duygularimi degil digerleri {izerinde etkili olacagim
tecriibeleriyle umdugu duygu durumunu insa etmeye yariyorlar. Bir siire sonra bu imaj

caligmasi bireye tek gerceklik gibi gorlinmeye baglayabiliyor (Yasar, 2020: 143, 144).
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IKINCIL SOZLU KULTUR ORTAMINDA FOLKLORUN iDEOLOJIK
ISLEVINE BIR ORNEK: “ESKIYA DUNYAYA HUKUMDAR OLMAZ”
TV DIiZiSi

An Example of the Ideological Function of Folklore in the Secondary Oral Culture

Environment: TV Series “Eskiya Diinyaya Hiikiimdar Olmaz”

Ergin ALTUNSABAK*

Oz
Televizyon gibi kitle iletisim araglarinin ¢iktilar1 olan gorsel ve isitsel liriinler, klasik sozlii ve yazili kiiltiir
iiriinlerinin harmanlandig1 yeni bir kiiltiirel icra alan1 agmistir. Ikincil sozlii kiiltiir ortanm olarak da adlandirilan
televizyon gibi medya araglartyla beslenen kiiltiir alaninda yazidan-soze, s6zden-gorsele, gorselden tekrar yaziya
doniisebilen kiiltiir tiriinleri olusmustur. Bu ¢agdas kiiltiir alaninin dizi ve film gibi iriinleri giincel igeriklere
sahip oldugu gibi islevi nedeniyle folklorik iiriinlerden de faydalanabilmektedirler. Bu nedenle dizi ve filmler,
her ne kadar sunumu, teknigi, aktarim kanallar1 farkli olsa da, islev ve igerik bakimindan folklorik tiirlerden
tamamen bagimsiz degillerdir. Dizilerde folklor cesitli amaclarla islenirken ideolojik kaygilarla da ele
alinmaktadir. Bu goriis dahilinde, ¢alismada Tiirk televizyon dizilerinin igeriginde folklorik iiriinlerin ideolojik
isleviyle nasil kullanildig1 tartisilirken ayn1 zamanda folklorun ¢agdas gorsel metinlerde bir uygula(n)ma 6rnegi
incelenmektedir. Calismada Oncelikle televizyon dizilerinin folklorik metinler olarak ele alinip alinmayacagi
tartigmasina da c¢alismanin amaci dogrultusunda yer verilmistir. Bu tartigma ¢alismanin esas amaci olmasa da
biitiinliigiinii korumak i¢in acilmigtir. Buradan hareketle folklorun televizyon dizilerinde farkli amaglarla
islendigi ile birlikte milli kaygiy1 giiden ve metnin esasina alan yapitlarda ideolojik fikri beslemek iizere metne
uygulandig1 goriisiine vartlmaktadir. Bu goriise, calismaya drneklem olarak alinan “Egkiya Diinyaya Hiikiimdar
Olmaz” adl dizi-filmde yer alan folklorik dgelerin tespiti ve ¢oziimlenmesiyle ulasiimaktadir. Sonug olarak
folklor, bu tiir uygulamalarla kitle iletisim araglarinin amaglarina kaynaklik ederek islevini siirdiiriirken, cagdas

kiilttir alani igerisinde kendisine yeni bir alan agmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Folklor, Ideoloji, islevsel Folklor, Dizi-Film, Eskiya Diinyaya Hiikiimdar Olmaz
Abstract

Visual and audio products which have been the outputs of the media like television started a new cultural era
where classical oral and written cultural products come together. Cultural products that can be transformed from
writing to word from word to picture and from picture to again writing have formed in the cultural area which

* Ars. Gor., Aksaray Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii, erginaltunsabak.ea0@gmail.com ORCID:
0000-0002-7906-1257



has been feed by media like television- named as secondary oral cultural area as well- . TV series and movies
which are the products of this contemporary area’s not only have current contents but also benefit from folkloric
products thanks to TV series and movies’ function. As a result of the statement given the previous sentence,
regarding to their functional and contents series and movies aren’t completely independent from folkloric kinds
instead of their presentation,technical and transfer way. Folklore has also ideological concern when it is given in
series and movies. As a result of this view, it is argued that not only how and with which function folkloric
products are used in turkish TV series but folklore’s implementation sample in contemporary visual writings is
also examined. It is also seen the arguement ‘’whether television series should be seen as folkloric writings or
not ¢’ is included in accordance with the study’s purpose. This argument isn’t the main purposed of the study but
it is important for the view’s unity. From this point of view, it is concluded that folklore can be handled in series
for different aims but it also has national concern, tries to feed ideological opinion and is adapted to the text with
these purposed. This view is reached by analyzing and identifying folkloric elements in Egskiya Diinyaya
Hiikkiimdar Olmaz series-movie To sum up, folklore keeps its function and opens a new area in contemporary
cultural area for itself by helping media’s purposes with these types of implementations.

Keywords: Folklore, ideology, Functional Folklore, TV Series-Film, Eskiya Diinyaya Hiikiimdar Olmaz

Giris

Kitle iletisim araglarinin yayginlagsmasiyla birlikte medya ile iiretilen igerikler de sosyo-
kiiltiirel yasama etki etmeye baslamistir. 20. yiizyilin sonlarma dogru gelisen ve farklilagsan
medya, icerik olarak da zamanla zenginlesmistir. Ozellikle televizyon araciligiyla sunulan
haber, eglence, belgesel igeriklerinin yani sira medya kiiltiir alaninda en ¢ok yeri televizyon
dizileri kaplamistir. Dizi ve filmler icerik ve islevleri bakimindan ise klasik ve yazili kiiltiir
iiriinlerinin yerini almaya baslamistir. Bu anlamda hem gorsel hem isitsel sunumuyla farkl bir
kiiltiirel aktarim modeli olan dizi ve filmler, ¢agdas kiiltlir iirlinleri olarak karsimiza
cikmaktadir. Her ne kadar bu iirlinler yeni bir tiir olarak karsimiza ¢ikiyor olsa da geleneksel
tiirlerden ve folklorik {irtinlerden de bagimsiz degillerdir. Ciinkii cagdas kiiltiir alaninin dizi ve
film gibi trtinleri giincel igeriklere sahip oldugu gibi islevi nedeniyle folklorik iiriinlerden de
faydalanabilmektedirler. Bunun asil nedeni ise i¢inde yaratildig1 topluluga sunulmak tizere
hazirlanan {riinlerin  toplulugun beklentilerine ve sosyo-kiiltiirel yasamima gore
sekillendirilmesidir. Folklorun yerel kiiltiirlere ait ¢esitliligi barindirmas1 medyanin folklorun
kaynaklarindan faydalanmasin1 saglamaktadir. Bununla birlikte folklorun yerel kiiltiirden
besleniyor olmasi ulus vurgusu yapilan iirtinlerde de folkloru basvuru kaynagi yapmaktadir.
Bu anlamda folklorun, dizi-filmlerde pazarlama veya ideolojik kaygilar gibi farkli amaclarla
islendigi soylenebilir. Buradan hareketle, calismada milliyet¢i ideoloji kaygisini giiden
dizilerin folklora yaklasim1 “Eskiya Diinyaya Hiikiimdar Olmaz” dizisi Orneginde
tartisilmaktadir. Calismada elde edilen bulgulara gore bugiliniin gorsel metinlerinde halk
kiiltiirtine yer verilmesinin bir nedeni, folklorun ideolojik islevinden faydalanma ihtiyacidir.
Bu goriis dahilinde, ¢alismanin 6rnekleminde Tiirk televizyon dizilerinin igeriginde folklorik

iriinlerin nasil ve hangi islevi yoniiyle kullanildig tartisilirken ayn1 zamanda folklorun cagdas
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gorsel metinlerde bir uygula(n)ma orne8i sunulmaktadir. Calismada Oncelikle televizyon
dizilerinin folklorik metinler olarak ele alinip alinmayacagi tartigmasina da ¢aligmanin amact
dogrultusunda yer verilmistir. Bu tartisma calismanin esas amaci olmasa da goriisiin
biitlinselligi i¢in a¢ilmistir. Buradaki temel amag, televizyon dizilerinin folklorik metinler
olarak degerlendirilmesinden 6te folklor unsurlarinin giiniimiizdeki ¢ok yonlii islevine vurgu
yapmak ve ¢agdas metinlerdeki milli kimlik insas1 baglaminda folklorun ideolojik islevini
tartigmaya agmaktir. Bu tartisma dizide yer alan folklorik 6gelerin tespiti ve ¢oziimlenmesiyle
yuriitiilmektedir. Bulgular dahilinde folklorun, bu tiir uygulamalarla kitle iletisim araglarinin
amaclarina kaynaklik ederek islevini siirdiiriirken, ¢agdas kiiltiir alani igerisinde kendisine

yeni bir alan agtig1 sdylenebilir.
1. Folklorun ikincil Sézlii Kiiltiir Ortaminda Yeri ve islevi

Kiiltiirel triinlerin olusum ve aktarim siireci yaygin bir sekilde sozlii ve yazili kiiltiir olarak
adlandirilmaktadir. Ancak Walter J. Ong, sozli kiiltiiri, birincil sozlii kiiltiir ve ikincil sozli
kiiltiir olarak ikiye ayirmakta; “birincil sozlii kiiltlir”’ii yaziyla uzaktan yakindan iliskisi
olmayan insanlarin sozli kiiltiirii olarak tanimlamaktadir (2013: 18). Ong, buna karsilik
gilinlimiiz ileri teknolojisiyle yasantimiza giren telefon, radyo, televizyon ve diger teknolojik
araclarin “sozli” nitelikleri, liretimi ve islevi 6dnce yaz1 ve metinden ¢ikip sonra konusma
diline doniistiigii icin “ikincil sozlii kiiltiir”i olusturdugunu belirtir. Ong’a goére bugiin hemen
hemen her kiiltiirde bir yazi kavrami ve bu kavrama dayanan bir yazi deneyimi bulundugu
icin ger¢cek anlamda birincil sozlii kiiltiir kalmamistir. Ancak ileri teknolojiden faydalanan pek
cok kiiltiirde ve alt kiiltiirde derece derece, hala birincil sozli kiiltiirden kalma diisiince
bigcimlerine rastlamak miimkiindiir (2013: 23-24). Bu diisiince bi¢imlerinin rastlandigi ve
birincil s6zlii kiiltiir tirtinlerinin ikincil s6zli kiiltiir ortaminda yer bulmasini saglayan bir alan

olarak televizyon karsimiza ¢ikmaktadir.

Ikincil sozlii kiiltiir ortamu igerisinde teknolojiklesen ve buna bagh olarak degisen diinyada
yeni sanatsal ve edebi liriinler ortaya ¢ikmaktadir. Bu {irlinler topluma kitle iletisim yoluyla
sunulmakta ve modern diinyada kitle kiiltiirlinii olusturmaktadir. Kitle iletisim araglari1 bu
sebeple bugiiniin kiiltiirel aktaricilarina doniismiistiir. Son yillara kadar kirsal bir yasamin
yaygin oldugu Anadolu sahasinda kiiltiirel aktarim daha ¢ok aile ve sosyal ¢evre icinde
saglanirken, degisen mekan ve teknoloji baglamiyla gelen bir¢ok yenilik kiiltiirel aktarim
kanallarimi da degistirmistir. Bu siiregte ilk ¢iktig1 andan, yayginlasip toplumun bir¢cok odak
noktasina varana dek kitle iletisim cesitli islevler yiiklenmis, dolayisiyla farkli ideolojileri ve

kiiltiirleri de yansitmistir. Aysel Aziz’in bahsettigi lizere bu araglardan yararlanma toplumdan
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topluma, iilkeden iilkeye degismekte, bu degisikligi belirleyen en 6nemli etken ise o iilkenin,
toplumun siyasal, toplumsal ve ekonomik kosullar1 olmaktadir (2016: 131). Kitle iletisim
araclarinin toplumsal karsiliginin derinligi bu araclarin sadece eglence, haber gibi islevleri ile
degerlendirilemeyecegi anlamina gelmektedir. Stuart Hall, “Ideoloji ve iletisim Kurami”
baslikli ¢alismasinda giliniimiizde iletisim kurumlarimin ve iligkilerinin toplumsal alam
tanimladigini, insa ettigini dile getirmektedir. Buna ek olarak iletisim kurumlar “...siyasal
alanin ingasina yardim ediyor; iiretken ekonomik iligkileri dolayimliyorlar”. Bunlarla modern
endiistriyel sistemler i¢inde “maddi bir gii¢” haline geldiklerini dile getiren arastirmaci,
kiiltiirel olana hiikkmettikleri vurgusunu yapmaktadir (2014: 83). Sosyal medya platformlarinin
yayginlik gostermedigi 2000°li yillara kadar kitle iletisim araglarinin en yaygini olan
televizyon, ¢ok yonli ¢iktilariyla kitle iletisimin aragsalligini saglarken ¢ogu zaman baskin
kiiltiirlerin aktaricis1 konumunda ilerlemistir. Bu nedenle de “televizyonu, ideolojik niteligi
nedeniyle kapitalist toplumun tahakkiim araci, buna karsilik bu ideolojik bombardiman
karsisinda c¢aresiz duruma diisen izleyiciyi de “edilgin” olarak tanimlayan Marksizm’in
“yanlis biling” versiyonu...” (Mutlu, 2016: 127) olarak gdren elestirel bakislar da ortaya
cikmistir.  Ancak son yillarda kitle iletisim araclarinin c¢esitlenmesi, bu iletisim kanali
iizerindeki baskin kiiltiirlerin agirligin1 da azaltarak kiiltiirel ifadelerin ¢esitliligini saglayacak
yerel kiiltiirlerin kitle iletisim alanina girmesini saglamistir. Halk kiiltiirdi, kitle iletisime yeni
bir icerik alan1 saglarken medya ise yeni bir folklorik kiiltiirel aktarrm mekanima
dontismektedir. Medyanin folklora actii yeni alanla ilgili tartismanin yapildig1 “Medyada
Kiiltiirel Mekan Tasarmmi, Ug Ornek: “Kurtlar Vadisi”, “Siiper Baba”, “Ekmek Teknesi” “
baslikli ¢alismadaki veriler bu doniisiime 6rnek olarak gosterilebilir. Bu ¢alismada ele alinan
Stiper Baba, Ekmek Teknesi ve Kurtlar Vadisi dizilerinde, kahvehane, mahalle, kiz kulesi,
geleneksel hikaye anlaticist tipi, esnaf folkloru, sozlii kiiltiir cagi toplumunda bilge tipi gibi
orneklerle televizyon dizilerinin tiiketicinin anlam diinyasini okuyarak igerik tUrettigi goriisii
iizerinde durulmustur (Avct, 2020: 288). Bu 6rnekten anlasilacagi tizere kitle iletisim araglari,
belirli bir doneme kadar kiiresel bir kiiltiirli ifade ederken son donemlerde yerel kiiltiirleri de
icine alarak folklorun giiniimiizde yeni bir aktarim alanina doniismektedir. Cereci’nin ifade
ettigi lizere;

“_..modern ¢agm en cok kullanilan araclarindan biri ve en ¢ok izlenen medyasi olan

televizyon, pek gok geleneksel eylemi ve ritiieli de kendi karakteriyle yorumlayarak

kitlelere aktarmaktadir. Insanlarin ¢gogunlukla kirsal alanlarda ¢iftcilik yaparak gegindikleri

ve geleneksel degerlerle yasadiklari caglarm baslica kiiltiir unsurlarindan olan hikaye

anlatimi, modern cagda televizyon dizileri aracilifiyla yapilmaktadir. Geleneksel

hikayelerin 6zgilin kahramanlarinin yasadiklar1 seriivenler, kaygilar, korkular, baghliklar,
ihanetler, tuzaga diismeler televizyon dizilerinde giincel karakterlerle cagdas hikayelere
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doniismektedir. Geleneksel hikayelerdeki ilging olaylar ve merak uyandiran gizemli
gelismeler yaklagim televizyon dizilerinde de uygulanmaktadir” (2014: 9).

Medya ve folklor arasinda bahsedilen karsilikli faydaya dayali iliski siirerken halk kiiltiiriiniin
uluslagsma stirecindeki ideolojik islevi de kitle iletisimin bir parcasi olan televizyonda
kendisine yeniden alan agmaktadir. Medyada yer alan bazi iiriinlerde halk kiiltiiriine yonelis
ile Osmanli Devleti’nin son dénemi ile Cumhuriyet’in ilk yillar1 arasinda ortaya ¢ikan ve
bircok edebi esere yansiyan uluslasma silirecindeki halka ve halk kiiltiiriine ydnelisin
temelinde ideoloji baglaminda bir¢ok acidan ayni fikriyatin bulundugu sdylenebilir. Folklorun
milli kimlik insasindaki inkar edilemez etkisini Arzu Oztiirkmen, Tiirkiye’de Folklor ve
Milliyetcilik adli ¢aligmasinda “folklorla oynamak™ (2009: 15) ifadesini kullanarak folklorun
bu amagtaki uygulamasina dikkat c¢ekmistir. Uluslasma ve folklor arasindaki ilgiyi
Oztiirkmen, “Her seyden dnce folklorun bagimsiz bir disiplin olarak ortaya ¢ikisi milli-devlet
kavramindan bagimsiz degil.” (2009: 16) ifadesiyle dile getirirken 19. yiizy1l sonunda yeniden
sekillenen diinya rejimlerinin resmi sdylem kurgulamalarinda basvurduklari ilk kaynagin da
¢ogu zaman folklor oldugunu (2009: 16) ifade ederek bu goriisiinii pekistirmektedir. Ote
yandan Oztiirkmen’in “folklorla oynamak” olarak ifade ettigi eylem, bu ¢alismada “folklorun
uygula(n)mas1” olarak dile getirilmektedir. “Folklorla oynamak™ vurgusundan anlasilacagi
gibi folklor sadece bir toplulugun, ulusun kiiltiirel ¢iktilarini olusturmamaktadir. Ayni
zamanda William Bascom’un da islevsellik yaklasiminda belirtigi iizere eglenme, ritlerin
onaylanmasi, egitim, sosyal uyumun siirdiiriilmesi (2010: 78-83), Ilhan Basgdz’iin bunlara
ekledigi protesto (1996) gibi bircok isleve sahiptir. Ancak uygulandig: takdirde folklor
istenilen baska amaglara yonelik de, ister ideolojik olsun ister nostaljik gerekcelerle, iirlin ve
is verme yapisina sahiptir. Folklorun bahsi edilen islevlerinin yani sira ideolojik islevinin de
bulunmasi, sadece ideolojik yoniiyle folklorun uygulanmasini degil Paul Bunyan 6rneginde
oldugu gibi yerli Amerikan mitinin temsili (Dorson, 2007: 12) olan fakelore icatlarinin da
ortaya c¢ikmasmi saglamistir. Burada folklorun uygulanmasi veya folklorla oynamanin
sakincalarindan ya da dogrulugundan cok calismay1 ilgilendiren kismi folklora dair bu
tartismanin var olmasidir. Cilinkii folklora yonelik bu tartismanin var olmasi, ister folklorun
uygulanmasi ister folklorla oynamak seklinde olsun, folklorun ideolojik islevinin giincelligini
sirdiirdliglinlin en net gostergesidir. Kisaca her iki durumda da ideolojik yap1 taslarinin harg

malzemesi olarak folklor uygulanmaktadir.

Televizyon dizileriyle halk kiiltiirli arasinda, dikkatle {izerinde durulmasi gereken bir iliskinin
s6z konusu oldugunu ifade eden Mehmet Cevik “Televizyon dizileri halk hikayelerinin

modern sekli midir?” sorusunu sorarak, dizilerle hikayecilik geleneginin karsilagtirilmasini
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ayni soruyla adlandirdigi caligmasinda ele almistir (2015: 37). Cevik bu calismasinin
sonucunda ise “bugiin gelinen noktada televizyon dizilerinin, halk hikayelerinin yerine ikame
edildigi, bu hikayelerle karsilanan ihtiyaclarin dizilerle karsilanmaya calisildig1 ve bunlara
bagl olarak da dizilerin, islevsel anlamda halk hikdyelerinin modern sekli haline getirildigi
sOylenebilir.” (2015: 45) ifadeleriyle yer vermektedir. Dizilerin, ¢agdas halk hikayeleri olarak
degerlendirilip folklorik bir malzeme gibi degerlendirilmesi diislinlisiiniin altinda yatan sebep,
diziler ile halk hikayelerinin bircok yonden ortak kaygi giidiiyor olmalaridir. Giilnaz Kurt
“Televizyon Dizilerinin Iletisimsel ve Dilbilimsel Islevleri” adli ¢alismasinda: televizyon
programi ile izleyici arasindaki bag: siirekli kilmak i¢in yapimcilarin 6zellikle baz1 yontemler
kullandiklarindan bahseder. Kurt’a gore dizide mevcut problem ¢oziime kavusmadan yeni bir
basat problemin konusunun verilmesinin nedeni de budur. Insanlar da bundan dolay: biiyiik
bir merakla dizinin yayinlanacagi bir sonraki program giiniinii beklemeye baslarlar (2011:
188). Halk hikayeleri ve televizyon dizilerinde bu husustaki benzerliklerinden biri dizilerde
yapimcilarin kullandigi yontemi, halk hikdyesi anlaticilar1 olan asiklarin ise dinleyici
performansi baglaminda kullanmasidir. Bununla ilgili olarak Siileyman Fidan “Televizyon
Dizilerinde Geleneksel Miizik Belleginin Kullammi” adli ¢alismasinda; “Asiklarin,
hikayelerin heyecanli yerlerinde dinlenme amach verdikleri aralarla dizilerin seyirciyi
televizyon basinda tutmak i¢in heyecanli bir yerde kesip reklam arasi vermelerini” (2018:
131) bu benzerlige 6rnek olarak gostermektedir. Hikayelerin anlatildiklart kis aylari ile
dizilerin “sezon” diye tabir edilen Ekim-Mayis aylar1 arasinda ekrana gelmelerini (2018: 131)
de bu iki farkli icra ortamindaki benzerliklere eklemektedir. Bu anlamda dizi-film yapitlari
her ne kadar bireysel yapitlar olarak karsimiza ¢iksa da geleneksel icra sekillerinden beslenen
bilincin ve kiiltiirel temsillerin yansimasidir. Bununla ilgili olarak Mustafa Fadil Soézen,
toplumsal yapiyla bireyin diisiinsel diinyasinin her zaman igin, i¢ ice girmis bir halde
bulundugunu ifade eder. Sozen’e gore; “...Bir baska deyisle, filmler toplumsal yasamin
sOylemlerini (bicim, figlir ve temsillerini) sifreleyerek sinemasal anlatilar bi¢giminde aktaran
yaratilardir. Bu yolla sinemanin kendisi de, toplumsal gercekligi insa eden kiiltiirel temsiller
sisteminin biitiinliigii icindeki yerini almaktadir" (2009: 132). Uriiniin bireysel olmasi
yaraticisinin - begenilirlik kaygisiyla toplumsal kiiltiirel kodlamalardan uzak temsiller
yaratmasina pek imkan vermemektedir. O {iriinii i¢inden aldig1 topluma tekrar sunacagi i¢in
toplumun kendisiyle 6zdeslestirdigi veya i¢inde yer edinen olumlu ya da olumsuz unsurlarin
temsilini gostermesi gerekmektedir. Yine benzeri bir goriis olarak Levent Yaylagiil; “her
disavurumun kendisini yaratan sanat¢inin ya da diisliniiriin eseri oldugunu ifade eder. Ancak

bu eser ya da diisiince, i¢inde yaratildig1 toplumsal yapidan bagimsiz degildir” (2004: 232)
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demektedir. Yani bu durumda bir sinema yapit1 bireysel olsa da i¢inde yer alan temsiller,
yansitmak istedigi toplumun anonim bakis acisidir. Dolayisiyla Tiirk dizi filmleri de
geleneksel toplum yapisina dair unsurlari igerisinde bir sekilde bulundurur. Ancak her alanda
oldugu iizere televizyon alaninda da ideolojik yaklasimlar bunu kimi zaman olumlayarak kimi
zaman olumsuzlayarak, iki farkli sekilde topluma sunmaktadir. Ozellikle son yillarda bir
ulusun kiiltiirel izlerini tagiyan bir dizi ya da film gormek icin ancak tarihi konu edinen
filmlere bakmak gerekir. Aksi halde giincel bir konuyu senaryolastiran dizi ya da filmde,
icinde gerceklestirilen toplumun yerel kiiltiiriinden izler bulmak pek miimkiin olmamaktadir.
Ancak giincel bir konuyu esasa alirken modern ve geleneksel olanin arasinda bir ¢izgi ile
yerel kiiltiir unsurlarindan beslenen iiriinler de ortaya konmaktadir. Burada ise folklorun
ideolojik islevinin uygulanmasindan faydalanilmaktadir. Bununla birlikte giincel bir
senaryoya sahip olan filmlerde kimi zaman yapimcilarin ve senaristlerin ideolojik tutumlarina
gore kimi zaman hedef kitlelerinin beklentilerine gore yapimlarda o kiiltiire ait olan mitoloji
ve halk hikayelerine ait unsurlara yer verildigi goriilebilir. Bu tiir metinlerden birisi de
caligmaya drneklem olarak alinan, 08 Eyliil 2015 tarihinde yayina baglayan “Eskiya Diinyaya

Hiikiimdar Olmaz” adli dizidir.
2. “Eskiya Diinyaya Hiikiimdar Olmaz” Dizisinde Folklorun Islenmesi

Eskiya Diinyaya Hiikiimdar Olmaz adl1 dizi, senaryosunu Bahadir Ozdener ve Berna Aruz’un
yazdig1, ydnetmenligini Onur Tan, Ziibeyr Sasmaz, Baran Ozgaylan’in yaptig1 basrollerini ise
Oktay Kaynarca, Yunus Emre Yildirimer, Ozan Akbaba’nin paylastig1 kagak silah tacirlerini
ve devletin onlar1 kontrol etme c¢abasini konu edinen aksiyon dizidir. Karadenizli ailesi uzun
zamandir silah isiyle ugrasan dizinin basrol oyuncusu Hizir Cakirbeyli’nin ¢ocuklugu da ailesi
silah iiretimi ve ticareti yaptig1 i¢in silahlarla birlikte gecmistir. Babasi 6ldiikten sonra silah
isiyle ilgilenen Hizir Cakirbeyli’nin abisi kagak silah ticaret yapan kisilerden olusan bir mafya
grubunun igerisine dahil olur. Bu mafya grubunun kendilerinin olusturduklar1 kurallar1 vardir
ve kurallarm disina ¢ikanlar 6liimle cezalandirilmaktadir. Abisinin dldiiriilmesiyle yerini Hizir
Cakirbeyli alir. Hizir Cakirbeyli grubun igerisinde devletine ve milletine en bagli kisi olmasi
dolayisiyla yasadisi silah ticaretini kontrol altina almaya c¢alisan devlet giicleri Hizir
Cakirbeyli ile anlagmak ister. Ancak bu siiregte Hizir Cakirbeyli hem i¢ hem dis tilkelerdeki
yasadis1 giiglerle terdr orgiitlerine kendi gruplan tarafindan silah satilmamasi icin miicadele
etmek zorunda kalir. Hizir Cakirbeyli’nin kardesi Ilyas ve 6len abisinin oglu Alparslan da tiim

bu siirecte kendisiyle birlikte i¢ ve dig diismanlarina karsi miicadele vermektedirler (URL-1).
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Sikca milliyetgilik vurgusu yapilan dizide, halk kiiltiiriine dayali unsurlarin goriilmesi modern
zamanin uygulamali halk bilimi modellerinden birisinin de &rnegi olmaktadir. ik ¢ikigin
Ikinci Diinya Savasi sonrasinda ekonomik ve sosyal calkantilarin doruga ulastig1 Almanya’da
yapan (Oguz, 2013: 42) uygulamali halk biliminin ilk tartisildig1 zamandan bugiine dek sosyal
alanda teknik, ekonomik ve politik bir¢ok degisim olsa da uygulamali halk bilimi islevsel
olarak ayni ideolojik temeller i¢in kullanilmaktadir. Bu ideolojik temellerinden biri olarak
Zeynep Baki Nalcioglu'nun bahsettigi ilizere; uygulamali halk biliminin, yonlendirilmis bir
ulus bilincinin olusturulmasinda ve ulusun birlikteliginin pekistirilmesinde bir araci gorevini
iistlendigi sdylenebilir (2016: 60). Alan Dundes da halk biliminin bu yoniiyle iliskili olarak
“halk biliminin ideal olarak milli kimlik susuzlugunu giderme amacina hizmet ettigi dogru
olabilir” (2007: 82) ifadesini kullanmaktadir. Buradan hareketle bugiiniin folklorik metinlerini
olusturan dizi-filmler araciligiyla uygulamali halk biliminin, milli kimlik insasinda bir rol

oynadig1 goriilmektedir.

Jeff Todd Titon “Metin” baslikli makalesinde metnin insan eliyle yapilmis herhangi bir nesne
olduguna, diger bir deyisle de metnin kelimelerden olugsmak zorunda olmadigina, bir resim,
bina ya da canak gibi bir insan yapisinin da, bir ritiiel gibi bir eylem ya da olay, hatta bir ya da
birden fazla kiginin bile metin olabilecegine vurgu yapmistir (2009: 262-263). Dizi-filmler
birer gorsel metin olarak goriilecek olursa 6zellikle siyasi temelli diziler, ideolojik goriislerine
gore farkli kaynaklardan farkli sekillerde beslenmekte bu kaynaklar igerisinde kimi zaman
halk kiiltiirline dair unsurlar da yer almaktadir ve halk kiiltiiri bu amag¢ dogrultusunda
kullanilmaktadir. Halk kiiltiirine dayali unsurlar Barbara Kirshenblatt-Gimblett’in
vurguladigr “folklorun ideolojik, politik ve ekonomik temelleri” (Kirshenblatt-Gimblett,
2007:51) ile iliskilendirilebilir. Dizi-filmlere her ne kadar popiiler kiiltiir iiriinleri olarak
bakilsa da i¢inde bulunduklar geleneksel kiiltiir unsurlariyla bir¢ok noktada aymi 6zellikleri
gostermektedirler. Bir destan ya da halk hikayesindeki kahramaninin kaliplar1 géz oniinde
bulunduruldugunda bir televizyon dizisinde de hemen hemen ayni kaliplara uygun sekilde bir
kahraman kalibinin insa edildigi goriilmektedir. Geleneksel metinlerdeki kahramanlik
modellerinin gorsel metinlerde yeniden insasint Mehmet Emin Bars, “Medya Merkezli
Kahraman Doniistimii: Alp/Alperenden Postmodern Delikanliliga™ adli ¢alismasinda “‘eski
destan kahramanlarinin eski toplum yapisindaki ideal tiplerini, izleyici, elektronik ortamin
yeni aktorlerinde yeniden hatirlamaktadir.” (2020: 128) seklinde ifade etmektedir. Bu
goriigiinii ise Tiirk televizyon dizilerindeki Yusuf Miroglu, Polat Alemdar, Hizir Cakirbeyli

isimleriyle yaratilan kahramanlar 6zelinde tartismaktadir. Calismanin 6rneklemi olan dizinin
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baskahramani Hizir’in da Tiirk anlati geleneginde yer alan kahraman kalibina uygun olarak
islendigi Bars’in ¢alismasinda goriilmektedir. Bununla beraber dizinin devamliliginda
kahramanin yapisinin bozulmamasi da bu noktada dikkat g¢ekicidir. Halk kahramanlariyla
birlikte belirli dizilerde halk kiiltiiriine dair {irtinlerin yeniden insa siireciyle ilgili olarak Mikel
J. Koven; “halk bilimciler popiiler iletisim araglariyla aktarilan metinlere baktiklarinda bunu
filmlerdeki geleneksel oykii tiirlerini ve motifleri belirlemek amaciyla yapmaktadir. Leslie
Fiedler ve Harold Schechter gibi degisik arastirmacilarin Vietnam savagina iligkin filmler ile
geleneksel kahramanlik anlatilar1 arasinda benzerlikler oldugunu belirttigini” (Koven, 2014:
119) ifade etmektedir. Ancak her milletin geleneksel kiiltliriinde olusturdugu kendine 6zgi
kahraman kaliplar1 bulunsa da kiiresel kiiltiiriin etkisi ile kiiltiirel ¢esitlilik ortadan kalkmakta
bu nedenle diinya genelinde tek kahraman tipi olugsmakta ve bu tip yerel kiiltiirlerin de imgesi
haline doniismektedir. Bu noktada Robin Hood en belirgin Orneklerden biri olarak

gosterilebilir.

“Nigde'nin Robin Hood'u”

Gorsel 1: Tirkiye’de yardimsever bir kisinin haber baslhiginda Robin Hood
benzetmesine bir 6rnek: (URL-2 )

Ege'nin Robin Hood'u

18. ylizyilin ‘kahraman efesi’ olarak taninan ‘Atcali Kel Mehmet
Efe’nin hayatini anlatan filmde Mehmet Efe’yi Gokhan Keser
canlandiracak.

Gorsel 2: Tirkiye’de yaygin olarak bilinen bagka bir haber sitesinde yorenin

kahraman isminin haberinde Robin Hood basligi (URL-3)

Yukarida verilen birkag internet haberinin basliginda goriildiigii izere Tiirkiye’de bir haberde,
dizi ya da filmde bir kahraman benzetmesi yapilirken Robin Hood’un kullanilmasi sikca
karsilagilan bir durumdur. Ancak EDHO dizisi incelendiginde dizide basindan beri yapilan
milliyet¢ilik vurgusunun {izerine dizinin bir boliimiinde yukarida 6rnegi gosterilen yaygin
Robin Hood benzetmesinin tersine Koroglu benzetmesinin yapildigr goriilmekte ve bunun

ozellikle Robin Hood’un ulusal alandaki karsiliginin oldugu vurgulanmaktadir. Dizideki
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Koroglu ve Robin Hood diyalogu ise dizide CIA (Central Intelligence Agency) ajanini
canlandiran “Suzi” karakteri ile “Ilyas” karakteri arasinda dizinin 57. Boliimii 118.

dakikasinda su sekilde gegmektedir;

Suzi: -Ben CIA i¢in ¢alisiyorum.

Ilyas:- CIA 'mis, Sensin! Ben de Koroglu yum zaten haksizliklara karsi savas actim.
Suzi: -Kéroglu?”

Ilyas: -Ya yok mu hani sizin su Robin Hood, ayni onun gibi.

Popiiler alanda sikga Robin Hood benzetmeleri yapilarak yerel kiiltiirlerde, haksizliklara karsi
miicadele eden bir kahramanin yoksunlugu ve bunun diinya genelinde tek semboliiniin Robin
Hood oldugu yoniinde genel bir yaklasim bulunmaktadir. Popiiler kiiltiir alaninda bu yaklagim
nedeniyle yerel kiiltiirlere 6zgili temsiller kiiltiirel ifadelerin ¢esitligi baglaminda olumsuz
yonde etkilenmektedir. Dizide ise “sizde Robin Hood bizde K&roglu” vurgusu ile tersi yonde
kasith bir yaklasim sergilenmektedir. Nitekim Seda Uyanik’in “Dede Korkut Anlatmalarinda
Metinlerarast Soylem” baslikli makalesinde ifade ettigi gibi kimi zaman, metinlerarasi
iligkiler ile milli degerlerin donilisiime ugratilarak medyaya yansitilmasi, medyanin milli
degerlerin korunmasina hatta yliceltilmesine aracilik etmesi saglanmaktadir (2009: 36). Bu
dontisim dogrudan folklorik bir metni doniistiirmeden yukarida verilen 6rnekte goriildigi
iizere folklorik unsurlarin giincel konu igerisinde islenmesiyle de saglanabilmektedir. Yerel
bir kiiltiir unsurunun bu sekilde bilingli olarak gosterilmesiyle, dizi araciligiyla aidiyete ve

milli kimlik varligina génderme yapilmaktadir.

Ideoloji, medya ve folklor arasindaki iliskinin yukarida gdsterilen 6rnegin yani sira en belirgin
okundugu yerlerden birisi de dizinin bagkahramanina verilen Hizir adinin yani sira, dizide
Hizir karakterinin kardesine verilen Ilyas adi ile “Hidirellez” inanisina génderme
yapilmasidir. Erkan Aslan’m ifadesiyle “Hizir ve Ilyas adli kutsal nitelikler tasiyan iki
kardesin darda kalan insanlarin yardimina kostuklarina inanilir. “Kul sikismayinca Hizir
yetismez” atasozii de bu baglamda ortaya ¢ikmis bir atasoziidiir. Hizir gorevini karada, Ilyas
ise suda gergeklestirmektedir. Hizir ve Ilyas kelimelerinin halk agzinda birlesik sdylenmesiyle
de Hidirellez kelimesi ortaya cikmustir” (2015: 211). Hidirellez, geleneginin temelinde
ilkbahar1 kutlama, agir bir kistan sonra baharin hareketliligini, sicakligin1 doyasiya hissetme
vardir. Hidirellez tabiatla barisik olma ve biitlinlesmenin tezahiirii (Turan, 2008:98) olmasiyla
bir bahar ritiieli olarak da kutlanilmaktadir. Ancak senaryoda dogrudan bu inanisla iligki

kurulmasa da dizide bu iki kardese verilen isimle bu inanisa gonderme yapilmaktadir. Dizinin
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ana temasinda da devletin i¢ ve dig diigmanlar nedeniyle zor donemler yasadigi vurgulanirken
alt metin ise Hizir ve Ilyas’in ailesiyle birlikte verdigi miicadele ile devletin bu zor
giinlerinden kurtulacagini isaret etmektedir. Dizide Hizir karakteri daima arkadaslarina,
ailesine ve memleketine faydali olmak i¢in, onlar1 zor durumdan kurtarmak i¢in ugrasan bir
kimlige biiriindiiriilerek, halk arasindaki “Hizir” inancinin gorsel metindeki temsilini
resmetmektedir. Bu kisi ayn1 zamanda kahraman tipini de olusturmaktadir. Dizinin diger
onemli karakterlerinden birisi olan Hizir’in yegenine de Alparslan adi verilmektedir. Dizide,
devletle is birligi yaparak silah tiiccarlar1 tarafindan terdr 6rgiitlerine silah satilmamasi igin ve
yaptiklari her iste devletin ve vatanin ¢ikarlarini gozetmek i¢in miicadele eden baslica {i¢ kisi
yukarida bahsedildigi iizere dizideki sdylemleriyle ve adlandirilmalariyla yerel kiiltiir
unsurlariyla donatilan kisilerdir. Bu agidan bakildiginda dizide bu islevi listlenen kisilerin
popiiler isimleri almasinin yerine bu tiir gondermelerin yapilmasi dizinin folklor araciligiyla

ideolojik bir yaklasimini géstermektedir.

Dizinin karakter isimleriyle gonderme yaptig1 folklorik unsurlariyla birlikte bazi boliimlerdeki
ayrintilarla da ritiielistik inanislarin metin i¢inde islendigi de goriilmektedir. Bunlardan birisi
de 8. bolimiiniin 7. dakikasinda gecen bir sahnesinde dolunay1 gordiiglinde Hayriye
Cakirbeyli’nin (Hizir’in ve ilyas’in annesi) basini drtmesidir. Anadolu’da ay ile ilgili inanislar
olduk¢a yaygin olmasi nedeniyle dizide de bu inanislardan birisine yer verilmesi dikkat
cekmektedir. Cilinkii aymn Anadolu’nun birgok yerinde erkek olarak tasavvur edildigine dair
goriisler bulunmaktadir (Senesen, 2017). Dizide kadin karakterin ay1r gordiiglinde basini
ortmesi ayla ilgili bu inanisa yonelik atif olarak degerlendirilebilir. Ote yandan dolunay
vurgusuyla ise mitolojik bir gonderme yapildig: tartisilabilir. Yine eski Tiirk topluluklarindan
kalan inaniglara gore dolunay Oliimii, sonu; hildl ay ise yenilenmeyi, yeni hayati temsil
etmektedir. Dizide Ilyas adli karakterin silahla yaralanmasindan sonra annesinin dolunayi
gordiigiindeki tedirginligi de bu mitik inanisa bir gonderme olarak diisiiniilebilir. Ozellikle
aym goriilmesindeki sahneye, bir tesadiif olarak degerlendirilmeyecek kadar genis ve dikkat
cekici sekilde yer verilmesi ve dizinin diger folklorik egilimleri gbéz Oniinde

bulunduruldugunda aya dair bir inanisa gonderme yapildigi olasilig1 artmaktadir.

Dizinin geleneksel Tiirk anlati unsurlarina uygun olarak yapilandirildigin1 ve dizideki bir
diger folklorik uygulamay1 en net gosteren 6rneklerden birisi de Tiirk destan geleneginde var
olan “bilge tipi”dir. Sahin Aga karakteriyle dizide Tiirk anlati geleneginde sik¢a karsilasilan
yol gosterici bilge tip yansitilmaktadir. Sahin Aga, her zaman Hizir adli baskahramanin

olaylarin ¢ikmazinda kaldiginda yardimina kostugu kisiyi temsil etmektedir. Sahin Aga,
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dizide baskahramana Ogiitler vererek yol gosterici konumunda yer almaktadir. Bununla
birlikte Sahin Aga’nin sik¢a Ogiitlerinde atasdzlerine yer vermesi de metni folklorik yonden

beslemektedir.

Dizi ile halk kiiltiirii arasindaki iligki tek tarafli olmamakta, halk kiiltiirii iirtinleri ¢esitli
sekillerde dizilere kaynaklik ederken, diziler de o halk Kkiiltiiri unsurlarinin yeniden
canlanmasini saglamaktadir. EDHO dizisinde bunun en belirgin olarak goriildiigii taraf olarak

~YY

tirkiiler 6rnek gosterilebilir. Dizinin genel itibariyla “milli” sdyleme sahip olmast muhtemel
olarak dizinin miiziklerinin de popiiler alandan uzaklasarak geleneksel alani ifade eden
tiirkiilerden olusmasina etki etmistir. Clinkli Basgdz’iin ifade ettigi gibi “tiirkii” her seyden
once, tamamiyla yerel ozelliklerin birlestigi bir kiiltiir unsurudur ve biitlin bir ulusun sesini
ifade eder. Esasen, biitiin milletlerde ya da kiiltlirlerde tiirkiilerin (halk sarkisinin) en ytiksek
diizeydeki islevi, ait oldugu “ulusun ortak ruhu” olmaktir (1992: 7-8). Dizide yer alarak o
dizinin hedef kitlesine karsi aidiyeti ifade eden tiirkiilerin medya yapimlarinda yer almasi
metinleraras1 bir bakigla tiirkiilerin de giincellenmesini saglamaktadir. Kubilay Aktulum
folklorik {irlinlerin aktarimindan bahsederken; folklorik bir {irlinlin degigsmeden,
degistirilmeden bir donemden Otekine aktarilmasinin kliselesme, basmakaliplasma,
miizelesme tehlikesi doguracagini belirtmektedir. Aktulum’a gore; “Bir ulusun kiiltiiriinlin
temel unsurlarini canli tutmanin  yolu onlarin siirekli olarak baska donemlerde
giincellenmelerine baglhdir. En etkili giincelleme yolu ise baska yapitlarda yeniden kullanima
sokulmalari, bir bagka deyisle sdylemlerarasi/metinleraras: bir siirece katilmalaridir” (2013:
9). Halk arasinda hi¢ bilinmeyen ya da ¢ok az bilinen bir tiirkiiniin dizide yer aldiktan sonra
internet sitelerinden tarandigr yapilan incelenmelerle goriilmektedir. Siileyman Fidan,
ozellikle 2000 sonrasinda yayinlanan televizyon dizilerinde geleneksel miizik bellegine
yonelmenin arttiginin goriildiigiinden bahsederek, bundaki temel nedenlerden birinin
izleyiciyi kendinden olanla daha ¢abuk yakalama ve izleyicinin diziyi takip etmesini saglama
oldugunu (2018: 138) ifade eder. Ozellikle bu ¢alismanin da érnekleminde oldugu iizere bir
diger neden olarak ise “dizide sunulan kahramanla eserin 6zdeslesmesini ve tiirkii-kahraman
birlikteligini yakalama arzusu oldugunu” (2018: 138) dile getirir. Fidan’in lizerinde durdugu
tiirkiiniin dizilerdeki bu kullanimi aym1 zamanda dizinin ideolojik bakis agisin1 6n planda
tutmaya da yaramaktadir. Nitekim “Eskiya Diinyaya Hiikiimdar Olmaz” adli dizi de adin1 bir
tiirkiiden almakta ve devlete bagkaldiran eskiyalarla miicadeleye girisen Hizir’la bu tiirki
0zdeslestirilmeye calisilmaktadir. Bu tiirkiiniin yan1 sira dizide bir¢ok kahramanlik tiirkiisiine

de yer verilmektedir. Burada yer alan tiirkiiler daha sonra dizinin izleyicileri tarafindan
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internet sitelerinde taranarak bircok kez dinlenmis ve buna bagl olarak o tiirkiilerin internet
sitelerinde dinlenme oranlar1 da artmistir. Dizinin ilk boliimlerinde tiirkiilerin yer almasindan
itibaren dizide yer alan tiirkiiler “Youtube” gibi video ve miizik paylasim platformlarinda, yer
aldig1 dizinin adiyla birlikte taranmaya baslanmistir. Dizide calan tiirkiilere paylasim
sitelerinde yapilan yorumlara bakildiginda da dinleyici kitlesini etkili bir sekilde dizinin

yonlendirdigi goriilmektedir.

You RT3 i giresunun iginde

ilyas: da vural kilirmni vebali

eskiya diinyaya hiukimdar olmaz...

Umiut Orhan 1 wi énce
U Aynen eskivadan geldim

Sevda Oksiiz 11 ay Gnce
E iki sokak aras: tirklisd

iy

Gorsel 3: EDHO adli dizide gorseldeki tiirkiiye yer verilmesinin ardindan, dizi sayesinde

tirkiiyii dinleyen kisilerin yorumlar: (URL-4)

Adil Celik, dizi ve tiirkii ilgisine “Kurgunun Harci Olarak Tiirkii: Behzat C. Dizisinde
Tirkiilerin Kullanim1” adli ¢alismasinin 6rneginde “bdliim boyunca toplamda dokuz tiirkii ve
bir baglama solonun kullanilmig olmasi, bu bdliimde o6zellikle tiirkiiniin giiciinden
yararlanmak isteyen bilingli yapimcilarin, bu konu {iizerinde 6zellikle kafa yorduklarinin
gostergesi” (2020: 27) oldugu goriisiiyle dikkat ¢eker. Boylece tiirkii 6rneginde de folklor,
televizyon dizilerinde karsilikla faydaya dayali yer almaktadir. Tiirkii ile folklor, dizinin
ideolojik yapisina destek olurken tiirkiiniin ¢agdas kiiltiiriin bir pargasina doniismesinde de
dizi folklora alan agmaktadir. Nebi Ozdemir, kitle iletisim araglarinin yerel bir kiiltiir {iriiniinii
yeni eklerle doniistiirdiiglinden bahsederken halk kiiltiirtiniin burada sadece bir kaynak
oldugunu ifade etmektedir. “Bir tiirkii, destan, halk hikayesi ya da agit, kaset, plak, CD veya
televizyon kaydina doniistiigii anda, bitmis ve paketlenmis ticari bir meta haline gelmektedir.
Bu siiregte halka yiiklenen gorev ise sunulani tiiketmek, yani kendisinden alinarak teknolojik
iirline doniistiirtilen kendi malini satin almaktir” (2012: 13). Ancak kitle iletisim araclarinin
halkin {iriinlinii halka tiikettirmesi gibi bir olumsuzluguna karsin halkin belleginden silinmek
tizere olan birgok kiiltiirel unsuru da yeniden hatirlatmast gibi olumlulugunu gdézden
kagirmamak gerekmektedir. Ozelikle yukarida 6rnegi verildigi gibi televizyon dizileri ve
filmleri biinyesine kattiklar1 kiiltiirel unsurlara karsi bir farkindalik olusturmakta ve aymi

zamanda bir aktarim islevini gérmektedir. Egkiya Diinyaya Hiikiimdar Olmaz dizisi
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ornekleminde goriildiigii lizere sozlii kiiltiire mahsus ve kimi zaman kaybolmaya yiiz tutan
iirinler modernlesen diinya igerisinde kendisine yer bulabilmekte ve islevsel bir 6zellik
gosterebilmektedir. Asiklarn, ozanlarm, tiirkii yakicilarm ¢ok eskiden icra ettikleri iriinler
kitle iletisim araglarinda yer bulduklari andan itibaren halkin bu iirlinlere gosterdigi ilgi
sadece bu dizi ile sinirli kalmamaktadir. Buradan anlagilacagi iizere tiirkii gibi insanligin
kendine has ve oOzgli oOzellikleri bulunduran iiriinlere her zaman ihtiyacinin oldugu
goriilmektedir. Ancak 6nemli olan tek-tiplesen kiiresel diinyada bu {irlinleri fark ederek yerel

kiiltiirlerin kaliciligini saglayabilmektir.
Sonuc¢

Elde edilen bulgularda goriildiigii lizere dizinin arka planinda halk kiiltiiriiyle beslenen
ideolojik bir oriintli bulunmaktadir. Sirastyla ve yerinde metne uygulanan folklorik unsurlari

sayacak olursak:

e Hizir ve Ilyas adli basrol isimlerinin verilerek “Hidirellez” inamsina yapilan
atif.

e Dizide her boliimde sik¢a popiiler sarkilarin yerine tiirkiilerin kullanilmas.

e Dizide Robin Hood karakteri yerine agikca dile getirilen Kéroglu vurgusu.

e Dizinin kendi adinmi yerel kiiltiire dayali hikayesiyle var olan bir tiirkiiden
almasi.

e Sahin Aga karakteri ile Tiirk destan ve hikaye gelenegindeki bilge tipin gorsel
metinde de islenmesi ve yol gostericiliginden faydalanilmasi.

e Daha cok Sahin Aga ve aile biiylikleri araciligiyla atasoézii ve mesellerin
aktarilmasi

e Bagroliin (Hizir’in) kahraman yapisinin Tiirk anlat1 gelenegine uygun olarak
yapilandirilmasi.

¢ Dizide ayin mitolojik ve ritiielistik anlamlarina atiflarin bulunmasi.

Goriilecegi iizere ikincil sozlii kiiltir donemi metinleri olarak dizi ve filmler folklor
irlinlerinin kusaklar arasi aktarimini saglamada bir ara¢ olurken, ayni zamanda folklor
iriinleri de ortaya konan yapitlarin ideolojik amaglarina hizmet etmektedir. Dizide yer alan
folklorik unsurlarin ideolojik isleviyle yorumlanmasinin nedeni ise dizinin ana temasinda
milliyet¢ilik fikrini esasa almasidir. Bu yaklasimla birlikte degerlendirildiginde dizinin tek
gayesinin folklorik unsurlara dizide yer vererek kusaklararasi aktarimini saglamak degil,

milliyet¢i ideolojiyi folklor ile beslemenin de dizinin amact dogrultusunda oldugu
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sOylenebilir. Bu anlamda uluslarin veya topluluklarin yasadigi mekan, zaman ve kullandiklar
iletisim araglar1 degisiyor olsa da milli kimligi kurmada, yeniden canlandirmada
basvurduklar1 kaynaklardan biri de folklor olmaktadir. Ote yandan cagdas kitle iletisim
araclar1 da folklor iirlinlerini amaglari dogrultusunda kullanarak yeni bir kiiltiirel koruma

yaklagimi alaniin agilmasini saglamaktadir.
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GOCEBE KULTURUNUN TURK DEMONOLOJISINE ETKISI

The Effects of Nomadic Culture on Turkish Demonology

Oguzcan ACAR”
Oz

Mitolojik sistem belli basli 6zelliklere gore gruplandirilip kategoriler halinde incelenmektedir. Mitolojinin en
eski 6gelerinden olusan ve kotiiciil tabiata iliskin degerleri igeren demonoloji kategorisi ise, yine oldukca g¢esitli
bir yapiya ve giindelik sorunlarin kisilestirilmesine sahiptir. Eski Tiirklerin gégebe hayati sosyo-kiiltiirel
yapilarini derinden etkilemis ve gdgebeligin sorunlari onlarn mitolojik tasavvurlarma da tesir etmistir. Ilkel
insanin zorlu yagam kosullarinda hayatta kalma ¢abasinin bir geregi olan gogebe kiiltiirlin, onun inanislarina ve
degerlerine de etki etmesi gayet tabiidir. Gogebelik kiiltiiriiniin tehlike ile i¢ i¢e olan yapisindan dolayi, insanlar
tehlikeli durumlarin belirsizligini kendi agiklamalartyla gidermeye calismigtir. Genel itibariyle yolculuk halinde
olma esasina dayali gogebe hayat, yolculuk sirasinda gergeklesebilecek tehlikelerin yarattigi endise, kaygi, korku
gibi duygulardan yogrularak; insanlar1 yollarindan saptiran, onlara ziyan vermek isteyen, insanlara yolculuk
ederken musallat olan tiirli demonolojik varligi dogurmustur. Bu nedenle Tiirk mitolojisi olduk¢a zengin bir
muhtevaya, tiirlii varlik ve olaylardan miirekkep bir yapiya sahiptir. Bu ¢alismada, ilgili alanlarin otorite
isimlerine bagvurularak, gogebelik kiiltiiriiniin Tiirk demonoljisine nasil bir etki yaptig1 incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Demon, Gog, Korku, Tiirk Mitolojisi, Yol.
Abstract

The mythological system is grouped according to certain features and analyzed in categories. The Demonology
category, which consists of the oldest elements of Mythology and includes values related to evil nature, has a
very diverse structure and the personification of daily problems. The nomadic life of the ancient Turks deeply
affected their socio-cultural structure and the problems of nomadism also affected their mythological
imaginations. It is quite natural that the nomadic culture, which is a requirement of the primitive man's struggle
to survive in difficult living conditions, also affects his beliefs and values. Due to the nature of the nomadic
culture that is intertwined with danger, people have tried to eliminate the uncertainty of dangerous situations
with their own explanations. The nomadic life, which is generally based on the principle of traveling, is kneaded
by feelings such as concern, anxiety and fear caused by the dangers that may occur during the journey; It gave

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Kocaeli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Siyaset ve Sosyal Bilimler Programi,
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birth to various demonological beings that divert people from their paths, want to waste them, and haunt people
while traveling. For this reason, Turkish mythology has a very rich content, a structure composed of various
beings and events. In this study, the effect of nomadic culture on Turkish demonolgy was examined by referring
to the authority names of the relevant fields.

Keywords: Demon, Fear, Migration, Turkish Mythology, Road.
Giris

Insanin en temel icgiidiisii hayatta kalmaktir, varolusunu siirdiirebilmek i¢in ilkel zamanlardan
bugiine degin elinden gelen her seyi yapmistir. Elinde oldukga kisitli imkan bulunan ve
teknolojik bir gelisime sahip olmayan insan, ilkel donemlerde bulundugu cografyaya ayak
uydurarak hayatta kalmaya ¢aligmistir. Bu hayatta kalma c¢abasinin en somut 6rneklerinden
birisi gogebe hayattir, nitekim insan hayatta kalmak i¢in kendine en uygun cografyayi

aramistir.

Gogebe yasam pek cok farkli sekillerde tanimlanmais, hatta farkli bolgelerde kendi icinde bile
degisken oOzelliklere sahip olmustur. Ciinkii her gogebe kavmin ylizlestigi cografya ayni
nitelikleri tasimamaktadir. Gogebelik kavrami, sosyo-kiiltiirel hayat, iktisadi yasam, diinya
goriisii vesair tiirlii olguya tesir etmistir. Insan, evreni ve yasayisia dair unsurlar1 kendi
mevcut durumuna gore aciklamaya meyillidir ki seylerin tasvirini, kendinden dogan ve
kendine benzer sekilde yapmasi oldukca tabii bir durumdur. Nihayetinde zorluklara karsi
miicadele eden, olaylarin gergeklestireni ve etkileneni olan insan; diizeni “kendi igerisinde ve

cevresinde” kurmasi gerektigi gercegiyle hareket eder (Abdurrezzak, 2020: 31).

Gog, ilkel zihin i¢in kutsal olarak tasavvur edilmistir. Ciinkii hayatta kalmanin en temel
saglayicisidir. Bu nedenle insan, ona halel gelmemesi igin tiirlii anlamlar yiiklemistir. Bu
anlamlar1 somutlastirmaya ve kisilestirmeye egilimli primitif zihin, tiirlii mitik unsurlar1 go¢
yolunda siirekli olarak yaninda tasimis ve bu mitlerin olusturdugu bilinglere gore hareket
etmislerdir. Insan diinyasinin sekillenmesinde etkili olan gdcebe yasam, onun mitik
inaniglarin1 da etkilemistir. Nitekim insan, “mitleri hayatta kalmak ic¢in” yaratmistir
(Sarpkaya, 2019: 122). Sogugun, kurakligin ve pek ¢ok zorlu etmenin bulundugu
cografyalarda hayatta kalmaya c¢alisan Tiirkler, zengin bir mitolojik kiiltlir yaratmistir.
Mitolojiye tiirlii yonlerden etkisi olan bu gogebe yasam tarzi, insanin en ilkel diirtiilerinin
iirinleri olan demonik inaniglara da sirayet etmistir. Bozkirin zorlu sartlarinda yasamlarini
idame ettiren Tiirk topluluklarinin kotiicil varliklara dair olan inanislari, ekseriyetle

gocebeligin etkisi dahilinde sekillenmistir.
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Demonik varliklarin iyi veya kétii olma haliyle ilgili pek ¢ok yorum bulunmaktadir. Cin, peri,
seytan gibi olaganiistli varliklarin her biri ayn1 familyadanmis gibi gdziikiiyor olsa da aslinda
kokensel farkliliklart mevcuttur (Cobanoglu, 2003: 74). Kimi demonik varlik 6zii itibariyle
kotiiliik tasirken kimileri ise Ozilinde iyilik tasiyan varliklar olsa da zaman iginde c¢esitli
sebeplerle kotiiciil olarak sekillenmislerdir. Demonik varliklar topluluklarin kendileri
tarafindan sekillendirilebildigi gibi, farkli sosyo-kiiltiirel etkilesimler aracilifiyla da baska
kiiltiirlerin etkisiyle sekillenebilmektedir. Bu 06zelliklerinden dolay:r demonoloji oldukga

karisik ve detayli incelenmesi gereken bir alandir.

Tiirklerin demonolojik anlayislarinda yol ve yolculuk kavramlar1 g¢ergevesinde, yoldan
saptirict demonlar, yolculuk esnasinda zarar verici varliklar gibi inanislar var olmustur. Genel
ozellikleri itibariyle tanidik bir sesle seslenme yahut tanidik birinin kiligiyla goriinme
nitelikleriyle tasavvur edilen bu demonik varliklar, yolculuk etmenin tehlikeleri ve
endiselerinin bir tezahiiriidiir. Bu demonlarin bolgesel olarak adlandirmalar1 farkli olsa da
iligkili olduklar1 kavramlar ayn1 veya benzer olmustur. Tabii ki yol ve yolculuk ile ilgili olan,
gocebe hayat temelli bu mitolojik olgular yalnizca demonik tasavvurda olmamis, tam zitti
sekilde yolu ve yolculugu koruyan hami ruhlar da mevcut olmustur. Nitekim yola dair
duyulan korkunun bastirilmasi1 veya kontrol edilebilmesi i¢in olumlu inaniglarin geregi de

asikardir.

Demonik varliklar farkli Tiirk boylarinin arasinda var olmakla beraber, Mogol halklar1 gibi
diger gogebe toplumlarda da bulunmasi ile gogebe kiiltiiriin demonolojiye olan etkisinin
ortakligini ispat eder niteliktedir. Nitekim mitlerin igerik olarak olmasa da yapisal olarak
evrensellik tagidigy, artik kabul edilen bir gercekliktir. ilkel giidiilerin getirileri ile tiirlii inanis1
var eden insan, bu kez de gdcebe hayatin gercekligi olarak yol ve yolculuk kavramlar
etrafinda, kendisini rahat birakmayacak demonlar yaratmistir. Bu gibi inaniglardan miirekkep
ve “inan¢ yumag1” seklinde ifade edilebilecek bu inaniglarin kimileri, o kadar kuvvetlidir ki
bugiin dahi —semav1 dinlerin varliklarina ragmen- varliklarin1 korumaktadirlar (Kalafat, 2010:
70). Demonik inaniglarin bu kiiltiirel ortaklig1 ve kuvvetli varliklari, bu mitolojik kategori
iizerine yapilan arastirmalarin ne kadar ehemmiyetli yapilmasi gerektigine dair ipuglari

tasimaktadir.

Bu ¢alisma temel olarak, gégebe kiiltiiriin Tiirk demonolojisi iizerindeki etkisinin incelenmesi
gayesini tagimaktadir. Bu etkiyi daha anlasilabilir kilma adina; temel kavramlar -gogebelik ve

demonoloji- tek tek ele alinmakta, iliskili kavramlara deginilmekte ve bahsi gegen kavramlar
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iizerine Ornekler tespit edilmektedir. Calismada oncelikle Tiirk demonolojisinin ana hatlar
serimlenip demonik varliklarin muhtevasi lizerine bilgiler derlenmektedir. Ardindan gdgebe
kiiltiir ve sosyal hayata etkileri incelenmektedir. Temel kavramlara deginildikten sonra ise
gocebe kiiltiir ile sekillenen demonik varliklara ait bulgular siralanmaktadir. Calismanin temel
hipotezi olan “gdg¢ebe kiiltiiriin Tiirk demonolojisine etki etmesi” irdelenirken alanin énemli
isimlerinin eserlerine deginilmektedir. Sonu¢ kisminda ise ¢aligmada belirtilen bulgular ve
yapilan tanimlamalar 1s18inda, gdcebe kiiltiir ve demonoloji iligkisi {lizerine nihai bir

degerlendirme yapilmaktadir.

1. Tiirk Demonolojisinin Ana Hatlan

Korkularin muhtevasina dahil olan tehlikeler, ekseriyetle “kutsal bir iradeye veya seytansi bir
giice” iliskilendirilir (Mannoni, 1992: 26). Korkunun dogaiistiiyle iligkilendirilmesine olan
egiliminin en somut {iriinii de sliphesiz “demon” kavramidir. Tarih boyunca her kiiltiir

kendine 6zgi bir dogalistii literatiiriine, bir demonoloji mirasina sahip olmustur.

Demonoloji; riiya, biiyii, alamet, sans, tesadiif ve benzeri tiirlii kavrami kapsar. Nihayetinde
her insan Omriinde birka¢ kez bu tarz olaylarla karsilagsmaktadir (Emerson, 1877: 179).
Demonik varliklarin belirsizlik tagiyan kavramlarla olan bu iligkisi, hem belirsizliklerin
demonik inaniglarca agiklanmasina hem de insanlarin her olay icinde bir tiir demonik detay

bulmasina sebebiyet vermektedir.

Dogaiistiine dair literatiirde (magical lore), bazi demonlar iyiye egilimliyken bazilar1 ise
degildir. Bunlar, insanlara belirli bedeller karsiliginda verdikleri tiirlii hediyelerle gelirler; bu
bedeller igerisindeyse en degerlisi insanin ruhudur (Guiley, 2009: xv). Demonik varliklarin
hem iyiye hem de koétiiye doniik bir 6ze sahip olmasi nedeniyle her demon ayni kategoride
degerlendirilemez. Ayrica hem 6zdeki bu dikotomi hem de demonlarin insan ruhuna atfettigi

onem, demonlar1 bir nevi insan tiiriiniin yansimasi1 yapmaktadir.

Demonlar, genel ozellikleri itibariyle aldaticidirlar ve rahatsizlik vermek ig¢in fesatlik
yaratirlar. Ayrica daha ciddi olarak; hastaliga, delilige, felaketlere ve kotii sansa sebebiyet
verirler. Kimi demonlar da i¢inde insanlia kars:1 tilkenmeyen bir garez tasir (Guiley, 2009:
xii1). Bu sebeple demonlar; insanin karsilasmamak i¢in careler, karsilastiginda ise kagmanin
yollarini aradig1 varliklar olmuslardir. Kétii olay ve duygularla iliskilendirilmelerinden 6tiiri

demonlar, kaotik varliklar olarak tahayyiil edilip kaosla da iliskilendirilmistir. Demonlar;
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kaosla miinasebeti olup, tek tanrici dinlerden etkilenmis ve doga ile 6lmiis ata ruhlariyla
iligkili bir ruh anlayisidir (Sarpkaya, 2018: 25). Ilkel mitolojik varliklar, iyilik kavraminmn
karsisinda bulunurlar. Tanrisallik statiisiine veya o6zelligine sahip olmayan varliklardir.
Demonik varliklar doga gii¢leriyle iligskilendirilir ve zaman i¢inde antropomorf bir hale gelir.
Oyle ki kimi zaman saghginda kotiiliik yapan insanlarla bagdastirilir (Bayat, 2018: 272).
Demonlarin bu primitif yapis1 (dogaya ickinlik) ve insanla dogrudan iligkisi (ata ruhu, 6lii

ruhu), bu varliklar1 mitolojik literatiiriin bagat unsurlarindan yapmaktadir.

Tiirk demonolojisi, Fuzuli Bayat’in tanimiyla (2018: 272), olusumu itibariyle arkaik, koken
olarak da iye kiiltiine bagl (ayn1 kdkten oldugu bile diisiliniilen) fakat eskiden sahip olduklari
iyilik islevlerini zamanla kaybederek kotli yahut kara iyeler kategorisine girmektedir. Bu
noktada demonlarin salt kotiiciil varliklar olmaktan ziyade, zaman icinde bu nitelemeyi
kazandiklar1 goriisii desteklenmektedir. Celal Beydili (2003: 159), arkaik diisiincenin,
hastaliklar1 ve korkutucu doga olaylarmmi demonik varliklarla iliskilendirdigini sdyleyerek
demonik goriislerin eskiligini dile getirir. Nihayetinde hastaliklara ve felaketlere karsi bugiin
oldugundan daha savunmasiz olan insan, ilk giinden beri sebebini algilayamadig: bu olaylara

bir dogaiistiiliik atfetmistir.

Demonik varliklar mitoloji i¢inde bilinen en eski varliklardir ve Tiirk sosyo-kiiltiirel hayatinda
uzun Omiirlii ve kalicidirlar. Degisime ve doniisiime az maruz kalan bu mitolojik kategori,
Tiirk halklar1 arasinda oldukga genis bir alana yayilmistir. Bu agidan saman folkloruna
demonoloji folkloru da denilebilir. Ciinkii samanin savastig1 ve iletisim kurdugu varliklar
dahil olmak iizere, onu hem koruyan hem de ona zarar veren varliklar demonik niteliktedirler
(Bayat, 2018: 273). Burada Tiirk demonolojisinin aslinda ne kadar kokli bir gegmise ve
kiiltiirel hayata ne kadar miindemi¢ bir yapiya sahip oldugu goriilebilmektedir. Demonlarin,
Samanizm’e bu kadar ickin kabul edilmesi; yasamin dini inaniglara gore sekillendigi
donemlerde demonlarin 6nemine dair bir vurgu yapmaktadir. Nitekim samanlik, gdgebe
topluluklarda, 6zellikle de avcilik ve toplayicilik ile gegim saglayanlarda gelismistir. “Bu tip
toplumlarda siniflara ayrilma ve siyasi yapt mevcut olmadig1 i¢in Saman tabip, otaci, ritiielin
yOneticisi, mitleri koruyan ve kusaklara aktaran, medyumluk yapan biridir. Ayrica o ruhlar
idare etmek gibi islevleri de tstlenmistir.” (Bayat, 2006: 120). Gorilebilecegi {iizere
Samanizm, dolayl1 olarak da demonoloji, sosyo-kiiltiirel hayata dogrudan ve derin bir sekilde

niifuz etmistir.
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Tiirk demonolojisi yalniz yer alt1 ruhlarin1 kapsamaz, ¢ok daha genis bir anlami ifade eder.
Daha cok yer istii aleminin korkung, 6ldiiriicii, don degistiren ve rahatsiz edildiginde zarar
veren tiirlii varliklarimi kapsayan genis bir yapidadir. Demonoloji kendini yenileyen ve
zamana ayak uyduran, bu 6zellikleriyle ayricalik tagiyan bir kategoridir (Bayat, 2018: 273).
Bu degerlendirmeyle demonolojinin, mekan ve zaman yOniinden siirsizliginin s6z konusu
oldugu sdylenebilir. Tiitk demonolojik sisteminin baslica kaynaklarindan birisi de,
hastaliklarin kisilestirilmesi olayidir (Beydili, 2003: 159). Mitik inanislarda, kisilestirme en
temel unsurlardan biridir. Ilkel insan igin tibbi yonden geri kalmishiktan kaynakli olarak;
hastaligin nedensizce degil, bir tiir kisilestirilmis kotiiclil varlik yoluyla gergeklestigine
inanilmas1 normaldir. Tabii demonoloji {izerine yapilan yorumlar —ozellikle Tiirk
demonolojisi- ekseriyetle genellemedir, ¢iinkii bu mitik kategori maalesef yeterli kaynaga
sahip degildir. Nitekim Jean-Paul Roux, orta ve kuzey Asya Tiirk toplumlarinin ¢ok fazla kétii
ruha sahip oldugunu fakat demonolojisi hakkinda ayni derecede bilgi sahibi olunmadigini

sOyler (Roux, 2000: 164).

Demonlar, kaosla birebir baglantilidir ve dikotomik yapiya sahip evrende iyiligin yansimasi
kotiiliiktiir. Bu demonik varliklar kaosla iliskili oldugu i¢in 6teki diinyayla iliskilidir. Bu
durumdan dolay1 bir terslik hali vardir, 6rne8in bu diinyadaki gibi gilindiiz degil aksine
geceleri faaldirler. Tiirk demonolojisindeki varliklarin kimi yer alti diinyasinin tezahiiriidiir,
kimileri ise zaman i¢inde koruyucu iyelerin demoniklesmesi sonucu ortaya ¢ikar. Bazi
demonlarsa cesitli kiiltiir ve dinlerin etkisiyle bicim degistirir (Bayat, 2018: 274-276).
Goriildigii izere demonlarin pek ¢ok farkli sekillerde tezahiirii miimkiindiir. Zaman igerisinde
topluluklarin  sosyo-kiiltiirel yasantilarinin  degismesi, farkli topluluklarla etkilesimde
bulunulmas: siiphesiz demonolojilerini de etkilemistir. Mitolojilerin temelinde var olan
karsithk olgusundan hareketle, demonlar &tekilestirilmektedir. Insan korktugu ve tehlikeli
gordiigii seylere karsi, bunlarin sebebi olarak diislindiigii kotiiliigl estetik bir sekilde tasavvur
eder. Bu tasavvurlar zamanla mitik anlatilar haline gelir, akabinde masal ve efsane gibi
kiiltiirel anlatilarla yasamaya baslar (Sarpkaya, 2018: 23). Insan iyi ve giizel olan1 daha ¢abuk
unutur fakat kotiiliik cok daha uzun siire yasar. Insam1 hayrete ve korkuya diisiiren bir anlat,

bir peri masalindan ¢ok daha uzun omiirliidiir.

Demonoloji, geleneksel inanglarin 6ziinii ve Tiirk kiiltiir ekolojisinin ana kaynagini olusturur.
Bundandir ki mitolojinin en eski zamanlarim1 yansitan demonoloji, sembollesme ve

anlamlagma gibi kavramlarin agiklanmasini saglar (Bayat, 2018: 277). Tiirk demonolojisi
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yalniz eski devirlerde var olmamustir. Nitekim Islamiyet, cin gibi dogaiistii varliklari
muhtevasina dahil ettiginden Miisliiman Tiirklerde de demonik inanislar devam eder. Ornek
olarak cin, peri, makir, ifrit, dev vesair yaratiklar siralanabilir (Roux, 2000: 164). Tiirk
demonolojisinin mitolojik kategoriler i¢inde en az degisime ugrayan ve mevcut durumunu
koruyabilen alan olmasi, “genel olarak eski ve tarihi yagsantilara yakinlig1 ve degisik ideolojik
sistemlere barig¢1 yaklasimi” sebebiyledir (Beydili, 2003: 160). Mitik inanislar pek cok
etmene gore degisiklik gosterebilir fakat bir alt kategori olarak demonoloji, 6ziinde kotiiliik ve
korku gibi kavramlar tasidigi i¢in kolay kolay degisiklik gdstermez. Zira insan ne kadar

degisirse degissin, kaygilar ekseriyetle ayni kalir.

Cografi konumlar degisiklik gosterse dahi mitik unsurlarin 6zlerinde bir degisiklik
gerceklesmez. Misal olarak Anadolu halki, insanin ruhunu hem sagliginda hem de 6liimiinden
sonra “yasatan bir cevher” olarak tasavvur eder (Ornek, 1971: 61). Bu inams benzer bir
sekilde Orta Asya samanliginda da bulunmaktadir. Ruh inanci o kadar miihimdir ki her
varligin Oziinde, hem saglikta hem oOliimde olduguna inanilir. Nitekim saman, bir nevi

“seylerin ruhuna erisebilen kisi” olarak tanimlanabilir.

Kiibra Yildiz Altin (2019: 162), “Tirk boylar1 arasinda gerek lehge gerekse kiiltiir cografyasi
farkliliklarindan kaynaklanan ¢esitlenmelerde kotii tabiath ruhlar veya demonik giicler, farkli
isimler almig olsalar da islevlerinin hemen hemen birbirine yakin oldugunu sdylemek
miimkiindiir.” seklinde, Tiirk demonolojisinin genel itibariyle ortak nitelikler tagidigini ifade
eder. Tiirk demonolojisinin bdlgesel farkliliklara karsin sahip oldugu benzerlik, Tiirk
kiiltiirtiniin tagidig1 ortak degerler ile aciklanabilir. Ayrica gégebe kiiltiiriiniin yarattig1 sosyo-
kiiltiirel degerler, farkli halklar arasinda da (Tiirk ve Mogol gibi) benzer mitik 6zelliklere
kaynaklik etmektedir.

2. Gocebe Kiiltiirii Baglaminda Sekillenen Demonik Varhklar

Terminolojik olarak kavram iizerine mutabik olunmus bir tanimlama yoktur fakat pek ¢ok
aragtirmaci kavram iizerine ¢aligmalar yapip tanimlamalar iiretmistir. Bu durum i¢inde uzunca
bir zamandir iki ana egilim iizerine yogunlasma vardir. Bu tanimlamalardan birincisi
gocebeligi, ekonomiden bagimsiz bir yasam bi¢imi olarak tanimlarken; diger tanimlama,
gocebeligi tarimla birinci Oncelik olarak ilgilenmeyen gezginler iizerinden tanimlamaktadir

(Khazanov, 2015: 93).
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Ilkel dénemde hayatin idame ettirilebilmesi igin sinirli miktarda bulunan kaynaklara erisim
temel kaygidir. Bunun i¢indir ki insan yasam kaynagin oldugu yere gitmekle yiikiimliidiir,
duraganlik oliimle sonuglanabilir. Bu ylizden gezginlik hayati dnem tasir, yani gdcebeligin
Oziinde gezginlik vardir. Anatoly Michailovich Khazanov’a gore (2015: 94), “Avci ve
toplayicilarin iktisadi hayatlar1 besin toplamaya, pastoralistlerin ise besin {iretmeye
dayanmakta, dolayisiyla her iki grubun gezgin olmak icin sebepleri ve gezginliklerinin
karakterleri farklilik arz etmektedir.” Buradan yola c¢ikilarak da ozetle, yerlesik hayat

siirmeyen avci-toplayicilar gezici, ilkel gezgin pastoralistler ise gogebe olarak tanimlanabilir.

Gocebe, yurtsuz yahut besin pesinde kosan kimse demek degildir; gdgebeligin esasinda
{iretim gayreti vardir. Insanlar avlarin azlig1 ve otlaklarin yetersizligi gibi sebeplerden dolay1
zorunlu olarak goc¢ ederler, gocebelik herhangi bir keyfiyet icermez, zaruridir (Karatay, 2011:
2). Zaruridir ¢linkii go¢ etmemek, insanin yavas yavas Oliime dogru gitmesi demektir.
Gocgebenin yaptig1 goc hareketleri, otlagir bereketli ve suyu bol topraklara doniik olmustur.
Clinkii 6rnegin, yasam icin elzem olan hayvanciligin zarar gérmesi, kisilerin de zarar gdrmesi

manasina gelir.

Hayvancilik i¢inse en 6nemli olgulardan birisi attir. At sadece yolculuk i¢in kullanilan bir
ara¢ degil; eti yenen, siitii igilen, ticareti yapilan, kurban edilen, savasta binilen ve tiirlii
yollarla faydalanilan bir hayvandir. Atin bu kadar 6nemli olmasinin sebeplerden biri gécebe
bozkir topluluklarinda hayvancili§in ve hayatta kalmanin birbirine igkin kavramlar olmasidir
(Dokur, 2018: 22-23). Gogebe topluluklarin ata yiikledigi bu yiiksek deger, gdgebeligin insan
hayat1 {izerinde olan etkisine somut bir 6rnek teskil etmektedir. Ger¢ek diinyayr bu denli
sekillendiren bir olgunun hayal diinyasina daha biiyilik bir etki yapmas1 da tabiidir. Gogebe
topluluklar tipki demonlar gibi hayal diinyalarin1 bu olgu tizerinden sekillendirdikleri gibi, at

orneginde de goriildiigii lizere gercek diinyay1 da bu olgu iizerinden anlamlandirmistir.

Gogebe topluluklar ve avci-toplayict topluluklar mukayese edildiginde, gogebelerin
kendilerine yeter bir ekonomiye sahip olmadiklar1 goriiliir. Gogebeler, bitkisel besin kitligi,
hayvan besleme gii¢liigii, salgin hastaliklar gibi tehlikelerle i¢ igedirler. Bunlardan dolay1 disa
dontik ve savasct bir kiiltiire sahiptirler (Senel, 1995: 22). Agresif yapiya sahip gogebe
topluluklar tehlikeyle miicadele etme konusunda oldugu gibi, tehlikeyi bulma konusunda da
hiinerlidirler. Gogebe topluluklarin siirekli olarak tiirlii tehlikelere maruz kalmasi, onlari

sliphesiz sert mizagli ve kismen paranoya halinde olan insanlar haline getirmistir. Stirekli
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olarak tetikte olma halinin de, bilimsellikten olduk¢a uzak bu durumda, onlar1 siiphelerini

somutlagtirmak adina dogaiistii inanislara yonelttigi soylenebilir.

Gogebelik olgusunun kendisi insan i¢in olduke¢a zorlu ve korkutucu olmustur ve zaman i¢inde
mitlesen bir olgu haline gelmistir. Yakin donemlerde gocebelik, mitlerle anlatilir hale gelmis
ve bunlar giizellikler ile bezenmistir. Fakat mitlerle yapilan giizellemelerinin disinda
gocebeligin, “seytanin ete kemige biiriinmiis hali olarak algilanmasina sebep olan karanlik
yanlar1 da vardir.” (Khazanov, 2015: 76). Siiphesiz bu “karanlik yanlar” demonolojiye esin

kaynagi olmustur. Go¢ etmek, yola ¢ikmak her zaman tehlikeli ve tirpertici goriilmiistiir.

Yolculuk esnasinda korku ve slipheden dolay1r her zaman bir tedbir hali olmustur. Yoldan
sasma, ¢ikma, sapma diisiincesi Tiirklerin her zaman zihninde olmustur. Oyle ki “yolu sasirma
ve kaybetme” anlaminda, tezmek ve azmak sozleri yiizyillardir kullanilagelmistir (Ogel,
1978: 329). Gogebelik dogrudan yol ve yolculuk kavramlariyla ilgili oldugu i¢in, sosyal
hayatin bu denli i¢indeki yol ve tiirevi kavramlarin mitik inaniglar1 etkilememesi de pek
miimkiin degildir. Bundan dolay1 go¢ebe topluluk olarak tasvir edilen Tiirkler i¢in de yol ve

yola dair kavramlar merkez1 bir konumda yer almistir.

Gogebelik, Tiirkler i¢in tek yasam tarzi olmasa da, en basta gelenlerden birisi olmustur.
Tiirkler yerlesik hayati g¢ekici bulmakla beraber, iclerinde daima bir gogebelik 6zlemi
tagimislardir. Nitekim saraylarda yagsadiklar1 donemlerde bile yazlik ve kislik olmak {izere
ayr1 binalar insa ettirmislerdir (Roux, 2008: 46). Tiirkler gocebeligi kentli olmaya kiyasla
daha c¢ok severmislerdir, ¢iinkii gocebelik sayesinde zenginlik ve san elde ettiklerine
inanmiglardir (Ziya Gokalp, 1991: 289). Gogebelik, Tiirk kiiltiiriinii insa eden bagat
unsurlardan birisidir. Gocebeligi sosyo-kiiltiirel ve iktisadi baglamda dnceleyen Tiirkler, bu

zihni yapr ile mitolojik inaniglarmi da bina etmislerdir.

Gocebelik insani tehlikeli durumlara gebe birakan bir olgudur. Gégler kolay ve rahat degildir,
tehlikeler ve giicliiklerle karsilagilmasi olduk¢a muhtemeldir. Bu durumdan dolay1 Tiirklerin
gdg ile ilgili atasozleri vardir ve bunlar goc edenlere iyi dileklerde bulunur (Ogel, 1978: 7).
Bahaeddin Ogel’in bu tespitinden yola ¢ikilarak, eger bu durum iyi niyet temennileri {iretecek
kadar ciddiye alintyorsa Tirklerin pekala yoldaki tehlikelerden dolay1 cesitli demonlara

inanmis olmasi tabiidir denilebilir.
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Yollar ve ulagtirma sistemleri her daim 6nemli olgular olmuslardir. Devletin ve ordunun
idaresi, ayn1 zamanda gerekli sevk islemlerinin yapilabilmesi i¢in yollar gerekli olmustur. Bu
bakimlardan Tiirklerin tecriibeleri de oldukca eskidir (Ogel, 1978: 317). Yol kavrami
kiiltiirlerin genelinde gii¢lii bir sembol oldugu gibi, “Tiirk diisiincesinde de en Onemli
mitolojik mekan kodudur.” (Beydili, 2003: 618). Her yolun Roma’ya ¢ikmasina dair olan
meshur deyisi biraz manipiile ederek, “Her yol mitolojiye ¢ikar.” seklinde sdylemek, yol

kavraminin Tiirk mitolojisindeki 6nemini vurgulamamiza imkan saglayabilir.

Tiirklerde yol kavraminin olduk¢a ehemmiyetli oldugu asikar. Yol kavrami Tiirkler i¢in “Orf,
gelenek, tore, kanun ve diizen” gibi anlamlar tasirdi. Nitekim “yola girmek, yoldan ¢ikmak,
yolsuzluk™ gibi kelimelerde bu anlamlarla iliskilidir (Ogel, 1978: 324). Eski zamanlarda uzun
yola ¢ikacak insanlar; yol i¢in kurban kesmek, sadaka vermek, agac dikmek gibi tiirlii adetler
ifa ederlerdi (Zaripova Cetin, 2007: 20). Tabildir ki yol kavrami Tirklerin yalnizca
demonolojisine etki etmemis, genel mitik inaniglarinin sekillenmesinde de rol oynamustir.
Tiirklerdeki yol kavraminin Oneminin onun mitolojisine de sirayet etmesinin en bariz
orneklerinden biri; Yol Tengri olarak bahsedilen tanrisal bir figiiriin, insanlara yolculuklarinda
ugur verme ve onlar1 koruma 6zelliklerine sahip olmasidir (Roux, 2011: 111). Gogebe bir
toplumun mitik tasavvurunda yol ile ilgili hami ruhlarin olmasi dogaldir. Keza ayni sekilde
“yol paradigmasinin ters kutbunda yer alan ve insanlarin yolunu kaybettirerek zarara ugratan”
demon tiirlerinin olmasi da olduk¢a dogaldir (Bayat, 2018: 294). Yani gocebelikle iligkili en
temel kavramlardan olan yol, sosyo-kiiltiirel hayatin gergekleriyle oldugu kadar, toplumsal
hafizayla ve tahayyiille de derinden iliskilidir. Mitik tasavvurlardaki dikotomik zihniyetin bir
mahsulii olarak da, yol kavramiyla hem iyicil hem de kétiiciil olarak iliskilendirilen iye ve

demonlar bulunmaktadir.

Gogebe topluluklarin yolla ilgili olan inanislarindan temel alan “yol hamilerinin varhigi
saptandig1 gibi yol ve yolculuk kurallarin1 ihmal eden insanlara zarar veren” demon tiirlerine
de rastlanmigtir (Bayat, 2018: 294). Burada belirtilen husus, demonlarin sebepsiz yere degil,
yolculuk esnasinda riayet edilmesi gereken kaidelere uyulmamasi halinde saldirdigidir.
Demonlar ekseriyetle, “yolculuklar1 sirasinda insanlarin yollarinit sasirtmak, onlara dolap
cevirmek, onlarin ruhlarimi calmakla ugrasirlar” ve insanlara karsi olan bu su gotiirmez
diismanliklarmin ortaya ¢iktt noktada, samanlar insan yasamini korumak i¢in demonlarla
miicadele ederler (Roux, 2000: 164). Yolculuk esnasinda basina gelecek felaketlere karsiysa,

donemin pek ¢ok hususunda oldugu gibi ¢are olarak samanlara bagvurulmaktadir. Saman,
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Tiirk mitolojisinin demirbaslarindandir ve temel koruyucu figiiriidiir. Samanlar ve

demonolojik varliklar bir nevi dogal diismanlardir.

Tiirk mitolojisinde su ve dag gibi unsurlarin oldugu gibi yolun da iyesi vardir. Yola ¢ikildigt
zaman kendisinden medet umulan Yol lyesi idi. Zaman icerisinde bu inanis Hizir motifine
evirilmistir (Beydili, 2003: 573). Ayrica mitolojik bir varlik olan Orman lIyesi yoldan
sasanlara yol gosterir, onlar1 korur. Keza Orman Kizi isimli bir mitolojik varlik yine insanlar
yol bulmalari i¢in yardime1 olur (Zaripova Cetin, 2007: 9). Goriilecegi tizere pek ¢cok mitik
varlik, yol esnasinda felakete sebep olanlarin aksine, yolculuga yardim etme gayesindedir. Bu
hami ruhlar, insanlarin yalnizca kotiiciil tabiath varliklara inanmasinin oldukg¢a yipratici

olmasi nedeniyle, bir nevi umut ve giivence tesis etmek i¢in tahayyiil ettigi varliklardir.

Ibrahim Kafesoglu (1997: 213-214), insanlarin yasadiklar1 ¢evrelerin temel kaynag: olan iic
tabii kaynaktan bahseder. Bunlar orman, hayvan yetistirme ve tarim imkanlaridir. Sonug
olarak bunlardan da; orman kavimleri kiiltiiri yani avcilik-toplayicilik, tarima elverisli yerde
yerlesik kiiltiiri yani ¢ifteilik, bozkirdakiler kiiltiirii ¢obanlik yani besicilik ortaya ¢ikmistir.
Tirk kiltlirii ise en saf sekli ile bir bozkir kiiltiirii olma niteligi tasir. Bozkirin ¢oban
kiiltlirtinii tasiyan Tiirklerde dogaiistiiliik atfedilen bir bagka olgu da c¢obanliktir. Gogebe
hayatin ¢obanciliindan miras alinan kiiltiir halen daha varligini siirdiirmektedir (Boratav,
2012: 51). Yine gocebe kiiltiirden kaynakli bir baska olgu, ocak kiiltiidiir. Bozkir insani i¢in
1sinmak, barinmak gibi temel yasamsal faaliyetlerin yapildigi; aile mahremiyetini igerdigi ve
kararlar alindigi; tiiten dumanin canliligi temsil ettigi yer olan ocak, gocebe kiiltiirde

dogaiistiiliik kazanmstir (Harva, 2015: XIV).

Tiirk demonolojisinde, Azikti (Azatki) isimli bir demon, giiney bdlgelerinde yasayan
Kirgizlar arasinda yayginlik gosterir. Demonlarin geleneksel 0Ozelliklerine gore sekil
degistirebilmektedir. Genellikle, insanlar1 azdirip onlar1 6ldiirebilmek i¢in ugurum, dag, cay
gibi yerlere ¢eker. Bunun icinde insanlara en yakin olduklar1 kisilerin kiliklarina girip
gozliikmektedir. Azmak, azdirmak gibi fiillerin kokii olan az kokiindendir. Bir bagska demon
varyant1 olan Azmig, Karacay-Balkanlarin inaniglarinda ortaya ¢ikmaktadir. Yine az kelime
kokiiyle ve yol kavramiyla iligkili olarak, bu demon yalniz basina yolculuk eden insanlara
musallat olmaktadir. Insanlara tanis olduklar kisilerin sesleriyle seslenir ve kisi eger bu sese
yanit verirse demonun boyundurugu altina girer. Nihayet bu koétiiciil ruh kisiyi alip
kayaliklardan asag1 atar (Bayat, 2018: 294; Beydili, 2003: 86). Bilhassa gogebe topluluklarda

yolculuk kurallarmi ihlal eden kisi ya da gruplara musallat olan bu demon tiirli, yollarda
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yalanc1 atesler yakip insanlara yolunu kaybettirme 0&zelligine de sahiptir ve Mogol
inaniglarinda Albin adiyla anilir (Turan, 2020: 53-54). “Az” kelime kokiinden tiiretilmis
Azikti ve Azmig¢ gibi farkli adlandirmalara sahip, insani yolundan azdirmak suretiyle
felaketine sebep olan demon tiirii, gerek ayni toplumun farkli bolgelerde yasayan unsurlarinin
gerekse birbirinden farkli toplumlarin mitlerinde yasayarak; demonlarin varliklarinin ne kadar

kuvvetli oldugunu gostermektedir.

Tiirkler gibi Mogol halklarimin da insanlara yolunu kaybettiren demonik varliklara dair
inaniglarinin  olmasi, “sosyo-kiiltiirel baglamda konar-gocer psikolojisinin etkili oldugu
kavimlerde” mitolojik inanislardaki belirli bir olgunun ortakligin1 goéstermektedir (Bayat,
2018: 295). Nihayetinde benzer yasayis bicimleri, benzer inanislar1 da beraberinde getirir.
Ihtiyag ve istekleri benzerlik gdsteren toplumlarin, tahayyiillerindeki mitolojik varliklarin da
benzerlik gostermesi yadirganamaz. Azikti — Albin 6rneginde de yine bu gogebe kiiltiiriin
yarattig1 demonik inanis ortakligi goriilmektedir. Nitekim daha 6nce belirtildigi gibi mitlerin
icerik olarak olmasa da yapisal olarak ortaklik tasidigi genel bir kanidir. Bu durumun

mitolojinin bir alt kategorisi olan demonolojiyi etkilememesi ise beklenemezdir.

Insan1 yolundan saptirma motifiyle ilgili olarak, tek basmna duran agacin cinlerin toplanma
yeri olmasi inanisi, Tirk Golge Tiyatrosunda Kanli-Kavak isimli oyunda bu etkisini
gostermistir (Boratav, 2012: 30). Bu durum somut olmayan kiiltiirel degerlerin nasil
aktarildigina bir ornektir ki ayn1 zamanda yola dair demonik inaniglarin devam ettigini de
kanitlar niteliktedir. Sosyo-kiiltiirel yasam degisse bile, toplumsal hafizada biraktigi izler
degismemektedir. Nitekim korku, insan dogasina olan dahiliyetini ve onun yasamina olan
etkilerini korurken “mistik giicler” ¢ergevesinde varligin1 devam ettirmektedir (Abdurrezzak,

2020: 34).

Gulyabani ismi verilen demon tiirii ise, yol hamisinin zaman i¢inde olumsuz nitelik kazanmasi
ile olusan ve nihayetinde ¢oOlde yalniz basina yolculuk edenlere zarar veren, kanlarim
sogurarak Sliimlerine yol agan bir habis varliktir (Bayat, 2018: 297). Bu durum demonik
varliklarin ekseriyetinin bir hami, bir koruyucu iyi ruhun; zaman igerisinde doniisiim

gecirerek zararl, kotiiciil tabiath bir varlik olmasina tipik bir 6rnektir.

Abaasi-Abaahi ismi verilen demon ise Yakut inanislarinda insani1 yolundan alikoyar ve onlar1
cinayete siiriikler. Ozel bir demondan ziyade bir kotii ruhlar ziimresidir, bunlardan en bilindik

olanlarindan biri Arsan-Duolay’dir. Insanlari deliye cevirme ve ruhlarini kagirma gibi
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ozelliklere sahiptirler (Beydili, 2003: 16). Abaasilarin yalniz dolasan, bilhassa korunmasiz ve
zaylf insanlar1 segtikleri sdylenmektedir (Turan, 2020: 14). Yolcugun halihazirda tehlikeli
yapisina karsin, demonik musallatlarin en ¢ok yalnz ¢ikilan yolculuklarda ger¢eklesmesi,
insanin bir baska temel korkusuyla, yalmizlikla iliskilidir. Nitekim yalmzligin karsitt olan
kalabalik olma hali, demonolojik tahayyiile de sirayet etmis; tek bir demon tiirii olmaktan

ziyade bir demonlar ziimresi olan mitik bir inanis insa edilmistir.

Cuvas inaniglarinda Arcuri ismi verilen mitolojik varlik ise, zamanla orman ruhu olma
niteligini yitirmis; yol azdiran, insanlara zarar veren demonolojik bir varliga donlismiistiir.
Kilik degistirme motifi bu varlikta da vardir. Bu demonik varlik Anadolu’da Yol Azdiran
ismiyle kendine karsilik bulmus, kisinin tanidig1 bir sesle seslenip onu mahvina siiriikleme
inanisint stirdiirmiistiir. Benzer sekilde Azerbaycan’da cin adi altindaki inanista yolculara
zarar verme ve yollarindan saptirma vardir (Bayat, 2018: 294). Arcuri denilen bu kotiiciil
ruhlar ormanla dogrudan iligkilidir, ayrica zamansiz 6len ya da eceliyle 6lmeyenlerin bu
varliklara doniistiigli  sOylenmektedir (Turan, 2020: 48). Demonlarin 6lii ruhlariyla
iligskilendirilmesinin yani sira, yolculuklarin yarattig1 korku seviyesini artiran ormanlarin da
demonlarla iliskilendirilmesinin en gilizel 6rnegi Arguri isimli demonik varliktir ki Tiirklerin

yasadig1 her cografyada demonolojik inanglarinda var olmaya devam etmistir.

Cuvas Tirklerinin Arsuri de dedikleri bu demon, Tatarlarin Siirdle denilen demonik
varliklariyla benzer Ozellikler tasir. Siirdle adi verilen demon, Tatar halk inanglarinda,
ormanda yagsayan bir varliktir. Kadin ve erkek, her iki cinsiyette de olabilen bu demon, koltuk
altindaki delik yoluyla 6ldiiriilebilir. Ormanda, yardim ¢igliklariyla insanlar1 yolundan azdirir
ve karanlik koselere siirtikler. Siirdle, insanlara ancak yalnizlarsa ve yanlarinda kopek yoksa
saldirir. Kendisine sorulan sorulart yanitsiz birakmayi seven, insanlari catlayana kadar
gidiklayarak onlar1 oldiiren bir demondur (Zaripova Cetin, 2007: 12). Siirdlenin ¢ok hizli
kostugu, agaclarin arkasinda saklandigi sdylenmektedir. Gayeleri yalniz basina yiiriiyen
insanlar1 yollarindan saptirip kuytulara siiriiklemektir, bunun i¢inde insanlar1 aldatip
kaybolduklarini sdylerler. Kisi yardim edecek olursa felaketine siiriiklenir. Kisi ondan yalniz
pantolonunu ¢ikarip ters giyerek yahut geri geri yiiriiyerek kurtulabilir. Seytana pabucunu ters
giydirmek deyimi bu durum ile baglantilidir (Turan, 2020: 181-182). Demonik inaniglarin,

deyislerle iligkili olmasi da sosyo-kiiltiirel hayatla olan iliskilerini ortaya koymaktadir.

Bir bagka yol azdiran demon olarak, Albasti isimli demonun Kazan Tiirklerindeki inanislarina

gore, yaptig1 faaliyetlerden birisi yolcular1 yolundan etmektir (Beydili, 2003: 40). Bir diger
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demon ise Cin Degisigi’dir. Ayl gecelerde kisiyi ismiyle ¢agiran ve don degistiremedigi igin
kurbanlarim1 uzaktan kandirmaya ¢aligan, nihayetinde de onlar1 Oldiiren bir varliktir.
Mitolojik varliklarin yolculara, onlar1 yollarindan saptirarak zarar veren tiirleri zaman iginde

yerlerini cinlere terk etmislerdir (Bayat, 2018: 295).

Gocebe hayatin demonik tasavvurlara etkisi meshur Dede Korkut anlatis1 Basat’in Tepegoz’i
Oldiirmesi’nde de goriilmektedir. Nitekim destan, gégebe Oguz hayatinin tasvir edilmesiyle
baslar; her an diisman baskinina ugrama ihtimali oldugu i¢in her an goce hazir bir topluluk
vardir. Varligin1 korumak isteyen toplum stirekli olarak gé¢ etmek zorundadir ve bu gogler
esnasinda karsilasilan acilardan birisi de c¢ocuklarin kaybolmasidir. Basat da boyle bir
cocuktur. Gog ile ilgili mitik tasavvura bir diger 6rnekse Sar1 Coban’in go¢ yolundayken
Uzun Pinar’da bir periye tecaviiz etmesidir. Bunun cezasini ise Oguz Boyu ¢ekecektir, ¢linkii
g0¢iin basina ehil olmayan birini getirmistir. Destanda go¢ ehil olmayan birine verilemeyecek
kadar 6nemlidir, adeta kutsal bir vazifedir (Pehlivan, 2019: 135-139). Dede Korkut gibi Tiirk
kiiltiiriine 151k tutan bir eserde, gogebe kiiltiiriin mitolojik ve demonolojik unsurlara sahip
olmamas: diisiiniilemez. Pek ¢ok ornekle goriilecegi gibi Tiirk demonolojisi, go¢ebe hayat

tarafindan dogrudan etkilenmistir.

Tabii ki go¢ ve yol kavramlari ile ilgili olarak olumsuz diisiincelerin somutlastirilmasi
yalnizca demonolojik varliklar vasitasiyla gergeklestirilmemistir. Mustafa Duman’in (2020:
153) destanlardaki olumsuz tipleri sekiz grupta tasnif ettigi calismasinda, bu olumsuz
tiplerden birisi olan “diisman”; yol ile iligkilendirilmistir (2020: 159), ayrica diigman tipin yol

kestigi ve kervandan ya da karakterden mal veya para talep ettigi de malimdur.

Nihayetinde ne sekilde olursa olsun temel motivasyon araclarindan biri olan korkunun, -
ozellikle go¢ ve yol kavramlar etrafinda sekillenen korkunun- destanlardan halk inanglarina,
memoratlardan mitlere kadar genis bir ¢ergevede hem soyut hem de somut varliklar iizerinden

cesitli diisiinceleri yarattig1 soylenebilir.
Sonuc

Eski insan, korkularinin soyut diisiinceler olarak kalmasina izin vermemis, onlar1 bir sekilde
cisimlestirip somut hale getirmistir. Kisilestirme mitolojinin temel unsurlarindan biri olarak
demonolojide de kendini gostermektedir. Bozkirin gécebe toplulugu Tiirkler, yasayislarinin

en temel noktasi olan gocebelikten kaynakli korkulara sahip olmustur. Bu korkular
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neticesinde Tiirk mitolojisinin, arkaik kokenlere sahip ve en direngli kategorisi olan

demonoloji, inceleyebilecegi cesitli varliklar kazanmastir.

Gogebelik mecburi ve tamamiyla hayatta kalmak icin yapilan bir olgu oldugundan dolay,
kiiltiirel etkilerinin demonolojiye yansiyan kisimlart yol ve yolculuk gibi kavramlar
eksenindedir. Insan yolculuk ettigi zamanlarda basma gelebilecek hayvan saldirisi, eskiya
baskini, yolunu kaybetmek, yolda telef olmak, erzaksiz kalmak vesair tiirlii tehlikelerin
miisebbibi olacak kotiiciil ruhlara inanmistir. Clinkii bu ve benzeri olaylart akli bir sekilde
aciklamak ve makul ¢ozlimler iiretmek, eski insan i¢in pek de olasi degildir. O tiim bunlara

kendinden dogan dogaiistii nitelikler atfetmeye meyillidir.

Demonik varliklarin tahayyiil edilmesinin arka planinda pek ¢ok sebep olabilir. Ornegin; eski
insanlarin avladiklart hayvanlarin yalnizca etlerinden degil; derilerinden, boynuzlarindan,
kemiklerinden, kiirklerinden; aletler, kiyafetler, takilar yapmak suretiyle yararlandiklari
bilinmektedir. Ormanlik bir alanda yahut gece vakti, bu sekilde giyinmis birinin net olmayan

goriintiisii, insan1 demonik bir varlig1 diistinmeye itebilir.

Cok cesitli sebepler neticesinde Tiirkler, yol ile ilgili olarak ¢esitli mitolojik varliga
inanmiglardir. Bunlarin bir kism1 yola hamilik eden, yolculuk esnasinda koruyuculuk yapan,
yolcuyu sakinan iyicil tabiath ruhlar; bir kismi1 ise insan1 yolundan saptiran, yalniz yolculuk
edenlere zarar veren, yolculara eziyet verici nitelikler tasiyan kotiiciil tabiatli ruhlardir. Bu
demonlardan korunmanin, kurtulmanin yolu ise; duyulan tanidik sese cevap vermemek,
yoldan sasmadan ilerlemek, yalniz seyahat etmemek ve tabii ki korkmadan devam

edebilmektir.

Koétiiciil tabiath ruhlar, bir diger ifadeyle demonlar, Tiirk inang sisteminin en temelinde var
olan ve kokleri ¢ok eskiye dayanan varliklardir. Bu demonik varliklarin Tirklerin gogebe
yasam tarzlarindan dolay1 olusan kiiltiirleri neticesinde sekillenenleri vardir. Bunlar genellikle
yol ve yolculuk kavramlari ¢ergcevesinde nitelenmis; insanlar1 yolundan saptirmak ve mahvina
sebep olmak gayesi giiden, insanlara yakin olduklar kisilerin goriintii ve sesleriyle yaklasan,
yoresel olarak cesitlenmekle beraber genel itibariyle ortak paydada birlesen demonik

varliklardir.

Tiirklerin yasadiklar1 cografyanin zorlugu asikar olmakla birlikte, bu zorluklar nedeniyle de

gocebe hayati yasadiklar1 bilinmektedir. Yaz aylarinda bile hava sicakligi eksi derecelere
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diisebilen Giiney Sibirya ve ¢evre bolgesi, ayrica Karakum gibi ¢ol bolgeleri; temelde daglik,
buzul ve kurak bolgelerden olusan cografyaya verilebilecek temel Orneklerdir. Bu zorlu
cografyada yol ve mekanin demonik varliklarla dolu oldugunun tasavvur edilmesi de oldukga
normal. Ozellikle bilinmeyen mekanlara gitmek, o mekanlar1 kesfetmek temas: Tiirk mitik
hafizasinda 6nemli bir yer tutar ki en meshur 6rnegi Oguz Kagan Destani’nda goriilmektedir.
Benzer sekilde mekan algisiin diislince sistemine etkisi “Kiin tug bolgil, kok kurukan”

seklinde sdylenen “Gilines tugumuz olsun, gok ¢adirimiz” deyisinde de goriilmektedir.

Tiirklerin bu zorlu cografyada yol ve mekan imgeleriyle, kolektif hafizalarinda yerlesik bir hal
alan demonik varliklar; Anadolu gibi farkli cografyalara gitseler bile yasamaya devam
etmistir. Nitekim yasam kosullar1 degismis olsa dahi mitik inaniglarin milletlerin hafizasinda
devam etmesinden dolayi, demonik varliklarin tasavvur edilme bic¢imleri degisse de ozleri
ayni kalmistir. Bigimsel olarak gerceklesen degisimler mitik tasavvurlarin deformasyona
ugradigini ve yok oldugunu degil, bilakis yasama tutundugunu ve gesitlilik gosterdigini ortaya
koyar. Bu nedenle bugiiniin demonolojik inanglari, yiizyillar 6ncesinin inaniglariyla ayn1 ruhu

tagir.

Yasanilmaya baslanilan yeni cografyada varliklarin isimleri sekilleri degisse dahi tasidiklar
imgeler ayn1 kalir. Ornegin, Orta Asya bozkirlarinda yoldan saptiric1 bir demon tiirii olarak
goriilen Azmig, bugiin Anadolu’da cin adi altinda bir demonik varliga donilismiis olabilir.
Boyle bir donilisim séz konusu olsa da demonun tasidigi, bilinmeyen mekanin tehlikeli
oldugu imgesi aynidir. Mitolojinin igerik olarak olmasa da yapisal olarak evrensellik diisturu,
burada da demonolojinin igerik olarak olmasa da yapisal olarak kalici oldugu sdylemiyle

goriilmektedir.
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TURKIYE’DE “MADENLERIN” KULTLESME SURECLERINE DAIR
BiR DEGERLENDIRME

An Evaluation on The Cultification Processes of “Mines” in Turkey

Sakire BALIKCI*
Oz

Tiirk kiiltiirinde madenler ve madencilik Ergenekon destaniyla da malum oldugu iizere yiizyillardir kutsallik
ihtiva etmektedir. Bu durum folklor malzemelerine dogrudan yansidig1 gibi giindelik hayatin da vazgegilmez bir
parcasi olmustur. Konuya en iyi 6rnegi teskil eden “demir kiiltii” basta olmak {izere altin, giimiis, bakir gibi sik
kullanilan madenler; Tirklerin kiiltiir evreninde sadece degerli maddeler olarak degil manevi anlamda da
kendisine hatir1 sayilir bir yer edinmistir. Bu sayede madenler sanatta, bilimde, kisisel adlandirmalarda hatta
riyalar vasitasiyla toplumsal bilingaltinda yer edinmislerdir. Calismanin kapsami; Tiirkiye sahasi olarak
belirlenmis ve ¢alisma “maden kiilti”niin ge¢misten giiniimiize seyrine, ulasilabilen kaynaklar dahilinde 151k
tutmayr amaglamaktadir. Calisma verileri; yazili kaynaklara, yazarin kisisel deneyim ve gdzlemlerine
dayanmaktadir. Calismanin sonu¢ kisminda madenlerin kisi adlarma yansimalar1 cinsiyete, sosyal hayattaki
kullanim yelpazesine gore degerlendirilmigtir. Kimi madenlerin yayginlik alaninin sinirli; kiminin ise kiiltlesme
siireci baglaminda yaygin etkisinin devam ettigi tespit edilmistir. Son olarak G6k Tanri inancindan giiniimiize
madenlerin Tiirklerin hayatlarinda yerinin tespiti ve degerlendirilmesi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Madenler, Demir Kiiltii, Gok Tanr1 Inancinda Madenler.
Abstract

As it is known from the Ergenekon Epic, mines and mining in Turkish culture have been sacred for centuries.
This situation is directly reflected in folklore materials also has become an indispensable part of daily life.
Frequently used mines in Turkish culture such as gold, silver and copper, especially the “cult of iron” which
constitutes the best example, they have gained a considerable place in the cultural universe of Turks not only as
valuable items but also in spiritual sense. In this way, mines have taken place in art, science, personal
designations also have taken place in the social unconscious through dreams. Turkey as determined as the area of
the study and the study aims to the lighting the mine cult’s journey from past to future in the light of available
resources. The scope of the study area designated as Turkey and contains mineral cult of the past to the present
course. Study data are based on written and oral sources (resources person) and the author’s personal
observations and experiences. In the conclusion part of the study reflection of mines on personal names
evaluated by according to gender, range of use in social life. It has been determined that some mines have
limited prevalence area; the widespread of influence of some in the context of cultization process continues.
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Finally, from the belief of “Gok Tanr1” to the present, determination and evaluation of the place of mines in
Turkish lives has been made.

Keywords: Mines, Iron Cult, Mines in The Belief of The Gok Tanri.

Giris

Tiirkiye sahasinda madenlerin ad ve soyadlari basta olmak iizere hayatin bir¢ok alaninda
karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Bu ¢alisma; ulasilabilen ornekler 1s1ginda “tapinma, tapim,
din” (Tiirkge Sozliik, 1998: 942) gibi anlamlara gelen kiiltlerden biri olan demir kiiltii demir
kiiltii basta olmak tlizere madenlerin Tirk kiiltiiriine yansimalarini ihtiva eden bir deneme
mabhiyetindedir. Bundan sonra folklor sahasinda yapilacak madenler konulu ¢alismalar igin
Tirk kiltiiriinde madenlerin yaygin kullanim ve kutsiyetine ornek teskil etmesi agisindan
kaleme alimmistir. Madenlerin yayginligi sergilenirken de sayis1 binleri bulabilecek 6rneklerin
hepsine ulasilabilmesi teknik agidan zorluk icerdiginden tasnif calismasinda Ornekler ile

birlikte 6zellikle basliklarin zenginligi 6n plana ¢ikarilmaya caligilmisgtir.

Tirk kiiltiiriinde madenler denilince ilk akla gelen demir-dag ve Ergenekon iligkisine de
yanstyan kutsal daglara, ilk yazili Tiirk metinlerinden “Goktiirk Devleti hiikiimdar1 Bilge
Kagan’in kardesi Kiil Tigin adina diktirdigi (732; daha sonra Bilge Kagan adina kendi
oglunun diktirdigi (735); sonuncusu ise Bilge Kagan’in veziri ve kaympederi Tonyuyuk 720-
725 yillar1 arasinda kendi adina diktirdigi” (Ergin, 2005) Orhun Abidelerinde rastlanir. Bu
metinlerde daglar; “tanr tarafindan yaratilan ‘Gok’, ‘Yer’ ve ‘Insanlik’ olmak iizere ii¢ biiyiik
varliktan biri olan “Yer’’in {izerinde bulunan ufak parcalar olarak diistiniiliirdii. Kutlu pek ¢ok
ozelligi de barindirdigina inanilan bu daglar Altay destanlarinda ‘Ak’ ve ‘GOk’ denizlerin
bittigi yerde bulunan Akdag ile Demir-daglar’ , Altay dualarinda ‘Glines dolagsmaz Celik dag;
Ay dolagsmaz Altin dag’; Altay yaratilis destanlarinda ‘Gok ile Yer arasinda bulunan basi Ay
ile Giinese degen ve Tanr1 Ulgen’in oturdugu Altin dag’ seklinde tarif edilen Altay daglari;
yine Altay destanlarinda ‘Demir daglar gibi yeryiiziiniin temel direklerinden biri olan ve yerin
yedi kat altina uzanan bakir daglar’ (ki ikisinin de Yer’i ¢evreledigine inaniliyordu) da oldugu
gibi daglarin madenlerle birlikte amilmast ‘saglamhik’, ‘duraganhik’, ‘dayaniklilik’ ve
‘degerlilik’i beraberinde getirmistir. S6z konusu ‘maden’ ve ‘dag’larin gorevi ‘Yer’i
cevrelemek ve tutmakti. Zaman icinde pek ¢ok kutsal ile birlestirilerek Oniinde-lizerinde

ibadet ve dua edilen kurban ve yemin gibi ¢esitli torenler yapilan bu maden-daglardan Tanr1
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2 1

Daglar’na ‘Kutsal Dag’ denmesinin nedeni de bu durumdan kaynaklanmaktadir”." Yine
“Macar kiiltiir ¢evresinin uzantilarindan olan, Vogullara gore ‘Baslangicta diinya bir tepsi
gibiydi ve durmadan doniiyordu. Sularin {izerinde bir toprak pargasiydi. Topraklar dagilmasin

diye Tanr1, tas kusakla bagladi. Bu kusak Ural daglar1 idi...”” (Ogel, 2014: 245).

Kutsal daglarin yani sira kutsal ormanlar da Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yer edinmistir.
Goktiirklerin hakimiyet merkezi olarak addedilen yer, Otiiken idi. Hem {izerindeki ormani
hem de kendisini ifade eden Otiiken’in Goktiirk Yazitlari’ndaki «....Otiiken y1s olurup arkis
tirkis 1sar ning bungug yok. Otiiken y1s olursar benggii il tuta olurtag1 sin; “....1duk Otiiken
(Cagatay, 1963: 3-6) “hakanlik”, “kutsal vatan topragi” “hakimiyet” felsefelerini igermesi
(Yayin, 2012: 80) daglarin duraganlik ve kuvvet eksenli felsefesine ek olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Yukarida ornekleri verilen; yeralti kaynaklar1 ve degerli taslarla iligkilendirilen mekanlarin,
kiiltiirin en piirlizsiiz aynast folklora yansimalari en net bir sekilde Ergenekon destaninda
kendisini gostermektedir. Eliade’nin de ifade ettigi iizere “Demir ¢ag1” diinyanin
gorilintiisiinliin degistirmeden 6nce insanoglunun tinsel tarihinde biiylik yakimlar uyandiran
cok sayida ayin mit ve simgeyi dogurmustur (Eliade, 2003: 19). Ergenekon da s6z konusu
yankilarin Tiirk kiiltiiriindeki 6rnegini temsil etmekte ve hem bir “demir dag”1 hem de bu
dagin ¢evreledigi yeri- yurdu ifade etmektedir. Bu baglamda Ak Han’in ¢ocuklarmin kirk
boynuzlu bogasin1 6ldiirmek iizere gittikleri bu demir-dagin, yerlesenlerin giderek
cogalmalar1 tizerine eritilmesini ve Tiirklerin baska topraklara yayilmasini anlatan Ergenekon
Destan1 (Cay,1988: 25-27; Ogel, 2014: 67-79; Inan, 1998: 229-230) aslinda Tiirklerin
tiireyisini anlatan bir prototiptir. Bunun yani sira bagka “ata, magaralar1” inanciyla Orilil
bircok efsanenin olusmasina yol acan Ergenekon destaninin “ates kiiltii”, “kutsal vatan”,
“hakimiyet-devlet” diisiincelerini icerdigi, ortadadir (Yaym, 2012: 115-117; Ogel, 2014: 67-
79; Atsiz, 1943: 28-30). “Demir dag” inanci, Tiirklerin yon tasnifinde de kendisine dnemli bir
yer edinmisti. Buna gore “kiiciik il”i olusturan dort asireti ve asiretin yOneticilerinin yer
aldigi, her birinin dort unsurla ifade edildigi dort yoniin her birinin ayr1 birer sembolii vardi.
Ergenekon destaninda kirk boynuzlu bogaya sahip olan Ak Han’in sembolii yine “demir” idi

(Ziya Gokalp, 1974: 36-42):

! Konu hakkinda daha genis bilgi icin bakimiz: Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi II.Cilt: 423-464; Abdiilkadir
Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: 48-65; 13-21.
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Ak Han
Bati
Sonbahar
Kopek
Demir

Ak

Kara Han

Kuzay
Kis
Domuz
Su
Kara
Gok Han
Dogu
[lkbahar
Agac
Gok
Koyun
Kizil Han
Giliney
Yaz
Ates
Kizil
Horoz

Sekil 1: (Gokalp, 1974: 36-42).

234



Demir kiiltiinden sonra giiniimiizde ¢esitli inan¢ ve buna bagli pratiklerde yasadigi goriilen
yesim tast konu ¢alisma konusu bakimindan 6nemi haizdir. Kaynaklara gore bu tas “Kut
dag”inin Cinliler tarafindan parcalanmis hali olup tiim sihirliligi gdkten inen “kut” (kutlu
151k”un  kaymn (hus) ve cam agaglarinin {lizerine inerek meydana getirdigi yesim kayasindan
gelmektedir (Ziya Gokalp, 1974: 76, 80-81). Arastirmacilarin cogunlugu bu tast yagmur-kar-
dolu yagdirma, firtina ¢ikarma, yangin sondiirme, sis yaratma 6zelliklerinden dolay1 “yada”,
“yat”, “sat”, ‘“cada”,” yagmur-tag1” olarak adlandirirlar; iklim degistirici 6zelliginden
bahsederken kimisi bu tagin sadece Tiirklerde bulundugunu, savaglari bu tas sayesinde
kazandiklarini, belirtirler. En dikkate deger bilgi ise bu tagin ayi, kurt, at gibi hayvanlarin
icinde bulundugu, canli oldugu, insan kafasina benzedigi, kadin veya yabanci bir el

degdiginde giiciinii kaybettigi, ata asildiginda hayvanim terlemedigi (Inan, 1954: 160-165)

uzerinedir.

Tiirk kiiltiirtinde demir madeni kadar, demircilik meslegi de Onemli bir yer isgal eder.
“Demirciligi Tirkler serefli saymalari, Yakutlarin demirci ile samanin bir yuvadan
olduklarina inanmalar1 ve demircinin karisina da saygi gostermeleri, Manas Destani’nda
gecen bir boliimde de demirci ile Manas arasinda gecen diyalogta Manas’in kilicinin yapim
asamasinin” (Inan, 1998: 229-231) destan evrenine yakisir sekilde miibalagali bir sekilde yer
almas1 bu diisiinceye Ornek olarak verilebilir. Yine Goktiirk devrinde at kosumlarinin
giizelligi ve kaliteli ¢elik cevherinin yaygin kullanimi1 Altay Tirklerinin demircilikte oldukca
mahir olmalar1 (Ogel, 1984: 163) da madenlerin Tiirk kiiltiir tarihindeki yerlerini

vurgulamaktadir.

Konuyu toparlamak gerekirse; Tiirklerin eski hayatlarinda madenler/mineraller demir kiiltii ve
yada tas1 (yesim tasi) basta olmak tizere tiim degerli taslarin 6nemli bir yer isgal ettigi goriliir.
“Tlreyis”’ten “yon” e, “kutsal vatan”dan “hakimiyet” felsefesi’ne uzanan genis bir alanda
etkisini hissettirir. Insanlik tarihinin ilk donemlerinin tas devri ve maden devri olarak
adlandirildig: diisiintilecek olursa s6z konusu maddelerin 6nemi daha bir 6n plana ¢ikacaktir.
Bu diisiinceden hareketle ¢alismada Tiirklerin eski hayatlarinda énemli bir yeri olan “maden
inanci’nin gegmisten gliniimiize yansimalar1 ve kiiltlesme siiregleri {izerinde durulacaktir.
Maden kiiltleri “demir kiilti” basta olmak lizere Tiirk kiiltiiriinde var olan bir inanctir fakat
maden kiiltiinlin folklor sahasina ek olarak giindelik hayatin ve kiiltiiriin diger unsurlarmi da
halen etkiliyor olmasi “kiiltlesme” siirecinin devam ettigini gdstermektedir. Bu baglamda
konuyu; Tiirkiye sahasinda, iki temel baglikta olmak {izere incelemenin gegmisten giinlimiize

s0z konusu inancin seyrini takip edebilmek adina énemli oldugu ortadadir. Calismaya yazil
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kaynaklar, internet kaynaklar1 ve kisisel deneyim ve tecriibeler temel teskil etmektedir.
Calisma daha &nce belirtildigi gibi iki ana basliktan olusmaktadir. Ilki madenlerin kiiltlesme
siireclerinin kisisel alanlara yansimalarini; diger baslik ise toplumsal alana yansimalarini

icermektedir:
1. Maden Kiiltiiniin Kisisel Alanlara Yansimalari

Zaman icinde Tirkler; inang sembolii olarak hayatlarinda yer edinen madenleri bazen
yaptiklar1 mesleklere bir atifta bulunmak bazen de evlatlarina degerli olduklarini hissettirmek
i¢in madenleri ad olarak se¢mislerdir. iki alt baslik altinda incelenecek olan bu grupta yer alan
adlandirmalardan meslek belirtenlerinin Tiirklerin soyad: alma geleneklerinin bir pargast

olmas1 dolayisiyla “soyadi” grubunda da yer aldiklar1 goriilecektir.
1. 1. Ad Baglaminda Maden Isimlerinin Kullanimi

Bu konuda ilk akla gelen maden ve degerli tag menseli isimler; Yesim, (1995 yilinda en ¢ok
konulan 96. isim), “Demir (Tiirkiye’de 2019°da en ¢ok konulan 19.isim), Inci (2019 yilinda
en ¢ok konulan 95.isim) Sedef (2002 yilinda en c¢ok konulan 89. Isim)”
(http://www.tuik.gov.tr/PreTablo.do?alt id=1059), Ziimriit, Altin, Glimiis, Elmas, Yakut,

Celik, Tung, Simten; Mercan, Firuze, Cevher, Tuncer, Giiher, Sirma, Tuncay,
Demircan...gibi sik¢a kulaga gelen isimlerdir. Goriilecegi iizere saglamligi belirten madenler
erkek adi olarak benimsenirken farli renk ve gruptakiler kadinlara konulan adlar arasinda yer

almakta ve ¢ogunlugu temsil etmektedir.
1.2. Soyadi Baglaminda Maden Isimlerinin Kullanim

Almas, Altinakar, Altinay, Altinayak, Altinbag, Altinbilek, Altinbozar, Altindal, Altinisik,
Altinkaya, Altinkaynak, Altinmese, Altinok, Altung, Bakir, Bakirci, Bakirkan, Bakirtan,
Bastag, Biiyiikgiimiis, Cevher, Celik, Celikbas, Celiker, Celiksoy, Dagli, Demir (Tiirkiye’de
en ¢ok kullanilan 3. soyad) https://www.webtekno.com) Demirag, Demiray, Demirayak,
Demirbilek, Demirbilek, Demircan, Demirci, Demir¢ay, Demirer, Demirhan, Demirkan,
Demirkaynak, Demirkiran, Demirkol, Demirkubuz, Demiréren, Dokmetas, Fosforoglu,
Giimiis, Giimiisdag, Giimiisdal, Giimiispala, Inci, Incigéz, Kalayci, Kalaycioglu, Kaya,
Kayali, Kémiir, Komiircii, Kursun, Mercan, Mermer, Mermerci, Serttas, Sirma, Simsirgil,
Tas, Tagbasi, Tasdemir, Taskiran, Tastan, Tuncay, Tuncer, Tung, Tungakad, Tungbilek,

Tungeri, Tungeri, Tungoglu, Tunctiirk, Yada, Yakut, Ziimriit...
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Goriildigi tizere “soyad1” grubu “ad” grubundan daha zengin olup hem yalin hem de yapim
ve c¢ekim ekleriyle zenginlesmis veya birlesik kelime olarak da zengin bir grubu

olusturmaktadir.

1. 3. Soy- Siilale Adlar1 Baglaminda Maden Isimlerinin Kullanimi
Altunizadeler (Mugla)

Komiirciiler (Cizre)

Kramerler (Mugla)

Simgirler (Mugla)

1. 4. Lakaplar ve Tamimlamalar Baglaminda Maden Isimlerinin Kullanimi

Altin Ayak (Cok yaygin kullanilmamakla birlikte ¢cok gol atan, ¢ok iyi oynayan futbolcular

tanimlar bir s6z dizisidir).
Altin igne (Cok 1yi1 dikis diken terzi ve modacilar1 tanimlayan bir sézdiir).
Altin kalem (Degerli arastirmaci ve yazarlari ifade etmek i¢in kullanilan bir tamlamadir).

Altintop (Cocuklar i¢in kullanilan bir tanimlama olup ¢ocugun aile i¢indeki yeri ve kiymetini

ifade eder).

Altin Makas (Kadin ve erkek kuaforleri i¢in kullanilan bir tabirdir).
Celik bilek (Yenilmez, gii¢lii anlaminda kullanilir).

Tas bebek (Giizel kadinlar i¢in kullanilan bir tamlamadir).

2. Maden Kiiltiiniin Toplumsal Alanlara Yansimalari

Calismanin alan1 geregi yer alti kaynaklar1 ve degerli taslarin folklor alanina yansimalari
tizerinde durulmasina ek olarak Tiirkiye 6zelinde hayatin diger alanlarma yansimalarina da
bakilmasi madenlerin, Tiirk kiiltiir ve geleneginde mit/destan devrinden giiniimiize seyrine
genis bir perspektiften bakilmasini kolaylastiracagi kanaati hasil olmustur. Bu baglamda

tasnif ve degerlendirmelerin sinir1 halk bilimi sahasini bilingli olarak agmaktadir.

Tahmin edilecegi lizere madenlerin bu gruba yansimasi 6zellikle ¢esitlilik baglaminda kisisel
gruba nazaran hayli zengin bir goriiniim arz etmektedir. Bu da madenlerin hayata etkisinin
kisisel alandan toplumsal alana dogru gecerken makasin agilmasiyla ve etki alaninin
genislemesiyle ilgilidir. Giris kismindaki bilgilere bakildiginda da anlasilacag: iizere madenler

yer-yon tayininden, ikamet edilmesi gereken mekanlara; oradan bir milletin yeniden
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dogusunda etken rol oynamasina kadar aslinda bir kiginin degil milletin varligin1 etkileyen
onemli bir etken olarak varlik gostermistir. Bu sebeple sanattan pozitif bilimlere; gilindelik
hayattan, ekonomiye kadar giindelik yasamini da etkilemis ve adlandirmalara kaynaklik

etmistir.

Tiirkiye sahasinda ¢ikarilan ve kullanilan maden tiirlerine kisaca bakilacak olursa bunlar -inci,
beyaz inci, siyah inci, altin, som altin, kiilge altin, beyaz altin, yesil altin, kirmiz1 altin, elmas,
beyaz elmas, kirmiz1 elmas, pembe elmas...-(Izbirak, 2018) gibidir. Yukarida ifade edilen
madenlerle ilgili resmi/gayri resmi kurum ve kurulusglar da toplumsal hayatin bir parcasi
durumundadir. Bunlar: -Brent Petrol, DDY, Enerji ve Tabii Kaynaklar Bakanligi, Eregli
Demir Celik Isletmeleri, Gold Yapim, MTAE, , Petrol Ofisi, Tiirkiye Petrolleri, Altmayar
Kimya...-gibi 6nemli kurumlardir. Tiim bunlara ek olarak maden ve mineraller dogal
olusumlar1 isimlendirmede onemli birer kaynak olmuslardir: Giimiis Vadi, Maden Dagi,

Fosforlu Magara, Tuz G6lii gibi...

Maden kiiltiiniin toplumsal anlamda kendini en ¢ok hissettirdigi yer ise “sanat” olmustur. Ilk
olarak Goktiirk abideleri ve “Ergenekon Destan1” ve “Altin Elbiseli Adam” gibi yazili ve
sOzIi kiiltiiriin ilk donemlerinde dahi madenlerin sanatsal bir degeri oldugu diisiintildiiglinde
bu sasirtict bir sonug¢ degildir. Sanatta en fazla 6ne ¢ikan orneklerin tasnifine bakildiginda

asagidaki sonuglar ortaya ¢ikmaktadir:
2. 1. Maden Kiiltiiniin Sanata Yansimalari
2. 1. 1. Filmler

Giimiis Gerdanlhik (1972, Ulkii Erakalin), Fosforlu Cevriyem, (1970, Nejat Saydam), Altin
Tren (¢ekim agamasinda), Mercan Kolye (1998, Tunca Ydnder) ...

2. 1. 2. Miizik
2.1.2. 1. Pop Sarki

Aman Petrol Canim Petrol (Ajda Pekkan), Inci Tanem (Tarkan), Inci Tanesi (Funda Arar),
Altin Kafes (Demet Akalin), Altin Saris1 (Ayla Celik) ...

2. 1. 2. 2. Sanat Miizigi

Altin Hizma Miilayim (Abdurrahman Kizilay), Altin Tasta Giil Kuruttum (Nimet Hanim),
Demirciler Demir Dover Tung Olur (Bahattin Kog, Ender Kasal)......

2. 1. 2. 3. Miizik Gruplar1 Baglaminda
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Altin Giil...

2. 1. 3. Edebiyat

2. 1. 3. 1. Sozlii Yazih Eser ve Yaratmalar Baglaminda
2.1.3. 1. 1. Hikaye

Pembe Incili Kaftan (Omer Seyfettin) ...
2.1.3.1.2. Siir Tiirt

Taslama, Kayabasi...

2. 1. 4. Folklor

2.1.4. 1. Oyunlar

Uctas, bestas, dokuztas, ¢elik-comak. ..
2.1.4.1. 1. Oyun Etaplan

1. ¢inko, 2. ¢inko (Tombala oyununda) ...
2.1.4.2. Fikra

Altin Top...

2. 1. 4. 3. Arastirma-inceleme

Altin Isik (Ziya Gokalp, 1923) ...

2. 1. 4. 4. Kiifiir

Ziftin pekini ye...

2.1.4.5. Beddua

Yagli kursunlara gelesin...

2. 1. 4. 6. Bilmece

Saridir safran gibi

Okunur Kur’an gibi (Altin)

2.1.4.7. Efsaneler- Destanlar

Gelin Kayasi, Tas Kesilen Coban, Tas Mercimek Tarlasi, Tas Bebek, Ergenekon destani,
Yada Tas1 (Uygur Tiireyis Destan1), Altin Isik Destani, Altin Arig Destani...

239



2. 1. 4. 8. Halk Hekimligi/inanc1

Bakir Bilezik Takmak (Bilege bakirdan enli 6zel yapim bir bilezik takmanin romatizma
agrilarina 1iyi gelecegine inanilmaktadir. Bir donem agr1 bilezigi adi altinda sikca

kullanilmakta idi).
Erkeklerin altin takmasinin sakincali olacagi inanci.

Inan¢ ve Uygulamalar Baglaminda Kursun Dékme: Kursunun eritilerek suya dokiilmesi

islemidir ki hem kisinin falina bakilir hem de kisi nazardan arindirilir.

Uzerinde Kursun ya da yesim tasi tasima. Bunlar iizerinde tasiyan kisiye nazar

degmeyecegine inanilmasi.

Kursun Dokme Adeti: Detayli bilgi igin bknz. U. Barlas “Anadolu’da Kursun Dokme Adetleri
ve Hastaliklarin Bu Yolla Tedavisi, 1990, Tip Tarihi Arastirmalari.

Altin dis: Altin dis bir donem zenginligin ve statiinlin gostergesi olarak kabul edilmistir.
2. 1. 4. 9. Formel ifadeler Baglaminda

2.1.4.9. 1. Siir Formelleri

Komiir gézliim, kara gozlim...

2.1.4.9. 2. Masal Formelleri

Altin saray, altin tag, altin taht, elmas yliziik, glimiis tenli, inci disli, mercan terlik, sir¢a kosk,

sirma sagli, Ziimriidii Anka, ziimriit gézIii. ..

2. 1. 4. 10. Ezgiler Baglaminda

2. 1. 4. 10. 1.Halk miizigi

Maden Dag1 Dumandir (izzet Altinmese).. .

2. 1. 4. 11. Geleneksel Yemekler Baglaminda
Kursun asa...

2. 1. 4. 12. Evlilik Ritiielleri Baglaminda
Giimiis Yil: Evlilikte 25. Yil...

Altin Yil: Evlilikte 50. Yil...

2. 1. 4. 13. Atasozleri Baglaminda
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Altin ana, bakir ana...Altin yere diismekle bakir olmaz. Deli uslanmaz, demir 1slanmaz.
Kaynanalik glimiis kasiktir herkes agzina sokamaz. Kel basa simsir tarak. Emir demiri keser.

Isleyen demir 1s1ldar. ..
2. 1. 4. 14. Deyimler Baglaminda

Altin bilezik, beton yigini, bronz tenli, civa gibi, demir leblebi, ekmegini tastan ¢ikarmak,
giimiis gerdanly, inci disli, kalaylamak, komiir gozlii, kursun gibi, kursun gibi delip ge¢cmek,
sirma sacli, slitun gibi, tas kalpli, tag kesilmek, yiiregi tas kesilmek, ziimriit gozlii, adin1 altin

harflerle yazdirmak...
2. 1. 4. 15. Halk Galat1 Baglaminda

195011 yillarinda Demokrat partinin ambleminin “at” olmasi halkin bunu ge¢misteki “boz-
gok” demir ve Islamiyet’te “boz ath Hizir” inanglariyla birlestirerek Demokrat Parti’nin
actliminin “demir kir at” olarak diisiinmesine yol actigini hatta Demokrat Parti yerine

“Demirkirat” dendigi hafizalardadir.
2. 1. 4. 16. Riiyalarda Goriilen Madenler

Psikanalistlerin ¢oguna gore riiyalar hem gorenin hem de onun iginde yetistigi toplumun
degerlendirilmesinde biiyiik 6nem tasirlar. Coustantin Tacou’nun “kisinin bilingaltindakilerin
yansidigt sembolik dili (Tacou, 2000: 7-20), Fromm’un “insanin durumu (Fromm, 2004: 39,
45,134) olup insan ile bu semboller arasinda 6nemli bir bag vardir; zira bu semboller sadece
bireysel degil toplum baglaminda da ruhunun derinliklerine kadar sinmistir (Fromm,2004:
111-114); Campbell’in her eser ile onu yaratan arasinda giiclii bir bag vardir; mitoslar da
kisinin i¢inde yasadig1 toplumun 6zlem ve beklentilerini yansitir ki riiyalar, bu yansimanin
goriildiigli ender mitoslardan sadece biridir (Campbell, 2004: 50-56) diyerek tanimladiklari
rilyalarin madenlere yonelik olanlar1 kimi zaman sikintiya kimi zaman ise ferah ve bolluga

yorulmustur.
2. 1. 4. 17. Metaforlar Baglaminda (Dolaylama)

Siyah elmas (triif mantari), Altin boynuz (Hali¢), Altimisik (Tiirklerdeki kut inancini ifade
eden metafor), kara elmas (maden komiirii), Demirkazik (Kutup yildiz1), altin vurus (6liime

sebebiyet veren son uyusturucu dozu), demir parmaklik (hapishane, nezarethane).
2. 2. Maden Kiiltiiniin Medya ve Basina Yansimalar

2. 2. 1.Televizyon
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2.2.1.1. TV Kanah

Mercan TV, Movie Platin, Movie Platin 2.
2.2.1.1. 1.Tv Programlar

Kristal Adalar (Nat Geo Wild) .

2.2.1. 1. 2.Diziler Baglaminda

Giimiis, Kursun.

2. 2. 1. 1. 3. Film ve Dizi Karakterleri

Tasfirin Erkegi (Haluk, Cocuklar Duymasin, 2002-2019)
Fosforlu Cevriye (Fosforlu Cevriyem, 1970)
Demir (Bir Zamanlar Cukurova, 2018...Halen) .
2. 2. 2. Odiil-Plaket

Altin Ay1, Altin Palmiye, Glimiis Ay1, Altin Plak, Altin Mikrofon, Altin Kiire,
Altin Kelebek Odiilleri, Altin Lale .

2.2.3.Dergi

Platin.

2. 3. Maden Kiiltiiniin Is Hayatina Yansimalar
2. 3. 1. Sirketler Holdingler

Demirdokiim, Altinbag, Demirdren.

2. 3. 2. Spor

2. 3. 2. 1.Spor Kliipleri Baglaminda

Altinordu.

2.3.2.2.Spor Terimleri

Altin gol.

2. 3. 3.isletmeler

2. 3. 3. 1. Restaurant-Cafe

Altin kap1 (dénerci, Izmir) .
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2. 3. 3. 2. Kuafor-Berber

Altin tarak, Altin makas (Istanbul).

2. 3. 4. Insaat Sektorii

2. 3. 4. 1.Yap1 insaat Tiirii Baglaminda

Tas yap1.

2.3.4.2. Insaat Yap1 Malzemesi
Madeni ip tel, kireg tasi, demir, celik.
2. 4. Maden Kiiltiiniin Mesleki Adlara Yansimasi

Demircilik, bakircilik, kalaycilik, tascilik, kireggilik, sedef kakmacilik, kuyum, madencilik,
kaynakcilik, kuyumculuk... ilk akla gelen mesleklerdir. Bunlara ek olarak alt bagliklarda

madenlerle ilgili/baglantili mesleklere yer verilmistir.
2.4. 1. Kuyum malzemeleri

Miken tasi, elmastras.

2. 4. 2. Dikis-Isleme Tiirii

Telkirma.

2. 4. 3. Dikis nakis,

Altinmekik (makara).

2. 4. 4.Giivenlik

Celik yelek, kursun gecirmez yelek.

2.4.5. Tp

2. 4. 5. 1.Hastaliklar Baglaminda

Sedef hastalig1.

2.4. 5. 2. Tibbi malzemeler

Platin ¢ivi.

2. 4. 5. 3. Vitaminler Baglaminda

Cinko, magnezyum, fosfor, demir, potasyum, tuz.
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2. 5. Maden Kiiltiiniin Giindelik Yasam Malzemelerine Yansimasi
2. 5. 1. Siis Tuvalet Esyalar

Inci takilar, sedefli oje, simsir tarak, altin takilar, pirlanta takilar, elmas takilar, yakut takilar,

bakir takilar .
2.5. 2. Ev Esyalar1 Baglaminda

Glimiisliikk, Demirdokiim soba, teneke legen, celik tencere, celik ¢atal kasik bigak, glimiis

kasik catal bicak, altin yaldizli tabak, kasik catal bigak.
2. 5. 2. 1. Ev egyasi satan yerler

Demirdokiim (beyaz esya)

Glimiissuyu (hal1).

2. 5. 3. Temizlik Malzemesi

Boron.

2. 5. 4. icecekler Baglaminda

Altinbas, Altinkilig, Maden Suyu.

2. 6. Maden Kiiltiiniin Renk Adlarina Yansimasi

Inci beyazi, mercan pembesi, komiir karasi, altin sarisi1, bronz, lame, dora, demir kir1, mercan,

katran karasi, kursuni, nefti, petrol mavisi/yesili, bakir rengi.
2. 7. Maden Kiiltiiniin Hayvan Adlarina Yansimasi
Gilimiigbalig1.

2. 8. Maden Kiiltiiniin Bitki Adlarina Yansimasi

2. 8. 1. Meyveler Baglaminda

Altin ¢ilek, kursun erigi.

2. 8. 2. Deniz Bitkileri

Mercan kayasi.

2. 8. 3. Faydah Otlar

Altinbasak, altinkokii, mercankosk, altinmiihiir, demirhindi.

2. 9. Maden Kiiltiiniin Yon Adlarma Yansimasi
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Tag-tagra.

2. 10. Maden Kiiltiiniin Is-Olus Fiilerine Yansimasi

Demir dovmek, altin suyuna batirmak, ¢elige su vermek, sadekarlik yapmak.

2. 11. Maden Kiiltiiniin Zaman Kavramlarina Yansimasi

Tas Devri, Cilali Tag Devri, Maden Devri, Altin Cag (En degerli zamanin1 yasamak).
2. 12. Maden Kiiltiiniin Tarihi Yapilar1 Yansimasi

Dikilitas (Istanbul).

2. 13. Maden Kiiltiiniin Yerlesim Yeri Adlarina Yansimasi

2.13. 1. iller

Tunceli, Giimiishane.

2. 13. 2. Tigeler

Yakutiye (Erzurum), Altindag (Ankara), Demirci (Manisa), Maden (Bingol), Bor (Nigde)
2.13. 3. Beldeler

Gilimiisliik (Bodrum)

Altinoluk (Balikesir)

2. 13. 4. Koyler

Altinoba (Kahramanmarag, Sanliurfa, Mus..), Dikmetas (Bayburt), Demirozii (Bayburt) ,
Tungbilek (Kiitahya, Sanliurfa), Demirk&prii (Hatay, Sivas) Giimiishacikdy (Amasya).

2.13. 5. Semtler
Demirtepe (Ankara), Altunizade (Istanbul).
Sonug¢

Yazil1 kaynaklar ve kisisel tespitlere dayanarak elde edilen verilere bakarak sonug¢ olarak
denilebilir ki: Tiirkiye’de madenlerin kisi adlarina yansimalarindan biri hari¢ tamaminin disi
karakterli yani kadin adlari olarak ortaya ¢iktigi; demir ve tiirevleri gibi “sogukluk-

dayaniklilik-sertlik” ifade edenlerin erkek adlar1 olarak benimsendigi goriilmektedir.

Tiirklerin ge¢mis hayatlarinda 6nemli bir yere sahip olan “demir kiilti” ve buna bagli inang ve
pratikler daha farkli alanlara yayilarak yasamaya devam ederken “bakir” icin ayni seyleri

29 ¢¢

s0ylemek miimkiin degildir. Nitekim bugiin “soyadi”, “atasozii” “halk hekimligi” alaninda bir
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tedavi yontemi ve bir iki mutfak esyasinin yapildigi madde” olmaktan Oteye gecememesi

bakir inancinin yok olmaya yiiz tuttugu ve kiiltlesme siireci gostermedigi goriilmektedir.

Eski yurtlarindan ¢iktiklar1 andan itibaren Tiirkler ¢ok farkli kiiltiirlerle karsilasma firsati
bulmus; yeni cografyalarinin da etkisiyle bu karsilasma, farkli madenlerle tanigmalarina sebep
olmustur. Bu baglamda inci-mercan-elmas-yakut basta olmak {izere s6z konusu maden-
degerli taslarin gelisen ve degisen diinya igindeki yeni hayatlarinda “medya”dan “ev
esyalar1”, “renk” adlarindan “sifali otlara “yiyecek”ten satilan her iiriiniin “marka”sina kadar
sosyal hayatin tiim alanlarmma yansimasi, kag¢inilmaz olmustur. Gegmiste genelde “demir”

inanclartyla birlikte goriilen “dag”m yerini “kaya”nin almasini da bu sekilde agiklamak

miumkindiir.

Gelisen ve degisen diinya icinde Tirkler; ihtiya¢ ve beklentilerine karsilik bulmakta
gecikmemistir. Gerek gesitli durumlarin gerekse farkli 6zellikleriyle 6n plana ¢ikan insanlara
verilen lakaplarin gerekse deyim ve atasozlerindeki zenginligin sebebini, burada aramak

gerekmektedir.

Degerli tas ve madenlerin riiyalarda goriilmesi farkli madenlerin hatta ayn1 madenin ¢esitli
ortamlarda bulunmasina gore farkli yorumlarin yapilmasi Tiirk toplumunum bilingaltin1 disa
vurmasi bir yana 6zlem ve beklentilerini hatta ihtiyaglarini ortaya koymasi agisindan dikkate
degerdir ve madenlerin kiiltlesme siireglerini giliclendiren bir etken olarak varlik

gostermektedir.

“Ad”lara nazaran “soyad’larin c¢oklugu ise dikkati ¢eken hususlardandir, bu durumu
“soyad”larin bagta meslek yapanlari olmak iizere hatta bazen birden fazla eki ard arda
almasiyla agiklamak miimkiindiir. Meslek eki olan maden adlarinin “soyadi” degil ilk ortaya
ciktiklar1 donemde lakap bildirmesi Dede Korkut hikayelerinde de sik¢a goriilen “epitet’lerle
benzer bir durumu hatirlatir. Madenlerin lakaplardan soyadlarina gegis siireci de bu anlamda

bireysel tanimlamalardan toplumsal tanimlamalara gegtikleri anlamina gelmektedir.

Gegmiste “Gok Tanr1 Inanci” baglaminda sekillenen degerli tas ve madenlere bakisin
giiniimiize yansimasinda teknolojik gelismelerin her c¢esit iletisim-haberlesme yolunun,
bugiinkii cografyada yeniden sekillenen kiiltiirel-ekonomik-siyasi-tarihi gergeklerle beraber
degisen deger yargilarinin izleri fark edilmektedir. “Demir”in ugur getirdigine inanilip insanin
izerinde tagimasi, “bakir bilezik takanin romatizmasinin iyilesecegi” gibi birka¢ Ornekte

inancin farkli bir yonde yasamaya devam etmesi ise bunun en iyi kanitidir.
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Eski Tiirk inang ve gelenekte yasayan maden ve madenciligin kiymeti yalniz atalar kiiltiiyle
bagdastirilabilecek ad ve soyadlarina yansimasi ve eski inanglarin etkisiyle ugurlu ve sagaltict
yoOnlerinin yani sira bilim, sanat, edebiyat ve ekonomi sahalarinda da 6nemini koruyarak
varligin1 devam ettirmektedir. Bu durum tiirkiiler basta olmak iizere musiki sanatinda, film ve
dizi isimlerinde, sirket ve isletme isimlerinde ve en 6nemlisi kiiltiirel kimligi en iyi muhafaza
eden folklor malzemelerinde yogun bir sekilde yasamaya devam etmektedir. Giiniimiizde
varligin1 bu denli canli bir sekilde koruyan madenlerin bu durumu kiilt olarak varligini
korudugu ve maden Kkiiltiiniin gelecekte de varlik gostermeye devam edecegi anlamina
gelmektedir. Sonug¢ olarak bu tasnif g¢alismasi; Tiirkiye sahasinda madenlerin kiiltiirel
anlamda kapladigi alana, ulasilabilen bilgiler 15181nda 151k tutmakta ve bundan sonra yapilacak

Tirk kiiltiirlinde madenler ile ilgili caligmalara bu anlamda destek vermeyi hedeflemektedir.
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Abstract

Fairy tale is one of the folklore products on which many studies have been made. In the nineteenth century, the
tale genre was discussed in the light of structural studies; starting from the twentieth century, apart from the text
itself, it has been studied with its contextual features such as narrator, audience, narration time/space, and its
functions. Along with the contextual features of the tale, more comprehensive and correct interpretations were
made about the texts being variants or versions. In this study, the effect of the context on the formation of variants
and versions was tried to be analyzed through six similar texts of a fairy tale encountered in the compilations made
in 2009-2013 in Bostanli and Hatay districts of Izmir. In this analysis, the relationship between the narrator and
the differences or similarities in the texts is discussed through examples from the narrations of six different sources
who are the narrators of the tale. The aforementioned tale texts were evaluated as versions entitled with the
narrators’ names, and it was tried to point out the effect of the narrator on the text. Based on these versions, it was
concluded that contextual features such as the social environment and conditions in which the narrators grew up,
the time and context of the narration play an important role in the formation of the texts as variants and versions.
In addition, while keeping the episodes and heroes constant in the texts examined; it was determined that the
volume of the text, linguistic features and the motifs used were the most changed elements.

Keywords: Fairy Tale, Variant, Version, Narrator, [zmir.

Giris

Sozli, yazili, gorsel veya isitsel olarak karsimiza ¢ikan halk bilgisi tirtinlerinden biri olan masal,
lizerine ¢ok sayida arastirma ve inceleme yapilmis bir anlat1 tiiriidiir. On dokuzuncu yiizyil halk
bilimi ¢aligmalar1 dikkate alindiginda, masallarin sadece metin merkezli yapisal kuramlar
dahilinde incelendigi, icinde olustugu baglamsal 6zelliklerden bagimsiz olarak ele alindigi
goriilmektedir. Ancak bu durum, yirminci yiizyilin ikinci yarisinda baglam merkezli kuramlarin
gelismesi ile birlikte degisim gostermistir. Ayrica masal metinlerinin icra sirasinda anlatici ve
anlaticinin icinde yetistigi sosyal ¢evre, dinleyici ve i¢inde bulundugu sosyal ¢evre, anlatildig:
zaman ve mekan gibi farkl degiskenlerden etkilendigi gézlemlenmis ve bu metinleri baglamlari

ile birlikte incelemenin dnemine vurgu yapilmastir.

Masallar da tipki diger folklor fiiriinleri gibi yeniden yaratildiklarinda degisime maruz
kalmaktadir. Bu degisim metin {izerinde olsa bile sadece metin kaynakli bir doniisiim degildir.
Metni icra eden kisi ve sosyal ¢evresi ile icra ortamina bagli her bir unsur (icra yeri ve zamani,
dinleyici kitlesi, dinleyici kitlesinin sosyal ¢evre ve sartlar1 gibi) metin {izerinde oldukca
etkilidir. Diger bir deyisle bu unsurlarin hepsi s6z konusu metinlerin her bir icrasinin yeniden
yaratim olarak kabul edilmesine neden olacak boyuttadir. Metnin her bir aktarim esnasinda

yeniden yaratilmasi, es ve benzer metinlerin olusmasina neden olmaktadir.

Bu noktadan hareketle sorulan “Masallar s6z konusu oldugunda baglamin ‘es ve benzer metin’
olusumundaki etkisi nedir?” sorusunu cevaplamak iizere izmir’in Bostanli ve Hatay
semtlerinde derlenen bir masalin alt1 “benzer metni” {izerinde bir inceleme gerceklestirilmis ve

masal metinlerinin gosterdigi yapisal degisikliklerde baglamin roliinii anlatan Orneklere
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rastlanmistir. S6z konusu oOrneklerin, masal “benzer metinlerinin” incelemeleri ile birlikte
verildigi calismada ayni zamanda “es ve benzer metin” olgusu hakkinda ve icra sirasinda

baglamin masal metnine etkisi tizerine yapilan kavramsal tartismalar da ele alinmustir.
1. Es ve Benzer Metinler Halinde Olma

Uretildigi ve iginde yasadigi toplumun zamanla degisen de@er yargilarini, gelenek ve
goreneklerini, hayal 6gesiyle harmanlayarak kusaktan kusaga aktaran bir halk bilgisi {iriinii olan
masal da diger tim folklor yaratmalar1 gibi “sozlii veya yazili olma, bireye veya topluma ait
olma, es ve benzer metinler (varyant ve versiyonlar) halinde olma, gelenege bagl olma, ulusal
ve uluslararasi olma, kendimiz hakkinda ve baskalari hakkinda olma” (Ekici, 2007: 11)

ozelliklerine sahiptir.

Sozlii olarak iiretilen ve aktarilan geleneksel masal metinlerinin temel 6zelliklerden olan “es ve

benzer metinler halinde olma” Ekici tarafindan su sekilde agiklanmaktadir:

Halk bilgisi iiriinlerinin ilk metinleri ister sozlii, ister yazili ortamda yaratilsinlar, isitsel,
gorsel veya materyal olarak olusturulsunlar, daha sonra genellikle sozlii olarak ve kismen
de yazili ve de maddi alanda yaratilanlar gorsel olarak nakledilirler. Sozlii, yazili, veya
gorsel olarak nakletme swrasinda, ki bu metnin yeniden yaratimasidir, belli oranda
degistirme olur. Bu degisiklikler ayni yaratmanin farkl sekillerinin ortaya ¢ikmasina sebep
olur ki bu farkli sekiller “Es Metin” (Varyant), “Benzer Metin” (Versiyon) olarak
adlandwrilir. (2006: 12)

Yukaridaki agiklamada goriilen “es metin” (varyant) ve “benzer metin” (versiyon) terimleri
halk bilimi caligmalarinda birbirleri yerine kullanilabilecek oOl¢iide yakin anlamlar mi
icerdikleri, yoksa iki ayr1 olguyu ifade eden terimler mi olduklar1 Stith Thompson ve Alan

Dundes tarafindan tartigilmistir.

Ocal Oguz, konuyla ilgili olarak, Tiirk Diinyas’'min sahip oldugu ortak metinleri
degerlendirirken “asi/ metin ve varyant tartismasimin, mukayeseli ¢alismalarin ontinii
tikayabilecegini” belirterek varyant yerine “es metin” teriminin kullanilmasin1 6nermis ve “eg
metin fikvini benimseyen, mukayeseli yontemi kullanan folklor arastiricisinin hem Tiirk
boylarimin esitligi hem de yarattiklar tiriinlerin degerligi bakimindan...olumlu bir ¢alisma

ortami saglayacagy” fikrini ifade etmistir (1997: 8).

Metin Ekici, Thompson ve Dundes’in konu ile ilgili goriislerini su sekilde aktarmaktadir:

“Stith Thompson, varyant ve versiyon terimleri igin sunlari séyliiyor: “Bir kisinin aklina ilk
gelen hangisi olursa onu kullanmayi tercih etmektedir. Diger tiirlii bu ikisi arasinda bir fark

251



yoktur.... Ancak Alan Dundes bu yaklasima karst ¢ikar ve varyantla versiyon arasinda bazi
farklar olmasi gerektigini soyle agiklar: *... Thompson 'un séylediklerinin tersine, bir metnin
herhangi bir tekrart versiondur. Buna gére, bir kisi bir atasoziiniin on tane metnini elde etse,
o kisi o ataséziiniin on tane versiyonunu elde etmis olur. Yani her metin bir versiyondur.
Daha tipik formlardan az veya c¢ok wuzaklasan versiyonlar, varyantlar olarak
degerlendirilebilirler.” (1998: 33)

~ 1 o6c

Thompson ve Dundes’in goriislerine yer verdikten sonra, Ekici, Oguz’un teklif ettigi “es metin”
terimini, “versiyon” karsilig1 olarak kullanmanin daha dogru olacagini; Dundes’in de {izerinde
wsrarla durdugu “es metin”’den daha ileri seviyede farklilik arz eden metinleri kargilamak i¢in
kullanilan “varyant” terimi karsilig1 olarak da “gesitleme”nin kullanilmasinin daha uygun
olacagini belirtmektedir. Ayrica, bu yaklasima ek olarak, anlatmanin kimden derlendiyse onun
adi ile anilmasi gerektiginden s6z ederek, “Behget Mahir versiyonu”, “Ali Riza Ezgi versiyonu”

seklinde 6rnekler vermektedir (1998: 33).

Ocal Oguz ise, Tiirk Halk Bilimi Calismalarinda “Es Metin” (Varyant) ve “Benzer Metin”
(Versiyon) Sorunu adli makalesinde “Varyant ile versiyon terimleri birbirinin aynmisi degildir.”

3

demekte ve “varyant” icin “es metin”; “versiyon” i¢in ise “benzer metin” kavramlarmin
kullanilmasii 6nermektedir. (1999: 4). Cilinkii es metin “Birbiriyle yan yana geldiginde
uyumsuzluk gostermeyen uygun bir beraberlik ve ‘eslik’ sergileyen metinler icin kullanilmis bir

terimdir. Versiyon ise birbirine benzeyen, neredeyse tipa tip ayni olandir.” (1999: 4).

Oguz’a gore, aynt metnin her anlatimi bir “benzer metin”, birbirine daha ¢ok benzeyen
metinlerden bir sekilde farklilasmis olanlar ise “es metin” olarak adlandirilmalidir. Oguz, ayrica
bir halk bilimcinin elindeki metinleri degerlendirme asamasinda yararlanabilecegi “es metin
cevresi” kavramini sunmaktadir. Ona gore “bir otonom bolgede yasayan, ozerk veya bagimsiz
bir devleti olan Tiirk gruplar: “es metin ¢evresi” olarak kabul edilebilir, bu ¢evre igerisindeki

metinlerdeki kiiciik farkliliklar: ifade etmek icin ise “benzer metin” kavrami kullanilmalidir”.

(1999: 5)

“Varyant” kavramina halk bilimi ¢aligsmalarinda ilk olarak Tarihi-Cografi Fin Metodu’na goére
incelemeler yapan arastirmacilarin ¢alismalarinda rastlanmaktadir. S6zIii masallarin kdkenini
ve yayilisini agiklamak iizere bir metnin elde edilebilen tiim varyantlarini toplama girisiminin,
“varyant” kavraminin 6ne ¢ikmasini sagladigi sdylenebilir (Dorson, 2006: 17). Fin Metodu ile
birlikte, karsilastirmali yontem dahilinde masal varyantlarini yapisal bir ¢oziimlemeye tabi
tutan, her varyanttaki motif ve tipleri tanimlayarak ortaya koyan diger metin merkezli kuramlar
dahilinde yapilan ¢alismalar bir metnin varyantlarin1 yalnizca o metnin asil sekline ulagsmada

birer ara¢ olarak gérmiis, ortaya konan yapinin anlamina yonelik acgiklama getirmemislerdir.
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Ancak, S6zlii Kompozisyon ve Performans Teori gibi baglam merkezli kuramlardan beslenerek
caligmalar lireten kuramcilarin  “benzer ve es metinlere” yaklagiminin “folklor kavraminin
metne degil, gelenegin icra edildigi ya da nakledildigi zamanin etkinligine uygulanmasi

konusundaki israrlar’” (Dorson, 2006: 78) dogrultusunda sekillendigini sdylemek miimkiindiir.

100 y1llik bir siirecin {irlinii olarak ortaya ¢ikan Performans Teori, folklorun dinamik bir siirece
doniismesine yol agmistir (Cobanoglu, 2010: 288). Folklor iirlinlerinin dinamik bir yap1 olarak
goriilmesini saglayan bu teori ve teorisyenleri i¢in metin, anlatici (icraci), dinleyici ve sosyal
cevre ayrilmaz bir biitiindiir. Bu biitiinciil yap1 sayesinde herhangi bir metnin (folklor iiriinii) es

veya benzer metinler halinde olma 6zelligi ve bunun nedenselligi daha iyi anlagilmaktadir.

Baglam merkezli kuramlarin gelismesiyle “benzer ve es metinler” asil metnin salt birer kopyast
olarak goriilmekten 6te her biri bir “yeniden yaratilma” silirecinden ge¢mis miistakil metinler
olarak degerlendirilmeye baslanmistir. Ayrica metinlerdeki bu degisikliklerin olusumuna etki
eden unsurlar sorgulanarak sosyal c¢evre ile metnin olusumu ve degisimi arasindaki iligki

giindeme gelmistir.

2. Baglam ve EtKisi

Pozitivizmin gelismesiyle birlikte nesnelci bir yaklasimin ortaya ¢ikmasi, sosyal bilimlerde
metin merkezli yaklagimlarin benimsenmesi noktasinda olduk¢a 6nemli bir rol oynamustir.
Metin merkezli kuramlarin kullanilmasi, yapilan incelemelerin metin c¢ercevesinden
ctkamamasina neden olmus; metnin anlaticisi, anlatilma zamani ve mekani gibi 6zellikler goz
ard1 edilmistir. Ancak bir metinle ilgili yapilan inceleme ve yorumlarin eksiksiz olabilmesi i¢gin
sadece metnin kendisini degil; baglamsal ozelliklerini de gozlemlemek ve anlamak

gerekmektedir.

Halk bilgisi triinleri aym1 veya farkli kisiler tarafindan tekrar tekrar icra edilebilir. Bu
icralardaki farklilasmalarin agiklanabilmesi i¢in icrayi etkileyen anlatici performansi, dinleyici
etkisi, icra ortami gibi hususlarin da metinle birlikte ele alinmasi gerekmektedir. Folklor
tirtinleri, kendisini yaratip aktaranlardan bagimsiz olarak diisiiniilemeyecegi i¢in s6z konusu
iriinii/tiriinleri yaratanlarin sosyal ¢evreleri ve metni etkileyebilecek her tiir karakteristikleri
go6z ard1 edilmemelidir (Ben Amos, 1997: 5-76). “Folklor tiirlerinin tamami i¢in baglamin
derlenmesi hayati degerdedir.” (Cobanoglu, 2010: 307). Bu sebeple metin, ancak kontekst ile

tamamlandiginda yeni anlamlar liretmeye ve yorumlanmaya acik olacaktir. Metnin iiretildigi
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sosyal ¢evre ve sartlar bilindigi takdirde, metnin sorgulanma sans1 olur. S6z konusu metin, bir
halk bilgisi irlinii oldugunda, metnin iiretildigi baglam bilindigi takdirde varyant ya da versiyon
halinde olma 6zelligi hakkinda da saglikli yorumlar yapilmasi miimkiindiir. Bagka bir ifadeyle,
bir varyantin nasil iiretildigi sorusunu baglam ile alakali olarak sorgulamak ve anlamlandirmak
s06z konusu olacaktir; yani baglam hakkindaki bilgi, varyantlasma ve versiyonlagmanin nasil

meydana geldigini ispatlamaktadir (Cobanoglu, 2010: 306).

Metin merkezli yaklagimlar; metinlerin ilk defa nerede iiretildikleri ve nasil yayildiklar1 gibi
hususlar iizerinde durarak insan faktoriinii géz ardi etmislerdir; ancak metin, tek basia degil;

baglamu ile ele alindiginda anlam tiretmektedir.

Alan Dundes, Doku, Metin ve Konteks adiyla Metin Ekici tarafindan Tiirkgeye g¢evrilen
makalesinde, herhangi bir halk bilgisi unsurunun doku (texture), metin (text) ve sz konusu
metnin ¢evre ve sartlar1 (context) itibariyle tahlil edilebilecegini ifade etmektedir. Boylece bir
halk bilgisi iiriiniinii yorumlamak ve tahlil etmek i¢in bize iiclii bir kriter sunulmaktadur. Ilk
kriter olarak teklif edilen doku, metnin dil ile ilgili 6zellikleri olarak agiklanmais, ikinci olarak

ise metnin kendisinden bahsedilmistir (2006: 61-2).

Doku ve metin 6zelliklerinden bahseden Dundes, halk bilimcilerin ¢ogunun sadece metni ele
aldigini; incelemenin {igiincii seviyesini olusturan baglamin goz ardi edildigini ifade ettikten
sonra baglamin ne oldugu hususuna deginmektedir. Ona goére “bir halk bilgisi iiriiniiniin
konteksti, bir tirtiniin iginde aktiiel olarak yer aldigi hususi bir sosyal durumudur” (2006: 62-
3). Dundes, herhangi bir durumda bir metnin ni¢in kullanildigini agiklama girisiminde

bulunmak i¢in konteksti derleme mecburiyeti oldugunu ifade etmektedir.

Yapilan ¢alismalarda doku, metin ve kontekstin hepsi derlenmelidir. Metin hakkinda dogru
yorumlarda bulunmak i¢in, bu ii¢ husus birbiriyle iliskilendirilerek ele alinmalidir. Ornegin;
kontekstte meydana gelen bir degisiklik dokudaki bir degisikligi etkileyebilmektedir. Dokuda
meydana gelen bu degisikligin anlagilabilmesi i¢in baglamin da derlenmis olmasi
gerekmektedir. Tiim bu hususlara ragmen, halk bilimciler sadece metni derleyerek tahlillerini

metin lizerinden yapabilecekleri yanilgisina diigmiislerdir (2006: 58-77).

Halk bilgisi iirtinlerinin i¢inde olustugu, gelistigi ve tespit edilip derlendigi sosyal ¢evre ve
sartlar, yani baglam son derece miihim bir husus olmasina ragmen, Tiirkiye’deki halk bilimi

caligmalarinda baslangictan itibaren géz ardi edilmis; {izerinde hi¢ durulmamistir. Yapilan
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calismalarda metinler (halk bilgisi trilinleri) 6zellikle sanat¢1 ya da icracilardan bagimsiz
diisiiniilmiistlir. Ancak, halk bilgisi iiriinleri donmus veya dondurulmus metinler degil; aksine,
kendi baglamlarinda bir canliliga sahip olan metinlerdir. S6z konusu ¢evre ve sartlar da goz
ardi edilmeksizin kaydedilmeli, bdylece degerlendirmelerde olusabilecek eksiklik ve

yanlisliklarin 6niine gegilmelidir (Ekici, 1998).

3. Masal Anlatma Gelenegi

Calismada, bir masalin derlenen alti “benzer metni” {lizerinden baglamin 6nem ve etkisi;
“benzer metinler” arasinda yaratti1 benzerlik ve farkliliklar incelenmeye c¢alisiimistir. Sozli
gelenekten beslenen folklor iirlinleri gelenek, anlatici, dinleyici, metin ve metnin 6zelliklerine
bagli olarak gerekiyorsa miizik yapilari iizerine insa edilmektedir (Gorkem, 1998: 108). Masal
tiirli de buna uygun olarak belli bir gelenek dairesi i¢erisinde hem metnin/metinlerin kendisi
hem de anlatic1 ve dinleyici etrafinda tesekkiir etmektedir. Masallarin olustugu ve tespit edildigi
sosyal ¢evre ve sartlarin daha iyi anlasilabilmesi i¢in hem masal anlatma gelenegi hem de

baglam icerisinde degerlendirilmesi gereken hususlara deginmek yerinde olacaktir.

“Bir gelenegi tamimanin, tamimlamanin, anlamanin ve anlamlandirmanin ilk ve en onemli
adimi, o gelenegi yaratan ve aktaran anlaticilarin biitiin yonleri ile incelenmesidir. Gelenegi,
yaratan ve yasatan bireylerin géz ardi edilerek, sadece iiriine odaklanilmast yapilan
incelemede iiriiniin de tam olarak anlasilamamasina neden olacaktir.” ifadelerini kullanan
Mustafa Giiltekin, anlatic1 veya icracinin hem gelenek hem de gelenegi sekillendiren baglam
cercevesinde ele alinmasi gerektigine isaret eder (2013: 74). Diger bir deyisle baglamsal
yapinin {izerine kurgulandigi en 6nemli iki unsur anlatict ve dinleyicidir (Cobanoglu, 2010:

305).

Masallarin belli tipte bir anlaticis1 yoktur; ancak toplum igerisindeki bazi kisiler, masali
digerlerinden daha basarili bir sekilde anlatmaktadirlar. Masal anlaticisi, masali hem yaratan
hem de aktaran kisidir. Anlaticilarin bir kismi1 yeni bir masal yaratir ve yarattigi masali
dinleyicilerle paylasir. Bir kismu ise, bagka anlaticilar tarafindan yaratilan masallar1 6grenip
aktarir. Masal anlaticilar1 arasindaki bu farkli durum, anlaticilarin sanatlarinin seviyesi
hakkinda da bilgi verir. Masal anlaticilar1 ile ilgili en 6nemli husus, masal anlaticisinin
Ozelliklerinin masala yansimasidir: “Masal anlaticisinin yasi, cinsiyeti, egitim durumu, meslegi,
diinya goriisii ve iginde bulundugu ruh hali masala da yansiyacaktir ve anlaticiya ait bu

bilgilerin eksik birakilmasi, metnin anlasilmasini da giiglestirecektir. ” (Giiltekin; 2013: 80-1)
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Giiltekin’in masal anlaticilariin 6zellikleri ile ilgili yaptig1 agiklamanin benzeri, Sibirya’'dan
Bir Masal Anasi adli galigmanin sahibi Mark Azadovski tarafindan da yapilmistir. Azadovski,
“...masalcimin hayat deneyimleri, gézlem yetenegi, tuttugu is ve kisisel niteliklerinin masalin

yeniden soylenmesinde biiyiik katkilari oldugunu...” ifade eder (2002: 53).

Giiltekin ve Azadovski’nin bahsettigi masal anlaticilarinin s6z konusu 6zellikleri baglam
icerisinde degerlendirilen hususlardir ve metinler iizerinde son derece etkilidir. Icracinm yas,
cinsiyeti, ortamda bulunan seyirci ya da dinleyiciler ile iligkisi, sosyal durumu, egitim durumu,
profesyonel veya amator olmasi gibi hususlar hem masal anlatimi sirasinda gézlemlenerek hem
de anlaticilar ile yapilan goriismeler sirasinda mutlaka kaydedilmeli ve metnin yorumlanmast

esnasinda kullanilmalidir.

Gelenek igerisinde degerlendirilen bir diger husus ise; masalin kendisidir. Masal tiiriiniin
ozellikleri ve bu 6zelliklerin yaratim-aktarima etkisi hem gelenegi hem de baglami ilgilendirir.
Anlaticinin konuya baslamasi, ses tonu, konusma hizi, agiz ve dil 6zellikleri, jest ve mimikleri,
taklitleri, kullandig1 arag ve aletlerin 6zellikleri, bunlar1 kullanimindaki tarzi gézlemlenmelidir.
Derlemeci, herhangi bir halk bilgisi iiriinliniin ne zaman yaratildig, icranin 6zel bir zamani1 olup
olmadig1 gibi hususlar1 da gézlemlemek durumundadir (Ekici, 2007: 70). Ayrica, “ana temadan
sapan pasaj; ana konudan ayrilma uzaklasma”™ seklinde tarif edilen ara sozlerin de baglam
icerisinde degerlendirilip kaydedilmesi gerekmektedir. Cesitli kelimeleri acgiklama, olaylar
yorumlama veya sahsi ac¢iklama ve degerlendirmelerde bulunma gibi durumlar ara s6z olarak

kabul edilip derlenmelidir (Ekici, 1998).

Masal anlatma gelenegi ve masalin olusturulup tespit edildigi ¢cevre bakimindan énemli olan
ticiincii husus; anlatmanin nerede ve ne zaman yapildigi meselesidir. Bir halk bilgisi {iriinii olan
masalin nasil bir ortamda icra edildigi son derece 6nemlidir. Bir ev, kahvehane, koy odas1 veya
sehir meydani icra i¢in secilmis mekan olabilir. Derlemeci, mekanin fiziksel durumunu

gozlemlemek zorundadir.

Masal, ozellikleri bakimindan anlaticinin uygun oldugu ve karsisinda dinlemeye hazir bir
dinleyicinin bulundugu bir zaman ve yerde anlatilabilir. Burada 6nemli olan anlaticinin
karsisinda onu dinlemeye hazir olan kisi veya kisilerin bulunmasidir. Bunun disinda masalin
anlatildig1 zaman dilimi ve mekan ile ilgili gozlem yapilip bilgi elde edilmeli ve ¢alisma

esnasinda bagvurulmak tizere kaydedilmelidir.
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Anlaticinin karsisinda anlatimi dinlemek i¢in hazir olan dinleyici kitlesi de basgl basina dnem
tasimaktadir. Dinleyici, masal anlaticisinin performansini, diger dinleyicilerin tutum ve
davraniglarini dogrudan etkilemektedir. Dinleyicilerin yasi, cinsiyeti, egitim durumu, anlatima
kars1 olan ilgileri, anlatim sirasindaki davraniglari1 gibi hususlar masal anlaticisini ve buna bagl
olarak da masal metnini / anlatim1 etkilemektedir. Ayn1 zamanda, bir anlatimin uzamasi veya
kisalmasi, anlatici tarafindan ¢esitli formel ifadelerin anlatima katilmasi da dinleyicinin anlatim
sirasindaki etkisi ile ilgilidir (Gtltekin, 2013: 82-93). Dinleyicinin metne etkisi, metnin adeta
yeniden yaratimina neden olmaktadir. Dinleyici, metni ilgiyle dinler ve anlaticty1 destekleyici
hal ve harcketlerde bulunursa anlatici da icrasint o kadar kuvvetli bir sekilde
gerceklestirmektedir. Dinleyici ile ilgili bir diger onemli boyut ise hem anlatict hem de dinleyici
kaynakli metne eklenen veya metinden ¢ikarilan yapilar, metnin islevine de isaret etmesidir
(Basgoz, 1986: 49-63). Bu durumda baglamsal ozellikler, metnin islevsel Ozelliklerinin

belirlenmesi noktasinda da rol oynamaktadir.
4. Masal Anlatma Gelenegi ve Baglamsal Ozellikler Cercevesinde “Dan Dan Gabacik”

Yukarida agiklanan hususlar, hem masal anlatma geleneginin bir par¢asi olmas1 hem de baglami
olusturmalar1 bakimindan 6nemlidir. Ayn1 zamanda, anlatici, metin, anlatma yeri-zamani ve
dinleyici unsurlarinin masal metinlerine etkisi sonucu es ve benzer metin olusumu soz
konusudur. Anlatma yeri ve zamani, anlatict ve dinleyici 6zellikleri sonucunda metinlerde
benzerlikler ve farkliliklar olugsmaktadir. S6z konusu baglamsal unsurlarin “benzer metin”lere
olan etkisi, daha iyi anlasilmasi i¢in tarafimizca derlenen bir masalin alti benzer metnindeki

benzer ve farkli unsurlardan 6rnekler verilere agiklanmaya caligilmistir.

Daha 6nce bahsedildigi gibi incelenen masal benzer metinleri 2009-2013 tarihleri arasinda
[zmir’in Bostanl ve Hatay semtlerinde alt1 kaynak kisiden derlenmistir. Goriismeler sirasinda
kaynak kisilerden 6ncelikle masali anlatmas1 istenmistir. Sonrasinda ise kaynak kisiye masali
O0grenme yeri ve zamani, masalin kimden 6grendigi ve masali aktarim siklig1 gibi anlatimin
yaptig1, masal hakkinda neler diisiindiigii; baskaca bildigi masallar olup olmadig1 gibi masalla
ilgili sorular sorularak kisinin masal repertuar1 ve kiiltiirii ile ilgili veri edinmeye ¢aligilmistir.
Goriismeler sonrasinda ise derlenen masal benzer metinleri desifre edilerek yapisal incelemeye

tabi tutulmustur.! Daha sonra goriisme kayitlar1 metinlerde fark edilen degisikliklerin baglam

! Derlenen metinlerin yapisal incelemelerine konu haricinde oldugu igin burada yer verilmemistir.
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ile iliskisini sorgulayacak sekilde ikinci bir kez dinlenmistir.>

Bu dinleme esnasinda, kaynak kisilerce “Dan Dan Gabacik”, “Tan Tan Kabacik”, “Aysecik ile
Fatmacik” ve “Tan Tan Kabacim” olarak adlandirilan masalin benzer metinler halinde
olusumundaki en 6nemli etkenin anlatici oldugu goriilmiistiir. Egitim durumu, meslek, hayat
tecriibesi, yas ve kisisel nitelikler agisindan birbirlerinden farkli alt1 anlatic1 ayn1 masali farkl
sekillerde anlatmiglardir. Bu farkliliklar kimi zaman ufak niianslar halindeyken kimi zaman ise
masalin neredeyse taninmayacak kadar ¢cok degismesine yol acacak denli biiylik olmustur.
Ornegin, “Aysecik ile Fatmacik” hem N.O.’dan hem de kiz1 N.O.’dan derlenmistir. N.O.,
masali anlattiktan sonra, kendisinin ve kardesinin {izerindeki etkisinin fazla oldugunu ifade
etmis ve bir itirafta bulunmustur: Kendi kizina bebekliginden beri anlattifi masal,
derlemecilere anlattigindan farklidir. N.O., masali kizina anlattiginda Fatmacik ve Aysecik’i
iivey degil 6z kardesler olarak tanittigini®, haramileri iyi kalpli bir kar1 koca ile degistirdigini*
ve masali sonunda Fatmacik ve annesinin 6liimiinii® anlatmadigim ifade etmistir. Masali bu
denli degistirerek anlatmasinin nedeni soruldugunda ise kizinin Aysecik ve Fatmacik’in basina
gelenlerden olumsuz bir sekilde etkilenmesinden endise ederek bu degisiklikleri yaptigini ifade
etmistir. Masalin benzer metni kizi N.O.’dan derlendiginde ise yapilan degisiklikler
anlagilmistir. N.O. annesinin degisiklik yaparak kendisine aktardigi masali, derlemecilere

ondan dgrendigi sekliyle anlatmistir. N.O. benzer metninde Fatmacik ile Aysecik 6z kardestir®;

2 Goriigmeler sirasinda kaynak kisilere yoneltilen sorularm cevaplari ise analiz edilerek katkilar1 dlgiilerinde
calismaya dahil edilmistir.

3 “Giinlerden bir giin oduncunun karisi 6liiyo. Aysecikle oduncu ¢ok iiziiliiyorlar ama napsinlar giiniin birinde
oduncu iyi zannettigi bir kadinla evienmeye karar veriyo. Kadwmin kétii kalpli oldugunu nerden bilebilirdi ki?
Adamin, kadimin bir de Fatmacik adinda bir kizi varmis. Kiziyla beraber geliyolar oduncunun evine. Oduncu
giindiizleri ige gittiginde Aysecik’e o kadar kotii davraniyor ki iivey annesi ile iivey kiz kardesi napicani sasiriyor
Aysecik. Aksamlart da oduncuya Aysecik’i hep sikayet ediyolar.”

4 “Etrafina bakiniyo, bakiniyo, ¢ok uzaklarda kiigiiciik bir 151k farkedivo. “Bari su isiga dogru gideyim.” diyo.
“Belki orda iyi insanlar yastyodur. onlar bana sahip ¢ikar.” diye diisiiniiyo. Isiga dogru yiiriiyo, gidiyo. Kiigticiik
bir kuliibe kapisini ¢aliyo o evde de haramiler yasarmis, aciyolar kapiyi karsilarinda kiigiiciik bir kiz cocugunu
aksam vakti gériince sasiriyorlar.”

5 “Ertesi giin daha giines dogar dogmaz Fatmacik’t koyuyolar bi at arabasina, yilanlar ¢ryanlar béceklerle dolu
bir arabada oturtuyolar iistiine de Fatmacik 1. Diigiiyolar yollara. Uvey anne yine bahgede bi isler yaparken horoz
baslyo bagarmaya. “Uliriiiiii Fatmacik geliyor yilanlar, ¢ivanlar, bocekler icinde.” Uvey anne diyo ki “Sus be
mendebur! Benim kizim gelicek altinlar, yakutlar, ziimriitler i¢inde.” Horoz tekrar bagiriyo “Uliriiiiiiii Fatmactk
geliyor yilanlar, ¢iyanlar, bocekler icinde.” diye. O sirada zaten Fatmacik bahgeye gelmis oluyo, haramiler at
arabasmin kapagint agiyolar, bir deviriyolar, ¢ikan yilanlar, ¢iyanlar, bocekler iivey anneyle Fatmacik’i isiriyo,
sokuyo. Uvey anneyle Fatmacik orda éliiyo.”

6 “Bir varmugs bir yokmus, Aysecik Fatmacik diye, adinda iki kiiciik kiz kardes varmis. Bunlarm biri yaramaz, biri
cok usluymus.”
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haramiler yerini iyi kalpli bir kari-kocaya birakmustir’; masalin sonunda cezalandirma olsa da

oliim yoktur®,

Iki kardesten derlenen, “Tan Tan Kabacim” isimli iki benzer metinde tespit edilen farkliliklar
da anlaticilarin hayatlarina dair ipuglari igermektedir. Masal, oncelikle fizik 6gretmeni S.K.’dan
20 dakika siiren ve derlemecinin evinde ger¢eklestirilen bir goriisme ile derlenmistir. Goriisme
sirasinda kaynak kisi, kardesi ile bu masal hakkinda bir telefon goriismesi yaptigini ve ikisinin
masali farkli sekillerde hatirladiginin ortaya ¢iktigini belirtmistir. Bunun iizerine, $.K.” nin
Ankara’ da yasayan kardesi O.K.’ya telefonla ulasip kisa bir goriisme yaparak masal metnini
yazili olarak iletmesi rica edilmistir. O.K.’nin benzer metninde oduncu ormanda kizina bir
kabak verir ve merak edince onu ¢almasini ister, S. K. benzer metninde ise kahraman ormanda
agacin tepesine ¢ikar ve agaca sarilmis kabaklar1 goriip onlar1 ¢almaya baglar. Yine bu benzer
metinde ‘olaganiistii ceza ve miikafat’ motifleri digerine gore farkl islenmistir. Kizlar ormanda

yash kadmin yaninda dereye girer ve 6diil ya da cezalarm orada alirlar.’ S.K.’nm benzer

7. “dysecik aglamis, aglamis, yakinda kiiciik bir 151k gormiis. “Insallah iyi insanlar ¢ikar karsima.” demis ve gitmis.
Iki tane kiigiiciik kart koca gérmiig, kart kocalar. Kapiyi ¢almus, iki tane kiigiik kart koca gérmiis. Kari koca
Aysecik’i iceri almislar, basindan ne olup, ne ge¢ip, ne biteni anlatmig Aysecik. Yemekler hazirlamis, “Sen bu giin
bizim misafirimiz ol, yarin seni gétiiriicez annenle babanin evine yarin.” Ona, ona ¢ok giizel yemekler yemis,
corbalar i¢mis kadimin yaptigi. Ve ¢ok giizel yorganlarla ortiinmiis. Aksama dua etmis “Insallah yarin olur.” diye.
Ondan sonra yarin olmus, kahvaltilarini etmisler yola koyulmuslar. Aysecik evini tarif etmis onlara kiigiik adamla,
adamla hanmima. Ondan sonra evine birakmuislar bissiirii hediyeler, kitaplar, defterlerle gelmisler. Kilik kiyafet,
oyuncak ole... evine birakmislar. “Kiziniz ¢ok iyiydi, ¢cok usluydu.” demisler ve gitmisler.”

8 “Ondan sonra ¢ok aglamis Aysecik yakinlarda bir tane 151k gormiis yine gitmis. “Insallah iyi insanlar ¢ikar
karsima demis.” Iki tane kiiciik kart koca onu evine almis ve Fatmacik basindan gegenleri anlatmis ve ok aglamis.
Habire yaramazlik yapmis. Kadinin yaptigi yemegi yememis, zor uymus hi¢, hep yaramaziik yapmis. Ondan sonra
dua etmis Fatmacik “Insallah yarin evime giderim.” diye zar zor uyumus. Ondan sonra yarin sabah olmus, kar
koca kahvaltisini edemeden gétiirmek zorunda kalmislar Fatmacik 1 birakip. Fatmacik 1 yola koyulup “Evini tarif
et.” demigler. Fatmacik evini tarif edip gitmigler, ondan sonra bi bakmiglar ayni evde Aysecik. Demigsler ki kari
koca “Neden Aysecik’e bu kadar hediye aldiniz da Fatmacik’a almadimiz?” “Fatmacik ¢iinkii ¢ok yaramazlik
yapti.” demis, ondan sonra gitmisler ve Fatmacik boyunun olgiistinii almig.”

9 O.K. benzer metninde miikafat:

“Sabaha karsi birden agacin altinda zavalli, yash kadin ortaya ¢ikmis. Kiza seslenmis: “Gel kizim, benden sana
zarar gelmez. Ne oldu? Anlat bakalim.” demis. Kiz da basina gelenleri anlatmig. Bu arada kadin berbat bir
haldeymis. Ustii basi pislik icindeymis. Kiza “Bana yardim et de, su basimdaki bitlerden kurtulayim, beni
mahvettiler.” demis. Kiz hi¢chbir sekilde igrenmeden tek tek kadinin saglarindaki bitleri temizlemis, yash kadini
derede yikamis. Kadin sonunda ona géyle demig: “Yavrum sen ¢ok iyi kalpli birisin, ben seni denemek i¢in senden
yardim istedim. Sen bana yardim ettin, benden hig igrenmedin. Simdi dereye gir ve sdylediklerimi tekrar et.”
demis. Kiz kadinin soylediklerini tekrar etmis ve bir anda i¢inde bulundugu dere altindan bir dere olmus, kizin her
yeri altinla kaplanmis. Kadin kizi elinden tutmus ve evinin yolunu géstermis.”

O K. benzer metninde ceza:

“Sabaha karst yash kadin gelmis. Onlardan da kendisini bitlerden temizlemelerini istemis. Tabii bu kizlar boyle
bir seye asla yanasmamislar. Kadina “Ay, sen ne igrengsin, sana dokunamayiz.” demisler. Kadin da “Peki
madem, hadi su dereye girin, soylediklerimi tekrar edin.” demis. Kizlar hevesle yapmislar. Bir anda her yerleri
suimiik iginde kalmis, dere de siimiikten bir dere olmug. Kizlar berbat bir halde aglaya aglaya eve donmiisler.”
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metninde ise kdydeki derede yikanan kizlar yasli kadinin verdigi tarak sayesinde o6dil ve

cezalarina ulasirlar. !

Iki kardes arasindaki bu farkliliklarin sebebi sorgulandiginda ise masali aym dénemlerde
dinlemedikleri, bu yilizden annelerinin ikisine farkli sekillerde anlatmis olabilecegi ifade
edilmistir. Ornegin, S.K ¢ocukken saclarinin ¢ok uzun oldugunu ve yatmadan nce annesinin
onlar1 tarayarak ordiigiinii, masali da bu esnada anlattigin1 sdylemis ve masalda 6diil ile cezaya
vesile olan aracin bu sebeple tarak olabilecegini vurgulamistir. Ancak anneleri masali diger

kizina anlatirken “sihirli tarak” motifini kullanmamustir.

Halk bilgisi triinlerinin sozlii, yazili veya gorsel olarak nakledilebildigini ve bu yeniden
anlatma sirasinda metinlerde belli oranda degismeler yasandigi calismanin baginda
belirtilmistir. “Tan Tan Kabacim” metinlerinden birisinin gériisme yontemi ile sozlii olarak,
digeri ise e-posta yoluyla yazili olarak derlenmis olmasinin da elbette metne bir takim etkileri
olmustur. Ayni sekilde, Emel Yurtkulu’dan gorsel ve yazili olarak derlenen “Tan Tan Kabacik”
metni, illiistrasyon sergisi i¢in kullanilmis ve bu durum metinde bazi degisikliklerin
yapilmasina neden olmustur. Oncelikle, O. K.’dan yapilan derlemenin yazili olmasi anlaticinin

jest ve mimikleri, ses tonu ve ruh hali gibi metne etki eden 6nemli unsurlarin derlenememesine

10§ K. benzer metninde miikafat:

“Fakat aksam olmus hava kararmuis, kiz korkmaya baslamig. Hayvanlar ¢ikmis ama babasi gelmiyomus o da
korkudan siirekli kabag: ¢calmaya baslamis. Kabaga ¢almis, ¢almis, calmis ama hi¢ kimseden ses ¢ikmiyormus.
Oyle olunca da babasinin kendisini orda biraktigini anlamis ve kabagi “Tan tan kabacim, beni aldatan babacim.”
diye siirekli ¢almaya baslamig. O sirada yash bir teyze gelmis. Yash teyze demis ki “Kizim,” demis “ben” demis
“cok zor durumdayim, bana biraz yardim edebilir misin?” demis. “Tabi ki teyze.” demis. “Ne yapmami
istiyosun?” demis. O da demig ki “Saglarimda bitler var, saglarimdaki bitlerin temizlenmesini istiyorum, beni ¢ok
rahatsiz ediyo bu bitler.” demig. “Tabi ki yardim ederim.” demis ve kadimin sa¢larindaki bitleri temizlemis.
Saglarmin bitlerini temizledikten sonra o da demis ki “Ben seni ¢ok sevdim, liitfen, ¢ok tatli bir kizsin, sana yardim
etmek istiyorum. Sen niye buralardasin? Ne oldu da buralara diistiin?” demis. Kiz da basina gelenleri anlatmis.
Ona demis ki “Tamam o zaman, ben sana yardim etmek istiyorum.” demis ve yardim etmek icinde sen ¢ok iyi bi
kalpli kizsin, sana yardum etmek istiyorum.” demis. O da yardim etmek isteyince demis ki “Ben sana koyiin yolunu
soylicem, sen de gidip babanin yanina koyiin yolunu bulucaksin.” demis ve ona bi tarak vermis, saglarini taradigt
taragi vermis. Kiz kéye gittiginde, kéye gitmis tabi, koye gittigini gériince de ¢ok sasirmis kadin. Cok kizmis “Nasil
geldi bu?” diye, fakat kiz kéyde banyo yaparken nehirde banyo yaparken, nehre girdigi zaman saglarini o tarakla
taradiginda biitiin nehir ve kiz altina doniismiis ve ¢ok boyle herkes ¢ok sasirmig.”

S.K. benzer metninde ceza:

“Kizlar beklemigler, yash teyze gelmis yine bunlardan da iste yardim istemis ve demis ki “'Yine benim saglarimda
bitler var, bunlart bana temizler misiniz? ” Fakat iki kiz da ¢ok igrendikleri i¢in bu isi yapmamuglar. E, “Biz ¢ok
igreniyoruz, senin saglarimi temizleyemeyiz, senin saglarin ¢ok pis demisler.” Kadin da “Tamam o zaman.” demis.
Yine aym sekilde onlara da “Ben size de yardim ederim, sizi de kéyiiniize gotiiriiriim.” demis. Onlart da kéye
gotiirmiis, onlara da bir hediye vermis kadin, tabi kizlar geri doniince “Yasasin biz de zengin olduk.” diye ¢ok
sevinmis, fakat kizlar ayni dereye banyo yapmaya girdiklerinde her taraflari ¢amura bulanmis ve pislige
bulanmislar.”
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sebep olmustur. Aynt durumdan kendisinin de duydugu rahatsizlig1 telefon goriismesinde
belirten O.K., masaldaki tekerlemenin'! bir ezgisi oldugunu ama yazili metne bu ezgiyi dahil

edememis olmanin sikintisini yasadigini sOylemistir.

Ayrica, ikisi de ogretim iiyesi olan O.K. ve Emel Yurtkulu, masali yazili ortamda
aktarabilmeleri sebebiyle hafizalarindaki metni yazim kurallarina en uygun olacak sekilde ve
tasvirlerle renklendirerek yaziya gecirmislerdir. Masali anneannesi Hatice Gonen’den dinleyen
Emel Yurtkulu, anneannesinin anlattig1 masali, sergi i¢in yaziya geg¢irmis ve resimlemistir.
So6zel ortam ve yazili ortamda icra edilen metinler arasinda metinlerin muhafaza edilmesi ve
okuyucu/dinleyiciye ulagsma bigimi yoniinden farkliliklar mevcuttur. So6zIlii ortamda ortaya
c¢ikan metinler degisime agik ve dinamik iken yazili ortamda yaratilip aktarilan metinler, yazi
ile sabitlendikleri i¢in degisime pek agik degildir. Ancak her iki tiir yaratimda da metin
anlaticisinin deneyim, birikim, yetenek ve soz dagarcigina bagli oldugu i¢in s6z konusu
metinlerin cesitlilik gostermesi kacinilmazdir. Metinler ister yazili ister soézlii ortamda
yaratilmis olsunlar okuyucu veya dinleyiciye mutlaka bir ahenk igerisinde aktarilirlar. Aktarimi
yapan kisi, “tema, kurgu, orgii, doku, dokuma, s6z dagarcigi ve ezgi” gibi tim ahenk unsurlarini
dinleyici veya okuyucusu ic¢in kendi sosyal ¢evre ve sartlar1 baglaminda hazir hale getirir
(Yildirim, 2003: 134-136). Bu sebeple aktarimi yazili olarak yapan O.K. ve Emel Yurtkulu’nun
metinleri de aktarim bi¢imi ve muhafaza edilme yolu bakimindan farklilik gosterseler bile

anlaticinin tiim yetenegini ve dagarcigini sergiledigi bir temsil alanidir.

Emel Yurtkulu’nun Ege Universitesi Kagit ve Kitap Sanatlar1 Miizesi’nde 8 Ekim-30 Kasim
2013 tarihleri arasinda sergilenen “Tan Tan Kabacik” lliistrasyon Sergisi’nde resimledigi
metin, kardesi Meral Yurtkulu Derdigok’tan derledigimiz “Dan Dan Gabacik” metninden
farklilik gostermektedir. Emel Yurtkulu’nun gorsel ve yazili olarak nakletti§i masal metni,
Meral Yurtkulu Derdigcok tarafindan so6zlii olarak nakledilen metinden bir hayli kisadir.
Motifleri bakimindan biiyiik benzerlik gdsteren iki metnin Emel Yurtkulu benzer metninin kisa
olmast masalin bir sergi i¢in resimlenip sergilenmesi ve belli bir illiistrasyon sayisini
geecmemesi ile ilgilidir. Ancak, iki kardesin de masali anneanneleri Hatice Gonen’den
dinlemeleri ve 6grenmeleri nedeniyle metinler; epizot, motif ve kahramanlar1 agisindan hemen

hemen aynidir. Emel Yurtkulu’nun yukarida bahsedilen sebeplerden dolayi, metinde bazi

W “Kiz kabaklara vurarak agacin iistiinde bir tiirkii tutturmus: Tan tan kabacim, beni aldatan babacim/Tan tan
kabacim, beni aldatan babacim.”

261



yerleri kisalttigi ve hizli gecisler yaptigi fark edilmistir. Kisaltma ve gegislerin

somutlastirilmasi agisindan sergide kullanilan bazi illiistrasyonlarin burada verilmesi uygundur:

Gorsel-1: Masalin Emel Yurtkulu benzer metnine bir 6rnek
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Gorsel-2: Masalin Emel Yurtkulu benzer metnine bir 6rnek

Emel Yurtkulu’nun kardesi Meral Yurtkulu Derdigok’tan goriisme yontemi ile sozli olarak
derlenen “Dan Dan Gabacik”, anlaticinin 6zelliklerinden dolay1 uzun, renkli ve betimlemelerle
siislenmis bir metindir. Anlaticinin evinde yapilan icra ve derleme esnasinda ortamda sadece
anlatici, derlemeci (anlaticinin kizi) ve anlaticinin 7 yasindaki yegeninin bulunmasi sebebiyle,
anlatic1 heyecanlanmamus; rahat bir sekilde metni aktarmistir. Bu yiizden, masal metninin akisi

igcerisinde herhangi bir kopukluk veya heyecandan kaynaklanan unutma olmamuistir.

Bireyin, metnin iretildigi bolgeye gore dili ve kiiltiirel malzemeleri farkli kullanilmasi da
anlaticinin benzer ve es metin olusumuna etkisi baglaminda ele alinabilecek bir durumdur.
Masal metinlerimizde kahramanin sdyledigi ve masal ismini veren tekerleme de bu duruma
ornek olarak gosterilebilir. Asagida gorildiigii gibi anlaticilar yiiksek ihtimal yoresel dil

2 (P2 ‘61’)

ozelliklerinden kaynaklanan bir sekilde “d”, “t” ve “a”, harflerini birbirinin yerine

2 (13

kullanarak ayni kelimeyi “dan”, “tan” ve “tin” olarak ii¢ farkli sekilde kullanmaktadirlar.
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Ayrica, “k” harfinin kimi yorelerde “g” ile degistirilmesi sonucu “kabacik” kelimesi “gabacik”

olarak degistirilmistir.

“Dan dan gabacik, beni birakip giden babacik.”
“Tan tan Kabacik, beni birakip giden babacik, neredesin?”

“Twn tin kabacik, beni aldatip giden babacik.”

“Tan tan kabacim, beni aldatan babacim.”?

Sonug¢

Halk bilgisi iirtinlerinin 6zellikleri i¢erisinde degerlendirdigimiz es ve benzer metinler halinde
olma, yaratim ve aktarim ile ilgilidir. Bu sebeple, herhangi bir halk bilgisi iiriinliniin yaratim ve
aktarim ortamlarina etki eden unsurlar (baglam) incelenmedigi siirece, es ve benzer metinlerin

olusumu ile ilgili yapilan yorum ve degerlendirmelerin eksikligi ka¢inilmaz olacaktir.

Bu calismada kaynak kisilerce “Dan Dan Gabacik”, “Tan Tan Kabacik”, “Aysecik ile
Fatmacik” ve “Tan Tan Kabacim” olarak adlandirilan bir masalin alt1 benzer metni {izerinden
yaratim ve aktarim ortamlarmin olustugu sosyal ¢evre ve sartlarin, es ve benzer metinlerin
olusumuna etkisini incelenmeye calisilmistir. Masalin baglami olarak kabul ettigimiz anlatici
ve ozellikleri, dinleyici ve 6zellikleri, anlatma yeri ve zamani, metnin kendisi ve masal anlatma
gelenegi, hem yapisal hem de baglamsal olarak ele alinan metin ve kaynak kisi tutumlarindan

ornekler verilerek incelenmistir. Bu 6rneklerden yola ¢ikarak birtakim sonuglara ulasilmistir:

1. S6z konusu alt1 benzer metnin kaynak kisilerinin bazilar1 kardes olmalar1 ve masali ayni
kisiden 6grenmis olmalarina ragmen masalin adlandirmalarinda ¢esitlenmeler oldugu tespit

edilmistir. Alt1 benzer metinde dort farkli masal ismi ile karsilasiimastir.

2. Kaynak kigilerin anlatimi, icra ortaminda bulunan dinleyici kitlesine gore degismektedir.
Ornegin; N.O. aym masali derlemecilere ve kendi ¢ocuguna ayni sekilde anlatmamaktadir.
Cocuguna anlatirken iivey kardesleri 6z kardes; kotii karakterleri ise iyi karakterlere

dontistiirmekte, 6liim gibi tiziicli motifler iceren boliimleri masal igerisinden ¢ikartmaktadir.

3. Kaynak kisiler kadar onlarin masali 6grendikleri kisi(ler)in iginde yetistigi sosyal ¢evre ve

sartlar da son derece énemlidir. Kardes olan ve masali annelerinden &grenen S.K. ve O.K.’nin

12 Sirastyla Meral Yurtkulu Derdicok, Emel Yurtkulu, N. O., S-O.K. benzer metinlerinden alintidir.
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masallarda gecen ‘ceza’ ve ‘miikafat’ motiflerini farkli sekillerde islemelerinin neden(ler)i
soruldugunda masali annelerinden farkli donemlerde dinlediklerini ifade etmislerdir. Masalin
Ogrenildigi kisinin farkli donemlerde masali farkli sekilde anlatmasi, her bir icranin yeni bir

metin yaratmasi durumuna verilebilecek drneklerden biridir.

4. Calismada masal metinleri hem yazili hem de sozlii olarak derlenmistir. Yukaridaki maddede
de 6rnegi verilen masalin s6zlii olarak 6grenilmesi sebebiyle metnin dinamik ve degisikliklere
acik olmasi s6z konusu iken yazili metinlerin dinamikligi ve degiskenligi ¢ok sinirhidir. Ayrica
yazili olarak derlenen metinlerde anlaticinin jest ve mimikleri, ses tonu, ruh hali, icra yeri ve
zamani gibi baglamsal 6zellikler derleme dis1 kaldigr i¢in aktaricinin metin iizerindeki etkisinin
gozlemlenmesi ¢ok da miimkiin olmamaktadir. Aktaricilarin metni yazili olarak ulastirmalari,

metnin yazi dilinin kurallarina bagl bir sekilde aktarilmasina yol agmustir.

5. Metinlerdeki bazi kelimelerin ve harflerin sdylenisi, kaynak kisilerin dil ve kiiltiirel
hafizalarina bagh olarak gesitlilik gdstermektedir. Ozellikle masala ismini veren sdz, kimi
kaynak kisiler tarafindan “dan dan gabacik” seklinde telaffuz edilirken kimilerince “tan tan

kabacik” bigiminde sdylenmekte veya yazilmaktadir.

6. Incelenen masallarda, masallarin birbirlerinin benzer metinleri olarak ifade edilmesinin de
sebepleri olarak, genellikle epizot ve kahramanlarinin sabit tutularak degisimin metnin hacmi,

dil 6zellikleri, motif yapis1 gibi unsurlarda meydana getirildigi tespit edilmistir.

7. Arastirmada yer verilen alti benzer metin, kent merkezinde derlenmis olup masal tiirliniin
cok yaygin olmamakla birlikte insan hareketliliginin de bir sonucu olarak kent merkezlerinde
de anlatilageldigi sonucuna varilmigtir. Kaynak kisilerin hayatlari boyunca yasadiklari yerlerin
degismesi, insanlarm sabit olarak ayni1 mekanda kalmamalari, glinlimiizde kentlegsmenin hizla
artmasi gibi etmenlere bagh olarak kent niifusunun giderek yogunlasmasi sonucunda masalin

aktaricisinin mekani degismekte; kent merkezleri de derleme alan1 olmaktadir.

8. Masalin kime anlatildigi; yani dinleyicisi sebebiyle masala eklenen veya masaldan ¢ikarilan
ve degistirilen yapilar, masalin islevini de belirlemektedir. Ornegin; masal anlaticilarindan N.O.
masali kizina anlattifinda metin icerisine daha fazla egitimsel mesaj (ileti) yerlestirerek

anlatim1 aracilifiyla masalin egitimsel islevlerinden yararlanmaktadir.
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Halk bilgisi triinlerinin genel olarak yaratimdan sonraki aktarim siireclerinde degisimler;
ekleme / ¢ogaltma ve kisaltmalar yapilmaktadir. Halk bilgisi iiriinlerinin dondurulmus, sabit
metinler olarak kabul edilemeyeceginin en biiylik gostergesi olan es ve benzer metinler,
Ozellikle aktarim siireglerinde karsilasilan bir 6zelliktir. Yukarida bahsedilen, masalin baglami
olarak incelenen tiim 6zellikler, herhangi bir metnin es veya benzer metinlerinin olugmasindaki

en biiylik etkendir.

Sonug olarak, baglamindan soyutlanarak ele alinan bir halk bilgisi {iriinii izerinde yapilacak
herhangi bir yorum eksik olacak ve metni sabit bir yap1 olarak gérmekten ileriye gecemeyen

bir degerlendirme ortaya koyacaktir.
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KUTAHYA MUTFAK KULTURUNDE GELENEKSEL KIS
HAZIRLIKLARI

Traditional Winter Preparations in Kiitahya Cuisine Culture

Miinire BAYSAN*
0Oz

Yeme ve igme aligkanliklart diinya genelinde her gegen giin degismektedir. Bu durum beslenme kiiltiiriini ve
geleneksel yeme i¢cme aligkanliklarini etkilemektedir. Mevsiminde yetisen gidalarin kis i¢in saklanmasi saglikli
beslenme acisindan son derece 6nemlidir ve Anadolu’nun pek c¢ok yerinde yoresel farklarla uygulanmaya
calisilmaktadir. Halk biliminin ¢alisma kadrolar1 igerisinde yer alan ve eski dénemlerde daha fazla uygulanan
geleneksel kis hazirhiklarina dair uygulamalar giiniimiize dogru gelindiginde azalmaya baglamistir. Ozelikle
teknolojik gelismelerin ve her mevsim istenilen yiyecege ulasabilme imkaninin verdigi rahatlik, uygulamalara dair
talebi azaltmigtir. Market zincirlerinin sundugu sinirsiz imkanlar, her tiirlii hamur iglerinin satildig1 magazalar, pek
¢ok sebzenin yaz kig mevcut oldugu pazarlar, gida saklama gereksinimini minimum diizeye indirmistir. Teknolojik
cihazlarin sundugu imkanlar ise siirl diizeyde yapilan bu uygulamalarin yontemini degistirmistir. Bu ¢alismada
yaz ve sonbahar aylarinda kig i¢in segilen gidalarin gesitleri ve saklama yontemleri ele alinmistir. Geleneksel
mutfak kiiltiirlimiize doniilerek saglikli beslenme zincirine, gida saklamaya dair yapilan uygulamalarin saglayacagi
katkiya dikkat gekilmeye calisilmistir. Calisma sahasi Kiitahya’dir. Veri toplama kisminda gozlem ve goriisme
yonteminden faydalanilarak farkli yas ve meslek gruplarindan degisik egitim diizeyindeki kisilerin bilgisine
bagvurulmustur.

Anahtar Kelimeler: Gida, Saklama Yontemi, Gelenek, Kis, Kiitahya.
Abstract

Eating habits are changing day by day around the world. This situation affects the nutritional culture and traditional
eating and drinking habits. Preserving the food grown in the season for winter is extremely important in terms of
healthy nutrition and it is tried to be applied with local differences in many parts of Anatolia. Practices related to
traditional winter preparations, which are among the working subjects of folklore and were applied more in ancient
times, have started to decrease as we come to the present. In particular, technological developments and the
convenience of reaching the desired food in every season has reduced the demand for these practices. Unlimited
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possibilities offered by market chains, stores where all kinds of pastries are sold, and markets where many
vegetables are available in summer and winter have minimized the need for food storage. The possibilities offered
by technological devices have changed the method of these applications which are made at a limited level. In this
study, the types and storage methods of the foods selected in summer and autumn months for winter are discussed.
By returning to our traditional cuisine culture, it has been tried to draw attention to the contribution of practices
on healthy food chain and food preservation. Area of the study is Kiitahya. In the data collection part, the
information of people from different age and occupational groups with different education levels was consulted
by using the method of observation and interview.

Keywords: Food, Storage Method, Tradition, Winter, Kiitahya.

Giris

Beslenme insanligin temel ve zaruri ihtiyaclarinin basinda gelir. Hayatta kalmanin, saglikli bir
sekilde yasami idame ettirebilmenin temel sartidir. Beslenme aligkanliklar1 bolgeye ve yoreye
gore farklilik arz etmektedir. Iklimsel 6zellikler ve gecmisten getirilen yeme aliskanliklar1 o

bolgenin geleneksel yemek kiiltiiriinii olusturmaktadir. Tiirk yemek kiiltiiri yasanilan

cografyanin ve kiiltlir koklerinin zenginligi sebebi ile ¢ok cesitlidir.

Tiirklerin yeme igme aligkanliklar1 giiniimiize ulagincaya kadar farkli unsurlarin tesiri ile
degisim ve gelisime ugramistir (Kizildemir vd., 2014: 204). Tarimsal yap1 ve yiyecek, icecek
maddelerinin bollugu, gécebe kiiltiiriiniin etkisi, bagka toplumlardan etkilenme, sosyoekonomik
diizeye gore farklilasma, Tirklerde davranis kaliplari, yemeklerin bolgelere gore farklilik
gostermesi ve toplu yemek yeme gelenegi gibi faktorler bu unsurlar igerisindedir (Talas, 2005:
276; Giiler, 2010: 26). Tirk halk mutfag, eski Tiirklerden gelen tarim ve hayvanciliga bagh
gelisimine ilave olarak Anadolu cografyasinin gesitliligi ile zenginlesmistir. Selguklu ve
Osmanlit donemi saray mutfaginin etkisi Tiirk mutfaginin 6zel bir yapiya biiriinerek bugiine
ulagmasini ve diinyanin en zengin mutfaklarindan birisi olmasin1 saglamistir (Yalgin Celik,
2010: 129; Sanlier vd., 2012: 153). Kendine has 6zellikleri ve farkli tesirlerle Tiirk mutfag:
zenginlesmis, pek cok ulusun yeme igme aligkanliginmi etkileyerek evrensel kiiltiir ortaminin
say1l1 mutfaklarindan biri haline gelmis, Cin ve Fransiz mutfaklar ile birlikte diinyanin ilk {i¢

mutfagi arasina girmistir (Solmaz ve Diilger Altiner, 2018: 109; Ding, 2019: 312).

Tirk hayati ile Tirk kiiltiiriiniin ana maddelerini siit ve et olustururken Anadolu Tiirk
mutfagimin temelini et, hamur ve bitkisel gidalar olusturmaktadir (Ogel, 1985: 1; Yolcu, 2018:
9). Dort mevsimi goren ve tarimsal agidan verimli bir yapiya sahip olan Anadolu topraklarinda
pek cok iirlin yetismekte, hayvancilik yapilabilmektedir. Tarihsel alt yapinin sundugu kiiltiirel

birikimle beraber her bolgenin kendine has zengin, leziz yemek ve sofra kiiltiirii bulunmaktadir.
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Giliniimiiz diinyasinda meydana gelen hizli degisim pek ¢ok alanla birlikte yeme i¢me kiiltiiriinii
de etkilemistir. Yasama bi¢iminin degismesinden beslenme kiiltiirii de payina diiseni almigtir
(Artun, 2010: 341). Mutfakta yemek iiretiminin ve ailelerin yemek aligkanliginin sorumlusu
olan kadinlarin ¢alisma hayatinda yer almasi, hazir gidalarin liretiminin artmasi, kisa siirede
hazirlanan gidalara duyulan ihtiyag, yeni neslin fast food tiirii beslenmeye olan meyli gibi pek
cok faktor geleneksel mutfak kiiltiiriiniin degismesine neden olmustur (Oguz, 2019: 43; Onay
vd.,2016: 88 ; Akogul ve Aksakalli Bayraktar, 2020: 1333 ; Oncel, 2015: 41).

Tiim bu degisimlere ragmen orta diizey gelir yapisina sahip aileler kis1 gida sikintis1 gekmeden
gecirebilme kaygisiyla, iist gelir diizeyine sahip aileler ise saglikli beslenme amaci ile gida
saklamaya dair pratikleri uygulamaktadirlar. Son bir yil icerisinde diinya genelinde yaganan
Covid- 19 salgin siirecinde besin iiretim ve tedarik zinciri son derece 6nem kazanmistir (Ongan

vd., 2020: 219). Bu durum gida saklamaya dair talebin artmasina neden olmustur.

Gida elde etme, hazirlama ve koruma konular1 Tiirk halk biliminin ve somut olmayan kiiltiirel
mirasin korunmasinin ¢alisma kadrolart igerisinde yer almaktadir (Oguz, 2009: 141).
Geleneksel mutfak kiiltlirlimiize doniilmesi, kaybolan sofra degerlerimizin yeniden insasinin
yapilmasiyla toplumun her kesimine hitap eden yeni ve saglikli yontemlerin olusturulmasi Tiirk
kiiltiir ve aile yapisinin korunmasi agisindan son derece dnemlidir. Bu olusumun bir ayagini da
geleneksel yontemlerle mevsiminde yetisen gidalarm kullanilmasiyla yapilan kis hazirliklart

olusturmaktadir.
Kiitahya’da Geleneksel Kis Hazirhklar:

I¢ Bat1 Anadolu’da yer alan Kiitahya kis aylarinin uzun ve soguk ge¢mesiyle bilinmektedir.
Geleneksel yapiya dair degerlerini korumaya ve siirdiirmeye ¢alisan sehir halki kis hazirliklarimi
belli oranda devam ettirmektedir. Sehir; Ege, Marmara ve i¢ Anadolu bolgelerinin gegis iklimi
ozelliklerine sahiptir. Iklimsel cesitliligi, yetistirilen iriinlerin farklihgini saglamaktadir
(Dénmez, 1981: 1; Ozer, 2010: 130). Pek ¢ok medeniyete ev sahipligi yapmus sehir, Sel¢uklu
ve Osmanli donemi sofra kiiltiirii ile zenginlesmistir. Et ve hamurdan yapilan gidalar yore halki
tarafindan daha fazla tercih edilmektedir (Tuncoglu, 1981: 764). Kadinlarin mesuliyetinde olan
kis hazirliklar1 eskiden imece usulii ile yapilirken Covid-19 Pandemi siirecinin yasandigi bu
giinlerde ¢ekirdek aile ile sinirlandirilmistir. Etik kurul izni alinarak yapilan ¢alismanin veri
toplama kisminda farkli yas ve meslek gruplarindaki kaynak kisilerden edinilen bilgiler

dogrultusunda yorede kis i¢in hazirlanan gidalar su sekildedir:
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1. Hayvansal Gidalardan Yapilan Kis Hazirhklar

1.1. Salamura Peynir Yapimi: Koyun, keci ya da inek siitiinden yapilabildigi gibi koyun ve
kecinin siitii karistirtlarak da yapilir. Sagilan siit siiziildiikten sonra 1liyincaya kadar 1sitilir ve
mayalanir. Mayali halde iki saate yakin bekletilir. Daha sonra bu is i¢in hazirlanmig 6zel bezler,
siizgecin iizerine koyulur. Mayalanan peynir de bu bezlerin iizerine alinir ve bohga seklinde
sarilir. Bu bezin beyaz renkte olmasi, solmamasi i¢in dnemlidir. Peynirin suyunu tam olarak
atabilmesi ve sertlesebilmesi i¢in silizgecin iizerine bir agirlik ile basing uygulanir. Peynir
istenilen kivama ulastiktan sonra tizeri agilir kare seklinde kesilerek tuzlanir ve plastik kaplara
yerlestirilir. Iki giin tuzlu bir sekilde bekletildikten sonra tuzlu su ilave edilir. Kiip igerisindeki

peynirler serin bir yerde iki ay bekletilir (KK-1,3).

1.2. Katik: Siit 6nce kaynatilir, kaynamaya baslayinca icerisine tuz atilir. Bu is icin 6zel
dikilmis slizme bezlerine alinir ve siizgecin lizerine koyulur. Suyunu akittiktan sonra bir kaba

almarak dondurucuda saklanir (KK-2,6).

1.3. Et Kavurma: Biiylikbas hayvan eti dograndiktan sonra bol tuz katilarak kavrulur.
Soguduktan sonra bu etler saklama kaplarina alinarak dondurucuya koyulur. Kirsalda yasayan
ve hayvancilikla ugrasan aileler kisa girmeden evvel “yemeksi” admi verdikleri hayvani
keserler. Bunun etinden hem kavurma, hem pastirma hem de sucuk yapilir. I¢ yaglar eritilerek

yemeklere katilir (KK-4).

1.4. Et Kurutma: Biiylikbas hayvanin kemikleri firinda kurutulur. Eskiden serin yerde

saklanan bu kemikler giiniimiizde dondurucularda muhafaza edilmektedir (KK-1,3).

1.5. Kaz Yag: Yorede kazlar kar yagdiktan sonra tiiketilir. Buradaki maksat hayvanlarin iyice
yaglanmalaridir. Yaglanan ve yenmeye hazir hale gelen kazlarin derisinin altindaki yaglar
ayiklanir. Bir kap i¢inde kavrulur. Derin dondurucuda saklanir. Kahvaltida ekmege stirtiliir ya

da yemeklere katilarak tiiketilir (KK-1,6).
2. Bitkisel Gidalardan Yapilan Kis Hazirhklan
2.1 Tursular

2.1.1. Biber Tursusu: Biberler yikandiktan sonra uzunluguna gore parcalara ayrilir. Genelde
tursu i¢in cam sise kullanilir. Sisenin dibine &nce bir avug nohut koyulur. Uzerine dogranmis
sarimsaklar ilave edilerek biberler kavanoza yerlestirilir. Belli araliklarla sarimsak koyulur.
Kavanoz biberle dolduktan sonra tuzlu su, sirke ilave edilerek agzi kapatilir (KK-

1,2,3,4,5,7,8,9).
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2.1.2. Zeytinyagh Biber Tursusu: Hazirlanan biberler yikandiktan sonra ortalarindan bigak ile
cizilir. Sicak suda haglanir. Suda haslanma igine yorede “borttiirmek™ denir. Borten biberler
sogumasi ic¢in genis bir kabin i¢ine alinir. Biberler; zeytinyagi, sarimsak, sirke, tuz ile
harmanlanir. Tursu kavanozuna doldurulduktan sonra {izerine tekrar zeytinyagi koyulur ve agzi
sikica kapatilir. Bir hafta ya da on giin siire ile tursu kavanozu alt iist yapildiktan sonra serin bir

yerde bekletilir (KK-4,6).

2.1.3. Kirmuzi Biber Tursusu: Kirmizi1 biberler yikandiktan sonra firin tepsisine yerlestirilerek
kabuklarn kabarincaya kadar pisirilir. Firindan ¢iktiktan sonra kabuklar1 soyulur ve istenen
bliyiikliikte dogranir. Zeytinyagi, sirke, sarimsak ve tuz ile biberler harmanlanir. Cam
kavanozlara yerlestirilir. En list kisma saplar1 kesilmis maydanozlar ilave edilir ve agzi1 kapatilir

(KK-10,14).

2.1.4. Salatahik Tursusu: Tursu i¢in hazirlanan kavanozun en alt kismina bir avu¢ nohut ve
sarimsak atilir. Uzerine salataliklar eklenir. Kavanozun yarisia dogru gelindiginde tekrar
sarimsak ilave edilerek salata ile doldurulur. Kavanoz doldugunda iist kismina da sarimsak
koyularak tuzlu su ve sirke ilave edilir. Agz1 sikica kapatilir ve serin bir yerde bekletilir (KK-

11,13).

2.1.5. Lahana Tursusu: Dogranan lahanalar yikanir ve bir miiddet tuzlu suda bekletilir. Tursu
icin hazirlanan bidonun en alt kismina sarimsak ve nohut atilir iizerine lahanalar eklenir. Diger
tursu cesitlerinde oldugu gibi ortasina ve iist kismina da sarimsak eklenen tursu kiipii lahana ile
doldurulur. Uzerine kaya tuzunun eritilmesinden olusturulan tuzlu su ve sirke ilave edilerek

agz1 kapatilir (KK-4,5).

2.1.6. Domates Tursusu: Tursu i¢in hazirlanan bidonun alt kismina nohut ve sarimsak tursu
miktari ile orantili olarak yerlestirilir. Uzerine yikanmus yesil ya da kirmizi domatesler koyulur.
Aralara ve iist kismina da sarimsak koyulur. Dolan bidon i¢ine kaya tuzunun eritildigi su ve
sirke eklenir. Uzerine maydanoz koyularak kapag: sikica kapatilir ve serin bir yerde bekletilir

(KK-1,3,9).

2.1.7. Kanisik Tursu: Biber, salatalik, acur, kirmiz1 ve beyaz lahana, domates yikandiktan
sonra tursu bidonuna yerlestirilir. Kiiplin dibine nohut ve sarimsak, ortasina ve iist kismina
tekrar sarimsak koyulur. Uzerine tuzlu su ve sirke malzeme ile orantili olarak ilave edilir.

Maydanoz koyularak bidonun agz1 kapatilir (KK-10).
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2.2. Receller ve Marmelatlar

2.2.1. Regeller: Yorede pek cok meyveden regel yapilmaktadir. Yaz ve sonbahar aylarinda
cilek, kayisi, seftali, erik, incir, visne, elma, armut, pancar, kizilcik, ayva ve kusburnu
meyvelerinin regelleri kis hazirlig1 olarak daha ¢ok tercih edilmektedir. Yapim sekilleri
meyveler temizlendikten sonra genelde aynidir. Temizlenen meyveler istenilen biiyiikliikte ve
sekilde dogranir. Uzerlerine seker dokiilerek bir gece bekletilir. Sekerin miktar: meyvenin tat
oranina ve tercihe gore degismektedir. Ertesi giin belli bir kivama gelinceye kadar kaynatilir ve
atesten almaya yakin limon tuzu ya da limon suyu katilir. Sogumadan kavanozlara alinir ve ters

cevrilir. Serin bir yerde ya da buzdolabinda bekletilir (KK-8,9,14).

2.2.2. Marmelatlar: Daha ¢ok erik, visne, kayisi ve seftali marmelat yapimai igin tercih edilir.
Meyveler yikandiktan sonra kaynatilir. Daha sonra siizgegten gegirilir. Cekirdek ve kabuklar
ayrildiktan sonra seker ilave edilerek istenilen kivama gelinceye kadar kaynatilir. Sogumadan

kavanozlara alinir (KK-2,6).

2.2.3. Pestil: Yorede daha ¢ok erigin pestili yapiimaktadir. Marmelat yapimi ile aymdir. ikinci
kaynatmada seker atilmaz. Istenilen kivama geldikten sonra zemini yaglanmis tepsilere

koyularak giineste kurutulur (KK-1,3).
2.3. Kurutmahklar

2.3.1. Pathcan ve Kabak Kurusu: Bitkinin ¢esidine gore kurutma sekli bulunmaktadir.
Kurutulan bitkiler serin yerde bez torbalarda saklanmalidir. Yikanan sebzeler tercihe ve
asilacak yerin giines gérme acgisina gore ayarlanir. Giines fazla goriiyorsa daha kalin, az giines
goren bir yer ise daha ince sekilde dogranarak ipe asilirlar. Sebzelerin kisa siirede kurumasi

kiiflenmemesi i¢in 6nemlidir (KK-1,2,3.,4,6).

2.3.2. Biber Kurusu: Yorede kurutulan sebzelerin basinda gelir. Ince biber kurutmasi,
dolmalik biber kurutmasi ve baharatlik biber kurutmasi olmak {izere farkli amaglarla farkl
cinsteki biberler kurutulur. Yikanan biberler kurulanir ve tohumlarindan temizlenir. Dolmalik
biberler sap kisim kesilerek biitiin halinde, diger biberler ise ortalarindan ¢izik atilarak kurutulur

(KK-1,4,6,8).

2.3.3. Bamya ve Fasulye: Fasulyeler yikanip ayiklanir ve biiyiikliigiine gore iki ya da {ige
béliiniir. Ipe dizilerek kurutmaya asilir. Bamyalar ise yikandiktan sora bas kisimlar1 kesilerek

ipe dizilir (KK-2,6).
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2.3.4. Domates Kurusu: Yikanan domatesler dnce ikiye bdliiniir daha sonra ince ince yarim
daire seklinde kesilir. Her parganin {izeri tuzlanir. Bir tepsiye ya da yagl firin kdgidina serilerek
kurumas1 beklenir. Kuruyan domatesler cam kavanozlara koyulur ve buzdolabinda bekletilir

(KK-5,9).

2.3.5. Bakla Kurusu: Yikanan baklalarin i¢ kisimlar ¢gikartilir. Bir bezin lizerinde ya da tepsi

icinde kurutulur. Kuruyan i¢ler bez bir torba i¢inde giines gérmeyen yerde saklanir (KK-1,3).

2.3.6. Elma, Erik ve Visne Kurusu (Gaki): Elma, erik, visne yorede en ¢ok kurutulan
meyvelerdendir. Meyve kurutmaya yorede ‘gak’ denilmektedir. Elmalar 6nce ikiye boliiniir
sonra yarim daire seklinde dogranir. Yorede kurutulan erikler daha ¢ok dag erigidir.
Yikandiktan sonra ortalarina ¢izik atilir. Visnelerin kurutulmasi i¢in yikanmasi yeterlidir. Her

iic meyvede temiz bir bezin iistiinde ya da tepsi i¢inde kurutulur (KK-2,3,6).

2.3.7. Kekik, Nane, Ayva Denesi, Thlamur, Sar1 ve Kirmiz1i Kantaron: Kekik, nane, ayva
denesi, thlamur, sar1 ve kirmizi kantaron ise yorede kurutulan, ¢ay1 yapilan ya da yemeklere
katilan bitkilerdendir. Kurutma sekli hepsinde aynidir. Yasam alanlarindan uzak, ayak
degmeyen, kedi kdpek gibi hayvanlarin dolasmadigi, egzoz kokusu olmayan yerlerden toplanir.
Yikandiktan sonra bir bez iizerine serilir. Kekik ve nane avug ile ovalanir. Kavanozlarda

saklanir. Diger bitkiler kuruduktan sonra saplari ile beraber demet yapilarak saklanir (KK-9,11).
2.4. Sos ve Salcalar

2.4.1. Domates Salc¢asi: Yorede salca yapimi iki sekildedir. Yikanan domateslerin saplari
ayiklanir. Dorde bolliniir kiyma makinesinden ya da mutfak robotundan gegirilir. Cekirdek ve
kabuklarindan ayirmak icin siiziiliir. Siiziilen domatesler genis bir tepsiye alinir. igerisine kaya
tuzu eklenir ve glines gdren bir yerde bekletilir. Her giin karigtirilarak suyunun kisa siirede
buhar olmasi saglanir. Belli koyu kivama ulasinca cam kavanozlara alinir, agzi kapatilarak serin

bir yerde bekletilir (KK-7).

Diger bir tarifte giines yerine ocakta kaynatmaktir. Domatesler mutfak robotundan gecirilip
stiziildiikten sonra genis bir tencerede belli kivama gelinceye kadar tuz ilave edilerek kaynatilir.

Acili domates salgasi isteniyorsa igerisine aci biber de ilave edilir (KK-4,5,6).

2.4.2. Biber Salcasi: Kirmiz1 salgalik biberler yikandiktan sonra saplar1 ve cekirdekleri
temizlenir. Belli biiyiikliikte dogranir. Mutfak robotunda ¢ekilir. Kabuklarindan ayiklanmasi
i¢in siiziiliir. Tuzlanarak firinda ya da ocakta yogun bir kivama ulasana kadar pisirilir. Istenen
kivama geldiginde sogumadan kavanozlara alinir ve kapagi kapatilarak bir gece ters ¢evrilmis

bir sekilde bekletilir (KK-7,8).
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2.4.3. Acih Sos: Aci biber ve domatesler yikanip ayiklanir. Domateslerin kabuklar1 soyulur,
biberlerin ¢ekirdegi ayiklanir. Her ikisi de kiip kiip dogranir. Tencerede biberler kaynatiimaya
baglanir, sonra ilizerine domatesler ilave edilir. Belli bir siire birlikte kaynatildiktan sonra
dogranmis sarimsaklar ilave edilir. Ocaktan indirilmeden tuz, sirke , zeytinyagi ve ince kiyilmis
maydanozlar katilir. Sicak bir sekilde kavanozlara alinir ve kapagi kapatilir. Kilerde ya da

buzdolabinda bekletilir (KK-8,13).

2.4.4. Menemen: Biberler yikanir, ayiklanir. Domatesler kabuklari soyulduktan sonra dogranir.
Once biberler tencerede kisik ateste kavrulur. Uzerine domatesler eklenir ve suyunu c¢ekene
kadar ikisi birlikte kavrulur. Tuzu eklenerek sogumadan cam kavanozlara alinir serin yerde

bekletilir (KK-2,14).
2.5. Salamura ve Konserveler

2.5.1. Yaprak Salamura: Asma yapraklar1 yikanir, sap1 kesilir ve demet haline getirilir. Genis
bir legenin igine dosenir. Bir tencere i¢erisinde tuzlu su kaynatilir. Kaynar vaziyette yapraklarin
tizerine dokiiliir. Yapraklarin iistii bir tepsi ile kapatilarak bir gece bu sekilde bekletilir. Ertesi
giin cam ya da plastik bidonlara yerlestirilir. Uzerine tuzlu su ilave edilerek agz1 sikici kapatilir

(KK-1,3,8).

2.5.2. Yaprak Soklama: Asma yapraklar1 yikanir ve saplar1 ayiklanir. Bir tencerede tuzlu su
kaynatilir. Yapraklar tencereye atilarak renkleri agik yesile donilinceye kadar haslanir. Haglanan
yapraklar demet haline getirilerek buzdolabi posetlerine yerlestirilir. Derin dondurucuda

saklanir (KK-4,8).
2.6. Konserve ve Soklamalar

2.6.1. Konserveler: Yorede konserve cesidi boldur. Fasulye, bezelye, patlican, kabak, biber,
visne en fazla yapilan konserveliklerdir. Yikanip ayiklanan ve istenilen boyutta dogranan
sebzeler igerisine har¢ (sogan, biber) eklenerek sivi yagda hafif kavrulur. Sicak bir sekilde
kavanozlara alinir. Visne de konservesi yapilarak kis aylarinda komposto olarak tiiketilen
gidalardandir. Ayiklanan visneler bir tencereye almir. Uzerine sekerli su ilave edilir. On ya da
on bes dakika kaynatilir. Sicak vaziyette cam kavanozlara alinir ve kapagi kapatilir. Ters

cevrilerek bir gece bekletilir. Serin bir yerde muhataza edilir (KK-10,14).

2.6.2. Soklamalar: Yaz gidalarin1 en pratik ve kolay yoldan saklama ydntemidir. Fasulye,
biber, domates, bamya, barbunya, bezelye, bakla, misir, visne, erik, kayis1 en fazla soklanan
gidalardandir. Soklama yodnteminde yikanip ayiklanan sebzeler tercihe bagl olarak ¢ig,

kavrularak ya da haglanarak saklanabilir. Sebzeler istenilen yontemle hazirlandiktan sonra
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buzdolabi posetlerine koyulur ve derin dondurucuya kaldirilir. Meyveler yikanip ayiklandiktan

sonra hemen posetlenir ve kaldirilir. Posetlerde hava kalmamasi 6nemlidir (KK-5,7,8,9,10).
2.7. Diger Bitkisel Gidalar: Patates, Pirasa, Sogan, Sarimsak

Pirasa, sogan, patates, sarimsak yorede bol tiiketilen kis sebzeleridir. Pazar ve marketlerde ki
boyunca satilan bu gidalar pek ¢ok aile tarafindan daha ekonomik oldugu i¢in sonbaharda
tedarik edilir. Ozellikle patates ve sogan biiyiik cuvallarla alinip serin yerde saklanarak kis

boyunca tiiketilir (KK-1,3,4).
3. Unlu Gidalardan Yapilan Kis Hazirhklar
3.1 Tarhanalar

3.1.1. Kizileikk Tarhanasi: Bu tarhana yoreye hastir. Mide ve bagirsak rahatsizliklaria iyi
gelir. Tarhana yapimi i¢in hazirlanan unun ig¢ine dnceden kaynatilip metal slizekten gecirilerek
cekirdekleri ve kabugu ayrilmis olan kizilciklar ilave edilir. Un miktarina gore kizilcik
ayarlanir. Un, kizilcik ve tuz karisimma su eklenerek yogrulur. Istenen kivama gelen hamur
bliylik bezeler haline getirilir. Bir miiddet dinlendirilen hamur temiz bezler iizerine kiigiik
parcaciklar haline getirilerek serilir. Odalar havalandirilarak hamurun kurumasi saglanir.
Kuruyan hamurlar 6nce elde ovalanir daha sonra eleklerden gegirilir. Tekrar kurumasi i¢in
bezlere yeniden serilir. Birka¢ giin pencereleri agik bir odada sabah aksam karistirilarak
kurumas1 saglanir. Kuruduktan sonra bez torba ya da kavanoz icine koyularak serin yerde

muhafaza edilir (KK-2,3,6).

3.1.2. Ak Tarhana: Bir giin 6nceden nohut ve fasulye haslanir. Domates, biber ve soganlar
rondodan gegirilir. Tarhana yapimi i¢in hazirlanan unun igerisine katilan bu iiriinlerin yani1 sira
yogurt ilave edilerek eksi ev mayasiyla birlikte hepsi yogrulur. Eger tarhananin eksi olmasi
istenmiyorsa ayni giin ya da birkag¢ giin igerisinde yogrulan hamur kii¢lik pargalar halinde
bezlere serilir. Genelde yorede eksi olani tercih edilir. Eger tarhananin eksi olmasi istenirse
bunun i¢in yogrulan tarhana harcinin yirmi bir giin teknede kalmasi gerekmektedir. Tarhana
hamuru her giin kabararak tekneden tagsmaya baslar. Serin yerde bekletilen tarhana hamuru her
giin yogrulur. Gerekli siire dolduktan sonra kiiclik bezeler halinde temiz bezlere serilerek
kurutulur. Kuruyan parcalar once elde ovalanir sonra da elekten gegirilerek tekrar bezlere

serilerek kurutulur (KK-6).

3.1.3. Gediz Tarhanasi: Gediz yoresinde yasayan halk tarafindan yapilan bir tarhana ¢esididir.

Gediz’in pazar1 ve sebzelerinin lezzeti meshurdur. Gediz topraginda yetisen iiriinlerden yapilan
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tarhananin lezzeti de daha farkli olmaktadir. I¢ine katilan malzemeleri yapilis ve kurutma sekli

diger tarhana tiirli ile aynidir (KK-2).

3.2. Sibit (Yufka) : Un, su ve tuz ile hamur yogrulur. Avug i¢i biiyiikliigiinde bezeler yapilir.
Bezeler oklava yardimi ile agilir. Bir taraftan da sacin iizerinde acilan yufkalar pisirilir.
Yufkalar ¢ok kurumadan sactan alinirsa hemen tirit yapimi i¢in sarilarak kesilir. Kuru tirit
yapimt i¢in kullanilacaksa agilan hamur sagta biraz daha fazla pisirilir. Sactan alindiktan sonra

da el ile kiiclik parcalara ayrilarak bez torbalarda muhafaza edilir (KK-1,2,3,6).
3.3. Makarna ve Corbaliklar

3.3.1. Hamur As1: Eriste makarnasinin yoredeki adidir. Hazirlanan unun igerisine yumurta,
irmik, siit, tuz ve 1lik su eklenerek yogrulur. Unun miktar1 katilan diger iiriinlerin oraninin
belirleyicisidir. Yogrulan hamur yarim saat dinlenmesi i¢in bekletilir. Dinlendikten sonra
bezeler haline getirilir. Oklava yardimu ile agilir ve bezlerin tizerine serilir. A¢ilan her hamur,
kesilmeden once serilerek biraz kurumasi biraz da sertlesmesi saglanir. Kuruyan hamurlar
ticerli ya da beserli iist liste konularak 6nce ince dilimler haline getirilir, daha sonrada ince ince
dogranir. Ince uzun sekilde kesilenler makarnalik, kare seklinde ve daha kiiciik kesilenler
corbalik olarak kullanilmakta ve adina tutmag¢ denilmektedir. Dogranan hamurlarin birbirine
yapismadan serilmesi gerekir. Serilen hamurlarin kurumasi birkag giinii bulmaktadir. Hamurlar
acilmadan kiigiik pargalar halinde bezin iizerine serilir ve kurumaya yakin el ile ovulursa buna

da ovmag denilir (KK-1,2,3.,4,6).
Sonuc¢

Bu calismada Kiitahya’da gida saklamaya yonelik kis hazirliklar1 degerlendirilmistir. Saklanan
gidalar hammaddesine gore hayvansal, bitkisel ve unlu gidalar olmak iizere li¢ ana baslik altinda
incelenmistir. Hayvansal gidalardan iiretilen salamura peynir ve katik, kis i¢in talep edilen
gidalar arasinda olmasina ragmen et kavurma, kaz yagi ve et kurutma daha c¢ok kirsal kesimle
bagi olan aileler tarafindan elde edilip saklanabilmektedir. Bitkisel gidalardan elde edilen kis
hazirliklari; tursular, regcel ve marmelatlar, kurutmaliklar, sos ve salgalar, salamura ve
konservelikler, soklamalik gidalar ve bunlarin disinda kalan diger bitkisel gidalar olmak tizere
siniflandirilmistir. Domates, biber, salatalik, lahana yore halki tarafindan en ¢ok tercih edilen
tursu ¢esitleridir. Kaynak kisiler eskiye oranla tursu ¢esitlerinin azaldigini patlican, armut, erik
gibi tursularin yapilmadigini belirtmislerdir. Kurutmalik sebze ve meyve ¢esitlerine ve pestile
olan talepte de azalma mevcuttur. Soklama ve konserve halinde gida saklama 6zellikle ¢alisan

kisilerin daha ¢ok tercih ettikleri yontemlerdendir. Tarhana ve makarna tiiketimi yorede fazla
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olmasina ragmen genelde ¢alisan kadinlarin anne ya da kayimnvalideleri tarafindan yapimi
devam etmektedir. Bu durum ise bir sonraki neslin tarhanasini yapacak kimsenin kalmamasina
ve ileride bu iiriinlerin sadece market reyonlarinda paket gida olarak satilacagina da bir

gostergedir.

Kiitahya’da kis hazirliklariin 6nceki yillara oranla azaldigi goriilmektedir. Kis hazirliklarini
yapmakla sorumlu kadinlarin is hayatina dahil olmasi, yemek yapmaya fazla vakit
bulamamalarindan dolay: paket gidalara yonelim artmustir. Thtiya¢ duyulan besin maddelerine
her mevsimde ulasabilme, yoresel ev yapimi iirlinlerin satildigi magazalarin sundugu ¢esit

imkani da kis hazirligina duyulan ihtiyaci ortadan kaldirmis, hatta gereksiz kilmistir.

Kiiresellesen ve pek cok kiiltiir farkliligini ortadan kaldiran diinyanin yeni diizeni beslenme ve
sofra kiiltlirtinii de etkilemistir. Mevsiminde dogal yontemlerle yetisen gidalarin saglikli ve
hijyenik yontemlerle saklanmas1 ve kis aylarinda tiiketilmesi yerine her mevsimde bulunabilen
ama insan viicudu agisindan son derece zararli maddeleri icerisinde barindiran sebze ve
meyvelerin tiiketilmesi, islenmis paket gidalara yonelim hayati kolaylastirtyor gibi goriinse de

bir taraftan da obezite basta olmak iizere pek ¢ok hastaliga davetiye ¢ikarmaktadir.

Mevsiminde ve uygun fiyata alinan sebzelerden hazirlanan kislik gidalar, saglikli oldugu kadar
mevsimsiz ya da paket olarak alinan ve tiiketilen iiriinlerden daha ekonomiktir ve aile biitgesine
katki saglamaktadir. Tiim bunlarm yan1 sira, kis hazirliklar es, dost ve akrabalarin toplanmasi
ile imece usulii yapilmakta, bu durum toplumun en fazla ihtiyag duydugu sosyallesme ve

yardimlasma bagini giiclendirmektedir.

Calismanin veri toplama kisminda farkli yas ve meslek gruplarindan kaynak kisiler ile
goriisiilmiistiir. Calisan katilimcilar daha 6nce ihtiya¢ duymadiklar ve gerekli gérmedikleri kis
hazirhigini, saglikli beslenme gayesi ve gida tedarik sikintisinin yasanabilme kaygisindan dolay1
Covid-19 pandemi siirecinin yasandigi bu yil 6nceki yillara nazaran daha fazla yaptiklarini
belirtmiglerdir. Belli bir kesim tarafindan siirdiiriilen geleneksel kis hazirliklarinin toplumun
geneline yayilmasi ve bunun siirekli hale getirilmesi halk saglig1 ve ekonomisi agisindan oldugu

kadar toplumsal degerlerin korunmasi bakimindan da son derece 6nemlidir.

Tiirk mutfak kiiltiiriiniin korunmasi, geleneksel sofra degerlerinin yasatilmasi ag¢isindan énem
arz eden kis icin geleneksel gida saklama yontemleri, uygulamali halk biliminin ¢alismalari
icerisinde yer almaktadir. Anadolu’nun pek ¢ok yerinde yapilan ve yoresel farklarla birbirinden
ayrilan bu hazirliklarin kayit altina alinmasi ve diger bolgelerle yoresel farklarin ¢ikarilmasi

bakimindan da 6nemlidir.
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Son zamanlarda kutsal mekan c¢alismalarmin revacta olmasi hasebiyle halk inanislari
¢aligmalarmin halkbilimi disiplini icerisinde yayginlastig1 goriilmektedir. insan yasamimin her
alaninda izlerini gorebilecegimiz inanislar ve bu inaniglarin davranislart ve tutumlari sosyal ve
psikolojik yonden etkilemesi, halkbilimi igerisinde inaniglar tizerine farkli kuram ve

yaklagimlarla ¢alismalar yapilmasini saglamstir.

Dr. Rezan Karakas’in 2020 yilinda kaleme aldig1 “Giineydogu Anadolu Halk inanislar1 (Dicle
Boliimii)” adli ¢aligmasi, on yili askin bir siirede gergeklestirilen saha ¢aligmalarinin bir
iirlintidiir. Calisma kapsaminda Dicle Boliimii’nii olusturan Diyarbakir, Batman, Siirt, Mardin
ve Sirnak illerinde gergeklestirilen saha c¢alismalar1 ve literatiir taramalar1 ile hacimli bir eser
olusturulmustur. Calisma s6z konusu bdlgeyi halk inaniglar1 bakimindan kitap hacminde ele
alan ilk calismadir. Esassinda kitap, TUBITAK tarafindan desteklenen “Ritiielleri ve
Anlatilaryla Siirt, Diyarbakir ve Mardin’de Kutsal Mekanlar: Dini, Tarihi, Kiiltiirel ve Edebi
Doku” adli projenin bir sonucu olarak genis bir sahay1 ele alabilmistir. Calismada bes farkl
ilin bulunmasi, kaynak kisi seciminde sistematik bir yaklasimi gerekli kilmistir. Caligsma
boyunca yore insanin gilindelik yagaminin bir pargast olan inanislarla ilgili genis bir alanda
orneklem olusturularak halk inaniglarinin insan, toplum ya da gruplarin yasamin

cevreleyen/kapsayan yonlerine vurgu yapilmistir.

Kitabin Giris Boliimiinde (s. 1-12) halk inanisi kavrami {izerinde durulmus, kavramin
anlasilabilirligini arttirmak adina farkl kiiltiir cografyalarindan, edebiyat ve sanat eserlerinden
ornekler sunulmustur. Ayrica inanislarin olusmasinda ekolojinin etkisine ve inanislarin
kiiltiirel ve psikolojik yonlerine vurgu yapilarak biitiinciil bir bakis a¢is1 saglanmistir. Halk
inaniglarinin evreselligini gostermek adina farkli kiiltiirlerdeki halk inaniglarinin varligi yine
bu boliimde deginilen bir diger konudur.

Kitabin esasini olusturan boliimde (13-300), tanim ve siniflandirmalar ¢er¢evesinde yogun bir
inceleme alani olusturulmustur. Boliime 6ncelikle Giineydogu Anadolu Bolgesi’nin siyasi
cografyast hakkinda genel bir bilgi verilerek baslanmistir. Burada arastirma alaninin
demografik 6zelliklerine yer verilmesi ¢aligma sahasinin anlasilmasina yardimci olmaktadir.
Hayatin her alamiyla ilgili inaniglarin bulunmasi, genis bir smiflandirma denemesinin
yapilmasini saglamistir. Dolayisiyla bu boliimde bolgede yasayan/yasatilan halk inaniglart
konularina gore siniflandirilarak 06zgiin bir tasnif Onerisi sunulmustur. S6z konusu
siniflandirmanin ana bagliklar “Gegis Donemleri, Kiiltler, Kutsal Mekanlar, Halk Hekimligi,
Insan ve Insan Davramslari, Hayvanlar, Nesneler, Yiyecek/Icecekler, Gok Cisimleri, Doga

Olaylari, Olaganiistii Varliklar, Olaganiistii Yerler, Zaman, Sayilar, Renkler ve Diger
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Inanislar” seklindedir. Yazar, “gecis donemleri, kiiltler, kutsal mekanlar ve halk hekimligi”
konularinin genis bir sekilde miistakil ¢aligmalarla ele alinmasi gerektigini vurgulayarak

sahada yapilacak yeni arastirmalara isaret etmekte ve arastirmacilara alan agmaktadir.

Boliimde ayrica giindelik hayatta bir esik olarak kabul edilen gecis donemlerindeki halk
inaniglarina Ozellikle deginilmistir. Halk inaniglarinin ¢esitlendirilmesi noktasinda; insan
ihtiyaclarina ve i¢inde bulundugu psikolojik gerceklige deginilmis ve inanmiglar iizerinden
analizler ve degerlendirmeler yapilmistir. Ancak inanmislarin anlamlandirilmasiyla yapilacak
yorumlarin isabetli olabilecegini aktaran yazar, analiz ve degerlendirmelerde eski Tiirk
inaniglarin etkisinin de gdz oniinde bulundurulmasi gerekliligine deginmistir. inanislarin
kaynaklik ettigi ritlielleri daha anlasilabilir kilmak adina ritiiellerden gorseller sunarak Ekler

Boliimiinde (325-339) zengin bir arsiv olusturulmustur.

Sonug olarak halk inanislarin séz konusu bolgedeki tarihselligi ve giincel durumu, eserin
Ozglin yanin1 olusturmaktadir. Eseri 6nemli kilan diger bir unsur ise ¢alismay1 yiiriitiircken
uygulanan kapsamli ve 6zgiin smiflandirmadir. Calismada alan aragtirmasi boyunca farkl
cografyalardan ve demografik yapilardan bes farkli il gibi genis bir zeminde kaynak kisilere
basvurularak halk inanislarinin dogasi anlagilmaya c¢alisilmistir. Yapilan miilakatlar, katilimli
ve katilimsiz gozlemler sonucunda elde edilen degerlendirmelere tabi tutulmustur. Ayrica
sonug¢ boliimiinde bes farkli ilde halk inaniglarinin giincel durumuna yer verildigi i¢in bolgeye
biitlinciil olarak bakilabilmistir. Dicle Boliimii’'nde halk inaniglarimin varligi ve halk
yasamindaki dneminin anlagilmasini saglayacak saha malzemeleri ve bunlar 1s18indaki nihai
degerlendirmeler, disiplinlerarast bir bakis agisiyla gbzler Oniine serilmistir. Ayrica diger
bolgelerle karsilagtirmali yiiriitiilecek calismalarin  6nemine deginilerek Anadolu ve

Trakya’nin “inanis” atlasini ¢ikarmanin gerekliligi vurgulanmastir.
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Mediatic Customs From Turkish Customs to Mediatic Customs
Tiilin GUMUS*
Giris
Medyatik Tore Tiirk Toresinden Medya Toresine adli bu calisma binlerce yillik deneyimin
iirlinii olan Tiirk téresinin medya tarafindan sunumunu film ve diziler {izerinden incelemistir.

Toplumsal hayat1 diizenleyen sosyal normlardan biri olan tore etki alan1 bakimindan giigliidiir.
Televizyon, gazete, internet haberlerinde dizi ve filmlerde karsimiza ¢ikan tore 6zellikle 1990
sonrasinda kadin-namus ve cinayet kavramlar ile 6zdeslestirilmistir. Insanin insanla, insanin
devletle olan iligkisini diizenleyen tore algisinda yasanan degisim ve sebepleri bu ¢calismada ele

alinmustir.

Kitap, “giris”, kavramsal ¢er¢evenin aciklandigi “birinci boliim”, film ve diziler tizerinden tore-
medya iligkisinin agiklandig1 “ikinci bolim”, “sonu¢ ve degerlendirme” olmak iizere dort

boliimden olusmaktadir.

* Dr, Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Halk Bilimi, gumus24tulin@gmail.com, ORCID ID:
0000-0002-5931-2637




Birinci boliimde agiklanan kavramlardan ilki Sosyal Norm’dur. Toplumun bireyden
beklentilerini belirleyen, bireyin toplum igerisindeki davranislarini hem diizenleyen hem de
yonlendiren kurallar olarak tanimlanan sosyal norm ve yaptirim giicii hakkinda bilgi verilmistir.
Sosyal normun tiirleri olan moda, teamiil, goérenek, adet, gelenek, orf, tore yaptirim giicleri
bakimindan zayiftan giiclii olana dogru siniflandirilmistir. Yaptirim giicii bakimindan en gii¢li
kabul edilen tore kavrami yapisal ve iglevsel olmak iizere ¢cok yonlii bir sekilde agiklanmustir.
Oncelikle tére kelimesinin etimolojisi ele almip kdkeni hakkindaki goriisler tespit edilmistir.
Yine bu kisimda felsefe, sosyoloji, hukuk ve folklor olmak iizere farkli bilimlerin tore
kavramina bakis agis1 ele alinmustir. Tiirk Toresinin Islevieri bashgi altinda ise torenin bireyler
arast iliskilerden devletler diizeyindeki iliskilere kadar pek ¢ok durumu kontrol eden bir yapiya
sahip oldugu aciklanmistir. Bu kisimda térenin iglevleri su basliklar altinda incelenmistir. 1-
Bireyin Bireyle, Toplumla ve Devletle Iliskilerini Diizenlemek, 2- Aile Kurumunda Yénetim
Iliskilerini Diizenlemek, 3- Suglarin Cezasini Belirlemek, 4- Yénetimde Yetkiyi Diizenlemek,
5- Denetim Mekanizmasini Isletmek, 6- Milli Degerlerin Aktarilmasini Saglamak, 7-
Devletleraras: iliskileri Belirlemek, 8- Yazili Hukuka Kaynaklik Etmek, 9- Eylemlere
Mesruluk Kazandirmak. 7990 Sonrasinda Tiirkiye'de Torenin Reddediligi boliimiinde ve alt
basliklarinda Tiirkiye 6zelinde torenin cinayet, namus/tore cinayeti gibi bircok olumsuz olayin

sebebi olarak kabul edilmesi, medyanin bu durumu mesrulastirmasi 6rneklerle agiklanmistir.

Ikinci boliimde filmler ve diziler iizerinden tdre-medya iliskisi incelenmistir. Bu kisimda
Tiirkiye’de 1999-2012 yillar1 arasinda yayinlanan ii¢ dizi ve dort film ele alinmistir. Toreye
bakisini belirlemek adina dizilerin se¢iminde Ozellikle farkli donemler ve kanallar tercih
edilmistir. Incelenen filmler: Degisime Ayak Direnmez “Hemso” (2000), Térenin
Mesrulastiriciligr “Mutluluk™ (2007), Tore de Geg... “Av Mevsimi” (2010), Katil Kim “Atesin
Diistiigii Yer” (2012). Diziler ise Kimin Toresi “Yilan Hikdyesi” (Kanal D 1999-2002), Ger¢egi
Dehset, Kurgusu Reyting “Sila” (Atv 2006-2008), Tiirk Toresi Televizyonda “Dirilis Evtugrul”
(TRT 1 2017-2019). S6z konusu yapimlar tore, torenin islevleri, torede aile, kadin, erkek

cocugun konumlandirilisi agisindan degerlendirilmistir.

Sonug ve degerlendirme kisminda ise birinci ve ikinci boliimiin analizi yapilmistir. Medyada
torenin bireysel ve toplumsal islevlerine, ideal aile temsiline yeteri kadar yer verilmedigi tespit

edilen sonucglardan birkagidir.
Sonuc

Yasami, insan iligkilerini diizenleyen tore kavrami Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yer tutmaktadir.
Toplumsal kurallar1 belirleyen bu kavram giliniimiizde cinayet ve namus kavramlar ile

285



Ozdeslestirilmistir. Tirk modernlesme siirecinde medya tore kavraminin igeriginin

degismesinde etkili olmustur.

Medyatik Tore Tiirk Toresinden Medya Téresine adli bu ¢aligma tére kavramini ¢ok boyutlu
olarak incelemistir. Insanin insanla, insanin devletle olan iliskilerini diizenleyen bu dogrultuda
hayat1 yasanilir kilan Tiirk toresi medya araciligiyla adeta namus cinayeti, kadin cinayeti gibi
pek cok istenmedik davranisi mesrulastirict bir ara¢ olarak kullanilmaktadir. Yazarin da ifade
ettigi gibi soz konusu cinayetler, térenin ardina saklanarak islenen, tore disinda bircok farkh
sebebe dayanan fakat gerek vicdan rahatlatma gerekse de toplumda aklanma gibi amaglarla
tore adina islendigi ifade edilen cinayetlerdir. Torenin asli amaci insam oldiirmek degil
yvasatmaktir (s. 47). Bu g¢alisma medyanin tore kavrami lizerindeki etkisini film ve dizler

araciligiyla drneklendirmesi bakimindan dnemlidir.
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