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Editorden

Degerli Arastirmacilar,
Dergimizin 6zveriyle hazirladigimiz 4. cilt, 1. sayisin1 yayimlamaktan mutluluk duyuyoruz.

Academic Knowledge dergisi, yayin hayatina basladig1 ilk giinkti gayret, titizlik ve
hassasiyetle bilimsel arastirmalar1 uluslararas: bilim diinyasina ulastirma niyetiyle yazarlarimizin
nitelikli ¢alismalarini her yeni sayisinda genisleyen uluslararas: index veri tabanlarinda ilim

alemine kazandirarak yoluna devam etmektedir.

Bu sayimizda titizlikle yiiriitilen hakemleme siirecinden gecmis Ilahiyat, Arkeoloji ve
Edebiyat gibi anabilim dallarinda bes makale ve bir kitap tanitimini okuyucularimizin takdirine arz
edilmistir. Dergimiz tarafindan hassasiyetle yiiriitiilen stireclerde makalelere fikirsel ve bilimsel
katk: saglayarak olgunlasmasima katki saglayan hakemlerimiz basta olmak {izere makalelerini
ozveriyle hazirlayan yazarlarimiza ve dergimizin yayin siirecinde emegi gegen tiim ekibimize

tesekkiir ediyoruz.

Bas Editor

Dr. Ogr. Gor. Yusuf OKTAN
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Editorial

Dear Researchers,

We are pleased to publish the 4rd volume and 1st issue that we prepared with the devotion

of our devotion.

Academic Knowledge journal continues its way by bringing the quality works of our writers
into knowledge in the new index databases that are expanding in each new issue with the intention
of delivering scientific researches to the international scientific world with the effort, diligence and

sensitivity on the first day of its publication.

In this issue, five articles and one book presentation in divisions such as Theology,
Archaeology and Literature, which have undergone rigorous refereeing process, are presented to
our readers' discretion. We would like to thank our writers, who have prepared their articles with
great dedication, especially our referees, who contributed to the maturation of the journal by
contributing intellectually and scientifically to the articles, and to all of our team who contributed

to the publication process.

Editor in Chief

Dr. Yusuf OKTAN
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Ehl-i Hadisin Akaid
Degerlendirme*

Ubeydullah EFE™

Literatiiriinde Elestirel Isimlendirmeler Uzerine Bir

Anahtar Kelimeler:

0z

Ehl-i hadis,
Akaid literatiirii,
Isimlendirme,
Elestiri,

Ehl-i bid’at.

Bu makale hicri ilk ti¢ asir Ehl-i hadis dlimlerinin akdid literatiiriinde yer alan bazi
elestirel isimlendirmeleri tespit ve tahlil etmeyi amaglamaktadir. Ozellikle Emevi
devletinin sonlarma dogru siddeti artan keldmi tartismalarda hadis dlimleri sapkin
olarak nitelendirdikleri diisiince ekollerine kars: miicadele etmek gayesiyle cesitli
eserler telif etmiglerdir. Bu eserlerinde onlarmn, elestirdikleri sahislari ve gruplar
cesitli isimlerle niteledikleri goriiliir. Isimlerin bir kismu acik bir sekilde muhatap
kitlenin kimligini yansitirken, bazilarimin -Ehl-i bid’at isimlendirmesinde oldugu
gibi- kimleri karsiladigina dair belirsizlik bulunmaktadir. Bu makalede Ehl-i hadisin
kullamminda ¢ogunlukla muhatabr kesin olarak anlasilamayan isimler tespit
edilmektedir. Aymi zamanda s6z konusu isimlendirmelerin hangi baglamlarda
kullanmldig tartisiimaktadir.

An Assessment of Critical Naming in the Aqaid Literature of Ahl al-Hadith

Keywords:

ABSTRACT

Ahl al-hadith,
Agqaid literature,
Naming,
Criticism,

Ahl al-bid’at.

This article aims to identify and analyze some critical naming in the aqaid literature
of Ahl al-hadith scholars of the first three centuries of Hijra. Towards the end of the
Umayyad state, hadith scholars have written several books in order to struggle sects
they consider heretical. In these works, it is seen that they characterize the
individuals and groups they criticize by various names. While some of the names
clearly reflect the identity of their interlocutors, -as in Ahl al-bid'at naming- there is
uncertainty as to who some of them it is used for. In this article, some names whose
interlocutor is not definitively understood are identified in the use of Ahl al-hadith.
It is also debated in which contexts these namings are used.

* Bu makale, 2017 yilinda Ubeydullah Efe tarafindan hazirlanan Ehl-i hadis-Mu'tezile Tartismalarinda Kullamilan Tenkit

Kavramlar1 ve Delaletleri isimli
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Tezi, 2017.
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Uluslararasi Islam Universitesi Kur'an ve Siinnet Aragtirmalari. (PhD Student, International

Islamic University Malaysia, Qur'an and Sunnah Studies.) efeubeydullah@gmail.com. ORCID ID: https:/ /orcid.org/0000-0003-
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Ubeydullah EFE

GIRIS

[slami ilimlerin birbirinden ayrismaya bagladig1 hicri birinci asrin sonlarindan itibaren
selef, Ehl-i hadis veya Ashdbu’l-hadis gibi isimlerle anilan bir ekol tesekkiil etmistir. Her ne
kadar tizerinde ittifak olan bir tanimi bulunmasa da Ehl-i hadisi Peygamber'in (s.a.s.)
stinnetine uymay1 prensip edinerek Kur’an ve hadislerin yolundan giden, dini konularda
akildan ziyade nakle deger veren ve goriintirde rey karsit1 olan bir anlayis olarak tarif etmek
miimkiindiir. Bu ekoliin baslica temsilcileri hadis ilminde gohret kazanmis muhaddislerdir.
Ehl-i hadis anlayisinin bilhassa hicri ikinci ve tiglincii asirlarda biiytik bir sohret kazandig ve
entelektiiel manada acik bir fikirsel diizleme oturdugu soylenebilir.

Muhaddislerin fikri yapisina 1s1k tutan kaynaklarin en dikkat cekenleri arasinda, onlar
tarafindan telif edilmis Kitabii’s-siinne, Kitabii’l-imin ve reddiye tiirii eserler yer almaktadir.
Polemik tislibunda ve ¢ogunlukla nakil metoduyla kaleme alinmis bu kitaplar, basta Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855) ve Buhari (6. 256/870) gibi meshur hadis musannifleri tarafindan
miistakil olarak telif edilmis, bilhassa hicri tictincii asrin sonlarma dogru bu sahada oldukca
genis bir kiilliyat olusmustur. Fakat anlasildig1 kadariyla bu eserler, muelliflerinin Cami,
Sahih ve Miisned gibi tiirlerde kaleme aldiklar1 hadis tasniflerinin yaninda fazlaca sohret
bulmamuis, genellikle onlar, mezkir kitaplarin golgesinde kalmistir. Bu durumun muhtemel
sebepleri genis bir arastirma konusu olarak karsimizda durmaktadir. Nitekim rivayet
malzemesi agisindan oldukga genis bir perspektif sunan bu eserler, Ehl-i stinnet kelamma bir
bakima zemin teskil etmesi a¢isindan da oldukga dikkate degerdir.

Bu calismanin odak noktasi, Ehl-i hadis’in s6zii edilen tiirde telif edilmis eserlerinde
muhataplar: icin kullandiklar1 tenkit anlami tasiyan isimlendirmelerdir. Kanaatimizce bu
isimlendirmelerin tespit ve tahlil edilmesi, 6ncelikle genel manada hicri ilk ti¢ asirda hadis
alimlerinin miicadele ettigi anlayisin, 6zel olarak ise sahislarin, ekollerin ve firkalarin
mahiyetini ¢oztimleyebilmek agisindan énem tasimaktadir. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan
kisa bir stire sonra bilhassa akaid konularinda ortaya ¢ikan cesitli gortislerin ve bu goriislerin
miintesiplerinin isimlendirilmesi, kimi zaman soz konusu goriis sahiplerinin bizatihi
kendileri tarafindan gerceklestirilmis, kimi zaman da muhalifleri tarafindan ortaya
konulmustur. Bu baglamda Ehl-i hadis, akaid konulariyla ilgili eserlerinde muhalifleri olarak
gordugti kimseleri Cehmiyye, Mu’tezile, Lafziyye ve Muattila gibi miintesipleri ve fikri
cerceveleri asag1 yukari belli firkalarin isimleri ile nitelendirmistir. Fakat bunlarin haricinde
cogunlukla Ehl-i bid'at, Ehl-i ehva, Ehl-i kelam, Ehl-i zeyg ve Zenadika gibi isimlendirmeler
kullanarak sunduklar1 elestirilerinde, s6z konusu elestirilerin muhataplarinin kimlikleri
acgisindan bir belirsizlik goze ¢arpmaktadir. Nitekim bu isimlendirmeler kullanilirken ¢cogu
zaman herhangi bir sahsin kimligi zikredilmemektedir. Ornegin Muhammed b. Sirin’den (6.
110/728) nakledilen “Onceleri isnadla ilgili sorular sorulmazdi. Ne zaman ki fitne ortaya
cikty, ‘bize ravilerinizi soyleyin’ denilmeye baslandi. Réaviler Ehl-i stinnet olursa hadisleri
alintyor, Ehl-i bid’at olursa alinmiyordu” (Mislim, 1955, Mukaddime, 3) seklindeki meshur
sozlin zahirine bakildiginda burada kastedilen Ehl-i bid’atin kimligine dair bir belirsizlik
oldugu anlasilmaktadir. Stiphesiz bu rivayette kullanilan s6z konusu tabirin, sapkin gortisler
ileri stiren ve/veya hadis uyduran sahislarin tiimiinii kapsayan bir ifade oldugunu; Ibn
Sirin‘in yasadigl donemde meydana gelen hadiseler aracilii ile tespit etmek miimkiin
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Ehl-i Hadisin Akdid Literatiiriinde Elestirel Isimlendirmeler Uzerine Bir Degerlendirme

olabilir. Fakat hicri ikinci ve tiglincti asirlarda ortaya g¢ikan pek cok farkl itikadi ekoliin
varligr goz ontinde bulundurulursa, Ehl-i hadisin yogun bir bicimde kullandig1 bu ttirden
tenkit amacl isimlendirmelerin muhataplarini tespit etmek bir hayli zorlasmaktadir.

Kelami firkalar baglaminda isimlendirme ve kavramlarla ilgili gtintimiizde yapilmus
baz1 ¢calismalar bulunmaktadir.! Fakat tespit edilebildigi kadariyla bu ¢alismalar sozii edilen
isimlendirmelerin tarihi sertivenine genel bir bakis acisiyla yaklasmakta, Ehl-i hadisin fikri
yapisina ve bu tabirleri hangi baglamlarda kullandigina ©6zel olarak deginmemektedir.2
Buradan hareketle bu calismada hicri ilk ti¢ asirda Ehl-i hadis tarafindan telif edilmis akaid
turti eserlerden yola cikilarak sozii edilen elestirel isimlendirmeler tespit edilecektir. Bu
tespit ile birlikte s6z konusu tabirlerin Ehl-i hadis nazarinda nasil bir mahiyete sahip oldugu
genel hatlariyla degerlendirilecektir. Calismada tahlil edilecek elestirel isimlendirmelerin
etimoloji ve tarihsel siire¢ acisindan detayl: tahliline girilmeyecek, calismanin esas konusunu
teskil eden; muhaddisler nazarinda s6z konusu ifadelerin mahiyetine dair inceleme 6n
planda tutulacaktir.

1. Islam Tarihinde Isimlendirme Yoéntemine Genel Bakis

Islam diinyasinda hicri ilk asirlardan itibaren meydana gelen siyasi, fikri ve ictimai
ihtilaflar, s6z konusu tartismalara taraf olan kimselerin farkli isimler altinda birlesmelerine
sebep olmustur. Her grup gerek kendileri gerekse mubhalifleri igin gesitli isimler kullanmistir.
Bunlar anlamsal acidan ve tarihsel koken bakimindan degerlendirildiginde biiytik
cogunlugunun, kendilerinden olmayan taraflar1 tenkit maksadiyla kullanildiklar1 goriiliir.
[slam tarihinde erken doneminde ortaya cikan firkalardan Hariciyye bu hususta
gosterilebilecek ilk orneklerdendir. Ummetin iizerinde ittifak ettiZi mesru halifeye
baskaldiran kimselere mubhalifleri tarafindan nispet edilmis bir isim (Sehristani, 1968, s. 1:
114) olarak Haricilik, basli basina tenkit niteligi tasiyan bir muhtevaya sahiptir.> Yine

! Ornegin Mevliit Ozler tarafindan kaleme alinan Islam Diisiincesinde Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid’at Adlandirmalar
adli kitap bu alanda zikredilebilir. Miiellif bu ¢alismasinda Ehl-i siinnet ve Ehl-i bid‘at kavramlarinin ortaya
cikis ve gelisim siireclerini incelemekte, bu kavramlarin tarih igerisinde tam olarak kimler hakkinda
kullanildigi ve kullanilabilecegini fazla ayrinttya girmeden genel hatlariyla tartigmaktadir. Cagdas
aragtirmacilardan Cagfer Karadas’in kaleme aldigi “Mezhep ve Isim —Mezhep-Isim Miinasebeti ve Ehl-i
Siinnet Topluluguna Verilen Isimlere Dair Bir Degerlendirme-" adli makale de calismamizin konusuyla
alakalidir. Yazar bu makalesinde mezheplerin isimlendirilmesi konusuna ayrintisiyla deginmekte, ilk
doénemden itibaren Ehl-i siinnete verilen 6vgii ve yergi isimlerini agiklayarak tespit etmektedir.

2 Her ne kadar muhaddislerin kullandiklar1 elestirel isimlendirmelere dair miistakil bir c¢alisma tespit
edilememisse de son donemde Biisra Yurtalan tarafindan kaleme alinan “Ashabu'l-hadis'in akaid metinlerinde
dislayict sdylem (3./9. asir reddiye literatiirii)” adli yiiksek lisans tezinin bu sahada dikkat c¢ekici
aragtirmalardan olduguna isaret edilmelidir. Aragtirmaci Ehl-i hadisin reddiyelerinde kullandig: iislibu ¢esitli
yonlerden tahlil etmekte, bilhassa “Dislayict Soylemin Somutlastigi Kavramlar: Teorik/Teolojik Cergeve”
kisminda ele aldigi kavramlar1 derinlemesine analiz etmektedir. Bu baglamda g¢alismamiza konu olan bazi
isimlendirmelerin Ehl-i hadis nazarinda nasil bir muhtevaya sahip olduguna dair dikkat g¢ekici tespitler
yaptigin1 sdylemek miimkiindiir. Ornegin Ehl-i hadisin tenkitlerinde kullandigi kavramlar iki kisimda
inceleyen arastirmaci 6ncelikle mezhebi ve dini aidiyetler agisindan dislayici sdylemleri ele almakta, burada
bagta Cehmiyye olmak iizere Zenadika ve Miisebbihe gibi isimlendirmeleri bu baglamda degerlendirmektedir.
Akabinde yalnizca niteleme amaciyla kullanilan re’y, bid‘at ve kiifr gibi kavramlar1 degerlendiren Yurtalan,
s6z konusu kavramlarin Ehl-i hadis tarafindan kullanilis yontemlerine deginerek farkli bir tasnif denemesi
ortaya koymaktadir. (Yurtalan, 2019, ss. 149-215)

3 Her ne kadar Hariciler bu ismi kendileri i¢in “kéfirlerin arasindan gikarak Allah’a ve peygamberine hicret
edenler” anlaminda miispet manada kullaniyor olsalar da tarih boyunca Haricilik en yaygin sekliyle
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Hasviyye dini konularda akil yiirtitmeyi reddeden, tesbih ve tecsim inanglarini benimseyen
kimseleri niteleyen (Yurdagtir, 1997, s. 426) bir isim olarak pek ¢ok ekol tarafindan
mubhataplarma yonelik kullanilmis elestirel isimlerden birisidir.*

Birbirlerine muhalif goriislere sahip taraflarin tenkit maksatli kullandiklar1 isimlerin
haricinde, ilk bakista tenkit anlami tasimayan cgesitli isimlendirmeler de bulunmaktadir.
Daha cok, farkli diistinceleriyle temayiiz etmis ve sohret kazanmis, kendisinden sonra da
fikirlerini devam ettiren temsilcilerinin bulunmasi sebebiyle bir fikre onciiliik eden
sahsiyetlerin isimlerine nispetle de bazi adlandirmalar yapilmistir. Cehm b. Safvan’in (6.
128/745-46) goruislerine miintesip kimselere kendinden sonra “Cehmiyye” adinin verilmesi
(Sehristani, 1968, s. 1: 86) bu hususa 6rneklik tegkil etmektedir. Bunun yaninda her grup,
kendi temel fikrini aciga vurmak amaciyla, gortisleriyle paralel birtakim isimlendirmeleri de
kendileri icin kullanmiglardir. Tiim bu ihtilaflar cercevesinde, isimlendirmelerin niteliklerine
bakildiginda bir kisminin genel-gecer bir hal aldig1 ve hem kendilerince hem de muhalif
kesim tarafindan kabullenildigi anlasilmaktadir. Burada, sozii edilen isme ytiklenen anlam
konusu btiytik 6nem kazanmaktadir. Kimi yerde iki muhalif grup bir tarafa ait olan aym
isim {izerinde birlestiginde, isme yiiklenen anlam, ismin konuldugu grup icin bir fazilet
vesilesi olarak yorumlanmakta, muhalif grup icin ise aym isim bir elestiri niteligi
tasimaktadir. Buna en uygun orneklerden birisinin de Mu'tezile isimlendirmesi oldugunu
diistinmekteyiz. Ornegin Ehl-i hadisin meshur temsilcilerinden ibn Kuteybe (6. 276/889) bu
ismi kaderi reddedenler manasinda menfi olarak kullanmaktadir. (ibn Kuteybe, 1999, s. 200)
Ote yandan Basra Mu'tezile’sinin meshur kelamcis1 Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ise bu
ismin faziletini savunarak “i'tizal” (uzaklasma) kelimesinin Kur’an’da da gectigi {izere
serden uzaklasan anlaminda kullanildigini bildirmektedir. (Kadi Abdiilcebbar, ty, s. 165)

Islami ilimler literatiiriinde dikkat geken isimlendirme ustllerinden birisi de Ehl veya
Ashab kavramlar: kullanilarak herhangi bir kesimi ayri cat1 altinda degerlendirme ve tenkit
faaliyetidir. Basta Islam tarihinde iki farkli diisiince ekoliinii temsil eden Ehl-i hadis ve Ehl-i
re’y kavramlari, bu baglamda degerlendirilebilir. Anlasildig1 kadariyla bu isimlendirmeler,
niteledigi kitlenin fikri yapisina -her ne kadar miintesiplerinin her konuda ayni diistincelere
sahip olduklarin1 soylemek zor olsa da (Bkz. Gengil, 2020, s. 121)- agik bir sekilde atifta
bulunmakta ve hicri ilk asirlardan itibaren kullanilmaktadir. Ote yandan ayni lafzin
kullanilmas: suretiyle basta Ehl-i bid’at kavrami olmak tizere Ehl-i ehvd, Ehl-i dalalet, Ehl-i ilhid
ve Zenddika gibi isimlendirmelerin klasik Islam kaynaklarinda oldukgca sik kullanildigi da
burada zikredilmelidir. Bu tabirlerin, Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y gibi isimlendirmelere gore
muhatap kitlesi konusunda cogu zaman ciddi bir belirsizlik bulunmaktadir. Yine bu
minvalde Islam tarihinde mezhep ve ekollerin isimlendirilmesi konusunda en dikkat ceken
eserlerin firdk sahasindaki telifler olduguna da isaret etmeliyiz. Nitekim Islam toplumu

“insanlardan, dinden, haktan veya Hz. Ali’den uzaklasan ve yonetime kars1 ayaklanarak cemaatten ¢ikanlar”
anlaminda olumsuz bir manada kullanilmistir. Bkz. (Figlal, 1997, s. 169)

Hagviyye’nin kimler oldugu konusunda bir belirsizlik bulunduguna isaret eden Kadir Demirci, konuyla ilgili
makalesinde Zeydi alimlerin Ehl-i hadis hakkindaki Hasviyye nitelemesini ele almaktadir. Anlasildig:
kadariyla Ehl-i hadis entelektiiel diizeyde ortaya ¢ikan tartismalarda Zeydiyye tarafindan itikadi gortisleri
sebebiyle Hagviyye olarak nitelendirilmis ve agir ithamlara maruz kalmistir. Demirci’nin s6z konusu
makalesi, bu ithamin hicri ilk asirlardan itibaren hadis ehline yonelik kullanilmis olduguna dair farkli bir
perspektif sunmaktadir. (Demirci, 2011, ss. 177-192)
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icerisinde ortaya ¢ikmus itikadi firkalarla alakali bu eserlerin, genellikle “Yetmis {i¢ firka”
hadisi® olarak bilinen rivayetten yola cikilarak kurtulusa eren firka ile bunun disinda kalan
sapkin firkalar1 birbirinden ayirmak amaci ile kaleme alindig1 anlasilmaktadir. Her ne kadar
bu tiirden eserlerin sundugu malumat acisindan objektifligi tartismali bir konu olarak
goziikse de so6z konusu firkalara dair onemli ipuglar1 ihtiva ettigi soylenebilir. Buradan
hareketle firdk sahasinda kaleme alinmis eserlerin, Islam tarihinde isimlendirme geleneginin
onemli bir basamak noktasi oldugu da burada ifade edilmelidir.

Netice olarak Islam tarihi boyunca hemen her fikri olusumun, mubhalifleri tarafindan
tahkir ve tenkit amaciyla kendilerine nispet edilen bir isimlendirmeye maruz kaldig:
goriilmektedir. Bu isimlendirmelerin kimi zaman muhatap kitlesinin belirsiz oldugunu veya
zaman icerisinde anlam kaymasma ugrayarak farkli cagrisimlara sebebiyet verdigini
soylemek miumkiindiir. Buradan hareketle muhaddislerin yalmizca elestirel amach
kullandiklar1 isimlere dair gerceklestirilecek asagidaki degerlendirmenin, s6z konusu
karmasaya ktigiik de olsa bir agiklik getirecegini soyleyebiliriz.

2. Ehl-i hadisin Akaid Literatiiriinde Elestirel isimlendirmeler
2.1. Ehl-i Bid‘at

Bid‘at kelimesi sozliikte “daha ¢nce 6rnegi olmayan yeni bir sey ortaya koymak, icat
etmek” gibi anlamlara gelmektedir. (Ibn Manzar, 1994, s. 8: 6) “bd‘a” (g~) kokiinden
turetilen bu kelimenin Kur’an'da¢ (el-Bakara, 2/117; Ahkaf, 46/9) ve hadislerde aym

“”

anlamda kullanildig1 anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber'den aktarilan “...Sonradan
ortaya cikan her is bid‘at, her bid’at ise dalalettir” (Ebti David es-Sicistani, Siinnet, 6) hadisi
bunu gostermektedir. Istilahi anlam agisindan genis bir muhtevaya sahip olan bid‘at
kelimesi, genis kapsaml1 bir tarife gore din tamamlandiktan sonra Hz. Peygamber’in vefatini
miiteakip ortaya atilan her diistince ve amel, yani davranis bicimine verilen bir isimdir.
(Ozler, 2001, s. 57; Yaran, 1992, s. 129) Ehl-i bid’at ise bid’at taraftarlari, bid‘at mensuplari
gibi anlamlarda ilk dénemlerden itibaren kullanilmaya baslanan bir terimdir. ilk olarak kim
tarafindan kullanildig1 tespit edilememekteyse de anlasildigi kadariyla yukarida Ibn
Sirinden naklettigimiz s6z, Ehl-i bid‘at kavraminin, hadisciler nazarinda ilk

kullanimlarindan birine 6rneklik teskil etmektedir.

Ehl-i hadis alimleri Ehl-i bid’ata gesitli anlamlar yiiklemisler, hasimlarmi bu kavramla
sik sik nitelemislerdir. Ornegin Imam Malik’ten (6. 179/795) aktarilan “...Ehl-i ehva ve Ehl-i
bid‘atin kitaplar1 bizim nazarmmizda Ashab-1 kelamdan olan Mu'tezile'nin ve digerlerinin
kitaplaridir.” (1bn Abdiilberr, 1994, s. 2: 942) ifadesi, hicri ikinci asirda Ehl-i hadisin bu isme
yiikledigi anlami gostermektedir.

Rivayetin oldukca fazla tariki ve farkli lafizlarla rivayeti bulunmaktaysa da konu daha ¢ok Peygamber’den
(s.a.s.) nakledilen su rivayet etrafinda sekillenmektedir: “Hz. Peygamber bir giin sah@benin arasindayken
ayaga kalkarak soyle buyurdu: “Dikkat ediniz! Sizden 6nce Ehl-i kitap olanlar yetmis iki firkaya boliindiiler.
Kuskusuz bu immet de yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Bunlardan yetmis ikisi Cehennemde, birisi
Cennettedir.” Bkz. (Eba David es-Sicistani, ty, Siinne, 1)

8 duy (=¥ 5 i slaldl “Gokleri ve yeri, bir benzeri olmaksizin yaratan...” el-Bakara siresindeki bu ayette gecen
bed1” kelimesi daha 6nce olmayan bir seyi ilk defa ortaya koymak, yaratmak anlamindadir. Ahkaf stresinde o]
JLi e ey E& G “De ki; ben tiiredi bir peygamber degilim...” soziindeki bid‘an ifadesi de benzer manayi
kargilamaktadir.
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Tabiatiyla kars: tarafa tistiin gelmek amaciyla kaleme alman reddiye tiirti eserlerde
muhaddislerin bu tabiri oldukga sik kullandigim gérmekteyiz. Ornegin zindiklara ve
Cehmiyye’ye dair reddiye olan ve Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen” eserde o, Ehl-i bid at1
tenkit etmenin faziletini vurgularken bu isimlendirmeyi kullanmaktadir. Ahmed b. Hanbel’e
“bir adamin orug tutup, namaz kilip itikdfa girmesi mi sana hos gelir yoksa Ehl-i bid‘at:
tenkit etmesi mi?” diye soruldugunda o, “Onun orucu, namaz ve itikafi kendisine fayda
verir. Fakat Ehl-i bid’ata olan elestirisi Miisliimanlar igindir ve en faziletli olan da budur.”
(Ahmed b. Hanbel, 2003, s. 10) diyerek cevap vermistir. Ahmed b. Hanbel in oglu Abdullah
b. Ahmed, Kitibii’s-siinne’sinin pek ¢ok yerinde bu tabiri gesitli kesimler igin kullanmakta ve
muhaddislerin bu isme yiikledikleri anlamlar1 gosteren gesitli nakiller yapmaktadir. Ornegin
bir yerde babasina Ehl-i bid‘atin arkasinda namaz kilmanin durumunu sormus, o da
cevaben: “Cehmiyye ve Mu’tezile gibilerinin arkasinda namaz kilmaym” seklinde cevap
vererek zihnindeki Ehl-i bid‘at isimlendirmesinin karsiligim1 bu sekilde aciklamustir.
(Abdullah b. Ahmed, 2016, s. 1: 103) Baska bir yerde Abdullah b. Ahmed’in Ehl-i bid”at1 tarif
ederken onlarin iman tanimma yer verdigi gortilmektedir. Ona gore bidat ehli iman ve
amelin arasini ayirmaktadirlar ve imanin amelle iliskisinin olmadigini soyleyerek ikrar ile
imanin tamamlanacagini iddia etmektedirler. (Abdullah b. Ahmed, 2016, s. 1: 374)

Ehl-i hadis’in ilk reddiyelerinden sayilabilecek Késim b. Sellam’in (6. 224/838) Kitabii'l-
imin’inda da bu tabiri gormekteyiz. O Siifyan, Evzal ve Malik b. Enes gibilerinin iman
tanimini aciklarken bu tabire yer vermekte ve bu gibi alimlerin Ehl-i bid‘at1 kinamalarindan
bahsetmektedir. (Kasim b. Sellam, 2015, ss. 66, 67)

Abdurrahman b. Mehdi’'nin nazarinda ise Ehl-i bid‘atin en serli iki smufi Rafiza ve
Cehmiyye’dir. (Ahmed b. Hanbel, 2003, s. 10) Aym sekilde Imam Safii (6. 204/820) Ehl-i
bid’atin arkasinda namaz kilmanin durumu ile ilgili agiklamasinda Cehmiyye’yi Ehl-i bid‘at
olarak kabul ettigini ve ancak Cehmiyye’den olanlarin haricinde zaruri durumlarda Ehl-i
bid’at kimselerin arkasinda namaz kilmanin caiz olacagin ifade etmektedir. (Buhari, 1977, s.
39)

Ehl-i hadisin 6nde gelen alimlerinden Osman b. Said ed-Darimi'nin Evzai’'den
naklettigi su s6z de hadisciler nazarinda bu kavrama ytiklenen anlami gostermektedir; Evzai
Ehl-i bida’tten bazi kimselerin fikirlerinin stirekli degismesi sebebiyle onlara soyle
seslenmistir: “Siz bid‘atinizden ancak o bid‘atten daha zararli olamini bulduktan sonra
vazgecersiniz.” (Ebt Said ed-Darimi, 1998, s. 162)

Ehl-i bid’at isimlendirmesinin farkli baglamlarmdan birisini de Ebi Bekir el-Hallal'mn
(6. 311/923) Kitdbii's-stiinne isimli reddiye tiirii eserinde gormekteyiz. O Peygamber’in (s.a.s.)
arsta Allah Teala’nin yaninda oturduguna dair rivayetle ilgili olarak kitabinin pek ok

7 Eserin Ahmed b. Hanbel’e nispetinde bazi siipheler bulunmaktadir. Anlasildig1i kadariyla bu ihtilaflarin
merkezinde, kitabin ravilerinden olan Hadr b. Miisenna’nin mechul bir sahsiyet olmasi ve Halku’l-Kur’an
konusundaki goriislerin Ahmed b. Hanbel’in goriislerini yansitmamasi iddialar1 bulunmaktadir. Bkz. (Neccér,
2018, ss. 25-73) Ali Sami en-Nessar gibi bazi arastirmacilar ise risalenin isnadina yapilan elestirilere gesitli
cevaplar vermisler ve Ibnii’n-Nedim’den itibaren birgok miiellifin ve 6zellikle Hanbeli ulemasimin kitabi
Ahmed b. Hanbel’e nispet ettiklerini aktarmiglardir. Bkz. (Ahmed b. Hanbel, 2010, ss. 11-14) Fakat s6z
konusu tartigmalar ¢alismamizin sinirlarint agacagi i¢in burada yalnizca sdz konusu ihtilaflara isaret etmekle
yetiniyoruz.
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yerinde bu rivayeti yalnizca bid'at ehlinin reddettigine dair gesitli nakiller yapmaktadir.
Bunlardan birinde Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) bu hadisi yiiz altmis yildan beri bid‘at ehli
haricinde hi¢ kimsenin reddetmedigini ifade etmekte, (Hallal, 1989, s. 1: 250) digerinde ise
Eba Kilabe el-Cermi (6. 104/722) benzer sozleri soyleyerek bid‘at ehli ile birlikte
Cehmiyye'nin de bu rivayeti reddettigini soylemektedir. (Hallal, 1989, s. 1: 255)

Ehl-i hadisin reddiye literattirtinde Ehl-i bid‘at isimlendirmesine dair kullanimlar
elbette bunlarla smirli degildir. Fakat yukaridaki o¢rneklerin muhaddisler nazarinda bu
isimlendirmenin kullanimina dair genel bir kanaat verdigini dustinmekteyiz. Burada ayni
baglamda kullanilan miibtedi’ isimlendirmesine dair birka¢ 6rnek verilmesi, muhaddislerin
bu ifadeyi kullanimlarina nispeten daha genis bir perspektif sunacaktir.

Muhaddis ibn Uleyye (6. 193/809) “Kim Kur'an mahltktur derse o miibtedidir”
diyerek halku’l-Kur’an tartismalari ile ilgili baglamda bu ifadeyi kullanmaktadir. Berbehari
de “Kim Kur’an’in lafz1 mahltktur derse o miibtedi’dir, kim bu konuda konusmayip ne
mahltktur ne de degildir derse o da Cehmi'dir” demektedir. (Berbehari, 1993, s. 97) Ahmed
b. Hanbel’e Hz. Ali'yi Hz. Osman’a énceleyen kimsenin miibtedi olup olmadig1 sorulmus, o
cevaben bunu sdyleyenlerin bid‘at ehlinden olduklarini, Hz. Peygamber’in Hz. Osman’1 Hz.
Ali'ye onceledigini ifade etmistir. (Hallal, 1989, s. 2: 380) Kuteybe b. Said (6. 240/855) ise
miibtedi kelimesine sdyle bir anlam yiiklemektedir: “Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813),
Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813-14), Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Rahuye (6. 238/853)
gibi Ehl-i hadisi seven bir adam goriirsen bil ki o stinnet tizeredir. Sayet bunun aksine
hareket ediyorsa miibtedidir.” (Hatib el-Bagdadi, 1969, ss. 71, 72)

Anlasildigr kadariyla Ehl-i bidat tabiri, ilk baslarda daha ¢ok Hz. Peygamber’den
sonra farkli gortisler ortaya atanlara verilen genel bir isim olarak kullanilmistir. Fakat itikadi
ihtilaflar yogunluk kazandig ve hadis alimlerinin reddiye tiirii eserler kaleme aldig hicri
ikinci ve tictincii yiizyillarda Cehmiyye, Kaderiyye, Réafiza ve Mu'tezile gibi mezheplerin
[slam toplumunda yayginlik kazanmast ile birlikte dinde olmayan bazi goriisleri dile getiren
kimseler ve gruplar icin kullanilir hale gelmistir. Asagida incelenecek olan Ehl-i ehva tabiri
ise, Ehl-i hadisin en az Ehl-i bid‘at kadar siklikla kullandig1 fakat ona nazaran cercevesi biraz
daha dar isimlendirmelerden bir bagkasidir.

2.2. Ehl-i Ehva

Al

Kaynaklarda genellikle “ehva” seklinde ¢ogul olarak kullanilan heva kelimesi sozliikte
“istek, arzu, meyil” gibi anlamlara gelmektedir. (Ibn Manzar, 1994, s. 15: 372) Ehl-i ehva ise
“arzularina uyan kimse” manasinda bir terkiptir. Anlasildig1 kadariyla Ehl-i ehva 1stildhta
daha ¢ok “Inang ve davranslarini, peygamberlerce teblig edilen ilahi buyruklara
dayandirmaksizin sadece beseri goriis ve arzulara gore olusturanlar”, seklindeki tanimlama

gercevesinde kullanilmistir. (Yavuz, 1994, s. 10: 505)

Ehl-i hadisin akaid literattirii ve temel hadis kaynaklari incelendiginde, tespit
edilebildigi kadariyla bu tabirin ilk defa Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Muhammed b. Sirin
tarafindan kullanildigr anlasilmaktadir. Darimi her ikisinden de su sozui aktarir: “Ashéb-1
ehva ile oturmayin, onlarla miinakasa etmeyin, onlardan bir sey dinlemeyin.” (Darimi, 2000,
Mukaddime, 30) Muhammed b. Sirin'den Ehl-i ehva ile ilgili baska bir rivayet daha
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aktarilmaktadir. Rivayete gore bir giin Ibn Sirin’in yanina Ashab-1 ehvadan bazi kimseler
girip, ona hadjis rivayet etmek istemisler, Ibn Sirin ise onlarmn bu isteklerini kabul etmemisti.
Akabinde Kur’an okumak istemisler, bunu da kabul etmeyip ‘ya benim yanimdan kalkin ya
da ben kalkacagim” diyerek onlar1 uyarmisti. Bunun tizerine o kimseler gitmisler, daha sonra
bir grup Ibn Sirin’e “Allah’m kelamini dinlemekten seni alikoyan nedir?” diye sorunca o,
onlarin Allah’in kitabini tahrif etmelerinden korktugunu ifade etmistir. (Harbi, 1995, s. 56)
Ibn Sirin’in bu davramsindaki temel saik muhtemelen el-En’am stresinin su ayeti olmalidir:
“ Ayetlerimiz hakkinda ileri geri konusmaya dalanlar1 gordiigiinde, onlar bagka bir soze
gecinceye kadar onlardan uzak dur...” (el-En’am, 6/68)

Ehl-i hadisin ilk reddiyelerinden kabul edilen Ebti Ubeyd Kasim b. Sellam'in Kitabii'l-
iman’ida Ehl-i ehva isimlendirmesinin kullanildigini goriiyoruz. Kasim b. Sellam biiyiik ve
kiiciik olarak islenen giinahlarin imana zarar verip vermeyecegini ve kiifrii gerektirip
gerektirmeyecegini tartisirken bu konuda Ehl-i ehva ve Ehl-i bid‘atin Hz. Peygamber’den
gelen ve celisik gordiikleri hadisleri kolayca reddettiklerini ifade etmektedir. (Kasim b.
Sellam, 2015, s. 78) Onun ehva ehli ile bid‘at ehlini birbirinden ayirmasi, s6z konusu
ifadelerle kastedilenlerin, farkli anlayislara sahip kimseler olabilecegi izlenimini
uyandirmaktadir. Nitekim Darimi de Siinen’inin mukaddimesinde “Ehl-i Ehvadan, Bid atten
ve Hustmetten Uzak Durmak” (Darimi, 2000, Mukaddime, 30) ismiyle bir bab baslig:
kullanarak bid’at ve heva ehlini birbirinden ayr1 zikretmistir.

Imam Buhari ise Ehl-i ehvayi, Peygamber'in (s.a.s.) hadislerinden bazilarini kabul
etmeyenler i¢in kullanmis ve bunu Kur’an’in bazi ayetlerini kabul edip bazilarin1 reddeden
kimselerin durumuna benzetmistir. (Buhari, 1977, s. 76; Yavuz, 1994, s. 10: 506) Onun bu
tanimlamasi, Kasim b. Sellam’in zikrettigi Ehl-i Ehva nitelemesi ile aym1 dogrultudadir. Bu
acidan Ehl-i hadisin 6nde gelen iki aliminin Ehl-i ehva nitelemesini hadisleri cesitli
sebeplerle reddeden kimseler i¢in kullanmis olmalar: dikkat gekicidir.

Iyas b. Muaviye’'den soyle bir soz aktarilir: “Kaderiyye’den baska Ehl-i ehva’dan hig
kimseyle konusmadim. Onlara zulmiin ne demek oldugunu sordugumda “birinin kendisine
ait olmayan bir seyi almasidir” diye cevap verdiler. Ben de onlara “her seyin sahibi Allah’tir”
diye cevap verdim.” Bu rivayeti Ebti Bekir el-Halldl, “Kaderiyye'nin “Dilemek ve Giig
Yetirmek Bize Aittir” S6zti Hakkinda” baslig1 altinda aktarmistir. (Hallal, 1989, s. 3: 559) S6z
konusu rivayette Iyas, Kaderiyye'den olanlar1 kader konusundaki diistinceleri sebebiyle agtk
bir sekilde tenkit etmekte ve onlar icin Ehl-i ehva isimlendirmesini kullanmaktadir. Eba
Kildbe er-Rekasi (6. 276/890) ise Ehl-i ehva hakkinda sunlar1 ifade eder: “Ehl-i ehva ile
birlikte olmaymn ve onlarla miinakasa etmeyin. Sizi sapkinliga stiriiklemeyeceklerinden ve
bazilarmin aklini karistirdiklar: gibi dini konularda sizin de aklinizi karistirmayacaklarindan
emin olamam.” (Acurri, 1997, s. 1: 435) Yine ondan soyle bir s6z nakledilir: “Ehl-i ehva Ehl-i
dalalettir. Onlarin Cehennemden baska gidecekleri bir yer bilmiyorum.” (Acurri, 1997, s. 1:
459)

Yukaridaki ¢rneklerden goriildiigii tizere Ehl-i hadis nazarinda Ehl-i ehva ile Ehl-i
bid‘at isimlendirmeleri kimi zaman aym anlamda kullanilmistir. Ote yandan iki tabir
arasinda hassas bir fark olduguna da burada isaret etmek gerekmektedir. Nitekim bid‘at
itikadi sahada her ttirlii sapkin fikri igcine alarak daha genis bir kapsama sahipken; heva daha
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cok dini ve fikhi konularda lakayt davranmak ve miinafiklik alametleri tasimak gibi nispeten
daha dar bir anlama sahiptir. Bu hususu destekleyen sozlerden birisi, Buhéri'nin yukaridaki
ifadesidir. Onun ifadesine gore Ehl-i ehvanin hususiyetlerinden birisi, hadislerin bir kismin
inkar etmektir. Ayni sekilde Muhammed b. Sirin de Ehl-i ehvanin Kur’ant tahrif
etmelerinden korktugunu ifade etmektedir. Bu da hicri ilk asirlarda kendi arzularina uygun
bir hayat stirmek amactyla nasslarin bir kismini iptal etmeye gayret eden Ibahiyye gibi
(Onat, 1999, s. 19: 252-254) cesitli akimlar1 hatirlatmaktadir. Ote yandan Ehl-i ehvanmn
miinafiklik aldmetleri tasidigia dair bir s6z de bu dustinceyi desteklemektedir. Nitekim Ebt
Kilabe bu hususta Ehl-i ehvanin durumu ile miinafiklik arasinda bir fark goremedigini ifade
ederek onlarin sozleri ile eylemlerinin uyusmadigini dile getirmistir. (Hallal, 1989, s. 4: 111)
Ehl-i bid‘at ve ehva kullanimlarmin yaninda Ehl-i hadisin elestirel bakis acisin1 yansitan
onemli isimlendirmelerden birisi de asagida incelenecek olan Ehl-i keldm tabiridir. Bu tabirin
bid‘at ve heva kavramlarmi cesitli yonlerden kapsiyor olmasi ve muhaddislerin akaid
tartismalarinda sik¢a kullanmis olmalari, s6z konusu isimlendirmeyi de bu baglamda
incelemeyi zorunlu kilmaktadir.

2.3. Ehl-i Kelam

Keldm, ilmi bir disiplin olarak [slam dininin ana esaslarmi konu edinen bir ilim dalt
seklinde tarif edilebilir. (Yavuz, 2002, s. 25: 196) Fakat ¢alismamiz agisindan kelam ilminin
genel manadaki tanimlamalarindan ziyade, ilk dénemde keldam kavrammna ve kelamla
ugrasan Ehl-i kelama Ehl-i hadisin yiikledigi anlamin degerlendirilmesi daha uygun
olacaktir.

[Ik donemde hadis alimleri kelam1 Miislimanlar arasinda ayriliga sebep olan ve
zihinlerde stipheler uyandiran bir ilim olarak kabul etmislerdir. (Yavuz, 2002, s. 25: 197)
Bunun yansimasini, c¢alismanin onceki kisimlarinda zikredilen tartismalarda gormek
miimkiindiir. Nitekim Ehl-i hadisin nazarinda, ortaya atilan ve nasslarda yeri olmayan, daha
dogrusu nasslara muhalif goziiken fikirler daima elestirilerek bid‘at kabul edilmistir.
Hadislerin izini takip edip Siinnete uymay1 en biiyiik ilke kabul eden, Islam toplumunu
gereksiz miinakasalara sokacag1 distiniilen tum fikirlerin karsisinda duran Ehl-i hadjis,
itikadi konularda Kur’an ve Stinnette yeri bulunmayan her diistinceyi reddetme egiliminde
olmustur.® Bu diistince, asagida crnekleri verilecek olan kelam, Ehl-i kelam ve Ashab-1 kelam
kavramlarma ytikledikleri anlamlarin tespit edilmesiyle daha da belirgin olacaktir.

Kelamcilarla ilgili olarak meshur bir ifade Imam Safii’den aktarilmaktadir. “Kelamcilar
hakkindaki kararim, onlara aga¢ dallariyla vurulup, deveye ters bindirilmeleri ve asiret
asiret, kabile kabile dolastirilmalaridir. Bu arada iste bu, Kitap ve Stinneti terk edip keldma
sarilanin cezasidir diye bagirilir.” (Hatib el-Bagdadi, 1969, s. 78) Safii'nin Ehl-i keldma olan
bu yaklasiminin gerek onun yasadigr donemde gerekse ondan sonra muhaddisler tarafindan
surdiiriildtigi anlasilmaktadir. Nitekim ayni zamanda hadjis ilmiyle ve muhaddislerle yakin
iliskileri olan Abbasi halifesi Harun Resid’in de (6. 193/809) kelam konusunda menfi bir
diistinceye sahip oldugu, su sozlerinden anlasilmaktadir: “Mertlik ashab-1 hadiste, kelam
Mu'tezile’de, yalan ise Rafiza’dadir.” (Hatib el-Bagdadi, 1969, s. 78) Birbirleriyle celisik

8 Bu sebeple olacaktir ki Eb’l-Hasan el-Es‘ari Istihsdnu’l-havz fi ilmi’l-keldm isimli bir risale kaleme alarak

kelam ilminin Kur’an ve siinnetle uyumlu oldugunu temellendirmeye ¢alismistir. (el-Es‘ari, 1993, ss. 21-31)
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oldugu iddia edilen hadislerle ilgili kaleme aldig1 Te'vilu muhtelifu’l-hadis isimli eseriyle de
sohret bulan Ibn Kuteybe'nin keldmcilara dair dustincesi de dikkat cekicidir. “Kelamcilarin
goriisleri tizerinde diistindtim ve onlarin Allah hakkinda bilmedikleri seyleri soylediklerini,
ortaya attiklar1 seylerle insanlari fitneye diistirdiiklerini... gordiim.” (Ibn Kuteybe, 1999, s.
61)

Ehl-i hadisin reddiye literatiirtinde Ehl-i kelam isimlendirmesinin biiyiik oranda yergi
amach kullanildigimi séylemek miimkiindiir. Ornegin Kasim b. Sellam Ehl-i kelam ile
konustugunda onlarin delil getirmede basarisiz ve ahmak kimseler olduklarini gordtigtni
soylemektedir. Onun bu minvalde Réfizileri ve Cehmiyye’yi Ehl-i kelamdan kabul ettigi
burada zikredilmelidir. (Hallal, 1989, s. 3: 499)

Buhéri’'nin Halku efdli’l-ibid’da Ehl-i keldm tabirini yalnizca bir yerde, Ahmed b.
Hanbel'in déhil oldugu halku’l-Kur’an tartismalarinda onun karsisinda olan kimseler igin
kullandig1 goriilmektedir. (Buhari, 1977, s. 62)

Ibn Kuteybe ise bu isimlendirmeyi eserinde su baglamda kullanmaktadir:

“Eger Ehl-i kelamin ihtilaflar itikatta ve farzlarda degil de stinnetlerde ve fiir
meselelerde olsaydi, fakihleri mazur gordiigtimiiz gibi onlar1 da mazur gorebilirdik.
Bu suretle onlar, fikihcilarla aynt durumda olurlardi. Fakat Ehl-i kelamin ihtilaflar:
tevhid, Allah’in sifatlar;, kudreti, cennetliklerin nimetleri, cehennemliklerin azabs,
berzah aleminin azabi, levh-i mahfiz ve buna benzer, peygamberin bile ancak vahiyle
bilebilecegi hususlarda olmustur.” (ibn Kuteybe, 1999, s. 63)

ibn Kuteybe bu sozleriyle Ehl-i keldamin ihtilaflarinin, dinin asli meseleleriyle alakali
oldugunu ve bu sebeple mazur goriilmelerinin miimkiin olmayacagin agik bir sekilde ifade
etmektedir.

Ibn Abdiilberr ise Imam Malik ve ona tabi olanlara gore Ehl-i ehvamn Ehl-i kelam
olarak kabul edildigini belirterek hicri ikinci ve tictincti asirda bu isimlendirmenin Ehl-i ehva
ile benzer manada kullanildigini gostermektedir. (1bn Abdiilberr, 1994, s. 2: 942)

Ehl-i kelam isimlendirmesi, Ehl-i hadis tarafindan keldm ilmiyle ugrasan ve bilhassa
itikdda taalluk eden konularda yeni goriisler ortaya atan kimseler icin kullanilmis bir tenkit
tabiridir. Onlarin Ehl-i keldma kars1 kullandiklar: sert tislabun objektifligi farkl: bir tartisma
konusudur. Fakat yukaridaki ifadelerden yola ¢ikarak genellikle bu tiirden ifadelerin kelam
ilmiyle ilgilenen herkesi degil, Cehmiyye, Mu'tezile ve Rafiziyye gibi bazi firkalar1 hedef
aldig sdylenebilir.

Netice olarak Ehl-i kelam isimlendirmesinin yukarida zikredilen diger tabirler kadar
olmasa da genis bir gercevede kullanildigini ifade etmek miimkiindiir. Fakat anlasildig:
kadarryla bilhassa ilk donem muhaddislerinin bu isimlendirmeyi yukarida zikrettigimiz Ehl-
i bid'at ve Ehl-i ehva tabirleri kadar yaygin kullanmadigi da burada ifade edilmelidir.
Buraya kadar zikredilen {i¢ isimlendirme, tespit edilebildigi kadariyla muhaddislerin akaid
literattirtinde en yogun kullandiklar1 tabirlerdir. Asagida tahlil edilecek olan Zenadika
isimlendirmesi de digerleri kadar olmasa da itikadi tartismalarda Ehl-i hadisin siklikla
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kullandig elestiri mahiyeti tasiyan tabirlerden birisidir. Bu nedenle s6zii edilen kavramin
degerlendirilmesi, calismamizin odaklandig1 konu agisindan farkl: bir bakis acis1 sunacaktir.

2.4. Zenadika

Zenadika, zindik kelimesinin g¢oguludur. Her ne kadar tizerinde fikir birligi
edilememis olsa da etimolojik agidan “Zindik” kelimesinin, Sdsani déneminde diialist bir
inang sistemi gelistirip yayan Zerdiist ile Mani'ye dayandig1 ve Mani'nin, Zerdiist'tin tnli
kitab1 Avesta’ya yazdig1 yorumlari ihtiva eden kitabinin ismiyle ilgili oldugu anlasiimaktadir.
Soz konusu kitabin adi Zend-Avesta’dir ve Araplar, “Zend’e inanan” anlaminda Zendi
kelimesini kullanarak kendi telaffuzlarma uyacak sekilde Zindik ve mastar olarak da
Zendeka kelimelerini tiiretmislerdir. (Megkr, 2011, s. 575; Ocak, 2013, ss. 8, 9; Oz, 2013, s. 44:
390) S6z konusu kavramin, zamanin ebediligine inanan kimseleri tarif eden Farsca “zende-
kerd” kelimesinden Arapga’ya gectigi de kaynaklarda zikredilmektedir. (Ibn Manztr, 1994,
s. 10: 147) Kelimenin ¢ogulu olarak kullanilan Zenadika kelimesi ise kimi zaman muayyen
bir toplulugu, kimi zaman ise Islam dis1 farkl fikirleri seslendiren, heterojen mahiyete sahip
daha genis bir kesimi ifade etmektedir. Zindiklik ve Zenadika kavramlariyla ilgili asil 6nemli
nokta, kavramsal acidan yiiklenen anlam yelpazesinin genisligidir. Koken olarak Islam’dan
onceki devirlere kadar dayandirilan zindiklik hareketi, [slam’m ilk devirlerinden itibaren,
guntumiize kadar bircok farkli sahis ve fraksiyonlari icine alacak bigimde kullanilmistir. Bu
cesitliligi, asagida baz1 6rnekleri verilecek olan Ehl-i hadisin akaid literatiirtinde nakledilen
pek cok s6zde gormek mumkiindiir.

Zindiklik isimlendirmesi Ehl-i hadis’in polemik tiirii eserlerinde daha ¢ok halku’l-
Kur’an konusuyla iliskili olarak kullamilmaktadir. Hatta oyle ki, hadis ashabindan bu
baglamda vyiizlerce rivayetin aktarildigmi soylemek abartili olmasa gerektir. Ornegin
Buhari'nin Ismail b. Ebtt Uveys'ten (6. 226/841) naklettigi su s6z halku’l-Kur’an fikrini dile
getirenlerin Zenadikadan kabul edildigini gostermektedir: “Birinden Kur’anin mahltk
oldugu soziini isittim. Allah’a yemin ederim ki bunu soyleyenler Zenadika’'dir.” (Buhari,
1977, s. 30) Abdullah b. Ahmed de Kitdbii’s-siinne’sinde buna benzer pek ¢ok ifadeye yer
vermektedir. Onun Abdullah b. Miuibarek, (Abdullah b. Ahmed, 2016, s. 1: 111) Siifyan es-
Sevri, (Abdullah b. Ahmed, 2016, s. 1: 107) Ahmed b. Hanbel (Abdullah b. Ahmed, 2016, s. 1:
164) ve Yezid b. Hartn (Abdullah b. Ahmed, 2016, s. 2: 481) gibi Ehl-i hadis’in 6nde gelen
alimlerinden yaptig1 Kur'an’in mahltk olduguna dair anlayisin zindiklik kabul edildigi
hususundaki nakiller, zindikligin muhaddisler nezdindeki tasavvuruna dair énemli ipuglar:
vermektedir.

Muhaddisler zindiklig1 baska anlamlara delalet edecek bicimde de kullanmislardir.
Ornegin Osman ed-Darimi dogrudan Cehmiyye'yi hedef alarak bu tabiri kullanmaktadir:
“Bize gore Cehmiyye, Zenadikanin en habis olanlaridir. Ciinkii onlarin sézii tipki
Zenadikanin sozleri gibi Allah’'in kainatta tasarruf sahibi olmadigi (Js==ill) iddiasma
dayanmaktadir.” (Eb(i Said ed-Darimi, 1995, s. 208) Osman ed-Dérimi bu anlaminin disinda
eserinin pek ¢ok yerinde bu ifadeyi genel olarak tenkit ve tahkir amacli da kullanmuistir.
Onun zindiklar1 tanimlarken dile getirdigi sozler, muhaddislerin zihin diinyasinda bu
isimlendirmeye dair yaklasimlarinin bir 6zeti gibidir: “Bize gore zindik, miinafiktan daha
serlidir. Miinafik peygamberlere ve Islam’a karsi dursa da belki Allah’in varligimi ve rab
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olusunu kabul eder. Zindik ise Allah’t muattil (kainatta tasarruf hakkina sahip olmayan bir
varlik) olarak goriir, peygamberlere ve kitaplara karst miicadele eder.” (Ebt Said ed-Darimi,
1995, s. 212)

Onde gelen muhaddislerden Ebt Ziir'a er-Razi'ye (6. 264/878) gore ise sahabeye dil
uzatan kimse zindiktir. (Hatib el-Bagdadi, 2013, s. 61) Ibn Kuteybe gibi bazi muhaddisler ise
zindiklarm cirkin ve akil dis1 goriilen hadisler uydurarak Islam’t lekelemek ve tahrif etmek
isteyen kimseler olduklarini ifade etmektedir.? (Ibn Kuteybe, 1999, s. 404)

Buraya kadar zikredilen 6rnekler bir yandan Ehl-i hadis nezdinde zindikligin net bir
smirinin olmadigimi gosterirken 6te yandan sapkin gordiikleri hemen her fikri ve bunu
seslendirenleri zindiklikla itham ettiklerini gostermektedir. Bu a¢idan zindikhik ithamu,
yukarida tespit edilen diger isimlendirmeler gibi siddetli bir tenkit araci olarak kullanilmus,
bir bakima zihinlerde ¢agristirdig1 anlam acisindan bid’at gibi tanimlamalara nazaran daha
agir bir itham haline dontismusttir. Bu durumu, Ahmed b. Hanbel'in bir reddiye olarak
zindiklara dair miistakil bir kitap telif etmis olmas1 da destekler mahiyettedir. Ehl-i hadis;
bid’at, heva, kelam ve zindiklik etrafinda yogunlasan tenkitler disinda -bu ifadeler kadar sik
kullanilmasa da- zeyg, dalalet ve ilhad gibi kavramlar1 da elestirilerinde kullanmuslardir.
Asagida bu isimlendirmelerin kullanilislarina dair bazi 6rnekler verilecektir.

2.5. Ehl-i Zeyg

Sozliikte “meyletme, sapma, egri olma” gibi anlamlara gelen (Ibn Manzar, 1994, s. 8:
432) “zeyg” kelimesi, Kur'an’da da bu manada ge¢mektedir. Nitekim ayet-i kerimede Allah
tedld mealen soyle buyurur: “Sana kitab1 indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri
muhkemdir ki bunlar kitdbin esasidir; digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik
bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzularina gore) te'vil etmek i¢in ondaki
miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir; bir de ilimde ytiksek
payeye erisenler.” (Al-i Imran, 3/7) Bu ayette gecen “Kalplerinde egrilik bulunan kimseler”
(& &5 28 ifadesindeki “zeyg” kelimesinin, Ehl-i hadisin muhaliflerini tenkit ederken bu
kelimeyi kullanmalarina vesile oldugunu sdylemek miimkiin goziikmektedir. Nitekim Ehl-i
hadis hasimlarin1 daima bu ayette gectigi minvalde, dini konularda heva ve heveslerine
uymalar1 ve kendi kisisel gortislerine gore te’vil cihetine gitmeleri sebebiyle elestirmektedir.

Ornegin 6nde gelen muhaddislerden Ebti Nuaym Fazl b. Diikeyn (6. 219/834) Ehl-i
zeyg tabirini bu perspektifte kullanmaktadir. O, kendisine Bisr el-Merisi gosterildiginde
sunlar1 soylemistir: “Allah Ehl-i zeyg ve Ehl-i dalalete lanet etsin! Bisr, insanlarin bilmedigi
ve herhangi bir ehemmiyeti olmayan konularda konusan birisidir.” (Hallal, 1989, s. 5: 104)

Osman ed-Darimi ise eserinde yer verdigi ahirette Allah'in goriilebilecegiyle ilgili
baslikta 6ncelikle bu konudaki delillerini siralamakta, ardindan su ifadelere yer vermektedir:
“Rii’yet meselesiyle ilgili bu ve bunun gibi bircok hadis rivayet edilmistir. Dinde derin
anlayis ve ilim sahibi 6nderlerimiz bu konudaki hadisleri onaylamislar, 6nceki ve sonraki
Mislimanlarin tamami rivayet edilen bu hadislere iman etmisler, biiytikliik taslayip inkar

® ibn Kuteybe’nin zindik olarak kabul ettigi kimselerden birisi Abdiilkerim b. Ebii’l-Avca’dir (6. 155/772).
Kaynaklarda ibn Ebli Avca’nin basta Mu’tezili fikirleriyle tanindigi daha sonra bozuk itikadi goriisleri
yiiziinden siirgiine gonderildigi, halife Mansir (6. 158/775) doneminde de idam edildigi kaydedilmektedir.
(Bkz. Kandemir, 1988, s. 1: 251)
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cihetine gitmemislerdir. Bunlar1 inkar edenler yalmizca sapkmliga yonelen Ehl-i zeyg
olmustur.” (Ebt Said ed-Darimi, 1995, s. 121)

Mezkar ifadelerde goruldiigii gibi Ehl-i hadis, ilk donemde dini konularda farkl
goriisler ortaya atarak bilhassa inan¢ konularinda Miisliimanlar arasinda fitneye sebep
oldugunu dustindiikleri kimseleri Ehl-i zeyg tabirini kullanarak tenkit etmektedir.

Muhaddisler akaid eserlerinde veya hadis tasniflerinin akaidle ilgili boltimlerinde
buraya kadar zikredilen isimlendirmelerin disinda baska tabirlere de yer vermislerdir. Bu
isimlendirmelere 6rnek olarak Ehl-i dalalet, Ehl-i ilhad veya miilhid gibileri zikredilebilir.
Ornegin Ebt Kilabe Ehl-i dalalet tabirini Ehl-i ehva ile ayn1 anlamda kullanmus, (Acurri,
1997, s. 1: 459) Ibn Kuteybe ise miilhid isimlendirmesinin Kur’an'm mahltk oldugu
diistincesini iddia eden kimseler i¢in kullanildigini dile getirmistir. (Ibn Kuteybe, 1991, s. 67)

Ehl-i hadisin itikadi elestirilerinin kavramsal cercevesini ortaya koyan bu tabirlerin
Islam tarihi boyunca hemen her dénemde siklikla kullanildig bilinen bir husustur. Bilhassa
bid‘atcilik ve zindiklik, Islam toplumu igerisinde din dist goriisler ortaya koymanin fazlaca
ragbet bulmus isimlendirmelerindendir. Hicri ilk asirlardan itibaren muhaddislerin de bu
isimlendirmeleri kullanmalari, buraya kadar zikredilen drneklerde de goriilecegi tizere s6z
konusu kavramlarin kokenine 1sik tuttugu kadar aynmi zamanda donemlerinin fikri
tartismalarma dair de farkli bakis acilari sunmaktadir. Ote yandan siklikla kullanilan bid‘at,
heva, kelam ve zindiklik gibi kavramlarin muhatap kitleleri agisindan, Ehl-i hadis alimleri
nezdindeki benzerliklerini veya farkliliklarin1 da ortaya koymaktadir.
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SONUC

Ehl-i hadisin akaid literattirtinde kullandiklar: elestirel isimlendirmeleri tespit ve tahlil
etmeyi amaglayan bu calismada ilk olarak, soz konusu isimlendirmelerin hadis alimleri
tarafindan kimi zaman dogrudan bir firka, mezhep veya ekol isaret edilmeden
kullanildiklar1 sonucuna ulasilmistir. Nitekim basta Ehl-i bid’at olmak iizere sozii edilen tiim
adlandirmalarin kullanildig: baglam incelendiginde, s6z konusu ifadelerin bazen muhatap
kitlesi konusunda ciddi bir belirsizlik goze carpmaktadir. Stiphesiz bu durum sozii edilen
isimlendirmelerin zihinlerde gagristirdig1 anlamlar agisindan dogal karsilanabilir. Islam
tarihinde pek ¢ok farkli ilmi disipline ait kaynaklarda bu gibi isimlendirmelere rastlamak
miimkiindiir. Ote yandan fslam tarihinde fitne olarak adlandirilan siireg itibariyle cesitli
kesimler birbirlerini bid‘atcilikla, zindiklikla ve kiifiirle suclamiglardir. Fakat bu alisildik
durum klasik kaynaklar ve ilmi tartismalar acisindan distiniildiigiinde ayn1 zamanda bir
problemi de ortaya cikarmaktadir. Bu problemin en yalin ifadesi; s6z konusu
isimlendirmelerin mtellifler tarafindan kimler kastedilerek kullanildig1 karmasasi ve
okuyucu tarafindan hangi manada anlasildigi sorunsalidir. Ornegin Imam Safii'nin
makalede aktarilan keldm ehline dair sert ifadeleri gz ontinde bulunduruldugunda, bu
sozlerin genelleme yapilarak tim kelamcilar1 icine alacak sekilde kabul edilmesinin
mumkiin olup olmadig: tartisilabilir. Ayni sekilde ibn Kuteybe gibi ¢ok yonlii bir alimin
kelamcilara yonelttigi ifadeler de bu problemin farkli bir yoniinti gostermektedir.
Kanaatimizce klasik kaynaklar o©zelinde gergeklestirilecek okuma faaliyetlerinde veya
akademik ¢alismalarda bu durumun goz 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir.

Arastirma neticesinde ortaya ¢ikan bir diger sonug ise Ehl-i hadisin bu gibi isimleri
kullanirken en ¢ok isaret ettigi firkalarin basinda Cehmiyye, Kaderiyye ve Mu'tezile gibi
firkalarin olmasidir. Bilhassa Cehmiyye bu konuda ilk sirada yer almakta, hemen her
olumsuz isimlendirmenin hedefinde bulunmaktadir. Bunun yaninda itikddi konularda
sapkin kabul ettikleri hemen her diistinceye karst da bu gibi ithamlarla cevap vermeye
gayret etmisler, 6zellikle Allah'in sifatlari, kader ve halku’l-Kur’dan konusunda sakincali
gordiikleri her kesimi bid‘atgilikle, hevalarina uymakla ve zindiklikla suglamislardir. Bu da
s6z konusu isimlendirmelerin ¢ok biiytik oranda kelami tartismalar ile ilgili oldugunu
gostermektedir.

Netice olarak bilhassa Ehl-i hadisin fikri konularda ortaya attiklar: elestirilerinde ve bu
elestirilerinde kullandiklar: isimlendirmelerde nispeten kapali bir tisltbun hakim oldugunu
soyleyebiliriz. Buradan yola cikarak Ehl-i hadisin fikri yapisini daha net bir cercevede
degerlendirebilmek igin bu gibi isimlendirmelerin mahiyetinin daha detayll ve
karsilastirmali calismalarla degerlendirilmesi gerektigini soylemek miimkiin goztikmektedir.
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Necip "Fazzl Oksidentalizm, sozciik olarak Bat: anlamina gelen “occident” kelimesinden
Kisakiirek, L, . p o v , e .

) tiiremistir. “Occidental” sozciigii, “Batili, Bati'ya ait” ifadeleri ile karsilanir. Bu
Aynadaki Yalan, -, . . .
Roman kavram, genel anlamda Dogu'nun Bati algist ve Bati incelemeleri anlamina gelir.
Oksidentalizm, Oksidentalizm, oryantalizmin diisiince yapisina karsi, Dogu'nun ézgiirlesme

hareketi olarak da ifade edilebilir. Tiirk diinyasimin Bati'ya bakisi genel olarak
oksidentalist bir yap1 gosterir. Tiirk edebiyatimin dnemli isimlerinden Necip Fazil
Kisakiirek, bu konuda bir anahtar gérevi idistlenir. Necip Fazil, Aynadaki Yalan
romamnda kendi degerlerinden uzaklasan ve Batililasmay: yanhs anlayan aydin
tipinin elestirisini yapar. Romanda yazar, Oziine yabancilagan, yanhs Batililagan
aydinlarin kendi degerlerine doniis hikayesini dile getirir. Romawin baskisisi Naci,
Bati'mmn gercek yiiziinii gordiikten sonra, bir doniisiim gegirerek 6z degerlerine
doner. Bu makalede amag, Necip Fazil Kisakiirek'in Aynadaki Yalan romanim
oksidentalizm baglanuinda ele almaktir.

Occidentalism and Occidentalist Perception in Novel of Necip Fazil Kisakiirek's
“Aynadaki Yalan” (The Lie in The Mirror)

Keywords: ABSTRACT
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The Lie in, The The word "Occidental" is met with the expressions "Western, belonging to the
Mirror West". This concept generally means the East's perception of the West and the West
Novel ! studies. Occidentalism can be expressed as the liberation movement of the East
Occi d’e talism against the mentality of orientalism. The view of the Turkish world to the West

generally shows an occidentalist structure. Necip Fazil Kisakiirek, one of the
important names of the Turkish literature undertakes a key task in this regard. In his
novel Aynadaki Yalan (The Lie in The Mirror), Necip Fazil criticizes the intellectual
type who moves away from his own values and misunderstands Westernization. In
the novel, the author tells the story of the intellectuals who are alienated from their
essence and become false Westerners return to their own values. After seeing the
true face of the West, Naci, the protagonist of the novel, undergoes a transformation
and returns to its core values. The aim of this article is to discuss Necip Fazil
Kisakiirek's novel Aynadaki Yalan, in the context of occidentalism.
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GIRIS

Oksidentalizm, Dogu'nun Bat1 algis1 ile ilgili bir kavram olup Bati'nin Dogu algisini
kirmay1 hedefleyen bir yapiya sahiptir. Bu kavramy, ilk defa yazdig: kitapla ortaya koyan
Misirh felsefe professrii Hasan Hanefi; Ingilizce “westernization” kavrami yerine Fransizca
“occidentalisme”i kullanir. (Polat 2006: 76) Hanefi'nin bundaki amaci!, kavramin
“westernization” anlamindaki “Garplilasma/Batililasma” projesine karsy;
“occidentalism/istigrap” anlamlarma gelen “Garpgilik/Garp bilimi” anlamini alternatif
olarak sunmasi gosterilebilir.

Ozcan Hidir (2007: 7), Arapcadan Tiirkgeye “sarkiyatcilik” (istisrak) seklinde cevrilen
“oryantalizm” kelimesine benzer sekilde, oksidentalizmin “garbiyatcilik” olarak
Ttirkcelestirilebilecegini sdyler. Arapcada ise “istigrab” kelimesinden tiiretilen “mustagrip”
kavrammin ise bu alanla ugrasanlara verilebilecegini belirtir.

Turk diinyasinda oksidentalist alg1 ozellikle Osmanli’da Tanzimat doneminde
karsimiza cikar. Tiirkgede ve Tiirkiye’de miistagrip/oksidentalist kavramini Cemil Merig,
Ahmet Midhat Efendi’den aktardig1 su ifadelerle kullanir ve ayni zamanda bu kavramin
tanimuni da yapar: “Miistesrik, Dogu irfant ile ugrasan Avrupalilarin verdikleri isim. Ayni mevzu
lizerinde ¢alisan bir Osmanli’ya bu ismin verilmesi caiz degildir. Biz, son devir muharrirleri, maarif-i
garbiyeyi Sark’a ithale ¢alisan birer miistagribiz.” Bu ifadeyi Ahmet Midhat Efendi, 1889 yilinda
Stockholm’de Miistesrikler Kongresi'ne katildig1 stirecte hazirladigy Avrupa’da Bir Cevelan
eserinde dile getirir ve kendisini burada “miistagrip” olarak sifatlandirir. O, Bati
medeniyetini de iyi bildigi i¢in, Bati'nin kotti yonlerini bir stizgecten gecirerek eserlerinde
irdeler.

Bati, kendilerini her ne kadar medeniyetin merkezi olarak algilasa da durum aslinda
oyle degildir. Bati’nin medeniyet olusturma siirecinde Dogu’dan ¢okca faydalandiklar:
aciktir. Bununla beraber, Bati daha ¢ok materyalist bir yap1 tizerine kurulu oldugu icin
basartya giden yolda her sey miibahtir anlayis1 6n plana cikar. Bu anlayis, Dogu'nun ve
dolayistyla Osmanlinin benimsemedigi bir husustur. Osmanli’'da “ila-y1 kelimetullah”
olarak adlandirilan ulvi bir gaye yer alir. Bu ideal ugruna gittigi yerleri, ele gecirdigi
topraklar1 “iman 15181” ile aydimnlatmustir. Buradaki iman sodzctigli maneviyat olarak
algilamak gerekir. Amerika’y1 ele gecirenlerin yaptiklar: gibi yerli halk: kilictan gecirmemis,
zulme tabi tutmamis, gayri medeni davramslarda bulunmamustir.” (Yasar 2015: 11). Bu
bakimdan Osmanli modernlesmesi, Bati'nin aksine vahget ve sémiirti ile insa edilmemistir.

Bir Islam toplumu olan Osmanli, kendine 6zgii bir insan tipolojisine sahiptir. Sosyal
hayat, her devirde ihtiya¢ duydugu farkli insan tiplerini merkeze alarak “an” ve “gelecek”
eksenini dengeler. (Naml1 2019: 191). Bu tiirden insan modellerinin sekillenmesinde, Islam
dininin etkili bir rol tistlendigi gortiliir

Turkiye'nin Osmanli’dan itibaren Bati odakli modernlesme siireci nazara alindiginda
oksidentalist soylemin bu stirecte farkli Bat1 algilamalarina gore tezahiir ettigi goriliir. Kimi
zaman Kkarst bir kutup olarak goriilen Bati, vakt-i zamanimnda Osmanlh kimligini
sekillendirdigi gibi Tuirk ulusal kimliginin tanimlanmasma katkida bulunur. (Ahiska 2003:
353). Osmanlilar, genel olarak Batimin bilimsel faaliyetlerini ahlaki degerlerini ve
emperyalist egilimlerini benimsemez ve oksidentalist ortaya ¢ikmasi gibi durumlardan
dolay1 kiictimsenir.

! Bu makale, Tiirk romaninda (1950-2000) oksidentalizm baglaminda Bati algis: konulu doktora tezinden
uretilmistir.
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Necip Fazil Kisakiirek, genel olarak “sair” olarak taninsa da onun nesir alaninda birgok
eseri vardir. Kisakiirek’in siirlerinde ve nesirlerinde agirlikta olarak, mana-madde gatismasi,
mistik ve metafizik hususlar, nefis miicadelesi, Dogu-Bat1 catismasi, kader, insan-1 kamil
olma diisiincesi ve dini ve tasavvufi algi yer alir. “O, Islamiyet'i davasi olarak gorerek
hareket eder. O, baz1 ideolojileri elestirerek milli tarihe yonelir. Toplumdaki ¢okiintiilere de
yer veren Kisakiirek, gelecek nesillere yol gostermeyi hedefler.” (Karabulut, Aydmn 2020: 2).

Necip Fazil Kisakiirek, yapitlarinda genel olarak Bati'y1 olumsuz yonlerinden
elestirirken Dogu'nun mistik tarafim1 6ne ¢ikararak onun tarafinda yer alir; bir bakima
Bati'ya oksidentalist acidan yaklasir. Bu calismada, onun Aynadaki Yalan romanim
oksidentalist alg1 yontinden ele alinacaktir.

1. Kuramsal Cergeve

Oksidentalizm, Garbiyatcilik sozctigiiyle karsilanabilecek bir terim olup oryantalizm
kadar net bir anlam agikligina sahip degildir. Oksidentalizm tizerinde 6zellikle iki donemde
tizerinde yogun calismalar yapilmustir. Birincisi, Edward Said’in “Oryantalizm” baslhikl
yapitinin  yaymmlanmasindan sonra ortaya konulan calismalar, ikincisi ise 11 Eylul
saldirisindan sonra kaleme alinan eserlerdir.

Oksidentalizm, kuramsal olarak oryantalizm ile tezat teskil eden 6zelliklere sahiptir.
Bunlar; zaman dilimi, cografi yap, tarihi olay ve durumlar ve Bati'min Dogu’ya ve Islam’a
bakis1 gibi hususlardir. Ctnkii bir olgunun “nerede” oluguna dair konumlanmasi, “ne”
olduguna dair ontolojik varlig: ile alakali bir durumdur. Oksidentalizmin farkli algilamalar:
olsa da hepsinin dayandig1 temel diistince, oryantalizm gibi tam donanimli olmayan bir
yaklasim olmasinin yaninda bir bakima Bati'nin kurgulanma pratigidir.

1.1. Oryantalizm Tezadinda Oksidentalizm

Oksidentalizm; genel anlamda oryantalizmin tersten yorumlanmis haline benzer.
Edward Said, oksidentalizmin oryantalizme tepki olarak verilmemesini ister.
Oksidentalizm, oryantalizm gibi misyonerlik teskilatlanmasina ve emperyal devlete hizmet
eden bir yapiya sahip degildir. Alkim Saygin'in oksidentalizm yerine kullandig1 garbiyatcilik
kavrami, en genel haliyle Dogu'nun “ben” olarak Bati'y1 ise tteki olarak incelemesidir. Bu
tamim da “Bati’nin oOtekilestirilmesi”, “Bati karsithgl”, “Dogu’nun Bati'y1 diismanca
resmetmesi” seklinde 6zetlenebilecek bir igerige sahiptir (Saygin 2017: 20). Miimtaz Turhan,
1958’te yazdigr “Garplilasmanin Neresindeyiz?” adhi kitabinda {ilkede “Arastirma
Enstitiileri”nin kurulmas1 gerektigini ifade eder. (Turhan 2016: 23) Turhan, bu enstitiilerle
Misliman bilim adamlarinin calismalar yapmasin ister.

Edward Said ve bazi arastirmacilar, oryantalizmi akademik bir disiplin, bir diistince
tislubu ve tiizel bir kurum olarak ti¢ gergeklik diizleminde irdelerler. Ancak oksidentalizm
bu ti¢ gercekligin sadece birinde simetrik bir soylemsel karsilik olarak goriuliir. Simdilik
oksidentalizm, farkli cografyalarin Bati ile iliskilerinde olusturduklar1 bir fikir algisi
diizeyindedir. Ciinkii oksidentalizm, oryantalizm gibi 700 yillik bir akademik ge¢mise sahip
degildir. Ayrica oksidentalizm, bilgiyi tekeline alarak onu hegemonik styleme doniistiiriip
Bati'ya dair duistinceler, imajlar, kavramlar tireten tiizel bir kuruma da sahip degildir (Arl
2014: 60). Bernard Lewis, oryantalizm {izerine énemli ¢alismalar yapan biridir. O, Bati'nin
Dogu’yu inceleme cabasarini, “...fethedilen degil, fetheden bir diinya ile ilgiliydi. Orta Cag
Avrupa’sindaki Islam incelemeleri pratik bir amaca sahip oldugu oranda saldirgan degil,
savunma amachyd1.” (Lewis, 2014: 233) sozleriyle ortaya koyar.

Abdullah Metin’e (2013: 161) gore oksidentalizm, “...hem Bati/Batili tasavvurumuzu
sekillendiren/yonlendiren bir diisiince tarzi” olmanmn yani sira ayni zamanda “Bati'min
hegemonyasina karsi itirazimizi ifade [eden] bir karst soylemdir” ve “hem ben’imizi ortaya koyan bir
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soylemdir hem de Bati'yi inceleyen bir bilim dalidir.” Ahmet Davutoglu da Misliiman
oksidentalistlere ve bu alandaki oksidentalistik ¢alismalara ihtiya¢ oldugunu soyler. (2002:
50). Amerikalilar1 ve Almanlar1 ne kadar tanidigimizi diistinmemiz gerektigini belirtir.

Ahatli ise 6ncelikle Bat1’da kendimiz {izerine hangi ¢alismalarin yapildigin bilinmesini
ister. Daha sonra Bati'nin calisiimasimi uygun goriir (Ahath 2002: 303). Oksidentalizm,
boylece “medeniyetler tarihine karsi yapilan bu tarih yazimi hatasini ortadan kaldiracak bir
denge” (Hanefi 2007: 82) kurabilecektir. Oksidentalizm tanimsal alternatiflerinden biri olan
“tersine oryantalizm” yaklasiminda Dogu'nun 6zne-ben konumuna cekilerek Bati'mmn
algilanmasi vardir. Dogu'nun merkeze alindigi bu yaklasimda, oksidentalizm Dogu
tarafindan Dogu-Bat1 iligkilerini yeniden tasarlamay1; en azindan gozden gecirmeyi
hedeflemektedir. Oryantalizmin ziddi, karsiti, ters gevrilmisi gibi yorumlar, ¢ogunlukla
oksidentalizmin bu kanalin1 isaret etmektedir. (Kogyigit 2017: 145).

1.2. Bat1 Algisinda Dogu, Dogu Algisinda Bat1

Farkl1 dil, din ve gelenek goreneklere sahip toplumlar arasinda algi catismalar: olabilir.
Birbirinden farkli yonleri bulunan Dogu ile Bati toplumlarmin tarih stirecinde catismalar
yasamas! da muhtemeldir. Burada asil olan iki tarafta da bilgi kirliligi olmamasi gerektigidir.
Bununla beraber, 6zellikle Bati'nin kendisi disindakileri, 6zellikle Dogu’yu o6tekilestirdigi
goriliir.

Otekiligin empozesi, zamanla normallegecek olan tahakkiim dilini ortaya ¢ikaracaktir.
R. Kabbani'nin bahsettigi oryantalizmle ortaya ¢ikan “lekeli bilgi"nin varlig,
oksidentalizmin bu tanimlamasinda meydana cikar. Sonug ise toplumun lekeli bilgilerle
malul olmasidir. ABD merkezli Pew adli bir arastirma sirketinin 14 tilkede 140.000 kisiyle
yaptig1 ankete gore; “Batililarin c¢oguna gore Miislimanlar fanatik, siddet yanlisi,
hosgortisiiz iken, Miislimanlarin ¢oguna gore de Batililar bencil, ahlaksiz, acgozli, fanatik
ve siddet yanlhisidir.” (Kirman 2010: 25). Hasan Hanefi'nin sentezci-bilimsellik yaklasimda ise
her iki tarafin 6zne konumunda olmas1 varken bu uygulamada mumkiin goziikmemektedir.

Oksidentalizmin ilgi alaninda oncelikle “Bat1i” vardir. Ancak Dogu, Bati’dan 6nce
kendisini tanimali ve ne istedigini bilmelidir. Aksi halde oryantalizmin amaclarma hizmet
edecektir. Bu aslinda Bati'min bilgiyi tekeline alip Bati'nin epistemolojik emperyalizm
uyguladiginin gostergesidir. Dogu, Bati'nin hiineri ile Dogululastirilarak Dogu medeniyetine
mensup bireyler, kendi kiiltiirel unsurlarina yabancilasmaya baslar. Bu ise gercekligin
ustlintin Orttilmesi anlamina gelir. Bundan dolay1 oksidentalizmin ilk ve ¢ncelikli amac;
Dogu’yu calisarak kendi “6z”tinti ortaya ¢ikarmaktir. Ikinci amag ise Batr’y1 farkli yonlerden
tarafsiz bicimde irdeleyerek ortaya koyabilmektir.

2. “Aynadaki Yalan” Romaninda Oksidentalist Alg:

Necip Fazil Kisakiirek, Aynadaki Yalan? romani ile bohem hayattan tasavvufun
rehberliginde kurtulusa gecmeyi anlatir.3 Ayrica sosyo-politik diizlemde ise yanlis
Batililasarak 6ztinden kopan aydinin kendi degerlerine donerek huzura kavusmasimin mesajt
da vardir. Elestirilen Bat’dir, yiiceltilen Islami gelenek ekseninde Dogu’dur. Roman icerik
bakimindan oksidentalist alg1 igerisinde kaleme alinmustir.

Bati'min pozitivizm-materyalizm cephesinden gelen akimlari/akinlari, muhakkak ki
toplumda dini ve tasavvufi yone zarar verecektir. Bu durum, medeniyet resullerinin Bati’dan
ciktigina inanan Bat1'ya hayran grubun karsisina onu fitne flicur ctimbiistiniin membai goren

2 Ahmet Ozpay’in (2005: 446) verdigi bilgiye gore Yeni Istanbul gazetesinde 17 Aralik 1979-13 Mart 1980
yillarinda tefrika edildikten sonra kitaplastirilir.

3 Bu donilisiim ayni zamanda Necip Fazilin kendi hayatindan izler tasimaktadir. Kendisi de 1934’te
Abdiilhakim Arvasi ile tanistiktan sonra hem hayatinda hem de eserlerinde din ve tasavvufa yonelir.
(Noyan 2013: 4)
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Bati diismanlarini cikaracaktir. Isin farkl boyutu olarak Bati'y1 ilim ve teknik yonleriyle
tanimaya, anlamaya ve istifade etmeye calisan sentezci grup, bu 6zgtiveni elbette mensup
oldugu medeniyetin 6zcii zenginliklerinden alacaktir. Tabii arada kalan grup, bu oksidental
siniflandirmanin en muzdarip kisileridir.

2.1. Bagkisi Naci ve Bat1’'nin ifsasi

Aynadaki Yalan romaninin bas kisisi Naci, kendi medeniyetinin degerlerini tanidiktan
sonra kendilik bilincine ulasarak Bati'ya cesurca karsi ¢ikar. O, Bati'nin Dogu’yu, 6zellikle
[slam’t yanlis tanidigmm distiniir ve Bati ile diyalog kurarak kendi degerlerini Batr'ya
yeniden anlatir. Naci, sentezci bir anlayisla madde ile ruhun birlikte bulunmasmi ister.
Bununla beraber mutlak hakikate ancak ruhun yardimu ile ulasilabilecegini diistintir.

Naci, bu romanin yazar1 Necip Fazil’dan otobiyografik unsurlar tasisa da tasavvufi
gelenek diizleminde Mevlananin “Hamdim-Pistim-Yandim” diistincesini hatirlatir. Joseph
Campell'm bahsettigi “Kahramanin Sonsuz Yolculugu” kavrami, bu romanda kahramanin
sonsuza/ebediyete yolculugu baglaminda da distintilebilir. Eserde gecen vecizeler, kissalar
ve menkibeler tasavvufi kitap isimleri; Necip Fazil'm Ideolocya Orgiisii ve Bati Tefekkiirii ve
Islam Tasavoufu kitaplarmin adeta ozeti seklindedir. Kisakiirek, Ideolocya Orgiisiinde asil
kaynagin islam oldugunu séyler. “O, toplumun nasil bozuldugunu, asil inkilabin nasil
olmasi gerektigini belirterek davasinin temel ilkelerini, devlet ve millet hakkindaki
diistincelerini dile getirir” (Karabulut, 2019: 320). Kisakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavoufu
adl1 eserinde Bati'min duistince ¢izgisini ve Islam tasavvufunu yer yer karsilastirmali olarak
irdeler.

Necip Fazil'in, diistincelerini romana aktarmasinin, eserin rasyonalitesini ve yapisini
olumsuz yonde etkiledigi soylenebilir. M. Orhan Okay (1987: 81), bu hususta su tespitte
bulunur: “Eserin tezi, edebi degerinin ¢ok iizerindedir ve ddeta her sayfasinda varligimi hissettirir.
Romammn bu tarafi, Necip Fazilin siyasi, dini ve sosyal fikirlerinin basit vak’a ve diyaloglarla
romanlagtinlmg halidir” Durali Yilmaz ise “yazar kendi diistincelerini birinci salis anlatimiyla
verebilseydi, roman bir makale yigim olmaktan kurtulabilir ve Tiirk romani essiz bir “Naci” tipi
kazanabilirdi.” (1983: 424) diistincesine sahiptir.

Kisakiirek, Islamiyet'i davasiin merkezine alarak Bati'nin maddi boyundurugundan
kurtulmak icin manevi dinamikleri harekete gecirmek ister (Cagan 2015:146). Bu dinamikleri,
kurucusu oldugu Biiytik Dogu dergisi ile gerceklestirmeye calisir. Clinkii Necip Fazil,
Dogu’'ya karst toplumsal duyarliligindan bireysel sorumluluk olusturabilen bir
miitefekkirdir. Onun gen¢ sairden mistik saire, oradan da sabik saire stirtiklenmesinin
sebebi, Islami hassasiyetinden dolayidir. Rasim Ozdensren'e gore (2011: 136-143) Necip
Fazil, entelektiiel diizlemde Islami diistinmenin ve diistincenin Cumhuriyet dénemindeki ilk
orneklerinden sayilir.

Islamcilik, Bati'ya ve modernlesmesine karsi konumlanan onemli bir oksidentalist
soylemdir. Murat Giizel'e (2004: 334) gore Necip Fazil, Islamcilik, muhafazakarlik ve
milliyetcilik akimlar1 arasindan onemli bir gecisken figilirdiir ama Bati'ya karsi sert tavir
alisindan dolay1 Islamcilik akiminin sinirlari icindedir. Cemil Kogak (2004: 609) ise Necip
Fazil'in Islamciligmm milliyetcilik ile rasyonel cikarci bir iliskide bulundugunu belirtir.
Onun Islamciligmin muhafazakarlik ve milliyetcilikle daima dirsek temasinda oldugu da bir
gercektir.

Roman, bagkisi Naci'nin arayislar1 tizerine kurgulanmistir. Bu kurgu zaman zaman
yalan-gercek cakismasi seklinde goriiliir. “Yasam ile 6liim, iyi ile kotti, dogru ile yanlis
arasmdaki celiski kadar insan aklini mesgul eden en biiyiik illetlerden biri de yalan ile gercek
arasindaki iliskidir.” (Cakmakg1 2019: 1272). Naci'nin arayislar: bir kesfedis ve gercegi bulus

21




Mustafa KARABULUT — ibrahim BIRICIK

ile neticelenir. Universitede Felsefe asistani olan Naci, Bati medeniyeti tizerine bir dogentlik
tezi hazirlamaktadir. O, askerlik yaillarinda tanistigt Husmen Aga’y1 aklindan ¢ikaramaz.
Naci, bu kisinin genis ilim diinyasindan ve torunu Hatce'nin giizelliginden etkilenmistir.
Askerden sonra hem tiniversite hayatinda hem de arkadas ortammin etkisiyle bohem hayat:
stirecinde elit bir gtizel olan Belma Hanim’a asiktir. Naci'nin arkadaslarindan olan komiinist
Mine ise Naci'ye saplantili bir sekilde asiktir ve onu elde etmeye calismaktadir. Nitekim
Belma Hanim’dan karsilik bulamayan Naci, Mine'ye de ytiz vermez. Bu karsilik bulamayzs,
aslinda Naci'nin tasavvuftaki beseri sevgiliden gercek sevgiliye yonelmesine zemin hazirlar.
Bunalimli ve buhranli bu gtinlerinde intihar etmeyi de aklindan gecirir. Husmen Aga ve
torunu Hatce'nin bir sekilde Istanbul’a gelerek Naci'yi bulmus olmalari, Naci'nin adeta bu
yolculikta miirsidni bulmasi gibidir. Hakikat perdesinin aralanmasima Hatce'nin temiz aski
vesile olur ve Husmen Aga'nin verdigi kitaplarla aydinlanma stireci gecirir. Sir perdesinin
aralanmasinda dogentlik tezinin konusunu da degistiren Naci, “Islam Tasavvufu ve
Insanligin Bekledigi Nizam” baglkli tezini bitirir ama bu calisma, juri tarafindan gerici
olarak etiketlenir ve kabul edilmez. Naci, tasavvufla ilgilendigi siire iginde sabretmeyi ve
yilmamay1 6grendigi i¢in tezini kendi imkanlariyla kitap olarak bastirir. Ayrica teziyle ilgili
bircok konferans verir. Onun kitab1 Avrupa’da da meshur olur, yabanci dillere gevrilir. Naci,
kitabinmn tanitim1 igin Avrupa’dan davetler alir.

Naci, bu davetleri Islam’1 anlatmak icin bir firsat olarak diisiiniir ve diistincelerini
Bati'ya anlatir. Necip Fazil, Naci i¢in, “O yasadi§1 diinyada her seyin tahripgisidir” (A.Y., s.15)*
dedikten sonra onun kendisini her zaman yenik hissettigini belirtir. Naci, “okunu baskalarina
atarken ona bir kavis vermeyi, kendi cigerine gevirmeyi bilen (mistik) mizac”a sahiptir. (A.Y., s. 29)
Bu tarz bir fitratta olan Naci, arayislar1 sonunda hedefine ulasan bir kisidir. O, akli
sorgulamalar igerisinde olup adeta agir bir sinav vermektedir.

Bu, tasavvuftaki seyr-i stiluk hadisesine benzer. Eserin basi ile sonu arasindaki farklar,
onun bu yolculugu basari ile tamamlandigin ortaya koyar. Romanin ilk ctimlelerinde gecen,
“Darlig1 ve bazi noktalardaki ucuklugu yiiziinden viicudu kapamaya degil de hayal dtesi acmaya,
giplakliktan daha ileri yorumlamaya yarayan kilif?.. Oyle uygun ki, solcu kizin mizacinal..” (A.Y., s.
1) ifadeleri, giyim-kusamin sehevi duygularin uyanmasina vesile oldugunu akla getirir.
Romanin son ctimlesinin, “-Hayir Hatce, ben seni yaratani, Allah't istiyorum!” (A.Y., s. 200) ile
bitmesi; seheviyetten uluhiyete, arzu ve istekten tasavvufa, beseri asktan ilahi aska,
kurtulusa ulasmanin yansimasidir. Bu degisim, bir ¢esit maddeden manaya gecisi animsatir.
Bu sebepten dolayi, Aynadaki Yalan romaninda en ¢ok ele alinan hususlardan biri de
kadindur.

Romanda Mine, olumsuz yonleriyle 6ne cikarilmasma ragmen, Hatce ideal kisilik
ozellikleri gosterir. Necip Fazil, Naci vasitasiyla sol kimligini taklit etmeye calisan, kiilttirel
degerlerinden uzaklasan Mine'yi elestirir. Yazar ayrica Mine'yi kadinsal kimliginden
uzaklastig1 gerekgesiyle hos karsilamaz. “Akil zahmetleri iginde kivrandigin halde dehd tistii
kadinlik sezisinden haberin yok!. Disiligini hatirladigin her an kendi kendinin erkegi yine sen
oluyorsun ve bir tiirlii kadinlikta karar kilamiyorsun! Hiinsa bir ruh mu tasiyorsun, ne?” (A.Y., s.
130) Romanda Mine, Batili degerleri temsil eder. Mine romanda adeta Nazim Hikmet’i
animsatir. Hapiste Naci, Mine’yi ziyaret eder. Aralarindaki diyalog, gercekte Necip Fazil ve
Nazim hikmet arasmnda geger. Bu, Necip Fazil'm Edebiyat Mahkemeleri adl1 eserinde de geger:
“- Geg!.. Ben seni tutuklayan rejim olgiisiine senin ka-fandaki rejim derecesinde inanmadigim igin
ziyaretine geldim. Seni mazlum gordiigiim icin degil, asil seni tutuklayan zihniyeti zalim buldugum
i¢in... — Ya senin rejimin olsa bize ne yapardin? — Zahmetsizce asardim! — Biz de sana aymi seyi
yapariz, ama eskinin son giiciinii sende gordiigtimiizii inkdr etmeyiz” (A.Y., s. 93).

4 Aynadaki Yalan romanindan yapilan alintilar (A.Y.) kisaltmasi ile verilecektir.
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2.2. Madde-Mana Catismasinda Kurtaric1 Olarak Tasavvuf

Naci, akli sorgularken hakikatin kapisini aralar ve ruhun gercekligini bulur. Ruh ise
Dogu medeniyetinin kodlarindandir. “Hep akilla gidiyorlar. Akil kendi kendisini patlatmaktan
baska hangi giice sahiptir ki.” (A.Y., s. 15) “Iste baglica metodu «stiphe» olan akil, béylece bulmanin
Romanda mana-madde catismasinda goniil ile akil arasndaki imgesel farklara da
gondermeler yapilir. Eserde, genelde “Bat1 akilla, Dogu ise goniille iliskilendirilir.” (Naml
2016: 128).

Husmen Aga, Naci'nin kalp goziiniin agilmasinda onemli bir isimdir. Onunla ilk
kargilasmasinda duvardaki Arap harfleriyle yazilmig olan “Olmeden evovel dliiniiz.” Hadisi
Naci’'nin  dikkatini ¢eker. Kuran okumay1 bilmeyen Naci'nin tepkisi, Tiirk
modernlesmesindeki tek parti iktidarmnin uygulamalarini hatirlatir: “—  Ne  bilelim!..
Giiniimiizde yasindan 60 yasindan kiictik olanlar da bilmez. Husmen Aga sigarasini yakip derin derin
gekti: — Oyle!.. Analari, babalari, o§ullarindan, torunlarindan kopardilar. Bu sz Naci'yi tirpertti.
Ruhunun, dile getiremedigi ¢oziimiinii getirdi sanki...” (A.Y., s. 10)

Romanda ¢n plana ¢ikan husulardan biri de iktidar politikalarimin sebep oldugu
degerler yitimidir. Muasir medeniyet seviyesini yakalama ugruna biittin kiilttirel degerlerin
inkar1 yadsinamaz. Husmen Aga, Naci'nin meslegini 6grendiginde “Felsefe ha!.. Gdgii
zipkinlamak isi... Keske isiniz topragr bellemek olsaydi!” (A.Y., s. 11) climlesiyle verdigi tepkisi
dini ve mitolojik unsurlar1 barindirir. Firavun'un Hz. Musa'nin ilahmi oklamak igin goge
okunu firlatmast ve toprak unsurunun Hz. Adem’in yaratihisina gonderme yaparak ilahi
motiflerle stislemesi, halk ve tasavvuf kiilttirtintin derinligini, Husmen Aga’nin tasidiginin
gostergesidir.

Naci'nin tasavvufta asamalardan ge¢mesinde kadinlarin rolti de 6nemlidir. Tasavvufta
kadin unsuru, mecazi mahbup olma o6zelliginden dolay1 daima tuzak olarak distiniiliir.
Romanda Naci'nin bu tuzag1 Belma Hanim’dir. “Kendini damla damla vermeyi bilmek ve testiyi
asla bogaltmamak sanati”na sahip olan ve mutlulugunu bir erkege bagli olmak yerine ona
hakim olmakta bulmus Belma Hanim, “testiyi dopdolu sunan” Mine'ye goére Naci'nin
zihnini daha ¢ok mesgul eder. Bu mesguliyet, Belma Hanim'in ret cevabiyla intihar stirecine
kadar devam eder. Ona yazacag1 mektup, sanki “Cile” siirinin yansimasi gibidir. Nitekim A.
Ozpay’a gore roman sanki “Cile” adli siirin kurgusal halidir. Bu siirecte, annesi, Husmen
Aga ve Hatge en biiytik yardimcisi olur.

Bu imtihan1 esnasinda Seytan, Belma Hamim, kiligma girerek Naci'ye Goethe'nin
eserindeki Mefisto'nun Faust’a benzer teklifini yapar: “- Bosuna zahmet!... Ben biiyiik fethin ve
fatihligin ne demek oldugunu 6§rendim. — Aptall.. Ustiinde yere kapandigin yiin seccadeyi, bir
tarafa at da erkek Okgelerinle ipek halilari cignemeye bak! Naci, «Yasin» suresinden Ademoglunun
seytana tapmamasini, onun insana diisman oldugunu bildiren ayeti okuyup koltuga ve sonra kalbine
dogru tifledi. Koltuk bombos...” (A.Y., s. 93)

Naci, bu diyalogla gercekte biiyiik bir asamay1 gecer. Belma Hamim, giizelligi ve
gosterise onem vermesi ile Bati'y1 temsil eder. Hatge ise masumiyeti, saflifi ve temiz
kalpliligi ile Anadolu’nun temsilcisidir. Hatge, “son derece sahsiyetli”, “acik” alinli, “vezinli”
burunlu, “kipkirmizi, hafifce kaln” dudakl;;, ancak Belma’da oldugu gibi “ciplak ayak
bilekleri”yle fetis durumu bir arzuya, hatta belki “zevk”e gevirebilecek yapidadir (Atay 2017:

15).

Necip Fazil, Naci'yi maddeci Mine ile Belma Hanim’dan saf ve mana sahibi Hatge'ye
yonelterek onu oziine dondiirtir. Bu sekilde Nacinin buhranlar1 zamanla ortadan
kaybolacaktir. Ciinkii Naci'ye gore artik “Hatce bir hayranlik tebessiimiidiir. Mine bir dig

23




Mustafa KARABULUT — ibrahim BIRICIK

giairtist... Belma ise beyin uru...” (A.Y., s. 67) Nitekim konferans icin gittigi Paris’te Belma
Hanim ile karsilasir. Belma Hanim, otel odasinda tiim ¢iplaklig: ile kendisini Naci’ye sunar.
Naci ise tasavvufi baglamda hareket ederek soyle der: “ — Giyininiz ve dsiklarinizin her halde
kapisinda nobet bekledigi (garsonyer)inize kosunuz! Siz benim bir devremde erisilmez, elle tutulmaz
bir tasvirdiniz; simdi burusuk bir kagitsimiz. Okunabilecek tek harfiniz kalmamus lekeli bir kagit...”
(A.Y., s. 185) Bu sahne, Kur'an’da gecen Hz. Yusuf ile Onu elde etmek isteyen ve elde
edemeyince iftira atan Ziileyha kissasi1 hatirlatir.5 Oteli terk edip gittigi bir pansiyonun
cekmecesinde kuru ekmegi bulan Naci, nefis terbiyesi igin o kuru ekmegi yer. “Betonlagmis...
Belki aylardir bu cekmecenin iginde... Istirabin ekmegi... Var misin dislemeye?..” (A.Y., s. 185)

Tasavvufun asil hususlarindan biri nefis terbiyesidir. Naci, énce Belma Hanim'1 ister ve
ayriliga dayanamaz. Nefs-i emmare mertebesindedir. Sonra hakikati anlar ve istigfar eder.
Nefs-i levvame mertebesindedir. Sehvetin tepe noktasindaki Belma Hanim’in isret teklifini
reddeder. Bu durumda nefs-i mutmainne mertebesindedir. Daha sonra riiyalarinda
Hatce'nin seni istiyorum demesine bile Allaht istiyorum cevabini vererek fenafillah
mertebesine ulasir. Aslinda Naci, aynadaki sirr1 anlar. Ayna, yalandir ama gercegin
yalanidir. Asil hiiner, gercegin yalan yansimalarina aldanmamaktir. Ctinkti “aynada sag, sola;
sol da saga gectigine gore tam kendisi” (A.Y., s. 82) olmayan her sey yalandir: Aynadaki yalan.
Stileyman Uludag’a (2005: 57) gore ise romanin adinda yer alan ‘ayna’, tasavvufta énemli bir
kavramdir ve insdn-1 kdmilin kalbi anlamma gelir. Allah’in zat, sifat, isim ve fiillerine
mazhar ve tecelligah olmasi itibariyle genel anlamda insana, 6zel anlamda kamil insana,
ayna ve mir’at-1 Hak, dyine-i Rahman denir; ¢tinkii Allah, diger varliklardan ¢ok insanda
tecelli eder, en miitkemmel olarak da kamil insanda tecelli eder.

Bu seyr-i stiltiktaki mertebe kat edisi, Hartmann’in varlik diizeninde alttan tiste dogru
siralanan dort basamagi hatirlatir. Orhan Hangerlioglu (1993: 137) bu basamaklar1 soyle
siralar: Ozdeksel varlik basamag, 6érgensel varlik basamagi, ruhsal varlik basamagy, tinsel
varlik basamagidir. Mesela Hatce ile 6lum doseginde evlendikten sonra “Ruhgu ve Maddeci
Yonlerden Bat1 Felsefesi” baslikli tezini sobada yakmasi ile tiglincti varlik tabakasi olan psisik
varlik tabakasmna adimini atmis olur. Hartmann'in temellendirdigi tinsel/geist varlik
basamagi, Naci'nin “istifarlarimdan istigfar ederim” diye ifade ettigi, Avrupa’daki
konferansi verip Belma Hanim’1 da orada elinin tersiyle ittigi tarihten sonra baslar. Selguk
Atay’a gore (2017: 15) romanin bas kisisi Naci ile Necip Fazil ayn1 mistik ve metafizik krizi
yasarlar. Dolayisiyla yazarin bir¢ok yapitinda oldugu gibi, Aynadaki Yalan romani da bireyin
kimlik arayismin ve benligindeki catismalarin hikayesidir. “Arayis stirecinde ferdi ig
catismalarin yonlendirdigi baskisi, bu stirecte hem kendini taniyan hem de sosyal cevrede
yasananlar1 degerlendirebilen biri konumundadir.” (Cakmakg¢1 2011: 1914). Naci'nin, kisilik
degisim ve gelisim stirecinin her asamasinda arayislarinin neticesi kimliksel degerlere doniis
olur.

Naci; Dogu, arastirmalar: neticesinde tezinin ismini degistirir ve “Ruhgu ve Maddeci
Yonlerden Bati Felsefesi” isimli teze baslar. “Defterinin kapagina ozene bezene yazdi: Islim
Tasavvufu ve insanligin bekledigi nizam»...” (A.Y., s. 97) Her biri ticer boltimlii 11 fasillik ve tam
kitaplastirilsa belki 33 ciltlik kanava cizer: “1) Bati, isi maddecilikte bitirmistir! 2) Isevilik solugu
safiyetini siirdiirememistir. 3) Ronesans, akiin, ciiriitiillmiis ruhtan intikam almasidir! 4) Madde tistii
dayanaksiz madde kegifleri oyuncak seviyesini asamaz! 5) Zuliim, daldlet ve feliket sistemleri 6)
Biiyiik buhran ve bosuna ¢irpims 7) Ruhun vatam Dogu 8) Isldm insanhga rahmet miijdesi 9)
Yiikseltici, algaltict ve yikict devreleriyle Tiirk'iin elinde Islam 10) Tasavouf, Islim’in ruhu ve derinlik
buudu Peygamberlik sarayimin batin dairesi tasavouf 11) Insanligin bekledigi yeni nizam.” (A.Y., s.
98)

5 Bkz. Yusuf Suresi 21-35. Ayetler.
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Naci'nin saydig1 bu maddeler, Misirli oksidentalist alim Hasan Hanefi'nin goriisleri ile
ortiistir. Ctinkti Hasan Hanefi gibi Naci de Bati medeniyetini inceleyerek sentez fikirlerle
insanliga dengeleyici ¢oztimler sunar. Ayrica bu tarz bir islam savunusu, Jale Parla'nin
(2016: 28) islam epistemolojisinin Bat1 karsisindaki savunucularini anlatirken belirttigi gibi
akla Ahmet Midhat ve Namik Kemal ise “Niza-1 [lm-ii Din” ve “Renan Miidafaanamesini”
getirir.

Tez savunmasinda oncelikle seriati tamimlar ve savunur: “— Kitabunda titizce
demetlemeye calistigim bu meseleler meselesi, naziklerin nazigi bir nitelik belirtir. Seriat, ferdi simsiki
kusatarak onun cemiyetini mimdrilestirir. Tasavouf ise cemiyete kapisimi agik tutarak ferd
olgunlugunun nakislarim getirir. Seriatta, ferdden cikarak cemiyeti, tasavvufta da cemiyetten gelerek
ferdi bulursunuz, iste tam bir vahdet ve yekparelik...” (A.Y., s. 105).

[lmi birikimini Husmen Aga'nin verdigi kitaplarla yapar. Husmen Aga tasavvuf
kitaplarin1 Naci'ye armagan eder ve imam-1 Rabbani'nin Mektubat'm1 Allah ve Resuliiniin
kitaplarindan sonra dinin en biiytik eseri olarak ona verir. Tez savunmasinda jiiri heyeti, onu
gerici olarak etiketlemek icin yobazlik, dort kadinla evlilik vb. konularla ilgili sorular sorar.
Naci, her soruya uygun cevaplar verir: Naci, tezini kendi imkanlariyla kitaplastirir. Ayrica
Naci, tiniversiteye, “— (Tez) imi gerici ve ¢ag dist bulan tiniversitenizden, asil ben, onu tas devri
kadar geri ve topyekiin zaman ve mekin dis1 buldugum icin istifa ediyorum (A.Y., s. 118) diyerek
tepkisini dile getirir. Onceleri 5Snemsemeyen basin, kitabinin Bat1 tarafindan terciime edildigi
duyulunca ona ragbet gosterirler. Naci icin bu biiytk bir zaferdir: “— Bdyle bir sey olursa
memleket igin biiyiik zafer... Asil miihim olan Bat1 diinyasimin kendi (antitez) ine aid, kendine zit bir
eseri benimsemesi...” (A.Y., s. 136)

Naci'nin kendi ruh &leminde i¢ catismasi devam ederken iilkesinde de bir nevi
medeniyetler bazinda gatisma yasanmaktadir. Ctinkii Bati, kendi haklarinda ne dediklerini
merak ettikleri icin onunla roportaj yapar ve konferansa davet eder. Kendi tilkesinde ise
Baticilar tarafindan gerici diye yaftalanir. Bu stirecte “diinyanmin en yiiksek tirajina sahip bir
Amerikan dergisinin muhabiri” olan Amerikali, “Dogu aleminde neler olup bittigi ve ne gibi ruhi
hareketler kaynastig, bizim igin tarafsiz bir gozle miisahede altina alinmaya deger” buldugu icin
Naci ile roportaj yapmak ister. Naci'nin goziinde ise Amerikali: “Amerikali umumiyetle budur
ve Avrupaliya, hususiyle Latinlere nispetle bir mesrep eksikligi, mizag donuklugu icindedir. Biiyiik
ddvalarla ilgisi de sadece zahir plaminda, o ddvamn dogurdugu maddi hareket cercevesinde (A.Y., s.
121) ve “Kafas: ve cemiyet nizamiyle liberal ve (anti materyalist), ruhu ve hayatiyle de
(materyalist)...” (A.Y., s. 121) Naci'nin bu yargisina oksidentalist bakis da denebilir.
Amerikali, Naci'yi saatlerce dinler ve “dudaklarinda buruk lezzetlere mahsus eksi bir biikiiliis,
cikti, gitti.” Amerikalinin aldig1 cevaplardan pek memnun kalmamasi, aslinda istedigi
cevaplar1 alamamasindan ve kafasinda tahayytl ettigi silik Dogu imajim1 Naci'de
gorememesinden kaynaklanir.

Naci'nin kitabindan dolay1 Paris’te konferans verecegini duyan basmn ise oto-
oryantalist bir sekilde irticact birisinin nasil olur da modernligin merkezi Bati tarafindan
ragbet gordiigtine hayret ederler. Bir paradoks icinde kalirlar: “Onlardan ogrendigimiz cagi,
simdi onlarin m1 inkdr ettigine sahit olacagiz? Yoksa Bati fikir dlemi bizi yar1 yolda birakip bagka bir
istikamete mi sapacak?..” (A.Y., s. 125) Necip Fazil ise Dogu'nun Bati'ya ¢ turlt bakisi
oldugunu belirtir:6 Islamliktan evvelki bakis, Roma’nin karsisinda esaretvari bir bakisidir.
islémhgm kuvveti igindeki bakis, Osmanli Devleti'nin kuvvetinden aldig1 gticle Batilmin
mahktm oldugunu diistinen bakis1 ve Islam kadrosunun zaafa diismesinden sonraki bakis
ise diinyasmni1 kaybetmis koleler ve enayiler ve hatta beyinsiz taklitciler olarak bakisidir.

8 https://www.dunyabizim.com/soylesi/necip-fazil-ile-dogu-ve-bati-kavramlari-uzerine-h26414.html, E.T.:
20.01.2020
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Naci ise basmin bu sozlerine giiler ve soyle der: “Dogunun bu miiflis kafalar1 Batimin
kendilerine thanet ettigi, once kendine inandirip sonra kendinden caydig1 iddiasina kadar gidebilirler.
Farkinda degiller ki, ¢cag, iste efendilerinin yasadigi, bu, kendi kendilerine yetemez haile gelmenin
buhranli demidir. Cag budur ve burada cagdan bahsedenler, karaya vurup kokan baliklar misali bagtan
basa cag disidir. Denizin kumsala atti§r kokmus palamutlar...” (A.Y., s. 125)

Konferans icin Naci'nin Paris’e gidecegini duyan Husmen Aga: “— Kabul ettigin i¢in
seni tebrik ederim. Mutlaka gitmeli ve icli disl bir fetih hamlesine girismelisin!” der. Verilecek olan
konferans, bir kitap tanitimi ya da fikir alisverisi boyutundan cikarak yillardir bozgunda
fetih riiyast goren bir memleketin artik riiyalardan uyanip gerceklerle ytizlesmesinin ve
muzaffer olmasmin firsati olur. Nihayet Naci, “Isiklar Sehri” dedigi Paris’e gider: “- Bat:
budur, gaflet ve gururun 1s1kli ve sirmali mantosunda teselli arayan muhtesem bedbahtlik panayiri...
Otomobiller birbirine bitisik ates bocekleri gibi siiziiltip gitmekte, caddeler birer feldket seli halinde iki
ayag tizerinde akabilen bogulmus insanlari siiriiklemekte, vitrinler renk renk, bir yanan, bir sonen
alarm igareti levhalarla biiyiik sehrin biiyiik gafletini, «Isik Sehri»nin aydinlatilng dipsiz karanligim
ildn etmekte...” (A.Y., s. 172)

Necip Fazil, bu sozlerle maddeci Bati'nin modernite ile olusturdugu ortamu, siirleriyle
elestiren modernist siirin 6nciisii Baudelaire’in dizelerine benzer ctimlelerle ifade eder.”
Necip Fazil'm ise ilk dénemlerinde Baudelaire’den etkilendigi maltmdur.

Naci, “kadin” konusunu Dogu ile Bat1 arasindaki medeniyet farklarindan sayar. Ona
gore Bati, kadini nesne metar seviyesine cekerek siradanlastirmaktadir, Dogu ise onu
yiicelestirir. Yazar bu hususu Don Juan ve Mecnun karakterleri {izerinden verir: “(Don Juan),
kemiyet zenginligi icinde kadindan yana fakirligin, bulamayisin, eremeyisin ve elleri bos kalisin
(melankolik) drnegidir.” (A.Y., s. 123) Fuzuli'nin Leyla ve Mecnun’unda ise “insan kadinini ne
kadar sevmelidir ki, nihayet onu asacak ve Leyld'y: Mevld ile degistirecek hale gelsin...” ifadesi geger.
Burada kisinin kendini asmas: ve hakikate ulasmanin sirr1 vardir. Baska bir giin genclerle
sOyleside kendisini zor durumda birakmak isteyen Mine'nin kadinla ilgili sorusuna su
cevab verir: “Isldmiyet kadini drter ve Hristiyanlk acarken, hakikatte biri onu mefkilrelestirmekte,
6biirii de bayagilastirmaktadir. Nitekim Hristiyanligin ruh rejiminde kadmdan kesilmek, Islamiyette
ise ona doymak vardir. Kadindan kesilmenin bitil dini, ahldk ve hassasiyetini asiladigi cemiyette
kadin kasaplik bir et yi§im gibi cengele asmak tezadina diiserken, Isldmiyet kadina gercek mahiyeti
veren hak din olarak onu oOrter. Boylece kadina gercek degerini vermis olur ve arada tezat diye bir sey
birakmaz.” (A.Y., s. 130)

Naci'nin bu ctimleleri, iki medeniyet arasindaki kadmn odakli farki giin ytiztine ¢ikartir.
Naci, Paris’te oryantalist sdylemin etkisinin orada basarili olduguna sahit olur: “Somiirgeci
Bati kiiltiir merkezinin, Miisliimanlara, hem de sehrin en degerli yerinde stadyum capinda hediye
ettigi bu bina, «icinde istediginiz gibi oyalamn!» gibilerden wverilmis bir ivazdir; ve gayesi,
Miisliimanlar1 ruhiyle serbest birakmis goriiniip maddesiyle zapt etmek-... Ve serbest birakmus
gortindiigii o ruhu bir kavanoz igcinde dondurup Bati asisiyle fesada ugratmak...” (A.Y., s. 173)

Burada Dogulu, ipi bogazina sarili degil de dizginlenmis bir at olarak resmedilir. Batily,
Doguluyla kedinin fareyle oynadig: gibi oynar. Naci, orada hem erotik hem de egzotik Dogu
imajiyla karsilasir. Romanda Bati'da kendi hiiviyetini ve sahsiyetini koruyamayan

7 Nitekim Baudelaire, modern Bat1 diinyasina karsi elestirilerini hem “Kotiiliik Cicekleri” hem de “Paris
Sikintis1” adl kitaplarinda dile getirir. Onun tepkisini su ciimleler iyi bir sekilde ifade eder: “Ne kadar
ozan olursam olayim, umdugunuz kadar aldanmiyorum, o yapmacikli aglamalarinizla beni fazla
yorarsiniz, yabanil kadinmigsiniz gibi davranacagim size, ya da sizi bos bir sise gibi firlativerecegim
pencereden.”  https://www.izdiham.com/charles-baudelaire-paris-sikintisindan/  Erisim tarihi:
13.04.2020
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Dogulunun perisan hali de dile getirilir. Bunun sebebi Avrupa toplumudur: “Avrupali madde
hesaplarini gayet iyi bilir ve tesirlerinin manivela dehdsini daima yerinde kullanir.” (A.Y., s. 173)

Naci, icinden sdyle haykirir: “Ey Islamlik, ne hale diismiis bulunuyorsun!.. Ben de buraya,
senin topyekin insanlikca beklenen kurtarict rejim oldugunu savunmaya gelmis bulunuyorum!..”
(A.Y., s. 173) Misltimanlarin bu halini goren Naci, konferansta onlar1 elestirmeyi unutmaz:
“Sehre higbir mina tifleyemeden onun karanlik manasina menfez vaziyetindeki camiinizi gordiikten
sonra bir kere daha anladim ki, Islam inkildbi yepyeni bir nesle muhtactir ve sizin o nesilde payiniz
yoktur.” (A.Y., s. 179) Necip Fazil, bu ciimleyle o zamanki Islam diinyasir da elestirir.

Konferansin asil amacini; Milletleraras: Felsefe Cemiyeti'nin Baskani, Naci'yi seyirciye
takdim ederken soyler ve adeta bir itirafta bulunur: “Memleketinde olgun yasl tiniversite
profesorlerinin reddettigi (tez) bizde aldkaya layik goriilmekle iki anlayis aras: garip bir tezat dogmusg
oluyor. Bu tezat ise bizim, eserdeki cesaretli iddialar: kabule hazir oldugumuzu degil, onlar1 sadece
merak ettirici gordiigiimiizii ve haysiyetli fikir cehdine kulak vermekten cekinmedigimizi gosterir.”
(A.Y., s.175)

Haysiyetli fikir cehdine sahip ¢ikma adi altinda bu ctimlelerle Bati'nin oryantalist i¢
ylzi gozler onitine serilir. Ancak Edward Said'in degindigi gibi (2017: 23) oryantalizm;
akademik bir disiplin, bir diistince tislubu ve ttizel bir kurum olarak ti¢ gerceklik diizlemine
yerlesir. Clinkii tlizel bir kurum ve diistince tislubu soylemiyle gerceklik ne kadar da
carpitilsa Batmin Dogu tzerine yaptig1 bilimsel calismalar akademik bir disiplin
cercevesinde inkar edilemez. Bu durumu zaten Naci, su ctimleyle ifade eder: “Batil: ilim ve
tefekkiir adammin en biiyiik imtiyazlarindan biri de, iste, hakikate ermek ugrunda fikre tamdig1 bu
haktir.” (A.Y., s. 175) Naci, baticil “toplumsal hastaliklara yakalanmadan” (Yasar 2018: 24)
adeta yeniden dogusa dogru kosar.

Bat1'nin fikre taninan hakka sahip ya da bilgiye hakim olusu, Batili zihniyet tarafindan,
kot amaglarla da kullanmistir. Edward Said’in kitabmin 1978’te ilk baskisinda sarkiyatcilig
yani oryantalizmi, emperyalizmin kesif kolu olarak bosuna goérmez. Bundan miilhem Alim
Arli da (2014: 17) oryantalizmi tamamen zihinsel bir kurulus olarak degil, ayn1 zamanda
tarihi-hegemonik bir kurulus olarak da irdeler. Bati'min basmakalip diistinceler ve zihinsel
kurgularla Dogu’yu degerlendirmeleri devam eder ve cay arasinda bayan seyirciler Naci'ye
evinde harem dairesi olup olmadigini sorar. Ancak 6yle bir soru vardir ki sanki Necip Fazil,
bu sorunun cevabini vermeyerek cevabi okura birakir ve soru tizerine diistintilmesini ister.
“ — Devrimleriniz igten bir olus neticesinde mi meydana gelmistir, cikartma kagidi seklinde distan bir
yapistirmayla mi?..” (A.Y., s. 176) Bu soru aslinda Tanzimatla toplumsal anlamda devam eden
modernlesme siirecinin ortaya c¢ikarttigi ve Tanpmar'in medeniyet krizi dedigi olgunun
sorusudur.

Turk aydinlari, bu sorunun tam usturuplu bir cevabinmi veremedigi icin Batililasma,
toplumda bir ikilik olusturarak varligimni devam ettirmektedir. Nitekim sorunun ilk kismu
Bat'nin modernlesme stirecini, ikinci kismi ise Osmanli/Tiirk modernlesmesini anlatir.
Nitekim Tanpinar’a gore (Akt. Ugman 2017: 108) “Bizim Avrupalilasmanz, Cinlinin pantolon
yapmasina benzer. Al su kumasi, pantolon yap, demisler. O da leke ve yirtigiyla aym pantolonu
yapmis.” Necip Fazil ise bu duruma “Bati'min mahrem kesimlerini géremeden ve olug sirlarina
eremeden korkiitiik hayranlik, saskinlik ve sahsiyetsizlikle ona esir olmusuz.” demektedir. Ayrica
Necip Fazil (2018: 276) Ideolocya Orgiisii eserinde cikartma kagidindaki distan bir
yapistirmaya benzettigi Tiirk modernlesmesini ucuzculuk olarak da niteler ve su 6rnegi
verir:

“Hangisini 6rnek vereyim? Boyact kiipii terciime kazanna sokulup cikarilmis Isvigreli Tiirk
Medeni Kanunu'nu mu? Kitaplik ¢ap yerine bir cep defterinin tek sahifesine yerlestirilen alti okluk
diinya goriistinii mii? Brosiirliik dlgiide bile esersiz profesérler ve yabanct uzmanlarla dolu
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tiniversitelerimizi mi? Agzina geleni merdiven gibi alt alta yazmak hiinerinden ibaret olan siirimizi
mi, kusmuk haline getirilen musikimizi mi, ucuz kaliplar icinde dondurulup modellestirilen ve cigerci
diikkdrmina kadar diistiriilen mimarimizi mi?” (Kisakiirek, 2018: 46).

Naci, konferansta gece 8'den 11’e kadar konusur. Naci, “Eski Yunan ve Roma'dan
Hristiyanliga kadar birinci, Hristiyanlik ve Orta Cag’dan (Rénesans)a kadar ikinci, (Ronesans) tan
Fransiz Inkilabina ve makine kesiflerine kadar itigiincii, liberalizma ve demokrasi devresinden biitiin
zaaf ve foyalart meydana vurucu Cihan harpleri sonuna kadar dérdiincii olarak hendesi bir sarahatle 4
aigr icinde ele alinabilecek Bati diinyasimin tahlili...”"ni (A.Y., s. 177) yapar. Bu tahlil, tespit ve
tenkit metodu oksidentalist Hasan Hanefi'nin metodu ile bire bir uyusmaktadir. Naci,
yaptig1 bu tahlilleri Bati medeniyetinin ytiiziine carparcasina anlatir: “Bugiine degin Batida
ruhi, ictimai ve iktisadi kag sistem gelmis gecmisse birbirlerinde dogru olarak bulduklar yanliklarin
asil hakikati Islimda, yanls olarak inandiklar: dogrularin da esas keyfiyeti yine Isldmda... Yani hem
sthhat kaidesi, hem sifa tedbiri Islimda...” “Islam tefekkiir ve din adamlari olmasaydi, nice miicerret
mefhum ve mana Batiya intikal etmeyecek, esya ve hddiseleri tasarruf (Kur'dn emri) suuru
dogmayacak, yiiksek riyaziye, tababet, kimya, heyet ilimleri ve daha neler neler meydana
gelmeyecekti... biiyiik diisiinceyi bulamayacak, tekerlegi bile kesfedemeyecek ve hald Tas Devrini
stirdiiriip gidecekti. Kainatin Efendisi olmasaydi, kdinat olmayacakti.” (A.Y., s. 179)% Arkalardan
yiikselen seyirci Miisliimanlarin seving ve tebrik etmesinin karsiigi olan “Allahu Ekber”
nidalarina Naci, “—Goniil isterdi ki, siz degil, Avrupali muhataplarim, o mukaddes kelimeyi
anlayarak dile getirsinler...”” (A.Y., s. 179) der. O, Islam’'in yiiceligini savunan bir oksidentalist
olarak verdigi konferansin teblig amacl olmasmni da ok ister.

Konferanstan etkilenen Cemiyet Baskani, Naci'yi kendi yoriingelerine ve biinyelerine
almak igin is teklifi yapar. Ancak Naci, I[slam’'in yine izzetini muhafaza ederek bunu elinin
tersiyle iter. “ — Burada kalip Sarkiyat Fakiiltesinde bir vazife kabul etmek istemez misiniz? Sualine:
— Hayir, diye cevap verdi; asistanli§r bile bana ¢ok géren memleketimde miicadeleme devam etmek
isterim.” (A.Y., s. 180) Paris’ten tiilkesine donen Naci, artik gercek miirsidine ulasir. “Evet;
sedirin tizerinde bir insan... Insan olmaya insan... Kirpik beyaz buyikli ve uzun sakalli bir insan...”
(AY., s. 199) cumleleriyle Naci'nin miirsidini tarifi; Necip Fazil'in Abdiilhakim Arvasi'yi
tarifi gibidir. Naci'nin i¢ diinyasinda yankilanan sesler, gercegin tarifidir: “ — Yalan, bu diinya,
yalan... Aynadaki yalan... — Yalan ama, bir gercegin yalani... Aynada gordiigiin her sey o da, hicbiri o
degil...” (A.Y., s. 200) Allah, gercektir. Aynadaki yalan ise Allah’in bu diinyadaki yansimalar1
ola masivadir.?

Miirsidi, Naci'ye “ — Simdi, haydi git, o yalana don, sirtint aynalara ver ve onlarin, icinde yol
almaya kalkanlara haykir: Baslarinizi aynaya ¢arpmayiniz; Almmzdan yaralamrsimz!” (A.Y., s. 200)
emriyle vazifesini bildirir. Diinyanin yalanligina aldanip ahiretini unutanlarin aynaya
carparak alinlarindan yaralanmasi, secde ile temas yeri olan alnin yani ahiretlerinin
zedelenecegine isarettir. Naci, artik bu tebligi insanlara anlatacaktir. Ciinkii Ankebut suresi
64. ayette “(Oysa onlarin tek gercek kabul ettikleri) bu diinya hayati hakikatte sadece bir oyun ve

8 Bu diisiincelere parallel olarak Necip Fazil, ideolocya Orgiisii kitabinda séyle demektedir: “Her sey
Dogu'dan geldi. Her sey, her sey, yani ruhumuz. Dogu, insanin yagmur suyu kadar saf ve aydinlik oldugu
caglarda yiirekleri ve kafalar1 dért kése madde 6lcegi kérletmezden evvel ruhumuzun ilk ve biiytik
marifetlerine sahne olan vatandir. Ve nihayet Allah'in sevgilisi ve dlemlerin yaratilis hikmeti bas Resul,
Dogu'nun bir kenarinda, bir nefhada kum tanelerinin icine mermer kubbeler yerlestirdi.”
(https://www.dunyabizim.com/soylesi/necip-fazil-ile-dogu-ve-bati-kavramlari-uzerine-h26414.html,
Erisim Tarihi: 20.01.2020)

9 Evet, Allah’tan baska her sey, yani biitiin masiva tapilmaya ve ibadet edilmeye layik degildir. Oyle ise
ibadet ve tapinma noktasinda hi¢bir masiva ve mahluk bizim iistiimiizde ve bizden biiyiik degildir. Bu

noktada her sey esit ve miisavidir. (https://sorularlarisale.com/allahtan-gayrisi, Erisim Tarihi:
16.02.2020)
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eglenceden ibarettir; dhiret yurduna gelince iste asil hayat odur; keske bunu bilselerdi!” aynadaki
yalana insanlarin kanmamasi i¢in uyarilar bulunmaktadir.

Ulkii Eliuz’a gore (2016: 70) “Aynadaki Yalan” romaninda tez, insanin madde degil
ruh oldugudur. Antitez; nesnellesen, stirtilesen, icgtidiileri ile yasayan modern topluluktur
ve bu toplulugun dejenere olmus bireylerinin tikanmasi ve bu durumun bir a¢maza
doniismesidir. Sentez ise, Islam’in ve Dogu'nun yaratict 6ze/degerler dizgesine sahip
oldugu ve otelenen idealist diistince sisteminin materyalist diistinceye egemen olacagidir.
Ozber Can (2018: 121) ise bu romanin tezinin ilahi nizamin tesisi oldugunu soyler. Ne de olsa
Orhan Okay’in de belirttigi gibi Necip Fazil'in kendi poetikasinda sanat, mutlak hakikati
yani Allah’t arama isidir. “Siir, Allah’a sir ve giizellik yolunda arama isidir.” (Okay 2004: 188)
Necip Fazil bu romanda, beslendigi kaynaklar1 isim, mekan ve makamlarla i¢ ice sayar ve
Bat1 medeniyetine gondermelerde bulunurken mukayese yapar.

SONUC

Oksidentalizm, farkli Bati algilamalarmin Dogulu muhayyilesindeki tezahtirtidiir.
Bati'ya dair her seyin bilgisi, arastirmasi, bilimi anlamina gelse de aslinda algilayan igin
algilananin ne anlam ifade ettigi biraz da onunla girdigi fikri ve fiili miinasebetlere gore
sekillenir. Turk toplumunun Osmanli kaynakli modernlesme siireci de goz Oniine
alindiginda Tanpmar'in bahsettigi “medeniyet kriziyle baslama” durumu, bir nebze
toplumun Bati'y1 algilama stirecindeki ikiligin de menseidir.

Aynadaki Yalan adli roman, Necip Fazil Kisakiirek’in Dogu-Bat1 catismasinda viicuda
getirdigi bir eserdir. Romanda, 6z degerlerine yabancilasan ve yanlis batililasan birey
elestirel bir tazrda kaleme almmistir. Yazar, Bati'y1 elestirirken Dogu’yu ve Islam’1 yiticeltir.
Roman bu yoniiyle oksidentalist bir alg: icerisinde kaleme alinmuistir. Necip Fazil'in Bati'ya
kars1 aldig1 tavir, genel olarak Tiirk diinyasmin tavri ile benzerlik gosterir. Ciinkii, Titirk
diinyas1 Hagli Seferleri’'nden giintimiize Bati'nin tehdidi altindadir. Tiirk tarihinde, Bati'nin
maddi boyundurugundan kurtulmak en biiyiik hedefler arasindadir. Necip Fazil da bu genel
diistinceyi 6zelde Aynadaki Yalan romaninda Naci karakteriyle irdeler.

Necip Fazl, Islami diistince ile Bat'ya ve modernlesmesine karsi oksidentalist bir
soylem gelistirir. Naci, roman boyunca arayis igerisindedir. Bu, onun igin bir yolculuk
gibidir. Yazar, Batr'nin maddeci anlayisia karsi, Dogu'nun maneviyatct ve ruhgu yapisi ile
miicadele eder. Naci, akli sorgulamalar neticesinde, Dogu medeniyetinin kodlarindan olan
ruhun gercekligini bulur. Dogu ve Islam medeniyetinin en 6nemli unsurlarindan olan
tasavvuf, Dogu'nun maddeci Batr'ya tisttinliik kurdugu yonlerdendir.

Sonug olarak Naci, isminin anlami geregi necata yani kurtulusa erer. Ciinkii aynadaki
sirr1 kesfeder. Dogu/Islam medeniyetinin seriat ve tasavvuf alt yapisi ile kendisini
donattiktan ve miicehhez ettikten sonra kendi caginda maddeci Bati medeniyetinin hem
kendisinde hem de memleketinde kotii tesirine ve dejeneresine karsi cikar. Meslegi geregi
Bat1 medeniyetinin i¢ ytiziine az da olsa vakifken tasavvuf yoluyla daha da ilmi birikimini
gelistirir. Kitap, roportaj ve konferans derken Bati medeniyetinin bu tarz tahlil, tespit ve
tenkidi, Misirli oksidentalist alim Hasan Hanefi'nin metodunu akla getirir. Boylelikle yapilan
bu calismada Naci; ne Bat1 hayrandir, ne diismandir, ne de her iki medeniyet arasinda kalip
kilttirel sizofreniye maruz kalir. Mevlana'nin pergel drnegindeki gibi kendi medeniyetinin
koklerine saglam basip Bati medeniyetini genis ve derin bir yelpaze muhitinde inceleyerek
bir nevi ¢o6ziim odakli ve dengeli bir sentez yorumu ve sunumu yapar. Boylelikle oksidental
tasnifatta sentezci bir kategoridedir.
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Son Veriler Isiginda Urartular’da Duvar Resimleri

Kiibra Elif COSKUN *
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Urartu duvar resimleri, Urartu gérsel sanatimin yalmzca kiigiik bir dilimini
olusturmasina ragmen Urartu sanatumin tiim izlerini kendi biinyesinde barmdirir.
Urartu sanatimn belli bagh ozellikleri ile birlikte Asur wve olasilikla da Misir
sanatimn etkileri de Urartu duvar resimleri tizerinde dikkat ceken unsurlarmdandir.
Urartu duvar resimleri Anzavurtepe, Yukart Anzaf, Armavir-Blur, Arin-Berd,
Cavustepe, Altintepe, Karmir-Blur, Kef Kalesi, Ayanis ve Toprakkale merkezlerinde
agiga cikarilmigtir. SOz konusu merkezlerden Ayanis farkly bir teknik kullamlarak
islenmis duvar resmi 6rnekleri ile hem Urartu hem de On Asya sanati icin essizdir.
Aragtirma kapsaminda Urartu duvar resimlerinin agiga c¢ikanldigr 10 noktadan
ornekler incelenmistir. Ornekler iizerindeki belirli noktalardan Urartu sanatimn
belli bashi dzelliklerine deginilmis ve eserlerde tasvir edilen temalarin Urartu
toplumu i¢in ne anlama geldigi aciklanmistir. Buna ilaveten drnekler tizerindeki
belirli noktalardan Urartu sanatinda goriilen farkl kiiltiir etkileri de gozler dniine
serilmistir.

Urartian Wall Paintings In The Light Of Latest Data

Keywords:

ABSTRACT

Urartian,
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Ayanis,

Secco,
Intaglio.

Although Urartian wall paintings were only a small part of Urartian visual art of this
civilization, they are carried all traces of Urartian art. Urartian Wall paintings include the
artistic features of the civilization as well as the effects of Assyrian and Egyptian art.
Urartian Wall paintings were discovered in the centers of Anatolia includes, Anzavurtepe,
Yukart Anzaf, Armavir-Bulr, Arin-Berd, Cavustepe, Altintepe, Karmir-Blur, Kef Castle,
Ayanis Castle and Toprakkale. The Ayanis Castle, one of these centers, is unique for both
Urartian and NearEastern art when considering Wall paintings with different technique.
This scope of the study, samples were examined at 10 points where Urartian Wall paintings
were unearthed. From certain points on the examples, the main features of Urartian art and
maenings of depicted themes for Urartian society were explained. Additionally, different
cultural influences seen in Urartian art on the samples were revealed.
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Giris

Temellerinin M.O. 8.ytizyilin ilk ceyreginde Uruatri ve Nairi kabileleri tarafindan
atildig1 diisiiniilen (Tarhan 2011: 6970) Urartu Devleti, M.O. 9.yiizyilda birden fazla feodal
beyligin bir araya gelmesiyle kurulan, baskenti Van (Tuspa) olan bir demir ¢ag1 uygarhgidir
(Akurgal 1959: 68; Kurth 2013: 226; Tarhan 2011: 69-77). Merkezini Van Golii ve cevresinin
olusturdugu Urartu cografyasi, Kuzey’de Ermenistan ve Azerbaycan’in bazi kesimleri ile
Kuzeydogu Irak’in kii¢tik bir kismini da igine almaktadir (Okur 2017: 314; Kurth 2013: 224).
Urartu Devleti hakkindaki ilk yazili bilgiler, M.O. 9.yiizyillda Urartu'nun kiigiik feodal
beyliklerden bir devlete dontismesinde etkili olan Asur Uygarligindan gelmektedir (Pmarcik
2014: 36). M.O. 9.yiizyilda tarih sahnesine ¢ikan Urartu Devleti'nin yok olusu hususunda
cesitli senaryolar bulunmaktadir. Baz1 arastirmacilara gore Urartu Devleti bir Iskit saldirist
neticesinde yikilmistir (Toptas 2018: 420). Nitekim Yukar1 Anzaf Kalesi, Karmir Blur, Ayanis
Kalesi gibi bircok Urartu merkezinde yapilan kazilarda Iskitler'in neden oldugu saldirilarin
izleri aciga cikarilmistir (Toptas 2015: 410-414). Ancak Ekrem Akurgal’a gore Urartu
Uygarliginin M.O. 585'te yok olusunun nedeni ayni bolgede giiclii bir devlet kuran
Medler’dir (Akurgal 1988: 175).

Urartular giimiis, altn, kursun, demir gibi madenleri islemedeki ustaliklarin1 gorsel
alanda oldukca etkin bicimde gostermisilerdir (Bas 2008: 20). Cesitli madenlerden tirettikleri
ve lizerlerini zengin bezemelerle siisledikleri kalkan, sadak, kili¢c gibi askeri techizatlar bu
durumun gostergelerindendir. S6z konusu askeri ekipmanlarin yani sira madenlerden
yararlanilarak elde edilen sanat eserleri arasinda, adak levhalar1 ve kemerler de énemli bir
yer tutmaktadir (Atilgan 2019: 44). Urartu seramik sanati denildiginde stiphesiz akla ilk
olarak “Biainili Seramigi” olarak adlandirilan parlak kirmizi astarli seramikler gelmektedir
(Belli 1979: 72-73). Ancak parlak kirmizi astarli seramigin yani sira kahve astarli, devettiyii-
krem astarli, pembe-kiremit hamurlu seramikler de Urartu seramik repertuarinin bir
parcasidir (Erdem ve Konyar 2011: 270-278). Urartu ahsap sanatina bakildiginda eldeki
verilerin oldukca az oldugu gorulur (Atidgan, 2019: 50). Urartu ahsap sanati daha cok
mobilyalar tizerinde kendini gostermektedir. Nitekim Van-Tuspa, Altintepe ve Karmir Blur
gibi merkezlerde ahsap mobilya 6rnekleri agiga cikarilmistir (Atilgan, 2019: 52).

Urartu sanat eserlerinin kiictik bir kismini olusturan duvar resmi drnekleri ile ilgili
veriler oldukca azdir. Var olan gorsel veriler tizerinde gerek renklendirmelerin gerekse tasvir
edilen figiirlerin oldukca benzer nitelikler tasidig1 goriilmektedir. Altintepe ve Arin-Berd
ornekleri ayni ustanin elinden ¢ikmiscasina birbirine benzerken Ayanis Tapinagi, hafirleri
tarafindan sadece Urartu sanatindan degil On Asya sanatindan da ayrilmaktadir. Urartu
duvar resmi 6rneklerine bakildiginda, érneklerin sadece kendi icerisinde degil Urartu gorsel
sanatinin diger ornekleriyle de benzestigi goriiliir. Urartu duvar resimlerinin incelenmesi bir
toplumun siyasal arenada gerceklestirdigi catismalarimn izlerinin her alanda gortilebileceginin
kanitlanmasi agisindan énemlidir. Oyle ki Asur ve Urartu devletleri kendi aralarinda uzun
yillar stiren bir miicadele yasamistir. S6z konusu siyasal catismalar Urartu sanatinda yogun
Asur etkisi gortilmesi ile kendini sanatsal alanda da gostermistir. Urartu duvar resimleri ile
ilgili olarak toplam 10 yerlesme incelenmistir. Elde edilen 6rnekler genel olarak M.O. 805 ile
M.O. 645 dénemleri (Menua- II. Rusa) arasina tarihlendirilmistir. Bu kapsamda ilgili 6rnekler

kronolojik bir sira gozetilerek ele alinacaktr.
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Anzavurtepe

Patnos’un kuzeyinde yer alan Anzavurtepe’de bulunan ve icerisinde ele gecen yazittan
dolay1 Kral Ispuini’nin oglu Menua Dénemi'ne (M.O. 805-709) tarihlendirilen (Balkan 1960:
139-141; Isik 2017: 94) Haldi'ye adanmis (Isik 2017: 91,94) Urartu tapmaginin kare cellasi,
kirmizi ve mavi renkli duvar resimleri ile stislenmistir. Resimlerin biiytik cogunlugu tahrip
olmustur. Ancak kirmiz1 renkli Patnos bogasi kerpi¢ duvarin mavi renkli zemini tizerinden
secilebilmektedir (Silistreli 2011: 35).

Yukar1 Anzaf Kalesi

Menua Donemi'ne tarihlendirilen Yukar1 Anzaf’da Oktay Belli tarafindan
gerceklestirilen kazilarda saray, tapinak ve teraslarda duvar resimlerine ait parcalar agiga
¢ikarilmistir (Dan vd.2019: 189) Bunlara ek olarak calismalarda agiga ¢ikarilan depo
yapilarindan birinin igerisinde beyaz, mavi ve sar1 renkli toz boya parcalarina rastlanilmistir.
Bahsi gecen toz boya parcalarinin yukaridaki noktalarda aciga ¢ikarilan duvar resimlerinin
boyanmasinda kullanildig: diistintilmektedir (Belli 1998: 512).

Armavir-Blur/Argistihinili

Argistihinili olarak da bilinen Armavir-Blur, Aras Vadisi'nde yer almaktadir (Memis
1997: 47). Armavir-Blur'da, M.O. 8.-7.yiizyillar arasina tarihlendirilen tapmak alaninda
tizerinde mavi, beyaz, kirmizi, siyah gibi renkleri barindiran duvar resmi parcalar1 aciga
¢ikarilmistir. Bu ¢ok renkli parcalar tizerinde geometrik motifler, hayat agact ve hayat
agacma tapan figlirler ve kanatli aslan oldugu tahmin edilen bazi hayvansal figiirler
islenmistir (Dan vd. 2019: 187-188; Mahé 1996: 1286).

Arin-Berd/Erebuni

Arin-Berd’ de, bir diger adiyla Erebuni’de (Koroglu ve Konyar 2011: 27) agiga ¢ikarilan
ve 1. Argisti Donemi'ne (M.O. 780-760) tarihlendirilen duvar resimlerinden ilk 6rnek, Arin-
Berd Sarayi’min kiiciik koridorunda agiga cikarilmistir. Duvar resminde aslan ve boga
tasvirleri icbtikey karelerin her 2 yanina siralanmistir. Kiictik koridorda yer alan bu duvar
resmi Altintepe Apadanasi’nda (Kabul Salonu) (Tekcam 2007: 19) aciga ¢ikarilan Ornege
oldukca benzemektedir ancak bazi farkliliklar da mevcuttur. Altintepe érnegindeki hayvan
tasvirleri kas stilizasyonundan yoksunken Arin-Berd ¢rnegindeki hayvanlarda kaslar seritler
ile belirtilmistir. Bir diger fark icbtikey karelerde goriiliir. Altintepe duvar resminde s6z
konusu geometrik sekillerin icinde kozalak motifleri yer almaktadir. Burada ise icbiikey
karelerin i¢ kismi rozet motifleri ile doldurulmustur. Bogalar burada bir dizleri tizerine
¢okmiis vaziyettedir. Aslanlar ise kendilerinden emin dik bir gortintise sahiptir. Agizlar:
aciktir adeta kiikrer vaziyette ve saldirgan bir gortintise sahiptirler (Durukan 2014: 42; Nunn
2012: 327; Silistreli 2001: 37) (Fig. 1).

Arin-Berd Sarayr'nin kiiciik koridorundan ele gecen yukaridaki 6rnek Urartu Sanati
hakkinda bazi ipuglar1 vermektedir. Dikkatli bakildiginda bogalarin eklem kisimlarinda
kiiciik halkalarin oldugu fark edilir. Aslanlarin ise kuyruklarinin bir ¢ember seklini aldig:
gortlur. Tum bu 6zellikler Urartu sanatinda halka stili olarak adlandirilmaktadir. Aslan
tasvirlerinin omuz kisimlarinda yer alan kas stili ise Asur sanatmna ozgiidiir ve Asur

sanatmin Urartu sanati tizerindeki etkisini gosterir (Akurgal 1988: 177,185). Nimrud’da yer
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alan III. Adad-Nirari Sarayi'nda yer alan bir duvar resmi Asur ve Urartu etkilesiminin ne
denli fazla oldugunu daha net gosterir. Sahne tizerinde yer alan geometrik motifler,
bogalarin durus stili o kadar benzemektedir ki adeta ayni ustanin elinden ¢ikmus gibidir
(Sevin 2014: 75-76).

Arin-Berd Sarayinin biiyiik salonundan agiga cikarilan bir duvar resmi daha ¢nce
islenen 6rneklerden farklidir. Duvar resminde bir av sahnesi islenmistir. En tistte yer alan ilk
bantta otluklarin arasinda arka bacag; ile kendini kasityan bir geyik vardir. Bir alt sahnede bir
okcu higbir seyden habersiz halde otlayan bir inegi ya da bogay1 avlamak tizeredir. 2 alt
bantta da otlar vaziyette duran hayvanlar yer almaktadir. Sahnenin sag tarafinda biiyiikce
islenmis bir at arabasinin tizerinde bir ok¢u bulunmaktadir. Araba 2 ayag1 yukar: kalkmis bir
at tarafindan cekilmektedir. Ok atan kisinin {izerindeki giines oldukga dikkat cekicidir
(Durukan 2014: 45; Nunn 2012: 327) (Fig. 2).

Arin-Berd Saray: buiyiik salondan ¢ikan duvar resmindeki giines tasvirinin islenis
bicimi Misir sanat1 ile benzerlik gostermektedir. Nitekim Antik Misir'da 18. Hanedanlik
zamaninda Tell Amarna’da, Nefertitinin Giines Tapmagi'nda yer alan bir kabartmada
resmedilen, uglarinda “ankh” semboliintin bulundugu giines tasviri Arin-Berd buyiik
salondan agiga cikarilan ornekteki ile neredeyse aymidir (Coetzee 2017: 54; Labuory 2011: 2)
(Fig. 3). Tell Amarna’dan baska bir duvar kabartmasimnda da durum farksiz degildir (Dodson
2013: 1) (Fig. 4).

Arin-Berd Haldi Tapmnagi'ndaki duvar resimlerinde mavi, kirmizi1 ve beyaz renkler
kullanilmistir. Bu duvar resimlerinde palmet, kozalak ve rozet motiflerinin yam sira kale
veya tapinak nisleri, hayat agaci ve tapman kisi gibi motifler islenmistir (Durukan 2014: 48-
49) (Fig. 5). Arin-Berd’ de ortaya cikarilan duvar resimleri beyaz bir siva tabakasinin tizerine
yukarida bahsedilen renkler kullanilarak yapilmistir (Silistreli 2011: 36).

Arin-Berd’'de agiga ¢ikarilan bir duvar resminde ise Tanr1 Haldi islenmistir. Urartu
Devleti'nin bas tanris1t Haldi, kutsal hayvani aslan tizerinde ayakta durmaktadir (Piotrovsky
1965: 41). Klasik selamlama pozisyonunda olan tanri, kirmizi renkli polos seklinde bir baslik
takar. Polosunun yani sira tizerinde durdugu aslan ve Haldi'nin kiyafeti de kirmizi renk ile
islenmistir. Kiyafetinin kollar1 orta uzunluktadir ve etek kisminda puiskiillii bezemeler yer
almaktadir. Sag, sakal ve polosundan sarkan sal1 ise siyah renk ile belirtilmistir (Grekyand
2012: 135) (Fig. 6).

Arin-Berd kalesinin dogusunda yer alan bir depoda {izerinde I Argisti'nin
resmedildigi bir duvar resmi parcasi agiga cikarilmistir. S6z konusu duvar resminde bir atin
dortnala kostugu goriilmektedir. Bu parcanin konusu, tizerinde calisan arastirmacilar
tarafindan krali bir av sahnesi olarak yorumlanmistir (Fig. 7). Yapilan calismalar sirasinda az
once bahsedilen parganin hemen altinda yeni bir duvar resmi pargas: daha kesfedilmistir.
Parca tizerinde beyaz, mavi ve kirmizi renkler kullanilmistir. Sahnenin 3 bant ile birbirinden
ayrildig1 gortilmektedir. Sahnenin en alt kisminda bir figiir goze carpmaktadir. Figiirtin
yalnizca govdesinin tist kismi goriilebilmektedir (Fig. 8) (Dan vd. 2019: 178-180).

Cavustepe
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Bitlis'in Adilcevaz Ilgesi yakinlarinda yer alan Cavustepe’de 1965 yilinda Afif Erzen
tarafindan gerceklestirilen kazilarda, U¢ Kale olarak adlandirilan kisimda kerpi¢ ve tahta
kalaslar tizerinde duvar resmi parcalarina rastlanilmigtir. II. Sarduri Dénemi'ne (M.O. 760-
730) tarihlendirilen, tizerlerinde bitkisel ve geometrik motiflerin yani sira yiiriir vaziyette bir
insan figtirtintin de islendigi duvar resimleri siyah, mavi, kirmizi ve beyaz renklerle
bezenmistir. (Erzen 1965: 141; Erzen 1970; 104: Silistreli 2011: 36). Silistreli'ye gore
Cavustepe’de aciga ¢ikarilan gigek ve aga¢ motifleri Assur ve Arin-Berd duvar resimlerinde
goriilmemektedir (Silistreli 2011: 36).

Altintepe

Erzincan’da, Altintepe Kalesi icerisinde yer alan, zamanla zarar gérmiis ilk apadananin
yerine yapilan genisletilmis apadana, Urartu Donemi'nin en biiyiik apadanasi olma
ozelligini tasir. Apadanaya girisi saglayan kapi odalarmin ve apadananin ici “Secco
Teknigi'nde” yapilmis ve II. Argisti’den sonraki bir déneme (M.O. 713-679) tarihlendirilen
duvar resimleri ile stislenmistir (Akurgal 1988: 179; Silistreli 2011: 38). “Fresko Secco” ya da “

”

Secco Teknigi ” olarak adlandirilan ve Roma Donemi'ne kadar cesitli uygarliklar tarafindan
kullanilmis olan bu teknikte resimler dogrudan kuru bir siva tizerine yapilir, renklendirmeyi
saglayan pigmentler uygulanirken ise kireg stitii ya da baska bir baglayict madde kullanilir
(Bilici 2018: 34; Yilmaz 2012: 96). S6z konusu alanda yer alan resim Orneklerinin birinde
mavi, beyaz ve siyah renkler kullanilmistir. Resim tizerinde yer alan figiirtin tahrip olmus
bas kisminda olasilikla bir polos vardir. Oldukca iri yapilmis gozler badem seklindedir. Gz
bebekleri siyah goz icleri ise beyaz ile belirtilmistir. Enseye kadar uzanan saglar siyahtir.
Kulak sag tizerinden belirtilmistir. Elleri selamlama pozisyondadir. Figiirtin altta kalan eli
tahrip oldugundan bir sey tutup tutmadig1 bilinmemektedir (Karaosmanoglu ve Korucu

2015: 42) (Fig. 9).

Altintepe apadanasindan agiga ¢ikarilmis bir duvar resminde rozet motifleri olan bir
bandin yukarisinda yer alan sahnede bir tapinan resmedilmistir. Hemen alt bantta bir hayat
agaci gortilmektedir (Fig. 10). Baska bir duvar resminde hayat agacinin sag ve sol tarafinda 2
aslan gortlmektedir. Sag taraftaki aslanin karsinda ise tirkmiis vaziyette duran bir geyik
vardir. Sol taraftaki aslanin agzinda bir insan oldugu anlasilmaktadir. Bir dahaki sahneye
kadar yer alan bantlarda rozet motifleri, palmetler, kale veya tapimnak nisleri, hayat agac1 ve
tapmnan motifleri islenmistir. 2.sahnede 4 adet i¢ biikey kareden olusmus bir motif
gortilmektedir. Karelerin igindeki rozetli dairenin 4 yanina kozalak motifleri konulmustur.
Sol taraftaki karelerin 2 yaninda on dizlerinin {izerine ¢okmiis boga varken sag taraftaki
karelerin her 2 yaninda selamlama pozisyonunda duran grifonlar yer almaktadir (Nunn
2012: 325) (Fig. 11). Bu duvar resminde resmedilen aslanlara bakildiginda kiibik tarzda
yapildiklar: goriiliir. Yele veya kas stilizasyonu gibi ayrintilara yer verilmemistir. Ayni kiibik
tarz bogalarda da gortiliir.

Altintepe apadanasindan agiga cikarilan yukaridaki sahnenin bir detayinda bir aslan
tarafindan bir geyigin avlanmasi islenmistir. Aslan geyigi yakalamis ve agzina almistir. Ne
aslanin ne de geyigin gozleri badem seklinde degildir. Aslanin gozleri {icgen seklindedir.
Aslanlarin gozlerinin bu stillerde islenmesi Urartu sanatinda kullanilan bir 6zelliktir (Isiklx
ve Aras 2016: 433). Geyigin kaslar1 ¢ok belirgin yapilmustir, ytizler ise ifadeden neredeyse
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uzaktir. Aslanm burnu yarim ay seklinde bir ¢ikinti ile belirtilmistir (Durukan 2014: 82) (Fig.
12).

Altintepe apadanasindan ¢ikarilan 2 duvar resmi pargasinda 7 yaprakli bir palmet
motifi ve bir hayat agaci motifi islenmistir. Palmet motifinin islenmis oldugu duvar resminde
kirmizi, beyaz, sari, mavi renkler kullamilmustir. Motiflerin hatlar1 ise siyah renk ile
belirtilmistir. Hayat agact motifinin islendigi parca ise fazlasiyla tahrip olmustur. Ayni
renkler burada da kullanilmistir (Durukan 2014: 34-35) (Fig. 13-14).

Altintepe Tapimak alanindan ele ge¢mis bir duvar resmi fazlasiyla tahrip olmustur.
Saglam kisimlara bakildiginda resimde tasvir edilen figiiriin stilize sekilde islenmis bir
hayvan oldugu anlasiimaktadir (Nunn 2012: 324-325) (Fig. 15). Altintepe Tapiagi'ndan bir
baska duvar resminde hayat agacinin her 2 yaninda kanatli cinler yer almaktadir. Kanatl
cinlerden birinin alt kismi birinin ise tist kismu1 tahrip olmustur. Tahrip olmayan boltimler
incelendiginde sunlar tespit edilir; bas kisimlarinda boynuzlu bir polos bulunmaktadir. Eller
selamlama pozisyonundadir, yukarida duran elde olasilikla kozalak tutulmaktadir. Oteki
elde ise bakra¢ tutulmaktadir. Uzerlerindeki kiyafet yukarida bahsedilen 6rnege
benzemektedir (Van Loon 1966: 68) (Fig. 16).

Yine Altintepe Tapinagi'ndan elen gecen baska bir duvar resminde yukaridakine
benzer olarak bir hayat agac1 sahnesi islenmistir. Sahnede kirmizi, siyah, beyaz ve acik bir
renk kullamilmistir. Hayat agacinin yine her 2 yaninda duran figiirler arastirmacilar
tarafindan “tapinan bir Urartulu” seklinde nitelendirilmistir. Ancak s6z konusu figtirlerin
ellerinde bakrag¢ tutmasi kanath cinler olabilecegi seklinde de yorumlanabilir. Ciinkti hem
“apkallu” olarak da adlandirilan kanath cinler genellikle bu sekilde tasvir edilir hem de
yukaridaki ornekte yer alan figiir, kanatli cin olarak nitelenmis figtirler ile neredeyse benzer
ozellikler tasirlar. Soz konusu figiirler kirmizi rengin tizerinde hakim oldugu bir kiyafet
giymistir. Ancak kiyafetin bel ve eteklerin u¢ kismu ile bakrag, daha agik bir renk ile
belirtilmistir. Saclar1 siyah ile renklendirilmis figiir sakalsizdir. Sahnenin alt ve tst kismi
kirmizi tizerine agik bir renk ile islenmis rozet motifleriyle cergevelendirilmistir (Sevin 2003:
216; Ytucel 2010: 81) (Fig. 17). Kirmiz1 renkli kiyafetler Urartu toplumu tarafindan severek
kullanilan materyaller olmalidir. Nitekim II. Sargon’un Musasir’de diizenledigi 8.seferinde
ele gecirdigi ganimet listelerinde Urartu Ulkesinden alnan kirmizi ve mor renkli
kiyafetlerden bahsedilmektedir (Luckenbill 1968: 172-213). Elbisenin uglarinda bulunan
puskiillerin siyah ile belirtilmesi de yine Urartulu bir 6zelliktir (Gokge 1999: 335).

Buraya kadar olan duvar resimleri incelendiginde basrolin hayat agaci oldugu
goriiliir. Bu nedenle hayat agacinin Urartu kiltiirti i¢in ne ifade ettigini incelemekte fayda
var. Sumerlerden beri “yasam” ve “6liim” kavramlarinin simgesi olan hayat agacinin Urartu
kiilttirtine girisi Asur Devleti ile yasanan etkilesimin bir sonucudur (Cevik 1999: 335). Hayat
agac1t Asur kilttirtinde de “6liim” ve “dogus” un simgesidir. Urartularda ise koruyucu ve
dinsel bir isleme sahiptir. Hayat agact aym1 zamanda Urartular igin oliimsiiz yasamimn
simgesidir. Tapmaklarda islenen hayat agac1 ise tapmagin kutsalligini ifade etmektedir (Belli
1982: 238-242).

Ayanis
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Van'm 38 km giineyinde yer alan Ayanis Kalesi ve tapinak yapisi, kale icerisinde ele
gecen bir yazittan yola cikilarak Argisti oglu II. Rusa Donemine (M.O. 685-645)
tarihlendirilmistir. Ayanis Kalesi'nin en yiiksek noktasinda, bir tapmak alan1 ve alanin
duvarina yapisik kare planlt bir ¢ekirdek tapimnak yer alir. S6z konusu tapinak ¢ogu Urartu
tapmag1 gibi, panteonun bas tanris1 Haldi’ ye adanmistir. Susi tapmagimnin i¢ kisminda,
andezit tasindan yapilmis duvarlarin tizerinde birden fazla sekilden olusan bezemeler vardir
(Cilingiroglu 2006: 137; Rehm 2004: 184) (Fig. 18, 19).

Fantastik yaratiklar, cesitli bitkisel motifler, oyma (intaglio) teknigikullanilarak
yapilmistir. Intaglio yani “cukur bask:” tekniginde (Kalafat Arslan 2007: 218) motif, tas ya da
maden tizerine oyularak verilir. 56z konusu motiflerin i¢ kisimlari ise tas kakma teknigi ile
islenmistir (Istkl1 2014: 135). Ayanis Kalesi'ndeki sz konusu desenler tasa kursun akitilarak
islenmistir. Resimlerin duvara bu sekilde yansitildigina kanit olarak motifler tizerindeki
kursun izleri verilmistir. Ayanis’de yer alan bu kabartmalarin simdiye kadar benzerlerine
rastlanilmamasi onlarin II. Rusa Dénemi'ne 6zgti olduklarm diistindiirtr (Bas 2016: 53-54;
Cilingiroglu 2012a: 4-6: Cilingiroglu 2012b: 111).56z konusu duvar bezemelerine simdiye
kadar hicbir On Asya kiiltiirtinde de rastlamilmamgtir (Istkh ve Caner 2014: 6-7). Bu
bezemeler islenirken ilk once 2 cm derinligindeki negatif yuvalar andezit tas tizerine
oyulmustur. Daha sonra aslan, karisik yaratik, cin, sfenks, hayat agaci gibi bezemelerin
boyal1 tebesir parcalar: ile doldurulmustur. S6z konusu bezemelerde mavi, kirmiz1 ve yesil
renkleri kullanilmistir (Isiklt 2014: 135; Cilingiroglu ve Isikli 2014: 311). Zemini su mermeri
ile dosenmis cellanin dogu kisminda yine ayni malzemenin kullanildig: bir platform yer
almaktadir. Bu platformun {izeri ve kenarlar1 da kazima teknigi ile yapilmis bitkisel
motiflerle ve karisik yaratiklarla stisliidiir. Cogunlugunu aslanlarin olusturdugu platformun
kenarlar: altin plakalar ile kaphdir (Istkli ve Caner 2014: 7; Isikli 2018: 539). Ayanis Haldi
Tapmagi'nin duvarlarinda bulunan halka motifleri de Urartu duvar stislemelerine 6rnek
gosterilebilir. Halka seklindeki bu stisler birbiri igerisine ge¢cmis 3 daireden olusmaktadir.
Halkalarin duvarlara tutturulmasinda olasilikla bronz civilerden faydalanmilmistir. Halka
seklindeki bu tas mozaiklerinin benzerlerine Toprakkale’de rastlanilmistir (Isikli 2014: 135).

Ayanis Kalesi duvarlarinda ve bezemelerinde kullanilan mavi renkli boyalar, Ayanis
Kalesi ve Diskent'te gerceklestirilen kazilar sonucunda sabun kalibmma benzeyen belli bir
sekle sahip bigimde bulunmustur. Ayni boya maddesi kirik kalip ve toz halinde Kale'nin
farkli alanlarinda da tespit edilmistir. S6z konusu mavi boya arastirmacilar tarafindan “Misir
Mavisi” olarak tanimlanmustir. Misir Mavisi, Misir’da ilk kez 4. Siilale Donemi'nde ortaya
¢ikmis ve yaygin olarak Eski Krallik ve 5. Siilale Donemi’'nde kullanim gérmiistiir. Ayanis
Kalesi'nde ve baska Urartu kalelerinde aciga ¢ikarilan mavi pigmentin II. Rusa ile birlikte
kullanilmaya baslandig1 diistintilmektedir. Yapilan kimyasal analizler s6z konusu boyanin
Anadolu disindaki merkezlerle benzerligini ortaya koymustur. Misir mavisinin Urartu’ya
nasil girdigi konusu ile ilgili cesitli teoriler ortaya atilmistir. ilk olasilik I1I. Erken Hanedanlar
Donemi'nde ya da Asur’dan Urartu’ya girmis olabilecegidir. Bir diger olasilik ise Misir’dan
ya da Misir ile iligkili bir tilkeden Urartu Ulkesi ‘ne girmis olabilecegidir. Ancak Misir’da
tiretilmis Misir Mavisi ile Urartu’da kullanmilan mavi pigment arasindaki farkliliklar, bu mavi
boyanin Urartu sinirlar igerisinde yer alan yerel bir atdlyede tiretilmis olabilecegini de
dustindiirtir (Cilingiroglu 2014: 137-139).
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Karmir-Blur/Teisebahinili

Karmir-Blur yani TeiSebai Uru’dan (Gokge 2017: 26) aciga cikarilan bir duvar resmine
geometrik ve bitkisel bezemeler hakimdir. Koyu renk bir zemin tizerine daire seklinde beyaz
bir alan islenmistir. Bu beyaz alana dairesel olarak 8 adet 9 yaprakli palmet motifi
yerlestirilmistir. Alanin i¢ kismina ise daha kiigiik bir daire motifi islenmistir. Dairenin ig
kismi rozet motifleri ile doldurulmustur. Son olarak, i¢ kisimdaki daire motifinin etrafi da 16
adet kisa cizgi ile cevrelenmistir. Karmir-Blur duvar resmi farkh bir bakis agisiyla incelenirse
bir c¢icek motifine benzetilebilir (Silistreli 2011: 37). S6z konusu duvar resimleri II. Rusa
Donemi'ne tarihlendirilmektedir (Silistreli 2011: 37).

Kef Kalesi

Adilcevaz'in 6 km kuzeyinde yer alan Kef Kalesi'nde (Haldiei URU KUR Zjuquni
/Ziuquni Ulkesindeki Haldi'nin kenti) (Erdogan 2017: 31) II. Rusa Dénemi'ne (M.O. 685-645)
tarihlendirilen bir tapmagm duvarlar1 kirmizi, siyah ve sari renklerle yapilmis duvar
resimleri ile siislii vaziyettedir. Resimlerin temasmi geometrik ve bitkisel bezemeler
olusturmaktadir (Silistreli 2011: 38). 1967 yilinda Emin Bilgic ve Tahsin Ozgii¢ tarafindan
gerceklestirilen kazilarda fil ayakh biiyiik salon olarak adlandirilan yapida 1.70-1.80 m
yiiksekliginde duvar resimlerine ait parcalar agiga cikarilmustir. lgili pargalar ne yazik ki
saglam bir sekilde ele gecirilememis bu nedenle de tizerlerinde hicbir ¢alisma yapilamamustir
(Bilgic ve Ozgiic 1967: 46).

Toprakkale/Rusahinili

II. Rusa tarafindan kurulan ve “Rusa’min Kurdugu Kent” olarak nitelendirilen
Toprakkale’de (Pmarcik 2014: 48) yer alan Haldi Tapmagi'nda aciga cikarilan kirmizi
mermer bir friz tizerinde olasilikla diz ¢okmdiis bir boga islenmistir. Sag tarafta orta alani1 bos
birakilmis bir rozet motifi bulunmaktadir. Boganin tist kisminda bir yazit parcasi yer
almaktadir. Frizin hem alt hem de tist kisminda tutamak benzeri 6geler vardir (Van Loon
1966: 66-67) (Fig. 20).

Sonug

M.O. 9.yy’da birden fazla beyligin bir araya gelmesi ile kurulan, merkezi Van Golii ve
cevresi olan Urartu Devleti, M.O. 585 civarinda hala belirlenemeyen bir nedenle tarih
sahnesinden silinmistir. Urartu Devleti kurulusundan yikilisina kadar stirekli olarak ezeli
diisman1 Asur Devleti ile miicadele icerisinde yer almistir. Siyasi arenada gerceklestirilen bu
surttismeler 2 devlet arasinda yasanan kiiltiirel bir etkilesimi de beraberinde getirmistir.
Nitekim Urartu duvar resimleri incelendiginde daha ¢ok hayat agac1 ve hayat agacina tapan
kisi gibi motiflerin islendigi goriilmektedir. Hayat agaci ve hayat agacina tapan kisi figtirti
Asur saraylarinda oldukca yaygin kullanilan bir motiftir. Urartu duvar resimleri tizerinde
stkca goriilen hayat agaci motifinin Asur ile olan etkilesim sonucunda Urartu sanat
kilturtine girdigi de bilinmektedir. Urartu duvar resimlerinde fark edilen bir diger Asur
etkisi hayvanlarda goriilen bacak-kas stilizasyonlarindadir. Asur gorsel sanatina
bakildiginda aslanlarin arka bacaklarmin ters lale biciminde yapildig: goriiliir, Urartu duvar
resimlerinde de hayvanlarin kas stilizasyonu bu sekilde islenmistir. Arin-Berd Sarayinda
acia cikarilan, Fig. 1’de islenen sahnenin bir benzerinin III. Adad-Nirari Sarayr’ndan ele
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gecmesi de etkilesimin boyutlarmi anlamamiz agisindan onemlidir. Arin-Berd’'de aciga
cikarilan orneklerle ilgili olarak Silistreli tarafindan yapilan yorum ozelinde bir parantez
acmak gereklidir. Metin icerisinde de deginildigi gibi Silistreli'ye gore Arin-Berd duvar
resimlerinde aga¢ ve cicek motifleri gortilmemektedir. Ancak ortaya koydugumuz 6rnekler
bu goriisiin dogru bir degerlendirme olmadigini acik bir sekilde gostermektedir (bakimiz Fig.
2). Urartu duvar resimleri yerlesim alanlarinin daha c¢ok tapmak kisimlarinda agiga
cikarilmistir. Nitekim Anzavurtepe, Armavir-Blur, Yukar1 Anzaf, Arin-Berd, Altintepe,
Ayanis ve Toprakkale’de durum bu sekildedir. S6z konusu noktalardaki tapmaklar Tanri
Haldi'ye adanmistir. Bunun disinda Yukar1 Anzaf ve Arin-Berd’de saraydan ve
Cavustepe’de Ug Kale’den aciga cikarilmis ornekler de mevcuttur. Arin-Berd’de bir depoda
I. Argisti'ye ait bir duvar resmi, stiphesiz duvar resimlerinin agiga ¢iktig1 alanlar arasinda en
ilging olamidir.

Urartu duvar resimlerinin genel 6zelliklerine bakildiginda daha ¢ok palmet ve hayat
agact motifi gibi bitkisel ve geometrik motiflerin islendigi gortiliir. Bitkisel motiflere ek
olarak, tasvir edilen hayvan motiflerini aslan ve boga figiirleri olusturmaktadir. 2 figiir de
Urartu diinyasi icin onem tasityan figtirlerdir. Nitekim aslan Tanri1 Haldi'nin boga ise
Teiseba'nin kutsal hayvanidir. Motiflerin renklendirilmesinde yesil, mavi, kirmizi ve sar1 gibi
renkler tercih edilmistir. Altintepe’de bir ornekte “secco teknigi”, Ayanis Tapmagi'ndaki
orneklerde ise “Intaglio teknigi” kullamilmustir. Ayanis Tapmaginda goriilen s6z konusu
teknik kullanilarak iglenmis duvar bezemeleri gerek Urartu gerek ise On Asya sanati icin
tinik bir eser niteligi tasimaktadir.
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Fig. 1: Arin-Berd Saray1 kiiciik koridordan tizerinde boga ve aslan figtirlerinin bulundugu
bir duvar resmi (Nunn, 2012: 238).

Fig. 3: Tell el-Amarna’dan Nefertiti'ye ait duvar resmi (Coetzee, 2017: 54).
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Fig. 5: Arin-Berd Haldi Tapinagi’'ndan cesitli motiflerle bezeli duvar resmi (Durukan, 2014:
91).
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Fig. 6: Arin-Berd duvar resimlerinden Tanr1 Haldi figtirti (Grekyand, 2012: 135).

Fig. 7: Arin-Berd duvar resimlerinden kosan bir at tasviri (Dan vd.,2019:180).
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Fig. 8: Arin-Berd’de ikinci duvar resmi pargasi (Dan vd.,2019: 180).

Fig. 9: Altintepe duvar resimlerinden kanat cin figiirti (Karaosmanoglu ve Korucu 2015: 53).
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Fig. 11: Altintepe’den cesitli motiflerle siislii duvar resmi (Durukan 2014: 91).
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Fig. 12: Yukaridaki sahneden bir detay (Durukan 2014: 84).
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Fig. 13,14 Altintepe duvar resimlerinden bitkisel motifler (Durukan. 2014: 81,84).

Fig. 15: Altintepe duvar resimlerinden stilize hayvan figtirti (Nunn 2012: 235).
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Fig. 17: Altintepe duvar resimlerinden hayat agaci ve hayat agacimna tapan figtirler (Yticel
2010: 81).
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Fig. 18: Ayanis’den intaglio teknigi kullanilarak yapilan duvar bezemeleri
(https:/ /aktuelarkeoloji.com.tr/kategori/bir-kent/ayanis-kalesi-mozaikleri)

Fig. 19: Ayanis bezemelerinin yakindan gortintimii

(https:/ /www.sabah.com.tr/vasam/2018/07/23/bilim-insanlarini-heyecanladiran-ayaniste-

kazilar-suruvor)
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Fig.20: Toprakkale duvar resimlerinden hayvansal ve bitkisel figtirler (Van Loon 1966: 225).
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Egitim.

Bu makalede, Kur'an ve Siinnet bilgileri 1si§inda “Insaniyet” mefhumu yeniden
yapilandirilmaktadir. Insaniyet mefhumu, bugiin bircok sahada kullamilmaktadir,
ancak bu kullammlarn bircogunda anlam darlii, anlam degisikligi ve anlam
kaymasi ~ goriilebilmektedir. Arastirmamzda basta Kur’an ve temel Hadis
kaynaklarinda insaniyet kelimesiyle es anlamli, yakin anlaml ve zit anlaml
kelimeler segilerek, bir anlam cercevesi olusturulmaktadir. Aym sekilde; insanlik
tarihi, Cahiliye dénemi, Osmanli’nin son donemi ve giintimiizde insaniyet kavramin
kullanimi tahlil ve tetkik edilerek, cikarimlar yapilmaktadir. Insaniyet kavraminin
dogumuna sebep olan Bati mense’li basta ‘Hiimanizm’ ve benzeri kavramlar,
insaniyet kavramuini tam karsilamadigr goriilmektedir. Insaniyet, insanla dogrudan
ilgili, Islam’da aym sekilde insanla dogrudan ilgili oldugundan bu kavram Islam
agistndan  biiyiik bir dneme sahiptir. Burada, insamin dogru tammlanmasinda
“Insaniyet” kavramimin anahtar rolii goriilmektedir. Ayni sekilde Kur'an ve Siinnet
verileriyle yapilandirilan insaniyet kavram, Islam’in maksat ve programuyla biiyiik
bir benzerlik sergiledi§i goriilmektedir. Sonug olarak “Insaniyet” kavraminin
yeniden yapilandirilmas: ile bircok sahada olumlu etki ve sonuclar doguracag
ongoriilmektedir.

The Concept of Humanity in the Light of the Quran and Hadiths

Keywords:

ABSTRACT
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The definition of humanity is described in different individual and social contexts.
However, semantic restriction, modifications, and shifts can be seen in all of these
implementations. The context of our study consists of a choice of terms for the term
humanity in the Qur'an and essential hadith sources, with equal, narrow, and
opposite interpretations and the usage and inferences of the definition of humankind
in humanity today. The concepts of "Humanism" and related concepts from the
West that give rise to the idea of mankind are not entirely in line with the concept of
humanity. Because humanity is closely linked to Islam in the same manner as
human beings, this is a matter of importance in the Quran and the Hadiths. It is
seen that in the meaning of humanity in these texts, the idea of "Humanity" plays a
key role and is associated with Islam's purpose and program. The restructuring of
the notion of "humanity" with the knowledge of the Quran and Sunnah would have
beneficial implications and outcomes in many fields. In this article, the
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deconstructive understanding and its reflections on literary texts will first be
discussed. Afterwards, Mehmet Kaplan's examination in "Poem Analyses 2", where
he reflected his approach to Nazim Hikmet and the poem "Mechanization", will be
handled in terms of the deconstructive understanding. Thus, Mehmet Kaplan's
approach will be subjected to a deconstructive investigation.

Giris

Insan, kainat icerisinde 6zne olan 6zel bir varliktir. Onun etrafli taninmasi ve
kesfedilmesi, tarihin ilk doénemlerinden bugiine degin siiregelmektedir. Ancak insanin
tanimlanmasinda bircok fikir, yaklasim ve iddia ileri stirtilmektedir. Ayni sekilde Islam’in da
insan hakkinda ileri stirdtigti ve temellendirdigi yaklasimlar1 bulunmaktadir. Ancak bizler
bugtin, insan hakkinda kapsamli, kusatici, ¢cok yonlii, zengin igerikli ve dogru bir yaklasim
ortaya koymakta bir takim sorunlar yasamaktayiz. Bunlarin basinda, insan1 sadece “Beseri
Bilgi’ ekseninde ele almak gelmektedir. Beseri Bilgi dedigimiz seyden; insanoglunun
deneme-yanilma, gozlem, deney ve farkl bilgi kanallarindan 6ztimsedigi, tecriibe ettigi ve
hakkinda ortak kanaat gelistirdigi bilgi ve bulgular kastedilmektedir. Bu problemin diger bir
yiizti ise ilahiyat sahasindaki arastirmacilarin insan hakkinda sadece Vahiy ve Nebevi
Bilgi'yi referans almalaridir. Ciinkti Vahiy ve Nebevi Bilgi, arastirmanin temel yoniinii teskil
ederken, Beseri Bilgi isin detay ve tamamlayic1 yoniini teskil etmektedir.

Insanlik tarihindeki anlam kesfi ve kavram iiretimi, sahih ve saglam dini standartlar
dikkate alinip yapilandirildiginda, dogru kavramlar tiretilmistir. Ancak kimi zaman {iretilen
kavramlar ve bu kavramlarin anlam yapilar1 bazi yonlerden problem olmustur. Bugtin,
batimin tirettigi “Hiimanizm” kavrami buna 6rnek verilebilir. Bu kavramin “Insaniyet”
kavrammna karsilik geldigi diistiniilebilir. Ancak ‘Hiimanizm’ ve ‘Insaniyet’; kapsam, igerik
ve vurgu olarak aymi anlami ifade etmemektedir. O halde bizler, kendi bilgi ve anlam
diinyamizi yapilandirmada, yogun ilmi gayret sarfetmeli ve isin ciddiyeti yoniinde caba
ortaya koymaliyiz. Bu arastirmamizda, insaniyet lafzinin manasmin  dogru
yapilandirilmadigi; kapsam, bilesen ve igeriginde bir takim eksiklikler ve yanlislar oldugu
tespit edilmektedir. Bu arastirmada ki amacimiz, insaniyet kavrammin anlam ve icerik
olarak Islamiyet’e ait bir kavram hiiviyetinde oldugunu ve Islamiyet'in maksatlarim
kendisinde topladigini gostermektir.! Hedefimiz; bu kavramin cahiliye toplumunda, Bati
toplumunda ve giintimiizdeki kullanimlarini anlam ve icerik olarak tespit ve tahlil etmek,
akabinde Kur’an ve Hadis miiktesebat1 cercevesinde onu yeniden yapilandirmaktir.

Insaniyet kavramimin es ve yakin anlamli kelimelerle kullanimiin ilk insanlardan bu
yana devam ettigi kanaatindeyiz. Ayrica “Insaniyet” seklindeki kullanimi ise son 300 yildan
bu yana oldugu goriilmektedir. Oyle ki bu kavramin, Osmanli Imparatorlugu'nun son
donemlerinde; ilim, fikir ve siyaset diinyasinda ¢okca kullanildig1 goriilmektedir. Ancak o
giin ki toplumda yogun kullanilmasmin yaninda, kavram hakkinda -birkag gazete makalesi
disinda- onemli bir arastirma bulunmamaktadir. Boyle bir kavramin arastirma agisindan
tercih edilmesinin sebebi; bu kavrami batililarin tiretmesine ragmen anlam olarak yanlis ve
icerik olarak eksik birakmis olmalaridir. Bugiin bu yanlishgin ve eksikligin stirdiirtilmesi
sebebiyle ilgili kavram {izerine arastirma yapmay1 gerekli ve faydali gordik. Bugiin
insaniyet kavrami, Islami ilkeler ve standartlarca dogru yapilandirildig1 takdirde, insan ve

! fnsaniyet kavrami islam’a ait bir kavram olarak degerlendirilebilir mi, bu kavram ve Islam arasinda bir iligki var midir?
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toplumlarin kavramla ilgili algilarinda bir diizelme olacag: timidindeyiz. Kavramn Islam’a
gore yapilandirilmasi sayesinde, ilgili kavram ve Islamiyetin ana fikri arasindaki benzerligin
fark edilmesi yaninda Islam’in bu kavrami kusattig1 goriilecektir.

1. Gereg¢ (Materyal) ve Metot

Insani tanimlamak ok miihim ama zor bir meseledir. Gerek kaynaklar ve gerekse
metot hususu bu isin iki zor yonuni olusturmaktadir. Bu arastirma, insanin goriinen
yliztintin 6tesinde, goriinmeyen fakat goriinen kadar hakikat olan yonii tizerinde bir ¢alisma
olup, 6nemli oldugu kadar ¢ok zor bir arastirmadir. Ctinkii soyut ve gozle gortinmeyen bir
konuyu; dogru, kapsaml: ve yerinde tanimlamak kolay olmayacaktir.

Bu arastirmamuzda, ilk olarak kavramun yerli ve ilgili yabanc1 kaynaklardaki anlam
cercevesi tespit edilerek, kavramun tahlili yapildi. Kavramim yapilandirilmasinda Kur’an ve
Hadisleri merkeze alarak, ilk sathada konuyla baglantili ayet ve hadislerin tespiti ve se¢imi
yapildi. Bu konuda, temel Hadis kaynaklarini esas aldik. Akabinde bu ayet ve hadislerin
coklugu karsisinda konu hakkindaki verileri azaltma ve ayiklama yoluna gidildi. Burada
ayiklama yoluyla elde ettigimiz ayet ve hadisleri cogunlukla blok aktarmalar olarak degil de
arastirma konusu ile ilgisi oldugu diistintilen kelime, ctimle ve paragraflar analiz edilerek
kaydedildi. Aymi sekilde Islam literatiirtinde 6nemli baz1 kaynaklar1 nazar-1 dikkate alinarak,
konuyu katki saglayacak fikir ve diistinceleri degerlendirmemize kattik. Bunlara ilave olarak
sosyal bilimlerin ilgili konulara dair tespitleriyle konuyu tamamlamaya gayret sarfettik.
Ctunkt bugiin dini metin ve distincelere ilave olarak Sosyal Bilimlerin ise katilmasinin
konunun bitiunlugiine katki saglayacagimni diisindiik. Daha sonra arastirmaya katki
olacagmi diistindiigimtiz kaynak ve calismalar1 dikkatle inceleyerek arastirmamizi
tamamladik.

2. Bulgular (ve Tartisma)

2.1. Insan

Kainat ve igerisindeki varliklar1 gozlemledigimizde varliklar arasinda bir siniflamanin
oldugu goze carpmaktadir. Aym sekilde bu siniflama igerisinde insanin farkli bir yeri ve
konumu oldugu fark edilmektedir. Burada insan, kainat icerisindeki varliklar arasinda yeri
ve konumu itibariyle 6nemlidir(bk. el-Bakara 2/30-37).

Insan madde ve manadan miirettep bir varliktir. Insanin maddesi somut ve gozle
gortilebilirken, manas1 soyut ve gizlidir. Aym sekilde insanin maddesi ¢ok farkli sistem,
birim ve yapilardan miirettep ise de manasinda daha yiiksek standartta unsur, latife ve
cihazlar yer almaktadir. Denilebilir ki insan, madde ve mana birlesiginde tasarlanmis ve
yaratilmis bir varliktir. Bunun yaninda Yiice Allah her insani, nev-i sahsina miinhasir bir
terkib suretinde yapilandirdigindan her bir ferdi farkl: fiziksel, bilissel, duygusal, nefissel ve
ruhsal hususlarla techiz ettigi goriilmektedir. Insamin varlik olarak bu sekilde olmasi
yaninda, kdinat igerisinde bir¢ok soyut ve manevi yapiyla iliski ve etkilesimi bulunmaktadir.
Kainat icerisindeki her varligin kendisine ait sifat ve ozellikleri bulundugu gibi insana
yonelik olarak da sifat ve ozellikleri bulunmaktadir. Bunlar o varligin tamimlayic
ozellikleridir. Ciinkii her nesnenin ve esyanin ¢ok yonlii yaratildig1 miisahade edilmektedir.
Yani bir esya gtizel-cirkin vasfiyla kalbe hitap ettigi gibi, iyi-kotti vasfiyla da nefse hitap
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edebilir, dogru-yanhs vasfiyla da akla hitap edebilir. Bu sekilde varliklar hem goze hem
kalbe hem de nefse hitap eder fonksiyonlar tasimaktadirlar. Yani insan, gordugi bir
varliktan sadece bir 6zelligi degil, bircok 6zelligi 6ztimseyebilmektedir.

Insanin bedeninde birgok farkli sistem ve organ yer almaktadir. Bunlar, insanin yasanmi
icin zorunlu sistem ve organlardir. Bu sistem ve organlarin kendi igerisinde bir galisma
diizeni oldugu gibi biitin bedenle organizeli bir calisma diizenleri bulunmaktadir. Insan
hakkindaki bu aragtirmamizda, insani bir biitiin olarak ele alacagiz. insanin maddi yapisinda
bircok farkli sistem ve organ yer aldig1 gibi onun manevi biinyesinde de bircok farkl cihaz
ve birim bulunmaktadir. Bu birimlerin hem kendi icerisinde bir isleyis diizenleri oldugu gibi
hem de diger manevi birim ve cihazlarla baglantili bir isleyis sekilleri bulunmaktadir. Yani
insanin manevi biinyesini olusturan; ruh, nefs, akil ve kalbin kendi baslarina bir isleyisleri
oldugu gibi birbirleriyle iliski ve etkilsimli bir isleyise de sahiptirler.

Kainat biiytik bir fotograf gibidir. Bu fotografin her karesinde farkli varliklar yer
almaktadir. Her kare kendi basina bir anlam ifade ettigi gibi bu karenin fotograf biittinltigu
icerisinde de bir anlami bulunmaktadir. Bu baglamda insan diisuntildtigiinde, kainat
icerisindeki varlik ailesinin bir ferdi oldugu gibi, aym1 insan kendi basma biitiinltik arz
ettiginden ayr1 bir arastirma ve inceleme konusudur. Bizler insani tanimak ve tanimlamak
icin farkli iki metot takip edecegiz; “Miistakil Varlik” ve “Merbat Varhk” ayirimlar
dogrultusunda onu inceleyecegiz. Miistakil varlik, insam1 sadece varlik yapisti ve
ozellikleriyle dikkate alarak incelemektir. Merbtt varlik ise insani, igerisinde yasadig alemle
baglantili ve iliskili bir surette ele alarak yapilan incelemedir. Bugiin insan1 tanima adma
boyle farkli iki yaklasimin izlenmesi, insan tanimina farkli bir bakis ve deger katacagi
gortsiindeyiz.

2.1.1. Miistakil (Bagimsiz) Varlik

Varliklar somut ve soyut yapida olup, bu varliklar miistakil varlik baglaminda
incelendiginde onlar1 gevreden bagimsiz bir sekilde gormek ve incelemek esastir. Somut
varliklar cisim sahibi olduklar: gibi bu cismin dahilinde bir¢ok birimden olusan sistemler ve
organlar yer almaktadir. Fizyolojik olarak insan yapisinda, kismen 6zerk ve kismen de
birbiriyle iliskili sistemler yer almaktadir. Bunlar bir binay1 olusturan temel yap1 birimleri
gibidir. Bunlar; hareket, iskelet, kas, sinir, endokrin, solunum, {irogenital sistem ve duyu
organlaridir. Bunlara ilave olarak; rthi, zihni, kalbi, nefsi, seytani, aletsel ve daha baska
birimler bulunmaktadir.

Insan, ¢ok katmanli ic ice ge¢mis bir yap1 gibidir. Bu yapida bize goriinen bir gercek
oldugu kadar, gortinmeyen ve varligi goriinen kadar hakikat olan diger i¢ katmanlar
bulunmaktadir. Bugiin gelisen fen ve teknik, insan cisminin i¢ katmanlarindaki
goriinmeyenleri kesfetmede biiytik destek saglamaktadir. Bu katkiyr saglamada Genetik
Bilimi 6nemli rol oynamaktadir. Ciinkii Genetik Biliminin ¢alisma alanlarindan olan DNA ve
Genetik Kod sahalarindaki ilmi gelismeler, bizim insana ve hazirbulunusluk diizeyine
yonelik bilgi ve diistincelerimizi yeniden sekillendirmistir. Bu bilimsel gelismeler, insanin
tesekkiiliinden itibaren bir takim hazir yapilarin onda insa edildigini haber vermektedir(bk.
Atas 2017: 14-18).
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2.1.2. Merbit (Baglantili) Varlik

[nsan mtistakil olarak ele alinacagi gibi, miinasebet ve bagimlilik cihetinde de ele
almabilir; bu yonde tespitler, tahliller ve tetkikler yapilabilir. Ciinkii insan denen varlik,
gerek fizyolojik ve gerekse ruhsal yonden varlik alemindeki diger varliklarla bir bag, iletisim
ve etkilesim igerisindedir.

[nsanin hayatiyetini siirdiirmesi igin, icinde yasadig1 alemin biitiintiyle iligkili ve
baglantilidir. Bu durum, gokyiiztindeki giinesten yerin altindaki suya, madene, gaza ve
petrole varincaya degin ayn1 yonde iliski ve bagimlilik gostermektedir. Boylelikle bu durum,
insanin mahiyetinin zenginligine, cesitligine ve mitkkemmelligine ayna tutmaktadir. Insanin
yasadig1 alemde var olanlar arasinda, stirekli bir tercih icerisinde bulunmasi, kendi
mahiyetindeki zitlar1 nazar-1 dikkate almasi 1s1ginda bakildiginda, dis diinyada da insanmn
batinina benzerlik oldugu gortilmektedir.

2.2.  Insaniyet Kavrami

Dikkate deger olan nokta, insanlarin kendilerini incelemeden 6nce, kendilerinden uzak
olan olaylar1 merak etmis ve bunlari incelemis olmalaridir. Yani insanlar once giinesi,
yildizlar1 ve gezegenleri incelemis, akabinde yerytiiziini ve son demde ise kendilerini
incelemeye yonelmislerdir. Nitekim Matematik ve Fizik; modern cagda ise Kimya ve
Biyoloji; nihayet 19. yy’in sonuna dogru Psikoloji ve Sosyoloji gelismistir(bk. Baymur 1985:
5). Bu son gelisen ilimler ise dogrudan insanla iliskili bilim dallaridur.

Insanoglu ilk cagdan bu yana hayvanlarm; etinden, siittinden, yitiniinden ve farkl
ozelliklerinde istifade etmektedir. Kazanilan tecriibe ve elde edilen bilgiler neticesinde
bugiin, hayvanlarin farkli yetkinlik ve dzelliklerinden istifade edilmektedir. Ornegin; bilim
diinyasi bunlarin birgok 6zelligini modelleyerek yeni teknolojiler gelistirmektedir. Oyle ki bu
hayvanlarin davranis bicimleriyle insan davranis bigimleri arasinda iliski goriilerek, bunlar
tizerinde bir takim egitim-6gretim deneyleri yapilmaktadir. Onlarin “sevk-i tabii | dogal
davrarus bicimleri” hakkinda keyfiyetli arastirmalar yapilmaktadir.

[k insanlardan bugiine insan-madde iligkisi bilinmektedir. Ilk insanlar muhatap
olduklar1 maddeyi sadece hayatiyetlerini idame acgisindan ele almis ve kullanmislardir;
toprag, suyu, havayi, atesi, agact ve daha birgok maddi seyi, sadece ihtiyag ve gereksinimleri
dogrultusunda gormiislerdir. Ancak gelisen ilim ve teknolojiye paralel olarak ¢agin insanlari,
maddeye niifuz ederek; topraktaki elementleri, sudaki elementlerin kimyasal formilunt,
havadaki gazlarin cesitliligi yaninda mahiyetlerindeki bilimsel formiilasyonlar1 tespit
etmislerdir. Bunun neticesine ¢agin insani, maddenin O6ziine inmeye ve mahiyetini
kesfetmeye calismaktadirlar. Bunun neticesinde bugiin madde; sadece goriintistiyle degil,
mabhiyet ve igerigindeki element ve soyut unsurlarla mukayyet ve muttasif bir sey olarak
bilinmektedir. Ornegin; Mikrop, viriis, bakteri gibi gozle goriilemeyen bircok canli,
mikroskop ve benzeri aygitlarla goriilebilen bir canliya dontismektedir. Evet, madde ve
yasadigimiz cevre goruntrliigiyle degil, gortinenin Gtesiyle de giin gectikce gormeye
basladigimiz bir diinya olmaktadir.
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Insan, cismi bir varliktir. Ancak insan cismi disaridan goriilebilenin aksine igerigiyle
cok daha dikkat cekici ve merak uyandirict 6zelliktedir. Gegmiste yasayan toplumlar, insan
disinin  otesinde igerigindeki maddesini ¢ok merak etmis, onu kadavra suretinde
parcalayarak ¢oztimlemeye ¢alismuslardir. Bu genel metot, o giin normalin 6tesi iken bugtin
i¢in ibtidai sayilmaktadir. Her gecen giin insan igiyle ilgili bu ayristirma ve detaylara inme
cabasi artarak stiregelmektedir. Boylelikle insan hakkindaki ¢ok yonlti bu arastirmalar
gelistirile gelistirile, onun maddesindeki DNA (Deoksiribo Niikleik Asit) ve Genetik Kod
kesfedilmistir. Insan genlerinin haritasinin ¢ikartilmasi galismalar1 1980'lerde hiz kazanmus,
2000°li yillardan bugtine degin insanlik acisindan 6nemli bir konu olan “Genom Projesi”
insan geninin timiinin haritasini ¢ikarmayi, fonksiyonlarini belirlemeyi ve insan DNA'siu
olusturan  birimleri ortaya cikarmayr hedefleyen bir proje olarak bugiin
sturdurtilmektedir(Akar & Haspolat 2007: 3). Bugiin gelisen bu yeni teknolojilerle insanda
bulunan hazir, diizenli ve sabit bir sistemin varlig1 giin ytiziine ¢ikartilmaya galisilmaktadir.
Evet insan, fizyolojisindeki zenginlik, karmasiklik ve merak uyandiricihigin cok otesinde,
ruhi cihetiyle daha bir zengin, karmasik ve hayret uyandiracak 6zelliktedir.

Bugiin canlilar ve insan hakkinda yapilan bilimsel arastirmalarda, bunlarin maddi
formlarmin igerisinde; yasama bicimlerini diizenleyen, egilim ve yonelimlerini saglayan,
tiremeyi siirdiiren, beslenme bicimlerini belirleyen, kendi aralarinda iletisim ve etkilisimi
diizenleyen; gitidii, saik, motiv, refleks ve tepki dedigimiz soyut unsurlar oldugu
gozlemlenmis ve tespit edilmistir. Bu ve benzeri durumlar basta insanlar ve tiim canlilarin,
dogustan itibaren neleri yiyip-icecekleri, yasadiklari mekanda hangi tehlikelerden
korunacaklari, barinma ve korunma olarak ne tiir bir mekan edinecekleri, hemcinsleriyle
nasil bir iletisim ve etkilesime girecekleri, karsilacaklar1 sorun ve durumlar karsisinda ne tiir
bir ¢6ztim yoluna basvuracaklari, nesli stirdiirmeleri konusunda karsit cinslerle nasil bir
temas kuracaklari, dogurduklar1 yavruya karsi yapacaklari hizmetler, yerine getirmeleri
gereken sorumluluklar, gostermeleri gereken ilgi ve yetismeleri icin basvuracaklar: egitim
sekilleri, kendi aralarinda basgosteren rekabet ve diismanlik durumlarinda ortaya
koyacaklar1 miicadele bigimleri, topluluk olmalari durumunda uymalar1 gereken olctiler,
yerine getirmeleri gereken sorumluluklar, zorda kalan hemcinslerine saglamalar1 gereken
destek ve yardim gibi hususlar hazir bir surette manevi cihetlerinde bulundugu
anlasilmaktadir. Ayni hususu insan 6zelinde etrafli bir surette ele aldigimizda ise daha genis
ve zengin bir hazirbulunusluk durumu oldugu goriilmektedir. S6zgelimi onun 6grenme igin
sorgulamaya baslamasi, oOrtiinme ve giyinmeyi gereksinmesi, havayr teneffiis etmesi,
beslenme cabasma girmesi ve belirli besinleri tercih etmesi, esyaya sahiplenme cabasimna
girmesi, etrafindaki canlilara hitkmetme ve onlar1 kendi hizmetine amade kilma girisiminde
bulunmasi, esyay1 ve cevreyi kendi konfor ve rahatina gore dizayn etme ugrasina girmesi,
tehlike ve saldir1 durumunda savunma ve kaginma yoluna basvurmasi, beraber yasadig:
kars: cinse sehvet ve birlikte olma arzusuna girmesi, ona kendisini begendirme ve kabul
ettirmede kur yapmasi, karsit cinsle bir araya gelmelerinden dogan yavruya kars: fedakérca
hizmet etmesi ve karsiliksiz yakinlik gostermesi, zamani boliimlemesi, bir kisminda ihtiyag
ve isteklerini temin etmede kullanmasi, diger bir kisminda ise uyumasi, baskasina isteyerek
veya istemeyerek zarar verme durumunda i¢ sikintis1 gekmesi, canli ve cevreye karsi ilgi ve
yakinlik gostermesi, zorda kalmis ve ihtiyag sahibi birisine iyilikte bulunmasi, sug isleyen
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veya kotiiliik yapana karsi 6fke duymasi ve daha bir¢ok s6z, davranis ve tutum bu meyanda
siralanabilir. Ttiim bu sayilanlar nazar-1 dikkate alindiginda, insan maddesinin 6ztinde bir
kisim sevk-i tabiilerin oldugu, bunlarin da kendilerine mahsus birer program ve o6zellik
tasidiklar1 anlasilmaktadir. Ayni sekilde insandaki her seyi isteme, ihtiyac ve isteklerindeki
smirsizlik, bunlar1 elde etmede gosterdigi asirilik ve kararlilik, beslenme ve tiiketmedeki
misriflik, yeme-igmedeki tikabasacilik ve doyumsuzluk; konfor ve liikse olan ragbetlilik,
mal ve esyaya olan tamah, bencillik ve cimrilik; karsi cinse olan sehvet ve arzudaki sapkinlik,
hemcinslerine ve etrafina gosterdigi giic, kuvvet ve tistlinltik, onlara hitkmetme, itaat altina
alma ve kendisine boyun egdirmedeki cebrilik; yasam standartlarindaki olgtiistizliik, asirilik
ve tagkinlik onda dogustan gelen tabii ve dogal hallerdir.

Ayni sekilde insandaki sorgulama ve 6grenme cabasi stirecinde, bilgi ve bulgular1
dogru ve yanlis seklinde bir siniflandirmaya gitmesi, eski dgrenmelerle karsilastirmasi ve
degerlendirmesi, bunlardan genellemeler c¢ikartmasi, karsilastigi durum ve olaylarda bu
genellemeleri 6l¢tit kullanmas: gibi hususlar ayni hazirbulunusluga isaret etmektedir.

Insana dair bir baska husus da esyayi, nesneleri ve varliklar1 giizel ve cirkin gérme,
gtizel olan1 sevme ve cirkin olandan nefret etme, hemcinslerine kars:1 merhamet, acima ve
sefkat gosterme, bunun tersi durumda ise onlara zulmetme ve reddetme, begendigi, giizel
gordiigii ve hos bulduguna baglanma, birlikte olma, ona fedakarlikta bulunma, kendisine
iyilik ve liitufta bulunana tesekkiir etme, baglanma ve vefa gosterme, kendisine kotiiliik ve
zulimde bulunandan nefret etme, kin duyma ve isyan etme gibi hazirbulunusluklar
gozlenmektedir.

Insana dair bir baska husus ise biitiin varliklara kars: bir merak, ilgi ve iletisim halinde
olma, onlara karsi i¢sel bir bag hissetme, varliklar1 sevme ve koruma, onlarla igsel bir
arkadaslik ve yakinlik kurma, kuslara, boceklere ve benzer canlilarla yakinlasma, gok ve gok
cisimleriyle konusma, onlarla gizil anlasma, denizleri, dalgalari, daglar1 ve ovalar1 kendine
ait hissetme ve onlarla biittinlesme, baharla, kisla, geceyle, mehtapla, ¢iceklerle uyumsama
i¢cine girme gibi hisslerin onda hissedilmesidir.

Insana dair diger 6nemli bir husus, onun varliginda iyi insan ve kotii insan 6zelliginin
birlikte yer almasidir. Bu durumda insan, zit unsurlarin kendisinde cem” oldugu, ancak bu
zit yonlerden iyi insan olmaya yonelme tabiatinda oldugu goriilmektedir. Bir yontyle
insanda; bitkiler, hayvanlar ve meleklere ait 6zellikler cem edilmistir. Hatta insan tabiatina
hayvanlarin 6zelliklerinden daha alt 6zellikler derg edildigi haber verilmektedir(bk. el-A'raf
7/179; el-Furkan 25/44). Cunki hayvanlarin bile yapmadig bir takim vahsiligi ve zulmii
insan icra edebilmektedir. Oyle ki insana ait bu zitlikliklar1 dikey bir dogrultuda tasavvur
edebiliriz. Bu dikey dogru tizerinde yukari-asag1 seklinde bir tasvir yapildiginda, onun
yukaris1 ve asagisi icin uzun bir dikey dogrunun varlig1 tasavvur edilebilir. Bu dogru
tizerinde insan ug noktalara kadar gidebilmekte ve ¢ikabilmektedir. Bu durum, insandaki
manevi cihazlardan neset eden soz, fiil ve tutumlardan miitevellid gerceklesmektedir. Yani
insanin batininda yer alan manevi cihazlar, insan igin birer konumlandirma ve seviye
belirleyicilerdir. Bu manevi cihazlarin her birisindeki o6zellikler bu yonde bir etkiye
sahiptirler.
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Insanlar birbirlerinden farklidirlar, bu farklilik belki bir takim beseri tasnifleri gerekli
kilabilirken gercekte insanlarin fiziksel ve biyolojik yapilarindan dolay1 bir derecelendirme
yapmak dogru olmaz. Ancak insanlarm bu farkliliklar1 yaninda, yapip ettikleri yoniiyle
birbirlerinden bariz farkliliklar1 ortaya koymaktadirlar. Yaratict da insanlar1 yaptiklar: ve
tirettikleriyle kendi katinda derecelendirmektedir. Bu konuda Allah’in varliklar:
isimlendirme sekli, varliklarin suretlerine gore degil de siretlerine gore yapildig:
anlasilmaktadir. Boyle olunca seklen aymi olan varliklar, siret itibariyle degistiklerinde
isimleri de degismektedir. Yani asil olan varligin sureti degil, siretidir. Bu konudaki bir
hadiste; “Allah sizin suretlerinize (g0riiniisiiniize) ve mallarimiza bakmaz, ancak kalplerinize ve
amellerinize bakar.”(Muslim, "Birr" 34) buyurulmaktadir. Bu demektir ki Allah nazarinda
insanlarin soz, fiil ve tutumlar1 esas alinmaktadir. Ciinkti insanlar indi ilahide ayn1 beden
icerisinde olmakla beraber, imandan 6nce kafir iken, imandan sonra miimin olabilmektedir.
Bu sayede insanlar; soz, fiill ve tutumlarmin cesitliligi sebebiyle farkli kavramlarla
tanimlanmaktadirlar. Bu da bize gostermektedir ki ayni1 varlik, siret bakimindan degistiginde
veya dontstiigiinde farkl bir isimle isimlendirilmektedir.

2.21. Tarihsel Siirecte Insaniyet Kavrami

Tarih insanla baglamistir ve ilk insan ise Allah'in terbiye ettigi ve kendisi de bir
peygamber olan(bk. el-Bakara 2/37; ibn Hanbel, 5/265) Hz. Adem’dir. O hem bir insan hem
de bir peygamber olarak kendisinden dogacak nesilleri terbiye edecek vasif ve yetkinliktedir.
Ancak insan denen canlinin melekat yoniine bir takim manevi birimler yerlestiren(bk. en-
Nahl 16/78), bu birimlerin 6ztine zitlar1 cem” eden Allah(bk. es-Sems 91/7-8), bu sekilde onu
bu diinyada imtihana sevk etmistir(bk. Muhammed 47/31). Ayn1 sekilde insanlar1 yaratan
Allah, onlarin en gtizel davranisi ortaya koymalarin1i murad etmekte(bk. el-Miilk 67/2) ve bu
ise ancak en giizel davranisi 6gretecek bir 5gretmenle miimkiin olabilmektedir.

Insanlarin anlam diinyasi, ilk insandan bugiine, stirekli bir gelisim, degisim ve
dontisim halindedir. Bu anlam durumuna paralel olarak, lafizlarda da benzer durum
gortilebilmektedir. Bizim bahsettigimiz insaniyet kavrami, tarihte insanlarin dini metinler ve
tecriibeler neticesinde kullanilageldikleri esanlamli benzer kavramlarin bulundugunu haber
vermektedir. Dogal olan sudur ki gerek somut ve gerek soyut anlamlarla karsilasan insanlar,
bunlara bazi lafizlar yani isimler atamis ve bunlar1 birlikte kullanmislardir. Bunlar, bugiin
bahsettigimiz kavramin yap:r taslar1 ve yapi birimleri mesabesindedir. Yani insanlar,
kendilerindeki bilgi, duygu ve heves durumlarin ilk andan itibaren fark etmis, bunlara
karsilik kavram ve tanimlar kullanagelmislerdir.

Yeryiiziine gonderilen Hz. Adem ve Hz. Havva'dan dogan cocuklarin Hz. Adem’in
terbiyesinde yetismis olmalar1 stiphe edilemez bir durumdur. Ciinkti O, hem bir baba ve
hem de bir peygamberdir. Bu durumda O'nun kendi ¢ocuklarmi vahiy mesaji(bk. el-Bakara
2/37) dogrultusunda yetistirmesi de zaruridir. Bu hususta elde bulunan Habil ve Kabil
Kissas'na(bk. el-Maide 5/27-31) baktigimizda; bu iki kardes arasindaki diyalog ve iletisim
baglaminda bunlari tahlil ettigimizde, miispet ve menfi yonleri temsil eden iki birey olarak
biling diizeylerinin st diizeylerde olduklar:1 goriilmektedir. Yani menfi yoni temsil eden
Kabil'in ortaya koydugu taskinlik ve azgmlhga karsihik, Habil'in itidal ve denge teklifinde
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bulunmasi, diyalog ve iletisimin ilk insanlardaki seyrini ve seviyesini kismi olarak bizlere
sunmaktadr.

Insan1 yaratan Allah, onun varliginda ve mevcudiyetinde yiiklii bircok olumlu haslet
ve olumsuz egilimin bulundugunu bildirmistir. Ayrica insanin iyiye ragbetli ve hayra meyilli
yaratildig1 bahsedilmektedir. Tabi ki insan, bu hususiyetinin aksine basibosluk, nefs, seytan
ve kotli insana uyma sonucunda ise ¢ok asagilara yani 0 (sifir) orta ¢izgisinin alt
kategorisinde bulunan eksi degerlerde cakili kalacagim1 ve bunun da smir noktasinin
olmadigi belirtilmektedir.

Yerytiziinde yasamus ilk topluluklardan olan Hz. Nuh’a(a.s.) baktigimizda, O'nun
kavmiyle olan diyalog, iletisim ve miicadelesinde bugtin ki beseri standartlara benzer seyler
gortiyoruz. Hz. Nuh hakkinda Kur’an’da ¢ok yogun gecen farkli ayetlerdeki ifadelerden bir
metin insa eder sekilde tanzim ettigimizde, bunu gorebiliriz. Yani insanlik tarihinin ilk
topluluklarinda tasavvur ve tevehhiim edilen vahsilik, yabanilik ve bedeviligin aksine belli
insani standartlar oldugu anlasilmaktadir.

Insanlik tarihinde ti¢c semavi din icin sembol olan Hz. Ibrahim’e(a.s.) baktigimizda,
Onda insana dair ¢ok farkhi biling ornekleri goérmekteyiz. O'nun “Selim (armnmis) bir
kalp”e(bk. es-Saffat 37/84) sahip oldugu bildirilmektedir. Bagka bir yerde, O'nun yasadig1
donemdeki kralla yaptig1 miinazarada(bk. el-Bakara 2/258) kullanilan dil ve beyan edilen
ifadeler de yiiksek biling diizeyi oldugu goriilmektedir. Bagka bir ayette, Hz. Ibrahim’in
insanin bilissel ve duyussal seviyesini beyan eden duasinda, “Ey Rabbimiz! Onlara, i¢lerinden
senin dyetlerini kendilerine okuyacak, onlara kitap ve hikmeti Ogretecek, onlari temizleyecek bir
peygamber gonder.”(bk. el-Bakara 2/129) demektedir. Bu konuda Hz. Ibrahim’den
verecegimiz bir diger ornekte, Onda, varlik alemine ve insana dair derin ilmi ve hikemi
bilgilerdir(bk. en-Necm 53/36-49). Hz. Ibrahim’e dair bu durumlar, O'nun insan ve
peygamber kimliginde yer alan bu 6zellikleri kendi davetinde de kullandig1 ve kendisine
tabi olanlara bu 6gretileri ta’lim ettigi kabul edilmektedir.

Insanlik tarihi uzun ve bircok inis-cikislarla doludur. Bu tarihsel seriiven boyunca
insanin melekGtundaki manevi zitliklari micadelesi gibi toplum dedigimiz sosyal biinyede
de miispet ve menfi catismalar hep olmustur. Bunlardan kimi zaman menfi(cehalet ve
zultim) durum yerytiziine hakim olurken kimi zaman da miispet(bilgi ve medeniyet) hakim
olmustur. Menfi'nin hakim oldugu ve hiikim stirdtigti donemlerde insanlik, miispetin
arayisina girmis, bunu nefsinde ve toplumda hakim kilmak icin biiyiik bedeller 6demeyi
goze almis ve ddemistir. Buna sebep olarak insanin kendi mahiyetindeki iyilik meylinin onu
ve toplumu tetiklemesinden bagka bir sebebi olmamuistir. Bir diger sekliyle insanlik tarihi,
gerek fert ve gerekse toplum olarak insani insan kilan degerler ve insam1 hayvandan asag:
hale diistiren siifli arzularin hakimiyet kurmak istedigi bir “Miicadele Tarihi”dir, denilebilir.

Insanlik tarihindeki inislerin ya da menfi durumlarin hakim olmasi hususu, yukarida
vurguladigimiz insan ve toplum dedigimiz sosyal biinyedeki degerlerin rafa kalktigi ve
inkitaya ugradig1 bir duruma temas edilmektedir. Soyle diistintilebilir; sayet insan ve toplum
fitri ve tabii olarak hayra ve iyilige meyilli ise nasil bunun aksi durumlar hakim olup, hiikiim
strmiis olabilir? Bu konuda soylenecek ¢ok sey olmakla beraber, bunlarin basinda toplumda

rol model ve iyiligi irsad edici kimselerin kalmamasi zikredilebilir. Soyle ki; insan ve
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toplumun biling diizeyini standartlastiran sey, ilimdir. [lim ise gecmiste alimlerin
uhdesindeydi. Ancak bir toplumda alim kimselerin bulunmasi siiresince insan, toplum ve
devletin biling dtizeyi yiiksek olmaktadir. Bu ttir alim insanlarin varlik ve yokluk
donemlerinin sonuglarini ortaya koymada Hz. Nuh déneminden haber veren ayetler 6rnek
gosterilebilir(bk. Nth 71/23). Ancak bu alim ve fazil kisilerin vefatlar: ile insan, toplum ve
devletler maddi-manevi krizler ve sarsintilar gecirmektedirler. Daha sonrasinda ise
onlardaki distik biling diizeyi, git gide asagilarin asagisina inerek dip yapmaktadir. Ayni
husus, Abdullah b. Amr b. el-As'tan(sl. 65/684-85) gelen bir rivayette soyle
bildirilmektedir: “Kuskusuz Allah, ilmi kullarimin arasindan cekip almaz. Bilakis alimlerin vefatiyla
ilmi alir. Sonunda hi¢ alim kalmayinca, insanlar cahil kimseleri dnder edinirler. Onlara birtakim
sorular sorulur, onlar da bilgisizce fetva verirler. Boylelikle hem kendileri sapar hem de (insanlari)
saptinirlar.” (Buhari, "Ilim" 34).

Bugtin yasadigimiz toplum ve diinyada, insanlarin bir kismu menfi(cehalet ve zulmiin)
ve diger bir kismu da miuspet(ilim ve medeniyet) tarafta hayat stirtirmektedirler. Diinyanin
degisik yerlerinde bunlarm arasinda miicadele ve kavga siirmektedir. Oyle ki bugiin
toplumlar ve devletler, miispeti garanti ve giivenceye almak admna ilanlar, atilimlar ve
girisimler ortaya koymakta, aksi yondeki girisim, atilim ve saldirilara kars1 koymaktadirlar.
Oyle anlagiliyor ki insanin kendisini insan olarak gorme, koruma ve siirdiirme cabasi
kiyamete degin siiregidecektir.

2.2.2. Cahiliyye Déneminde Insaniyet Kavram1

Araplar insanlik ailesinin kadim fertleridirler. Arabistan ise ilk insandan bu yana
insanlik ailesinin bir besigi ve yatagi olmustur. Bu cografya bircok peygambere yer-yurt
olmus, bircok miicadele sahnesine sahitlik etmistir. Bu cografyada yasayan Arap toplumu,
kilttir ve medeniyet olarak zengi bir miiktesebata sahiptir. Bu toplum Hz.
Peygamber’den(s.a.v.) 6nceki uzun zamandan O'nun peygamberligine degin peygambersiz
ve Ogretmensiz bir hayat stirmistiir. Bu siire zarfindaki basibosluktan, seytanin igvasindan,
nefsin aldatmasindan ve ¢ikar sahibi insanlarin saptirmasindan mdiitevellid, menfi yonde gok
asagilara diismuslerdi. Bir yoniiyle o gilintin insanlarinin buiyiik ¢ogunlugu insanlhiktan
asagilara dismis; kendi evladmi diri diri gomme, yoksulluk korkosuyla yavrusunu
oldurme, tas ve benzeri nesnelerden imal edilmis degisik sekillerden medet umma ve onlara
baglanma, kiiciik ve siradan tartismalardan savaslar ¢ikartma, gelecek ve kazanma adina
sans benzeri rastlanti oyunlar1 oynama gibi degisik olumsuzluklarin bas gosterdigi bir
toplum olmuslardir. Bu yoniiyle bakildiginda insanlik, insan olmanin tiim vasiflarin1 ve
niteliklerini kaybetmis ve icinden sokiip atmis gortintiyordu. Ancak tiim bu olusuzluklara
ragmen o giiniin bir takim insanlarinda, insan olmanin ve insan kalmanin bir takim iz ve
alametleri hala mevcuttu. Yani o giintin Arap toplumu bir yoniiyle Cahiliye olarak tesmiye
edilirken diger bir yoniiyle cahiliyeye direnen insaniyet ¢rnekleri hala mevcuttu. Oyle ki
heniiz Islam gelmeden ©nce bazi kimseler bu kotiliiklerden siddetle uzak durmaya
calismislardi. O giinlin toplumunda 6ne ¢ikan hasletlere ¢rnek olarak; misafirperverlik,
mertlik, delikanlilik, comertlik, vefa, sadakat, soziinde durma, emanete riayet vb. vasiflar
sayilabilir.
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Allah, yarattig1 insana duyular vermis ve bu duyularin bazisin1 da ¢ift vermistir. Boyle
olmasiyla belki de hadiseleri goriirken, isitirken ve degerlendirirken ifrat ve tefritten uzak
orta yolu tutmalari murad edilmektedir. Insan, bu duyu organlarinin biriyle belki kotii tarafi
goriirken, digeriyle iyi tarafi gorebilmektedir. Ayni sekilde hadiseleri tespit ve tetkik ederken
de miispet ve menfi cenahlar1 birlikte gorebilmek ve miitalaa etmek biiyiik 6nem arz
etmektedir.

Bugtin Cahiliyye toplumuna yonelik tespit ve tahlillerimiz genel itibariyle adindan
anlasilacag tizere ‘tenkid” eksenlidir. Kavramsal baglamda ele aldigimizda “cahil’; yaratilis
ve ahiret gercegini bilmeyen veya inkar eden kimse olarak telakki edilmektedir. Ancak bu
arastirmamizda Cahiliyye toplumu dedigimiz zaman ki toplum, biittiniiyle ahlaki rezalet ve
deniyet icerisinde olan bir toplum goriilmemelidir. Sadece genel itibariyle boyle olmasi
yaninda, o giin ki toplumda bir takim dogru ve fazilet addedilecek islerin yapildig1 da
vakidir. Bunlarin basinda o giiniin toplumunda iki farkli zamanda yapilan ticari ve sosyal
meselelere yonelik zuhur eden problemlere yonelik ortak akil ve girisim platformu
suretindeki “Hilfu’l-Fiidal | Faziletliler Sozlesmesi” 6rnek verilebilir.(bk. Stiheyli 2000: 2/45-
54; Hamidullah, DIiA, "Hilfu'l-Fiidal" mad.).

Islam ©ncesinde gerceklesen Kabe'nin onarimma hazirlik sirasinda, Kureys’'in saygt
duyulan ve sozti dinlenen liderlerinden biri olarak Velid b. Mugire'nin(6l. 1/622) insanlara
verdigi su talimat dikkat cekicidir; “Lakin Rabbinizin evini (Kdbe'yi) onarirken mallarimzin en
helal olamindan veriniz; faizden kazanilan yahut kumardan elde edilen veya fahise satmaktan gelen pis
mallart vermeyiniz. Allah’in evini habis mallarimizdan koruyunuz. Allah ancak helal olanlar: kabul
eder.” (Ezraki 1431: 1/162).

Hz. Peygamber’in bazi ashabimnin Céhiliyye donemlerindeki fazilet ve davramislarina
yonelik yaptig1 “Insanlar, madenlerdir. Cahiliye déneminde iyi olanlar Miisliiman olduktan sonra
da iyi olurlar. Yeter ki Islam’t tam olarak kavrasinlar.” (Vakidi 1989: 3/1094-1095) beyani buna
isaret etmektedir.

Cahiliye donemine goz gezdirdigimizde, vasif ve davrams olarak olumlu yonde
istisnai kisiler ve tavirlarin oldugu gortilmektedir. Ancak bunlar:1 isimlendirme konusunda
farkli kavram ve kelimeler kullanilmaktadir. Oncelikle Arap edebiyatinda “Insaniyet”
kavrammi dogrudan kullanan ifade ve isaretler bulunmamaktadir, basta buna agiklik
getirmek gerekmektedir. Bunun yerine “Miirtivvet” kavrami kullanilmaktadir. Miirtivvet ise
“Miitkemmel erkeklik” anlamma gelmektedir(Emin 2012: 232-233). EbG Manstr es-
Se’alibi'nin (61. 429), ismini vermedigi birine nispet ettigi, “ Miiriivvet biitiin erdemleri kugsatan
bir isimdir... Miirtivvet giizel ahlakli olmak ve cirkinliklerden uzak durmaktir.” (Se’alibi 1981: 422)

seklindeki tanimui ortak bir anlayisin 6zetidir(Cagrici 2017: 81-82). el-Murte (sg,L!): ‘el-
Murae’ kelimesi “erkek” manasindadaki “el-mer’den (s 1) tiiretilmis olup “erkeklik” veya

daha yaygin tanimiyla “mitkemmel erkeklik” (idg>Jl JWS) demektir(Ferahidi 1431: "el-

Murtetu" mad.). Su halde miirtivveti, “insaniyye’ yerine ‘raculiyye’ ile izah etmek cehl ile
miirtivvet arasindaki semantik anlam iligkisini yani cehlin, miirtivvetin anlami tizerindeki
belirleyici roliine daha uygun diismektedir(Cagrici 2017: 83-84). Cahiliyye toplumunda
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‘insaniyyet’ kavraminin delalet ettigi manalar1 kapsayan diger kelime ve kavramlar da
mevcuttur. Bunlar semantik anlam baglaminda ele alindiginda “Hilm-Hulk” kelimeleridir.
Miirtivvet kelimesine az ¢ok cehlin kapsadigi siddet karakterli davranislarin karismasi
ihtimali bulundugu halde hilim cehlin zidd1 ve biitiin baris¢il anlamlar grubunu iginde
toplayan saf erdem olarak gosterilir(Cagric1 2017: 95).

Hilm (@l=Jl): Cahiliye donemi ahlak telekkisini yansitan kaynaklar, her kiiltiirde

oldugu gibi bu dénemde de insanlik vicdanmin iyi ve dogru oldugunda ittifak ettigi temel
ve kusatict bir erdemin bulundugunu gostermektedir. Arapga’da bu erdem, ‘cehl’in ve -
anlamlar1 iginde ‘cehl’in de bulundugu- ‘sefeh’in tam karsiti olan hilim (cog. ahlam)
terimiyle ifade edilir(Sibeveyhi 1988: 4/35).

Hulk/huluk ve onun ¢ogulu olan ahlak kelimesi, cahiliye toplumunda genel manada
genellikle iyi ve kotti huylari, fazilet ve reziletleri ifade etmek tizere kullanilmis; 6zellikle iyi
huylar ve faziletli davranislar hiisnii'l-huluk, mehasinii’l-ahlak, mekarimii’l-ahlak, el-
ahlaku’l-hasene, el-ahldku’l-hamide, kotti huylar ve fena hareketler ise stii’l-huluk, el-
ahlaku’z-zemime, el-ahlaku’s-seyyie gibi terimlerle karsilanmistir(Cagrici, DiA, "Ahlak"
mad.).

Netice olarak Cahiliye toplumu igerisinde arastirmasm yaptigimz “insaniyet”
kavraminin isim olarak aynisi olmamasma karsmn, es anlamli kavram ve kelimelerin
bulundugu gortlmektedir. Aymn sekilde Cahiliye toplumundaki bu kavramlarin paralelinde
bircok insani deger ve davranisin varlig1 da stiphe gotiirmez bir gergektir. O halde insanlik
tarihince izini stirdigiimiiz “Insaniyet” kavrammnm anlam ve eylem olarak, Cahiliye
toplumunda var oldugu goriilmektedir. Oyle ki kavramlar, yasamin ve hayatin kelimelesmis
sekilleridir.

2.2.3. Giiniimiizdeki Kullanimryla Insaniyet Kavrami

Zamanin degismesiyle fen, teknik ve sanat gelismis ve degismis olabilir ancak insan
gercegi ve dogalligr hala ilk yaratildig1 giin gibi orijinalligini muhafaza etmektedir. Belki
sahip oldugu imkan ve bu imkanlar sebebiyle {irettigi arag-gereg, uzaym derinliklerindeki
seyahatleri, insanin kendisini tanimlamasinda yamiltict olabilir. Insan, insandir; her yeni
dogan insan ilk insan formunda ve kivamindadir. Bugiiniin ge¢misten ve onceden farki,
insanin kendisi tizerine yalin sekilde yaptig1 arastirma ve gozlemler yerine farkl: teknik arag-
gerecleri ise kosturmasidir. Ayni sekilde bugiiniin insan1 ge¢gmisten simdiye kadar gelen
insanlik tecriibe ve birikimini hazirbulmanin verdigi avantajdur.

Insanlik tarihinde bircok millet ve devlet sahneye ¢ikmus, bilim ve kiiltiir tiretmis, iz ve
medeniyet mirast birakmistir. Bu toplumlarin ortak yani; evreni, etraflarmi, esyayi ve
kendilerini anlama ¢abasi olmustur. Kimi bu c¢abasi yalm duyular ve akil ile
gerceklestirmis, kimi miinzevi ve riyazi metotlar1 ise kosarak akil ve kalbin imtizacindan
neset eden his ve duygularlar yapmus ve kimi de din denilen teorik ve pratik yonlii kurallar
ekseninde yapmistir. Insanlik tarihinde insanin kendi gercegi diyecegimiz bu faaliyeti bugiin
de farkli sekil ve yontemlerle stirdiirmektedir.
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Antik Yunan toplumu, gézlem ve deneye 6nem veren, akl1 6n plana alan bir toplumdu.
Din mefhumunun baskin ve siyasal bir destekte olmayisi, bu toplumu serbest diistinceye ve
dogal gozleme sevk etmisti. Bu 6zelliklerinden miitevellid Yunan toplumunda, birgok felsefi
diistince ortaya cikmis ve bunlari diger toplumlara aktarmuslardir. Antik Yunanlilarin
mirasin1 devralan Makedonyalilarda ayn1 caba ve gayretlerini stirdiirmiisler, bu dénemde
dogu ve bat1 kiilttirtintin birlesimiyle “Helenistik Kiilttiir”tn dogusuna onctiltik etmislerdi.
Makedonyalilardan sonra siyasi otoriteyi devralan Romalilar olmustur(bk. Hacisalihoglu,
DIA, "Yunanistan" mad.). Felsefeyi Yunanlilardan &grenen Romalilar, bu alanda yaratict
olmamuiglardir; ne yeni yollar aramislar, ne de bulmuslardir(Gokberk 1999: 106). Siyasi olarak
guclii ve etkin olan Romalilarin ¢ok tanrili bir din anlayislar1 vardir. Boyle bir ortamda
Hristiyanlik, miladi 1. yizyilda Roma Imparatorlugu'nun denetimindeki Arap
Yarimmadasi’'nin Filistin cografyasinda bir Yahudi ihya hareketi olarak ortaya c¢ikmis ve
zamanla Yahudilikten uzaklasarak evrensel bir din haline gelmistir(bk. Demirci, DiA,
"Hristiyanlik" mad.). Bu stiregten itibaren Hristiyanlik gticlti ve hizli bir sekilde yayilmaya
baslamistir. Boylelikle Islam’mn zuhuruna degin genis bir cografyada yayilim gostermistir. Bu
yayilim Oyle bir hal almistir ki Hristiyanlik artik toplumlarin ve devletlerin kaderini
belirleyici bir giice dontismiistiir. Ancak ilk ortaya cikisindan itibaren biiyiik tahribatlar ve
degisimler gecirmis olan Hristiyanlik, dogumundan 15 asir sonrasma kadar eski orijinalligini
koruyamadigr gibi insanlar ve toplumlar nezdindeki cazibesi de kalmamisti. Ortacag'a
gelindiginde ise Hristiyanlik adma c¢ok sey degismisti. Ortacag’'da Bat1 diinyasinda siyasi,
ictimai ve bilimsel yetki Hristiyanligin yani Kilise'nin tahakkiimii altindaydi. Muharref din
ve kendi dustincelerini din kisvesine sokan din adamlari, icerisinde bulunduklar: toplumlar:
fikir ve dustince olarak monotonlastiriyor, miilkiyet haklarini1 kisithyor, siyasi yonden
baskiliyordu. Netice olarak o guniin toplumlari, din ve dindarliga karsi kin ve nefret
duyuyor, insan ve toplum ic¢in yeni arayislara yoneliyorlardi. Bu gayeyle 16. yiizyildan
itibaren Katolik Kilisesi'ne karsi Reform veya Yenilik¢gi Devrim’ler baslatildi. Bu
girisimlerden bir adim sonra Ronesans Hareketi ortaya ¢ikti. Ronesans; bilim, sanat, felsefe
ve daha bir¢ok alanda yenilik ileri stirerken, gercekte dine, dindarlara ve dini kurumlara
alternatif fikir, dustince ve olusumlar ortaya koyma tesebbiisii olmustur. Ronesans
miitefekkirlerine gore Ortacag'da ‘hicbir kiymeti olmayan insan’, Ronesans’la kesfedilmis,
ilim ve teknolojodeki ilerlemenin yani sira, insan ve tabiat sevgisini de beraberinde
getirmistir. Ronesans Hareketi'nin etkisiyle 18. ytizyilda ‘Sanayi Devrimi’ dogmustur. Sanayi
Devrimi, insanin dogaya ustiinltiglinti ortaya koyan bir basar1 olarak goriilmis ve
Ronesans’ta ileri stirtilen insancillik ya da insan sevgisi, 14. ytizyilin ilk yarisinda Pozitivist
diistinceyi dogurmustur. Pozitivizm, gegerli bilgiyi, olgularin bilgisinden ibaret goren ve
metafizikle dini bilgiyi gecersiz sayan felsefik bir akimdir. 18. yiizyil sanayi devrimi ve onun
etkileyici teknolojik basarilari, bilimin mutlak gecerliligi ve evrensel ilerlemenin zorunlulugu
hakkinda yaydig: iyimserlik dalgasi, pozitivist filozoflar tarafindan bu iklimi diinya ¢apinda
ve hayatin biitiin yonleriyle ilgili bir felsefi projeye doniistiirme girisimi dogurmustur. Oyle
ki Pozitivizmin kurucusu olan Fransiz filozofu Auguste Comte’un (6l. 1857) Mustafa Resid
Pasa’ya yazdig1 4 Subat 1858 (6l. 1858) tarihli mektup, pozitivizm konusunda daha sonra
meydana gelecek gelismelerin erken bir habercisi sayilabilir. Bu mektubunda Comte, Islam
dininin gerceklik anlayisimin  Osmanli  Devletine “Insanlik Dini”ne intisap etmede

65




Abdullah Servet Yilmaz

kolayliklar saglayacagmi ve devletin, Bati'nin yasamak zorunda oldugu metafizik devreyi
yagsamadan “Pozitif Din” devresine gecebilecegini telkin etmisti(Kutluer, DiA, "Pozitivizm"
mad.).

Osmanli Imparatorlugu 18. yiizyilin bagina degin genis cografya ve idaresindeki bircok
farkli toplulukla stirdiirdtigii gtiven ve huzurdan uzaklasmaya, yeni yeni problemlerle
karsilasmaya baslamisti. Bu sorunlara gerek devlet, gerekse toplumun alim ve akil insanlar:
miudahalelerde bulunmus, bir takip raporlar takrir etmislerdi. Bu zamanda Osmanl
tebasinda bir takim sorgulama, elestiri ve arayislar dogmustu. Devlet bu tiir halk taleplerinin
onunt almak icin degisik 1slahat, ferman ve kanunlar ¢ikartmasina ragmen, bunlardan
beklenen sonugclar alinamiyordu. Boyle bir ortamda halk, kendisinden fen ve teknoloji olarak
onde giden Bat1'y1 izliyor, ona imreniyordu.

Bati, “Insanlik Dini” adi altinda ‘insani her seyin olgiisti’ goren anlayisiyla, Yeni
Diinya’da ¢oziim ve alternatifler ileri stirtiyordu. Bu anlayis, Osmanli aydin ve ilim
kesimlerinde kismi olarak ragbet gordi. Bunun neticesi olarak da yeni bir anlayis ve
yaklagim olarak “Insaniyet” ve “Insancillik” fikri dogdu. Tanzimat éncesi sozliiklerde pek
rastlanmayan ‘Insaniyet’ kavrami, kanaatimizce Osmanl’nin Batili Devletlerle olan yogun
iletisim ve etkilesime girdigi 19. yy./dan itibaren basladig1 ve bunun giintimiize degin
gtnden giine artan bir kullanimla geldigi dustintilmektedir.

Osmanlinin son dénem (19. yy.) ilim muhitinde ‘Insaniyyet’ mefhumu: “ Ademe yakisir
evsaf ve fezail, iyilik, hayirhahlik; &demin evsaf-1 rtthaniye ve kalbiyesine aid olanlar ve
ahlaka miiteallik isler” seklinde agiklanmaktadir. Bu baglamda kullanilan bazi ctimlelerde,
‘Sizde hig insaniyet yok mudur?’; ‘Bunu yapmak insaniyet iktizasidir.’; ve ‘Insaniyet namma
bunu yapiyorum.” seklinde o giin kullanilmaktayd1(Sami 1318: 12).

Benzer bir baska kaynakta Insaniyet: insanlik, hasais-i hasen ve hasail-i miistehsine ile
ittasif ki vicdan sahibi olup yalniz hem cinsine degil beni nev’inin gayriya bile acimak, rahm
ve sefkat gostermek, iyilik etmek demektir. Ornegin; Ademin hayvaniyeti yemekle,
insaniyeti okumakla kaimdir (Kemal). Insaniyet satin alinmaz (Mesel)(Muzafferuddin 1323:
471-472), gibi...

Gilintimuizde ise bu mefhum cok bir degisiklige ugramadan kullanilagelmektedir.
Insaniyet mefhumu, Arapca insan’dan yapma mastar eki-iyyet ile yapilandirilmistir. Anlam
olarak ise “Insan olma durumu; Insana yakisir hal, insanlik”; “Ahlaki ve huyu tsttin nitelikli
olan, ahlakli, merhametli, vicdanli”; “Insan olma durumu; Biitiin insanlar, insan tiirii,
beseriyet; Insana yakisir sekilde davranma, insanca davranis”tir. Insandaki insaniyet
kelimesini anlam yoniinden bicimlendirmek agisindan dilimizde kullanilan bir takim deyim
ve kaliplar bulunmaktadir, bunlar; Insan evladsi, Insan gibi, Insan adam, Insan-1 kAmil vb.
gibi(Ayverdi, Misalli Biiytik Tiirkge Sozliik, "Insaniyet" mad.). Insaniyetli: insanlik. (sf.)
1nsanhg1 olan, mirtvvetli(Akalin, Tirkce Sozluk, "insaniyet" mad.) olarak da
anlamlandirilmaktadir.

Giintimiiz ilahiyat literatiirtinde ise Insaniyet: “Insan” kelimesine “iyet” aidiyet eki
eklenerek elde edilmis bir kavram, olarak beyan edilmektedir. Genis bir anlam yelpazesine
sahiptir: Insanlik, humanity, insanlarin tumii, beseriyyet, insan olma durumu, insanca
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davranma, iyilik, hayirhahlik, dogru diirtist-insan yakisir durum, adamlik, 4demiyet, insani
insan yapan, insanin dogasmi olusturan niteliklerin hepsi, insanin degerini, saygimnhgim
veren 0z, insana yarasir yasama ve diisinme ilkesi, insanliga yakisir duygulara uymak,
insan1 sevme, insan sevgisi, insancil olmak. Tiretilmis baz1 kelimeler: Insaniyet namina,
insaniyetkar, insaniyetli, (miirtivvetli) yani insana yakisir evsaf ve faziletleri olan, vicdanli,
olumsuz zit kutbunda insaniyetsiz (yalmiz menfaati distinen, iyiligi dokunmaz),
insaniyetsizlik, insanlik dersi vs.(Saricam 2016: 49) seklinde kullanimaktadir.

Insaniyet kavraminin dogusu, Osmanli’da kullanima girmesi ve giiniimiize degin
gecirdigi anlam seriivenine baktigimizda insaniyet: insan1 insan kilan, erdemli davranislar,
degerler ve giizel ahlak buttinltigtine verilen bir isim olarak gortiyoruz. Bu yonitiyle insaniyet
kavramini ele aldigimizda, anlam gercevesi ve igerik olarak Islamiyet'in birey ve toplumda
hedefledigi gitizel ahlak esaslarma karsiik geldigi gortilmektedir. Bu sekliyle kavram,
Islamiyet'in kapsam dairesine girmektedir.

23. Kuran ve Hadis Miiktesebat1 Cercevesinde Insaniyet Kavrami
Yapilandirmasi

Kur’an ve Hadis miiktesebati, diinyanin bircok ve ahiretin tamamina ait konular1
ihtiva etmektedir. Kur’an'in bilgi cesitliligi dylesine ¢ok ki miilk ve melekita ait bir¢ok konu
burada yer alabilmektedir. Bunlarin arasinda: Allah’in tarifi, kdinatin icad ve insasi, gok
cisimlerinin hareketleri, sinegin varligi, arinin calisma sertiveni, tarihteki toplumsal biiyiik
inkilaplar, denizlerin bir mucize olarak yarilmasi, biiytik kaya parcasinin arasindan mucize
olarak bir canlinin ¢ikmasi, riiyalarin tarihe yon verisi, ideal bir toplumda hukuk
prensiplerinin neler olmasi, insan denilen varligin yoktan varedilmesi, maddi ve manevi
hakikati, ondaki i¢ giiclerin neler oldugu, onu her tiirl iyilik ve dogruluktan alikoymak i¢in
Seytan denilen soyut varlik ve tuzaklari, kiyamet denilen buiyiik hadise, arkasindan gelecek
olan dirilis, mizan, hesap, cennet ve cehennem bu konulardan bazilaridir. Yine Kur’an kimi
yerde bir konuyu enine boyuna islerken, baska bir konuyu bir ctimle veya bir kelimeyle
siirl tutabilmektedir. Belki de Kur’an’da en ¢ok islenen varlik olan insan, onun iyi ve kot
eylemleri, bunlarin dogurdugu sonuglar, onun melekat cihetindeki manevi birimleri,
bunlarin insan tizerindeki etki ve giicleri, ayni insanin manevi bir muhabere sistemiyle
donatildig1 gibi daha bircok konu ortaya konulmaktadir. Ayrica Kur’an, bilgiyi konu
baglamli degil de “Mantiksal Iliski ve Cikarim Modeli”"nde! biitiiniin icerisine dagitmistir.
Hadisler ise Kur’an'm ele aldigi konular1 tefsir, ifade ettigi hiikiimleri aciklama ve
standartlastirma, eksik kalan hususlari ise ikmal 6zelligindedir.

Kur’an nazil oldugu ve Hadisler varid olduklar1 toplum ve zamanda; insan, toplum,
devlet, immet ve medeniyeti insa, ikmal ve ileriye tasimaya yetmis bir zenginlik ve icerige
sahiptiler. Onlarda bircok yeni kavram ve diistince ortaya ¢ikmistir ki ilk muhataplarm
medeni kildig1 gibi ayni donemde, yakin ve uzak ¢evredeki bir¢cok toplum ve devleti de bilgi,
kiltiir ve medeniyet olarak etkilemistir. Bugiin bile Kur’an ve Hadislerin temas ettigi dyle

1 Bir konuya ait bir bilgi bir surede yer alirken, ayni konuyu tamamlayacak diger bir bilgi baska bir surede yer alabilmektedir.
Ayni sekilde bir konuda muglak goriilen bir yon, baska bir surede agiklanabilmektedir. Boylece arastirmacilar Kur’an'in
biitiintine olan vukufiyetleri nispetinde Kur’an'in anafikrini ve maksadini ¢oztimleyebilmektedirler.
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konular var ki merakli arastirmacilarin kendilerine yonelmelerini ve ilgilerini
beklemektedirler. Bunlardan birisi bizim suan yaptigimiz arastirmadir ki insanin
mahiyetinde yer alan soyut giic ve faktorlerin hakikat ve mahiyetleri, bunlarin hangi
standart ve ilkeler esasinda yapilandirildiklarini kesfetmek ve ortaya koymaktir. Evet,
Kur’an ve Hadisler topragm her tiirlti tohuma mekan ve besin olmasi gibi insanlarin
kendilerinden sadir ve vaki olacak her tiirlii miispet ve medeni; s6z, fikir ve tutuma menba’,
mesned, mikyas, maden ve mihenktirler. Kur’an ve Hadis'in énemine vurgu yapan Cabir (b.
Abdullah) dan(cl. 78/697) gelen bir rivayette o soyle anlatiyor: Restlullah(s.a.v.) bize hutbe
verdi. Allah’a hamd etti ve O'nu layik oldugu bicimde 6vdii. Sonra soyle buyurdu: “Sézlerin
en dogrusu Allah'in Kitabi'dir. Yollarin en iyisi Muhammed'in yoludur. Islerin en kétiisii (dinde)
sonradan wydurulanlardir. Ve her bid'at, dulzilettir.”(ibn Hanbel, 3/310). Bugtin Kur’an ve
Hadisler; bilginin, imanin, ahlakin, ibadetin, muamelatin, medeniyetin ve gaybmn kaynagi
olabilecek yetkinliktedir(bk. el-Kardavi 2001: 12-14). Boylesi bir kaynak, her tiirlti muispet
kavram ve fikri yapilandirmaya yeter zenginliktedir.

Onceki kisimlarda “insaniyet” kavrami hakkinda yaptigimiz arastirmalarda, farkl
acilardan bu kavramin anlam ve igerigini tespit etmeye yonelik oldu. Neticede insaniyet
kavraminin; insani insan kilan, iyilik, vicdanlilik, erdemli davranislar, giizel vasiflar ve
ahlaki esaslar gibi anlamlar icerdigi ve kapsadig1 goruldii. Boylesi bir anlam cergevesi ve
igerigi olan bu kavramm, Kur’an ve Hadis biuitiinl{igii nazar-1 dikkate almip bu minvalde
anlam1 yeniden yapilandirilabilir. Ciinktt Kur’an ve Hadis dedigimizde, yukarida temas
ettigimiz tizere; konu, icerik ve kapsam olarak bu kavrami kusatan ve icine alan evrensel bir
miifredat, program ve konu cesitliligine sahip zengin bir miiktesebattan bahsetmis oluyoruz.
Ancak burada ilgili kavramin bu yonde yeniden yapilandirilmasmi gerekli kilan bir iki
hususu zikretmek gerekir. Birincisi; bahsettigimiz kavramun neden boylesi bir
yapilandirilmaya ihtiya¢ duyuldugu, ikincisi ise kavramin yapilandirilmas: icin neden
Kur'an ve Hadislerin mikyas ve masdar secildigidir. Birinci olarak; kavramin neden
yapilandirilmaya ihtiya¢ duyuldugu hususuna donecek olursak, bu konuda sunu belirtmek
gerekir; bu kavram son 300 yildir basta Osmanli toplumu ve giiniimiiz islam toplumlarinda
yogun kullanilan bir kavram olup, anlam ve igerigi Bat1 toplumunun trettigi cercevede
dillendirilmektedir. Bu ise kavramin anlam cihetinde kimi yerinde ifrat ve kimi yerinde
tefrite sebep olmaktadir. Batinin ortagagdan bu yana dine karsi olan diismanca tavir ve
tutumu, din sifat1 tasiyan tiim herseye karsi bir genelleme seklini almistir. Buna karsin
insandaki din ihtiyacin1 ve gereksimini karsilamak igin insani herseyin oOlgtisii goren
“Insanlik Dini” mefhumunu {iretmistir. Boylesi bir tiretim ve girisim, insanin insan olmaktan
yaratict vasfina koymaktir ki bu eskicag Yunan tanri tasavvuruna dontisii ima etmektedir.
Ayrica kavramin anlam gergevesi ve icerigi hakkinda yapilan agiklamalarda ise kavramu
belirli argtimanlarla sinirlayarak sumiillii olan boylesi bir kavram darlastirilmaktadir. S6z
konusu insan; sadece iyilik, vicdanllik, 6zgecilik, sayginlik vb. kavramlari derununda
tasiyan degildir, bundan ¢ok daha zengin hususlar1 derununda barindirmaktadir. Baska bir
husus ise bugtin bu kavrama vurgu yapilmasi kadar uygulamadaki aksaklik ve eksikliklerin
gortilmesidir. Ctinkii bugiin dillendirilen; insan haklari, diistince 6zgiirliigii, demokrasi,
hukuk, ahlak, halklarin kendi kendisini yonetebilme yetkisi, inang 6zgiirliigii, 6zel yasam
hakki ve benzeri gibi mefthum ve stylemler, Bati toplumlar1 ve devletlerinin uygulamalar:
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yontinde havada ve askida kalmaktadir. Ikinci olarak Kur'an ve Hadislerin boylesi bir
kavrami yapilandirmada neden secildigi hususu hakkinda sunlar soylenebilir; Islam, tim
insanliga gelmis semavi ve son ilahi dindir. Boylesi zamanda, insanda ve bilgideki
evrensellik ve kusaticillk, bu kavramin Islam esas ve ilkeleri is1ginda  tekrar
yapilandiriimasini gerekli ve zorunlu kilmaktadir. Oyle ki Islam gibi tarihteki birgok felsefi,
diistinsel ve kuramsal madde, mefhum ve mefktreyi degistirme ve dontstiirme
mekanizmasma sahip bir yapinn; bugtin sosyal, siyasi ve ilmi bircok alanda kullanilan
boylesi bir kavrami temellendirme ve yapilandirmas1 yerinde ve faydali olacag:
diistincesindeyiz.

Insan konusu bugtiniin toplumlarin, felsefi diistincelerin ve daha baska saha
arastirmacilariin tizerinde yogun arastirma ve calisma yaptiklar: bir konudur. Ayni sekilde
Kur’an ve Hadislerde de insan konusu yogun olarak ¢ok yonlu bir sekilde ele alinmakta ve
beyan edilmektedir. Ancak boyle olmasina ragmen insan hakkindaki tiim arastirma ve
incelemeler, ayni yonde ve benzer sekilde sonuglanmamaktadir. Bu arastirma ve
incelemelerdeki farklilik, zithk ve cesitligin olmasinda ise her arastirmacinin ise baslarken
esas aldig1 ilke ve prensiplerdeki farklilik, dayanak olarak gordiigu referans kaynaklar ve
amaglardir. Ornegin ilke olarak, insani yaratilmis bir varlik olarak gormeyen ve kabul
etmeyen bir arastirmacinin insan hakkindaki tespit ve tahlilleri, biiyiik oranda Islam’m insan
anlayisiyla catisacaktir. Nitekim bugiin insanin yerytiiztindeki varligi, madde ve manasimin
birbirleriyle irtibat;, mahiyetindeki psikolojik unsurlar bircok Felsefe ve Egitim-Ogretim
Kuraminca farkli temellendirilmektedir. Islam’a gore ise insan; Allah tarafindan yoktan var
edilmis, mahiyetine bircok manevi birim der¢ edilmis, maddesine ruh tiflenerek hayat
bulmus, ilk 6grenimlerini Allah’tan almus, metafizik ya da melekGt alemini duyularla
yasamis, farkli canlilar1 miisahade etmis ve bunlarla iletisime girmis, bunlardan kimisinin
takdirine mazhar olurken kimisinin 6fkesine hedef olmus, bu diinyaya sonradan indirilmis,
burada kendisine bir mekan, mekanin iizerinde bir¢ok imkan, bu imkanlarin karsisinda bir
diisman ve bu imkanlari diisman tehlikesine karsin belli bir zamanda en iyi sekilde
kullanabilme diyecegimiz bir imtihana tabi bir varliktir. Ay sekilde onun, buradaki tim
yapip ettikleri kayit altina alman, 6lum denilen bir degisimi yasayacak olan, akabinde
topraga konulan, burada curtiytip tiim bedeni tograga karissa da bir giin tekrar buradan
cikartilacak olan, sonrasinda hesaba cekilecek ve nihayette ise diinyadaki yaptig: iyiliklere
karsilik Cennet denilen saadet yurduna, yaptig1 kotiiliiklere karsilik ise Cehennem denilen
azap yurduna yerlestirilecek olan 6zel bir varlik oldugu bildirilmektedir.

Insan1 yaratan Allah, onun zahir ve batinimi da tanzim ve tezyin etmistir. Vahiy ve
Nebevi Bilgi, insanin maddi ve manevi yoniinii yogun temas etmektedir. Bu iki kaynak,
insanin varligimmin hammaddesine varincaya, bu hammaddenin insan kilinmasi siirecine
degin ele almakta ve beyan etmektedir. Ancak bu iki kaynak insanin maddi yontiniin
otesinde manevi yoniinii yogun temas etmektedir. Bu temasinda, insanda yer alan manevi
birimleri, basta; nefs, akil, kalp ve ruh olarak siralmakta, bunlarin dahilinde daha kiictik
birimleri haber vemektedir. S6z konusu akil cihetinde tefekkiir, hifz, muhakeme, mukayese
ve mantik gibi yonlerine temas etmektedir. Ayni sekilde nefs cihetinde ise onun mahiyetine
der¢ edilmis diinyalik stisler, cazibeler ve eglencelerin yanisira; bencillik, ebediyet istegi,
cimrilik, kiskanclik gibi diger olumsuzluklari bildirmektedir. Bu iki kaynagin insanin
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melektt yoniine yogun temas etmesinin sebebi ise insani insan kilan unsurlarin bunlar
olmasindan ileri gelmektedir. Bu iki kaynak, insanda yer aldigini haber verdigi bu manevi
birimlerin derununda 0zgiin isletim sistemlerinin bulundugunu, insandaki maddi
sistemlerin 6zerk bir yap ve isletim sisteminde olduklar1 sekilde, manevi birimlerin de boyle
ozerk birer yap1 ve isletim sistemi seklinde olduklar1 anlatilmaktadir. Bu baglamda farkl
karakterler 6rneklendirilmektedir. Ornegin; insanin madeninde gizlenmis olan zit unsurlar
baglaminda Hz. Ibrahim ve Nemrud dillendirilmektedir. Baska orneklerde insanin
madenindeki gesitlilik ve farkliliklar1 6rneklendirmek babinda; Hz. Musa, Firavun, Karun ve
Haman belirgin ornekler olarak sunulmaktadir. Bunlarin her birisi, insanin madenindeki
farkli ozellikleri sembollestiren kimliklerdir. Hz. Musa, insandaki tiim manevi birimlerin
denge ve diizende olusun sembolii; Firavun nefisteki kibir ve biiytiklenmenin temsili; Karun
nefisteki mal hirsinin sembolii ve HAmAn ise nefisteki inat ve taassubun sembolii olmustur.

Islam, insanin maddesindeki giinliik degisim ve déniisim gibi manevi cihetinde de
degisim ve dontistimlerin oldugunu haber vermektedir(bk. Al-i Tmran 3/147). Nitekim
Ummii Seleme’ye, “Ey muminlerin annesi! Restlullah’in senin yaninda oldugu zaman en
cok yaptig1 dua ne idi?” diye sorduklarinda, su duay: aktarmustir: “Ey kalpleri bir hilden bir
hale ceviren Rabbim, benim kalbimi dinin iizere sabit kil.” Ummii Seleme anlatmaya devam
ederek soyle demistir: Ben kendisine: “Ey Allah’in Restlii! Nicin bu duay: yapiyorsunuz?”
diye sordum. Hz. Peygamber “Herkesin kalbi Allah’in parmaklar: arasindadir. Diledigini diizeltir,
diizgiin yola koyar, diledigini ise kalbini kaydirarak yoldan cikarir.” cevabim verdi ve Sonra Al-i
Imran Stiresi'nin 8. ayetini okudu: “O derin kavrays sahipleri soyle yakarirlar: Ey Rabbimiz! Bizi
dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi bu gerceklerden bir daha saptirma, katindan bize rahmet ver,
stiphesiz bagis1 en ¢ok olan sensin sen.”(Tirmizi, “De’avat” 89.). Ayni sekilde insanin ilk
yaratildiginda “Ehseni Tekvim”(bk. et-Tin 95/4) {izere yani suretindeki tasarim cihetinde
“En Giizel Tasarim” oldugu gibi siretinde de “En giizeli yapmaya yetkin ve hazir” oldugu
ifade edilmektedir. Ctunkii bu ifadenin sonrasinda gelen “Asagilarin Asagisi”(bk. et-Tin
95/5) ifadesi manevi bir hali izah icindir. Bu ise en giizeli yapma becerisi, yetkinligi ve
hazirbulunuslugundaki insanmn, bunu kullanmayip aksi bir yonde kullandigindaki
durumunu beyan igindir. Nitekim ayni1 surenin ayetlerinin devaminda; “iman etmek ve salih
amel(bariscil eylemler)!” kaydi ile insanin en giizeli yapma hazirbulunuslugu igin takip
etmesi gereken metot ve yontem zikredilmistir. Ciinkii insanlar igin “En Giizel
Amel(is)”i(bk. el-Miilk 67/2) yapmalar1 konusunda bir imtihanin varlig1 zikredilmektedir.
Bu da “En gtizeli yapmaya yetkin ve hazir” bir varlik i¢in ancak mumkiin olabilir. Netice
olarak Miilk Saresi'ndeki “En Giizel Is” ve Tin Stiresi’'ndeki “Asagilarin Asagis1” terkiplerini
birlikte miitalaa ettigimizde, insanin melektGtunda zit yonde iki sirsizligin yer aldig:
gortilmektedir. Bu smirsizli§1 saglayan unsurlar ise insanmn batminda yer alan manevi
birimlerden neset eden sz, fiil, amel ve tutumlardir. Simdi insanin melekGitunda yer alan
manevi birimler ve bu birimlerin hakikat, mahiyet ve hiiviyetlerine yani burada insana dair
ve insani insaniyet suretinde kilan hususlara temas edilecektir. Ancak buna gegcmeden Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) risalet 6ncesindeki insaniyetine kisa bir temas etmek yerinde olacaktur.

1 Sulh ifadesi “Baris” manasinda kullanildigr takdirde insanin kendisi ve yaraticisiyla barismasima olanak taniyan is ve
girisimler olarak tarif edilebilir. Oyle ki {slam kelimesi de “Baris” manasinda kullanilmaktadir.
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Peygamberler iki boyutta incelenebilir, birinci boyut risalet oncesi insani 6zellikleri
yoniiyle ve ikinci boyut ise risalet sonrasi islami yonleriyledir. Asilda bu iki yon birbirlerine
z1t olmamakla beraber risalet oncesi vaziyetleri insani, dogal ve tabii duruma isaret edecegi
gibi risalet sonras1 ise vahyin etki ve sonucunda olusan ust kimligi gostermektedir. Yani
insan tabii haliyle nasil bir seviyeye ulasacag: ile din egitim-6gretimiyle nasil bir seviyeye
ulagilacagini buradan mukayese edebiliriz. Bu hususta basta Hz. ibrahim verilebilir. Bir
Kur'an ayetinde: “Ayni sekilde biz Ibrahim’e goklerin ve yerin melekiitunu goriip kavrama imkan
veriyorduk ki kesin inananlardan olsun.” (el-En’am 6/75) buyrulmaktadir. Burada kainatin miilk
ve melekat cihetleri oldugu beyan buyurulmaktadir. Aym sekilde insanin da miilk ve
melekat yonleri bulunmaktadir. insanin maddi yénii kdinatin maddi yéniiyle merbut
oldugu gibi insanin melekt ciheti de kainatin melekt cihetiyle merbuttur, denilebilir. Insan
miilk alemine muteveccih oldugunda melektt dlemine “yakin” hésil olacag: bildirilmektedir.
Yine Hz. Ibrahim’in risalet 6éncesindeki yaratict arayisy, insan aklmin ve kalbinin yaratici
arayisina ve “kaybolan seyler ilah olamaz” ilkesinin de akli bir ilke olarak yaratilistan
insanda mevcudiyetine delil teskil edebilir(bk. el-En"am 6/76-78). Risalet 6ncesi Hz. Musa da
bu konuda ornek verilebillir. Onun gordiigt haksizliga tepki vermesi, zayif ve glicsiiz
kimselere yardimda bulunmasi, iffet ve namusunu dikkat etmesi, yaptig1 sozlesmeye
sadakat gostermesi bu minvalde goriilebilecek 6rneklerdir(bk. el-Kasas 28/14-28). Risalet
oncesi hayat1 net ve bilinir olan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de insani baglamda 6n plana ¢ikan
yonleri meshurdur. Bu cercevede 6rnek olarak miiminlerin annesi Hz. Aise'den gelen bir
rivayette Hz. Peygambere ilk vahiy gelip O korktugunda, ailesinin yanina donmiis ve ilk esi
Hz. Hatice (Hz. Peygamber'e) soyle demisti: “Hayir, Vallahi! Allah seni kesinlikle utandirmaz.
Ciinkii sen, akrabalik baglarin siki tutar, dogru soz soyler, bakima muhtag olan kimselere yardim eder,
elinde avucunda olmayana verir, misafiri aSirlar ve haksizliga ugrayanlara  destek
olursun...” (Buhari, "Bedii'l-Vahy" 1) demektedir. Yukarida aktarilan drneklerden anlasilacag:
tizere, insanin batinindaki melekat dleminde manevi birimler bulunmakta, bunlar tabii ve
dogal halleriyle iyilik ve hayra miiteveccihtirler. Oyle ki peygamberler, risalet 6ncesindeki
s0z, fiil ve tutumlariyla insaniyetin temel standartlarin1 modellemis drneklerdir. Aym sekilde
risaletlerinde bu insani konular1 diger insanlara talim etmis ve bu yonde terbiye etmislerdir.
Bu sebepte onlar, ‘Ideal Insan Standardi Kimlikler’ veya ‘Ornek Kimlikler’dir, denilebilir.
Ayni sekilde peygamberler, ilahi maksada gore hareket etmekte, insan olmalar1 yoniiyle
‘Ideal Insan’ olmanmin &zelliklerini sergilemektedirler. Boylelikle peygamberler, ‘Insaniyet
Standartlarinin”  belirleyicisi ve o©rnekleri olmaktadirlar(bk. Enbiya 21/73). Onlarin
getirdikleri programin ad1 olan din, gercekte insan icin giic yetirilebilecek, 6lctilii ve dengeli
ibadet ve sorumluluklar1 &ziinde toplamis(Buhari, "Iman" 29) vahiy kaynakli hayat
programudir.

Insanoglu icinde yasadig1 alemi ve kendisini anlamak ve kavramak icin isimler ve
fiiller tiretmis, bunlar tizerinden bilgi ve bulgular ortaya koymustur. Bu isimler ve fiiller
sonraki kusaklar tarafindan kimi zaman oldugu haliyle ve kimi zaman degistirilerek
kullanilagelmistir. Ancak bu durum iki problemi de beraberinde getirmistir; birincisi, insan
biittin alemi, igindekileri ve kendisini tiimiiyle isimlendirmis ve fiillendirmis midir, digeri ise
bunlar dogru ve yeterli bir isimlendirme ve fiillendirme midir? Bu konuda sunu sdylemek
gerekir; insanlarin ilk isimlendirme ve fiillendirmeleri geneldir, kistas ise duyu
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organlarindan goz ve kulaktir. Bugiin genel hatlariyla her tiirlii varlik, esya, nesne ve diger
durumlarin goriinen yoniinii tesmiye i¢in madde(i) ve goriinmeyen ve bilinmeyen yonii i¢in
manevi kavramiyla isimlendirme yapildig1 goriilmektedir. Maalesef boylesi bir
isimlendirmede g6z 6l¢iit alinmis olup bugtin icin bu yeterli ve dogru degildir. Gegmisteki
insanlarin goremedigi bircok husus, bugtin ilmi terakki ve teknik olanaklarla goriilebilir
olmustur; elementler, gazlar, hiicreler, elektronlar, duygular ve daha bircok sey. Ciinkii
bugiin bu genelleme tizerinden madde ismi(ismu’l-‘ayn) ve manevi ismi(ma ismu’l-"ayn)!
tasnifi yetersizdir(bk. Maksudoglu 1997: 126-127). Insanin goriinen, goriinmeyen, duyulan,
duyulmayan, bilinen ve bilinmeyenlerine dair isimlendirme ve fiillendirme ameliyesi yerel,
kiilttirel, dini ve tarihi miiktesebat dogrultusunda gtincellenmeli ve gelistirilmelidir. Ctinkii
gelismeler ve yeni durumlarin anlasilmasi, kavranmasi ve aktarilmasi bu tiir isim ve fiillerle
miimkiindir. Bugiin insanin anlasilmasi ve tanimlanmasi i¢in bu husus 6nemli bir eksiklik
olarak karsimizda durmaktadir.

Bugitin insan hakkinda iki temel kavram kullanacagiz, bu kavramlar miulk ve
melektttur. Miilk kelimesi insanin gortinen yoniine yonelik ve melektt kelimesini ise
goriinmeyen yontine yonelik olarak kullanilacaktir. Bunlar1 kullanmamiza dair sunu ifade
edebilliriz. Insan temelde iki boyutta ele alinabilir, bu boyutlardan fizik ve biyolojinin
karsiladigr kisma miilk, bunlarin disinda kalan ve insana ait olan tiim batin hususlar ise
melekt olarak goriilecektir. Nitekim miilk ve melekiit arasinda bir anlam bag1 olmas: da bu
iki kavrami kullanmamiza sebeptir. Ay sekilde bu iki kavram bir tiimleyeni kapsamada
birlikte kullanilmaktadirlar.

Insan bir yoniiyle duyularla goriilen, dokunulan ve ses verdiginde ise isitilen bir
varliktir. Insanin bu ti¢ duyu organiyla kavranan hali genel itibariyle herkesge bilinmekte ve
anlasilmaktadir. Ancak insan sadece bu duyularin kavradigi ve anladig: bir varlik midir,

7’

diye kendi kendimize sordugumuzda ise buna “hayur” diyebiliriz. Ctinkii insanin bu
duyularla kavranan yonii yaninda onda gerceklesen bircok durum gozlenmekte ve tespit
edilmektedir. Bunlar; 6grenme, yorumlama, ifade etme, duygulanma, ask, ofkelenme,
merhamet, sehvet, kin, sabir ve daha baska haller ve durumlar seklinde siralanabilir. O halde
insanin manevi yoniiniin hakikati ve mahiyeti ne olabailir? Iste bu sorumuza cevap olarak
bizler insanin melektt ciheti olarak ifade edecegimiz bu yoniinde; Kur'an, Hadis ve
bunlardan miilhem beseri miiktesebat: ise kosarak, bazi manevi birimler ve cihazlar1 tespit
etme, bunlar1 isimlendirme, hakikat, mahiyet ve hiiviyetlerini tespit etme c¢alismasi
yapacagiz. Bu manevi birimlerin mevcudiyetleri letafet kabilindedir. Bunlarin her birisi
insandaki bir latifedir. Manevi birimler olarak ifade ettigimiz latifeler temelde dort tanedir;
nefs, akil, kalp ve ruhtur. Bunlardan daha fazla manevi birimlerin varligin1 haber verenler
oldugu gibi(bk. Tiirer, DIA, "Letaif-i Hamse" mad.) bunlari nefs, akil ve kalp olarak tige
indirgeyenlerde bulunmaktadir(bk. ed-Dihlevi 2003: 2/233). Simdi nefs, akil, kalp ve ruhu

sirastyla arastirmamiz gercevesinde ele alalim.

2.3.1. Nefiste Insaniyet Boyutu

1 Burada ilgili kelime bir takim dil islemlerine ugrayarak “manevi” seklini aldig1 kanaatindeyiz. Ciinkii ilgili kelimenin koktint
tespit edemedik.
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Insan birgok manevi yapi ve birimden miitesekkildir. Manevi olanlarm gozle
goriilememesi ve diger duyularla algilanamamasi, insanin bu cephesini tespit, tahlil ve tetkik
etmeyi haddinden fazla zorlastirmaktadir. Manevi, fizikotesi, soyut ve melekit boylesi yapi
ve birimleri agiklamak ve ortaya koymak icin farazi ve temsili baz1 tasavvurlar, standartlar
ve ilkeler ortaya konularak ise baslamak konunun anlasilmasina katki saglayacaktir. Aym
sekilde bizim bu konulardaki ongortimiiz, boylesi yap1 ve birimlerin; varliklari, isimleri,
mabhiyetleri, hakikatleri, isleyisleri ve calisma prensipleri, halleri, sifatlar1 ve fiillerinin
bulunmasidir. Nitekim maddi yapilarin boyle hususlar1 olmakla beraber, bugiin insandan
¢ikan soz, davranis ve tutumlar, bu manevi yapilarin da bdyle hususlar tasidig: fikrini
vermektedir. Tim bunlarin ele alinmasi, arastirilmasi, bir plan dahilinde ve dogru ortaya
konulmasi ise ¢ok biiytik bir zorluktur. Ancak insani anlamak adina bundan daha miimkiin
yol ve yontemler bulunmamaktadir. Konunun kapsaminin genis ve iceriklerinin ¢ok olmasi
yaninda bizler insan nefsini, burada ortaya ¢ikan soz, fiil ve tutumlari; tabii, fitri ve cibilli
gibi cesitli sekilleri yaninda, insan1 insan kilan ve gosteren seyler oldugunu 6ngormekteyiz.
Bunu ise “Nefiste insaniyet” olarak isimlendirmekteyiz. Arastirmamiz bu dogrultuda
gerceklesecek ve ilerleyecektir.

Konunun 6ziine inmeden evvel, konunun anlasilmasi ve kavranmasina katki ve destek
olacak bazi yonlere temas etmek gerekir. Bunlardan birisi ilk insanin yaratilma stirecidir. Bu
stireg, insanin varlik amacini ve hedefini tespit etmemizde onemlidir. Clinkii yaratici her
isinde bir maksad ve hedef gozetmekte, yarattig1 varlig1 da bu dogrultuda yaratmaktadir.
Ornegin; Yiice Allah insanmi yarattiginda, ona dair bazi kavramlar ifade buyurmaktadir.
Ornegin; “En giizel kivamda”... Bu tabirin anlagilmasi i¢in Allah’m insani nigin yarattigin
ifade eden, “En gtizel amel”i yapacak olanlar ibaresini dikkate almak ¢nemli olacaktir. Ayni
sekilde “En gitizel kivam” tabirinin kullanildig1 yerde “Asagilarin asagis1” tabiri de
gecmektedir. Bu tabirin sonrasinda ise “iman edenler, salih amel isleyenler, birbirlerine
hakk1 ve sabri tavsiye edenler” kaydini nazar-1 dikkate almak, biittiinti tespit i¢cin 6nemlidir.
“En gtizel kivamda” tabiriyle; insanin tasarim ve donanim olarak “En gtizel amelleri”
yapacak bir hazirbulunuslukta yaratildigi haber verilmektedir. Yani o yaratildiginda, “en
glizel isleri yapacak yeterlilikte ve hazirliktadir”. Ancak insan kendisini bu ytnde sevk
etmeyip gereksiz ve lizumsuz yonde sarf ettigi icin “en giizeli yapacak olan bu varlik”, “en
adi bir dereceye ve seviyeye” diismiis olmaktadir. Peki, insanin en giizeli yapmasi igin yol ve
metot nedir? Bu konudaki yol ve metod ise iman, salih amel, hakki tavsiye ve sabri
tavsiyedir. Yani insan dogustan mitkemmel degil, miikemmeli yapacak donatidadir. Geriye
insanin bu hazir sistemi, islam dedigimiz en giizeli icra metoduna bagvurarak en giizel
ameller yapmasidir. Burada su kaydi da koymak gerekir ki insaniyet ve Islamiyet arasinda
fark bulunmaktadir. Bu fark aymni bitkinin farkl iki stirecte yetistiriimesine benzer. Soyle ki
bu bitkinin birincil yetistirilme alan1 mevcut doga ve tabii sartlar olsun. Ikincil yetistirme
alan1 ise ayni bitkinin bakim ve hizmet ortamu olsun. Bu bitkinin suyunun, giibresinin,
budanmasimin, stirlimiintin yapilmasi ve yabanci ayriklardan temizlenmesi yapilsin.
Insaniyetle kastettigimiz sey, birincil bitkideki tabii durum gibidir. O tabii ve dogal
haliydeyken bile; belli bir biiytime, gelisme, meyve verme ve diger kendisinden beklenenleri
ortaya koyabilmektedir.
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Sanatkar, sanatiyla sanatkarligini gosterir ve ispat eder. Yaratici ise yaraticihigini
yaratarak gosterir ve ispat eder. Nitekim Allah, seriksiz ve tek bir yaratici olup, gokleri ve
yeri, buralardaki hertiirlti varlik ve canliy1 misilsiz ve modelsiz bir surette sudan
yaratmistir(bk. el-Enbiya 21/30). Tiim bu yaratilmislarin en sonunda ise insani yaratmaistir.
Allah insan1 yaratmadan once beyan ettigi, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.” (bk. el-
Bakara 2/30; Tirmizi, “Fiten” 26.) ifadesi, insan ile pratige ge¢mistir. Halife olarak secilen ve
yaratilan insan, yerytiiztindeki hayatin ve gelismenin halifesi olmaktaydi. Bu sifatin bir geregi
olarak Hz. Adem (a.s.) ve ziirriyetinden secilmis kimselere Allah, peygamberlik gorevi
vererek insanoglunun yerytiziindeki rol ve sorumlulugunu agik bir sekilde belirlemektedir.
Bu rol, yerytiziinde Allah adina ve hesabma is ve faaliyet icra etmektir(ez-Zemahseri 1408:
1/124). Nitekim kelimenin miistaki olan “Hilf”te de goriilecegi tizere bu kavram, “céhiliye
doneminde Araplar arasinda yapilan ittifak; dostluk ve dayanisma yemini” olarak
kullanilmaktadir(Ozkuyumcu, DIA, "hilf" mad.) Bu yoniiyle de bakildiginda “Allah’in
yerytiziinde sadece kendisiyle sozlesme ve haberlesme yaptig1 kimse” olarak bahse konu
olan halife kavramini teyid etmektedir.

Yiice Allah insamn yarattiginda, meleklerin dile getirdikleri iki problem goriilmektedir.
Bunlar, insanin yaratilmas: sonrasinda ortaya cikabilecek, “Fesad” ve “Kan Dokme” dir(bk.
el-Bakara 2/30). Bunlar1 mefhumu mubhalif seklinde anlayacak olursak, insanin tizerinde
hayat stirecegi dinyanin hali hazirdaki vaziyetinde diizenin var oldugu ve isledigi
anlasilmaktadir. Allah’in istedigi sey ise bu diizenin siirdiiriilmesi ve yeryiiziiniin mamur
hale getirilmesidir(bk. Htd 11/61). Bu durumdan sunu anlamak miimkiindiir; sayet insan
boylesi bir maksat ve hedef i¢in yaratilacak ise insan yerytiztinde diizeni siirdiirecek ve oray1
mamur hale getirecek bir 6z ve fitratta olmas1 zorunludur. Bu 6z ve fitrat ise ondaki
“insaniyet”tir.

Insan en genel yoniiyle cesed ve ruhtan miitegekkildir. Bu husus Kur’an’da; “Sonra ona
diizgiin bir sekil vermis ve ruhundan ona iiflemis.” (bk. es-Secde 32/9) diye bildirilmektedir.
Bizler bunu o6lim esnasinda, ruh cesedden cikip hersey muattal olunca, ayan beyan
gorebiliyoruz. Cesed ya da viicut dedigimiz yapida, bircok fizyolojik ve biyolojik yapi, birim
ve isleyis goriilmektedir. Ruh ya da maneviyat dedigimiz soyut yapida da bir¢ok farklh
unsur ve yapinn varligina isaret eden; 6grenme, algi, diisinme, kaydetme, unutma, hiss,
duygu, motiv(sevk edici), reaksiyon(tepkisel durum), deger, isteklilik, ilham, riiya, diirt,
asirilik, catisma ve benzeri seyler gozlemlenmektedir. Tim bunlar insanin manevi yapisinin
gorinmemesi yaninda farkl: islevlerde bir¢ok farkli birimin varligini ortaya koymaktadir.
Oyle ki Kur'an ve Siinnet, insanin biitiin bu unsurlarindan ayri ayri soz eder; nitekim,
“Cesedin senin tizerinde hakk: vardir.” (Buhari, “Kitdbu’s-Savm” 51) hadisiyle cesetten, “Sana
ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: "Ruhun ne oldugunu ancak rabbim bilir, size ise pek az bilgi
verilmistir."(bk. el-Isra 17/85) ayetiyle ruh’tan, “Nefse ve onu sekillendirene and olsun.” (bk. es-
Sems 89/7) ayetiyle nefisten soz edilmistir. “Cesette bir et parcast vardir. O diizeldigi zaman
biitiin ceset diizelir, bozuldugu zaman biitiin cesed fesada ugrar. Dikkat edin bu et parcasi
kalptir.” (Buhari, “Iman” 39). hadisinde ise kalpten bahsedildigini goriiyoruz. Akildan da s6z
eden nasslar vardir. Muhtelif ayetlerde gecen “Akletmez misiniz?!” (el-Kasas 28/60) ifadesi
buna ornektir. Ayrica hadiste “Kéfirin akli mii'minin aklimn yanisidir.” (Ibn Mace, “Kitabu'l-
Kasame” 37, 38) seklinde bildirilerek aklin varligina isaret edilmektedir.
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Ytice Allah insani iki yonde insa etmistir: birincisi maddi yontiyle ve digeri ise manevi
yoniiyledir. Maddi yon dedigimiz bedenin {izerindeki duyu organlar1 ve azalar gibi dis
unsurlar yaninda onda birbirinden farkl isleyislere sahip, sistemler ve organlar olarak ig
unsurlar yer almaktadir. Gerek dis ve gerekse i¢ unsurlara baktigimizda aralarinda bir
etkilesim ve koordinasyon oldugu goriilmektedir. Nitekim insan bedeninde miirettep aza ve
organlar arasindaki dayanisma ve etkilesim, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan bir benzetme
unsuru olmus, miiminlerin de kendi aralarmda bdyle olmalar1 beyan buyurulmustur(Buhari,
“Edeb” 27). Insanin maddi yapisindaki dayamisma ve etkilesimin bir benzerinin manevi
yapisinda da olmasi muhtemel, hatta zaruridir, denilebilir. Ibnu Mes'ud’dan gelen: "Kul
yalan séylemeye ve yalan soyleme niyetini tasimaya devam edince bir an gelir ki, kalbinde once siyah
bir nokta belirir. Sonra bu nokta biiyiir ve kalbinin tamanu simsiyah olur. " [Muvatta, “Kelam” 18,
(2/990).] rivayeti bu hususu teyid ettigi kanaatindeyiz. Ayni sekilde Fedale b. Ubeyd’den(6l.
53/673) gelen:”Miicdhid nefsinin isteklerine karst cihdd ederek giinahlardan uzak durmak icin
miicadele eden kimsedir.” (Tirmizi, “Fezailu’l-Cihad” 2) rivayeti, insanin manevi cephesindeki

manevi birimler arasinda bir miicadelenin olduguna da isaret etmektedir.

Isimler, nesnelerin adi olarak ¢ok cepheli bir ifadeye sahip olan kelimelerdir. Bir isim
karsiladigr varligin yalmiz bir vasfini degil, birgok vasiflarini, bir¢ok cephelerini ifade eder;
her cephesi ile varligin biitintinti gz ontinde canlandirir(Ergin 2007: 245). Nefs ya da nefis
kelimesi de birgok farkli anlami ifade etmekte ve miisterek bircok kavramin yerinde
kullanilagelmektedir. Bu durum, kavramm anlam cercevesi ve igeriginin tespitini
zorlagtirmaktadir. Oyle ki ilgili kavramin dini literatiirde bahse konu edilmesi, kapsamli ve
etrafli bir arastirmay1 gerektirecek genisliktedir. Bizler ilgili kavrama yonelik Kur’an, Hadis
ve ltigatlerdeki arastirmalarimiz yaninda konunun uzmani kisilerle yaptigimiz telefon
goriismelerinde bu genislik ve zenginligi yakinen gordiik. Yine de konuyu anlasilir kilacak
sekilde nefs ya da nefis kelimesiyle ilgili anlam 6rnekleri ortaya koymak gerekir.

Nefs kelimesi Kur'an-1 Kerimde sibak ve siyaktan miitevellid farklt manalarda
kullanilmaktadir. Kur’an’da “ruh” anlaminda kullanildig: gibi(bk. el-En’am 6/93) “zat ve 6z
varlik” manasinda da kullanilmaktadir(bk. Al-i imran 3/28, 30). insan1 ilahi hitaba muhatap
kilarak onun sorumlu tutulmasma sebep olan nefse kotiiltigti emretme(bk. Yusuf 12/53),
nefsi ve yaptig1 kotiiliikleri kinama(bk. el-Kiyamet 75/2), daha ileri bir asamada huzura
erme(bk. el-Fecr 89/27) gibi birbirinden farkli gorevler yiiklenmistir. Ruh anlamina gelmesi,
Allah’in “emr”inden olan ruh hakkinda ¢ok az bilgiye sahip olunmasi(bk. el-Isra 17/85) ve
bir¢cok zit mana igermesi, nefsin tanimlanmasini zorlastirmis; hayir-ser, sevap-giinah, iyilik-
kotiiltik gibi zithklarm konusu ve 6znesi olarak goriilmesi, bazan olumlu yoniinii, bazan da
olumsuz yoniinii 6ne ¢ikaran tanimlarin yapilmasina sebep olmustur(Uludag 2006: 32/526-
529). Ancak Kur'an’daki anlam cgesitleri icerisinden sectigimiz bir karsilik vardir ki bizler
bunun arastirmasi gayesindeyiz, o da; “insandaki ser ve fesadin kaynag1” manasidir. Nefsin
insan varligindaki bu kuvveti, insan1 ger ve fenaliga sevk eder, iyiliklerden vazgegirir. insan
bununla miicadele etmeli, buna muhalefet etmeli ve diisman kabul etmelidir. Goriinen
diismanla ugrasmaktan ziyade boylesi gizli diismanla ugrasmak ¢ok zor ve zahmetlildir. Bu
sebepten boylesi bir ugrasma ve miicahedeye “Cihad-t Ekber” demislerdir. insan ona
muhalefet eder ve tesvik ettigi seylere miisaade etmezse, Allah katindaki degeri ve mertebesi
yiikselir, izzet ve serefi artar. Insanin bu nefs ozelligine temas eden; “Ciinkii nefis, rabbimin
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aciyip korumast disinda, daima kotiiliigii emreder.” (Yasuf 12/53), “Hayr, nefisleriniz bu hususta
sizi aldatt.” (Yasuf 12/83), "Hayir! Nefsiniz sizi kétii bir is yapmaya siiriiklemis.” (Yasuf 12/18),
“Nefsim beni boyle yapmaya itti.”(Taha 20/96), “Sonunda icindeki duygular onu kardesini
oldiirmeye itti.” (el-Maide 4/30) ve “O halde beni kinamayin, kendinizi kinayin.” (Ibrahim 14/22)
ayetlerinde beyan edildigi tizere, insanin zatinda boyle bir kuvvetin ve yapmnmn oldugu
bildirilmektedir.

Hadislere baktigimizda da Kur’an'daki kullanimina paralel ¢ok anlamlik ve miisterek
kullanim goze carpmaktadir. Hadislerde konu edinilen nefsin zat1 miicerred olup sifatlar1 ve
tiilleri beyan edilmektedir. Sunu basta belirtmek gerekir ki ayn1 anlama geldigini tespit
ettigimiz kaynaklar1 teker teker kayda diismek arastirmanin hacmini genisleteceginden
dolayi, onem sirasina gore burada sirli sayida kaynak kaydi diistilecektir. Hadislerde
“Nefs ya da Nefis”: Rih(Buhari “Cenaiz” 44, “Rikak” 38, “Biiyu”" 104”; Miislim, “Fezail” 62,
“Cenaiz” 9, “Libas” 99), zat(Buhari, “Enbiya” 3, 8, "Mevakitu’s-Salat" 4, “Zekat” 23; Miislim,
"fman” 327, “Fiten” 17, “Zikr” 56), kalp(Buhari, “Megazi” 83, “Zekat” 25; Miislim, “Zekat”
79) akil(Mislim, “Ziithd” 16), kisi(Buhari, 1981, “Enbiya” 50; Eba Davad, 1981, “Zekat” 29;
Muvatta, “Ukul” 1 (2/849)), canli varlik(Buhari, 1981, “Biiya” 3; Miislim, 1981, “Sayd” 1) ve
serrin kaynagi(bk. Ebt Davad, “Nikah” 33; et-Tirmizi, “Nikah” 16; en-Nesai, “Cum’a” 24)
manalarinda kullanilmastr.

Nefsin sozliik anlamlarma baktigimizda ise: “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes,
varlik, zat, insan, kisi, heva ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan stifli arzular” gibi
manalara gelmektedir(el—isfahéni, “Nfs" mad.; ibn Manzur, “Nfs” mad.; el-Cevheri, "Nfs"
mad.). Buradaki mana cesitliligine baktigimizda, genis ve farkli bir kullanim yonu oldugu
anlasilmaktadar.

Allah’in yarattig1 insan, madde ve manasiyla sabit ve duragan bir varlik degildir. Onun
maddesi stirekli bir degisim, doniisiim ve halden hale ge¢cmesi gibi manasinda da benzer
hususlar mevcuttur. Nitekim insanin imtihan icerisinde olmasi, tercih haklarinin bulunmasi,
bu tercihler neticesinde bir takim sonuclarla karsilasmasi hep bu stirekli degisim ve
déntisiimiin sebepleri olarak goriilebilir. Oyle ki insan kalbinin sabit olmamasindan kaynakl
olarak, bu organa “kalp | degisim halinde olan” ismi kullanilmistir. Ayni sekilde
Tirmizi'nin(6. 279/892) Stinen’inde hasen bir kayitla Sehr b. Havseb’den gelen bir rivayette
Hz. Peygamber’in encok yaptig1 dua olarak: “Ey kalbleri bir halden bir hale ¢eviren Rabbim,
benim kalbimi de dinin tizere sabit kil.” (Tirmizi, “Kitabu'd-De’avat” 90) seklindedir. Rivayette
goruldugu {izere, insan kalbinin halden hale gecisi mevzu bahis edilmektedir. Ayrica
insanda tecriibe olarak bilinmektedir ki o fizyolojik, biyolojik ve ruhsal cehpeleriyle stirekli
bir degisim ve dontisiim halindedir. Bu degisim ve doniisimiin cereyan ettigi onemli bir
manevi yapi, nefistir. Nefis kendi dahilinde birgok atktiviteye miidiirliik etmektedir. insanin
beslenme, biiytime, korunma, savunma, tireme ve gelismesinden tutun da kendi istihasindan
ileri gelen heva ve heves dedigimiz siifli isteklere varincaya kadar stirekli bir hareket
igerisindedir(Durusoy 1997: 16/121-123). Bunlarin yaninda yaratilistan nefse derg edilen ve
yerlestirilen: “insana kotiti ve zararli, dine aykiri asir1 anlamlara yonelten telkinler”
seklindeki vesvese de ondaki hareketliligin diger bir kaynagidir. Bu vesvesi isleyisin diger
bir tarafinda ise seytan yer almaktadir ve o da insan nefsine kalp kanaliyla benzer telkin
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ve mesajlar iletmektedir. Benzer konuda Ali b. Hiiseyin'den(dl. 61/680)gelen bir
rivayette O (s.a.v.), “Siibhesiz seytin, insamin bedeninde kanin aktig1 yerde (veya kanin akig: gibi)
akar.” buyurmaktadir(Buhari, “Kitabu'l-itikaf” 11, “ Ahkam” 21).

Yiice Allah yarattig1 ilk insani, fiziksel beden tamamlandiktan sonra ona manevi
cihazlar takmustir. Bu konuyu beyan eden ayette: “Sonra ona diizgiin bir sekil vermis ve
ruhundan ona iiflemis; sizi kulak, goz ve goniillerle donatmistir.” (es-Secde 32/9) buyrularak bu
husus beyan edilmektedir. Ayn1 sekilde ruhun tiflenmesiyle beraber “Nefse ve onu (insanin
0zti olarak) sekillendirip diizenleyene; Ona kotii ve iyi olma kabiliyetlerini verene! Nefsini arindiran
elbette kurtulusa ermistir. Onu arzulariyla bag basa birakan da ziyan etmistir.” (es-Sems 91/7-9)
buyrularak, insanin manevi yapisina nefs denilen bir sistemin eklendigi ve der¢ edildigi
beyan edilmektedir. Ayrica bu nefse bir cibilliyet olarak “Nefsini arzulara, (6zellikle) kadinlara,
ogullara, i yigin biriktirilmis altin ve giimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere
diiskiinliik insanlara cekici gelmistir.” (Al-i Imran 3/14) ve "Biz, kimlerin daha giizel amel edecegini
deneyelim diye yeryiiziindeki her seyi oramn stisii yaptik."(el-Kehf 18/7) buyrulmaktadir. Ayrica
insanin bu stirecte, "Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla;, mallardan, canlardan ve tirtinlerden
eksiltmekle sinayacagiz."(el-Bakara; 155) buyrularak, imtihan sekli beyan edilmektedir. Ayrica
bu imtihanin "her yil bir veya iki defa” (et-Tevbe; 126) tekrar edecegi, insanin ise “Sonucta belli
bir vakte kadar yasayacag:..."(el-Mu'min 40/67) haber verilmektedir. Tim bu siirecte “Her
birinin yaptiklarima gore dereceleri vardir.”(el-En'am 6/132; el-Ahkaf 46/19) buyrularak
"Cennette yiiz derece var.”(Nesai, “Cihad” 18, (6, 20) kavl-i serifiyle insanin sabitlik icin degil
stirekli haldeki hareket ve bu hareketten dogan sonugclara gore konum ve seviye kazandigi
bildirilmektedir. Insan nefsindeki hareketlilik, siirekli degisim ve doniistim, Kur'an-1
Kerim’de nefs kelimesiyle birlikte kullanilan degisik sifatlarla beyan edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de nefsin ii¢ haline temas edilmektedir. Bu ii¢ halin birincisi:

Nefs-i Emmare bi’s-Su” olup, bu nefsin sifat1 olarak "daima kétiiltigti emretme” (Ytsuf
12/53) seklindedir. Burada sunu belirtmekte fayda goriiyoruz, hadis literatiiriinde

rr

yaptigimiz taramalarda “Emmaére veya Emmare’ bi's-Su’” ibaresiyle karsilasilmamustir.
Ancak bu nefis tiirtinii su sekilde tasnif etmek yerinde olacaktir. Nefs-i Emmare (emredici, is
yaptirict ve isteyici birim) seklinde tasavvur ettigimizde, zaten boylesi bir seyin insan
tabiatinda var oldugu gortilmektedir. Ancak bu birimden gelen her emir dogrudan bir
kotiiliik degildir. Ciinkii bu nefsin varligi, insanin dogumundan itibaren mevcuttur. Oyle ki
bu nefis tiirti cocukluk doéneminde, gocuklarda asir1 isteklilik ve sahip olma yontindeki
cabalarinda gortilmektedir. Bu ise dogrudan bir kétiilik degildir. Ancak Mikdam Ibnu
Ma'dikerib (1. 87) tarikiyle gelen rivayette Hz. Peygamber'in: "Ademoglu, mideden daha serli
bir kap doldurmaz.” (Tirmizi, “Zuhd” 47; Ibnu Mace, “Et'ime” 50) rivayet ekseninde su ifade
edilebilir. Evet nefsin bir takim emir ve istekleri dogrudan gtinah olmasa bile giinaha
gotiiren bir stire¢ dogurmaktadir. Ancak yine de temkinli olarak soyle demek yerindedir,
nefsi emmare dedigimiz bu tiir nefis, insanin cismani hayatinin devaminda midir
mesabesindedir. Ctinkii insana ruh tflendikten sonraki hayatiyetinin devamlilig1 bu nefsin
ihtiyag¢ ve gereksinimleri karsilamasiyla miimkiindiir. O halde bu nefis tiirtinde biiytiik risk
ve tehlikeler bulunmaktadir. Ciinkui temelde insan “Yerytiziinde diizeni stirdiirticli ve imara
girisimci” olarak tavzif edilmistir. Bu nefis tiirtinde ise bu hedef gerceklesmemektedir.
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Burada su kaydi da diismek 6nemlidir, nefsin bu sekline benzer bir vurgu, "O (seytan) size
ancak kotiliigi, cirkinligi, Allah hakkinda bilmediginiz seyler séylemenizi buyurur."(el-Bakara
2/169) bildirilerek bu nefis tiirti ve seytan arasinda bir ortak 6zellik vurgusu yapilmaktadir.
Yani riske kars1 uyanik ve dikkatli olmak murad edilmistir.

Nefsin bu ti¢ halin ikincisi ise Nefs-i Levvame'dir. Bu isimlendirme Kur’an'da
gecmektedir(bk. el-Kiyamet 72/2). Burada gecen bu isimlendirme birkag¢ agidan bizlere bilgi
sunmaktadir. Bunlarmn biricisi, boylesine bir nefis Allah'in {izerine yemin edecebilecegine
konu olmasidir. Bu nefsin kaseme konu olmasi, onun deger ve kiymetine isarettir. Tkinci
husus ise bu ayetin beyaninin ahirete dair oldugu yoniindeki agiklamalara yoneliktir. Burada
boyle bir ifadenin ge¢mesi, bir yoniiyle insanin kiyamette maruz kalacagi stirecin hentiz
olum vukubulmadan burada yapilmasini nasihat icin diistintilebilir. Aym sekilde kinama
ameliyesi her insanin tabiatinda olan bir hadise olup, bu kinama ameliyesinin baskasini
kinamadan ziyade, kendisini kinama ve muhasebe etmeye yoneltilmesi mesaji anlasilabilir.
Nitekim bugiin gerek insanlar, gerek toplumlar, gerek devletler baglaminda baktigimizda
kinama ve elestirme ameliyesinin her zaman ve her yerde oldugu goriilmektedir. Aym
surenin diger bir ayetinde: "Artik insan, mazeretlerini sayip dokse de kendine kendisi tamiktir."
buyrulmaktadir(el-Kiyamet 72/14-15). Insanin kiyamette hesap verme siirecindeki durumu
ve mazeret ileri stirmesi, sucunu seytana yiiklemesi siirecinde seytanin sarf ettigi:” O halde
beni kinamaymn, kendinizi kinaym.”(Ibrahim 14/22) ayetidir. Aynmi sekilde Islami yasam
biciminde yer alan “Tevbe” olgusu da bu tiir kinama, pismanlik ve hatasini fark etmeden
miitesekkildir. Bu baglamda Abdullah b. Ma’kil'in babasindan ve onun da Abdullah b.
Mes'td’dan(6l. 32/652-653), onun da Hz. Peygamber’'den isittigi su rivayet muhtasar ve
miifid bir beyandur: " (Giinahtan) pismanlik duymak, tevbedir."(Ibn Hanbel, 1/423). Benzer diger
bir rivayet ise Yezid b. Esam’dan(6l. 103/721), onun da Ebi Hiireyre’den(6l. 58/678) onun
da Hz. Peygamber’den (s.a.v.) naklen verdigi bir haber de, Hz. Peygamber’in (s.a.v.): “Nefsim
kudret elinde olan Zat'a yemin ederim ki, eger siz hi¢ giinah islemeseniz, Allah sizi toptan helak eder;
giinah igleyen, arkadan da istifar eden bir kavim yaratir ve onlart magfiret ederdi.” diye buyurdugu
bildirilmistir(Muslim, “Tevbe” 2). Bunlar1 bir biitiin olarak ele aldigimizda her haliikarda
insan tabiatinda gtinaha temaytuliun oldugu, ayni sekilde bu temaytilin tekerriirti degil de
tevbesinin de nefsin 6ziine der¢ edildigi anlasilabilir. Fakat kimi insan, giinahin suni
lezzetine ve seytanin tasallutuna maruz kalarak, giinahi devamli bir surette islmektedir.
Onemli olan ise insanin bu “otokontrol” veya “zelestiri” sistemini aktif, dengeli ve dogru
kullanmasidir. Ancak burada problem olan bazi hususlar disiiniilebilir; insan, nefs-i
emmareden nasil bu nefs durumuna gelmekte, boylesi bir degisim ve dontistimde fail
kimdir, diye diistinebilir.

Nefis hakikati itibariyle kotii degildir, kotiiliikleri arizidir. Bu hususta Sehl Ibnu
Hanif'den (6l. 38/659) gelen su rivayet onemlidir. "Resulullah (s.a.v.) buyurdular ki: “Sakin
biriniz: “Nefsim pis oldu!” demesin, aksine: “Nefsim kétii oldu” desin." (Buhari, “Edeb” 100;
Miislim, “Elfaz” 17; Ebu Davud, “Edeb” 84) Hadis metninde gecen "hubus" sozctigii, ilahi
kitaplarda i¢ kotiliigi, huy cirkinligi anlaminda kullanildigindan seytani bir haleti
cagristirmaktadir. Bu yilizden aynmi anlamda olan, fakat boyle bir mana cagristirmayan
"lakise" kelimesinin kullanilmasini istemistir(ed-Dihlevi 2003: 2/502). Bu kavram ise arizi bir
kotiilige delalet etmektedir. insan dogumdan itibaren nefsin istek ve ihtiyariyla yasama
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baslamakta, akabinde bilissel ve duyussal sahadaki gelisimler bu istek ve ihtiyarin seyrini
degistirmektedir. Nitekim bulug cagina gelen kimse gerekli bilissel ve duyussal hazirlig:
yapmis oldugundan, “Kelime-i Sehadet”i bilingli olarak beyan etmektedir. Bu ise aklin
beyan1 ve kalbin tasdiki seklinde olmaktadir. Su halde insan dogumdan itibaren bir takim
stire¢ ve durumlara muhatap olmaktadir. Bunlara insanin 6grenme vasitalar: diyecegimiz;
kisisel tecriibe, satirlardan ogrenme, kisilerden Ogrenme, gozlem ve tefekkiir yoluyla
ogrenme diyebiliriz. Ctinkii nefsin yanhslarmin bir kaynag1 da cehalettir. Ancak cehalet vasfi
basta akilla iliskilendirilmektedir. Sayet kisi dogumdan itibaren kendisinde yonetici olan
nefisten; tecriibe, gbzlem, satirlardan ve diger kisilerden 6grenme yaparak bilissel bir kimlik
kazanirsa bu onu gelistirecektir. Bu bilissel kimligin gelismesi ve olgunlasmasi neticesinde
artik yoneticilik nefisten devralmabilmektedir. Belki de boylelikle nefis, akil tarafindan talim
ve terbiye edilerek bir gelisim ve kivam kazanmis olmaktadir. Bu hususta Seddad Ibnu
Evs’ten gelen bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmuslar: “Akilli kimse, nefsini
muhasebe eden ve dliimden sonrast igin ¢calisandir. Aciz de, nefsini hevasimin pesine takan ve
Allah’tan temennide bulunan kimsedir.” (Tirmizi, “Kiyamet” 26). Bu hadise dair bir aciklamada:
“Sonlu bir diinyada, sorumlu ve sinrli bir dmre sahip kilinmis bulunan insan, -tabii olarak-
diinyay1 ve sonrasini degerlendirirken belli baz1 odaklarin tesiri altindadir; diinya, nefis,
hemcinsleri ve seytan bu odaklardan bazilaridir. Insan tavir ve davranslarini sekillendiren
etkenler arasinda, olaylar1 daha bir derinden ve genis boyutlu olarak algilamay1 ve deger-
lendirmeyi saglayan bir baska tesir odag1 da imandir.”(www.sonpeygamber.info. “Akilli
Kisi”, Erisim: 17 Aralik 2020) denilmektedir. Bu sekilde insan kendi nefsiyle bir miicadele ve
miicahadeye girmektedir. Nefis ise ana prensip olarak “Menfaati celb ve muzirrati def’
ilkesi” mihverinde islemekte olup, bu sayede yoniiniti, rotasmi ve isleyisini
degistirebilmektedir. nsan nefsinin menfaati celb ve muzirrat: def'i konusunda Hz. Aise’den
gelen bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) riizgar estigi zaman ki okudugu su dua 6nemlidir:
“Allah'im, senden bunun hayrim ve bunda olan (menfaatlarin da) hayrim ve bunun gonderilis
maksadindaki hayrt da istiyorum. Bunun serrinden, bunda olanmin serrinden, bununla goénderilen
seyin serrinden de sana sigimyorum.” (Buhari, “Bed'ul-Halk” 5, “Tefsiru’l-Ahkaf” 2, “Edeb” 6§;
Miislim, “istiska” 14; Tirmizi, “Deavat’ 50). Bu konuda benzer diger rivayet ise Ibnu
Abbas’tan(ol. 68/687-688) gelmekte ve o soyle bildirmektedir: "Restlullah (s.a.v.) buyurdular
ki: “Nimetleriyle sizi besledigi icin Allah't sevin. Beni de Allah sevgisi i¢in sevin. Ehl-i Beytimi de
benim sevgim igin sevin.” (Tirmizi, “Menakib” 3792). insanin gocukluk déneminde kendisinde
yer alan menfaat ve zarar prensibinde her lezzet ve haz bir menfaattir, tiiketilmelidir, elde
edilmelidir isleyisinden akil balig olduktan sonra; bazi lezzet ve hazlar menfaat ve bazilar
ise zarardir isleyisine inkilap etmektedir. Nitekim g¢ocukluk, masumiyet donemidir, bu
donemde bircok asirilik ve hata yapilmaktadir, ancak hatalar kaydedilmemektedir. Ancak bu
masumiyet donemi gectiginde artik insan bir miikellef sayilmaktadir. Ciinkti artik nefsin
bilingsiz kararlar1 degil bilinclendirilmis nefsin yani levmedici nefsin, aklin ve kalbin de
kararlar1 kiside faal hale gecmektedir. Bu isleyis ise “menfaati celb ve muzirrat: def’” prensibi
dogrultusunda olacag1 ve en biiytik zarar olan kotiiliiklerin islenmesi durumunda,
kendisinin de kotuliiklere maruz kalacagr kaygisiyla kiside kotultigin onti alinmis
olmaktadir. Boylesi bir durum, insanda var olan nefsin, nefs-i levvameye kalb olmasiyla,
insani seviyesine gelmis bulunmaktadir. Nefs-i Emmare’de asir1 ve smir tanimaz istek, arzu,

heves ve yonelimler, bu asamada smirlandirilmis, ayristirilmis, dengelenmis ve muktesid bir
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seviyeye ¢ikmustir. Bu biling, dini agidan farkl fikir ve inanclarla aktive edilirken, burada
aklin nefse o6nerdigi mantiksal g¢ikarimlar yoluyla kazandirilmistir. Oyle ki bugiin
yerytiziinde yasam siirdiiren toplum ve devletler, kendi insanlarini bu konuda ikna etmek
ve bu standarda tasimak anlaminda “iyi vatandas”, “bilingli vatandas”, ve benzeri kavramlar
tireterek toplumsal bekalarini stirdiirmektedirler. Ayni sekilde kimden olursa olsun, gelen
kotuluk ve zararlar, miieyyidelerle ve cezalarla engellenmeye calisiimaktadir. Bu ise insan ve
sosyal bir biinye olan toplumun, insani ozelligi geregi suclarin oniinti almaya doniik
oldugunu gostermektedir. Oyle ki Kur’an'in ana tebligatindan birisi: “Kétiiliiklerin agigina da
gizlisine de yaklasmayin.” dir(el-En'am 6/151). Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Islam’a ilk girenlerle
yaptig1 sozlesmelerde (biat) O (s.a.v.): “Allah'a hicbir sey ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak,
zina fazthasini iglememek, Allah’in haram ettigi cana megsril bir sebep olmaksizin krymamak sartlar
lizerine bana biat edin" buyurdugu nakledilmektedir. (Buhari, “Iman” 11; Miislim, “Hudud”
41; Nesai, “Bey'a” 17; Tirmizi, “Hudud” 12). Insanlarimn nefsinden cikacak koétiltgin ontintin
kesilmesi ve onlardan gelebilecek zararin izale edilmesi konusunda Hz. Peygamber (s.a.v.)
cok hassas davranmis, bunu Miisliman olmanin temel gostergelerinden addetmistir. Bu
konudaki bir rivayette O (s.a.v.) soyle buyurmustur: “ Miisliiman, diger Miisliimanlarin elinden
ve dilinden zarar gormedigi kimsedir. Mii'min de, halkin, can ve mallarim kendisine karst emniyette
bildikleri  kimsedir."(Tirmizi, “Iman” 12; Nesai, “Iman” 8). Aym konuda Hz.
Aise’den(r.anha)(6l. 58/678) soyle rivayet gelmektedir: “Ben Restlullah(s.a.v.) ile beraber
iken, bir adam huzuruna girmek icin izin istedi. Restlullah(s.a.v.): “O, kabilenin en kétii
ogludur.” dedi. Sonra ona izin verdi. Aradan fazla zaman ge¢meden Restlullah'in (s.a.v.)
onunla beraber giildiigtinti isittim. Adam ¢ikinca: “Ya Restlallah! Biraz 6nce sen o adam
hakkinda sdyleyecegini soyledin. Sonra aradan zaman gecmeden onunla beraber giildiin.”
dedigimde, Restlullah(s.a.v.): “Insanlarin en kotiisii, serrinden dolay: insanlarin kendisinden
korundugu kimsedir.” buyurdu[(Muvatta, “Htisnu’l-Hulk” 47 (2/903)]. Hadiste beyan edildigi
tizere kotuluk insani bir takdir degil, bir tenkittir.

Nefsin bu ti¢ halin tictinctisii ise Nefs-i Mutmainne’dir(bk. el-Fecr 89/27). Burada Nefs-
i Levvame'nin beraberinde akil ve kalbinde terakki etmesi neticesinde insandaki manevi
cehpenin diger birimi de gelisecek ve terakki edecektir. Yani diger bir agidan nefsin ikinci
asamasinda stirekli 6zelestiri ve otokontrol yapilmasi durumunda, bu durum gitgide onu
kemalata ulastiracaktir. Nitekim kemalat birden mtimkiin degildir. Bu hususu teyid eden bir
rivayette Ibnu Mes'ud séyle anlatiyor: "Resulullah (s.a.v.) buyurdular ki: "Sidk insan: birr'e
(Allah't razi, edecek iyilige) gotiiriir, birr de cennete gétiiriir. Kisi, dogru soyler ve dogruyu arar da
sonunda Allah'in indinde siddik (dogru sozlii) diye kaydedilir. Yalan da kisiyi haddi agmaya gotiiriir.
Haddi asmak da atese gotiiriir. Kisi yalan soyler ve yalam arastirir da sonunda Allah'in indinde
yalanct diye kaydedilir." (Buhari, “Edeb” 69; Miislim, “Birr” 102, 103; Muvatta, “Kelam”
16(2/989); Ebu Davud, “Edeb” 88; Tirmizi, “Birr” 46) Bir diger rivayet ise Ebi'l-
Cevzai'den(ol. 83/702) gelmekte ve soyle devam etmektedir: "Hasan Ibnu
Ali'ye(r.anhtimd)(6l. 49/669) "Resulullah’dan (s.a.v.) ne ezberledin?" diye sordum. Su cevabi
verdi: "Ondan (s.a.v.) "Sana siiphe veren seyi terket, emin oldugun seye ulasincaya kadar git. Zira
sidk (dogruluk) kalbin itminamdir, yalan stiphedir." soztunu bildirmektedir(Tirmizi, “Kryamet”
61; Nesai, “Esribe” 50). Hem bir 6nceki ve hem de bu rivayette goriildiigii tizere bir hususta
kemalata gitmenin temel prensibi istikrarla isin tekrar edilmesidir. Itmi'nan kavramin
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kullanildig1 bir diger kayit ise Hz. Ibrahim kissasidir, séyle buyrulmaktadir: "Ibrahim
"Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana gdster!" deyince, rabbi "Yoksa inanmiyor musun?"
demisti. O "Hayir inamyorum, fakat kalbim tam kanaat getirsin diye" cevabim verdi."(el-Bakara
2/260) Burada da kalbin bir sifat1 zikredilmis, bunun gerceklesmesi icin ise mucizevi bir
uygulama Allah tarafindan sergilenmistir. Yani isi hiilasa ettigimizde sunu soylemek
miimkindir, insan dogdugunda “En gtizeli yapmaya hazir kilinmis olmas: yaninda en
kotiiye diismeye de miitheyyadir(hazir)”. Burada insanin en giizeli yapmaya hazir kilinmis o
yapisi, “Nefs-i Mutmainne”ye tahvil olarak nihai sekline ulagsmustir. Bu bir ¢icegin tomurcuk
acmus ve kendisini tim giizelligiyle tamamlamis haline benzer. Yani o ¢icek tohum
halindeyken sahip oldugu bu giizelligi, simdi tamamlamis ve kemale ermistir. Bundan
sonrasimnda ise boyle bir nefisten zarar degil, fayda ve iyilik sudur edecektir. Yani sifati
mutmainne olan nefsin fiili fayda ve iyilik olacaktur.

Nefiste insaniyet ile kastettigimiz, insanin nefsini asir1 ve stirekli kotiiliiklerden
sakindirarak insani nefis seviyesinde kalmasi istenmektedir. Sayet nefsin asir1 ve stirekli olan
kotii isteklerine tabi olacak olursa, insani nefisten hayvani nefse stikut etmis olacaktir. Yine
sayet insan nefsini asir1 ve siirekli kottilerden sakindirmasi yaninda stipheli olan
durumlardan da sakindiracak olursa mutmainne nefs seviyesine ¢ikmis olacaktir. O halde
insan1 yaratan Allah, onda insani seviyede olmay1 gerektirecek bir nefsi yani helal ve mesru
dairede keyfine kafi olanla yetinip, azgmlik ve asiriiktan uzak durmasini istemektedir. Bu
durumu formiiliize edecek olursak; nefiste insaniyet demek, nefsi kotiiliik ve gtinahlardan
izale etmek demektir. Bu da nefiste insaniyet, nefsi izalettir.

2.3.2. Akilda Insaniyet Boyutu

Akil tarihte biitin toplumlarin tizerinde durduklari, irdeledikleri, arastirdiklars,
hakikatini bilmek istedikleri ve tartistiklart bir mefhum olmustur. Aklin mefhum olmasi
yaninda faal bir yontiniin olmasi onu bir varlik olarak gormemizi de gerektirmektedir, diye
duistinebiliriz. Ancak onun varlik olarak hakikati kabul edilse bile mahiyeti cok muglak ve
kapal1 kalmistir. Bu sebepten tarihten giinimiize degisik toplumlarda, dinlerde ve
felsefelerde ortak bir akil anlayist ve yaklasimi yakalamak miimkiin olmamistir. Durumun
boyle olmasi yaninda Islam diisiince ve inang tarihinde akil, hep bir tartisma ve ayrisma
konusu olmustur.

Yiice Allah, insana indirdigi Kur’an’da, ona iletmeyi murad ettigi mesajlar1 yani konu
ve igerikleri, cesitli tislup ve ifade bigcimleriyle beyan buyurmaktadir. Bu sunum ve ifade
tarz1 Kur’an-1 Kerim’e has bir sunum ve ifadedir. Oyle ki insanin en énemli manevi yapisal
birimlerinden olan akil hakkinda da bu tiir bir sunum ve ifade tarzi gormekteyiz. Kur'an'in
akil konusunda haber ve acgiklamalari, dogrudan varlik ismi tizerinden degil de bu birimle
organik ve manevi bag icerisinde olan duyu organlar1 {izerinden vurgu yapmaktadir. Bu
konuya temas eden ayetler biitiinltigiine baktigimizda ve bunlar1 bir araya getirdigimizde
bunu gorebilmekteyiz. Soyle ki ytice Allah “insam yarattigini(bk. el-Miilk 67/23), sonra ona
diizgiin bir sekil verip ruhundan tifledigini; bundan sonra ise insan1 kulak, goz ve goniillirle
donattigii(bk. es-Secde 32/9), kulak ve goziin yonetimlerini hukmi altinda
tuttugunu(Ytnus 10/31), insanin dogumu sonrasma degin kulak ve goziin ulastig1 nihai
nokta olan aklin mevcudunda fikir ve diistince yoniinden higbir bilgi ve bulgunun
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olmadigmni(en-Nahl 14/78) ve tiim bu durumlarin olaganistiilik ve hayret doguran
durumlar oldugu, bunlardan dersler ¢ikartilmas: gerektigi” (bk. Kaf 50/37) buyurulmaktadir.

Kur’an’da akil kelimesi biri ge¢cmis, digerleri genis zaman kipinde olmak tizere kirk
dokuz yerde fiil seklinde ge¢mektedir. Bu ayetlerde genellikle “akletme”nin yani akli
kullanarak dogru diistinmenin 6nemi tizerinde durulmustur(Bolay, DiA, "Akil" mad.).
Burada aklin isim olarak gelmemesi, belki de tartismalarin kaynag ve ¢ikis noktas: olmustur.
Cunkid bir olgunun, kavramin ve nesnenin tespiti isimler araciligiyla olmaktadir. Burada
ismin olmayisy, fiil seklinin olmasi diistincenin ayrisma kaynagi olmustur, denilebilir. Ancak
bizler bu konuda sunu ifade etmeyi yerinde gormekteyiz; isim ve fiiller kainattaki iki farkl
manayl karsilamaktadirlar. Bunlardan isimler, kainattaki canli cansiz varliklar1 ve
mefhumlar, fiiller ise bu varlik ve mefhumlarin hareketlerini karsilamaktadir. Zaten kainatta
varlik ve hareket olmak tizere iki unsur vardir. Ancak isimleri temsil eden nesneler ve
onlardaki hareket ve kilislari temsil fiiller arasinda bir takim farkliliklar bulunmaktadir.
Nesneler kendi kendilerine var olan miistakil hiiviyetli unsurlardir. Varliklar: baska seylerle
kaim degildir. Hareketler ise kendi kendilerine var olmayip nesnelerden dogan, nesnelere
bagl bulunan, varliklar1 nesnelerle kaim olan unsurlardir. Hareketlerin bu sekilde nesnelere
bagl bulunmasi onlar1 ayr1 ayr1 hiiviyeti olan nesnelerin miisterek unsurlar1 haline getirir.
Bir hareket yalmiz bir nesnenin degil, bircok nesnelerin hareketidir. Yani nesneler
birbirlerinden ayridirlar, fakat hareketleri ortaktir. Ayri ayri nesneler ayni hareketleri
yaparlar. Bir nesne stimulii igine yalniz kendisini, bir hareket ise stimult i¢ine bircok
nesneleri alir. Bu ytizden nesnelerde bir miisahhaslik, hareketlerde bir miicerretlik vardar.
Nesneler belirli, hareketler belirsizdirler. Bir nesne kendi kendisini ifadeye yeter. Fakat bir
hareket bir nesneye baglanmadan kendi kendisini ifade edemez. Iste nesnelerin mahdut ve
belirli, hareketlerin ise siimullii ve belirsiz unsurlar olmasi onlarin dildeki karsiliklar1 olan
isim ve fiil koklerini manA bakimindan ¢ok farkli bir duruma sokar. Bir isim kokii tek bir
nesneyi ifade eder. Bir fiil koku ise bircok nesneler arasinda miisterek olan miicerret bir
hareketi ifade eder. Isim kokiiniin ifade ettigi nesne tek basmna diistintilebilir, zihinde
canlandirilabilir. Fakat fiil koktintn ifade ettigi hareket bir nesneye baglanmadan tek basina
vazih bir sekilde diisiiniilemez, zihinde canlandirilamaz, ancak miicerret ve belirsiz bir
sekilde tasavvur edilebilir(Ergin 2007: 108-109). Evet Kur’an’da kullanilan fiiller somut ya da
soyut bir varligin hareketleridir. Bu varlik ise umumca akil olarak isimlendirilmektedir.

Sozliikte masdar olarak “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak” gibi anlamlara
gelen akil (el-akl) kelimesi, felsefe ve mantik terimi olarak “varligin hakikatini idrak eden,
maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak
kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak onermelerde bulunan, kiyas
yapabilen giti¢” demektir. Bu anlamiyla akil sadece meleke degil 6zdeslik, celismezlik ve
tiglinct sikkin imkansizlig gibi akil ilkelerinin biitiin fonksiyonlarmi belirleyen bir terimdir.
Insanin her esit faaliyetinde dogruyu yanhstan, iyiyi kotiiden ve giizeli girkinden ayiran bir
glic olarak akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en ©nemli fonksiyona
haizdir(Bolay, DIA, "Akil" mad.). Kur'an terminolojisinde akil “bilgi edinmeye yarayan bir
glc” ve “bu giig ile elde edilen bilgi” seklinde tarif edilmistir(el-Isfehani, el-Miifredat, “ Akl”
mad.).
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Aklin hakikati malum olmakla beraber mahiyyeti mechuldiir. Ayrica akilla ilgili bugiin
litarettirde var olan miktesebata baktigimizda ¢ok girift, anlasilmasi migskil ve
yapilandirilmasi zor tanim ve tarifler oldugu goriilmektedir. Bu durum bugiin var olan ile
elde olan1 birlestirme ve kaynastirmada cok biiytik zorluk ¢ikarmaktadir. Bu sebepten aklin
mahiyet ve isleyisini tespit ve tayin etmede soyle bir yol takip etmenin daha yerinde
olacagimi hiikmettik. Kur’an’da akla dair gecen ibareler fiil kokiinden olup, fiiler ise
varliklardan ve nesnelerden ¢ikan hareket, olus ve kiliglardir. Bu agidan fiiler tizerinden
varlik veya nesnelerin mahiyetlerini tespit etme yoluna gidilebilir, diyerek bizler de
Kur’an’da akilla iligkili ayetlerden miilhem olarak onun mahiyet ve isleyisini tespit etmeye
calistik. Bu agidan ilgili ayetlere baktigimizda aklin, duyularmn dis diinyadan edindikleri
sesleri, goriintiileri, kokulari, tatlar1 ve dokunmalar1 alma, toplama, tetkik ve tanima, tetkik
ve tekmil etme 6zelliginde oldugunu goriiyoruz. Ayni sekilde duyularin tabii ortamdaki kisa
sureli bu vaziyetleri yaninda giinliik, haftalik, aylik, yillik ve daha uzun siireli ekolojik ve
sosyal dongtilerden de bir takim sonug ve degerlendirmeler ¢ikartma prensibinde isledigini
gormekteyiz. Oyle ki tiim zamanlarda toplanan veri ve bilgilerin parcalart birlestirilerek,
bunlardan bir biitiin olusturulmaktadir. Ayrica insan akli, igerisinde yasadigi toplumda
hemcinslerinden kendisine gelen ses, gortintii ve dokunuslardan elde ettigi duyumlar: alma,
toplama, kaydetme, karsilastirma, birlestirme, tasnif etme vb. gibi bir takim islem dizilerini
seri ve hizli bir bicimde icra eden bir yapida oldugu goriilmektedir. Ayni sekilde akil;
insanlar, mekanlar, esyalar, olaylar ve durumlar:1 yasadiktan sonra bunlara yonelik hiikiim
ve sonu¢ ¢ikartma islemlerinin gerceklestigi bir sistem suretinde islem gerceklestirdigi
goriilmektedir. Tiim bunlardan anlasilan sey ise akil denilen soyut ya da manevi varlik ya da
alet, disaridan duyular ve yasantilar sonucu var olan tim bilgi ve bulgular isleyen,
degerlendiren, tasnif eden ve kaydeden bir yapida oldugudur. Oyleyse akil, icra ettigi fiiler
sebebiyle soyut bir varlik ve yapidir, denilebilir.

Bu mechuliyet onun zatinin c¢ok farkli islev ve fonksiyonlarindan ileri geldigi
kanaatindeyiz. Ayn1 sekilde Ehl-i Stinnet’in tizerinde birlestigi bir akil tarifi yoktur. Ehl-i
stinnet ilm-i keldaminin ilk simalarindan biri sayilan Héris el-Muhasibi(cl. 243/857) aklin
cisim, cevher, araz cinsinden bir sey olmadigini, faydaliy1 zararli olandan ayirt etmesi icin
Allah tarafindan insana dogustan verilen bir tabiat (garize) oldugunu ve varliginin sadece
tiilleri vasitasiyla bilinebilecegini belirtir(el-Muhéasibi 1398: 201-202).

Ebt Hanife(6l. 150/767) basta olmak tizere bazi alimler aklin insan bedenindeki yeri
olarak beyni gostermislerse de cogunluga gore aklin mahalli kalptir(el-Kurtubi, 1964:
24/531-532) denilmektedir. Mutasavviflar da bu son goriisii benimsemislerdir.(Uludag, DIA,
"Akil" mad.) ed-Dihlevi(6l. 1176/1762) ise idrak kuvvelerinin mahalli dimagdir. Bunlar;
tahayytl ve tevehhiim giicli, muhayyel ve miitevehhim olan seyler tizerinde tasarruf giici,
herhangi bir sekilde miicerred seylerden s6z etmek giicti gibi seylerdir(ed-Dihlevi 2003:
2/234), diyerek aklin konagin1 dimag olarak belirtmektedir.

Yiice Allah, yarattig1 insana degisik organ ve sistemler vermistir. Bu organlar maddi
bir yapidadir, fakat fonksiyon ve gorev olarak soyut islemler gerceklestirmektedirler.
Ornegin; Dil, bir et parcasidir, fakat gorev bakimindan tiiketilen besinlerin mahiyetinde sakli
olan tiim tat yapilarin tespit ve tefrik etmektedir. Baska bir 6rnek olarak beyin verilebilir.
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Beyin, yap1r olarak maddi bir organ iken islev ve fonksiyon olarak soyut bir yapr arz
etmektedir. Beynin soyut yontine akil diyoruz. Akil insanda var olan 6nemli bir ménevi
cihaz ve alettir. Aklin sahip oldugu islev cesidi genis ve cesitlidir; bilgiyi alma, onu 6lgme ve
degerlendirme, tefrik ve tasnif etme, kaydetme, kayitlar arasinda konu ve baska yonlerden
iliski kurma, cagirma ve geri getirme, giincelleme ve yeniden yapilandirma, 6zetleme ve
yorumlama gibi daha bircok islev burada yapilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de, esyadaki nizami anlama giictine sahip olan akla, ayn1 zamanda
ilahi hakikatleri sezme, anlama ve onlarin {izerinde diistintip yorum yapma gorev ve yetkisi
de verilmistir. Nitekim, “Allah dyetlerini akledesiniz diye agiklamaktadir.” (el-Bakara 2/242)
ayetiyle aklin bu fonksiyonuna isaret edilmistir(Bolay, DIA, “Akil” mad.).

Insan beyni biitiin viicutla dogrudan sinir sistemi denilen iletisim agi miinasebetiyle
iletisim icerisindedir. Bu konuya isaret ettigini diisindtugtimiiz Nu'man Ibnu Besir’den(ol.
64/684) gelen bir rivayette: "Resulullah’mn (s.a.v.), "Cehennemliklerin azab cihetiyle en hafif olan,
ayaginda atesten bir nalin ve nalin bagi olan kimsedir ki, ayagindakiler sebebiyle, tipk: tencerenin
kaynamast gibi, basmda dimag kaynar."(Buhari, “Rikak” 8; Miislim, “Iman” 363; Tirmizi,
“Cehennem” 12). Ilgili rivayette ayagmn beyinle baglantisi gikartilabilir. Ciinkii insanin
cektigi azap ayak tabanindan olmasi yaninda etki ve tesiri ta “Beyin”e sirayet etmektedir.

Bir Kur’an ayetinde hak ve batil kavramlar: arasindaki durum ve miicadeleye temas
edilmektedir: “Bildkis biz, hakk: batilin basina ¢arpariz da onun isini bitirir; bir de bakarsiniz ki bitil

yok olup gitmigtir.” (el-Enbiya 21/18). Bu ayette gegen “as.y” ifadesi dikkat cekicidir. Ctinki

“Dimag | Beyin” demektir. Bu kelimeyle aralarinda kok benzerligi bulunmaktadir. “e.y”

kelimesi {izerinden yapilan agiklamada, “Yani hak, batilin dimagmni kiriyor ve kesin delille

1

hak batili piiskiirtiiyor, atiyor” seklinde agiklanmaktadir. Burada “ae.dl” kelimesi kesreli

”ELA;L“” kelimesi olup, bundan isti’are (mecaz) edilerek kullanilmaktadir. Ayni sekilde

1" o 77

fad kelimesinden tiiretilen “4ss13” kelimesi igin: hurmanmn ashindan ¢ikip,

budanmadiginda hurmaya zarar veren dalin kesilmesi isine denir. Yine: semerin arkasmi

giiclendirmek i¢in kullanilan demir parcasina da “44.ls” ismi verilir(el-Isfehani, 1412: “ Akl”

mad.). Bu tahlilden soyle bir aciklama yapmak miimkiindiir, beyinde farkli bilgi paketleri
olup, bunlarin izalesi ve zihinden ¢ikartilmasi ise “Kesin Delil” ile olmaktadir. Kesin delil
prensibi ise zihnin tab’inda (6ziinde) bulunan manevi bir formiil ve standart olarak yaratici
tarafindan yerlestirilmistir. Belki de dimagin ¢alisma prensiplerinden birisi; “Hak ve Batil
Tefriki” seklindeki bir mizan suretindedir. Ciinkii ayni ayetlerin devaminda farkli bir
zihinsel alt prensip ya da “Mantiksal bir kaide” gormekteyiz. O da: “Eger yerde ve gokte
Allah’tan baska tanrilar bulunsayd: kesinlikle yerin gogtin diizeni bozulurdu.” (el-Enbiya 21/22)
htikmudiir.

Insanin alinin 6n girisinde beyin zarinda belli psikolojik gorevleri yerine getiren belirli
yerler bulunmaktadir. Basin ¢n kisminda alin kemiginin her iki yaninda eklemlerin
bulundugu bolgede insanin yiiksek akli islemlerinin merkezi yer almaktadir. Kur’an bu
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gercege bir ayetinde isaret etmistir: “Hayir, hayir! Eger vazge¢mezse mutlaka onu perceminden
(nasiyesinden) yakalayip siiriikleriz! O yalanci, giinahkdr perceminden!” (el-Alak 96/15-16).

Ayetin metninde gecen en-Nasiye kelimesi, akli islemlerin merkezinin yer aldig1 ve
alninin iki ekleminin bulundugu beynin 6n kismi anlamma gelir. Allah’in, hakkinda bu iki
ayetin nazil oldugu Ebu Cehl’in nasiyesini yalanci ve hatali olarak tanimlamasi, stiphesiz
onun beyninin 6n kisimlarinda dolasan yalanci sozlere ve hatali fiillere isaret etmektedir.

Yalanci s6z ve giinah fiil, once beynin zarmin hiicrelerinde belirmekte sonra beyinden
sinirsel isaretler dilin kaslarina ge¢gmekte ve dil ancak o zaman yalan s6zii konusmakta ya da
bu isaretler viicudun azalarmna iletilmek suretiyle giinahkarlik iceren fiill meydana
gelmektedir. Kur’an'mn nasiyeyi yalancilik ve gitinahkarlikla nitelemesi, stiphesiz, fizyoloji
bilginlerinin ancak bu asirda beyindeki psikolojik islemlerin merkezlerini kesfetmelerine
kadar bilinmeyen bu bilimsel gercege isaret etmektedir(Kur’an ve Psikoloji 2004: 203-204)

Hadislerde akil kelimesi direk Kur’an’da fiil seklindeki kullanima benzer bir fiil
seklinde veya isim suretinden ziyade farkli kelimelerle beyan edilmistir. Hz. Ali'nin (r.a.)(6l.

40/661) Hz. Peygamber’den(s.a.v.) isittigi ve naklettigi bir hadiste ef){.f:}(\ kil yani “akli kit”

tabiriyle beyan edilmistir(Buhari, “Fezailu'l-Kur’an” 36). Buradaki “Ahlam” lafzi “Hulum”
kelimesinin ¢ogulu olarak kullanilmis ve temyiz yasi ya da akilli olma yast baglaminda
Kur’an’da ge¢mektedir(en-Nur 24/58, 59). Kiittib-i Sitte’de gecen, Tirmizi'nin sahih olarak
beyan ettigi, ibnu Mes'ud’'un Hz. Peygamber'den (s.a.v.) gelen ve namazdaki saf diizenin
beyan eden rivayetinde: “Benim hemen arkama sizden akil ve dirdyet sahipleri dursun.” rivayet de
benzer lafiz ve manalar biitunliigtinde kullanilmistir[Miislim, “Salat” 28, (432); Ebti Davud,
“Salat” 96, (675); Tirmizi, “Salat” 168, (228).]. Buradaki “Ahlam” ve “ntihd” ayni manaya
gelir, bu da akillar demektir(Canan 1995: 9/142). Seddad ibnu Evs’den gelen bir rivayette ise
Hz. Peygamber’in (s.a.v.): "Akilli kimse, nefsini muhasebe eden ve oliimden sonrasi i¢in ¢alisandur.
Aciz de, nefsini hevasinin pesine takan ve Allah’tan temennide bulunan kimsedir."[Tirmizi,
“Kiyamet” 26, (2461)] rivayetiyle, Hz. Enes’den(6l. 93/711-712) gelen ve Hz. Peygamber’e
soru seklinde gegen su rivayette: “Mii'minlerden hangisi en akillidir?” (Ibnu Mace, “Zithd” 31)
ibareleri “Keys, keyyis, ekyes” gibi lafizlar ifade edilmistir. Akilli diye terciime ettigimiz
keyyis, "islerini iyi ceviren", "islerini rifkla, tatlilikla ytirtiten", "hayra ulasmakta en iyi karar1
veren" gibi manalara da gelmektedir(Canan 1995: 15/180). Son olarak Avf ibnu Malik ten(sl.
73/692) gelen ve Hz. Peygamber’in(s.a.v.) hakimlik yaptig1 rivayette soyle anlatiliyor:
"Resulullah (s.a.v.) iki kisi arasinda bir hiikiimde bulunmustu. Hasimlar ayrildiklar: vakit,
aleyhine hitkmedilen kimse: "Hasbiyallahu ve ni'melvekil (Allah bana yeterlidir, O ne iyi
vekildir)!" dedi. (Bu sozi isiten) Hz. Peygamber(s.a.v.): "Allah Teala Hazretleri aczi levmediyor
(kotiiliiyor). Fakat sana akillilik diiser. Ama bir sey sana galebe ¢alacak olursa o zaman "hasbiyallahu
ve ni'melvekil" de!" buyurdular."(Ebu Davud, “Akdiye” 28). Keys (akillilik), burada "acz"in
z1ddidir. Oyleyse Hz. Peygamber'in (s.a.v.): "Sana keys (akillilik) diiser" sozii, su manay1
ifade etmektedir: "Gevsek, ihmalkar olma, uyanik ol, goziinti dort ag, islerini siki takip et,
esbaba yapismay1 unutma; insanlarm iyi niyetine giivenip zevahire miiracat: terketme. Zira
Allah bu cgesit kusurlar1 sevmez. Allah uyanik ve miiteyakkiz olmayi takdir ve tahmid
etmektedir."(Canan 1995: 14/94).
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Elmalili M. Hamdi Yazir da ruhi bir giic kabul ettigi akli, “duyulardan hareketle
duyular 6tesini idrak eden veya duyularla elde edilemeyen bilgiyi bizzat kesfeden idrak
aleti” diye tarif eder(Yazir th.: 1/566).

Kur’'an’da: "O, sizi bir tek nefisten yaratmstir. (Sizin igin) bir kalma yeri, bir de emanet olarak
konulacagimz yer vardir. Gergekten biz, anlamaya agik bir topluluk icin kamitlart birer birer
acikladik."(el-En'am 6/98) buyrulmaktadir. Burada gecen “Fikih”, asil lugatta bir seyi sebep
ve hikmetiyle anlamak, ince anlayis ile anlamak manasmadir ki, bunda "nefsi bilmek" méanasi
da yer almistir(Yazir th.: 3/475). Ayrica, “Ayetlerin tafsilath olarak beyan edildigi” (el-En'am
6/98) buyrulmaktadir. Ayet ise kendisinin varlif1 ve beyanatiyla kendisi gibi zahir olmayan
diger bir seyin bilinmesi ve idrak edilmesine araci olan 6ge, nesne, aciklama, izah, isaret ve
benzeri seylere denir. Mesela bir dag alamet ise zirvesi bir ayet olur, giines bir giindiiz ayeti,
ay bir gece ayetidir. Cami bir aldmet ise minare onun bir Aayetidir, seklinde
orneklendirilebilir(Yazir th.: 1/15-16). Buradaki izahlardan, insanin dimagina alametten veya
ayetten baska seyleri ¢ikarsama, tespit etme, kesfetme ve anlama diizeninin tab” edildigi ve
yerlestirildigi anlasilabilir.

Yine Kur’an’da: "Dogrusu size rabbiniz tarafindan basiretler (idrak kabiliyetleri) verilmistir.
Artik kim hakk: goriirse faydasi kendine, kim de kor olursa zarar: kendinedir. (De ki:) "Ben iizerinize
bekci degilim.""(el-En'am 6/104). Goze gore basar (gorme) ne ise, kalbe gore basiret de odur.
Gozlerin gormesine sebep olan ve goriicii kuvvet denilen gérme néiruna goz (gérme duyusu)
denildigi gibi; kalbin gormesine sebep olan ve dilimizde kalb gozii de denilen algilayici
kuvvete ve ozellikle bunun zeka, anlayis ve firaset denilen, goriintir ve goriinmez bir ise
dikkat ve niifuz ile geregi gibi idrak eder bir derecede acik ve parlak olmasi haline "basiret"
denilir ki, bir ilahi nurdur. Gortliiyor ki, bu ayetler basar (gorme) ve basirete dikkat nazarmi
cekerek, genel bir sekilde, dogrudan dogruya hakk: bilmeye ulasmanin idrak ile olacaginm
gostermistir. Burada goriildiigti {lizere basar (bakmak ve gormek) idrak etme
vasitalarindandir. Ay sekilde insanin goérmesi i¢in onun 6niine ve goriis alanmna ayetler
koymak hep birbirleriyle iliskili hususlardir. Ctinkii dimaga idrak kuvvetini yerlestiren, ona
goz gibi bir pencere acan ve goziin dniine de bircok ayet koyan ancak Allah’tir. Idrak kuvveti
ise dimaga tab’ olunmus (yerlestirilmis) bir kuvve ve kanundur(Yazir th.: 3/490-491).

Kur’an’da: "Sizler hicbir sey bilmez bir durumdayken Allah sizi analarimizin karmindan disan
cikardy; siikredesiniz diye size kulaklar, gozler, kalpler verdi." (en-Nahl 16/78) buyrulmaktadir.
Hgili ayetin tefsirinde insann higbir sey bilmez bir halde ¢iktig1 bildirilmektedir. Bundan
sonra onlara sesleri idrak edebilecekleri kulak, gortinenleri hissedebilecekleri gozler, akillar
bahsetmistir. Aklin, merkezi, sahih olan goriise gore kalbdir, denilmistir. Akl merkezinin
dimag oldugu da soylenmistir. Esyanin zararli ve faydalis1i ancak akilla temyiz edilip
ayrilabilir. Biittin bu kuvvetler ve hisler insanda tedrici olarak, azar azar meydana gelir.
Buyudiigu olctide isitmesi ve gormesi gelistirilir, rtsdiine erinceye kadar aklh
kuvvetlenir(ibn Kesir 1999: 4/590). Ancak insan aklinin riisd siirecine ulastig1 bir zamanda
akil, aile etkisinde sekillenmis bir akil hiiviyetindedir. Bu hususta Ebti Hiireyre’den gelen bir
rivayette Restilullah (sav) soyle buyurmustur: “Her dogan fitrat iizere dogar. Sonra anne babas
onu Yahudi yahut Hiristiyan veya Meciist yapar...” (Buhari, “Tefsir” (Rm) 2; Muislim, “Kader”
22)
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Yukarida aklin dogum doneminde bos oldugu, sonrasinda bulundugu ortamdaki bilgi
ve bulgu dogrultusunda bir kivam kazandig goriilmektedir. Bu hususta insanin manevi
cephesini yapilandiran 6zbenliginde “fitrat programi”’nin yer aldigi ve bunun insanda
strekli aktif oldugu anlasilmaktadir. Ancak insan merakli bir varliktir ve bu merak onda
degisik yonden sorgulama baslatmaktadir. Bu sorgulamada verilen cevaplar onda bir akliyet
(6zgtin akil) olusturmaktadir. Ancak aklin sorgulari karsisinda her akil verilen cevaplar:
hemen kabul etmemektedir. Burada aklin yaratihs programi devreye girmektedir. Oyle ki
ilah kabul etme ol¢tilerini kendisine esas alan “Fitri Akil” Kur’an’da gecen: "Oysa onlar,
Allah’t birakip higbir sey yaratamayan, aksine kendileri yaratilnug bulunan, bizzat kendilerine bile bir
zarar ya da faydalar1 dokunmayan, oliim, hayat ve ¢liimden sonra yeniden dirilis de ellerinde olmayan
(sahte) tannlar edindiler."(el-Furkan 25/3) ayetindeki temel olgtileri almaktadir. Bunun
disindaki kabuller selim bir aklin degil; zannin, cevrenin, liderin, hevanin, atalarinin ve daha
baska seylerin tasavvurudur. Bu ise kabul edilemez bir durumdur. O halde burada akillar:
cesitlendirirken iki kategoride simiflandirmaktayiz. Bunlar bilenler ve bilmeyenler
seklindedir. Burada bilmeyenler mevzumuz disinda kaldigindan bilenleri ele almak
durumundayiz, bunlar1 da genel hatlariyla ikiye taksim etmek durumundayiz. Dogru bilen
ve yanlis bilenler. Burada dogru bilenler kendi igerisinde bir takim kii¢iik farkliliklar
bulundurmalar1 yaninda asilda birdirler. Ancak yanlis bilenler ise ¢okturlar. Yanlis bilenleri
ifade etmede Kur'an akil mahsulii baz1 kavramlar kullanmaktadir. Bunlar: kiifiir ve sirk
genel tasnifleri icerisine giren bircok alt tasnif yapilabilir. Ehl-i kitap ve sabiiler bu tasnifin alt
kategorilerine girmektedir. Yine cahiliyenin tirettigi akil yani zandan neset eden akil(bk. Al-i
Imran 3/154) olarak ifade edilen kimi yerde kiifiir ve kimi yerde sirk kiimesine diismektedir.
Ancak insanin dis baski ve tesirlerden korunmus akly, siirekli merak igerisinde bir sorgulama
yaparak delil yoluyla cevaplar aramaktadir. Oyle ki ayette, Allah disindaki nesne, varlik ve
objelere tapinmanin higbir delillendirilmis yonti olmadig: zikredilmektedir(bk. el-Mii'mintin
23/117).

Insanda sonradan olusan akillarin yaninda dogustan gelen akilla birlikte bir gesitleme
yapildiginda dogru ve yanlis akillarin bulundugu, dogrunun bir tek ancak yanlisin ise
cogunluk oldugu gortilmektedir. Dogru olan aklin ise temel iki mertebesi bulunmaktadir.
Bunlardan birinci mertebe insaniyet mertebesi ve ikinci mertebe ise Islamiyet mertebesidir.
Oyle ki dogru akil 6nce insaniyet mertebesinde bulunur, akabinde Islamiyet mertebesine
cikar. Ciinkii Islam gibi bir hakikati ve gercegi kabul etmek icin kisinin dogru akil ya da fitri
akil mertebesine gelmesi, burada hakki hak gortp batili da batil gormesi gerekmektedir.
Akabinde bunlar1 gordiikten sonra tiimiiyle hak olan Islam’a girmis olacaktir. Ancak her akil
bu mertebeden yukariya gikip islam’a girmemektedir. Oyle ki Hz. Peygamber'in kendisine
davet mektubu gonderdigi Bizans Imparatoru Herakleios'un (61. 641) hakikati icinde kabul
etmesine karsin bir takim kisisel kaygilardan dolay1 Islam’1 kabul etmemesi buna &rnek
verilebilir(bk. [bn Hanbel, 1 /262, 263; Buhari, “Bed’t'l-Vahy” 6; Miislim, “Cihad” 74).

Dogru aklin birinci mertebesi olan insaniyette bulunan kimselerin temel kistaslar::
“Hakki hak gormek ve batili batil géormektir.” Bu durumun diistincedeki tezahtirtine érnek
olarak: "Firavun ailesinden olup imammni gizleyen bir miimin kisi soyle dedi: "Adami, ‘Rabbim
Allah’tir’ dedigi icin dldiirecek misiniz? Oysa o size rabbinizden dyetler getirmistir. ESer yalanc
biriyse yalam kendi zararmmadir; ama eger dogru soyliiyorsa size bildirip uyardigi seyin bir kismi
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basiniza gelecektir. Hi¢ kusku yok ki Allah, asinhiga sapmus, yalanct kimseyi dogru yola
ulastirmaz."(el-Mu'min 40/28) ayeti ifade edilebilir. Burada konusan kisi muhataplarina
dogru ve yanlis olan zikretmis, dogru olana kars1 asiriya diisiilmemesini ifade etmistir. Ayni
sekilde Ebti Hiireyre’den gelen bir rivayette Restlullah (s.a.v.) soyle buyurmaktadir: "Bir
sdirin soyledigi en dogru soz Lebid'in soyledigi su sozdiir: "Haberiniz olsun, Allah'tan baska her sey
batldir. Umeyye Ibnu Ebi's-Salt miisliiman olayazdi."[Buhari, “Edeb” 90, “Menakibu'l-Ensar” 20,
“Rikak” 29; Mislim, “$iir” 3, (2256); Tirmizi, “Edeb” 70, (2853).] Burada fitri akli insaniyet
mertebesinde kullanan kimsenin varacagi sonug actklanmaktadir.

Dogru aklin birinci mertebesi olan insaniyette bulunan kimsenin ameli tezahiirii ise
“ Adalet”tir. Oyle ki insanin davraniglarini belirleyen ve yonlendiren fikir ve diisiincelerdir.
Bu fikir ve duistinceler “Hak ve Batil Terazisi” olgeginde kuruldugu takdirde sozde, fiilde ve
iste belli yansima ve tezahiirler olacaktir. Nitekim “Adalet”, her hak sahibine hakkinm
vermektir. Bu ise sozde, eylemde ve iste goriilen tiim hak ihlallerini reddetmek, kars:
koymak ve oniine gikmaktr. Insandaki bu durumu ifade etmek icin “Hakperest” yani
“hakka ridyet eden, dogruluktan hic ayrilmayan, karsisindakinin hakkini taniyan (kimse),
dogrucu.”(Ayverdi, Buytik Misalli Tiirke Sozluk, "Hakperest' mad.) seklinde
isimlendirilmektedir. Bunun Hz. Peygamber’in risalet 6ncesinde bir tezahtirti goriilmektedir.
Bazi Kureys kabilelerinin, Mekke’de haksizliga ugrayan insanlara yardim etmek amaciyla
yaptiklar: ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de katildig1 “Hilfti'l-Fudal” yani hicretten otuz tig yil
once Mekke'de kabileler arasinda zaman zaman c¢ikan ¢ekisme ve catismalari onlemek,
ayrica disaridan hac ve ticaret icin sehre gelen zayif ve giicstiz kimselere yapilacak haksizlik
ve zultimlerin 6niinii almak icin yapilmis bir antlasmadir(Hamidullah, DIA, “Hilfu’l-Fudal”
mad.). Boylelikle insan aklinin gesitleri icerisinde dogru aklin iki mertebesinden birincisi
olan insaniyet mertebesinin diistince ve eylemde bir takim tezahurleri oldugu
gortilmektedir. Bu ise diistincede istikamet ve eylemde adalettir.

2.3.3. Kalpte Insaniyet Boyutu

Insan biiyiik bir yap1 ve bu yapinin igerisinde bircok maddi ve manevi kiigiik ve biiyiik
birim yer almaktadir. Ancak insanda bu yapilarin viicuda gelmesi ve tist diizeyde islemesi
birden olusmamaktadir. C)yle ki insan ilk evvel bir meni, daha sonra nutfe, daha sonra alaka
ve daha sonra ise mudga dedigimiz biyolojik asamalar gecirerek viicut bulmaktadir. Bu
biyolojik tekdmiiltin baslangicindan itibaren insanin temel birimleri diyecegimiz biyolojik
birimler viicut bulmakta, tedricen geliserek kemal diizeye ulasmaktadirlar. insandaki temel
birimlerin basinda ise kalp gelmektedir. Ancak bu isim farkli manalar1 ifade etmek icin
miisterek kullanilabilmektedir. Burada kalb dedigimiz seyin iki karsiigi bulunmaktadir.
Birinci karsiligi insanin bedeninde bulunan organ olan kalptir. insandaki organ dedigimiz
kalbin tesekkiilii stirecine goz atmak konunun anlasilmasina katki saglayacag:
kanaatindeyiz, soyle ki; insanin anne rahminde tesekkiilti stireci ¢ok dikkat cekicidir.
Embriyoda ilk gelisen yapilar kalp ve merkezi sinir sistemidir. Embriyoda dolasim 17. giinde
olusmaya baslar. Fetal kalp ise 4. haftadan sonra galismaya baslar(bk. el-Bar 2010: 90, 94,
106). Insandaki kalb organmi dolasim sistemi dedigimiz yapmin merkez orgamdir. Yani
dolasim sistemi kalp ve damarlardan olusur. Kalp (cor), dolasim sisteminin motor organidir.
Bugiin bu organin gozle goriilen yapisina bakildiginda hacim ve kiitle itibariyle bir ¢cam
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kozalagl ya da insanmn yumrugu biytiklagitindedir. Ancak insanin hayat suyu olan kanin
anbean tim viicuda pompalanmas: bu kiictik organin i¢ kisminda tekrar eden ritmik vurus
ve bu vurustan dogan basing ve bu basmcin sagladig: itici kuvvetle viicudun en kilcal
noktasina kadar gitmektedir. Kalp, cevre doku ve organlardan gelen kirli kan1 akcigerlere;
akcigerlerden gelen temiz kam1 ise doku ve organlara pompalayarak canliligin
strdurtilmesini saglamaktadir. Boylesi bir calisma ve islev, kalbi insanin hayat motoru
vasfinda kilmistr.

Insandaki bu organa kalb denildigi gibi insanin manevi yapisini tiimleyeninde yer alan
bir birime de kalp denilmektedir. Buna kalp denilmesiyle ilgili olarak su izah yapilmaktadir.
Sozliikte “bir seyin icini disina ¢ikarmak, altini {isttine getirmek, ters cevirmek, bir seyi baska
bir seye doniistiirmek ve degistirmek” gibi anlamlara gelen kalb kelimesi (Cevheri, “kIb”
mad.; Lisant'l-Arab, “klb” mad.) viicutta kan dolasimini saglayan organin adidir. Kalp
organi insandaki kirli kani disari ve temizini de iceri alma fonksiyonu sebebiyle boyle
isimlendirilmesi yaninda insandaki duygusal degisim ve dontistim hallerini de kaynaklik
eden birime aymi isim verilmistir. “Kalp oyle bir seydir ki bir ytizden diger ytize
cevrilebilendir. Ahlakin degisimi ve insanin degisimi gibi. Nitekim “Hepiniz doniip dolasip
O'na varacaksiniz."(el-Ankebat 29/21) ayetinde bu goriilmektedir. Inkilap ise insiraf ile es
anlamli olan “ytiziinii cevirmek” yani diger tarafi cevirmek veya ters tarafi ortaya koymak
manasindadir. Insandaki bu organin kalp olarak isimlendirilmesinin sebebi ise “cokga
degisim ve doniisim yapmasindan” dolayidir. Ayrica kalb, dini ve tasavvufi baglamda bilgi
ve diistincenin kaynag1 veya aracidir. Bir et parcasindan ibaret olan kalble bir iliskisi olmakla
birlikte ondan ayr1 olan bu anlamdaki kalbe “rabbani latife” ve “ilahi cevher” de
denir(Uludag, DIA, "Kalb" mad.).

Insan, dogumdan itibaren bircok gelisim dénemi gegirmektedir, bunlar; biiyiik kas
gelisimi, kiigik kas gelisimi, zihinsel gelisim, dil gelisimi, sosyal-duygusal gelisim ve
vzbakim gelisimi gibi. Tiim bunlar birbirlerinden farkli hiz ve seyirde olmaktadir. Ozellikle
sosyal-duygusal gelisim dedigimiz gelisme grubu, kalple dogrudan iliskili bir gelisimdir.
Sosyal-duygusal gelisim dogumdan itibaren bariz bir sekilde cocugun ses, mimik ve
davranislarinda gozlemlenebilmektedir. Bu stirecte bebek, icinde tasidigi sevgi ve sefkat
duygular1 sebebiyle anneyle duygusal bir iletisim icerisindedir. Cocugun anneyi aramasi,
onun yoklugunda acit ¢igliklar atmasi, varligiyla huzur bulmasi hep bu duygularin
tezahtirtidiir. Ayn1 duygusal bag daha sonra kendisi gibi diinyaya yeni gelen kardesleriyle
de gerceklesmekte ve genislemektedir. Bu bag ve iletisim, hergiin onun yasaminin bir pargast
haline gelmektedir. Yeni dogan bir bebegi gozlemledigimizde baslangicta sadece sesi
algilarken, deneyimi arttikca sesteki ofkeyi ve sevgiyi ayirt edebilmektedir. Oynadig1 bir
oyuncagin acilip acilmamasini baslangicta fark etmezken, daha sonra onu agamayinca
ofkelenmekte, agilinca da sevinmektedir. Bu durum cocukta bir deneyim olmasi yaninda
duygusal bir yapilanma da gerceklestirmektedir. Burada bebegin deneyimledigi duyguyu
hentiz hi¢ bilmezken, yasadigi yeni durum ona bu duygusal ozelligi kazandirmis
olmaktadir. Peki, duygusal 6zellikler 6nceden var mudir, yoksa davraniglar m1 onlar1 ortaya
¢ikarir? Duygularimizla ilgili olarak onlar1 topragin icinde sakli birer tohuma benzetebiliriz,
daha sonra bu tohumlarin gerekli sart ve ortamlarla bulusmasiyla filiz vermelerine
benzetilebilir. Buna benzer olarak duygusal tohum diyecegimiz her bir 6zellik insanimn kalp
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dahilinde ekilidir, ancak bu sonraki fizyolojik, biyolojik ve yasamsal deneyimlerle ortaya
¢itkmaktadir. Bu durum Kur’an ayetlerin sebeb-i niizul durumuna benzetilebilir. Sureler ve
ayetler zaten vardi, niizulleri i¢in sadece sartlarin ortaya ¢ikmasi gerekiyordu, sartlar ortaya
cikinca da ayetler yerytiziine gonderilmeye baslandu.

Insan biilug yasma kadar, belirli duygusal tecriibeler ve siirecler gecirmektedir.
Bebeklik doneminde yakin cevresiyle baslayan bu duygusal 6grenme ve deneyimler,
tekrarlar ve gozlemler sonrasinda bir takim tanimlamalar ve Kkategorilendirmeler
yapilmaktadir. Belli bir siire sonra birey bu duygulari istenen ve istenmeyen ya da olumlu ve
olumsuz seklinde tasnif etmektedir. Yani gerek kendisi ve gerekse cevre bunlarin
belirlenmesinde katki saglamaktadir. Kendisinin bu davranislar1 ve tutumlar: tasnif etmesi
iki sekilde olmaktadir. Birincisi; insanin kendi i¢ diinyasindan gelen s6z ve davranislarim
dogustan var olan degerlendirme ozelligi yoluyla bunlari tasnif etmesidir. Ikincisi ise
bebeklikten itibaren baslayan bireyin baskalarinin kendisine yapilmasin istemedigi seyler
konusundaki deneyimlemeleridir. Bu sayede de birey bir kisim davranislarin ve
etkilesimlerin olumsuz olacagl diisiincesine yonelebilir. Bu durum hentiz din etkisinin
olmadigi, kisi kendisinden ve c¢evrenin tabii durumundan bu duygusal gelisimi
kazanmaktadir. Ancak bulugdan sonra kisilerin sosyal-duygusal degisim ve dontistimleri
cok farkli yonlerde seyredebilmekte ve farklilasabilmektedir. Biilug ¢caginin baslarinda insan,
kendi tabii durumu ve i¢ tepkileri sayesinde sosyal-duygusal yonden belirli sosyal-duygusal
standartlar gelistirebilmekte ve yapilandirabilmektedir. Boylece insan tabii bir yasam sonucu
duygusal tercihlerini “iyi ve kotii prensibi” esasinda yapilandirmakta, tasnif etmekte ve
tercih edebilmektedir. Yani insanin kalp birimindek prensibi “hayir ve serr ya da iyilik ve
kotilik” terazisinde islemektedir. Ancak burada bir noktay: ifade etmek gerekir ki o da
gtnah ve koétiliik kavrammin ayni seyi karsilamadigidir. Ctinkii her kotuluk gtinah olup,
her gitinah kottiliik degildir.

Insandaki manevi ve ruhun ana birimi olan kalp hakkinda birgok farkli ifade ve
beyanat mevcuttur. Bunlar1 bagdastirmak ve farklilik arzedenleri telfik ve eldeki mevcutlar:
biittinliik saglayacak bir tasarim suretinde ortaya koymak cidden ¢ok zordur. Bizler
buradaki tiim bilgileri farkli kategoriler olarak ele alacak ve en nihayetinde bunlar1 analiz ve
sentez yoluyla ele alarak bir sonug ortaya koymaya calisacagiz.

Birincisi; Kalp manevi cephenin yani ruhun ana birimidir. Bu birimden diger tiim
birimlere olumlu ve olumsuz etkiler ulagsmaktadir. Yani insan ruhunun 6zii, kaynag1 ve

“

pmar1 burasidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu kalp konusunda: “...Bilin ki! Viicutta dyle bir et
pargast vardir ki o, iyi (dogru ve diizgiin) olursa biitiin viicut iyi (dogru ve diizgiin) olur; o bozulursa

biitiin viicut bozulur. Bilin ki! O, kalptir.” buyurmaktadir(Buhari, “Iman” 39).

Ikincisi; Kalp bir miibareze meydanidir. Burada melek ve seytanin yani bunlardan
neset eden ilham ve vesvesenin miicadele ve kavga yeridir. Bu hususta Abdullah b.
Mes'tid’dan nakledildigine gore, Restlullah (sav) soyle buyurmustur: “Ademogluna seytan da
melek de yaklasir. Seytamn yaklagmasi, kotiliige yonlendirmek ve hakk: yalanlatmak seklindedir.
Melegin yaklasmas: ise iyilige yonlendirmek ve hakki dogrulatmak seklindedir. Kim béyle (melegin
telkinini) hissederse bunun Allah"tan oldugunu bilsin ve Allah’a hamdetsin. Kim de digerini
(seytamn vesvesesini) hissederse, taglanmig ve kovulmus seytandan Allah’a siginsin.” (Tirmizi,
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“Tetsiru’l-Kur’an” 2) buyrulmaktadir. Bu da kalbin kendi disinda rahmani ve seytani iletisim
kanallar1 bulundugunu haber vermektedir. Kalbin haricine baktigimizda ise burada
kendisine niifuz eden, tesir eden ve etki altina almak isteyen bu iki gtic, birbirine zit
gugclerdir. Bu gticler konusunda yukarida Abdullah b. Mes'ttd’dan nakledilen rivayette
goruldugu tizere; seytan ve melektir. Seytanin yaklasmasi, kotiiltige yonlendirmek ve hakk:
yalanlatmak seklindedir. Melegin yaklasmasi ise iyilige yonlendirmek ve hakki dogrulatmak
seklindedir.” buyrulmaktadur.

Uctinctisti; Kalbi siirekli ve degisim ve doniisim halinde bir yapidir. Kalbin
degiskenlik ya da halden hale girmesi(bk. Tirmizi, “Deavat” 89) onun en temel 6zelligidir.
Kalpteki bu hizli ve ani degisimin kaynagi olarak hem onun kendi yaratiisindan ileri
gelmekte hem de “Kalbler Allah'in iki parmag: arasindadir.” (Miislim, “Kader” 17; ibn Mace,
“Mukaddime” 13; Tirmizi, “Da‘avat” 89, “Kader” 7) hadisinde buyuruldugu tizere Allah
dilediginde de bu degistirmeyi aniden yapabilmekte ve hidayet dedigimiz dogru yola sevk
edebilmektedir. Peygamber Efendimiz(s.a.v.) diger bir hadisinde kalbin degisken yapisi
tencerede kaynayan su benzetmesiyle aciklamaktadir: “Ademoglunun kalbi, (atesin tizerindeki)
tencere gibi kaynayan bir seydir, siirekli degisir.” (Ibn Hanbel, 6/4) Kalp o kadar degiskendir ki
Hz. Peygamber, “Benim kalbim de perdelenir ve ben her giin yiiz defa Allah"tan bagislanma
dilerim.” demektedir(Miislim, “Zikir” 41).

Dordiincusii; Kalp dis unsurlarin tesirine agik ve etkilenir bir yapidadir. Bu baglamda
baktigimizda kalbin oliim, paslanma, korelme, kasvetlenme (bk. el-Maide 5/13; el-En’am
6/43), muhirlenme (bk. el-Bakara 2/7; el-A'raf 7/101, Muhammed 47/16), nokta nokta
siyahlanma ve kaplanma, perdelenme(bk. el-En’am 6/25), gercegi algilayamama (bk. el-A'raf
7/179; et-Tevbe 9/87, 93) ve arzu-istek iretme gibi halleri bulunmaktadir. Bu kalb; sekinet,
itminan, sebat, huzur ve nurlanma durumlarina mazhar olabilmektedir(el-Bakara 2/260; Al-i
Imran 3/126; el-Maide 5/113; el-Enfal 8/10; er-Ra’d 13/28; el-Feth 48/4, 18). Bu kalbin kendi
icindeki boylesi durumu yaninda diger kalplere kars: kirilma, kaynasma, merhametli olma,
sefkatli ve insafli olma ozelligi de bulunmaktadlr(Al—i Imran 3/103; el-Hadid 57/27; et-
Tegabtin 64/11). Kalbin isleyisi ve calisma prensibi konusunda farkli bir degerlendirme
yapan Gazali'ye baktigimizda su cercevede bir aciklama ortaya koymaktadir: “insanoglunun
yaratilis terkibinde dort unsur bulunmakta ve bu unsurlar her birisinin bir sifati
bulunmaktadir. Bu dort vasif: yirticilik, hayvaniyet, seytaniyet ve rabbaniyettir. Bazisinda
dordi de mevcut ve bazilarinda ise biri fazla digeri az olur. Bu dort vasif dort temsille beyan
edilmektedir, bunlar; hinzir, it, seytan ve hiikiimdardir. Kalb ise su miiessir vasiflarin ihata
ettigi bir ayna gibidir. Bu eserler sira ile kalbe ugrarlar. Sayet iyi hasletler kalbe ugrarsa kalb
aynasinin cilasini, nur va parlakligin arttirir. Hakkin cilalar1 orada parlamaga, dinde matlub
olan umurun gercekleri orada kesfolmaga baslar. Kétii huylara gelince onlar da kara duman
gibidir. Goniil aynasma yiikselir, aynaya ugrar oray:r karartir ve kor bir hale, ilahi nuru
alamaz vaziyete gelir. Iste bu kalbin miihiirlenmesi ve kalbin kararmasi demektir.” der(el-
Gazali th.: 1/26-27). Burada kalbin 6zelliklerini dis tesirlerle anlatmaktadir. Ancak bu tesirler
neticesinde kalp degisim, dontistim ve ahval almaktadir. Bu ise kalbi tesir edici degil, tesire
maruz kalan olarak beyan etmektedir.
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Besincisi; Kalp, insandaki temel insani prensiplerin 6ziinde miinderi¢ bulundugu
mahaldir. Esed kabilesine mensup Vabisa b. Ma’bed’in(¢l. h 60) naklettigine gore, Allah
Restlii (sav) ona sdyle demistir: “Iyilik ve kétiiliigii(n ne oldugunu) sormaya mi geldin?” (Vabisa
diyor ki) “Evet” dedim. Hz. Peygamber (s.a.v.), parmaklarimni birlestirip gogstine vurarak ¢
defa; “Kendine danis, kalbine danis ey Vébisa!” buyurdu(ve devam etti):“lyilik, gonlii huzura
kavusturan ve ice sinen seydir. Kotiiliik ise insanlar sana fetva verseler (onaylasalar) bile, gonlii(nii)
huzursuz eden ve i¢(in)de bir kusku birakan seydir.” (Darimi, “Btiy” 2) Kur’'an'da: “Salih dedi ki:
Ey kavmim! lyilik dururken nicin kétiliige kosuyorsunuz?” (en-Neml 27/46) ayeti gecmektedir.
Burada Hz. Salih’in (a.s.) hitabindan da anlasildig tizere insanda iyiligin oncelik oldugu
anlagiimaktadir. Insanin ontik dogasinda hayrin serri 6ncelediginin en onemli kaniti et-Tin
stresi'nde ifade edilmektedir: “Biz, gercekten insani en giizel bir bicimde yarattik. Sonra onu
asagilarin agagisina indirdik.” Oncelikle insanin tabiat olarak iyi yaratildigini yani insanin
ozlintin unsiyet oldugu ve hakikati bilme (varlilara ad verme)(bk. el-Bakara 2/31)
yeteneginde oldugunu anlamaktayiz. Ancak bazi insanlar, meleklerin de ifade ettikleri tizere,
varolussal olarak bu 6zgiin olan 6zlerini kendi fiilleriyle ve iradeleriyle asagilik seviyelere
diisecek durumlara getirmektedirler. Islam metafiziginde insan varlig ile ilgili en temel
hareket noktasi, bu iki ayetin ifade ettigi cerceve dahilindedir ki insan gercekligi de bu
minval {izere cereyan etmektedir(Deniz 2015: 16) Kalbin 6ziine bir takim bilgi ve duygular
yerlestirilmistir. Bu, koyunun kurdu goziiyle gérmesi ve hicbir zarariyla karsilasmamasina
ragmen onun diisman oldugunu kalbinde bilmesi ve ondan kagmasi gibi(el-Gazali th.: 3/18).

Islami kaynaklarda insan tabiatinda ahlaki suura sahip bir yetenegin bulundugu
kaydedilmekte, buna literatiirde “vicdan” denilmektedir. Bu kelimenin terim olarak Islami
literatiire girmesi modern donemde Bati'dan yapilan cevirilerin etkisiyle gerceklesmistir.
Tarihte bircok dénemlerde bu kavrama farkli kelime ve es anlamli ifadeler kullanilmistir.
Antik Yunan'da Sokrat'in “daimonion” dedigi, insanin igindeki ahldki uyarici Ortacag
skolastik felsefesinde her bireyin icinde var olan ilahi ses, Aydinlanma caginda ise insana
ozgu ahlak duygusu veya akli yetenek diye nitelendirilmistir. Modern Bati felsefesinde
vicdanin mahiyeti, olusumu, ahlak ve dinle iliskisi, beden tizerindeki etkileri, vicdan
terbiyesi vb. konular ele alinmis, insana etkisi bakimindan vicdan psikoloji ve ahldk
yoniinden ikiye ayrilmustir. Psikolojik vicdan, “canlmin kendisinde meydana gelen biitiin
psikolojik etkinlikleri algilamasini saglayan suur hali”, ahlaki vicdan ise “insana mahsus
olup onun niyet ve eylemlerini ahlaki 6lciilere gore degerlendiren denetleme sistemi” diye
tanimlanmustir(Demir, DIA, "Vicdan" mad.). Bu aciklamalar 1s181inda baktigimizda insanin
tabii yaratilisinda bir oto kontrol sistemin yerlesik oldugu anlasilmaktadir. Bu ise din olgusu
oncesinde insanda tabii bir diizeyde otokontrol sisteminin varligina ortaya koymaktadir.
Nitekim insanin Islam’a girmesinde bu hazirbulunusluk hali ¢ok biiytik 6nem arz
etmektedir.

Altincisy; Kalp manevi bir ctizdan suretinde igerisinde birgok latife ve batini hassenin
buludugu 6zel bir yapidir. Kur'an’da ve hadislerde fuad (Had 11/120), sadr (Al-i imran
3/119, 154), liib (Al-i imran 3/7, 190) ve niitha (Taha 20/54, 128) gibi terimler bir yoniiyle
kalbin bir islevine temas etmektedirler. Aym sekilde insandaki bu kalbin tek oldugu(bk. el-
Ahzab 33/4), baska bir 6rneginin olmadigi, bu kalbin viicudun merkez noktasi oldugu
vurgulanmaktadir(Buhari, “Iman” 39). Ayrica bu kalp, iman mahallidir(bk. el-Hucurat 49/7,
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14; el-Miicadile 58/22), tasdik merkezidir(bk. Buhari, “Ilim” 33, 39) ve takva mahallidir(bk.
el-Hac 22/32; Ibn Hanbel, 5/ 71,379). Oyle ki kalb; sefkat, merhamet, sevgi, nefret, aci, hiiziin,
korku, seving, mutluluk hislerin var oldugu ve ciktig1 yerdir. Din dilinde kalp, imanin ve
kiifrtin, sevginin ve nefretin, cesaretin ve korkakligin, iyiligin ve kotultigtin, kisaca biittin
duygularin merkezidir. Haset, gazap ve nefret gibi kotti duygular kalpte bulundugu gibi
iman, Allah korkusu, hilm ve takva gibi bircok olumlu duygular da kalbe isnad
edilmektedir. Marifet, yani Allah"1 bilmek ve tanimak da kalbin isidir(bk. Buhari, “Iman” 13).

Yedincisi; Kalp bir karar, kabul ve onay makamidir. Insan, akilli bir varliktir, ancak son
karar1 duygular1 verir. Bugiine kadar ki tercih ve kararlarimizin biiytik cogunlugunun arka
planinda bunu agikca gorebiliyoruz. Bir tavugun civcivlerini korumasinda gosterdigi tistiin
cesaret, akln karar1 degil kalbin sevkiyledir. Bir anne ve babanin cocuguna yonelik
fedakarlik ve ortaya koydugu ozveri, akilla verilmis kararlarin degil, kalpteki sevgi ve
sefkatin neticesidir. iradenin iizerine diisen vazife, bu duygulari agriliktan ve gerilikten
kacmarak orta derecede kullanmak, bunun yaninda da bu duygular: ‘niyet | kasd” denilen
yonlendirici saikle iyiye, hayra ve fazilete sevk etmek; yani var olan sevgi, sefkat ve
merhameti, denge ve 6l¢iiyle iyiye, hayra ve fazilete sevk etmektir. Miisliiman olmanin ya da
dini emirlere muhatap olmanin ilk sart1 akilli olmak, diger bir sart1 ise kalbi Allah’a teslim
etmektir. Kisi dili ile ikrar etmedikce ve kalbiyle teslim olmadikca Miisltiman olamaz(bk. Ibn
Hanbel, 1/388). Bu bakimdan Allah’a iman etmek icin aklini kullanarak her tiirlii bilgiye
ulasan kisinin bu bilgileri kalbi ile de benimsemesi gerekir.

Sekizincisi; Kalb manevi bir biinye gibidir, beslenme ve ihtiyac1 olan bir yapidir. Kalbin
canli bir organizma gibidir. Bu canli organizmanin nasil bir takim temel ihtiyaglar
bulunuyorsa, kalbin de benzer ihtiyaglar1 bulunmaktadir. Bunlarin basinda zikir
gelmektedir. Restlii Ekrem Efendimiz Allah'm Kitabi'ndan nasibini almamis bir insani,
icinde hi¢ kimsenin oturmadig1 viran bir eve benzetmistir(bk. Tirmizi, “Fedailt’'l-Kur’an”
18). Sahabe-i kiramdan Abdullah b. Mes'tid, kalbin olgunlasmasi ve dimaglarin ilahi keldmla
dolmast icin Kur’an okumaya tesvik etmis, “Kalplerinizi onunla (Kur'an ile) mdamur

kilin.” (Darimi, “Fedailii’l-Kur’an” 4) buyurmustur.

Dokuzuncusu; Kalp ilahi tecellinin zuhur ettigi yerdir. Cebrail (a.s.), Kur'an't Hz.
Peygamber’in(s.a.v.) kalbine indirmistir(bk. Bakaran2/97; Suara 26/193-194). Kalpte ilahi
guzellikler tecelli eder, insanin aklen kabul ettigi seyler, iman ve ihsan boyasiyla boyanarak
duygu boyutuna burada aktarilir. “Allah her kimi dogruya erdirmek isterse onun gonliinii Islam’a
acar.” (En’am 6/125) ayetinin niiktesiyle bu hal insan1 mekanik bir varlik olmaktan ¢ikararak
onu olaylar karsisinda tirperen, korku ve timit sarmali icinde gelgitler yasayan bir varlik
haline dontstiirtir(Heyet 2013: 3/60).

Onuncusu; Kalbin gergekte bir¢ok hali bulunmaktadir. Hal ise i¢ ve dis etkilerden
dolay1 kalpte ortaya ¢ikan yeni durum ve bu yeni durumun tezahiirii olan kalbin amelleridir.
Allah Restlti dort cesit kalp oldugunu haber vermekte ve bu kalplerden soyle
bahsetmektedir: “Ddrt gesit kalp vardir. Kandil gibi paril paril parlayan piiriizsiiz kalp, kiliflara
sarilmig kalp, tersine donmiis kalp ve sadece dis yiizeyden ibaret kalp! Paril paril parlayan kalp
miiminin kalbidir. Onun kandilinde nur asla eksik olmaz. Kilifli kalp kafirin kalbidir. Tersine donmiig
kalp hakikati tanuyip sonra inkdr eden miinafigin kalbidir. Sadece dis yiizeyden ibaret kalp ise iginde
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iman ve nifak bulunan bir kalptir. Bu kalpteki iman, temiz suyla beslenen bir bitki gibi, nifak ise irin
ve kanla beslenen bir yara gibidir. Artik hangi dzellik digerine baskinsa kalpte o galip gelir.” (Ibn
Hanbel, 3/17). Muminin kalbi, ifade edildigi tizere, selim olan kalptir. Boylesi bir kalp
imanla 1s1ldar ve iyi niyetlerle bembeyaz olur. Bu cercevede Allah Restlii’'ntin niyazi, kalbin
kottiliiklerden muhafaza edilmesinin yani sira Allah'in  kalplere hidayet vermesi,
Miisliimanlarm kalplerini birlestirmesi(bk. Ibn Mace, “Dua” 2) ve dogru sozlii bir dil ve
kalb-i selim bahsetmesi seklinde olmugtur(ibn Hanbel, 4/125). Kalb-i selim, Allah’a teslim
olup seldmet bulmus olan hastaliksiz kalptir. Boylece kalp giiven icinde ve kaygilardan
arinmus, kurtulusa ve doyuma ulagmis olur.(Heyet, 2013, c. 3/67) Ote yandan kalb olumsuz
yonde de degisir ve tuirlii renklere girer. Kur'an’da kalb korltigtinden (el-Hac 22/46), kalb
kasvetinden ve taslasmis yiireklerden (el-Bakara 2/74; el-Maide 5/13; el-En’am 6/43; ez-
Zumer 39/22) bahsedilmis; kalblerin miihiirlenmesi (el-Bakara 2/7; en-Nahl 16/108; el-
Casiye 45/23), gercegi algilamaktan alikonulmasi (el-A‘raf 7/101; Yanus 10/74), kilitlenmesi
ve istiine perde cekilmesi (el-Bakara 2/88; el-En‘am 6/25; el-Isra 17/46; Muhammed 47/24;
el-Mutaffifin 83/14) tizerinde de durulmustur. Kalbin en iyisi iman, en kotiisii kiifiir ve inkar
olan ok cesitli halleri vardir(Uludag, DIiA, "Kalp" mad.). Burada kalplerin bu halleri
hususunda genel hatlariyla 3 kategori belirlemek miimkiindiir, bunlar;

Birincisi; “Tabii Hal” diyecegimiz haldir. Tabii Hal, kalbin dogumdan itibaren hentiz ig
ve dis dengeyi bozucu herhangi bir faktoriin tesirine maruz kalmadig fitri halidir. Ciinki bu
kalpte, dogumdan itibaren kendisinde mevcut latife ve hissler bozulmamis veya iist seviyeye
de hentiz ¢itkmamuistir. Tabii haldeki kalbin mevcudunda kétiiliik cereyan etse ve ondan
sadir olsa o bundan rahatsiz olmaktadir(bk. Miislim, “Birr” 15). Insan dogdugundan kalbinin
derununda manevi bir program ya da kanunname mevcuttur. Bu programin mihengi ve
tasnif edici ilkesi, “hayir ve ser” ya da “gtizel ve c¢irkin”dir. Fitri kalp bu minvalde
islemektedir. Aym sekilde fitri kalpte mevcut bir¢ok duygu tohumu ekilidir. Bu duygu
tohumlar1 dogumdan itibaren ortammna gore kalp tarlasinda filizlenmekte ve buradan
fiskirmaktadirlar. Oyle ki insanin duygu tarlasindan cikan ilk ve asli tohumlar; sefkat,
merhamet ve sevgidir. Ciinkii insanin diinyaya gelisinde maruz kaldig ilk seyler, sefkattir,
merhamettir ve sevgidir. Bu sayede insanin bu duygular1 yas ve ortamla orantili bir bigimde
gelismekte ve sekillenmektedir. Insanoglu, biilug cagna yaklasana degin bu safiyetini ve
samimiyetini koruyabilmektedir. Koétiltigti kimseden ogrenmemesine ragmen, kendisine
kars1 yapilan ve yapilacak bir kottiltige kars: ses, tavir ve mimikleriyle tepki verebilmektedir.
Oyle ki vicdan dedigimiz i¢ kontrol sistemi de buna 6rnek verilebilir. Ayn1 sekilde yetiskin
bir insan, baskasma zulmettiginde kalbinde gizliden gizliye bir hiiziin ve rahatsizlik
yasayabilmektedir.

Insan kudsi bir hale cikmak icin yaratilmis oldugundan, bu kutsi halin 6n asamasi olan
tabii hal, dogumla birlikte onda hazirdir. Nitekim tireme kanununa baktigimizda her
canlinin menisinde ve her bitkinin tohumunda gekirdek dedigimiz gelisimsel program
evvelce onlarda hazir tutulmaktadir. Aynen boyle de insan1 imtihan igin ve bu imtihanda en
glizeli ortaya koymasi icin gonderen Allah’m, onun varliginda en giizeli ortaya koyacak alt
yap1 ve hazirbulunuslugu yerlestirmemis olmas1 miimkiin ve makul degildir. Ciinkii Allah,
iyilik ve kotiliigiin mihenk aleti olarak insanda kalbi O tasarlamistir(bk. Darimi, "Buya' 2).
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Insanin tabii halindeki kalbinde sefkat ve merhamet mevcuttur ve dnceliklidir. Sefkat
ve merhametin de kendi 6zelinde seviye ve derecesi bulunmaktadir. Bu sefkat ve merhamet
sebebiyle insan da diger insanlara ve varliklara kars1 bir acima, ilgilenme ve iyilikte bulunma
eylemi dogmaktadir. Ciinki bu hal, baskalarma karsi, karsiliksiz ve beklentisiz ilgi ve
destekte bulunmay1 gerektirir. Boylelikle sefkat ve merhamet iyiligi, iyilik ise insanlar
arasinda yakinlasmayi, sevgiyi ve dayamsmayi yani kardesligi husule getirecektir.
Konumuza 1s1ik tutacak bir rivayette; “Size verdigi nimetlerden otiirii Allah’t sevin. Allah”t
sevdigim ig¢in beni sevin; beni sevdiginiz icin de ailemi sevin.” buyuran(Tirmizi, “Menakib” 31)
Restilullah (s.a.v.), Allah’1t sevmenin ve O'na olan imanin geregi kendisinin sevilmesini
istemistir(Heyet 2013: 3/78). Ayn1 sekilde Kur’an-1 Kerim’de Peygamber’in(s.a.v.) timmetine
olan sevgisi soyle anlatilir: “Andolsun size oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya
ugramanz ona pek agir gelir. O, size ¢ok diiskiin, miiminlere karsi cok sefkatli ve merhametlidir.” (et-
Tevbe 9/128).

Insanin kalbinde insani haslet ve ozellikler yani fitri haldeki duruma kalpte insaniyet
hali demek dogru olur. Ayni sekilde kalbin tabii ya da fitri halinde sefkat ve merhamet
esastir. Bu sefkat ve merhamet ise insani iyilik yapmaya ve iyilik ise uhuvveti sonug
verecektir. Boylece kalpte insaniyet hali, onda sefkat ve merhametin hiikiim stirdiigu hal
olup, eylemi iyilik ve neticesi ise uhuvvettir. Kardeslik sayesinde insanlar ‘sosyal bir biinye’
haline gelerek sevgi, merhamet ve sefkat gostermede tipki bir orgami rahatsizlandiginda
diger organlar1 da wuykusuzluk ve yiiksek atesle bu aciy1 paylasan bir bedene
doniisebilmektedirler(bk. Miislim, "Iman" 66). Ayni sekilde Hz. Peygamber(s.a.v.) bazi
Mekkeli sahéabilerin énce kendi aralarinda, daha sonra ensardan bazi kimselerle kardes ilan
etmesi kardesligin insan tabiatindaki 6nemini teyit etmektedir(Algtil, DIA, "Muahat" mad.).

Kabin diger ikinci hali ve tgctincti hali ayr1 ve genis birer konu olmasi yaninda
arastirmamiz baglaminda bir onem ifade etmemektedirler. Bu sebepten bu konulara
girmeyecegiz.

2.3.4. Ruh’ta Insaniyet Boyutu

Arastirmamizin bu bélumiinde ruhun ne oldugunu; varlik, isim, hakikati, mahiyeti,
htiviyeti, ruhun halleri ve ruhtaki insaniyet fikrini ele alacagiz. Bunun yaninda ruhun ilk hali
ve sonrasinda sart ve durumlardan kaynakli degisim gecirip gecirmedigini irdeleyecegiz.
Boyle olmast durumunda ruhun isleyis ve galisma prensibini ¢oztimlemeye odaklanacagiz.
Son olarak ise ruhun ilk hali ya da bozulmamus halinin ne oldugunu, bdylesi bir ruhun insan
diizlemindeki tezahiirtiniin neler oldugunu tespit etmeye calisacagiz. Yani ruhun insana
verilmisligi dikkate alindiginda insani ruhun temel 6zelliklerinin neler oldugunu anlamaya
ve tespit etmeye gayret sarf edecegiz. Tim bunlar sayesinde insandaki tabii ruhun
mevcudunda miinderi¢ bulunan insaniyet standardini kesfetmeye calisacagiz.

Ruh hakkinda bugtine degin bir¢ok arastirma yapilmis ve ortaya konulmustur. Tim
bu arastirmalarda benzer yonler yaninda ruh hakkinda hala arastirilacak bir¢ok konu
bulundugu malumdur. Oyle ki insan, ruh sahibi olup kendi gercegini dgrenmek ister.
Kendisinde var olan ruhun saf halini, degisime ugramis halini ve bu hallerin alt ve st
seviyelerine 8grenmek ister. Ayni sekilde ruh denilen bu soyut yapinin mahiyet ve isleyisini
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¢oztimlemek ister. Ruhun halleri ya da dereceleri diyecegimiz bu alt ve tist seviye arasinda
insani diyecegimiz hal ve tezahiirleri ¢6ztimlemek ister. Cinkii gecmisten bugiine biitiin
dinler ve inang sistemleri bir veya bircok yonden ruh problemi ile ilgilenmisler, son ilahi din
olan Islam’da hassaten bu ruh konusunda belli bilgi ve bulgular ortaya koymustur. Islam’mn
ruhla ilgilenmesinin asil sebebi ise Islam terbiye metodu, tiim beseri giiglerle ilgilenme,
onlara gerekli olan yonetimi saglama esas1 tizerine kurulmus olmasinda ileri gelmektedir.
Ruh terbiyesinde Islam’in yolu ve metodu, her seyden once Allah ve ruh arasinda, her
lahzada, her iste, her diustintiste, her duyusta varligi hissedilen devamli bir bag
kurmaktir(Havva 1980: 61). Bu boliimiimiizde usul olarak; oncelikle ruha dair var olan bilgi,
bulgu ve stiregleri tabii sekliyle ortaya koymak ve akabinde de bunlar tizerinden konumuzla
alakali tartisma ve degerlendirmeler yapmak seklinde olacaktir.

[lah mefhumu kainatta sadece bir sey igin kullanilir ki o da; tiim kainatin varhigini
irade buyuran, bunu insa etmeye muktedir, bu insay1 hayattar kilabilen, tiim var olan ve
hayat bahsedilenleri sevk ve idare edebilen ve bununla yetinmeyip bu isi stirekli bir surette
ikame eden yani siirdiiren zata tahsis edilebilir, o da Allah’tir. Allah, kainatin varhigini diledi
ve var olan bir 6z yaratt, bundan da iki bitisik yap1 tasarladi. Daha sonra bu bitisik yapiy1
gok ve yer olarak birbirinden ayirdi. Akabinde ise bu ikisinin arasinda hatta yerin altinda
bircok varlik irade buyurdu ve bunlar1 yaratti(bk. Taha 20/6) ki tumiinti de “su”dan
yaratti(bk. el-Enbiya 21/30). Su oyle bir seydir ki diger bir madde olan toprak igin canlilik
saglayicidir(bk. ez-Zuhruf 43/11). Aymn su, diinya {izerindeki bitki ve tohumlarin camid bir
bicimden canli bir hale gegmelerinde miiessir kuvvettir(bk. el-Kaf 50/9). Yiice Allah gog,
yeri ve arasindakileri tiimiiyle yarattiktan sonra buradaki tiim bu yaratilmalarin asil sebebi
olan son bir varlik yaratiyor; o da insandir(bk. el-Mii'min 40/64). Yiice Allah, kainat1 ve
icindekileri yaratti, buraya hayat verdi, sonra insan1 yaratt1 ve yerytiiziindeki hayat1 de basta
su ve farkl1 maddelerle ikame etti.

Yiice Allah insanin yaratilmasmi irade buyurdu(diledi)(bk. el-Bakara 2/30), onun
yaratilis maddesini aslini toprak segti (bk. er-Raim 30/20), bu topraga su katarak camur imal
etti (bk. es-Secde 32/7),! bu camur daha sonra ideal bir kivamda karar kilindi(bk. el-
Mi'mintn 23/12), bu camuru yaratacagi varligin seklince sekillendirdi ve kararinca
diizenledi (bk. el-Infitar 82/7), daha sonra bu varlik dinlenmeye birakildi ve kurutuldu(bk.
er-Rahmén 55/14), akabinde ise bu bicimli ve kuru nesneye Allah kendi zatina izafe
buyurdugu bir tiflemeyle tiftirdii ve bu kuru sekil birden canli bir varlik oldu(bk. es-Sad
38/72). Bu tifleme fiili Allah’in emri ve izni ile degisik varliklardan degisik zamanlarda
vukubulmus ve tiflenen nesnede bir canlilik belirmistir(bk. Al-i Imran: 3/49; el-Maide:
4/110). Fiil olarak “tifleme” olan bu durum, igerik olarak gortinmez yani riizgarvari bir
madde telakki edilebilir. Clinkii yerytiziinde riizgarin maddeyi hareket kabiliyeti olmasi
yaninda(bk. Ytnus 10/22), maddeyi tarumar etme(bk. el-Hakka 69/6) ve bulut gibi gaz
kiitlelerini nakletme islevi bulunmaktadir(bk. el-Bakara 2/164). Gergekte riizgar, hava
dedigimiz gazin sicaklik ve soguklugundan kaynakli bir hava hareketidir. Hava denilen bu
gaz; %21’i Oksijen, %781 Azot, %1'i Argon ve ¢ok az miktarda diger gazlardan olusan bir
gaz karisimdir. Oyle ki bu gaz insanin hayatin siirdiirmesinde temel bir madde oldugu gibi

! Burada “Tin-i Lazib | Yapiskan Camur” (es-Saffat 37/11)
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toprak, bitki ve hayvanlarin yasamu igin temel bir gereksinimdir. Ilk yaratilista insanin camid
ve hareketsiz cismini yonelik {ifleme sonrasinda insan denilen kurumus ¢amurdan ici bos
cisim; birden iskelet, biyolojik sistem, yasam organlari, uzuvlar ve et giydirilerek
canlanidirildi(Benzer bir husus i¢n bk. el-Bakara 2/259). Bu canlanmanin beraberinde
insanin camid cismi hareketlenmeye baslamakla beraber suur dedigimiz “irddi eylem” onda
var kilindi(bk. es-Secde 32/9). Soylenen ve dgretilen seyleri 6grenme ve kavrama (bk. el-
Bakara 2/31), muhatap oldugu durumlara karsi iradi tercihte bulunma ve eylem
gerceklestirmek ondan sadir oldu. Bu ilk insanin yanina kendisinden farkli ikinci bir insan
yaratildi ve bu ikinci insan ilk insanin tamamlayicis1 oldu. Bu ikinci insan fiziksel ve
biyolojik olarak ilk insandan farkliydi. Ancak bu farklilik sadece maddi yontiyle olmayip
manevi yoniiyle de farklilik gostermekteydi. Lakin yaratici ilah bu iki insan arasma manevi
bir bag ve cekim kanunu koydu. Bu kanuna sebep olan sey ilk insanin coskunluk ve
taskilig: ikinci insanla durulaniyor ve dengeleniyor olmasindan ileri gelmekteydi. Bunu
saglayacak bag ise iki insanda da birbirine kars1 sevgi ve sefkatti (bk. er-Rtim Stiresi: 30/21).
Gergekte ikisi de insan olan bu cift, birok yonden birbirinden farklilard: ancak birbirlerini
maddi-manevi tamamlamaktaydilar.

Bu iki insanin bir araya gelmesinden yeni insanlar yaratildi. Bu yeni insanlarmn
yaratilmasi ise ilk insan olan baba ve annelerinden farkli bir sekilde tesekkiil etmekteydi.
Once bu iki insamin belli bir fizyolojik ve biyolojik erginlige gelmeleri ve bir araya gelip
birlesmeleri gerekiyordu. Burada erkegin belinden bir sivinin kadinin i¢ yapisindaki bir
noktaya akmasi ve ulasmasi gerekmekteydi. Bunun tahakkukundan sonra ise erkekten gelen
bu siv1 ile kadindaki siv1 birlesip karisarak bir “doéllenmis yumurta” halini almaktadir. Bu
dollenmis yumurta zaman igerisinde kan pihtisi, et, ve belli bir sekil almakta, daha sonra ise
kemik ve sinirler bundan ortaya ¢ikmaktaydi. Burada kadina bagli ve ondan beslenerek insa
olan bu yeni kiicik varliga, belirlenen bir zamanda melek denilen nurani bir varlik
tarafindan miistakil ve bagmmsiz bir varlik olmasini saglayacak hayat uftirtintiisi
uftrtlmekteydi. Bu kiictik canlmin canliligi kadma bagh oldugu kadar kendi varligina
uftirtilen nefesten kopan manevi sey yani ruhun ondaki varligiyla da iliskiliydi. Bu varlik
artik giin be giin fizyolojik ve biyolojik olarak gelismekte ve biiytimekteydi. Daha sonra bu
canli, anne karnindan disar1 ¢tkmakta, buiytimekte, gelismekte ve olgunlasmasii devam
ettirmekteydi. Ancak bu varligin canliliginin stirebilmesi i¢in yine iki temel gereksinimin
olmas sartty; biri dis diinyadaki yeme, icme, havayi teneffiis etme vb. seyler, digeri ise ruh
diye isimlendirdigimiz canlilik kaynagmin onda varligimi stirdirmesiydi. Yani insanin
varligini stirdiirmesi igin ne tek basma yeme, icme, havay1 teneffiis etme vb. seyler yeterlidir
ne de ruh dedigimiz canlilik kaynag1 tek basina yeterlidir. Insanda canliligin siirebilmesi icin
ikisinin de birlikte ve beraber olmasi lazimdir. Oyle ki insanin yeme, icme, havay1 teneffiis
etmesi yaninda daha baska zaruri ihtiyag ve gereksinimleri daha bulunmaktadir; barinma,
dinlenme, korunma, calisma, temizlenme vb. seyler gibi. Bu acidan insan tizerinde yasadig:
diinya, altinda yasadig1 gok, bunlarin arasindaki varlik ya da canlilar ve yerin altindakilerle
dogrudan ve dolayli bir iliskisi ve bagi bulunmaktadir. Bunlar sayesinde fizyolojik ve
biyolojik canliligin stirdiirdiigu gibi, ruhsal saglik ve islevlerini de yerine getirebilmektedir.
Insandaki bu biiytime ve gelisme stirekli degildir. Belli bir zaman iyi yonde seyrederken belli
bir zaman sonra olumsuz yonde seyretmekte ve bir giin geldiginde ise insan fizyolojisi ve
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biyolojisi islemez ve calismaz bir hal almaktadir. Bir giin geldiginde ise insana {iftirtilen o
uftrtinttiden kopan manevi kuvvet ya da ruh, ondan geri alinmakta ve cikarilmaktadir.
Insandan nurani bir varlik araciligiyla gikartilan ruh, ilgili melegin tasarrufunda farkli bir
aleme naklolunmaktadir(bk. es-Secde 32/11). Onun i¢inde yillarca bulundugu beden ya da
cisim ise topraga konulmakta ve burada bir zaman sonra o da toprak olmaktadir. Ancak ayn1
ruh giintin birinde icinde yasadig1 cismin hasriyle ona tekrar tiflenecek ya da nakledilecek ve
bundan sonra cisim ve ruh birlikte bulunacaklar. Insan 6ltimii tattiktan sonra ruh bedenden
ayrilmakta, bu ayrilma sonrast ruh kimi zaman bedene iade olunmaktadir. Ayrica ruh
ayrildiktan sonra hesab neticesinde gerek miikafat ve gerekse miicazata gore bir devamlilig:
bulunmaktadir. Ancak kiyamet giinti ruh cesede iade olunur ve kabirden bu sekilde kalkar.
Bu husus gerek Miisliimanlar, gerek Yahudiler ve gerekse Hristiyanlarin ittifak ettikleri bir
akidedir(el-Cevziyye’ 1431: 25).

Buraya kadar ele aldigimiz tizere ruhun tabii ve dogal sertivenidir. Burada ele
alacagimiz birinci husus, ruhun varlik olarak var olup olmadigidir. Ruhun varligr konusu
insanlik tarihinin degisik donemlerinde ve giintimiizde bir tartisma konusu olmus olup,
[slam literatiiriine gore ruhun varhigi tartismasiz bir gercektir(bk. el-Isra 17/85; Buhari,
“Enbiya” 1, “Kader” 1, “Tevhid” 28; Muslim, “Kader” 1; Ebtt Davud “Stinnet” 16; Tirmizi,
“Kader” 4; Ibn Mace, “Mukaddime” 10; Miisned 1 /382).

Tkinci olarak ise “Ruh” mefhumunun manasidir. Oncelikle sunu belirtmek gerekir; her
varlik bir isim tasir, bu isimlendirme ise ta ilk yaratilistan bu yana yapilagelmektedir.
Nitekim kendisine ruh tiflenen ilk insana varliklarin isimleri ogretilmistir(bk. el-Bakara
2/31). Varliklarin isimlendirilmesi ise varliga verilen isim bir¢ok yonden varligi tanimlayici
ve beyan edicidir. Oyle de insana ilk yaratihs siirecinde ve onun neslinin yaratilmasi
stireclerinde nihai safthada insana bir nefes iiflenmekte, bu nefes sayesinde insan denen
hareketsiz, islevsiz ve etkisiz varlik; hareketlenmekte, tiim organlar islerlik kazanmakta ve
kendi disindakilerle bir iletisim ve etkilesime girmektedir. Bu durumu saglayan seye ise ilahi
beyanda “Ruh” ismi verilmekte, bu ruhu ise Allah kendi zatina nispet etmektedir(bk. es-
Secde 32/7-9). Sozliikte “gitmek, ge¢mek; (hava) riizgarli olmak; (bir sey) genis ve ferahlik
verici olmak” manalarindaki revh kokiinden isim olan rtth kelimesi terim olarak genellikle
“canlilarda hayati saglayan unsur” seklinde tanimlanmaktadir. Ruh, bir anlamda kendisinin
bir ctiztinti teskil eden ve devamliligini saglayan “nefes” manasma da gelir (Ragib el-
Isfahani, el-Miifredat, “rvh” md.; Lisanii’l-'Arab, “rvh” md.). Farkli tarifleri yapilmakla
birlikte ruh, alimlerin ¢cogunlugunun anlayis: gercevesinde soyle tarif edilmesi miimkundyiir:
“Ana rahminde olusmasi sirasinda melek tarafindan insanin bedenine iiflenen ve 6limii
aninda insan bedeninden g¢ikarilan idrak edici ve bilici hakikati.” Nazzam(ol. 231/845),
Matiiridi(sl. 333/944), Gazzali(sl. 505/1111), Ragib el-isfahani(sl. 5/11 yy. ilk ceyregi) ve
Seyyid Serif el-Cuircani'nin(6l. 816/1413) tercih ettigi tanimlar da buna benzer sekildedir
(DIA, Ruh Maddesi, Yusuf Sevki Yavuz).

Ruh kelimesi iki manada kullanilmaktadar.

Birinci Manasi: Kaynagi, cismani kalbin boslugunda bulunan bir latif cisimdir.
Damarlar vasitasiyla bedenin her tarafina yayilir. Gérmek, duymak, koku almak ve benzeri
hasselerle hayat nurunun buradan a’zalara akmasi, odanin koselerinde dolastirilan
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lambadaki 15181 o koseleri aydinlatmasmna benzer. Zira lambay1 hangi koseye getirirsen
oray1 aydinlatir. Hayat, o kdsede meydana gelen aydinlik gibidir. Ruh ise lamba gibidir.
Ruhun sereyani (yayilimiyla alakali) ve batini hareketi, o lambanin koselerde dolagmasi
gibidir. Lambay1 elde koselerde dolastirdiklar: gibi, ruhu da damarlar vasitasiyla bedende
dolagtirirlar. Tabibler “ruh” dedikleri zaman bu manay1 kastederler ki kalp hararetinin
yaktig1 latif bir buhar demektir. Bunu agiklamak gayemizin disindadir. Bununla alakadar
olanlar, bedenin tedavisi ile ugrasan tabiblerdir. Allah’a yaklastirmak icin kalbin tedavisi ile
ugrasan din tabiblerinin bu ruhu aciklamakla bir alakalar1 yoktur.

Ikinci Manast: O; insanin goriilmeyen, midrik ve alim olan bir pargasidir. Nitekim
kalbi tarif ederken bir mana olarak bunu anlatmistik. Allah-u Teald'nin: “Sana ruhtan sorarlar,
de ki: Ruh, Rabbimn emrindendir.” (el-Isra 17/85) buyurdugundan muradi da bu ruhtur. Bu
acaib bir emr-i Rabbanidir ki bunun hakikatini akil ve fehimlerin cogu anlamaktan acizdir(el-
Gazali, th.: 1/10).

Uclinciisti ise ruhun mahiyeti ve hiiviyeti hakkindadir. Burada mahiyyetten
kastettigimiz, dogru veriler cercevesinde ruh nedir, sorusuna cevap bulmaktir. Hiiviyetten
kastettigimiz sey ise ruh nasildir, sorusuna cevap bulmaktir. Ruhun ne ve nasil bir sey
oldugu konusu miigkil bir konu olmas1 yaninda mevcut bilgiler 1s1ginda baktigimizda bir
takim tespitler ortaya koymak miimkiin gortinmektedir. Ayni sekilde bir varlik hakkinda
tarif ve tanimlama yapilirken onun insan tarafindan bir tasavvurunun olmas: gerekir. Her ne
kadar ruh gozle gortlir bir sey olmasa da onu insan tarafindan belli yonlerden tasavvur
etmek miimkiindiir. Ciinkii soyut ya da manevi yapilar gercekte bigcimsiz ve suretsiz
degillerdir. Oyle ki melekler, seytan ve cinler hakkinda aktarilan bir¢ok nakilde seklen bir
tasvir yapilmaktadir. Yani manevi olmalar1 yaninda bicimsiz ve suretsiz degillerdir. Aym
sekilde var olan suret ya da bicimleri temel varlik standartlarina benzemektedirler. Yani
gormek icin gz, konusmak icin dil, temasa i¢in beden, mekadndan mekana intikal icin el, kol
veya ayaktan bahsedilmektedir. Tum bunlar ruhani ya da soyut dedigimiz varliklarin da
manevi bir biinye ve yapilari oldugunu bizlere haber vermektedir. Melekler nurdan
yaratilmis varliklardir. Nur ise maddenin farkl bir bi¢cimidir. Ancak nurdan yaratilan bu
varliklarin kendi varlikliklarma ait bir suret ve bi¢imleri bulunmaktadir. Yani bu varliklar
bicimsiz, sekilsiz ve suretsiz degillerdir. Ay sekilde bu varliklarin kendi suretleri disinda
basta insan olmak tizere farkli varliklarin bicim ve suretlerine girme ve doniisme
kabiliyetleri de bulunmaktadir. O halde nurani varliklar dahi bir bigim ve suret tizeredirler,
denilebilir.

Ruh Nedir?
Ruhun mahiyeti konusunda alimler arasinda farkli goriisler ortaya gikmustr.

1. Ruhun mahiyetini bilmek miimkiin degildir, ctinkii ruh rabbin emrinden olmasi
itibariyle gaybi bir konudur.

2. Ruh bedenin sekline biirtinen ve duyularla algilanamayan madde dis1 bir varliktir.

3. Ruh soyut, kutsal ve basit bir cevher olup bedenin biitiintine yayilmistir. Madde
tirtinden bir cisim, cevher veya araz degil tek bir cevherdir, basl basina vardir, zaman ve
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mekanla sinirl degildir, duyularla algilanamaz. Allahm “ol” emriyle bedende yaratilmistir,
ruh bedenden alininca insan oliir.

4. Ruh latif, ntirani ve semavi bir cisimdir, giil suyunun giiliin maddesine yayildig: gibi
bedene yayilmustir.

5. Ruh bedenin canli olmasini saglayan bir arazdur.

6. Insan duyularla algilanan bedenden ibaret olup onda ruh veya nefis diye anilan bir
unsur mevcut degildir. Insan nefes almak suretiyle canli kalan bir varliktir, nesneleri
algilayan ve bilen sey onun canl biinyesidir(Yavuz 2018: 35/187-192).

Ruhun mahiyyeti hakkinda baskaca sunlar soylenmistir:

Insan seklinde ve kiyafetinde bir heykeldir. Mizactir, kandir, dimagdir, dimagda

parcalanmayan ciizdiir, havadir, ntir-u ruhanidir.

Ruhun hadis oldugu hususunda ihtilaf yoktur. Ancak onun igin mahltk tabiri
kullanilmaz.

Ruhun baki olusu, mahiyetiyle ilgilidir. Beden fesad ve helake ugraymca ruh baki
kalir. Bedenin 6lmesiyle ruh 6lmez, ruh hayatini devam ettirir.

Netice olarak ruh vardir. Allah’in baki kilmasiyla baki kalacaktir. Mahiyyetini ise Allah
bilir. Bu hususta ancak O'nun beyani dogru ve gergektir(Golciik & Toprak 1998: 146).

Kur’an-1 Kerim’de ruh kelimesi 24 yerde ge¢cmektedir. Ancak tiim bunlarda “Ruh”
mefhumu aynmi manada kullanmilmamaktadir. Kur'an-1 Kerim’'de gecen “ruh” mefhumu
temelde 5 manada kullanilmaktadir, bunlar; vahiy(bk. Stra 2/52), Cebrail (a.s.)(bk. es-Suara
25/193-194), Allah’in mii’minlere olan destek giicti(bk. el-Miicadele 58/22), Hz. Isa (a.s.)(bk.
en-Nisa 4/171) ve insamin varhigindaki canhilik ve idrak unsuru(bk. el-isra 17/85)
seklindedir. Insandaki canlilik ve idrak unsuru olan ruh ise belirli bir takim ©zellikler
tasimaktadir, bunlar; ilahi bir ctiz(bk. es-Secde 32/9), nefhavi (nefesli bir tftirtintii)(bk. el-Hicr
15/29) ve sayguy1 gerekli kilan bir kudsiyet unsuru! olarak beyan edilmektedir. Yine ruhun
insana intikali hususunda dikkat ¢eken bir niikte; insanin tiim maddi formu tamamlandiktan
ya da tesviye edildikten sonra ruh insana tiflenmektedir(bk. es-Secde 32/9).

Hadislerde “ruh” ibaresi ¢okca ge¢cmektedir. Burada genelde “ruh”; Insanin fiziksel ve
biyolojik yapisi hazir hale geldiginde buraya melekler tarafindan -ilk yaratilista Allah
tarafindan- insana yapilan bir tifleme(Buhari, “Enbiya” 1, “Kader” 1, “Tevhid” 28; Miislim,
“Kader” 1; Eba Davud “Siinnet” 16; Tirmizi, “Kader” 4; Ibn Mace, “Mukaddime” 10; Ibn
Hanbel, 1/382), bu siirecte insanin maddi formunun igine niifuz eden, onu canlandiran ve
tim sistem, organ ve azalar1 isler kilan hava yani maddenin gaz halinde bir sey olarak
kullanilmaktadir. Aynu sekilde cogunluk olduklari(Buhari, “Enbiya” 1; Miislim, “Birr” 159),
olum aninda viicuttan yine melek vasitasiyla cikarilan, tutuklanan, kendi mahiyetine
muvafik bir aleme nakledilen 6zel bir sey(bk. Miislim, “Cennet” 75). Bununla beraber kimi
zaman ¢iktig1 bedene iade edilen ve ¢ikan(bk. Ibn Hanbel, 3/26), son olarak ise kiyamette
ciktig1 bedene iade edilerek diinyadaki varlik biciminde insanda tutulacak 6zel sey olarak

1 bk. es-Sad 38/72. Burada ruhun insana intikali sonrasi diger varliklardan secde etmeleri talep edilmektedir.
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kullanilmaktadir. Diger bir sekliyle oliim zahiren ortadan kalkmayla kaybolmayan ve
kendisine has bir bicimde hayat stirdiiren bir canli olarak beyan edilmektedir(bk. Miislim,
“Cenaiz” 102; Ebt Davud, “Cenaiz” 79; Nesai, “Taharet” 109; ibn Mace, “Cenaiz” 36).

Ruh hakkindaki diger tariflere baktimigimizda, ruh; miiphem, gamiz, smirsiz, bu
ytizden de tarifi yapilmayan bir sey, bir varliktir. Ruh, gortintirde mechul, miiphem,
anlasilmasi zor, idrakten oldukca uzak bir gii¢ ve kuvvet kaynagidir, bununla beraber o bir
hakikattir. Fakat biz ruh hakkinda soyle diyecegiz: Ruh muhakkak insanin kendisiyle
mechule, duyu organlarindan hareketle kapal1 “gayb”a ulasacagi bir giic, bir kuvvet ve
takattir(Havva 1980: 55-56). Varliklar1 algilama, bilgi tiretme ve Allah’a inanip itaat etme
kabiliyetinin sadece insanda bulunmasi da onun diger canlilardan farkli bir unsura sahip
oldugunu gosterir. Nitekim riyazet yoluyla bedenlerini zayiflatan bazi insanlarda ruhi gtigler
gelisebilmekte ve daha ileri diizeyde bir kalbi derinlesme ve zihni yogunlasma imkani ortaya
¢ikmaktadir(er-Razi 1420: 21/14-15).

Ruhun nasil bir sey oldugu konusuna gelecek olursak sunlar1 soylemek miimkiindiir;
tim varliklarda bulunur bir seydir.

Birincisi ruh bir¢ok farkli canlilarda kendi varlik 6zellikleri esasinda var olan ilahi bir
kuvvettir. Yani icinde yasadigimiz alem ve bunun disinda goriinen ve goriinmeyen
varliklarda ruh dedigimiz ilahi kuvvet yer almakta ve her birisindeki ruh digerinden farklilik
arz etmektedir(Nursi 2005: 371). Hz. Aise’den naklen gelen rivayette Restlullah'm (s.a.v.):
“Melekler nurdan yaratildi. Cinler dumanli alevden, atesden yaratildilar. Adem ise size anlatilandan
yaratildr.” buyurdugu goriilmektedir”(Muslim, "Ziuhd ve’r-Rekaik" 10). Hakikatte tiim bu
varliklarin yaratilis maddeleri zikredilmektedir, ancak ruhlar1 ve hayatiyet kaynaklarmm
ortak olduklar: gortilmektedir.

Ikincisi, insani ruhlar da insandaki cinsiyet baglaminda birbirlerinden farkli olmalar1
yaninda ayni cinsiyetin ruhlarida birbirlerinden tlfet ve nefret agisindan farklilik
gostermektedirler. EbG Hiireyre'den nakledildigine gore, Restlullah (sav) soyle
buyurmustur: “Ruhlar, bir araya gelmis topluluklardir. Onlardan birbirleriyle uyusanlar kaynasr,
uyusamayanlar da anlasamaz ayrilir.”(Mislim, “Birr” 159). Alimler bu hadisin manasina
yonelik; “toplanmis birlikler ya da topluluklardir veya birbirlerindan farkli cinslerdir.
Bunlarin birbirleriyle tanismasma gelince, Allah’in bunlar1 birbirleriyle tanistirmasiyla
bunlar tamismis olmaktadirlar. Ciinkii ruhlar sifatlar1 yontiyle birbirlerine uyumlu ve mizag,
huy ve yapilan itibariyle de birbirleriyle akraba ve iligkilidirler. Ayrica ruhlar toplu olarak
yaratilmis sonra farkli cesetlere intikal ederek birbirlerinden ayrilmislardir. Huy ve mizaglar
birbirleriyle uyumlu olanlar arasinda bir tinsiyet ve bagllik; eger aralarinda bir uyum yoksa
da bunlar birbirlerinden uzaklasmis, birbirlerinden nefret etmis ve muhalefet etmis bir halde
olurlar. Hattabi ve diger bazi alimler, Allah ruhlar yarattiginda saadet ehli ve sekavet ehli
arasinda bir {ilfet ve yakinlik mevcuttu. Ruhlar birbirlerine zit iki kisimdir; Bunlar
diinyadaki cesetlerle bulustugunda bunlar hayra meyli olanlar hayra ve serre meyli olanlar
ise serre yonelirler. Boylece diinyada da bunlar arasinda bir ihtilaf ve karsithk soz
konusudur(en-Nevevi 1392: 16/185). Fahreddin er-Réazi(cl. 606/1210) de der ki: Allah’mn
sirlarini goren kesif ehli kisilerden bazilar1 soyle demistir: Ruh, biiyiik bir nurdur. Nurlarin,
Allah'in azametine en yakin olamidir. Diger meleklerin ve insanlarmn ruhlari, ruh
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mertebelerinin en son derecesinde ondan dallanir. Bu derecelerin iki ucu arasinda meleki
ruhlarin mertebelerinin basamaklar1 ve kutsi ruhlarin konak yerlerinin dereceleri vardir.
Onlarin nasil oldugunu Allah'tan bagkasi bilmez. Devaminda ise soyle der: “Gokler
yiikseklik ve alcaklikta, biiytikliik ve kiigtikliikte farkli oldugu gibi meleklerin ruhlar1 da
kuvvet ve zayiflikta, olgunluk ve eksiklikte, ildhi marifetlerin vukuunun ¢oklugunda ve bu
alemin islerini cevirme kuvvetinin siddet ve azliginda farklidirlar(er-Réazi 1420: 30/238).

Uclinciisti, ruh insana ilka edildiginde ve bedenle bulustugunda saf ve temizdir. Ancak
imtihan sonrasi ruh ya kiymet kazanmakta veya kirlenmektedir. Ruhun bu durumuna 6rnek
olarak ise tarihteki zit 6zellikteki insanlar drnek verilebilir. Bu durum ruh dedigimiz manevi
yapmin gercekte etkilenmeye ve degisime acik oldugunu gostermektedir. Oyle ki ruhun ilk
hali ve sonraki hali diyecegimiz halleri s6z konusudur. Ik hali saf, dogal ve tabi olmasi
hasebiyle tezahiirleri de yaratilis eksenlidir. Yani Allah onu ilka ettiinde onun varligina
tabii bir program ilave etmektedir. Bu tabii program sayesinde ruh bir yonelis, egilim ve
yonelim kazanir. Yani ruh veya diger seylerin sevk ve idaresi bu program ile bigim ve
kabiliyet kazanmaktadir. Ruh, diinyadaki amel ve taatlerle bir kiymet kazanir. Bundan
dolay1 ruhlarin cennetteki dereceleri farklilasir. Hz. Peygamber (s.a.v.), diinyada Allah’a
inanmis ve giizel davranislar sergilemis olan bir insan ile ¢irkin isler yapan birinin ¢liimden
sonraki vaziyetlerini sembolize ettigi hadisinde ruhlar iyi ve kotii olarak tasnif
edilmektedir(Miislim, "Cennet" 75; Ibn Mace, "Ziihd" 31; ibn Hanbel, 2 /364).

Dérdunciist, ruh insandaki tiim maddi ve manevi yap1 ve birimleri kapsayandir. Yani
akil, kalp, nefs ve insandaki diger birimler ruhun birer birimi, arac1 ve bilesenidir. Hatta
bunlardan baska saika ve saika gibi insanda baska his ve idraklerin bulundugu dile
getirilmektedir.(Nursi 2005: 372) Ruh bunlarla tiim istek ve ihtiyaclarmni yerine getirir ve
karsilar. Insanin manevi yapist da aym sekilde maddi yap1 gibi zengin ve cesitlidir. Bu
durum insan hakkinda s6zii gecen degisik aktarimlarda mevzubahis edilmektedir. Bunlarin
basinda nefs, akil, kalp, vicdan, sir ve benzer seylerden s6z edilmektedir. Bunlarin kendi
aralarindaki rabita ve miinasebetleri 6nem arz etmektedir. Bizler kanaatimizce Ruh denilen
ana manevi yapiyl, tim diger manevi yapilar: kusatan ve igine alan bir yap1 gormekteyiz.
Cunki degisik yerlerde bu birimsel yapilardan bahsedilmmesi yaninda her birisine bir gérev
atfedilmektedir. Ancak ruh mefhumu tiim bu yapilar1 kusatan ve igine alan bir yapidir, diye
diistintiyoruz. Boyle olunca akla soyle bir soru gelmektedir; Ruh ve bu diger yapilar arasinda
nasil bir irtibat ve hiyerarsik iliski bulunmaktadir? islam, 6zel bir ilgi ile ruhu ele alir. islam’a
gore ruh, beseri olusun merkezi ve onun toplanma noktasidir. Ruh, biitiin oluslarmn
dayandig, tiim varliklarin birbirleriyle irtibatlandig: kaide ve temeldir. Ruh, insan hayat
tizerinde en biiylik ve en etkili kayyumdur. Insan1 aydinliga gotiiren evvelemirde ruhtur.
Aslinda onun, insan1 Allah’a yaklastiran Allah’la temasi1 gergeklestiren vasita olmasi herseye
bedeldir(Havva 1980: 59).Ciinkii insanin azalar1 ruhun aletleridir. Ruh onlar1 kullanir. Hatta
ruh, el ile is yapar, kulakla isitir, gozle goriir, kalp ile esyanin hakikatini bilir. Buradaki kalp
ruhtan ibarettir. Ruh, esyay1 aletsiz olarak, kendi nefsiyle bilir. Insanoglu bazen kendi
nefsiyle cesitli tiztintiiler, gamlar ve kaygilarla elem ceker. Cesitli sevinglerle nimetlenir.
Buttin bunlarin azalarla ilgisi yoktur. Bu bakimdan ruhun bizatihi vasfi olan hersey, ruh
cesedden ayrildiktan sonra da ruhla beraber kalir. Azalar vasitasiyla ruhta bulunan seyler,
bedenin oliimiiyle ruh ikinci bir defa bedene iade olununcaya kadar: ruhtan uzaklasir ve ruh
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muattal olur. Kabirde ruhun bedene dondiirtilmesi uzak bir ihtimal degildir ve kiyamet
guntine kadar bedene dondiirtilmeliginin tehir edilmesi de uzak bir ihtimal degildir. Allah
Teéla (c.c.) kullarmna ne hiikmettigini daha iyi bilir(el-Gazali th.: 4/478). Ruh, diger tim
manevi yapilart kapsamasit yaninda bunlarmn ruh icerisindeki fonksiyonlar1 ruha alet
olmalaridir. Yani bir yoniiyle bunlar ruhun uzuvlaridir. Bunlarin islev ve icralar1 nispetinde
ruh kiymet kazanmakta veya deger kaybetmektedir. Burada ruhun kiymet kazanmasi belki
ruhun asliyetinde bir takim manevi kimyasal degisimlere sebebiyet veriyordur; ancak ruhun
asli standartlarnda bir degisim soz konusu degildir. Bu demektir ki ruh asli itibariyle
hayatin, hareketin ve idrakin kaynagidir. Ruh kimi zaman manen yiikselmekte ve alcalmakta
ya da Allah’a yakinlasmakta ve uzaklasmaktadir; ruhun bu durumu ilahi esaslara ittiba ve
baglhilig1 nispetinde farklilasmaktadir.

Besincisi, ruh insandaki muhatap ve miikellef seydir. Tirmizi’de hasen sahih kaydiyla
gecen bir hadiste, insanin hesap vermesi gereken hususlar1 basinda; “Viicudunu nerede
yiprattr” kaydi gegmektedir. Insan, cisim ve ruhtan miitesekkildir. Bu kayit ise insanin asil
yoniiniin cisim ya da ceset olmadigin1 beyan buyurmaktadir. O halde asil olan sey ise cismin
haricindeki insani unsur olan ruhtur(bk. Tirmizi, “Kitadbu Rekaik” 1).

Altincisi, ruhun bir¢ok hali bulunmaktadir. Bugiin insana baktigimizda 6zgiin ve
mistakil bir varlik olarak goriilmektedir. Ancak insan “halden hale intikal eden bir
varlik”tir. Bu halden hale girmek maddi yonden oldugu gibi manevi yonden de soz
konusudur. Bu konuya temas eden bir rivayet Ebu Hureyre’den nakledilmektedir: “Hz.
Peygamber’e (s.a.v.): “Ey Allah'in Resulti dedik, senin yaninda iken kalplerimiz maneviyatta
rikkate gelip inceliyor, diinyaya karsi alakamiz kesiliyor ve ahireti sanki gormiis gibi
oluyoruz. Yanmizdan ayrilinca ailemizle tinsiyet edip cocuklarimizi kokladik mi, onceki
halimizi inkar ediyoruz, bunun sebebi nedir?" Hz. Peygamber (s.a.v.) su cevab1 verdi: “Eger
siz, ayrildiktan sonra da yanmimdaki halinizi devam ettirseydiniz, melekler sizi evlerinizde ziyaret eder,
yollarda sizinle miisafahada bulunurdu. Eger siz hi¢ giinah islemeseydiniz, Allah sizi toptan yokeder,
guinah igleyip istigfar edecek yeni bir mahlik yaratir ve onlar:t magfiret ederdi."(Tirmizi, “Cennet” 2;
Ibnu Mace, “Siyam” 48). Risale-i Nur’da insanin manevi cenahinin suud ve stikutuna temas
sadedinde; “Hatta akillar1 gozlerine inmis ve insaniyetten cemadat derecesine manen sukut
etmis olan” (Nursi 2005: 375) ctimlesiyle benzer bir durum beyan edilmektedir. Oyle ki insan
cismiyle veya maddi formuyla Allah’a yakinlik kuramamaktadir. Ancak onun manevi
cephesi yani ruhu Allah’a yakinlik ve kurbiyyet kurabilecek mahiyyette yaratilmistir.
Nitekim ruh dedigimiz sey icin Me’aric Suresinde maddi mesafelerin nasil kisa zaman
zarfinda asildigina isaret edilmektedir. Bu ise insan ruhu hakkinda bir takim ipuglar
vermektedir, bunlar; ruhun yakinlik ve uzaklik halleri oldugu, insandaki muhatap unsurun
ruh oldugunu bildirir(bk. Miislim, “Kitabu’s-Salat” 42), tiirdendir.

Yedincisi, ruh 6ziinde bir program ve fihriste olan bir seydir. Allah’in mahltkatindan
her biri kendi yaratilist icab1 yolunu bulmakta bir yorulma ve basarisizlikla karsilasmadan
Halikina ulasti1 gibi ruh da yaratanina ulasir: “Firavun, "Sizin rabbiniz de kimmis ey Miisa?"
dedi. Miisa, "Bizim rabbimiz her seye Oziiyle ve bigimiyle varlik veren, sonra da isin yolunu
yordamun gosterendir" diye cevap verdi.” (Taha 20/49-50). Maddi herbir varligin programcik
suretinde bir fihristesi vardir. Bu onun varlik ve hayat kitabidir. Bu varlik programinin
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derununda ilgili varligin biitiin vazifelerinin asamalari, islerinin listesi ve hayatiin ana
prensipleri yer almaktadir. Bu 6ylesine bir seydir ki maddi her varligin insa ve ikamesi
bircok farkli tasar1 ve uygulamayi gerektirmektedir. Tum bunlar o varlig1 varlik kilan
kapsamli, karmasik ve sistemli bilgilerdir. Acaba maddi bir varligin derununda yer tutan
boylesi bir program, manevi ya da soyut canlilarda da olmasi gerekmez mi? Ciinkii madde
degisik yapilarda bulunabilmekte; kat1, siv1 ve gaz. Yani her ticti de gercekte maddedir ve
ozellikl itibariyle temelde ortaktirlar. Bu da demektir ki gaz halindeki madde de bir
programcigin varligi inkar edilemez. Yasadigimiz alemde hersey yalin ve gortntir degildir;
bazis1 bu sekilde oldugu gibi bazis1 da 6ylesine i¢ igedir ki 6zti bir¢ok katmanimn altinda
gizlidir. Bir cevize baktigimizda disinda yumusak bir kabuk, bunun altinda sert bir kabuk,
bunun altinda kismen ayirt edici bir kabuk, bunun altinda zayif ve ince bir kabuk, bunun
altinda asil nimet olan yenilir kistm ve bunun i¢inde ise kimyevi terkipten miirekkep bir 6z
ya da besin. Goriildiigi tizere kag¢ katman sonra ancak 6z dedigimiz seye ulasabilmektedir.
Belki bugtin ki ilmi tetkik bize gore 6z dedigimiz cevizin bu seyini tetkik etse burada 6ziin
de 6ztinde hiicre diyecegimiz farkli organik yapilar gormek miimkiindiir. Bu durum bircok
farkl sekilde drneklendirilebilir. Uzerinde yagsadigimiz diinya ve onu kaplayan katmanlar da
buna ornek gosterilebilir. Yine bu konuda Beditizzaman'mn beyan ettigi; “Hayat, ruhun
ziyasidir. Suur, hayatin nurudur.” (Nursi 2005: 373) kaydi dikkat cekicidir. Peki insanin 6zii
mesasebesinde olan ruh i¢in durum farkli midir? Bizler kanaat ediyoruz ki ruh denilen seyin
esasl olan hayat ve onun esasi olan idrak icin de durum pek farkli degildir. Belki bu ruh
dedigimiz seyin esasinda daha farkl bir ilahi menseli kimyevi bir terkip ve 6z gizlidir. O da
ruhun program ve fihristesidir. Burada bir takim kaide ve ilkeler der¢ edilmis, ruh bu
minvalde sevk ve idare olunmaktadir, denilebilir. Yoksa ruh; plansiz, programsiz ve ilkesiz
bir sekilde ikame edilmemekte, keyfe ma yese bir surette sevk ve idare olunmamaktadir.
Ruhun miindericatinda bir¢ok menfi ve miispet bilesen yer almaktadir. Birseyde bircok farklh
halin zuhuru varsa bu hallerin neset edecegi tiim programlar mevcuttur. Ruhta da tinsiyet,
vahset, adavet ve daha baska hususlar mevcuttur. Tim bunlarn varligr yaninda ilk
yaratilista o seyin saglam ve saglikli olani tizere insan yaratilmistir. Bu durum emanetin
insana saglam olarak teslim edildigi anlasilmaktadir. Ancak daha sonra gerek dis ve gerekse
i¢ etkenlerden dolay1 bu ilk hal degisebilmektedir.

Sekizincisi, ruh i¢ ve dis etkilere agik bir seydir. Ruh; maddi-manevi olarak enfiis, afak
ve ceberut alemleriyle bir miinasebet, etkilesim ve iletisim icerisindedir. Insan kendisinin
evrenle iliskisi yoniinden baktiginda, evrendeki konumunu, Allah’in kendisini diger
mahlukata tstiin kildigmi bilir. Yerytiiztinde Yiice Allah’mn halifesi olmasi yiiziinden,
hayattaki biiytiik el¢ilik gorevini, diinyanin yasanir halde olmasindaki ve Allah'in gosterdigi
metodun hayatta uygulanmasmdaki sorumlulugunu bilir. Ytice Allah"m evrendeki ayetlerini
diistiniir, mahlukatina bakar, onlar1 giizel yaratmadaki Ytice Allah’in sonsuz tistlin giictinii
gortir, onlardaki gtizellik, saglamlik ve estetigi duyar. Bu diinyada hayatin nimetlerini,
biittin gtizelliklerini hisseder, Yiice Allah’in cansiz, canli ve bitki cinsinden biitin
yaratiklarma sevgi duyar(Necati 2008: 239). Insanin etkilesime acik olusuna temas eden bir
rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) syle buyurmaktadir: “Iyi arkadasla kétii arkadasin misali, misk
tasiyanla koriik ceken insanlar gibidir. Misk sahibi ya sana kokusundan verir veya sen ondan satin
alirsin. Koriik cekene gelince ya elbiseni yakar yahut da sen onun pis kokusunu alirsin.” (Buhari,
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“Buyt” 38, “Zebaih” 31; Mislim, “Birr” 146). Insanin ginliik olarak ruhsal yonden
degisimini belirten bir rivayette(Ebu Davud, “Fiten” 2; Tirmizi, “Fiten” 33) insanin sabah
mii'min denen bir ruh vasfindayken aksama ise kafir denilen bir ruh vasfinda olacag:
bildirilmektedir. Bu durum insanin giin icerisinde ne kadar degisim ve dontisiim gostermeye

acik oldugunu bize agiklamaktadir.

Dokuzuncusu, ruh zaman ve mekani agan bir seydir. Hz. Peygamber’in(s.a.v.) Isra ve
Miragc olayr bunu gostermektedir(bk. el-Isra 17/1). Aymi sekilde ruhani varliklar olan
meleklerde de zaman smir1 bulunmamaktadir. Meleklerin 50.000 senelik bir mesafeyi 1
giinde aldiklar1 bildirilmektedir(bk. el-Me’aric 70/4). insanin gordiigii riiyalarda mekan ve
zamani agar hadiseler olarak kabul edilebilir(Kutup 1977: 56). insandaki hayal, tasavvur ve
diger ruhani bilesenlerde mekan ve zaman sinirin1 asan hususlar bulunmaktadir. Insanin ruh
yoniiyle yol katettigine isaret eden bir rivayette; “Kulun rabbine en yakin oldugu an secdeye
varmig oldugu andir.” buyurulmaktadir(Miislim, “Salat” 215; Nesai, “Da‘avat” 118). Ruhlarm
mekan ve zaman sinirlarini astigina isaret eden benzer bir diger rivayette soyle ge¢cmektedir;
Restil-i Ekrem, Bedir Gazvesi'nde katledilen miisriklere ait cesetlerin yanmna giderek onlara,
“Rabbinizin size dnceden haber verdigi aci sonucu tattmz mi?” diye hitap edince Hz. Omer,
“Ruhlar1 bulunmayan cesetlere mi hitap ediyorsun?” diye sormus, o da, “Onlara séyledigimi
siz duyamazsimiz ama onlar duyar” demistir(Buhari, “Megazi”, 8; Muslim, “Cendiz”, 26,
“Cennet”, 76).

Onuncusu, ruh kendisi gibi ruh sahibi diger varlik ve canlilarla bir iletisim ve etkilesim
igerisindedir. Ruhlar arasindaki bu iletisim ve etkilesime 6rnek olarak ilk insanin yaratilmasi
stireci giizel bir 6rnektir. Hz. Adem(a.s.) ilk yaratildiginda Allah, diger yaratilmis varliklarin
kendisine secde etmelerini emretti. Boylesi bir durum cinlerin ve meleklerin insanla
dogrudan ve dolayli miinasebetlerine bir isaret goriilebilir(bk. el-Bakara 2/30-37). Ayrica
cennet hayatina dair Kur'an’da gegen kayitlarda; korku ve hiizniin olmadigy, diledigi sekilde
bir serbestiyetin oldugu beyan edilmektedir(bk. ez-Zuhruf 43/68-72). Bdylesi bir hayat, insan
ve kendisi digindakiler arasinda bir “{insiyet” olduguna isaret etmektedir. insan zahiren
miistakil ve bagimsiz goriiliirken hakikatte kendisi disindakilerle maddi-manevi bir iletisim
ve etkilesim icerisindedir. Bu iletisim ve etkilesim dair bir¢cok 6rnek verilebilir.

Birincisi; Kur’an-1 Kerim’de kéinata dair bir takim ibare ve beyanlarda kéinat insanin
evi olarak tarif edilmektedir. Ornegin; gok bir tavan(bk. el-Enbiya 21/32), yildizlar birer
kandil(bk. el-Miilk 67/5) ve vyer bir besik(bk. ez-Zuhruf 43/10) olarak beyan
buyurulmaktadir. Bu tiir ifadeler, kdinat1 ve igindekileri insanla iliskilendirme hususiyeti
icermektedir.

Ikincisi; Insanin kainatla ve icerisindekilerle akil birimi sayesinde diistince yoluyla,
nefis birimi sayesinde beslenme yoluyla, kalp birimi sayesinde duygusal yolla bir bag ve
iletisim igerisindedir. Durum bdyle olunca denilebilir ki insan ruhun tiim bilesenleri yoluyla
kainatla bir bag ve etkilesim icerisindedir. Ciinkii insanin maddi hayati; yedikleri, ictikleri,
kullandiklari, hoslandiklar: ve tim baglant1 icerisinde olduklarindan anlasilacag tizere tim
kainat ve insan arasinda bir bag ve iletisim vardir. 56z konusu insanin beslenmesi icin birkag
besin maddesi, birkag cesit icecek olmasinin Otesinde sayilamayacak kadar c¢ok cesitlilik
goriilmektedir. Bu cesitlilik ile insanin kainatla bagmin zenginligi ve genisligi gozler 6niine
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serilmektedir. Buna dair bir ayette; diinyadaki kadin, erkek evlat, mal, binek, gecim hayvani
ve ekinliklerde insanin sevmesini gerektirecek bir giizellik der¢ edilmistir, diye
bildirilmektedir(bk. Al-i Imran Stresi: 3/14). Allah insami yarattiginda ona bir takim
varliklar1 “stislii” gostermis, bunun tatbikini saglamak i¢in de bu varliklar ve insan arasinda
“sevgi”yi vasita kilmistir. Yani insann, siislii olan bu varliklara olan meyil ve yonelimi sevgi
ile tahakkuk etmekte ve gerceklesmektedir. Yine vahyin baska kayitlarinda insana “teshir
edilmis” ya da hizmetine amade edilmis imkan ve unsurlardan bahsedilmektedir. Diger
baska yerlerde ise insan ve bir takim varliklar ve nesneler arasinda insanin bunlardan
“faydalanma” hususiyeti beyan edilmektedir. Tiim bunlar ve daha baska hususiyetler, basta
insan-Allah akabinde ise insan-insan, insan-hayvan, insan-nesne arasinda bir ¢ekim, irtibat,
bag, sevgi ve daha baska hususlar oldugunu gostermektedir. Insanin bu yéniine temas eden
rivayetlerin birinde; “Bir Miisliiman bir agac diker veya bir tohum eker de bunlarin mahsulatindan
bir kus wveya insan veya hayvan yiyecek olsa, bu onun igin bir sadaka olur.” diye
bildirilmektedir(Buhari, “Edeb” 27; Mislim, “Miisakat” 12; Tirmizi, “Ahkam” 40). Insanm
kainattaki varlik ve esyayla olan miinasebetine delalet eden Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gelen
su rivayet dikkat cekicidir: “Uhud dyle bir dagdir ki biz onu severiz, o da bizi sever.”(Buhari,
“Cihad” 71, 74, “Enbiya” 8, 27, “Et'ime” 28, “Da'avat “36, “T'tisam” 16; Miislim, “Hacc” 504;
Muvatta, “Cami” 10(2/889)). Baz1 alimlere gore, Restilullah(s.a.v.) Medine’ye ve Medinelilere
olan sevgisini, Medine'nin bir parcasi sayilan Uhud dagma olan sevgisi ile de ifade etmistir.
Nevevi(ol. 676/1277), dag1 sevme hadisesini mecaza degil hakikate hamleder. “Sahih ve
mubhtar olan, Uhud'un bizi hakikaten sevdigidir. Allah ona temyiz ve idrak vermistir. O da
bu temyizle bizi sevmektedir.” Sarihler, cansiz esyada suur ifade eden Kur'an ve stinetten bir
kistm deliller kaydeder. Mesela ayet-i kerimede “..Oyle taslar var ki, Allah'in korkusundan
yuvarlanir” (el-Bakara 2/74) buyurulmustur. Restlullah'in avucunda taslarin tesbih etmesi,
camideki kuru hurma kiittigtiniin mufarakat-1 Nebi sebebiyle inleyerek aglamasi gibi... Keza
ayette “kafirin oliimiinde arz ve semanmn aglamadir” (ed-Duhan 44/29) ifade edilir. Kisacasi
Islam inanci, insan: saran fizik cevrenin (hava, su, toprak ve semavat) insanla suurdarane
alaka icinde oldugunu ifade eder. Su halde, Uhud'un Restlullah'a kars1 sevgi izhar etmesi,
yadirganmamasi gereken bir husustur(Canan 1995: 13/202). Restilullah’in(s.a.v.) delil olarak
zikrettigi ayet goriiniiste kafirlerle ilgili, yani kéfirlerin olimiine “arz ve sema aglamaz”
buyurulur. Ancak, muhalif manas1 dustintiliirse, “arz ve semanin mii'mine agladigr” manasi
tabii olarak ortaya cikar. “Buraya cocuklar giremez” ctimlesi, “Buraya sadece biiyiikler girer”
climlesini de ihtiva eder. Bu ayetle ilgili olarak merhum Beditizzaman su aciklamay1 yapar:
“Mefhum-u sarihiyle ferman ediyor ki: Ehl-i daldlenin &lmesiyle insan ile aldkadar olan
semavat ve arz, onlarin cenazeleri tistiinde aglamiyorlar, yani: Onlarin 6lmesiyle memnun
oluyorlar. Ve mefhum-u isarisiyle ifade ediyor ki: Ehl-i hidayetin 6lmesiyle semavat ve arz,
onlarin cenazeleri tistiinde aghyorlar, firaklarini istemiyorlar. Ctinkii: Ehl-i iman ile biitiin
kainat aldkadardir, ondan memnundur. Zira iman ile Halik-1 kainati1 bildikleri icin, kadinatin
kiymetini takdir edip, hiirmet ve muhabbet ederler. Ehl-i dalalet gibi tahkir ve zimni adavet
etmezler.”(Canan 1995: 4/(238).

Uclinciisti; Varliklar aleminde ayni tiir ve farkl tiir maddeler arasinda goriinmez bir
iliski ve bag gizlettirilmistir. Bunu incelemeye yotnelen Fizik Bilimi, ayn tiir maddelerin
molekiilleri arasinda bir ¢ekim kuvveti oldugunu, bunu “kohezyon” olarak
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isimlendirdikleri; farkl ttir maddelerin molekiilleri arasinda da bir ¢cekim kuvveti oldugunu
bunu da “adezyon” diye isimlendirdikleri goriilmektedir. Ayrica “kohezyon” konusunda
insan kitleleri arasinda da bir iliski ve bag oldugunu gosteren tespitler yapilmistir. Sosyal
sahada yapilan gozlem ve uygulamalar neticesinde “sosyal kohezyon” denilecek bulgulara
rastlandig1 belirtilmektedir.

Dordiinciisi; Insan kavraminin istikaki olarak biitiin giivenilir ligatlerde insanin

“Enes/ um\ maddesinden tiiredigi vurgulanmistir(Basalta, 2009: 24). Diger bir goriise gore

“insan” kelimesi “7ins” masdar ile irtibatlandirilmistir. “Alismak, uyum saglamak” anlamima

/A7

gelen “iins”, Tlirkge’de tinsiyet olarak kullanilmaktadir. “Teenniis”, “insan olmak” manasina

ai

gelirken “isti'nas” “cana yakin olma, vahsi hayvamn evcillesmesi” anlamini tasimaktadir.
Nitekim “enes”kelimesi de vahsetin karsitidir(Kutluer, DiA, "Insan" mad.). Bir diger acidan,
“lins” kelimesi, insanin yaratilisiyla ilgili nemli bir yoniinii de belirtmektedir. insan sosyal
bir varliktir ve yalniz yasayamaz. Dolayisiyla insana bu ismin verilmesi, hemcinsleriyle
birlikte uyum halinde yasayabilmesiyle ilgilidir; insanin “yaratilis1 itibariyle sosyal bir
varlik” (medeniyyun bi't-tab’) olarak tanimlanmast da bundan &tiirtidiir(el-isfehani 2010:
104). el—inséniyyetun: Hayvan olmanin karsit1. Insan vasfinin tiim belirgin 6zelliklerini ifade
etmektedir. Beser cinsinin/ailesinin tiimiinii ifade i¢in kullanilan ifade ki onunla insanin tiim

awy

vasif ve oOzellikleri tasdik edilir, dogrulanir(Heyet 1431: “Enes” Mad.). Arapca “tins” “alisma,
aliskanlik”tan yapma mastar eki-iyyetile unsiyyet olarak olusturulan {tnsiyet: Yakinlk,
ahbaplik, iilfet, iins anlamlarina gelmektedir. Giinliik kullanimda “Unsiyet Etmek” seklinde
deyim olarak kullanilan bu mefhum: Yakinlik kurup dostluk etmek, anlamlarina
gelmektedir. Insan, ruhunda {insiyet tasiyan bir varliktir. Nitekim insandaki bu tinsiyete
dikkat ceken bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.): “Kendisi cehennem atesine ve cehennem atesi
de kendisine haram olan kisiyi size bildireyim mi? Cana yakin, yumusak huylu, kolaylastirici
kimse.” (Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame” 45) Ve diger benzer bir rivayette ise; “ Miimin cana yakindur.
Insanlarla yakinlik kurmayan ve kendisiyle yakinhik kurulamayan kimsede hayir yoktur.” (Ibn
Hanbel, 2/400) buyrulmaktadir. Her iki rivayette beyan edilen “cana yakin olmak” ifadesi
esasta ruhun tabii hali olan “iinsiyet”in bir tezahiirii olmaktadir. Insan ruhunda var olan
tinsiyet, insanin diger varliklarla bir tilfet ve muhabbet icerisinde olmay1 gerektirmektedir.
Oyle ki insanin kendi hemcinslerine karsi olan iinsiyeti yaninda insanin diger canl ve
varliklara karsi da bir {insiyet yani iilfet ve muhabbeti olmaktadir. Insandaki bu durumun
sonucu olarak insan ve kendisi disindakiler arasinda bir sevgi, yakinlik, duygusallik, iletisim
ve etkilesim ortaya ¢ikmaktadir. Oyle ki insan bazen bir hayvan, bazen bir agac ve bazende
bir varlikla boylesi bir iletisim ve etkilesim yasayabilmektedir. Bu konuda insanin yasadig:
evini sevmesi, onu 6zlemesi, insanlarin gevreyi korumak igin baskalarma karst miicadele
ortaya koymalari ve benzer diger hususlar bu durumun bir sonucudur.

Besincisi; Allah, insanm hizmetine verdigi bircok nimet ve imkan bulunmaktadir(bk.
Ibrahim 14/32, 33; en-Nahl 16/14; el-Enbiya 21/79). Bu durum insanin ilgili varliklar ve
nimetlerle bir miinasebeti oldugunu gostermektedir. Bu miinasebetin tesis edilmesi hem
insan1 hem de ilgili varlik ve nimetleri yaratan Allah’in tasarrufuyla olmaktadir. Oyle ki
insan yerytiziine halife tayin edilmis(bk. el-Bakara 2/30; es-Sad 38/26) ve tiim bu varliklar
insana musahhar (hizmetine tahsis edilmis) kilinmustir. ilahi bir taltif ve tevdiye olan
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“Hilafet”; sozliikte “arkada olmak, birinin arkasindan gelmek, yerine gegmek” anlamlarina
gelen half kokiinden tiiretilmis olup, “birinin yerine gecerek isini, gorevini devam
ettiren”(Isfahani 1412: "h-I-f" mad.; Ibn Manzur 2008: "h-I-f'" mad.) anlamlarinda
kullanilmaktadir. Kur’an’da; insanin halife rolii ve gorevi igin yaratilacag:
bildirilmektedir(bk. el-Bakara 2/30) ve "Ey Ddvild! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik"(es-Sad
38/26) buyurulmaktadir. Halife ise yerytiziinde beser ve varlik sahasinda ifsad1 degil, 1slah1
ve imar1 esas almak seklinde beyan edilebilir. Bu haliyle insan, kainatla bir iletisim ve
etkilesim kurmus, varliklar ve mahluklar toplulugunda birlik ve butiinlik mertebesine
¢ikmis gortinmektedir. Bu durum halife vasfindaki insanin ruhundaki tinsiyetin varlig: ile de
uyum arz etmektedir.

Sonug olarak ruh, asil itibariyle kaynag ilahidir, saftir ve temizdir. Onun kirlenmesi ve
stiflilesmesi sonradan vaki olmaktadir. Ruhun 6ztinde yani insanin bozulmamus halinde,
‘alemle tinsiyet' ve yaratictya ‘miistaklik’ vardir. Oyle ki insan kelimesinin bir kokeni de
‘tins’ masdaridir. Bu kelime; insanin bidayette tiim varlikla bir tinsiyet, {ilfet ve samimiyet
igerisinde hayat stirdtigtinden miilhemdir. Yani insan kainatla maddi gereksinimleri yontiyle
bir insiyet icerisinde oldugu gibi, ruhi yontiyle de bir {insiyet, {ilfet ve samimiyet
icerisindedir. Mesela; gicegi, giinesi, ay1 ve mehtabi, hayvanlar1 ve diger varliklar1 sever.
Bunun neticesi olarak o kainati, igerisinde yasadig1 bahgesi ve ciftligi gibi gortir. Bunun
insanda degisik tezahtirleri vardir. Bugtin yerytiziinde faaliyet ytiriiten bir¢ok cevre, canli ve
sokak hayvanlarina yonelik faaliyet gosteren sivil toplum kuruluslarinin galismalar1 buna
delalet etmektedir. Miistakiyete ¢rnek olarak ise Hz. Peygamber’in ruhu alinincaya kadar
sarfettigi, “Refik-i A'ld’ya (En Yiice Dost’a)” ifadesidir(Buhari, "Rikak" 42). Evet insani insan
kilan ruh, ruhun bozulmamis saf ve temiz hali olan insaniyet halindeki ruh; ruh sahibi
varliklar ve diger tiim kainatla bir tinsiyet halinde olmasimna tesmiye edilebilir. insanin yani
ruhun tiim canli ve cansiz varliklarla bu miinasebeti, onu biitinin 6zti ve pargast
kilmaktadir. Boylelikle o bir yoniiyle biittintin 6zii ve bir yontiyle de kainat biitintintin bir
parcasidir.

3. Tartisma

Bu arastirmamizda, “insaniyet” kavraminin farkli bir¢ok sahada kullanimiyla
karsilasmamiza karsilik, bu kavram hakkindaki tanimlamalar1 genel ve bazen de smirh bir
anlama karsilik kullanildigini gordiik. Ayrica ilgili kavram hakkinda etrafli ve kapsamli bir
calismayla karsilasmadik. Kavramin gecmisten giiniimiize karsiladigi anlam cergevesi;
Felsefe, Psikoloji, Sosyoloji, Din ve Ahlak bilimleri ekseninde belirlendigini, bu yapilirken
belli bir takim ideolojiler gozetildigi fark edildi. Boyle bir kavrami tanimlamada sorun olan
seyin, her bilimin insan yaklagiminin farkliligmdan ileri geldigi goriilmektedir. insan konusu
ise sadece bu disiplinlerin gordiigii ve belirledigi bir cercevede olmadigindan kavram
tiretimi de eksik ve yanlis olabilmektedir. Ayni sekilde insan konusu ve genel anlamda
insanin manevi cenahini ifade eden insaniyeti; irade buyuran, tasarlayan, viicuda getiren,
sekillendiren, bicimlendiren, ruh veren Allah’in beyanati dogrultusunda
yapilandirilmadiginda bu eksiklik ve yanlishgin siiregidecegi unutulmamalidir. “Esyay1
yapan, varlig1 yaratan bilir.” ilkesince bugiin gerek nesneler ve gerekse varliklar
konusundaki arastirmalarda ilk miiracaat kaynagi vahiy olmalidir. Burada vahyin belirledigi
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temel esaslar nazar-1 dikkate alinarak arastirma yapilmalidir. Insaniyet mefhumu bu eksende
ele alindiginda, oncelikle insanin bedeninin icerisinde ruh ve ruhun dahilinde ise bircok
farkli manevi birim ve yapi oldugu goriilecektir. Insaniyeti de ruh ve bu yapilardaki
ozellikler dogrultusunda yapilandirmak gerekir. Aksi durumda yanhs bir standart ile dogru
bir gcerceve viicuda getirilemez.

4. Sonuglar

Bu arastirmamizda ele aldigimiz problem; ‘insaniyet’ mefhumunun bugitin ki
sozltiklerde ve kullanimlarda yanlhs ve dar bir anlamda oldugunu ortaya koymak ve tespit
etmektir. Bunu dogru yapilandirmak icin ise “Vahiy ve Nebevi Bilgi”nin ise kosulmasina
dikkat cekmek istiyoruz.

Insan, bircok farkli zaviyeden farkli bircok tanimi olan bir varliktir. Insana yonelik
bakis agilardan birisi, “Miistakil bir varlik” yaklasimidir. Bu yaklasima gore insan temelde
iki boyutludur; maddi ya da cismani boyutu ve manevi ya da ruhsal boyuttur. insanin asl ya
da hakikati ise bu ruhsal boyutunda gizlidir. Burada ruh dedigimiz ana yapinin dahilinde
bircok farkli manevi cihaz ya da birim bulunmaktadir. Bu birimlerin her birisinin kendi
basina bircok halleri bulunmaktadir, genel hatlariyla bu halleri isimlendirdigimizde ti¢ temel
halden soz etmek miimkiindiir; tabii hal, bozulmus hal ve gelismis hal. Islami literatiir
diliyle ifade ecek olursak; fitri hal, siifli hal ve ulvi haldir. Tabii hale, yaratilistan gelen ve
herhangi bir i¢ ve dis faktorden etkilenmeksizin var olan hal ya da “insaniyet hali”
diyebiliriz. Buradaki temel inancimiz ve kabultimiiz, insanin ruhi cephesindeki tim bu
manevi birimlerin 6ztinde Allah tarafindan var edilmis ve ilgili birimin 6ziine der¢ edilmis
bir “varlik programi1” oldugu, bu varlik programinda ise birgok farkl: halin bulundugudur.
Insandaki ruhsal yapisinin dahilinde yer alan bu birimlerin igerisinde yer alan bu varlik
programinin tabii yani bozulmamis ve gelismemis haline, “insaniyet hali” diyebiliriz. Bu hal,
insan yaratilirken ve diinyaya geldiginde Allah’in insan1 hazir bir durumda tuttugu haldir.
Ctnkt bir isi yapmak icin ise hazir olmak esastir, daha sonrasinda ise ya bu ise hazir olan
kisi tembellik eder veya bu isi yaparak kendisini gelistirir. Burada ruhun miindericatindaki;
nefs, akil ve kalbin birbirleriyle baglantili halleri yaninda kendi 6zgiin birimlerinin insaniyet
halleri diyecegimiz bir halleri oldugu ongoriilmektedir. Nefsin insaniyet hali, kendi kendini
kinama olarak isimlendirilen “Nefs-i Levvame”nin onda isletilmesi, bu sayede nefsin
glinahtan sakinmasi ya da giinahi terketmesi halidir.! Boylesi bir duruma nefisten giinah ve
hatanin 6nii alinmasi ya da ondan giinah ve hatanin kesilmesi anlaminda “nefiste izalet”2
diyecegimiz haldir. Akilda insaniyet hali, aklin 6ztinde bilgi ve fikirleri tartacak manevi bir
hak ve batil ya da dogru ve yanlis terazisi yerlestirilmistir. Bu terazinin standardi fikir ve
davranista hakki ya da dogruyu esas almak ve batili reddetmektir. Boylece akil hakkaniyet
prensibine gore hareket etmis olacaktir. Hakkaniyet prensibindeki aklin tezahtirti de fikir ve
eylemde adalettir. Adalet ise fikir ve eylemde her hak sahibine hakkinin verilmesidir. Akilda
insaniyet ile kisi aklin1 hakkaniyet prensibine gore isletecek ve netice olarak ise bundan
adalet tezahtir edecektir. Kalbde insaniyet hali ise kalbin tarlasinda tohum olarak derg edilen

! Burada nefsin ttimiiyle giinah islememesi degil, nefsin biiyiik giinahlardan ve kiiciik giinahlar1 da 1srarla islemekten
kagmmasi kastedilmektedir.

2 [zale; “Giderme, yok etme, ortadan kaldirma” anlamindadir. Nefiste izalet ile kastettigimiz, nefsin kendisindeki giinah ve
kusurlar1 yok etmesi, ortadan kaldirmasi ve gidermesidir.
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sefkat ve merhametin yesermesi ve onda sabit olmasidir. Sefkat ve merhamet, insan olmanin
ve insandaki iyiligin sadir olmasinin kaynagidir. Kalpte sefkat ve merhamet neticesinde
insan iyilik yapar ve iyilik insanlar aras1 uhuvveti dogurur. Kalpte insaniyet ise kalbin sefkat
ve merhametle muamele etmesi ve bunun neticesinde insandan iyiligin sadir ve vaki olmasi,
bunun sonucu olarak insanlar arasinda uhuvvetin dogmasidir. Ruhta insaniyet hali ise
ruhun kendisinde iilfet ve tinsiyet hali vardir. Ulfet ve insiyet ise insanin tiim ruh sahibi
varliklara -kendisi de ruh sahibi olmasindan miitevellid- kars1 yakinlik, ilgi ve iletisim icinde
olmasidir. Insan ruhu bu sayede kainatla bir biitiinlitk ve kaynasma icerisine girmektedir.
Insandaki bu ilfet ve {insiyetin neticesinde ise insanda hilafet vasfi tezahiir edecektir. Yani o
tum ruhlara kars: bir ilgi, yakinlik ve iletisim igerisinde olmasi yaninda onlara vekillik rolii
denilen hilafet vasfi onda ortaya ¢ikacaktir. Ruhta insaniyet ise ruhun kendi aslinda diger
ruh ve varliklara karsi onda var olan {ilfet ve {insiyet halinde olmasi, onlarla barisik ve
kaynasik olmasi, bunun geregi olarak da onda hilafet roltiniin ortaya ¢ikmasi demektir.
Hiilasa insanda insaniyet; nefiste levmetme yoluyla onda izalet, akilda hakkaniyet terazisiyle
onda adalet, kalpte sefkat ve merhamet tohumuyla onda iyilik ve uhuvvet, ruhta tlfet ve
tinsiyet haliyle onda hilafettir.

5. Oneriler

Insan, maddi ve manevi yapisiyla kiyamete kadar siirecek arastirmalara konu olacak
zenginlik ve cesitliliktedir. Hele ki insamin ruhi cephesi bir¢ok bilinmezlik ve karisiklig
yaninda, bugtiniin teknolojisi kullanilarak manevi cephenin yapisi, diizeni ve isletim sistemi
tasarlanabilir ve animasyon suretinde canlandirilabilir. Ayni sekilde insan nasil ki psikoloji
ve benzer sosyal bilimlerin anlamak igin yogun caba sarf ettigi bir varliksa; Islam
arastirmacilar1 da insanin madde ve manasm diinya ve ahirete yonelik hususlar1 giin
yliztine ¢ikartmak icin yogun caba sarf etmelidirler. Ancak onlar bu arastirmalarinda sadece
nakilcilik yaparak degil, naklin yaninda giincel beseri bilgileri de ise kosarak yapmalar1
zaruri ve gereklidir. Bunu deney, gozlem, inceleme, etiit etme, takip etme ve daha baska
bilimsel arastirma yontemleri cergcevesinde yapmak, elde edilecek sonuglarin dogruluk ve
genellenebilirligine biiytik katki saglayacaktir. Bu sayede yapilan tespitler, genel kitlelerce
kabul edilecek bir hususiyet kazanacaktir.

Baska bir husus ise Islam'm ve ozelde Hz. Peygamberin (s.a.v.) mesajinin
anlasilmasinda ‘insaniyet’in, kilit rolde bir kavram oldugu gortilmektedir. Bu minvaldeki
arastirmalarm hem Hz. Peygamber’in (s.a.v.) anlasilmasma, hem Kur'an-1 Kerim'in
beyanlarinin &neminin fark edilmesine hem de Islamiyet'in ne kadar insani bir program
oldugunun goriilmesine biiyiik katki saglayacagr ongoriilmektedir. Bu sebepten “insaniyet’
kavraminin 6nti agik, bircok sahada arastirma konusu ve gelecegin odak kavramlarindan
olacag: varsayilmaktadir.
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Derme dergisi, Malatya Halkevine bagl olarak ¢ikmms ve 1937-1950 yullari arasinda
kiiltiir, sanat, edebiyat, etnoloji, tip, ziraat alanlarinda yaymlar yapms bir yayn
orgamdir. Derme dergisi, yayin stiresi boyunca bélgede bircok dnemli ¢alismalarin
yapilmasina, yaymlanmasina olanak saglanistir. Bu dergide yer alan halkbilim
calismalart ise dnemli bir yer tutmaktadir. Calismamizda Derme dergisin tanitim
yapildiktan sonra antolojilerde ve edebiyat tarihlerinde yer almayan Malatyal ve
Adwyamanly dsiklar ve sairler hakkinda bilgi verilecektir. Boylece tarihin tozlu
sayfalar: arasinda kalmis ve unutulmaya yiiz tutmus bilinmeyen dsiklar ve sairler
edebiyat diinyasina takdim edilerek giincel yazili literatiire gecirilecektir.

An Evaluation on Min

strel and Poets in Derme Journal
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Derme is a journal published under the Malatya Community Centers and published
in the fields of culture, art, literature, ethnology, medicine and agriculture between
1937-1950. During the publication period of the journal, it has enabled many
important works to be done and published in the region. Folklore studies in the
collection have an important place. In this study, information will be given about
minstrels and poets, whose place and poetry are unknown in Malatya poetry
anthologies, which were introduced in Derme journaland we do not have any
information about. In this way, both lovers and poets of unknown Malatya will be
introduced to the world of literature and transferred to the written literature.
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Giris

Dergiler, edebiyat ve bilim diinyasinn yenilikci ve giincel yayin organidir. Dergiler,
tarihe kaynaklik eden birer arsiv olmalarmin yani sira egitim ve 6gretim aracidir. Bu
baglamda dergilerin hayatimizdaki yerini ve onemini yadsimak yanlis olacaktir. Derme
dergisi, Cumhuriyetin ideolojik ve pratik amaclarmi gerceklestirmek icin yaym hayatina
baslamis ve bircok onemli galismanin yapilmasina, derlenmesine, yaymlanmasma olanak
saglamustir. Malatya’da ¢ikan bu Halkevi dergisi, doneminin en 6nemli egitim okullarindan
bir tanesi olmustur. Tiptan ziraata, edebiyattan sanata hemen her alanda yer alan yazilara
ilaveten Derme dergisinde halkbiliminin ¢alisma sahasina giren yazilar da bulunmaktadir.

Tek parti doneminde devlet eliyle uygulamaya konulan egitim ve kiiltiir
kurumlarmin amaci, toplumu hizla ilerletmek, laik, pozitivist temelli modern kultiiriin
olusmasini ve gelismesini saglamaktir (Karatepe, 2011: 79; Solmaz, 2019: 391). Malatya
Halkevi de 1932 yilinda Tiirkiye genelinde acilan 14 halkevinden birisidir ve tek parti
doneminin ideolojik amaglarina hizmet etmektedir. Yine Malatya Halkevi'nde 20" si kadin
olmak tizere kayitl 186 tiye mevcut olup, bunlardan 183'ti 6gretmen ve memur, diger 3t
serbest meslek icra etmektedir. Malatya Halkevi, Dil ve Edebiyat Subesi (16 tiyenin 1
kadin), Giizel Sanatlar Subesi (12 tiyenin 5'i kadin), Temsil Subesi (13 tiyenin 5'i kadin), Spor
Subesi (31 tiyenin 3'ti kadin), Sosyal Yardim Subesi (77 erkek tiye), Kiitiiphane ve Nesriyat
Subesi (20 tiyenin 6's1 kadin) ve Koyctiliik Subesi (17 erkek {iye), olmak tizere 7 subesi ile 20
Subat 1932 yilinda faaliyetlerine baslamistir (Oziigetin, 2016: 214).

Malatya Halkevine bagh Derme dergisi ise 1 Haziran 1937 yilinda yayim hayatina
baslamis ve 1950 yilina kadar 21 say1 ¢ikmis, sonrasinda yayim hayati son bulmustur. Bu
dergide tek partinin ideolojisinin propagandas: yapilmakla beraber Malatya yoresi her
yonden tanitilmaya calisilmistir. Ayrica Derme dergisinde, edebiyattan sosyolojiye, tarihten
cografyaya, tiptan hukuka bircok konuda yazilmis makaleler, tamitim yazilar1 ve
monografiler bulunmaktadir.

Derme dergisinde halkbiliminin/halk edebiyatinin arastirma sahasmna giren bircok
astk ve sairin siirleri yer almaktadir. Bu asiklarin ve sairlerin adlar;;, Arapkirli Rengi,
Karahitytiklu Asik Ali, Asik Bali (Ali Altin), Dilekli Ramazan, Fehmi Giur, Hicri
(Abdurrahman); Sun’i-i Dai, Taip, Sair Abdurrahman, Sair Remzi, Sair Akif ve mutasavvif
Niyazi-i Misri’dir. Bu dergide yer alan Niyazi-i Misri ve Fehmi Giir, Ali Bali disindaki asik ve
sairler hakkinda hentiz kapsamli bir ¢alisma yapilmamustir.

Bu calismada Derme dergisinde yer alan asiklarin ve sairlerin biyografisi hakkinda
kisa bilgiler verildikten sonra siirlerinden orneklere yer verilecektir. Boylece edebiyat
tarihlerinde ve antolojilerinde adlar1 bilinmeyen &siklar ve sairler tarihin tozlu sayfalarindan
cikartilarak edebiyat bilim diinyasina tamtilacaktir.

1. Derme Dergisinde Yer Alan Agiklar

Derme dergisinde yer alan ve haklarinda pek fazla bilgiye yer verilmeyen asiklar;
Arapkirli Rengi, Karahtiytiklu Asik Ali, Asik Bal (Ali Altin), Dilekli Ramazan, Fehmi Giir,
Hicri (Abdurrahman)'dir. Bu asiklardan Fehmi Giir ve Asik Bali disinda diger asiklar
hakkinda miistakil calisma yapilmamustir.
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1.1.Arapkirli Rengi

Derme'nin 11. sayisinda Malatya’min Meshur Simalar: adli bashkli yazida yer alan ve
hakkinda bilgi verilen asik, Arapkirli’dir olup 19. ytizyilda yasamustir. Bu yazida asik olmasi
disinda hayati hakkinda herhangi bir bilgi mevcut degildir. Fakat makalenin yazar1 M. Aray,
Rengi hakkinda su sekilde bahsetmektedir: “1su nusa diiskiin, mahbubperest, heccav bir
adamdnr” (Derme, S.11: 14). Oysa siirlerine bakildiginda Rengi'nin Divan edebiyati tesiri ile
aruzla yazdig1 gazel, kaside ve miistezatlarinin oldugu goriilmektedir. Rengi'nin bir diger
ozelligi ise hiciv tarzinda yazdig: siirlerindeki tislubunun orijinalligidir. Divan edebiyati
etkisinde siir yazan Rengi, hece O0lciisiiyle yazdigi siirleriyle de kendisinden soz
ettirmektedir. Asigin hece olgiisiiyle yazdig siirlerde konu olarak hem ilahi hem de begeri
ask kendisini gostermektedir. Kisacas1 Rengi, Divan edebiyatmin aruz olcustiyle ve Halk
edebiyatmin hece 6lctistiyle siirler yazmis 6nemli sahsiyetlerdendir.

Nefesin erigse sular kururmus,
Hasretin daglar1 tutustururmus,
Oniinde elleri bagli dururmus,
Leylay1 arayan Hakk asiklari.

k%%

Kag bahar yasattin o giir ahengi,
Simdi toprak misin ey koca Rengt,
Garip mezarinda yok bir celengi,
Dolanmis yabanin sarmasiklar.

*kh%

Ne misli var ne akrani var ne dengi,
Mijgan taburlanmis atar levengi,

Gil mii, menekse mi, stinbiil mii rengi,
Rengi vasfin fark eder yok, sezer yok.

1.2. Karahiiyiikli Asik Ali

Semsi Belli'nin hakkinda bilgi verdigi Asik Ali, Malatya'nin Arguvan ilgesinin
Karahiiytik koytinde diinyaya gelmistir. Semsi Belli, asikla bir tren seyahatinde karsilasmis
olup onun hakkinda soyle bahsetmektedir: “Adana yoluyla Istanbul’a gelen trenin tictincii
mevki kompartimanlarindan birinde dort yol arkadasiyla kars: karstyaymm. Bunlardan birisi
gozli gormeyen, yirmi bes yaslarinda bir koyliydu. Yani basindaki rafta biri karadiizen
digeri baglama olmak tizere iki saz vardi”(Derme, S.18: 23). Derme dergisinden hareketle
ulastigimiz bilgilere gore Karahtiyiiklic Asik Ali, 1920 senesinde Arguvan’da diinyaya
gelmis, gozlerini {i¢ yasinda gecirdigi ¢icek hastalig1 neticesinde kaybetmistir. Kuictik yasata
bircok sikintiya diicar olan Asik Ali, on yasina girdiginde babasii da kaybetmistir. Biitiin bu
sikintilar onun siirlerine konu olmustur. On alt1 yasinda saz ¢almaya baslayan Karahtiytiklii
Asik Ali, irticalen siir sOylemistir. Asik Ali, Adana, Mersin, Tarsus, Islahiye, Maras, Sivas,
Gaziantep gibi bircok sehri gezerek sanatini icra etmistir.

Ug yiiz elli hane mevcut kdyiimiiz,
Dertlere dermandir serin suyumuz,
Bellidir her yerde giizel huyumuz,
Ne yazik ki agacsizdir koytimiiz.

Batisinda hiiytik gibi yigmasi,
Orada yasar atilerin hiilyasi,
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Duvarlari kerpig, tastir binasi,
Oturmaya miinasiptir koytimiiz.

Uc piar1 vardir biri umumi,
Bakarsin karsidan gelir bir hari,
Dinleri Muhammed, imami Alj,
Ne yazik ki talihsizdir koytimiiz.

Yaz gelince koyun kuzu melesir,
Ciftcileri tarlalarda dolasir,
Cocuklar ellerinde siimbiil boliistir,
Gilt burcu burcu kokar koytimiiz.

Ciftcisi cok ama yeri pek dardir,
Malatya’ya gitmek gayet de zordur,
Hele ilkbaharda Kurucay vardir,
Yolsuzluktan perisandir koytimiiz.

Sendir Malatya'nin koyleri sendir,
Koytimiiz bunlardan gonca bir guldiir,
Bizim halimizi baskente bildir,
Kazalig1 arz eyliyor koytimiiz.

Var olsun Inénii, anlar 6ziimiiz,
Hiiktimet her zaman yapar séziimiiz,
[rfan ocagiyla doldu goziimiiz,
Ilgelige miinasiptir koytimiiz.

A§1k Alim, soyle lafin bitmesin,
Koytumiiziin biilbtilleri 6tmesin,
Bana sebep olan olup yetmesin,
Yakt1 beni kiil eyledi kdytimiiz.

Asik Ali'ye ait bu destan, Karahiiyiik koyiiniin giizelliklerinden, sosyo-ekonomik
problemlerinden, devlet ricalinden bulunduklari taleplerden bahsetmektedir. Diinyaya
gozleri kapali, goniil gozii acik, kendisi derya olan Asik Alj, siirlerinde toplumsal ve bireysel
konulardan sik¢a bahsetmistir. Karahtiytikli Ali tizerine yapilmis herhangi bir calisma
yoktur.

1.3. Asik Bal1 (Ali Altun)

Derme dergisinin 19. sayisinda Niivit Yetki'nin tanitti$1 asik hakkinda sadece kisa bir
biyografi yer almakta ve onun siirinden bir 6rnekler bulunmaktadir. Astk Bali'nin adi Ali
Altin’dir. Balim Sultan’a ithafen kendisine Bali adi verilmistir. Asik Bali, 1907 yilinda
Keban’in Tahir nahiyesine (Arguvan) bagh Kesirik’de (Guimuslii) diinyaya gelmistir. Babasi
Bayraktarogulari’ndan Hiiseyin Bey, annesi Zehra Hanimdir. Bali'nin ailesi yorenin ileri
gelenlerindendirler (Sentiirk- Giilseren, 1991: 16; Solmaz, 2020: 27). Ali Altin, bes ¢cocuklu bir
ailenin en biiyugudiir. I. Diinya Savasinin baslamasiyla beraber Hiiseyin Bey askere
alinmasmin ardindan Zehra Hanim zorluklarla miicadele ederek bes ¢cocugunu buiytitmeye
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calistiysa da yoksulluk ve hastaliktan iki gocugunu kaybetmistir. Biittin bu sikintilara daha
fazla dayanamayan Zehra Harim da kisa bir siire sonra vefat eder. Bu olaydan sonra Asik
Bal1 on iki yasinda gurbete ¢ikmis ve Sivas, Tokat, Zile, Amasya, Corum gibi bircok il ve
ilceyi dolasmistir. Corum’un Sungurlu kazasinin Yenice koyiinde “Tbis Aga” adli bir zatin
yaninda rencberlik yaparak hayata tutunmaya calismistir (Emir, 2004; Solmaz, 2019b TEIS;

Kavruk vd., 2006; Giilseren vd., 1991, C.2).

Asik Bali, okuma ve yazmayi ilkokulda 6grenmesine ragmen kendisini tam olarak
askerlik doneminde gelistirmistir. Asik Bali, askerden geldikten sonra iki evlilik yapmis ve
bu evliliklerden alti ¢ocugu diinyaya gelmistir. 1954 yilinda Arguvan’a hizmetli olarak
atanan ve calismaya baslayan Bali, 1980 yilinda vefat eder ve koytu Giimisliiye defnedilir
(Kavruk- Ozer, 2006: 38). Bali, badeli bir agiktir ve Veysel Satiroglu ile atisma yapmuistir
(Emir, 2004). Bali'nun siirinde Alevilik diistincesi, erkan ve 6gretileri nemli yer tutmaktadir.
Bizzat zakir olan Agik Bali, tasavvufun yani sira bireysel agklarmi ve toplumsal konular1 da
ihtiva eden siirler yazmistir. Ayrica Asik Bali, 2005 yilinda Kiiltiir Bakanligi tarafindan
Yasayan Halk Ozan1 unvani verilen Sevim Emir’in (Karagtinlii) babasidir. Ve kizinin da ozan
olmasinda dogrudan katkisi vardir (Solmaz, 2019b: TEIS).

Ac¢ma derdim icerimde sizimi,

Ah cektikce kan biirtiyor gozimii,
Silah sanma elimdeki sazimu,
Kagma ceylan kagma avci degilim.

Ahum benim sana yoktur zararim,
Dost yitirdim yana yana aradim,
Eglen canan senden canan sorarim,
Kagma ceylan kacma avci degilim.

A§1k Bal1 soyler gezem, dolasam,
Gecit ver yticedag tisttinden asam,
Siz de dua edin varam kavusam,
Kagma ceylan ka¢cma avci degilim.

1.4. Dilekli Abuzer

Nuvin Yetkin'in Derme dergisinin 18. sayisinda, hakkinda bilgiler verdigi asik, 1920
yilinda Malatya’ya 150 km uzakliktaki Dilek kdyiinde diinyaya gelmistir. Yetkin’e gore bu
asik: “Nota bilmiyor, biiytik bir tistadin talebesi de degildir. Saz1 kendi kendisine 6grenmis,
sazma icinin temiz heyecanlarmi, eninlerini, sikayetlerini, sevgilerini ve oksayislarini”
(Derme, S.18: 22) aktararak siirler sdylemistir. Dilekli asik, kendi tislubunu ortaya koymus
ve siirlerinde yine kendi i¢ diinyasm aktarmaya calismus gercek bir ustadir. Kendisinin
hicbir ustas1 olmamakla beraber, zamanla soyleme ve icrasiyla kendisini usta bir asik olarak
kabul ettirmistir. Uzerine herhangi bir miistakil calisma bulunmayan bu asigin da siirleri
hakkinda pek az bilgiye sahibiz.

Su karsiki daglari yarsalar,
Icindeki gonca giilii derseler,
Herkese sevdigini verseler,

Devlet olsam boyle ferman ederim.
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1.5. Fehmi Giir

Fehmi Gir, 1914 yilinda Arapkir'in Bostancik koytinde dogmustur. Babasinin adi
Mehmet, annesinin ad1 Esma’dir. Fehmi Giir, zor sartlar altinda hayatini stirdiirtirken gigek
hastaligina yakalinmis ve gozlerini kaybetmistir. O da bircok asik gibi &ma olduktan sonra
kendisini siire ve sanata vermis, yasadig1 bolge halkinin ve insanligin ortak duygularm
konu alan siirler yazmustir. Derme dergisinin 16. sayisinda M. Kemal Beser, asigin hayati
hakkinda kisa bilgi verdikten sonra siirinden bir 6rnek koymustur. 1982 yilinda diinya silas:
biten asik, beseri asktan ilahi aska, bireysel yasanmusliklardan toplumsal olaylara kadar
hemen her seyi siirlerine konu edinmistir. Ramazan Ciftlik¢i (2000), Fehmi Gtir'tin hayatini,
sanatmi ve siirlerini konu edinen iki ciltlik calisma hazirlayarak miistakil bir eser
yaymlamistir. Bu kitapta asiga ait 900 siir tespit edilmistir.

Ezel ezelinden gonltiimti verdim,
Kimse bilmez ben ne devlete erdim,
Alem-i manada cemalin gordiim,
Diinyanmn altini bize pul gelir.

Fehmi der ki saydim altmus ti¢ dedi,
Emir geldi sevgilime gog dedi,

Nice hiikiim siirsem sonu hi¢ dedi,
Bir asiga hirka ile sal gelir.

2. Derme Dergisinde Yer Alan Sairler (Klasik Tarzin Temsilcileri)

Derme dergisinde klasik tarzda, aruz ile siir yazan birgok sairin ad1 gegmektedir. Bu
sairler; Sun’i-i Dai, Taip, Sair Abdurrahman, Sair Remzi, Sair AKif, Sair Asim, Sair Ata ve
mutasavvif Niyazi-i Misri’dir. Niyazi-i Misri disindaki sairler hakkinda miistakil bir galisma
yapilmamustir. Asagida klasik tarzda siir yazan sairlerin biyografileri hakkinda bilgi verilip
siirlerinden 6rnekler konulmustur:

2.1. Sun’i-i Dai

Abdullah Oztemiz, Derme'nin 20. sayinda kaleme aldig1 yazisinda Sun’i-i Dai'nin
“Koca Vaiz” adi ile bilindigini ve I. Ahmed, II. Osman, I. Mustafa ve IV. Murat devirlerinde
yasamus bir sair oldugunu belirtmektedir (Derme, S. 20: 9). Sun’i-i Dai'nin asil ad1 Sunullah
Efendi’dir ve tiirbesi Malatya'nin Battalgazi ilcesindedir. “Koca Vaiz” tiirbesi Malatya halk:
tarafindan sikca ziyaret edilen kutsal mekanlardan bir tanesidir (Kavruk, vd., 2006: 612).
Sun’i-i Dai, IV. Murat'in Revan, Bagdat seferlerine karsi soyledigi methiyeleri, Halep
Kalesi'nden cirit atislarini tasvir ettigi manzumeleri, Malatya hakimi Mumin Pasa’nin
icraatlar1 {izerine yazigi siirleriyle taninmaktadir.

Tarih-i Beray-1 Kudim (Miimin Pasa- Hikim-i Malatya)
Fe'ilatiin Fe'ilatiin Fe'ilatiin Fe'iliin

Bu kibab-1 felege bani-i kah-i gerdtin

Yer yer envar-1ibadat: ‘imad eyledi hep

Bes kimin olsa dilinde bu mefatih-i du’a
Her ne bagl kapi varise kiisad eyledi hep

‘Azm 1 recm idince ser-baz-1 guzat-1 kudema
Ctn Malatya diyarinda cihad eyledi hep
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Mevlidi Seyyid Gazi'ye galib bir Gazi
Cevri bazar-1 nihayay1 kesad eyledi hep

Es’ad-1 lutf u “atd Hazret-i Miimin Pasa
Haékim olup keremi halki abad eyledi hep

Feyz-i Hakdan dedi bu Sun’ii Dai tarihin
Geldi ol mii'min [ii] mislimleri sad eyledi hep

2.2.Taip

Derme'nin 19. sayisinda, Malatya Sairlerinden bashg: altinda Abdullah Oztemiz'in
hakkinda bilgi verdigi Taip’in asil adi [brahim’dir ve 19. yiizyilin ilk yarisinda, II. Mahmut
doneminde yasamistir (Derme, S.19: 14). Divanindan anlasildig: tizere Taip, bir¢ok memleket
gezmis ve cesitli ask maceralar1 yasamistir, yirmi yil gurbet hayat1 yasadiktan sonra tekrar
Malatya'ya donmiistiir. Taip’in edebi kisiligine bakilirsa, Fuzuli, Rthi-i Bagdadi ve Niyazi-i
Misri'nin tesirinde siirler yazdig1 gortilmektedir. Divan sahibi olan Taip, bahsedilen biiytiik
sairlere nazireler yazmustir. Siirlerinde aruza hakim ve soyleyiste orijinallige sahip oldugu
ortadadir. Taip’in divany; talik yaziyla kaleme alinmis, yiiz yirmi sahifedir ve igerisinde
gazel, miustezat, miiseddes, muhammes olmak tizere toplamda 316 siir vardir. Sair Taip’in
divaninin tek yazmasinin Abdullah Oztemiz'in kiitiiphanesinde oldugu bilinmektedir.

Ey meh-i naks1 nigar, giryan olursun “akibet,
Sen de benden bin beter nalan olursun ‘akibet,

Simdilik bir nev-civan sahib-zamansin sevdigim,
Bir giin ola zér i ser-gerdan olursun “akibet,

N’eyledim n’ettim sana ben diyesin ey meh-cebin,
Kildigin cevre heman pisman olursun “akibet,

Ref olup ntir-1ilah’i méah-1 hiisntinden senin

Ada

Fas u riisva ‘dleme destan olursun ‘dkibet,

Sen ki zannetme dil-i na-sadi1 hiirrem eyledim,
Sinesin Taib gibi stizan olursun ‘akibet

2.3. Sair Remzi

1848 yilinda diinyaya gelen Remzinin asil adi Mehmet Mevlut'tur ve aslen
Arapkirli'dir. Avsaroglu stilalesine mensuptur ve Urfa Valisi Topal Yusuf Pasa’nin
akrabasidir. 1907 yilinda vefat eden Remzi, memleketine defnedilmistir. Siirlerinde Remzi
mahlasini kullanan sair, aruz olgiistiyle siirler yazmustir. Sairin yazili ve basili eseri yoktur.
Giirleri baskalar1 tarafindan kayit altina almmustir ve bir elin parmagini gegmeyecek
sayidadir (Derme, S. 17: 6; Kavruk, vd, 2006: 582). Sair Remzi hem hece hem de aruz
olgtistiyle siirler yazmustir.

Biilbiiltim basladim feryad etmege,
Ac hiisniin bagini yaz eyle bari,
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2.4.Sair AKkif

Takatim kalmadi cevrin cekmeye,
Ihsanin yok ise naz eyle bari.

Giizeller icinde bir nam kurmussun,
Canimin sevdigi dilber imissin,
Remzi'yi 6ldirtirtiim demissin,
Bab-1 ihsanini tez eyle bari.

*h%

Ntr-1 vechin pek miinevver lebleri mercan misin?
Dehr icinde yok misélin &fet-i devran misin?

Sol miizeyyen canini tezyin edersin néz ile
Sevb-i fahr ile bezenmis Ytsuf-1 Kendn misin?

Bu kadar dilberin bezmin temasa eylerim,
Hulk-i evsafin giizeldir, sevdigim canan mismn?

Hiisniinti meth etmeye bu dilde kudret kalmads,
Cennet-i me’va icinde hiri vii gilman misin?

Ask ile mest olmusam ki serde akil kalmads,
Remzi'yi kilsana feragat, riisvayi cihan misin?

Derme'nin 17. sayisinda Zeki Adiyaman’m kaleme aldig1 ve tanitimini yaptigi Akif,
1881 yilinda Adiyaman’da dogmustur ve 1933'te yine burada vefat etmistir. Akif, zor sartlar
altinda hayatin stirdirmiis ve maddi sikintilar cekmis bir sairdir. Sair sert mizaci ve hicivci
tarziyla da one cikmaktadir. Bir giin kendisine haksizlik yapan kadiya kars1 sdyledigi veciz
beyiti, onun haksizliklara kars1 nasil davrandigini ortaya koymaktadir. “Beni darbettin ey Bay
hazreti sanma ki helal ettim/ Seni bir bab: dlisana arzihal ettim.” (Derme, S.17: 7; Bilgin, 2015: 381).
AXkif tizerine yapilmis herhangi bir miistakil ¢alisma bulunmamaktadir. Antolojilerde de
hakkinda kisa bilgilere rastladigimiz sair, sadece yasadig1 yorede bilinmektedir.

Ahi1 kim neyleyeyim giin-be-giin artar kederim
Ne beladir ki tiikkenmez bu benim derd-i serim

Yine eflaka ¢ikar derd-i dilin nevhalar1
Korkaram ki seni ey méah yakar ah-1 sererim

Varsim alam-1 gamim ctimlesini bar etsin
Bu da bir cilledir ey dil kaderimdir ¢ekerim

Giinde bin hal ile eyvah diger-gtin oluram
Daha bilmem ne kara giinlere saklar kaderim

AXkifa yar-1 vefa gormedim eyvah ahir
G0z agik bagr1 yanik sine kizil kan giderim
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2.5. Sair Asim

Adiyaman kiitiigiine kayitli sairlerdendir. Asim Efendi, 1839 yilinda dogmus ve
1909'da yine Adiyaman’a defnedilmistir. Meslegi devlet memurlugu olan sair, hayatinda
bircok maddi sikintilar cekmistir. Asim'in iizerine yapilmis herhangi bir calismaya
rastlanilamamistir. Orta seviyede Arapga ve Farsca bilen Asim’in siirleri; gazel, methiye,
naat, miifretlerden meydana gelmektedir (Derme, S.16: 17). Astm hoca naat ve methiyeleriyle
adindan soz ettiren sairlerdendir (Bilgin, 2015:163).

Fitil-i sem’-i bezmi riste-i cinimdan alsinlar,
Mey-i yakatu fem-i gesm-i giryanimdan alsinlar,

Deyin biilbtillere kus gibi ge¢sinler cimenlerden,
Ustl-i ah u zar kalb-i ndlanimdan alsinlar,

Beni riisva eder divéane dil yanimda durdukga,
Ani Allah icin ehl-i vefa yanimdan alsinlar,

Haber ver ey sdba, gevher-i flirisan1 bedahsane,
Akii 18’111 giilginu kizil kanimdan alsinlar,

Giir(th-1 sairdn-1 asr1 Asim, arz-1 serh eyle,
Riistim-1 si'r-i paki met-i divanimdan alsinlar.

2.6. Sair Ata

Zeki Adiyaman’in Derme’de kaleme aldigr Sair Ata, 1874 yilinda Adiyaman’da
diinyaya gelmis ve 1933 senesinde memleketinde vefat etmistir. Tam adi Nakipzade Ata
Efendi’dir. Medrese tahsili gormiis sairin; miifred, gazel, tarihce tarzinda yazdig1 aruzlu
siirleri bulunmaktadir (Bilgin, 2015: 443; Derme, S.19: 17). Miifretlerinden 6rnekler:

Halik’tan utan rizki sakin gayriden umma
Miisbet olan rizki rizk-1 Alellah’t unutma

*h%

Tali’im sol haldedir ki semsten nir istesem
Ya doner garbe gider ya bulutta gizlenir

2.7. Hicri (Abdurrahman)

Sair Abdurrahman 1864 yilinda Adiyaman’da dogmustur ve 1936’da vefat etmistir.
Siirlerinde mahlas olarak Hicri'yi kullanan sair, naat ve tahmisleriyle meshurdur. Uzerine
yapilmis miistakil bir calisma olmayan Hicri hakkinda pek az bilgiye sahibiz.

Na't

122




Derme Dergisinde Yer Alan Asiklar ve Sairler Uzerine Bir Degerlendirme

Pertev-i hiisn i kudGmun aleme verdi ziya
Dogdun ey sah-1risalet ntiru nev geldi aya
Téze canlar bahs kildin ey Habib-i Kibriya
Sevk-i sad ile deriz biz ya Muhammed merhaba

Hazret-i Adem’den evvel rahunu halk etti Hak
Leyki hilkatte sana ol etti isbahan sabak

Simdi ufk-i maksada geldi tult’unla safak
Subh-1 sadik eyledi feyz-i miiebbet merhaba

San-1 ulviyyette miimtaz-1 cihansimn ta ebed
Nam-1 iclalinle birlesti hemen ism-i Ahad
Ummetin elbet diler her hal icin senden meded
Sensin ancak bu meziyetle miieyyed merhaba

Nur-1 pakin sa’saa bahsa-y1 diinyadir bugtin
Kayd-1 gamdan kainat mutlak muarradir bugtin
Feyz-i revnak-dardan alem musaffadir bugtin
Makdem-i tesrifin oldu feyz-i emcet merhaba

Yad-1 mevltdunla Hicri derdmend-i piir-ztintib
Eyler istisfai senden hamil-i derd-i uytb
Narindan 4zade kilsin bizi Allamii’l-guytb

Afv i safha mahser-i kiibrdda mesned merhaba

Sonug:

Malatya Halkevine bagli olarak Haziran 1937 senesinde ¢ikmaya baslayan Derme
dergisi bircok alanda yaptig1 tamitim ve tasvir yazilariyla egitim, kiiltiir ve sanat alanina
onemli katkilar saglamistir. Calisma alanlari arasinda halkbilimi ve halk edebiyatinin da
agirlikta oldugu Derme dergisinde antolojilerde adlarina rastlanmayan asiklarin ve klasik
sairlerin adina da rastlanilmaktadir. Yaptigimiz inceleme neticesinde, Derme dergisinde bes
tane hece olclistiyle yazan asik, yedi tane de aruz olglisint kullanarak siir yazan saire
rastlanmistir. Bunlardan Fehmi Giir, Ali Altin ve Niyazi Misri adina miistakil ¢alismalar
yapilmus olup diger asiklar ve sairler hakkinda ¢alisma bulunmamaktadir.

Yapilan bu calismayla beraber Derme nin belleginde bulunan ad1 ve sani bilinmeyen
sahsiyetler giin yiiztine ¢ikartilmis ve edebiyat literatiirtine kazandirilmistir. Ayrica asiklarin
ve sairlerin biyografilerinin altina siirlerinden ornekler konulmustur. Boylece tanitmis
oldugumuz isimlerin hem kimlikleri hem de edebi yonleri asikar kilinmustir.
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Siirsel ve Derinlikli Bir Akademik Metin:
Kirilan Isik Olsun (Sezai Karakog Siirinde Isik / Golge Halleri & Etkilenmeler...)*

Biilent Ayanoglu™

"Ettik o kadar ref'-i taayyiin ki Nesat?
Ayine-i piir-tdb-1 miicellida nihdniz."

Nesiti

Ulkemizdeki akademik gelenegin arastirmacilara salik verdigi, yer yer dayattig1 bazi
yontemler, tisluplar vardir. Urettiklerinde, yazdiklarinda akademisyenin tarafsiz olmasi,
bilimsel bir tutum takinmasi beklenir. Bilimin ana disiplinlerinde -6zellikle fen ve saglik
alanlarinda- bu tutum hayati bir deger tasir ve pozitif bilimlerde yeterli goriilebilir. Sosyal
bilimler alaninda da objektif olmak, bilimselligi korumak ©ne ¢ikan/c¢ikarilan
ozelliklerdendir. Fakat diger ana disiplinlere nazaran, bir sosyal bilimcinin kisisel
yaklasimini ortaya koymasina, kendi yontem ve bicemini sergilemesine imkan taniyan bir
ozgrlik alan1 da olmalidir. Sosyal bilimlerin alt calisma alanlarindan olan edebiyat
arastirmalarinda ise bu alan daha da genistir. Fakat fikih tabiriyle ifade edilecek olursa, bu
"helal dairesi genis" oldugu halde onu daraltan, edebiyat arastirmacisinin
yazdiklarinda/trettiklerinde kendisinin de bir edebi metin kurmasmi, 6zgiin bir tslup
olusturmasmi1 engelleyen bir akademik gelenege sahibiz maalesef. "Akademik"
babalarin/hocalarin otoriter tutumlar1 ile yetisen nesiller, farkina bile varmadan, kendi
tiretimlerinde, kendi talebelerinde de bu gelenegin stirmesine sebep olurlar. Buna ragmen,
zaman zaman bu sert kabugu kirmaya c¢alisan/basaran isimler/calismalarla
karsilasabiliyoruz. Bu yolda ortaya konmus bazi edebiyat arastirmalarma, bu alanda
yazilmis makalelere, calismalara baktigimizda bir yandan anlatimi ve yaklasimu ile 6ne
¢ikan, 6te yandan arastirma ve incelemelerindeki derinlikle okurun -akliyla birlikte- gonliinii
kazanan isimler gorebiliyoruz.

Turk akademisinde bu yolu zorlayan isimlerden biri de Prof. Dr. Fatih Arslan’dur.
Arslan, calisma konusu olarak ele aldig isimleri, eserleri incelerken akademik tutumun

* Prof. Dr. Fatih Arslan'in yazinin konusu olan kitab1: Arslan, F. (2019). Kirilan Isik Olsun (Sezai
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gerektirdigi bilimselligi ve tarafsizligi korumaya calisirken yine de kendi has bir usule
yonelir. Daha da ilging ve 6nemli olani ise Arslan’mn inceleme ve elestiri metinleri yer yer
siirsel bir hiiviyet kazanan bir tisluba biirtintir. Fatih Arslan, yeni Ttirk edebiyat1 alanindaki
bu calismalarinda, akademik gelenegin tetkik ve tenkit usulleri ile modern edebiyat
kuramlarimni ve inceleme yontemlerini mezceder. Sosyoloji, felsefe, siyaset, psikoloji, tarih
gibi farkli alanlarda yaptig1 ¢ok boyutlu okumalarin calismalarma yansimalar: yogun bir
bicimde goriiliir. Arslan’in yazilari, edebi metinlerin ¢oziimlenmesi, yazar ve sairlerin
anlatilmasi/anlasilmas1 asamalarinda, her metnin ihtiya¢ duydugu yan okumalarla
zenginlesen ve derinlesen arastirmalarin izleri ile okuru karsilar. Akici ve etkili bir anlatimla
da bu okuru kendine baglar. Daha genis bir yazida Arslan’in calismalari, bu iki temel
yoniiyle ele alinmalidir: ilkin  ¢ok boyutlu ve derinlikli bakisla olusan
arastirma/inceleme/ elestiri kiiltiirimiiz agisindan yeri ve getirdigi farkliliklar, ikinci olarak
da ¢ok nadir goriilen siirsel anlatim 6zellikleri. Bu kimligine kisaca degindigimiz, Arslan’in
calismalarini ana hatlariyla ve bicimsel temel 6zellikleriyle tarife calistigimiz bu giristen
sonra, meramimuzi izah icin Arslan’in yazdiklarina bakmak faydali olacaktir. Bu noktada
makaleleri ve kitaplar1 arasinda verilebilecek en iyi ornek, Tiirk siirinin yasayan en biiytiik
isimlerinden Sezai Karakogu ele aldig1 calismasi olacaktir.!

Kirilan Isik Olsun tist bashgl bu kitabin siirsel anlatiminin ilk isareti olarak okuru
karsilar. Konu siirdir, Sezai Karako¢'tur. Karakog, siiri ve yasamiyla bir karst durustur.
Karakog'un sesi, sozii; insanlardaki samimiyetsizlige, azgmliga, ¢ikarcilifa, yozlasmaya,
yabancilasmaya bir isyandir. Siirinin ihtisami ve aydinligi, insani duyarliligi, gucli ve
tavizsiz karakteriyle birlesir. Boyle bir sairi ve siirini anlarken/anlatirken Arslan’in kitap i¢in
olusturdugu Igindekiler tablosu, musralar bigiminde akmaktadir: "Kenara Cekilelim / Golgeye
Baglangic" , "Korkumuz, Ufkumuz Goélge... / Histerik Illiizyon... / Derinlik, Gélge Girdabi" gibi.
Yazar, Karako¢'u anlatirken kuvvetli bir imgelem dtinyas1 olusturur. Bu buiyiilii dilin sarip
sarmaladig1 Arslan’in kitabinda, Karakog¢'un siirinde 151g1n hilleri ve gélgenin oyunlari, bu siirin
kaynaklari, Karakog'un siirindeki etkiler/etkilenmeler anlatilir.

Soguk ve resmi ifadelerin, yerini carpici ve akilda kalici anlatimlara devrettigi bu
kitapta Arslan, 6n sozde Karako¢'u neden yazdigimi ifade eden bir itirafta bulunur: "...bu
satirlar1 yazanin Karako¢'un yazdiklarina meftun olmasi gibi...". Ote yandan Karakog'un
etkileyen bir sair oldugunu soyledikten hemen sonra ayni zamanda etkilenen bir siir
kurdugunu tespit eder.2 Arslan, 151k, golge, etkilenme ve daha bircok kavramu (rit, mit, ide,
vb.) kullanarak Karakog¢'un siirini okura a¢maya/sergilemeye calisir. Kirilan Isitk Olsun’u
okurken, hakkinda bu kadar c¢ok sey soylenen ve bircok ©nemli calisma da yapilan
Karakog¢'un hala diistinsel haritasinin tam olarak ¢izilemedigini ve siir diinyasinin hentiz
timiiyle gezilemedigini goriiyoruz. Bu kitapta Arslan, Karakog siirinin giin yiizii gérmemis
noktalarina yonelir.

1 Arslan, Fatih (2019). Kirilan Isik Olsun (Sezai Karakog Siirinde Isik / Golge Halleri & Etkilenmeler...). ist., Akgag
Yay.

2 Zaten Karakog da bir¢ok siirinde ve yazisinda érnegin Seyh Galip’ten, Fuzuli’den, gelenekten, Dogulu ve Batili
bir¢ok biiytiik sanat¢idan, diistintirden etkilendigini dile getirmistir.
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Yazar ilk ti¢ boliimde 1s1k, golge ve renk kavramlarini merkeze alan bir girisle baslar.
Bu kisimlarda Arslan, Karako¢'un siirinde neyi, nasil arayacagin tarif ederek arastirmasinin
teorisini ortaya koyar, kuramsal zeminini olusturur. Kenara ¢ekilip Bachelard’dan el alir ve
karanliklarr bozup 1siklar, tayflar, golgeler alemine dalar. Wittgenstein'in siyahini genisce
yorumlayarak kendi kuramma katik eder. Siyahin golgedeki yeri, golgeyle iligkisi
konusunda alt1 kalin kalin cizilecek yeni yorumlar, bakislar ortaya koyar. Arslan, bir sonraki
bolumde Karakog'un siirinde gordiigii izlenimci (empresyonist) yaklasimin izahmmn ilk
isaretlerini verir. Mesela bu ilk kisimlardan birinde gecen golge girdabr seklindeki ifade,
okuru lirik bir atmosfere sokar, sersemletir. Bereket versin ki, pesi sira gelen kuramsal
yaklagimlar metnin akli boyutuna tekrar dondiiriir okuru. Yazarin 6zgiin ve akici elestirel
tislubu, kendi kisisel anlam arayislar1 metin boyunca (ve aslinda diger yazdiklarinda da)
strer. Kitabin metnindeki yogun dikkat, derin yorumlar, farkli bakislar iyi kurgulanmis

gerilim ve diizen i¢inde ilerler.

Nuh Dagi’mn Alevi diye baslayan boltimden sonra, Karakog siirini daha iyi anlamak
i¢in, yapisokiicii denebilecek bir bicimde, butlinti olusturan igerigi imgesel-simgesel
boyutlariyla ¢oztimlemeye baglar. Bir medeniyet siiri de diyebilecegimiz Karakog siiri, Islam
medeniyetinin parlayan ve sonen 1s18in1, karanhk ve aydmlik hallerini anlatir. [slam
medeniyetinin Karako¢ ve insamimiz tizerindeki etkileri cesitlendirilerek anlatilir. Bu
kisimlarda; Kur’an-1 Kerim'in yogun yansimalari, Kitab-1 Mukaddes’te Tanr1'nin 1s1k olarak
algilanis1 hakkindaki sembolizm, Hz. Meryem’in Karakog siirinde ¢ok-katmanli anlamlarla
yer bulusu, vb. tespitlerle yap1 ve anlam ¢dziimlemesine devam eder.

Karakog siirinde ritiiel bir bigimde devamlilik gosteren unsurlar, rnegin Ayinler
baslikli siirleri, bu siirlerde tekrarlarin nemsenisi, Islam’mn mitik sayilabilecek unsurlari,
Tanr1 disindaki her seyin kopya/yansima, Tanr1'nin asil yaratilmislarin (ve tabii ki insanin)
golge olusu, insanin ve varligin "kirilip dokiiliip yokluga karigan" bir ayna olarak betimlenmesi,
biitiin bunlar, Karako¢un siirlerinde Arslan’in kuramsal temellere dayanarak tespit ettigi
seylerdir. Edebiyatta nesne kavrami tizerine onemli galismalar1 da olan yazarin Karakog
siirinde nesneyi de ele alip 1sikla iliskilendirmesi, nesneyi 1s18a ve golgeye gore
konumlandirmasi/anlamlandirmasi kayda deger bir baska noktadir.

Kitabin ¢ok farkli alan okumalariyla kurulmus, diistinsel planda ¢ok saglam bir temel
tizerine oturdugunu tekraren soylemek gerekir. Yazarn bu diisiinsel temel tizerine
soyleyecegi daha bircok sey olmasina ragmen kendini geri ¢ekip Karakog¢’a ve onun eserine
yonelmeyi tercih ettigi goruliir. Isik, golge, etkilenmeler kavramlarinm yanma ¢ nokta (...)
koyan Arslan, siirin ontolojik, imgesel, arketipsel, simgesel c¢tztimlemelerini stirdiirtir.
Cagdas bir masal/efsane (mit) anlaticis;, modern bir mesnevihan (Leyla ile Mecntin) olarak
Sezai Karako¢'u anlatir. Huriif1 mukattaa’dan sayilan Taha (Taha'min Kitab1) ile de
Karakog'taki gizemciligi, letrizmi yine ana baglama sadik kalmaya galisarak anlatir.

Kirilan Isik Olsun kitab1 calkanan bir denizin durulmas: gibi BIR Nihayet BIR adl
boltimle Arslan, kendisinin de yasadigi bu helecani, derinden hissettigi ve kendisini yoran
bu heyecani artik sona erdirmek ister gibidir ve bunu bize de duyumsatarak kitabim
bitirmesi gerektigini anlatir. Bu bsltimiin baghiginda gecen BIR kavrami Karakog siirinin de
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biittinselligine, birligine de bir vurgudur aslinda. Zitliklar bile bu biittinselligi, birligi viicuda
getirmek igindir. Tanr1 da zaten birdir. Varlik da Tanri’'nin bir yansimasi olarak aslinda
biittindtir, birdir. Arslan, Karakog siirindeki laytmotifleri (Hizir, Leyla, giil) vurgulayarak bu
birligi daha da tahkim eder.

Fatih Arslan, edebi so6zle, siirle ve ozellikle Sezai Karakog¢’la tanistiktan sonra bu
kitab1 yazmay1 hayal etmistir sanki. Ctimlelerdeki diistinsel ve bilimsel altyapi, Karakog
siirinin kiinhtine vardigini gosteren ifadeler, kelimelerin buiytik bir istiyakla, agkla birbirini
bulup yerine oturmasi, bunlarin timii ve daha fazlasi bize bunu hissettirmektedir. On s6zde
"... bir akig, bir serencam, bir ruh devriminin adi degil; o ailenin sadik bir yapicisi olmak niyetiyle
edilgen bir dille yazildi. Yazani bendim... Sadece yazildi ve yazildi..." diye dile getirdigi bir ruh hali
ile yazmus. Yillarca birikmis hislerin, okumalarin, yorumlarin, fikirlerin hasilasidir bu kitap.
Sonunda yer alan zengin kaynakcast ile birlikte Arslan’m bu kitabinin degerlendirilmesi ¢cok
onemli bir islev gorecektir. Yazar, bir kismin 6n s6zde andig1 cogunu kaynakcada belirttigi
isimlere stikranun1 bihakkin dile getirir. Kaynakcada andigi Adorno’dan Sartre’a,
Baudrillard’tan Todorov’a, Eco’dan Scarry’ye ve diger tiim yazarlara, diistintirlere, kendisine
hocalik etmis tiim isimlere (6zellikle sair/hoca Prof. Dr. Tarik Ozcan’a) varincaya kadar
hepsinin izini, kendi ruhunun ve aklinin 1s1§ina bulayarak, kendi rengine dontistiirerek
verir.

Bir okur olarak bu kaynakcanin tiimiinii okumasaniz bile, okuduklarinizin izini
kitapta stirmek ve bu fikirlerin nasil dontisturtldagiinti, bunlarla yeni sozlerin, yeni
fikirlerin nasil kurulduguna keyifle sahitlik edersiniz. "Ben cenneti hep bir ¢esit kiitiiphane

"

olarak diislemisimdir." diyen J]. L. Borges'in ne kadar hakli oldugunu boyle yazarlarin
climlelerinde goruirsiiniiz. Yazar, edilgen bir anlatim kullansa da kendi ctimleleri ve temelltik
ettigi fikirleriyle cok onemli, zihin agic1 ve akici bir eser ortaya koymustur. Arslan, kitap
boyunca Karakog'u, insan1 ve evreni anlattik¢a, basta verdigimiz Nesati'ye ait misralardaki
gibi aslinda kendini (insani, bizi) gizlemeye calismistir. Belki de aynadaki yansimalar da,

aynanin kendisi de biziz.

Kitabin adiyla bitirelim o hélde; “Kirilan 151k olsun” da kalpler olmasin...
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