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Ahmet OZDEMIR/ Hanefi Fikih Kitaplarinda Bid‘at Olarak Tanimlanan Baslica

Uygulamalarin Tespiti ve Degerlendirilmesi

Oz

Hz. Peygamber (s.a.v)’den sonra ortaya ¢ikan ve daha dnce benzeri olmayan dini mahiyetteki iman
ve amellere yapilan ilave veya degistirmelere bidat denir. Hz. Peygamber’in bu konudaki ciddi
ikazi ile mutlaka sakinilmasi gereken bir davranis olarak kabul edilmektedir. Bid‘attan sakinmak
icin bid‘atin dogru bir sekilde tanimlanmasi 6nemlidir. Biitlin yeni ortaya cikan uygulamalari
bid‘at sayarak Islam medeniyetinin gelismesine ve ilerlemesine engel olmaya ¢alismak vebal
dogurur. [slam’in éziine ve esasina aykir fiilleri dine katmak da biiyiik bir sorumluluk olacaktir.
Islam dininin asli hiiviyetinin korunmasi i¢in bid‘at olan davramslardan uzak durulmasi
gerektiginin farkinda olan fakihler eserlerinde bid‘at olan islemlere isaret etmislerdir. Bu
makalede, fikth mezheplerinin tamaminin bu konudaki goériislerinin tespiti arastirmanin
cercevesini asacagl diisiincesi ile konu sinirlandirmasi yapilarak sadece Hanefi mezhebi kitaplari
esas alinmis ve bid‘at olarak tanimlanan baslica fiillerin tespiti ve degerlendirilmesi yapilmistir.
Arastirmada, Hanefl mezhebine ait kitaplarda bid‘at kavramina yer verilen konular arasindan
secilen orneklerden hareketle bu kavrama ytiklenen anlamin belirlenmesi, hangi durumlarda
bid‘atin mevcut olacagl ve bir fiile bid‘at denilirken temel odl¢iitlerin ne oldugunun ortaya
konulmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Hanefi Mezhebi, ibadet, Muamelat, Bid‘at

Determination And Evaluation of Major Applications Defined as Bid‘at In Hanafi
Figh Books

Abstract

Additions or changes made to faiths and deeds of a religious nature, which emerged after the
Prophet (pbuh) and have no precedent, are called bid‘at. It is accepted as a behavior that must be
avoided with the serious warning of the Prophet. To avoid bid‘at, it is important to define bid‘at
correctly. Calling bid‘at to all new applications prevents the development of Islamic civilization.
However, it will be a great responsibility to include actions that are against the essence and
principle of Islam, as well. Aware of the necessity of avoiding bid‘at behaviors in order to preserve
the essential identity of the religion of Islam, the scholars also pointed out the situations of bid‘at
in their works. In this article, only the Hanafi sect books were taken as a basis, with the idea that
the determination of the views of all figh sects on this subject would exceed the scope of the
research. The determination and evaluation of the main verbs defined as bid‘at has been made. In
the study, the examples chosen from among the subjects in which the concept of "bid‘at" is
included in the books belonging to the Hanafi sect were used. It is aimed to determine the meaning
attributed to the concept of bid‘at, in which situations there will be a bid‘at, and what are the basic
criteria when a verb is called bid‘at.

Keywords: Figh, Hanafi Sect, Worship, Muamalat, Bid‘at
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Giris

Bid‘at, sozliik anlami olarak yeni bir sey baslatmak, ortaya ¢ikarmak, insa etmek
anlamlarina gelmektedir.! Terim olarak fakihlerin bid‘at kavramini dar ve genis olmak
tizere iki farkl sekilde tanimladiklar1 goriilmektedir.2 Bid‘at genis anlamda sozlikte ifade
ettigi manaya uygun sekilde Restilullah’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan her yeni seyi ifade
etmektedir. Bid‘atin dar anlami ise eksiltme ya da fazlalastirma olarak dinde yeni inang
esaslari, ameller, uygulamalar ortaya cikarmak, slinnete aykiri isler yapmak demektir.3
Fikih kitaplarinda daha ¢ok dar anlami ile kullanilmaktadir. “Ehl-i bid‘at” kavrami ile de,

genellikle ehl-i stlinnet itikadina muhalif s6z sdyleyenler ve amelde bulunanlar
kastedilmektedir.

Sinnet, dini 6zline uygun ve 6zgln haliyle yasamak ise, bid’at bu 6zgiinliikten
uzaklasmanin ve dine yabancilagsmanin adidir. Ciinkii dini saglam ve sahih olarak yasamak
ancak ilk giinkii 6ziine sadik kalmakla olur. Bu sahih c¢izgiden uzaklasmak Kkisiyi itikadl
olarak hatali noktaya gotiirecektir. Bid’at, dinin miintesiplerinin dine yabancilagmalarina
sebep olacak, bu yabancilasma da sahih islam’dan uzaklasmaya ve dinin 6zgiinliigiinii
kaybetmesine sebep olabilecektir.> Bid’atler bu zararlarinin yaninda insanlarin dinden
uzaklasmasina, [slam’in tatbiki zor bir din olarak algilanmasina, ibadetlerin mevstikiyetinde
siiphe ortaya cikmasina, dini yasantidaki sadelik ve giizelligin kaybolmasina da yol
acabilecektir.¢

Hz. Peygamber’in din isleri konusunda ortaya ¢ikarilan yeni uygulamalardan
kaginilmasini emredip, bu isleri bid‘at olarak tanimlamasi ve her bid‘atin dalélet oldugunu
haber vermesi sebebiyle” bid‘atten kacinilmasi lizerinde hassasiyetle durulmus ve bu
konuda hem miistakil eserler yazilmis® hem de kelam ve fikih kitaplarinda bu mevzu ele
alinmistir. Bu konu lizerinde gosterilen hassasiyetin bir sonucu olarak, bid‘atten uzak
durulmasi gerekliliginin yaninda bid‘at¢1 olarak tanimlanan insanlardan da uzak durmanin

1 Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensarf ibn Manz(r, Lisdnii'l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 8/6.

2 Ayrint1 bilgi icin bkz. Muhammed Yazici, “Islam Diisiince Geleneginde ‘Her Yenilik Bid‘attir’ Hadisine
Yaklasimlar”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2003), 150-165.

3 Sa'di Ebi Ceyb, el-Kamusti'l-fikhi lugaten ve istilahen (Dimask: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 32.

4 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ala Diirri’l-muhtdr (Beyrut: DAaru’l-Fikr,
1420/2000), 4/70; Eb(i Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah Kurtubi, el-Istizkar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
{lmiyye, 2000), I, 216; Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed ilis, Serhu Minehi’l-celil ala Muhatasari’l-allame Halil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1989), 8/390.

5 Cagfer Karadas, “Dine Yabancilasma Araci Olarak Bid‘at ve Hurafe”, flahiyat Akademi Dergisi 3 (2016), 29, 41.

6 Mehmed Sofuoglu, “Bid‘atler ve Korunma Yollart”, Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisti Dergisi, 2 (1964), 80.

7 “Aladey IS5 Aey Banae JS (8 ) saY) Cliasas SU 5 .7 Silleyman b. Es’as b. ishak el-Ezdi Ebti David, Siinen (Beyrut:
el-Mektebetii’'l-Asriyye, ts.), “Stinne”, 6 (No. 4607).

8 Kurtubi'nin el-Bida“ ve’n-nehyii anhd, Turtisi’nin Kitdbii'l-Havddis ve’l-bida‘, Makdisi'nin el-Bdis ald inkdri’l-bida“
ve’l-havadis, Satibi'nin el-I‘tisém drnek olarak verilebilir. Bkz. Rahmi Yaran, "Bid‘at", Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim
Ansiklopedisi (Erisim 16 Eyliil 2020).
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gerekliligi ifade edilmistir. Bid‘at¢1 olup isledigi bid‘atler sebebiyle kiifre diismeyenlerin
namazda imamlik yapmasinin mekruh oldugu, ¢ ortaya cikardigi bid‘atler tekfirini
gerektirecek 6lcilide ise bu durumdaki kisiye iktida ederek namaz kilmanin caiz olmadigi
ifade edilmistir.10

Allah’in (c.c.) insanliga gonderdigi son peygamber olan Hz. Muhammed'’in(s.a.v)
teblig ettigi islam dininin tahriften korunmasi icin islerin en serlisi’? olarak tanimlanan
bid‘atten uzak durmanin gerekliligi hususunda hem fikir olunmakla birlikte hangi
davranisin bid‘at sayilmasi gerektiginde zaman zaman farkhh goriisler ortaya
cikabilmektedir. Bid‘atin ¢ercevesinin dogru cizilmesinin hayat! énemi bulunmaktadir.
Biitiin yeni ortaya c¢ikan uygulamalari bid‘at sayarak insanligin gelisimine, c¢agin
gerekliliklerini yerine getirmeye ve Islam medeniyetinin terakkisine engel olmaya calismak
vebal doguracag gibi, bid‘at yasagin1 gormezden gelerek Islam’in 6ziine aykiri fiilleri dine
katmak da biiyiik bir hataya sebep olacaktir. Bu sebeple bid‘at i¢in efradini cami agyarini
mani nitelikte bir tanimlama yapilarak hangi davranislarin bid‘at hangilerinin de bid‘at
olmadiginin net bir sekilde beyan edilmesi olduk¢a 6nemlidir.

Bu calismada Hanefi fikih kitaplar 6zelinde bid‘at kavrami ele alinarak, fakihlerin
bid‘at olarak gordiikleri uygulamalarin sebepleri ile birlikte tespit edilmesi ve hanefi
fakihlerin bid‘at davranislara bakis a¢ilarinin ortaya konulabilmesi hedeflenmektedir.

Hanefi Fikih Kitaplarinda Bid‘at Olarak Tanimlanan Baslica Uygulamalar

Hanefi fakihler bid‘at olan ile olmayan davranislar1 birbirinden ayirma hususuna
0zel onem verdikleri icin eserlerinde bid‘at olan davranislar hakkinda agiklamalarda
bulunmuslardir. Bu sebeple fikih kitaplarinda bid‘at olarak ifade edilen pek cok mesele
bulunmaktadir. Bu calismada temel hedef bid‘at olarak tanimlanan tiim davranislarin tespiti
olmadigi icin bu béliimde Hanefl fikih kitaplarinda bid‘at oldugu ifade edilen tiim fiillere yer
verilmeyip, sadece belli basl uygulamalar ele alinmaktadir.

1. Sahabenin Gériislerinde Hataya Diistiigiinii iddia Etmek

Alatddin Ebl Bekr b. Mes‘(d el-Kasani'nin (v. 587/1191) Bedditi's-sandi’ fi tertibi's-
serdi’ adl1 eserinin abdest boéliimiinde mestler {izerine mesh etme konusu ele alinirken bu
sekilde abdest almanin caiz oldugu beyan edildikten sonra “Bu cevazi kabul etmeme kibar-

9 Semsiileimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1409/1993), 1/41; ibn
Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/560.

10 Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, ts.), 1/370.

11 Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisab(ri Miislim b. el-Haccac, Sahih (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabf, ts.)
“Cum‘a”, 1867.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5, Say1: 1, 2021
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1 sahabeye karsi gelme ve onlara hata nisbet etme anlami tasiyacaktir ki bu bir bid‘attir.” 12
denilerek mestler ilizerine mesh etmeyi caiz gormemek sahabenin uygulamalarini yanlis
gorme sonucuna gotiirecegi bunun da bid‘at olacag ifade edilmistir. Clinkii sahabenin bir
meselede hatali oldugunu sdylemek ehl-i siinnete gore acik bir sekilde bid‘at olacaktir. Ayni
konu ile ilgili olarak Ebu Hanife mestler iizerine meshi caiz gormeyi ehl-i siinnet olmanin
sartlarindan birisi olarak gérmiis, Hanefl fakih Kerhi (v. 340/952) ise isi daha ileri boyuta
gotiirerek mestler lizerine mesh etmeyi caiz gormeyenin kiifre diisebileceginden endise
edecegini ifade etmistir.13

Ayni eserde sahabeye hatanin nisbet edilmemesinin gerekliligini gésteren bir baska
ornek nebiz icmenin cevaz ile ilgilidir. “Nebiz igmenin helal oldugu bir¢cok sahabe
tarafindan ifade edilmistir. Durum bdyle olmasina ragmen nebize haram demek sahabeyi
fiska diismekle itham etme sonucuna gotiiriir ki bu ise bid‘attir. Sahabe hakkinda fiska ve
giinaha diisme ithaminda bulunmamak ve onlar hakkinda kétii konusmamak ehl-i siinnet
ve'l-cemaat olmanin sartlarindandir.”14 denilerek sahabe uygulamasina ayr1 bir dnem
verildigi gosterilmis ve bu anlayisa aykiri davranislar bid‘at olarak tanimlanmaistir.

Burada verilen iki 6rnek tizerinden bir degerlendirme yapildiginda, Hanefi fakihlere
gore kibar-1 sahabenin benimseyip uyguladigi is ve davranislara agik muhalefet tasiyan
isleri yapmak bid‘attir. Bu yaklasimda 6zellikle dikkat ceken husus; sahabeyi alenen fasiklik
ile itham etmek bid‘at oldugu gibi, sahabenin hataya diistiiglinii soylemenin de kisiyi bid‘ata
diisiireceginin ifade edilmesidir. Buna gore, sahabenin ittifakla benimseyip uyguladiklarina
aykir1 davranislarin bid‘at olarak kabul edildigi sonucuna ulasmak miimkiindiir.

Hanefl mezhebinde sahabi kavlini mutlak olarak hiiccet kabul edenler bulundugu
gibi, sahabi kavli sadece kiyas ile bilinemeyen konularda hiiccet olur diyenler de
bulunmaktadir.1s Sahabenin sadece nakille bilinebilecek konulardaki goriislerinin belirli
sartlari tasimasi durumunda nas olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Bu vasiftaki bir
haber {izerinde ittifak varsa bu bilginin Miisliimanlar i¢in baglayic1 nitelikte bir hiiccet
olarak kabul edilmesi s6z konusu olabilecektir. Ancak sahabenin ictihad ederek benimsedigi
konularda zamanin ve sartlarin degismesi, halkin 6rf-adetinin farkl olmasi, ihtiyaclarin ve
onceliklerin belirlenmesindeki degisiklikler, zaruret hali gibi unsurlar sebebiyle yasanilan
bolgeye ve sartlara bagl olarak farkl bir ictihad benimsenebilir.

12 Eb(i Bekr Alaeddin Eb{i Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Kasani, Beddiii's-sandi’ fi tertibi's-serdi' (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, 1402,/1982), 1/7.

13 Kasani, Bedditi's-sandi’, 1/7.

14 Kasani, Beddiii’s-sandi’, 5/116.

15 Semsiileimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiilii's-Serahsi (istanbul: Eda Nesriyat, 1410/1990), 2/105;
Fahrettin Atar, Fikih Usiilii (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 1992), 93.
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2. Kadinin Ezan Okumasi

Hanefi fakihler kadinin ezan okumasini bid‘at olan fiillerden saymakta ve bunu su
sekilde temellendirmektedirler: “Miiezzinin vasiflarindan birisi de erkek olmasidir. Kadinin
ezan okumasi ise mekruhtur. Cilinkii kadinin ezan okumasi ge¢cmiste olmayan yani selef-i
salihin uygulamasi arasinda bulunmayan sonradan ortaya cikarilmis islerdendir. Hz.
Peygamber’in beyanina gore dinde sonradan ortaya cikarilan isler bid‘attir. Dolayisiyla
kadinin ezan okumasi sonradan ortaya ¢ikarilan ve mesru goriilmeyen bir bid‘attir.”1¢

Miiezzinlik gérevinin Islam’in ilk yillarindan itibaren erkekler tarafindan yerine
getirildigi tarihi bir gercekliktir. Kadinin ezan okumasinin bid‘at olarak tanimlanmasindaki
baslica etken boyle bir uygulamanin 6rnek alinmasi gereken selef-i salihin tatbikatinda
bulunmayip yeni icat edilen islerden olmasidir. Fakihler din isinde icat ¢ikarma
faaliyetlerine her zaman karsi olmus ve bu tiir isleri bid‘at olarak tanimlayarak mesruiyet
dairesi disinda tutma gayreti icinde olmuslardir. Kadinin ezan okumasi da bid‘at olarak
tanimlanmistir. Bu hiikkme ulasilirken Hz. Peygamber’in dinde sonradan ortaya ¢ikarilan
isleri bid‘at olarak tanimlamasi ve bu hususa riayet konusunda titizlikle davranan sahabe
ve tabilin neslinin tatbikati temel alinmistir.

3. Farz Kilindiktan Sonra imamin Kibleye Déniik Olarak Mihrapta Beklemesi

Kasani’'nin Bedditi's-sandi’ adl1 kitabinda cemaatle namaz konusu ele alinirken,
namazin farzi kilindiktan sonra imamin mihrapta beklemesinde bir sakinca olmamakla
birlikte yiizii kibleye doniik olarak durmasi mekruh olacag ifade edildikten sonra bu sekilde
beklemenin bid‘at olacaginin rivayet edildigi zikredilmektedir. Bu hiilkmiin sebebi; “imam
kibleye doniik olarak mihrapta oturursa mescide sonradan gelenler cemaatin devam
ettigini zannederek imama uyarlar. Ancak bu iktida fasid bir iktida olur. Sahih olmayan bir
iktidaya yol agmasindan dolay1 da imamin farz kilindiktan sonra kibleye doniik olarak
mihrapta beklemesi bid‘at olur. Ancak karsisinda namaz kilan yoksa yliziinii cemaate
donerek oturmasinda ise sakinca yoktur. Zira Restlullah'in zaman zaman sabah
namazindan sonra yiiziinlii cemaate donerek onlarla konustugu vaki olmustur.”1?

Cemaatle namaz kildiktan sonra imamin yiizii kibleye doniik olarak durmasinin
bid‘at olarak tanmimlanmasinda iki unsurun bulundugu goériilmektedir. Birincisi, namaz
bittigi halde namazin devam ettigini zannedecek olanlarin yanlislikla imama iktida
etmelerine mani olmaktir. ikincisi ise Restlullah’in (s.a.v) namaz sonrasinda béyle bir
uygulama yapmamis olmasidir. Namazin kilinmasinin ardindan imamin mihrapta durmasi

16 Serahsi, el-Mebsiit, 1/138; Kasani, Bedditi’s-sandi’, 1/150.
17 Kasani, Beddiii’s-sandi’, 1/159.
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ayrinti sayilabilecek bir meseledir. Boyle ayrinti olarak goriilmesi miimkiin olan bir konuda
bile insanin bid‘ate diisebilecegini gostermesi bakimindan bu 6rnek dikkat cekicidir.

4. Abdest Alirken Bogazin Meshedilmesi

Hanefi fikih kitaplarinda bid‘at olarak tanimlanan bir baska husus ise abdeste
naslarda bulunmayan ilaveler yapmaktir. Nitekim “Abdest alirken yikanmasi gereken
organlar ile meshedilmesi gereken organlar ayet ve hadislerle beyan edilmistir. Abdestte
bogaz kisminin mesh edilmesine dair bir nas bulunmamaktadir. Bu sebeple abdestte
bogazin meshi bid‘attir.”18 denilerek taabbudi konularda naslarda olan bilgiye tabi olmanin
gerekliligi vurgulanmaktadir.

Hadesten taharet, gozle goriilen somut bir necasetin temizlenmesi olmayip, dinin
emri ile yerine getirilmesi gereken bir temizlik ¢esididir ve bu temizlik isleminde naslarda
beyan edildigi sekle uyarak hareket edilmesi gerekmektedir. Bir organin abdestte
yikanmasi ya da meshedilmesi gerekir diyebilmek icin nassa ihtiyag¢ vardir. Bunu ifade eden
bir nas olmadan bir ilavede bulunmak dinde yeni seyler ihdas etme olacagi i¢in bid‘at olarak
nitelenmektedir.

Fikih kitaplarindaki abdestte bogazin meshedilmesini bid‘at olarak tanimlayan bu
ifadeleri sadece bir 6érnek olarak gormek gerekir. Ana kural abdeste delilsiz, mesnetsiz
ilaveler yapmamaktir. Bu sebeple bogazin meshi disinda da abdeste yapilan ilaveler bid‘at
olarak kabul edilecektir.

5. Namazda Birden Fazla Sehiv Secdesi Yapilmasi

“Stinnetin terki bid‘atin islenmesinden daha evladir.” genel ilkesi g¢ercevesinde
Bediii’s-sandi”de su hiikme yer verilmektedir: “Sehiv secdesinin selamdan sonra yapilmasi
stinnettir. Sehiv secdesini selamdan 6nce yapan kisinin durumuna gelince; bu kisi siinneti
terk etmistir. Stinnetin terki sehiv secdesi yapmay1 gerektirmeyecektir. Bu kisiye tekrar
secde edeceksin denilirse bir namazda sehiv secdesinin iki kere yapilmasi durumu ortaya
¢ikar ki bu bid‘at olur. Siinnetin terki bid‘atin islenmesinden daha evladir.”19

Fikhi kaidelerden olan “Def-i mefdsid celb-i mendfi’den evladir.”20 kdidesi, faydaliya
ulasma ile zarara diisme ikilemi durumunda 6nceligin zarardan uzak kalmaya verilmesini
gerektirmektedir. Sehiv secdesinin selamdan sonra yapilmasi stinnettir. Bu siinneti terk
edip selam vermeden 6nce sehiv secdesi yapan kisiye tekrar sehiv secdesi yapmasi gerektigi
soylenirse sehiv secdesinin selamdan sonra yapilmasi siinneti yerine getirilmis olmakla
birlikte, bir namazda iki defa sehiv secdesi yapma bid‘ati ortaya ¢ikmis olacaktir. Bdyle bir

18 {bn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 1/29; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/124.
19 Kasani, Beddiii’s-sandi’, 1/174.
20 Mecelle, Md. 30.
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durumda bid‘ate diisiilmemesine 6ncelik verilerek siinnetin terki yoluna gidilmesi gerektigi
ifade edilmistir. Ciinkii bid‘at islemek zararh olan yani mefsedet olandir. Siinnete uygun
hareket etmek ise faydali olandir. Boyle bir ikilemde kalinca mefsedetin ortaya ¢ikmasina
mani olmaya oncelik verilecektir.

Bu hiikiimden ulasilan sonuca gore; bid‘at o derece uzak durulmasi gereken bir
husustur ki, bid‘at bir hareket yaparak ibadetin bir siinnetini yerine getirmeye calismak
yerine, slinnet terk edilerek bid‘ate diismemek tercih edilmelidir. Bid‘atin terki zorunlu
oldugu i¢cin bid‘at olmasi ile siinnet ya da mubah olmasi arasinda tereddiit olan fiillerin terk
edilmesi gerektigi kabul edilmistir. Siinnetin ve mubahin edasi ise zorunlu degildir.2! Sonug
olarak bid‘at eklenmis olarak ibadeti eda etmekle, ibadeti baz1 siinnetleri eksik olarak eda
etme arasinda kalindiginda bid‘ate diismemek tercih edilmelidir.

6. Vitir Namazinda Kunutun Ugiincii Rekatta Yapilmamasi

Hanefl mezhebinde gore vitir namazinda kunut duasi {g¢iincii rekatta yapilir. 22
Hanefl fakihler kunutun birinci ve ikinci rekatta yapilmasini bid‘at olarak ifade
etmislerdir.23 “Kunutun {i¢iincii rekatta ritk(idan 6nce yapilmasi siinnettir. Bu sebeple vitir
namazinda iiciincii rekatta kunut yapmadan riikéiya giden kisi kiyama doénerek kunut
yapamayacaktir. Ciinkii kunutun okunma yeri riiklidan 6ncedir. Stinnet olan bir fiilin yeri ya
da zamani degistirilerek olmasi gereken zamaninda yapilmayip baska bir zamanda yapilirsa
o fiil bid‘at olur. Bu kisi kunut yaparsa riiklidan sonra kunut yapmis olur ki bu da kunutun
okunma yerine dair siinnete muhalefet olacagl i¢in bid‘at olur.”24

Ibadetlerde taabbudilik vasfi bulundugundan dolayr naslardaki bilginin birebir
alinip uygulanmasi esastir. Hanefl fakihlerin burada zikredilen goriisleri ibadetlerin
naslarda beyan edildigi sekilde yerine getirilmesine yonelik hassasiyetlerini agikca
gostermektedir. Hanefi mezhebine gore Resilullah (s.a.v) kunutu vitir namazinin igiincii
rekatinda riiklidan 6nce yaptig1 icin bu tatbikatin oldugu gibi alinip uygulanmasi gerekir.
Farkl rekatlarda kunut yapilmasi Hz. Peygamber’in tatbikatina aykiri oldugundan dolay1
bid‘at olacaktir. Bu 6rneklerde gozden kacirilmamasi gereken husus, bid‘at kavraminin
siinnete muhalif uygulama ve fiiller icin kullanihyor olmasi ve ibadeti eda ederken Hz.
Peygamber’in uygulamasina aykiri bir fiilin kisiyi bid‘ate diisiirecegi uyarisidir.

21 Serahst, el-Mebsiit, 3/195; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 2/178; ibn Abidin, Hdsiyetu [bn Abidin, 2/38.
Bid‘at olmasi ile vacip olmasi arasinda tereddiit olan durumlarda ise ihtiyaten o fiil yapilir. Bkz. ibn Niiceym, el-
Bahrii'r-rdik, 2/178; [bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/38.

22 Abdullah b. Mahmid b. Mevdud el-Mevsilj, eI-ihtiydr (istanbul: Pamuk Yayinlary, ts.), 55; Damad Abdurrahman
Gelibolulu Seyhizade, Mecmaii’l-enhiir fi serhi Miilteka’l-ebhiir (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/128.

23 fbn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 2 /44; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/ 10.

24 Serahsi, el-Mebsiit, 1/234.
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7. Zikrin Yiiksek Sesle Yapilmasi

Hanefl mezhebine gore tekbir, tehlil gibi zikirlerde siinnette aslolan alcak sesle
yapilmasidir. Tekbir esnasinda sesin yiikseltilmesinin bid‘at olmasi su sekilde
temellendirilmektedir: “Gizli olarak yapilan zikir, riyadan uzak, husi ve ihlasa yakindir. Hz.
Peygamber (s.a.v) duanin en hayirlisinin gizli yapilan dua oldugunu haber vermistir. Zikrin
gizli yapilmasi genel kurali, aksine bir delil olmadig siirece gecerlidir. Bu umumi hiikmii
tahsis eden bir delil olunca buna gore hareket edilir. Ancak tesrik tekbirlerinin hiitkmii
farklidir. Tesrik tekbirlerinin cehri yapilmasi nas ile beyan edilmistir. Bu sebeple tesrik
tekbirleri yliksek sesle yapilir.”25

Hanefi fakihler besmelenin namazda sesli okunup okunmayacagini agiklarken de
benzer bir yaklasimla hareket etmislerdir. Buna gore; “Namazda Fatiha s{iresinden 6nce
besmele sesli olarak okunmaz. Clinkii besmelenin sesli okunmasini ifade eden bir nas
yoktur ve besmele Fatiha siiresinin bir ayeti de degildir. Besmele Fatiha’nin bir ciizii
olmadigl icin zikir kapsamindadir. Zikirlerin cehri yapilmasi bid‘attir. Bir fiil hem slinnet
olma hem de bid‘at olma ihtimali tasidiginda bid‘at olma yoniiniin agir bastig1 kabul edilir.
Clinki bid‘atten imtina farzdir. Siinnetin edasinda farziyyet s6z konusu degildir. Bu sebeple
besmelenin gizli olarak séylenmesi evla olandir.”26

Hanefilerin namaz gibi mersum ibadetlerde sesli olarak zikir yapilmasini bid‘at
olarak tanimlamalarinin sebebi siinnette bu sekilde bir uygulama olmadig: diisiincesinde
olmalaridir. Bu sebeple zikrin gizli olarak yapilmasi ana kural olarak kabul edilmis, aksine
bir delil olmadig1 durumlarda zikrin algak sesle yapilmasi gerektigi kabul edilmistir. Bu
esasa uymayarak, bir kisi gizli olmasi benimsenen zikri cehri olarak yaparsa siinnete
muhalefet etmesi sebebiyle bid‘ate diismiis olacaktir. Daha 6nce bahsi gecen pek cok
ornekte oldugu gibi burada da bid‘at ifadesinin siinnete aykiri isleri ifade ettigini s6ylemek
miimkiindiir.

Tesrik tekbirlerinin cehri olmasi, zikrin hafi olmasi genel uygulamasinin nassa
dayali olarak tahsis edilmesi sebebiyledir. Telbiyede sesin yiikseltilmesinin sebebi de bu
konuda varid olan bir hadistir. Restlullah (s.a.v) “Cibril aleyhisselam gelip, ashabima ve
yanimda bulunanlara telbiyede seslerini yiikseltmelerini emretmemi soyledi.”?? buyurarak
telbiyenin gizli bir sekilde yapilmamasini 6gretmistir. Onemli olan husus, ibadetin edasinda
Hz. Peygamber’in tatbikatina uygun hareket etmektir. Naslarda beyan edilen sekle aykirilik
s0z konusu oldugunda bu fiil, fakihler tarafindan bid‘at olarak tanimlanmaktadir.

25 Kasani, Bedaiti’s-sandi’, 1/196-197; Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-raik, 2/ 172.

26 Kasani, Beddiii’s-sandi’, 1/204.

27 Eb(i [sA Muhammed et-Tirmizi, Siinen, cev. 0. Zeki Mollamehmetoglu (istanbul: Yunus Emre Yayinevi, ts.), “Hac”,
15 (No. 830).
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8. Umre ile Hac ibadeti Fiillerinde Siranin Gozetilmemesi

Hanefi fikih kitaplarinda bid‘at olarak ifade edilen bir baska fiil, umre ve hac
ibadetinde siranin gozetilmemesidir. Buna gore “Hac ve umre yaparken umrenin fiillerinin
haccin fiillerinden 6nce yapilmasi siinnettir. Bu sekilde sira gozetilmezse bid‘at gerceklesir.
Bu sebeple 6nce hac i¢in tavaf yapip sonra umre i¢in ihrama girerse bu kisinin sirayi
gozetme konusundaki siinnete aykiriligi sebebiyle umre yapmay1 birakmasi miistehap

olur.”28

Bir ibadeti eksik ya da fazla yapmak hatali oldugu gibi Hz. Peygamber (s.a.v)
tarafindan gosterildigi sekilde yapmamak da hatali olacaktir. Bu sebeple ibadetlerde bid‘ate
diismemek icin siinnette gosterilen siranin da gozetilmesi gerekir. Restlullah’in “Beni
gordiigiiniiz gibi namaz kilin.”29,“Haccin mendsikini benden alin.”30 seklindeki beyanlari
ibadetlerde miikemmele ulasma yolunun Resfilullah’t birebir takip etmekten gectigini ifade
etmektedir. Bu talimatlara aykiri1 davranislar ise siinnete muhalefet gerekcesine dayal
olarak fakihler tarafindan genellikle bid‘at olarak tanimlanmistir.

Fikih kitaplarinda bid‘at olarak tanimlanan fiillerin teklifi hiikiimleri birbirinden
farkli olabilmektedir. Bid‘at olan bir davranisin islenmesi bazen haram, bazen de mekruh
kabul edilmektedir. Bu érnekte sirayr gézetme konusunda stinnete aykiriligi sebebiyle umre
yapmayi birakmasi miistehap olur denilerek bu hususta aykir1 davranmanin mekruh olacagi
ifade edilmis olmaktadir.

9. Vitir Namazinin Ramazan Ayi Disinda Cemaatle Kilinmasi

Bes vakit namaz, cuma namazi ve bayram namazlari cemaatle eda edilen belli bash
ibadetler olup,3! bu namazlar kilarken sadece farz namazlarin cemaatle kilinmasi, stinnet
ve nafile namazlarin ise miinferiden kilinmasi esastir. Bu sebeple vitir namazi miinferiden
kilinmaktadir. Ancak Ramazan ayinda teravih namazinin Hz. Omer déneminden itibaren
cemaatle kilinmasindan32 itibaren teravih namazindan hemen sonra kilinan vitir namazinin
da cemaatle kilinmasina baslanmis ve bu uygulama sahabe ve sonraki nesiller tarafindan
benimsenerek yiizyillardir uygulanagelmistir. Ancak vitir namazinin cemaatle kilinmasi
sadece Ramazan ayina mahsus bir hiikiimdiir. Bu sebeple “Vitir namazini, Ramazan ay1

28 Kasani, Beddiii’s-sandi’, 2 /168.

29 Eb{i Abdillih Muhammed b. Ismafl Buhari, Sahth-i Buhdrf (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1421/2001), “Ezan”, 18
(No. 631).

30 Ebl David, “Menasik”, 77 (No. 1970).

31 Mustafa Uzunpostalci, "Cemaat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Eyliil 2020).

32 Eb(i Muhammed Bedreddin Mahmtid b. Ahmed b. Musa el-Ayni, el-Bindye fi serhi'l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1420,/2000), 2/553.
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disinda insanlarin bir araya gelip cemaatle kilmasi bid‘attir. Ciinkii boyle bir uygulama
tevarilis etmemistir. Sahabe vitir namazini Ramazan ay1 disinda cemaatle kilmamigtir.”33

Hz. Omer’in siinnet olan teravih namazinin cemaatle kilinmasi talimati vermesi, Hz.
Peygamber’in iki ya da li¢ gece Ramazan ayinda yatsidan sonra kildigi nafile namaza
mescitte hazir bulunan birka¢ sahabenin iktida ederek cemaatle kilinmasi 34 temeline
dayandigl i¢in dine yeni bir seyler ekleme olarak gormek isabetli olmayacaktir.35 Naslarda
mesruiyetine dayanak bulunan hususlar bid‘at olarak kabul edilmemektedir.36 Dolayisiyla
teravih namazinin cemaatle kilinmasini nafile namazlarin miinferid kilinmasi kuralinin bir
istisnasi olarak gormek miimkiindiir. Siinnet olan teravih namazinin cemaatle kilinmasi,
hemen pesinden kilinan vacip olan vitir namazinin da Ramazan ayinda cemaatle
kilinmasinin dogru olacagi anlayisinin benimsenmesine sebep olmustur. Ramazan ayina
mahsus olan bu durum bid‘at olarak kabul edilmemistir. Ancak Ramazan ay1 disinda vitir
namazinin cemaatle kilinmasi, hakkinda nas ya da sahabe tatbikati bakimindan bir temeli
olmayan bir davranis olacagl icin bid‘at olarak nitelendirilmistir.

10. Kandillere Mahsus Nafile Namaz Kilinmasi

Hanefi fikih kitaplarinda bid‘at olarak tanimlanan fiillere bir baska 6rnek kandil
gecelerinde kilinan namazlardir. “Miisliiman toplumlarda kandil gecesi olarak kabul edilen
geceler bulunmaktadir. Recep aymnin ilk cuma gecesi ‘regaib gecesi’ olarak kabul
edilmektedir. Bu gecede insanlarin bir araya gelip ‘regaib namazi’ ad1 altinda 6zel bir nafile
namaz kilmalar1 bid‘attir.”37

Fikih kitabindan nakledilen ibarede insanlarin bir araya gelip namaz kilmalarindan
bahsedilmekle birlikte énemli olan namazin miinferid ya da cemaatle kilinmas1 degil,
bugline mahsus 6zel bir namaz ihdas etmektir. Dinde kaynagi olmadan herhangi bir giline
mabhsus 6zel bir ibadet belirlemek sakinilmasi gereken bir bid‘attir.

Misliiman toplumlarda bu hususta bid‘atlerin yayginlik kazandigi goriilmektedir.
Kandil gecelerine mahsus namazlar icat etmekle sinirli kalinmayip bu namazin her bir
rekat1 i¢cin okunmasi gerekli goriilen siirelerin de ayrintili olarak belirlendigine sahit
olunmaktadir. Biitiin bu bilgiler akli muhakeme ile degil nas ile tayin edilmesi gereken

33 {bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/49.

34 Eb{i David, “Sehru Ramazan”, 1 (No. 1373).

35 Hz. Omer’in teravih namazim cemaatle kildirmasinin kendi tercihi ve karari oldugu hakkinda bkz. Sezayi
Bekdemir, “Hz. Omer'in Bid'atlere Kars1 Tutumu”, Uluslararasi Hz. Omer Sempozyumu, ed. Ali Aksu (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2018), 225.

36 [bn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 3/258.

37 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 2/56-57; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/26.
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bilgiler oldugu icin hiiccet olmaya uygun vasifta bir nas olmadigi siirece dine ilave
yapilmaya c¢alisilan bu tiir uygulamalar bid‘at olarak kabul edilecektir.

Bir giiniin ya da gecenin dinen 6nemli ve ayricalikli bir nitelikte oldugunu
soyleyebilmek icin nakle dayal bilgiye ihtiya¢ vardir. Hadislerde seher vakti, cuma saati gibi
cesitli zaman dilimlerinin miimtaz vasiflarinin olduguna dair bilgiler bulunmaktadir.
Hakkinda béyle bir nas olmayan bir geceyi dzel isimler adi altinda kutsal gece kabul etmek
bid‘at olacagi gibi, kutsal oldugu nas ile sabit olan bir giin ya da geceye 6zel bir namaz icat
etmek de dine delilsiz ve mesnetsiz olarak yeni ilaveler katma olacagi i¢in bid‘attir.

Kadir gecesinin 6nemi ve degeri ayet ile sabit oldugundan dolay1 Miisliimanlar i¢in
kutsal bir giin olma vasfi kazandig tereddiitsiiz bir gercektir. Ancak kadir namazi diye kadir
gecesine 0zel ve kendisine mahsus kiraat sekli olan bir namaz ihdas etmek -ayet ve hadiste
delili olmadig i¢in- bid‘at olacaktir.

Kandil gecelerinde sadece bu gecelere mahsus namaz ibadeti ortaya koymakla
sinirli kalinmadigi goriilmektedir. Belirli dua ve sureleri belirli sayida okumay1 bu geceye
has olarak mutlaka gerekli gormek, evlerde tiitsti ve buhar yakmak, kandil gecesi eve giren
bir bocegin 6lmis bir kisinin ruhunu temsil ettigine inanmak gibi anlayis ve uygulamalar
kandil gecelerinde toplumda goriilen bid‘atlerdendir. Kandil gecelerine mahsus namaz
kilmay1 bile bid‘at olarak tanimlayan fakihler, burada zikri gecen uygulamalar1 mutlaka
uzak durulmasi gereken bid‘at davranislar olarak kabul edecektir.

11. Cenaze Evinde Ziyafet Verilmesi ve Cenazenin Pesinden Agit Yakilmasi

Fikih kitaplarinda bir kisinin muhtezar38 olmasindan kabre konuluncaya kadar
gecen siire zarfinda ona karsi Miislimanlarin gérevleri ayrintili bir sekilde agiklanmistir. Bu
bilgiler icerisinde toplumlarda siklikla karsilasilan iki davranis bid‘at olarak
tanimlanmaktadir. Bunlar cenaze evinde yemek ziyafetinde bulunmak3?® ve cenaze kabre
gotiirtliirken sesli agit yakmak, yiiksek sesle bagirmaktir.40

Cenaze evinde ziyafet verilmesinin ve dliiye agit yakilmasinin, Restilullah’in dliilerin
tesyii hakkindaki tatbikatina aykirilik tasimasi ve cahiliye doneminin yanlishgl olmasi
sebebiyle bid‘at olarak tanimlandigini ifade etmek miimkiindiir. Dolayisiyla bu 6rneklerden
cikan sonuca gore; Resilullah’a muhalefet etme manasi tasiyan davranislar ve Islam’in
ortadan kaldirilmasi icin tedbirler aldig1 cahiliye dénemine ait olan hatali davraniglar islam
dininin bid‘at olarak tanimlay1p yasakladigi uygulamalardandir.

38 Muhtezar, 6lmek iizere olan kimsedir. Bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SézIiigii (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 1998), 325.

39 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/240.

40 Kasani, Beddiii’s-sandi‘, 1/310.
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12. Talakin Siinnete Aykir1 Yapilmasi

Hayatlarini birlestiren kadin ile erkegin evliliklerinin bir 6miir boyu slirmesi tesvik
edilmekle birlikte, en hoslanilmayan mubah islerden olarak tanimlanan bosanma#! da evli
ciftler icin s6z konusu olabilmektedir. Evliligi sona erdiren talak islemi Hz. Peygamber’in
(s.a.v) talimatlarina uygun olup olmamasi bakimindan, siinni ve bidi talak olarak ikiye
ayrilmaktadir.42 Kadin temizlik doneminde iken kendisiyle cinsel birliktelik yapilmadan bir
defa bosama yapilmasi siinni talak olarak tanimlanirken,43 buna aykiri yapilan bosamalar
‘bidi talak’ olarak isimlendirilmis ve bu sekilde hareket edenlerin siinnete muhalefet
etmeleri sebebiyle giinaha diisecegi kabul edilmistir.44

Hukuki bir islem olan bosamada, Hz. Peygamber’in beyanina aykir1 olan bu islem
bid‘at olarak tamimlanmaktadir. Bu durum bid‘at kavramina yiiklenen temel anlamin
siinnete muhalif olarak ortaya ¢ikarilan islemler oldugunu gostermektedir. Bidi talak
kavrami, bid‘at kavraminin sadece ibadet sahasi ile sinirli olmadigini muamelat sahasinda
da Restlullah’a muhalefet sebebiyle bid‘ate diisiilebilecegini gostermesi bakimindan da
onemli bir 6rnektir.

Muamelat sahasi degisime ve gelismeye acik bir alan oldugu icin her yeni ticari,
sosyal ve kiiltiirel muameleyi bid‘at olarak tanimlayip gayri mesru olarak gormek miimkiin
degildir. Dinin temel ilkelerine aykiri olmayan, makasid’s-serifaya uygun, hakkinda
dogrudan ya da dolayli olarak yasaklama hiikmii bulunmayan islemleri mesru olarak kabul
etmek isabetli olacaktir. Bu islemlerin sonradan ortaya ¢ikmis olmasi bid‘at olarak
degerlendirilmesini gerektirmeyecektir. Ortaya ¢ikan yeni bir uygulamanin bid‘at olarak
tanimlanip gayri mesru olduguna karar verilebilmesi icin bu uygulamanin Hz. Peygamber’in
dinin bir kuralimi belirleme (tesri) amaciyla yaptig1 fiillerine ve beyanlarina aykirihik
tasimasi gerekir. Restlullah’in beseri tercihlerini, sadece kendisine mahsus hiikiimleri ve
belirli bir bolge ya da zamanla sinirli olarak ifade edilen hiikiimleri ihtiva eden hadislere
aykir1 olarak yapilan fiiller ya da tercihler ve yeni uygulamalar bid‘at kapsamina dahil
olmayacaktir.

13. Had Cezasinin Uygulanmasindaki Usule Uyulmamasi

Fikih kitaplarinda agirlikh olarak ibadet konularinda bid‘at konusuna yer verilmekle
birlikte hukukun farkli alanlari ele alinirken de bid‘ate diismeme uyarisi yapildig
gorulmektedir. Mesela ceza hukuku konularinda bid‘at fiil yapmamay1 temin amaciyla ikaz

41 Eb(i David, “Talak”, 3 (No. 2178).

42 Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed el-Babert, el-Indye (b.y. : Daru’l-Fikr, ts.), 3/ 487.
43 Damad Seyhizade, Mecmaii’l-enhiir, 1/381.

44 Serahsi, el-Mebsiit, 6/3; Kasanti, Beddiii’s-sandi’, 3/96; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/233.
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yer almaktadir. Bu hususta celde cezasinin tatbiki hakkindaki hiilkmii gostermek

mumkiindir.

Bir kisinin had niteligindeki bir sugu isledigi sabit olunca, sugun tiiriine gore celde
cezasinin tatbiki gerekebilmektedir. Ancak bu cezayi tatbik ederken daha once hic
basvurulmayan bir tarzda celde cezasi uygulanmamalidir. Celde cezasinin sucluya
uygulama tarzi bakimindan daha 6nce yapilageldigi sekilde tatbiki gerekir. Konu ile ilgili
naslardaki beyanlardan hareketle fukaha tarafindan belirlenen celde cezasi uygulama
seklinin4s terkedilip farkli uygulama yapilmasinin bid‘at olacagi ifade edilmistir.46

Celde cezasi uygulama sekli bakimindan yeni uygulamalarin bid‘at olarak
tanimlanip gayri mesru goriilmesinin temel sebebinin siinnetten ve rasid halifelerin
tatbikatindan ayrilmama gayreti oldugunu séylemek miimkiindiir.

Sonug

Islam dininin asli hiiviyetini muhafaza ederek tahriften korunmasini temin eden en
o6nemli husus dinin ibadet ve itikad alanlarina ilave ve ¢ikarmada bulunmak suretiyle dinde
olmayan seylerin dine dahil edilme yasagidir. Hz. Peygamber’in dini konularda insanlarin
yeni bir seyler ihdas etmesini bid‘at olarak tanimlayip, merdéd oldugunu haber vermesi
sebebiyle Islam alimleri bu konuda hassasiyetle durmus ve eserlerinde bid‘at olan ile
olmayani ayirt etmeye yonelik tespitlerde bulunmuslardir. Fikih kitaplarinda da bid‘at
olmasi sebebiyle yapilmamasi gereken uygulama ve davranislara yer verilmigtir.

Hanefl fikih kitaplar ile sinirli kalinarak yapilan bu arastirmada ulasilan sonuca
gore, fakihler bid‘ate diisiilmemesi icin azami hassasiyet gostermislerdir. Fikih kitaplarinda
bid‘at ifadesi daha ¢ok ibadet konularinda ge¢gmektedir. Bunun temel sebebi ibadetlerin
taabbudi vasifta olmasi ve naslarda mevcut olmayan fiil ve uygulamalara genel yapi olarak
kapali olmasidir. Hanefl fakihlerin bir davranmisi bid‘at olarak tanimlama ol¢iitii, Hz.
Peygamber’in soz, fiil ve beyanlarina aykirilik tasimasi ve selef-i salihinin tatbikatinda
mevcut olmamasidir. Ozellikle ibadet konularinda ilave, degistirme ya da eksiltme iceren
bir is yapildiginda bid‘at olarak tanimlanip, mesru dairenin disinda tutulmaktadir.
[badetlerde mii’'minin “isittik ve itaat ettik” yaklasimi icinde olarak naslara siki sikiya bagh
olarak hareket etmesi, kendiliginden yeni isler icat etmemesi gerektigi ortaya cikmaktadir.

Insanlar arasinda hukuki olarak karsilikli iliskilerde uyulmasi gereken kurallarin ele
alindigi muamelat bahislerinde biiyiik 6lciide taabbudilik vasfi bulunmamaktadir.
Muamelat konularinin kiyas ve ictihada agik olmasi, belirli ilkeler ¢ercevesinde insanlarin

45 Bkz. Mustafa Ozgiir, “Islam Ceza Hukukunda Celde Cezasinin infazinda Kullamlacak Alet ve Uygulanisi Uzerine
Bir inceleme”, Amasya ilahiyat Dergisi, 12 (2019), 409-442.
46 Kasani, Bediiii’s-sandi’, 7/60.
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orfve teamiillerine gore sekillenebilmesi, degisime ve gelisime imkan sunmasi gibi etkenler
sebebiyle bid‘at kavraminin sosyal, ticari ve kiiltiirel konularda daha az kullanildigi
goriilmektedir. Bid‘at olan bir fiile, ‘bid‘at degil’ demek hata olacag gibi; bid‘at olmayan bir
fiile ‘bid‘at’ demek de ciddi bir vebal olacaktir. Bu sebeple fukahanin muamelat konularinda
bid‘at nitelemesine fazla yer vermemeleri bid‘ati dogru bir sekilde anlamalarinin bir
sonucudur. Bid‘at, insan hayatina dahil olan her yeni seyi ifade eden bir kavram olmayip,
bid‘at Islam dininin tahrifine ve degisimine yol acacak sekilde ihdas edilen yeniliklerdir.
Fukahanin eserlerinde bu ayirimi yaparak hareket ettikleri goriilmektedir.
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Oz

Cocuklar giinahsiz olarak diinyaya gelirler. Daha sonra ¢ocugun ailesi ve dogdugu ortam onu
sekillendirip yonlendirir. Cocuklar, aile biiyiikleri ve yasadiklar1 sosyal ¢evrenin kendilerine
ogrettikleri degerleri benimseyerek onlari kendilerine rol model edinirler. Cocukluk safhasi insan
hayatinin biitiin donemlerini etkileyen ve kendisine degerler yiiklenerek karakterinin olustugu
o6nemli bir donemdir. Bu hassas donemde ¢ocuklara deger yiikleyen kaynaklarin basinda aile
biiyiikleri gelmektedir. Yasanan degisimlere paralel olarak ¢ocuklarin aile disi etkilere fazlasiyla
maruz kaldig1 glinlimiiz diinyasinda, ailenin yiikledigi degerlerden uzaklasan ¢ocuklarin ve buna
bagli olarak da ailelerin maddi ve manevi acidan ciddi problemlerle karsilastiklar: bilinmektedir.
Cocuklara deger asilayan aile biiyiiklerinin Hz. Peygamber’i rol model edinmeleri s6z konusu
problemlerin ¢éziimiine 6énemli katkilar saglayacaktir. Degerlerin ¢ocuklara aktarilmasinda aile
biiytklerinin, 6zellikle de dede ve ninelerin etkisi biiyiiktiir. Ebeveynlerin ¢alismak durumunda
oldugu giniimiizde c¢ocuklarla ¢okca zaman geciren ve onlara dini ve milll baz1 degerlerin
aktarilmasinda 6nemli etkileri bulunan dedeler icin, bir dede olarak Hz. Peygamber’in rol model
alinmasi, glinimiiz diinyasinda yasanan ¢ocuk problemleri ve aile i¢i huzursuzluklarin azalmasina
katki saglayacaktir. Bu ¢calismada Hz. Peygamber’in érnek dedeligi konusu islam tarihi ve temel
hadis kaynaklarindaki bilgiler dogrultusunda ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Cocuk, Torun, Dede, Rol Model.

Prophet's Role Model as a Grandfather
Abstract

Children are born without sin. Later, the family and the environment in which the child was born
shape and direct them. Children adopt the values and behavioral models which they are shown,
especially by their family elders and the social environment they live in, and adopt them as role
models. Childhood is an important period that affects all periods of human life, and a character is
formed by attributing values to it. In this sensitive period, the primary source which gives the
value for children is family elders. In today's world, where children are exposed to extraneous
effects in parallel with the changes experienced, it is known that children who move away from
the values imposed by the family face serious financial and moral problems. Adopting the Prophet
as a role model will provide significant contributions to the solution of these problems. The
influence of family elders, especially grandparents, in the transfer of values to children is great.
Taking the Prophet as a role model for grandfathers who spend a lot of time with children today
when parents have to work and who have important effects in conveying some religious and
national values to the children will reduce child problems family unrest in today's world. In this
study, the subject of the Prophet's exemplary grandfathership will be discussed in line with the
information in the history of Islam and basic hadith sources.

Keywords: Islamic History, Child, Grandchild, Grandfather, Role Model.




Gencal SENYAYLA / Bir Dede Olarak Hz. Peygamber’'in Rol Modelligi|19

Giris

Hz. Peygamber insanlik icin rol modeldir. Rol model kavraminin Kur’an’daki
karsilig ise giizel 6rnek anlamindaki “lisve-i hasene” kavramidir. Calismamizda rol model
kavrami ile kastedilen Hz. Peygamber’in lisve-i hasene (en giizel 6rnek) olusudur. Hz.
Peygamber’in model olusu sadece onun ibadetlerdeki uygulamalarini taklit etmekle sinirh
degildir. Inananlar icin Hz. Peygamber’in 6rnekligi hayatin her alaninda gecerli ve
gereklidir. Onun bu y6niinii belirli alanlara hasrederek daraltmak, onun mesajini carpitmak
anlamina gelir. Clinkii o, hem bir devlet baskani, hem bir aile reisi, hem bir dede, hem bir
baba, hem bir es hem de bir arkadas idi. Ayn1 zamanda o, 6rnek yasantisiyla hayatin her
alaninda rol modeldir. Ozellikle de cocuklarla iliskisi baglaminda Hz. Peygamber’in
ornekligi caglar1 asan bir nitelige sahiptir.

Ahlak abidesi ve dlemlere rahmet olan Hz. Peygamber’in, rahmet 6zelliginin tezahiir
ettigi kesimlerin basinda ¢ocuklar gelmektedir. Onun merhameti, sefkati ve sevgisi biitlin
cocuklart kucaklamistir. Engin tevazusuyla ¢ocuklarla her firsatta ilgilenmis, sakalasmis,
gordiiglinde onlara selam verip hatirlarini sormus, hasta olduklarinda ziyaretlerine gitmis,
onlarin kusurlarini hos karsilamistir.? Cocuklara karsi gostermis oldugu sevgi, sefkat,
merhamet ve adalet dolu yaklasimiyla bir dedenin nasil olmasi gerektigi konusunda
glinlimiiz dlinyasi i¢in en glizel 6rnekligi olusturmustur.

Dede; torun sahibi olan erkeklere verilen bir sifattir. Hz. Muhammed,
peygamberligin ilk y1llarinda dede olmustur. Clinkii s6z konusu déonemde biiyiik kiz1 Zeynep
evlenmis ve bu evliliginden Ali ve UmAme isimli torunlar1 diinyaya gelmistir. Daha sonra da
diger kizlar1 evlenmis ve onlardan da diger torunlar1 dogmustur. Erkek cocuklarn kiiciik
yasta vefat ettigi icin Hz. Peygamber’in ogullarindan torunlar1 olmamistir. Biitiin
torunlariyla yakindan ilgilenen, onlar1 ¢ok seven, aralarinda ayrim yapmayan Hz.
Peygamber’in torunlariyla olan iliskileri, glinlimiizde ebeveynler ve dedeler icin giizel bir
ornek teskil etmektedir.

Son yiizyilda Islam diinyas siyasi ve ekonomik anlamda bati medeniyeti karsisinda
ciddi bir mevzi kaybetmistir. Bu stirecte kiiltiirel olarak harici unsurlarin tesiriyle, 6zellikle
cocuklar ve gencler asli degerlerimizden uzaklasmistir. Cocuklarin medeniyetimizin
degerleriyle yakinlasmalar1 igin, siyasi, ekonomik ve Kkiiltiirel bakimlardan gerekli
calismalarin yapilmasi 6nemli olmakla birlikte, bu alanlarda ilm1 ¢alismalarin artirilmasi da
biiylik 6nem tasimaktadir. Bu baglamda yapilabilecek en énemli calismalardan birisi de
cocuklarin sevip 6rnek alabilecekleri rol modelleri onlara géstermektir. Tam da bu noktada
bir dede olarak Hz. Peygamber’in rol modelliginin miisahhas hale getirilerek cocuklarin
karsisina ¢ikarilmasi 6nemli bir adim olacaktir.

1. Rol Model ihtiyac

1 Adem Apak, “Ornek Dede Hz. Peygamber”, http://sonpeygamber.info/ornek-dede-hz-peygamber
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Insan genellikle kendisi icin gerekli olan bilgileri 6grenip uygulamaktan ziyade
onlar1 uygulayan giizel érneklerle biitiinlesmeyi daha ¢ok sever. Insamin bu 6zelligi
kendisiyle biitiinlesebilecegi bir rol modele olan zaruri ihtiyacini giindeme getirmektedir.
Ciinkii rol model kabul edilen Kisiler, baz1 teorik konular1 yasantilariyla miisahhas hale
getirerek insanlarin isini kolaylastirmaktadirlar. Insan1 yaratan ve ona bu hissi yerlestiren
Allah, tiim insanhiga ihtiya¢ duydugu rol model (iisve-i hasene) olarak Hz. Peygamber’i
takdim etmistir 2

Hz. Peygamber, inananlar agisindan kendisine uyulmasi gereken en giizel 6rnek (rol
model) ve ideal bir sahsiyettir. Hz. Peygamber’in rol model olusu 6nemli bir konudur. Ciinkii
her yastan insan, ozellikle de cocuklar, icinde bulunduklar1 sosyal cevre, aile biiyiikleri,
O0gretmenler, arkadaslar vb. faktdrlerin etkisinde kalmakta ve onlar1 kendisine rol model
edinerek taklit etmektedirler. Cocuklarin kisilik ve karakterlerinin olusum siirecinde, rol
model edinilen sahsiyetlerin taklit edilmesi énemli yer tutar. iste tam da bu noktada
cocuklarin diinyasina, davranislarini taklit edebilecekleri 6rnek bir dede olarak Hz.
Peygamber’in yerlestirilebilmesi, yasanan ¢ocuk merkezli problemlerin ¢6ziimiine katki
saglayacak biiyiik bir kazanim olacaktir.

Hz. Peygamber, niibiivvetle gérevlendirildikten hemen sonra dede olmustur. O,
diger iliskilerinde oldugu gibi bir peygamber dede olarak da torunlariyla iliskilerinde en
giizel ornekligi sergilemistir. Cocuk sevmeyi yadirgayan ve c¢ocuklar arasinda cinsiyet
ayriminin yaygin bir sekilde yapildig1 cevrede dogup biiylimesine ragmen cevresinin
kinamalarina aldiris etmeden torunlarini kucagina almis, sevip oksamis, onlarla oyunlar
oynamis ve cocukla ¢ocuk olmay1 bilmistir. Kizlar1 Zeynep, Rukiyye ve Faitima’dan diinyaya
gelen torunlariyla siirekli irtibat halinde olmus, onlar1 ziyaret etmis, onlarin
yaramazliklarina ses ¢ikarmamistir. Onlar arasinda 6zellikle cinsiyete dayali bir ayrim
yapmamis, onlara karsi icinden gelen sevgi ve sefkati her durumda géstermistir.3

Cocuklara degerlerin aktarilmasinda rol modeller hayati 6neme sahiptir. inananlar
icin bu baglamda en giizel rol model Hz. Peygamber’dir. Bundan dolay1 da hem ¢ocuklarin
hem de biiyiiklerin Hz. Peygamber’i sevmeye, tanimaya, anlamaya ve onu model edinmeye
ihtiyaci vardir. Olumsuz rol modellerin ¢ogaldig1 ve insan-1 kdmil modelini kaybettigimiz su
zamanda, 6rnek dede Hz. Peygamber’in cocuklara yeterince tanitilip sevdirilmesi 6nem arz
etmektedir. Clinkii cocuk veya yetiskin olsun, insan ancak sevdigi birini kendisine rol model
edinir.

Bir dede olarak Hz. Peygamber en glizel rol model idi. Ayni sekilde onun dedesi de
rol model olacak bir sahsiyetti. Cocuklugunun belli dénemini boyle bir dedenin gézetiminde
geciren Hz. Muhammed’in ondan etkilenmis oldugu unutulmamalidir.

el-Ahzab 33/21.

Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakadtii’l-kiibrd, nsr. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1990), 6/404; izziiddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed ibnii’l-Esir, Usdii’l-jabe fi ma’rifeti’s-sahdbe, thk. Ali
Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1994), 2/24-30.
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2. Peygamber’in Dedesi

Hz. Muhammed, Mekke'nin en itibarli ailelerinden biri olan Hasimogullarina
mensuptu. O, bu aile icinde dogmus ve cocuklugunu Mekke’de gecirmistir. Dogmadan dnce
babasi vefat etmis oldugundan dolay1 sekiz yasina kadar bakimin ve terbiyesini dedesi
tistlenmistir. Hz. Muhammed’in ilk ¢ocukluk déneminde himayesinde bulundugu dedesi
Abdiilmuttalib, Arap kabileleri arasinda itibar1 yiliksek olan, ayrica rifade ve sikaye
gorevlerini uhdesinde bulunduran birisiydi. 4 Abdiilmuttalib, dogmadan 6nce babasini
kaybeden torunu Muhammed’in hem hamisi hem de miirebbisi olmustur.>

Hz. Peygamber diinyaya geldiginde annesi Amine, bir haberci ile dedesine miijdeli
haberi ulastirmistir. Kabe’de bulundugu bir sirada, genc¢ yasta dlen oglu Abdullah’in bir
erkek cocugu olduguna dair miijdeli haberi alan Abdilmuttalib, derhal yeni dogan
torununun yanina giderek onu kucagina alip bagrina basmis, daha sonra da Kabe'ye
gotiirerek orada dua etmis ve torununa Muhammed ismini koymustur.6

Abdiilmuttalib, yeni dogan bir ¢ocuk i¢cin Mekke orfiinde cari olan ritiiellerin icra
edilmesine bizzat 6ncilik etmistir. Bu baglamda dogumunun yedinci giiniinde akika
kurbani kesmis ve sehrin ileri gelenlerine ziyafet vermistir. Bu ziyafet esnasinda torununun
ismini Muhammed koydugunu onlara bildirmistir.” Yine Araplarda gelenek oldugu tizere
torunu Muhammed’i dogumunun yedinci giinlinde siinnet ettirmistir. Kaynaklarda Hz.
Muhammed’in dogustan siinnetli oldugu, Cebrail’in siinnet ettigi yahut dedesinin siinnet
ettirdigi yoniinde rivayetler varsa da dedesinin stinnet ettirdigi yontindeki rivayetlerin daha
saglam ve tutarli oldugu kabul edilmistir.8

Abdiilmuttalib, vefatina kadar Hz. Muhammed'in lizerinden elini hi¢c cekmemis; onu
himaye etmis ve onunla yakindan ilgilenmistir. Isminin konulmasindan siinnet
ettirilmesine, emzirecek siitannenin tespit edilip ona teslim edilmesine kadar biitiin isleri,
ilerlemis yasina ragmen bizzat takip etmistir.® Abdiilmuttalib gibi sevgi, sefkat ve merhamet
dolu bir dedenin gozetiminde ilk ¢ocukluk donemini gec¢irmis olmasi Hz. Muhammed igin

Sa’d el-Mersafi, el-Camiu’s-sahihu li’s-sireti’n-nebeviyye (Kuveyt: Mektebetii ibn Kesir, 2009), 2/548.

Said Havvj, el-Esds fi’s-siinne (Kahire: Daru’s-Selam, 1995), 1/135.

Eb(i Muhammed Abdiilmelik b. Hisam ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri
(Beyrut, 2004), 1/108; Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Tdrihu'r-rusul ve’l-muliik (Beyrut: Daru't-Teras,
h. 1387), 2/156; Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, el-Mevdhibii’l-lediinniyye (Kahire: el-
Mektebetii't-Tevfikiyye, t.y.), 1/82; Silleyman b. Musa b. Salim el-Kelai, el-iktifd bimdtedammenehu min megazi
restlillah (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, h. 1420), 1/109.

imadid-Din Ebu’l-Fid4, el-Muhtasar ff ahbdri’l-beser (Kahire: el-Matbaatii’l-Hiiseyniyye, t.y.), 1/110; Omer b.
Muzaffer Ibnii’l-Verdi, Tarfhu ibnii’l-verdf (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1996), 1/93; Muhammed Said
Ramazan el-Biti, Fikhii’s-sire (Dimegk: Daru’l-Fikr, h. 1426), 46.

Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-medd (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1994),1/80; Ebii’l-
Fida ismail ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Beyrut, 1988), 2/325; Ebu Abdurrahman Muhammed Mellah, et-
T’alik ale’r-rahiki’l-mahtim (iskenderiye: ed-Daru’l-Alemiyye, 2010), 43.

ibn Kesir, Biddye, 2/338; Ebu Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Tarfhu ibn haldiin
thk. Halil Sehade (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1988), 2/407.
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biiylik bir sans olmustur. Bu durum, Cahiliye doneminde bile Hz. Peygamber’in sahip oldugu
ornek sahsiyetinin olusmasindaki en biiylik etkenlerden birisi olmustur.

Abdiilmuttalib, torununu ¢ok sever ve onu yanindan ayirmamaya 6zen gosterirdi.
Abdiilmuttalib, géziiniin 6niinden ayirmadigl torunu Muhammed’i, bir defasinda kaybolan
bir deveyi aramasi icin gdndermis fakat aradan uzun zaman ge¢mesine ragmen torunu
Muhammed dénmemisti. Bu duruma c¢ok iiziilen Abdiilmuttalib, Kabe'yi ziyaret edip
torununun doénmesi icin dua etmis ve onun kaybolusundan dolay1 duydugu hiiznii dile
getirmistir. Cok ge¢meden torunu Muhammed kaybolan deve ile cikageldiginde ¢ok
sevinmis ve bir daha asla onu yalniz basina bir yere gondermeyecegini sdylemistir. 10
Kaynaklardaki kayitlardan anlasildigina gore, annesinin vefatindan sonra Hz.
Muhammed’in himayesini tamamen dedesi Abdiilmuttalib {stlenmistir. Bu dénem
icerisinde Abdiilmuttalib onu ¢ok sevmis, simartmis ve adeta ona yetimligini ve
oksiizligiini unutturmustur.!!

Hz. Peygamber’in drnek sahsiyetini insa eden en dnemli kaynak -hi¢ kuskusuz-
vahiydir ve bu durum onun 6rnek dedeligi icin de gecerlidir. Bununla birlikte ¢ocukluk
doénemini kendisine karsiilgili ve sevgi dolu bir dedenin terbiyesi altinda gecirmesi, bir dede
olarak Hz. Muhammed’in de torunlarina karsi benzer sekilde sevgi dolu yaklasimina etki
eden en biiylik etkenlerden biri olarak kabul edilebilir.

Abdiilmuttalib’in, torunu Muhammed’e karsi var olan bu sevgi ve ilgisi, onun yetim
ve Oksiliz olusuyla birlikte zati geregi mikemmel bir g¢ocuk olmasindan da
kaynaklaniyordu.!2

Abdiilmuttalib, torunu Muhammed’e olduk¢a miisamahali davranmistir. Rivayet
edildigine gore, Abdiilmuttalib’in Kabe’'nin yani basinda sadece kendisinin oturdugu ve ona
saygidan dolay1 baska hi¢ kimsenin dokunmadigi bir sediri vardi. Bir defasinda o sedire
oturmaya yeltenen torunu Muhammed’e orada bulunanlar engel olmaya kalkistiklari1 zaman
Abdiilmuttalib onlar1 “dokunmayin evladima, o gelecekte biiyiik adam olacak.” diyerek
uyarmistir.13

Abdiilmuttalib, torunu Muhammed’in 6zel bir ¢ocuk oldugunu fark etmis; iyi bir
insan olarak yetismesi icin biiylik ¢aba gostermistir. Yemege oturdugu zaman torunu
gelmeden yemege dokunmaz, ona yemeklerin en giizelinden yedirirdi. Sevip oper, sirtini
oksar, konusmasindan hoslanir ve yaptiklarini keyifle izlerdi.!* Boylece Hz. Muhammed’in

10 fbn Sa’d, Tabakat, 1/90.

11 §ihabiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Abdirabbih, el- Tkdii’l-ferid (Beyrut, h. 1404), 5/6; Semsiiddin Ebu’l-

Muzaffer Sibt ibnii'l-Cevzi, Mirdtii’z-zemdn fi tevarihi’l-a’ydan (Dimesk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 4/53;

Sihabuddin Ahmed b. Abdilvehhab Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb fi funiini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kutubi ve’l-Vesaik,

h. 1423),16/88.

12 e]-Mersafi, el-Cdmiu’s-sahih, 2 /481.

13 [bn Sa’d, Tabakat, 1/95.

14 [bn Hisam, Siret, 1/112; Ibn Sa’d, Tabakdt, 1/95; Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’lI-ilmiyye, h. 1405), 2/22; Ebu ibrahim Muhammed ilyas Abdurrahman el-Faliize, el-Mevstiatii f7
sahihi’s-sireti’n-nebeviyye (Mekke, h. 1423), 98.
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cocuklugu kendisini boylesine seven ve koruyan itibar sahibi bir dedenin gézetim ve
terbiyesi altinda gecmis oldu.

Hz. Muhammed diinyaya gelmeden once babasimi alti yasinda ise annesini
kaybetmistir. Boylece yetim ve 6ksliz kalan Hz. Muhammed’e Yiice Allah kefil olmus ve
dedesi Abdiilmuttalib’in kalbine yerlestirdigi sevgi sayesinde dedesi onu bir baba gibi
himaye etmistir.15 Hz. Muhammed’in annesi ve dedesinin gozetimi altinda bulundugu bu
yillarda Allah’in onu siirekli himaye ettigi belirtilmektedir.16

3. Torun Peygamber

Hz. Peygamber, hentiz dogmadan babasi 61d1igii icin yetim olarak diinyaya gelmisti.
Bundan dolay1 dogdugu andan itibaren dedesi Abdiilmuttalib ona hem babalik hem de
dedelik yapmis ve Hz. Muhammed baba hasretini dedesinde gidermistir. Sekiz yasinda bir
cocuk iken baba sevgisine ¢ok ihtiyac hissettigi bir donemde dedesinin 6limii onu ¢ok
Uzmiistiir. Dedesi Abdiilmuttalib’in 6liimiint hatirlayip hatirlamadig1 kendisine soruldugu
zaman Hz. Peygamber’in o giinii hatirladigini séyledigi ve yine dedesinin cenazesinin
arkasindan agladig rivayet edilmistir.17

Babasinin erken yasta vefat etmis olmasi ve dedesinin Kureysliler arasindaki
sohretinden dolay1 Hz. Peygamber’i dedesine nispet ederek cagiriyorlardi. Bundan dolay1
Hz. Peygamber kendisini “Ben Andiilmuttalib’in ogluyum” diye tanitirdi. Cogunlukla Araplar
da onu ayni sekilde ¢agirirlardi.!8

Hz. Peygamber, hayati boyunca dedesini unutmamis ve ona olan vefa duygusunu
canli tutmustur. Bilindigi lizere Hz. Peygamber, Hudeybiye Antlasmasi’'ndan sonra Huzaa
kabilesi ile ittifak kurmustu. Huzaalilar, Cahiliye doneminde Abdilmuttalib ile de ittifak
kurmuslardi. Huzaalilar'in, Abdiilmuttalib ile kurduklar1 bu ittifaki gésteren yazili bir
belgeyi Hz. Peygamber’e getirmeleri sonucu Hz. Peygamber’in onlarla ittifak kurmay: kabul
ettigi belirtilmektedir ki bu husus Hz. Peygamber’in dedesine olan vefasini gostermektedir.
19

Hz. Peygamber niibilivvetten once, takriben 35-40 yaslari arasinda iken senenin
belirli aylarinda, 6zellikle de Ramazan ayinda Hira Dagi’'ndaki magarada inzivaya cekilmeyi
aliskanlik haline getirmisti. Toplumdan ayrilma anlamina gelen “tehanniis veya tehanniif”
denilen Hira Dagi’'nda bu cesit bir inziva gelenegini Mekke’'de ilk baslatan kisinin Hz.
Peygamber’in dedesi Abdilmuttalib oldugu belirtilmektedir. Abdiilmuttalib, ileri yaslarda

15 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-merdgf (Kahire: Sirketli Mektebeti ve Matbaati Mustafa , 1946), 30/185.

16 Muhammed b. Eb1 Bekr b. Abdullah Tilimsani, el-Cevheretii fi nesebi’n-nebiyyi ve eshdbihi’l-asera, thk.
Muhammed et-Tunci (Riyad: Daru'r-Rifa'i, 1983), 2/53; ibn Haldun, Tarih, 2/407.

17 Ahmed b. Yahya b. Cabir Belaziirl, Ensdabu’l-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar-Riyad ez-Zirikli (Beyrut: Daru'l-Fikr,
1996), 1/84; Abdiilmelik b. Hiiseyn el-Isami, Simtu’n-niiciimi’l-‘avali fi enbai’l-evaili ve’t-tevali (Beyrut, 1998),
1/318.

18 Nureddin Ali b. ibrahim el-Halebi, es-Siretii'l-Halebiyye (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, h. 1427), 3/156.

19 Halebi, Siyer, 1/23; Muhammed Hamidullah, [slam Peygamberi gev. Salih Tug (istanbul: irfan Yayimcilik, 1993),
1/33.
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bulundugu yillarda Ramazan ay1 icerisinde Hira’da inzivaya ¢ekildigi gibi 6zellikle yine bu
ayda Kabe'yi tavaf etmeye ve fakir fukaraya yardim etmeye 0Ozen gdsterirdi. 20
Abdiilmuttalib’den sonra da ayni sekilde Cahiliye doneminde Kureys icerisinden bazi
kisilerin bu gelenegi devam ettirdikleri bilinmektedir.2!

Abdiilmuttalib’in baslattigi ve Hz. Peygamber’in de niiblivvet 6ncesi donemde
devam ettigi ayn1 mekandaki benzer bir inziva gelenegini siirdiirmiis olmasinda dedesinin
etkisinden bahsedilebilir. Zira Hz. Peygamber de tipki dedesi gibi, Hira’da giinlerce inzivaya
cekilir, buradan Mekke'ye indigi zaman Kabe'yi tavaf etmeden evine gitmez ve yine bu
giinlerde fakirlere cokca yardimda bulunurdu.22

Abdiilmuttalib’in ileri yaslarda bu uygulamaya devam ettigine bakilirsa, 6mriiniin
son yillarinda, torununun bakimini istlenmis oldugu yillarda da ayni sekilde inziva
gelenegini stirdiirdiigli anlasilabilir. Ayrica Abdiilmuttalib’in torunu Muhammed’in {izerine
titredigi ve onu gozlnlin Oniinden ayirmadigina yukarida deginilmisti. Dolayisiyla
Abdiilmuttalib’in Hira’da inzivaya cekildigi giinlerde torunu Muhammed’i de yaninda
gotliirmiis olabilecegi, Hz. Muhammed’in dedesinin yaninda kaldigi bu mekandan aldigi
manevi hazzi unutmadig ve 6mriniin ilerleyen yillarinda, ruhunu teskin icin onun da bu
uzlet gelenegini devam ettirdigi diisiiniilebilir.23

Yukarida iki baslik altinda ele aldigimiz bu dénem, Hz. Muhammed’in niibiivvet
oncesi hayatin1 kapsamaktadir. Hz. Peygamber’in niiblivvet dncesi hayatindaki evreler ile
onun bu dénemdeki hareketleri ve sosyal ¢evresinden kazandig1 davranislarinin 6rneklik
ve rol modellik acisindan baglayici olup olamayacagi islam ilim geleneginde tartismal bir
konudur. 24 Hz. Peygamber’in niibiivvetten 6nce de ilahi koruma ve goézetim altinda
bulunmasindan dolay1 bir ¢ocuk olarak Hz. Muhammed'’in hareketlerinin ¢ocuklarin kisilik
insasinda rol model alinmasinda beis olmamalidir.

4. Dede Peygamber

Inananlar i¢in Hz. Peygamber’in 6rnekligi hayatin biitiiniine samildir. Zira Hz.
Muhammed, peygamber olmasinin yaninda ayni zamanda aile reisi, bir es, bir baba ve bir
dededir. Hz. Peygamber’in cocuklarla iliskileri baglaminda kaynaklara yansimis olan
orneklerin hemen hemen tamami onun dedelik dénemine denk gelmektedir. Cilinki
peygamber olarak gorevlendirilmesinin hemen akabinde dede olmustur.

Hz. Peygamber’in ¢ocuklara karsi tutumu ve onlarla iletisimi konusunda kaynaklara
yansiyan ¢ok fazla rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerde anlatilan olaylara bakildiginda,
Hz. Fatima gibi bir iki 6rnek istisna, bunlarin tamaminin niibiivvetten sonra ve Hz.

20 Belaziiri, Ensab, 1/84.

21 [bn Higam, Siret, 1/156.

22 [bn Higam, Siret, 1/156.

23 Her ne kadar kanaatimiz bu olsa da kaynaklarda bu kanaati teyit edecek bilgi bulunmamaktadir.

24 Hz. Peygamber’in niibiivvet éncesi hayatinin Islam’da delil olup olmayacagi konusunda yapilmis detayli bir
calisma icin bkz. Maabdeh Yahya, “er-Riayetii’l-ilahiyye li'n-nebi (kable'n-Niibiivve) ve i’"dadiihii li'n-niibiivve
ve dertiriha fi binai’s-sahsiyyeti’l-islamiyyeti’l-mu‘asira”, Hadith, 3 (2019): 167-168.
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Peygamber’in dede oldugu dénemde vuku buldugu goriilmektedir. Hz. Peygamber’in
cocuklarla iligkisi ele alinirken onun bu yoniiniin muhakkak altinin cizilmesi gerekir.2

Bu kapsamdaki rivayetler biitiinii icerisinde onun genel anlamda ¢ocuklara karsi
tavrinin nasil olduguna dair detaylica bilgiler mevcuttur. Biz ¢alismamizda Hz.
Peygamber’'in sadece kendi torunlar1 ile olan iliskilerini 6ne cikararak, onun 6rnek
dedeligine vurgu yapmaya ve bu konuda farkindalik olusturmaya gayret edecegiz.

Hz. Peygamber’in erkek cocuklari ¢ok kiiciik yaslarda vefat etmis, kiz ¢ocuklarinin
ise tamami yetiskinlik donemlerinde hayatta kalmislardir. Hz. Fatima harig, diger kizlarinin
cocukluk donemlerinde onlarla iliskisine dair kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Hz.
Fatima en kiiciik kiz1 oldugundan dolay1 onun dogumu niibiivvet yillarina daha yakindi.
Dolayisiyla Hz. Fatima’nin ¢ocukluk ve genc¢ kizlik dénemlerindeki babasiyla arasinda
yasanan bazi olaylar kaynaklarda yer almaktadir.2é

Kendi hayatlarimizdan da biliriz ki kisinin baba veya dede olarak olaylara
yaklasiminda duygusal yogunluk agisindan biiytk fark vardir. Nitekim onun bu yo6ni
torunlar1 Hasan ve Hiiseyin ile olan iligkilerinde bariz bir sekilde gértilmektedir. Hz. Ali'nin
verdigi isimleri degistirerek torunlarina bizzat kendisinin isim vermesi, yetiskinlerin
cocuklarla oynamaktan imtina edebilecegi, belki de ¢ocuklariyla oynamadigi bazi oyunlari
torunlariyla oynamasi, onlara yonelik yapilmasi gerekli bazi ritlelleri yerine getirmeleri
konusunda kizina ve damadina sik sik miidahalede bulunmasi gibi bir¢ok 6rnek, Hz.
Peygamber’in biitiin bunlar1 dedelik i¢giidiisiiyle yerine getirmis oldugunun goéstergeleri
kabul edilebilir.

Hz. Peygamber, cocuk iken Abdiilmuttalib gibi seckin bir kisiligi olan dedesi vardi ve
onun yaninda ilk cocukluk dénemini gec¢irmisti. Bu durum Hz. Peygamber icin biiytik bir
talih olmustur. Hz. Peygamber’in ¢ocuklara yaklasimindaki 6rnekligi onun peygamberligi
ile irtibatlandirilsa da karakterinin sekillendigi bir donem kabul edilen o yaslarda
Abdilmuttalib gibi bir dedenin yaninda bulunmus olmasinin da etkisi gérmezden
gelinemez. Nasil ki dedesi Abdiilmuttalib kimsenin oturamadig1 minderine onu oturtmus, o
gelmeden yemege baslamamis ve onun yaptiklarim keyifle izlemisse, Hz. Peygamber de
torunlarn sirtinda iken namaz kildirmis, onlar1 omuzlarinda tasimis, hutbeden inip onlari
kucagina almis ve tipki dedesinin kendisine yaptigi gibi torunlarini sevip yiiceltmistir.2”

5. Hz. Peygamber’in Torunlar

25 ibn Sa’d, Tabakdt, 8/31; Ebil Abdillsh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahth, thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, h. 1422), “Edeb”, 18; Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace,
Siinenii ibn mace, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabi, t.y.), "Mukaddime", 11
(144); Ebii Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma'riif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
islami, 1998), “Menakib”, 31; Taberi, Tarth, 5/153; Ebu Zekeriyye Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi,
Tehzibii'l-esmdi ve'l-lugdt (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, t.y.), 2/331.

26 Buhari, “Menakib”, 25; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Miislim, el-Cdmiu’s-sahth, nsr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-Terasi’l-Arabi, t.y.), " Fezd’ilii’s-sahdbe",98.

27 Ibn Sa’d, Tabakat, 8/31; Nevevi, Tehzib, 2/331.
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Hz. Peygamber’in licii erkek dordii kiz olmak iizere yedi ¢ocugu olmustur.
Cocuklarindan erkek olanlar ¢ok kii¢lik yaslarda vefat etmis fakat kizlarinin hepsi evlilik
yasina ulasmis ve evlenmislerdir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in torunlarinin hepsi kiz
cocuklarindan olmustur. Yas sirasina gore Zeyneb, Rukiyye, Ummii Kiilstim, FAtima seklinde
siralanan Hz. Peygamber’in kizlarindan Zeyneb, Rukiyye ve Fatima’dan torunlari diinyaya
gelmis fakat; Ummii Kiilstim isimli kizinin ¢ocugu olmamistir. Yasi en biiyiik olan Zeyneb'’in
cocuklarindan baslamak iizere yas sirasina gore Hz. Peygamber’in torunlar1 hakkinda kisa
bilgiler verilecektir.

5.1. Ali:

Hz. Peygamber’in en biiyiik kiz1 Zeyneb ile Ebu’l-As b. Rebf ciftinin ilk cocuklari ve
ayni zamanda Hz. Peygamber’in de ilk torunudur. Ali'nin dogum tarihi kaynaklarda ac¢ik¢a
verilmemis olsa da Mekke’de dogdugu ve burada iken Ben@i Gadira kabilesine siitanneye
verildigi anlasilmaktadir. Siitannesinin yanindan ayrilip geldikten sonra da Hz.
Peygamber’in onu yania aldig1 ve heniiz iman etmemis olan babasi Ebu’l-As’in yanina
gondermedigi belirtilmektedir.28 Hz. Peygamber heniiz hayatta iken Ali'nin biilug ¢agina
ulastig1 ve takriben on dort veya on bes yaslarinda bir delikanli iken vefat ettigi konusunda
kaynaklar ittifak halindedirler. Mekke'nin fethinde Hz. Peygamber sehre girerken
terkisinde torunu Ali'nin bulundugu belirtilmistir.2?

Torunu Ali’yi miisrik babasinin yanina géndermeyerek yaninda tutmasi, fetih giinii
terkisine alarak onunla yakindan ilgilenmesi, Hz. Peygamber’in, torunlarinin sevgi
atmosferinde ve Islam inanciyla biiyiimeleri icin sarf ettigi gayreti gostermektedir. Hz.
Peygamber’in, torunlarinin inang¢ diinyalarinin selameti icin gésterdigi bu gayret, giinimiiz
dedeleri icin 6rnek olmali ve dedeler, torunlarinin maddi ihtiyaclariyla ilgilendikleri gibi
onlarin inang diinyalariyla da yakindan ilgilenmelidirler.

5.2.Umame:

Zeyneb ile Ebu’l-As b. Reb’nin kizidir. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle
birlikte kaynaklardaki bilgilerden, hicretten birka¢ sene 6énce Mekke’de diinyaya geldigi, ti¢
veya dort yaslarinda iken de annesiyle birlikte Medine’ye hicret ettigi anlasilmaktadir.30 Hz.
Fatima'nin vefatindan sonra ve onun vasiyeti lizerine Hz. Ali ile evlenmis ve ciftin bu
birlikteligi Hz. Ali'nin sehit edilmesine kadar takriben otuz yila yakin devam etmistir.3!

Kiz ¢ocuklarinin hakir goriildiigii bir donemde Hz. Peygamber torunu Umame’yi
omuzlarinda tasimis, mescide gotiirmiis, namaz kilarken kendisiyle oynamasina miisamaha
gostermis ve zaman zaman ona hediyeler vermistir.32 Hz. Peygamber’in Umame ile olan bu

28 Ebi’l-Kasim Ali b. el-Hasen Ibn Asakir, Tarihu dimegk, thk. Amr b. Garame el-Amravi (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1995), 43/8.

29 Ebu Omer Yusuf b. Abdullah ibn Abdi’l-Ber, el-Istidb ff ma’rifeti’l- eshdab, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut:
Daru’l-Ceyl, 1992), 3/1134; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma’rifeti’s-sahdbe, 4/118.

30 bn Sa’d, Tabakdt, 8/31; Nevevi, Tehzib, 2/331.

31 [bn Sa’d, Tabakat, 8/31; Taberi, Tarih, 5/153; Nevevi, Tehzib, 2 /331.

32 [bn Sa’d, Tabakdt, 8/31; Nevevi, Tehzib, 2/331.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5, Say1: 1, 2021



Gencal SENYAYLA / Bir Dede Olarak Hz. Peygamber’'in Rol Modelligi|27

iletisimi, kiz cocuklarina karsi olusmus olan ve belli oranda giintimiizde de varligini1 devam
ettiren bu olumsuz algilar1 yikmak adina biiytiik bir 6rnektir.

5. 3. Abdullah:

Hz. Peygamber’in, Hz. Osman ile evli olan Rukiyye isimli kizindan olan torunudur.
Hicretten iki yil dnce diinyaya gelmistir. Hz. Osman-Rukiyye ciftinin sadece bir erkek
cocuklar1 diinyaya gelmis ve ona Hz. Peygamber’in babasinin ismi olan Abdullah ismi
verilmistir. Ciftin Abdullah isimli bu ogullar1 hentiz alt1 yasinda iken g6ziinii bir horozun
gagalamasi sonucu yaralanip hastalanmis ve daha sonra da 6lmiistiir. Abdullah’in cenaze
namazini Resulullah kildirmis, Hz. Osman da kabre indirmistir.33 Hz. Peygamber’in bu
torunuyla iliskisi baglaminda kaynaklara yansiyan baska bilgi bulunmamaktadir.

5. 4. Hasan:

Hicri 3 (625) yilinin Ramazan ayinda Medine'de diinyaya gelmistir.34 Rivayetlere
gore babas1 Hz. Ali ilk ogluna isim verecegi zaman kendisinin ¢ok sevdigi "Harb" ismini
vermek istemis; fakat Hz. Peygamber bu ismi begenmeyerek torunu i¢in "Hasan" ismini
uygun bulmus ve kulagina ezan okuyarak ona ismini vermistir. Dogumunun 7. ginii akika
kurbani kesilmis, annesi Hz. Fatima da saglarinin agirliginca giimiisii tasadduk etmistir.35
Hasan'in goriiniisi itibariyle, 6zellikle de basi ile gégls aras1 bolgesinin Hz. Peygamber'e
cok benzedigi belirtilmistir.36 Cocuklugunun ilk yillarin1 dedesi Hz. Peygamber’le geciren
Hasan, dedesi vefat ettigi zaman 7 yasinda idi.3”

5. 5. Hiiseyin:

Hicri 4. senede (626) Medine'de dogmustur.38 Annesi Hz. Fatima dogumunun
yedinci giinii saglarini kestirmis ve kestirilen saclar agirhiginca giimtisii tasadduk etmistir.39
Hz. Hasan ile aralarinda sadece bir yas bulundugu icin cocukluklarim birlikte
gecirmislerdir. Bundan dolay1 da o6zellikle ¢ocukluk yillarinda Hz. Peygamberle gecen
giinleri hakkinda bilgi veren rivayetlerin bircogunda her ikisinin de ismi birlikte
gecmektedir.4 Hiiseyin'in ise gogsiinden asagisinin dedesi Hz. Peygamber'e ¢ok benzedigi
belirtilmistir. Hz. Peygamber vefat ettiginde Hiiseyin 6 yasinda idi.*!

33 [bn Sa’d, Tabakdt, 3/40; Musa’b b. Abdullah b. Musa’b ez-Ziibeyri, Nesebu kureys (Kahire, 1953), 105; izziiddin
Eb(’l-Hasen Ali b. Muhammed ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiirf (Beyrut: Daru'l-
Kutiibi'Arabi, 1997), 2/550; Eb Abdullah Muhammed b. Yahya b. Muhammed ibn Eb{ Bekr el-Endeliisi, et-
Temhid ve’l-beyan fi makteli’s-sehid Osmdn, thk. Mahmud Yusuf Zayed (Katar: Daru's-Sekafe, h. 1405), 19.

34 Ibn Sa'd, Tabakat, 6/352; Ibni'l-Esir, Usdii'l-gabe, 2 /14.

35 [bn Sa'd, Tabakdt, 6/352-357; Belaziiri, Ensab, 1/404; {bnii'l-Esir, Usdii'l-jabe, 5/69.

36 [bn Sa'd, Tabakat, 6/357; Belaziiri, Ensab, 3/142; ibnii'l-Esir, Usdii'l-jabe, 2/13.

37 [bn Sa’d, Tabakdt, 6/358; Belaziiri, Ensdb, 1/404; Mutahhar b. Tahir Makdisi, el-Bed’ ve’t-tarih (Kahire:
Mektebtii’s-Sekafeti’d-Diniyye, t.y.), 5/75; ibni’l-Esir, Usdii’l-gdbe, 2/14-20.

38 [bn Sa'd, Tabakdt, 5/399; Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-Medrif (Kahire: el-Heye'tii’l-
Misriyye, 1992), 213; Belaziiri, Ensdb, 1/404.

39 [bn Sa'd, Tabakdt, 6/352-357; Belaziiri, Ensab, 1/404.

40 [bnii'l-Esir, Usdii'l-gdbe, 2/24-30; Mehmet Bahaiiddin Varol, Hz. Hasan (Konya, 2010), 47.

41 Belaziiri, Ensdb, 3/142; {bnii'l-Estr, Usdii 'I-gdbe, 2 /24-30.
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Hz. Ali ilk oglunda oldugu gibi ikinci oglunun ismini de "Harb" koymak istemis ama
Hz. Peygamber yine miidahil olmus ve onun ismini de "Hiiseyin" koymustur. Dogumunun
ilk glinlerinde Hasan i¢in yapilanlarin aynisi Hiiseyin icin de yapilmistir. Hz. Peygamber
kulagina ezan okuyarak ismini koymus, yedinci giiniinde sa¢1 kestirilip sa¢lar1 agirliginca
glimiis tasadduk edilmis ve akika kurbani kesilmistir.42

Kaynaklar Resul-i Ekrem’in Hasan ve Hiiseyin'i c¢cok sevdigini, isteklerini
tereddiitsiiz yerine getirdigini, onlarla oyun oynadigini, sirtina bindirip gezdirdigini, hatta
secdede iken sirtina bindiklerinde ininceye kadar kalkmadigini belirtir ve onlara olan
diiskiinliigiinii gosteren bir¢ok rivayet naklederler. Hz. Peygamber bu rivayetlerden birinde
"Allah’im! Ben o ikisini seviyorum sen de sev" diye dua etmis, bir digerinde ise "Hasan ve
Hiiseyin cennet genclerinin efendileridirler" buyurarak onlara olan sevgisinin boyutunu
ortaya koymustur.*3 Ayrica "Kim o ikisini severse beni sevmis, kim de onlara bugzederse
bana bugzetmis olur" buyurarak#* Misliimanlari1 da onlar1 sevmeye tesvik etmistir.+>

5. 6. Muhassin:

Hz. Ali-Fatima ciftinin ti¢lincii erkek cocuklar1 Muhassin'dir. Kaynaklarda dogum
tarihi belirtilmemektedir. Muhassin'in isimlendirmesiyle ilgili rivayette, Hasan ve Hiiseyin
de oldugu gibi Hz. Ali'nin bu oglunun ismini de Harb koymak istedigi ancak Hz.
Peygamber'in bunu Muhassin olarak degistirdigi belirtilir. 46 Hz. Peygamber’in iigiincii
torunu dogunca onun ismini de degistirdi denilmesinden 47 hareketle Muhassin’in
Hiiseyin’den sonra, muhtemelen 627 yilinda dogdugu fakat dogduktan sonra c¢ok
yasamadigl ve hemen vefat ettigi anlasilmaktadir.*8

5.7.Zeyneb:

Hz. Ali-Fatima ¢iftinin ilk kizlaridir. Dogum yili belli olmamakla birlikte
kaynaklardaki kayitlardan Zeyneb’in, Hz. Peygamber vefat etmeden birkag y1l 6nce dogdugu
anlasilmaktadir.4? Agabeyleri Hasan ile Hiiseyin'in ve bazi rivayetlere gore ise 6lii dogan
veya dogduktan hemen sonra 6len Muhassin’in (Muhsin) ardindan diinyaya gelmistir. Hz.
Ali'nin diger bir hanimindan olup kendisiyle aynm1 adi tasiyan kiiciik kardesinden ayirt
edilmesi icin Zeyneb el-Kiibra diye anilmistir.5°

42 [bn Sa'd, Tabakat, 6/400; Belaziiri, Ensdb, 3/142-144; ibnii'l-Esir, Usdii'l-gdbe, 5/69; Ethem Ruhi Figlali,
"Hiiseyin", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Ekim 2020).

43 [bnii'l-Esir, Usdii'l-gabe, 2 /24- 30; Figlah, "Hasan".

44 [bn Sa'd, Tabakdt, 6/404; [bni'l-Esir, Usdii'l-gabe, 2 /24-30.

45 [bnii'l-Esir, Usdii'l-gdbe, 2 /24-30; Varol, Hz. Hasan, s. 47.

46 Belaziiri, Ensdb, 1/404; ibnii'l-Esir, Usdii'I-gdbe, 5/69.

47 Sibt IbniV'l-Cevzi, Mirdtii’z-zeman, 6 /475; {bniv'l-Esir, Usdii’l-gdbe, 5/69.

48 [bn Kuteybe, el-Medrif, 211; Makdis, el-Bed’, 5/75; ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe, 5/70.

49 [bnii'l-Esir, Usdii'l-gdbe, 7 /134; Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevcud-Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, h. 1415), 8/166.

50 Ebu’l-Fadl Ahmet b. Ebi Tahir ibn Tayfir, Beldgatii’'n-nisd, thk. Ahmed el-Elf (Kahire, 1908), 103; {bnii'l-Esir,
Usdii'l-gdbe, 7/134; 1bn Hacer, el-Isdbe, 8/166; Halit Ozkan, "Zeyneb bint Ali", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (Erisim 12 Ekim 2020).
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5. 8. Ummii Kiilstim:

Hz. Peygamber’in vefatindan kisa siire 6nce diinyaya gelmistir.5! Erken bir yasta Hz.
Omer ile evlenmistir. Ummii Kiilsim’un nesebinin Hz. Peygamber'e dayaniyor olmasi
dolayisiyla halifeligi doneminde Hz. Omer onunla evlenmek icin 1srarci olmus ve 40 bin
dirhem mehir karsiifinda onunla evlenmistir. 52 Zeyneb ve Ummii Kiilsim ile Hz.
Peygamber arasinda yasanan herhangi bir olay kaynaklarda yer almamistir.

Hz. Peygamber'in soyu, kiz1 Hz. FAitima'dan olan erkek torunlari vasitasiyla devam
etmistir. Diger kizlarindan olan torunlar ile Hz. Fatima'nmin kizlarinin nesli devam
etmemistir. Hz. Ali-Fatima ciftinin ogullari, Hz. Peygamber’in torunlar1 Hz. Hasan'in
soyundan gelenlere "Serif'; Hz. Hiiseyin'in soyundan gelenlere ise "Seyyid" unvanlari
verilmistir. Boylece bunlarin toplum icerisinde rencide edilmemesi ve kendilerine olan
sayginin sarsilmamasi saglanmistir.53

6. Manevi Torunu Usame:

Hicretten sekiz yil 6nce (614) Mekke'de dogmustur. Babasi1 Zeyd b. Harise, Hz.
Hatice’'nin koélesiydi. Hz. Hatice, Hz. Muhammed’le evlenince kolesini ona hediye etmis, o da
azat ederek kendi yaninda tutmustur. Annesi Res(l-i Ekrem’in dadis1 Ummii Eymen’dir. Hz.
Peygamber’in evlathgi olan Zeyd b. Harise'nin oglu oldugundan dolay1 Resulullah’in manevi
anlamda torunu sayilmaktadir. Hz. Peygamber, Usame’yi kiiciikliigiinden beri cok sever ve
onu asla 6z torunlarindan ayirt etmezdi. Aralarinda 11 yas fark olmasina ragmen bir dizine
onu, diger dizine de Hasan’1 oturtur ve “Allah’im, ben bunlari seviyorum, sen de sev!” diye
dua ederdi.5* Usame, “hibbii Resilillah” (Resulullah’in sevdigi kisi) veya babasindan dolay:
“hibbt’bni’l-hib” (Resulullah’in sevdigi kisinin sevgili oglu) diye sohret kazanmistir.5s

Usdme, Mekke fethinde Hz. Peygamber ile birlikte Beytullah’a girmistir. Mekke
fethinde oldugu gibi baska zamanlarda da Hz. Peygamber’in onu devesinin terkisine aldigi
rivayet edilmektedir.56

7. Hz. Peygamber’in Torunlariyla Olan Ornek iliskileri

Hz. Peygamber’in torunlariyla iletisimi ve onlarla yasadigi olaylar1 aktaran ¢ok
sayida rivayet vardir. Bu rivayetlerde bir dedenin torunlarina ilgisinin, onlara karsi sevgi ve

51 [bnit’l-Esir, Usdii’l-Géabe, 1/377; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebf, Siyer-u a’ldmi’n-niibeld, thk.
Suayb el-Arnaviit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 3/500; ibn Hacer, el-Isdbe, 8/464.

52 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, thk. Habibii'r-Rahman el-A'zami (Beyrut: el-Meclisii'l-{lmi, h. 1403),
6/163; Ibn Sa'd, Tabakdt, 8/338-9; Makdisi, el-Bed’, 5/75; Takiyyuddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, Imtaii’l-esmd
bima li'n-nebiyyi mine’l-ahvdli ve’l-emvali ve’l- hafedeti ve’l-metd’, thk. Muhammed Abdiilhamid en-Nimeysi
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1999), 1/368; Hiiseyin b. Muhammed b. Hasan Diyarbekri, Tarihu’l-hamis fi
ahvali enfesi nefis (Beyrut: Daru Sadir, t.y.), 2/285; Huriye Marty, "Ummii Kiilsim bint Ali", Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Ekim 2020).

53 Mustafa Sabri Kiigiikasc, "Seyyid", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Ekim 2020).

54 [bn Sa’d, Tabakat, 4/46; Belaziiri, Ensdb, 9/455.
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alakasinin en giizel 6rneklerini bulmak miimkiindir. Glinlimiiz dedelerine model teskil
edecek olan bu 6rnekler birkac¢ ana baslik altinda 6zetlenecektir.

7.1. Torunlarina Kars: Sevgi ile Yaklagmis, Onlar1 Opmiis ve Kucaklamistir:

Hz. Peygamber, torunlarina karsi sevgisini gostermis, onlara sefkat ve merhametle
yaklagsmistir. Ozellikle kiz cocuklarina kars1 sefkat duygularinin kéreldigi bir dénemde
torunlar1 arasinda cinsiyet ayrimi yapmadan onlar1 sevip oksamis, cesitli davranis ve
sozleriyle onlara sevgi ve sefkatini gostermistir.5?

Hz. Peygamber’in torunlarina karsi sevgi dolu bu yaklasimi yerlesik kiltiiriin
etkisiyle zaman zaman etrafindaki kisiler tarafindan hayretle karsilanip yadirganmistir.
Fakat o, bu yadirgamalara aldiris etmemis ve etrafindakilerin de kendisini 6rnek almalarini
arzulamistir. Hz. Peygamber’in yanina gelen ve onun torunlarini 6ptiigiinii goren bir bedevi:
"Yoksa sen ¢ocuklari da mi1 opiliyorsun? Vallahi biz onlar1 asla 6pmeyiz" deyince, Hz.
Peygamber: "Allah senin kalbinden merhameti ¢ekip aldiysa benim elimden ne gelir ki" diye
karsilik vermigtir.>8

Rivayet edildigine gore bir defasinda Hz. Peygamber ashabiyla birlikte yiiriirken
torunu Hiiseyin'e rastlamistir. Hz. Peygamber, cocugu goriince ellerini agarak onu
yakalamak i¢in pesinden gitmis fakat Hiiseyin, saga sola yalpalayarak kosusturmaya
baslamistir. Hz. Peygamber de onu taklit ederek arkasindan kosmus ve yakalamistir. Daha
sonra da ellerinden birini ¢enesinin altina digerini ise ensesine koymus ve o sekilde onu
Opmus ve sevmistir.>?

Rahmet peygamberi Hz. Muhammed, ¢evrenin psikolojik baskisina aldirmayarak
torunlarin1 sevmis, 6pmiis ve bagrina basmistir. Biiyliklerin yaninda ¢ocuk sevmenin
yadirganabildigi, cocuklar1 kucaga alip tasimanin elestiri konusu olabildigi giiniimiizde Hz.
Peygamber 6rnek alinmali ve torunlar dede sevgisinden mahrum birakilmamalidir.

7.2.Torunlarina Karsi Miisamahali Davranmistir:

Hz. Peygamber, cocuk olmalar1 hasebiyle torunlarinin yaramazliklarina en kritik
anlarda bile miisamaha gdstermis, onlara kizip azarlamamistir. Kaynaklarda anlatilan bir
olay bunun en canli érnegidir. Buna gére Hz. Peygamber’in hutbede oldugu bir esnada,
uizerlerinde kirmizi gémlekler giyinmis olarak ve diise kalka yiiriir bir sekilde Hasan ile
Hiiseyin mescide ¢ika gelmistir. Torunlarinin kendisine dogru gelmekte oldugunu goren Hz.
Peygamber, minberden inerek onlar1 kucagina alip yukari kaldirmis ve soyle buyurmustur:
“Yiice Allah, “mallariniz ve evlatlariniz birer imtihan vesilesidir” buyurmakla gergekten ¢ok
dogru soylemistir. Torunlarimin bu halini goriince so6zlerime ara verip onlari
kucaklamaktan kendimi alikoyamadim.”é0

57 Mehmet Emin Ay, “Hz. Peygamber (SAV) ve Cocuklar”, Diyanet {lmi Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed
(SAV) -Ozel Say1- (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2003), 161-180.

58 Buhari, “Edeb”, 18.

59 bn Mace, "Mukaddime", 11 (144).

60 Tirmizi, “Menakib”, 31.
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Hz. Peygamber, en kritik ortamlarda beklenmedik hareketler sergileyen ve
yaramazliklar yapan torunlarina karsi oldukca miisamahali davranmistir. Cemaat
karsisinda hutbe okurken torunlar1 gelince hutbeden inerek onlar1 kucaklayan, namazda
sirtina tirmandiklarinda onlar1 bir kenara koyup namazina devam eden bir dede olan Hz.
Peygamber’den, namazda iken oOniinden gecti diye torununa tokat atan glinliimiz
dedelerinin 6rnek almasi gereken cok seyler vardir.

7.3. Torunlar1 Arasinda Ayrim Yapmamistir:

Hz. Peygamber, torunlari arasinda ne cinsiyete dayali ne de anne babasina dayali
olarak ayrim yapmamustir. Usime b. Zeyd'in anlattigina gore, Hz. Peygamber onu bir dizine,
Hasan’i da diger dizine oturtmustur. Daha sonra ikisini de kucaklayarak sdyle buyurmustur:
“Allah’im onlara merhamet et. Ciinkii ben onlara merhamet ediyorum.”6! Bu olayin ne
zaman meydana geldigi tam olarak bilinmemektedir. Fakat dogum tarihleri dikkate
alindiginda, olayin meydana geldigi dénemde yas1 biiyiik olan Usdme ile Hasan arasinda en
az 12-13 yas fark oldugu anlasilmaktadir. Buna ragmen Hz. Peygamber 6z torunu Hasan ile
manevi torunu sayilan ve ten rengi siyah olan Usdme’yi iki dizine oturtup severek, Usime
ile Hasan arasinda irk ve ten rengine dayanan bir ayrim yapmamistir. Muhtemelen bu
hareketiyle de bu tiir cahiliye algilarini ortadan kaldirmak istemistir. Ayrica, ¢ocuklarin
cinsiyet zemininde deger buldugu ve ataerkil zihniyet yapisinin hakim oldugu bir toplumda,
kiz torunu Umame’yi omzuna alarak mescide gitmis, onunla oynamis ve yaptigl
yaramazliklardan dolay1 azarlamamistir.62 Hz. Peygamber, Islam éncesi Arap toplumunda
yerlesmis olan kiz cocuklarina karsi olumsuz algiy1 degistirmek i¢cin kiz torunlarina 6zel bir
ilgi gdstermistir.63

7.4. Adaletli Davranmistir:

Hz. Peygamber, torunlar1 arasinda adaletle muamelede bulunurdu. Kaynaklarda
anlatilan su olay bunun en giizel 6rnegidir: Bir giin Hz. Peygamber, kiz1 Hz. Fatima'nin evine
gittigi bir sirada kii¢lik torunu Hiiseyin icecek bir sey istemis, torununun bu istegi karsisinda
kayitsiz kalamayan Hz. Peygamber ise yakininda bulunan bir koyundan birazcik stit sagmis
ve Hiiseyin'e vermistir. O esnada diger torunu Hasan da yanina gelmis fakat Hz. Peygamber
sagdigi slitten ona vermemistir. Bunun iizerine Hz. Fatima, Hiiseyin'i daha ¢ok sevdigi icin
mi sadece ona siit verdigini sordugunda Hz. Peygamber soyle cevap vermistir: “Hayir, o
ondan once icecek istemisti!”6+

Hz. Peygamber, torunlar1 arasinda cinsiyet veya irk odakli bir ayrim yapmamis,
Umame ile Ali'yi, Hasan ile Usdme'yi bir tutmus, onlara kars1 sevgi ve ilgide adaletli
davranmistir. Ayni sekilde kizlarinin ¢ocuklari arasinda da ayrim yapmamis ve hepsine

61 Buharf, “Edeb”, 22.

62 bn Sa’d, Tabakdt, 8/31; Taberi, Tarih, 5/153; Nevevi, Tehzib, 2/331.

63 Apak, “Ornek Dede Hz. Peygamber”.

64 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisned, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire:
Daru'l-Hadis, 1995) 1/510.
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kars1 dedelik gorevlerini yerine getirmistir. Anne-babalarina goére torunlari arasinda
adaletsizlik yapan, onlara karsi cinsiyet odakli davranis sergileyen giiniimiiz dedelerinin bu
baglamda Hz. Peygamber’i 6rnek almalar1 cocuk sorunlarinin ¢odziimiine biiyiik katki
saglayacaktir.

7.5. Onlarla Oyun Oynamis ve Terkisine Bindirmistir:

Hz. Peygamber torunlariyla degisik oyunlar oynayarak onlari sevindirmistir. Deve
taklidi yaparak Hasan ve Hiiseyin'i sirtina bindirip tasimis, namazda omuzuna atlayip
kendisiyle oynamaya ¢alistiklarinda o sekilde namazina devam etmis ve bu hareketlerinden
dolay1 onlar1 azarlamamistir. Baska bir zaman da Hasan veya Hiiseyin'in elinden tutarak
ayaklarini kendi ayaklar lizerine koymus ve ona “cik, ¢ik” diyerek bacaklar: iizerinden
gogsiine basincaya kadar tirmandirmistir. Ardindan ¢ocugu 6pmiis ve soyle dua etmistir:
Allah’im bunu sev, ben bunu seviyorum”. Hz. Peygamber, torunu Hasan't omuzlarinda
tasirken goren sahabeden biri Hasan'a “Bindigin binek ne giizel binektir.” dediginde Hz.
Peygamber bunun {izerine “Ve siirticiisii ne giizel siirticiidiir.” cevabini vermistir.¢ Yine
kaynaklarda anlatildigina gére zaman zaman da torunlarini veya baska cocuklar terkisine
bindirmistir.6é

Torunlariyla ¢cekinmeden oyunlar oynamasi, onlar terkisine alarak yakin temasta
bulunmasi ve daha baska uygulamalari torunlar1 tarafindan c¢ok sevilmesine vesile
olmustur. Ayni zamanda Hz. Peygamber, onlarla birlikte oldugu bu ortamlar1 bir anlamda
firsat ortami olarak degerlendirmis ve islam’in bazi degerlerini onlara agilamaya ¢alismstr.

7.6. Her istediklerini Yerine Getirmemistir:

Hz. Peygamber, torunlarinin hepsini ¢cok sevmesine ragmen onlarin uygun olmayan
bazi isteklerini yerine getirmemistir. Hz. Peygamber’in, torunlarina olan bu dugskiinligiinii
cok iyi bilen bazi sahabiler bir kisim isteklerini gerceklestirmesi icin torunlarini Hz.
Peygamber’e araci olarak gonderirlerdi. Nitekim Hz. Peygamber’in, manevi torunu olan
Usame’yi ¢ok sevdigi bilindigi icin, hirsizlik yapan bir kadinin cezasinin affedilmesi ricasiyla
onu Hz. Peygamber’e gondermislerdi. Fakat Resulullah ¢ok sevdigi torunu araciligiyla
kendisinden istenen bu istegi kabul etmemis ve kendi kiz1 Fatima ayni sugu islemis olsa bile
Allah’in koydugu cezayi yine de uygulayacagini sdylemistir.67

Hz. Peygamber, ¢ok sevmesine ragmen bazi durumlarda torunlarinin isteklerini
yerine getirmeyerek onlarin bencillesmelerine sebebiyet vermemistir. Hz. Peygamber’in
torunlarina karsi bu uygulamasi dedelerimize 6rnek olmali ve dedelik duygusunun verdigi
tabii zaafiyetle ¢ocuklarin dogru olmayan istekleri yerine getirilmemelidir.

Sonug

Hz. Peygamber, niibiivvetle gorevlendirildikten hemen sonra dede olmustur.
Cocuklarla iligkileri baglaminda kaynaklara yansiyan anlatimlarin hemen hemen hepsi

65 Tirmizi, "Menakib", 31.
66 Buhari, “Ashabi’n-nebi”, 22; Muslim, “Fezail”, 67.
67 ibn Sa‘d, Tabakdt, 4/52; Buhari, “Fez&’ilii’s-sahabe”, 18.
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onun dedelik donemine denk gelmektedir. Hayatin biitiin alanlarinda en giizel 6rnek olan
Hz. Peygamber, bir dede olarak torunlariyla iliskilerinde de en giizel rol modeldir.

Cocuklarin karakterlerinin sekillendigi yas kabul edilen 4-6 yas araliginda,
Abdiilmuttalib gibi bir dedenin gozetim ve terbiyesiyle biiyiiyen Hz. Peygamber’in bu 6rnek
dedeliginin olusmasinda dedesinin etkisi olmustur. Torun iken dedesi onunla yakindan
ilgilenip onu ¢ok sevmis, dede olunca da o, torunlarina ayni sekilde sefkat ve merhametle
yaklasmistir.

Hz. Peygamber, torunlarinin dogumundan itibaren onlarin biitiin islemleriyle
yakindan ilgilenmis, bir dede olarak kendisi kadar hayat tecriibesi olmayan kizlar1 ve
damatlarina yol gosterip rehberlik etmistir.

Torunlarinin Islam inanc iizere biiyiimelerini 6nemsemis, bu konuda kizlarina ve
damatlarina miidahalede bulunmaktan ¢ekinmemistir.

Cocuk sevmeyi yadirgayan ve cocuklar arasinda cinsiyet ayriminin yaygin oldugu
bir ¢evrede dogup biiylimesine ragmen, c¢evresinin kinamalarina aldirls etmeden
torunlarini kucagina almis, sevip oksamis, onlarla oyunlar oynamis ve bir anlamda ¢ocukla
cocuk olabilmeyi basarmistir.

Torunlari arasinda cinsiyet ve irka dayali bir ayrim yapmadig1 gibi anne-babalari
acisindan da onlara karsi farkli davranmamistir. Cok sevdigi torunlarinin goniillerini hos
tutmakla birlikte onlarin bazi taleplerini uygun bulmayarak reddetmis ve gereksiz sekilde
simartilmalarini uygun bulmamaigtir.

Ozellikle de ebeveynlerin calismak durumunda oldugu giiniimiizde, cocuklarla
cokca zaman geciren, cocuklara deger aktariminda 6nemli etkileri bulunan dedeler igin bir
dede olarak Hz. Peygamber’in rol model alinmasinin gliniimiiz diinyasinda yasanan ¢ocuk
problemleri ile aile i¢i huzursuzluklarin azalmasina o©nemli katkilar saglayacagi
diistintilmektedir.

Dinf ilimler baglaminda Hz. Peygamber’in ¢ocuklarla iliskisi iizerine oldukca fazla
ilmi calisma yapilmis olmasina ragmen, miistakil olarak torunlariyla iliskisi ve nasil bir dede
oldugu konusunda ayni durum s6z konusu degildir. Bir dede olarak Hz. Peygamber’in bu
yonii izerine dini ilimler basta olmak iizere; psikoloji, sosyoloji, egitim ve davranis bilimleri
alanlarinda da bilimsel ¢alismalarin yapilmasi gerekmektedir.
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Zeliha Bengii AYATA / Sekiilerlesme Baglaminda Hanefi-Maturidi-Yesevi

Paradigmasi Merkezli Bir Dindarlik Formu

Oz

Sekiilerlesme, dini/manevi olgularin toplum yapisindan yavas yavas c¢ekilmesi olarak
bilinmektedir. Ancak, 20.yy.in son kisminda modern insanin varolus miicadelesi sirasinda ¢ikan
zorluklar, dini/kutsal degerlerin korunmasi ve yeni dini hareketlerin yogun bir sekilde ortaya
¢ikmasi ile desekiilerlesme siirecini baslatmistir. Zira din/Tanr1 ile baglantisi saglikli olmayan
bireylerin hayati anlamlandirma, 6liim, yabancilasma ve bunalim gibi pek ¢ok sosyal/psikolojik
problemi de beraberinde getirdigi gozlemlenmistir. Dolayisiyla bu tartismalar igerisinde eklektik
bir yaklasim sergileyen sosyologlar, din ile modernite arasinda karsilikl bir etkilesimin oldugunu
ifade etmis, desekiilerlesme baglaminda modern insanin, ‘bireysel dindarlik’ ¢atisi altinda kutsal
ile baglantisini devam ettirdigini belirtmislerdir.

Diger taraftan modernite ve teknoloji ile birlikte hizli bir yayilim goésteren sekiilerlesme olgusu,
karsilastig biitiin medeniyetleri etkileyerek onun degerleri ile 6nce ¢arpisacak sonra da ya onu
tamamen reddedecek ya da uyumlu bir hale getirmistir. Zira Bati'daki gibi bir sekiilerlesme
olmasa bile her toplum kendi 6z kiiltiirii icinde bir sekiilerlesme sertiveni yasamaktadir. Bu
calisma, sekiilerlesme tartismalarina “dindarlik” olgusu c¢ercevesinden bakarak anlama ve bir
dindarlik modeli sunma gayretidir. Bu baglamda Anadolu’da yasayan Miisliiman - Tirk’iin
dindarlik boyutu, Bourdieu ile popiiler olan ‘habitus’ kavrami ile 6énem kazanmaktadir. Zira O'na
gore habitus, zihinlerin insasina hem sistematiklik kazandirir hem de daha 6nce yapilandirilmis
bir yapi1 6zelligi oldugu i¢cin yasanmakta olan problemleri de ¢c6zmede 6neriler barindirmaktadir.
O halde, ‘ayni zaman diliminde yasama’ anlaminda modern Miisliiman i¢in yasamak durumunda
oldugu sekiilerlesme merkezli sosyal ve psikolojik sorunlari icin kendisinde var olan kiiltiirel
kodlar dindarlik baglaminda neler soyleyebilir? Bundan dolay1 ¢alismamizda amacimiz, bu
konuda dnem arzeden Hanefi, Maturidi ve Yesevi damarin olusturdugu ‘¢ akl’ dindarlik
baglaminda kesfetmek, problemlere ¢6zlim sunabilirligini anlamaya ¢alismaktir.

Calismada, makro perspektifile nitel arastirma modeli benimsenmis, timevarim yontemi ile tarihi
dokiimantasyon teknigi, kullanilmistir. Desen olarak da tarihsel yontem se¢ilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Din Sosyolojisi, Sekiilerlesme, Dindarlik, Hanefi, Maturidi, Yesevi
Paradigmas, Kiiltiirel Akil.

A Form of Religious Centered Hanafi-Maturidi-Yasawi Paradigm in The Contex of
Secularization

Abstract

Most Secularization is known as the gradual withdrawal of religious / spiritual phenomena from
the social structure. However, in the last part of the 20th century, the difficulties that arose during
the struggle for existence of modern human beings initiated the process of desecularization with
the preservation of religious / sacred values and the emergence of new religious movements. It
has been observed that individuals whose connections with religion / God are not healthy bring
many social / psychological problems such as making sense of life, death, alienation and
depression. Therefore, sociologists who take an eclectic approach in these discussions stated that
there is a mutual interaction between religion and modernity, and in the context of
desecularization, modern humans maintain their connection with the sacred under the roof of
"individual religiosity".
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On the other hand, the phenomenon of secularization, which has spread rapidly with modernity
and technology, will affect all civilizations it encounters, first colliding with its values, then either
completely reject it or become compatible. Because even if there is no secularization like in the
West, every society experiences an adventure of secularization within its own culture. This study
is an effort to understand the secularization debates from the framework of the phenomenon of
"religiosity" and to present a model of religiosity. In this context, the religiousness dimension of
the Muslim-Turkish living in Anatolia gains importance with the concept of "habitus" popular with
Bourdieu. According to her, habitus both brings systematicity to the construction of minds and
contains suggestions for solving the existing problems as it is a structured structure feature. So,
what can the cultural codes that exist in him / her say in the context of religiosity for the social and
psychological problems centered on secularization that a modern Muslim has to live in in the sense
of "living in the same time period"? Therefore, our aim in our study is to explore the "three minds"
formed by Hanafi, Maturidi and Yesevi veins, which are important in this matter, in the context of
religiosity, and try to understand their ability to offer solutions to problems.

The study has adopted a macro perspective and a qualitative research model, using the inductive
method and historical documentation technique. The historical method has been chosen as a
pattern.

Keywords: Sociology, Religion Sociology, Secularization, Religiosity, Hanafi, Maturidi, Yasaw1
Paradigm, Cultural Mind.

Giris

Dinler Toplum ile ilgilenen her alan, degisim konusuyla yiizyiize gelmek zorundadir.
Insanlik tarihi boyunca, farkh cografyalarda farkll oranlarda dini algi, degisimin veya
dontsiimiin merkezinde yer almistir. Dinin toplum ile olusan bu sarmal yapist bir¢ok
tartismay1 da beraberinde getirmektedir. Ozellikle M. Weber, G. Mensching, ]J. Wach, E.
Troeltsch, ve G. Le Bras gibi din sosyologlari, sistematik incelemelerini din-toplumsal
degisim lzerine yogunlastirmislardir (Okumus, 2009, 323). O halde sekiilerlesme kavrami
da ash itibariyle toplumun degismesi ile dini anlayis ve yasanti arasindaki temel kavrami
ifade edebilir. Yani 0zliinde degisim barindirmaktadir. Dolayisiyla sekilerlesme ile
karsilasan her din de -ister ilahi ister beseri olsun- kendine bir mesruiyet bulma cabasi
icinde olmustur.

Kendi zamani ve zemini icinde anlaml ve belki de gerekli olan bu olgu, daha ilk
zamanlarda, simdiki anlami disinda kullanilan bir kavram niteligindedir. Wilson, bu
kavramin 1648’de Westfalya Antlasmasi ile kilise kontroliindeki topraklarin laik otoriteye
gecmesi ile ‘secularis’ kavraminin kullanildigini, ancak yirminci yiizyllda daha genel ve
sosyolojik bir mahiyet kazanarak, dinl otoritenin toplumsal alandaki otoritesini
kaybettigini, diinyevi amaclarin artik ritiiellerle degil deneysel usiillerle ulasilabilecegi
farkli bir siireci ifade etmek i¢in kullanildigini belirtmistir (Wilson, 2015). Bat1 Avrupa,

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5, Say1: 1, 2021



Zeliha Bengii AYATA / Sekiilerlesme Baglaminda Hanefi-Maturidi-Yesevi Paradigmasi
Merkezli Bir Dindarhik Formu | 41

Ronesans, Reform, Aydinlanma Dénemi ile birlikte Fransiz devrimi gibi kendine 6zgl pek
cok siyasal, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik tecriibenin getirmis oldugu biiyiik degisimler
yasamustir. Elbette bu degisimden din olgusu da paymm biiyiik élgiide almistir. Ozellikle
Fransiz Devrimi, kurumsal bir nitelik tasiyan dinin, toplum ve devlet ile olan iliskisinin
kopmasini gosteren bir nitelik tasimaktadir (Canatan, 2009). Dolayisiyla bati kaynakli bir
terim olan sekiilerlesme, 6zellikle Sanayi Devrimi’yle birlikte ortaya ¢cikan makinelesme, go¢
hareketleri ile baslayan sehirlesme insanlarin hem bireysel hem de toplumsal iliskilerini
degistirdigi gibi, artik 6nceki kadar sosyal hayatin merkezinde de degildir. Clinkii, artik
insanin anlam arayisi, evreni ve hayati sorgulamasi yeni bir boyut kazanmis, aklin her tirli
soruyu cevaplandiracagi kabul edilmistir. Artik din ciddi anlamda bir énem kaybina
ugramis, hayatin icinden c¢ekilmeye baslamistir. Hayatin merkezinde Tanri/ kilise/ din
degil, insan vardir. Bundan bdyle rasyonalite ile birlikte akilcilik dinin toplumdaki pek cok
amacini, islevselligini bloke ederek, dini anlamsiz kilmistir. Daha sonraki siireclerde bu
olusum sinirlari asan bir yapist ile biitiin diinyay1 etkisi altina almistir. Ancak, goriildiigii her
toplumda da farkli sekillerde tezahiir eden ve ona gore de tanimlanan sekiilerlesme, ya
insanligin basina gelen biiytik felaketlerden biri, ya da insanlig1 aydinliga ¢ikaran bir olgu
olarak goriildii (Bayer, 2015). Kiiresellesmenin de etkisiyle ulastigi her Kkiiltiir
sekiilerlesmeye kendi toplumunun dini bilinyesindeki gecmisi goz oniinde bulundurarak
asinma veya zayiflama kastediliyorsa, bu anlamada bu kavram bir icerik kazanabilir.

Elbette farkli medeniyet ve kiiltiirlerin sekiilerlesme ile karsilasmasi, her toplumda
oldugu gibi Tiirk toplumunda da bazi sosyal, psikolojik ve kiiltiirel degisimlere hatta hem
diinya hem de insanlik anlayisimizin farklilasmasina neden olmugtur. iste bu degisimlerden
biri de din ile dlinya yasami arasinda birini tercih etme durumunda kalan ayni ¢cagda yasama
anlaminda modern ve inanglari olan insanin anlam diinyasindaki karmasikliktir. Bu durum
o6nemlidir. Zira anlam diinyas1 karisik olan bireyin tercihleri, sosyalitesi ve maneviyati da
karisiktir.

Acaba dikotomik bir anlayisla m1 hareket edilmeli, yoksa eklektik bir durum mevcut
mudur? Veya karsimiza baska bir durum da ¢ikabilir mi? iste calismanin igerigi bu sorularda
sakhdir. Zira, Bat1 Avrupa’da ve diinyanin diger modern iilkelerinin pek ¢ogunda sekiiler
yasamla birlikte sekiiler dindarlikla veya desekiilerlesme ile kutsalin geri doniisii
konusunda c¢alismalar yapilmistir. Bell, sanayilesmis ve modern iilkelerden olan
Ingiltere’nin en sekiiler iilke olmas1 gerekirken, bunun béyle olmadigim Fransa ile
karsilastirma yaparak yorumlamistir. Yine yeni dini olusumlardaki artisi dini canlanma
olarak yorumlamistir. Zira, insanin varolusuna dair arama ¢abalarina en mantikl cevabin
dinin verdigini ifade etmistir (Bell, 1997). Luckmann ise modern bir diinyada geleneksel
dinin yasanma ihtimalinin olmadigini belirtmistir. Ancak O’na gore kilisenin giiclinlin
zayiflamasi bireylerin dini yasantilarini karakterize eden dindarliklarina etki etmeyecegini
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ifade etmistir. Bu durumu Luckmann, ‘gériinmez din’ metaforunu kullanarak bireysel
dindarlik kategorisinde incelemistir (Luckmann, 1976).

Tirkiye baglaminda sekiilerlesme ile ilgili calisma yapan Kése, modernlesmenin
dinin ¢okiisiine neden olacagi tezinin Tiirk insani icin gecerli olmadigi gibi, dini bir kimlige
sahip olanlarin da degisime uyarak modern siireclere uyum saglayabilecegi tezini
savunmaktadir (Kose, 2013). Gole ise, Tiirkiye'de cagdas degerler ile dini (Islami)
hassasiyetler arasinda sasirtici sekilde uyumluluk oldugunu dolayisiyla sekiilerlik ile
dindarligin melez birlikteliginden bahsetmektedir (Go6le, 2012). Kirman da Tirkiye’'de
ozellikle modern egitimin sekiiler etkisi ile ‘modern muhafazakarlik’ a ragmen din ve
sekiilerligin ¢cogulcu bir dini pazarda birbirlerini etkileyerek varliklarimi siirdiirdiigiinii
ifade etmistir. Ayrica yaptigimiz literatiir arastirmasinda sekiilerlesme ile bireysel dindarlik
arasindaki iligki ile ilgili genellikle- gerek Bati’da gerekse Tiirkiye’de - din psikolojisi
alaninda da yapilmis ¢calismalara rastlamak miimkiindiir. Modern dénem insaninin i¢inde
bulundugu bir¢ok manevi problemden biri olan bireyin varolusundan getirmis oldugu bazi
kaygilara ¢oziim getirmesi agisindan din ile iligkileri incelenmistir (Kula- Erden, 2007).
Konu ile yapilmis bir diger calisma ise, manevi iyi olus ile dindarlik arasindaki iliskidir.
Calisma manevi iyi olus ifadesini, insanlarin Tanri ve hayatla kaliteli bir iliskiyi ifade ettigini,
ozellikle arastirmacilarin toplumun huzur arayisinin dindarlikla iliskisini arastirmaya sevk
etmistir (Acar, 2014). ‘Modernlesme-Sekiilerlesme Siirecinde Tiirk Gengliginde Dini Hayat’
adli calismada da Yapici, Tiirk gencleri ile ilgili bireysel dindarlik 6l¢iimii yapilmis,
sekiilerlesme teorisinin 6zellikle kati yorumunun Tiirk gengligi agisindan gegerli olmadigini
dile getirerek daha yumusak bir yorumunun ise bazi tadilatlara ihtiya¢ duydugu anlamina
geldigini ifade etmistir (Yapici, 2012). Tiirkiye’de yeni inanma ve dindarlik bicimleri adh
calismada ise, toplumumuzda dindarlik ve dine inanma bigimlerinde ‘hafiza zinciri’nin
kirilmas1 nedeni ile dine doéniisler ve yeni inanma bigimlerinden bahsedilmistir. Bu
calismada din ve dindarlik anlayisinin hafiza zinciri devre disi birakilarak yeniden
sekillendirildigi ifade edilmistir (Hasanov, 2019).

Aslinda bir anlamda modern Miisliman-Tiirk toplumunun sekiilerlesme analizini
yaparken de strateji olarak Tiirk milletine 6zgii tarihsel siireglerini, kiiltiiriinii ve dini
anlayisinin da kultiirii nasil sekillendirdigini anlamanin bize bu konuda yardima olabilir.
Elbette dikkat edilmesi gereken bir durum ise, bir toplumda herkesin ayni
seviyede/yogunlukta dini yasayamayacag1 gibi sekiiler olma derecesinin de farkh
oldugudur. Dolayisiyla aslinda sekiilerlesme tartismalarinin ‘dindarhik’ olgusu ile daha fazla
ilgili oldugu diisiiniilebilir.

Bat1 kaynakl sekiilerlesme siireci modernite ve teknoloji ile beraber gittigi biitiin
medeniyetleri etkileyerek daha 6nceki medeniyetin degerleri ile 6nce ¢arpisacak sonra da
ya onu tamamen reddedecek ya da uyumlu bir hale gelecektir. Bu baglamda Anadolu’da
yasayan Misliiman - Tlrk’iin dindarlik boyutu, Bourdieu ile popiiler olan ‘habitus’ kavrami
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daha da 6nem kazanmaktadir. O’'na gore, habitus, zihinlerin insasinda sadece sistematiklik
kazandirmakla kalmaz, daha 6nce yapilandirilmis bir yap1 6zelligi vardir (Bourdieu, 1996).
Palabiyik’a gore ise her insan toplumunun yasam tecriibeleri sonucunda elde ettikleri bilgi
ve hayat birikimleri, stoklar1 vardir. iste habitus bu bilgi birikimini anlamina gelir.
(Palabiyik, 2011). Anadolu’da yasayan Miisliiman dindar bireyin de daha once kiiltiirel bir
hafiza ile edindigi hayat tecriibesindeki kiiltiir ve dini anlayisiyla i¢ icedir. Calismanin
konusu dindarhigin sekiilerlik karsisinda baska tiirlii nasil anlasilabilecegini yoklamaktir. Bu
O6neme binaen calismanin amaci ise, sekiilerlesme siirecinde din ile modern yasama
arasinda bireysel ve toplumsal problemler ve gelgitler yasayan modern Miisliiman bireye
Allah-insan iliskisi baglaminda, ayni kiiltiir havzasinda toplumsal hafizayi olusturan Hanefi-
Maturidi - Yesevi siinni paradigmasinin, sunabilecegi bir dindarlik modeli ortaya koyup
koyamayacagimi kesfetmektir. Bu ¢alismada neden dindarlik konusuna vurgu yapildigi
diisiiniilebilir. Dindarlik, dinin degil ama dini metinlerin anlasilmasina baglh olarak kiiltiirel
ve sosyal icerikli anlam ve degerler tiretmek i¢in bir insa siirecidir. Dolayisiyla sekiilerlesme
konusunda asil tartisma alani burasidir. Bu model, bir kimlik bilinci de kazandirabilir.
Kimlik bilinci ise aslinda bir toplum bilincidir. Ayrica sekiilerlesme ile yapilan ¢alismalarda
anket sorulari, her zaman gercegi yansitmayabilir. Mesela; ibadethanelere girme sikligi,
zamana, cinsiyete, insanlar1 ruh hallerine gore degisiklik gosterdigi gibi bazen artar, bazen
de azalir veya anketlere farkli nedenlerden dolay1 samimi cevaplar verilemeyebilir.
Bireylerin Allah- insan merkezli bir dindarlik boyutu merkeze alinirsa daha samimi
cevaplar alinabilir. ikinci olarak, sekiilerlesmeye alternatif/karsit olan desekiiler anlayisin
getirdigi bireysel dindarlik da toplumsal yasam ile bireysel yasam arasinda goériilmeyen
sinirlarin cizilmesine neden oldugu icin insanin toplumsallasmasinmi engelleyebilir. Acaba
merkeze Allah’1 koyarak, hem bireysel hem toplumsal hem de ayni ¢agda yasama anlaminda
modern bir hayatin disina da ¢ikarmayacak bir dindarlik miimkiin miidiir? Bu nedenle
Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin Allah- insan iliskisi baglaminda olusturdugu pratik hayat icin
olusturdugu dini hayatin dindarhk boyutu nedir? Imam Maturidi’nin Allah-insan
baglaminda kurguladig itikadi bir dindarlik boyutu var midir? Hoca Ahmed Yesevi'nin
Allah-insan iliskisi baglaminda olusturdugu manevi kurgu nasildir? Bu ¢ahismada imam-1
Azam Eb(i Hanife’'nin, imam MAaturidi’nin ve Hoca Ahmed Yesevi'nin birincil ve ikincil
kaynaklardan sadece Allah-insan iliskisi baglamindaki goriisleri dikkate alinmistir.

Calismada agiklayici arastirma modeli benimsenmis, dolayli gozlem teknigi yoluyla
tarihi dokiimantasyon teknigi kullanilmistir. Tarihsel yontemin kesfedici yonii tercih
edilmigtir.

1. Sekiilerlesme

Klasik Bat1 sosyologlarinin diistincelerinde din ile toplum arasindaki ¢izgi cok sert
bir sekilde ayrilmis, Comte, Weber, Durkheim ve Marx, kendi yasadiklar1 toplum ve Kkilise
merkezli bir din anlayisinin ayrilmasi gerektigi kanaatine varmislardir. Meseld; Marx, din
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konusuna 6zel bir calisma yapmasa da genel itibariyle gondermelerde bulunmustur. Ancak,
kendi toplumundaki gerek burjuvazi, gerek aristokrat kesim ve gerekse Kkilise, kendilerini
ve isteklerini ‘mesrulastirma’ araci olarak dini kullanmalarindan oldukga rahatsiz oldugunu
ifade etmistir. Weber ise, Protestan (6zellikle Kalvinist) ahlaki ile kokleri 16.ytizyila kadar
uzanan kapitalist diislince arasinda acik bir baglanti kurarak Kalvinist Protestan ahlakinin
kapitalizmi ortaya ¢ikardigini ileri siirmiis, imanh bir Kalvinist ve Piriten’in, devaml
calismayr Tanri’'nin emri ve dinl arinmishgin vasitasi olarak benimsemesi sebebiyle
Kalvinizm ve Piiritenizm belirli bir asamaya kadar kapitalist ruhun tasiyicisi oldugunu ifade
etmistir (Weber,1997; Kurt,2010). Ayrica, diinyanin biiyiisiiniin bozulmasi seklindeki
metaforu kullanarak, rasyonellesemenin artmasiyla geleneksel toplumlardaki mistik ve
dogaiistii degerlerin merkezi dnemlerini yitirme egiliminde oldugunu ifade etmistir. Steve
Bruce ise sekiilerlesmenin her ne kadar dinsizlesme veya ateistlesme olarak belirtmese de
geleneksel toplumdan modern toplumlara gecis icin dini degerlerdeki degisimi ‘“Tanri’nin
oldigl’ ifadesi ile agiklamistir (Bruce, 2002). Dolayisiyla sekiilerlesme kavraminin Bati
merkezli bir igerikte oldugunu kabul etmemiz gerekir. Bu kaynaktan beslenen
sekiilerlesme teorisiyenleri de, ‘modernlesen toplumlarin sekiilerlesmesi gerekir’ seklinde
bir ifade sunmuslardir (Ertit, 2019). Elbette yasarken de toplumlar birbirlerinden etkilenir,
degisir ve hatta doniisiirler. Ancak her toplumun da kendine 6zgii hayat tecrtibeleri, kultiir
birikimi ve degerleri vardir. Din ise bu degerlerin belki de en 6nemlisi konumundadir.
Ozellikle Tiirkiye’de, hayatin her alanina yonelik degerleri ve pratikleri olan islAm Dini baz
alindiginda Bati’da yasanan bu makro sosyolojik stireglerden diiz bir dogru seklinde biitiin
toplumlarin da zorunlu olarak gececegini, dolayisiyla sekiilerlesmesinin gerekli oldugunu
diisiinmek, dinin ve kultiiriin tamamini etkileyen daha genel ve canli delillere ihtiyaci da
beraberinde getirir. Bati’daki gibi bir modernitenin tiim diinyada ayn1 olmasini beklemek
ne kadar disiindiiriicii ise sekiilerlesmenin veya dini degisimin ayni sekilde yasanmasini
beklemek de bir o kadar diisiindiiriiciidiir. Insanlarin daha sonraki tarihlerinde dine
yaklasmalari da dinden uzaklasmalari1 da gayet dogaldir ve bu bir vakiadir.

Wilson ise, sekiilerizmin Bati kokenli bir kavram oldugunu belirterek, dinf bilincin
ve uygulamalarin, toplumsal kurumlarin i¢ginden yavas yavas kaybedilmesi ile toplumun
fonksiyonlarinin rasyonellesmesi seklinde tanimlamistir (Wilson, 2015). Dolayisiyla, hizli
bir sekilde diger tiim alanlara da sirayet etmis kutsal merkezli bir diinya tasavvurundan
“rasyonalite ¢ag1l” olarak da isimlendirilerek insan merkezli bir diinya tasavvuru
olusturulmus oldu. Artik mesruiyetin kaynagi kutsal degil, akil merkezli deney ve gézlem
oldu. Bilginin asil kaynagi olan akil da sorgulanamayan en kesin bilgi haline doniiserek
evreni de diizene koyma konusunda tek otorite haline gelmistir (Karaarslan, 2019).
Wilson’a gore eger bir toplumda ampirik ve gercekei tutumlar artiyorsa, dogaiistiine
duyulan ihtiya¢ azalmissa, dini sembollerin anlam ve canliligi cazibesini kaybetmisse ve dini
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ibadetler zorunlu olmaktan ¢ikip goniillii hale gelmis ise o toplum sekiiler bir toplumdur
(Wilson, 2015).

Modernlesme olgusu ile beraber, Tirk toplumunun da kendini degistirip
dontiistiirmesi gerek Osmanli Devletinde gerekse Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulus
asamasinda ozellikle laiklikle beraber ciddi bir sancili siire¢ yasanmistir. Bati’'nin aynen
kopyalanarak bu siire¢ ‘Bat1 tipi bir hayat ve diisiince tarzi’ Tiirkiye'yi 6zellikle siyaset,
ekonomi, egitim ve hukuk alanlar1 olmak iizere sarmaya ve tepeden tirnaga degistirmeye
baslamistir (Hocaoglu, 2014). O kadar ki ‘toplumsal hafiza’miza miidahale edebilecek kadar
da ileriye gidilmis, sifirdan bir toplum olusturma ¢abasi olan dénemlerden de ge¢misiz
(Karaarslan, 2018). Her ne kadar bu anlamada ciddi siireclerden gec¢sek de o6zellikle
iilkemizdeki sekiilerlesme, Bati’daki gibi yasanmamistir. Dolayisiyla gerek geleneklerinde
gerekse dini baglarinda ciddi kopmalar olmadigini gérmekteyiz. Bati’da 6zellikle kurumsal
dinin ve dini otoritelerin diger alt sistemler iizerindeki tahakkiimiiniin kalkmasi s6z konusu
iken bizde ise gerek Osmanli doneminde gerekse - bu anlayisin siyaset ayagi olan laikligin
¢cok sert uygulamalarina ragmen- Cumhuriyet Tiirkiye’sinde yine de kendi toplumsal
sartlarina uygun bir modernlik yasanmistir diyebiliriz. Bu durumun nedenlerini ise kisaca;
Hristiyanlik teolojisinin kendi tarihsel problemleri arasinda olan din ile diinya arasindaki
ciddi ayrimdir. Teorik olarak Islami anlayista, dinin zihni, imani ve yasanti boyutlarinin
tutarli olmasi, bir biitiinliik olusturmasi, ruhbanlik sinifinin olmamasi ve tahrif edilmemesi
gibi nedenler, dini yasanti ile diinya arasinda ciddi bir ayrim olusturmamaktadir. Ancak,
toplumumuzda sekiilerlesme ile yapilan kesit analizleri, karsit Kkesitleri de iginde
barindirdig1 icin, gerek dindarhigin gerek sekiilerligin gercek yansimasi olmayabilir.
Sekiilerlesme siiresinde bireylerde ortaya ¢ikan dindarlasma ve diinyevilesme egilimleri
hem cok merkezli hem de birbiriyle catisan ayni zamanda ortiisebilen karmasik bir
sosyolojik durum ortaya ¢ikarmaktadir (Aydinalp, 2019). Mesela; “Tiiketim Baglaminda
Dindarligin Doniisiimii” adli ¢alismada, modernlesme siirecinde Tirkiye 6zelinde dini ve
sekiiler birliktelikler ve karsithiklarla ilgili carpic1 6rnekler verilmistir (Ozbolat, 2014). Belki
buradaki temel problem, kimlik bilincine sahip olma konusundaki ciddi kirilmadir. Acaba
ihtiyac olan ‘arayis icerisinde zithklara tahammiil edilebilir bir dindarhik’ midir?

Modernite ile sekiiler olan insanlar tiretim ve tiiketim bandi arasinda aragsallasarak
hem kendilerine hem de topluma yabancilasabilir. Ayn1 zamanda hem yasama mecburiyeti
olan hem de bir dine mensup olma istegi icindeki birey, taraf olma konusunda ciddi manevi
problemler yasayabilir. Zira gerek bu diinyada yasama ait istekleri gerekse dini inanclarini
yasama istekleri vardir. Din olgusunun miintesiplerinin o dini pratize etmesi ve deger
hanelerine girmesi i¢in bu diinyaya ve bu diinyada yasamlarini devam ettirmeye ihtiyaclari
vardir. Ayrica insanlarin yasadiklar1 olaganiistii tabiat olaylarinda kendilerinden daha
iistlin bir varliga siginma ihtiyaglarinin olmasi, hayata anlam verme, varolussal sorulardan
olan nereden geldiklerini merak etmeleri, belirsizlik, 61iimii anlamlandirma, yalmzlik, kaygi
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gibi felsefi-psikolojik sorunlarla da basa ¢ikmada insani sekiiler yasam oldukca zorlamistir.
Ciinki, dini sosyal hayattan soyutlamak veya sadece bireysel tecriibe ile sinirlandirmak,
insanin bireysel ve sosyal diinyasini insa etmede ciddi sorunlar yasamasi anlamina
gelmektedir. Hayatin anlami ile ilgili insanlarin iirettigi biitiin fikirler kendilerine bir
mesruiyet zemini ararlar. Bireyler, anlam diinyalarinin devamli dogru ve mesru oldugu
hakkinda telkinlere ihtiyac duyarlar. Tersi durumunda zaten hassas ve kirilgan olan anlam
dlinyasi zarar gorerek toplumsal istikrarin bozulmasi ile karsi karsiya kalinir. Béyle bir
durumda din, anlam diinyasini gerek insa etmede gerekse mesrulastirmada en 6nemli
yardimci bir kurumdur (Bodur-Capcioglu, 2013).

O halde sekiilerlesme diinyaya, dine veya ‘Tanri’ya dair yeni bir akim degil diinyanin
en kadim ve en temel tutumlarindan biridir. Zira bu durum ilk insan olan Hz. Ademe
cocuklari arasinda gecen diyaloglardan da ¢ikarmak miimkiindiir. Her dénem kendini bir
sekilde tekrarlayan bir tutum oldugu séylenebilir. Zira insanin korkular1 ve kaygilarn,
savagslar, olim gibi olgular var oldukg¢a, bu durumlarla her zaman akli ile basa
¢ikamayacaginin da farkindadir. Yine fark edilmistir ki dindarliktan sekiilerlesmeye dogru
giden bir evrim de olmamistir. Bilakis insanlik tarihi sekiilerlesme ile dindarlasma arasinda
bir gelgit halindedir. Gerek islam diinyasinda ortaya cikan dinsel hareketler, gerekse Bat
diinyasinda sekiilerligin zayiflamasiyla ortaya cikan yeni dini hareketlerin varligi da s6z
konusudur.

2. Desekiilerlesme

20.ytzyil sonlarina dogru dini ve metafizik alanin toplumsal etkisi ve 6énemi artmis,
kiiresel anlamda bir canlhlik kazanmis, dinin modernite ile beraber etkinligini yitirmedigi
gibi 6zellikle dini gruplarla beraber daha da canlanmis olmasi bu siireci savunanlarin temel
argiimanlaridir. Ozellikle Amerika’da dini gruplarin artmas, liberal kiliselerin ¢ékiisii ve
Bat1 toplumlarinda kiliseye giden birey sayilarindaki artis ve kiiresel anlamda da bir dini
canlanmanin goriilmesi, Peter Berger gibi sosyologlarin dikkatinden kagmamistir. Ozellikle
diinyada en dinamik dini hareketin islAm Dini ile Evanjelik oldugunu, ancak bu dinlerin
fundamentalist 6zelliklerinin olmadigini vurgulamigtir. Ozellikle islAmi hareketle ilgili
Kuzey Afrika’dan Gliney Asya’ya kadar, o6zellikle Hristiyanlk ile basa bas giden Orta
Afrika’da ciddi bir miihtedi hareketlerin oldugunu belirterek alabildigince dini bir donemin
varligindan s6z etmektedir (Berger, 2014). Klasik sekiiler sosyologlardan olan Davie,
modern toplumlarda insanlarin yaraticiya veya benzeri bir dogatistii glice inanmaya devam
etmekle beraber inanclarin daha bireysel bir sekilde hatta bireysel bir dindarlik ile
sekiilerlesme baglaminda agiklamalarini yapmistir (Darende, 2019). Bu konudaki en iddiali
diisiincenin sahibi Rodney Stark ise Avrupa’min sekiilerlestigi iddialarini ispatlayacak
delillerin olmadigini, bireysel dindarlik seviyesinin artis gosterdigini iddia ederek
sekiilerlesmeyi kabul etmemistir. Aslinda O, ilgili makalesinde sekiilerlesme kehanetleri
konusunda bes 6nemli noktaya dikkat cekerek oOzetle sekiilerlesme tanimlarinin keyfi
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oldugunu, cogunlukla bireysel dindarliga vurgu yapildigini ve makro diizeydeki bir etkiden
s0z ederek bir alandaki diistisiin diger alanlarda da diislise sebep olacagini iddia ettiklerini
ifade etmistir (Stark, 2014). Yine Amerika’da yapilan son anket arastirmalarinda burada da
dinin giiclii bir sekilde varligini devam ettirerek halkinin %96’s1 Tanr1’ya iman ettigini, yeni
dini olusumlarin hala merkezi konumda oldugu ifade edilmistir (Darende, 2019). Nasil ki
her kiiltiirtin sekiilerlesme, modenleseme siirecleri birbirinden farkl ise, dini canlanma ve
degisim ya da doniisiimleri de farkhlik arzetmektedir. islim Din’i baz alindiginda
miintesiplerine sunulan hayat dinf bir hayat mi kaliteli ve degerli bir hayat sunumu mudur?
Sekiilerlesme her ne kadar bireyi ve toplumu ilgilendirse de bireyi ve toplumu asan yonleri
olmasi hasebiyle kontrolii zor olan bir siire¢ oldugunu da gézden kagirmamak gerekir.

Diger taraftan 6zellikle Hiristiyanlik eksenli sekiilerlesme teorilerinde, bir bolgedeki
insanlarin ibadet etme veya ibadethanelere gitme siklig1 kriterler arasinda zikredilir. Ancak
bu kriter tartismalarn aciga kavusturmak icin yeterli degildir (Ertit, 2020). Mesela
Tiirkiye’de camiye gitme konusunda bayanlarin durumu oldukga tartismalidir. Yine Tiirkiye
baglaminda isldm Dini'nin pratik hayata aktarilmasi konusunda ozellikle teknolojik
imkanlar da kullanilarak farkli teblig metodlar1 da iiretilmis, gilincel sorulara verilen
fetvalar, gerek hadis gerekse Kur’an Kerim merkezli glincelleme calismalari yapilmaktadir.
Temel amag Islam’in giinliik hayata aktarimidir. O zaman bu konuda sadece salt inang ve
ibadet siklig1 ile degil, bir inananin giinliik yasantisinda yemek yemesinden es se¢imine,
kazang ve tiiketimde haram- helal ¢izgisinden, mahrem konulara varana kadar hayatin her
alanini dahil etmek gerekir ki bu konuda daha saglikli sonuglar alinabilsin. O halde bu
konuya Allah -insan iliskisi baglamindan ve dindarlik lizerinden bakarak toplumdaki dini
déniisiimii daha gercekei gozlemleyebilir miyiz? Zira Islim Dini, insanin hayatin bir biitiin
olarak kabul eder. Ve ondan tutarli olmasii ister. inanc, deger ve tutum/davranis
ticlemesinin birlestirdigi seydir din. Dolayisiyla bu liclemenin kesistigi yer dindarliktir. Peki,
sekiilerlesme ile (bireysel) dindarlik nasil agiklanabilir? Zira sekiilerlesme tartismalarinin
daha saglikl analiz edilmesi, ‘dindarlik’ kavraminin analizi ile miimkiin olabilir.

3. Dindarhik

Dindar, Allah’a inanmis ve O’na baglanmis kimse (Devellioglu, 2000), din inanci
glicll, din kurallarina bagh (kimse), mitedeyyin (Komisyon, 2005) demek ise, bu durum
bireyin i¢ sistemi ile ilgilidir. Bu i¢ sistemin merkezini Allah’a olan s6zii, kendi kisiligini
gerceklestirme, disardan herhangi bir destege ihtiya¢c duymama vardir denilebilir. Ciinkii
artik din inanan bireyin iizerinde bigimlendirici bir gii¢ olusturmus, birey de kendi duygu,
diisiince ve davraniglarini mesrulastirict bir zemin olusturmustur. Artik birey, inandig
dinin talepleri dogrultusunda bireysel ve sosyal hayatin1 diizenlemis olur (Yapici, 2006).
Dolayisiyla dindarlik temelde inanilan metafizik gli¢ (Allah/Tanr1 ) ile inanan arasindaki
birebir iliskinin sosyal ve psikolojik alandaki yansimasidir. Bu nokta ¢alismanin en temel

argiimani olmaktadir.
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Bilimin ve aklin deger kazandigi, biiyliniin bozuldugu, klasik sekiiler donem geride
kalsa da bu doénem din sosyolojisi literatiiriinde post-sekiiler toplum kavrami ile
tanimlanmistir (Karaaslan, 2015). Post sekiiler toplumda din ve manevi diinya hayatinda
bir déniisiim yasanmis ve dindarliklar artik bireysel bir forma doniismiistiir (Kirman- Sari,
2019).

Bati’'da sekiilerlesmenin kiskacinda olan birey, manevi olarak ciddi sorunlar
yasamaya baslamis ki -manevi anlamsizlik, ruhsal bosluk,- Bati'da ‘manevi iyi olus’, adi
altinda bir kavram tiretilmis ve bu toplumun maneviyatla ilgili sorunlari analiz edilmeye
baslanmistir. Manevi iyi olus, insanin kendisiyle, cevreyle ve Tanrr'yla iliskisini irdeleyen,
hayata ve dine dair konular1 iceren bir kavramdir. Aslinda ilk defa 1971 yilinda (White
House Conferance on Aging) Amerika’da yashlikla ilgili bir konferansta dile getirilmistir.
Yaslilarin, sinirlanan imkanlari ve karsilastiklar1 bazi problemler nedeniyle manevi olarak
iyi olusa ve manevi tedaviye daha fazla ihtiya¢ duyduklari icin Budizm’in de i¢ baris ve 6zii
degerli kilma felsefesinden hareketle manevi iyi olusun ¢ikmasina neden olmustur (Acar,
2014). Dolayisiyla manevi iyi olus ile Tiirk-islam kiiltiiriindeki dindarlik kavrami birbirleri
ile ortiisen iki terimdir denilebilir. Ciinki, her iki kavramin da igeriginde hayata ve dine ait
konular olmakla beraber insanin kendisiyle, cevresiyle ve Tanr ile iliskisini gézden
gecirmesi gereken iki kavramdir. Ancak iilkemizde ise manevi iyi olus, manevi bakim
cercevesinde incelenmis ancak konu ile ilgili akademik ¢alismalar sinirli kalmistir (Acar
2014). Bu iki kavrami daha iyi anlamak i¢in boyutlarinin da incelenmesi gerekir. Manevi iyi
olusun iki boyutu vardir. Birincisi, bireyin benlik ve dis diinyayla baglantisin igeren
varolussal boyutu, digeri ise, insanin Tanrt’yla iliskisini ifade eden dinsel boyutudur. Burada
esas olan ise, insanlarin Tanr'yla ve yasamla iliskisinden edindigi doyum veya tatmindir
(Moberg, 1984). Dindarlik ise, kendisine inanan ve bagli olan bireyleri icin o dinin 6greti,
ibadet, ahlak ve toplumsal boyutlar icin gecerlidir denilebilir. (Yilmaz, 2014) Mesel3;
Inanan bir birey icin égreti boyutundan aldig: bilgi ile ‘iftira atmak giinahtir’ 6greti
boyutuyla bir inanci nitelerken, iftira atmak kotii ve zararl bir seydir’ ahlaki boyutu ile bir
degeri ve ‘ o0 halde iftira atmamaliyim’ toplumsal boyutu ile de bir tutumu tiretmek anlamina
gelir. Bunlarin hepsi ile de Allah ile olan manevi iliskisinin hassasiyeti dolayisiyla da ibadet
etmis olur. Dolayisiyla dindarlik sadece inangla ilgili bir durum degil, inanca dayali degerler
sistemi ve tutum iiretebilmek ile ilgilidir. Yani bu dort boyut ile inanca dayal degerler
sistemi olusturulabilir, olusturabilmistir de.

3.1. Insan -Allah iliskisi Baglaminda Dindarhik

Allah ile insan arasinda hem ontolojik hem de ahlaki bir iliskiden s6z edilebilir. Ama
dindarlik mevzu bahis olunca konuyu daha ¢ok ahlaki iliski iizerinden belirlemek daha
anlamhdir. Allah'in insan ile olan ahlaki iliskisinde "rublibiyyet "adalet" ve "rahmet";

na non

insandan Allah'a dogru yoneldiginde ise "iman",

[slam", " takva ve "ibadet" kavramlarinin
icerikleri ®nem kazanmaktadir (Giiler, 1991). Din 6zetle, iman, islam (baris) ve ihsan (s6zde
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ve amelde dogruluk) seklinde ifade edilir. Dolayisiyla bu {i¢ unsurun sadece vicdanlarda
veya bireysel olarak yasanmasi, hayata gecirilmesi miimkiin degildir. Bu baglamda dinin iki
kaynagi vardir denilebilir. Ilki “fitrat” olan ve Allah vergisi dedigimiz bir olgudur. ikincisi ise
“kesb”tir. i¢ ve dis sartlar cercevesinde, duygunun da etken oldugu diisiince ile ilgilidir. Bu
nedenle kesb; daha sonradan fitratin tersine Kisiyi heva ve hevesine uydurabilir, isyana,
siddete ve terdre striikleyebilecegi gibi fitrata uygun hareket ederek de Allah’a daha ¢ok
yakinlasip, hem bu diinyada insanlik ile hem de Kkendi i¢ diinyasinda kendine
yabancilasmadan yasamay1 becerebilir. Iste dindarliktan kastedilen sey budur. Ciinkii “din”,
fitrat1 degistirmek i¢in degil, fitrattaki selameti ve baris¢illigi gelistirmek icindir. Dindarlik
insanin sifatidir, kisiye ait bir tutumudur; yani insanin dinin/fitratinin ilkelerini bilerek
iyilik ve giizellikte yarismasidir. Zira bu yaris dogrultusunda yaraticisina daha da
yakinlasacaktir (Uyanik, 2014). Bu calisma alani elbette kendi icsel ve zihinsel gelisiminin
yaninda sosyal alanda da c¢alismasina baglidir. Mesela; comert olma, baskasinin iyiligini
diistinme ve geregini yapma, empati kurma vs. biitiin bu sosyal agirlikli davranislar1 Allah
ile olan sorumluluk bilinci ile ibadet anlaminda yapmasidir.

3.2. Hanefi-Maturidi-Yesevi Dindarlik Boyutuna Katkisi

Sekiilerlesme, ulastig1 her bolgede farkl sekillerde analiz edilmis ve tanimlanmistir.
Anadolu’da yasayan bir kisim insanin, gerek Islam’dan 6énce gerekse Islam’la birlikte
olusturdugu kiiltiirel kodlar1 vardi. Tirklerin bir kismi kainatin tek hakimi, mutlak
hakimiyet sahibi, Gok Tanr1 diye adlandirilan bir yiice yaraticiya inanmaktaydilar. Bu inang
sisteminde Tanri, kdinatin ve hayatin sahibi, diizenleyen, 6liim ve hayatin tek sahibi, nimet
ve sikintiy1 veren tek giictiir. O (Tanr1) Bayat (Kadim), Mengt (Baki), Bir (Vahid), Mungsuz-
varligi kendinden olan ve sikintidan uzak (Muhalefetii’'n L'il Havadis), Diri (El Hayy), Erkli
(irade sahibi) ve Ogan (Kudret sahibi) olan, Tériitgen (el Halik-yaratic1) ve yarattiklarina
hitap eden, konusan (Kelam sahibi), kut veren bir varliktir (Oztiirk, 2013). Dogal olarak bu
Tanrr’ya inanmis insanlar da bu 6zelliklere sahip bir Tanrr'ya yakin olmak isterler. Bu
konuda ‘kut’ kavrami 6nemli bir konumdadir. Zira kut, Tanri’'nin mutluluk vermesi icin
insanlara bagisladigi, akil, siyasi hakimiyet, saglik, bereket, iyi talih, huzur ve refah iginde
olma gibi insanlarin diinyasinda gerekli olan degerlerdir. Kut, sonradan elde edilen,
korunmasi1 zor olmakla birlikte, kolay kaybedilen bir erdem olarak degerlendirilmistir
(Akyol, 2015). Daha sonra Islam Dini’nin kabulii ile birlikte bu Tanri-insan iliskisi devam
etmis hatta daha da zenginleserek boyut kazanmistir denilebilir. Zira bu zenginlik, daha
sonra olusan fikih, kelam ve tasavvuf gelenegimizde daha net olarak goriilmektedir.

3.2.1. imam-1 Azam Ebu Hanife ve Dindarlik Boyutuna Katkisi

Ebl Hanife'nin (6.150/767) iginde biiylidiigl ilmi ortam, O'nun cedel, fikih ve akaid
alanlarinda derinlesmesine ve ilmi bir otorite olmasi konusunda ciddi etkileri olmustur.
Derslerinde kendine mahsus teknikler gelistirdi. Ebu Hanife, bir yandan nesnel bir tavir
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sergileyerek vahyi ve siinneti, hicbir sey katmadan oldugu gibi anlamaya ve kavramaya
calisirken, diger yandan icinde yasadigl toplumun inancglari, kiltliirii ve anlayisini
benimseyerek onlarin dini daha pratik bir sekilde uygulamalar icin ¢aba gostermistir
(Onay, 2019).

Eb( Hanife imani, “kalbin tasdiki ve marifeti” (EbG Hanife, 2017) seklinde
tanimlarken, biitlin inang¢ sistemini bu temel iizerine insa eder. Dolayisiyla Allah’a iman,
once Allah’1 kalbi bir tasdikle bilmektir. Bu manada tasdik, ise kalbin tatmin oldugu seyi
secme fiilidir. Bu sebeple Eb(i Hanife’'nin iman taniminin merkezinde “tasdik” kavrami yer
almistir ( EbG Hanife 2017 ). Tasdik, 6zglirce se¢mis olmanin yaninda bir ¢esit sevgi, giiven
ve teslimiyeti de kapsamaktadir. (Onay 2019) Bu tasdikin 6ncelenmesinde varolussal bir
kaygi anlasilabilir. Bu varolussal durus, dindarlhik kavramina olduk¢a 6nemli anlam
yluklemektedir. Buradaki Allah-birey iliskisi olduk¢a aktif ve canlidir. Ayn1 zamanda dini
emirlerin giincel hayatta yasanmasi1 konusunda da diger mezhep alimlerine gore daha
miisamahakar ve 6zgiirlikeii bir anlayisa sahiptir. EbG Hanife'nin 6zgiirliikket, akilcr ve
miisdmahaya dayanan diinya goriisii, Miislimanlarin farklh kiiltiirlerde yasayan din
mensuplarinin yasadigr bolgelerin fethinde de 6nemli bir rol oynamistir. Yine kendi
donemindeki akli dini sorunlarda kullanmasi ile meshur olmus bir Kisiliktir.

Tiirk’lerin dini yasantilarina katki saglayan bu etki onlarin dindarlik anlayisini da
gelistirmistir diyebiliriz. Zira kendisinden sonra Hanefilik ad1 ile anilan mezhep de islam’in
dogu cografyasi ile 6zdeslesmis bir mezhep olmustur. Buradaki halkin yogun ilgisi ile
karsilasmasi, bu mezhebin halkin sorunlarina gercek c¢oziimler bulmasi, 6zgirlik ve
hosgoriiye 6nem vermesi nedeni iledir (Sénmez, 2011). Iman etmis kisinin Allah’a her ne
kadar kusur etse de Allah’in ona her seyden daha kiymetli ve sevgili oldugu belirtilmistir. (
Ebu Hanife, 2017)

Gerek akil gerekse 6zgiirliik ve hosgorii merkezli bir ictihad/fikih anlayisi, Allah ile
insan arasindaki baglantinin giiclenmesi adina olduk¢a 6nemli bir etki gostermistir. Zira
temel goriislerine bakildiginda; inang, ibadet ve ahlak alanlari ile ilgili temel prensipleri
birbirini tamamlar niteliktedir. Insanin dogustan giinahsiz olmasi, 6zgiir iradesi ile
sonradan mii'min ya da kafir olacag, insanin akli ile kendi lehine veya aleyhine olan seyleri
bilebilecegi, Allah katinda iman konusunda her mii'minin esit oldugu ancak tstiinligiin
ibadetlerde olabilecegi, amellerin sadece sevap ve cezayi etkileyecegi, imani artirmasi veya
azaltmasi gibi bir durumun olmadigini, Allah’in insanlara glciiniin yetmedigi seyleri
yluklemeyecegi, bu diinyada dinin yasanmasi i¢in kolaylik getirdigini ifade etmistir (Kutlu,
2011). Bir mii'minin basina gelen herhangi bir musibete karsi gizli veya aciktan: ‘Yarabbi ne
kotl yaptin.” demez. Mi'min sicaktan kavrulsa dahi oru¢ tutmasi gerektigi bilincindedir,
her yerde Allah’in emrini gézetir. ( Ebu Hanife, 2017). Yine Allah’in kulun iyiliklerine karsi
giizelliklerle muamele ettigi icin kendisinin “sek{r”
2017).

oldugunu belirtmistir (Ebu Hanife,
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Fikhu'l Ebsat adli eserinde ise, kisiye bir iyilik isabet ederse bu iyiligin Allah’tan,
kotiillik isabet ederse bunun da insanin nefsinden oldugunu( 4/79), kétiiliigiin insanlarin
giinahlari sebebi ile onlara takdim edildigi belirtilmistir. (Ebu Hanife, 2017) Ebu Hanife,
Allah’in insanlar cezalandirma nedeni olarak insanin iyilik ve giizellikte kullanmasi gereken
istidadim kotiiliige kullanmasindan dolay1 olacagini belirtmistir.( Ebu Hanife, 2017). Yine
ayni eserde giinah isleyen bir kimsenin kéafir olamayacagini ayetlerden hareketle aciklamis,
Allah ile insan arasindaki baglantinin bu kadar zayif olmadigini ifade etmeye calismistir. (
Ebu Hanife, 2017)

Fikhu'l Ekber adli eserinde ise Allah’in hi¢bir kulunu imana veya Kkiifre
zorlamadigini, onlar1 sahis olarak yarattigini, imanin da kiifriin de kullarin fiilleriyle ilgili
oldugunu belirtmistir (Ebu Hanife, 2017). Dolayisiyla dini emirlerin diinyada pratige
dokilmesi acisindan ictihat oldukca 6nemlidir. Hem akilci, hem miisamahakar hem de insan
merkezli bir din anlayis1 6zellikle de yerlesik hayata ge¢cmis ve bir devlet gelenegi
olusturmus toplumlarda dinl hayatin yeniden sekillenmesinde olduk¢a o6nemli islev
gdérmiistiir. Son tahlilde imadm-1 Azam Ebii Hanife de dinin dindarhk boyutu ile ilgilenmis,
din ile bir medeniyet ve diinya goriisii olusturma konusunda ufuk acici ¢alismalar yapmistir
denilebilir.

3.2.2. imam Maturidi ve Dindarlik Boyutuna Katkisi

Bir Tirk bilgin olan Ebu Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi (6.
333/944), nin de, hocalar1 gibi ilmi gelenegi Imam-1 Azam Ebii Hanife’ye dayanir. Maturidi,
kelamci olmasinin yani sira hem bir fakih hem de bir miifessirdi. Dirayet tefsirini
benimseyerek, tefsirin sadece nakille yapilamayacagini, tutarli bir yontemle tevil
yapilabilecegini iddia eden ilk kisidir. imam Maturidi’ye gore iman, islam’in temel esaslarini
aklen ve kalben tasdik etmektir. Bu tasdikin olmasinin yolu da akil ve iknaya dayal1 bir bilgi
stizgecinden gegmesi ile miimkiindiir (Maturidi, 2002). Ozellikle insanin eylemlerinde
0zgiir oldugunu savunmasi, dini, akil sahiplerinin kendi irade ve istekleriyle tercih ettigi
bizzat hayrolan ve peygamber tarafindan teblig edilen seylere gotiiren ilahf kurallar biitiinii
olarak tanimlamasi din ve vicdan agisindan insanlarin 6zgiir birakilmasi, ahlak anlayisinda,
pratik hayattaki iyi ve kotii seylerin bilinmesinde din ile aklin birlestigini ifade etmesi,
fikirlerinin Tiirk'ler arasinda daha kolay ve hizli bir sekilde kabul edilmesini saglamistir
(Ozen, 2003). Goriildiigii iizere imam-1 Maturidi de imam-1 Azam gibi dini, teorik ve pratik
olarak ayirmamis, hayatin akisi icinde daha anlaml ve degerli bir hayat yasanmasi adina
sorunlara ¢oziim Uretmek iizere sistemlestirmistir.

Dindarlik baglaminda Allah- insan iligkisi ile goriislerine baktigimizda, dinin
miimkiin olup, imanin gerceklesmesi i¢in insanin Allah’i tasavvur ve tahayyiil etmesi i¢cin bu
iliskinin yoniiniin insandan Allah’a dogru olmasi gerektigini belirtmistir (Ozcan, 2015).
Allah’in yarattigi her seyde bir hikmet oldugunu, kullarina giiclerinin yetmeyecegi seyleri
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teklif etmeyecegi, insanin akil ile iyi ve kotiiyii bilebilecegini, insana kudret, irade ve eylem
yapabilme yetilerinin, verilmesi ile (Maturidi, 2002) insan1 6nemseyen, insana daha yakin
bir Allah tasavvuruna sahip oldugunu géstermektedir. Ciinkii, iman, ibadet gibi dinf icerikli
faaliyetlerin kalitesinin ve bilin¢ diizeyinin belirlenmesi agisindan tahayytl edilen Allah
tasavvuru aslinda epistemik bir zorunluluktur. O’'nun bu diisiincesi insana verilen inanma
ozgurligii ve Allah- insan iliskisinin canli ve islev olmasi a¢isindan da oldukca énemlidir.
‘Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmistir.' (Bakara,256)
ayetinden hareketle Imam-1 Maturidi, ilk olarak, zorla kabul edilen bir dinin ger¢ek iman
olmadigini, (Maturidi, 2017), ikinci olarak da bir kimse imana girip girmemekte
zorlanmamigsa dahi, Islam’a girdikten sonra ibadetleri yerine getirmesi konusunda da
zorlanamaz (Maturidi, 2002) demektedir. Clinkii O’'na gore iman, hiir irade ve goniilliiliik
esash kabullenmeye dayali bir gercekliktir. Iyi niyete, iradenin tercihine dayanmayan ve
goniilden benimsenmemis bir dindarlik, din a¢isindan inkarla nifakin ayni anlama geldigini
zira bu durumun fertte kisilik par¢alanmasina yol agacagim belirtmistir. Bu sebeple Imam-
1 Maturidi, yukarida bahsedilen ayetinin yorumunda, hakla batilin birbirinden ayrildigini,
hakikatin bilgisine muhatap kilindiktan sonra hi¢bir kimsenin iradesine baski yapilarak
Islam’1 kabul etmeye zorlanamayacagimi belirtmistir (Maturidi, 2002). Dolayisiyla
insanlarin dini herhangi bir kurum veya mahalle baskisi ile dahi olsa dindarlik géstergeleri
bu baglamda gecerli olmamaktadir. Dindar bireyin dnemli 6zelliklerinden biri olarak
Maturidi, 2/122. ayetin tefsirinde mii'min bireyin her ne konu olursa olsun Allah’tan yardim
istediginde onu maglup edecek kisinin olamayacagini ifade etmistir. Clinkii, mii'min Allah’in
vaadine gilivenip, O’'na tevekkiil ederek biitiin islerini Allah’a havale edecegi icin mii’'mindeki
bu inang Allah’in dinine yardim edecektir (Maturidi, 2017). Benzer sekilde 5/8-9. Ayetlerde
ise 5/11. ayette Allah, mii'minlere verilen nimetlerinin hatirlamalarini istemis, kendilerine
el uzatan, canlarina kastetmek isteyenlere engel olmustur. Bundan dolayr mii'minlerin
Allah’a dayanmalarini ve giivenmelerini ifade etmistir. (Maturidi, 2017 s. 181)

Imam-1 Maturidi’nin kader ile goriislerine bakildiginda, insanin 6zgiir olmasi ve
yaptiklarindan sorumlu oldugu i¢in fiillerinin de yaratilmis oldugunu ifade etmistir
(Maturidi, 2002). Ozgiirliik konusundaki bu diisiincesi, insanin da fitraten getirmis oldugu
ozgurlik anlayisi ile uyustugundan insanlarin Allah ile iligkilerini de olumlu ydnde
etkilemistir. Allah insan iliskisi acisindan, insanin eylemlerinin yaratilmasi ile ilgili ayetleri
Imam-1 Maturidi, gercekte eylemi, kesb yoniinden insana, yaratma yoniinden ise Allah’a ait
oldugunu belirtmistir( Maturidi, 2002). Bu iliskiye bagl olarak insan sorumlu bir varliktir.
Oyle ki Kur’an, acik bir sekilde insanin degerinin yaptig1 eylemlere gére oldugunu vurgular.
Dolayisiyla Allah’in koymus oldugu ceza ve miikafatin anlami1 da buradadir (Maturidsi,
2002).Yine bu konudaki en temel delil ise Maturidi’nin insani bilgi lireten bir konumda
gormesidir. Burada 6nemli olan bilgiyi liretme araci olan aklin kendisine kural konulan
tarihsel bilgilerle donanmis ve giiclinti sadece bu bilgilerden alan bir alet olarak gormek
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yerine, onu kural koyan, insanligin olusturdugu evrensel akilla iliski kurarak ondan
faydalanan ayni zamanda ona katkida bulunan bir konumda gérmesi (Coskun, 2009) de
Allah ile insan arasindaki bireysel baglantinin ne kadar canl ve dinamik olmasi gerektigine
isaret etmektedir.

3.2.3. Hoca Ahmed-i Yesevi ve Dindarlik Boyutuna Katkisi

Yukarida bahsedilen diger iki alime paralel olarak Ahmed-i Yesevi (6. 1166)nin
yasadigi donem goz oniinde bulunduruldugunda Islam’i tam anlamiyla yasayan ve
Tiirkistan bélgesindeki insanlara da Isldm Dini’'ni anlama, yasama ve yasatma tarzim
tasavvuf hareketi icinde, muhatabinin anlayabilecegi seklide hitab ederek, dinl yasami
kolaylastirici bir yontem sunmustur. Daha Yesevi'nin izinden yetisen Tiirk mutasavvuflari
gerek Anadolu’da gerekse diger Islam topraklarinda hem dini hem de kiiltiirel acidan
oldukeca etkili olmuslardir. Bu kisiler calisma disindadir. Toplumla iletisim kurma
yontemlerinde, dini topluma 68retme tarzinda, ilahi mesaji topluma ulastirabilecek kanal
ve araclarin dogru bir sekilde tespitler yapilmis, Islim’in yayilmasinda ve yasanmasinda
ciddi mesafeler kat edilmistir. Ozellikle Islam’in kolay ve anlasilabilir bir dille anlatilmasi,
insanlara yumusak soz ve giizel 6giitlerle yaklasilmasi, yasanilan donemdeki kargasa ve
siyasi istikrarsizlik icinde Tirk’lerin arasinda birlik ve dirligin saglanmasi icin ¢alisan bir
aktor olmus, glizel ahlaka verilen 6nem, toplum igindeki yoksul, mazlum ve darda
kalmislara sahip ¢ikilmasi da dini yasami ne kadar 6nemsedigini ve bir yasam tarzi haline
getirdigini gostermektedir (Okumus, 2017).

Yesevi bilgeliginin 6ncelikli olarak hedef kitlesi, yoksullar, mazlumlar, yetimler,
gonli kiriklar ve gariplerdir. Buradaki amag, bahsi gecen insanlarin toplumsal hayata
katilimini saglayarak devleti yetkinlestirmektir. Bdylece belki de devlet i¢in potansiyel bir
bozulma ve yozlasma kapasitesinde olan bir grup karsisinda ise isyan edebilecek olanlarla
erdemli bir toplum insa etmektir. Son tahlilde Yesevi bilgeligin toplumsal 6rgiisii Allah
merkezli bilgi, samimiyet ve sevgiye dayanan bir bag ile fertleri birbirine baglanmasidir
diyebiliriz. Eserlerinde de Allah insan iliskisi lizerine olduk¢a acik soézleri gérmek
miimkinddr:

‘Cemal arzu kilar olsan, taat eyle,
Taatin1 daima, hep adet eyle,
Gece-giindiiz ¢cok aglayarak feryad eyle,
Gozi verdi Allah Azim gozyas! icin.

Kul Hoca Ahmed iste bu s6zii dedi halka,
Imansiz kul cemal gérmez, vallahi asla,

Hakk cemalini gorecegiz insaallah,
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Iman verdi bize cemal gérmek icin’( Yesevi, 2017 ).
Giinah derdi hasta eyledi tabibimsin,

Sevdigimsin, dermanimsin, sevgilimsin,

Yolda kaldim halimi soran yoldasimsin,

Elimi tutup yola koy “Ente’l-Hadi” (Yesevi, 2017) son dortliikte ise Allah-insan
sevgisi ve Allah karsisindaki acziyetinin bilinci tizerine yazilmis oldugu gorilmektedir.

Ahmed Yesevi‘nin amaci, agir terimler kullanmadan ser’i ve ahlaki konularla ilgili
nasihat verici bir tislup ile insanlarin hem diinya hem de ahiret mutluluguna kavusmalari
icin Allah’in buyruklarina siki bir sekilde bagli kalmalarini saglamaktir. Dolayisiyla Tiirk-
[slam tasavvurunun temel iddiasi; dindarhigin, insanin zihin diinyasinda berraklagarak bir
bilincine vesile olurken, bu bilincin gercege evrilerek gunliilk yasantiya aktarimini
saglamaktir. Dindarligin 6z, inang ve davranis biitiinliigi dolayisiyla duragan statik degil
tam tersi aktif, degisken ve hareketli bir olgu olmasidir. Pratik hayattaki marifet alanm
arttikca iman saglamlasir, beslenir, tahkik seviyesine dogru ilerlerken, kulun Allah
karsisindaki sorumluluk bilinci de derinlesir. Bu konudaki en temel nokta aslinda
dindarligin sosyal hayattaki sorumluluk bilinci ile birebir iliskili olmasidir. Buna bagh
olarak Ahilik de 6zellikle dindar bireyin bilinci ile sosyal alandaki sorumlulugu arasindaki
dogru orantiy1 gosteren onemli bir modeldir. Ahiligin 6zellikle sosyal yoniinii Ahilik
teskilatinin kurulus ve isleyisindeki prensiplerine bakildiginda, teskilatin yazili kaynaklari
olan Ahi-Fiitiivvet namelerinin temel prensipleri ve esaslari tamamen dini ve ahlaki
degerlerle ilgili referanslardan olusmaktadir (Giiner, 2017). Clinkii bu teskilat, calismay1
ibadet olarak benimsemis ‘Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya, yarin dlecekmis gibi ahiret icin
calis’ hadis-i serifi temel diistur saymislardir. Onlara gore ahinin isyeri, ibadet yeri gibi
kutsaldir ¢iinkii burasi Hak kapisidir, buraya hiirmetle girilir, samimiyet ve saygi ile calisilir,
helal yerlere ve kararinca harcanir (Ekinci, 2011). Hatta kendileri i¢in ‘ideal insan’
tipolojisine bakildiginda kriterlerin neredeyse tamami dini icerikli prensiplerdir.(Ekinci,
2011)

Tiirklerde dindarhgin pratik boyutu imam Azam Ebi Hanife ile, inan¢ boyutu imam
Maturidi ile tasavvufi boyutu ise Hoca Ahmed Yesevi ile nesv-u nema buldugu sdylenebilir.
Her g paradigma da Allah ile birey arasindaki iliskinin her daim canl ve dinamik olarak
algilanmasi, olusturmus olduklar1 medeniyetin 6z, Miisliman olan Tiirkler’deki ortak bir

kultirel aklin etkisidir.
3. Kiiltiirel Akil

Biitlin bu kiltiirel tecriibemizle beraber, her toplumda oldugu gibi bizim
toplumumuzun da bizi biz yapan, bir arada tutan, tarihin belli donemlerinde gelgitler
yasasak bile bir arada tutunarak anlam kazanmamizi saglayan, medeniyet seviyemizi de
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belirleyen bir hikayemiz, yani kiiltiirel kodlarimiz olusmustur. Kabul ettigimiz islam Dini,
bu kodlarin imbiklenmesini saglayarak biitiin insanlar i¢in faydali, degerli ve listiin nitelikli
olmasini saglamistir. Aslinda bu bir kendilik-hikayesidir (Aktay, 2015 ). Zira her milletin
diinyas1 onun olusturdugu kiiltiirel akli olduguna goére bizim de, zihniyetten-beseri eylem
dlinyasina uzanarak bir ‘diinya kurma’ tecriibbemiz ve yetenegimiz vardir. Bu diinya kurma
etkinligimize katki saglayacak olan fikir, degerler, semboller, mitler, ibadetler, birlikte
yasamayi saglayan kurallar ve liretim araglari, kiiltiirel aklimizin enstiimanlaridir (Macit,
2018). Bu diinyamiz kurulurken, de hicri 4. asrin en énemli sahsiyetlerinden olan imam
Maturidi’'nin gerek imam-1 Azam Eb Hanife’den etkilenerek gerekse akla verdigi 6nemle
gelistirmis oldugu bilgi kuramy, fikrl ve ameli gelenegimiz acisindan son derece énemlidir.

Bahse konu olan akil, Tiirklerin erken dénemlerini yansitan Orhun Abideleri'nde
akil ile iyilik, akilsizlik ile kotiiliik arasinda baglanti kurulmustur. O halde Maturidi’'nin akla
onem vermesinin sebebi, hem kadim Tiirklerin, hem de Islim’in akla verdigi 6nemden
kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla bu kiiltiirel akil, varlik, bilgi ve deger kapsaminda
yasamin her alanina yayilan kokli ve etkili bir kiltiirel mirasin varligina isaret ettigi gibi
giinlimiizde de icinde bulunulan psikolojik ve sosyolojik hatta kiiltlirel bunalimlardan
kurtulusun bu kiiltirel akla giivenerek ve yeniden giincellenmesi ile miimkiin olabilir.
Gozlemlendigi kadar ile modern zamandaki mislimanin gerek zaman gerekse mekan
itibariyle inandig1 gibi yasama ve hayatinda bir bitiinliik olusturma artik bir liiks haline
gelmis, ‘marifet’ alaninin da boyutu degismistir. Artik Miisliiman diisiincesi modernitenin
kavramlariyla kendini insa eden yeni bir Miisliiman profili sergilemektedir. Yukarida
bahsettigimiz geleneksel diislince, gog, egitim ve oOgretim kanaliyla, yeni bir sdylem
haritasiyla yliz yiize gelmistir. Bu baglamda kentlesme siireclerinin dindarlik ekseninde
yarattigl farklilasmalari inanmis bireyin yasam tecriibelerinde hissedilmektedir. Zira
beraber yasadigi insanlar gerek kendi dini bilincleri gerekse sosyal bilinglerinin diizeyi, bize
bu konuda yeterli ipuclar1 vermektedir. Mesela; sehirlesme kiiltiiriiniin getirmis oldugu
apartman yasami, toplu yasam alanlarindaki kul/birey haklar1 konusundaki toplumsal
seviyemizin durumunu gostermektedir. Sigortacilik islemleri, sanal sosyal alanlardaki
mahremiyet duygusunun evrilmesi, evlilik anlayisinin déniisiimii gibi konularda ‘dindar
birey’ in, iman ettigi ve sorumlu oldugu varliga kars1 kendince yeni bir ‘marifet alanr’
olusturma ihtiyac1 hissedecektir. Artik birey bir ’varolus’ sancis1 cekmekte, 6zgiirliikk
alaninin daraldigini hissetmekte ve bu siirecte kendisine verilen hayatin ilk ve tek sansi
oldugunun farkinda olarak yeniden dinamik, canli bir sorumluluk alani olusturmak i¢in bir
cabaya girmektedir. Kiiltiiriin temelini insa eden bilgi, inan¢ ve ahlak gibi unsurlarin
iceriginin zayifladig1 ve bigimsizlestigi zamanlarda bunlarin hayata bakan kisimlar1 da
zayiflar. O halde ‘ayni cagda yasayan’ anlaminda da kullanilabilen modern zamanla ve onun
getirdikleri ile beraber yasamay1 becerebilen bu dindarlik bicimi ‘irfani dindarlik’ olarak

tanimlanabilir. Zira bir dinin yasanmasi ve anlam kazanmasi icin bu diinyadan ve
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toplumdan beslenmesi ve yesermesi gerekir. Eger, bu diinyada iyi, glizel, dogru, faydali ve
degerli yapilan her tiirlii is ve davranis Allah katinda makbul olup, deger ve anlam ifade
etmeli ise dinf yasanti ile modern yasam ya da 6zel ~-kamusal alan gibi bir ayrim s6z konusu
olmamaldir. Sekiilerlesme tartismalarinda sergilenen yaklasimlardan olan eklektik
paradigmaya gore de din ile modernite arasinda karsilikli bir etkilesim s6z konusudur.
Paradigmanin savunuculari arasinda David Yemane, Jose Casanova ve Conrad Ostwalt yer
almaktadir. Onlara gore sekiilerlesme yasanmis ancak din, biitiinii ile ortadan kalkmamaistir.
Din moderniteyi etkiledigi gibi modernite de dini etkilemektedir. Meseld; dindar olan
insanlar teknolojiyi gayet rahat kullanmaktadirlar (Darende, 2019). Eklektik paradigmalar
icinde alan ‘The Homeless Mind’, ‘Religios Bricolage’ veya ‘Religion A la Carte’ gibi
metaforlar ile agciklanmaya c¢alisilan din yasam formlari kendilerine 6zgii din olustururken,
post modern siire¢ icinde ya olusan dinlerden kendilerine en uygunu secmek sureti ile veya
yine post modern siirecin sagladigl avantajlari kullanarak kendilerine 6zgii bir din
olusturmaktadirlar (Darende, 2019). Ayrica bu dini formlar, hem modernlesmeden
etkilenen hem de onu etkileyen din, modernlesme ile yapisal bir degisiklik yasamaktadir.
Irfani dindarlik ile eklektik dindarlik arasinda bu noktalarda benzerlikler olsa da irfani
dindar, modernitenin getirmis oldugu ekonomi merkezli hizli bir yasama adapte olmakta
zorlanmakla birlikte akli ile kutsal saydig1 degerler ile catistirmayan, vicdani mekanizma ile
uyumlu tercihler arayan, kendine, topluma ve Allah’a yabancilasmadan sahsi diizen ve
sinirlarinl koruma kaygisiyla ‘nesnelesmeye’ direnen, kendisinin hangi dinl motif icinde
nasil bir durum sergileyecegine bireysel olarak kendiliginden karar verdigi ama yasadigi
toplumdan ayrisacak kadar da radikallesmeye izin vermeyen, toplumla var olan bir bireydir.
Artik bu birey, Kuran Kerim’deki ‘takva’ kavramina bagh kalarak, kendine, insana, evrene
ve nihayet yaraticisina karsi biiyiik bir sorumluluk duygusu gelistirmistir.

Sonug

Eger insanin varolus amaci, diinyada huzurlu ve mutlu bir hayat (Tahsilii’s-sa‘ade)
tiretebilmek ise, bu amaca dini sosyal hayattan soyutlayarak veya sadece bireysel tecriibe
ile sinirlandirarak ulasmak miimkiin gériinmemektedir. Clinkii, dinin toplumsal giiclinii
yitirdigi seklindeki makro diizeye vurgu yapan anlayisla birlikte tabidir ki anlamsizlik,
yabancilasma, bunalim gibi durumlar ortaya c¢ikmistir. Buna alternatif olarak da
sekiilerlesen toplumlarda dini canlanma ve yeniden yasama bicimleri ortaya cikmaya
baslamistir. Bat'da modern dindarlik teorilerinden olan ‘gériinmeyen din’, ‘ait olmadan
inanma’, hayatin anlamsizligina karsi ‘kutsal semsiye’ gibi tipolojiler hayatin, zamanin ve
mekanin icine sikismis bir 6zneyi tasvir etmekle belki de mesrulastirmaktadir. O halde
bircok alanda yeni krizlerle karsi karsiya kaldigimiz su giinlerde hayata dair insanligl
huzura kavusturabilecek farkl bir anlayis tiretmek elzemdir.

Bu calismada belki daha anlamli ve degerli oldugu diisiiniilen bir alternatif
ornek/model olusturma anlaminda, Anadolu’daki inan¢ akidesinin ¢ekirdegi olan Hanefi-
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Maturidi-Yesevi gelenegin bir yansimasi olabilecek Allah-insan merkezli bir dindarlik
modeli arandi. Bu model, bu diinyada ‘ayni anda yasama’ anlaminda modern ¢agda yasama
mecburiyeti oldugunun farkinda olarak, hayatini da 6zel-sosyal /bireysel sosyal alan ayrimi
yapmadan, kutsal saydig1 degerleri ile catismayacak, vicdani ile uyumlu tercihler arayan,
kendine, topluma ve Allah’a yabancilasmadan sahsi diizen ve sinirlarim1 koruma kaygisi
icinde ‘nesnelesmeye’ de direnen, kendisinin hangi dini motif icinde nasil bir durum
sergileyecegine bireysel karar verdigi ama yasadigi toplumdan da tamamen ayrisacak kadar
da radikallesmeyen bir dindarliktir anlayisidir. Bu dindarligin i¢ dinamigi ise tamamen
Allah-insan iligkisinin ahlaki boyutu ile ilgilidir. Anadolu medeniyetinin dindarlik
anlayisinin ve zihni kurgusunun kokleri Hanefi-Maturidi- Yesevi geleneginden olusan
kiltirel akla dayanmaktadir. Dolayisiyla Bati Avrupa merkezli bir bireysel dindarliktan
ziyade akil, ozgiirlik ve hosgérii merkezli bir ictihad/fikih anlayisi ile Allah- insan
arasindaki baglantinin giiclenmesi adina olduk¢a énemli bir etki gdstermistir.

Klasik sekiiler donemin geride kaldig1 ve din sosyolojisi literatiiriinde post-sekiiler
toplum kavrami ile tanimlanmis post sekiiler toplumda din ve manevi diinya hayatinda bir
dontlisim yasanmis ve dindarliklarin artik bireysel bir forma dontstiigi gorilmiustiir.
Calismada aranan dindarlik tipolojisi baglaminda bulunan dindarligin yapisi geregi kamusal
- 0zel alan ayriminin olmadig1 bireysel bir formda degil, sosyal bir formda uygulamasi
gerekliligi sonucuna varilmistir. Ciinkii islam Dini’nin amaci insan bilincini gelistirerek bir
medeniyet kurmadir. O zaman, insanin yasadig1 hayati anlamlandirmasi bir biitlinliik arz
edecek, modern toplumun temel Ozelliklerinden olan, ‘sahip olmak’, ‘tiiketmek’ ve
‘tiketmek icin de liretmek’ gibi kaygilarin énemsenmeden sadece ‘olmak’ isteyen bir
dindarlik olacaktir.
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Dervis DOKGOZ / Tasavvuf Diisiincesinde Fikhi Hiikiimlerin

Uygulanmasinda ihtiyata Dayali Telfik ve Azimet-Ruhsat Anlayisi

0z

Tasavvufi kaynaklarda ser’l hiikiimlerle amel edilmesi konusunda azimetler ile amel etmenin
tercih edilip ruhsatlardan kag¢inilmasinin yaygin bir sekilde vurgulandigi gorilir. Bu durum
tasavvuf yasaminin ‘azimetlerle amel etme prensibi’ izerine kurulu oldugu kanaatini olusturur.
Burada dikkat ¢eken husus ise tasavvuf anlayisinda azimet ve ruhsat kavramlarinin sadece fikih
usuliinde kullanilan anlamiyla kullanilmadigidir. Zira mutasavviflarin eserlerinde azimet olarak
niteledikleri seylerin biiyiik bir kisminin, herhangi bir fikhi konuda miigtehitlerin goriislerinden
en ihtiyatli, en agir/mesakkatli ve nefse en zor gelen hiikkmii ifade ettigi goriilmektedir. Bu durum
fikhi acidan degerlendirildiginde ortaya ¢ikan sey ‘ihtiyata dayali telfik’ seklinde ifade edilebilir.
Mutasavviflari boyle bir davranisa iten sebepler olarak, ser’f hiikiimleri uygulamada gosterdikleri
azami titizlik, fikhi konularda fakihlerin ihtilaflarindan kurtulma gabalari, nefse en agir gelen
hiitkmiin uygulanmasi ile takvaya daha uygun hareket edildigi diisiincesi burada zikredilebilir.
Herhangi bir fikhi konuda mii¢tehitlerin goriislerinden en ihtiyath goriilen goriisiin esas alinmasi
bazi yonlerden isabetli gibi goriinmekle birlikte, sadece zor ve mesakkatli olusu esas alinarak fikh1
hiikiimler arasindan tercihte bulunmanin, fikhi agidan en dogru goriisiin secildigi anlamina
gelmedigi belirtilmelidir. Bu makalede tasavvuf anlayisinda var olan bu diisiince ele alinarak
incelenecek ve fikhi agidan degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Tasavvuf, Azimet, Rusat, Telfik.

Understanding of Talfiq and Azimah-Rukhsah Based on Precautionary in Applying The
Figh Provisions in The Thought of Sufism

Abstract

In sufi sources, it is seen that, on acting in accordance with the principles of Shari'ah; acting with
‘azimah’ (determination) is preferred and avoiding ‘rukhsah’s (licences) is widely emphasized.
This situation creates the opinion that the life of sufism is based on the 'principle of acting with
azimah'. The point that draws attention here is that the concepts of azimah and rukhsah in the
understanding of sufism are not used only in the meaning used in figh. Because, it is seen that most
of the terms that the sufis describe as azimah in their books express the most cautious, the most
difficult, and the hardest judgment for the nafs among the opinions of mujtahids on any figh issue.
When this situation is evaluated from figh's view, what comes out as a result can be expressed as
'talfiq based on precautionary'. The reasons that push the sufis to such a behavior can be cited here
as the utmost meticulousness in applying the shariah provisions, their efforts to get rid of the
disagreements of the fakihs on the issues of figh, and the idea that it is more appropriate for tagwa
by implementing the most difficult provision for the soul. Although it seems accurate in some
respects to take the most prudent view from the opinions of mujtahids in any figh issue, it should
be noted that choosing among figh provisions based only on the fact that it is difficult and arduous
does not mean that the most correct view is chosen in terms of figh. In this article, this thought, in
the frame of sufism concept will be discussed, examined and evaluated in terms of figh.

Keywords: Figh, Sufism, Azimah, Rukhsah, Talfiq.
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Giris

Mutasavviflarin kendilerine 6zgii epistemolojik yaklasimlara sahip olmalar1 ve
calismalarini da genelde insanin manevi yonii lizerinde yogunlastirmalari ile 6ne ¢iktiklari
gorilmekle birlikte, bunun yaninda ser’l ameli hiikiimleri uygulama noktasinda da biiyiik
bir dikkat ve titizlik gosterdikleri bir gercektir. Tasavvuf yasaminda herhangi bir fikhi
konuda yapilmasi istenilen mevcut hiikiimlerin farzindan edebine kadar tiim ahkaminin

titizlikle uygulanmasi esas olup, bunlardan en kiiciik bir edebin dahi ihmal edilmemesine
0zen gosterilir.

Tasavvuf ehlinin bu genel prensibine karsin, ser’t ameli konularda miictehitlerin
hiikiimlerinin tek ve sabit olmadigi, genel olarak ihtilafli oldugu goriiliir. Fakihlerin bu
ihtilaflari, ser'i emirlere hassasiyetle uyma amacinda olan mutasavwviflar cesitli ¢c6ziim
yollar1 aramaya itmistir. Bu duruma ¢6zliim arayan bazi mutasavviflarin, mii¢tehitlerin
ihtilafli oldugu konularda, en ihtiyath ve en zor/mesakkatli olan hiikmii tercih etmek
seklinde bir ¢6zliimi dile getirdikleri goériilmektedir. Bu ise ihtiyata dayali olarak farkl
miictehitlerden ve mezheplerden fikhi hiikiimlerin alinarak uygulanmasi seklinde bir
telfikte bulunma sonucunu dogurmustur. Mutasavvif miifessirlerden Ismail Hakki
Bursevi'nin (6. 1137/1725) tasavvuf yasamina dair aktardigi su tespit gercekten dikkat
cekicidir: “ sadll 5 ile I (e bon sid Caliall auan e caldall s JIEY) 380 cloty Jiay Al cale Y e 254l
Laia S o)y pwall Gny Ladls S ol 5 i Miirid mezhebi olmayan kisidir. Yani o, bir konudaki
gériislerin en mesakkatlisi ve biitiin mezhepler icinde en zoruyla amel eder. Ornegin, burun
kanamasit yahut kan aldirma durumunda kendisi Safii mezhebinden olsa bile hemen abdest
almali, kadina dokundugu zaman da kendisi Hanefi olsa bile yine abdest almalidir.”! Kuseyri
(6. 465/1072) ve Imam Rabbani (6. 1034/1624) gibi 6nde gelen mutasavwvif limlerin de
benzer gorisler serdettikleri gérilmektedir.?

Mezheplerden hiikiimleri segme konusunu bir doktrin ¢ercevesinde ele alan sifl
alim ise Abdiilvehhab es-Sa‘rani (6. 973/1565) olup, o biitiin miictehitlerin ortaya
koyduklar1 gorislerin temelde seriat sinirlari icerisinde oldugunu belirtmekte, fikhi
konulara dair miictehitlerin ictihadi hiikiimlerini uygulanmasi kolay ve zor olusuna gore
azimet ve ruhsat seklinde bir gruplamaya tabi tutmaktadir. Buna goére fakihlerce herhangi
bir fikh1 konuda ortaya konulmus hiikiimler, kolaylik ve zorluk seviyesine gore siralanarak
kolay ve hafif olan hiikiimler ‘tahfif’, yapilmasi zor ve megsakkatli olan hiikiimler ise ‘tesdid’
seklinde ifade edilmektedir. Bu sekilde ser’i hiikiimlerin bir ‘mizan’ tizere bulunduklarini ve

Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru riihi’l-beydn (Istanbul: Matbaat-ii Osmaniyye, 1330(h.), 2/334.

Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kugeyri Risdlesi. cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2016), 483; Ahmed b. Abdullah b. Zeynelabidin es-Serhendi (imam Rabbani), Mektiibdt, cev. M. Metin
Zirek (Istanbul: imaj Yayincilik, 2006), 527-528.
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bunun seriatin uygulanmasinda herkesin kendisine uygun olan hiikmii se¢gme ve uygulama
konusunda 6nemli bir isleve sahip oldugunu dile getirmektedir.3

Bu calismada tasavvufi diisiincede bu sekilde yer bulan farkli mezhep ve
miictehitlerin goriislerinden en agir ve en ihtiyath olani segmeye dayali telfik anlayisi
ornekler cercevesinde incelenecek ve fikhi acidan degerlendirmede bulunulacaktir.

1. Kavramsal Cercgeve
1.1. Telfik

Telfik, sozliikk anlamui itibariyle “iki parcay1 birbirine eklemek, iki kumasi birbirine

«

dikmek, siislemek vb.” anlamlara gelen “3-—-J” kokiinden tlremistir.4 Istilahta, “taklit
yoluyla, bir mesele veya amel ilizerinde iki veya daha fazla mezhebin farkl hiikiimlerini
birlestirerek tatbik etmek”5 seklinde veya “bir (ameli) hususun riikiin yahut ciizlerinden
birisinde iki veya daha fazla miictehidin farkli goriislerini birlestirerek daha énce hicbir

miictehidin dile getirmedigi sonuc elde etmek”¢ seklinde tanimlanmistir.

Kisaca bir fikhi meselede iki veya daha fazla mii¢tehidin farkli gortslerini
birlestirmek olan telfik, selef devrinde tatbikatta goriilmiis, yani Miislimanlarca fiilen
uygulanmis ve miictehitler devri sonuna kadar da tartisma konusu olmamistir. Telfik
konusundaki tartismalar, taklidin iyice yerlestigi hicri IV. asirdan sonra ortaya ¢ikmaya
baslamistir.” Telfikte, bir meselenin hiikmii, birden fazla mezhepten secilen unsurlardan
yararlanilarak olusturulur. 8 Bu yoéntyle telfik, ser’i hikiimlerin yiikiimliliigiinden
kurtulmaya calismak, heva ve hevese uymak, Islam’in genel prensiplerine uymayan
sonuglara ulagsmak gibi bir takim suistimallere a¢ik bir konudur. Bu duruma séyle bir 6rnek
verilebilir: Bul(ig ¢agina ermis bir kadinin nikah akdinin yapilabilmesi icin ¢ogunluk
fakihlere gore veli izni sart iken Hanefi mezhebinde veli izni sart degildir. Mezheplerin
genelinde sahitlerin nikah sirasinda hazir bulunmalari sart iken Maliki mezhebinde nikahin
topluluga duyurularak aleni kiyilmasi halinde sahitlerin nikah akdi sirasinda hazir
bulunmalar sart degildir. Yine Safil ve Hanefl mezheplerinde nikah akdi sirasinda mehrin
zikredilmesi sart degildir. iste nikah akdi yapan taraflarin, bu ii¢c mezhebin fetvalarindan
kendilerince kolay olanlari segerek, veliden izinsiz, sahitsiz ve mehirsiz nikah akdi yapacak
olsalar bu durumda ii¢ mezhebin digerlerine zit olan aykir1 hiikiimlerini nikah akdinde
toplamis olurlar. Bu nikah her bir mezhep agisindan degerlendirildiginde, tic mezhebin ticii

3 Abdulvehhab es-Sa’rani, Mizdanii’l-kiibrd, cev. A. Faruk Meyan (istanbul: Furkan Yayinevi, 1980), 30-31.

4 Ebir'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), “I1fk”,
5/4056; Mu’cemii’l-Vasit, Haz: Mecmau’'l-Liigati’l-Arabiyye (Misir: Mektebetii’s-Surtiki’d-Devliyye, 2004), 833.

5 Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1996), 211.

6 Vehbe Zuhayli, Usiilii’l-Fikhi’'l-Islamf (Sam: Daru’l-Fikr, 1986), 2/1142.

7 Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, 220; Abdullah Kahraman, Fikith Usulii (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017), 420.
8 Eyyiib Said Kaya, “Telfik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40/401.
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nezdinde de sahih degildir ve bu sekilde akdedilen bir nikah baska hi¢bir mii¢tehitce de
kabul edilmemistir. Bu nedenle bdyle bir telfik icmaya aykir1 olarak meydana gelmis
say1llmis ve caiz goriilmemistir.?

Literatiirde bir fikhi meseleye dair farkli mezhep ve miictehitlerden goriis alma
konusunda cesitli yaklasim tarzlari1 oldugu goriilmektedir. Buna gore telfik yapilirken, en
kolay hiikmiin alinabilecegi, en zor ve en kati olan goriisiin alinmasi gerektigi, kisinin
ictihadi goriislerden diledigini almada muhayyer oldugu, en yaygin olan goriisiin
alinmasinin uygun oldugu veya akli olanin degil rivayet yonii kuvvetli olan goértisle amel
etmenin daha dogru oldugu yahut da hukikullahi ilgilendiren konularda en hafif olani
almanin; kul hakkiyla ilgili olanlarda ise en kati olanin1 almanin uygun oldugu gibi farkh
yaklasimlar siralanabilir.10

Makale sinirlari icerisinde telfikin mesruiyetine dair ihtilaflar1 ayrintilari ile burada
tartismak miimkiin degildir. Bu konuda 6zet olarak mutlaka tek bir mii¢tehidin goriistine
uyulmasinin gerekliligine dair herhangi bir baglayici delil bulunmamasi, sahabe ve tabiin
uygulamalarinda insanlarin meselelerini farkli fakihlere danisarak fetva almis olmalari ve
telfiki meneden kesin bir ser’t delil olmadigindan, bir sorunu ¢6zmek amaciyla ihtiyaca
binaen yapilan, dinin ruhuna ve genel prensiplerine aykirilik tasimayan telfikin gecerli
oldugu goriisiiniin daha agir bastig1 sdylenebilir. insanlarin sikintiya diistiigii durumlarda
diger mezheplerin kolayliklarindan yararlanma imkaninin her zaman var oldugu
unutulmamalidir. Ancak bu uygulamaya ser’i bir yiikiimliligiin yerine getirilmesini
saglamak icin basvurulmalidir. Zira ser’i bir hilkmii devre dis1 birakmak ve
yukimliligiinden siyrilmak amaciyla boéyle bir ¢abanin igine girilmesi ser’l agidan
kesinlikle uygun goriilemez.11

Konumuz geregi burada su hususu belirtmeliyiz: Telfike dair usul tartismalarinin,
ser'f hiikiimlerden en az yiikiimliiliik getirenlerinin tercih edilmesi, yani uygulayan kisi i¢cin
en kolay ve sahsi yararina en uygun olani tercih etme anlaminda “tetebbuu’r-ruhas” 12
kapsaminda yapildigi goriiliir.13 Bu haliyle de ruhsatlara bagh telfike olumsuz bir gozle
bakilmasinin da normal oldugu séylenebilir. Ancak bu ¢alismada tizerinde durulacak telfik,
bu anlayisin tam tersi yoniindeki telfik uygulamasidir. Zira mutasavviflarin farkli mezhep

9 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris el-Karafi, Tenkihu’l-Fustl fi [htisari’l-Mahstl fi’l-usil (Beyrut: Daru’l-Fikr,
2004), 339; Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit (Gardaka: Daru’s-Safve, 1992),
6/322; Abdiilali b. Nizamiddin es-Sihalevi el-Leknevi, Fevdtihu'r-rahamiit fi serhi Miisellemi’s-Stibiit (Beyrut:
Déru'l-Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye, 2002), 2/438; Kahraman, Fikih Usulii, 419-420.

10 Vehbe Zuhayli, “Mezhep Hiikiimlerinin En Kolayin1 Almada Kurallar”, cev. M. Nurullah Aktas, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 7 (2006), 405.

11 Bilgi i¢cin bk. Karaman, [slam Hukukunda Ictihad, 220; Saffet Kése, Islam Hukukuna Giris (istanbul: Hikmetevi
Yayinlari, 2017), 214; Kahraman, Fikih Usulii, 420-422.

12 Tetebbuu'r-ruhas, mezheplerin ve miigtehitlerin ihtilaf halinde olduklar1 bir konuda mevcut ictihatlardan en
kolay, hafif veya baglayicihigi olmayan ictihadin belirlenerek onun geregi ile amel etmektir. Halit Galis, Islam’da
Kolaylastirma fikesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 295.

13 Kaya, “Telfik”, 40/401.
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ve miictehitlerden hiikiimleri segme amaci, uygulanmasi kolay olan hiikiimleri se¢gmek
degil, bilakis ihtiyat amaciyla en agir ve nefse en zor gelen hiikiimlerin tercih edilmesi
seklinde bir uygulamadir. Mutasavviflarin bu konuya dair goérislerinin ele alinip
incelenmesi bu calismanin temel konularindan birisini teskil ettiginden ileride bu konuya
dair genis acgiklama yapilacaktir.

1.2. Azimet ve Ruhsat

Azimet kelimesi sozliikte; “kararhilik, gayret, sabir, kesin karar, yemin etmek, kesin
olarak bir isi yapmay1 istemek, bir seye kesin olarak kastetmek/karar vermek vb.”
anlamlara gelmektedir.14 Fikih 1stilahinda ise gesitli sekillerde tanimlandigi gériilmektedir.
Bunlardan bazisi séyle aktarilabilir: “Arizi durumlarla ilgili olmayan asli hiikiim,”15 “arizi
durumlara bagh olmaksizin ibtidaen/baslangicta konulmus hiikiimler,”16 “bastan konulan
kiillf hitkiim,”1” “Ibadet, helal ve haram kilma yéniinden yapilmasi {izerimize gerekli kilinan
ve asli olarak konulmus hiikiimler,”18 “Allah’in vacip kilmasi ile kullarin yapmasi gereken
seyler,”1? “biitlin miikellefler i¢in ve her durumda uygulanmak iizere genel bir kanun olmasi

”

icin konulan kulli hiikiimler” 20 seklinde tanimlamalar yapilmistir. Tanimlardan da
anlasilacag tizere azimet olan hiikiim, belli durumlara ve belirli kisilere has olmayip, biitiin
miikellefleri kapsayan genel gecerlilie sahip hiikiimlerdir. Buna goére azimet, normal
sartlarda her birey hakkinda ve her zaman icin gecerli olmak lizere konulmus, mazeret
bulunmayan hallerde biitiin miikellefler icin gecerli, temel ve daimi hiikiimler olup, islami

hiikiimlerin de esasini teskil etmektedir.2!

Ruhsat ise sozliikte; “yumusaklik, kolaylik, ucuzluk, islerde
hafifletmeye/kolaylastirmaya izin verme, kolaylik tanima” gibi anlamlara gelmektedir.22
Fikih usuliinde ise; “kullarin o6ziirlerine binaen konulmus hiikiim,”23 “asli hiikiim sebebi
devam etmekle birlikte, ser’i hiikmiin bir 6zre binaen kolaylastirma yo6niinde

14 Eb{(i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah tdcii’l-liiga ve sthdhii’l-arabiyye (Beyrut: Daru'l-ilm li'l-Melayin,
1990), “Azm”, 5/1985; ibn Manzir, Lisanii’l- Arab, “Azm”, 4/2932; Ali b. Muhammed b. Ali el-Curcani, Mu’cemu’t-
ta’rifdt, thk. Muhammed Siddik Minsavi (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), “Azime”, 126.

15 Eb{i Bekr Alatiddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizdnti'l-usill fi netdici’l-ukil, thk. Muhammed Zeki
Abdi’l-Ber (Katar; y.y., 1984), 55. Yakin bir ifade ile bk. Alaiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari,
Kesfii'l-esrdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'lI-ilmiyye, 1997), 2/433.

16 Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usiilii’s-Serahst (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 1/117; Yunus Apaydin,
Islam Hukuk Usiilii (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2017), 151.

17 Eb{i ishak ibrahim b. M{isa es-Satibi, el-Muvédfakdt, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: iz Yayincilik, 1999), 1/301.

18 Ubeydullah b. Omer b. isa ed-Debiisi, Takvimii’l-edille (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 430.

19 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usil, thk. Hamza b. Zitheyr Hafiz
(Medine: Camiatii’l-islamiyye, ts.), 1/329.

20 Zuhayli, Usilii’l-Fikhi’l-Islémi, 109; Zekiyytiddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslart, cev. [. Kafi Donmez (Ankara:
TDV Yayinlari, 1996), 255.

21 Kahraman, Fikih Usulii, 265-266; Calis, Islam’da Kolaylastirma Ilkesi, 21; Nihat Dalgin, Fikih Usulii (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2017), 205.

22 Cevhert, Sthdh, 3/1041; ibni Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 3/1616; Curcani, Ta'rifdt, 95; Ahmed b. Muhammed b. Ali
el-Feyylmi, Misbdhu’l-miinir (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1987), 85.

23 Serahsi, Ustil, 1/117; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 2 /434; Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 152.
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degistirilmesi,” 24 “arizi bir durum nedeniyle asli hilkmii kolaylastirma ve hafifletme
yoniinde degistiren ve 6ziir sahiplerine bir kolaylik ve genislik saglayan durum” 25 vb.
sekillerde tanimlamalar yapilmistir. Molla Hiisrev (6. 885/1480) ruhsati; “Kullarin
ozlrlerine binaen kendilerine bir siih{ilet ve miisaade olmak iizere ikinci derecede mesru
kilinan seydir” 26 seklinde tanimlamaktadir. Goriildigu {lizere, cesitli oziirler nedeniyle
uygulanmasi zor, agir ve mesakkatli veya imkansiz olan bir hiikmiin yerini alan ve ona gore
daha kolay ve hafif olan hiikiim ruhsat olarak ifade edilmektedir.2” Ruhsat tanimlarinda
farkli yonler 6ne ¢ikarilarak vurgulanmis olsa da, bir 6ziir yahut zaruretten dolayy, fiilde
zorluktan kolayliga dogru meydana gelen degisiklik oldugu konusunda fikir birligi oldugu

gorilmektedir.28

Fikihta ruhsat genel anlamiyla azimet hiikmiiniin bir mazeret sebebiyle
yapilamamasi durumunda devreye giren gecici hiikmii ifade ettiginden, ruhsat hiikiimleri
olagan dis1 veya olaganiistii durumlar i¢in 6ngoriilen, azimet hiikiimlerine nispetle arizi ve
istisnal olan hiikiimler olarak nitelenmislerdir.29 Ruhsat, ekseri hallerde asli hiikmij,
mecburiyet derecesinden mubahlik derecesine, bazen de nedb veya viiclib derecesine
nakleder.30 Fikihta ruhsatin ‘harami isleme ruhsati’ ve ‘vacibi terketme ruhsati’ seklinde
cesitli tiirleri bulunmaktadir.3! Bunun yaninda ruhsat tiirlerinin icerigi benzer olmakla
birlikte hiikkmii esas alinarak; vacip, mendub, mubah ve hilaf-1 evla seklinde gruplamaya
gidildigi de goriilmektedir.32

Burada konu hakkinda ileride yapacagimiz karsilastirma ve degerlendirmelere esas
olmasi bakimindan fikihtaki azimet ve ruhsat kavramlarina dair bilgileri genel hatlari ile
aktardik. Tasavvufta dile getirilen azimet ve ruhsat anlayisina dair agiklama ve
degerlendirme ise konuya dair ayr1 baslik altinda ele alinacaktir.

24 Hafiz Senaullah Zahidi, Telhisti’l-usil (Kuveyt: Merkezii Mahtiitat ve’t-Tiiras ve’l-Vesaik, 1994), 29.

25 Semerkandi, Mizdnii’l-usiil, 55.

26 Muhammed b. Feramuz Molla Hiisrev, Mir'atii’l-usill fi serh-i Mirkati’l-Viisil, cev. Haydar Sadikoglu (istanbul:
Ozgii Yayinevi, 2014), 374.

27 Calig, Islam’da Kolaylastirma Ilkesi, 92.

28 Muhammed et-Tahir b. Asiir, islam Hukuk Felsefesi, cev: Vecdi Akyiiz - Mehmet Erdogan (istanbul: iz Yaymalik,
1996), 172-173.

29 Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 152.

30 Kahraman, Fikih Usulii, 266.

31 Harami islem ruhsati, zaruret veya zaruret derecesine ulasan ihtiya¢ nedeniyle kisinin, bir haram fiil
islemesinin mubah hale déniismesidir. Ornegin éldiiriilme yahut bir uzvun kaybedilmesi tehdidi ile kars1 karsiya
kalinmasi halinde, dinen haramlig1 kesin olan bir seyin yenilip i¢ilmesi buna 6rnektir. Boylesi bir durumda Kkisi,
caninl veya bir uzvunu kaybetmekten kesin endise duyarsa, ruhsata gére amel etmesi zorunlu olmaktadir.
Vacibi terk etme ruhsati ise, miikellef i¢in bir vacibin edasi normal megsakkatin tizerinde ek mesakkat
getiriyorsa, bu duruma maruz kalan miikellefin o vacibi terk etmesidir. Ornegin hasta ve yolcularin farz olan
ramazan orucunu tutmayip, sonraki bir zamanda kaza etmeleri gibi. Bu tiir ruhsatta, azimete gore hareket etmek
ciddi bir sikintiya sebep olmayacaksa azimete gore amel etmek evla goriilmiistiir. Ancak azimete gore hareket
etmek, bir zararin dogmasina sebep olacaksa, bu durumda azimete gore hareket etmek caiz olmayip, ruhsata
gore davranilmasi vacip olur. Genis bilgi i¢in bk. Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 256-258; Kahraman, Fikih
Usulii, 266-267; Dalgin, Fikih Usulii, 205-206.

32 Genis bilgi icin bk. Zuhayli, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, 1/111-112.
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2. Tasavvufi Anlayista Hiikiimleri Tercihte ihtiyata Bagh Telfik

Tasavvufi diisiincenin en énemli ilkelerinden birisi ‘ihtiyat’ ilkesidir. Ihtiyat ilkesi,
mutasavviflarin  fikhi-amell yasantilarini  belirleyen en temel esaslardandir. 33
Mutasavviflarin, miictehitlerin farkli ictihadi goriisleri arasindan tercihte bulunurken
ihtiyat ilkesinin gozetilmesine oldukca 6nem verdikleri goriildiigiinden ihtiyata burada
kisaca deginmek konumuz agisindan yerinde olacaktir.

Ihtiyat; “Istibaha (siipheye) konu olan meselelerde miikellefin, farz veya mendubun
lehinde, haram veya mekruhun da aleyhinde olmak iizere, hiikiimlerin delillerini kusatici ve
sorumluluktan kesin ¢ikmasini saglayici tarzda yapmak veya yapmamak seklinde tutum
sergilemesi” 3* seklinde tanmimlanmistir. Goriildiigii lizere ihtiyatta, siipheli durumdan
korunmak ve stipheyi gidermek temel ama¢ konumundadir. Tanimda her ne kadar haram
olma ihtimali olan bir seyden sakinma vurgulanmis olsa da, vacip olma ihtimali olan bir
yukiimliligiin terkedilmesi durumuna diisiilmemesi de ihtiyatin diger vechesidir. Buna
gore ihtiyat icin yapilan, “nehyedilmis olma ihtimali olan bir seyi yapmaktan ve emredilmis
olma ihtimali olan bir seyi terk etmis olmaktan sakinmak” 35 seklindeki taniminin daha
kapsayici oldugu soéylenebilir. Bu tanima gore ihtiyat, bazen terk etme bazen de yerine
getirmek seklinde gerceklesmektedir. 36 Ayrica bu tanimin mutasavviflarin ihtiyat
anlayisina daha uygun oldugu da ifade edilebilir.

Ihtiyatin, fikih literatiiriinde ihtilaflar1 asgariye indirecek ve bir anlamda ihtilaflar
arasinda uzlasma saglayabilecek bir fonksiyonunun bulundugu da goérilmektedir. Zira
fikihta yer alan ve ‘el-huruc mine’l-hilaf seklinde dile getirilen prensip, ihtilaftan kurtulmay1
amaglamakta ve temel olarak da ihtiyat ilkesini esas almaktadir. Bu prensip ile herhangi bir
meselede, delile dayal farkli goriisler varsa bu durumda karsi goriisiin de dikkate alinip,
uygulamada onun da gozetilmesi gerektigi veya o goriisle amel etmenin bazen daha uygun
olacag dile getirilir. Boylece istibah ya da ihtilaf vaki olan konularda miikellefin miimkiin
olan azami diizeyde gorevini eksiksiz yerine getirmesi ve manevi sorumluluktan kesin
olarak kurtulmasi saglanmis olur. Ornegin, bir seyin caiz oldugu kanaatini tagiyan bir
kisinin, i¢tihat ehli baska bir alimin o seyin haram oldugu kanaatinde oldugunu
ogrendiginde, o isi yapmaktan uzak durmasi bu prensip geregidir. Cevazina inandigi bir isin
baska bir mii¢tehit nezdinde farz oldugunu 6grendiginde ise o isi mutlaka yapmasi da bu
duruma bir érnektir. Boylece ilk sdylenen durumda, her ne kadar kendine gore mubah olsa
da baska bir ictihatta haram oldugunu 6grendigi davranisi terk ederek harama diisme
riskinden, ikinci durumda ise kendisine gore miibah olan ama vacip olma ihtimali de

33 Ebu Nasr et-Tisi es-Serrac, el-Luma’ (Islam Tasavvufu), cev. H. Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016),
12.

34 Ali Ihsan Pala, Islam Hukukunda Ihtiyat Ilkesi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009), 24.

35 Miinib b. Mahmud Sakir, el-Amel bi’l-ihtiyat fi'I-fikhi’l-Islami (Riyad: Daru’n-Nefais, 1998), 48.

36 Sakir, el-Amel bi’l-ihtiydt fi’l-fikhi’l-Islamf, 48.
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bulunan bir ameli yapmak suretiyle vacibi terk etmis konumuna diisme riskinden
kurtulmus olmaktadir ki, bu da ihtilafli meseleden kurtulmak anlamina gelmektedir. Bir
baska deyisle ihtiyath davranilarak, ihtilaflar uzlastirilmis olmaktadir.3”

Ihtilaf s6z konusu olan fikhi meselelerde tasavvuf ehlinin de a¢iklanan bu hareket
tarzina benzer sekilde, mii¢tehitlerin farkl goriislerini cem ederek yani genel olarak biitiin
gorusleri gozeterek amel etmeye calistiklar1 ve imkan olciistinde boyle davranilmasini
Oonemle tavsiye ettikleri goriilmektedir. Miictehitlerin goriislerinden ihtiyata en uygun
olanlarla amel edilmesine dair, miiridin mezhebi olmayacagi ve amell konularda biitiin
mezhepler iginden ihtiyata en uygun olan ve en agir hiikiim ile amel edilmesine dair bir
ornegi daha 6nce aktarmistik. Bu konuda benzer diisiinceyi Kuseyri de su sekilde dile
getirmektedir: "Miirit, Allah ile arasindaki akidesini saglamlastirdiktan sonra seriatla ilgili
ilimleri tahsil etmek ona vacip olur. Kendisi bu bilgileri arastirarak veya yetkili dlimlerden
sorarak farzlari eda etmeye yetecek kadar égrenir. Eger zahir ulemasinin fetvast muhtelif
olursa miirit, ihtiyata en uygun gériise gére amel eder, béylece ihtilaftan kurtulmay: gaye
edinir. Ciinkii seriattaki ruhsatlar (kolay hiikiimler) zayif olanlar ve is-gii¢ sahipleri icindir.
Sufilerin ise Hak Tedld'nin hukukuna riayetten baska mesguliyetleri yoktur. Bunun i¢in dervis,
hakikat ve azimet derecesinden seriatin ruhsatlari ile amel etme derecesine diistii mii Allah
Tedld ile akdini feshetmis olur."38

Imam Rabbani de bu konuda su gériisleri zikretmektedir: Mukallidin, Kitap ve
stinnetten miigtehitlerin ¢ikarmis oldugu hiikiimlere aykir1 hiikiimler ¢ikarmasi ve kendi
¢ikardigl bu hiikiimlere gére amel etmesi caiz degildir. Her mukallit, tabi oldugu miictehidin
mezhebinde muhtar olan hiikiimlere uymali, bidatlerden sakinmali ve azimet ile amel
etmelidir. imkam olciisiinde miictehitlerin goériislerini cem etmeye ¢alismalidir. Béylece
miictehitlerin sozbirligine uyulmus olur. Mesela Imam Safil (6. 204/819), abdest alirken
niyeti sart kosmustur. Bundan dolay1 niyetsiz abdest alinmamalidir. Ayni sekilde abdest
azalarini yikarken siray1 gozetmeyi de farz olarak gormiistiir. Bu nedenle bu tertibe de
riayet etmek gerekir. Imam Malik (6. 179/795) ise, abdest uzuvlarini yikarken ovmayi farz
gormiistir. Buna gore azalar yikanirken mutlaka ovulmalidir. Ayrica erkegin elinin yabanci
kadina ve kendi cinsel organina dokunmasi halinde abdestin bozulacagi diger mezhep
imamlarinca ifade edilmistir. O halde bunlardan birine dokununca, yine abdest
yenilenmelidir. Diger ihtilafli hiikiimler de buna kiyas edilmelidir.3?

Fikihta da ihtiyat esasinin 6zellikle gozetilmesinin istendigi yerler vardir. Ornegin
arkasinda farkli mezheplerden insanlarin namaz kildigr cami imamlarinin abdest alma ve
namazin kilinmasi konusunda her mezhebin uygulamalar1 hakkinda bilgi sahibi olmas1 ve

37 Pala, Islam Hukukunda ihtiyat Ilkesi, 23.
38 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 483.
39 Serhendi, Mektiibdt, 527-528.
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ihtilafli durumlardan sakinmasi istenmistir. Buna gore Safil mezhebinden olan bir imamin
bir yerinden kan ¢ikmasi halinde abdest almasi gibi diger mezheplerin hiikiimlerini
ihtiyaten gozetmesinin gerekliligi dile getirilmistir.4° Ancak yukarida mutasavviflardan
aktardigimiz 6rneklerde ise ihtiyati1 gozetmenin bundan biraz daha ileri diizeyde oldugu
goriulmektedir. Zira ameli meselelerdeki ihtilafli durumlarin genelinde farkli mezheplerin
goruslerinin gozetilmesi, bu konuda tamamen ihtiyat esash hareket edilmesi, en evla ve en
garanti olan1 yapmak adina miimkiin olan 6lciilerde biitiin miictehitlerin goériislerinden
secimde bulunulmasi istenmektedir. Buna gore bir dlimin yapilmasini gerekli gérdiigi bir
sey, kisinin tabi oldugu kendi mezhebinde gerekli gériilmiiyor olsa da, ihtiyata binaen bu
yerine getirilmeli, kendi mezhebinde mubah olan bir davranis baska bir mezhepte sakincali
gorilmiisse yine ihtiyaten ondan kagimilmalidir. Bu sekilde bir telfik anlayisi, tasavvuf
kiiltiirtinde var olan takvaya en uygun olani yapma, stipheden tamamen kurtulma ve ser’t
miikellefiyetleri eksiksiz yerine getirme c¢abasinin bir sonucu olsa gerektir. Boyle
davranilmakla haramligi siipheli seylerden kaginarak, onun haram olma ihtimali karsisinda
harama diismekten kurtulmus olunurken; viiclibiyete ihtimali olan bir durum da ise, o
mutlaka yerine getirilmek suretiyle bir vacibi terk etmis durumuna diismekten kurtulmus
olunmaktadir. Ayrica takvaya da en uygun olan yapilmis ve bodylece ser’l hiikiimleri
uygulama konusunda biiytik bir dikkat de gosterilmis olmaktadir.

Tasavvufta ihtiyat konusunda dikkat ¢eken bir diger durum ise bazi mutasavviflarin,
ihtiyat anlayisini genel olarak fikhi acidan caiz goriilmeyen ihtiyat tlriine kadar
vardirdiklarina sahit olunmasidir. Mesru olmayan ihtiyat, dinl bakimdan bir temeli
olmayan, Kur’an ve siinnetin genel prensiplerine aykirilik teskil eden ve ¢cogu zaman da dini
bakimdan kinanmayir hak eden ihtiyati davranistir. Genelde vesvese, vehim ve bos
kuruntulardan kaynaklanan bu sekildeki davraniglar Kur’an ve siinnetin emir ve 6giitlerine
aykirilik tegkil ettiginden yasaklanmis ve dogru goriilmemistir. Ciinkii bu tiir davranislar
insani israfa veya gereksiz kiilfetlere ve sikintilara siiriikler. Ornegin bir insanin abdest
alirken vesvese ederek azalar iicten fazla yikamay1 adet haline getirmesi yahut namazin
kilinisinda bir hata veya eksiklik yapmis olabilecegi kuruntusuna kapilip, kildigi her
namazin pesinden sehiv secdesi yapmasi ya da kildig1 namazlar1 hatali veya eksik kildig:
vesvesesine kapilip tekrar tekrar kilmasi veya kaza etmesi bu duruma bir érnektir.4! Bu
konuda mutasavwviflarin dile getirdigi bir drnek su sekilde verilebilir: “Vefat etmek iizere
olan bir kisi, -miikellef olduktan sonraki tiim namazlarini kilmis olsa bile- bulug ¢agindan
sonraki biittin namazlarinin iskatini vasiyet etmesi en evld olandir. Ciinkii namazlarin
riikiinlerinde noksanlik ve fesat ihtimali vardir.”42 Goriildigi tizere bu konuda ihtiyata uyma
adina asiriliga kacilmakta ve hem dinin temel prensiplerine uymayan hem de insanlar

40 Fetdva’l-Hindiyye (Fetdva’l-Alemgiriyye) (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 2000), 1/93.
41 Bu konuda genis bilgi icin bk. Pala, Islam Hukukunda ihtiyat Ilkesi, 61-62, 81-82, 240-257.
42 Bursevi, Rithu’l-beydn, 3/500.
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yaptig1 ibadetler konusunda kuruntu, siiphe ve vesveseye sevk edecek bir sonug tavsiye
edilmektedir. Bu sebepledir ki ihtiyat konusunda su tutum ozellikle vurgulanmistir:
Ihtiyatin en 6nemli sebebi olan siiphe, sayet kuvvetli ise ihtiyat yoluna gidilmelidir. Aksi
halde insanin aklina takilan her miicerret siipheye itibar edilerek ihtiyat yapilacak olursa
bu, basi sonu belli olmayan ve miikellefi nereye siiriikleyecegi kestirilemeyen durumlara yol
acar ki, dini hiikiimlerde bu tiir yollara hicbir zaman imkan verilmemistir.43

3. Tasavvufta Azimet ve Ruhsat Anlayisi

Fikihta azimet ve ruhsat kavramlarinin ifade ettigi anlama daha 6nce deginilmisti.
Bu baslik altinda ise fikih literatiiriinde yaygin olarak kullanima sahip olan genel gecer
hiikiimler anlamindaki azimet ile zaruretlere dayali kolaylastirma saglama anlamindaki
ruhsat kavramindan farkli olarak, tasavvufi diisiincede var olan azimet ve ruhsat anlayisina
deginilecektir. Genel olarak sdylemek gerekirse tasavvuf anlayisinda azimet ve ruhsat
kavramlarinin kullanildig1 anlamlar iki grupta toplanabilir: 1- Fikhi meselelerde i¢tihadi
hiikkiimlerden daha agir/mesakkatli olaninin azimet, hafif olanin ise ruhsat olarak
nitelenmesi. 2- Bir konuda tasavvuf yasaminda daha evla goriilenin azimet, yapilmasi ser’an
caiz olmakla birlikte kacinilmasinin tercih edildigi seylerin ise ruhsat olarak nitelenmesi.
Buna gore tasavvuf kaynaklarinda azimet ve ruhsat olarak nitelenen seylerin ifade ettigi
anlam, fikih usuliindeki azimet ve ruhsat kavramlarinin anlamlarini icermekle birlikte
bunun yaninda farkli anlamlara da sahip oldugu goriilmektedir.

Biraz sonra genis sekilde a¢iklanacak olan tasavvuf anlayisindaki herhangi bir fikhi
konuda miigtehitlerin goriislerinden en zor ve mesakkatli olaninin azimet kabul edilmesi ve
bunun uygulamaya esas alinmasi, buna karsin konuya dair goériislerden en kolay olanin ise
ruhsat olarak goriiliip bundan kacinilmak istenmesi seklindeki anlayisa benzer bir mantigin
fikihgilarca tetebbuu’r-ruhas konusuna dair tartismalarda dile getirildigini belirtmek
gerekir. Zira bu konuda ruhsat kavraminin anlamina dair su ifadede bu diisiincenin ipuglari
gorulmektedir: Ruhsat fikihta, kolaylik ve kolaylastirma prensibi anlamiyla kullanilir.
Fikhin temel kiilll kaidelerinden olan; “Mesakkat teysiri celbeder.”** ilkesi bu prensibi ifade
eder. Yine ser'an muteber sayilan o6ziirlerine binaen, miikelleflere hiikiimlerde kolaylik
saglanmasi bu kapsamda ruhsat olarak nitelenir. Ruhsat bu manasiyla azimetin karsilig
olup, fikih usuliindeki 1stilahi kullaniminda bu manayi ifade eder. Bunlarin yaninda kisinin
fikih mezheplerinin farkl igtihatlar1 arasindan kendine en kolay geleni se¢mesi seklindeki
telfik uygulamasinda da en kolay hiikiimler ruhsat olarak nitelenmektedir.4s Iste bu son
kisimda ifade edilen ruhsat kavraminin tasavvuf literatiiriinde yer alan azimet ve ruhsat

43 Pala, Islam Hukukunda ihtiyat Ilkesi, 266.

44 Mecelle, md. 17.

45 fbrahim Kafi Donmez, “er-Ruhsatii ve Tetebbuu’r-Ruhas fi'l-Fikhi’l-islami,” Mecelletii Mecmai’l-Fikhi’l-Islami 8
(Cidde: 1994), 247-248; ibrahim Kafi Dénmez, “Ruhsat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2008), 37/207.
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anlayisina isaret ettigi diisiiniilebilir. Buna gore, herhangi bir konuda miictehitlerin
ictihatlar1 icinden daha kolay ve uygulanmasi hafif olani ruhsat olarak isimlendirilmektedir.
Bu tiirde ruhsatin, usuldeki 6zre dayali ruhsatla bir alakasi bulunmadigi belirtilmistir.46

Bu aciklamalara gore bir konudaki i¢tihatlardan en hafif ve kolay olani ruhsat olarak
gortliince, buna karsin en zor ve mesakkatli olan i¢tihadi hiikiimler ise azimet konumunda
olmaktadir. iste bu manada azimet ve ruhsat seklindeki kullanimin tasavvufi anlayista
oldukga siklikla zikredildigi goriilmektedir. Azimet ve ruhsatin tasavvufl literatiirde bu
sekildeki kullaniminin en belirgin olarak goriildiigli eser, Abdiilvehhab Sa’rani'nin (6.
973/1565) “Mizdnii’l-Kiibra” adli eseridir. Sarani, usulde gecerli olan zarurete ve mesakkate
bagl ruhsat anlayisindan ayri olarak, alimlerin fikhi meselelerdeki goriislerinde kuvvetli ve
hafif iki mertebe bulundugunu, goériislerden kuvvetli ile kastedilenin daha zor/agir olanin
oldugunu ve bunun da azimeti ifade ettigini; goriislerden hafif olanin ise yapilmasi kolay
olan olup, bunun da ruhsati ifade ettigini belirtir.4” Sa’rani bu anlayisin, fikih usuliinde yer
alan azimet ve ruhsat ile farkini soyle aciklamaktadir:

“Bizim nezdimizde azimet ve ruhsat ile kastedilen, tesdid ve tahfif anlamlaridir. Yoksa
usul dlimlerinin kitaplarinda ifade ettikleri azimet ve ruhsat degildir. Bizim hafif derecesine
ruhsat dememiz, karsisindaki kuvvetliye veya daha efdal olana géredir. Yoksa bir isi
yapmaktan aciz olan bir miikellef, ser’an zaten takatinin iistiinde olan bir isi yapmakla teklif
olunamaz. Takatinin tistiindeki ile teklif olunamayinca, o kisi icin ruhsati islemek, kuvvetlinin
azimeti yapmasi gibi vacip olur.”*8

Goruldiigli tlizere Sa’rani, miictehitlerin igtihat yaparak ortaya koyduklari
hiikiimlerden; en agir ve en ihtiyath goriileni “tesdid” seklinde isimlendirmekte ve bunun
azimeti ifade ettigi soylemekte; en hafif olanini ise “tahfif” seklinde niteleyerek bunun da
ruhsati ifade ettigini dile getirmektedir. O, yapabilenin bu hiikiimlerden en iist seviyede
olani yerine getirip, ruhsat derecesinde olana diismemesi gerektigini de vurgulamaktadir.
Sa’rani de dikkat ¢eken bir diger yon ise, bu sekilde miictehitlerin goriisleri arasinda
tercihte bulunup, en mesakkatli ve en ihtiyath olan1 almak seklindeki uygulamayi, fikhin
biitiin konularina uygulamis olmasidir.

Bu diisiince temellendirilirken; “Ummetimin ihtilafi rahmettir.” 4 hadisinden
hareket edilmis, miictehitlerin ihtilafinin alim ve hakim olan Allah’in tedbirinden meydana
geldigi, Allah’in, kullar i¢in en iyi olanin mezheplere ayrilmak oldugunu bildiginden,

46 Calis, Islam’da Kolaylastirma Ilkesi, 295.

47 Sa’rani, Mizdani'l-kiibra, 30.

48 Sa'rani, Mizdni'l-kiibrad, 31.

49 [smail b. Muhammed Acltini, Kegfii’l-hafa ve miizilii'l-ilbds amme’stehere mine’l-ehddis ald elsineti’n-nds (Kahire:
Mektebetii Kudiis, 1351(h). 1/64-65. Bu rivayet, hem Kiitiib-ii Tis’a’da hem ti¢ilincii yilizy1lda yazilmis olan temel
hadis kitaplarinda yer almamasi, yer aldig1 bir kisim kaynaklarda ise senedinin bulunmadig1 gerekgesiyle
elestirilere ugramistir. Bu konuda genis bilgi icin bk. Ali Toksari, “islam’da fhtilafin Yeri”, Erciyes Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1987), 285-320.
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ezelden bunu bu sekilde takdir ettigi, aksi halde biitiin Miisliimanlarin tek bir goris iizere
olmaya zorlanmis olacag dile getirilmistir. Bunun yaninda; “Dini dosdogru tutun ve onda
ayriliga diismeyin!” diye Nith’a emrettigini, sana vahyettigini, Ibrahim’e, Miisd@’ya ve Isd’ya
emrettigini size de din kildi.”5° ayetinin dinin asillarinda yani itikadl konularda ihtilafi
yasakladig1 da belirtilmistir.5! Sa’rani, seriatin sahibinin ve mezhep imamlarinin s6zlerinde,
goriniste birbirine uymaz gibi goriinen her seyin, aslinda tesdid-tahfif mertebelerine
hamledilmesi gerektigini, ¢linkii seriatin sahibinin sézlerinde tendkuz/birbiriyle ¢elisme
olmasinin miimkiin olmayacagini; ayni sekilde cahillik ve inat goziiyle degil, ilim ve insaf
goziiyle bakildiginda mezhep imamlarinin sézlerinin de boéyle oldugunun gorilecegini
belirtir. Hz. Peygamber’in kendisine sorulan bazi sorulara, muhataplarina gore farklh
cevaplar vermesinin de muhataplarin bulunduklart duruma ve yine bu mertebelere gore
degistigini ifade etmektedir.52 Bu anlayisa gore bir konuya dair fikhi hiikiimlerden daha
garanti ve daha agir/mesakkatli goriilen fetva azimet; daha hafif olan fetva ise ruhsat olarak
nitelenir ve miictehitlerin bir konu hakkindaki biitiin gortsleri bu iki mertebe (azimet-
ruhsat) arasinda yer alir. Bu goriisler ister ayni mezhebe mensup miictehitlerin goriisleri
olsun, ister farkli mezheplerdeki miictehitlerin goriisleri olsun durum yine aynidir.
Uygulanacak fetva konusunda evla olan ¢ogunlukla tesdid (azimet) mertebesi olup; hilaf-1
evla ise ekseriya tahfif (ruhsat) mertebesidir. Ancak yine de bir mii¢tehidin tesdid (azimet)
olarak ortaya koydugu seyin biitiin insanlara emredilmesi yahut tahfif olarak ortaya
koydugu hiikmiin herkese emredilmesinden kacinilmasi gerekir. Ciinkii seriat, tesdid ve
tahfif olmak iizere iki mertebe seklinde olup, sayet seriat bir mertebeye gore gelmis olsaydi,
yani ya sadece tahfif yahut sadece tesdid iizere bulunsa idi, bu iimmet icin biiyiik bir
mesakkat olurdu. Hz. Peygamber’in seriati itidal tizere oldugundan, bir kimse i¢in
mesakkatin olustugu durumda onun i¢in hafif olan baska bir hiikiim de bulunur. Bu ya bir
hadis, ya bir baska imamin kavli, ya da ayn1 mezhep i¢cinden mercuh baska bir kavildir.53
Tahfif ve tesdid mertebelerinin her ikisinde yer alan hiikiimler i¢cin bunlar1 yapmaya uygun
insanlar vardir. Ancak mesakkatli olan yani azimet sayilan derecesine yiikselmek de, belli
sartlarla ruhsat mertebesine inmek de caiz olmakla birlikte, ruhsat seviyesine inmek ancak
hissen ve ser’an digerinin yapilamadig1 zaman olmalidir.54

Sa’rani’'nin bu doktrinini temellendirirken tasavvufi arglimanlari da kullandig
gorulmektedir. Buna gore kendisi tasavvuf yolunda ilerleyip seriatin membaini kalp gozii
miisahede ettigini, ondan her miictehit icin ayrilan bir dal, bir yol oldugunu goérdiiginii,
bunlarin her birinin i¢ctihadinda zan ve tahminle degil, kesf ve yakin ile isabetli oldugunu ve
seriata gore bir mezhebin digerinden evla olmadigini, bilakis bunlarin bir el ayasina bagh

50 eg-Stira 42/13.

51 Sa’rani, Mizanti’l-kiibrad, 31.

52 Sa’'rani, Mizanti'l-kiibrd, 39-41.
53 Sa’rani, Mizanii’l-kiibrd, 50-58.
54 Sa’rani, Mizanii'l-kiibrd, 34-36.
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parmaklar gibi seriata bitisik oldugunu miisahede ettigini belirtmektedir.55 Bu durumda
miictehitlerce ortaya konmus olan biitiin hiikiimler, seriatin ilk membaina bagl olup,
onlarin hicbiri seriatin disinda degildir. Bu tipki bir balik ag1 gibidir. O agin ilk gozii seriatin
membai, ona bagh olarak genisleyen ve cogalan diger gozler ise miictehitlerin s6zleridir.
Boylece, biitiin mii¢tehitlerin goriisleri birbirinden farkli da olsa, musib olduklar: ortaya
cikar. Bu nedenle; “Isabet eden birdir, digerleri hatalidir.” diyenlerin nedameti ne biiyiiktiir.
Alimlerin biitiin kavilleri korunmali, her birinin hafif veya kuvvetli iki mertebe arasinda
bulundugu bilinmelidir. Asla bir miictehide hata etti denilmemelidir. Zira miictehitlerce
yapilan istinbat/hiikiim ¢ikarma islemi, seriatin sahibince yapilmis tesrl’ gibidir. 56
“Ummetimin ihtilafi rahmettir.” 57 ve “Ashabim yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz
kurtulursunuz.”>8 hadisleri, hangi imama uyulursa uyulsun onlarin hepsinin hidayet iizere
olduklarini vurgular. Sayet imamlardan birisi musib digerleri hatali olsa idi, onlara uyanlar
kesinlikle hidayete ulasamazlardi. Bu yilizden imamlardan birisi hakikatte hatali olsa,
onlarin ihtilafi nasil rahmet olurdu?>? Seriatlarinda farklilik olsa da, biitiin peygamberlerin
getirdiklerine iman etmenin gerekliligi konusunda gorts birligi vardir. Clinkii farklilik ve
ayriliklarina ragmen hepsi haktir. Alimlerin ihtilaflarinda da durum aymidir. Biitiin alimlerin
gorisleri, seriat kaynagindan alinmis olup, hepsi tahfif ve tesdid yonleriyle seriatin iki
mertebesi arasinda yer almigstir.6 Goruldiigi tizere o, bu aciklamalari ile ictihatta bulunan
her mii¢tehidin isabet ettigi/dogruyu tutturdugu tezini savunan usulctilerin (musavvibe)é!
goriislinii kabul ettigini ortaya koymakta, ayrica bu yaklasimini da tasavvufi bilgi kaynaklari
ile temellendirmeye ¢alismaktadir.

Sa’rani, bir kisim hadislerin de tahfif ve tesdid yoniine hamledilerek
degerlendirilmesi gerektigi seklinde goriisler de serdetmektedir. Ornegin Hz. Peygamber’in
bir abdestile bes vakit namazi eda ettigini bildiren hadis®¢? ile her namaz i¢in ayr1 ayri abdest
aldigin bildiren hadislers3 ele alindiginda, birincisi tahfif mertebesini ifade ederken, ikinci
hadis ile amel ise Hz. Peygamber’e uymada tesdid mertebesini ifade etmektedir.6* Burada
tiimmetten zorluk ve sikintinin giderilmesi i¢in bir abdestle bir¢ok farz namazi kilmak caiz
kilinmis olsa da, siifiyyenin azimet sahibi olmalari nedeniyle avama ait bu ruhsatlar yerine,
kendileri i¢in en Ustiin ve en evla olana sarilmalari ve her vakit icin ayri abdest almayi tercih

55 Sa’rani, Mizdnii'l-kiibrad, 41.

56 Sa’rani, Mizdnii’l-kiibrd, 55, 57-58.

57 Aclini, Kesfii’-hafa, 1/64-65.

58 Miitteki b. Hiisamettin el-Hindi, Kenzii’l-ummadl fi siineni’l-akvadl ve’l-efdl, (Beyrut: Miiessesetii 'r-Risile, 1985),
1/198-199.

59 Sa’rani, Mizanti’l-kiibrd, 71.

60 Sa’rani, Mizanti’l-kiibrd, 67.

61 Bilgi icin bk. Yunus Apaydin, “Ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000),
21/440-441.

62 Ebii'l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim (Riyad: Daru Tayyibe, 2006), “Taharet”, 25.

63 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Buhari, Sahihi Buhdri (Dimesk-Beyrut: Daru ibni Kesir, 2002),
“Vudi”, 54.

64 Sa’rani, Mizanti'l-kiibrd, 125.
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etmeleri istenmistir.65 Yine yats1 namazinin gecenin ilk iicte birinde veya gece yarisindan
once kilinmasina dair hadisler ile ikinci fecre kadar kilinabilecegine dair hadisin durumu da
aynt olup, birinci durum tesdid yani azimet; ikinci hadisin hiitkmii ise tahfif yani ruhsat
olmaktadir.66

Miictehitlerin gorisleri konusunda daha mesakkatli ve daha ihtiyatli olanin azimet
olarak, daha kolay ve hafif goriilenin ise ruhsat olarak goriilmesi konusunda su 6rnekleri
verebiliriz: Bes vakit namazin cemaatle kilinmas1 —cemaati engelleyen bir mani yoksa-
Hanbeli mezhebine gore vacip/farz olarak goriilmiistiir.6? Onlar bu konuda; “Kim miiezzinin
ezanini duyup da namaza gitmesine mdni bir 6zrti yok iken, -bu arada sahabiler "6ziir nedir?”
diye sordugunda Hz. Peygamber: "Korku veya hastaliktir" karsiligini vermistir- kildigi namaz
kabul olunmaz.” %8 hadisi ile Hz. Peygamber’in, cemaate gelmeyenlerin evlerini yakmak
istedigi yoniindeki hadisi®® ve Ummii Mektim’un 4m4 olusu nedeniyle cemaate katilmama
konusundaki izin talebi sonrasi, Hz. Peygamber’in; “Ezani duyuyorsan sana ruhsat
bulamiyorum." 70 buyurmasini esas almislardir.’? Bu fetva bu konudaki en iist fetva
oldugundan tesdid yani azimet kabul edilmis ve imkan dahilinde ise tasavvuf ehlinin vakit
namazlarini mutlaka cemaatle kilmalar1 istenmistir.72

Burada aktarilabilecek bir diger 6rnek ise; Imam Safit’'nin; “sLdl eumy 3 veya
kadinlara dokunmussaniz.” 73 ayetine binaen, eliyle bir kadina dokunanin abdestinin
bozulacagina dair fetvasinin bu konuda azimet oldugu, zira ayetin mutlak olarak zahiri
anlaminda dokunmanin yer aldiginin belirtilmesidir. 74 Bu konuda erkegin, mahremi
olmayan kadina dokunmasi halinde abdestinin bozulmasina dair goris tesdid,
bozulmayacagina dair goriis ise tahfif olarak goriilmiis; azimet sayilan fetva olan,
bozulmasina dair hiikiimle amel edilmesi gerektigi vurgulanmis, hatta dokunulanin aclize
veya kiz cocugu dahi olsa abdestin bozulacagina dair Davud ez-Zahiri’den (6. 270/884)

65 Eb{i Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed es-Siihreverdi, Avdrifii'l-Medrif (Gercek Tasavvuf), gev. Dilaver Selvi
(istanbul: Semerkant Yayinlari, 2010), 484.

66 Sa’'rani, Mizdnti'l-kiibrd, 128. Fikih ekolleri arasinda yatsi namazinin vakti konusunda farklh gortsler ileri
stirilmistir: Eb( Hanife, gece yarisina kadar tehir edilebilecegini s6ylerken, ondan sonrasini hos gormemekle
birlikte caiz gormiis, diger mezhep imamlari ise gecenin licte birine kadar kilinmasi gerektigini ifade etmislerdir.
Ancak Hanefi ve Safil mezheplerinde genel kanaat, yats1 namazinin idrak vaktinin fecre kadar strdiigii; Maliki,
Hanbeli, Caferi ve Zahiri mezheplerinde ise gece yarisina kadar siirdiigii seklindedir. Konu ile ilgili genis bilgi
icin bakiniz; Taha Nas, “Yats1 Namazinin Son Vaktine Dair Tartismalara Bir Katki”, Diyanet iImi Dergi 50/3
(2014), 9-30.

67 Ahmed b. Muhammed b. Kudame, el-Mugni (Riyad: Daru Alem’il-Kiitiib, 1997), 3/5.

68 Ebu David Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Siinenii Ebi Ddvud, (Riyad: Beyti’'l-Efkari’d-Devliyye, 1420/1999),
“Salat”, 46.

69 Buhari, Ezan, 29; Ebu Davud, Salat, 46.

70 Ebu Davud, Salat, 46.

71 ibn Kudame, Mugni, 3/5-6.

72 Sa’'rani, Mizani’l-kiibrd, 275.

73 en-Nisa 4/43.

74 Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/311.
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nakledilen fetva ile amelin de evla oldugu belirtilmistir.’>s Burada ihtiyata dayali yorumun
da esas alindig1 soylenebilir. Zira ayetteki “c«!/dokunmak” kelimesinin “mutlak dokunma”
anlaminda kullanilmis olma ihtimali de oldugundan, abdestsiz namaz kilmis olma
durumuna diismemek i¢in ihtiyata binaen bdylesi bir durumda abdest almak daha garanti
bir yol olmaktadir. Ayrica bu sekilde amel edildiginde, ayette “c«l/dokunmak” kelimesi ile
sayet ‘sehvetle dokunma’ kastedilmis olmasi durumunda da bir sorun ortaya
cikmamaktadir.76

Konunun anlasilmasi bakimindan, belirgin birka¢ 6rnek daha burada su sekilde
zikredilebilir: Kendilerine hac farz olan kisilere umrenin de farz oldugu goriisii 77 ile
umrenin farz olmayip siinnet oldugu’8 goriislerinden birincisi tesdid/azimet iken ikincisi
ise tahfif/ruhsattir.”® Oruclu iken unutarak yiyen ve igenin orucunun bozulmayacagi
yoéniindeki cumhurun goriisiine karsin, imam Malik'in bunlarin orucunun bozulmus olacag
ve kazasinin gerektigi yoniindeki gorisii8? de ayni sekilde azimet ve ruhsata gore siralanir.
Buna gore birinci goris tahfif olup, ikinci goriis ise tesdiddir. Bunlardan orucun
bozulmayacagi goriisii avam igin, bozulacagi hiikmii ise havas icin daha uygun goriilmiis,
Imam MaliK'in dini diisiincede biiyiik bir incelik gésterdigi, cumhurun ise seriatta iimmete
tolerans ve kolaylik saglanmis olmasi yoniini esas aldig1 belirtilmistir. 8! Buna benzer
sekilde, keffaretin sadece Ramazan orucuna has bir tecziye oldugu goriistu ile Ata ve
Katade’den nakledilen Ramazan orucunun kazasinda da keffaretin gegerli oldugu goriisii,s2
yine yolculuk nedeniyle namazlarin takdim ve tehir iizere cem edilebilecegi goriisii ile
yolculugun cem sebebi olamayacagi goriislerinde de ayni durumlar gegerli olup birinci
durumlar tahfif (ruhsat), ikinci durumlar ise tesdid (azimet) olarak nitelenmistir.83 Bu
durumlarda her zaman icin tesdid/azimet sayillan durumun yerine getirilmesi evla olup,
miimkiin oldugunca tahfif/ruhsat yontine gidilmemelidir. Bu hareket tarzinin ibadet
hiikiimlerinde oldugu gibi, alisveris, evlilik, talak, kolelik, nezir, kurban, yemin, ukiibat ve
diger tiim fikih alanlarinda da uygulandig: goriilmektedir.

Belirttigimiz lzere Sarant’nin Mizdn adl eseri, fikihin biitiin konularinda sadece
mezhep imamlarinin degil, bunun yaninda sahabe ve goriisleri bilinen diger tim
miictehitlerin gorislerini toplayip zor olandan hafif olana dogru siralamasi ve bunlar

75 Sa'rani, Mizdnii'l-kiibrd, 180-181.

76 Pala, Islam Hukukunda Ihtiyat, 160.

77 ibn Kudame, Mugni, 5/13.

78 Muhammed Emin b. Omer Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtdr, (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003),
3/475.

79 Sa’rani, Mizanii'l-kiibrd, 378. Umrenin hiilkmii konusunda, vacip veya siinnet olusuna dair deliller ve bunlarin
degerlendirilmesine dair bakiniz: Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 3/267-268.

80 Malik, b. Enes, el-Miidevvenetii’l-Kiibrd (Suudi Arabistan: Vizarati’s-Siitini’l-islamiyye, ts.), 1/277.

81 Sa’rani, Mizdnii’'l-kiibrd, 369.

82 Sa'rani, Mizdni’l-kiibrd, 368.

83 Sa’rani, Mizdni’l-kiibrd, 291.
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bilenlerin yapabildigi en iist ve agir goriis ile amel etmesinin gerektigini ifade etmesi,
mutasavviflar agisindan azimet olanin en mesakkatli gortiis, ruhsat olanin ise en hafif gorts
oldugunu gostermektedir. Benzer sekilde fikhi goriislerin en mesakkatlisi ve biitiin
mezheplerin goriislerinden en zoru ile amel etmenin tavsiye edilmesi ve bunun azimet
oldugunun vurgulanmasi baska sifilerce de dile getirilmistir. 8 Bu durum tasavvufl
anlayista dile getirilen, ruhsatlarla degil azimetlerle amel etmenin gerekliligi prensibi ile,
dini yasantida en ihtiyatli olan ve yapilabilen en zor/mesakkatli hiikiim ile amel etmenin
kastedildigi anlasilmaktadir. Daha 6nce de belirtildigi gibi bu anlayisin, ihtiyati gézetme,
takvali olma ve dini yasayista gosterilen ileri diizeydeki titizligin sonucu oldugu ortadadir.

Serrac (0. 378/988) da bu durumu su sekilde ifade etmektedir: “Farzlarda en
ihtiyath olan hiikme yapismak, seriat ilminde en saglam olana sarilmak siifilerin
adabindandir. Ciinkii ruhsatlara baglanmak avamin yoludur. Tevil ve miisimaha yolunu
tutmak, zayiflarin halidir. Bu onlara Allah’tan bir rahmettir.”85

Ruhsatlardan kaginmanin tasavvufi temeli konusunda Hucviri’nin (6. 465/1072) su
tespiti dikkat cekicidir: “Ruhsat talep etmek, dini emirleri hafifletmektir. Ulema ise Hak
Tedld’nin dostlaridir. Dost, dostun emrini hafifletmez. Emrin en asagi derecesini tercih etmez.
Bilakis bu konuda ihtiyata riayet eder, (azimetle amel etmeyi esas alir).”8¢ Hucvirl ayrica fikhi
hiikiimlerle amel etmede ihtiyat ve takvanin sart oldugunu, ruhsatlar, te'viller ve stipheli
seylerle ilgilenmenin yahut ruhsatlar bulmak i¢in miigtehitlerin (ve ihtilaflarinin) etrafinda
dolasmanin insani kolaylikla fasikliga diisiirecegini, tiim bunlarin gaflet cihetinden
kaynaklanan seyler oldugunu belirtmektedir.8” imam Rabbani ise, zahiren ve batinen daha
faydali gériinse bile miimkiin oldugunca ruhsatlarla amel etmeye miisaade edilmeyecegini,
goriiniiste kendileri icin zararli bile olsa azimet yolunun terk edilemeyecegi
vurgulamaktadir.88

Tasavvufta ruhsat konusunda deginilmesi gereken bir diger yon ise bazi
davranislarda daha evla olarak gordiikleri seyin azimet, yapilmasi caiz olmakla birlikte
tasavvuf erbabinin kaginmasini istedikleri seyleri ise ruhsat olarak nitelemeleridir. Evlilik
konusundaki goriisleri bu konuda érnek olarak goriilebilir. Harama diisme korkusu gibi bir
mecburiyet olmadig siirece evlenmemek sufiyyenin ddabindan goriilmiistiir. Bu konuda
evlilik ve cocuk sahibi olmanin, es ve cocuklara sevgi beslemenin dahi iyi gériilmemis olmasi
da dikkat ¢ekicidir. Hatta kisinin kendi ¢ocugunu kucagina alip 6pmesinin dahi masivaya
yoOnelis olarak degerlendirildigi goriilmektedir.89 Bu nedenle miiridin evlenme konusunda

84 Bursevi, Rithu’l-beydn, 2/334; 5/311.

85 Serrac, Luma’, 189.

86 Ebii’l-Hasen Alf b. Osman Hucviri, Hakikat Bilgisi (Kesfii’l-mahctib), Haz; Silleyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2016), 182.

87 Hucviri, Kesfii'l-mahciib, 83.

88 Serhendi, Mektiibdt, 404.

89 Serrac, Luma’, 228-229; Siileyman Ates, [slam Tasavvufu (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2004), 396.
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acele etmesi, azgin tabiatinin pesinden gitmek, nefis ve sehvet sarmalina cahilce sarilmak,
azimet yolundan ayrilmak ve ruhsat yoluna girmek olarak degerlendirilmis, evliligin ancak
bu olumsuz etkilerinden tabiatin 1slah edildigi ve artik bu tiir seylerin zararindan emin
olundugu dereceye ulastiktan sonra siff icin miimkiin olabilecegi belirtilmistir. Bu konuda
aceleci davranan ve ruhsat yoluna girenin ise akibetinin hiisran olmasindan korkulacagi ve
manevi mertebesinde diisiis yasayacagi seklinde degerlendirildigi goriilmektedir. 9
Gorildigh lizere insani haktan uzaklastiran mesguliyetlere sebep olma, diinyalik seylere
sevgi besleme, sehvet pesinden gitme gibi riskler nedeniyle evlilikten uzak durmak azimet
olarak nitelenmekte, evlenme yoluna gidenlerin ise ruhsata tabi olduklar1 dile
getirilmektedir. Bu konuya dair bir diger 6rnek ise gece uykuyu terk etmenin azimet, basi
yastiga koyup uyumanin ise ruhsat olarak nitelenmesidir.?! Bu durumda tasavvufta daha
faziletli ve evla goriilen seyler azimet, cevaz alaninda olmakla birlikte yine de siifiler icin hos
gorilmeyen davranislarin ise ruhsat olarak nitelendigi goriilmektedir. Bu konuyla ilgili
ornekler olarak siipheli seylerden sakinmanin ve mubah olan seylerin bile ancak zaruret
miktar1 kullanilmasinin tasavvufta azimet sayilan seyler olarak zikredildigi de 92
belirtilebilir.

Bunun yaninda, fikih usuliinde yer alan anlamiyla ruhsat hiikiimlerinden de yani
zaruret ve mesakkate binaen vaz’edilen hafifletici hiikiimlerin uygulanmasindan da
tasavvuf ehlinin kacinmasi gerektiginin mutasavviflarca vurgulandigi goriiliir. Ornegin,
goze su degmemesi gerektigi (yaralanma vb. durumlar gibi) tabiplerce belirtilmis olsa bile,
yine de her namaz vakti abdest alarak, goziinii su ile yikamaktan ¢ekinmeyip, koér olmay1
dahi goze almanin mutasavviflarca 6viilen bir davramis olarak dile getirildigi
gorilmektedir.?3

4. Tasavvuf Anlayisinda Azimet ve Ruhsat Anlayis1 Hakkinda Genel
Degerlendirme

Yukarida yapilan agiklamalar sonucu gorilmektedir ki, shfilerin ser’l amell
hiikiimleri uygulama konusundaki tavirlary, bu hiikiimlerden kolay olani degil zor ve
mesakkatli olan1 tercih ederek uygulamaktir. Bu yoniiyle onlar, ehli ruhsat degil ehli
azimettirler. Zaten tasavvuf da bir azimet yoludur. Bir mecburiyet bulunmadik¢a azimet
yolundan ayrilmak asla kabul edilmez. Bu ilkeden hareketle tasavvufi anlayista nefsin
isteklerine karsi miisamahakar yaklasilmasi ve bunun sonucunda ruhsatlara (kolay
hiikiimlere) tutunulmasi miiritler i¢in en zararh sey olarak goriilmiistiir.?4 Bundan dolay1

90 Sithreverdi, Avdrifii'l-Medrif, 205.
91 Sithreverdi, Avdrifii'l-Medrif, 491.

92 Serhendi, Mektiibdt, 186.
93 Serrac, Luma’, 170.

94 Ebu Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin Siillemi, Tabakatii’s-stifiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-ilmiyye, 2003),
347; Siihreverdi, Avarifiil-Medrif, 211; Sileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (istanbul: Kabalci
Yayincilik, 2012), 60, 299.
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ruhsat kabilinden olan kolay hiikiimlerden sakinmak ve ihtiyata en uygun olani yapmak
temel esastir. Stfilerin bu tavrinda, ser’i hiikiimleri titizlikle yerine getirmis olmak yaninda,
her zaman i¢in kolay olani yapmaya meyilli olan nefsin arzusuna da muhalefet etmek
amacini gittiikleri gériilmektedir. Ancak avamdan olan halkin cevaz dairesinde ruhsatlarla
amel etmesini de normal karsilamaktadirlar.%> Bu konuda bir 6rnek olmasi bakimindan
Serrac’in su aciklamasi dikkat ¢ekicidir. O, insanlarin Kur’an ve siinnete uymada ti¢ grup
oldugunu, birinci grubun ruhsat, mubabh, tevil ve genislik yolunu tutanlar, ikinci grubun farz,
stinnet, dini had ve ahkam bilgisine baglanmis olanlar, ti¢lincli grubun ise farz ve silinnet
konusunu saglamlastirdiktan sonra, dini ahkdmda hicbir cehaleti kalmayan, bunlara
ilaveten hal, amel, ahlak ve yilice duygulara gonliinii baglayan, hakikatin gerceklerini
arastiran sidk ve tahkik ehli kimseler oldugunu belirtmektedir.%¢ Goriildiigi iizere, dindeki
genislige ve ruhsatlara uymak, en alt tabaka dindarlik seklinde aciklanmakta, ayrica ruhsat
ve mubah alanin kullanilmasinin imanlardaki zaaf ve nefislerin diinya hazlarina
meyletmesinden kaynakladigini, bu nedenle ruhsata uymanin bazen insanlarin sehvetlerine
uyup kotiiliige diismeleri gibi kotli sonuclar dogurabilecegini de belirtmektedir. 97 Bu
konuda insanlara ruhsatlarla fetva verip amel edilmesine sebep olan alimlerin de nefislere,
seytana ve diinyaya diiskiinliige yardim ettikleri gerekgesi ile siddetle kinandiklar: goriilir.
Zira bu tir davranmislarin tasavvufun temel ilkelerinden olan diinyadan soyutlanma,
miicahede ve uzlet konusunda insanlar1 gevseklige sevk edecegi belirtilmistir.% Sonug
olarak ruhsatlar1 terk etmek sifiyyenin temel ozelliklerinden birisi olarak ortaya
¢cikmaktadir.??

Konuya dair aktarilan ornekler ve degerlendirmelerden de anlasildig1 lizere
tasavvuf anlayisindaki azimet ruhsat uygulamasi, fikihta tartisma konularindan olan
‘tetebbuu’r-ruhas'in tam ziddina olan bir uygulamadir. Zira bu uygulamada mevcut
ictihatlardan en hafif ve kolay olani tercih etme s6z konusu iken, tasavvufta ise en agir ve
mesakkatli olan tercih edilmektedir. Tetebbuu'r-ruhasta, kisiyi farkl ictihatlardan daha
kolay olanlarini se¢meye iten saikin genelde nefsin istegi ve hevaya uyma olmasi nedeniyle
bu uygulama elestirilmis, nefsi temaytile bagh seciciligin caiz olmadig1 belirtilmistir.100 Bu
noktada mutasavviflarin ser’i hiikiimleri uygulamada gosterdikleri samimiyet ve titizlik
nedeniyle, fikihtaki tetebbuu’r-ruhas kapsamindaki uygulama ve tartismalara bir tepki
olarak boyle bir azimet ruhsat anlayisi gelistirmis olabilecekleri de akla gelmektedir. Zira
fikihta tartismalara konu olan ruhsatlara uyma uygulamasinda nefsin arzularina goére
hareket etme temel etken iken, tasavvufta azimet olarak nitelenen zor hiikiimleri secip

95 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigti, 60, 299.

96 Serrac, Luma’, 16, 113.

97 Serrac, Luma’, 113.

98 Hucviri, Kesfii'l-mahciib, 181-182; Bursevi, Rithu’l-beydn, 7 /163.

99 Stilemi, Tabakatii’s-stfiyye, 365.

100 Bu konudaki goriisler ve genis degerlendirmeler icin bakiniz: Calis, Islam’da Kolaylastirma lkesi, 295-342.
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uygulamada ise nefsin arzularinin aksine bir hareket benimsenmis olmaktadir. Fikih
literatiirtinde de genel olarak ihtiyath ve daha faziletli olan ile amelin tavsiye edildigi
mevcut olmakla birlikte, fikhin biitiin alanlarinda farkli miigtehitlerce verilmis tiim
fetvalarin zor olandan kolay olana dogru siralanip, insanlarin istitaatina goére her konuda en
mesakkatli ve en ihtiyath olanin secilip onunla amel edilmesi seklinde genel bir uygulama
Oyle saniyoruz ki tasavvuf anlayisina has bir uygulamadir. Bu davranisin dini yasantida
gosterilen titizlik nedeniyle, ihtiyata en uygununu ve en faziletli olan1 yapma anlayisina
dayali bir telfik oldugu goriilmektedir. Ancak bunu yapacak kisilerin, dini alanda yeterli
bilgiye sahip olanlar oldugu, bu alanda yeterli bilgiye sahip olmayan avamin ise bir mezhebi
taklit etmesinin gerekli oldugu mutasavviflarca da vurgulandig1 unutulmamalidir.101

Ancak su da belirtilmelidir ki, baz1 mutasavviflarin sadece ihtiyat ve takvay: esas
aldiklarim belirterek uygulamak istedikleri mevcut ictihadi goriislerden en zor olaninin
tercih edilmesi de bazi yonlerden elestiriye tabil tutulabilir. Zira dini-ameli hayatin
tamaminda ihtiyatin gozetilmesi genel anlamda isabetli olsa da, bu durum her zaman icin
en zor hiilkmiin esas alinmasini, kolay goriisiin ise terkedilmesini gerektirmez. Ciinkii bir
konudaki en agir ve en mesakkatli olami ifade eden goriis, bu konuda en dogru goriis
olmayabilir. Zira ictihatlar arasinda en dogru olaninin belirlenmesi, zorluk-kolaylik
durumundan ziyade fikih usuliinde mevcut olan istinbat kurallari cer¢evesinde yapilacak
bir degerlendirme sonucunda ortaya ¢ikar. Deliller ve delalet yoniiyle daha saglam olma,
makasid ve maslahata daha uygun olma gibi kistaslar cercevesinde yapilacak bir
degerlendirme ile tercihte bulunulmasi, murad-1 ilahiye daha uygun ictihadin secilmesini
saglama da daha makbul bir yol olsa gerektir.102 Bu nedenle salt agir ve mesakkatli olusunu
esas alinarak ictihadi goriisler arasindan se¢cimde bulunmakla fikhi acidan en isabetli
gorisiin secildigi iddia edilemez. En hafif ve kolay goriilen bir ictihat, bu sekilde metodolojik
acidan yapilan degerlendirmede en isabetli ve maslahata en uygun goriis olarak ortaya
cikabilecegi gibi, en mesakkatli ve nefse en agir gelen goriis ise bu degerlendirmede en zayif
goriis konumunda kalabilir. Bu ylizden bu konuda salt kolaylik-zorluk durumu yerine, fikih
usulii kaideleri (delalet, sthhat vb.) cercevesinde yapilacak degerlendirmelerin daha nesnel
ve kabule sayan olacag diisiincesindeyiz. Ayrica bu meseleye rivayet agisinda bakildiginda
da durum bu mutasavviflarin savundugunun tersinedir. Zira Hz. Aise’nin bu konudaki
ifadesi soyledir: “Hz. Peygamber iki sey arasinda muhayyer birakildiginda -giinah olmadigi
siirece- kolay olani tercih ederdi. Sayet giinah ise insanlarin ondan en uzak olani idi.”103 Qyle
anlasiliyor ki dindeki bu genel ilke nedeniyle sifiler, kendileri disindakilerin (avamin)
ruhsatlarla amel etmelerini gerektirecek birtakim engelleri yahut mesguliyetleri
bulunabilecegini, bu yiizden onlarin ruhsatlarla amel konusunda mazur goériilmesi gerektigi

101 Sa’rani, Mizanti'l-kiibrd, 43.
102 Calig, Islam’da Kolaylastirma flkesi, 325-328.
103 Buhari, “Menikib”, 23; Mislim, “Fedail”, 20.
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belirtmisler, ancak yine de tasavvuf ehli icin takvada ve ihtiyata sarilmada gevsekligin
olmasini kabul etmemislerdir.104

Su bir gercektir ki, sadece ruhsatlarla (en kolay hiikiimlerle) amel etmeye calismak
dinde bir samimiyetsizlik ve gevseklik gostergesi olarak gortilebilir. Buna karsin yalmzca
azimetle amel etmeye calismak ve ruhsatlardan tamamen kacinmak, nefsin ve seytanin
saptirmalarina imkan vermeme ve ihtiyata gore hareket etme noktasinda yerinde bir
hassasiyet ise de, bu sekildeki hareket tarzi kisinin nefsine eziyet etmesi, kendini helak
etmesi ve bedenini gli¢siiz diislirmesi gibi Sari’'in muradi ile 6rtiismeyen durumlarin ortaya
¢ikmasina yol acabilir. Bu nedenle azimetler gibi ruhsatlarin da birer mesru uygulama ve
seriat dahilinde birer hal caresi oldugu unutulmamalidir.105 Ziihd veya ihtiyath davranma
adina Allah’in ve Hz. Peygamberin verdigi ruhsatlar1 yapmaktan tamamen ka¢cinmak, hem
stinnete aykirilik, hem Rasuliillah’tan daha takvali olmak gibi bir durumu ¢agristirmaktadir
ki, boyle bir anlayis1 savunmak olduk¢a zordur. Hilkmi $ari tarafindan kesin olarak
aciklanmis konularda degil, kesinlik bulunmayan siipheli konularda ihtiyat yolu
tutulmalidir.106

Ruhsatlara karsi genel bir menfi bir yaklasim takinilarak tiim ruhsat tiirlerinden
tamamen ka¢inmanin bazi riskler tasidigi, yani hedeflenenin tam tersi yoniinde bazi
sonuglara sebep olabilecegi de unutulmamalidir. Zira sadece azimetlerle amel etmekte
1srarct davranmak, bazen bu azimet hiikiimlerinin de tamamen terkedilmesine veya
yapilamamasina sebep olabilir. Ornegin zarurl bir engelin ser’l bir hiilkmiin ifasim
engellemesi halinde, kisi o emri biitiin zorluguna ragmen yapmaya kalkisabilecegi gibi,
tamamen terk de edebilir. Bu durumda ruhsatin 6niiniin kapatilmasi insanlar1 ser’t hitkmii
tiimden terk etmeye alistirir ki, bu durum amag¢lananin tamamen tersi yoniinde bir sonug
ortaya ¢ikarmis olur.107 Boylece azimetle amel edilemedigi gibi, ser’an mesru bir uygulama
konumundaki ruhsat da uygulanmamis ve ser’i sinirlarin disina ¢ikilmis olur.

Iste tasavvuf anlayigindaki siirekli zor ve mesakkatli hiikiimlerle amel konusunda
yapilacak zorlamanin da bu tiirden riskler tasidigi soylenebilir. Yani ihtiyath ve daha takval
olma adina yapilan seylerin, i'tidal sinirin1 asmasi halinde insanlari takatinin iizerinde
seylere zorlamaya ve uygulamada biyiik gii¢liiklere sebep olabilecegi unutulmamaldir.
Ayrica her insanin biitiin fikh konulardaki her hitkmii bilmesi de miimkiin olmadigindan,
bu ictihadi hiikiimleri azimet ruhsat anlayisi ¢ercevesinde derecelendirmek ve buna gore
tercihte bulunmanin da oldukga dar bir kesimde uygulama alani bulabilecegi bir gercektir.

104 Serrac, Luma’, 166.

105 Calig, Islam’da Kolaylastirma flkesi, 108-109.

106 Pala, Islam Hukukunda ihtiyat, 244-245.

17 Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetulléhi’l-Béliga, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: imaj Yayncilik, 1990), 1/235.
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Sonug

Tasavvuf yasaminda her ne kadar manevi unsurlar 6n plana ¢iksa da,
mutasavviflarin dikkat ceken en dnemli 6zelliklerden birisi seriatin zahiri yoniini biiyiik bir
titizlikle yerine getirmeleridir. Oyle ki fikhi bir konudaki en kiiciik bir edep dahi bir vacip
hiitkmiindeymis gibi dnemsenir ve ihmal edilmesi kesinlikle hos goriilmez. Ancak fikhi
konulara dair hiikiimlerin ¢ogunda miictehitlerin ihtilaf etmis olmalari, bu hiikiimleri
uygulama konusunda bir tercihte bulunmayi zorunlu kilmaktadir. Bu durumda tasavvuf ehli
olanlarin fikhi konularda genis bilgiye sahip olmayanlar icin bir mezhebi taklit etmeleri
istenirken, farkli mezhep ve miictehitlerin goriislerini bilenlerin ise uygulamada ihtiyath
olmayr esas almalart ve ilgili konudaki diger miictehitlerin ictihadl goriislerini de
gozetmeleri talep edilmistir. Bu durum ihtilafli fikhi meselelerin miimkiin oldugunca
miictehitlerin gorisleri cem edilerek uygulanmasi seklinde bir telfik anlayisini
dogurmaktadir.

Mezheplerin ve miictehitlerin ihtilafli hiiktimlerini bir yontem dahilinde uzlastirma
calismasi yaptig1 goriilen mutasavvif alimlerden birisi Abdulvehhab es-Sa’rant’dir. O ‘mizan’
adim1 verdigi doktrini ile bir konudaki farkl ictihadl hiikiimleri azimet ve ruhsat olarak
derecelendirmekte, buna gére uygulanmasi daha zor ve mesakkatli olan hiikiim azimet
konumunda iken, daha kolay ve hafif konumdaki hiikiim ise ruhsati ifade etmektedir. Bu
durumda onun anlayisinda azimet ve ruhsat kavrami fikihta yaygin olarak kullanildig
anlamin diginda bir durumu ifade etmektedir. I¢tihadi hiikiimlerin bu sekilde kolaylik ve
zorluk durumuna gore azimet ve ruhsat olarak tavsif edilmesi baska bir kisim
mutasavviflarca da eserlerinde dile getirildigi goriilmektedir. Onlarin tasavvuf yolunun bir
azimet yolu oldugu ve ruhsatlardan miimkiin oldugunca kag¢inilmasini gerektigini stirekli
vurgularken, ruhsat olarak ifade ettikleri seylerin sadece fikihtaki zarurete bagh olarak
ortaya konulmus gecici hiikiimler olmadigy, fikhl konularda mezheplerin goriislerinden en
kolayini kastettikleri anlasilmaktadir. Bu diisiinceye gore tasavvuf yasaminda fikhi
konulardaki ictihadl hiikiimlerin uygulanmasi en agir, en mesakkatli ve nefse en zor
gelenlerine uymak azimet iken, digerlerine gore daha kolay olan hiikiimler ise ruhsat olarak
nitelenmektedir. Bu anlayista, mevcut olan fikhi ihtilaflardan kurtulma istegi, ser’i
hiikiimleri biliyiik bir titizlik ve 6zenle yerine getirme, ihtiyath ve takvaya daha uygun olani
yapmis olma ve nefsin isteklerine muhalefet edilmesi gibi hususlarin etkili oldugu
goriilmektedir.

Ihtiyath olmak tasavvuf yasaminda temel esaslardan birisi olmakla birlikte, her fikhi
meselede ihtiyath olma adina en zor ve iist seviyedeki hiikkmiin azimet olarak gortliip
uygulanmaya calisilmasinin her zaman istenilen sonuglar ortaya c¢ikarmayabilecegi de
unutulmamalidir. Oncelikle fikhi hiikiimlerin degerlendirilmesinin zorluk-kolayhk
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durumundan ziyade fikih usuliinde mevcut olan istinbat kurallar1 ¢ergevesinde yapilmasi,
yani deliller ve delalet yoniiyle daha gli¢lii olanin alinmasi bu konuda en dogru hareket tarzi
olsa gerektir. Ciinkii salt agir ve megakkatli olusu esas alinarak i¢tihadi gériisler arasindan
secimde bulunmanin fikhi agidan en isabetli goriisiin secildigi anlamina gelmedigi gibi, en
kolay gorillen bir hiikim de fikih wusulii kurallar1 cergevesinde yapilacak bir
degerlendirmede en isabetli ve maslahata en uygun goriis konumunda olabilir. Bu yiizden
fikhi acidan disiintildiigiinde salt kolaylik-zorluk durumu yerine, fikih usulii kaideleri
(delalet, sthhat vb.) cercevesinde yapilacak degerlendirmelerin daha nesnel ve dogru
sonuglar ortaya ¢ikaracaktir.

Sadece ruhsatlarla (en kolay hiikiimlerle) amel etmeye ¢calismak dogal olarak dinde
bir samimiyetsizlik ve gevseklik gostergesi olarak goriilebilir ve elestirilebilir. Buna karsin
ruhsatlarin biitin tirlerinden tamamen ka¢inmaya calismanin da bazi durumlarda
ulasilmak istenen amaca tamamen zit bir sonu¢ dogurabilecegi unutulmamalidir. Dini
yasamin her tiirlii sartta uygulanabilmesi agisindan ruhsatlar da 6nemli fonksiyonlara sahip
oldugundan, ruhsatlarin tamamen menfi olarak algilanmasi ve her zaman icin onlari
uygulamaktan kaginilmasi dogru degildir.
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Necdet AYHAN / Orta Cag Hindistan'inda Onemli Bir ibnii’l-Arabi Savunucusu,

Ali b. Ahmed Mehaimi

0z

13. ylizyi1lda Hindistan’'da devlet yonetiminin uzun siireligine Miisliiman Tiirk Delhi Sultanlarinin egemenligi
altina girmesiyle, islam tasavvufunun kurumsal yapisi olan tarikatlarin o bélgede yayillmasi eszamanh olarak
gerceklesmistir. Bu gelismeden hemen bir asir sonra Mumbai kentinde yazdig1 eserlerle Hindistan'in ilk
ibnii’l-Arabf savunucularindan Ali b. Ahmed Mehaim1i 6nem arz etmektedir. Ali Mehaimi’nin ¢ocuklugundan
beri var olan Hz. Hizir ile Uveysilik bagi, genclik ve yetiskinlik dénemlerinde {istadi Muhammed el-MizcAci
lizerinden devam etmistir. Hem Hoca Ahmed Yesevi hem ibnii’l-Arabf ile Hz. Hizir arasinda gerceklesen hirka
gelenegini temsil eden silsile, Mizcaci’de de bulunmaktaydi. Tasavvufta hirka gelenegi Hizir veya diger
manevi giiclerle olan bag1 sembolize etmektedir. Mehdimi’'nin maddi ve manevi pek ¢ok 6zelligi vardir.
Varliklarin bulundugu evren igin “taayytn-i salis” kavramini kullanmistir. Yine farz ve nafile ibadetle
iliskilendirilen “kurb-i ferdiz ve kurb-i nevafil” kavramlarmin ibnii'l-Arabi ve Sadreddin-i Konevi'nin
gorisleriyle desteklenen tasavvufi cem haliyle bagina dikkat ¢ekerek farkindalik saglamistir. Ekberi gelenek
sarihi olarak Hindistan’da iilke genelinde kabul géren saygin mutasavvif, kadi, miifessir 6zellikleriyle 6nemli
bir konuma sahiptir. Bunlara ragmen Ali Mehaimi iilkemizde yeterince taninmamaktadir. Hindistan, on
tcilincii yliz y1ldan sonra tarihi siireg icerisinde asirlarca Miisliiman Tiirklerin yonettigi bir tilkedir. Hindistan
tasavvufu lzerine iilkemizde yapilan ¢alismalarin az olmasi Mehaimi'nin iilkemizde taninmamasinin
sebeplerinden birisi olabilir. Oysa ki Hindistan, islam tasavvufunun iki 6nemli 6gretisi olan vahdet-i viicid
ile vahdet-i sithid tlizerine 6nemli tartismalarin gergeklestigi bir cografyadir. O ylizden bu makalede Orta
Cag’da Hindistan’da yasamis olan Ali b. Ahmed Mehdim?'nin eserlerinden hareketle onun tanitimi
amaclanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Vahdet-i viiciid, Orta Cag, Hindistan, Uveysilik

Ali b. Ahmed Mehaimi, an Important Defender of Ibn Al-Arabi in Medieval India

Abstract

In the 13th century, when the state administration in India came under the rule of the Muslim Turkish
Sultans of Delhi, the spread of the tariqas, the institutional structure of Islamic Sufism, took place
simultaneously in that region. After Just a century of this development, one of the first Ibn Arabi defenders
of India, with the works he wrote in Mumbai, Ali b. Ahmed Mehaimi has an important position in Islamic
sufism. Since his childhood Ali Mehaimi had a Uwaisid connection with Khidr. This situation continued
through his teacher Muhammad al-Mizcaci in his youth and adulthood. Both Hodja Ahmed Yasawi and Ibn
al-Arabi had the spiritual bond with Khidr. The cardigan tradition in islamic sufism is representing the
bond of with Khidr or other spiritual powers. Also Mizcaci had a connection to Khidr cardigan with his
predecessors Khodja Ahmed Yasawi and Ibn al-Arabi. Mehaimi had many material and spiritual features
as well. Ali Mehaimi used the concept of "taayyiin-i salis" for the universe of being, also comment the
concepts of "kurb-i fardid and kurb-i nawafil" supported by the views of Ibn al-Arabi and Sadr al-din al-
Qonavi. So Mehaimi has associated the concept of kurb with obligatory (fard) worship and non-obligatory
(nafila) worship according to the religion Islam, raising awareness by drawing attention to its connection
with the concept indicating a siifi's al-jam emotional condition. In our country Ali Mehaimi is not known
enough, although he had a lot of important features on Islamic sufism. He was a respected sifi, gadi, writer
of annotations on the books of Akbari tradition and comment writer of the Quran in India. And India had
been a country ruled by Muslim Turks in the historical process for centuries after the thirteenth century.
Perhaps the scarcity of studies on Indian Sufism in our country may be one of the reasons for this. However,
India is a geography where important discussions took place on the two important teachings of Islamic
sufism, the unity in the existence (Wahdat al-vucud) and unity in observation of the existence (Wahdat al-
shuhud). In this article, with the help of his books, Ali b. Ahmed Mehdimi and his sifistic views are
introduced.

Keywords: Islamic Sufism, Wahdat al-vucud, Medieval, India, Uwaysizm.
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Giris

Bu makalede Orta Cag Hindistan’inda énemli bir Ibnii’l-Arabi savunucusu olan Ali b.
Ahmed Mehaimi'nin tarihi ve ilmi sahsiyeti, tasavvufi eserleri, eserlerini yazarken
etkilendigi kaynaklar incelenmektedir. Mehaimi'nin Uveysiligi, tarikati, miirsidi, vahdet-i
viicidu savunma yontemiyle Ekberi gelenek temsilciligi gibi tasavvufi sahsiyeti
belirlenmeye calisiimaktadir. Stfilerce tasavvufi tecriibeyle edinilen marifeti baskalarina
sunmada sembolik dilin zorunlulugu ve aklin islevselligi konusundaki Mehaimi'nin
gorisleri incelenip degerlendirilmektedir.

1. Kaynaklar ve Yontem

Sevgili Peygamberimizin de mensup oldugu soyun uzantilarindan birisini temsil
eden Ali Mehdimi'nin Orta Cagda Hindistan’daki vahdet-i viiclid temsilciligini tanitmak bu
arastirmanin amagclarindandir. Mehaimi'nin kendi eserlerinin yani sira onun yasadigi
doneme yakin birincil ve ikincil kaynaklar arastirmada esas alinmaktadir.

Ali Mehdimi'nin eserlerinde gecen verilere gore Hint mistik kaynaklarindan
Mehdimi'nin eserlerine alinti yapilip yapilmadigl incelenmeye calisildi. Mehaimi'nin
kitaplarinda degerlendirme ve inceleme kapsamina alinacak metne rastlanilmadigindan bu
konudaki arastirma, metin icerigindeki kavramlara dayal verileri karsilastirmali analiz
seklinde olmayip mutasavvifin kendi kitaplarinda gecen benzer kavram ve etkilendigi
kaynak tabanli eser incelemesinden olusmaktadir. Ali Mehdimi'nin tasavvufl eserleri
taranarak etkilendigi kaynaklara genel anlamda ulasilmistir. Evrensel degerlerin diinya
genelindeki inanglarda ortak olmasi nedeniyle bu konudaki arastirma, karsilastirmali metin
icerigi ve kavramlara dayal veri analizi seklinde olmayip Mehdimi'nin kendi eserlerinde
belirlenen agik veya kapali kaynak ve kavram tabanli incelemeye dayanmaktadir. Yapilan
arastirmanin bu yoéniiyle Ali Mehaim1'nin yasadigi donemde Hindistan’da bolgeyi yoneten
Miisliiman Tiirklerin éncii galismalariyla, Islam tasavvuf anlayisinin koklii Hint kiiltiir ve
medeniyetinin etkisi altinda bulunan cografyadaki konumuna dikkat ¢ekme
amaglanmaktadir

2. Bulgular

Ali Mehdimi'nin hayati, tarihi, ilmi ve tasavvufi sahsiyeti, tasavvufi eserlerini
yazarken etkilendigi kaynaklar, vahdet-i viicidu savunma yoéntemi, marifeti edinme ile aklin
fonksiyonu arasindaki iliskiyi sembolik dille algilama ve degerlendirme boyutu
arastirmanin baslica bulgularidir.

2. 1. Ali b. Ahmed Mehaimi'nin Hayat1 ve Soyu

Ali Mehaimi’'nin tam adi Ebii'l-Hasan Zeyniiddin Aldeddin Ali b. Ahmed b. Ali b.
Ahmed Mahdim Piro Mehaimi Dekkeni Hindi Fakih Sufi'dir.! Ad1 Aldeddin Ali, kiinyesi

1 Ali b. Ahmed el-Mehaimi, Mesra'u’l-husiis ild me’dni’n-nusis, thk. Ahmed Ferid el-Mizyedi (Beyrut: Dari’'l-
Kiitl'ibi'l-ilmiyye, 2008), 11; a.mlf,, Risdletii’r-red ald ba'zi men enkere ald ehli’t-tartk (istanbul Universitesi Nadir
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Ebii'l-Hasan, lakabi Zeyniiddinz olup daha ¢ok “Mahdim” lakabiyla taninmaktadir. Fakih
Mahd@im Ali seklinde meshur olmustur.3 Ali Mehaim1’nin babasi Ahmed b. Ali b. Ahmed’dir.4
Mehaim?'nin babasinin soy itibariyle, Nadr bin Kindne yoluyla Sevgili Peygamberimizin
amcasi Ebu Talib’in oglu Cafer et-Tayyar'in torunlarina dayanmaktadir. 785/1383 yilinda
Ali Mehaimi hentliz dokuz yasindayken babasi Seyh Ahmed, vefat etmistir. Kabri bugtinkii
Maharastra eyaletinin Thana bdlgesinin Kalyan sehrindedir.> Ali Mehdimi'nin annesi
Ankolyali Nahuda/Nakhuda Hiiseyin’in kiz1 Fatima, kdmile bir veliye olarak kaynaklarda
gecmektedir. ¢ Bibi Fatima (Fattma Ana) olarak taninmaktaydi. Ali Mehdimi dokuz
yasindayken babasini kaybettiginde onu annesi yetistirdi. Annesinin toplumda ¢ok saygin
bir yeri vardi. Bibi Fatima 835/1432 yilinda persembe giinii bu diinyadan ayrildi.
Hiirmetkar oglunun kabrinin sol yanina defnedildi.”

Seyh Mahdiim Ali Mehdimi 10 Muharrem 776/21 Haziran 1374 tarihinde carsamba
giinii Hindistan'in Mumbai kentinin deniz kenarindaki Mehdim denilen yerlesim yerinde

dogdu.8 Soyu, ¢ogulu “Nevait” (<Ji¢) kelimesiyle ifade edilen ve ad1 Naiti/Nayitl (#t) olan

halka dayanmaktadir. Nevait halkinin kokeninin Mekkeli Kureys kabilesinden oldugu
Muhammed Yusuf Kokan Omeri’'nin Urdu diliyle yazdig1 “Hanvdde Kadi Bedriiddevle” adl
eserden Izzeddin en-Nedvi'nin alinti yaptigi makalede belirtilmektedir. © Naiti halk
mensuplar1 Emeviler doneminde alimlerden, evliyadan ve gayrisinden olusan elli bin kisiyi
haksiz yere katleden komutan Haccac b. Yusuf es-Sakafi'nin (661-714) zulmiinden korkup
kactilar. Bu kaganlar konaklayarak Hint Okyanusu sahiline kadar gelip burayr mesken
edindiler seklinde rivayet edilmektedir.1? Hindistan'in Konkan sahilindeki Nevait halkina
mensup olan Mahdim Ali Mehaimi'nin siilalesinin adinin “Piro/Par(” oldugu
belirtilmektedir.11

Ali Mehaimi 776-835/1374-1432 yillan arasinda Hindistan’in Mumbai (Bombay)
kentinin Konkan sahilinde yer alan Mehaim semtinde yasamistir. Giinimiizde Mahim
denilen yer, o donemde “Mehadim” seklinde isimlendirilmekteydi. Ali Mehaimi’'nin ¢ocuklugu
ve gengligi hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir. Babasi Seyh Ahmed'in, oglu

Eserler Kiitiiphanesi, 281), 1a, 2a; Hayreddin Zirikli, el-A'ldm kdmdiisii terdcimi esheri’r-ricdl ve’n-nisd mine’l-Arab
ve'l-miistagribin ve’l-miistesrikin (Beyrut: Darii’l-ilmi’l-Melayin, 2002), 4/257; Gulam Ali Azad el-Hiiseyni el-
Vasiti el-Bilgrami, Sibhatii’l-mercan fi dsari Hindistdn, thk. Muhammed Said et-Tarthi (Beyrut: Darii'r-Rafideyn,
2015), 39.

2 Abdiilhay b. Fahreddin el-Haseni, el-I'ldm bi'men fi tarihi’l-Hind mine’l-a’ldm el-miisemma bi'Niizheti’l-havatir
(Haydarabad (Dekken): Matbaatii Meclisi Daireti’l-Ma'arifi’l-Osmaniyye, 1962), 3/79-80.

3 Zirikli, el-A’lam, 4/257.

4 Bilgrami, Sibhatii’l-mercdn, 39; Haseni, Niizhetii’l-havatir, 3/79-80.

5 Mohammad Abdullah Mama Paro, The Life History Of Hazrat Shaikh Makhdum Ali Paro Qutbu’l-Aqtdb Qutb-e
Kokan Al-Mahaimi of Mumbai (Mumbai: Ghazali Typestters & Printers, 2000), 8.

6 Faruk Han Mehaimi Misbahi, Sevdnih-i Mahdiim Ali Mehdimi (Bombay: M.S.0., 2014), 20.

7 Paro, The Life History Of Hazrat Makhdum Ali, 18.

8 S. M. Edwardes, The Rise of Bombay A Retrospect (Bombay: The Times of India Press, 1902), 53, 61; Zirikli, el-
A’lam, 4/257; Haseni, Niizhetii'lI-havatir, 3/79-80; Paro, The Life History Of Hazrat Makhdum Ali, 8.

9 [zzeddin en-Nedvi, “Usretii’'n-Nevait ve Hidamatuha li'l-Edebi’l-Arabi”, el-Mecelletii Kalikoot 3 (2013), 101.

10 Hasent, Niizhetii’l-havdtir, 3 /79-80.

11 Bilgrami, Sibhatii’l-mercdn, 39-40; Misbahi, Sevdnih-i Mahdiim Ali Mehdimi, 20.
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Ali Mehaimi'nin kii¢lik yasindan itibaren dini ilimleri 6grenmesi icin gayret sarf ettigi
nakledilmektedir. Mutasavvif, miifessir ve Islam hukukc¢usu olan yazar Ali b. Ahmed
Mehaimi (6. 835/1432), yasadig1 donemde Hindistan'da Ekberi tasavvuf diisiincesinin
onemli bir temsilcisi olarak kabul edilir. Ali Mehaimi, yazdig1 eserleriyle ve Mumbai,
Mehdim’'deki dergahinda irsat faaliyetleriyle vahdet-i viiciid 6gretisinin Hindistan'da
yayllmasinda onemli katkis1 olmustur.12 Ekberi gelenekte saygin bir konumu ve 6nemli
calismalari olan Ali Mehaimfi, Tiirkiye’de ¢ok taninmayan bir mutasavviftir.

Ali Mehéimi, 11 Subat 1432’de, hicri 8 Cemadiye’l-ahir 835’te heniiz 59 yasindayken
annesinden O6nce vefat etmistir. 13 Annesi onun oliimiine ¢ok Uiziilmiis ve son derece
etkilenmistir. Oglunun 6liimiinden yaklasik kirk giin sonra da Ali Mehdimi'nin annesi Bibi
Fatima 17 Receb 835 / 20 Mart 1432 tarihinde persembe giinl bu diinyadan ayrilmistir.
Hirmetkar oglunun kabrinin sol yanina defnedilmistir. 14 Ali Mehaimi ve annesinin
defnolundugu Mehaim’deki kabir, halk tarafindan ziyaretgdh olarak benimsenmistir. 15
Mumbai/Bombay kentinde goze carpan islam’in énemli en eski tarihi eser kalintisi
835/1432'de insa edilen Seyh Ali Paru’'nun tiirbesidir. Vefatindan sonra bu mutasavvifin
anisina dergahta tek kubbeli bir tiirbe yapilmistir. 1085/1674’de ve 1163/1748 yilinda bu
yapiya dort kubbe, avlu ve 1902’de bir camii ilave edilmistir.16

2. 2. Tahsil Hayati, Kadilig, ilmi Sahsiyeti ve Edebi Yénii

Ali Mehdimi'nin babas1 Seyh Ahmed’in, biricik cocugunun kiictik yasindan itibaren
dini ilimleri 6grenmesi icin gayret sarf ettigi nakledilmektedir.l” Mehaimi dokuz yasina
geldiginde dini ilimlerin pek cogunu babasindan 6grenmistir. Babasi onun iyi bir Islam alimi
olmasini istemistir. Ona Kur’an-1 Kerim’i ezberletmis ve Kur’an hafizi olmasini saglamistir.
Harflerin mahreclerini, tecvit kurallarini, kelam, Islam felsefesi, mantik ve hadis gibi iist
diizey 6grenimde yer alan geleneksel Islami ilimleri babasi ona 6gretmistir. Mehaimi dokuz
yasindayken babasini kaybettikten sonra onun yetismesini annesi Ustlenmistir. Anne,
ogluna Allah tarafindan bahsedilen iistiin zeka ve yetenegi fark etmistir. Kaynaklarda
anlatilan menkibeye gére babasindan sonraki 6greniminde Hz. Hizir'in roli 6nemli bir yer
tutmaktadir. Dokuz yasindan sonraki ¢ocukluk yillarinda ve genclik doneminde Hz. Hizir
onun maddi ve manevi rehberi olmustur.1® Kur’an kaynakli Hz. Hizir anlayis1 tasavvuf
geleneginde 6nemsenmektedir. 19 Orta Cag’da Miisliiman tlkelerden Hindistan’a bilim

12 Abdulsattar Dalvi, “Hazrat Makhdum Ali Mehaim1 (1374-1432)", ed. Siraj Mohammed Bijle, Kokan News The e-
Newsletter of The Kokani Diaspora Community 4/4 (Aralhk 2012), 2.

13 Bilgrami, Sibhatii’l-mercdn, 40.

14 Paro, The Life History Of Hazrat Makhdum Ali, 18.

15 Hasent, Niizhetii’l-havatir, 3/79-80.

16 Sayyid Maqbul Ahmad, “Bombay”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/281; ]. S. Cotton, “Bombay”, Milli Egitim Bakanligi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1979),
2/710.

17 Dalvi, “Hazrat Makhdum Ali Mehaimi (1374-1432)”, 2.

18 Paro, The Life History Of Hazrat Makhdum Ali, 8.

19 Ali b Ahmed el-Mehaimi, Tebsiru’r-Rahmdn ve teysirii’l-Menndn bi ba’zi ma ylisiru ild i’cdzi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Ferid el-Mizyedi (Beyrut: Books-Publisher, 2011), 2/302-309.
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insanlar getirtilir.20 Su ana kadar yapilan arastirmalar ve eldeki kaynaklar, Ali Mehdimi'nin
ilk hocasi olan babasi ve Hz. Hizir'in maddi-manevi ilim destegi disinda hangi dlimden
O0grenim gordiigii hususunda yetersizdir. Bununla beraber yazdig1 eserlerden edindigimiz
kanaate gére Mehaimi, islam1 ilimlerde iyi yetismistir. Ornegin Ali Mehaimi’nin, varliklar
aleminden olusan evreni “taayyiin-i salis” yani liclincii taayyiin diye isimlendirmesi dikkat
cekicidir.2! Yine hadis-i kudsideki22 farz ve nafile ibadetle iliskilendirilen “kurb-i feraiz ve
kurb-i nevafil” kavramlarinin Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin-i Konevi’nin gériisleriyle
desteklenen tasavvufi cem haliyle bagina Mehaimi'nin dikkat cekerek, “celd ve isticlanin
kemali” konusuyla iliskilendirip farkindalik saglamasi23 ilmi konularda ¢ok iyi yetistigini
gosteren 6zelliklerinden bir kacidir.

Mahdiim Ali Mehaimi, Gucerat Sultani Ahmed Sah’in hiikiimdarligit doneminde
(1411-1442) Thana bolgesi Miislimanlarina kadi olarak atanmistir. 24 Fetavd-yi
Mahdiimiyye ve Fikh-1 Mahdiimf gibi eserleri Safii fikhina dayali olsa da Mehaimi yasadigi
bolgedeki diger mezheplerden olan Miislimanlarin da kadihigina baktigl
degerlendirilmektedir. Ali Mehaimi, baz1 kaynaklara ve yazdig1 eserlere gore itikatta
Matiiridi, 25 amelde Safiiz6é mezhebine mensup bir dlimdir. Ali Mehaimi’'nin yazmis oldugu
eserlerindeki yorumlariyla Islam felsefesine ve mantik ilmine de vakif oldugu
goriilmektedir. Ibnii'l-Arabi gibi Ali Mehaimi’nin de benimsemis oldugu ilham ve kesif
metoduna uymayan ibn Sind’nin yéntem ve tekniklerinin elestirildigi gorilmektedir. 2’
Bunun yani sira Ali Mehdim{'nin, tipki Seyh-i Ekber’in ve Konevi'nin etkilendigiz8 gibi tinlii
filozof Ibn Sind’dan etkilendigini ve ibn Sind’min nisbesi olan “Seyhu’r-Reis” ifadesini

20 Yusuf Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1987), 1/325.

21 Bk. Ali b. Ahmed el-Mehaimi, Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 12/4-621), 27b, 33b.

22 “Kim bana kurbet eden veli kuluma diismanlik ederse ben de ona harp ilan ederim. Kulumu bana yaklastiran
seyler arasinda en sevdigim, ona farz kildigim ibadetleri yerine getirmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle
yaklagmaya devam eder. Oyle olur ki (kurbet gergeklesir) artik onu severim. Onu bir sevdim mi artik ben onun
isiten kulagy, goéren gozii, tutan eli, ylirliyen ayag1 olurum. Benden bir sey isteyince onu veririm, benden siginma
talep etti mi onu himayeme alir, korurum. Ben yapacagim bir seyde, (kurbet ehli olan) miimin kulumun ruhunu
kabzetmedeki tereddiidiim kadar hig¢ bir seyde tereddiite diismem: (sehadet alemindeki kurbeti devam ettirme
arzusundan dolay1) O 6liimii sevmez, ben de (onu sevdigim i¢in) onun sevmedigi seyi sevmem” Buhari, Sahih,
Rikak, 38, No. 6502; Ali b. Ahmed el-Mehaimi, Ecilletii’t-te’yid fT serhi Edilleti’t-tevhid (Yeni Delhi: y.y., 1917), 8;
Ali b. Ahmed el-Mehaimi, er-Riitbetii’r-refi'a fi'l-cem'i ve't-tevfiki beyne esrdri’l-hakikati ve envdri’s-seri‘ati (Pir
Muhammed Sah Dergahi Kiitliphanesi, 32-1), 19a.

23 Mehaimi, Riitbetii’r-refi’a (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 42a-b, 43a; a.mlf,, Zevdrifii'l-latadif fi
serhi Avdrifi’'l-ma’drif (New Jersey Princeton, 2929Yq), 497b-499a; a.mlf., Husiisu'n-ni’am fi serhi Fustsi’l-hikem,
thk. Ahmed Ferid el-Mizyedi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), 574-576; a.mlf,, Mesrau’l-husis, 139-141.

24 Dalvi, “Hazrat Makhdum Ali Mehaimi (1374-1432)”, 2; Paro, The Life History Of Hazrat Makhdum Ali, 6; Sadia
Dehlvi, Sufism: Hearth of Islam (Yeni Delhi: Harper Collins Publishers, 2012), 211.

25 Semseddin es-Selefi el-Afgani, Ciihidii Ulemai'l-Hanefiyye fi Ibtdli Akdidi’l-Kubiiriyye (Riyad: Daru’s-Samf’i,
1996), 3/1563.

26 Hasent, Niizhetii’l-havdtir, 3/79-80.

27 Mehaimi, Husiisu’n-ni’‘am, 195.

28 Ekrem Demirli, “Varlik Olmak Bakimindan Varlik ifadesinin Sufilerce Yeniden Yorumlanmasi ve Bu Yorumun
Metafizik Sonuclar”, Islam Arastirmalari Dergisi 18 (2007), 27-47.
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kitabinda kullandigini, ibn Sind'min “Risdle-i Hudid’undan eserine alinti yaptigim
bilmekteyiz.29

Ali Mehaimi, Arap¢a edebi s6z sanatlarini da yerinde ve ¢ok glizel kullanabilen bir
mutasavviftir. Ornegin Konevi'nin en-Nusiis'una yazdigi serhi Megsra’u’l-Husiis'un
“mukaddime-i seyh-i sarih” bashgi altinda yer alan kitaba giris boéliimiinde Kur’an-1 Kerim
ayetlerinin orijinal lafizlarin1 asagida kalin siyah yaziyla verildigi lizere Arap¢a metne
serpistirerek Nur suresi otuz besinci ayetiyle eserin hem hamdele hem de salvele
béliimiinde iktibas sanatini icra ettigini goriiyoruz.3° Iktibas, nesrin veya nazmin, Kur’an
ayetlerinden veya hadis-i seriflerden bir climlenin veya climlelerin tamaminin veya bir
kisminin kelimelerini icine alan séz sanatidir. Iktibas sanati ile ortaya ¢ikan yeni metin
Kur’an’dan sayilmaz, o artik sdyleyenin soziidir.3! Kelimenin manalarn ile ilgili edebi
sanatlar1 konu alan bedi’ ilminin 1stilah1 olan iktibas, ayet veya hadisin tamamini veya bir
kismini alarak metnin ayet veya hadis oldugunu belirtmeden s6zii siislemek ve manayi

kuvvetlendirmektir. 32 Mehaimi, burada kullandig1 s6z sanatinin adini “iktibas” ( s\s8f)

seklinde metnin son climlesine yerlestirip s6z sanatindaki ustaligini bir derece daha dteye
tasiyarak gostermis olmaktadir. Somut bir 6rnek olmasi i¢in 6nce Nur suresi otuz besinci
ayetin orijinali, ardindan da Mehaimi'nin bahsettigimiz eserindeki ayetin metin icerisine
serpistirilmis Arapca kelimelerinin siyah kalin yaz1 fontuyla gosterilmis hali ve metnin
Tirkce terciimesi sirasiyla asagida verilmektedir.

Nur Suresi otuz besinci ayet:

r
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Konevi'nin en-Nustis'una Ali Mehaimi'nin yazdigi serhi Mesra u’l-hustis’da Nur suresi

otuz besinci ayetin orijinal lafizlarini metne serpistirerek iktibas s6z sanatim1 kullanma
yontemiyle ayete eserin hem hamdele hem de salvele kisminda yer vermesi soyledir:
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29 Mehaimi, Husiisu’n-ni’‘am, 324, 325.

30 Mehaimi, Mesra'u’l-husiis, 11.

31 Celaleddin Muhammed Kazvini, Telhis (Meani-Beyan-Bedi) Kur’an Edebiyati, ¢cev. Mehmed Fahreddin Dingkol
(istanbul: Ebrar Yayinlari, 1990), 214.

32 Muhammed b. Abdurrahman el-Hatib el-Kazvini, El-izdh fT uliimi’l-beldgati el-Meani ve’l-beydn ve’l-bedi’, thk.
ibrahim Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 312-321.
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Tlirkgesi: “Allah'im seni hamd ile tesbih ederim. Ey varligi miimkiin varliklarin
arzini, ilahi isim ve sifatlar1 semalar1 nurlandiran! Sevgisi camda parlayan zuhurunun
lambasi yokluk kandilinde yansiyan! Sithiidi tecellinin parlak yildiz1 olan! icmal ve tafsil
arasini cem ile miibarek rububiyetinin agacini tutusturan! Kendisinde var olan seyle
yaratma ve meydana gelme yakiti icin celalini kesfettirdigi yer ne doguda, perdeleri
araladig1 yer ne batida olan! Cemalinin yakiti zuhurla parlayan! Dokunmasa bile askinin
atesi perdeleri yakan! Zati nur istiine nur olan! Sevdiklerinden diledigini nuruyla
bulusturan! Onlarda kendisine linsiyet ve iilfet olussun diye insanlara érnekler sunan! Her
seyi hakkiyla bilen! Manevi koérliik kalic1 olarak kendisinde belirdigini bildigi kisi haric,
tecelli zuhurunun ¢oklugu nedeniyle kendinden kér olunamayan!

Allah’im salat eyle! Beden kandilinde parlamadan 6nce ruhu, bedenlerin arzi ve
ruhlarin semasinin nurunun lambasi olana! Rabbinin tecellisinden parlak bir yildiz olan
kalbinin camina bakana! Imkan ve viicub arasini cem ile miibarek nefis agacini tutusturana!
Ayetlerin zuhur tecellisi temas ettiginde zuhurunu gerekli kilan riyazet atesi dokunmasa
bile dogudan soyutlanmasina gerek olmayan ve batiyla da ilgili olmayan hakikat
meyvelerinin goklerden inen niibiivvetinin yakiti, kemaldtla aydinlanana! Enbiya ve
evliyadan dileyeni ve Allah’in ihsan ettigini nur istiine nur olan Allah’in nuruna
yonlendirene! Stiphe ve karmasa perdelerini kaldirmakla Allah’in verdigi manevi mertebeyi
bilsinler diye insanlara 6rnekler sunana! Allah’im stiiphesiz sen her seyi hakkiyla bilensin.
Kabiliyeti yetersiz oldugunu bildigin kisiler hari¢ senin nurundan iktibas etmeye
(faydalanmaya) ¢alisan kimselere engel cikarmazsin.”33

2. 3. Uveysiligi, Tarikat1 ve Maneviyat Yolunda Miirsidi

Arastirmada Ali Mehdimi'nin Uveysilik baginin kaynaklarina ulasilmistir. Boylece
farkl tlkelerden toplanilan Mehaimi'nin el yazma kitaplarinin verileri giiniimiiz insaninin
bilgisine sunulmustur. Burada Ali Mehaimi’'nin daha dokuz yasinda bir ¢ocuk iken babasini
kaybettiginde onun maddi ve manevi egitimini Hz. Hizir'in istlendigini konu edinen
menkibe 6nemlidir.34 Hz. Hizir'in kiyamete kadar varligi konusu tasavvuf mensuplarinca
tereddiitsiizce savunulmaktadir.3s

33 Mehaimi, Mesra'u’l-husis, 11.

34 Es-Seyyid Ibrahim b. Es-seyyid Muhammed el-Kadiri el-Hiiseyni el-Medeni, Risale damiri’l-insan li-izdiyadi
istiyakr’l-muhibbine ild zikri’r-rahmdn, thk. Muhammed Ismet b. Abdiilkadir Biibiri Kalyani (Kalyan-Bombay:
imam Safi Foundation, 2003), 13.

35 Bk. Ebi'l-Fadil Ahmed b. Ali ibnii Hacer el-Askalani, ez-Zehrii'n-nadir fi hali’l-Hizir, thk. Selahaddin Makbul
Ahmed (Kuveyt: Mektebe Ehli’'l-Eser, 2004).
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Hizir (a.s.), Ali Mehdimi'nin ¢ocuklugundan beri miirsidi olmustur. Ali Mehdimi'nin
Uveysiligi Hz. Hizir'la biri ¢ocuklugundaki manevi bag, bir digeri kendi eserlerinde de
belirttigi lizere3s¢ yetiskinlik doneminde Cebertiyye tarikati Seyhi Muhammed el-Mizcaci
tizerinden Ekberiyye ve Yeseviyye'ye kadar ulasan Hz. Hizir hirka silsilesi bagi, digeri de
Fakih el-Mukaddem’e ulasan Aleviyye-i Ayderiisiyye tarikati lizerinden Hz. Hizir bagiyla
iligkilidir. Ali Mehdimi'nin ¢ocuklugundan itibaren vefatina kadar Yemen Zebid merkezli
Cebertiyye ve Terim (Hadramut) merkezli Ayderiisiyye-i Aleviyye tarikatlarindaki maddi
silsile bagy, birincil kaynaklardan nakledilmektedir. 37 Mehaim?'nin ¢ocukluguna dayanan
bahse konu Hz. Hizir bagi gibi 6zel durumunun, Hizir (a.s.)’in maneviyatiyla bedenlesen
somut giizel bir 6rnek oldugu arastirmaya yansitilmaktadir. Bu baglamda Ali Mehdimi’'nin
babasi hayattayken baglantisinin oldugu diisiiniilen Yemen Zebidli Cebertiyye tarikati
seyhlerinden Muhammed el-Mizcaci (6. 829/1425), Mehaimi'nin hem miirsidi olmus hem
de Hz. Hizir ile tasavvufi silsile baginin devamini saglamistir.38 Ali Mehaimi’'nin mensup
oldugu Cebertiyye ve Ayderisiyye tarikatlarinin birbirleriyle de baglantili olduklarindan
Haririzade eserinde bahseder. 3 Orta Cag Yemen tasavvufu konusunda o6zellikle
Ayderisiyye tarikati vasitasi ile Ekberiyye ve Medyeniyye tarikatlarinin Hz. Hizir baginin
yani sira Cebertiyye tarikati vasitasi ile Ekberiyye dahil dokuz tarikat bagi ve Tiirkistan’da
Yeseviyye tarikati pirine kadar uzanan4® Mizcaci’'nin Hz. Hizir bag1 6nemli kaynaklarla
belirginlik kazanmustir. Eserlerindeki verilere gore Ali Mehdimi'nin Cebertiyye ve
Ayderisiyye tarikatlar1 dahil, onlarin iizerinden Ekberiyye, Medyeniyye, Kadiriyye-i
Esediyye, Ishakiyye (Kazer(niyye), Rifaiyye, Kuseyriyye, Sazeliyye-i Zerrikiyye,
Siihreverdiyye, Ehdeliyye ve Yeseviyye tarikatlar1 olmak tizere on iki tarikat ile bagi
bulunmaktadir. Zaten Cebertiyye tarikatinin “cami-i turuk” yani pek ¢ok tarikatin bagini
kendinde toplayan tarikat oldugu belirtiimektedir. Imam-1 tarikat Ismail b. Ibrahim el-
Ceberti’nin Ekberiyye, Medyeniyye, Kadiriyye-i Esediyye, ishakiyye (Kazer(niyye),
Rifaiyye, Kuseyriyye, Sazeliyye, Siihreverdiyye, Ehdeliyye olmak ilizere verdigi senetlerle
dokuz tarikatin ashabina bagi oldugu nakledilmektedir.4!

2. 4. Yazdig1 Tasavvufi Eserler ve Eserlerini Yazarken Etkilendigi Kaynaklar

Ali Mehaimi, tefsir, tasavvuf, kelam ve akaid, fikih ve islam hukuku alanlarindaki
eserlerini Arapca olarak kaleme almistir. “Hak ile huzur halindeyken manevi halleri

36 Mehaimi, Riitbetii’r-refi'a (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 1a, 2b; a.mlf, Imhddu’n-nastha
(Kiilliyye Kadiriyye, 86), 2b; a.mlf,, Risdletii’r-red (istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 281), 2b.

37 Es-Seyyid el-Habib Ayderis b. Omer el-Habes?, Ikdii'l-yevakiti’l-cevheriyye ve simtu’l-"ayni’z-  zehebiyye bi-zikri
tarikr’l-Aleviyye, thk. Muhammed Ebubekir Abdullah Bazib (Terim-Hadramut: Dari’l-illim ve’d-Da'vet, 2009),
615-616,1061-1101.

38 Mehaimi, Imhddu’n-nasiha (Killliyye Kadiriyye, 86), 2a; a.mlf,, Risdletii'r-red (Istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kiitiiphanesi, 281), 2a; a.mlf., Riitbetii’r-refi'a (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 3a.

39 Haririzdde Kemaleddin, Tibydnii vesd’ili'l-hakdik ff beyani seldsili’t-tardik (Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi,
ibrahim Efendji, 432), 1/212b.

40 Ebii’l-Feyz Murtaza Muhammed b Muhammed ez-Zebidj, /thdfii’l-asfiyd (TDV islam Arastirmalar1 Merkezi), 11b,
37a-b; a.mlf,, Ikdii’l-cevheri’s-semin (TDV [slam Arastirmalar1 Merkezi), 23b-24a.

41 Haririzade Kemaleddin, Tibydnii vesdil (Ibrahim Efendi, 432), 1/97b-98a.
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yasayarak tefsirimi yazmak nasip oldu” diye 6zetledigi tasavvufi bakis agisiyla “Tefsirti’l-
Mehdimi” ve “Tefsir-i Rahmdni” kisa adlariyla taninan Tebsiru’r-Rahmdn ve teysirii’l-Menndn
ba'de ma yiisiru ild i’cdzi’l-Kur’dn adl tasavvufi tefsirini yazmistir. Ahmed el-Mizyedi’'nin
hazirladigr 2011 yilindaki Books-Publisher tarafindan yapilan g ciltlik Beyrut baskisi
disinda tefsirin daha eski Bulak baskisi da vardir. Abdiilhay el-Haseni’nin kitabinda
olusturdugu listeye gore bu isari tefsir, Hindistan’da Arapc¢a yazilan ilk tasavvufi tefsirdir.42

Ali Mehaimi, metafizik tasavvufun kurucusu Ibnii'l-Arabi’nin (6. 638/1240)
goriisleri iizerine kaleme alinan birkag esere serh yazmistir. Bu eserlerden birisi Ibnii’l-
Arabi'nin Fustsii’l-hikem adli eserine Mehdimi'nin yazdig1 Husiisu'n-nia'm fi serhi Fusiisi’l-
hikem adli kitaptir. ibnii’l-Arabi’'nin tasavvufta halifesi olan Sadreddin-i Konevi'nin (6.
673/1274) mukaddime niteligindeki en-Nusis fi tahkiki tavri’l-mahsis adli eserine
Mehdimi'nin yazdig1 serh Mesra'u’l-husils ild me'dni’n-Nusis’tur. Ali Mehdimi'nin serh
olarak yazdig1 liglincii eseri Konevi'nin miiridi Fahreddin-i Iraki'nin (6. 688/1289) Lema’dt
adli eserine Ali Mehaim1'nin yazdig serhi el-Lemahdt fT serhi Lemadt'tir. Bu kitap Fusiis'un
ilahi ask metafizigi yoniinden yorumudur. Mehdimi'nin yazdig1 diger eseri, Cdm-i
Cihanniima adl kitap iizerinedir. Bu kitabin yazari ikinci Ibnii’l-Arabi olarak taninan Ekberi
ekole bagli olan iran’ll Sufi Muhammed Sirin-i Magrib'dir (6. 809/1407). Cadm-1 Cihanniima
adli eseri Mehaimi, Mir’atii’l-hakdik adiyla Fars¢a’dan Arapga’ya terclime etmistir. Daha
sonra Mir’atii’l-hakd@ik'in serhini yazdig1 eseri [rdetii’d-dekdik fi serhi Mir’ati’l-hakdik
kaleme almistir. Bu kitaplariyla Ali Mehaimi Hindistan tasavvuf tarihinde Ekberi ekol sarihi
olarak on plana ¢ikmaktadir. Ayrica Siihreverdiyye tarikati ile manevi bag1 olan Mehaimf,
Hindistan’da o dénemde en ¢ok okunan eserlerden birisi olan Omer es-Siihreverdi’'nin (6.
632/1234) Avdrifii'l-ma‘arifine de Zevarifii'l-latdif fi serhi Avdrifi’l-ma’drif adli bir serh
yazmistir. Boylece Mehaimi, tasavvuf tarihinin genelini kapsayan konularla vahdet-i viictd
Ogretisinin temelini olusturan kavram ve konulari eserlerinde birlestirmistir. Ali
Mehaim1'nin tasavvuf konusundaki diger eserleri sunlardir: 1) Risdle fi’r-red "ald ba'zi men
enkere ‘ald ehli’'t-tarik. 2) Imhddu’n-nasiha. 3) Serhii seyyidi’l-istigfdar. 4) Gayetii'l-ciid li-
ma rifeti vahdeti’l-viiciid. 5) Edilletii’t-tevhid. 6) Ecilletii’t-te’yid fi serhi Edillet’it-tevhid. 7) er-
Riitbetii’r-refia’. 8) el-'Urfii’l-hdtir. 9) el-Huccetii’l-bdliga. 10) Serhii’l-Kasideti’r-Raiyye. 11)
Kesfii’z-zuliimdt. 12) er-Risdletii’l-viicild fi serhi esmdi’l-ma’bid.

Ali Mehaim?’'nin kaynak eserlerinin miielliflerinin énemli bir kismi, ayn1 zamanda
onu etkileyen kisiler olarak kabul edilebilir. Bu kisiler arasinda digerlerine goére daha 6n
plana ¢ikan isimler sunlardir: Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Sadreddin-i Konevi, Fahreddin-i
Iraki, Muhammed Sirin-i Magribi, Sehabeddin Omer es-Siihreverdi ve Imam-1 Gazzal?'dir. Ali
Mehdimi’'nin, eserlerinden alinti yaptigini belirtmeden sadece isimlerinden veya bazi
eserlerinin isimlerinden bahsettigi miiellif veya mutasavviflar bu b6liimiin ikinci kisminda
verilmektedir.

42 Abdiilhay b. Fahreddin el-Haseni, es-Sekdfetii’l-islamiyye fi'l-Hind (Dimesk: Matbuatii Mecmar'l- Liigati’l-
Arabiyye, 1984), 164.
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Ibnii’'l-Arabi’nin el-Fiitiihadtii’'l-Mekkiyye*3 ve Fusiisii’l-hikem adl eserleri basta olmak
lizere “Ankdi’l-mugrib fi ma'rifeti hatmi’l-evliy@”,** "Ukletii’l-miistevfiz, 45 Insaii’d-devdir, *6
Yakin Risdlesi,*” Hallii'r-rumiiz,*8 Vasdyad,*® Mevdki'u’n-niiciims° gibi diger bazi eserlerinden
Ali Mehaimi kendi eserlerine alint1 yapmis ya da bu eserlerden s6z etmistir. Seyh-i Ekber’in
Fustisti’l-hikem adl eserine Mehaimi, Husisu’n-ni‘am adiyla bir serh yazmistir.

Yine vahdet-i viicid 6gretisini isleyen Sadreddin-i Konevi'nin eserleri arasindan en-
Nustis fT tahkiki't-tavri’l-mahsis adli eserine Mehaimi, Mesra 'u’l-husiis adl1 bir serh yazmistir.
Bu eserinde vahdet-i viicid 6gretisinin kavramlarini kullanmistir. Mehaimi, Konevi'nin
Miftdhu gaybi’l-cem ve tafsiliihu adh eserinden de alinti yapmistir.51 Ali Mehaimi, Ibni’l-
Arab?'nin Sevgili Peygamberimizi riiyasinda gormesiyle ilgili Fiitiihdt-1 Mekkiyye'nin yiiz
otuz birinci babindaki hususu, Konevi'nin el-Fiikiik'unun dibacesinde (eserin konu ve yazilis
sebebini veren 6nsoziinde) Fusiis'un methi esnasinda kullandig1 climleleri paylasir.52

Ali Mehaimi, Lema’dt serhinde fmam-1 Gazzali'nin kardesi, vaiz ve mutasavvif
Ahmed el-Gazzali’den (6. 520/1126) bahseder ve onun Sevdnihu’l-ussdk (3= ~1s-) adl
eserinden alintilar yapar.53 Mehaimi, Gazzali'nin ihyd’ﬁ ‘uliimi’d-din,5* el-Miinkizti mine’d-
daldl,ss Minhdci’l-"dbidin, 56 Cevahirti’l-Kur’'dn,s? Kitdbii’'l-Madniin, 58 Miskdtii’'l-envdr,>? el-
Maksadii’l-esnd fi serhi esmdi’l-hiisnd 60 ve giinlimiize ulasmayan Kkitaplarindan olan
Kiintizii’'lI-cevahir'den 6! faydalanmistir. Fahreddin er-Razi'nin Serhu Esmdi’llah’indan 62
eserine alint1 yapar. Ali Mehdimi, Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri'nin er-Risdle’sinden,63

43 Mehaimi, Risdletii’r-red (istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 281), 8b, 11b, 19b, 21a, 21b; a.mlf,,
Riitbetii’r-refi’a (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 43b, 53b, 54a, 57b, 105a.

44 Mehaimi, Hustisu’'n-ni’am, 124; a.mlf., Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 12 /4-621), 27a; a.mlf,,
Riitbetii’r-refi’a (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiphanesi, 32-1), 57b.

45 Mehaimi, Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 12/4-621), 14b, 50b; a.mlf,, Riitbetii’r-refi‘a (Pir
Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 57b.

46 Mehaimi, Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 12 /4-621), 35a.

47 Mehaimi, Megsra'u’l-husils, 54.

48 Mehaimi, Zevarifii'l-latdif (New Jersey Princeton, 2929Yq), 64a.

49 Mehaimi, Risaletii’r-red (istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 281), 6a.

50 Mehaimi, Riitbetii’r-refi’a (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 57b.

51 Mehaimi, Mesra'u’l-hustis, 116, 117.

52 Mehaimi, Riitbetii’r-refi’a (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 58a-b.

53 Mehaimi, Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 12/4-621), 21b, 29b, 32a.

54 Mehaimi, Ecilletii’t-te’yid, 94, 96, 97, 99, 133, 134; a.mlf,, Risdletii’r-red (Istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kiitiiphanesi, 281), 2b, 4a, 4b, 5b, 6b, 10a, 11a, 15a; a.mlf, Riitbetii’r-refi'a (Pir Muhammed $ah Dergah
Kiitiiphanesi, 32-1), 5a, 9a-b, 14b, 12a-b,13b, 19a, 20a, 21a, 23a, 25a-b, 26a, 27a, 27b, 31a, 32b, 3343, 49b, 61b,
63a, 653, 69b, 713, 72a.

55 Mehaimi, Risdletii’r-red (Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 281), 6a.

56 Mehaimi, Mesra'u’l-husts, 15, 16, 17, 38; a.mlf,, Riitbetii’r-refi'a (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-
1), 61a.

57 Mehaimi, Ecilletii’'t-te’yid, 99; a.mlf,, Riitbetii’r-refi’a (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 63a.

58 Mehaimi, Riitbetii'r-refi’a (Pir Muhammed $ah Dergéhi Kiitiiphanesi, 32-1), 63a.

59 Mehaimi, Ecilletii’t-te’yid, 100; a.mlf, Riitbetii’r-refi'a (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 38b;
a.mlf,, Risdletii’r-red (istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 281), 9a.

60 Mehaimi, Riitbetii’r-refi’a (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 35a, 63a, 75b.

61 Mehaimi, Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 12/4-621), 11a.

62 Mehaimi, Mesra 'u’l-hustls, 18, 19, 20; a.mlf,, Ecilletii’t-te’yid, 102.

63 Mehaimi, Ecilletii’'t-te’yid, 108; a.mlf.,, Mesra'u’l-husils, 21-24.
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yine Kuseyri'nin el-Latdifii’l-igdraté* ile Siilemi’'nin Hakdiku't-tefsires adli isari tefsirlerinden,
Mekk?'nin Kitu'l-kuliib’'undan ve Serhii Makdmi’t-tevhid’den, ¢¢ Ensari’'nin Mendzilii’s-
sd’irfn’inden, ¢7 Ebubekir el-Keldbazl'nin et-Ta'arrufu 68 gibi erken doénem tasavvuf
eserlerinden alintilar yapar. Ali Mehaimi, fena ve beka kavramlari lizerine miistakil bir eser
yazan Ebii'l-Mugis el-Hiiseyin b. Mans{r el-Beydavi’den®® (6. 309/922), fena ve beka
kavramlarini tek ctimlede niikte ile ifadesi kabul goéren Ebu Said el-Harraz'in (6. 277/890)
eserinden, Eb0 Bekr et-Tamestani el-Farisi (6. 340/951), Ahmed Ibn Atd’ el-Edemi (6.
309/922), Cafer-i Sadik (6. 148/765), Muhammed el-Vasiti el-Fergani (6. 320/932’den
sonra), Ebl Bekr Diilef b. Cahder (Cafer b. Yunus) es-Sibli (6. 334/946), Ebli Abdillah Siifyan
b. Said es-Sevri el-Kiifl (6. 161/778), Eb{i Ya'kiib ishak en-Nehreciri (6. 330/941) ve Ciineyd
el-Hazzaz el-Kavarirl el-Bagdadi'nin (6. 297/909) tasavvufi gorislerinden nakiller
yapmaktadir.”® Ibnii'l-Farid’in (6. 632/1235) ilahi aski anlatan Tdiyye Kasidesi’'nden Ali
Mehaimi eser serh ederken faydalanir.”t Ali Mehaimi, Kemaleddin-i Kasi (Kasani)'den (6.
736/1335) eserinde bahseder.’2 Mehdimi, bazi tasavvufi derin meselelerin izahinin
Kasant'nin Istildhdtii’s-sifiyye adli eserinde ayrintili olarak gectigini belirterek agiklama
yapmaktadir.73 Abdullah el-Herevi'nin Mendzilii’s-sd’irin adli eserine Kasani'nin bir serh
yazdigindan Ali Mehdimi kitabinda bahseder.”4 Vahiy ile akil arasini dengelemeye ¢alisan Sii
alim ibnii’l-Mutahhar el-Hilli’nin (6. 726/1326) eserine Ali Mehaimi Isticldii’l-basar fi'r-red
‘ald istiksdi’'n-nazar adiyla bir reddiye yazar. Semseddin-i Semerkandi'nin (6. 702/1303)
Sahaifii’l-ilahiyye isimli kitabina yine kendi yazdig1 Serhu Sahdifi’l-ildhiyye adli serhinden Ali
Mehdimi alinti yapar. 75 Begavi'ye ait Mesdbihu’s-siinne isimli hadis kitab1 {izerine
Muhammed b. Abdullah el-Hatib et-Tebrizi'ye ait Miskatii'l-Mesdbih isimli Kkitaba
Beydavi'nin yazdig1 Serhu Miskdti’l-mesabih adli serhten Ali Mehaimi, zikir, taat cesitleri,
riyazet, saliklerin dereceleri ile ilgili hadis-i serifleri alip yorumlamaktadir. Ali Mehaimi bu
bilgilerin devaminda ilahi isimlerin a¢iklamalarina yer vermektedir. Mehaimi, Tebrizi'nin
Miskdtii’'l-mesabih’ine Beydavi'nin serhi gibi Serefeddin el-Hiiseyin b. Abdullah b.
Muhammed et-Tibi’'nin de (6. 743/1342) ayni esere yazdig1 ¢ok yaygin bir serh olan Serhut-
Tibt ‘ald Miskati’l-mesdbih adli eserinden Vahidi'nin ve Begavi'nin Vehb b. Miinebbih’den
nakillerle tevhid konusuna bazi esma-i hiisnd'nin yorumuyla aciklik getirmeye ¢alisir.76 Ali
Mehaimi'nin Nasireddin Kadi1 Beydavi'ye ait Envdrii’t-tenzil ve esrdrti’t-te’vil adli tefsirinden

64 Mehaimi, Mesra 'u’l-hustis, 24-26.

65 Mehaimi, Ecilletii't-te’yid, 110, 111; a.mlf, Mesra'u’l-husis, 26-31.

66 Mehaimi, Mesra'u’l-hustis, 31-33.

67 Mehaimi, Ecilletii't-te’yid, 106; a.mlf,, Mesra 'u’l-husis, 33-35.

68 Mehaimi, Mesra 'u’l-husts, 35; a.mlf,, Ecilletii’'t-te’yid, 107.

69 Mehaimi, Risdletii’r-red (Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 281), 2a, 5a, 5b, 7a.

70 Mehaimi, Mesra'u’l-hustis, 26-31.

71 Mehaimi, Zevdrifii'l-latdif (New Jersey Princeton, 2929Yq), 64a; amlf, Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi
Kiitiiphanesi, 12/4-621), 102b-103a.

72 Mehaimi, Risdletii’r-red (istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 281), 21a.

73 Mehaimi, Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 12/4-621), 56b.

74 Mehaimi, Riitbetii’r-refi’a (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 34a.

75 Mehaimi, Mesra 'u’l-husts, 35-36.

76 Mehaimi, Mesra 'u’l-husts, 36-37.
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ornekler verir. Siriceddin Omer b. Reslan el-Bulkini’nin (6. 805/1403) Kesfii’l-kessdfin
dibacesinden ve ayni eser olan Kessdf tefsiri serhinden alint1 yapar.’” Semerkandi, Begavi,
Tibi gibi hadis uzmanlarinin eserlerini taniyor ve kullaniyor olmasi Ali Mehaim?'nin hadis
ilmine vukifiyetini gésteren drneklerden bir kacidir.

Ali Mehaimi, Nasiriiddin-i TGs'nin (6. 672/1274) goriislerinden eserine alinti
yapmakta, Tilsl'den listad ve muhakkik nisbeleriyle s6z etmektedir. 78 Bilindigi iizere
Sadreddin-i Konevi, Nasiriiddin-i Tiisi aracihgiyla Ibn Sina ve Messai gelenek yazarlarindan
etkilenmistir. S6z konusu mantik ilmi kavramlarinin ve kelam metafizigi eserlerinin Ekberi
gelenek temsilcisi olan Ali Mehdimi'yi de etkiledigi eserlerinde goriilmektedir. Burada
verilen bilgilerden hareketle Nasiriiddin-i Tasl'ye Konevi'nin mektuplarla yonelttigi
sorulari, cevaplari ve orada gecen kavramlar1 Mehaimi'nin inceledigi diisiiniilmektedir.

Ali Mehaimi eserlerinde Israki filozof Sehabeddin Yahya es-Siihreverdi el-Maktl'iin
(6. 587/1191) bazi goriislerini elestirmektedir. 7 Mehaimi, Fahreddin-i Iraki'nin
Lema’dt'ina yazdig1 serhte ilahi sevgide sevenin ve sevilenin birbirine ayna olmasindan
bahsederken miiellifin ve eserinin ismini vererek Yahya es-Siihreverdi’nin Hikmetii'l-isrdak
adli eserindeki “Aynadaki Gortntiilerin ve Tahayyiiliin Hakikati” baslikli konuya atifta
bulunur.80 Mehdimi bir diger eserinde vahdet-i viiciida akli ispatla mutlak varligin dis
dlemde gercekligini ispat ederken Allah’in nurunun esyayr kusatmasina benzerliginden
yararlandigy, 1s1k 1sinlarinin cisim olup olmadig1 konusunda isim vermeden yine Yahya es-
Sithreverdi’nin Hikmetii’l-isrdk adl eserinden alint1 yapar.8! Israki epistemolojinin, fiziginin
ve metafiziginin temelini olusturan 1sik bilgi teorisini Ali Mehdimi'nin bildigini ve
Sehabeddin Yahya es-Siihreverdi’yi bazen elestirmesine ragmen baz1 yerlerde de onun
gorislerini kullandigin1 gérmekteyiz.

Ali Mehaimi'nin eserinde isminden bahsettigi ve eserlerinden alint1 yaptig1 bir diger
mutasavvif Izzeddin Abdiilaziz b. Abdisselam’dir (6. 660/1262). Ali Mehaimi, eserinde
Mecdiiddin el-Firizdbadi'nin, izzeddin b. Abdisselam’dan Ibnii'l-Arabi’ye olan saygisini,
hayranligini dile getirdigi ve fakihler meclisinde suskun kalinmasinin gerektigi ile ilgili bir
olay1 ayrintih olarak nakleder. izzeddin Abdiilaziz fakihlerin ilimlerinin cercevesine
girmeyen bir seyi yermekte mazur olduklarini kabul etmis, Seyh Muhyiddin’in gerc¢ek halini,
onun san ve degerinin ytceligini anlayacak durumda olan hizmetcisine aciklamistir. Ali
Mehdimi bu olay1 naklettikten sonra hadis hafizi, tarih¢i ve kiraat alimi Zehebi'nin (0.
748/1348) “Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’nin anlattigi konular1 yalan kastiyla soyledigini
sanmiyorum” (dSd! weay &1 01 b1 ¥ ad sl JB) seklinde naklolunan séziinii ilim ahlaki adina

degerli buldugunu belirtir. Ali Mehaimi, hadis alimi ve Safii fakihi Muhyiddin en-Nevevi'nin

77 Mehaimi, Ecilletii’'t-te’yid, 114, 115; a.mlf.,, Mesra'u’l-husis, 36, 37, 38.

78 Mehaimi, Mesra 'u’l-hustis, 202.

79 Ornegin; Mehaimi, Ecilletii’t-te’yid, 24-25.

80 Mehaimi, Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 12/4-621), 71a.
81 Mehaimi, Ecilletii’t-te’yid, 9.
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eserlerinden alint1 yapar.82 Ayrica onun ihlds ve zithd gibi tasavvufi konularin islendigi
“Bustanii’l-"drifin” adli bir eserinden s6z eder.83 Ali Mehaimi, siifilerin sema meclisleri ve

sarki ve tiirkiiniin (gina/su¢) tasavvuftaki yeri gibi konularda Ziyaeddin el-Makdis?’nin (6.

643/1245) eserlerinden alint1 yapar.8¢ Seyh Ebu Abdullah el-Makdisi, Seyh Muhyiddin
{bnii’l-Arabi’'nin havassindandi, yakin dostlarindandi ve meclisine devam edenlerdendi.s>
Ali Mehdimi’'nin ismini vermeden Seyyid Serif el-Ciircani'nin (6. 816/1413) eserinden alinti
yaptigini goriiyoruz.86

Ali Mehaim{'nin, eserlerinden alint1 yaptigini belirtmeden sadece isimlerinden veya
bazi eserlerinin isimlerinden bahsettigi miiellif veya mutasavviflar sunlardir: Kemaleddin
Muhammed Ibnii'z-Zemlekani8’ (6. 727/1327), ibn Sin3, 88 Miieyyidiiddin el-Cendi® (6.
691/1292 veya 711/1312), Sa'deddin-i Hamevi,°® Sadreddin Tiirke,%! Kutbtiddin-i S$irazi®z
(6.710/1311).

Ali Mehadimi stfilerin sema meclisleriyle ilgili goriisiinii naklettigi Kadiriyye
tarikatinin Uceyliyye kolunun kurucusu Ebii'l-Abbas Ahmed b. Miisa b. Uceyl el-Yemeni'den
(6. 690/1291) kitabinda “seyyidi”, “Ustaz”, “tilmiz-i Ayder{s” nisbeleriyle bahseder. Bir
baska kitabinda onu fakih, kdmil, miikemmil gibi saygi ifadeleriyle anmaktadir.93

Ali Mehaimi eserinde Kadiriyye tarikatinin Yafiiyye kolunun kurucusu Seyh Ebi
Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Es‘ad b. Ali b. Siilleyman el-Yafil el-Yemen?'nin (6.
768/1367) el-irsdd’indan da s6z eder. Kitabin tam adi el-Irsad ve't-tatriz fi fadl zikrillah ve
tildveti kitdbihi’l-'aziz ve fadlr’l-evliydi ve’n-ndsikin ve’l-fukardi ve’l-mesdkin’dir. Bu kitap din
biiytiklerinin dualarini, riyazetlerini, 6nemli s6zlerini, kerametlerini, salih kullara évgiiyt,
Yafit'nin bazi kasidelerini icerir. Ali Mehdimi, babasi Tirk asilli Memlik emiri olan
Selahaddin es-Safedi’'nin (6. 764/1363) mesayihin héllerinin tarihlerini cem ettigi
kitabindan bahseder. Mehaimi Endiiliis Isbiliye kenti tarihi konusunda Kazvini'nin

Niizhetii'l-ezhdn fi “acdibi’l-biilddn'ina (oW Slxs & 03Y1 iay) isaret eder. [bnii’l-Arabi’nin

Uveysi tarikle manevi seyhi Ebu Medyen el-Magribi’'nin dogdugu yer olan, yine bir zamanlar
[bni’l-Arabi’nin de yasadig), babasinin vefat ettigi ve Hz. Hizir ile karsilastig1 Isbiliye’ye Ali

82 Mehaimi, Riitbetii’r-refi'a (Pir Muhammed $ah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 23b, 31a, 57a-b.

83 Mehaimi, Risdletii’r-red (Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 281), 3a, 8a.

84 Mehaimi, Riitbetii’r-refi'a (Pir Muhammed $ah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 9a, 31b.

85 Ebii’'l-Hasan Ali b. [brahim el-Kari’ el-Bagdadyi, “ed-Diirrii’s-semin fi menakibi’s-Seyh Muhyiddin”, Husisu’n-
ni‘am f1 serhi Fusiisi’l-hikem, thk. Ahmed Ferid el-Mizyedi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’lI-ilmiyye, 2007), 19.

86 Mehaimi, Ecilletii’t-te’yid, 24.

87 Mehaimi, Riitbetii'r-refi'a (Pir Muhammed S$ah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 58b.

88 Mehaimi, Hustisu’n-ni’am, 195, 324, 325.

89 Mehaimi, Risdletii’r-red (Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 281), 6b, 7b, 21a.

90 Mehaimi, Riitbetii’r-reff'a (Pir Muhammed $ah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 58b; a.mlf., Risdletii’r-red (istanbul
Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 281), 6b, 7b, 21a.

91 Mehaimi, Risdletii’r-red (istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 281), 6b, 7b, 21b.

92 Mehaimi, Risdletii’r-red (istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 281), 7b, 21b.

93 Ali b. Ahmed el-Mehaimi, el-Urfii’'I-hdtir fi ma'rifeti’l-havatir, Dimyat Vakiflar Kiitiphanesi, 2742, 40a-b; a.mlf.,
Riitbetii’r-refi’a (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiphanesi, 32-1), 100a.
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Mehaim?’nin ilgi duymasi onun Ebu Medyen’e ve Seyh-i Ekber’e baglihiginin
gostergelerinden bir digeridir. Mehaimi, baz1 mesayihin faziletleri ve menakib1 konusunda
Ibnii’'n-Neccar ve Ibnii’d-Diibeysi’nin (Debisi’nin) her ikisinin de tarih kitaplarina dikkat
ceker. 9 Mehaimi, kelam konusunda Imam Taftazani’den, Fahreddin er-Razi'nin
eserlerinden, hadis konusunda imam Begavi’den, Beyhaki’den alint1 yapar.%

2. 5. Ali Mehaimi’'nin Eserlerinde Hint Tesiri Var mi1?

Hindistan bélgesinde Islami ilimlerdeki 6nemli alt yapinin Ali Mehaimi’'nin yasadig
donemde varlik gosterdigi somut verilerle ortaya konulmaya calisilmaktadir. Mehaimi'nin
eserlerinden vahdet-i viicid, marifet ve hakikat konularindaki goriisleri, Ekberi ekolii
Hindistan’da temsil kabiliyeti ve tasavvufi goriisleri tespit edilmeye calisiimaktadir.
Mehaimi, Ekberi gelenegin sistematik kurucusu olarak kabul edilen ibnii’l-Arabf’den ve bu
gelenege ait vahdet-i viiciid 6gretisinin yayillmasinda eserleriyle katki saglayip yorumlayan
Sadreddin-i Konevi'den etkilenmistir. Yazmis oldugu eserleriyle de o dénemde ve
sonrasinda ¢evresini etkilemistir.

Ali Mehdimi’'nin yasadig lilke Hindistan oldugu icin kiiltiirel etkilesim kapsaminda
Hint mistik diisiincesinin Mehaim’yi ve onun sahsinda islam tasavvufunu etkileyip
etkilemedigi de calismamizda ister istemez giindeme gelmektedir. Bu baglamda tarihte ilk
defa on sekizinci yiizyildan sonra William Jones (1746-1794) tarafindan sistematik
calismayla ileri siiriilmeye baslanan Hint mistik diisiincesinin Islam tasavvufunu etkiledigi
konusunda ¢esitli kitaplarda islenen bazi1 iddialar bulunmaktadir. Buna gore Ali
Mehaimi'nin etkilendigi kaynaklar boliimiinde de ayrintili olarak incelendigi lizere Hint
mistik felsefesinin temel eserlerinden, acik veya kapali kaynak olarak eserlerine alinti
yapmadig1 tespit edilmistir. Zaten Mehdiminin Ecilletii't-te’yid adli kitabinin giris
bolimiinde Kur’an-1 Kerim’e dayal kesfi delillerin karsisinda Brahmanlarin ve felsefecilerin
aciz kaldigini yazmaktadir. Mehaim?’'nin eserlerinden edindigimiz verilere gore o donemde
Ali Mehaimi 6zelinde onun mensubu oldugu islam tasavvufu alaninda onun yazdig
eserlerinde Hint mistik felsefesinin temelini olusturan kitaplardan alinti yapmadigy, bahse
konu kaynaklardan etkilenmedigi goriilmiistiir.

2. 6. Ali Mehaimi'nin Ayet ve Hadislerden Vahdet-i Viictida Delilleri

Orta Cag Hindistan’1 tasavvuf tarihi acisindan nazari-irfani tasavvuf diistincesinin iki
Oonemli 6gretisi olan vahdet-i viicld ile vahdet-i sithud’un karsilasma ve ¢akisma noktasi
olmasi bakimindan 6nemli bir cografya oldugu degerlendirilmektedir. Bilindigi tzere
Ahmed Sirhind?'nin vahdet-i sithiid 6gretisi mutasavvifimizdan sonraki yillarda vahdet-i
viicuda bir elestiri olarak dogmustur. Burada su husus 6nemlidir. Ekberi ekol temsilcilerinin

94 Mehaimi, Riitbetii’r-refi'a (Pir Muhammed Sah Dergéhi Kiitiiphanesi, 32-1), 58a.

95 Mehaimi, Riitbetii’r-refi'a (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 32-1), 21b, 22b, 46a, 46b, 47a, 48a, 48D,
493, 51b, 80a.

96 Hilmi Ziya Ulken, Islam Diistincesi: Tiirk Diistincesi Tarihi Arastirmalarina Giris (istanbul: Ulken

Yayinlari, 1995), 139.
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genelinde oldugu gibi Ali Mehaimi’nin eserlerinde de Ibni'l-Arabi'nin kullandig 1stilahlar
tiim canliligiyla goriilmektedir. Zaten tabii olan da budur. Mehaimi’nin eserlerini okuyanlar,
{bnii'l-Arabi’nin eserlerindeki tadi bulmaktadir. Bunun sebeplerinden birisi, Mehdaimi’den
yaklasik iki asir sonra yine Hindistan’da yasayan Ahmed Sirhindi’nin aciklamalarinda
goriilmektedir. Imam-1 Rabbani, irfan 1stilahlarini kurup serh eden ve yayginlasmasin
saglayan Ibni’'l-Arabi’nin disinda tasavvufi konularda kaynak olabilecek yeterlilikte bu
meydanda bagka kimsenin bulunmadigini, bazen onu elestirseler de ondan kendisi de dahil
sonraki siifilerin hepsinin feyiz alip bereketlendigini yazmaktadir.9?

Ali Mehaimi, vahdet-i viicid o6gretisini savunmak amaciyla Risdle fi'r-red ve
Imhadu’n-nastha gibi eserler yazmakla beraber Ecilletii’t-te’yid adli eserinin baslangicinda
Kur’an ve siinnette vahdet-i viiclid 6gretisine nakli delilleri sunar. Ona gore bunlar tevhid
inancinin delilleridir. Bu nakli delillerin bazilari sunlardir: “Masrik da magrib de Allah'indir.
Hangi yone yonelirseniz yonelin Allah’in vechi oradadir.”® Ali Mehaimi'ye gére “Allah’in
vechi” ile kastedilen Allah'in tecellisidir. Allah’in ayetlerini insana, evrenin ug¢suz bucaksiz
ufuklarinda ve kendi nefisleri olan 6z benliklerinde zamani gelince gosterecegini beyanla,
bu ayetlerin insana gosterilmesinin sebebinin onun bir hak olarak ortaya ¢ikmasi oldugu
aciklanir. 99 Ali Mehdimi'ye gore nefislerde ve ufuklarda zuhur eden Hak'tir. Zatin
mabhiyetleri degildir. Clinkt varliklarin var olmalarinin 6ncesi ve sonrasi ademdir yani
yokluktur. Onlarin zuhuru ancak el-Viicid’'un zuhuru vasitasiyladir. Mehaimi’ye gére bu
konu “burhan-1 enni’ye isaret etmektedir. Clinkl nefislerin ve ufuklarin el-Viiciid olan
Hakk’in kendi tizerine delaleti burhanin kendisinde addedilir. Rablerine kavusma
konusunda siiphe edenler var, ancak Hakk'in evrendeki her seyi kusatmasi onlarin
siiphelerini giderici delildir.190 Mehaimi, cumhur ulemanin ise ayette gecen “kusatan”
ifadesiyle ilgili yorumunun “ilim” oldugunu belirtir.101 Ali Mehaimi’ye gére Onun, ilk ve son,
zahir ve batin olmasinin yani sira her seyi hakkiyla bilen olmasi da02 vahdet-i viicidun
sthhatine dair delillerdendir. Ali Mehdimi'ye gore evvel, ahir, zahir, batin, kendinde esya
miinhasir olan bu dort ilahi isim, Hakk’in zatinda mukayyettir. O, baslangi¢ olarak el-Kiill'e
istinat eden el-Evvel'dir. O, son olarak el-Kiill'e dénen el-Ahir'dir. O, sekilleri ve renkleri
bakimindan aynalarda el-Vahid'in yiizii zuhur eden el-Kiill’deki zahirdir. O, esyada batindir.
Clinkii esyada zahir olan seyin Hak’tan olduguna ve mazharlarda mukayyet olduguna stiphe
yoktur. Zira esyadan herhangi bir seyde Hakk’in mutlaklig1 itibariyle Hak zuhur etmez.

97 Ahmed b. Abdilehad el-Omeriyyi’l-Far(iki es-Sirhindi, el-Mektibdt: Ed-Diirerii’l-mekntindtii’'n-nefise fi ta'ribi’l-
Mektitbati’s-serife, cev. Muhammed Murad b. Abdillah el-Kazani el-Menzilevi el-Mekki (istanbul: Enver Baytan
Kitabevi, t.y.), 3/114.

98 e]-Bakara 2/115.

99 el-Fussilet 41/53. (S oo 48 e 41 2y S 31 &b 81 2 G s 2 5 0B 3 W 2 22)

(Kur’an’in biricik hak ve hakikat oldugu kendileri i¢in apag¢ik belli oluncaya kadar c¢evrelerindeki evrende ve
kendilerindeki i¢ alemlerinde bulunan delillerimizi onlara hep gosterecegiz. Rabbinin sahit olarak her seydeki
taniklig1 yeterli degil midir?)

100 el-Fussilet 41/54. (bt o22 K 8V 25 08 2 30 2 2511

101 Mehaimi, Ecilletii’t-te'yid, 4-5.

102 e]-Hadid 57/3. (35 st 55 543 2t salal 5235 I3 52)
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Mehaimi, cumhur ulemanin ise ayette gecen “zuhur” ifadesiyle ilgili yorumunun “delillerin
coklugu” oldugunu nakleder. 103 Ali Mehdimi'ye gore el-Viicid'un “kil” yani her sey
olduguna ise Kur’an’dan delil sudur: “O, her seyi (kiillii) bilendir” (s s Jﬁ 33)104¢ Hakk’in

ilmi vahiddir. O ancak emr-i vahid ile ilgilidir. Kiil ile alakalidir. Kiilliin vahdet yonii gerekir.
Bu ise esya lizerinde magrikin varliginin bir oldugudur. ilim, zat iledir. Ilim eger tam olursa

zatin hallerini gerektirir.

Vahdet-i viicid oOgretisinin Kur’an’da varligina diger nakli delil “Biz insana sah

damarindan daha yakimz” (a3 & 3 &0 O 045) ayetidir. Ali Mehaimi’ye gore bu ayet,

manevi hallerden “huzur” halinde bulunana Hakk'in tecellisinin daha yakin oldugunu
anlatmaktadir. Clinkii manevi alemde huzur halini tecriibe edinen siifinin manevi
perdelerinin bir kismi kaldirildigr i¢in kesif esnasinda bu yakinliga muttali olmasi
miimkiindir. Tasavvuftaki kurbet hali, siifilerden huzuru tecriibe edinene mahsustur. Bu
kurbet hali bir sifi icin hasil olsa, velakin perdelilerden oldugu i¢in goriintiisii olmasa
perdeli olan zamandan, mekandan miinasebetler miinezzeh olmakla beraber kainati
kusatan zatin kurbeti olmaksizin zaman, mekan, miinasebet kurbeti yine idrak olunur.
Mehdimi'ye gore bahse konu ayette kastedilen Hakk’a yakinlik, zaman, mekan, mertebe,
riitbe yakinligr degil, huldl, ittihad (birlesme) ve ihtilat (birbirine karisma) olmaksizin zatin
tecelli yakinligidir. Ayrica Mehaimi buradaki “kurb ve maiyet”ten muradin “ilim” oldugunu
soyler.105

Yiice Allah’in insani yarattigini, kendi nefsinin insana verdigi vesveseyi Allah’in
bildigini, Allah’in insana sah damarindan daha da yakin oldugunu buyurdugu ayet°¢ Ali
Mehaim{i’ye gore vahdet-i viiciid 6gretisine Kur’an-1 Kerim’den diger delildir. Insanin ilmi,
kendisine vesvese veren seyle iliskili oldugu zaman ilim, zattan baskasi degildir. insandaki
zuhuru, o kurbetle insanin ilmini kapsar.

Vahdet-i viicid 6gretisine Kur’an-1 Kerim’den diger delil sudur: “Nerede olsaniz, O

sizinle beraberdir.”107 (38w i P&u 33) Mehdimi'ye gore buradaki anlam Hakk’in nurunun

size dogmasiyla (israkiyle), infisal, ittisal olmadan Hakk’in zuhurunun sizi kusatmasiyla
nerede olursaniz olun Hak, sizinle beraberdir seklindedir.108

Kul attigi zaman aslinda atanin, kulun degil Allah’in oldugunu buyuran ayet 109
vahdet-i viiclid 6gretisine Kur'an-1 Kerim’den diger delildir. Bu konu cela ve isticla'nin
insan-1 kamilde kemali konusuyla iliskilidir. Ali Mehaim1’ye gore burada zahirde atma fiilj,
insana nisbet edilirken hakikatte fiil, insandan nefyolunup Allah’a mensubiyetine isaret

103 Mehaimi, Ecilletii’t-te'yid, 5.

104 e]-Bakara 2/29; el-En’am 6/101; el-Hadid 57/3.
105 Mehaimi, Ecilletii’t-te’yid, 5.

106 e]-K4af 50/16.

107 el-Hadid 57 /4.

108 Mehaimi, Ecilletii’t-te’yid, 5.

109 e]-Enfal 8/17. (5 & 255 e 3 &2 bs)
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edilir. Clinkli mazharda zuhur edenin fiili, zuhur olunanin haricindedir. Zira zuhur olunanin
kendi nefsinde viicudu da fiili de yoktur. Siiphe yok ki zuhur olunandaki fiil, Allah’in
kudretiyle alakalidir. Hakk'in kudreti de zatindan baska degildir. Mehaimi, cumhur
ulemanin ise ayette gecen “atma” ifadesiyle ilgili yorumunun “onun lizerine olan kudretler”
oldugunu bildirir.110

Allah’in vechinden baska var olan her seyin zamani geldiginde helak olacagim
buyuran ayet!!! Ali Mehdimi’ye gore vahdet-i viicid 6gretisine Kur’an-1 Kerim’den diger
delildir. Ayetteki helak olucu anlamindaki “halik” ism-i faili simdiki zamanda hakikati,
gelecek ve gecmis zamanda mecazi anlami ifade eder. Mevcut olan her seydeki Hak
boyutuna veya Hakk’in varlik nuruyla nurlandig i¢cin Hakk’a yonelen esya boyutuna delil
vardir. Birinci boyutta ayette gecen “onun vechi” anlamindaki “vechehu” kelimesinin
sonundaki “onun” manasina gelen “hu” zamiri Allah’a riicu’ eder. ikisi de birdir. Hakk’in
varlik nuruyla nurlanmayan her sey yok olacaktir.

Vahdet-i viic(id 6gretisine Kur’an-1 Kerim’den diger delil sudur: “Onun tlizerindeki
her sey yok olacaktir.” 112 (06 @ :» %) ayetinde gegen “onun lizerindeki” ifadesi “arz

tzerindeki” demektir. Ciinkii arz, kevn ve fesdd (olus-bozulus) alemi olmaya tahsis
edilmistir. Arzdaki fendnin zuhuru, arzda olan seylerin viicuduna yani varligina delildir.
Varliginin devamini tevehhiim eden seyin aksine zahiri bir gésterge olarak Hakk’in zat1 icin
degildir. Ciinkii O, tevehhiim edilen seyde zahir olmaz. Allah’in azamet ve ikram sahibi
oldugu, Rabbin vechinin baki kalacagini buyuran ayet!13 (531 J%&1 55 & &5 i35) vahdet-i

viicudun sihhatine dair delillerden birisidir. Ali Mehaim1'ye gore ayetteki “Rabbinin vechi”
ifadesi, dayanagi Allah olan her sey, Allah’in vechinde ona yonelen zahirdir. “Celal ve ikram
sahibi” ifadesinde stibuti-cemall sifatlarla muttasif ve hadislere (sonradan olanlara) taalluk
etmekten miinezzeh olan selbi-celali sifatlarla Hakk’'in zuhuru esnasinda verilen ikramlara
isaret vardir. Hak ancak bu cihetten zuhur eder. Zira Hak, hadislerde mahalli olmayan, hal
disinda kadim sifatlarla muttasif ezeli kemaliyle bakidir.114

Vahdet-i viicid 6gretisine hadis-i seriflerden olan delillerin birincisi; “Isin ash ve
hikmeti su ki: Arap sairi Lebid’in (6. 40/660)115 “Allah’in disindaki her sey batildir” s6zii en
dogru sézdiir.” 116Ali Mehaimi, bu hadis-i serifi yorumlarken ibnii'l-Arabi’nin su séziinii

110 Mehaimi, Ecilletii’t-te'yid, 6.

111 e]-Kasas 28/88. (ie33 ¥ s .2 49)

112 er-Rahman 55/26.

113 er-Rahman 55/27.

114 Mehaimi, Ecilletii’t-te'yid, 7.

115 Ebu Akil Lebid b. Rebia el-Amiri el-Caferi, islam’dan énceki dénemde muallaka yani yedi 6nemli kasideleriyle
meshur olan (muhadram) islam sairidir. (Bk. Silleyman Tiiliicii, “Lebid b. Rebia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/121.)

116 Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki vd. (Bulak: el-
Matbaatii'l-Kiibra el-Emiriyye, 1905), Menakibii'l-Ensar, 26, No. 3841; Edeb, 90, No. 6147; Ebii’'l-Hiiseyin Mislim
b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabiiri, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Darii ihyai’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, 1955), Siir, 2256; Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenii Ibn Méce,
thk. Suayb el-Arnafit vd. (Dimesk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), Edeb, 41, No. 3757; Ahmed b. Hanbel,
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nakleder: “Batil ademdir yani yokluktur, Hak ise viiclid yani varliktir.” Varlik anlayisini
ozetleyen Ibnii’'l-Arabi’nin bahse konu s6ziiniin, bu hadis-i serifle 6rtiistiigii goriilmektedir.
Oyleyse Seyh-i Ekber’in vahdet-i viicid o6gretisinin Islami kaynaklardan dogdugu
gorilmektedir. Eger Allah’tan bagka biitiin varliklarin var olabilmeleri, varligi zorunlu olan
Allah’a bagh ise ve mevcutlar kendi kendilerine var olamiyorlarsa biitiin varliklar bu
bakimdan ademdir yani kendi kendilerine var olmalari yok hiikkmiindedir ve kendi kendine
var olma anlaminda varliklar1 batildir. Hak ise bu bakimdan viicuddur, varli§in gercek
sahibidir. Zaten Sevgili Peygamberimiz de bu hadis-i serifinde ibnii'l-Arabi’nin degindigi
ayni konuyu anlatmaktadir.11?

Kulun Allah’a zorunlu ibadetlerden olmayan nafile ibadetlerle yaklasabilecegini,
boylece bu kulun Allah’in sevgisini kazanacagini, Allah’in da o kulu sevecegini, bu sevgi
sayesinde Allah’'in o kulun goz, kulak, el gibi duyu organlarinin giiciint artiracagini belirten
hadis-i kudsfi,118 vahdet-i viicudun sithhatine diger bir delildir. Ali Mehdimi'ye gore bu kudsi
hadiste Yiice Allah’in siih(id tecellisiyle arifin i¢ aleminde ve duygu diinyasinda ehadiyet-i
cem ve'l-fark tasavvufi tecriibeyi yasayacagina isaret etmektedir. Yoksa hulil ve ittihad ile
Allah’in zatinin kulun goéz, kulak ve el gibi duyu organlarinin icine girecegi yanilgisi
kastedilmemektedir. Mehaimi'ye gore kudsi hadiste gecen “Allah’in o kulun dis duyu
organlarinin islevini giiclendiren olmas1” ifadesinden murat, kulun gozii ve kulagi Hakk’in
nurunun tecellisinin zuhur yeri olarak goziin nuru ve kulagin nurunun zuhurudur. Kulun
goziiniin ve kulaginin nuru Hakk’in géz ve kulak icin olan nurundan feyiz alir. Hadiste gecen
bedenin diger organlari icin de Hakk'in manevi kuvvetleri boyledir.119

Ali Mehaim?’nin vahdet-i viicd o6gretisinin sihhatine 6rnek verdigi hadis-i
seriflerden diger bir delil “...ipi gokten yeryiiziine sarkitsaniz o ip Allah’in {izerine iner”
hadis-i serifidir.120 Ali Mehaimi’ye gore vahdet-i viicid 6gretisine isaret eden bu hadis-i
serifte anlatilmak istenen sudur: Burada Allah’in mutlak zat1 {izerine ipin diismesi, kadim
(6ncesiz) olan Allah'in zatinin hadis (baslangici) olan varliklarla hulil ve ittihadi anlamina
gelir ki hadis-i serifte boyle bir yanilgi kastedilmiyor. Eger bu anlamin kastedildigi
varsayllsa Mehaimi sonrasindaki yillarda yeni ismi panteizm olan hulil ve ittihad
yanilgisina diisiiliir. Béylece Kur’an ve siinnetin tevhit inanciyla gelisik durumda olunur. O
hilde gokten yerylziine bir ip sarkitildigi varsayilsa, yukaridan sarkitilan ip, Mehaimi'ye
gore Allah'in varlik nurunun yani varlik tecellisinin dogdugu (israk ettigi) mahallin lizerine
diiser anlami tevhid inancina daha uygun olmaktadir. Hadis-i serifte gecen “gokten uzatilan
ipin yerytziinde Allah'in iizerine diismesi” ifadesinden murat, Hakk’in ceberit alemindeki

Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 16/98, No.
10074.

117 Mehaimi, Ecilletii’t-te’yid, 8.

118 Buhari, Sahth, Rikak, 38, No. 6502; ibn MAce, Siinen, Fiten, 16, No. 3989.

119 Mehaimi, Ecilletii’t-te’yid, 8.

120 10y 5y s J590 g8 os e s o 0 S T s 5 0 o b smazn o581 ) s 280 22 oK O g 0 s il

Ebu Isa Muhammed b. isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut: Darii'l-Gurabi’l-islami,
1998), 5/257, Tefsir, 57, No. 3298; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, 14/423, No. 8828.
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zati ilmiyle yerytiziindeki varliklarin iligkili oldugudur.12t Bir baska yerde Ali Mehaimi bu
hadis-i serifin tasavvuf terminolojisinde “fark ba’de’l-cem”e benzeyen giizel bir 6rnek
oldugunu soyler. Clinkii manevi hallerden “fark” hali éncesinde yasanan “cem” hali vardir.
Cem hali bitse de etkisi hald devam ederken “Hakk’in zahir, halkin batin” oldugunun etkisi
sonucu arifin hissettikleri ile bu hadis-i serifteki anlamin birbiriyle ¢cok giizel ortiistiigiini,
bu manevi hali bilmeyen alimlerin hadis-i serifin tevhid inancina uymadigini belirterek
hadisi inkara kalkisabileceklerini, halbuki isin aslinin éyle olmadigina bu hadisin en giizel
delillerden birisi oldugunu belirtir. Bu hadis-i serifteki “hubut mahalli”, lizerine tecelli
edilen mahal, tecellinin zuhurunun gergeklestigi mazharlar, yiizeylerdir. Tecelli Allah’a izafe
edildiginde mecaz anlamiyla “Allah’in lizerine” ifadesi ile Allah’in mutlak zat1 degil, Allah’in
nurunun tecelli mahalli kastedilmektedir. Isin ashnin béyle oldugunu anlamak da
kavrayista nimet ciimlesindendir. Maneviyati yasayamayan bir zahir alimi i¢cin maneviyatta
ayagin kayma mahalli ve imtihan vesilesi olan bu durum, Allah’a yonelme makaminda olan
bir arife gore ise Allah’in nimeti ve ikramidir. Allah’in marifetine riicu etmeyip marifet
okyanusunda bogulanlarda bu anlayisin olamayacagina dikkat ¢ekilir.122

Ali Mehaimi, yukarida zikretmis oldugumuz vahdet-i viicuda Kur’an ayetleri ve
hadislerden delillere benzer ayet ve hadisleri bularak érneklerin cogaltilabilecegini belirtir.
[lmin anahtarini vererek érnekleri cogaltmaya tesvik eder. Vahdet-i viicid’'un Mehaimi’ye
gore, ittihad ve hulil siiphesinden veya bunlardan baska diger siiphelerden ka¢inarak delil
olma yoniiniin bekasiyla beraber Hakk’in ayetleri zahirin hilafina gizli kalmaz. Vahdet-i
viicidun yukaridaki delillere benzer delillerin ispatlariyla o siipheleri kaldirabilecegimizi
soyleyerek bizleri dogruya yonlendirir. Yoruma muhtag¢ olan siiphe, siipheden sayilmaz.
Ancak baska siiphelerle gelisebilir. Bize diisen vazife bu celiskileri bulup teker teker ortadan
kaldirarak bulanik zihinleri durultmaktir.123 Ali Mehaimi’nin yukardaki ifadelerinden onun
vahdet-i viicidun dogruluguna son derece inandigini, bu nedenle vahdet-i viicidla ilgili
yanilgilar diizeltmek icin ne kadar azimli ve gayretli oldugunu anlayabiliriz.

2. 7. Ali Mehaimi’ye Gore Tasavvufi Tecriibeyi ifadede Aklin islevi

Eserlerinden anlasildigina gore Ali Mehdimi, aklin islev alani ve s{finin tasavvufi
tecriibe ile edindigi manevi bilgiyi aklin liretmemesini birbirinden ayirmaya 6zen
gostermektedir. Aslinda kaynaklarda var olup simdiye kadar ortaya konulmayan saglam
tasavvufi verilerle giiniimiiz insanina Ali Mehaimi’'nin seyr i siillik anlayisi dogrultusunda
manevi hal ve makamlardan cem mertebeleriyle, kurbet (kurbiyet) halini iliskilendirerek
kurb-i nevafil ve kurb-i feraiz kavramlarina gore farkl bir bakis acis1 getirmesi dnemlidir.
Sifilerin edindikleri marifet, hakikat ve iirlinii hikmet olan manevi bilgiyi Mehaimi'nin

eserlerinde degerlendirme metotlarinin ele alinma ve konuya yaklasim sekli de énem arz

121 Mehaimi, Ecilletii’t-te’yid, 8.
122 Mehaimi, Risdletii’r-red (istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 281), 15b-16a.
123 Mehaimi, Ecilletii’t-te'yid, 4-8.
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etmektedir. Ali Mehdimi Kur’an ve hadis kaynakli hikmet kavramini merkeze alarak konuya
yaklasimini belirlemektedir.124

Bu baglamda kimi sfifilerce marifet ve hakikate ulasmada aklin fonksiyonunun
olmadig1 gercegi savunulurken, aklin islevselliginin nerede ve ne zaman gerektigi konusu
karistiriip bazen akli tamamen reddetme yanilgisi yasamlmaktadir. iste bu yamlgilan
giderecek sekilde arastirmada konunun manevi bilgi edinme esnasinda akla dayanan bilgi
ile manevi veri liretmenin bir kiymetinin olmadigi, akil 6tesi edinilen veriler bir baska
ifadeyle metafizik kesif ve ilhama dayali veriler daha sonradan baskalariyla paylasilirken
aklin etkin kullanilmasini gerekli kilan yon ele alinmaktadir. Aklin islevselligi ile iiretilen
mantik kavramlarinin ve sembolik dilin kullanilmasi, bazen duygusal sok ve hayretle
yasanan sifi tecriibeler, aklin etkin kullaniminin devreden ¢ikarilmasiyla olusan ve isin
aslini bilemeyen kimilerince sizofrenik meczub sagmasi olarak nitelendirilebilmektedir. Bir
baska ifadeyle edinilen manevi bilginin sunumu i¢in metot iiretememe sonucu gerceklesen
sathiyelerin (satahdtin) hangi duygusal ortamda olustugunun bir nebze de olsa
anlasilmasini, Mehaimi’'nin bu yaklasim tarzi kolaylastirmaktadir.

Sifiler, nefsin ve seytanin miidahalesinden arinmis olarak kesif ve ilham yoluyla
edindikleri marifetin, Hakk’in tecellisinin hak ve ger¢ek oldugu konusunda bireysel kabulde
genelde celiski yasamazlar. Ancak tasavvufi tecriibe ile edindikleri verileri toplumun ¢esitli
kesimleriyle paylasirken sfifiler, toplumdaki yerlesik kanaatlere genelde ters diismemeye
0zen gosterirler. Bu nedenle onlar edindikleri manevi bilgi denilen marifet ve hakikati, aklin
islevselligiyle ortaya konulan sembolik dile ve mantik kavramlarina doniistiirme gibi gesitli
metotlar kullanarak cevreleriyle paylasima hazir hale getirirler. Sufilere gore akil, maddi
konularda olmazsa olmaz cevherdir. Ancak cesitli sifi tecriibelerle edinilen manevi bilgiyi
alma esnasinda vehbi bilginin geregi olarak kulun iradesi cezb edildigi esnada manevi
konularda akil séz sahibi olamamaktadir. Ikinci asamada yani aklin iiriinii olmaksizin
edinilen vehb1 bilginin kaleme alinmasi veya irsad amaciyla sozlii olarak arifin cevresiyle bu
bilgiyi paylasmasi, bu alanda kendilerini gelistirmek isteyenleri yetistirme veya motive
etmeye yonelik sunum yapmasi durumunda ise akil cevherini kullanma zorunlu ve
kag¢inilmazdir. Bu baglamda sunu ifade etmekte fayda var: Genel tasavvufi kitaplardaki
veriler ile kiyaslanan arastirmanin sonucuna gore sifiler, tasavvufl tecriibeleriyle
edindikleri kesfi-ilhami bilgi ile marifet, hakikat ve hikmetten olusan verileri, yukarida
deginilen nedenlerle c¢evreleriyle paylasmadan once bir degerlendirmeye tabi
tutmaktadirlar. Bu amagla sifilerin aklin islevselligi, mantik kavramlari ve sembolik dille
degerlendirme metotlarimi gelistirdikleri diisiiniilmektedir. Tasavvufi tecriibe esnasinda
slifinin ruhunun bazen miisahedeye takili kalmasiyla olusan hayret ve saskinlik sonucu,
beseri takati asan durumlarda sifi, belli bir metot liretemeyip taskinlik sanilan sathiye
halini yasadig1 6n goriilmektedir. Her insan iyi ile kotiiy, faydali ile zararliy1 ayirt edebilme,
dogru karar verebilme, yasanilan kotiiliiklerden ve olumsuz durumlardan etkilenmeme,

124 Mehaimi, Husiisu’'n-ni’‘am, 62, 64.
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cevresinde ve i¢c dleminde olup bitenler lizerinde diisiinme, kavrama, anlama, kesfetme,
arastirip inceleyerek yenilikler iiretme, yaratilisindaki yetkinligini koruma gibi islevler icin
selim akla muhtactir.

2. 8. Ali Mehiimi’de Sembolik Dil

Genel olarak Islam tasavvuf tarihinin cogu déneminde oldugu gibi Ekberi gelenek
temsilcilerinin de kullandig1 sembolik dil ile beraber Islam’in ana kaynaklarinin etkisi Ali
Mehaim?'nin eserlerinde de gézlemlenmektedir. Yani diger mutasavviflar gibi Ali Mehaimi
de, yazdig1 eserlerinde bazen sembolik dili kullanmistir. Bu yoniiyle Ekberi gelenegin hem
metafizik hem sembolik dilini kullanan Ali Mehaimi’'nin, yasadigi donem Hindistan’inda
Ekberiyye'nin 6nemli bir sarihi ve temsilcisi oldugu belirlenmistir. Mehaimi'nin eserlerinde
kullandig1 sembolik dil ¢esitlerinden bazilari sunlardir: Diinyada olan olaylar1 gosteren kiire
cam-1 cihanniima ve daire, ayna, 151k, degerli tas ve renk, kus, semavi ana baba ve semavi
nikah, g6lge ve golge sahibi, cekirdek ve aga¢ sembolizmidir.

Diinyay1 gosteren kiire veya daireyi arifin kalbiyle sembolize eden Ali Mehaimi, “sen,
ben yokuz, hep O var” duygu algisina, varligin her bir atom ¢ekirdegini, varliklar diinyasinin
sahibine isaret edici olarak degerlendirmektedir.125 Mehaimi'ye gore Allah’in mutlak zati
ilahi isimlerinden farkl degildir. Zati isimleri icermesi cihetinden ilahi ilim, zat aynasidir.126
Ayna-yansima sembolizminde insanlarin dogrudan dogruya géremedikleri baz1 seyleri,
tesbih ve temsil yoluyla bir vasita ile gormelerinin miimkiin oldugu anlatilmaktadir. Ali
Mehaimi'de 151k sembolizmi ise aslinda evreni kaplayan nur sembolizmidir. Bu baglamda
Mehéimi, “zatin nuru Hakk'in mevcududur” ifadesini kullanir.12? O, taayyiin-i evveldeki
tlimlesik (vahid) halde bulunan ilk isimler olan “ilim”, “nur”, “sithid” ve “viicid” ile bu mecaz
ifadeyi iliskilendirerek aciklar.128 Ekberi gelenekte yiiziik tasi ve insan-1 kdmil sembolizmi,
varlik hazinelerine vurdugu Allah’in miihri, nisani olarak adlandirilir.129 Miicevherattan
beyaz inci, yesil ziimriit gibi degerli taslarin da sembolik anlamlari vardir. Ali Mehaimi,
Ibnii’l-Arabi gibi miicevherlerden olan degerli tas renkleriyle taayyiin mertebeleri arasinda
iliski kurarak anlatim zenginligi icin renk simgelerinden de faydalanmistir.130 Ali Mehaimf,
Anka’nin kil igin hatm-i velayet oldugunu yazar.131 Mehaimi, Anka 6zel isminden Lemahat
adli eserinde bahsetmektedir.132 Ekberi anlayisa uygun olarak Mehadimi'ye gére “anne”,
“a’yan-1 sabite”dir. Ciinkii a'yan-1 sabitenin dis dlemdeki nesnel varliklarin mukaddes feyiz
kaynag1 oldugu gibi anne de babanin feyiz mahalli olarak bilinir. Semavi anne baba ve nikah
sembolizmiyle viiclid-1 izafl olan enaniyyet, inniyyet ve hiiviyetin sirasiyla konusma

125 Mehaimi, Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 12/4-621), 60a.

126 Mehaimi, Mesra'u’l-hustis, 170.

127 Mehaimi, Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 12/4-621), 31a.

128 Mehaimi, Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 12/4-621), 32b.

129 Aciklama ve ayrinti icin bk. Mehaimi, Hustsu’n-ni’'am, 75-78.

130 Mehaimi, Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 12/4-621), 7a.

131 Mehaimi, Husiisu’n-ni’am, 124.

132 Mehaimi, Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 12/4-621), 27a, 27b, 28a.
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(tekelliim), hitap ve gaybiyet ile zuhur etmesi belirtilmektedir.133 Yine Ali Mehaimi'ye gore
bu alem ikinci golgedir (zilli’s-sanf). Clinkii dlem miimkiinatin suretleriyle zuhur eden
varliktir.134 Nazari-irfani tasavvufta Yice Allah disindaki her sey golgedir. Bu anlayisin
sebebi varliklarin kendi zatiyla kendi kendine var olabilme imkanina sahip olamamasidir.
Ayrica golge 151k vasitasiyla ortaya ¢ikar. Varliklar da ancak Yiice Allah’in isimlerinin
nurunun tecellisi vasitasiyla ortaya ¢ikabilen birer goélgelerdir.135 Yine Ali Mehaimi, bir
agacin cekirdeginde potansiyel olarak bulunan cicek, meyve, yaprak, dal ve govdesini,
ehadiyyet mertebesindeki esyanin hakikatlerine benzetmektedir.136

Degerlendirme ve Sonug

Yapilan arastirma ve incelemeler neticesinde yukarida paylasilan bulgular ve
tartismalara gore Hindistan’da 1374-1432 yillar1 arasinda yasayip orada vefat eden, Ekberi
eserler sarihi mutasavvif, miifessir ve islam hukukcusu Ali b. Ahmed Mehaimi’nin tasavvufi
eserlerinden ve diger cesitli kaynaklardan hareketle ilmi-tasavvufi sahsiyeti, goriisleri,
Ekberi gelenekteki yeri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Ali Mehaimi’'nin baba tarafindan soyu
Arabistan’dan Hindistan’a gelen Kureys kabilesine mensup nevait soyuna dayanan Arap
kékenli ve anne tarafindan Hint asilli oldugu, islami ilimlerde ¢ok iyi egitim aldig1, Farscay:
ve Urducay ileri diizeyde bilmesine ragmen kitaplarin1 Arapc¢a olarak yazdig bilgisine
ulasilmistir. Ali Mehaimi, Hindistan alt kitasinda Mumbai sehrinin Konkan sahilinde tarihi
ad1 Mehaim, giincel ad1 Mahim olan kérfez semtte yasamistir. Giiniimiizde Mumbai’deki ¢ok
kiltirliligin bir yoniinii de Konkan ve Mahim merkezli Nait soyuna mensup Arap koékenli
Ali Mehaimf{ takipgileri olusturmaktadir.

Ali Mehdimi, erken donemde tasavvufi eser telif eden sifl yazarlara ait klasik
tasavvufl eserlerden yazdig kitaplarda yararlanmistir. Bu eserlerin yani sira daha ¢ok
Ibnii'l-Arabi, Sadreddin-i Konevi, Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, Fahreddin-i Iraki, Sirin-
i Magribi, Ibni'l-Farid ve Sehabeddin Omer es-Siihreverdi’den etkilendigi bilgisine
ulasilmistir. Onun eserlerinde agik veya kapali kaynak olarak Hint mistik felsefl
eserlerinden herhangi bir alintiya rastlanilmamistir. Bu husus, Hindistan’da yasamis bir
mutasavvif olan Ali Mehaimi 6zelinde on dért ve on besinci yiiz yilda Islam tasavvufunun
Hint mistisizmi gibi yabanci bir kaynaktan etkilenmedigine 6érnek olusturmasi acisindan
onemlidir. Ayrica Ali Mehaim?'nin eserleri gibi nazari-irfani tasavvuf anlayisiyla yazilan
diger kitaplar1 dogru bir sekilde analiz edebilmek ve degerlendirebilmek icin tasavvuf
edebiyati, tasavvufi kavramlar ve tasavvuf tarihi bilgilerinin yani1 sira mantik, Islam felsefesi
ve kelam felsefesi alanlarinda da tartisilan temel meselelere iist diizeyde vakif olmanin
gerekliligi gorulmiistiir.

133 Mehaimi, Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 12/4-621), 68a.

134 Mehaimi, Lemahdt (Pir Muhammed Sah Dergahi Kiitiiphanesi, 12/4-621), 10a.

135 Kemaleddin Abdiirrezzak b Ahmed el-Kasani, Latdifii’l-i'ldm fi isardti ehli’l-ilhdm, thk. Ahmed Abdurrahim es-
Sayih (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 2/486,488.

136 Mehaimi, Mesra 'u’l-husts, 61-62.
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Eserlerinden anlasildigina gére Ali Mehdimi, aklin islev alanini ve s{ifinin tasavvufi
tecriibe ile edindigi manevi bilgiyi aklin iiretmemesini birbirinden ayirmaya o6zen
gostermektedir. Yine Ekberi ekolde kullanilan sembolik dilin Ali Mehdimi'nin eserlerinde
de yer aldig1 gorilmektedir. Sifilerce tasavvufi tecriibeyle edinilen marifeti baskalarina
sunmada sembolik dilin zorunlulugu ve aklin islevselligi konusundaki Mehaiminin
gorisleri onemlidir. Bu baglamda edinilen manevi bilginin sunumu i¢in metot liretememe
seklinde var olan sifi sathiyeleri elestirilmemelidir. Yine Mehdimi'nin manevi hal ve
makamlardan cem mertebeleriyle, kurbet (kurbiyet) halini iliskilendirerek kurb-i nevafil ve
kurb-i feraiz kavramlarina gore farkl bir bakis agis1 getirmis olmasi 6nemlidir. Ayrica
Ekberi anlayista Allah’'in ilmiyle iliskilendirilen varliklar dlemine Mehaimi'nin “lg¢linci
taayyln” adini vermesi alisilmisin disinda ve 6nemli olarak degerlendirilmektedir.

Ali Mehadimi'nin inceledigimiz kitaplarinda savundugu vahdet-i viicid gorisiine
gore Yiice Allah mutlak zatiyla evrenden askindir (miitealdir). Ama evreni kusatan ilahi
ilmiyle de evrende ickindir (miindemictir). Dis alemdeki varliklarin nispet ve izafet yoluyla
Allah ile baglantilar1 olmazsa, mevcudatin var olmalar1 ve varliklarini siirdiirmeleri
miimkiin degildir. O halde bir baskasina muhtac¢ olmaksizin mevcut olan hakiki varlik birdir.
0 da HakKk’in varligidir. Yani mutlak viicudu olusturan el-ilim, en-nur, es-siihiid ile el-viictd,
Hak ismiyle nitelenmektedir.

Evrendeki nesnel varliklarin mevcudiyeti bir sebebe baghdir. Allah'in varligi ise bir
sebeple iliskilendirilmeden varligi zorunlu olandir. Bu yoniiyle Hak'tir. Zira vahdet-i viicid
anlayisi, tiimel varliklarin hepsini 6zellikle Allah, melek gibi manevi degerleri sadece zihne
hapseden anlayisa karsi ¢ikmaktadir. Vahdet-i viicid 6gretisi, zihni varliklar (ma‘kilat) olan
tlimellerin (kiillilerin) dis alemde gergekliklerinin (tahakkukunun) bulunup bulunmadigi
konusuna bir cevap olarak tasavvufi viictid anlayisini ortaya koymustur. Vahdet-i viiciid
yani varligin birligi goriisii, varlik konusunu kendi anlayisina gore agiklarken de farkl
disiplinlerin verilerinden kendine uygun olanlar1 iktibas etmektedir. Bu héliyle vahdet-i
viicld ogretisinin, huldl ve ittihad denilen ve dis alemdeki varliklar: Allah ile ayn1 sayan
panteist anlayistan ayrildigi, Ali Mehdimi’nin bazi ayetleri ve hadisleri yorumladigi
gorisleriyle ortaya konulmaya ¢alisiimistir.

Arastirma ile elde edilen bir diger sonug; Ali Mehdimi'ye aidiyeti daha 6nce tespit
edilemeyip bilinmeyen Serhii seyyidi’l-istigfdr, Gayetii’l-cid, el-'Urfii'l-hatir, el-Huccetii’l-
baliga gibi tasavvuf konulu eserlerine ulagilmis olunmasidir. Buralardan edinilen tarihi
veriler, ilk defa giiniimiiz insaniyla paylasiimaktadir.

Yapilan incelemeler ile yeni baz verilere ulasilmistir. Ornegin Ali Mehaimi’nin Hz.
Hizir ile manevi bagini, tarikatlardaki maddi baglariyla besleme konusuna kendi
eserlerinden ve Hindistan’daki Giilzdr-1 Ebrar gibi Mehaim1’nin yasadigi doneme yakin
kaynaktan incelenmektedir. Elde edilen bu bilgiler Haririzadde ve Zebidi'nin eserleri basta
olmak iizere Ayderisiyye tarikati erken donem kaynaklariyla, Hindistan i¢cinde ve disinda
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olup da Hindistan'in tasavvuf tarihini inceleyen bazi arastirmacilarin da eserleriyle
desteklenmistir. Mehdimi'nin Cebertiyye ve Ayder(siyye tarikatlari tizerinden Ekberiyye,
Medyeniyye, Kadiriyye-i Esediyye, ishakiyye (Kazer(niyye), Rifaiyye, Kuseyriyye, Sazeliyye,
Siihreverdiyye, Ehdeliyye ve Yeseviyye tarikatlari ile bagina ulasilmistir. Ali Mehdimi'nin
Siinni Aleviyye tarikati piri Fakth-i Mukaddem tiizerinden Hz. Hizir bagi belirlenmistir.
Mehaimi'nin tasavvufi yoniiniin Yemen Terim (Hadramut) merkezli Aleviye-i Aydersiyye
tarikat1 lizerinden Medyeniyye tarikati ile de baginin bulundugu ve yine Yemen Zebid
merkezli Cebertiyye tarikati seyhi Muhammed el-MizcAci vasitasiyla Uveysiye-i Hiziriyye ile
baginin oldugu, Seyh MizcAct’nin ibnii’l-Arabi’ye ve Tiirkistan piri Hoca Ahmed Yesevi'ye
kadar uzanan silsile bilgisi, kaynak eserleriyle beraber paylasildig1 tizere Hz. Hizir hirkasi
giydigi tespit edilmistir. Arastirma ile giin yiizline ¢ikarilan tarihi belge ve bilgilerle ve
nakledilen senetlerle dokuz farkl tarikatla iliskili oldugu ve bu nedenle “cami-i turuk” yani
pek cok tarikatin bagini kendinde toplayan ismin unvan olarak Cebertiyye tarikatina
verildigi belirlenmistir. Cebertiyye tarikatinin piri Ismail b. Ibrahim el-Ceberti’nin dokuz
tarikatin ashabina bagi oldugu, Ali Mehdimi'nin eserlerinde Ismail el-Ceberti’den de
saygiyla bahsettigi tespit edilmistir. Ali Mehdimi'nin miirsidi Muhammed el-Mizcacl'nin ise,
tarikat pirinin vefatindan sonra bir siire tarikati yonettigi 6grenilmistir. Elde edilen
bulgularla Ali Mehaimi’nin tasavvufi mesrebinin Uveysi-Ekberi ekol oldugu teyit edilmistir.
Daha once deginilen menkibeye gore Mehaimi heniiz dokuz yasindayken Hz. Hizir'dan
maddi-manevi bilgi almaya baslayarak tasavvufl hayata erken donemde girmistir. Bahse
konu tUveysi mesrepligi onun genclik doneminde ve sonrasinda Yemen Cebertiyye ve
Ayderisiyye tarikatlari tizerinden devam etmistir. Seyr i siiliikunu manevi terbiye yoluyla
tamamlamistir. Mehaimi'nin seyr i siiltik anlayis1 daha ¢ok Siihreverdiyye, Cebertiyye ve
Ayderisiyye tarikatlarina dayanmaktadir. Ali Mehaimi’'nin genis vizyona sahip oldugu dini
ilimlerini ilk hocasi babasindan ve Hz. Hizir'in manevi desteginden baska hangi hocalardan
6grendigi konusunda kaynaklarda somut ve net bir veriye ulasilamamistir.
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Elif HALILOGLU YILDIRIM / Tarih Arastirmalarinda Destanlarin Kaynaklik

Degeri

Oz

Bu ¢alisma ile tarihin sozli kaynaklar1 arasinda yer alan destanlarin Tiirk tarih arastirmalari
acisindan kaynakligy, kullanim degeri ve ilmi giivenilirligi tespit edilmeye ¢calisilmistir. Yonetici ve
halk arasindaki iliskilere, toplumsal hayata, bilimsel ve teknik gelismelere, toplumsal cinsiyet
rollerindeki degisimlere, geleneklere, orf, adet ve inanislara yer veren destanlarin, tarih ilminin
kaynaklar1 arasinda gosterilmesi gecmiste kabul edilemez bir durumken zamanla bu anlayis
degisime ugramistir. Destanlarin bir kismu tarihi gerceklere dayanir gibi goériinmekle birlikte
hayal iriiniidiir. Bunlar bizim arastirma konumuzun disinda olup bizim ilgi alanimiz olan
destanlar gercek vakialarla, tarihi sahsiyetlere dayanarak, toplumun ortak suurunu ve kimligini
yansitan tarihi destanlardir. Binlerce yil dncesinde sozlii gelenekle olusturulup nesiller boyu
aktarilarak gliniimiize ulasan destanlar yazili kaynaklarda bulamayacagimiz tarihin satir arasi
bilgilerini ve millet olma psikolojisini yansitir. Metot ve lislup agisindan deneyimli tarihcilerin
elinde, ihtiyath bir i¢ tenkit ¢calismasinin ardindan, muhteviyat: tarihi vakia ile uyum gosteren
destanlar, en az yazili kaynaklar kadar giivenilir bir kaynak olarak tarihe malzeme sunabilir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Destan, Tarihi Kaynak, S6zlii Kaynak, S6zli Kiiltir.

The Value of Use of The Epic in History Research
Abstract

With this study, the source, use value and scientific reliability of the epics, which are among the
oral sources of history, in terms of Turkish historical research were tried to be determined. While
the historical origin of the epics, which include relations between the ruler and the public, social
life, scientific and technical developments, changes in gender roles, traditions, customs and beliefs
among the sources of history, were not accepted in the past, this perception has started to change
gradually today. Although some of the epics seem to be based on historical facts, they are fictitious.
These epics, which are beyond our research subject, are the historical epics that reflect the
common consciousness and identity of the society, based on real facts and historical figures. The
epics that have been created with oral tradition thousands of years ago and passed down to the
present day reflect the interlinear knowledge of history and the psychology of being a nation that
we cannot find in written sources. Experienced historians who know method and style, carefully
criticized the epics and whose contents are in accordance with the historical fact, are at least as
reliable historical material as written sources.

Keywords: History, Epic, Historical Source, Oral Source, Oral Culture.
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Giris

Ahmed Bir tarihgi icin tarihi kaynaklar1 cok iyi bilmek ne kadar 6nemliyse, bu
kaynaklarin dogru tespiti ve elde edilen malzemenin objektif bir sekilde, bilimsel metotlarla
degerlendirilmesi de o kadar 6nemlidir.! Tarihin s6zlii kaynaklari icerisinde destanlarin
yerini kavrayabilmek adina tarihi kaynaklara kisaca deginmemiz gerekmektedir. Tarihi
bilgi veren malzemeye kaynak denir. Insanin yazdig, séyledigi, lirettigi her sey insanin bir
parcasidir; fakat bunlarin hepsi kaynak degildir. Tarih arastirmalari i¢cin bir malzeme, ancak
meydana geldigi devirde olusturulmus veya meydana geldigi devre yakin bir zamanda o
devrin kaynaklarindan faydalanilarak yazilmissa kaynak olarak kabul edilebilir.2

Tarihin kaynaklar1 zaman igerisinde cesitli tasniflere tabi tutulmustur. Miibahat
Kiitiikoglu tarihin kaynaklarini sozli kaynak, yazili kaynak ve miizelik malzemeler 3
seklinde tasnif ederken Zeki Velidi Togan sifahi haber, yazili haber, resimli haber, haritalar4
seklinde gruplandirmistir. Tarihi kaynaklar denilince genellikle kitabelerden baslayarak,
secereler, vekayinameler, hal terciimeleri, otobiyografiler, hatiralar, seydhatndmelerden
glinlimiiz tarihgilerinin eserlerine kadar kaleme alinan tiim yazili kaynaklar akla
gelmektedir. Fakat bunlar sadece yazih tarihi teskil ederler. Bunun yaninda bir de yakin
zamana kadar dnemsenmeyen, icinde toplumsal yasama dair pek ¢ok satir arasi bilgi
bulunan tarihin s6zlii kaynaklar: vardir.5 “Mense’i belli olsun ya da olmasin agizdan agza
aktarilarak bugiinlere ulasan haber degeri tasiyan tiim sifahi malzemeye” sézli kaynak
denilmektedir. ¢ Bizim arastirma konumuz olan destanlar da; tarihi siirler, hikayeler,
efsaneler, mitler, menkibeler, fikra ve atasozleri gibi birer so6zlii kaynak malzemesidir.
Bazilar1 daha sonra kaleme alinan bu malzemeler, yazili kaynaklar kadar giivenilir kabul
edilmemis ve tarih arastirmalarinda hepsinin dogruluguna ihtiyatla yaklasilmistir.” Fakat
bugilin bu kabul biiyiik oranda degismis ve zaman icerisinde sozlii kaynaklarin kullanim
orani artmistir. Zira Fuat Kopriilii, 6zellikle Anadolu Selguklu tarihinin yerli kaynaklarindan
bahsederken, dikkatleri sozlii kaynaklara cekmekte; “tarihi olaylarin i¢ yiiziinii ve onlari
meydana getiren asil sebepleri, yazili kaynaklardan daha az 6nemli olmayan bir yigin yeni
malzeme verebilecek, destani epik mahiyetteki halk romanlari ile diger sozlii edebi
kaynaklarda bulabilecegimizi” belirtmektedir.8

1 Ali Celik, “Tarih Arastirmalarinda Sézlii Kaynaklarin Onemi Ve Fikralardan Tarihi Ogrenmek”, Milli Folklor Dergisi
52 (Kis 1992), 79.

2 Miibahat Kiitiikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usul (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2020), 17.

3 Kiitiikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usul, 19-28.

4 Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 38-72.

5 Celik, “Tarih Arastirmalarinda Sézlii Kaynaklarin Onemi Ve Fikralardan Tarihi Ogrenmek”, 79.

6 Kiitiikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usul, 18-19.

7 M. Fuad Kopriild, “Anadolu Selguklu Tarihinin Yerli Kaynaklar1”, Belleten 7 /27 (Temmuz 1943), 387.

8 Kopriild, “Anadolu Selguklu Tarihinin Yerli Kaynaklar1”, 387.
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Bu calisma tarihin sézlii kaynaklari icerisinde destanlarin tarihi kaynakligini,
kullanim degerini ve giivenilirligini tartismay1 amaglamaktadir.

1. Destanlarin Genel Ozellikleri

Sifahi olarak kulaktan kulaga yayilan, basta kim tarafindan sdylendigi belli olmayip
cogunlukla toplumun umumi mali ve hatirasi olan, araya siiriyet karismis s6z ya da
haberlere destan denir . Destanlar, toplum bilincinin ve vicdaninin miisterek sesi
olduklarindan, milli biling ve suuru kuvvetlendiren ve milli dayanismay1 saglayan énemli
eserlerdir. Toplumsal suurla meydana gelen iilkii veya gelenekler, destanin ana kahramani
tarafindan 6n plana ¢ikartilir. Dolayisiyla destanlar, toplumlarin nesep 6zellikleri, tilkiileri,
adetleri, gelenekleri, gorenekleri ve sosyal yapilar ile ilgili milli birikimler hakkinda
yapilacak calismalar icin temel kaynagi teskil ederler.10

Destanlar, uluslarin yazi o6ncesi donemlerinde olusturulmus ve gelistirilmis
yapitlardir.  Yapilan c¢ahismalarla Tirk destam tarihi M.0. XII. asra kadar
dayandirilmaktadir.!? Destanlarin tegekkiilii i¢in savas, gog, din degistirme, kuraklik gibi
biiytlik bir hadisenin millet vicdaninda birtakim sarsintilara sebep olmasi gerekmektedir.12
Destanlar bireylerin veya siniflarin ¢ikar iliskilerini degil, topluma liderlik eden 6nder
kisilerin dis giiclerle ve bazen de olaganiistii yaratiklarla olan savaslarini anlatir. 13
Destanlar tam estetik bir kimlik kazanmamis eserler olan mitlerden sonra ortaya ¢ikan en
eski ikinci tiirdiir. Destanda igerik olarak bulunmasi gereken ana unsurlar, kahramanliklarla
bezenmis fakat ayn1 zamanda gergege benzeyen harikalarla dolu tek bir olay ile toplumun
dikkatini ceken kahraman bir sahistir. One ¢ikan sahsin yam sira ikinci derecedeki
sahislarin da dikkat cekmesi, metnin kesinlikle siirsel bir anlatiminin olmasi ve ana temanin
islendigi bolimlerin yani sira farkli konularin da islendigi boliimlerle birlikte bir bitis
kisminin da olmasi gerekmektedir. Tiim bunlara ek olarak dil, nazim ve muhayyile kuvvetli,
duygular yiiksek, hayaller canli ve belli bir nizam icinde olmali, samimi bir dille toplumun
ruhu aksettirilmelidir.1

Destanlarin bir kismu tarihi olaylara dayanir gibi goriinmekle birlikte hayali hadise
ve sahsiyetlere dayanmaktadir. Bu sekilde hayale dayanan tiirlere Yunan edebiyatinda
rastladigimiz “mythos”lar1 veya Arap kiltiirtindeki “esatir’i 6érnek verebiliriz.15 Bu tiir
destansi hikdyelerde bazen tarihi bir sahsiyet gercekten var olmasina ragmen toplumun ona
yukledigi uluhiyet 6zellikleri sebebiyle veya efsanelestirilen yanlariyla bu tarihi gercekligin
lizeri zamanla ortilmiistir. Bazi destanlar da tamamen ilahlasmis kral hikayeleri tizerine

9 Togan, Tarihte Usul, 38.

10 Kazim Yetis, “Destan”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/202.

11 Dursun Yildirim, Tiirk Bitigi (Ankara: Ak¢ag Yayinlar1,1998), 149.

12 Yakup Karasoy, “Destan Kavram1”, Milli Folklor Dergisi 10 (Bahar 1991), 38-41.

13 Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati (Istanbul: Bilgesu Yayincilik, 1969), 37-38.
14 Yetis, “Destan”, 202.

15 Togan, Tarihte Usul, 39.
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insa edilmistir. Tilirk destanlar: igerisinde Altay Turklerinin saman destanlar1 bu nevden
ilahlastirilmis tarihi sahsiyetler destanina 6rnektir.16 Fakat icerisinde tarihi sahsiyeti konu
almayan, kayalar, duvarlar, magaralar hakkinda uydurulmus destanlar da vardir ki bunlarin
tarihi kaynaklik teskil etmedigi aciktir.

Bir milletten digerine gecerek umumilesen, vakialar1 ve sahsiyetleri birbirine
karistirarak tamamen hayal {irlinii haline gelen “Seyyar destanlar” dedigimiz tiire kars1 da
tarih arastirmalar1 bakimindan oldukga dikkatli olmak gerekmektedir. Hindistan’dan, iran’a
gecen oradan da Arapgaya terclime edilen “Bin bir gece masallar1” bu tiirden seyyar
destanlara drnektir.1” Ayni sekilde Cengiz Han'in kdpek bash simal kavimlerine karsi yaptigi
sefer hakkinda anlatilan masalimsi destan Siiryanice kaynaklarda, Cin ve Yunan
edebiyatinda da bulunan baska destanlarin karisimidir. Burada 6rnekleri verildigi tizere
masal formatinda, toplama hikayelerle seyyar destanlar sekilde meydana getirilen, hi¢bir
tarihi gergeklige dayanmayan destanlara tarihi kaynak goziiyle bakilamayacagi gibi bunlari
hakiki tarih icerisinden de ayiklamak gerekmektedir.18

Bizim konumuzu ilgilendiren ve tarihe kaynaklik eden destanlar, tarihi vakialara ve
tarihi sahsiyetlere dayanan halk sairleri tarafindan halk arasinda yayginlastirilmis olan
rivayetlerdir. Bunlar 6ncelikle bir veya birka¢ halk ozani tarafindan séylenip halk arasinda
yayginlastiktan sonra sairler tarafindan toplanip tasnif edilerek muntazam bir tarihi rivayet
seklini alir. Tiirk tarihi icerisindeki Oguz destanlari, Cengiz Han destanlari, Timur
destanlari, Toktamis Han destanlari, Ebu Miislim Horasani destanlar1 tarihi destan
orneklerindendir. 19 Tarihi destanlarda gerceklige yakinlik kavimler arasinda biiyiik
farklilik arz etmektedir. Tiirk destanlarinin Orhun yazitlarindan beri gercege yakin oldugu
miisahede edilen bir durumdur. Tiirk tarihinin en eski donemlerine ait rivayetler dogrudan
destan olarak yazilmislardir. Tirklerde Orhun yazitlarindan Osmanli rivayetlerine kadar
vakialar, vesika veya yazitlar “miicel” denilen 12 hayvanh Tiirk takvimine gore bir tarih
diistilerek kaydedilmistir. Bu tiir kaynaklar da yar1 destan nevinden olup li¢ dort batin
oncesi hadiselere dair gayet muciz, kisa ve gergege uygun bilgiler ihtiva etmektedir. “Su
destan1” ve “Oguz destanm1” bunun en 6nemli drneklerindendir ve bu rivayetlerin tarihi
vakialarla uyustugu bilinmektedir.20

Destanlar genellikle {i¢ donemde meydana gelmistir. Birinci asama “dogus
asamas1’dir. Toplumun miisterek benliginde ve hayal gliclinde iz birakan kimi tarihi ve
toplumsal gelismeler meydana gelir, zamanla burada rol alan kimi kahramanlar yiiceltilerek
on plana c¢ikartilir. Ikinci asamada destan “yayilis” siirecine girer. Destana siireg icerisinde
yeni olay ve kahramanlar eklenerek bolgeden bolgeye ve kusaktan kusaga aktarilmaya

16 Togan, Tarihte Usul, 39-40.
17 Togan, Tarihte Usul, 40.
18 Togan, Tarihte Usul, 41.
19 Togan, Tarihte Usul, 43.
20 Togan, Tarihte Usul, 44.
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baslanir. Ugiincii ve son asamada ise destan “yaziya gecirilis” asamasina girer. Bu siirecte
sifahi gelenege hakim giiclii bir halk sairi ortaya c¢ikar ve destani siirsel bir biitlinliik
icerisinde nazma c¢eker. Bazen de halkin belleginde daginik olarak bulunan destan
malzemesi ilmi metotlarla bir araya getirilir. Ornegin Elias Lénnrot tarafindan, Finliler’e ait
olan Kalevala da bu sekilde ortaya ¢ikartilmistir. Ancak bugilin diinya edebiyatindaki
destanlarin pek cogunun sairi, nazma ¢ekeni veya dilizenleyicisi bilinmemektedir.2!

2. Destan Tiirleri

Destanlar farkl kiltiirlerde ve farkli zamanlarda cgesitli tasniflere tabi tutulmustur.
Biz burada temel konumuzun disina ¢ikmamak adina destanin dort farkli sekilde ele
alinisina 6rnek vermekle yetinecegiz. Buna gore meydana gelme zamanj, icerdigi konular,
olusum bicimleri ve ait olduklar1 milletlere nispetleri bakimindan destanlar doért farklh
grupta ele alinmistir. Dolayisiyla bir destanin ayni anda birden fazla tiiriin altinda yer almasi
gayet dogaldir.

Tiirk destanlari, Islamiyet'ten 6nce ve Islamiyet’ten sonra ortaya ¢ikmalarina gore
tarihsel olarak ikiye ayrilirlar. islamiyet’ten énce ortaya ¢ikan destanlar: Yaratilis, Alp Er
Tonga, Su-Saka, Oguz Kagan, Kurttan Tiireyis, Ergenekon, Tiireyis ve Gdé¢, Manas ve
Cengizname Destanlaridir. [slami dénem Tiirk Destanlari ise: Satuk Bugra Han, Battal Gazi,
Danismendname, Saltukndme ve Koroglu Destanlaridir.22

Isledikleri konulara gore Tiirk kiiltiiriindeki destanlar su sekilde gruplandirilabilir:
Ilki, Milli Destanlar: Tiirk milletinin tarih 6ncesi caglarda yasadig1 din, kahramanlik ve
fazilet hikayeleri etrafinda sekillenen destanlardir. Kirgizlarin Manas destani bu tiirdendir.

Dinl Destanlar: Tiirk kiiltiir ve edebiyatinda genelde Tirklerin Miisliman
olmasindan sonra ortaya ¢cikan destanlardir. islamiyet’in kabul edilmesinden sonra eski
Tiirk destanlarinda daha énce efsanelestirilen alplarin yerini gaziler almistir. Ozellikle
Anadolu’da tesekkiil eden yeni destanlarda gazilerin oldukg¢a 6n planda oldugu goriiltr.
Ayrica sinir muhafizlar, dariilcihad seklinde isimlendirilen sinir boylarinda yasamakta olup
o dénemin Miisliiman Tiirk prototipini yansitmaktadir. “I‘la-yi kelimetullah” amaci icin cihat
eden bu askerlerin yiizyillarca devam eden ¢abalari sonucunda onlar ve ¢evresindekiler ile
ilgili yeni destanlar ortaya ¢ikmistir. Bunlarin en meshurlar:: Battal Gazi, Satuk Bugra Han
ve Danismend Gazi destanlaridir.

Kahramanhk Destanlari: Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeden énce de sonra da
ornekleri bulunan bir tiirdiir. Bu tiirdeki destanlar, topluma liderlik edip onlara kol kanat
geren, onlarin haklarini savunan, gerekirse onlar icin bir basina miicadele eden
kahramanlarin efsanelestirilmesiyle meydana gelmistir. Islamiyet’ten énce var olan Alp Er

21 Yetis, “Destan”, 9/202.
22 Yetis, “Destan”, 9/203-204.
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Tonga destan ile Oguz Kagan destam ve Islamiyet’ten sonra meydana getirilen Kéroglu
destani bu tiire birer drnektir.

Halk Destanlari: Bir toplumu oldukea derinden sarsan olaylari; savas, salgin, yangin,
hastalik, deprem, gibi afetleri; eskiyalarin ve biiyiik sahsiyetlerin hayat maceralarini; mizahi
konulari, toplumsal yergileri, atasozlerini, 6giitleri, hayvanlari ve yas (6miir) hikayelerini
halkin diisiince ve duygularini halk nazarindan anlatan destanlara denir.23

Destanlarin olusum bigimlerine baktigimiz zaman ¢ogunlukla s6zlii olarak meydana
getirilmis olduklarini goriiriiz. S6zli olarak bugiine ulasan bazi destan 6rnekleri; Manas,
Alpamis ve Koroglu'dur. Bugiin Orta Asya’da pek cok destan, hala sozlii olarak devam
etmekte veya yakin bir zamanda yaziya gecirilmis bulunmaktadir. Kimi destanlar1 yaziya
gecirme calismalari da bugiin hala devam etmektedir.24 Ait oldugu millete ve cografyaya
nispetle isimlendirilen destanlarin ise Saka Tiirklerine Ait Destanlar, Oguz Tiirklerine Ait
Destanlar, Goktiirk Destanlari, Uygur Destanlari, Kirgiz Destanlari, Anadolu Destanlari
seklinde isimlendirildigini goriiriiz. Olus bicimlerine gore sozlii destanlarin disinda sozli
formlarini bilmedigimiz yalnizca yazili halde elimizde bulunan Yazil Destanlar da vardir.

Daha cok Batili arastirmacilar tarafindan kullanilan haliyle destanlarin olusum
sekillerine gore alt gruplari ise soyledir: Sozlii gelenekte olusturulan ve metninin en eski ilk
sekline gonderme yapan destanlara “Temel-Asil Destanlar” denir Temel veya asil destan
metninden esinlenilerek meydana getirildigi diisiiniilen destanlara “ikincil Destanlar”
denilmektedir. Destan yaratimi icin ihtiyac duyulan sozlii gelenek ortamina sahip bir
doénemde olaylar canli iken yaratilmis destanlar ise “Dogal Destanlar”dir. Yerlesik yasamla
birlikte endiistri toplumu haline gelmis bir toplumda, bazen yazili bazen de sozlii olarak
olusturulan, sekil ve igerik bakimindan eski destan metinlerine benzetilerek firetilen
destanlara “Yapay (Suni) Destanlar” denilmektedir. Bir milletin degil de halklar birliginin
iiriinii olan daha ¢ok Sovyet halklarinin birlik ve biitiinliiglinii saglama endisesiyle Sovyetler
Birligi doneminde iiretilen destanlar da “Halk Destanlar1” seklinde adlandirilmaktadir.

Tiim bu ayrimlarin disinda belli bir millete ait olan destanlar “Milli Destan” olarak
adlandirilmaktadir. Daha ¢ok Orta Asya’daki Tiirk boylarinin destanlari icin kullanilan, bir
toplumun gecmisinde tarihi tespit edilebilen énemli bir tarihi vakiaya dayanarak bunlari
konu edinen destanlara da “Tarihi Destanlar” denilmektedir Belli bir tarihi devre
baglanamayan veya gergeklikle iliskisi bulunmayan, anlattiklari tarihi verilerdeki bilgilerle
uyusmayan destanlara ise “Arkaik/Mitik Destanlar” adi verilmektedir.25

3. Tarihe Veri Sunan Destan Konulari

23 Yetis, “Destan”, 9/203.

24 Metin Ekici, “Destan Arastirma ve Incelemelerinde Kullamlan Bazi Terimler Hakkinda -1”, Milli Folklor Dergisi
51 (Bahar 2002), 29.

25 Ekici, “Destan Arastirma ve incelemelerinde Kullanilan Bazi Terimler Hakkinda -1, 30-33.
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Daha 6nce de bahsedildigi gibi destanlar pek ¢ok farkhi gruba ayrilir. iclerinde
tamamen hayal iirlinii olanlar oldugu gibi tarih{ sahsiyet ve olaylardan bahsettigi i¢in tarih
arastirmalarinda kaynaklik degeri tasiyan destanlar da mevcuttur. Tarihe kaynaklik eden
destanlar cesitli tarihi konular ihtiva eder. Asagida genel anlamda destanlarin ihtiva ettigi
tarihi konu basliklarindan tespit edebildigimiz 6l¢ciide bahsetmis bulunuyoruz.

Kendi hikdyemiz olan destanlar bizi digerlerinden ve 6tekinden ayirarak ¢izgimizi
belirleyen kimliklerimizdir. Destanlar araciligiyla sinif kimligine de sahip olan bireyler
boylelikle toplumun temel degerlerini i¢sellestirmis olur. Dolayisiyla destanlar toplumsal
ve bolgesel kimligi nesilden nesle aktaran tasiyicilardir. Aynmi zamanda destanlar
etnografyanin ve sosyal antropolojinin yakindan ilgilendigi sosyal siniflar arasi iliskileri,
kokenleri hatta ¢atismalari da ihtiva eder.26 Destanlar, tarihi bilgiler icerdiklerinde “milli
hatirat” 6zelligi de gosterirler. Battal Gazi'nin, Danisment Gazi'nin, Umur Gazi'nin, Sari
Saltuk’un hatirat seklinde hayatlarim1 anlatan destanlar, bu topraklarin milll bir kimlige
biiriinebilmesi i¢in milll hedeflerin izlerini tasiyan milll hatiratlardir.2” Tiim bunlar, tarih
kitaplarinda bu kadar canlisina ender rastlanan hakiki yasam oykiileridir. Fakat tarih
arastirmalarinda destanlarin ¢ok fayda saglayip, ilgi cekecek bu yoniinden faydalanabilmek
icin saglhkli bir tenkit siizgecinden gecirilmesi ve destanin olusum siirecine baska
toplumlarin da katki saglamadigindan destanin tek bir toplumun iiriinii oldugundan emin
olunmasi gerekmektedir.28 Destan, tarihin bir derlemesi degil; halkin gelecekten bekledigi
isteklerinin ve ideallerinin bir goriiniisiidiir. Destanda asil anlatilmak istenen tarihi olaylar
degil; halkin asirlar boyu yasamayi arzuladig tarihi atmosferdir. Bu baglamda destanlarin
salt tarih olmadiklar fakat tarihin aydinlatilmasinda basvurulabilecek yardimci kaynaklar
oldugu unutulmamalidir.2® Burada zikredildigi gibi tarihin herhangi bir devrinde yasamis
bir toplumun kendini kimliklendirme, 6tekiyle farkini ortaya koyan milli bilinci ortaya
koyma asamalari destanlar araciligiyla kesfedilebilmektedir. Toplumlari tek bir ruh yapan
bu kuvvet, savaslardan goclere, orf ve ddetlerin sekillenmesine kadar pek ¢ok hususta
belirleyici olmustur. Kiiltiirel kodlar1 ve kimlik insalarini yadsiyarak muhkem bir tarih
arastirmasi ortaya koymak miimkiin degildir. Bu konuda kaynaklik degeri tasiyan bir
destan kadar bize yol gdsterecek baska bir tarihi malzeme bulmak zordur.

Destanlar araciligiyla farkli devir ve toplumlarda kadinlara yiiklenen temel cinsiyet
rollerinin tespiti de miimkiindiir. Bati’da ataerkil donemden 6nce anaerkil bir dénemin
yasandigl ve insanlik tarihinin belirli bir doneminde ekonomik, siyasi, dini ve sosyal agidan
anaerkilligin 6n planda oldugu fikri ile ilgili cesitli arastirmalar yapilirken, Tiirk kiiltiir ve

26 Cetin Kolkaya, “Ulusal, Bolgesel ve Bireysel Anlamda Destan ve Kimlik”, Karadeniz Uluslararast Bilimsel Dergi 4
(2009), 107.

27 Mehmet Surur Celepi, “Milli Hatirat Tiirii Olarak islami Dénem Tiirk Destanlar1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi 61 (2018), 76.

28 Kolkaya, “Ulusal, Bolgesel ve Bireysel Anlamda Destan ve Kimlik”, 105-106.

29 Celepi, “Millf Hatirat Tiirii Olarak islami Dénem Tiirk Destanlar1”, 78-79.
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medeniyetine dair benzer goriisler yeni yeni giindeme gelmeye baslamistir.30 Anaerkil
donemden ataerkil doneme gecis asamasinda erkegin gérevlerinin 6n plana ¢ikmasiyla
birlikte yeni kabuller ve buna bagh olarak s6zli bir edebi gelenegin gelistigi soylenebilir.
Donemlerin toplumsal normlarini ve genel kabullerini ortaya koymasi acisindan destanlar
onemli birer materyaldir. 3! Fakat burada s6z konusu tespitlerin donemden doéneme,
toplumlara, inanislara gore farklilik gésterdigini de ifade etmemizde fayda var. Kadinin
Turk kiltiiriindeki yerini anlamamizi saglayan en iyi orneklerden biri “Yaradilis
Destan1”dir. Bu destan ataerkil bir doneme ait olmasina ragmen kadinin toplumda sosyal ve
kiiltirel agidan oldukca 6nemli bir konuma sahip oldugunu gérmemizi saglar. Destanda
Tanri Ulgen’e, Alemi yaratma ilhamini veren Ak Ana, kadin bir tanricadir. Ayn sekilde Oguz
Kagan Destani’'nda da kadinin tanrigaligina, gokselligine ve kutsalligina atiflar vardir. 32
Glnlimiize daha yakin bir tarihte meydana getirilen Dede Korkut Destani’'nda ise kadinin
roliinde belirgin bir degisikligin oldugu goze c¢arpar. Bu destanda konargdcer yasamdan
yerlesik yasama gecisin izleriyle “hanimlik” sifatin1 yeni yeni almaya baslayan kadinlarla,
savascilik ruhlarini hentliz tamamen kaybetmeyen kadinlarin ikiligi gériilmektedir. Kadinin
sezgi ve zekasinin 6n plana ¢ikartildigi Tiirk destanlarinda, kadinin ayni zamanda esinin en
o6nemli yardimcisi oldugu iizerinde de durulmaktadir. Ayrica kadinlara, halki diismanlardan
korumak adina pek ¢ok zorluga katlanma ve nihayetinde gerekirse bu yolda hayatini
kaybetme gibi misyonlarin da yiiklendigi ve o donem kadin roliiniin bugiinkiinden ¢ok farkli
oldugu goriilmektedir.33 Bunun disinda kadinin bir es olarak ruh giizelligiyle birlesmis
zerafet ve letafetinden de bahsedilmistir.3 Tiirk destanlarinda anlatilan kadinlar neredeyse
erkeklerle aymi kriterler icinde idealize edilmistir. Kadinlarin, toplumsal cinsiyet
bakimindan erkeklerle neredeyse ayni rollere sahip olup aralarindaki yegane farkin ¢ocuk
yetistirme noktasinda ortaya ciktig1 goriilmektedir. Burada kadin erkege nazaran ¢ok 6n
plandadir.3> Bu tiir bilgilerin 6zellikle sosyal tarih arastirmalarinda can alict bir 6neme
sahip oldugu kesindir. Destanlardaki muhteva iyi bir kritik siirecinden sonra kaynak olarak
kabul edilirse yukarida zikredilen toplumsal cinsiyet rolleri ve kadina dair 6rneklerin, tarih
arastirmalarinda oldukga yol gosterici olacagi kanaatindeyiz.

Toplumlarin dini yasayis ve kavrayis bicimlerini gormek bakimindan destanlar,
bizlere yiizeysel olmakla birlikte dinl hayata dair c¢esitli 6rnekler de sunmaktadir. Tiirk
destanlarinin temel hedefi din anlatimi degildir. Hatta ¢ikis noktasi din dis1 bir yone sahiptir.
Buna ragmen destanlarin bir¢ogu dini etki altinda geliserek Islami bir ruha biiriinmiistiir.36

30 (Jlkii Kara, “Tiirk Destanlarinda Kadina Yénelik Temel Toplumsal Cinsiyet Rolleri”, Avrasya Uluslararasi
Arastirmalar Dergisi 8/22 (Haziran 2020), 363.

31 Kara, Tiirk Destanlarinda Kadina Yonelik Temel Toplumsal Cinsiyet Rolleri”, 364-365.

32 Kara, “Tiirk Destanlarinda Kadina Yonelik Temel Toplumsal Cinsiyet Rolleri”, 365-367.

33 Kara, “Tiirk Destanlarinda Kadina Yonelik Temel Toplumsal Cinsiyet Rolleri”, 367.

34 Kara, “Tiirk Destanlarinda Kadina Yonelik Temel Toplumsal Cinsiyet Rolleri”, 368.

35 Kara, “Tiirk Destanlarinda Kadina Yonelik Temel Toplumsal Cinsiyet Rolleri”, 369.

36 Karl Reichl, “Tiirk Sézlii Destanlarinda islami Esintiler”, trc. Nabi Kobotarian (Azeroglu), Batman Universitesi
Islami [limler Fakiiltesi Hakemli Dergisi 3/1 ( 2019), 43.
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Dinf ilhamlar 6zellikle Orta Asya’da linlii destan ve hikaye anlatimlarina maneviyat kaynagi
olmus, ermislere olan hiirmet ve saygi kismen Islami kardesligin hisleri ile
zenginlestirilmistir.3” Savas destanlar1 olarak cengnameler, kafirlere karsi yapilan gazavat
ve kutsal savas sayilan cihat ruhundan ortaya ¢ikmistir.38 Bunun en giizel 6rneklerinden biri
“Yusuf ile Ahmad Destani”dir. Destana gore bu iki kardes Gilizel Sah denen diismanla
savasmakta ve bu diismanlar tapinaklarinda Lat ve Menat putlarina tapmaktadirlar.
Destanin devaminda Islam savascilarina Kizilbaslar denildigi Ebu Hanife’den ve Hz. Ali’den
hiirmet ve saygiyla bahsedildigi goriilmiistiir. Bir diger 6rnek olan “Manas Destani”"nda ise
kahraman ¢ogu kez ismini evliyadan veya Hizir ilyas’tan almakta ve bu destanda da diger
dinlerle iliskilere deginilerek Budistler’den ‘kafir’ olarak bahsedilmektedir. “Ozbek Alpamis
Destani’nda ise kahramanin gordiigii riiya ile arkadasindan da etkilenip Miisliiman olusu ve
0 donemde gayrimislimlerin fiziken ve moral olarak diisiik seviyelerde olmalari
anlatilmaktadir.3? Dinl motifler barindiran destan 6rneklerini cogaltmak miimkiin olmakla
birlikte donemin din toplum iligkisini gormek ve dinle etnik kimliklerin birlesip bir iist
kimlik olusturdugunu tespit edebilmek acisindan tarih arastirmalarinda destanlarin bu
gozle tekrar tekrar incelenmesi gerekmektedir.

Destanlara dikkatle bakildig1 zaman ge¢mis donemlere ait akil, teknik ve bilim
lizerine de bilgiler ihtiva ettigi gorilir. 40 Alp Er Tunga gibi, alplig1 ile yiicelmis bir
kahramandan soz edilirken, “diinyaya hakim olmasindaki asil yolun bilgiden gectigi”
vurgulanmaktadir.#! Kutadgu Bilig’de gecen “Diinyada hakim olmak ve onu idare etmek i¢in,
pek cok fazilet, akil ve bilgi lazimdir” ifadesiyle cok erken dénemlerde ilme ve akla verilen
deger dikkati cekmektedir.42 Tiirklerin “Kangli” boyu, tarih boyunca biiyiik bir sohret
yapmis ve Turk kavimleri arasinda 6nemli bir yere sahip olmustur. Oguz Kagan destaninda
“kagn1” arabasinin icadindan s6z edilirken Tiirklerin Kangli boyu ile bir baglanti
kurulmustur. Divan-1 Liigati’'t-Tirk’'te “Kangli” kelimesi kagni anlaminda tanimlanmistir.
Buna gore tekerlekli arabanin (kagni) bulunusu destanda su sozlerle ifade edilmektedir43:

Oguz’un bir eri vardj, akilly, tecriibeli,
Barmakligi-Cosun-Billig, yatkindi ise eli
Bir kagni arabasi yapip koydu i¢ine
Oguz’'un bu ustasi devam etti isine,

Kagniy1 ¢cekmek i¢in canli 6ne kosuldu

37 Reichl, “Tiirk Sozlii Destanlarinda islami Esintiler”, 43.

38 Reichl, “Tiirk Sozlii Destanlarinda islami Esintiler”, 44.

39 Reichl, “Tiirk Sozlii Destanlarinda islami Esintiler”, 46-47.

40 Ali Yakicy, “Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlarinin Bilim Ve Kiiltiir Hayatina Etkisi Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Selcuk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 13 (Bahar, 2003), 413.

41 Yakicl, “Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlarinin Bilim Ve Kiiltiir Hayatina Etkisi Uzerine Baz1 Diisiinceler”, 415.

42 Resit Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig I. Metin (Ankara: 1979, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari), 43.

43 Yakicy, “Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlarinin Bilim Ve Kiiltiir Hayatina Etkisi Uzerine Baz1 Diisiinceler”, 415.
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Cansiz alintilarda tzerine konuldu.
Oguz’un beyleriyle halki sastilar buna,

Onlar da kagni yapt1 6zenmislerdi ona.

1”

Kagnilar ytriir iken derlerdi: “Kanga! Kanga
Bunun i¢in de dendi bu halka “Kanga”

0guz bunu goriince giildii kahkaha ile

Dedi: “Cansizi ¢eksin canlilar Kanga ile
Adiniz Kangalug olsun, belgeniz de araba”
Birakti onlar gitti baska tarafa.

Oguz Kagan Destani’'nda bilim adina verilen ikinci 6énemli 6rnek, geminin (kayik)
icadidir. Oguz Han'in bir bilgini Itil (Volga) nehrini gegmek icin asirhik agaglarin igini oyarak
“Kipgak”, yani kayik (gemi) yapmis, yaptigl bu su vasitalariyla Oguz Han’in ordulari nehrin
karsi tarafina gecerek diismani maglup etmislerdir. Bunun iizerine Oguz, bu bulusu
gerceklestiren kisiye “ici oyulmus aga¢” anlamina gelen Kipgak adini vermis, mucit Kipgak
Bey’in nesli de o giinden itibaren Kip¢ak boyu olarak anilmaya baslanmistir. Bu boélim
destanda su sekilde gegcmektedir:

“Sonra Oguz Kagan askerleriyle itil adindaki irmaga geldi. itil biiyiik bir irmaktir.
0guz Kagan onu gordii ve:

“Itil'in suyunu nasil gegeriz?” dedi.

Askerler arasinda iyi bir bey vardi. Onun adi Ulug Ordu Bey idi. O akilli bir erdji;
gordii ki bu yerde pek cok dal ve pek ¢ok agac... O agacglar kesti ve bu agacglara yatti, gecti.
0guz Kagan sevindi, giildii ve:

“Sen burada bey ol; senin adin Kipgcak bey olsun” dedi.*>

Bu iki 6rnekte goriildiigii tizere tarih kaynaklik 6zelligi gosteren, tenkit siizgecinden
gecirilmis destanlarda gegmis donemlerin bilim, teknik ve sanat hayatina dair gelismelere
rastlamamiz miimkiindiir. Bu gelismeler diinii bugiinden ¢ok daha ilkel kabul eden,
ilerlemeci tarih anlayisini benimseyenler icin 6nemli bir karsit 6rneklik teskil etmektedir.

Tarih arastirmalarinin destanlar ile aydinlattigi bir diger konu ise dénemler
icerisinde tasavvufun toplumsal ve bireysel yansimalaridir. Ozellikle dini destanlarda Hz.
Peygamber ile akrabalari, Islam biiyiiklerinin biyografileri, ilk iman edenlere dair bilgiler,
Hz. Ali ailesi ve Kerbela’ya dair malumat bol miktarda yer almaktadir. Bu anlatilanlarla
degisen dénem ve cografyalarda toplumun Islam’i anlama ve yasama durumlari daha

44 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi I (istanbul-Milli Egitim Bakanhg1 Yayinlari, 1993), 60-61.
45 Saim Sakaoglu-Ali Duymaz, islamiyet Oncesi Tiirk Destanlari (Istanbul: Otiiken Nesriyat,2002), 223.
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detayl goriilecek ve destanlara yansiyan ehl-i beyt sevgisi, Hz. Ali taraftarligi ve Siilige olan
yaklasim tarzi donemin dinl atmosferini gormek acisindan tarih arastirmalarina isik
tutacaktir. Avelbek Koniratbayev'in deyisiyle, “Her olay1 o devir cergevesinde tartismali bir
bicimde ele almak gerekir; boylece meselenin her iki yonii de izah olunur.”46

Tirk destanlarinda Tiirk devlet yapisi, hiikiimdar, devlet ve yonetime dair pek cok
malumat bulmak da miimkiindiir. Tiirkler topluma, dolayisiyla onu bir arada tutan
mekanizmaya ve en 6nemlisi hitkiimdarlarina kutsal degerler atfederek yticeltmislerdir. Bu
Onemin neticesi olarak Tiirk destanlarinda yonetim sekline, devlet isleyisine, hukuka, ceza
sistemine, askerl sisteme, hiikiimdar ve halk arasindaki iliskilere, hiikiimdarin kisiligine
kadar pek ¢ok idari bilgi bulunmaktadir. Bunlardan pek ¢oguna tarih kitaplarinda tesaduif
edebilmek miimkiinse de halkin hiikiimdar hakkindaki kanaatlerine, hiikimdarin kisiligi
gibi dnemli ve satir arasi bilgilere biiyiik oranda destan tiirtindeki sozli kaynaklarda
erisebiliriz.

4. Tarih Arastirmalarinda Destanlarin Kullanim Degeri

Tarih biliminin kolektif bilincin {irettigi bilgiye miiracaat edip bir tarihi gerceklik
iretmesini disiplinler arasi calismanin dogal bir sonucu olarak kabul etmek gerekir.4? Tarih,
sozlii ortam icinde baslamis ¢cok sonralar1 yaziya gecirilmistir. Dolayisiyla sézlii tarihin ¢ikis
noktasinin kolektif bilincin hikayeleri oldugunu onaylamamiz gerekmektedir. ¥ Bu
baglamda yazili kiiltiire ge¢c donemlerde ge¢mis toplumlarda bir kiiltiirel bellek olma
ozelligi ile sozli kiltiir triinleri 6nemli birer bilgi kaynag1 olarak degerlendirilmistir.4°
Fakat bu malumata ragmen s6zlii gelenekte millet olma bilincinin en ¢cok islendigi metinler
olan destanlarin 6nemi, bilim cevrelerince ancak ¢ok yakin tarihlerde anlasilabilmigtir.50

Tirk kahramanlik destan geleneginde, destanlar; belli bir tarihi dénemi farkh
yonleriyle olduk¢a genis bir ¢ercevede ele alir. Fakat genel anlamda tarihi konu almayan
destan tarihi miicadelenin ruhunu verir. Ibrayev’in deyisiyle: “Destanda tarihin gériiniisiinii
aramak sarttir. Fakat bu tiir arastirmalarda yer alan yanlisliklardan birisi, destanin tarihle
uyusmayan 6zelliklerini gecistirmek ya da bunlar tarihten sapmak diye kabul etmektir. By,
arastirmacinin destan gelenegine yaptig1 bir haksizliktir.”s! Burada dikkat edilmesi gereken
nokta destanlarin biitiiniiyle reddinin veya kabuliiniin miimkiin olmadigidir. Destanlarda
iyi bir tenkit siirecinden sonra tarihe konu teskil eden pek ¢ok malzemenin yani sira

46 Riistem Asimov, “Dini Kissa-Destan Tiirline Tasavvuf Edebiyatinin Din Etkisi”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisti
{lmi Dergisi 5/6 (2008), 219-222.

47 Nezir Temur, “Sozli Tarih Ve Destan Baglaminda Macmuatu’t-Tavorih”, Tiirkbilig 35 (Ocak 2018), 224.

48 Dursun, Yildirim, Tarih Yazimi ve Sézlii Kaynak Ortami, Tiirk Bitigi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998), 88.

49 Temur, “So6zlii Tarih Ve Destan Baglaminda Macmuatu’t-Tavorih, 224.

50 Azem Sevindik, “Eski ve Yeni Destan Arastirmalar1 Uzerinden Tiirk Destan Arastirmalarina Genel Bir Bakis”,
Dede Korkut Uluslararast Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalart Dergisi 6/12 (Nisan 2017), 90.

51 Sakir Ibrayev, Destanin Yapisi, (Gev. Ali Abbas Ciar), (Ankara: Atatiirk Kiiltir Merkezi Baskanlig
Yayinlar1,1998), 20.
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gerceklikle uyusmayan tespitlere de rastlanacaktir. Onemli olan bu celiskileri dogru
yontemlerle degerlendirip ortadan kaldirmaktir.

Miiellifi millet olan destanlar, milletlerin insanlik anlayisini, duygu ve hassasiyet
motiflerini, miisterek sosyal zevkini, milli hayatin zenginligini, fazilet ve meziyetlerini,
kahramanlik ruhunu aksettirir.52 Destanlar, iceriginde miizik, kostiim, halk inanclari, dil,
mekan, yemek Kkiltilirli, gosteri ve teatral unsurlar gibi genis bir kiiltiirel yelpazeyi
barindirir. 53 Dolayisiyla destanlarda, yazili kaynaklarda bulamayacagimiz millet olma
psikolojisinin izlerini ve sosyal hayatin satir aralarin1 okuma imkanini bulabiliriz. Bunun
yani sira destanlar toplumlarin felsefe, din, tarih ve evren anlayislarina da 1sik tutar. 54
Dogrulugu ispatlanmis destanlar tarihin bosluklarini doldurarak bizlere kilometre tasi
olmus olaylar1 dogru anlamamaizi kolaylastirmistir.

Destanlar bir milletin gegmisini tiiller arkasindan giin 1s181na ¢ikarirken bir nevi ilkel
tarih gorevini ifa ederler. Tesekkiiliinde tarihi olaylar kadar, psiko-sosyal gelismeler de yer
alir. Bahsi gecen psiko-sosyal yon, hadiseleri yoneten sahsiyetlerin tahlili yoluyla ve
kahramanlarin ait olduklar1 toplumun o6rf, adet, gelenek ve maddi-manevi 6zellikleriyle
aktarilir.>s

Tarihe konu olabilecek destanlar1 ihtiyatlh olmak ve elde olan vesikalarla
gercekligini karsilastirmak sartiyla tarihi meselelerin izah1 ve tarihteki bosluklarin
doldurulmasinda kaynak olarak kullanmak miimkiindiir. Oyle ki; Iran tarihgilerinden
Schlegel, Geiger, Noldeke, Marguart ve Chrestensen Iran tarihine ait eserlerini yazarken
daha ¢ok Iran destanlarindan faydalanmiglardir. Ayni sekilde meshur Roma tarihi yazari
Prof. Mommsen de eserini kaleme alirken tarihi bosluklar1 destanlardan faydalanarak
doldurdugunu ifade etmistir. Yine bizde de tarihi malumatin eksik oldugu Timur, Toktamis
gibi tarihi sahsiyetlerin hayatlari;; Karamanogullar1 hakkindaki bilgiler, Osmanli, Safevi,
Kirim minasebetleri gibi konularda detaylar i¢in destanlardan da faydalanildig
bilinmektedir. Destanlarin dogrulugu ve dikkate deger olup olmadig1 noktasinda belirleyici
olan bir husus da, farkli milletlerin destanlarindan istifade eden kisilerin beyan ettikleri
“miisterek aktarimlardir”.56

Yine XX. asrin baslarinda ortaya ¢ikan sosyal tarih anlayisini sistemlestiren Annales
Okulu, edebi ve folklorik metinlerin, yazili belgeler kadar, hatta onlardan da fazla, tarihsel
malzeme 6zelligi tasidigini savunur.5’ Bizde de Fuat Kopriilii; tarihi sadece kronolojiye ve
biyografiye indirgeyen yaklasimlarin tutarsiz ve eski oldugunu belirtir. O, edebiyat

52Karasoy, “Destan Kavrami1”, 41.

53 Sevindik, “Eski ve Yeni Destan Arastirmalar1 Uzerinden Tiirk Destan Aragtirmalarina Genel Bir Bakis”, 91.

54 Ahmet Simgek, “Tarih Egitiminde Efsane ve Destanlarin Rolii”, Gazi Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi
2/3(2001),13.

55Karasoy, “Destan Kavrami”, 41.

56 Togan, Tarihte Usul, 45.

57 Ruhi, Ersoy, Sézlii Tarih Folklor Iliskisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2009), 34-35.
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eserlerinin zaman zaman asli kaynaklar1 dahi asabilecegi kanaatindedir. Fakat bu
yararlanma esnasinda saglam bir filoloji kiiltiiri ve tenkit yetenegi ile kisinin belgelerin
dogrulugunu, kullanim degerini irdelemesi gerektigi vurgulanmistir. 58 So6zlii tarih
kaynaklar1 bizde oldugu gibi Bati’da folklor ile sozlii tarih iliskisi yoniinden sorgulanmis ve
neticesinde efsane, gelenek ve genel ifadeyle folklordan uzak durulmasi konusunda uyarilar
yapilmissa da bugiin bu kanaat ciliz bir ses olarak kalmistir.

Bizde kendi destanlarimiz ilizerine hemen hemen hicbir ¢alisma yapilmadigi
donemlerde Bati’'da 20. Yiizyilin ilk yarisinda Radloff, Schafner, Potanin, Milman Parry ve
Albert Lord, N.K. Chadwick, K.N. Veliyev, M. Mowra, Jirmunskiy, A.N. Vasselovskiy gibi
arastirmacilar tarafindan, Tiirk destanlar ile ilgili cesitli calismalar ortaya konulmustur.59
Tirkiye’'de destan calismalarina ancak son donemlerde kimi dilbilimciler ve halkbilimciler
tarafindan ilgi gosterilmeye baslandig1 sdylenebilir. Tiirk diinyasi destanlarina artan bu
ilginin en 6nemli nedenlerinden birinin de 1991 yilinda Sovyetler Birligi'nin dagilmasi
oldugu soylenebilir. Tiirkiye’de, Sovyetler Birligi'nin ¢okmesi ile Tiirk cografyalarinda var
olan destan hazinesinin farkina varilmis ve destan arastirmalar1 hiz kazanmistir. Fakat yine
de Sovyetler Birligi dagilmadan evvel destan arastirmalarina dair tilkemizde hicbir
calismanin olmadigini séylemek dogru degildir. Tiirkiye’de Sovyetler dénemi Oncesi
destanlarin bazilari adlariyla ve kisa 6zetleriyle bilinmekteydi; fakat Sovyetler ddoneminden
sonra Tirk diinyasiyla iligkilerin gliclenmesiyle birlikte hem Tiirk arastirmacilar hem de
Tiirkiye’deki bazi kurumlar destan arastirmalari tizerine ilgilerini artirmislardir.s0

Sonug

Tarihi kaynak anlayisi, gecmise nazaran bugiin oldukca degismistir. Diin tarihi
kaynak sayilmayan pek cok veri bugiin meselelerin i¢ dinamiklerini aydinlatmada temel
basvuru kaynagi olarak kullanilmaktadir. Tarihin yalmizca yazili kaynaklardan ibaret
olmadigi, binlerce yildan beri toplum hafizasinda yasamaya devam eden verilerin
destanlarla da nesilden nesle aktarildigi gergegi bugiin ilm1 ¢evrelerin ¢ogu tarafindan kabul
edilmistir. Oyle ki sézlii tarih ile yaz1 6ncesi toplumlara ait tarihi malumat ilmi mecralarda
kullanilabilmektedir. Fakat tarihe kaynaklik eden tiim verilerde oldugu gibi sdézli
kaynaklarin hemen hepsinde yasanan giivenilirlik problemi destanlar icin de gecerlidir.
Destanlar, diger kaynak tiirleri olan seyahatnameler ve myth’ler gibi dogru ve giivenilir
oldugunda tarihe ¢ok kiymetli veriler sunan fakat hayal giiciine dayandiginda ise tarihi
yaniltabilen, dogruluguna ihtiyatla yaklasilip kontrollii kullanilmasi gereken kaynaklardir.
Destanlarin da tarihi bir kaynak olarak kabul edilmeden evvel i¢ ve dis tenkide tabi
tutulmasi gerekir. Anonim olup, meydana gelmesinde sayisiz kisinin katkis1 bulunan ve ¢ok
sonralar1 yaziya gecirilen bu eserleri dis tenkide tabi tutup, sekli bir sorgulama yapmak pek

58 Ruhi, Ersoy, “Sézlii Kiiltiir ve Sozlii Tarih Uzerine Bazi Diigiinceler”, Millf Folklor 61 (2004), 104.
59 Sevindik, “Eski ve Yeni Destan Arastirmalar1 Uzerinden Tiirk Destan Arastirmalarina Genel Bir Bakis”, 96.
60 Sevindik, “Eski ve Yeni Destan Arastirmalar1 Uzerinden Tiirk Destan Arastirmalarina Genel Bir Bakis”, 97.
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miimkiin ve mantikli goériinmemektedir. Destanlarin tarihi kaynakligini tespit etme
asamasinda i¢ tenkitle birlikte anlatilanlarin tarihi vakiaya ne kadar uydugu, dénemin dil
ozellikleri, kiiltiirii, destandaki kahramanlarin ayn devirlerde yasayip yasamadigi, eldeki
bilgilerle anlatilanlarin uyum derecesi, bahsedilen cografyanin anlatilanlara miisaitligi
tartisiilmali ve kaynaklik degerine bu asamadan sonra karar verilmelidir. Tarih
arastirmalarinda kaynak olarak destanlardan faydalanmak yine de oldukca zor bir istir.
Fakat tiim bu siirece malik kuvvetli bir tarihci siizgecinden basariyla gecebilen destanlar
oldukga kiymetli birer tarihi malzeme olarak tarih arastirmalarindaki yerini alacaktir.

Tarih arastirmalarinda destanlardan faydalanmayi tiimden reddetmek, toplumun
sosyo-kiiltiirel ortamindaki ¢ok boyutlu i¢ dinamiklerini gormezden gelerek tarihte ciddi
bosluklara sebebiyet vermek anlamina gelecektir. Oysa toplumlarin kimlik insalarina, 6teki
algisina, toplumsal cinsiyet rollerine, dini yasantilarina, degisen sosyo-kiiltiirel hayatlarina,
bilim ve teknik alanindaki ilerlemelerine kadar pek ¢ok konu destanlarda tarihe 151k
tutabilmek i¢in sirasini beklemektedir.
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Mahir KILICOGLU / irade: Din Psikolojisi Perspektifinden Bir inceleme

Oz

Irade insam insan yapan en énemli niteliklerdendir. irade teolojiden felsefeye, psikolojiden
ahlaka, hukuktan siyasete hemen her sosyal bilim alaninin ilgi ceken konularindandir. Ote taraftan
bu kadar ehemmiyetine ragmen din ve psikolojinin kavsaginda olan din psikolojisi
perspektifinden ele alinmadig1 goriilmiistiir. Bu eksiklikten hareketle, biitiinciil literatiir tarama
yontemiyle arastirmada din psikolojisi perspektifinden irade konusu ele alinmistir. Biitiinciil
literatiir taramayla elde edilen bilgiler mantiksal bicimde tasnif edilmis, ¢éziimlenmis ve
degerlendirilmistir. Buna gore irade, verimli kullanilmasi gereken, verimli kullanilmadiginda
durumda azalan ve tiikenen bir seydir. Bunun yaninda din insanlarin iradelerini kullanmada
destek oldugu gibi din gerek bireysel olarak gerekse toplumsal yapi ve kurumlariyla hem irade
kullanimini kolaylastirmakta hem de iradeyi giiclendirmekte oldugu sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Irade, Ozdenetim, Oz-diizenleme, Din, inan¢

Willpower: A Study From Perspective of The Psychology of Religion
Abstract

Willpower is one of the most important characteristics that makes a human being considered as
one. Willpower is one of the subjects of interest in almost every field of social science, from
theology to philosophy, from psychology to morality, from law to politics. On the other hand,
despite its importance, it is seen that it is not discussed from the perspective of psychology of
religion, which is at the crossroads of religion and psychology. Starting from this deficiency, the
subject of will has been discussed from the perspective of psychology of religion in the research
with a holistic literature review method. The information obtained through a holistic literature
review was logically classified, analyzed, and evaluated. According to this, willpower is something
that should be used efficiently, and when it is not, it runs out. In addition, it has been concluded
that religion not only supports people in using their will, but also facilitates the use of will and
strengthens the will, both individually and with its social structure and institutions.

Keywords: Psychology of Religion, Willpower, Self-control, Self-regulation, Religion, Faith.
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Giris
Ozgiirlik insanin tutkuyla baglandig1 bir histir. Irade, 6zgiirliik hissinin karar
almada ve davramsta kendisini géstermesidir. insanlarin iki farkli yoldan birini tercih
etmesi, iyiyi veya kotiiyli istemesi, yasaminda mikro veya makro anlamda secimler yapmasi
ozgiirliik duygusunun sonsuz yasanmasina neden olur. iradenin kendisi kimi zaman se¢gme
olarak, kimi zaman reddetme olarak, kimi zaman kabul etmek olarak, kimi zaman harekete
gecme olarak, kimi zaman sabretme olarak ortaya cikabilir. Iradenin yoklugu insanin
ozguirliigiiniin yoklugu anlamina gelebildigi gibi insanin bir seye bagli, bagimli veya mecbur
olmasi anlamina da gelebilir.

Insanin iradesi konusunda arastirmalar yeni olmakla birlikte irade tartismasi kadim
bir tartismadir. Ge¢gmiste felsefi agidan ele alinan iradenin insan davranislarinmi inceleyen
psikoloji bilimi tarafindan konu edilmesi tartismaya yeni boyutlar eklemis gibi goriiniiyor.
Bu boyutlar iradenin varhgi-yoklugu, tiikenmesi-artmasi, gelistirilmesi-bastirilmasi gibi
konulardir. Ozellikle iradenin varligi-yoklugu konusu daha ¢ok felsefi tartigmalar
boyutunda ele alindigi icin ¢alismamizda bu tartismalara girilmeyecektir.

irade konusunda iilkemizde de arastirmalar siirhdir. iradenin gelistirilmesi
konusunda cesitli arastirmalarda veya calismalarda (tez, makale, kitap) bir isteklilik
gozlense de iradeyle ilgili bilimsel ¢alismalarin sinirhihigi gézlenmistir. irade hukuk, ahlak,
psikoloji basta olmak tizere sosyal bilimlerin hemen hepsi i¢in ilgi ¢ekici, 6nemli bir
konudur. Bu ihtiyactan hareketle din psikolojisi perspektifinden irade konusu cesitli
psikolojik kuramlar, saha arastirmalar1 ve dini kaynaklar cercevesinde ele alinip
degerlendirilecektir

1. iradenin Tanimi

Irade Kubbealt: sozliigiinde “bir seyi yapip yapmama hususunda karar verebilme ve
bunu uygulama giicii” olarak tanimlanir (Ayverdi, 2010, 569). Tiirk Dil Kurumunun online
sozliiglinde ise “irade” Arapga kokenli bir sozliik olarak dort farkli anlamda verilmistir.
Temelde “Bir seyi yapip yapmamaya karar verme giici, isten¢” olarak anlamlandirilan irade
ayrica isteng, buyruk ve istek, dilek anlamlariyla da verilmektedir. islam Ansiklopedisinde
irade “Bir davramsi tercih edip gerceklestirme giicii” olarak tanimlanir. Islam
Ansiklopedisinde ise “"istemek, dilemek" anlamina gelen irade terim olarak "nefsin
yapilmas1 gerektigine hiikmettigi bir isi, bir amaci gergeklestirmeyi istemesi, ona
yonelmesi" veya "canliyl, kendisinden degisik mahiyetteki fiillerin dogmasini saglayacak bir
duruma getiren nitelik" yahut "bir fayda elde etme inancinin ardindan dogan egilim" gibi
degisik sekillerde tanimlanmistir (Cagrici-Hokelekli, 2000, 380).

Cevizci (1999 akt. Kartal, 2019, 97) iradeyi daha genis sekilde tanimlamaktadir.
Cevizciye gore “irade, eylemlerimizi arzu, niyet ve amaclarimiza gore, kontrol altinda

tutabilme ve belirleme giicii; kisinin belli eylem ya da eylemleri gerceklestirmede sergiledigi
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kararhlik; belli bir durum karsisinda, gerceklestirilecek olan eylemi, herhangi bir dis
zorlama, ya da zorunluluk olmaksizin, kararlastirma ve uygulama giicii; eyleme neden olan,
eylemi baslatabilen yeti” seklindedir. Cevizci'nin taniminda irade, bireyin kendini kontrol
etmesi, eylemlerinde kararlilik ve eylemi uygulama giicii, eyleme neden olan ve baslatabilen
yeti olarak ifade edilmektedir. Onun taniminda iradenin karar verme ve harekete gecme
yoOnlerinin 6n plana ciktigini séyleyebilir. Topcu (1998, 17, 23) iradeyi, bireyin dogadan ve
toplumdan aldig: tesirleri kendisinde kuvvet yaparak dis diinyaya kars1 koymak seklinde
tanimlamaktadir. Topcu’'ya gore irade benligin dis etkileri karsilama yetisi ve karsilayis
halidir. insanin iradesiyle deger kazandigim belirten Topgu, iradenin ayrica insanin icinden
disa yonelen itici kuvvetlerle, frenleyici kuvvetleri bilincli bir sekilde dengelemesi oldugunu
belirtmektedir. irade giicii zihinsel enerjinin bilingli bir farkindalikla belirli bir konu iizerine
yogunlastirilmasidir diyen Kardas’a gore (2021, 147) insan beyninin planlama, dikkat,
odaklanma, hatirlama gibi ytriitiicii islevleri irade gliciiniin temel kaynaklaridir. Alper
(2019, 149) insan1 konu edinmesi sebebiyle iradenin detaylh tahlili psikolojinin ilgi alani
icinde yer aldig1 halde modern psikolojide bu kavram hakkinda zengin aciklamalari
bulmanin mimkiin olmadigini belirtmektedir.

iradenin temel noktalarindan biri de ézgiirliik hissidir. Insanin 6zgiirliigii iradenin
varlig1 i¢in temel unsur olarak goriilmektedir (Alper, 2019, 152-156). Bu nedenle iradenin
taniminda 6zgiirliik kavram olarak yer almalidir. Buna gore irade, 6zgiirliik hissiyle se¢cme,
karar verme ve bu dogrultuda davranista bulunma olarak tanimlanmaktadir. Ozgiir irade,
eylemin farkli olasi fraksiyonlar1 arasindan secim yapabilme ve bunu siirdiirebilme
yetenegidir. Baska bir tanima gore ise disaridan herhangi bir sinirlandirma ve engellenme
olmaksizin yapmayi tercih ettigimiz eylemleri gerceklestiriyor olmaktir (Kankog 2019, 154-
155).

Iradenin bu tamimlamalarindan baska irade, 6zdenetim, 6zgiirliik ve 6z diizenleme
gibi pek c¢ok kavramla iligkili ve zaman zaman bunlar irade kavrami yerine de
kullanilmaktadir. ngﬁr irade, 6z kontrol, otokontrol gibi kavramlar da zaman zaman irade
anlaminda kullamlmaktadir. Irade tanimlarindan anlasilan sey irade konusunda
uzmanlarin her birinin iradeyi bir ya da birka¢ yoniyle degerlendirdigidir. Yapilan
arastirmalarla iradenin tanimlanan yonleri olarak sunlar belirlenmistir;

- Se¢im yapma, karar verme

- Reddetme

- Kabul etme, onaylama

- Harekete gegcme

- Haz kontrolii, sabretme, erteleme

- isi, olusu, hareketi siirdliirme ve tamamlama
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Temel olarak bu alt1 yoniiyle kendini belli eden irade insanin hayatini yonetmesinde
ve dilizenlemesinde 6nemli rol oynamaktadir. Dolayisiyla irade insanin karar verme
stireclerini kullanarak secimler yapmasi, ¢esitli durumlara karsi olumlu ya da olumsuz
ahlaki tutumlar ortaya koymasi, amaglari, hedefleri ve sorumluluklari dogrultusunda
harekete gecmesi, isi, olusu, hareketi siirdiirme ve tamamlamada kararlilik géstermesi veya
odiinler verebilmesi, duygu ve diisiinceleriyle ise, olusa veya sorumluluklarina odaklanmasi
ve kendini ve cevresini bu dogrultuda diizenlemesi seklindeki yonleriyle
nitelendirilmektedir. Pek ¢ok ¢alismada irade bir ya da birden fazla yoniiyle ele
alinmaktadir. Asagida bu yonler bir biitiin olarak sunulmaya calisiimistir.

1.1. Se¢cim Yapma ve Karar Verme

Secim yapma veya karar verme cesitli durumlarda insanlarin siirekli olarak karsi
karsiya kaldigi bir siirectir. Insanlar hayatlarini yaptiklari secimlerle veya aldiklar
kararlarla sekillendirir. Bu sekillendirme son derece basit stiregler seklinde gerceklestigi
gibi ayn1 zamanda son derece karmasik stireclerle de olabilir. Kararlar alan, tercihte
bulunan, secme iradesini kullanan insandir. Onur (2012,14) insanlarin bu kararlar ve
secimlerle hayatlarinin rotasini belirlediklerine dair giiclii hisleri oldugunu belirtir.

Maslow (2001, 60-61), hazlarin irade tarafindan baskilandigini, diizenlendigini,
kontrol edildigini ve denetlendigini belirtmektedir. Bireyin kendine ait olanlar veya
baskalarina ait olanlar arasinda se¢im yapmak durumunda kaldiginda giivenli olani tercih
edecegini soyleyen Maslow, bu se¢cimlerin her durumda bilgelik olacagini belirtmektedir. O,
bilgelik olarak niteledigi secimleri lice ayirmaktadir. Bunlar;

i.  Savunma bilgeligi; kisinin ac1 veren, stres doguran durum yerine giivenligi secmesi,
giivenlige yonelmesi.

ii.  Gelisim bilgeligi; kisinin ilerlemeye ve gelismeye yonelik secimler yapmasi

iii.  Saglhkli gerileme; kisinin hayatta kalma, baris, dinginlik, dengeyi kurma,
gerceklikten kurtulma, giivenlik, diis giiciine cekilme hatta 6limii isteme gibi
secimlere yonelmesi

Oner’e (1995 akt. Cuhadar, 2019, 188) gore insan se¢meden bir fiilde bulunursa, o,
ya tayin edilmistir veya bilingsiz olarak onu yapmis demektir. Her iki halde de hiirriyetten
bahsedilmeyecektir. Clinkii hiirriyet, irade ile ilgilidir. Asil hiirriyet mevcut segenekler
karsisindaki secmedir. Oner’e gére secme tamamen zihin icinde gecmekte ve zihnin segme
icin yaptig1 akil ytriitmeler zihnin tabii seyri icerisinde cereyan etmektedir. Zihin tabii
seyrinde hicbir engelle karsilasmadig1 zaman hiir olmanin bilincinde olamamaktadir.

1.2. Reddetme ve Kabul Etme, Onaylama

Reddetmek, genellikle ‘hayir’ kelimesiyle 6zdeslesen iradi bir tavir olarak
anlagilabilir. Hayir, Kisinin kendisine sunulan bir seyi istemedigini, kabul etmedigini,
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istenilen bir seyi yapmayacagini, kendisine yapilan bir davranisi onaylamadigini ifade eder.
Icerdigi ret anlamu ile bir tercih-secim-tavir tasir. Kisinin kimligini-sinirlarini yansitir. ‘Ben’
duygusunu besler. Bireysel farkliliklar1 ortaya ¢ikardigi gibi bireyin kim oldugunu da
vurgular (Cakar, 2018).

Reddedis dogrudan hayir demekle kendini gosterdigi gibi goriiniirde kabullenis olan
ancak icten ice isyan, karsit tavir, onaylamama, kiiclimseme veya suskunluk seklinde
goriilen tutumlarla da kendini gosterebilir. Frankl'in Nazi esir kampinda gosterdigi tavirla,
pasif direnisin sembolii Mahatma Gandi’'nin tavri aynidir ve iradenin birer reddedis halidir.

Reddedis bazen kisinin kendi istek ve arzularina engel olma seklinde de kendini
gosterebilir. Bu durum toplumsal fayda ve ortak menfaat geregi davranmak veya kendi
cikarlar ve istekleri dogrultusunda davranmak arasinda kisi kaldiginda ortaya cikar.
Boylelikle kisi kendi istegine ve ¢ikarlarina hayir diyerek toplumsal faydayi seger. Bu durum
ayni zamanda erdemli bir davranis olarak nitelenir (Geyer - Baumeister, 2013, 246).

Hayir diyebilmek, baskalarinin varliginda gruba uymayan tavir ve tutum belirlemek,
uyumsuz goriinmenin rahatsiz edici durumuna katlanmak gii¢li bir irade gostergesidir.
Ozellikle gelisim cagindaki ergenlerde ve genclerde sonu bagimliiga kadar giden gruba
uyma davranisina direnme gii¢lii bir irade gostergesidir (Baumeister ve Tierney, 2011, 20).

Insanin reddedisleri oldugu gibi kabulleri, onaylar1 da vardir. Siiphesiz insan
ozglrligiiniin en belirgin gostergelerinden biri de hi¢bir dis ve i¢ etkiye bagh olmaksizin
veya bunlara ragmen verdigi onaylar ve kabullerdir. Insanlara verilen olumlu yamtlar,
isteklerin dogru sekilde karsilanmasi, ihtiyaglarin mesru yollardan giderilmesi saglikli bir
insanin irade ortaya koymasiyla mimkiindiir.

Iradenin reddetme boyutu kadar kabul etmek, onaylama boyutu da énemlidir.
Ciinkii insanlar 6znel durumlarina ters veya sosyal ¢evre tarafindan kabul edilmez
secenekleri kabul veya onaylama iradesini gosterebilmektedir. Tarhan (2020, 174) bunu
aklin bir meseleyi analiz edip biitiin yonleriyle ortaya koymasi sonucunda iradenin kabul
veya ret kararin1 vermesi seklinde agiklamaktadir. Akl uygulamaya gecirenin irade
oldugunu belirten Tarhan, olumlu veya olumsuz karari veren melekenin irade oldugunu
belirtmektedir.

Her reddedis bir irade olmadig1 gibi her onay ve kabullenis de bir irade olmayabilir.
Kabul etmenin ve onaylamanin kisinin 6zgiir bir se¢imi olmasi, se¢cimin sonugclarini ve
getirdiklerini kabullenis icermesiyle miimkiindiir. Kisi olumsuz sonuglari olan durumlari da
secebilir. Zorlugu, caba sarf etmeyi gerektiren durumlari kabullenis bir irade gostergesidir.
[nsanlar baskalarinin fikrini, goriisiinii, diislincesini, tekliflerini kabul edebilir,
onaylayabilir. Biitiin bunlar iradi secimlerdir ve bu iradi secimler her giin gerceklesen
siradan olaylardir.
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1.3. Harekete Gecme

Ivan Gangarov'un Oblomov romaninda tasvir edilen Kkisi, iradesizligin belirgin
ornekligini olusturuyor. Simdiye kadar karar vermek, se¢mek olarak nitelendirilen
iradenin, kiside harekete gecme davranis1 gériilnmedikge bir anlam tasidig séylenemez. Iste
Oblomov karakteri buna en a¢ik 6rnektir.

Kardas’'in (2021, 38-44) 6zetledigi bu hacimli kitaptaki Oblomov karakteri bir
mirasyedi olarak anlatilmaktadir. Oblomov, diisiince gayreti olmayan, yulziindeki
kayitsizlig1 rahatca okunabilen, stirekli hayaller kuran, projeler lireten ama hi¢birini hayata
gecirmeyen biridir. Okumak i¢in actig1 kitap giinlerce oyle bekler ve tozlanir ama hig
okumaya baslamaz, c¢iftligin mali durumuyla ilgili kararlar almis ama hicbirini
uygulamamistir. Hatta evlenme girisimi bile iradesizligi nedeniyle sonu¢suz kalmistir.

Siirekli diisiinen ancak bir tiirlii harekete/eyleme gecemeyen Hamlet gibidir
Oblomov; her daim yeni projeler lretir ama gelin goriin ki bunlar1 bir tirli hayata
geciremez. ileri mi atilmal yoksa oldugu yerde mi kalmali; bu konuda kafasi siirekli karisik
ve kararsizdir. Sinirsiz hayal giicii, kurulu bir saat gibi isler ama hayaller hi¢cbir zaman
gercege doniismez; bir hayal denizinde bogulur Oblomov. Siirekli bir diisiinme ve plan
yapma dongisii icerisindedir (Caglar, 2016).

Alper (2019, 151-152) Armand Ribot'un irade kavrami icinde uygulamanin sart
olmadigini diislindiigiinii, bunun yaninda iradenin varli1 icin onu uygulamaya yo6nelik bir
cabanin olmas1 gerektigini savundugunu aktarmaktadir. Ribot’a gore kisi, karar verme
asamasindan sonra eyleme gecerken dis sartlardan dolay1 kararini gerceklestirmede
basarisiz olabilir. Insanin karari kesinlestiginde uygulamada eksiklik olsa burada irade
vardir demektedir.

Iradi kararlar ve segimler neticesinde harekete gegme ister. Sinavlara hazirlanan bir
O0grencinin ders programi yapmasl, saatlerini ayarlamasi, odasini diizenlemesi iyi bir
karardir ancak ders calismaya baslama davranisi gerceklesmezse burada iradenin
varligindan s6z etmek dogru olmayacaktir.

1.4. Haz Kontrolii, Haz Erteleme ve Sabretme

Irade konusunda yapilan deneylerin ve arastirmalarin temel sonuclarindan biri
iradenin haz kontrolii, sabretme ve erteleme ile iliskisidir. Kaynaklarda o6zellikle haz
kontrolii siklikla yer almaktadir. Walter Mischel'in marsmalov deneyi haz erteleme
deneylerinin en megshurudur.

Kardas (2021, 49) iradenin ilk boyutu olarak doyumu erteleyebilme becerisini
gostermektedir. Ona gore doyumu erteleme, kisinin daha gercek, uzun vadeli ve
surdiiriilebilir sonuclara gitmesine engel olan anlik, gecici, yaniltici hazlar ertelemesidir.
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Frankl (2009, 150-160) anlik haz arayisinin oldugu yerde nesenin ve anlamin
olmayacagini belirtmektedir. Insanin acidan ve trajediden bile anlam gcikarabilecegini
belirten Frankl bunun bir anlam arayisi ¢abasiyla gerceklesebilecegini belirtmektedir.
Insanin acidan kaginmasi gerektigini, aksi durumda bunun mazosist bir tutum olacagini
belirten Frankl insanin basina gelen felaketlerden kacamayabilecegini ancak felaket
karsisinda tutumunu kendisinin belirleyebilecegini belirtmektedir.

Haz erteleme ile erteleme davranisi karistirllmamalidir. Haz ertelemede, belirlenen
bir davranisi belirli bir hedefe varana kadar siirdiirme ve haz veren davranisi bu hedef
sonrasina birakma olarak tanmimlanabilir. Ertelemede ise haz veren davranis yapilmasi
gereken is, gorev ve sorumluluklarin 6ntine alinmaktadir (Eksi vd 2019, 719). Buradan da
gortlecegi gibi iradeli olan davranis hazzi erteleyebilmek ve isin, olusun sonuna kadar
sabredebilmektir. Marsmalov deneyinde ikinci sekerleme i¢in beklemeyi secen ¢ocuklar bu
duruma 6rnektir.

1.5. Isi, Olusu, Hareketi Siirdiirme ve Tamamlama

Iradenin segme, karar verme ve harekete gegmeden daha cok isi, olusu, hareketi
stirdiirme ve tamamlama noktasinda bireylere avantaj sagladig1 goriilmektedir. Ozellikle
ileri yaslarda is, aile kurma ve sosyal iliskilerinde irade veya 6zdenetim yontinde yiiksek
puanli bireylerin ¢ok basarili olduklari, irade veya 6zdenetim eksikligi veya yetersizligi
olanlarinsa basarisiz olduklar1 Baumeister ve arkadaslarinin ¢alismalarinda gortilmektedir
(Bkz. Baumeister-Tierney, 2011, 18-33).

Insanlarin genel irade sorununun, karar vermek, secim yapmak veya baslamak
olmadiginin bir diger gostergesi de APA'nin stres nedenleri arastirmasidir. APA'nin tc yil
boyunca stres nedenlerini arastirdig1 calismada stres kaynaklarinin birinci sirasinda irade
eksikligi yer almaktadir. Kilo ile miicadeleden, diizenli egzersizlere; zamaninda
uyanabilmekten, tasarruf yapabilmeye kadar bir¢cok problemin temelinde irade sorunu
yatmaktadir. Bu durum iradenin insanlar i¢in ne denli 6nemli oldugunun gostergesidir
(Okan, 2019, 1). Ozellikle bireylerin hayatinda stres kaynaklariyla (kilo, bagimhliklar vb)
surdiiriilebilir sekilde miicadele etmede gosterilen irade eksikligi yapilan arastirmalarin
ortak noktasi olarak gézlenmektedir.

Motivasyon tlikenmislik durumlarinda bile iradenin kullaniminda devamlilik
saglamaktadir. Ancak bu durum bir yiiziicliniin veya kosucunun motivasyonla uzun siire
kosmaya ve yilizmeye devam edebilecegi anlamina gelmez. Ayni sekilde iradenin
harcanmasi eninde sonunda asilmasi gii¢ durumlarla karsi karsiya gelmeye neden olacaktir.
Gegmiste inanildig1 gibi sinirsiz iradeye inanmanin, sinirsiz iradenin olusmasina neden
olmasi siiphelidir (Baumeister vd. 2012, 946).

Baumeister ve Tierney (2012, 57, 88-89) insanlarin sinirl iradeye sahip oldugunu
ve her is icin ayni irade kaynaginin kullanildigini belirtmektedirler. Bu nedenle iradenin
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kullaniminda insanin kontrollii olmasi, iradeyi fizyolojik ve psikolojik olarak desteklemesi
gerekmektedir.

Genellikle iradeyi, maratonun sonunda stirati artirmak, dogum sancilarina ve yara
sizilarina dayanmak, krizlerle basa ¢ikmak, dayanilmaz gibi goriinen bir cazibe karsisinda
direngli olmak, imkansiz gibi goriinen bir siirede isleri yetistirmek gibi sanki hayatin 6nemli
bir sathasinda tek hareketmis gibi tanimlanir. Halbuki irade, isleri planlayarak, zamanindan
ve istenen sekilde, olmasi gereken sekilde yapmak, bir sonraki is i¢in de iradeyi
saklayabilmektedir (Baumeister-Tierney, 2012, 218).

Biitiin bunlar iradenin strdiriilebilir sekilde kullanilmasi i¢in bir kontrol ve 6z
diizenleme sisteminin gelistirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. iradenin azalan,
tiilkenen ve tekrar dolan ve giiclenen bir yapida olmasi onun kullaniminda s6zii edilen
kontrol mekanizmasimin gerekliligini ortaya koymaktadir. islerin planlanmasi, siraya
konmasi bu tiir bir kontrol mekanizmasi olarak disiiniilebilir.

2. irade Kullanim Kategorileri

Insanlarin iradelerini kullanmalar1 birden fazla kategoride gerceklesmektedir.
Buameister (2012, 58) irade kullanimimi dort kategoride ele almaktadir. Bu ¢alismada
iradenin kullanim kategorileri Baumeister'in tasnifi dogrultusunda incelenmektedir.
Bunlar;

2.1. Diisiince Kontrolii

Ozgiir irade diisiinsel ve davranissal aktiviteleri icermektedir. Néro-fiziksel olaylar
davranissal ve diistinsel aktivitelerin kaynagidir. Fiziksel varliklar fizik kurallarinin disinda
diisiiniilemezler. Diger bir deyisle akil ve beyin birbiriyle yakindan iliskilidir. Davranissal ve
zihinsel bir etkinlik olarak 6zgiir irade hem zihinsel durumlarin nedenselliginin hem de
zihinsel durumlarin daha ileri nedenselliginin etkisinin sonucudur. Metodolojik argiimanin
bir sonucu olarak, dzgiir irade ve belirli durumlarda karar verme yetenegi zihinsel bir gii¢
olarak dusiiniilmektedir (Zambak, 2018, 173).

Insanlar bazen de kendileri ve cevreleri iizerinde durup diisiiniirler ve dogru
hareket tarzini segcmek icin diisiincelerini dikkatlice tartarlar. Rodin’in Uinlii ‘Diistinen
Adam’ heykeli insanlarin oturup bir konu iizerinde agir agir ve dikkatlice diistindtikleri
kontrollii diisiinmeyi sergiler. Bununla birlikte, insan farkinda olmasa da bilin¢disi, kasitsiz,
istemsiz ve eforsuz otomatik diisiinmeyi kullanir (Aranson vd., 2020, 123).

Insanlar iradelerini eksiksiz veya en dogru cevab1 aramak yerine daha ziyade
onceden belirlenmis bir sonuca ulasmak i¢in muhafaza etmeyi tercih ederler. Buna 6rnek
dindarlarin inancin tartisilmaz prensipleriyle tutarh kalmak ugruna kendilerini diinya
nimetlerinden soyutlamalaridir (Baumeister-Tierney, 2011,58).
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2.2. Duygu Kontrolii

Payot (2020, 60), iradenin giiclii ve silirdiiriilebilir olmas1 icin giiclii duygular
tarafindan desteklenmesi gerektigini belirtmektedir. Ona gore duygular diisiinceden daha
fazla insam1 harekete gecirir. S6z gelimi bir isin yapilmas: gerekliligi diisiincesi insana
yataktan kaldirmaya yeterli gelmeyebilirken, isin yapilmadiginda duyulacak utan¢ veya
basarisizlik duygusu insani1 yataktan firlatabilir. Clinkii 6zgiirliik insanin benliginden
uzaklasmasidir ve 6nemli olan insanin kendi icindeki korkulari ve kaygilar1 degildir, bunlara
karsi alinan tavirdir. (Frankl, 1994, 41). lyimserlik insanin aci, sucluluk ve yetersizlik
duygular1 karsisindan gosterecegi bir tavirdir. Bu tavir bireyi girisimde bulunmaya iter
(Frankl, 2009, 150)

Duygu kontrolii psikologlar tarafindan duygulanim y6netimi olarak da adlandirilir.
Duygu kontrolii aslinda zordur ve birey diislincelerini ve davranislarini kontrol
edebiliyorken, degistirebilirken duygularini degistiremez. Bu durum, ac1t duyan bir kisinin
kendini mutlu hissetmeye zorlamasi gibidir. Insanlar sevmedikleri birilerine kibar ve
misafirperver davranabilir ama onlar geldiler diye mutlu olmalari saglanamaz (Baumeister
- Tierney, 2012, 59).

Her duygunun kendine 6zgii bir degeri ve 6nemi vardir. Olumlu duygular gibi
olumsuz duygularin da insana katkisi vardir; acimin yaraticiigl artirdigi ve ruhu
olgunlastirdig1 ileri siiriiliir. Insanin tamamen duygusuz olmasi ne kadar Koétiiyse,
duygularinin esiri olmasi da o kadar koétiidiir. Duygular fazlasiyla bastirmak kisiyi donuk
ve insanlardan uzak kilarken, duygular kontrolden ¢ciktiginda patolojik bir hale gelir. Aslolan
dengedir. Kisinin kendisine sikint1 veren duygularn kontrol edebilmesi duygusal sagligin
anahtaridir, asiri, yogun ve uzun siireli duygular dengeyi bozar (Goleman, 2011, 77-78)

Duygular, dinamik olarak insanin en derin ihtiyaclari ile iliskilidirler ve kaginilmaz
bir sekilde belirli duyumlarin se¢imini etkilerler. Bu anlamda gormek istedigini gortir,
duymak istedigini duyar; bu segme isi hem duygusal hem de zihinsel olarak siirekli olarak
gerceklesmektedir (Goldman, 2001, 441). Duygular kisilerin nasil kararlar verecegine etki
edebilecegi gibi, duygu kontroli, irade dogrultusunda davranislari yonetmede etkin oldugu
gibi duyumlar1 da yonetmeye doniisebilir.

2.3. Diirtii Kontrolii

Insanin hayatim siirdiirmek icin yiyecek, igecek, uyku, cinsel bazi temel
gereksinimleri ~ vardir. Bu  gereksinimler = doyurulmazsa  kendini  gergin
hisseder. Gereksinimleri doyurmak icin insan1 harekete geciren diirtiilerdir. Eger karni
aciktiysa, buzdolabini agip yemek arama davranisina iten sey diirtiidiir (Giicliican, 2011).

Diirtii kontrolii yiyecek, cinsellik ya da yiiksek derecede arzulanan diger kazanglar
icin icsel veya dissal olarak harekete gecirilen gilicli bir istegi aktif bir baskilama
mekanizmasi seklinde tarif edilir. Bu baskilama mekanizmasi sayesinde hizli kosullanmis
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yanitlar ve refleksler gecici olarak baskilanir ve boylelikle daha yavas mekanizmalar
davranis1 yonlendirebilir (Burhanoglu, 2019). Kisi diirtiilerin kontrolii altina girmeye
basladiginda rasyonelligini yitirir, uzun vadede yasayacagi zararlar1 diisiinmekten uzaklasir
ve anlik bir haz i¢in aklina gelebilecek biitiin olumsuz sonuglara razi olur (Kardas, 2021, 91).

Buameister ve Tierney (2012, 59) diirtilerin gercekte kontrol edilemeyecegini
belirtmektedirler. Alkol, sigara, tar¢inli atistirmaliklar1 ve bastan cikarici bir bayana karsi
direnc gosterme yetenegi olarak acikladig1 diirtii kontroliiniin, dirtiileri yok etmede
basarisiz olacagini aciklamaktadir.

Diirtiiler, temel gereksinimler olarak doyurulmak ister. Diirtiileri erteleyebilmek,
diirtiileri yonetebilmek bazi kisiler i¢cin miimkiindiir ve bu durum saglikli olarak
nitelenmektedir. Dolayisiyla diirtiiler Baumeister’in dedigi gibi yok edilemez belki ama
Burhanoglu'nun belirttigi gibi kontrol edilebilir, ertelenebilir veya uygun sekilde doyumu
saglanabilir.

2.4. Performans Kontrolii

Performans kontrolii enerjinin belirli bir ise yonlendirilmesi, siiratin ve dogrulugun
uygun sekilde ayarlanmasi, zamanin ve ise yonelik duygularin yonetilmesidir. Performans
kontrolii odaklanma ve yogunlasma ile dogrudan iliskilidir. Ciinkii insanlarin ayni anda
birden fazla durumla ilgili irade gostermeleri iradenin tiikenmesine neden olabilir. S6z
gelimi ayni anda kisinin hem sigaray1 birakmaya calismasi hem diyet yapmasi hem de
alkolden kurtulmaya calismasi basarisizliga meyilli bir ¢cabadan baska bir sey degildir
(Baumeister-Tierney, 2011, 60).

Insan beyninin planlama, dikkat, odaklanma, hatirlama gibi yiiriitiicii islevleri irade
giiciiniin temel kaynaklarim olusturur. Irade giicii hayatin her anina temas: olan bir
konudur. Yeme-i¢me, uyku, cinsellik, calisma, kisilerarasi iliskiler, evlilik, okul hayati, is
hayaty, kariyer gelisimi irade gliclinlin egitim alanlari gibidir. Bu gliciin dengeli kullanilmas;,
bir tarafa yogunlasirken baska ihtiyac¢larin ihmal edilmemesi onemlidir. Bir 6grencinin
yogun ders calisma temposuna girip uykusunu ihmal etmesi, asir1 spor yapip kaslara birden
yiiklenilmesi gibi 6rnekler iradenin yanhs kullanimini gosterir. irade giicii planli, dengeli ve
saglikli kullanilmalidir (Kardas, 2021, 75).

3. iradeyle iligkili Kuramsal Yaklagimlar
3.1. Ozdenetim

Ozdenetim genellikle iradeyle iliskilendirilir ve cogu yerde irade yerine de kullanilir.
Bunun yaninda o6zdenetim iradenin alt boyutlarindan biri olarak da goériilmektedir.
Ozdenetim kaynaklarda irade yerine kullamldig1 gibi oto kontrol, 6z diizenleme, benlik
diizenlemesi olarak da isimlendirilmektedir.
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Tirk Dil Kurumu 6zdenetimi “Daha 6nemli bir amaca ulasabilmek icin kisinin
tepkilerini, davranislarini veya baska amaca yonelme egilimini denetleyip kisitlamasi,
otokontrol” olarak tanimlamaktadir.

Ozdenetim, diger insanlar ile uyumlu iliskiler saglamak icin, kendisine ait duygu,
diistince ve davranislarini kontrol edebilmesi olarak tanimlanmistir (Yetkin, 2020, 1258).

Rosenbaum (1980 akt. Yetkin, 2020, 1259) Ozdenetimi kisinin kendisini kontrol
edebilmesi, ydonetebilmesi, duygu, diisiince davranislari ile diger insanlarla uyumlu iliskiler
saglayabilmesi, negatif duygular1 kontrol edebilmesi ve bu tiirden davranislari
engelleyebilmesi olarak aciklamistir.

Ozdenetim Kkisinin icsel tepkilerini degistirebilme ve bastirma yetenegi, ayn
zamanda istenmeyen davranissal egilimlerin O6niine gecebilme ve istenmeyen
davranislardan kendini alikoyma kapasitesidir (Tangney vd., 2004 akt. Kara, 2016, 4).

Ozdenetim, kisinin kendisinde meydana gelen degisimlere yine kendisinin vermis
oldugu cevaplarla ilgili siirectir. Bu siirecte Kisi, baslangic asamasinda olan tepkisinden vaz
gecer ve onun yerine alternatif bir tepki ortaya koyar (Geyer-Baumeister, 2013, 243).

Baumeister ve Tierney (2011, 19) yapilan calismalarin 6zdenetimin, a¢ik bir sekilde
avantaj olan zekadan daha 6nemli oldugunu gosterdigini belirtmektedirler. Ozdenetimi
giiclii olan bireyler televizyon izleme gibi etkinliklere daha az, ders g¢alismak gibi
etkinliklere daha ¢ok vakit harcadiklar1 belirtilmektedir. Bunun yaninda yine onlarin
aktardig bilgilere gore 6zdenetimden yiiksek puan alan yoneticilerin isyerlerinde hem
astlar1 hem de akranlari tarafindan daha olumlu degerlendirilmektedir.

Bu deneyi aktaran Baumeister ve Tierney’e (2011, 20) gore 6zdenetimi iyi olan
insanlar, giiveni kurmada ve slirdiirmede, diger insanlarla tatmin edici baglantilarda sira
dis1 sekilde yeterli goriniiyorlardi. Baskalariyla empati kurmada daha iyi olduklar,
baskalarinin perspektiflerini dikkate aldiklar1 goriildii. Duygusal olarak daha istikrarly,
anksiyete, depresyon, paranoya ve obsesif kompiilsif davranislar, yeme bozukluklari, igki ve
diger hastaliklara karsi daha az egilimlidirler. Onlara gore 6zdenetimi yiliksek kisiler daha
az ofkelenmeye egilimlidirler ve ofkelendiklerinde sozel ve fiziksel siddete daha az
basvururlar.

3.2. Benlik Diizenlemesi

Benlik diizenlemesi tanimi olarak; “degisen zamanin ve kosullarin beraberinde
bireye hedeflerine ulagsmakta yol gosterici olan; belirli mekanizmalar ve destekleyici
becerilerin otomatik veya planli kullanimi ile duygu, diisiince, davranis ve dikkatin
diizenlenmesini gerektiren bir dizi islemsel stire¢” tanimi1 verilmektedir. (Karoly, 1993 akt.
Goger-Arslantiirk, 2021, 376).
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Goger ve Arslantiirk’e (2021, 377) gore benlik diizenlemesi ayrica, bireyin
karsilastigi belirli durumlarin sosyal ya da bilissel gereksinimlerine uyum saglayabilmek ya
da amaglanan bir isi basarmak gibi hedefleri i¢cin duygu, diisiince ve davranislarini
olusturabilmesi, izleyebilmesi, degistirebilmesini kapsayacak sekilde diizenlemesini, yani
duygu ve davranislarin planl bir sekilde yonetebilmesini ifade etmektedir. Onlara gore
alan yazinda benlik diizenleme ve 6z denetim kavrami bir arada kullanilmakla birlikte
bazen birbirlerinin yerine de kullanilmaktadir. Bununla birlikte bazi arastirmacilarin benlik
diizenleme ve 6z denetimin anlamlarinin yakin olsa da aslinda aralarinda farkliliklar oldugu
gorusiinde oldugunu belirtmektedirler.

Benlik diizenlemesi anlamli degisim diye tanimlanabilir. Benlik diizenlemesi,
otoyoldaki arac i¢in hiz sinir1 veya imara gore binanin kat sayisi gibi belirli bir hedefe veya
standarda dogru bireyi yonlendirir. Hedefler ve diger standartlar olmadan 6zdenetim, hangi
yiyeceklerin sismanlattig1 hakkinda hicbir fikri olmayan kisinin diyet yapmasi gibi amagsiz
degisim cabasindan baska bir sey olmayacaktir (Baumeister-Tierney, 2011, 60).

Benlik diizenlemesi, diger bir ifadeyle 6z diizenleme pek cok kaynakta cesitli
sekillerde ifade edilmektedir. Sosyal 6grenme kurami 6z dlizenlemeyi; dis faktorleri
gozlemleyerek amacgli davranis icin bir temel olusturmalarini ve insanlarin kendi
diistinceleri, duygulari, motivasyonlari ve hareketleri tizerinde kontrol sahibi olabilmelerini
saglayan mekanizma olarak tanimlanmaktadir (Brown, 1999 akt. Bayrakei, 2007, 206).

Bandura‘ya gore insanlar yalnizca g¢evresel uyaricilara basit bigcimde tepki veren
varliklar degildir, kendi davranislarini kontrol etme yetkisine sahip aktif faillerdir . Sosyal
bilissel kurama gore insanlar, davranislarini kontrol etme 6zelligine sahiptir. Sosyal bilissel
kurama gore insan yargilar1 6z-dliizenleme mekanizmasiyla davranisa doéniismektedir
(Bandura 1990 akt. Giilmez, 2014, 94). Olaylara, durumlara, kisinin kendisine yonelik
yargilar1 0z yeterlilik ile yakindan iliskilidir. Bandura’ya gore (1991, akt. Bayrakei, 2007,
206) 0z yeterlik; bireyin, yasamini etkileyen olaylar ve kendi yaptig1 isler tizerindeki
kontroliine iligkin inanis dizeyidir; bireyin karsilasmis oldugu gii¢liiklerde nasil basaril
olabilecegine iliskin kendisi hakkindaki inancidir.

Davranisin etkili 6z dliizenlenmesi, 6z diizenleme yeteneklerinin yani sira, kisisel
kontrol saglayabilmek icin bireyin kendi kabiliyetlerine iliskin 6z yeterlilige sahip olmasina
baghdir. Oz-yeterlilik inanc1 bireyin nasil hissedecegini, diisiinecegini, kendini nasil motive
edecegini ve nasil davranacagini etkilemektedir (Bandura, 1994 akt. Giilmez, 2014, 94)

Buradan da gortlecegi gibi 6z diizenleme bireyin davranislari, duygular1 ve
hareketleri ilizerindeki kontrolii ifade etmektedir. Oz yeterlilik de 6zetle bireyin kendine
olan inancidir denilebilir. Goriildigi gibi Bandura'nin 6z diizenleme tanimi irade
kavramiyla o6rtiismektedir.
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4. iradenin Onemi

Insandaki irade giicii 6niine gelen seceneklerden birini tercih etmede degil, ayni
zamanda kendi kisiligini sekillendirmede de etkili goriilmektedir (Alper, 2019, 155). Ciinkii
ozglrlik insanin benliginden uzaklasmasidir ve 6nemli olan insanin kendi igindeki
korkular1 ve kaygilar1 degildir, bunlara kars1 alinan tavirdir. Bu tavir 6zgiir olarak segilir
(Frankl, 1994, 41).

Frankl (1994, 9), kurucu oldugu logoterapiyi ii¢c temel ilkeye dayandirir. Yunanca
‘logos’ kelimesinden gelen logo, ‘anlam’ demektir ve logoterapinin ilkelerine baktigimizda
iradeyle iliskisi gorilmektedir. Logoterapinin ilkeleri; anlam istemi (iradesi), yasamin
anlamu ve irade ozgiirligidiir.

Insan1 anlam arayan bir varlik olarak niteleyen Frankl (1994, 14), insanin aradig
anlami buldugunda aci1 ¢ekmeye, 6zveride bulunmaya hatta gerekirse bu anlam ugruna
hayatindan vaz gegmeye hazir varlik oldugunu belirtmektedir. Ona gére anlamin iyilestirici,
huzur verici gilicii vardir ve anlam arayis1 diger fizyolojik ve psikolojik ihtiyaglardan
farklidir. Anlam istemi insanin insanliginin disa vurumu ve ruh saglhiginin da giivenilir bir
Olcutidur. Frank’a gore insanin anlam arayisi iradi bir davranistir, kisi buna 6zgiir olarak
yonelmelidir ve insan anlami buldugunda yasamdan zevk alir.

Ozgiir irade James’e (2003, 60-64) gore aranan, istenen, talep edilen bir seydir.
Ozgiir irade bugiiniin sorunlarina karsi ortaya konulan ¢éziime yonelim eylem bigimidir.
Ona gore ozglir irade insanin kendini giivende hissetmedigi zaman pesinden kostugu bir tiir
ogretidir. Ozgiir irade aym zamanda akilci ilkenin vurguladig esaslardan biridir.

Insanlarin kalhtsal olarak getirdikleri bazi o6zellikleri onlarin Kisiligine ve
davranislarina yon verebilir. Ancak bireyin mesru veya mesru olmayan seylere yonelmesi
bu genetik 6zelliklerle veya baska seylerle aciklanamaz. Frankl (1994, 42) bunu soyle
ornekler. “Kalitim baglaminda, tek yumurta ikizleriyle ilgili bir olay1 rapor eden, ikizlerden
birisi kurnaz bir suclu olur. Digeri ise kurnaz bir su¢ bilimci (kriminolog). Kurnaz olmak, bir
kalitim sorunu pekala olabilir. Ama bir suclu veya sugbilimci olmak, bir tutum sorunudur.
Kalitim, insanin kendini yarattifi malzemeden baska bir sey degildir. Kalitim, duvarci
tarafindan kullanilan veya atilan taslardan 6te bir sey degildir. Ama duvarcinin kendisi
tastan yapilmamistir.”

Bireyin se¢imleri, onun 6zgiir iradesiyle belirledigi yol, kalitim veya ¢evre etkisinin
Otesinde birey tiizerinde etkili olmaktadir. Bu durum ayni zamanda ahlaki sorumluluk
konusunda bireye yapilan yliklemenin temel dayanak noktasi olarak goriilmektedir.

Maslow’a (2001, 59) gore irade haz erteleme ve yonetme icin kullanilan bir aractir.
Insanin kendi isteklerini yapmasi durumunda baskalarini kaybetmeyle karsi karsiya
kalmasi gibi secenek olusursa kendi isteklerinden vaz gecmeyi tercih edecegini sdyleyen
Maslow bunun nedeninin giivenligin bagimsizlik ve kendini gerceklestirmeden once
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gelmesi olarak agiklamaktadir. Maslow, cocukluk déneminde giivenligi tercih eden bireyin
yetiskinlikte degisebilecegini, bir yetiskinin baskalarinin ne diyecegini dnemsemeyecegini
belirtmektedir. Dolayisiyla bireyin kendi iradesini yetiskinlikte daha bagimsiz olarak
kullanacagi séylenebilir.

5. irade Konulu Onemli Arastirmalar ve Sonuglari

Mischel ve arkadaslar1 bir gocugun anlik tatminlerine direnmeyi nasil 6grendigini
inceleyecek bir deney tasarlayarak bir ¢igir actilar. Mischel ve arkadaslar1 (2016, 12-13)
calismasinda dort yasindaki cocuklar1 gézlemlediler. Cocuklar tek tek bir odaya getirip
Onlerine bir marsmalov koydular ve bir teklifte bulundular. Odada belirli bir siire
bekleyeceklerdi ve bu siirede isterlerse dnlerine konan marsmalovu yiyebileceklerdi. Eger
siire sonuna kadar (bakicinin veya gorevlinin gelecegi ana kadar bu da yaklasik 15 dk.
ediyor) beklerlerse ¢ocuklara fazladan bir marsmalov daha verilecekti. O zaman her iki
marsmalovu da yiyebileceklerdi.

Bazi1 ¢ocuklar deney sirasinda hemen marsmalovu yuttu; bazilari bir siire direndi
ama dayanamayip marsmalovu yedi. Baz1 ¢ocuklar da 15 dakika boyunca bekleyerek ikinci
marsmalovu kazandi. 1960’1l yillarda yapilan deneyin esas sonuglar yillar sonra ortaya
ciktl. Mischel, ikinci marsmalovu beklemede basarisiz olan ¢ocuklarin hem okul icinde hem
okul disinda digerlerinden daha fazla baslarini belaya soktugunu fark etti. Dort yasindayken
yliksek irade gosteren ¢ocuklarin daha sonra da ¢ok iyi okul derecesi ve test sonuclari elde
ettikleri goriildi. Biitiin 15 dakika boyunca beklemeyi basaran ¢ocuklar ilk yarim dakikada
pes eden cocuklara gore olduke¢a basarili olmuslar ve SAT sinavinda daha yiiksek puanlar
almiglardi. Marsmalov deneyinde iradeli olan c¢ocuklar biiyiirlerken akranlar1 ve
O0gretmenlerinin goziinde daha popiiler olduklari, daha yiiksek maash islere girdikleri
gorildii. Hatta dyle ki iradeli cocuklarin daha diistik viicut kitle indeksi oldugu goriildi. Bu
da onlarin diger ¢ocuklardan daha az kilo alma egilimde oldugunu gosterdi. Ayrica iradeli
cocuklarin uyusturucu bagimlisi olduklarina dair raporlar oldukea azdi (Mischel,13).

Bir baska 6nemli arastirma da Yeni Zelanda’da yapildi. Yeni Zelanda’da yapilan bir
arastirmada dogumundan otuz iki yasina kadar bin c¢ocuk 6zenli ve uzun streli bir
calismayla takip edilerek daha 6nce yapilmis herhangi bir arastirmadan daha genis ve daha
dogrudan sekilde ¢ocuklarin 6zdenetim becerileri incelenmistir. Bu calismada her ¢cocugun
0zdenetim becerisi cesitli sekilde derecelendirildi (arastirmacilar tarafindan dogrudan
gozlem kadar ebeveynlerden, oOgretmenlerden ve cocuklarin kendilerinden alinan
raporlarla). Boylece cocuklarin 6zdenetimleriyle ilgili 6zellikle giivenilir bir 6l¢ek trettiler
ve arastirmacilar, olaganiistii genis bir diziye karsi ergenlik ve yetiskinlik dénemindeki
sonuglari kontrol edebildiler. Bu calismada yer alan ve yiiksek 6zdenetimli olarak belirlenen
cocuklarin ergenlik donemlerini daha saglikli, daha diisiik obezite orani, oldukca diisiik
cinsel yolla bulasan hastaliklar ve hatta daha saglikli dislerle gecirdiler (Baumeister ve
Tierney, 2011, 20).
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Yeni Zelanda arastirmasina gore 6zdenetim, yetiskin depresyonuyla iliskisiz ancak
ozdenetim azligi alkol ve uyusturucu sorunlarina yatkinligi etkilemistir. Ozdenetim
yoksunlugu olan c¢ocuklar finansal olarak da fakirlesme egilimindeydi. Bunlar nispeten
diistik iicretli islerde calisti, bankada ¢ok az paralari vardi ve kendi evlerine veya emeklilik
icin birikime sahip olma olasiliklar1 dusiiktii. Onlar ayrica daha fazla ¢ocugun oldugu tek
ebeveynli evlerde yetistirildiler ve genellikle onlar uzun vadeli iliskilerin gerektirdigi
disipline uyum saglamakta zorlanirlar (Baumeister ve Tierney, 2011, 20).

Yeni Zelanda arastirmasina katilan ve 6zdenetimi iyi olan cocuklarin ¢ok daha
istikrarl evlilik kurmalari ve iki ebeveynli evde cocuk biiyiittiikleri tespit edildi. Son olarak
diisiik 6zdenetim sahibi cocuklar ¢ok daha olasi olarak hapse diisme egilimindeydi.
Ozdenetimi diisiik olanlarin arasinda %40 oranindan bir degerle otuz iki yasina kadar cezai
mahkiimiyet alirken, gencliklerinde 6zdenetimi yiiksek olanlarda bu oran sadece %12’ idi
(Baumeister-Tierney, 2011, 20).

Yeni Zelanda arastirmasinin bir diger sonucu da asir1 harcamalar ve bor¢lanmalar,
dirtiisel siddet, okulda basarisizlik, is erteleme, alkol ve uyusturucuyu kétiiye kullanma,
sagliksiz beslenme, hareketsizlik, kronik anksiyete ve ofke patlamalar gibi kisisel ve
toplumsal cogu biiylik problemin 6zdenetim basarisizligi merkezli oldugunun fark
edilmesidir. Ayrica arkadaslarini kaybetme, bosanma, isten atilma, hapishaneyi diisme gibi
her bir bireysel travma diisiik 6zdenetimle iliskilidir (Baumeister-Tierney, 2011, 20).

Takip eden calismada ayni arastirmacilar ¢ocuklarin benzer ailelerde biiytdukleri
erkek ve kiz kardesleri de karsilastirma yapabilmek icin incelediler. Ozdenetimi diisiik
cocuklarin kardeslerinin de yetiskinlikte kotiiye gittikleri tekrar tekrar, defalarca goriildi.
Sonugta daha fakirlestiler, daha cok hasta oldular ve hapiste daha fazla zaman gecirdiler.
Arastirma sonuglar1 daha net olamazdi; 6zdenetim hayati bir giictiir ve hayatta basarinin
anahtaridir (Baumeister ve Tierney, 2011, 21).

Marsmalov deneyi ve Yeni Zelanda arastirmasinin sonuglar1 6zdenetimin veya
iradenin insan hayatindaki 6énemini ortaya koymaktadir. Ozdenetimi yiiksek bireylerin
hayat basarilari ytliksek, sosyal iliskileri kuvvetli, aile iliskileri saglam, gelir diizeyleri ve
saglik durumlar 6zdenetimi diisik kisilere gore oldukca iyi oldugu bu deneylerde
gorulmiistir. Dolayisiyla 6zdenetim veya irade Baumeister ve Tierney’in yazdig1 gibi gercek
bir gii¢ ve basarinin anahtaridir denilebilir.

6. irade Tiikenmesi

Insan dogasinin 6zelligi hazza ve keyif veren uyaranlara yénelmeye meyilli
olmasidir. Ozellikle giin icinde cesitli zor kararlar vermek, beyni karar verme noktasinda
mesgul tutmak, icten gelen diirtiilerle manti§in ¢atismasina neden olur. Bu miicadelenin
sonunda mantik (diisiinen beyin) zayif diiser ve diirtiilere (hisseden beyine) boyun eger
(Baltas, 2013).
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Baumeister ve Tierney (2011, 27-29) kurabiye-turp deneyi sonunda iradenin kaslar
gibi kullandikca yorulabilecegini belirtmektedir. Bu deneyde bir grup 6grenci 6giin
atlayarak laboratuvara ¢agriliyor, burada ii¢ gruba ayriliyorlar. iki gruba hem kurabiye hem
de turp veriliyor. Bir gruba kurabiyelerin tadina bakmalar1 séyleniyor, digerine
kurabiyelerden kesinlikle yememeleri ama turp yiyebilecekleri sdyleniyor. Kontrol gruba
ise hicbir sey verilmiyor. Deneyin sonunda tiim gruplara ¢oziilmesi imkansiz bulmaca
veriliyor. Bu deneyde kontrol grubu 20 dk, kurabiye yiyen grup 19 dk ve turp yiyen grup ise
8 dakika bulmacaya yogunlasiyor. Deneyin sonunda ise Baumeister “ego tiikenmesi”
kavramini psikolojiye kazandiriyor.

Insanlar bazen zihinsel olarak tiikenmislik yasayabilirler fakat Baumeister (2011,
29) efor sarf ederek irade enerjisini kullananlarin (ya da bir karar alanlarin) eninde
sonunda tlikenecegini belirtmektedir. Bireylerin irade gii¢lerini fazlasiyla kullanarak
duygularini bastirdiklar1 durumlarda, kisith bir kaynak olan iradeleri zayiflamakta ve
kendilerini bagka zamanlarda oldugu gibi kontrol edememektedirler. Ornegin siirekli diyet
yapan insanlar, iclerinden gelen ve idden kaynakli yeme isteklerini irade giliclerini
kullanarak stirekli baski altinda tutmaya calistiklar icin bir siire sonra irade giicleri
zayiflayacak ve ego tiikenmesi yasayacaklardir (Gokten, 2017, 903).

Ego tlikenmesi, irade glciiniin yogun olarak kullanildigi durumlarda ortaya
cikmaktadir. Ego tiikenmesi ¢alisanlarin davranislarini etkiledigi gibi verdikleri kararlari ve
yargilarini de etkileyebilmektedir. Tiikenmislik sonucunda bireyler hatali kararlar alabilir
ve hatali yargilarda bulunabilirler. Israilli hakimlerin giin sonunda yasamis olduklari
tiilkenmislik neticesinde saniklara sarth tahliye vermek yerine, onlar1 tutuklu yargilamayi
tercih ettikleri sonucunu ortaya ¢ikmistir. Anlasilabilecegi gibi, tiikenmislik kisiye 6zgii olan
ve sartlara gore degisiklik gosterebilen bir unsurdur ve tiim meslek mensuplarini
etkileyebilir (Gokten, 2017, 904-905).

Muhasebe denetgileri iizerinde ego tiikenmesini inceleyen Gokten (2017, 910) ego
tiilkenmesinin, yogun irade giici kullanimi nedeniyle mevcut durumu gecici olarak
degistiren ve bu nedenle denetci yargisini etkileyerek denetim kalitesi lizerinde negatif etki
doguran bir husus oldugunu belirtmektedir.

Insanin vermek zorunda oldugu kararlar i¢in epey enerji harcadig bir gercektir. Bir
kurabiyeyi reddederken ya da elindeki isi bitirmeye calisirken kullanilan igsel giiciin
zaylflayan, azalan ve tiikenen bir gii¢ oldugunu herkes hissetmistir. Uzun ve yorucu bir is
giliniiniin sonunda alinan kararlar saglikli olmaz ve sonucta birey kendi fazla yemek yerken
veya yapacak isi varken televizyon izlerken bulabilir. Sonug olarak irade sadece kullanilan
bir gli¢ degildir, irade hem kullanilan hem de tiiketilen bir giictiir (Eagleman, 2015, 149).

Ego tiikenmesiyle ilgili yapilan beyin incelemelerinde, beynin 6zdenetim i¢in gerekli
olan 6n singulat korteksinde ego tiikenmesinin yavaslamaya neden oldugu belirtilmektedir.
Beyin ego tiikenmesiyle yavasladigi ve hata tespit yetenegi koreldigi icin insanlarin
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tepkilerini kontrol etmekte zorlanmaktadir. Normalde ¢cok rahat yapilacak gorevler ego
titkenmesi durumunda zorluklara neden olmaktadir (Baumeister ve Tierney, 2011, 33).

Baumeister (2012, 52) ego tiikkenmesinin iki soruna neden oldugunu belirtmektedir,
bunlardan birincisi iradenin kaybolmasj, ikincisi arzularin giiclii hale gelmesidir. Ona gore
insanlarin hayatlarinda yapacaklari biiyiik degisiklikler odaklanmayla alakali olarak basari
veya basarisizlikla sonuclanacaktir. Bu degisikliklerin sayisiyla iliskili bir durumdur. Ciinkii
insanin kendini gelistirmek icin birden fazla hedef belirlemesi bir derece basari getirse de
sonuc¢ta iradenin tiikenmesine neden olacak ve kisinin daha fazla hata yapmasini
doguracaktir. Ornek olarak tek basina sigaraya karsi verilen bir miicadele
basarilabilecekken, ayn1 anda hem diyet, hem alkol hem de sigara icin miicadele verme
iradeye asir1 yliklenmeye neden olur. Bu durumda sonu¢ kaginilmaz olarak basarisizliktir.

Irade iizerine yapilan arastirmalarda arastirmacilarin glikoz tiiketimi ile irade
kullanimi arasinda bir iliski oldugu sonucuna vardigi belirtiimektedir. Ornegin
Finlandiya’da saliverilmek tlizere olan mahkumlarin glikoz toleransi ile tekrar sug isleme
ihtimalleri iizerine yapilan calismada, glikozu beynin kullanacagi enerjiye cevirmede
problemi olan mahkumlarin %80 oraninda yeniden suglar isledigi ortaya ¢ikmis.
Baumeister (2012, 71) bu durumu glikoz toleransi (giday1 enerjiye ¢evirme) bozuklugunun
otokontrol sorunlarina neden oldugu seklinde a¢iklamaktadir. Viicuda alinan gida glikoza
donlismekte ancak dolasim sistemi tarafinda hi¢ emilmeden dolasip olup durmaktadir.
Glikoz beynin ve kaslarin kullanacagl enerjiye doniismedigi i¢cin kullanilamamaktadir. Bu
glikozun belirli bir seviyenin tizerine ¢cikmasi durumda diyabet hastalig1 ortaya cikmaktadir
(Baumeister-Tierney, 2012, 71).

Diyabet ve ofke kontrolii iliskisi lizerine yapilan ¢alismalarda diyabetlilerin
kendilerine dikkat etmediklerinde normalin tizerinde kontrol zorluklari yasadiklar
belirlenmistir. Kisilik testleri yapan arastirmacilar diyabet hastalarinin daha fevri
olduklarini ve yasiti olan diger insanlardan daha sik 6fke nébetleri gecirdiklerini tespit
etmislerdir. Bu durum stresle basa ¢cikmada 6nemli olan oto kontrol i¢in beynin ihtiyaci olan
yakit1 yeterli miktarda almasi gerektigi sonucunu dogurmaktadir (Baumeister-Tierney,
2012, 72).

Bu ve benzeri galismalar iradenin ya da oto kontroliin saglanmasi i¢cin beynin
enerjiye ihtiyaci oldugunu gosteriyor. Bu enerji glikozdan saglanmaktadir. Tatlandirici ve
seker kullanilan limonata deneyinde, sekerli limonata icen deneklerde oto kontrol devam
ederken, tatlandirici kullanilan limonatay1 icen deneklerde oto kontrol kayb1 gézlenmistir.
Sonucta glikozun yoklugu iradenin yoklugu anlamina gelmektedir (Baumeister-Tierney
2012, 74-75).

Beynin glikoz ihtiyaci sadece iradenin ¢alismasi agisindan 6nemli degildir. Beynin
glikoz ihtiyac1 ayn1 zamanda ego tiikenmesi karsisindan da etkindir. Beyin glikozdan elde
edilen enerjinin az oldugu durumlarda bile calismaya devam eder. Ego tiikenmesi
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durumunda da ¢alismaya devam eden beyin bu durumda sadece isleri siraya koyarak calisir.
Beynin belirli aktivitelerde ivmesi artarken digerlerinde giderek yavaslar. Bu durum ego
tiilkenmesi yasayan Kisilerin neden digerlerinden yogun duygular yasadiginin da
aciklamasidir (Baumeister-Tierney 2012, 77-78).

Ozet olarak aragtirmacilar iradenin simirh oldugunu ve kullandik¢a azaldiginy,
bunun yaninda kapsami ne olursa olsun her gorevde ayni irade kaynaginin kullanildigini
bulmuslardir (Baumeister-Tierney 2012, 78).

Kardas (2021, 75) psikolojik ihtiyaclarin dogru sekilde karsilanmamasinin iradeyi
zayiflatacagini belirtmektedir. Ona gore iradenin bakima, doyurulmaya ihtiyaci vardir. Bu
ihtiyaclar fizyolojik ve psikolojik ihtiyaclardir. Psikolojik ihtiyaclara William Glaser’in

» o« » o« » o«

“hayatta kalma”, “sevgi ve ait olma”, “gii¢c”, “eglence” ve “0zgiirlik” ihtiyaclarim1 6rnek
gostermektedir. Fizyolojik ve psikolojik ihtiyaglarin ihmal edilmesi iradenin enerjisini

azaltir, yakitini tiiketir ve kisiyi yar1 yolda birakair.

Kardas (2021, 47) iradenin enerjisinin azalacagini, fizyolojik ve psikolojik
ihtiyaclarin karsilanmamasiyla birlikte insam yar1 yolda birakacagini kabul etmekte ancak
irade giiciiniin tiikenen bir batarya gibi degil, degisken 6zelliklere sahip bir duygu gibi
oldugunu belirtmektedir. Buna gore insan nasil bazen mutlu, bazen 6fkeli oluyorsa irade
giicii de bazen yiiksek, bazen diisiik olabilmektedir. Kardas’a gore iradeyi etkileyen temel
unsur motivasyondur. Buna kanit olarak da kisinin en yorgun oldugu anlarinda bile isterse
ve ilgi duyarsa calismayr basariyla siirdlirebilmesini gostermektedir. Yine de Kardas,
iradenin ister tiikkenen bir batarya ister motivasyonla dogru orantili bir gii¢ olarak
diisiiniilsiin fark etmeyecegini, her iki durumda da dikkatli ve bilingli bir sekilde
kullanilmasi gerektigini belirtmektedir.

Iradenin motivasyondan etkilendigini belirtenlerden biri de Geyer ve Baumeister
(2013, 263) ikilisidir. Onlar ytliksek motivasyonun 6zdenetim performansini titkkenmislik
durumlarinda bile etkilemedigini aktarmaktadirlar. Tiikenmislik s6z konusu olsa bile
motivasyonu yliksek bireyler benligin sahip oldugu kaynaklari degerlendirmede daha
isteklidirler. Giincel bulgular, motivasyonun ve hatta sinirsiz iradeye olan inancin, insanlari
ego tiikkenmesine karsi bagisik kilmaktadir (Baumesiter vd, 2012, 943).

Ote yandan Baumeister ve arkadaslar (2012, 946) motivasyonun, tiikenmislik
durumlarinda bile iradenin kullaniminda devamllik sagladiginmi ifade etmekte ancak bu
durumun bir yiiziiciiniin ve kosucunun motivasyonla kosmaya ve ylizmeye devam
edebilecegi anlamina gelmedigini belirtmekteler. Onlara gore iradenin harcanmasi eninde
sonunda asilmasi giic durumlarla karsi karsiya gelmeye neden olacaktir. Gegmiste inanildigi
gibi sinirsiz iradeye inanmak sinirsiz iradenin olusmasina neden olmasi siiphelidir diyen
Baumeister ve arkadaslari, nihayetinde eger bu tiir inanclar bu etkiyi tlretebilir olsaydi
neredeyse tiim diinya kiltiirleri, irade giliciintin sinirsiz oldugu doktrinini simdiye kadar

benimsemis olurdu, ¢linkii bu tiir inanglar tiyelerinin performansini artirirdi demektelerdir.
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Onlar devaminda bu nedenle sinirsiz iradeye olan inang diinya ¢capinda normatif olurdu ve
ego tiilkenmesinin etkileri ¢ok az olurdu veya hi¢ olmazdi diyerek motivasyonun veya
iradeye olan inancin iradenin tiikenmesini engellemeyecegini belirtmektedir.

Arastirmalardan elde edilen tiim bulgular ve yukarida yazilanlar goéz Oniine
alindiginda ¢ikan sonug; bilingli bir secim, 6z diizenleme ve derin muhakeme gibi irade veya
arzu gerektiren tiim eylemler, insan biinyesinde belirli kapasitede yer alan tek bir
kaynaktan giic alir. Dolayisiyla 6zdenetim cabasi, kisinin sahip oldugu bu kaynagin
zayiflamasina ve benligin tiikenmesine neden olur. Tiikkenmis bir benlik ayni1 zamanda
0zdenetim becerisini de zayiflatir Geyer-Baumeister 2013, 252)

7. Iradeyi Giiclendirmek

Baumeister ve arkadaslar1 (2011, 28) iradenin tipki kaslar gibi yorgun
diisebilecegini bulduklar1 gibi ayrica uzun siireli ve dogru egzersizlerle iradenin
giiclendirilebilecegini bulmuslardir. O ve diinyanin pek ¢ok yerindeki arkadaslar1 daha iyi
bir hayat icin iradeyi gelistirmenin en giivenilir yol oldugunu buldular.

Baumeister ve Tierney (2012, 88-89) iradeyi giiclendirmek ve diri tutmak i¢in
birtakim onerilerde bulunmaktadir. Bu 6nerilerin merkezinde beynin glikoz ihtiyacinin
sekerli gidalarla karsilanmak yerine daha saghkhh gidalar tiiketerek karsilamak
bulunmaktadir. Onlara gore 6zdenetim sahibi olmak icin dusiik glisemik endeksli gidalari
yani sebze, meyve, tahillar, baklagiller, et ve siit iirlinleri, kuruyemisler, dogal doymamis
yaglar ve zeytinyagi gibi besinleri dogru ve dengeli tiiketmek yeterlidir. Hatta bu konuda
1slahevlerinde kalan binlerce gence sekerli gidalar1 ve rafine karbonhidratlar1 meyveler,
sebzeler ve tam tahill gidalarla degistirdikten sonrasinda ka¢ma, siddet gdsterme
girisimlerinde ve diger sorunlarda hizh diisiis yasandigi 6rnek olarak anlatilmaktadir.

Insanlarin hasta oldugu zaman kararlar1 ve dikkatleri sarhoslukla ayni diizeyde
oldugunu belirten Baumeister ve Tierney (2012, 88), bunun nedeninin bagisiklik sisteminin
hastalikla miicadele etmek icin ¢ok miktarda glikoz kullanip beynin icin glikoz
birakmamasidir demeklerdir.

Ayrica sadece yetersiz ve dengesiz beslenme ve hastalik degil, uykusuzluk ve
yorgunluk da insan iradesini, 6zdenetimini olumsuz etkilemektedir. Bunun nedeni olarak
uykusuzluk ve yorgunluk glikozun islenmesine engel oldugu ve sadece 6zdenetimin
zaylflamasina neden olmadiglt bunun yaninda uzun vadede diyabet riski tasidigi
belirtilmektedir. Sonu¢ olarak iradeden miimkiin oldugu kadar yararlanmak icin
dinlenmeye ve uykuya yeterli zaman ayirmak gerekir (Baumeister ve Tierney 2012, 89).

Iradeyle ilgili daha ¢ok yeni yayimlanan, yiizlerce géniilliiyii kapsayan bir calismada
arastirmacilarin iradeli birini izlemenin hatta onu diistinmenin bile digerlerinin irade

gostermesini daha olas1 kildigini buldugu bildirilmektedir. Ayni sey iradesiz davranislar
icinde gecerlidir. Ozetle insanlar iradeli kisileri gordiikce, tamdikca, onlar akillarina
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getirdikce iradeli davranmalar1 artmakta, iradesiz kisileri gordiikce iradesizlikleri
artmaktadir (Karlilar, 2010, 8).

Bu durumun beyindeki ayna néronlariyla iliskili olabilecegi ihtimalini akla getiriyor.
Beyinde ayna noronu adi verilen bir takim 6zel sinir hiicreleri bulunmaktadir. Bu néronlar
yalnizca eylem aninda degil aym1 eylemde bulunan bir baskasini seyrederken de
etkinlesirler. Ayna néronlar1 empati kurmada etkili oldugu gibi baskalar tarafindan icra
edilen davranislari 6grenmede de etkindir (Ramachandran, 2019, 51-52, 173-175).

Iradenin giiglii kalmas i¢in bir diger yolda iyi ve yararh ahskanlklar edinmektir.
Kontrollii bir sekilde defalarca tekrarlanan hal ve hareketler, eninde sonunda otomatik hal
alir. Kisi kendiliginden hareket 6zelligi kazanmis aliskanliklar sayesinde kontrollii hal ve
hareketlerde oldugu kadar kisinin irade kaynaklarimi azaltmaz (Bargh, 1982 akt., Geyer-
Baumeister, 2013, 255).

Bu bilgilerden de anlasilacagi gibi iradenin gii¢clendirilmesi veya bireylerin olumlu
irade davranislar1 gostermesi icin dengeli ve yeterli beslenme kadar, cevrelerinde bu
konuda iyi 6rneklerin olmasi ve insanlara iyi 6rneklerin gésterilmesi gerekmektedir. Ayrica
iyi ve yararl davranislari aliskanlik hali getirilmesi irade kullanimini kolaylastirir.

8.Irade Tartismalan

Irade konusunda hem felsefi hem de psikolojik tartismalar vardir. Bu daha ¢ok
iradenin varligr konusundadir. Onur (2020,14), 6zgiir irade problemi insanin hayatinin
kontroliine sahip oldugu hissine tekabiil eden bir realitenin olup olmadig1 problemidir
demektedir. Bu bakimda bakildiginda insanin kendi bedeninin yoneticisi, eylemlerinin
karar vericisi kendisi midir yoksa sadece bunun béyle oldugunu mu hissediyor; dolasiyla
Ozgir irade bir yanilsama mi1 sorusu akla geliyor.

Taslaman iradenin varligi-yoklugu konusunda unutulan ve cevap verilemeyen en
o6nemli sorunun “ahlaki sorumluluk” konusu oldugunu belirtmektedir. Ahlaki sorumluluk
konusunun irade baglaminda ele alindiginda iradenin yoklugu tartismalarinin sona
erecegini ifade etmektedir (Taslaman, 2017, 224-228).

Iradenin bir illiizyon oldugunu séyleyenler 6zgiir iradeyi biitiin bir boyut olarak ele
almamaktadirlar, sadece beyinsel bazi aktivitelerden yola ¢ikarak bunu iddia etmektedirler.
Iradenin illiizyon oldugunu séyleyenler niyeti gz ardi ederek yanh davranmaktadirlar. Bir
kazay1 gordiiglimiiz anda yiizlerce secenek ve ihtimal ortaya ¢ikmakta bu durumda iradenin
sadece noronlar, kaslar, kol hareketleri veya kavramalar icin kullanilmasi dogru degildir.
Biitiin bunlar irade siirecinin birer parcacigi olabilir ve iradeyi bunlarla sinirlandirmak
aciktir (Gallagher 2005 akt. Okan 2019, 2).

Ozgiir irade, insanlarin varlifindan siiphe duymadig bir konudur. Bunun yaninda
insanin iradesinin belirli kosullar altinda yitirilebilecegine dair iddialar da bulunmaktadir.
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Eagleman’in kitabinda yer verdigi deneyler irade iizerindeki kontroliin yanilsamadan ibaret
olabilecegini iddia etmektedir. Bu deneylerden birinde bilgisayar ekram tizerinde belirli
kosullarda karar verip se¢im yapmay1 gerektiren durumdaki insanlarin tam bu secim
sirasinda beyinlerine manyetik uyarimlar gonderilir. Deneyde deneklerin beyinlerine
gonderilen manyetik uyarimla belirli bir tercihe yonlendirir. Denekler kendilerinden
istenen davranisi gosterdikleri halde tercihlerinin kendi iradelerinin sonucu oldugunu
belirtirler. Ozetle beyinleri belirli bir tercihe yonlendirilen bireyler bu durum altinda bile
0zgiir se¢im yaptiklarini diistinmektedir (Eagleman, 2015, 113). Eagleman’a gére bu durum
ozglir irade duygusunun bir yanilsama olup olmayacagim akla getirmektedir. insan
kararlari cesitli etmenlerden etkilenmektedir ancak bunlarin iradi olup olmadigi konusu
tartismalidir. Bu nedenle Eagleman (2015, 114) konunun olduk¢a karmasik ve daha fazla
arastirmaya konu edilmesini 6nermektedir.

Irade kendini en ¢ok karar vermede goésterir denilebilir. Karar verirken insanlar
degiskenleri degerlendirir ve duruma gére en iyi secenegi tercih eder. Insan bazen hatali
kararlar alirken bazen kararlari son derece isabetli olur. Karar alma siireglerine dahil olan
seyler sadece konunun mantiksal yargilari, olumlu-olumsuz yonleri degildir. Karar alirken
bireyin o an i¢cinde bulundugu psiko-sosyal durumdan, biyo-fiziksel ihtiyaclara kadar pek
cok etken de devreye girmektedir. Eagleman (2015, 147) buna cezaevinden sarth
tahliyelere bakanlarin kararlarimi 6rnek vermektedir. Ayni ya da benzer suclardan ceza
almis, birbirine benzer ya da yakin cezalar1 olan kisilerle ilgili alinan kararlar, karar
alicillarin esref saatiyle dogrudan iliskili bulunmus. Ogle yemeginden hemen énce gelen
mahk{ima olumsuz cevap veren kurul, 6gle yemeginden sonra gelen benzer durumdaki
mahk{ima olumlu cevap verdigi tespit edilmis. Eagleman’a gore (2015, 147) farkl ihtiyaclar,
farkli durumlarda olsun veya ayni durumda olsun fark etmez 6nem kazanan ihtiyacin
onceligine gore kararlar1 etkilemektedir. Oncelik degisince kosullar degisir, bunun
sonucunda da karar alma igin yapilan degerlendirmeler de degisir. Dolayisiyla bir
hiikiimliiniin kaderi néral aglar1 biyolojik gereksinimine gore sekillenen yargicin elindedir.

Buradan c¢ikacak sonug, iradenin insanin fizyolojik ve psikolojik ihtiyag¢larindan
etkilenebilecegini gostermektedir. irade bireyin diisiince, duygu ve diirtiilerinden
etkilendigi gibi baskalarinin varligl, gruba iiye olmak, otoritenin agirlig1 gibi psiko-sosyal
unsurlarin da etkilenmektedir. Tiim bunlar iradenin bireysel ve ¢evresel durumlardan
etkilendigini gésterdigi gibi iradenin yoklugu sonucuna da yorumlanmaktadir. Ote yandan
insanlarin iradeleri kisisel ve cevresel durumlardan etkilense de bireylerin ayni durumlarda
birbirlerinden farkl davranislar, kararlar ve tavirlar ortaya koydugu soylenebilir.

9. irade, Din ve inang
9.1. Din, Dindarlik ve irade

Din tarihsel, sosyolojik ve kiiltiirel bir gerceklik olarak insanlik tarihi kadar eski ve
her zaman ve zeminde glindem olmasi, insanlarin hayatlarinda 6yle ya da boyle var olmasi
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acisindan giincel bir olgudur. Dinin bireysel ve toplumsal a¢idan insan hayatina etki eder,
genellikle kusaticidir. Din insan toplumlarinin kiiltiirleriyle binlerce yil (din ortadan kalksa
bile) yasayabilir. Samanizm doneminden kalma bazi geleneksel dzellikleri (agaclara ¢aput
baglamak, al karisi veya albast1 hurafesi) toplumumuz hala yasatmaktadir (inan, 1952, 19-
30).

Din bireylerin hayatina kiiltiir yoluyla niifuz eder. Kimi insanlar vardir ki biling ve
irade diizeyinde dini bir yonelis ve baglanislar1 yoktur, hatta kendilerini “dinsiz” (ateist)
olarak tanimlarlar. Fakat sozlerinde, diger insanlarla iliskilerinde, toplumsal adet ve
gelenekleri uygulayislarinda ¢ogu zaman kendilerini dini sdylem ve uygulamalarin i¢inde
bulurlar. Boylece din, ister bilincli bir kabul isterse dolayl bir etkilenme yoluyla olsun
bireylerin duygularinda, diisiince ve tasavvurlarinda, tutum ve davranislarinda, sézlerinde
ve iliskilerinde kendisini ortaya koyan énemli bir psikolojik faktordiir (Hokelekli, 2010, 3)

Dinin hem birey hem toplum ag¢isindan insan hayatina etki edici, genellikle kusatici
bu 6zelligi din ve dindarlik iizerine bilimsel ¢alismalar yapilmasi sonucunu dogurmustur.
Insanin ruhi yasayislar ve davranislari igerisinde dini nitelik tasiyan her belirtiyi inceleme
konusu yapan din psikolojisi (Hokelekli, 1998, 7-8) alanmi son donemlerde gelisme
gostermistir. Bu anlamda irade konusunda da ¢alismalar yeni oldugu gibi irade-din iliskisi
yoniinden calismalar yeni oldugu kadar sinirhdir.

Freud’a gore (2000, 23) dinsel diistinceler, uygarligin diger tiim ilerlemeleri gibi, bir
tek gereksinimden, insanin kendisini doganin ezici derecede iistiin giiciine karsi savunma
gereksiniminden dogmaktadir. Tanr1 kavrami da ilk babadan ¢ikmis, sonraki kusaklarin
babadan yola ¢ikarak figiirlestirdigi kavramdir. Freud’a gore Insan iradesinin Tanriya
aktarilmasi siddet yoluyla kaldirilan babaya karsi hissedilen pismanligin saygi olarak
yansitilmasidir. Freud’a gore dindarlik insana kiigiikliigiinden itibaren zorla kabul ettirilmis
bir duygudur. insan samimi olarak inanmis bile olsa bu durum uyku hapina ahstirilmig
insanin hap olmadan yasayamamasina benzetilerek kotii bir aliskanlik olarak nitelenmigtir.
Freud insanin kendi 6z kaynaklarina dayanarak bakislarini 6te diinyadan bu diinyaya
getirecegini ve herkes icin baskici olmayan uygarligin gerceklestirilebilecegini iddia eder
(Freud, 2000, 23-61). Freud'un id, ego, siiperego baglaminda ele aldig1 kisilik kurami
cercevesinde bireyin davranislari siddet ve cinsellik egilimleri, bu egilimlerin kontrol altina
alinmasi vs ile gerceklesmektedir. Tanr1 inanciny, kiigiikliikten babaya duyulan hayranlik ve
nefret duygusuna dayandiran Freud'un inangla ilgili konulari takint1 veya yanilsama olarak
gordiigiinden elestirilmektedir. Bu baglamda kisiligin de cinsellik ve siddet baglaminda
degerlendirilmesi, bilingalti unsurlarin insan davranislarindaki etkisini abartmasi onun
insan iradesini etkisizlestirdigi sonucu ¢ikarilmaktadir.

Insan, 6zdenetimi kullanarak giinaha sokucu ve cezbedici olumsuz durumlara karsi
direng gosterebilir, dikkatini kendi istedigi sekilde yonlendirebilir, ruh halini ve duygusal
durumunu istedigi sekilde diizenleyebilir, yorgunluk ve bitkinlik gibi olumsuz durumlarin
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Uistesinden gelebilir, farkli sekillerde insanlarin hal ve hareketlerine etki edebilir ve onlari
degistirebilir (Geyer-Baumeister, 2013, 244).

Gayer ve Baumeister’e (2013, 244) gore insan organizmasindan gelen istek ve
uyaranlar1t diizenleyici bir sistem olarak 06zdenetim, insan davranisinin cesitlilik ve
bicimlendirilebilirligine oldukca 6nemli katkilar saglar. Onlara gore eger bir insan,
davranisini degistirebilme ve diizenleyebilme kapasitesine sahip degilse, ahlaki kural ve
kaideler kullanissiz, faydasiz hale gelir. Bunun sonucunda ahlaki kurallar, sadece kisinin
yapmis oldugu yanlis davranislarin farkina varmasinmi saglar; fakat o6zdenetim
yoksunlugundan dolay1 bu kisiler, o yanlis davranislar1 degistirici, diizenleyici bir giicii
kendilerinde bulamazIlar.

Gayer ve Baumeister tarafindan ele alinan 6zdenetim, bir yaniyla iradeyi, diger
yaniyla 6z diizenlemeyi kapsamaktadir. Onlarin 6zdenetim baslig1 altinda ele aldig1 konu
iradeyle iliskilendirilebilir. Sonugta 6zet olarak irade, insanin dini yasayisini sekillendirdigi
gibi onun ahlaki kurallara ve toplumsal normlara uyum saglamasini da dogrudan
etkilemektedir.

Dinin insan hayatina etkisi hem bireysel hem de toplumsal yonler icermektedir.
Bireysel olarak din insana bir takim goris, diisiiniis ve davranis sekli kazandirirken,
toplumsal olarak bireyi destekler ve ayni zamanda dinin daha kolay pratikler halinde
yasanmasina yardim eder. Baumeister ve arkadaslar1 (1994 akt. Geyer-Baumeister, 2013,
257) dini kurulus ve topluluklar, bir dissal disiplin kaynagi misali insanlarin kisisel
06zdenetim c¢abalari icin oldukca yardimci olabilecegini belirtmektedir.

Geyer ve Baumeister (2013, 258-286) dinin 6zdenetimin isleyisini kolaylastirici
oldugunu ifade ederken bunun birincil yolunun 6zdenetimle ilgili net ve belirgin 6lciitlerin
din tarafindan ortaya koymasi olarak agiklamaktadir. Onlara gére dinin dogruyu ve yanlisi
acik secik sekilde ortaya koymasi, dini metinlerin, geleneklerin ve goreneklerin hem
insanlara ahlaki o6rneklikler sunarken hem de nasil davranacagina dair yollar gostererek
0zdenetimin isleyisini kolaylastirir. Onlara gore din ayrica insanlarin motivasyonlarini
artirarak, kendilerini degerlendirerek ve uygunsuz istek ve arzularim1 kontrol altina
almasina yardim ederek 6zdenetimin isleyisini kolaylastirir.

Rollo May dindarlig1 saglikli ve sagliksiz olarak ikiye ayirmaktadir. Onun saglikl
dindarligin gostergesi olarak ortaya koydugu en 6nemli 6zelliklerden biri de 6zgiir iradedir.
May’e gore saglikli dindar, dindarhiginin 6zgiir iradesini gli¢clendirdiginin farkindadir.
Ozgiirliigiin  gliclenmesi saghkll dindarin hayattan zevk alma diizeyine olumlu
yansimaktadir (Cetin, 2019,80, 98).

Rollo May’in sagliksiz dindarlarin dine ilgi duymalarina ragmen otoriteye boyun
egme, dini dzgiirce i¢sellestirememe, kendi bencilligi dogrultusunda aragsallastirma, anlam
arayisinl gerceklestirememe, sorumluluk bilincinden ve yaraticiliktan uzak kalma gibi
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olumsuz 6rnekleri tasimaktadir. May’a gore sagliksiz dindarlar 6zgiir karar alamadig i¢in
sorumluluk bilinci yeterince gelismemistir. Onlar 6zgiir iradesini kullanmadan i¢inde
yetistigi dini gelenegi oldugu gibi kabullenip kendine 6zgilugii kaybetmektedir. Bu nedenle
sagliksiz dindarlik, kisilik ve benlik agisindan zayif kisilerde daha yaygin goériinmektedir
(Cetin, 2019, 80-81)

James’in (2017,47-48) agirbasl, ciddi ve olciilii olarak niteledigi dinsel tutum,
dindarlik iradesi olarak adlandirilabilir. Ciinkii James’e gére dinsel tutum sahibi kisi
sevingte ve liziintiide asiriya gitmemeli, sozlerine ve davranislarina dikkat etmelidir. James
boyle bir tutumun ayrica tanrisal bir ger¢eklik oldugunu ifade etmektedir.

Hayati anlama ve bir anlam c¢ercevesi icerisinde yasami stirdiirme modeli olarak din,
ortaya koydugu inanc¢ ve degerlerle, bireye gercek degerini verir. Bu sekilde bireyin
hayatina anlam katarak ona umut, teselli ve giiven asilar, ruhsal yapisindaki asiriliklari
dengeler, iradesini giliclendirir, zorluklara karsi dayanma giiciinii arttirir, kendisi ve
etrafindakilerle baris icerisinde, uyumlu bir sekilde yasamasina yardimci olur. Bu tiir
ozellikleriyle dinler, insanin kendisini gercekci bir sekilde goriip degerlendirmesine ve
kabul etmesine imkan hazirlayarak bireye sevgi, saygi ve giiven duygusu kazandirmakta;
onun bilincini, benlik biitiinliigiind, ruhsal ve fiziksel yapisini gelistirici ve koruyucu bir
fonksiyon icra etmektedir (Tokur, 2011, 2).

“Ergenlerde Dindarlik, Oz Denetim ve Hayat Memnuniyeti iliskisi” bashkli yiiksek
lisans tezinde Sagir (2019, 71), dindarlik ve 6z denetim arasinda istatistiksel acidan anlaml
iliski tespit etmistir.

Dindar kisiligin olusmasinda iradi davraniglar etkindir. Birer dindarlik gostergesi
olan sabir, tevekkiil, siikiir, riza gibi haller gii¢lii bir irade ortaya konularak gerceklesir
(Armaner, 1980 akt. Alper, 2019, 163). Bu durum irade kaynaklarinin verimli kullanilmasi
acisindan dindar kisiligi olusturmada gosterilen iradi davranislarin stirekli tekrar edilerek
birer meziyet haline gelmesi ve sonugta irade kaynaklarinin kullaniminin kolaylasmasi
acisindan da degerlendirilebilir. Ozetle dindar kisiligi insa ederken kazanilan aligkanhklar
ayni zamanda iradenin kullaniminda kolayliklar olusturmasina da neden olur. Sonucta din
bir biitiin olarak hem bireysel hem de toplumsal anlamda miintesiplerine sagladig1 pek ¢ok
faydanin en 6nemlisi 6zdenetimdir. Zira din 6zdenetimi destekleyen bir cerceve ortaya
koyarak, toplumda ahlaki ve faydali davranislarin artmasini saglar (Geyer-Baumeister,
2013, 286).

9.2. Iman ve irade

Marcel’'in irade ve baglanma kavramlarini ele alindigi bir calismada baglanma,
dinamik bir siire¢ olarak belirtilmekte ve baglanmanin kendisinin iradi bir hareket olarak
fanatik kisilerin adanmishgindan ve bagimlihigindan farkli goriilmektedir. Bu ¢alisma

acisindan ele alinan nokta, baglanma ve irade arasindaki iliskinin imana ve Tanrr'ya
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vardirilan noktasidir. Marcel’in baglanmasi iradi oldugu gibi baglanilan seye karsi mesafeli,
elestirel yaklasimli, olumlu ve olumsuz ydnleri birlikte degerlendiren bir sekilde
gerceklesmektedir. Iste imanda kisinin 6zgiir bir iradeyle ve tiim samimiyetiyle kendisini
Mutlak Varliga adadig1 son derece kisisel bir tecriibe olarak goriilmektedir. iman, kisinin,
kosulsuz bir varliga, kosulsuz ask ve sadakatle tiim benligiyle baglanmasidir. Dolayisiyla
mutlak baglanma ancak Mutlak Varliga yani Tanrr’yadir (Kog, 2010, 131).

Kartal’a (2019, 100) gore de irade, imanin olusumunda 6nem arz eder. Ona gore
irade, imanin bir unsuru olarak bireyin hicbir baski altinda kalmadan goéniillii olarak bu
yonelime girmesi anlamina gelir. Zira, insanin psisik yapisinda irade giiciiniin bulunmasi
imanin yapisinda da iradenin olmasini gerektirir. Ciinkd iman, insandaki zihni ve duygusal
unsurlarin tlimiini igerir.

Imanin iradi oldugu gercegi, onun dogasinin sonucudur. Giinkii inan¢ konusunda
irade dis1 gerceklesen baglanmalar ve inanmalar gercek anlamda bir inan¢ olarak
nitelenemeyecegi bizzat Kur’an tarafindan (Dinde zorlama yoktur ayetiyle, Bakara 2/256)
acikca belirtilmektedir.

Alper (2019, 162), insanin psikolojik biitlinliigii icinde secme yetisini irade
kapsaminda degerlendirmektedir. Se¢me yetisi ayn1 zamanda imanin yapisi icinde yer
acmak anlamina gelmektedir. Zira biitiinsel psikolojik bir hal seklinde tanimlanan iman,
biitlinsel bir hal olmasi dolayisiyla, insani olusturan zihni ve duygusal unsurlar1 icermekle
kalmamakta, iradeyi de kapsamaktadir. Iman halinde insan psikolojisini olusturan tiim
birimler nasil 6zel bir sekilde bicimleniyorsa, irade de iman alaninin rengine biiriinmekte
ve yap1 kazanmaktadir.

Buradan da anlasildigi gibi irade hem iman etmede etkin hem de imanla sekillenen
bir yetidir. Alper’in imanin rengine biiriinen ve imanla sekillenen irade ifadesinden, bireyin
bilingli ve farkinda olarak inanmasi, inanci dogrultusunda yasamini diizenlemesi, tutum ve
davranislarini sekillendirmesi ve bunu biitiin hayatina yaymasi anlasilmaktadir.

Iman olusumundaki roliiniin yani sira, iradenin imandan ayni1 zamanda etkilendigi
de g6z 6ntinde bulunduruldugunda, imanla ilgili bilissel ve duygusal yapinin dogru bilgilerle
gelistirilmis olmas1 6nem kazaniyor. Yanlis ve eksik bir iman anlayisi, ne kadar saglam bir
teslimiyet ifade ederse etsin, iradi yapi sahte bir bilinglenmeden beslenecegi icin hem
inanan birey hem de din adina hi¢ de hos olmayan olumsuzluklarin yasanmasi kaginilmaz
olmaktadir (Tokur, 2018 akt., Kartal, 2019, 98)

Burada su durum karistirilmamalidir, iman hadisesi insanin bagka fiiller gibi
dogrudan kontrolii altinda olan bir hal degildir. Insanin karar vermesiyle bir anda iman
dedigimiz sey gerceklesmez. Bu durum Kkisiligin bir anda degismemesi, degisememesi
ornegiyle aciklanabilir. O halde insan biitiinliigiiniin uzun vadeli bir 6zelligi olarak iman, ani
ve iradi bir eylemle olusmaz. Irade éncelikle imana giden yolda kiigiik kiiciik adimlarda
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goriinmekte, sonra da takip edilen siirecte gelinen nihai noktada miihriin basilmasinda
belirleyici olmaktadir (Alper, 2019, 160).

Sonug¢

Irade, kaynaklarda zaman zaman 6zdenetim, 6z diizenleme, Ozglr irade vb seklinde
gecen, cogu zaman i¢ ice gecmis anlamlar icermektedir. irade konusunda Miisliimanlarin
on kabulleri inanclarindan etkilenmekte ve sonucta iradenin varhigi kabul edilmektedir.
Batili ilim adamlar1 ve arastirmacilar iradenin konusunda tartisma yasarken, bu
tartismalarin daha c¢ok felsefi oldugu gorilmektedir. Giiniimiizde batida yapilmis
calismalara dnciiliik eden Baumeister’in ortaya koydugu c¢abalar, irade tartismalarina yeni
boyutlar eklemistir. Bunlar daha ¢ok irade tiilkenmesi, iradeyi giiclendirme, iradenin verimli
kullanilmasi olarak 6zetlenebilir.

Irade konusunda yapilan ¢alismalarda birbirinden farkli tanimlar ve agiklamalar yer
alirken irade se¢im yapma ve karar verme olmak iizere irade kaynaklarda reddetme, kabul
etme, onaylama, harekete gegme, haz kontrolij, isi, olusu ve hareketi tamamlama olarak tarif
gibi 6zelliklerle karakterizedir. irade ve din iliskisi olduk¢a énemlidir. insanlar iradeleriyle
dine yoneldikleri gibi, din insanlarin hayatlarini ¢esitli kurallar, dlciitler ile diizene sokarak
iradelerini giiclendirmelerine da yardim etmektedir. Ayrica iman hadisesinde irade etkin
oldugu gibi iman ile irade inancin rengine boyanmaktadir. Dinin kurumsal yapisi ile irade
kullanimin1 kolaylastirdigr gibi, yine bu kurumsal yapisiyla iradeyi destekleyerek
giiclendirmektedir.

Kaynakga
Alper, Hiilya. Imanin Psikolojik Yapisi. istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019.
Aranson, Elliot vd. Sosyal Psikoloji. Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2020.
Ayten, Ali. Psikoloji ve Din. Istanbul: iz Yayincilik, 2017.
Baltas, Acar. Ego Bosalmasi. Erisim: 05.08.2021 https//www.acarbaltas.com/ego-

bosalmasi/
Baumeister, Roy F.-Tierney. John. Willpower. New York: The Penguin Press, 2011.

Baumeister, Roy F.-Tierney, John. Irade. istanbul: Tual Yayinlari, 2012.

Bayrake¢i, Mustafa. “Sosyal Ogrenme Kurami ve Egitimde Uygulanmasi”. SAU Egitim
Fakiiltesi Dergisi 14 (Ekim 2007), 198-210.

Burhanoglu, Sabri.  Diirtiisellik  Nedir?  Diirtii  Kontrolii ~ Nasil  Saglanir?
http,//meb.ai/v83Umw

Caglar, Sibel. “Oblomovluk Nedir?”. Erisim 05.08.2021. https://dunyalilar.org/oblomovluk-
nedir.html/.

Cagrici, Mustafa-Hékelekli, Hayati. “Irade”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Erisim
05.08.2021. https://islamansiklopedisi.org.tr/irade.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5, Say1: 1, 2021


https://www.acarbaltas.com/ego-bosalmasi/
https://www.acarbaltas.com/ego-bosalmasi/
http://meb.ai/v83Umw
https://dunyalilar.org/oblomovluk-nedir.html/
https://dunyalilar.org/oblomovluk-nedir.html/
https://islamansiklopedisi.org.tr/irade

Mahir Kiligoglu / irade: Din Psikolojisi Perspektifinden Bir inceleme | 157

Cakar, Arzu. “Hayir Diyebilmek”. Erisim 05.08.2021
http://vedikulepsikivatrimerkezim.com /hayirdivebilmek.html.

Cetin, Ozer. Rollo May Psikolojisinde Din. Istanbul: iz Yaymncilik, 2019.

Cuhadar, Cengiz. “Prof. Dr. Necati Oner’de Hiirriyet Anlayis1”. Felsefe Diinyasi Dergisi 69 (Yaz
2019), 185-214.

Eagleman, David. Beyin Senin Hikayen. Istanbul: Domingo Yayincilik, 2015.

Eksi, Halil vd., “Universite Ogrencilerinde Oz Kontrol ve Sosyal Medya Bagimlihig iliskisinde
Genel Erteleme Davranislarinin Araci Rolii”. Addicta, The Turkish Journal on
Addictions, 6 (Ocak, 2019), 717-745.

Frankl, Viktor Emil. Duyulmayan Anlam Cighgi. Ankara: Oteki Yayinevi, 1994.
Frankl, Viktor Emil. Insanin Anlam Arayisi. istanbul: Okyanus Yayinevi, 2009.
Freud, Sigmund. Bir Yanilsamanin Gelecegi. istanbul: idea Yayinlari, 2000.

Geyer, Anne L.-Baumeister, Roy F. “Din, Ahlak ve Ozdenetim: Degerler Erdemler ve Kotii
Aliskanliklar”. cev. Metin Gliven. Din ve Maneviyat Psikolojisi - Yeni Yaklasimlar ve
Uygulama Alanlari. eds. Raymond F. Paloutzian- Crystal L. Park, cev. eds.lhsan
Capcioglu-Ali Ayten, Ankara: Phoenix Yayinevi, 241-287, 2013.

Goldman, Ronald. “Diigiinme ve Dine Tatbiki”. E.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11 (Ekim,
2001), 419-448.
Goleman, Daniel. Duygusal Zekd. Ankara: Varlik Yayinlari, 1998.

Goger, Tugce-Arslantiirk, Gokhan. “Cocuklarda Benlik Diizenleme ve Benlik Tiikenmesi,
Benlik Diizenlemenin Gelisimi, Sonuglar1 ve Sinirlh Kaynak Modeli”. Selcuk
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (2021), 375-400.

Gokten, Pinar Okan. “Baumeister’'in Ego Tiikenmesi Teorisi Cercevesinde Denetci Yargist”.
Isletme Arastirmalari Dergisi 9/4 (2017), 902-9015. DOI:
10.20491/isarder.2017.364.

Guglican, Zeynep. Diirtti  Kontroli.  Erisim:  05.08.2021  https,//www.e-

psikivatri.com/durtu-kontrolu.

Giilmez, Cigdem. Kadina Yénelik Aile Ici Siddet, Ahlaki Céziilme Ve Dindarlik. Samsun:
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014.

Hokelekli, Hayati. Din Psikolojisi. Ankara: TDV Yayinlari, 1998.

Hékelekli, Hayati. Din Psikolojisi. Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2010.

[nan, Abdiilkadir. “Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalintilar1” Ankara Universitesi, iIahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/4 (1952), 19-30.

James, William. Dinsel Deneyimin Cesitleri. Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2017.
James, William. Faydacilik. Ankara: Yerytizi Yayinevi, 2003.
Jung, Carl Gustav. Analitik Psikoloji. Istanbul: Payel Yayinlari, 2006.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5, Say1: 1, 2021


http://yedikulepsikiyatrimerkezim.com/hayirdiyebilmek.html
https://www.e-psikiyatri.com/durtu-kontrolu
https://www.e-psikiyatri.com/durtu-kontrolu

Mahir Kilicoglu / irade: Din Psikolojisi Perspektifinden Bir inceleme | 158

Kankog, Riimeysa. “Ozgiir Iradeye Yonelik Genel Yaklagimlar, Ozgiir iradenin Nérobilimsel
Acidan Incelenmesi ve Ozgiir Iradenin Varligi Sorununun Tip Etigine Etkileri”.
Tiirkiye Biyoetik Dergisi 6/4 (2019), 154-164.

Kara, Ergiil. Universite Ogrencilerinin Depresyon Diizeylerinin Baglanma Stilleri ve Bilingli
Farkindalik Ile Iliskisi, Oz Kontroliin Aracilik Rolii. Eskisehir: Anadolu Universitesi,
Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016.

Karhlar, Gizem. “Iradesizlik Bulasicidir”. Bilim ve Teknik Dergisi 507 (Subat 2010), 8.
Kartal, Enes. “Imanin Psikolojik Unsurlar1”. Jurnal of Analytic Divinity 3/1 (2019), 94-102.
Kasapoglu, Abdurrahman. Kur’an Psikolojisi Konulari. Ankara: Gece Kitapligi, 2020.

Kog, Emel. “Gabriel Marcel’e Gére Fanatizm”. Siileyman Demirel Universitesi Fen Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 22 (Aralik 2010), 127-138.

Maslow, Abraham. Insan Olmanin Psikolojisi. Istanbul, Kuraldig1 Yayincilik, 2001.
Mischel, Walter. Marshmallow Testi. istanbul: Pegasus Yayinlari, 2016.

Okan, Nesrullah. Irade ve Ahlaki Biitiinliigiin Olumlu Psikolojik Ciktilar1 Uzerine Bir Karma
Yontem Arastirmasi. [stanbul: Marmara Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiist,
Doktora Tezi, 2019.

Onur, Ferhat. Irademiz Ozgiir Degil, Metafizik Bir Problem Olarak Ozgiir Irade. Metazihin
Yapay Zeka ve Zihin Felsefesi Dergisi 3/1 (Haziran 2020), 13-40.

Payot, Jules. [rade Terbiyesi. Istanbul: Karbon Kitaplar, 2020.

Sagir, Rukiye. Ergenlerde Dindarlik, Oz Denetim Ve Hayat Memnuniyeti [liskisi. Istanbul,
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiikksek Lisans Tezi, 2019.

Tarhan, Nevzat. Inang Psikolojisi ve Bilim. [stanbul: Timas Yayinlari, 2020.
Taslaman, Caner. Fitrat Delilleri. Istanbul: Istanbul Yayinevi, 2017.

Tokur, Behlil. Stres ve Dindarlik Uzerine Bir Arastirma. Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011.

Topcu, Nurettin. Iradenin Davas. istanbul: Dergah Yayinlari, 1998.

Vohs, Katleen D. vd. “Motivation, Personal Beliefs, and Limited Resources all Contribute to
Self-Control”. Journal of Experimental Social Psychology 48 (2012), 943-947.
https://doi:10.1016/].JESP.2012.03.002.

Yetkin, Muhammed Ali. “Calisanlarin Kisa Oz-Kontrol Algilar1 Uzerine Gorgiil Bir Arastirma“.
Uciincii Sektér Sosyal Ekonomi Dergisi 55/2 (2020), 1258-1281.

Zambak, Aziz Fevzi. “Free Will and Artificial Intelligence”. METAZIHIN Yapay Zeka ve Zihin
Felsefesi Dergisi 1/2 (Aralik 2018), 167-181.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5, Say1: 1, 2021



Tamer YILDIRIM / Kitap Degerlendirmesi

Service, Robert. Lenin, ¢ev. Suat Kaya. Ankara: Abis Yayinlari, 2014, 624s.

Degerlendiren/ Reviewed by
Tamer YILDIRIM

Dog. Dr., Sakarya Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii,
Felsefe Tarihi Anabilim Dali, Sakarya/Tiirkiye
Assoc. Prof. Dr, Sakarya Universtiy, Theology Faculty, Programme in Philosophy and Religious
Studies, Department of History of Philosophy, Sakarya/Turkey

tyildirimakademi@hotmail.com
orcid.org/0000-0003-0033-0539

0z

Vladimir ilyi¢ Ulyanov daha iyi bilinen adiyla Lenin, 1870’de Rusya imparatorlugu’nun Simbirsk
sehrinde dogmustur. Sibirsk’teki liseden sonra Kazan Universitesi’'nde egitime baslamistir.
1887’de hukuk egitimine basladiginda heniiz on yedi yasindaydi. Lenin, Karl Marx’in
diisiincesinden derinden etkilenmistir. ilaveten Lenin, biiyiik abisi Alexsander Ulyanov, Nikolay
Cernisevski, Nikolai Fedoseev, Georgi Plekhanov’dan da etkilenmistir. Ekim devrimi St.
Petersburg’da, Ekim 1917’de meydana gelmistir. Lenin, Ekim ayinda ikinci Sovyet Kongresine
katildi ve hiikiimetin kuruldugunu ilan etti. Lenin 1924’te Sovyetler Birligi, Moskova’'da 6lmiistiir.
Lenin duygusal, karamsar ve degisken, baskalarini elestirmede 6l¢iisliz, bir din muhalifiydi.
Robert Service, Lenin’in yonetimini totaliter olarak karakterize etmistir ve Service gore Lenin bir
tek parti diktatortudir. Fakat Lenin’in fikirleri ve projesi bu ytizyilin jeopolitik gerceklerini yaygin
bir bicimde sekillendirmistir. Onun hem ideolojiye katkis1 hem de sosyo-politik-ekonomiye etkisi
yirminci ytizyila bircok yonden egemen olmustur. Bu kitap Lenin hakkinda genis bir biyografidir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Lenin, Marksizm, Kitap Degerlendirmesi.

Abstract

Vladimir ilyi¢ Ulyanov, better known by his alias Lenin Lenin was born in Simbirsk, Russian
Empire, in 1870. After high school in Simbirsk, Lenin studied at the university of Kazan. He began
the study of law in 1887 when he was only seventeen. Lenin was deeply influenced by Karl Marx
thought. In addition to Lenin was also influenced by elder brother Alexsander Ulyanov, Nikolay
Chernyshevsky, Nikolai Fedoseev, Georgi Plekhanov. February Revolution broke out in St.
Petersburg, in February 1917. Lenin attended the Second Congress of Soviets on October, and
announced the creation of the government. In 1924, Lenin died in Moscow, Soviet Union. Lenin
had been an intensely emotional, moody and volatile, enomous in his critique of others, a critic of
religion. Robert Service have characterised Lenin’s administration as totalitarian and in according
to Service, Lenin was also a one-party dictatorship. But the ideas and the project of Lenin have had
widespread consequences in shaping the geo-political realities of this century. He have both the
ideological and the socio-politico-economic influence of his contributions have in many ways
dominated the twentieth century. This book is an extensive biography of Lenin.

Keywords: History of Philosophy, Lenin, Marxism, Book Review.
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Robert Service, Rusya’daki ~ Ekim Devrimi'nden J]. Stalin’in 6liimiine kadar ki
siirecte SSCB'nin tarihini arastiran Ingiliz bir tarihc¢idir. Sayilar1 yirmiye yaklasan
eserlerinden Lenin'in yaninda Trogcki ve Stalin ile ilgili yazdigi biyografiler en ¢ok
okunanlaridir. Eserin Tiirk¢e basimini gerceklestiren yayinevi Lenin ve Trogki kitaplarini
cevirmis fakat Stalin’i cevirmemistir. Olduk¢a tartismali bir isim olan Stalin’in arsivlerin
acilmasindan sonra yazilan biyografisinin cevrilmesi Tiirkce okuyucular icin bir kazang
olacagi kanaatindeyiz. Elimizdeki eser aslinda yazarin Lenin: A Political Life adl lig ciltlik
eserinin -ki bu ciltler 1985, 1991 ve 1995 yilinda basilmistir- Kisaltilarak 2000 yilinda
biyografi olarak yayimlanmis halidir. Service’in yazmis oldugu biyografiler 6zellikle sol
diisiinceye mensup yazarlarca elestirilmistir. Bu elestirilerin hakli oldugu veya olmadigi
unsurlar bulunmaktadir. Elestirilerin en 6énemli sebebi eserin Lenin hakkinda olusturulan
miikemmel resmi bozmus olmasidir. Clinkii Service’in olusturmus oldugu biyografide
karsimiza bilgi, ahlak ve yetenek konusunda sorunlu bir kisi ¢ikmaktadir. Fakat eser,
SSCB’nin yikilmasindan sonra yasakli olan Lenin belgelerinin kullanima a¢gilmasindan sonra
yeni belgeler kullanilarak olusturulmustur. Buradaki temel husus su: bu konularda verilen
bilgiler tarihsel acidan sorunlu mudur? ingiliz Universitelerinin Tarih béliimlerinde gérev
yapan bir akademisyenin Rusca kaynaklara dayanarak olusturdugu bilgilerin giivenilirligi
konusunda siiphe yok, fakat bu bilgiler tizerine yapilan degerlendirmeler bugiine kadar
anlatilan Lenin’e uymamaktadir. Aslinda Service, Lenin’i kotiilemek veya koétiimser bir bakis
acisiyla ele almaya calismamaktadir; teorik yeteneklerini ovdugii yerler bulunmakla
beraber kat1 ve dogmatik olarak degerlendirmesi de s6z konusudur. Dolayisiyla belgeler ve
bilgilerden hareketle belirtilen durumlar ifade edilmektedir. Bunun sonucunda is¢i dostu,
ezilmislerin kardesi degil, gaddar bir Lenin portresi ortaya ¢ikmaktadir. Diger bir elestiri
noktasi da Lenin’in felsefe ile ilgili eserlerinin olmasi gereken bicimde degerlendirilmemesi
konusudur. Rus ve Yunan dili lisans egitimi almis bir tarih¢iden bir biyografi kitabinda
hayati incelenen kisinin felsefi eserlerini onlar1 gelistirecek bir sekilde ele almasi
beklenemez. Dolayisiyla eser Marksist yazarlarca elestirilse de giiniimiizde Tiirkcedeki en
giivenilir ve en biitiinliikli Lenin biyografisi olma 6zelligini tasimaktadir.

Lenin’in hayatin1 donemine iliskin daha bitiinciil bir perspektifle yazabilmek icin
Rusya’ya gidip Lenin’in kaldig1 énemli yerleri ziyaret etmis, zaman ve mekan duygusunu
edinmeye calismis olan Service gore, 1990’da Moskova’daki arsivlerin acilmasina kadar bu
tir bir biyografi yazilamazdi. Ciinkii tarihteki Lenin, Sovyet devleti tarafindan diger
insanlardan gizlendi. Cagdas resmi imaja uymayan belge, anilar gizli tutuldu. Dosyalarin
gizliliginin kaldirilmasi bu eserin sadece bir analiz degil mevcut biyografilerden daha farkl
bir nitelige ulasmasini sagladi.

Eser, “Giris”, “Isyanin Dogusu”, “Lenin ve Parti”, “Iktidarin Ele Gegirilmesi”,
“Devrimin Savunulmasi”, “Lenin: Oliimden Sonra” béliimlerinden olusmaktadir. Genel
olarak baktigimizda yazara gore Lenin, saatli bomba gibi her zaman patlama olasilif1 olan
biriydi. Entelektiiel etki onu devrime dogru itmis ve igcindeki 6fke de giidiisiinii tutku haline

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5, Sayr: 1,2021



Tamer YIDIRIM / Kitap Degerlendirmesi| 161

getirmisti. Lenin proletarya sevgisinden ¢ok yikicihiga tutkun biriydi. Ofke patlamalar o
kadar siddetliydi ki, ruhsal dengesi, hatta saghigl konusunda bile ciddi sorular ortaya
atilmisti. Lenin’in siddete gercek bir diskiinliigii vardi. Kisi olarak 6ldiirmek, sakatlamak
hatta bir kasabi1 seyretmek gibi eylemleri tavsiye etmekten haz duyardi ve bu haz Rusya’ya
doniisiinden 6nce yogunlasti. Lenin’in iscilerle 6grencilerin silahlandirilmasi ve onlara Rus
Sosyal Demokrat Isci Partisi'ne bagh olup olmamalarina bakilmaksizin devrimci faaliyetle
ugrasmalarina izin verilmesi gerekliligine inanmaktaydi. Casuslar o6ldiiriilmeli, polis
karakollar1 havaya ugurulmali, bankalar soyularak ayaklanma icin ihtiya¢ duyulan kaynak
saglanmaliyd: (s. 219-20). Onerdigi taktikler sadece tirkiitiicii degil uygulanmas1 da
imkansizdi. Lenin bunlarla icindeki 6fkeyi dile getiriyordu. Bu diisiinceler devrimden sonra
da devam etti. Lenin, sadece zengin azinlig1 degil kir nifusunu da yildirmak istiyordu.
Korkung olan ibret amagh siddetin istenmesiydi. Idam veya hizli bir 6liim degil, Lenin, acik
infazlar istiyordu. 20. Yiizy1l Avrupa savasi uygulamalarini Orta Caglara ¢evirdi. Hi¢cbir
ahlaki esige takilinmadi. Hatta Lenin, bir mektubunda M. Gorki’ye soyle yazmistir: “Gerekli
olan insanlara ideal olarak baski uygulanmasina karsi olmamiza ragmen onlarin basina
vurmak, acimadan dovmektir” (s. 332-33). Bu sozler devrimde basarili olmak icin
duygularina glivenmesi gerektigini bilen bir adama aitti. Sadece partinin diismanlarina
kars1 degil herhangi bir kisiye karsi da amansiz bir siddet kullanmaya niyetlenen bir adam.
Daha giiclii itkilerini bastirmak o kadar da zor olmuyordu. Bunu ¢ok kolay yapiyordu ve
meslek hayati boyunca olandan daha da biiyiik bir kolaylikla yapiyordu. Onemli olan acil
siyasal gorevdi. Normalde Lenin sakin ve deneyimsiz olmasina ragmen askeri kuvvet
kullanma emri verme konusunda hicbir engel tanimazdi ve verdigi emirler sonucu kan
dokiilmesi de uykularini kagirmazdi. Lenin’e gore 6nemli olan catismayi kimin kazandigiydi.
Sonugta Lenin komiinistler icin siddetin iktidarin elinde kullanima hazir bir ara¢ olmasi
gerektiginde 1srar etmisti. Hatta 1920’de Avrupa sosyalist federal rejimi yonetmeyi hayal
ediyordu. Yazdig1 bir yazida soyle der: “Yesiller kihginda (daha sonra sugu onlara atariz)
kulaklari, papazlari, toprak sahibi soylular1 asalim. Asilan her biri icin para 6diili”. Iste bu,
hem siif savascisi Lenin, hem de heyecanh politik planci Lenin’di. Onerdigi tiirden gizli
kapakl korkung hareketler pratikte bir fark olusturmayacakti. Aksine, papazlarin asilmasi
pek cok Polonya yurttasini Kizillarin aleyhine ¢evirirdi (s. 487). Polonya’nin alinmasi i¢in
Lenin’in bunu onermesi de olduk¢a gaddarca diyebilecegimiz bir niteligi kendinde
bulundurmaktadir.

Lenin’in lzerinde etkili olan kisilere baktigimizda, kisiliginin nicin bu sekilde
olustugu daha iyi anlasilir. Lenin’in tizerinde etkisi olan sadece Marksizm degildi. Yasaminin
ileriki yilarinda N. Makyavel ve C. Darwin, Ortodoks Papaz Gapon, Harriet Beecher Stowe,
N. Cernisevski'nin belirgin bir etkisi oldu. Marksizm, Lenin’in diisiincesinin ana bileseniydj,
fakat diger bilesenlerle birleserek somutluk kazandi. Lenin’in iki tane de yasayan idolii
vardi: G. Plehanov ve K. Kautsky. Bu iki idoliiyle arasinin agilacagini hi¢ diislinmemisti. Fakat
ikisiyle de sonradan arasi bozulmustur. Tipki Marx gibi Lenin’in de ¢evresindekilerin ¢ogu
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onu tiimiiyle reddedemeyecek kadar fazla hayranlik ve saygi duyuyorlardi. Fakat cok az
dostu vardi (s. 289). Lenin icin Marx, her zaman ayri bir yere sahip olmus, hakli da haksiz
da olsa Marx’a asir1 sadakat gdstermisti. Kapital'e yonelik en hafif elestiriyi bile kabul
etmeyen, sekiiler bir miimindi. Lenin, ayrica Aydinlanma felsefesinin mirasi olan insanligin
miikemmellestirilebilecegine derin bir baghiliga sahip bir devrimciydi. Zaten 19. yiizyil
biiylik sosyal teorisyenlerinin ¢ogu H. Spencer, A. Comte, ]. S. Mill, J. Bentham, Marx, Engels
18. Yiizy1l Aydinlanma disiincesinin mirascilariydi. Lenin, devrim konusunda her zaman
Avrupali bir perspektife sahip olmus Alman Sosyal Demokrat Partisinin tutumuna ragmen
kapitalizmin c¢okiisiiniin yakin oldugu inancin1 kaybetmemistir. Lenin goére sosyalist
partilerin gorevi isci sinifi icinde devrimci siyasal miicadele icin glicleri seferber etmekti.
Pek cok tilkede sosyalist liderin sovenizme karsi ¢ikmaya son vermesinin 6nemi yoktu (s.
283).

Aile iligkilerinde de durum c¢ok farkli degildi. Aile icinde Lenin'in diisiinsel
dontisiimiinde abisinin idam edilmesi etkili olmustur. Bu idam bir gencin diisiincelerinin
devrimci bir eylemciye donlisecek kadar netlesmesine yol acti. Lenin ailesinin yasadigi
duygusal etkilesimden nasil yararlanacagini biliyordu. Daha sonra bunu siyasal yasaminda
da kullanmistir. Bagkalarinin onun isteklerini yerine getirmesi gerektigini varsayardi. Bu
sayede dogal lider gibi goriiniiyordu. Yol actigi sikintilar konusunda farkindaligini da
azaltiyordu. Bu aliskanliktan dolay1 engellendiginde asir1 sinirleniyor, kendisine karsi
gelinmesinden nefret ediyordu (s. 110).

Lenin, kapitalizmi yikmay1 savunmasina ragmen kendi mal varligiyla konforlu bir
yasam siirdiigli i¢in elestirildi. Hatta Lenin’in egitim doneminde katildig1 bir grubu vardi. Bu
grup, diinyay: alt orta siniflar lehine degistirmek istemesine ragmen sanayi iscileri ve
koylilerle iliski kurmak icin hicbir girisimde bulunmadi. Eski okul ve iiniversitelilerin
miifredatinda bulunmayan konulari incelemeye kendilerini adamis 6grencilerdi. Fakat asil
faaliyet, faaliyetsizlikti; kolektif entelektiiel 6z hazirlik (s. 104). Zaten Lenin, yasamini is¢i
sinifinin davasina ayrilmaz bir bicimde adamasina ragmen kendisini feda 6zelligine sahip
degildi. Lenin’in kafasinda isci sinifinin kendi diktatorliigiinii kurma ihtiyacini iceren bir
stratejik yonelim vardi. Sorunun kaba hatlarini ortaya koyuyordu. Devrimci insiyatifi tesvik
etmek ve birkac yil boyunca burjuva ahlakina iliskin her tiir diisiinceyi bir kenara itmek
istiyordu. Fakat Ekim Devrimi'nden sonra diislinceleri degisti, seckinci otoriterizm ile
kitlesel 6z kurtulus arasindaki her gerilimde Lenin’in 6nceligi rejimi giivence altina almak
oldu ve bunun anlami da genellikle otoriterizmin artisiydi (s. 419).

Lenin, partisinin iktidar1 alacagini baslangigta Rus veya yabancilar 6ngérmemisti. 1.
Diinya savasi olmasaydi Ekim Devrimi olmayacakti. Lenin’e imkan veren savas
doénemindeki ekonomik alt iist olus, yonetimin ¢6kiintiiye ugramasi ve siyasal kargasaydi.
Lenin, kendi diisiince ve davranisini 6ne ¢ikan firsatlara uyarlamisti. Gegici hiikiimet
diisebilecekken Lenin’in kararhlik ve cesareti hiikiimeti asir1 otoriter bir siyasal diizene
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gotiirdii. Bu da i¢ savagi kagimilmaz hale getirdi. Ve sindirme operasyonu uyguladi. Onemli
hatalar yapmasina ragmen siyasete sezgisel yaklasimi ile ¢elisen bilimsel tutum sahibi
olarak goriinmiisti. Marksizm'’i kendi istedigi devrim tipine dogru ¢ekmisti. Lenin, iktidara
geldiginde iktidarim1 pekistirmek icin Savnarkom ve Cekya’'yi kurdu, Komdiinist
Enternasyonel’i topladi ve Kurucu Meclisi dagittl. Bu donemde Lenin’in etik kaygisi ortadan
kalkty, diktatorliik ve siddet mesrulastirildi. Lenin, siyasal 6nciiydii ve sert liderlik ihtiyacini
siki sikiya savundu. Lenin, partisini kendi Marksizm’inin saflifina ve tek dogru politikalar1
icerdigine ikna etti. Stratejisi, kurumlari ve varsayimlariyla Lenin, iilkesindeki ve diinyadaki
asir1 sol sosyalizm iizerinde uzun siireli bir etkiye sahip oldu, tek partili, tek ideolojili
devletin kurucusuydu fakat taslaklar1 zorunlu pratik konularda belirsizliklerle dolu olarak
kald. Liderligi 6viiyor ve yanilmaz politikalar iiretme yeteneginde oldugunu savunuyordu;
ayn1 zamanda oncil partinin gerekliligine de inaniyordu. 1919’da parti kongresinde parti
lideri olarak kendisini dayatti ve hemen her temel politikada kendi bildiginde 1srar etti.
Fakat 1920’ye kadar Lenin’in asiri sol gruplar haricinde sevilmemesi s6z konusudur. 1921-
2 yillarinda tek partili, tek ideolojili devletin kamu kurumlarinin iist mevkilerine Bolsevikler
getirildi. Muhalifler tutuklandi. Her tirlii muhalif ulusal, dini ve kiiltiirel goriise karsi
Marksist 6gretiye resmi dncelik verildi. Lenin’in partisinin beklentisi er ya da ge¢ diinyanin
komiinizme kazandirilmasiydi (s. 522).

Kitapta ele alinan en 6nemli konulardan birisi de Lenin, Stalin iliskisidir. Buna gore
Lenin, Stalin’i enternasyonalin ilkelerine ihanet etmekle suclarken onde gelen Alman
sosyalistleri Lenin’e ayni elestiriyi getiriyordu. Hatta son dénemlerinde Lenin, Stalin’i her
seyiyle olumsuz bir karakter olarak tanimlamaya basladi. 1912’de ona “Harika Giircii” diye
hayranligini ifade etmisti ve Ekim Devrimi'nden sonra devletin amansiz bir enerji isteyen
islerini ona vermisti. Fakat Stalin’in diger 6zelliklerini 6nemsememisti. Stalin, Lenin’in kaba
ve nahos buldugu ozelliklere sahipti. Zaten son donemlerinde Stalin, Lenin'in yoldan
cekilmesini isterken Lenin de 1923’te Stalin’i genel sekreterlikten almak istiyordu (s. 557-
9). Fakat bunu gerceklestiremeden 6lmistiir.

Lenin o6liince na’sin1 bilim insanlarinin mumyalanmasi icin gereken deneyler
yapilmasi i¢in bekletildi. Lenin’in na’sinin sergilenmesini iscilerin istegi gibi belirttiler fakat
bu, Politbiiro’nun istegiydi ve siyasi bir kurgu olarak olay boyle gosterildi. Ozellikle Stalin,
na’sin SSCB ve diinyanin diger yerlerinden gelecek olan komiinistleri birlestirici bir obje
olarak hizmet edecegine inanmaktaydi. Lenin’in 6liimiinden sonra Lenin’in yazilar1 kutsal
kitap statiisii kazandi ve basili her seyden daha biiytik siyasal ve kiiltiirel bir anlam kazandi.
Beyin dokusundan kesitler toplanarak dehasini kesfetmek icin arastirma baslatilarak onun
serefine bir beyin enstitiisii kuruldu. Biitiinsel bir ideoloji ortaya c¢ikarildi: Marksizm-
Leninizm. Lenin’in Marx-Engels diizeyinde bir diistinlir oldugu iddia edildi. Bazi seyler
sansiirlenerek Lenin'i bir aziz gibi géormek gerektigi vurgulandi. Devlet propaganda
daireleri bu amaca yonelik gorevlendirildi. Amac; Lenin, sadece Bolsevizm ve diinya
devriminin tarihinde kahraman bir figiir olarak tanimlanmamaly, her seyi bilen devrimci bir
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azizin mistik statiisiine sahip olmaliydi. Teorisyen, propagandaci ya da parti orgitciisii
olarak hicbir leke siiriilmesine izin verilemezdi, Marx ve Engels’in tek biiyiik halefi olarak
kutsanmaliydi, Bolsevik partisinin kurulmasi, Ekim Devrimi ve i¢ savastaki onderligi
ovillmeli, parti baskani, savas planlamacisi ve devlet adami olarak zekas1 selamlanmalj,
yoldas, es olarak insani 6zellikleri yiiceltilmeliydi. Yillar gectikce Lenin ile ilgili soylenen her
seyin komiinist siyasal liderligin acil ¢ikarlarina uygun olmasi geregi daha fazla 6ne ¢ikti. Bu
ylzden biraz kusurlu goriinen seyler bile tarih kitaplarindan cikarildi. Sonugta biiytik
Olciide hayali bir Lenin, sadece iktidar1 elinde tutanlarla yakin isbirligi icinde bulunan bir
Lenin tasviri oldu. Lenin’e sayg1 popiiler bir duygu haline gelmedigi takdirde SSCB, Ekim
Devrimi ve Marksizm-Leninizm dogrulanamazdi. Dolayisiyla partinin kurucusunun kiilti
halefleri icin bir secenek sorunu degildi. Siyasal bir zorunluluktu ve SSCB’nin sonuna dek de
oyle kaldi. Stalin, 1928-9 Bes Yillik Planini baslatarak koyliileri kolektif ciftliklerde topladi,
direnisleri bastirdi, milliyetgileri, dini liderleri, elestirel aydinlar1 ve parti i¢i muhalifleri
tutuklayip hapse atti. 1937-8'de biyiik siddet dalgasini baslatti. Bu donemde de mevcut
duruma uygun bir Lenin yaratti. Stalin’in Lenin’i Stalin’in dostu olmustur. Buna gore Lenin,
Stalin’in tavsiyelerine giivenmis ve onu en degerli halefi olarak gérmiistiir. Lenin’in siyasal
vasiyetinin icerigi yayinlanmadi ve muhalifler kursuna dizildi veya Gulag calisma
kamplarina atild1. Stalin, kendini zamaninin Lenin’i olarak lanse etti. Siddet, hiyerarsi, diizen
ve disiplin vurgusu tarih kitaplarinda yerini ald1 ve Lenin’in Marksizm’inin karmasikligi
giderildi (s. 574-6).

Marx, Engels ve Lenin, sekiiler bir Marksizm-Leninizm iic¢liisii olusturuyorsa, o
zaman Sovyet propagandacilarin en fazla ele aldig1 Marx ve Engels degil Lenin’di. Lenin,
Marksizm-Leninizm’in yaraticis1 olarak goriiniiyordu ve giderek Marksizm-Leninizm-
Stalinizm propagandasi yapildi. Stalin, Lenin’in diinya iizerindeki temsilcisi olarak
tanimlandi. Sovyet rejimi, yurttaslarina Leninist mirasin asla yok edilemeyecegini asilmak
icin her seyi yapti. Bu tarihsel Lenin’in bozulmus haliydi. K6kenindeki Rus olmayan
unsurlara yer verilmedi, kidemli Bolsevikler disinda kimse onun biiyiik babasinin Rus
olmadigini bilmiyordu. Soylu ve ailesinin rahat bir yasam siirdiigline nadiren isaret edilirdi.
Klasik egitimi, koylli sosyalist terérizme sempatisi, siirgiindeyken bile ayricalikli yasam
tarzi kamuoyuna tasinmadi. Lenin’in baska diisiiniir ve siyasetcilerden diisiinceler aldigina
deginmek ilkelere ters bulundu. Marx ve Engels’in etkisi bile hafifsendi. Yasaminin mahrem
yonleri tamamen gizlendi. Evliligi siyasi partnerlik olarak betimlendi, inessa Armanad’la
gayr1 mesru iligkisi yasakli bir konuydu (s. 576-7).

Leninizm, Ortodoks Hiristiyanliktaki binyilciligin (toplumda bin yillik bir déngiiye
dayali olarak her seyin degisecegi seklindeki inang) yani sira 16. Yiizyll Kalvinizm'i ile
karsilastirilir. Fakat sorun su ki, bu geleneklerin 1900’lerden sonra yeniden dogmasi
kaginilmaz degildi. Bu, bir Rus Marksist partisini gerektiriyordu. Daha 6zel olarak da bir
Lenin’in varhigim gerektiriyordu ve Lenin tarafindan kurulan devlet yetmis yildan fazla
ayakta kaldi. Olaganiistii bir hizla kuruldu. 1917-19 arasinda Lenin’in 6nderliginde asli is
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tamamlanmisti. Siyaset tekellestirilmis ve merkezilestirilmisti. Baski aygitlar1 tamamen
partinin denetimindeydi. Ekonomiye devlet miilkiyeti ve diizenlemesi niifuz etmisti. Din
sistematik olarak baski altindaydi. Ulusal 6zlemlere siiphe ile bakiliyor, sanatsal ve
entelektiiel kiiltiir sistematik baski altindaydi. Egitim ve hukuk komiinist isterlere gore
olusturuldu. iktidardakiler toplumu diisiince asilanip seferber edilecek bir kaynak olarak
goriiyorlardi. Bagimsiz ara orgiitlenmelere karsi savas baslatilmisti. Lenin’in zamaninda bu
bina yerinde duruyordu fakat Stalin onu koklii bir degisiklige ugratarak kisisel despotizme
dontistiirdii ve partinin Sovyet devleti icindeki otoritesini azalttl. Stalin, sadece sinifsal,
siyasal ve dini diismanlarina karsi degil kendi devlet ve partisinin kadrolarina karsi bile
siddet kullandi. Batili komdiinistler goérev duygusuyla Moskova’'nin c¢izdigi portrenin
yolundan gittiler kendi Lenin’lerini Stalin’den aldilar ve Stalin’in 1953 yilinda 6liimiinden
sonra Stalin’in haleflerinin Lenin ve Stalin’in her konuda ayni fikirde olmadigini agiklamasi
onlar icin sok oldu. N. Kruscev, Stalin’i yerinden oynatirken Lenin’in statiisiinii eskisinden
de yukar1 cekmek zorunda hissetti. Lenin’in Stalin’in 6limiinden sonra yeni resmi
biyografisi yayinlandi. Amac¢ akademisyenleri serbest birakmak degildi. Lenin’in yasamina
iliskin Stalin dénemindeki yorumlara biyiik 6lciide bagh kalmalar: istenirken, bunun tek
istisnasi olarak Lenin’le Stalin arasindaki her anlasmazlig1 agiga ¢cikarma konusunda serbest
olduklar belirtildi (s. 578-81). Amag yaptiklarindan dolay: biiyiik bir nefretin olugsmasina
sebep olan Stalin’i 6teleyip Lenin’i tek 6rnek konumuna getirmekti.

Sonucta Lenin, Rusya’da hala en popiiler yoneticilerden biri olarak kabul ediliyor.
Ona saygi, yasarken onun politikasindan zarar gorenler arasinda bile yaygin bir bicimde
devam ediyor. Lenin, en azindan simdilik tamamen 6lmemistir. Onu 6ldiirmek icin anti
Leninistler tek boyutuyla onu ele almistirlar. Bunda kismen belge ve bilgilerin eksikligi
etkiliydi. Son zamanlara kadar Lenin'in egitimi, maddi kosullari, fiziksel saghg ve
iliskilerine dair belgelere erisilemiyordu. Bunlardan bazilari geleneksel ahlak agisindan onu
kot gosterebilecegi diistincesiyle gizli tutuldu. Esini aldatti, annesini ve kiz kardesini
kendisi i¢in kullandi, sagligina diiskiindii, Bolsevikler da dahil Ruslara dair iyi seyler
disiinmiiyordu. Siddeti seviyordu, 6zel yazismalarinda kabaydi, mektuplarinin alayc dili
ylziinden yayinlanmasi yasaktl. Tuhaf ve saplantili bir kisilikti. Giinliik rejiminde dakik,
ofisi sessiz, kalemlerinin ucu agik, olacakti. Beetthoven ve Inessa konusunda saplantiliydi.
Yoldaslarinin 6zel yasamlarina miidahil onlara tedavi olmalarini 6nerecek kadar kabaydi.
Kendine hakim biri degildi. ihtiyaci olan ilgiyi cekmeye calisan simarik bir cocuk gibiydi (s.
583-4). Kisaca Lenin, bir Tanr1 degil insandi ve kusurlar1 bulunmaktaydi. Koruma kanunlar,
belgelerin saklanmasi, yasaklarin getirilmesi insanlar1 yiliceltmek icin yeterli degildir.
Zamanin degismesiyle yeni bilgi ve belgelerle ¢izilen sahte portreler deforme olabilir. Hayal
kirikligina ugramamak ve ugratmamak icin gerceklerden korkmamak lazim ¢iinkii o bir
sekilde de olsa kendini zamani gelince ortaya koyacaktir.
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