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Ismail Erken. Kurtubi Tefsiri'nde Meani Ilmi Uygulamalar

KURTUBI TEFSIRI’'NDE MEANI ILMi UYGULAMALARI"

0z

Bu calisma, tam adi Ebéi Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi'nin (6.
671/1273) “el-Cami‘ li Ahkami’'l-Kur’an ve’l-Miibeyyinii lima tazammeneh{ mine’s-Siinneti ve
Ayi’l-Furkan” tefsirinin meani ilmi agisindan incelenmesini ve degerlendirilmesini igerir.
Kurtubi, tefsirinde ayetleri aciklarken sézliikbilim, dilbilim ve s6z sanatlarina dair agiklamalar
yapar. Bu sebeple tefsirin dil yoni giiglidir. Miifessir tefsirde belagat konusuna sozliik ve
dilbilim konularindan daha az yer verir. Fakat tefsirin mukaddimesinde Kur’an'in rey ile tefsiri
icin bu bilimin konularinin bilinmesini zorunlu goriir. Arap¢a’da belagat olarak isimlendirilen
retorik yani s6z sanatlarinin amaci bir lafz1 mana agisindan en uygun ve en etkili duruma
getirmektir. Meani ilmi bilindigi lizere Arap dilinin ifade hallerini/cesitlerini ele alir ve belagatin
beyan ve bedi’ ilimleri ile birlikte {i¢ bélimiinden biridir. Mifessir mukaddimesinde belirttigi
tizere bu ilmi bilmeden ayetlerin anlaminin kavranmasinin zorlugundan bahseder. Bu sebeple
tefsirinde isnad, fasl ve vasl, te’kid, icaz, kasr, insa/haber ve takdim/te’hir gibi meani ilminin
konularini ayetleri anlama baglaminda ele alir. Calismada miifessirin ele aldig1 bu konular
ornekleri ile birlikte degerlendirilecektir.

Anahtar kelimeler: Kurtubi, Meani, Tefsir, Belagat, Fesdhat.

ILM AL-MAANI PRACTICES WITHIN TAFSIR AL-QURTUBI
Abstract

This study includes analyses and assessments of “al-Jami li Ahkamil al-Qur’an va’l-Mubayyinu
Lima Tadammanahu min as-Sunnah ve Ayi’l-Furqan” which is written by Abu Abdallah
Mohammad b. Ahmad Abu Bakr b. Farh al-Qurtubi within the scope of ilm al-Maani. While
Qurtubi interprets ayahs, he also makes explanations about lexicology, linguistics, and rhetoric.
Therefore, the interpretation has a strong linguistic feature. The exegete gives less place to the
subject of rhetoric in tafsir than the subjects of dictionary and linguistics. However, in the
introduction of tafsir, he considers its necessary to know the subjects of rhetoric for the
interpretation of the Qur'an with opinion. Rhetoric, is named as balagha in Arabic, has an aim to
compose the sentence in the most convenient and effective form according to meaning. In this
respect. As it is known that ilm al-Maani consists of the wording styles of sentence and it is the
third part of balagha with al-bayan and al-badi‘. As the exegete mentions in the beginning of his
interpretation, it is too tough to understand the meaning of ayahs without this knowledge. So he
handles topics of ilm al-Maani such as ‘fasl’ and ‘wasl’, emphasize, ‘ijaaz’, ‘khabar’ and
conditionals, hastening the predicate and delaying the subjects”. Subjects which the exegete
deals with will be assessed with the examples.

Keywords: Qurtubi, al-Maani, Interpretation, Balaghat, Fasahat.

YA

" Bu calisma doktora tezinden tiiretilmistir: ismail Erken, “el-CAmi’ li-ahkami’l-Kur’an’in Filolojik Acidan incelenmesi”,
(Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020). RUSUH 2/1
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Giris

Bir soziin sOyleyeninin agzindan ciktiktan sonra en 6nemli ve temel amaci dinleyiciye
ifade edilmek istenen seyi tamamiyla aktarabilmesidir. Lafiz, bu amaca hizmet etmek icin
konusan tarafindan ustaca tertip edilmelidir. Ayrica lafiz yine durumun ve muhatabin
ihtiyaclarin1 karsilayabilecek yeterlilikte diizenlenmelidir. Biitiin bu slire¢ s6z sanatlarin
kullanabilmek ve anlayabilmek ile miimkiindiir. ilahi hitap yani Kur’an, bu amaci en iyi sekilde
gerceklestirir ve bu 6zelligi ile mucizevi bir 6zellige sahip ifade giiciine sahiptir.

Kur’an Hz. Muhammed’e vahiy yolu ile 23 sene icerisinde peyderpey indirilmis -yani bir
anlamda hitap edilmis- bir kitaptir. Vahyin ilk doneminde Hz. Muhammed’in agiklamalar1 ve
cevaplar ile baslayan anlama ¢abasi sonrasinda miifessirler/din alimleri tarafindan devam
ettirilmistir. Bu anlama ¢abasi icinde anlasilmas i¢in Arapca olarak gonderildiginden dolay1
Arap dili 6nemli bir arastirma alani olmustur. Miifessirler ve dilbilimciler bu arastirma siirecinde
sozliik, dil bilim ve séz sanatlari lizerinde arastirmalar yapmistir. Imam Kurtubf olarak bilinen,
Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi'nin (6. 671/1273) (kendi
isimlendirmesi ile) yazmis oldugu el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn ve’l-Miibeyyinti limd Tazammenehi
mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkdn adli tefsir de boyle bir ¢abammn iiriiniidiir. Bu calisma meani
ilminin mezkir tefsirde yerini aktarmayi/goéstermeyi amaclar.

Kurtubi nisbesinden de anlasilacag iizere giiniimiizde Ispanya sinirlari icerisinde yer
alan ve o zaman Muvahhidler Hanedanhgi'ninz (1147-1238) sinirlar iginde bulunan Kurtuba’da
diinyaya gelmistir (Cordoba). Dogum tarihi 6/12. ylizyilin sonlar1 veya 7/13. yiizyilin baslari
olarak bilinmektedir. Miiellifin ciftci olan babasi hiristiyan Ispanyollarin saldirisi sebebi ile vefat
etmistir (3 Ramazan 627/3 Temmuz 1230).3 Emeviler ve Hiristiyan Ispanyollar arasinda var
olan bu savas ortami neticesinde miiellif Kurtuba’dan (1236)* Iskenderiye’ye gecmistir.
Ardindan Feyy(im ve Mansf{re beldelerine ilmi seyahatler gerceklestirmis ve Kahire’de bir siire
yasayan miifessir dmriniin sonuna kadar kalacagi Said bolgesindeki Miinyetii Benl Hasib’e
yerlesmistir. Burada 9 Sevval 671'de (29 Nisan 1273) vefat etmistir.

Kurtubi Kur’an ayetlerini aciklamaya ¢alisirken Arap diline ait ilimlerden faydalanmistir.
Dilbilim ve liigat acisindan daha zengin bir icerige sahip olan tefsirde ayetler meani ve beyan
ilimlerinde yer alan sanatlar baglaminda da incelenmistir. Miiellifin, rey ile tefsir meselesini ele
alirken yiizeysel bir Arapca bilgisinden ziyade (meani ilmine ait) ihtisar, hazf, takdim-te’hir gibi
konular1 bilmeden bir goriis belirtmenin hata oldugunu sodylemesinden bu alana da 6zen
gosterecegi sonucu cikarilabilir5 Ama tabi bunu ifade ederken az 6nce zikrettigimiz iizere
belagat konular1 nispeten daha az yer kaplar. Belagat icerisinde de meani ve beyan ilmi
kapsamindaki sanatlar alaninda s6z s6ylemistir.

Kurtub?'nin beladgat konularini ele alirken yararlandig1 ve zikrettigi alimlerden bazilar:
sunlardir:

' Yasuf Saresi 2. ayet.

2 Ayrintih bilgi icin bk. Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart (Siyasi Tarihi) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2017), 215-238.

3 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn ve’l-Miibeyyinii lima
Tazammenehti mine’s-Stinneti ve Ayi’l-Furkan, thk. Abdullah b. Abdi’l-Muhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
2006), 5/412-413; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 234.

4 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 165.

5 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'dn, 1/59. RUSUH 2/1
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- Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra’ (6. 207/822)

- Ebd Ishak ibrahim b. es-Serf b. Sehl ez-ZeccAc el-Bagdadi (6. 311/923)

- Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ammar b. Ebi’'l-Abbas el-Mehdevi (6. 440/1048-49 [?])

- Ebli Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani (6. 471/1078-79)

- Ebt Muhammed Abdiilhak b. Gilib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-
Endeliis (6. 541/1147) ibn Atiyye el-Endeliisi

Miellif tefsirde belagat ve fesahat hakkinda agiklamalar yapar. Bu baglamda miifessir,
Maide Stresi 99. ayette gecen “¢3J” kelimesini ele alir. Bu kelime ile beldgat kelimesinin aym

asildan olduklarin1 aktarir. Beldgati “lafizlarla en glizel bigimi olusturarak manayi nefse
ulastirmak” seklinde tanimlar.®

Kurtubi “ps.d 0l ¢ "7 hadisinin belagatin ve fesdhatin 6viilmesi ve yerilmesi seklinde

anlasildigini ve yerilmesinin sebebinin ise s6z sdyleme kabiliyetinin kotl bir amagla yapilmasi
oldugunu soyler.8 Miiellif Kur’an’t anlamak i¢in elzem goérdiigii bu bilimin kullanim amacina gore
yerilip 6viildiigiinii ifade eder.

Bu agiklamalardan yola ¢ikarak yazarin belagatin iyi veya kotii amaglarla da olsa
mananin lafizlara dokiilmesi konusunu ele alan bir ilim oldugunu diisiindiigiinii soyleyebiliriz.

Miifessir fesahat konusuna da deginir. Kanaatimiz odur ki ona gore bu iki kavramin
ayrismasi konusu tefsirde muglaktir. Ornegin Kurtubi bir ayet icerisinde iki emir, iki nehiy, iki
haber ve iki miijde paylasilmasini fesdhatten sayar. 9 Esasen bu zikri gecen konular meéani
ilminin konularidir.

A

Ayrica, Kur'an'in fesadhatini ele alirken “Fasihler onun karsiligini ortaya koymada aciz
kalmistir. Beligler benzeri hususunda dilsizdirler”1? seklinde bir ifade kullanan miiellif Kur’an’t
fesdhatin zirvesi olarak gorir. Burada da goriildigi iizere iki ayr1 kavram s6z konusu gibidir.

Kur’an’in i’cazini tefsiri icinde bircok yerde ele alan Kurtubl mukaddimesinde konuyla
ilgili bir kiyasa yer verir ve onu siir ile kiyaslar. Kur'an'in nazminin siir ya da ona benzer bir sey
olmadig gibi Arap dili ve tiim dillerin tistiinde bir nazim 6zelligine sahip oldugunu belirtmistir.11

Yine mukaddimede Kur’an’in i’caziyla ilgili bir benzerinin getirilip getirilemeyecegine
deginen miuellif, Nazzdm (6. 231/845) ve Kaderiye’den “Araplarin Kur’an'in bir benzeri
getirmesini engellemesi sebebi (sarfel?) ile Kur'an'in i’caz 6zelligi oldugu” goriisiinii aktarip bu
gorise karsi ¢ikar. Bunun kabul edilmesinin Kur'an'in mucizevi 6zelligine halel getirecegini

® Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an, 8/225; Ebl Nasr Ismail b. Hammad el-Farabi el-Cevheri, es-Sthdah Tdcii’l-Luga,
thk. Ahmed Abdiilgaffur Attar (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayin, 1987), 4/1316-1317.

’ Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Hisam Hamid el-Buhari
(Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, ts.), “Nikah”, 48 (Hadis no: 5146).

8 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'dn, 2 /274-275.

9 Kurtubfi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, 1/120-122.

10 Ornek olarak da Kasas Stiresi 7., Al-i imran Stiresi 185., Ankebiit Stresi 40. ve Hiid Stiresi 41-44. ayetlerini paylasir.
Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'dn, 1/5.

11 Kurtubf, el-Cadmi’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, 1/116-117.

12 Yusuf Sevki Yavuz, "Sarfe", TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 08.10.2020). RUSUH 2/1
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soyler. Kur’an'in bir benzerinin hicbir canhi tarafindan getirilmesinin miimkiin olmadigini
soyler.13

Meani ilmi belagatin ii¢ alanindan biridir. Kazvini, duruma uygun bir sekilde Arap dilinin
ifade hallerinin/gesitlerinin bu ilim ile 6grenildigini belirtir. Yani bu ilmin kurallar1 sayesinde,
kelamin maksadi farkh ifade kaliplari yoluyla duruma uygun olarak belirtilir ve bu ilim bu
ifadelerin olusumlarini konu edinir.14

Bu makalede, Kurtubi tefsirinde tespit edilen isnad, fasl ve vasl, te’kid, icaz, Kkasr,
insa/haber ve tahsis konulari ele alinacaktir.

1. Haber ve inga’ Ciimleleri

Haber ciimlesi ya da diger bir deyisle haberi climle ifade ettigi anlamin dogru veya yanls
olma ihtimali bulunan ciimledir.’s Inga ise haber ciimlesine kiyasla dogrulugu ve yanhshg soz
konusu edilemeyen ciimledir. Kisaca istek/dilek bildiren ciimlelerdir. Ayni haber ciimlesi gibi bu
cimlelerde ikiye ayrilir. Bu iki grup talebl ve gayr-i talebi insa climleleridir. Talebi insd’
icerisinde emir, nehiy, istitham, temenni ve nida Usluplar1 yer alir. Gayr-i taleblinsd’ cesit
itibariyle cok olmakla beraber bazilari; taacciib, yemin, medh, zemm ve reca tsluplaridir.1é

Kurtubfi tefsirde hem haber climleleri icin hem de insa ciimleleri i¢in temel anlamlarinin
disina cikildiginda olusan yeni manay1 okuyucuya aktarir. Mukaddimede ise yedi harf ile nazil
olma konusunu ele alirken bu yedi harfin yedi tslup oldugu diisiincesini degerlendirir. Bu konu
daha c¢ok yedi harfle ilgili olsa da miifessir son goriis icinde konumuz ile alakali bir konuyu
islemektedir. Son goriis olarak ele aldig1 bu goriiste yedi anlatim tarzini yedi harf olarak
sunmaktadir. Bunlar: Emir, nehiy, vaad, vaid, kissa, cedel ve emsaldir. Bu goriise karsi cikan
Kurtubi, bunlarin hi¢birinin harf olarak isimlendirilmedigini ve bu goriisiin gerekgelerinin zayif
oldugunu belirtir.17

1.1. Haberi Ciimleler

Kurtubi A'raf Stresi 81. ayette'® gegen “:&)” lafzinin Nafi’ ve Hafs tarafindan haberi ciimle
olarak kesreli tek bir hemze ile okundugunu, bu sekilde onceki ayette gegen “iz-” lafzim

aciklayan bir ciimle haline gedigini ve bdylece 6ncesi ve sonrasi ile bagin1 koparmasi sebebiyle
soru harfinin ciimlenin basina dahil edilmesinin dogru olmadigini aktarir. Geri kalanlarin iki
hemze ile soru climlesi olarak okuyup bunun uyari/azarlama anlamina getirdiklerini, bunun
dogru oldugunu ¢linkii 6ncesi ve sonrasinin mustakil sozler oldugunu zikreder.

Miiellif istithamin bu climleye dahil edilmesinin uygun olmadigini ve benzemeyen iki seyin
birbirine benzetildigini belirtir.1?

13 Kurtubd, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1/119.

14 el-Hatib el-Kazvini, el-izdh fi Ulumi’l-Beldga (Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-ilmyiye, 2003), 23; Ahmed el-Hasimi,
Cevdhiru’l-Beldga (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriye, 1999), 46.

15 Ebu Yakub Yusuf ibni Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu’l-Uliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1987),
166.

16 Sekkaki, Miftdh, 165, Kazvini, el-Izah, 108; el-Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, 69-70; Ahmed Matlib, Mu‘cemu’l-
Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhd (Bagdat: Matba‘atu’l-Mecme1'l-‘[lmi’l-Iraki, 1983), 1/332-334.

17 Kurtubd, el-Cami‘li Ahkdami’l-Kur’dn, 1/78-79.

18 we 4, 5 woz o2F P S S N B <
g8t £33 451 sl 053 e 0583 Jla)l 051 55)

19 Kurtubd, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 9/278. RUSUH 2/1
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Kurtubi iki farkli okuyus sebebi ile glindeme gelen haberi veya insaf ciimle olma ihtimalini
degerlendirir. Her iki ihtimalin de miimkiin oldugunu ve uygun olacagini soyler. Bu konuda
verilen 6rneklere karsi ¢ikar.

1.1.1. Emir Anlam

Miiellif haber climlelerinin iki temel amaci disinda ifade ettigi anlamlar1 konu edinir.
Ornegin Bakara Siiresi 145. ayette gegen “:443 ~& &3t Ls” ibaresinin haber ciimlesi lafziyla emir

(vani nehiy) anlami (Sen de onlarin kiblesine uymayacaksin/Sen onlarin kiblesine uyanlardan
degilsin) icerdigini sdyler.20

1.1.2. Vaad Anlam

Kurtubi Bakara Stiresi 237. ayette ise (52 o5la% s @ &) ibaresinin haber olup iyi olanlara ve
iyi olmayandan sakinanlara vaad anlaminda oldugunu belirtir.2!

1.1.3. Alay Anlami

Miiellif Hiid Siresi 87. ayette de “4:9 21 &3 26" lafzinin Katade'nin22 gorusii ile alay etme
ve dalga gecme anlaminda oldugunu ifade eder.23

1.1.4. Azarlama Anlami

Miifessir “is (‘-U-’ 2" ayetinde?* ise (Bakara Siiresi 92. ayet) azarlama (Sonra da buzagiy:
put edindiniz!) anlaminda oldugunu séyledikten sonra bu ibarede #nin ; baglacindan azarlama

tislubunda daha belig oldugunu séyler.25 Bu iki atif gérevini yerine getiren unsur arasinda bu
baglamda bir kiyas yapmasi dikkat cekicidir.

1.1.5. Diger Anlamlar

Bu zikrettigimiz 6rneklerin yani sira miiellif Bakara Stiresi 2. ayette2¢ nehiy??, 220. ayette28
uyari29, Hlid Siiresi 40. ayette30 tehdit3! islubunda kullanilan haber ciimlelerinden bahseder.

1.2. Insai Ciimleler
1.2.1. istifhdm Ciimleleri

Tefsirde soru ciimlelerinin anlamlarindan da bahsedilir. Ornegin Hikka Siiresi 3. ayette “ L:s

%dy u 83" ibaresinde yer alan sorunun var olan seyi yiiceltme amacinda oldugu aktarilir.32

20 Kurtubi, el-Cdmi" li Ahkdmi’l-Kur’dn, 2 /446.

?! Rurtubi, el-Cami" li Ahkami'l-Kur'an, 4/174.

22 Ebii’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, thk. ibnu Abdi’l-Maks@d b. Abdi’r-
Rahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiye, ts.), 2/496.

23 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 11/194.

** el-Bakara 2/92.

25 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’dn, 2 /254.

265 5 Y
27 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1/246.
28 « /g ,°' ;rf - . =.,°‘ \;i;:i KLMJ’"

29 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 3 /452.

31 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdami’l-Kur’dn, 11/113 RUSUH 2/1
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Miiddessir Shresi 27. ayette ise “;i L 41,31 L3 sorusunun miibalaga anlaminda oldugu belirtilir.33
Neml Siresi 20. ayette de “df i ¥ 4 " sorusu ile yok olma durumuna isaret edecek belirtiler

tizerinde duruldugu zikredilir.34

Bu 6rneklerin yani sira miiellif Yunus Siresi 42. ayette35 soru ibaresinin zahiren soru fakat
anlam olarak olumsuzluk anlamina geldigini sdyler. Ayni Stirede 2. ayette yer alan “lse .Gy o™

sorunun takrir ve tevbih anlaminda oldugunu ifade eder.36 Tevbe Siresi 78. ayette “ 2 @ & 1,2 §f
o) e A O #1,Z5 242" ifadesinde sorunun kinama anlaminda oldugunu beyan eder.3” Tevbe
Shiresi 7. ayette ‘s A1 el Do Fisle 500 V) W25 des & X e G524l 5% L7 ibaresinde soru lafzinin
taacciib anlaminda oldugunu soyler.38 Miiellif Araf Siresi 53. ayette “s\i% z. J :&” sorusunun
temenni®, “2¥:f u Ll 55” sorusunun (En‘am Siresi 81. ayet) inkar4 ve En‘dm Sresi 22. ayette

“O5i83 218 5,00 28t i sorusunun yiize vurma#! anlaminda oldugunu okuyucuya aktarir.

1.2.2. Emir Ciimleleri

Miiellif ayetlerde gecen emir ciimleleri iizerinde durmustur. Ornegin Bakara 40. ayette
gecen “Suis o @i~ 435” lafz1 hakkinda emir ve cevabi oldugunu ifade etmistir.*”

Ayrica emir ciimlelerinin normal anlamlarinin disina ¢ikmasi lizerine yorumlarda
bulunur. Ornegin Tevbe Siiresi 82. ayette gecen “SL 1X=43” lafzimin tehdit*3, En‘am Stresi 141.
ayette “stas 53 45 147 1 13 oF 5. 1K ifadesindeki ilk emrin miibahlik ikincisinin vaciblik#, Bakara
Siresi 23. ayette “s., 6" lafzinda emrin aciz birakma (ta'ciz)*s ve Bakara Stiresi 48. ayette yer
alan “Korkun!” emrinin vald 46anlamlarinda oldugunu séyler.

Ayrica tefsirde emir lafz1 ile olmayan emirler de belirtilir. Bakara Siiresi 83. ayette gecen
‘Tl é;:qv}itfg" ibaresinin emir oldugu séylenir.4” Fakat aym zamanda Ibn Ebi Able’nin 4/36. ayette

“blas) é;:qgitfj”lafzmda gecen kelimeyi ref' ile 52| olarak okumus oldugu ve bu sayede anne babaya

ihsanin vacib oldugu anlamina getirdigi belirtilir. Diger karilerin ise nasb halinde okuduklar ve

32 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’dn, 21/189.

33 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 21/381.

34 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkami’l-Kur’dn, 16 /132.

35 “Oulaas ¥ S g 2hal pond BT

36 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 10/448, 506.

37 Kurtubdi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’dn, 10/314.

38 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 10/117.

39 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’dn, 9/236.

40 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’dn, 8/444.

41 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 8/339.

42“Bana verdiginiz sozii tutun, ben de size verdigim sozii yerine getireyim”; Kurtubi, el-Cdmi* li Ahkdmi’l-Kur’dn, 2 /8.
43 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 10/317.

44 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 9/52.

45 Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’dn, 1/350.

46 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 2 /73.

47 Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’dn, 2 /289. RUSUH 2/1
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bu okuyusa gore anlamin 6] gl isi ciimlesindeki gibi pekistirme minvalinde oldugu
zikredilir.*8
2. Te’kid

Ifadelerin muhataba gére kimi zaman daha vurgulu bir sekilde zikredilmesi gerekir.
Ornegin sizin gériisiiniize siipheli bir yaklasim sergileyen muhataba talebi bir kelam ile hitap
edilmelidir. Ama durum soéylediklerinizi inkar edecegi bir asamada ise inkari kelam kullanilir.
Arap dilinde bu pekistirmeyi saglayan ve s6zii muhataba gore uyarlamaya yarayan bazi edat ve
harfler bulunmaktadir.*®

Miifessirin ¢ogu yerde ciimleyi pekistiren bu edatlar ve benzeri diger dgeler iizerinde
durdugunu goriiyoruz. Bu baslik altinda miiellifin bu pekistirme yani te’kid konusuna nasil
yaklastig1 iizerinde duracagiz. Ornegin miiellif Enfal Stiresi 59. ayetteS? bir grubun & ile baglayan

ifadenin isti'nafi bir ctimle olmasinin pekistirme anlami i¢in daha uygun oldugunu belirtir.5! Fiile
benzeyen harf iizerine yapilan bu secim ile miellif pekistirmeye gore bir kiyas yapar.
Soylediklerinden anlasilacagl eger bu ifade oncesi ile iligkili bir ifade olsaydi pekistirme
anlaminin durumu degismis olacakti.

wéiy

Kurtubi Enfal Shresi 41. ayette de “Jstils 4t & 56,05 5 22 \f 1,215” ifadesinde ikinci “&f

lafzinin ilki icin te’kid oldugunu soyler.52 Bu oOrnekte miiellifin tekrar iizerine kurulu bir
pekistirmeden bahsettigi aciktir.

M®’'min Siresi 59. ayette ise miiellif pekistirme harflerinin birlikte kullanimi hakkinda ilgi
cekici bir bilgi paylagir. Iki te’kid harfi olan & ve J lafzinin aym anlami ifade etmesi sebebiyle ayni
yerde gelemediklerini aktaran miifessir bu durumun Basrahlara gore ayn sekilde & ve of
arasinda da vuku buldugunu ve Hisam'in%3 bunu uygun gérdiigiinii “3~ 3w \y; 3 &” 6rnegiyle
paylasir.54

Miiellif ;& 3 3T & (Muhakkak Zeyd evdedir, kesinlikle oturmaktadir) kullanimu ile 1.5 &
:Hd )3 & (Muhakkak Zeyd gercekten evdedir, kesinlikle oturmaktadir) kullaniminin miimkiin
oldugunu fakat 4 4 = 155 & ctimlesi ile 3 & 504 T4 & climlesinin uygun olmadigini aktarir.

Burada ,4 _ ;i T4 &) climlesinin ardindan bu harfin sadece &'nin ismi veya haberine gelecegini

48 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’dn, 6 /302.

49 [btidai Haber: Muhatabin bilgilendirilmesi igin yalin ve sade ifadeler; Talebi haber: Muhatabin verilecek bilgi
hakkinda siiphesi oldugu durumda ifadenin bir pekistirme ile desteklenerek olusturulmus hali; inkari haber:
Muhatabin verilecek bilgiye reddedecek durumda bulunmasi halinde ifadenin birden fazla pekistireg¢ ile
desteklenerek olusturulmus halidir. Kazvini, el-[zdh, 28-29; es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, el-Hdsiyetii ale’l-Mutavvel,
thk. Resid A’radi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiye, 2007), 65-66. Ayrica bk. el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 67-70;
Ahmed Matlib, Mu‘cem, 2/6-9, 467-468; Mehmet Akif Ozdogan, “Arap Dilinde Muhatabi ikna Etme Acisindan Haberi
Ciimlede Tekid Edatlarinin Rolii”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17 (2011),
11-32.

50 Uit ¥ 1) ke 1 ol e N

51 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 10/53-55.

52 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 10/18.

53 Ebu Abdillah Hisam b. Muaviye ed-Darir (6. H. 209) olmas1 muhtemeldir.

54 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkami’l-Kur’dn, 18/374— RUSUH 2/1
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ve ikisine birden gelemeyecegini belirtir.5> Miifessirin fiile benzeyen bir harfin ctimlesinde cerr
ve mecrirun miiteallakina takdim oldugu durumlarda cerr ve mecriirun J harfini kabul

edebilecegini aksi takdirde ise haber tamam olduktan sonra uygun olmayacagini belirttigini

anlayabiliriz. Miiellif burada te’kid unsuru ile dilbilimsel bir analizi beraber yapmaktadir.
Mii'min Siresi 59. ayette “x¥ 2 &” lafzini ele alirken J harfinin (haber konumuna

kaydirilmis ibtid4 1am1) &'nin haberine gelen te’kid harfi oldugunu séyleyen miifessir, bu harfin

esas kullaniminin ciimlenin basinda olmasi gerektigini ve bunu Sibeveyhi'nin de soyledigini
aktarir. Bu harfin ciimle icerisinde kaydirilmasini & ile ayni anlami (pekistirme) eda etmelerine

baglar.56

Miiellif Tevbe Siresi 108. ayette (ixxal luf «3 2 ¥) ve Yusuf Sresi 8. ayette (s 1,6 ) J bu
harfin kasemi Kkarsilayan bir harf oldugunu beyan eder. Fakat sonrasinda te’kid harfi de

olabilecegi ihtimaline deginir.5? Miiellifin fiili benzeyen bir harfi takip etmeyen bu harfi énce
kasem yapisinin karsilig1 olarak diisiindiigii sonucuna ulasilabilir.

Pekistirmenin yollarindan biri de climleye zaid bir harf eklemektir. Tefsirde ayetler ele
alinirken bu harfler okuyucuya aktarilir.

Miiellif Maide Stresi 13. ayette ise “,4u. 1425 L3 ifadesinde u harfinin zaid olup te’kid i¢in

geldigini tartisir. Burada konu acisindan dikkat ceken agiklamalarda bulunur. Bu sekilde bir sozii
pekistirmenin o s6ziin nazminin glizelligi ile muhatap iizerinde etki giiclinli artiracagini ifade
eder. Yani sanatsal bir degerlendirme yapar. Ayrica bir lafiz kullanarak yapilan te’kidin, tekrar
ile te’kid konumunda oldugunu ifade eder.58

Miellif kimi zaman ayetlerin i'rab1 lizerinde dururken ciimleyi pekistiren masdarlar1 da
ele alir. Nisa Siresi 11. ayette gecen “i.2” kelimesini miiekked masdar olarak ifade eder.5°

Pekistirme baglaminda miifessirin zikrettigi bir diger konu da zamirlerdir. Ornegin Tevbe
Stresi 104. ayette “&33 /& 3 4 & 1,20 I ifadesinde munfasil zamirin sadece tovbeyi Allah’in kabul
ettigine te’kid oldugu ve zamirin olmamasi durumunda da resuliin kabuliiniin Allah’in kabulii
olma ihtimalinin belirdigi sdylenir.60

Tekrar da yine bir ciimlenin anlamini pekistirme yollarindan biridir. Bu ayni lafizlarla veya
anlamlar1 yakin kelimelerle olur. Miiellif En’am Siresi 125. ayette gecen “i35=” kelimesinin darlik
anlaminda olup &% ile ayn1 manada oldugunu ve bu kelimenin farkl lafizla tekrar oldugu i¢in

giizel bir kullanim oldugunu belirtir.6! Dikkat edilecegi ilizere ayni anlaml iki farkli kelimenin
tekrarinin giizel oldugunu soéylerken bir pekistirmeden bahsetmez. Ama giizellik kasti bir sanat
olabilir.

55 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 16 /402.

56 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 18/374.

57 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 10/178; 11/261.

58 Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’dn, 7 /379-380.

59 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 6 /125.

60 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 10/366.

61 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 9/24-25. RUSUH 2/1
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Miiellif Maide Siiresi 2. ayette ise birr ve takva kelimelerinin yan yana zikredilmesini te’kid
ve mibalaga anlamina baglayanlarin var oldugunu soyler. Ciinkii onlara gore her birr takva
oldugu gibi takva da birrdir. Fakat buna karsin ibn Atiyye’den ise bu sekilde bir diisiincenin
kelimelerin anlam sinirlarinin agilmasi ile miimkiin olabilecegini nakleder.s2 Kurtubi “té 3 &us”

lafzinin Nisd Siiresi 112. ayette bu sekliyle zikredilmesini ayni mananin farkh lafizlarla ifade
edilmesi oldugu icin te’kide baglar.s3 Zikredilen li¢ 6rnekte de goriilecegi lizere mevzu farklh
lafizlarla tekrardir. Miiellif ilk érnekte giizel olarak nitelerken ikinci érnekte ibn Atiyye’nin
muhalif sayilabilecek goriisiiniin yaninda te’kid ve miibalaga olarak niteleme yapar. Son 6érnekte
ise mifessir sadece te’kid olmasini agiklamakla kalmaz bu tekrar niteligi hakkinda da agiklama
yapar.

Kurtubi Bakara Siresi 59. ayette ayni lafzin tekrari ile tekrar edilen sey {lizerine bir ta’zim
yani bir anlamda pekistirme oldugunu ifade eder. Bu ayette “ .0 Je &6 2 (s i 22 V351,40 2,00 J3s
{2 o 3, 125" jbaresinde iki kere “zulmedenler” lafzinin ge¢mesi lizerine bu lafzin izmar

edilmeden yani gizlenmeden tekrar edilmesini zikredilen seyin ta'’zimine baglar. Ayrica bu ¢esit
tekrarin iki sekilde olacagini soyler:

1- S6z tamamlandiktan sonra kullanilmasi: Bakara Stresi 79. ayet buna Ornek
olarak verilir.
2- S6z tamamlanmadan Once izmar edilmis kelime yerinde zahir olanin tekrari:

Bunun icin Hakka ve Karfa Sireleri ilk ayetleri ornek verilmistir. Kurtubil ta’zim niyeti
olmadiginda bu ayetlerin “_» u &,d5 «» 4 8d1” seklinde zikredilmesi gerektigini soylemistir. Yine

ek olarak Vakia Siiresinin 8-9. ayetlerinié* zikretmistir.

Goruldugi tlizere miellif bu sekilde bir pekistirmeyi iki gruba ayirir: Ciimlenin
tamamlanmasi ve tamamlanmadan yapilan tekrar.6s

Muellif tefsirde bir pekistirme yontemi olarak yapilan isi gerceklestiren seyin
zikredilmesini aktarir. Ornegin Bakara Siresi 79. ayette “:l <10 6455” lafzinin te’kid amagh

oldugunu ciinkii yazma eyleminin bir tek bu uzuv ile gerceklestirilebilecegini séyler. Ayrica bu
tarz bir kullanima 6rnek olarak Enam Siresi 38. ayeti («+% %k b ¥3) ve Al-i Imran Stresi 167.

ayetini (w280 0J.k) gosterir.66

Tefsirde muzari fiile gelen miisedded ve muhaffef o harfinin pekistirme anlamindan da

bahsedilir. Hatta bu pekistirme unsurunun diger yapilarla olan iliskisi de ele alinir. Ornegin Enfal
Stiresi 57. ayette “ou% 4l ale 2 2s 3523 b g 24%¥ up” ibaresinde sart ve cevabi igerisinde

Basralilardan v'nin ciimleye girisi ile te’kid nununun geldigini soylediklerini ve Kifelilerden ise

62 Eb(i Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi
tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz, thk. Abdusselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, h. 1422), 2/150;
Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’an, 7 /268-269.

63 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 7 /121.

65 Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’dn, 2 /132-133.
66 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’dn, 2 /222. RUSUH 2/1
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sart yapilarinda -onlarin haberi climlelerden ayrilmasi sebebiyle- Ll ile seddeli ve seddesiz te’kid

nununun olabilecegini nakleder.6”

Miiellif Nahl Stresi 51. ayette “ & ;" lafzinda sayinin®8 ve Bakara Stiresi 196. ayette
gecen “s:2” lafzinin®® pekistirme oldugunu soyleyerek sayi lafizlar ile te’kid anlami arasinda bir

bag kurar.

Kurtubi tefsirde baska pekistirme yontemlerini de aktarir. Bakara 102. ayette “oizi "
ibaresinde yer alan /1in yemin lami olup te’kid igin geldigini soyler.”0 Buruc Saresi 10. ayette “ &

1a2) 8 :l” ifadesinde lafzimin ilk ayetteki yeminin cevabi oldugunu séyleyen miiellif yemin ile

cevabl arasina i’tirazi ciimlelerin girmesinin anlami pekistirdigini ifade eder.”! Nahl Stresi 79.
ayette ise '[S\'L@.»' lafzindaki » harfinin te’kid oldugunu belirtir.”2 Saf Stresi 5. ayette de “v,il% 35"

ibaresinde -« harfinin te’kid anlam1 kattigin1 ve ayette yer alan bilmeyi siiphe etmeksizin yakin

olarak bilme anlamina getirdigini aktarir.”3 Bilindigi tizere bu harf muzari fiile taklil anlami
vermektedir. Lakin baglama gore tahkik anlam1 da mevzubabhis olur.”* Besmelede’s ve A’la Siiresi
ilk ayette isim lafzinin miisemmanin anlamini ta’zim eden bir sila oldugunu beyan eder.”¢6 Nur
Siresi 2. ayette zina edenin, Maide Siiresi 38. ayette hirsizin miiennes ve miizekker olarak yani
hem kadin ve hem erkek olarak zikredilmesinin te’kid oldugunu ifade eden goriisii paylasir.”?

Sonug olarak goriiyoruz ki miiellif ayetlerde pekistirmeyi ve onu saglayan harf, edat ve
yapilar1 konu edinmis ve yeri geldiginde okuyucuya aktarmistir. Ornekleri aktardigimiz
ayetlerde sadece bir pekistirmeden bahsetmez. Ayni zamanda bazi yerlerde anlamin miibalaga
edilmesi veya zikredilen seyin yiiceltilmesini konu edinir.

3.isnad

Bir ifadeyi olusturan temel iki unsur bulunur. Bunlardan ilki ifadenin hakkinda bilgi
verdigi 6ge, digeri ise o 6ge hakkinda verilen bilgidir. Bu ikisi arasindaki iliskiye isnad denir.
Birincisi misnediin ileyh, ikincisi ise miisneddir.”8

Kurtubi tefsirde bir ifade icerisinde yer alan bu iliskiyi farkh yonlerden ele alir. Ornegin
Nisa Siresi 4. ayette “%suls ;.3 475" ifadesinde hitabin kime ait oldugu tartismasini ele alan

miifessir bu konuda hitabin eslere veya velilere oldugu yoniinde iki goriis aktarir. Kurtubi bu
ayetin onceki ayet ile uyum icerisinde olmasi gerektigi sebebiyle hitabin eslere olmasinin daha

67 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 10/47.

68 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkami’l-Kur’dn, 12 /336.

69 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 3/316.

70 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’dn, 2 /291.

71 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 22 /195.

72 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 12 /390.

73 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 20 /439.

74 Yhsuf es-Sidavi, el-Kefdf Yuidu Savga Kavaidi’l-Lugati’l-Arabiye (Sam: Daru’l-Fikr, 1999), 1/483.
75 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1/153.

76 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 22 /219.

77 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 15/103.

78 Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 99; Ahmed Matlib, Mu‘cem, 1/201-2002; 3/254-257. RUSUH 2/1
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acik olacagini soyler.”? Miiellif ayette yer alan emri bir miisnediin ileyhe ydnlendirme c¢abasi
icinde ele aldig1 gorisleri degerlendirip ardindan baglam tizerinden bir ¢ikarimda bulunur.

Nahl Slresi 2. ayette de aymi tartismayr bu sefer daha fazla cesitlilik ile gormek
miimkiindiir. Ayette “sid J,u' lafzinin bazi karilerce = olarak okunup fiilin meleklere isnad
edildigini belirten miellif bunu “<sW ) +...” olarak ifade eder. Ji& olarak faili zikredilmeyen,J;=
olarak faili zikredilerek ve ayette gectigi lizere faili Allah olarak rivayet edilen okuyuslar1 da

aktarir.80

Muiellif ciimle i¢erisinde climlenin temel 6gelerinin hazfinin oldugu yerleri de zikreder.
Ornegin Tevbe Siresi 1. ayette

o?

%17” kelimesinin muzmar ibtiddnin haberi ve ref' oldugunu
sdyler. Miibteda olarak da ref'olmasimin dogrulugunu aktaran miiellif haberi “z. )" ifadesiyle
belirtir.8!

Goruldugh tizere Kurtubi kiraatler cergevesinde fiilin kime isndd edilecegini zikretmeye
calismustir. Fakat JiZ kiraati icin 6zel bir fail paylasmamistir. Ayrica mechil olan ve okuyusta da

naib-i fail olmas1 hasebiyle yine miisnediin ileyhin melekler oldugunu zikretmemistir. Buna
ilaveten ilk meleklere isnad edilen okuyusta bunu terim ile ifade etmesi de dikkat gekicidir. Son
olarak da miisned ve miisnediin ileyhin ciimle icerisinde hazf oldugu durumlarin miiellif
tarafindan belirtildigi 6rneklerle sabittir.

4. iltifat

[ltifat bir anlatim icerisinde ifadenin hedefini degistirmektir.82 Kurtubi tefsirinde bu
konuyu farkl kavram ve anlatimlarla ele alir.

Miellif Fatir Stresi 9. ayettess “zu 4o <) 45" ifadesinden sonra gelen “:.éx3” ibaresinin

telvinu’l-hitab baglaminda oldugunu soyler.8* Benzer bir meseleden ayni Strenin 27. ayetinde
de®s bahsedilir. Bu sefer “w+;26” ibaresinin de telvinu’l-hitab baglaminda oldugunu belirtir.86 Bu

orneklerde miiellifin bu kavram ile zikrettigi sey kanaatimizce iltifattir. Anlatimdaki akis
icerisinde hitabin 6znesinin degisiklik gésterdigi durumlarda s6z konusudur. ilk ayette ve ikinci
ayette gaib bir hitaptan miitekellim bir hitaba gec¢is olmustur.8?

Kurtubi tefsirde bu kavrami kullanmadan da iltifdit konusunu aktarir. Ornegin Yunus
Slresi 22. ayette “&b s 15 o355 il g 20y g 2di A g %5 o0 27 ifadesinde “os c3+5” ibaresinin

79 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’dn, 6 /44.

80 Kurtubi, el-Cadmi* li Ahkdmi’l-Kur’dn, 12 /268-269. Baska 6rnekler i¢in bk. Kurtubi, el-Cdmi‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 10/96;
8/366.

81 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’dn, 10/96.

82 Sekkaki, Miftdh, 199; Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye (Sam: Daru’l-Kalem,
1996),1/479.

B 50 U3 2 ol Wb o i )y aked L 5 £ gl 0 7

84 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 17 /352.

85 3, oy T Sl 225 (i 308 UL g WL o g st Bat sz o I 0 3T 5 7

86 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 17 /373.

87 Daha fazla bilgi icin bk. Ramazan Ege, Telvinu’l-Hitab ve Ibn Kemal (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiksek Lisans Tezi, 1995); Ahmed Matlib, Mu‘cem, 1/294-303. RUSUH 2/1
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hitaptan gaibe bir gecis oldugunu ve bunun Kur’dn'da ve siirde ¢ok oldugunu zikreder. Bu
baglamda Nabiga ez-Ziibyani'nin (6. 604 [?])

A S e Dby el L 206 Ry i 55 g 88

“Ey Meyye diyari, ylikseklerde ve yiiksek vadilerde... Artik bombos kalmistir ve onun
lizerinden zaman gecmistir” beytini paylagir.8?

A

Bu durumun tersini ise Bakara Siiresi'nde zikreder. Kurtubi “Yalniz sana ibadet ederiz”
ayeti ile gaib olan hitabin muhataba yonlendigini ve bunun telvin tzerine yapildigini soyler.
Buraya kadar silirede Allah hakkinda haber verildigini ve Allah’in sena edildigini de belirtir.%0
Burada da goruldigi iizere ilk iki ornekle farkl olarak iislubu ifade ederken sadece telvin

kelimesini zikreder.
Miiellifin Abese Stiresi ilk ayette peygamberimize hitab edilirken “ s " ifadesinde gaib

sekilde bir lafiz kullanilmasina ta’zim aciklamasi da dikkat c¢ekicidir.9! Yani miiellif burada fiilin
direkt degil de dolayl olarak 3. tekil sahis iizerinden bir kimseye olan hitabin yiiceltme anlamim
belirtir. Talak Stiresi ilk ayette de peygambere “:L.3 0 13) i) & \” seklinde cogul ile isnad edilen

fiilin de yliceltme gerekgesi ile oldugunu belirtir.?2

Buna benzer bir durumu miiellif miisahhaslastirma tizerinden ele alir. Araf Stresi 191. ve
192. ayette yer alan “04%” fiilinin ve “O4%3” fiilinin bu iki ayette vav ve nun harfi ile

kullanilmasin ele alan miellif bu fiillerin cansiz olan putlara isnad edilmesini ele alir. Ona gore
ayette zikredilen insanlarin putlarin zarar verip fayda saglayabileceklerine inanglar1 sebebiyle
ifade bu sekildedir. Kurtubi, burada putlarin insan yerine konulduklarini belirtir. Buna 6rnek
olarak Yasin Stiresi 30. ayeti (654525 <5 3) ve Neml Siresi 18. ayeti (st 23 4231 & ¢) aktarir.93
Bu ayetlerde akilsiz varliklara isnad edilen fiiller aslen akilli varliklara isnad edilir. Burada baska
bir Gislup daha bulunmaktadir: asil muhatab olan putlara inanan insanlara uygun bir ifade ile
ayet hitap etmistir. Burada ayni zamanda bir istidre de s6z konusudur.

Gorildigu lizere muellif iltifat konusunu okuyucuya aktarir ve bunu telvin veya telvinii’l-
hitab kavrami ile zikreder. Ayrica bunun Arap dilinde ¢ok kullanilan bir tslup oldugunu
belirtmekten de geri durmaz. Miiellif lafzl olarak hitabin yapildig1 hedeften farkli bir muhataba
yapilmak istenen bir hitab1 da konu edinir. Burada zikrettigimiz 6rneklerde muhatab olarak
degilde gaib olarak, tekil olarak degil de cogul olarak hitabin ta’zim anlamina geldigini belirttigi
gorilmektedir. Bir de musahhaslastirma ile cansiz varliklara canli varliklarmis gibi isnad edilen
fiillerin de esas muhataplar ile iletisimin bir geregi oldugunu ifade eder.

5. Takdim ve Te’hir

Siradan bir climle kurulusunda olmasi gereken yerden dnceye bir 6genin alinmasi ve bu
sebeple dniine gectigi 6geleri gerisinde birakan bir degisiklige veya ciimlede bir 6§enin normal

88 Eb(i Amr Ishak b. Mirar es-Seybani, Serhu’l-Muallakati’t-Tis‘a (Beyrut: Miiessesetii’l-Alami, 2001), 84.

89 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 10 /474.

90 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1/221.

91 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 22 /72.

92 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 21/26.

93 Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’dn, 9/414-415. RUSUH 2/1
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zikredilmesi gereken yerden sonra getirilmesi ve boylece bazi dgelerin déniline gecmesine sebep
olan bir uygulamaya takdim-te’hir denilir.94

Tefsirin mukaddimesinde miiellif bu konu ve 7 harf {izere nazil olma baglaminda bir
gorisi aktarir. Kasim b. Sabit es-Sarakusti’den (6. 313/925)ve baz1 dlimlerden rivayet edildigi
soylenen goriise gore yedi harf ile nazil olma lafizda yer alan 7 farkli degisime tekabtil eder ve bu
degisimlerden biri de takdim ve te’hir ile yasanan degisimdir.95

Miellif, ayetlerde takdim ve te’hirin yer aldigini disiindiigii yerlerde bu dizilis
degisikligini bildirmekle kalmamis ayni zamanda takdiri olarak normal bir yol ile nasil olacagini
da zikretmistir. Ornegin Tevbe Sdresi 101. ayette “Sull & 1,35 sad B g b Q1281 o0 (K3 225"
ifadesinde yer alan “,%” ibaresinin munafiklarin na'ti oldugunun sdylendigini ve bu baglamda
ayette &5 s sbudd WA g (U 2 13 S8 oY e SUis tastakdiriyle bir takdimte’hir oldugunu
aktarir.%

s s s

Kurtubi Tevbe Siliresi 62. ayette “:,53 o 5=f 4255 5" ifadesininibtidd ve haber olup
Sibeveyhi'nin goriisii ile burada &% of &1 U255 8% O 40 @istakdirlyle hazf oldugunu séyler.
Miiberred’den ise burada hazf olmadigini ve takdim ve te’hir oldugunu da (4,255 355 & 520 41)
aktarir.97

an

Al-i imran Stresi 193. ayette “olll 31 Gl e ) 15" ifadesinde de ayni olgudan bahseden
miiellif ayette takdim ve te’hir oldugunu ve ibarenin ;% &) 6 Gs(Imana ¢agiran bir davetgi
duyduk) anlamina geldigini belirtir. Buna érnek olarak MiicAdele 8. (%= 1,3 W 05,4 ), Zilzal 4. (&

U ~f 35) ve A'raf 43. ayetleri (14 vias i & b)) zikreder.98

Miifessir En ‘4m Stresi 60. ayette?? ise “s 25 U 2l Gl 2Ky # Jﬂuu Sl 1 sy takdird ile
takdim ve te’hir'in oldugunu zikretmektedir. Kurtubi zikrettigi 6genin éne alinmasinin nedeni
tzerine de fikir beyan eder. Ona gore bu sebep; sabahleyin yeniden dirilmenin kendisi
tarafindan gercgeklestirilmesi sebebiyle “neler yaptiginizi bilen” lafzinin 6nemini ortaya
¢ikarmaktir.100

Fatir Stresi 32. ayette!0! ise miiellif kendine zuliim yani kotiiliik edenlerin neden hayir
islerinde yarisanlardan o6nce zikredildigi ile ilgili “zikirde takdimin sereflendirmeyi
gerektirmedigi” agiklamasini yapar ve Hasr Stresi 20. ayette cehennem ehlinin cennet ehlinden
once zikredilmesini 6rnek verir. Halbuki dnce verdigimiz 6rnekte ise “Once zikredilme ile bir
Onem arz etme”anlamini beyan eder. Sonrasinda ise miiellif diger goriisleri serdeder:

94 Daha fazla bilgi i¢in bk. Ahmed Matliib, Mu‘cem, 2 /325-329; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 123-127; 136-137.
95 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkami’l-Kur’dn, 1/78.

96 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 10/351.

97 Kurtubdi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’dn, 10/284-285.

98 Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 5/476.

99 40,0235 280 oK s A F 2o el ek oS L s i L ST ) sty

100 Kurtubd, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 8/408.

101 5 S Al 4 Sl &1 03L ol Ble i Latt 2hg il A 1355 Lol B kb ol ECRGH) f (Sonra biz kullarimizdan

sectiklerimizi o kitaba miras¢1 kildik. Onlardan kimi kendine koétiiliikk eder, kimi orta bir durumdadir, kimi de
Allah’in izniyle hayir islerinde yarisir; iste biiyiik fazilet budur.) RUSUH 2/1
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1- Ayette yer alan gruplar sayilar1 yoniinden fazladan aza dogru siralanir.
2- Sonraki 3 goriis Allah’in rahmeti ile bu grup arasinda iliski kurulmasi sebebini arz eder.

3- Hayir islerinde yarisan grubun te’hir edilmesi onlarin cennete daha yakin olmasi
sebebiyledir. Buna 6rnek olarak ise Hacc Siiresi 40. ayette mescidlerin diger ibadethanelere gore
sonradan zikredilmesi gosterilir.

4- Hikimdarlarin birka¢ seyi bir arada zikretmek istediklerinde 6nce en alt grubu
zikrettikleri sOylenir. A’'raf Siiresi 167. ayette ceza verilmesinin, Slra Stresi 49. ayette kiz ihsan
edilmesinin ve daha 6nce zikredilen Hasr Stresi 20. ayette cehennem ehlinin takdim edilmesi bu
goris icin 6rnek olarak verilir.

Kurtubi kendi goriisiinii ise ilging bir sekilde bir beyt ile agiklar:

“AL A LG et st e BE Y 2T 3 oW

“Bu cabalarin gayesi sensin, sadece... Isin sonunda gayelere ulagilir”.102

Kanaatimizce miiellif ilk zikrettigi ifadeye uygun olarak takdim edilmesinin sereflendirme
ile alakasim kurmayip sonunda zikredilmeyi bu baglamda degerlendirir. Uciincii, dérdiincii
goriis ve miellifin goriisii ile pekistirme sonda zikredilme ile yapilmistir. Birinci ve ikinci
zikrettigimiz goriislerde ise takdim edilme dikkat ¢ekme baglaminda degerlendirilmistir.

Tefsirde bircok yerde gormeye alisik olunan ihtimalli bakis bu konuda da goriiliir. Nisa
Stiresi 73. ayettel03 “loke T3 546 1as &3 & ¢” ibaresinin ardindan “5s i &z &1 56” ifadesinin
gelebilecegi ve bu zamanda bir takdim te’hir olacagi belirtilmistir.104

Miifessir konunun baglaminin disinda anlatilan kissalarda olay 6rgiisiinde bir takdim ve
te’hirden bahseder. Kurtubi Yahudiler ile anlatilan sigir kesme kissasinda sonradan bir adamin
oldiruldiginden bahsedilmesinin aslinda o adamin sigir meselesinden sonra o6ldiiriildigii
anlamina gelmedigini ve bunun gibi bir Gislubun Kur’an'in baska yerlerinde de oldugunu sdéyler.
Ornek olarak; Nuh peygamberin kissasinda da gemiye binisin énce ve helakin ise sonradan
gerceklestigi ama anlatimin bunun tersi oldugunu paylasir.10

Sonug¢ olarak miiellif ayetlerde takdirleri ile birlikte takdim ve te’hir durumlarini,
gorislerini ve ihtimallerini aktarmis ve bu degisikligin anlam iizerindeki etkisini aciklamaya
calismistir. Kurtubi takdim ve te’hiri sadece climle planinda ele almamis ve aynm1 zamanda
anlatim igerisinde yer alan degisimleri de bu minvalde degerlendirmistir. Son 6rnekte ise isin
dogal baglaminin disinda anlatinin olay 6rgiisiinde yer alan bir takdimden bahsetmistir.

6. 1caz, itnab ve Miisavat

[caz ifade edilmek istenilen anlami ve maksadi 6zlii bir sekilde ifade etmektir. Bir anlamda
lafzin oldugundan daha ¢ok anlami aktarabilmesi durumudur. itnab, icAzin aksine mananin
olmasi gerekenden daha ¢ok lafiz ile ifadesidir. Miisavat ise kisinin lafzi, makstid olunan mana ile

102 Kurtubd, el-Cami‘li Ahkdami’l-Kur’dn, 17 /384-385.

103 Ldas 335 550 ads &2 L B850t 180 S L DA 0 o el S0 17

104 Kurtubd, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 6 /456.

105 Kurtubd, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 2/176-177. RUSUH 2/1
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denk getirdigi ifade tarzidir. Burada lafiz ve anlam kelimeden de anlasilacagi lizere denk ve
esittir.106

Miiellif ayetleri ele alirken icaz baglaminda olan hazf konusuna sik¢a deginir. Hatta bu
konuda takdiri ciimleleri de zikreder. Bunun yani sira bazi ayetlerin az bir lafiz ile ifade ettigi
icazi anlamlar1 da aktarir. Biz burada daha ¢ok hazf konusundan ziyade diger icaz misallerine
egilmek istiyoruz.

Ornegin A'raf Siresi 199. ayette “Glady & »3f Sy 2 i i4” ifadesinin ¢ mesele
icermesine karsin emirler ve yasaklar1 baglaminda seriatin kurallarim kapsadigi soylenir.107
Miellifin burada {i¢ kelime ile kast1 ayette bahsi gecen 3 maddedir. Bunlardan ilki af, ikincisi

iyiligin emri ve l¢iinciisii ise cahillerden yiiz ¢evirmedir. Dikkat edilecegi lizere Kurtubi burada
belagat ilmine dair bir kavram kullanmadan ayetin icazi 6zelligini gézler 6niine serer.

Kurtubi Maide Siresi ilk ayeti ( :£f 1) 12 5 e LYl i \,Q L 558l 1830 1T i @y
4w &2 @ &) ##) lafizdan fazla anlam igeren ve fasih bir ifade olarak degerlendirir.1%¢ Sonrasinda

bu ayetin ifade ettigi anlami agiklamaya koyulan miiellif, icdz terimini kullanmadan, bu terimin
belagat ilmi icerisinde tanimini yaparcasina ayeti degerlendirmistir. Birde fasih oldugunu
soyleyerek bu tanimin pekistirmistir.

Bakara Stresi 132. ayette gecen “O halde siz ancak Miislimanlar olarak can verin”
ibaresinin belig bir icdz oldugu soylenmistir. Anlami ise Miisliman olmalarin1 bir mecburiyet
olmasi ve o Miislimanligin devam etmesinin gerekliligi olarak agiklanmistir. Bu ayette ayni
zamanda 6liim de hatirlatilmistir ve bu sebeple icaz oldugu belirtilmistir.109 Ornekte goriildiigii
lizere icaz edilen ibare bu seferde belig olarak vasfedilip icaz olarak tarif edilmistir.

Kurtubi Bakara Stiresi 179. ayette yer alan “us otag :%53” ifadenin son derece veciz bir

ifade oldugunu ifade eder. Ebu Malik’ten Siiddi’'nin, ondan da Siifyan’in rivayet ettigine gore
anlami “birbirinizi 6ldiirmeyin” demektir. Miellif kisasin uygulanmasi halinde bir baskasini
oldiirmek isteyen insanin caydirilacagimi ve kisas uygulanmasindan korktugu icin oldiirmek
isteyen ve istenilenin hayatta kalacagini séyler ve anlamin bu sekilde oldugunu belirtir. Ayrica
Kurtubi Araplarda bir adam oldiirildigiinde iki tarafin kabilesinin onlara sahip ciktig1 ve
savastiklarini bu sayede daha ¢ok can kaybinin oldugunu da ekler. Fakat bu ayet ile birlikte
Allah’in koydugu kanunun bu savasa engel oldugunu belirtir.110 Bu 6rnekte ise miifessir detayl
bir sekilde veciz olarak vasfettigi ifadenin anlam agilimlarini okuyucuya aktarir.

Miiellif Yusuf Siiresi 25. ayette “u iznis” ifadesini Alimlerin muciz ve Kur’an'in 6zli bir

anlatimi (“Rabbinin burhanini goriir gormez ondan uzaklasti ve geri dondii...” anlaminda) olarak
tanimladiklarin1 soyler.!’l Bu ifade de o6zli/ihtisar tanimlamasiyla Kurtubi konumuz
cercevesinde anlasilabilecek bir aciklama yapar. Benzer bir tanimlamayr ayni Slrenin 58.

106 Kazvini, el-[zdh, 139-162; Hasimi, Cevahiru’l-Beldga, 195-207.

107 Kurtubd, el-Cdmi’li Ahkdmi’l-Kur’dn, 9 /418.

108 Kurtubd, el-Cdmi‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 7 /245.

109 Kurtubd, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 2 /411.

110 Kurtubd, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 3 /89.

111 Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 11/319. RUSUH 2/1
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ayetinde (Lis &%) :53) de “kithik yasadiklar1 vakit erzak toplama amaci ile Misir'a geldiler”
anlaminda yapar.112

Kurtubi Ra’d Siresi 31. ayette ise “Jubi « &zt U3 & 3i5” ifadesi igin cevap ciimlesinin ona
acikca delalet edilmesi sebebiyle hazf edildigini s6yler. Miiellif Kur’an’da bunun yapildigini ve bu

hazfin; 1cazl bir hazf oldugunu séyler.113 Bu aciklamadan anladigimiz kadariyla miiellif hazf ile
icaz olmayyi, diger haziflerden ayirir.

Sonu¢ olarak miiellifin kasr icazi diye isimlendirilen ve hazf ile olan iciazdan tefsirde
bahsettigini goriiyoruz. Bu aciklamalar1 kimi zaman terimlerle ve kimi zaman ise ek a¢iklamalar
ve ayrica vasiflandirmalar ile okuyucuya aktarmaktadir. Ayni zamanda icaz olan bu ifadelerin
detayli agiklamalarini da yapmis oldugu 6rneklerden ¢ikarilmaktadir.

[tnab ile alakal ise Kurtubi'nin tefsirde bir tek yerde agiklamasi gegmektedir. insirah
Stiresi 5. ayette “24 24 & 56" ifadesi ile 6. ayette “I.2 24 & &” ibaresinde tekrar edilmesini ele

alan miiellif bir grup olarak vasfettigi alimlerden bu sekilde bir tekrarin te’kid oldugunu aktarir.
Tekasiir Siresi 3. ve 4. ayeti buna 6rnek verir. Ardindan Ferrd’nin bu ayette yer alan tekrari
itndb ve miibalaga seklinde acikladigini paylasir.l¢ Ayrica miellif, 6rnek verdigi Tekasiir
Sirresi'nde yer alan ayetleri incelerken itndbdan bahsetmez.115

Goruldugih tizere miiellif bu gesit bir climle hakkinda sadece Ferra’nin agiklamasi ile bir
paylasimda bulunmustur. Diger agilardan bakarsak itnab iislubu igerisinde tahsis, te’kid ve
i'tirdzl ciimle baglaminda miiellif ayetleri ele almistir. Te’kid konusunu 6ncesinde mistakil bir
baslik altinda ele aldigimizdan sadece burada i'tirazi ctimle ve tahsis konulari islenecektir.

[tnab baglaminda tefsirde ele alacagimiz bir konu da i'tirazi ciimlelerdir. Kurtubi 2/229.
ayette gecen “,isk i ;.’<J 44 V5" ibaresinin, Oncesinde yer alan “Talak ikidir” ve bir sonraki ayette
gecen “Eger onu bosarsa..” lafizlar1 arasinda bu lafizlar1 ayiran, ara bir ciimle oldugunu ifade
eder.116 Miiellif Al-i imréan Stresi 130. ayette ise “ielas Gl 14 ,8E ¥ 1,147 2.0 @ v ifadesinin nehiy

ve Uhud savasi hakkindaki anlatim sirasinda bir ara ciimle oldugunu sdyler.11?

Miiellif kimi zamanda bu yonde yer alan bir goriisii paylasir. Ornegin Al-i imran Stresi
101. ayette gegen “Ly 1 & 18 380 §ibaresinin Ciircani (6. 471/1078-79), Mehdevi (6.
440/1048-49 [?]) ve bu ikisi disinda bazi1 alimlerin goriisii ile mu’teriz ctimle oldugunu
soylediklerini ve Kuseyri (6. 465/1072) ile Ibnii'l-Arabi’nin(6. 543/1148) bu goriise Kkarsi
ciktiklarini beyan eder.118

Daha 6nce te’kid bashgi altinda Buruc Stiresi 10. ayette miiellifin yemin ile cevabi arasina
i'tirazi climlelerin girmesinin anlami te’kid ettigi goriisiinii burada da zikretmek gerekir.11° Bu
baglamda bu tiir itndb tslubuna yonlendiren i’tirazi ciimlenin bulundugu baglama farkh bir
acidan da etki ettigini muellif burada paylasir.

112 Kurtubd, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 11/391.

113 Kurtubf, el-Cdmi‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 12/71.

114 Kurtubd, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 22/358.

115 Kurtubf, el-Cdmi‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 22 /454.

116 Kurtubf, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 4/73.

117 Kurtubd, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dan, 5/310.

118 Kurtubd, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 7 /92.

119 Kurtubd, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 22/195. RUSUH 2/1
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Kurtubf i’tirazi climleler ile ilgili 6ncelikle hangi iki ifadeyi ya da hangi anlatimi ayirdigini
zikreder ve ayirma islemi ile bu ctimleyi vasfeder. Bu konuda yer alan goriisleri de aktarir.
Ayrica son 6rnegimizde goriildiigii izere baglama kattig1 pekistirme anlamini da ifade eder.

Kurtubi, tefsirde tahsisten bahseder fakat bu konu ile itndb baglaminda bir
degerlendirmede bulunmaz. Ornegin o “;<& & Jj' Ls” Bakara Stiresi 102. ayette ( tbl2) 1, L 1,:55

Sgils Sts by KD e O3 Lg el 1 5,2l 1gE bl 205 Sl Lg SLile olls ) Harut ve Marut'un
seytanlardan bedel oldugunu aktarir fakat bu iki kelimenin nasil cogul olan Seytan kelimesine
bedel olabildigini sorar. Bunun cevabinin 3 tiirlii oldugunu bildirir.

Bu cevaplardan dikkati ¢eken su sekildedir: Harut ve Marut'un zikri anlatimin
hususilestirilmesidir. Buna 6rnek olarak Rahman Siresi 68. ayeti (555 %5 st Lgs)zikretmis ve

Araplarda bu kullanimin sik oldugunu sdéylemistir.120 Goriildiigi tizere miiellif zikrettigi cevaplar
icinde tahsis edilmeyi de paylasmistir.
Kurtubi Bakara Stiresi 173. ayette gecen (4 Gk % U))ibaresinde“l)” lafzinin hasr amagh

oldugunu, olumlu ve olumsuz anlami igerdigini yani kapsamindakileri olumlu anlam ile kapsam
disinda kalanlar1 olumsuz anlami ile aktardigini soyler. Ayette ise haram kilinanlarin
miinhasiran aktarildigini da ifade eder. Miifessir énceki ayette yer alan “ & oL & 18157 200 & ¢
S5” ifadesinin genel bir miibahlik ve sonra hasr tslubunu ikame eden bu edat ile tahsis
oldugunu zikreder.12!

Muellif Tevbe Shresi 41. ayetten!?? sonra 42. ayette!?3 yer alan ifadenin miinafiklari
kastettigini anlatmakta, bu sekilde bir ifade tarzinin Araplarin bir {slubu oldugunu
zikretmektedir. Bu Uslupta, 6nce bir grubun genelinden bahsedilmesinin ardindan onlarin bir
kismi hakkinda ifadeler zikredildigini aktarmaktadir. Kurtubi bu iisluba Kur’an’dan érnekler de
paylasmaktadir; Meryem Siresi 71 ve 72. ayetlerde!24 ilk ayette konu kiyamet iken ikinci ayette
ise cehennem olmaktadir.12> Dikkat edilecegi lizere bu ayeti ele alirken muellif zikrettigi tahsis
durumunu Arap dilinde yer alan bir tislup olarak tanitir.

Hucurat Stiresi 11. ayette ise (&1 8 e sl 5o 1l Y5 285 T 15,80 8 2 o8 20 338 3mg ¥ 1T 20 G
Ol 56 818, T s oledl dk Bun ) e od oy s Vg a8 dT 105 Y5 245 T22) kadimlarin ayr bir sekilde

zikredilmesini ele alan miiellif bunun sebebini kadinlarin ¢ok dalga gecmeleri olarak agiklar.126

120 Kurtubf, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 2 /282.

121 Kurtubf, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 3 /22.

122 “Hafs 2805 K0 e K0 4 N KL 28030 1ydsls Y Gls 138” (Kolay da olsa zor da olsa sefere gikin ve
mallarimizla canlarinizla Allah yolunda cihad edin. Bilirseniz, bu sizin kendi iyiliginizedir.)

123 45,4315 228 s g 4kl 0,000 s LA ki J AL Byl SR 1le B0k 205 8,48V Tt Tazg Lj Lo 815 7 (Kolay elde
edilecek bir kazang ve kisa bir yolculuk olsaydi mutlaka pesinden gelirlerdi; fakat o mesakkatli yol onlara uzun geldi.
Bir de kalkip, "Gliclimiiz olsaydi inanin ki sizinle beraber sefere ¢ikardik" diye Allah’in adina yemin edecek, boylece
kendilerini heldke stiriikleyecekler. Oysa Allah onlarin yalan sdylediklerini elbette biliyor.)

124 “Caki Wi &y 1 O L “&'; (.i.» 33" (Iginizden, oraya varmayacak higbir kimse yoktur. By, rabbinin kesinlesmis bir

hikmidir.) “Gs s JAJuaJ' 335558 J.Ul Q;w' fJ (Sonra biz katiiliikten sakinanlar1 (cehennemden) esirgeriz; zalimleri de

diz Gstii ¢okmiis olarak orada birakiriz.)
125 Kurtubf, el-Cdmi‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 10/226.
126 Kurtubd, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 19/388. RUSUH 2/1
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Bu 6rnekte de Kurtubi genel bir hitaptan sonra ayr1 ve 6zel bir sekilde hitap edilmeyi s6z konusu
gruba ait bir 6zellikle agiklamaya calisir.

Sonuc olarak miiellif, ayetlerde yer alan tahsis konularini zikreder ve bunu bir tislup
konusu olarak tanitir. Son érnekte ise bu sekilde bir kullanimin nedenini paylasir.

7. Kasr

Kasr, hasr veya istisna bir anlami bir seye tahsis etmede kullanilan bir tsluptur. Farkl
sekillerde bu anlam tesis edilir; olumsuzluk edatlarinin ardindan istisna edatlar1 getirilmesi,
sadece bir edat veya harf getirilmesi ve ma'miiliin amilinin Oniine gectigi durumlar
bunlardandir.127

Kurtubf istisna konusuyla ilgili ayetleri ele alirken daha ¢ok munkati* ve muttasil olmak
lizere istisnanin iki ¢esidi lizerinde durur. Istisna ciimlesinin iki tarafinin birbiriyle iliskilerini
okuyucuya aktarmak ister. Ornegin Tevbe Siiresi 4. ayette gecen “i52i o Zlsls il 9" lafzinin

muttasil istisna ve anlamin » e 5 & Gl o0 V) 05520 o i, & oi(Allah’in anlagmalar siiresince

anlagsmali olduklariniz istisna olmak kaydiyla miisriklerden beri olmasi) seklinde oldugunu
soyler. Miifessir birde munkat1’ istisna oldugunun sdylendigini ve o zaman anlamin & s, & of

o e el 126 G B ks 2se 24 t5s(Allah miisriklerden beridir fakat anlagtigimz ve sozlerine
bagh kalanlara s6zlesmelerin geregini yerine getrin)seklinde gelecegini aktarir.128

Ornekte goriilecegi lizere tefsirde ayetin anlaminin ortaya konulmasi baglaminda istisna
edati ile ayrilan bu iislubun iki tarafinin ayni veya farkl olmasi esas konudur. Bu iki duruma da
uygun anlam zikredilmistir.

A‘raf Stresi 11. ayette istisnay1 ele alan miiellif onun taraflarinin ayni olup olmadig
hususunda bir tartisma oldugunu belirtir. Ayette “..i=2d 5 35 1 ool ) 115238 lafzinda yer alan

istisnanin taraflarinin birbirinin cinsinden olmadigini séyleyen miiellif, tam tersini sdyleyenlerin
oldugunu ve bu konuda tartisma oldugunu sdyler.129 Esas mesele seytanin ve secde edenlerin
ayni varlik olup olmamasidir.

Kimi zaman da miiellif bu yéniiyle istisnanin cesidini belirtir. Ornegin, 2/78. ayette “ ¥
4ul ) o o,40%”ifadesinde yer alan Y/nin < anlaminda ve ibarenin munkati’ istisna oldugunu
soyler. Ornek olarak Nisa Stiresi 157. ayeti zikreder (;ja\ gL 3 (,.l.c 4+« & ). Ayrica en-Nabiga’dan

ol tb NEPRIINE PP HERIHER R

“Istisnam olmadan yemin ettim...Bir arkadas hakkinda hiisn-i zandan baska bilgi yoktur”
beytini paylasir.131 5/13. ayette del32 “.. S5 Y)” lafzinin muttasil istisna oldugunu belirten

127 Daha fazla bilgi icin bk. el-Kazvini, el-Izéh, 98-107; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 165-173; Ciircani, el-Hdsiyetii ale’l-
Mutavvel, 236-249; ismail Durmus, “Istisna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiikiye Diyanet
Vakfi 2001), 23/388-390.

128 Kurtubd, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 10/107.

129 Kurtubi, el-Cdmi‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 9/163.

130 Ebti Umame Ziyad b. Muaviye b. Dabab b. Cabir en-Nabiga ez-Ziibyani, Divan, thk. Abbas Abdis-Satir (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 29.

131 Kurtubf, el-Cdmi‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 2 /217.
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miiellif bu ibareden hemen 6nce cerr harfine muttasil zamirden (3¢.) istisna oldugunu ifade
eder.133

Istisna edat1 tefsirde ele alinirken miiellif yapisal konulara da deginir. Ornegin Tevbe
Shresi 32. ayette “&5 &2 ) ‘5; £ j;j”ifadesinde olumsuzluk ifade eden bir harf olmadan ¥'nin nasil
kullanildigini sorgular. 135 ¥ &3 ciimlesinin miimkiin olmadigini hatirlatir. Miifessir Ferra’dan
bir ifadeye v/'nin dahil olmasini ciimlede bir cesit olumsuzluk oldugu diisiincesini nakleder. Buna

karsin Zeccac’dan olumsuzluk ve gercekligin ifadesinde ¢esitlilik olmayip olumsuzluk edatlarinin
tek bir grup seklinde belli oldugunu ifade ettigini ve ayette gecen fiil ile birlikte Araplarin hazifte
bulunduklar1 cevabini aktarir (Takdir: &5 2 53] & Jsé1 gbs).

Bu goriislere ilaveten Ahfes el-Asgar’dan (6. 316/928 [?]) bu fiilde yasaklama ve men etme
anlami olup nefye benzedigini ve Nehhds'in bu goriisii makbul buldugu aktarilir. (el-
Miitelemmis’in 6. 569 veya 580) Bu baglamda:

IR A z o o <
“Lat W opSTOTNL & 3T L3S O W AT L ofag”134

“Benim ondan baska bir annem var mi ki, ben onu terk edecek olursam Allah benim, onun
oglu olmamdan baska bir seyi de kabul etmiyor”

beyti paylasilir.13s
Enbiya Stresi 101. ayette ise “s:d G i iz o400 & ifadesinde miiellif istisna anlaminin

oldugunu soyler. Hatta (bazi ilim adamlari olarak tarif ettigi bir gruptan) ayetin basinda yer alan
5'nin v, olarak kullanldigini paylagir.136

Sonug olarak Kurtubfi istisnanin taraflarinin ayni olup olmamasi iizerinde daha ¢ok durur.
Ayrica bu baglamda istisnanin munkati‘ veya muttasil oldugunu da belirtir. istisnanin yapilisinda
yapisal yoniiyle degerlendirmeleri de aktarir.

Sonug

Kurtubi tefsiri icerisinde genel anlamda beldgata dair meselelere, nispeten daha az
rastlanmaktadir. Miuellif beldgati sadece bir bilim olarak degerlendirmemekte ayni zamanda
amaci olan bir yetenek olarak goriip belagi zevklerle konuya yaklagsmaktadir.

Tefsirde meani ilmine yer veren miiellif iltifat sanatina telvin veya telvinii’l-hitab terimleri
ile isaret etmeyi tercih etmektedir. Takdim-te’hir konusunun kapsamina sadece climleyi almayip
anlati yoniiyle ctimleleri degerlendirmektedir. Miifessir bazi ayetleri icdz olarak nitelemekte
ayetin az bir lafiz ile ifade ettigi anlamlar tafsilati ile aktarmaktadir.

Haberi ve insai climlelerin timiiyle ilgili tefsirde malumat bulunmamaktadir Fakat miiellif
bu tarz climlelerin cesitleri ve anlamlarn tzerinde durur. Miiellif pekistirme konusunu da

133 Kurtubf, el-Cdmi‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 7 /382.

134 Ebli Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai el-Bahili, el-Asma‘iyydt, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Daru’l-
Maarif, Beyrut, ts.), 90, 245.

135 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Me‘dni’l-Kur’dn (b.y.: Daru’l-Misriyye, ts.), 1/433; Ebl
Ca‘fer en-Nehhas Ahmed b. Muhammed b. ismail b. Yunus el-Muradi, [rdbii’l-Kur‘dn, thk. Abdi'l-Mun‘im Halil
ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiye, ts.), 2/116; Kurtubi, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 10/178-179.

136 Kurtubd, el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’dn, 14/293-294. RUSUH 2/1
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tefsirinde ele alir ve sadece bu iislubu anlatmaktan ziyade miibalaga ve yliceltme anlamlari
tizerinde de durur.

Isnad konusuna deginecek olursak miiellif okuyuslar cercevesinde muhtemel iliskiler
tizerinde durmus ve fiilin isnadi konusunda farkl goriisleri tefsirinde zikretmistir. Hatta bu
durumlarin ta’zim anlamina gelebilecegini ifade etmistir. Bu konuda 6nemli bir diger husus;
musahhaslastirma ile cansiz varliklara canli varliklarmis gibi isnad edilen fiillerdir. Bunun
muhatabin zihnine uygun bir iletisim oldugunu tespit etmistir.

Miellif takdim ve te’hir durumlarini, goriislerini ve ihtimallerini aktarmis ve anlam odakl
bir degerlendirme yapmistir. Ayrica konuyu ayni zamanda anlatim igerisinde yer alan degisimler
olarak da islemistir. Kurtubfi i’tirazl ciimleler konusunda ise bu yapinin hangi climleleri veya
hangi anlatimi ayirdigini zikrederken ayni zamanda pekistirme anlamindan da bahseder. Tahsisi
ise bir tislup konusu olarak tanitir.

Tefsirde kasr icazi diye isimlendirilen ve hazf ile olan icaz hakkinda ag¢iklamalar goriiliir.
Bu acgiklamalar kimi zaman terimlerle ve kimi zaman ise ek agiklamalar ve ayrica
vasiflandirmalar ile okuyucuya aktarilir ve icaz olarak siniflandirdig lafizlar kapsaml bir sekilde
aciklanir. Istisnanin taraflarimin ayni olup olmamasi iizerinde ¢ok durulur. Munkati veya
muttasil oldugu da belirtilir.

Sonug¢ olarak belagat konusu tefsirde ¢ok detayh ve kapsamli islenmese de {izerinde
durulmasi elzem bir olgudur. Miiellif tefsirin amaci geregi ayetleri agiklamak i¢in bu konulara
deginmistir. Filolojik nitelik tasiyan Kurtubi Tefsiri'nin meani ilmininin tiim konularina dair
aciklamalar1 olmasa da, bu ilme verdigi 6nem yukarida zikredilen goriisleri hesaba katildigi
zaman gozden kacmamalidir. Zira bizzat kendisi bu ilmin konularim1 Kur’ant anlamak igin
gerekli gormiistur.
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Abdullah Duman. Sebfiliirresad Dergisinde Yayinlanan Yazilarda Hutbe ve Vaazlar

SEBILURRESAD (SIRAT-I MUSTAKIM) DERGISINDE YAYINLANAN
YAZILARDA HUTBE VE VAAZLARA YONELIK TESPITLER

0z

Bu arastirmanin amaci, hutbe ve vaazlarin giiniimiize uzanan boyutu ile Sebiliirresad (Sirat-1
Miistakim) ekseninde degerlendirilerek yaygin din egitiminde daha etkin hale getirilmesine
katki saglamaktir. islam’in ilk dénemlerinden itibaren cami i¢i egitim vasitas: olan, halki din
konusunda aydinlatan hutbe ve vaazlar, sunum ve fonksiyonerlik bakimindan II. Mesrutiyet
doneminde belli bash dergilerce ele alinmistir. Bu dergilerden Sebiliirresad tarihe yakindan
taniklik etmis, aktiialitesi ve ilmi degeri yiiksek bir dergidir. Bu ¢alisma ile dergide hutbe ve vaaz
konularindaki yazilar incelenmistir. Derginin tiim sayilarinin taranmasi ile yazarlarinin séylem ve
diisiincelerine gore bir se¢im yapilmistir. Calisma, Sebiliirresad’in 1908 ile 1925 yillar1 arasinm
kapsamaktadir. Sebiliirresad’da hutbe ve vaazlarin daha etkin ve yerinde ifa edilebilmesi i¢cin
yapilan tespit ve tenkitler, konu se¢iminden dil ve iisluba kadar birka¢ boyuta sahiptir. Donmus
bir yapidan daha esnek ve giinceli merkeze alan bir anlayisi benimseyen dergi yazarlarinin
fikirleri genel olarak ayni dogrultudadir. Giinlimiiz acgisindan bakildiginda benzer sorunlarin
hala yasandig1 gorilmektedir. Bu anlamda dergide sunulan oneriler yol gosterici 6zellik
tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Sebiliirresad Dergisi, Hutbe, Vaaz ve Vaiz.

FINDINGS REGARDING KHUTBAHS AND SERMONS IN THE ARTICLES PUBLISHED
IN THE MAGAZINE OF SEBILURRESAD (SIRAT-1 MUSTAKIM)
Abstract

The aim of this research is to contribute to making the khutbah and sermons more effective in
non-formal religious education by evaluating them on the axis of Sebilurresad with its extent to
the present day. Khutbah and sermons, which have been means of education in mosques since
the first periods of Islam and enlighten the public on religion, were handled by major magazines
in the 2nd Constitutional Era (II. Mesrutiyet) in terms of presentation and functionality. Among
these journals, Sebilurresad is a journal that witnessed history closely and had a high actuality
and scientific value. With this study, the articles on khutbah and sermons in the journal are
examined. By scanning full series of the journal, a selection is made according to the discourse
and thoughts of its authors. The study covers Sebilurresad’s publication years between 1908
and 1925. The determinations and criticisms made in order to perform the khutbah and
sermons more effectively and appropriately in Sebilurresad possess several dimensions, from
the choice of subject to the language and style. The ideas of the journal writers, who adopt a
more flexible and contemporary-centered approach than a frozen structure, are generally in the
same direction. In looking from the point of view of today, it is seen that similar problems are
still being experienced. In this sense, the suggestions presented in the journal are guiding.

Keywords: Religious Education, Sebilurresad Magazine, Khutbah, Sermon and Preacher.
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Giris
Hutbe ve vaazlar halkin inang, ibadet ve ahlak yoniinden bilgilendirilmesi ve
bilin¢glenmesini saglayan yaygin din egitimi faaliyetleridir. Hutbe ve vaazlarin bu hedefleri daha

iyi gerceklestirmesi yoOniinde, II. Mesrutiyet doneminin Onde gelen dergilerinden olan
Sebiliirresad (Sirat-1 Miistakim)?, bilgi ve entelektiiel birikimi ile bu alana 151k tutmaktadir.

Osmanli Devleti'nde yaygin egitim kurumlarinin halk egitimi tizerinde oldukca etkin bir
yeri vardir. Hemen hemen halkin biiyiik bir ¢ogunlugu bu kurumlardan ge¢mistir. Bunlar
sirasiyla cami, tekke ve zaviyeler ile kiitliphanelerdir.2 Bu kurumlardan camiler, giiniimiize degin
egitimin yaninda daha birgok islev gormiislerdir. Zaman ve ihtiyaglar, camilere yeni veya
yeniden yorumlanmis islevler ve gorevler yliklemistir. Ama camilerin degismeyen tek islevi din
egitimi islevi olmustur.3 Yararlanan insan sayis1 dikkate alindiginda, hutbelerin cami egitiminin
temelini olusturdugunu sdylemek miimkiindiir.# Dini literatiirde hutbe, basta cuma ve bayram
namazlari olmak tizere belirli ibadetlerin yerine getirilmesi esnasinda icra edilen, genelde vaaz
ve nasihati iceren konusmayi ifade etmektedir. Cahiliye devri Arap toplumunda ¢ok yaygin olan
bu konusma sanati, islim doneminde de bir yandan sosyal hayatin bir parcasi ve edebi
sanatlarin bir tiirii olarak devam etmis, 6te yandan dini bir muhteva kazanarak bazi ibadetlerin
tamamlayici unsuru olmustur.>

Osmanli doéneminde hatiplerin gorevlendirilmelerine 6nem verilmis ve hatiplerin
yetistirilmesi icin de II. Mesrutiyet doneminde 6zel bir medrese acilmistir.6 Hutbeler,
Osmanli’'nin son doénemlerine kadar tamamen Arap¢a okunmustur. Diger taraftan, hutbe
metinlerinin neredeyse birbirinin tekrar1 biciminde oldugu da goriilmektedir. Bu dénemde
hutbe, dini bilginin insanlara ulastirilma vasitas1 degil, Cuma namazinin bir sartinin yerine
getirilmesi olarak goriilmis, bdylece yaygin din egitiminin bir parcasi olan hutbelerden yeterli
Olglide yararlanilamamistir.” Cumhuriyet'ten sonraki donemde hutbeler, halkin problemleri ile
daha da yakindan ilgilenmistir. Yani mesele sadece hutbeler vasitasi ile Cumhuriyet Rejimine
gecisi kolaylastirmak ile siirli kalmamis, bir Anadolu kéyiindeki hastalik, bir Anadolu
kasabasindaki tiiccarin yasadig sorunlar hutbelere konu edilmistir.8 Giiniimiizde Diyanet isleri
Baskanlig1 tarafindan hazirlanan ya da belirlenen hutbeler gorevlilere ulastirilmaktadir. Yerel
ihtiyaclara daha iyi cevap verebilmek amaciyla hutbe konularinin tespiti ve yazimi 2006 yil

1 Sebiliirresad Dergisi i¢cin Bk. M. Ertugrul Diizdag, “Bir Devri Temsil Eden Yakin Tarihimizin Canl Sahidi: Sirat-1
Miistakim-Sebilirresad”, Mesrutiyet'ten Cumhuriyete Yakin Tarihimizin Belgeseli 1908-1925, Sirdt-1 Miistakim
Mecmiiast 1 (2013), 9-22. Adem Efe, “Sebiliirresad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/251-253.

2 M. Hidayet Vahapoglu, Osmanli’dan Giiniimiize Azinlik ve Yabanci Okullar (Istanbul: MEB Yay., 1997), 86. Yaygin
egitim orgiin egitim sistemi disinda planli, programl ve sistemli olarak yiiriitiilen egitimdir. Bk. Cemal Tosun, Din
Egitimine Giris (Ankara: Pegem Akademi, 2012), 181.

3 Diyanet Isleri Baskanhg (DiB), “Dini Yayinlar Genel Miidiirliigii” (Erisim 27 Nisan 2022).

4 Hiseyin Yilmaz, Din Egitimi El Kitabi (Ankara: Grafiker Yay., 2017), 310.

5 M. Kamil Yasaroglu, “Diyanet Isleri Bagkanligrnin Hutbe Hizmetlerine Genel Bir Bakis”, Yakin Dogu Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (Bahar 2016), 94.

6 Konu ile ilgili genis bilgi i¢in Bk. Zeki Salih Zengin, “Osmanlilar’da II. Mesrutiyet Déneminde Yeni Agilan Medreseler
ve Din Gérevlisi Yetistirme Calismalan”, Isldm Arastirmalar: Dergisi 36 (2016), 33-61.

7 Zeki Salih Zengin, “Osmanlilar Déneminde Yaygin Din Egitimi Faaliyeti Olarak Hutbeler”, Cukurova Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisti Dergisi 17/1 (2008), 379.

8 Murat Kilig, “Cumhuriyetin Ik Yillarinda Devlet ile Vatandas Arasinda Bir iletisim Araci Olarak Hutbeler”, Cagdas
Tiirkiye Tarihi Arastirmalari Dergisi 37 /35 (2017), 164.
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Haziran ayinda il miftiiliiklerine devredilmistir. 2013 yilinda Baskanlik daimi genelgesinde
yapilan bir degisiklikle il ve ilce irsat kurullar1 olusturulmus ve hutbe hizmetleri il irsat kuruluna
birakilmistir.?

Hutbelerden ayr1 olarak vaaz yoluyla egitim de, yetiskin din egitiminde 6nemli bir yere
sahiptir. Vaaz bir kimseye kalbini yumusatacak, kendisini iyilige sevk edecek surette sz
soyleme ve dini 6giit verme anlamlarina gelmektedir.1? Yaygin din egitimi denince akla ilk gelen
vaazlardir. [slam’in baslangicindan itibaren Miisliiman halki egitici, dini konularda bilgilendirici
bir vasita olarak kullanildig1 gibi, siyasi, ictimai ve ahlaki esaslarin telkin ve ta’liminde de en ¢ok
kullanilan yollardan biridir.1? Osmanli’da vaazin formati ve vdizde bulunmasi gereken vasiflar,
lizerinde 6nemle durulan bir konu olmustur. Vaazlarin zamanin en énemli iletisim araci olmasi
ve kamuoyu olusturma giicii diger taraftan vaizlerin en seckin ve bilgili kimseler arasindan
secilmesi, vaaz ve vaizlerin giindemde kalmasini saglamistir. Ancak vaaz ve vaizlerin esas 6nem
kazanmasi, II. Mesrutiyet donemine denk gelmektedir.2 Osmanli’'nin son dénemlerinde, liyakat
sahibi vaizler yetistirmek iizere 6 Subat 1913 tarihinde Medreset’iil-Vaizin adi altinda bir
medrese kurulmus ise de, yeterince ragbet olmamasi sebebiyle beklenen islevi yerine
getirememis medrese birkag yil sonra da kapatilmistir. Diyanet Isleri Baskanhgi, kuruldugu 3
Mart 1924 tarihinden itibaren vaaz ve irsat hizmetlerine 6zel bir 6nem vermis ve vaiz istihdam
etmeye baslamistir. Vaizler giliniimiizde, ilgili mevzuat geregi haftanin belirli giinlerinde
camilerde vaaz vermek, cezaevleri, hastaneler, huzurevleri ve cocuk yuvalarinda vaaz ve irsat
hizmetinde bulunmak, fetva nébeti tutmak, aile ve dini rehberlik biirolarinda gorev yapmak gibi
bir¢ok gorevi yerine getirmektedirler.!3

Diyanet Isleri Baskanhiginin uhdesinde olan ve Tiirkiye’deki yetiskin din egitiminin énemli
imkanlarindan olan hutbe ve vaazlarin amaglarinin belirlenmesinden muhteva tespitine kadar
ciddi problemler bulunmaktadir.!* Hutbe ve vaazlarin sunumunda karsilasilan olumsuzluklar
arasinda korkutma, zorlama, buyurgan ve ayrimci bir sdylemlerde bulunma ve mesajlarin
iletilmesinde toptanci ya da genellemeci dil ve iislubun kullanilmasi bulunmaktadir.1s
Gliniimiizde bireylerin talep ve ihtiyaclarn degistigi gibi kitle ve bireysel iletisim bicimleri
farklilasmistir. Teblig ve davet yollarindan biri olan hutbe ve vaazlarin da bu degisime paralel
olarak kendini yenilemesi gerekmektedir. Bu anlamda, Sebiliirresad amag, konu se¢imi, dil ve
tislup gibi boyutlari ile bu yaygin din egitimi hakkinda bir ¢ergeve cizmektedir.

Arastirmada, dokiimantasyon metodu cercevesinde dergi yazarlarinin sdylemlerine
bakilarak inceleme yapilmistir. Hutbe ve vaazlarla ilgili konularin tespitinde tarama modeli
kullanilmis, Sebiliirresad'in 1908 ile 1925 yillar1 arasindaki tiim sayilarinin taranmasi ile
toplanan veriler yaygin din egitimi acisindan yorumlanarak giincel meselelere ¢6ziim 6nerileri
aranmigtir.

9 Yagaroglu, “Diyanet Isleri Baskanhig'nin Hutbe Hizmetlerine Genel Bir Bakis”, 106.

10 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi, “va’z”, 2003, 1140.

11 Recai Dogan, “Yaygin Din Egitim Acisindan ikinci Mesrutiyet Dénemine Kadar Vaaz ve Vaizligin Gelisimine Tarihi
Bir Bakis”, Dini Arastirmalar Dergisi 1/3 (Ocak-Nisan 1999), 258-259.

12 Dogan, “Yaygin Din Egitim Agisindan ikinci Mesrutiyet Dénemine Kadar Vaaz ve Vaizligin Gelisimine Tarihi Bir
Bakis”, 269-270.

13 Diyanet Isleri Baskanligi (DiB), “Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii” (Erisim 30 Nisan 2022).

14 Tosun, Din Egitimine Giris, 200-201.

15 Siikrii Keyifli, “Hutbe ve Vaazlarin Dili ve Uslubuyla Ilgili Yasanan Olumsuzluklar”, Mevzu: Sosyal Bilimler Dergisi
2/25 (30 Eyliil 2019), 26.
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1. Sebiliirresad’da Hutbe
1.1. Amag ve Konu Se¢imi

Sebiliirresad yazarlarina gore hutbelerle ulasilmak istenen amag ile konu se¢imi arasinda
siki bir iliski vardir. Ayrica hutbe nutuk ile es anlamli olarak kullanilmis ve bu yoni ile
hutbelerin daha genis bir konu yelpazesine sahip olmas1 gerektigi diisiiniilmiistiir.16 Kazanlh
Halim Sabit, hutbelerin Cuma ve bayram namazlarinda irad edildigini, dini, ilmi ve 6nemli siyasi
konular1 icerdigin, nutuk ile es anlamli oldugunu ve hutbelerin daha ¢ok dini konulari ihtiva
etmesi yonii ile bilindigini ifade etmektedir: “Nutk dahi hutbe ile miiteradiftir, biri digerinin
mahallinde isti’'mal olunabilir. Fakat serf’at-i garra-y1 Muhammediyye'nin gosterdigi mevazi’-1
mu’ayyenede irdd edilenlere ‘hutbe’ sairlerine de ‘nutk’ 1tlaki daha sayi'dir.”!? Nutuk ile
esanlamli oldugu belirtilen hutbenin amaci halki dini, ilmi, siyasi ve sosyal meselelerde
bilgilendirme ve onlara ahlaki agidan yol gdstermektir. Sebiliirresad bir yazisinda dergide
yayinlayacaklar1 hutbelerle immetin fikir ve ahlakina faydali olmay1 amacladiklarin
duyurmaktadir: “Iste bu timniyenin husilii imidiyle mecmamiz hutbeler i¢in siras1 gelince
niim{neler derc etmeyi miinasib gérdiigi gibi, immetin efkarini tenvire, ahlakini tehzibe hadim
mev’izalarin dercini de elzem addetmistir.”18 Sabik Karahisar-1 Sarki Mutasarrifi Ahmed Cavid,
hutbelerin cemaati din ve diinya islerinde bilgilendirerek umumi ve Islami agidan topluma
hizmet etmeyi hedefledigini sdylemektedir: “Hutbeden maksad, halki umiir-1 diinyeviyye ve
uhreviyye hakkinda 1kaz ederek selimet-i umiimiyye ve Islamiyyeye hizmet olduguna siiphe
yoktur...”19

Dergi, hutbelerin yetersiz kaldigi ve bu durumun degistirilmesi gerektigi iizerinde
durmaktadir. Hutbelerle ulasilmak istenen amacin yerine getirilemedigine dikkat ¢eken Kazanl
Halim Sabit, zamanin hutbelerinin asli konulardan ve hakiki ekseninden ¢iktigini hatta bu
durumun ibadetlere kadar vardigini dile getirmistir: “Zamanimizda hutbeler biisbiitiin mevz{’-1
aslisinden ve mihver-i hakikisinden inhiraf etmisdir... ayni hél, belki daha fenasi, ibadetlerimize
kadar, yegane vasita-i necAtimiz olan a’mal-i uhreviyyemize degin niifliz etmisdir.”20 Ibrahim
Besim de, hutbelerin belirli konularla sinirli tutulduguna ve irsad hizmetlerinde zayif kaldigina
isaret etmistir: “Cennetin vasfi, cchennem zebanilerinin vazifesi, kabir ve mahser, esrat-1 si’atten
baska bir siret isitilmiyor... Ezberledik... Lakin cennetin tariki nedir? ... Kiih(if ve magaralarda
yatip kalkmak, sabah aksam kuru tesbih cekmek ile mi? Hayir.”21

Dergi bir yazisinda ise hutbelerin kaliplasmasindan ve c¢agin gereklerinden uzak
kalmasindan yakinmaktadir: “Hutbeler, vaktiyle ancak ahvalin icabatina gore irdd olunmasi
mesrd’ kilindig1 halde gitgide maa-t-teessiif hikmet-i mesrhiyyeti unutularak gérdigiimiz gibi
sirf kalipdan ibaret tuhaf bir sekil almistir ki her halde sekl-i aslisine ircad’1 lazimdir.”22

16 Dinleyenleri costurmak ve belli bir amaca ydneltmek; onlara bir duyguyu, bir diislinceyi, bir istegi, bir ilkiiyl
asillamak; 6nemli agiklamalarda bulunmak i¢in yapilan etkili, coskulu konusmalara Séylev (Nutuk) denir. Bk. Tirk
Dili ve Edebiyaty, “Soylev”, (Erisim 22 Nisan 2022).

17 Kazanl Halim Sabit, “Hutbelere Dair: Kablelbise Hutbe”, Sirdt-1 Miistakim 1/6 (18 Eyliil 1324), 88.

18 “Hutbe ve Meva'iz”, Sebiliirresdd 8/183 (24 Subat 1327), 12.

19 Ahmed Cavid, “Hutbelere Dair”, Sebiliirresdd 3/64 (12 Tesrin-i Sani 1325), 184.

20 Kazanh Halim Sabit, “Hutbelere Dair: Setta”, Sirdt-1 Miistakim 1/13 (6 Tesrin-i Sani 1324), 199.

21 jbrahim Besim, “Intibah-1 islam - ittihad-1 Miislimin: Camilerde Hutbe ve Mevaiz-i Diniyye Enciimenleri: Sirat-1
Miistakim Ceride-i Muteberesi idare-i Aliyyesine”, Strdt-1 Miistakim 5/110 (29 Eyliil 1326), 95.

22 “Hutbe ve Meva'iz”, 12.
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Hutbelerde ayni konularin stirekli islenmesinin yaninda bid’at, hurafe ve mevzu hadislere yer
verilmesi de tenkit edilmistir. Ali Seyhii’l Arab, islimiyet’e bircok bidatin girdigini ve en biiyiik
bidatin de bugiinkii hutbelerde yer aldigindan bahsetmektedir. Yazara gore hutbelerden mevzu
hadisler ¢ikarilmalidir: “En biyiik bid’at ise hutbelerimizin bugiinkii halidir... Taganniden baska
bir sey var mi1? Hatta garibdir ki o silsile-i nagamat i¢cinde az ¢ok mevz{’ hadisler de kulaga
carpiyor!”z3

Alimcan el-Idrisi'ye gére hutbelerde uyulmasi gereken bir husus da konu seciminin
yaninda konularin zaman ve zemin dengesine oturtularak ele alinmasidir. Her ne kadar dénemin
teknik ve ulasim sartlari bazi aksakliklarin yasanmasina sebep olsa da yazar bu durumu dair bir
ornek gostermektedir. Abdiirresid Ibrahim Efendi'nin Kurban Bayrami’ndan sonra Sirat-1
Mistakim’de gecen hutbesi, derginin 114. sayisinda nesredilmesi gerekirken derginin 119.
sayisinda nesredilmistir. Derginin birka¢ yiiz niishas1 daha 6nce belde-i tayyibeye, Arafat’ta
hiiccaca gonderilemediginden zaman zemin dengesi saglanamamistir: “Su hutbe-i miifide Sirat-1
Mistakim’in 114’inci numarasinda yazilip da o numaradan birka¢ yiiz niishasi belde-i
tayyibeye gonderilmis olsa yahud Arabi ve Farisi lisdnlarina da terciime ve ayrica tab’ olunup
Arafat’'ta hiiccac-1 kirdma tevzi’ olunmak tizere irsal olunmus olsa ne olurdu?”2+

Dergi yazarlarina gore din ve diinya meselelerinde halki bilgilendirme ve ahlaki acidan
egitme amacina sahip hutbelerden verim alinamamaktadir. Konularin sinirli tutulmasi ve ¢aga
uygun 0zellikte olmamasi, zaman ve zemin dengesinin gozetilememesi, bid’at, hurafe ve mevzu
hadislere yer verilmesi hutbelerin egitici yoniinii zayiflatmaktadir.

1.2. Dil ve Uslup

Hutbelerde konu seciminin yaninda bir énemli nokta da dil ve iisluptur. Bereketzade
Safvet’e gore hal ve mevkiye miinasip olmayan bir takim nazik climleler, anlasilmayan ibareler,
seci ve kafiyelerle hutbeler kendi ekseninin disina ¢ikmakta ve bir dua mahiyetinden Oteye
gecememektedir: “..zemin ve zamdana, mevki’ ve hale gayr-i miinasib oyle birtakim rekik
cimleler, muglak ibareler, seci’ler, Kkafiyelerle hutbeler yalmz du’alara hasr u Kkasr
edilmemelidir.”25> Hafiz Mehmed Tahir de tasrada okunan hutbelerin galat ifadeler, teganni ve
sinirlh nutuklarla cemaat lizerindeki etkisini yitirdiginden bahsetmektedir: “Tasralarda ise
hatipler ve gerek hutbeler o kadar ¢igirindan ¢ikmis ki bu miibeccel vazife birtakim naehiller
yedlerine gecmis, dyle galat ibareler, tiirli tirli teganni ve sadalar ile kirdat olunan hutbeleri
istima ettikce insan diiar-1 te’essiif oluyor!... MAdem ki hutbe va’'z u nasthattir. Oyle ise zamana
tabidir. Ahval-i um{imiyyeye mahsiis ve muntazam hutbeler irad olunmali.”26 Mehmed Ferid de
benzer sekilde bir 6rnek vererek yasanan soruna isaret etmistir: “Misikiye ta’allik eden
tegannilerin, kararlarin yerli yerine gelmesinden baska bir ciheti nazar-1 miitidla’aya almiyorlar-...
(Ey nis biliniz ki bu ay Muharrem ayidir) manasina olan (ploall aysall jedelll 1 oS,ed o) ) sale)
ol L) ibaresini okurken biiyiik bir niikte, dehsetli bir siyaset, azametli bir rah-1 resadet arz
ediliyormus gibi tavirlar arz olunuyor. Fakat “el-Muharrem” kelimesinin kesr ile lafzatullaha
sifat olmak sfiretiyle okuyarak biiyiik bir ¢cam devriliyor.”27 Bir baska yazar Ali Seyhii'l Arap da
hutbelerin sunumunda teganniden kacinilmasi gerektigi lizerinde durmaktadir: “Gecen Cuma

23 Ali Seyhii’l-Arap, “Hutbeler Nasil Olmali?: Hutbe-1”, Sirdt-1 Miistakim 3/61 (22 Tesrin-i Evvel 1325), 134.

24 Alim Can el-idrisi, “Hutbelere Dair”, Strdt-1 Miistakim 5/120 (9 Kantn-1 Evvel 1326), 264.

25 Bereketzade Safvet, “Hutbelere Dair”, Sirdt-1 Miistakim 2 /27 (12 Subat 1324), 10.

26 Balcizade Edremitli Tahir, “Tasralarda Hutbe ve Hatipler”, Sirdt-1 Miistakim 3/73 (14 Kandn-1Sani 1325), 331.
27 Uskiip Belediye Re’is-i Sabiki Mehmed Ferid, “Hutbeler”, Sirdt-1 Miistakim 2/30 (5 Mart 1325), 59.
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giinii istanbul'un bilyiik cAmilerinden birinde hatib efendi kafiyeyi kaf harfiyle getirmek icin
minberden 28(<il 5l W3) diyerek indi... Imdi maksad-1 Acizdnem sudur ki artik bu eski hutbeler
ile bu taganniyi terk edelim.”29

Diger taraftan Mehmed el-Celveti cogunlugu Tiirk olan beldelerde Arap¢a okunan
hutbelerin manasinin anlasilamayacagi, agir kacacagl ve uzun okundugundan cemaatin
dagilacagindan bahisle bu gibi yerlerde hutbelerin kisa tutulmasini 6nermektedir: “Derece-i
saniyyede ise ciimlenin maliimu oldugu vechile mesela kirk satirli uzun hutbeler minel-kadim
Arabistan’da bild-teganni kiraat oluna gelmekte ve ekser ahalisi Tiirk olan bilad-1 sairede ise
muhtasar olarak tarz-1 mahsista kezalik kadimen kirdat ve tilavet olunmakta olmasina ve tarz-1
mezkir ile uzun hutbe okunmasi ise cemaatin ekserisinin madanisini anlayamayacaklar1 ve
kiraatin pek uzun stlirecegi miilabesesiyle tenfir-i cemaati micib olacagindan...”30

Dergi yazarlarina gore duruma uygun diismeyen, anlasilmayan ve gereksiz ifadeler,
hutbelerin sarki séyler gibi nameli icras1 ve dua tarzinda tatbiki, mantik ve gramer hatalari,
Tiirklerin yogunlukta yasadig1 Arap beldelerinde hutbelerin uzun tutulmasi hutbelerden istenen
faydanin alinmasina mani olmaktadir.

1.3. Tirkge Hutbe

Dergide hutbelerde konu secimi, ifade, dil ve tslubun yaninda hutbelerin muhatabin
lisanina gére hazirlanmasi ve sunulmasi da giindeme gelmistir.3! Alimcan el-idrisi’ye gére
hutbelerde 1slaha gidilmelidir. Yapilacak 1slah sadece Osmanli Devleti icin degil tim
Mislimanhigin ilerlemesinde 6nemli bir rol oynayacaktir. Bunun igin hutbeler muhatabin
lisanina gore okunmali ve Arap¢a mukaddimeye uygun Tiirk¢e hutbeler hazirlanmalidir. Yazar
kolera salgin1 yasandigini buna dair irad edilecek hutbelerin Tirkg¢e hazirlanmasinin daha
faydali olacagini belirmektedir: “Zira hutbelerimiz, daha dogrusu hutebamiz hakkiyla islah ve
ihzar olunursa bunun yalmz Hiik(imet-i Osmaniyye’de degil, tekmil alem-i islAmiyyet’te mithim
bir te’siri ve IslAmlarin terakki ve tealileri icin pek biiyiik faidesi olacag vareste-i izahtir...
zemin-U zamana muvafik Arapca mukaddimelerle miiterafik Tiirkce olarak hutbeler okusalar,
bilhassa kolera illet-i miidhisesinin siddetle hiikiim-ferma oldugu su giinlerde hatiplerimiz
Cuma'larda nezafet ve tehaffuzun lizlimunu... ahilimize lisan-i miinasible anlatsalar da su illet-i
miidhisenin def'u izalesine hizmet etseler...”32

Filipe’de Camii Kebir Hatibi Hafiz Sanl Cuma hutbesinin muhatabinin diline gore
okunmasina farkli bir agidan bakarak, Kur’an ve hadis disinda sunun bunun sézlerinin hutbede
bulunmasinin lafzen farz kilinmadigina isaret etmektedir. Ona gére hutbeler mana itibari ile farz
kilinmis olsaydi hatip ve cemaatin o hutbeleri anlamas1 gerekirdi. Hutbelerle verilmek istenen
mesajin muhatabin lisanini kullanarak iletmekte bir sakinca olmamaldir. Yazar, ulemadan bu
konuya bir netlik kazandirmasini istemektedir: “Her halde elfazi i'tibariyle olmayacak. Ciinkii
hutbelerimizde Kur’dn-1 Kerim’den, ehadis-i nebeviyyeden mé&’adasi sunun bunun sézleri

28 el-isra 17/54.

29 Ali Seyhii’'l-Arap, “Hutbeler Nasil Olmali?: Hutbe-1”, 134.

30 Mehmed el-Celveti, “Hutbelere Dair”, Sirdt-1 Miistakim 3/69 (17 Kantin-1 Evvel 1325), 263.

31 Dénemin simdilik ilk Tiirkce 6rnek hutbe kitab olarak 1918'de istanbul’da basilmis olan Mahkeme-i Evkaf Miisaviri
Uryani-zade Ali Vahid'in Tiirkce Hutbeler isimli eseridir. Bk. Isil Goktas, “Ahmet Hamdi Akseki ve Tiirk¢e Hutbeler”,
Ahmet Hamdi Akseki Sempozyumu (08-09 Kasim 2013) (Ankara: DiB Yay., 2. Basim, 2017), 324.

32 Alim Can el-idrisi, “Hutbelere Dair”, 263-264.
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oldugundan elfazinda kudsiyet yok ki mefriiz bulunmus olsun. Eger ma’'nasi i’'tibariyla farz
kilinmis ise hutbeleri degil hatibin, hatta ahalinin bile anlamasi lazim gelir. O halde ayet-i kerime
ve ehadis-i serife miistesna oldugu halde edecegimiz nesayihi, verecegimiz telkinati lisanimizla
eda ve 1fa etsek bir mahzlru var mi?.. Buralar1 mechiilimiiz bulundugundan keyfiyeti yine
ecille-i ulemamizdan istizah etmekdeyiz.”33

Bir ¢6ziim yolu olarak Sabik Karahisar-1 Sarki Mutasarrifi Ahmed Cavid’e gore hutbeler,
Tirkge olarak okunamayacaksa hatip hutbeden 6nce anlasilir bir lisan ile cemaate hutbeyi 6zet
bir sekilde anlatmalidir. Eger hutbe sadece Arapc¢a okunursa Arapc¢a bilmeyen cemaat hutbeyi
anlamayacak ve hutbe onlar i¢in bir dua mahiyetinden 6teye gitmeyecektir. Yazar, Hindistan’da
hutbenin Arapca okunduktan sonra mahalli lisdn ile cemaate izah edilmesini 6rnek olarak
vermektedir: “Bindenaleyh bu nasthat-1 diniyyenin ya Tiirkce olarak sdylenilmesi, kabil olmaz
ise, minbere ¢ikmazdan evvel hatib efendi tarafindan okunacak hutbenin etraflica ve miicmelen
mahallin en c¢ok sdylenilen lisan ile anlatilmasi fevaid-i killiyye hasil eder zannindayim...
Hutbeyi yalniz Arapga bilenler anlamis olup diger akvdm yalniz bir dud dinlemis olarak
beklenilen fayda hasil olmadan camiden ¢ikmis olurlar. Hutbeyi evvela Arapga kirdat ederek
sonra mahalll lisdn1 ile izdh eylemek Hindistan’da caridir.”3* Yazar, hutbelerin Tiirkce
okunmasinin bid’at-i seyyie degil de bid’at-i hasene oldugunu belirtmistir. Hindistan’da hutbenin
Arapca okunmasindan sonra mahalli dilde cemaate agiklanmasi1 orada bid’ati seyyie olarak
gorilmedigi halde Osmanli Miisliimanlari i¢in neden bid’ati seyyie gortilsiin? Hatibin hutbeyi
okuduktan sonra veya hutbeye cikmadan 6nce cemaate buglin okuyacagim hutbenin mesaji
sudur demesinin yazara gore bir sakincasi yoktur: “Hutbelerin Tlirk¢e okunmasi bid’at-i seyyie
olacagi beyan buyuruluyor. Halbuki bunda ben bir bid’at géremiyorum, bil-akis bid’at-i hasene
goriiyorum... Hem Hindistan’da Arapc¢a'sindan sonra mahalli lisani ile hutbe kirdat etmek bid’at-i
seyyie addolunmuyor da Osmanli miisliimanlar1 igin ne sebebe binden bid'at-i seyyie
addedilsin... Bindenaleyh anlasiliyor ki yalniz Arabi hutbelerin kirdatten sonra yahud hatip
hutbeye ¢ikmazdan biraz evvel ‘Ey cemaat bugiin okuyacagim hutbenin meali sudur’ diye Tiirkce
tefsir edilmesi pek biiytik fayda te’'min ettikten baska tenfir-i ahallyi de miicib olmayacak.”35

Diger taraftan Ali Seyhii’'l Arap Tiirk¢e hutbe yerine Arap¢a hutbe taraftaridir ve dergide
hutbelerini Arapg¢a olarak yayimlamistir.36 Mehmed Remzi bu durumu hutbeyi Tiirkler arasinda
Tiirkce okumak bid’ati seyyie imis diyerek saskinlikla karsilamistir. “Sirat-1 Miistakim’de Tiikge
hutbe numiinelerini intizir eder iken 69 No'lu niishasinda, mubahesat kisminda, bir zat-1
muhterem tarafindan, hutbelerin Tiirkce olarak tilavet edilmeleri aleyhindeki bendini gérdim.
Dogrusu taacciib ettim. Hutbeyi Tiirkler arasinda Tiirkge okumak bid’at-i seyyie imis? Bunda
‘bazi mehazir’ de var imis?!. La havle....”37

Dergi yazarlarina gére muhatabinin dilinde sunulmayan hutbeler anlasilamamaktadir. Bu
sebeple hutbelerin Tiirk¢e hazirlanmasi ve okunmasi gerekmektedir. Burada temel yaklasim
halkin verilen mesaji almasidir. Buna karsin dergi yazarlarindan Ali Seyhi’l Arap hutbelerin
Arapc¢a okunmasindan yanadir.

33 Filibe’de Cami’-i Kebir Hatibi Hafiz Sani, “Hutbelere Dair”, Sirdt-1 Miistakim 1/14 (13 Tesrin-i Sani 1324), 218.
34 Ahmed Cavid, “Hutbelere Dair”, 184.

35 Ahmed Cavid, “Hutbelere Dair”, Sebiliirresdd 3/71 (31 Kanln-1 Evvel 1325), 297.

36 Ali Seyhii’'l-Arap, “Hutbeler Nasil Olmali?: Hutbe-1”, 134-135.

37 Mehmed Remzi, “Hutbelere Dair”, Sirdt-1 Miistakim 3/74 (21 Kan@in-1 Sani 1325), 345.
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2. Sebiliirresad’da Vaaz
2.1. Amag ve Konu Sec¢imi

Vaazlar halki din ve diinya islerinde bilgilendirmekte, bireyin ahlakli ve huzurlu bir hayat
stirmesine katkida bulunmaktadir. Vaaz ve nasihatin esanlamh oldugunu ifade eden Omer
Nasuhi Bilmen'e gore vaaz ve nasihatler kalbi yumusatmali, diinyevi ve uhrevi fazilet ve
vazifeleri halka o6gretmeli, Allah’in sevap ve azabini hatirlatarak kisiyi dogru yola
sevketmelidir:38 “Nasihat: Dinleyenlerin kalplerini yumusatacak bir tarzda idare-i lisan ile nasa
diinyevi, uhrevi vazifelerini 6gretmekten; onlara Cenab-1 Hakkin sevap ve ikabini ihtar ile
kendilerini dogru yola sevk etmekten ibarettir... Vaaz, mev’iza lafizlar1 da nasthat lafziyla
miiteradif olarak ayni manada isti'mal olunurlar.”3® Diger taraftan vaazlar yoluyla mesrutiyet
fikri halka yayilmali ve 68retilmelidir. Sireti’'ye gére mesrutiyeti yaymak ve kuvvetli kilmak icin
halkta bulunan cehalet ortadan kaldirilmali, halkin ¢ogu koéylerde yasadigindan vaazlar yoluyla
koyliilerde ilim ve irfana karsi bir istiyak olusturulmalidir: “Mesritiyet efkar-1 umimiyyeye
miisteniddir. Efkar-1 umilimiyye, ekseriyetin muhassalasidir. Ekseriyet ise -bilhassa Anadolu
icerilerinde- koylerdedir! Su halde mesritiyeti feyyaz ve miismir bir hale getirebilmek i¢gin evvel
emirde kism-1 ekseriyyeti, yani koyliileri tenvir ve hi¢ olmazsa orta bir seviyeye getirebilmenin
caresine tevessiil etmek lazimdir.”40 Vaazlardan milli miicadeleye destek vermek icin de istifade
edilmistir. Dergi bu vaazlar1 okuyuculari ile paylasmis ve bazilarini da cephelere dagitmistir.*!

Dergi yazarlar1 vaaz konularinin ¢agin ihtiyaci ve giincel meseleler dikkate alinarak
secilmesini, vaazlarda hurafe, akil ve mantiga aykiri hususlara yer verilmemesini istemektedir.
Sireti, yazisinda bu duruma dikkat ¢ekmistir. Ona gore vaazlar icerik ve konu itibari ile ¢cagin
gerisindedir. Hurafelere en ¢ok din diisman oldugu halde diinya koca o6kiiziin boynuzunda
durmaktadir gibi konular vaazlarda islenmektedir. Vaazlar ¢agin gereklerini karsilayamamakta,
halkin duygu ve diislincelerine yeterince terciiman olamamaktadir. Halbuki ki Hz. Muhammed
vaaz ve irsadi zamanin talep ve ihtiyaglarina gore siirdirmiistiir: “Dinledigimiz va’zlarin mevziiu
hep zemane, zemanin ihtiyacina uymayan bir takim bahislerle akla mantiga taban tabana zit
hurafelerden ibarettir. Hala diinyay1 koca 6kiiziin boynuzu iistiinde durdurmaya calisan gafil ve
cahillerimiz vardir!.. Simdi va’zlara gelelim: va'zlar zamanin hakiki ihtiyaclariyla miitenasip
olmak lazimdir. Buna peygamberan azim hazerati ne kadar itina buyurmuslardir.”42 Hamdullah
Suphi de, mabetlerin cemaatsiz kaldig1 bir donemi yasadiklarini, alim vaiz ve hatiplerin yerini
hurafeleri anlatan kisilerin aldigim1 séylemektedir: “Mabedlerimiz bosalmistir. Ciinkii orada
kutb-u cazib hizmetini géren biitiin vaizlerimiz, biiylik huteba-y1 din eksilmis ve kismen onlarin
yerine dini bir takim hurafelerle karistiran yarim alimler kaim olmustur.”43

38 Nasihat kavramm icin Bk. Mustafa Cagrici, “Nasihat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/408-409.

39 Omer Nasuhi Bilmen, “Vaaz ve Vaizler”, Sebiliirresad 23 /589 (21 Subat 1340), 266.

40 Balikesirli Sireti, “Ramazan Vaazlar1”, Sebiliirresad 1-8/21-203 (12 Temmuz 1328), 404.

41 Mehmet Akif Ersoy’'un Milli Miicadele i¢in verdigi vaaz icin Bk. Sebiliirresad, “Nasrullah Kiirsiistinde”, Sebiliirresad
18/464 (25 Tesrin-i Sani 1336), 249-259. “Sebiliirresad’in bu hizmetlerini takdir eden Baskumandan, Sebiliirresad’y
Kastamonu’dan Ankara’ya davet ediyor. Arka arkaya on binlerce, yliz binlerce niishalar1 biitiin cephelere sevk
olunuyor. Milli Miicadele’nin yegdne mecmuasi olan Sebiliirresad, biitiin askeri kit'alarda okunuyor...” Bk. Diizdag,
“Bir Devri Temsil Eden Dergi Yakin Tarihimizin Canli Sahidi: Sirat-1 Mistakim, Sebiliirresad”, 15.

42 Sireti, “Vaazlar, Vaizler”, Sebiliirresdd 19/481 (21 Mayis 1337), 134.

43 Hamdullah Suphi, “Maarife Bir istikamet-i Salime Vermek Zamani Gelmistir: Hamdullah Suphi Beyefendi'nin Maarife
Miiteallik Mesail-i Muhtelife Hakkindaki Nokta-i Nazarlari I”, Sebfliirresdd 19/477 (23 Nisan 1337), 90.
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Sireti, Ramazadn aylarinda koy ve biliylik kasabalara giden hoca ve ulemanin irsad
faaliyetlerini yerine getirirken yaptiklar vaazlarin cogunun isratlogullarinin hikayelerinden, akil
ve mantikla ortiismeyen hurafelerden ibaret oldugundan bahsetmektedir: “Biz; koylere giden
akilli usly, gercekten hocalarin, hatta biiylik kasabalarda da vazife-i irsadi 1fa eden ulemanin (bit-
tabi’ hepsini murad etmiyorum) verdikleri va'zlar1 dinliyor, bunlarin medar-1 bahs-ii istigallerini
-ekseriyetle- Beni Israil hikayelerinden, akil ve mantiga hi¢ uymayan hurafittan, mesela,
diinyanin koca okiiziin boynuzu tlizerinde durduguna dair u’ciibelerden- ibaret buluyoruz!...”4*
Sireti, ali madde halinde bir vaizin vaaz ve irsad faaliyetlerinde dikkat etmesi gereken hususlari
aciklamistir. Yazara gore vaizler, vakitlerini sirf hurafe ve Israilogullar: hikayeleri ile gecirdikleri
takdirde vatana hizmet etmis olmayacaklardir: “Netice, bunlar ve buna miimasil dertlerdir ki,
her halde véizlerce nazar-1 dikkate alinacak birer mahiyettedirler. Vaizler bu cihetleri
diisiinmiiyor da sirf Beni Israil hikayeleriyle (bunlar bahsedilmesin demiyorum. Fikrim, hasran
ve kasden bu gibi hikayelerle vakit gecirilmemesi merkezindedir.) bazi hurafat ile vakit
gecirirlerse bu vatana hizmet etmis sayilmazlar.”4>

Dergide vaazlarda hurafe, akil ve mantik disi1 konulara yer verilmesinin yaninda bir de
tevekkiil, hirriyet, 6zgiirlik gibi temel baz1 kavramlarin tek boyutu ile ele alinmasi yanlis
gorilmektedir. Vaazlar, halkin karsilastigi bireysel ve sosyal problemlere c¢ikis yollarn
gostermelidir. Ozellikle koylii bu acidan ihmal edilmigtir. Sireti, kdyliiye diinya hayatim terk
etme, atalet, tevekkiil gibi kavramlarin dogru bir sekilde 6gretilmedigini sdylemektedir.
Koyliiniin tarlay1 siirtip bugday1 attiktan sonra tarlaya hi¢ ugramadan Allah’a tevekkiil ettim
demesi buna bir érnektir. Tevekkiil anlayis1 halka dogru bir sekilde anlatilamamaktadir: “Bugtin
koyli, atdleti mahz-1 seriat, tevekkiilii ayn-1 ibadet, yakic1 ve ihtiyari bir fakr1 micib-i dihal-i
cennet olarak biliyor... Koyli, tarlay1 iki parmak tlliinde sabanlarla yalmz bir kere siirer,
bugday1 atar, tarlanin hi¢c semtine varmaz, oturur, sonra Allah’a tevekkil eder!.. Allah ne verirse
ona raziyim. Cevabini verir....”46 Sosyal problemlerin ¢6ziimii noktasindan bakildiginda, 6rnegin
koylii arasindaki gecimsizlikleri 1slah etmek ve kdylileri baristirmak da vaizlerin
gorevlerindendir. Vaaz konular1 problem ¢ézmeye yardimci olacak sekilde secilmelidir. Yazara
gore koylii orduyu ciiliis ve senlik zannetmektedir. Hiirriyeti ise tamamen 6zgiirliik ve sadece bir
bayraktan ibaret gormektedir. Koyliiye bunlarin hakiki manalar1 ogretilerek gercek bir
yardimlagma hissi uyandirilmasina ihtiya¢ vardir: “Zaman olur ki koyliler, ellerine sogenleri
alarak birbirine girisir, mehdkime diiserler... Bunlar1 Kur’an-1 Azimii'l-Burhan’in emri vech ile
1slah etmek, bir kardes haline getirmek, aralarinda hakiki bir ittihdd ve tedviiniin hustliine
calismak, dini, tarfhi, ictimal delillerle zihinlerini kandirmak... vaizlerin vezaif-i
esasiyyesindendir... Koylii donanmay1 hala ciilis, viladet senlikleri zannediyor! Hiirriyeti
alabildigine bir serbest], bazilar1 da bayraktan ibaret olarak biliyor!!”47 Yine koyli lizerinden

44 Balikesirli Sireti, “Ramazan Vaazlar1”, 403.

45 Balikesirli Siretf, “Ramazan Vaazlar1”, 405. irsad faaliyetlerinde hurafe, bidat gibi unsurlarin medrese egitiminde
dikkate alindigina bir 6rnek. Bk. Muhammed Resid Riza (Emegi Gegen: Abdiillatif Nevzad), “ed-Da’vetii ve'l-irsad’da
Usil-i Tedris (maba'd): Bid'a ve Hurafat, Tekalid ve Adat”, Sirdt-1 Miistakim 7/178 (19 Kan{in-1 Sani 1327), 353.

46 Balikesirli Sireti, “Ramazan Vaazlar1”, 404. Tevekkiil inanci i¢in Bk. Fikret Karaman, “Tevekkiil inanc1 Uzerine Bir
inceleme”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996), 67-92. Tevekkiil bireyin islerini Allah’a birakip, pasif
bir durus sergilemesi degil askine tiim gayretlerini kullanabilme kararliligidir. Bir bagka ifadeyle tevekkiil, irade ve
azimden sonra meydana gelen bir siireci gostermektedir. Bk. Handan Yalva¢ Arici, Kur’an’in Dilinden Mutlulugun
Alfabesi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 375.

47 Balikesirli Sireti, “Ramazan Vaazlan”, 404.
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verilen bir 6rnekte Sireti, kdylerde kolera, firengi, uyuz ve cicek gibi hastaliklarin kol gezdigini
soylemektedir. Koylii ise doktora gitmeyi haram ve dinsizlik zannetmekte, bazilar1 askerlikten
kurtulmak icin frengi hastaligin1 baskalarina da bulastirmaktadir. “Kdylerde nezafete karsi
dehsetli bir lakaydi hiikiim ferma. Bu ylizden kolera, illet-i efrenciyye, uyuzluk, cicek... gibi
emraz-1 sariyye tekessiir etmektedir. Tabibe miiracaat, kdyliiler nazarinda ddetd haram ve
dinsizliktir!! Suras1 garib ki, cehlin, ahlaksizligin verdigi cesaret ve ciir’etin sevki ve askerlikten
kurtulmak sevdasi ile bazilar1 frengiyi yekdigerine telkih de ediyorlar!” 4 Bu durumdan
kurtulmak icin koyliiye temizlik ve taharetin hiikiimlerinden bahsetmeli, Tibb-1 Nebevi4?
gosterilerek tedavinin gerekliligi ispat edilmeli, cihattan kagmanin cezasi, din ve vatan i¢in can
vermenin onemi izah edilmelidir. “Kendilerine evvel emirde nezafet ve taharetin lizimunu, bazi
hastaliklarin sarf oldugunu -¢iinkii bunlar sirdyet-i emraza da kani’ degildirler!- anlatmak, sonra
Tibb-1 Nebi'den bahs ile liizim-1 tedaviyi isbat etmek, o mukaddes cihaddan kagmanin cezasi ne
oldugunu, harbin farziyyetini, muhafaza-i din ve vatan icin can, kan vermenin liizim ve
ehemmiyetini 1zdh eylemek lazimdir...”s0

Bir diger sorun da kdy diiglinlerinde ¢ok fazla harcamaya gidilmesidir. Bu sebeple
evlenemeyen delikanllar kizlar1 daglara kagirmakta, hiikiimet bu delikanlilan yakaladiginda
zindanda ciirimeye terk etmekte veya kiz kacirma olaylarindan sonra taraflar arasinda
cinayetler islenmektedir. Masrafli koy diglnlerinin borglar1 ise bazen kusaktan kusaga
gecmektedir. Diglinlerin israfa diismeden yapilmasi dinl yonden koyliiye anlatimaldir.
“Koylerde bir diigiin -1a-ekall- elli liraya patlar. Bu yiizden fukara birgok borg¢ ve derde giriftar
olur... bu borg -ekseriya- evlada kadar da intikal eder! Bu adeti ifa edemeyecek delikanlilar ise
bil-mecbiriye istedigi kizi daga kaldirir, bila-nikdh ona takarrub eder. Bildhare o delikanh
hiiklimet tarafindan ele gecirilir, senelerce zindanlarda ciiriir, zinde ve kavi viiclidu yiprar. Bu
yiizden bircok cinayetler tahaddiis eder, haniimanlar séner... iste bu gibi husiisatta tam bir fakir
diigiinti yapilmasini tavsiye, kendilerini israf ve tebzir aleyhine ahd-ii misaka, ittifika da’vet
eylemek... hiilasa dimaglarinda la-yemiit bir hiss-i iktisdd uyandirmak mukaddes bir
vazifedir...”s!

Bir diger dikkat edilmesi geren konu da vaazlarda kullanilan eserlerdir. Vaazlarda
yararlanilan eserler agisindan ozellikle Ramazan ayinda koylere giden hocalarin hep ayni
kaynaklar1 kullanmalar1 vaaz konularini sinirlandirmistir. Ramazan ayinda medrese talebeleri
koylerde vaaz ve nasihatte bulunmalar1 kdylii i¢in bir firsattir. Ancak Sireti, Diirretii'n-Nasihin ve
hikaye kitaplar: lizeriden daha 6nce anlatilan konularin tekrar tekrar islendigini soylemektedir:
“Ramazan-1 Serif yaklasiyor. Talebe-i ulimun pek ¢ogu kdylere va’z u nasthat i¢in gitmeye
hazirlanmakta ve simdiden ellerde Diirretii’'n-Nasihin’ler, hikaye kitaplar1 tedaviil etmektedir.

48 Balikesirli Sireti, “Ramazan Vaazlar1”, 404. II. Abdiilhamit doneminde illet-i Efrenciyeliler'in askere alinmamasi
olmustu. Yemen c¢ollerinde askerlik yapmak istemeyenler, bilingli olarak frengi kapmislardir. Osmanli’'da 93
harbinden sonra frengili hasta sayisindaki artistan dolay1 yeni arayislara girildi. Bk. Fatma Bulut, “Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e Tehlikeli Bir Miras: Frengi”, Tarih Okulu Dergisi 3 (ilkbahar 2009), 112-113.

49 Hz. Peygamber’in tipla ilgili siinnet ve sozleri temel hadis kaynaklarinda umidmiyetle “Kitabu’t-Tib” basligi altinda
yer almistir. Bk. Orhan Yilmaz, “ibn Kayyim’in Tibb-1 Nebevi ile ilgili Goriislerinin Degerlendirilmesi”, Amasya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2014), 7. Tip ve Tibb-1 Nebevi hakkinda cagdas calismalar icin Bk. Veli
Atmaca, “Tib ve Tibb-1 Nebevi Hakkinda Muasir Galismalar (Bibliyografya Denemesi)”, Firat Universitesi [ldhiyat
Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2011), 45-70.

50 Balikesirli Sireti, “Ramazan Vaazlar1”, 404-405.

51 Balikesirli Sireti, “Ramazan Vaazlan”, 405.
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Galiba bu sene de kdylerde o eski mev'izalar, Beni Israil hikayeleri sdylenecek, evet koyliilerin
artik hafizi oldugu o eski seyler tekrar edilecek!... ki buna acimalidir...” 52 Ona gore koyliiniin
uyanmasi ve yetismesi sosyal hayat icin elzem bir durumdur. Ramazan ay1 ise halki tenvir etmek
icin bulunmaz bir firsattir. Bunun icin Sireti, kdylere vaaz ve irsad icin gidecek 6grencilere
verilen rehber Kkitaplarin se¢imine 6zen gosterilmesini O6nermektedir. Bdylece dine ve
mesrutiyete biiyiik bir iyilik edilmis olacaktir: “Iste bunun icin ulema-y1 kirAm tarafindan hemen
talebe-i uliima Tiirkge ve sade bir va'z kitabi, armagani tertib edilir ve tevzi’ olunursa dinimize,
mesritiyetimize biiyiik bir iyilik edilmis olur i'tikAdindayim.”s3 Omer Nasuhi Bilmen’e gore, bir
baska husus da vaazda sahsi ve siyasi konulara girilmemesi, vaizin sdyleyeceklerini 6nceden bir
tertip ve dlizene koymasi ve va’z kirsiisiine hazirlikli ¢ikilmasidir.54 “Sahsiyattan, siyasi
cereyanlardan ictinab etmelidir... Vaiz sodyleyecegi seyleri evvelce tertip ve tensik etmeli...”5>
Aksekili dinledigi bir vaazi bu acidan tentik etmekte, mesihati da bu sekilde vaaz yapanlara karsi
uyarmaktadir: “Iste bu vak’adir ki su makaleyi yazmakliga sebeb olmustur, vaiz-i ma’hiid orada
gerek cemaatten ve gerek bizden cevab-1 layikini aldi. Simdi de o gece istemis oldugu kitabin (!)
cevabini alsin da bir daha serfat-i mukaddeseyi makasid-1 sahsiyyesine alet etmemeyi 6grensin!
Ancak bizim diyecegimiz bir sey varsa o da Mesthat bu gibi seyleri nazar-1 dikkate alsin! Bu gibi
eshasa vazifesini bildirsin. Seriat baska, firka kavgasi yine baska bir sey oldugunu anlatsin!”56

Dergi yazarlarina gore vaazlarla ulasilmak istenen amac¢ bireye diinyevi ve uhrevi
faziletleri kazandirmak, cehaleti ortadan kaldirmak, halkin ahlaki yonden gelismesine katki
saglamak ve mesrutiyet fikrini yaymaktir. Ozellikle koyliler bu anlamda ihmal edilmistir.
Vaazlardan verim alinabilmesi i¢cin konularin ¢agin ihtiyacina gore secilmesi, vaazlarda hurafe,
akil ve mantiga aykiri unsurlara yer verilmemesi, siyasi ve sahsi konulara girilmemesi, tefekkiir,
hiirriyet ve 6zgurlik gibi konularin birka¢ boyutu ile ele alinmasi, belirli eser ve kaynaklarla
vaazlarin siirlandirilmamasit ve konularin problem ¢6zmeye yonelik secilmesi tavsiye
edilmektedir.

2.2. Vaizlerin Mesleki Ehliyetleri, Dil ve Uslup

Vaazlarin muhteva agisindan énemi kadar bu isi yiiriiten vaizlerin de mesleki bilgi, tecriibe
ve donanimi o kadar 6nemlidir. Vaazlar vaiz, muhteva, dil ve Uslup a¢isindan ¢ok yoénli bir
ozellik tasimaktadir. Bunlardan birinde yasanan eksiklik o vaazin kalitesini ve etkisini
diistirmektedir.

52 Balikesirli Sireti, “Ulema-y1 Muhterememize Bir ihtar-1 Nagizane”, Sirdt-1 Miistakim, 4/94 (10 Haziran 1326), 281.
Hopali Osman Efendinin (61.1241/1825) biiyiik ragbet goren vaaz kitab1 Diirretii'n-nasihin’de baz1 uydurma rivayet
ve hurafelerin yer almis olmasi sadece bu eser icin s6z konusu degildir, bu tiir eserlerde iyilige yoneltip
kotiiliiklerden sakindirmak igin zayif veya uydurma da olsa bazi hadisler, menkibe ve hikayeler, hatta israiliyat
cinsinden rivayetler 6teden beri nakledilegelmistir. Bk. Siileyman Uludag, “Diirretii’'n-Nasihin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/32.

53 Balikesirli Sireti, “Ulema-y1 Muhterememize Bir htar-1 Nacizane”, 281.

54 Son donemlerde vaizlik kurumunun olmasi gereken nitelikten uzaklagsmaya baslayarak bir gelir kapisi olarak
gorildigii, kimi vaizlerin gayri ciddi tavirlar gosterdikleri, vaazlarinda bazi kisileri dogrudan ya da dolayh olarak
hedef alarak siyasi konulara girdikleri anlasilmaktadir. Bk. Zengin, “Osmanlilar’da II. Mesrutiyet Doneminde Yeni
Acilan Medreseler ve Din Gorevlisi Yetistirme Calismalar1”, 38.

55 Omer Nasuhi Bilmen, “Vaaz ve Vaizler”, 267.

56 Aksekili Ahmed Hamdji, “Seriati Menfaat ve Keyiflerine Alet Eden Vaizler”, Sirdt-1 Miistakim 7/182 (16 Subat 1327),
409.
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Ahmed Hamdi Aksekili'ye gore vaizler, vahyin kesilmesinden sonra teblig vazifesinin
varisleridir. Vaiz, immeti terbiye eden Kkisidir, hikmeti anlatan telkin eden bir muallimdir.
“Inkita-i vahiyden sonra vazife-i tebligin varisi hakikileri vaizler olmustur... Binaenaleyh vaizler
miirebbi-i immettir, muallim fazilettir, miilaggini hikmettir, varis ve vazife-i niibiivvettir.”s?
Teblig gorevinin varisleri olan vaizler ayn1 zamanda sorumluluk sahibi de olmalidir. Bu konuda
Ser’iyye Vekaleti, miiftiilere yonelik ¢cikardig bir genelgede millete rehber olan ilim adamlarinin
Misliimanlarin fiil ve hareketlerinin Kur’an i'tikadi ve ahlakina uygun bir hale getirilmesindeki
sorumluluguna isaret etmektedir: “El hasili Miislimanlarin bilumim ef’al ve harekatin1 Kur’an-i
Kerim’in i’tikadi, ahlaki, ictimai, siyasi biitiin ahkdmi celilesine tevfike ¢alismak, bu husiisda
elinden gelen irsad ve miicahedede bulunmak millet rehberlerinin en miihim vazifeleridir.”s8
Ancak bu onemli vazifeyi ylriiten vaizlerin mesleki seviyesi akil sahiplerini sasirtacak bir
durumdadir. Vaizler kendi vazifelerinin 6nemini idrak edecek kadar alim, cemaatin ve donemin
ihtiyacitm1 takdir etmeyi bilecek sekilde yetisememektedir. Son zamanlarda ise vaizler
dersidmlardan diisiik bir mertebede tutulmus ve bu vazife daima rulis imtihanlarin
kazanamayanlara verilmistir. Bundan dolay1 ulema vaaza tenezziil etmemekte, vaaz yapanlarin
nitelikleri de gittikce diismektedir: “Kendi vazife-i mesuliyetinin kudsiyet ve azametini idrak
edecek kadar alim, cemaatin her saatteki ihtiyacat-1 hakikiyesini takdir edecek nisbette hakim
vaizler yetistirmek bu immetin iizerine bor¢ oldugu halde kim bilir ne gibi bir diisiince ile son
zamanlarda vaizler, resmen dersidmlardan dun bir mertebede tutulmus ve bu miihim vazife
daima rudis imtihanlarini kazanamayanlara tahsis edilmistir. Bunun i¢indir ki, erbab-1 iktidardan
olan azam ulemi va’za tenezziil etmez. Bu ylizden gitgide va’z ve nasihat yollu iki satirlik sozii
bir araya getiremez bir hale gelmistir.”s® M. Semseddin de benzer sekilde, istanbul’'da yiizlerce
vaaz ve irsad gorevini en iyi sekilde yapabilecek dlim ve dersidam dururken vaaz ve nasihatte
bulunan kisilerin Koéroglu kitabin1 okurken zorlandiklarini dile getirmektedir: “Filhakika
Istanbul ve tasralarda yiizlerce dersidm efendiler, bircok hakiki alimler dururken sermaye-i
irfanlar1 harekeli Kéroglu kitabini miiskilatla heceleyebilmekten ibaret olan siirii stirii cehelenin
halka va’z u nasthat ndmina zehir sacmalarina meydan verilmektedir ki bit-tabi’ bunun
mes’iliyeti Dersasadet’te Bab-1 Mesihat'e, tasralarda da miiftii ve naib efendilere raci’dir.”60
Sireti, Ramazadn hocalarinin, degil koylerde sehir ve kasabalarda bile hakkiyla vazifelerini
yapamadiklarindan bahsetmektedir. Miiftiiler, vaizlerin mesleki durumunu dikkate alip kdylerin
biiyiikliik, niifus gibi 6zelliklerine uygun vaizler secip gondermemektedirler: “Tenvir ve irsad
vazifelerini hakkiyla yapabiliyor muyuz? -asla ve kat’al!... Biz, degil kdylere giden hocalarin, hatta
en bliyiik kasaba ve sehirlerde va’z ve nasthat vazifesi tefil eden hocalarimiz bile-ekseriyetle- bu
vazifeyi ifa etmediklerini veya edemediklerini meal esef kaniyiz... Tasralarda $Saban ayinda miifti
efendiler tarafindan hocalar birer tavsiyeyle koylere gonderilirler. Fakat koyiin cesimet ve
ehemmiyetiyle hocanin ehliyet ve liyakati arasinda ¢ok defa nispet gozetilmez...”61

Daha o6nce Vaizin adiyla kurulmus ve daha sonra Medresetii'l-Eimme ve’l-Huteba ile
birlestirilen Medresetii’'l irsad1 ziyaret ve teftis eden Ahmed Hamdi Aksekili, medresenin
oldukca kotii bir durumda oldugunu ve medreseye ragbet kalmadigini gérmiistiir. “Evvelce
yalniz Vaizin namiyla tesis edilmis oldugu halde ahiren Medresetii'l-Eimme ve’l-Huteba ile de

57 Aksekili Ahmed Hamdi, “Medresetii'l-irsad”, Sebiliirresdad 21/538-539 (21 Haziran 1339), 142.

58 “Seriyye Vekaletinin Tamimi: Bilumum Miiftiilere, Memurin-i Seriyyeye”, Sebiliirresad 20/502 (18 May1s 1338), 88.
59 Aksekili Ahmed Hamdi, “Medresetii'l-imad", 142.

60 Mehmed Semseddin, “Vaizler Meselesi”, Sebiliirresdd 10/256 (25 Temmuz 1329), 353.

61 Sireti, “Vaazlar, Vaizler”, 134.
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bi'tevhid Medresetii’l-Irsad namiyla tevsim edilmistir. Medreseyi bu defaki ziyaret ve teftisimde
pek elim bir vaziyette buldum... medreseye karsi da ragbet azalmistir.”62 Aksekili, medresenin
Anadolu’'nun en 6nemli merkezlerine nakledilmesini ve programlarinda yapilacak i1slahatin bir
gayeye gore diizenlenmesini teklif etmektedir: “Medresetii’l irsadi Anadolunun en miihim
merakizinden birine nakletmek... Vaizlik mertebesinin ehemmiyet ve kutsiyeti nazar-1 dikkate
alinarak derhal programinda islahat yapilmali ve bunu yaparken daima gayeyi goz Oniinde
bulundurmalidir...”63 Yazar, bu alanda alinacak 6nlemleri 14 madde halinde siralamistir, ona
gore vaizin gorevi kiirsiinden nasihatte bulunmakla sinirli kalmamalhdir: “Vaizin vazifesi yalniz
kiirsiye ¢ikarak nasthat etmek olmamali. Ayn1 zamanda her gittigi yerde islami teskilat yapmak,
koylerimizin ahkami aliye-i diniye ve ahlak-1 seniye-i Muhammediye dairesinde inkisafin1 ve
idari, iktisadi, zirai, her tiirlii refahini te’'min edecek ameli vasitalarla ¢alismakla da miikellef
olmali...”64

Ahmed Naim’e gore vaizler tefsir ve hadis ilimlerine vakif olmali, ilmi ile amel etmeli,
cemaatin ihtiya¢ ve durumunu iyi bilmelidir. Artik boyle vaizler azalmistir: “Bir v&’iz alim
olmalidir... Tefasir-i serife ile fevkalade tevaggul etmis, ehaddis-i nebeviyyeden cok seyler
ezberlemis olmalidir... Bir vaiz kendi ilmiyle 4mil ve cema’atine niim{ne-i imtisal olacak bir
zahid-i miicahid olmalidir... Hasili bir vd’'iz hakim olmalidir, cem&’atin o sa’atteki ihtiyacini takdir
etmelidir... Boyle va'izlerimiz ma’at-teessiif yok denecek kadar enderdir.”¢5 Omer Nasuhi Bilmen,
vaaz ve nasihatlerde bazi temel esaslara dikkat edilmesi gerektigini s6ylemektedir. Ona gore
vaiz, glizel ahlak sahibi olmalidir. Vaiz ne kadar alim ve bilgili olursa olsun iyi ahlaka sahip
olmadig1 ve anlattiklarini kendi hayatina tatbik etmedigi siirece soézlerine halk itibar
etmemektedir: “Vaiz hiisn-i hale, mekarim-i ahlaka malik olmalidir... Ne kadar alim olursa olsun
nas arasinda sui hal ile taninmis olan bir vaizin sozleri cemaatin kalbine teshir edecek kuvvete
haiz olamaz. Béyle vaizler hakkinda: (4 ke o3 ¢ludil Jae; gnce kendine, sonra insanlara nasihat
et!) denilir.”¢6 Yazara gore vaiz alcakgoniillii, giiler yuzli, sirin s6zlii olmanin yaninda ilmin
serefini korumak ve tesirli olmak i¢in vakar sahibi de olmalidir: “Vaiz, mitevazi, besus, sirin
kelam olmakla beraber ilmin serefini, sézlerinin te’sirini te’'min i¢in vakur olmalidir.”¢7

Dergi yazarlarina gore vaizler mesleki acidan yeterli seviyede degildir. Artik medreseden
iyi vaizler ¢ikmamaktadir. Vaizlik rulis imtihanlarini kazanamayanlarin da yaptiklar1 bir meslek
haline doniistiigiinden nitelikli vaiz sayisi azalmistir. Miisliimanlar1 Kur’an i'tikadi1 ve ahlakina
uygun bir hale getirecek, cagin idrakini yakalayacak, gittikleri yerde sadece vaaz ve nasihatle
kalmayip teskilatlanma calismalan1 yapabilecek, koyliiye ulasacak, o6zellikle Islami ilimler
yoniinden yetismis, soyledikleri ile yaptiklari bir, ahlaken ve edeben kamil vaizler yetismelidir.
Ayrica vaazlarin gorev yapacaklari yerler mesleki ehliyetlerine uyun olarak se¢ilmelidir.

62 Aksekili Ahmed Hamdi, “Medresetii'l-irsad”, 143. Medresetii’l-Vaizin ile Medresetii'l-Eimme ve’l-Huteb3, 1919
yilinda Medresetii’l-irsad adi ile birlestirilmistir. Bk. Zeki Salih Zengin, “Islam Din Egitiminin Tarihsel Gelisimi:
islam’da Egitim ve Ogretim”, Din Egitimi El Kitab1 (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 33.

63 Aksekili Ahmed Hamdi, “Medresetii'l-irsad”, 143.

64 Aksekili Ahmed Hamdi, “Medresetii’l-irgéd", 143.

65 Babanzade Ahmed Naim, “Vaizler: Vaiz nedir?”, Sirdt-1 Miistakim 1/2, (21 Agustos 1324), 23.

66 Omer Nasuhi Bilmen, “Vaaz ve Vaizler”, 266-267. Vaaz edecek kimselerin 27.03.1330 tarihli yénetmelige gore
secilmeleri ve siyasi konularda olumlu-olumsuz goriis bildirmemelerinin kontrolii i¢cin Bk. Tiirkiye Cumhuriyeti
Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri Bagskanligi Cumhuriyet Arsivi (BCA), 51-0-0-0/13-109-8. Vaizlerin yonetmelik
hiikimlerine gore secilmeleri ve vaaz ve hutbe esnasinda siyasi konulara girmemeleri i¢in Bk. Tiirkiye Cumhuriyeti
Cumhurbagkanlig1 Devlet Arsivleri Baskanligi Cumhuriyet Arsivi (BCA), 51-0-0-0/5-43-9.

67 Omer Nasuhi Bilmen, “Vaaz ve Viizler”, 267.
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Bir vaazin etkin ve dinlenebilir olmasi onun dil ve iislubu ile de ¢ok yakindan ilgilidir. Bu
konuda vaizin dikkat etmesi gereken bazi hususlar vardir. Omer Nasuhi Bilmen’e gore vaiz,
ifadelerini giizel ve nezaket icinde sunmaya 6zen gostermeli, cemaati rencide etmemeli ve
konulari islerken daha ¢ok siz yerine biz ifadesi kullanmalidir: “Vaizler, hiisn-ii beyana, nezehat-1
lisdna dikkat etmeli... alel ekser miitekellim meal gayri sigasini isti'mal etmemeli, siz yerine biz
demelidir.”¢8 Yazar, dlinya hayatina tamamiyla dalmis bir cemaate diinyay: tavsiye etmek veya
diinyadan koparak tamamen ahirete yonelmis bir cemaate ahireti tavsiye etmenin uygun bir
vaaz ve irsad tarzi olmadigini belirtmektedir: “Vaizler emraz-1 ruhiye ve ictimaiyenin itbasi
mesabesindediler... Mesela: biitiin biitliin diinyaya dalmis olan bir cemaate diinyay1 tavsiye
etmek bilakis diinyadan bilkiilliye kat’i alaka ederek dhirete yonelmis zevata da ahireti tavsiye
eylemek héasili tahsil kabilinden olacagindan sevap olamaz...”¢® Diger taraftan cemaatin
kalplerini heyecanlandirmak ve senlendirmek i¢in vaaz konusu miimkiin oldugu kadar
boliimlere ayrilmahdir. Vaazin bir saati yalniz namaz veya oruca ayrildiginda veya ticaret ve
ziraat gibi bir konuya hasredildiginde cemaat dagilmakta ve vaazlar sikici gegmektedir: “Vaiz,
cemaatin tensit-i kullbunu te’'min edebilmek i¢in mevizanin mevziunu miimkiin mertebe
muhtelif aksama ayirmalidir. Mesela: Bir saatin bir mevizanin mevz{u yalniz namaz veya orug
mesailine aid olur, yahud yalniz ticaret ve ziraat gibi iktisadi mesalekeden birine dair bulunursa
bu mevziia mutlaka cemaatten bircoklarinin dagilmasiyla neticelenir.”’® Vaazlarda halkin farkh
tabaka ve ozellikleri ise dikkate alinmasi gereken bir diger konudur. Vaiz zorunlu bir neden
olmadikca bir mesele hakkinda uzun uzadiya tetkiklerde bulunmamalidir. “Vaiz, muhtelif
tabakata mensup bir cemaate va'z ettigi takdirde heyet-i mecmtiasinin ahvalini nazar1 dikkate
almalidir. Binaan aleyh mevizanin mevziu miimkiin mertebe yeknesak olmamali, cemaatten her
birinin ruhunu oksayacak, istifadesini te'min edebilecek bir tarzda bulunmalidir... Mevizeler
ekseri hitabiyat kabilindedir. Bindenaleyh vaiz kat'i bir liizim gérmedikce bir mesele hakkinda
uzun uzadiya ta’migatta bulunmamalidir...”7! Vaiz, uygunsuz hikaye ve rivayetlerden kaginmalj,
vaazda sundugu orneklerle konunun 6énemini ve etkisini golgeleyecek tarzda vaazi uzun
tutmamalidir: “Hele efkar-1 selimenin kabul edemeyecegi hikayat ve rivayetlerden son derece
ictinab etmelidir. Temsiller ise ibret-i amiz, hikmet-i perver bir halde olmali, mevianin kiymetini
izale edecek derecede uzun bulunmamaldir.”72

Omer Nasuhi Bilmen, vaazlarda cemaatin rencide edilmemesini, nazik bir iislup
takinilmasiny, siz yerine biz ifadesinin kullanilmasini, muhatabin durumuna uygun bir yaklasim

68 Omer Nasuhi Bilmen, “Vaaz ve Vaizler”, 267. Bir vaizde bulunmasi gereken 6zellikler i¢in Bk. Bahattin Turgut, “Etkin
Bir iletisim Araci Olarak Vaaz”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2015), 70-76.

69 Omer Nasuhi Bilmen, “Vaaz ve Vaizler”, 267.

70 Omer Nasuhi Bilmen, “Vaaz ve Vaizler”, 267. Vaiz, anlatacag1 konuya cok iyi hazirlanmali, konu biitiinliigiinii
koruyarak sunum yapmalidir. Konu bitmediyse bir sonraki vaazina kaldigi yerden devam edecegini cemaate
aciklamal ve bir sonraki vaazda eksik hususlari tamamlamaya ¢alismalidir. Bk. Turgut, “Etkin Bir iletisim Araci
Olarak Vaaz”, 78.

71 Omer Nasuhi Bilmen, “Vaaz ve Vaizler”, 267. Eger vaiz konuyu secerken ve ozellikle de muhtevalandirirken
cemaatin seviyesini yakalayamazsa, ilgi saglama problemi de kendiliginden ortaya c¢ikacaktir. Cemaatin seviyesini
yakalayabilmek ise biiyiik 6l¢ciide camiye gelen cemaati yakindan tanimaya baghdir. Vaiz, vaaz edecegi cemaatin yas
ortalamalari, egitim seviyeleri vb. hakkinda én bilgiye sahip olmaldir. Bk. Cemal Tosun, “ilahiyat Fakiiltelerinde
Vaizlik Egitimi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36/1 (1997), 192.

72 Omer Nasuhi Bilmen, “Vaaz ve Vaizler”, 267. Omer Nasuhi Bilmen’e gore vaaz ve vaizlerde aranacak ozellikler i¢in
ayrica Bk. Diyanet Isleri Bagkanligi (DiB), “Dini Yayinlar Genel Miidiirliigii” (Erisim 29 Nisan 2022).
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sergilenmesini, vaazlarin tek bir konu ile bitirilmemesini, vaazin gereginden fazla uzun
tutulmamasini ve béliimlere ayrilmasini tavsiye etmektedir.

Sonu¢

Yaygin din egitimi faaliyetlerinden olan hutbe ve vaazlarla Islam dininin inang, ibadet ve
ahlak esaslar1 konusunda halkin aydinlatilmasi, batil inan¢ ve hurafelerden uzak bir din
anlayisinin yerlesmesi, dini bilgi ve degerlerin hayata tatbik edilmesi ve insan hayatina anlam
kazandiran unsurlarinin fark ettirilmesi, din ve diinya dengesinin kurulmasi hedeflenmektedir.

Calismamizda ise, bu egitim faaliyetlerinin etkinliginin ve verimliliginin arttirilmasina
yoOnelik gliniimiize uzanan boyutu ile Sebiliirresad incelenmistir. Dergide hutbe ve vaazlara yonelik
yapilan tespit ve degerlendirmeler ilmi nitelige sahiptir. Sorunlara biitiinciil bir sekilde yaklasilmis
ve makul ¢6ziim onerileri sunulmustur.

Dergi yazarlarina gore, hutbe ve vaazlarin hedefleri arasinda uhrevi olmanin yaninda
diinyevi fazilet ve bilgileri halka 6gretmek, ahlaki yonden gelismek ve giincel meselelere de
¢0ziim yollar1 bulmak olmalidir. Dil ve iislup agisindan da konuya yaklasan miiellifler, hutbelerin
nutuk, vaazlarin da nasihat tarzinda egitici, sevdirici, muhatap kitle ve zamana uygun 6zelliklere
sahip bir sekilde icra edilmesi gerektigini diisiinmektedirler. Ayrica mesleki ehliyet ve nitelige
haiz vaiz ve hatip yetistirilmesine de ihtiya¢c oldugunu kaydederler.

Bu arastirma sonucunda, dergi yazarlarinin ¢ercevesini ¢izdigi ilkeler 1s181nda, giiniimiizde
de hutbe ve vaaz faaliyetlerinde bazi eksikliklerin hala devam ettigi goriilmektedir. Buna
hutbelerde belirli konu, ayet ve hadislerin disina ¢ikilmamasi ve meseleleri izah etmede ytizeysel
kalinmasi, vaazlarin halka yeterince seslenememesi ve sunus giiciiniin zayif kalmasi 6rnek
olarak verilebilir. Bir caminin etki, fonksiyon ve mehabeti, icinde icra edilen hutbe ve vaaz gibi
faaliyetlerle arttirthr. Bu anlamda, dergide sunulan oOneriler temel prensipler acisindan bir
rehber olma mahiyeti tasimaktadir.

Kaynakca
Ahmed Cavid. “Hutbelere Dair”. Sebiliirresdd 3/64 (12 Tesrin-i Sani 1325), 184-185.
Ahmed Cavid. “Hutbelere Dair”. Sebiliirresdd 3/71 (31 Kanlin-1 Evvel 1325), 297.

Aksekili Ahmed Hamdi. “Medresetii'l-irsad”. Sebiliirresad 21/538-539 (21 Haziran 1339), 142-
144.

Aksekili Ahmed Hamdi. “Seriati Menfaat ve Keyiflerine Alet Eden Vaizler”. Sirdt-1 Miistakim
7/182 (16 Subat 1327), 408-409.

Ali Seyhii’l-Arap. “Hutbeler Nasil Olmah?: Hutbe-I". Sirdt-1 Miistakim 3/61 (22 Tesrin-i Evvel
1325), 134-135.

Alim Can el-idrisi. “Hutbelere Dair”. Sirdt-1 Miistakim 5/120 (9 Kaniin-1 Evvel 1326), 263-264.
Arici, Handan Yalvag. Kur’an’in Dilinden Mutlulugun Alfabesi. Ankara: TDV Yayinlari, 2020.

Atmaca, Veli. “Tib ve Tibb-1 Nebevi Hakkinda Muasir Calismalar (Bibliyografya Denemesi)”. Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2011), 45-70.

Babanzade Ahmed Naim. “Vaizler: Vaiz nedir?”, Sirdt-1 Miistakim 1/2 (21 Agustos 1324), 22-23.

RUSUH 2/1



Abdullah Duman. Sebfiliirresad Dergisinde Yayinlanan Yazilarda Hutbe ve Vaazlar _

Balcizade Edremitli Tahir. “Tasralarda Hutbe ve Hatipler”. Sirdt-1 Miistakim 3/73 (14 Kan{n-1
Sani 1325), 331.

Balikesirli Sireti, “Ulema-y1 Muhterememize Bir fhtar-1 Nacizane”. Sirdt-1 Miistakim 4/94 (10
Haziran 1326), 281.

Balikesirli Sireti. “Ramazan Vaazlar1”. Sebiliirresdd 1-8/21-203 (12 Temmuz 1328), 403-404.
Bereketzade Safvet. “Hutbelere Dair”. Sirdt-1 Miistakim 2 /27 (12 Subat 1324), 9-10.

Bulut, Fatma. “Osmanli’dan Cumhuriyet'e Tehlikeli Bir Miras: Frengi”. Tarih Okulu Dergisi 3
(ilkbahar 2009), 109-123.

Cagrici, Mustafa. “Nasihat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 32 /408-409. istanbul: TDV
Yayinlari, 2006.

Devellioglu, Ferit. Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat. Ankara: Aydin Kitabevi, 2003.

Dogan, Recai. “Yaygin Din Egitim Acisindan ikinci Mesrutiyet Dénemine Kadar Vaaz ve Vaizligin
Gelisimine Tarihi Bir Bakis”. Dini Arastirmalar Dergisi 1/3 (Ocak-Nisan 1999), 257-272.

Diizdag, M. Ertugrul. “Bir Devri Temsil Eden Dergi Yakin Tarihimizin Canli Sahidi: Sirat-1
Mistakim-Sebiliirresad”. Mesrutiyet'ten Cumhuriyete Yakin Tarihimizin Belgeseli 1908-
1925, Sirat-1 Miistakim Mecmiiast 1 (2013).

Efe, Adem. “Sebiliirresad”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 36/251-253. istanbul: TDV
Yayinlari, 2009.

Filibe’de Cami’-i Kebir Hatibi Hafiz Sani. “Hutbelere Dair”. Sirdt-1 Miistakim 1/14 (13 Tesrin-i
Sani 1324), 217-218.

Goktas, Isil. “Ahmet Hamdi Akseki ve Tiirkce Hutbeler”. Ahmet Hamdi Akseki Sempozyumu (08-
09 Kasim 2013). 319-338. Ankara: DIiB Yay., 2. Basim, 2017.

Hamdullah Suphi. “Maérife Bir istikamet-i Salime Vermek Zamani Gelmistir: Hamdullah Suphi
Beyefendi'nin Maarife Miiteallik Mesail-i Muhtelife Hakkindaki Nokta-i Nazarlari I”.
Sebiliirresdd 19/477 (23 Nisan 1337), 90-92.

“Hutbe ve Meva’iz”. Sebilirresad 8/183 (24 Subat 1327), 12.

Ibrahim Besim. “Intibah-1 Islam - Ittihad-1 Miislimin: Camilerde Hutbe ve Mevaiz-i Diniyye
Enciimenleri: Sirat-1 Miistakim Ceride-i Muteberesi Idare-i Aliyyesine”. Sirdt-1 Miistakim
5/110 (29 Eyliil 1326), 94-97.

Karaman, Fikret. “Tevekkiil inanc1 Uzerine Bir Inceleme”. Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1 (1996), 67-92.

Kazanh Halim Sabit. “Hutbelere Dair: Kablelbise Hutbe”. Sirdt-1 Miistakim 1/6 (18 Eyliil 1324),
88-89.

Kazanl Halim Sabit. “Hutbelere Dair: Setta”. Sirdt-1 Miistakim. 1/13 (6 Tesrin-i Sani 1324), 199-

Keyifli, Siikrii. “Hutbe ve Vaazlarin Dili ve Uslubuyla ilgili Yasanan Olumsuzluklar”. Mevzu: Sosyal
Bilimler Dergisi 2/25 (30 Eyliil 2019), 25-41.

Kilig, Murat. “Cumbhuriyetin ilk Yillarinda Devlet ile Vatandas Arasinda Bir iletisim Araci Olarak
Hutbeler”. Cagdas Tiirkiye Tarihi Arastirmalari Dergisi 37 /35 (2017), 137-166.

RUSUH 2/1



Abdullah Duman. Sebfiliirresad Dergisinde Yayinlanan Yazilarda Hutbe ve Vaazlar

Mehmed el-Celveti. “Hutbelere Dair”. Sirdt-1 Miistakim 3/69 (17 Kantin-1 Evvel 1325), 263-264.
Mehmed Remzi. “Hutbelere Dair”. Sirdt-1 Miistakim 3 /74 (21 Kantin-1 Sani 1325), 345-356.
Mehmed Semseddin. “Vaizler Meselesi”. Sebiliirresdd 10/256 (25 Temmuz 1329), 352-353.

Muhammed Resid Riza (Emegi Gegen: Abdiillatif Nevzad). “ed-Da’vetii ve'l-irsad’da Usdl-i Tedris
(maba'd): Bid'a ve Hurafat, Tekalid ve Adat”. Sirdt-1 Miistakim 7/178 (19 Kaniin-1 Sani
1327), 353.

Omer Nasuhi Bilmen. “Vaaz ve Vaizler”. Sebiliirresdd 23 /589 (21 Subat 1340), 265-267.
Sebiliirresad. “Nasrullah Kiirstisiinde”. Sebiliirresdd 18/464, (25 Tesrin-i Sani 1336), 249-259.
Sireti. “Vaazlar, Vaizler”. Sebfiliirresad 19/481 (21 Mayis 1337), 133-134.

“Seriyye Vekaletinin Tamimi: Bilumum Miiftiilere, Memurin-i Seriyyeye”. Sebiliirresad 20/502
(18 May1s 1338), 87-88. 201.

Tosun, Cemal. “llahiyat Fakiiltelerinde Vaizlik Egitimi”. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 36/1 (1997), 179-221.

Tosun, Cemal. Din Egitimine Giris. Ankara: Pegem Akademi, 2012.

Turgut, Bahattin. “Etkin Bir iletisim Araci Olarak Vaaz”. Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
2/1 (2015), 67-85.

Tiirk Dili ve Edebiyati. “Soylev” (Erisim 22 Nisan 2022). https://www.turkedebiyati.org/yazi
_turleri/nutuk.html

Uludag, Siilleyman. “Diirretii’'n-Nasihin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 10/32-33.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1994.

Uskiip Belediye Re’is-i Sabiki Mehmed Ferid. “Hutbeler”. Sirdt-1 Miistakim 2/30 (5 Mart 1325),
58-59.

Vahapoglu, M. Hidayet. Osmanli’dan Giiniimiize Azinlik ve Yabanci Okullar. Istanbul: MEB Yay.,
1997.

Yasaroglu, M. Kamil. “Diyanet Isleri Baskanhigi’'nin Hutbe Hizmetlerine Genel Bir Bakis”. Yakin
Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (Bahar 2016), 93-107.

Yilmaz, Hiiseyin. Din Egitimi El Kitabi. Ankara: Grafiker Yay., 2017.

Yilmaz, Orhan. “Ibn Kayyim’in Tibb-1 Nebevi Ile ilgili Goriislerinin Degerlendirilmesi”. Amasya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2014), 5-18.

Zengin, Zeki Salih. “Islam Din Egitiminin Tarihsel Gelisimi: Islam’da Egitim ve Ogretim”, Din
Egitimi El Kitab1. Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017.

Zengin, Zeki Salih. “Osmanllar Doneminde Yaygin Din Egitimi Faaliyeti Olarak Hutbeler”.
Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 17/1 (2008), 379-398.

Zengin, Zeki Salih. “Osmanlilar’da II. Mesrutiyet Doneminde Yeni Acilan Medreseler ve Din
Gorevlisi Yetistirme Calismalar”. Isldm Arastirmalari Dergisi 36 (2016), 33-61.

RUSUH 2/1



Abdullah Duman. Sebiliirresad Dergisinde Yayinlanan Yazilarda Hutbe ve Vaazlar _

internet Kaynaklarn

(BCA), Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri Baskanligi Cumhuriyet Arsivi.
51-0-0-0/13-109-8. https://katalog.devletarsivleri.gov.tr

(BCA), Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri Baskanligi Cumhuriyet Arsivi.
51-0-0-0/5-43-9.
https://katalog.devletarsivleri.gov.tr/dinhizmetleri.diyanet.gov.tr/Documents /Vaizli%C4
%9Fin%20Tarih%C3%A7esi.pdf //dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=17956

DIB, Diyanet isleri Baskanlig1. “Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii”. Erisim 30 Nisan 2022.

RUSUH 2/1



RUSUH Usak Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi/RUSUH Usak University the Journal of
Faculty of Islamic Sciences

ISSN: 2791-7398
June/Haziran 2022, 2 (1): 48-62

rusuhdergisi@usak.edu.tr

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hatalar1 Diizeltme Yontemleri

The Prophet's Methods Of Correcting Mistakes

Necati Aykon

Dr. Ogr. Uyesi, Mehmet Akif Ersoy Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Siyer-i Nebi ve islam Tarihi
Anabilim Dal1

Lecturer, PhD, Mehmet Akif Ersoy University, Faculty of Theology, Department of Islamic History and
Arts

Burdur, Turkey
navkon@mehmetakif.edu.tr https://orcid.org/0000-0003-3853-0552

Makale Bilgisi/Article Information
Makale Tiirii/Article Types: Arastirma Makalesi

Gelis Tarihi/Received: 20.04.2022
Kabul Tarihi/Accepted: 10.6.2022
Yayin Tarihi/Published: 30.6.2022
Cilt/Volume: 2 Sayi/Issue: 1 Sayfa/Pages: 48-62

Atif /Cite as: Aykon, Necati. “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hatalar1 Diizeltme Yontemleri [The Prophet's
Methods Of Correcting Mistakes]”. Rusuh Usak Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi - Rusuh
Usak University the Journal of Faculty of Islamic Sciences 2/1 (Haziran 2022): 48-62

intihal/Statement of Publication Ethics: Bu makale en az iki hakem tarafindan incelenmis,
Turnitin kullanilarak benzerlik raporu alinmis ve arastirma/yayin etigine uygunlugu
onaylanmistir./This article was reviewed by at least two referees, a similarity report was obtained
using Turnitin, and compliance with research/publication ethics was confirmed.

Copyright: 2022 by Usak University, Faculty of Islamic Sciences, Usak, Turkey


mailto:rusuhdergisi@usak.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-5110-5561

Necati Aykon. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hatalar1 Diizeltme Yontemleri

HZ. PEYGAMBER'IN (S.A.S.) HATALARI DUZELTME YONTEMLERI

0z

Allah Teal3, “Halifem,” dedigi insani en giizel bir sekilde yaratmis, tiim yaratiklarin arasinda ona
ayr1 bir mevki vermis, akil ve fikirle donatmis, konusma kabiliyetiyle siislemis, yeryiiziinde
olanlarin hepsini onun i¢in yaratmis, goklerde olanlar1 da onun emrine vermis, karada ve
denizde tasimis, helal ve temiz olan seylerle nziklandirmistir. Insan akil ve fikirle donatilmis
olmasina ragmen hata yapma ihtimali olan bir varliktir. Nitekim kazandig1 imtihan neticesinde
yerlestirildigi cennette ilk hatasini yapmis ve bu hata neticesinde yeryliziine indirilmistir.
Bundan sonraki hayatinda da basibos birakilmamis, hayatini diizene sokmak, bir hata yaptigi
zaman ona dogru yolu gosterecek binlerce peygamber gonderilmistir. Her peygamber kendi
bolgesinde hizmet ederken Hz. Muhammed, tim insanlhiga gonderilmis alemlere rahmet bir
peygamberdir. Hz. Muhammed, hata yapanlara karsi1 yumusakligl, hos goriiyii elden birakmamais,
daima af yolunu tutmus, hi¢ kimsenin ytiziine hatasin1 vurmamis, kimseyi toplum icinde rencide
etmemis, problemi ¢6ziime kavustururken daima alternatifini sdyleyerek yol gosterici olmus,
nadir de olsa 6fkelenmistir. Bu 6fkelenme sahsina karsi yapilan bir hareketten dolay1 olmamis,
insanlara yapilan muameleden dolay1 olmustur. Tim bunlar insan kazanmayir amag¢ edinen
herkes icin en miikemmel o6rneklerdir. Biz bu ¢alismamamizda onun hatalar1 diizeltirken
kullandig1 bu prensipleri 6rnekleriyle anlatmaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kkelimeler: Islam Tarihi, Siyer, Hz. Peygamber, Nebevi Metod, insan Terbiyesi,
Hatalarin Diuzeltilmesi.

THE PROPHET'S METHODS OF CORRECTING MISTAKES
Abstract

Allah the Omnipotent created the man whom He calls “My Caliph” in the most beautiful way,
gave him a special place among all creatures, equipped him with intelligence and idea, adorned
him with the ability to speak, created everything on earth for him, put what is in the firmament
under his command, carried him on the earth and the sea and provided him with halal and clean
things. Although man is equipped with reason and idea, he is a being who may make mistakes.
As a matter of fact, he made his first mistake in the Heaven, where he was placed as a result of
the test he passed, and as a result of this mistake, he was sent down to earth. In the next life he
was not left unattended, and thousands of prophets were sent to put life in order and to show
him the right way when he made a mistake. While each prophet served in his own region,
Muhammad (Pbuh) has been sent as a prophet of mercy sent to all humanity. Muhammad
(Pbuh) did not lose his softness and tolerance towards those who made mistakes, he always
took the path of forgiveness, did not hit anyone in the face, did not offend anyone in the society,
always showed the way by saying his alternative when solving the problem, and was angry even
though it was rare. This anger is not due to a behavior towards the person, but to the treatment
of people. All these are prime examples for anyone aiming to gain people. In this study, we will
try to explain these principles with examples, which our prophet used while correcting
mistakes.

Keywords: Islamic History, Sirah, Messenger of Allah, Prophetic Method, Human Training,
Correction of Errors.
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Giris

Insan, camur haline getirilen topraktan var edilmesi! nedeniyle tabiatin bir parcasi olan
bedenden ve bir de Allah tarafindan iiflenen ve o sayede hayat kazandigi bir ruhtan?
olusmaktadir. Kainattaki tiim varliklar arasinda seckin ve tstiin bir konumdadir.3 Yerde ve
goklerde var olan biitiin varliklar ona yardimc olmak icin yaratilmistir.* Ogrenme ve bilgi
edinme yetenegi ile de meleklerden ustin bir konumdadir.> Halife® sifatiyla gonderildigi
yeryliziinii imar etme,” orada ahlaka dayali adaletli bir sosyal diizen kurma gorevi verilmistir.
Uzerine aldig1 emaneti en iyi sekilde muhafaza etmesi8, yaraticisina karsi kulluk gorevini yerine
getirmesi®, halife sifatinin yiikledigi yiikiin bilincinde olmasi, Allah'in diizeninin yerytziinde
hakim olmasina yardim etmesil?, bu sayede yeryiiziiniin hem maddi, hem de manevi yénden
mamur hale getirilerek yaganir bir yer olmasim saglamasi istenmektedir. Insan basibos
birakilan, kendi halinde bir varlik degildir; daima kontrol altindadir.11

En giizel bir sekilde yaratilmis!? olmasina ragmen insan kusursuz bir varlik degildir.
Kendisine Allah’in emirlerine uyup uymamak arasinda se¢im yapma yetenegi verilmistir.13 Bu
nedenle her iki tarafa da egilimlidir. Zayiflik14, acelecilik!> ve dengesiz hareket etmel® gibi bazi
ozellikleri vardir. Bu gibi 6zellikler de onun hata yapmasina neden olmaktadir.

Bu ve benzeri 6zellikler lizere yaratilan ve kendisine verilen gorevi yerine getirmek tlizere
yeryliziine indirilen insanoglu kendi haline birakilmamis, sahip oldugu en biiyiik nimet olan akil
ve irade ile hareket etmesi istenmistir. Hata yapma ihtimali izerine de kendisini uyaracak, yol
gosterecek, drnek olacak bazilari kitaplarla desteklenmis hidayet 6nderleri olarak nitelendirilen
peygamberler gonderilmistir. i1k insan, ilk peygamber Hz. Adem ile baslayip son peygamber Hz.
Muhammed ile biten ylizbinlerle ifade edilen yol gostericiler gonderildikleri immetlere iyiyi-
kotiyli, glizeli-girkini, dogruyu-yanlis1 6gretmisler; insanlar1 yaptiklar1 hatalardan dolay1
uyarmislar; glizel davranislarin neticesiyle miijdelemisler; diinya ve ahiret saadetinin yollarin
gostermislerdir. Tim peygamberlerin bu cabalarina ragmen onlarin teblig ettiklerine uyan,
hatasindan donenler oldugu gibi israrla hata yapmaya devam eden ve sonunda ilahi azapla
cezalandirilan pek ¢ok kavim tarihte yerini almistir.

! el-En’am 6/2; el-A'raf 7/12; el-Hicr 15/26, 28, 33; Sad 38/71-72; er-Rahman 55/14.
2 es-Secde 32/72.

3 el-isra’ 17/70.

4 el-Bakara 2/29.

5 el-Bakara 2/33-36.

6 el-Bakara 2/30.

7 Had 11/61.

8 el-Ahzab 33/72.

9 ez-Zariyat 51/56.

10 el-Hadid 57/25; es-Saff 61/14.
11 e]-Kiyame 75/36.

12 et-Tin 94/4.

13 el-Bakara 2/256.

14 en-Nisa' 4/28.

15 e]-Enbiya’ 21/37; el-israd’ 17/11.
16 el-Mearic 70/19.

RUSUH 2/1



Necati Aykon. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hatalar1 Diizeltme Yontemleri

Insanoglu akillh ve diisiinen bir varlik olmasina ragmen hata yapmaya meyilli olarak
yaratilmistir. Nefis sahibidir. Nefsi onu daima hata yapmaya yonlendirir.17 Nefsine hikim olamaz
ise sik sik da hata yapar. Hatasiz kul olmaz. Ama hata yaptigini anlar, 1srar etmez ve hatasindan
geri déner, tévbe ederse hata yapmamus gibi kabul edilir.!® Nitekim Hz. Adem ve esi Havva
yapmis olduklari hatadan dolay1 hemen tévbe etmislerdi.l® Ama bazen hata yaptiginin farkina
varmaz. [ste burada yol géstericiler devreye girer.20

Biz bu c¢alismamizda ilemlere rahmet olarak gonderilen?l, en giizel 6rnekleri lizerinde
barindiran??2 Hz. Peygamber’in bir hata ile karsilastiginda bu hatalar1 diizeltmede ne gibi
yontemler uyguladig tizerinde duracagiz. Simdi bu yontemleri 6rneklerle aciklamaya calisalim.

1. Yumusak Davranmasi

Hz. Peygamber, insanlarla iliskilerinde gayet yumusak bir tisluba sahipti. Onun yumusak
huylulugu atas1 Ibrahim’den mirast1.23 Tebliginde bu huyunu daima én planda tutmustur.
Kur’an’in ifadesiyle: “O vakit sen, Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin. Sayet sen,
kaba, kat1 yiirekli olsaydin, hig stiphesiz etrafindakiler dagilir giderlerdi,”24 buyrularak onun bu
huyuna isaret edilmistir. Yine Kur’an’in ifadesiyle: “Iyilikle kotiiliik bir degildir. Sen kétiiligi en
giizel bir sekilde 6nlemeye calis. O zaman goéreceksin ki seninle arasinda diismanlik bulunan
kimse sanki candan ve sicak bir dost oluvermistir. Bu miikemmel davranisi, ancak sabredenler
gosterebilir. Bu mertebeye ancak hayirdan yana biiytik bir nasibi olanlar erisebilir.”2> Bunun
yanl sira kendi ifadeleriyle: “ Nerede yumusaklik ve kolaylik varsa, orada giizellik vardir.
Kolayligin bulunmadig her sey ¢irkindir,”26 buyurmaktadir.

Gerek Islam’a davetinde, gerekse sonraki dénemlerde ashabinin yapmis oldugu bir hatay
gordigiinde digerlerinin kaba bir sekilde fevri ¢ikislarina ragmen hata yapana bagirma, cagirma
yerine gayet nazik bir tarzda davranmis ve onlarin gonliinii kazanmistur.

“Muaviye b. Hakem -muhtemelen Mislimanhginin ilk yillarinda olsa gerektir- basindan
gecen bir olay1 soyle nakleder: Peygamberin ardinda namaz kilarken cemaatten biri aksirdi.
Ben de hemen, ‘Yerhamiikelldh (Allah sana rahmet etsin).” dedim. Bunun iizerine orada
bulunanlar bana dik dik bakmaya basladilar. Ben, ‘Vay basima gelenlere! Bana niye dyle
bakiyorsunuz?’ deyince ellerini uyluklarina vurmaya basladilar. Beni susturmaya
calistiklarimi goriince sustum. Namazin bitiminde Peygamber beni ne azarladi, ne dévdi, ne
de kotii bir s6z soyledi. Ben ne ondan 6nce, ne de ondan sonra ondan daha iyi bir 6gretici
gormedim. -Anam babam onun i¢in feda olsun- Sadece, ‘Bu ibadet namazdir. Namaz kilarken

17 Yoisuf 12/53.

18 {bn-i Mace, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid, es-Stinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Ziihd”, 30 (No. 4250).

19 el-A’raf 7/23; el-Bakara 2 /37

20 Daha genis bilgi icin bk. Hayati Hokelekli, “insan” Islam’da Inang, ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, ed. Ibrahim
Kafi Dénmez (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2006), 2/932-935.

21 ¢]-Enbiy4’ 21/107.

22 e]-Ahzab 33/21.

23 et-Tevbe 9/114.

24 Al-i imran 3/159.

25 el-Fussilet 41/34-35.

26 Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kureysi, en-Nisabiiri, el-Cdmiu’s-Sahih (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1992),
“Birr”, 78 (No. 6602); Ebli David, Siileyman b. Es’as es-Sicistant, es-Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Edeb”,
10 (No. 4809).
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diinya ile ilgili s6z konusulmaz. Ciinkli namaz tesbih, tekbir ve Kur’an okumaktan ibarettir.’
diyerek beni nazikce uyardi.”2?

Hz. Peygamber tiim insanlarin peygamberidir.28 Karsilastigi her tabakadan insanla
konusur, onlarla ilgilenir, onlar1 imana davet eder, yaptig1 yanlis varsa usuliince diizeltirdi.
Rastlullah bazen hatay1 kendisi goriir, bazen de duyardi. Boyle durumlarda kusurlar1 soyler,
dogrusunu gosterirdi. Cevresindekilerin hatalarina devam etmelerini istemezdi. Bu sekilde dini
yasantinin yanlis anlasilmasina ve uygulanmasina miisaade etmezdi.2?

Coliin sakinleri olan bedeviler dobra insanlardir. Laflarini soézlerini pek sakinmazlar,
soracaklarini dogrudan sorarlar, isteyeceklerini de dogrudan isterlerdi. C6liin sartlar1 onlari sert
tabiath olarak yetistirmisti. Nezaket nedir, bilmezlerdi. Zaman zaman Medine'ye gelir, Hz.
Peygamber’e bazen soru sorarlar, bazen de ondan bir seyler isterlerdi. Hz. Peygamber de onlarin
bu sertliklerine, uygunsuz davranislarina aldiris etmez, onlara kizmaz, her zamanki yumusaklig
ile ilgilenir, ihtiyaglarini giderir, ortam miisait ise yanlislarini onlarin anlayacagi bir dille
diizeltirdi.3® Enes b. Malik’in naklettigi su rivayet konuya giizel bir 6rnek tegkil etmektedir. O
soyle anlatir:

“Bizler mescitte oturuyorken bir adam devesiyle geldi. Mescittekilere, ‘Muhammed hanginiz?’
diye sordu. Hz. Peygamber mescitte sirtin1 yaslamis oturuyordu. Bizler, ‘Su yaslanan beyaz
adam Rastlullah’tir.” diye kendisini isaret ettik. Adam ona, ‘Ey Abdulmuttalib’in oglu!” diyerek
seslendi. Hz. Peygamber, seni dinliyorum dedi. Adam, ‘Ey Muhammed! Sana bir sey
soracagim. Bana kizma. dedi. Hz. Peygamber, ‘Istedigini sor.’ buyurdu. Adam, ‘Senin ve
oncekilerin rabbinin hakki icin sana soruyorum: Allah mi seni biitiin insanlara génderdi?’
diye sordu. Rastlullah, ‘Evet.” karsiligini verdi. Adam, ‘Allah hakki icin soruyorum! Allah mi1
her giin ve gece bes vakit namaz kilmayi, orug tutmay1 ve sadakay1 zenginlerden alip fakirlere
vermeyi emretti?’ biciminde sualini yeniledi. Hz. Peygamber her birine, ‘Evet.’ cevabini verdi.

A . e o - »31
Adam bunun lizerine, ‘Senin getirdigin dine inandim.” karsiligini verdi.”

Gorildigh tizere Hz. Peygamber, muhatabinin sertligine ve kabaligina ragmen, gayet nazik
davranmis ve tevazuyla karsihk vermistir. Ciinkii onlarin tabiatim biliyordu. Ustelik bir seyler
O6grenmek icin gelmisti. Bu da zaten Hz. Peygamber’in arayip da bulamadigi bir konuydu.

Imam Maverdi, alimlerin Rasilullah’ (s.a.s.) 6rnek alarak talebelerine karsi merhametli
davranmalarini ve onlara hosgoriiyle muamele etmelerini tavsiye eder. O, bu sekilde
davranilmasi durumunda, 6grencilerin hocalar ile arasindaki bagin kuvvetlenecegi ve talebelerin
ilme olan istiyaklarinin artacagi goriisiindedir.32

27 Miislim, “Mesdcid”, 33 (No. 1199).

28 Sebe’ 34/28.

» Recep Gozelceoglu, Hz. Peygamber’in Muhatap Oldugu Ogiit Talepleri (Gorum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 24.

30 Bedeviler hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Mustafa Fayda, “Bedevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 5/311-317; Orhan Karmus, “A’rab” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/242.

31 Buhari, “iman” 3; Miislim, “iman” 13; Nesai, Ebii Abdurrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992), “Savm” 1; Ibn Mace, “iman”, 3; Darimi, “Taharet”, 1.

%2 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din, thk. Mustafa es-Sakka, (Misir:
Seriketii Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 1375/1955), 77; YGsuf Karadavi, Hz
Peygamber ve Ilim, gev. Dilaver Selvi (istanbul: Sule Yayinlari, 1991), 171.
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Yine bir giin bir bedevi Hz. Peygamberi ziyarete gelmisti. Mescidin bir késesinde namaz
kildiktan sonra ellerini kaldirip dua etmeye basladi: “Allahim! Bana ve Muhammed’e merhamet
et. Ikimizden baskasina da merhamet etme.” Onun bu sekilde dua ettigini duyan Hz. Peygamber
giildii ve ona donerek: “Allah’in genis olan rahmetini daralttin,” buyurdu. Bir miiddet Hz.
Peygamberin yaninda oturan bedevi, idrar sikistiginda kalkti, kendince gayet normal bir sekilde
gidip mescidin bir kdsesine abdestini bozmaya basladi. Oradakiler i¢in hi¢ de hos olmayan bu
davranis karsisinda bir miiddet bocalayan ashab hemen olaya miidahale etmek istedi. Bazilar1 da
ofkeyle bedevinin iizerine yiiriiyilip yaptig1 isten onu alikoymaya calisti. Ancak Hz. peygamber,
onlara engel oldu ve: “Birakin isini bitirsin. Siz kolaylik gostermek i¢in gonderildiniz, zorluk
¢ikarmak icin degil. Onun lizerine bir kova su dokiin,” buyurdu.33

Bedeviler her zaman ayni kalmamislardir. Eger sikca huzura gelmisler, o kaynaktan
beslenmisler ise zamanla belli bir mesafe kat etmislerdir. Ayn1 bedevi yillar sonra bu olayi
hatirlayip soyle diyecektir: “-Anam babam ona feda olsun- Allah’in Rasiilii beni ne azarladi, ne de
bana kotii bir s6z soyledi. Ancak: ‘Mescidlere abdest bozulmaz. Buralar Allah’1 zikretmek ve
namaz kilmak i¢in yapilmistir,’ diyerek beni uyarmisti.”34

Hz. Peygamber, yapilan bir yanhsi diizeltirken, ayni zaman da ashabina da nasil
davranmalari gerektigini 6gretiyordu:

“Ashaptan bazilar1 Hz. Peygamber’in eslerine, onun yalniz iken nasil ibadet ettigini sordular.
Birisi, ‘Kadinlarla evlenmeyecegim.’; birisi ‘Et yemeyecegim.’; birisi de ‘Yatakta uyumayacagim.’
dedi. (Bu sozler iizerine Resflullah) soyle buyurdu: ‘Bazilarina ne oluyor da bu soézleri
soyliiyorlar? Halbuki ben namaz da kilarim, uyurum da, orug¢ da tutarim, tutmadigim da olur;
kadinlarla da evlenirim. Her kim benim slinnetimden yiiz ¢evirirse, benden degildir.””35

Hz. Peygamber’in kullanmis oldugu bu yontemler bu giin egitimciler tarafindan da siklikla
tatbik edilen metotlardir. Bu yontemlerde, egitimciler icin en gilizel drnekler yer almaktadir.
Ciinkii Insanlar fitrat itibariyla hosgoriilii yaklasimlardan daha fazla etkilenirler. Egitim
sirasinda hosgoriilii bir islup kullanmak, en kati insanlar iizerinde bile etkili olmakta ve onlarin
yumusamalarini saglamaktadir. Yumusak tislup karsisinda muhatabin kalbi yumusayinca inat ve
mubhalefet duygular1 zayiflayacak, bireyin etkili mesajlar karsisinda ikna olup verilen bilgileri
icsellestirmesi kolaylasacaktir. Bu yiizden “yumusaklik” ilkesini gozeten egitimciler hedeflerine
daha kisa yoldan ulasabilirler.36

2. Hi¢ Kimseyi Toplum icinde Rencide Etmemesi

Dogru acidir, karsisindakini de acitir. Bu ylizden Kkisiler kendilerindeki yanlisin
soylenmesinden, kusurun ortaya c¢ikmasindan, hele hele ylizlerine vurulmasindan asla
hoslanmazlar. Ancak goniil kirmadan bunun sdylenmesi ve ortada olan yanlisin diizeltilmesi
gerekir. Bunun uygun bir dille olmasi Kur’ani bir emirdir. Nitekim Hz. Misa ile Hz. Har(in
Fir'avn’e gittiklerinde gayet yumusak bir tislup kullanmalari istenmistir: “Firavun’a gidin, ona
yumusak so6z soyleyin. Ciinkii o haddi ast1.”3” Haddi asan, kendini en biiytik ilah olarak anan
kimseye bile yumusak davranilmasi isteniyorsa digerleri yumusak davranmayi hayli hayli hak
ediyor demektir. Ciinkii tath dil yilan1 deliginden ¢ikarir. Kaba ve kati olmak karsidaki insani

33 Ebli David, “Taharet”, 136 (No. 380).

34 [bn Mace, “Taharet”, 78 (No. 529).

35 Mislim, “Nikah”, 5 (No. 3403).

36 Recep Gozelceoglu, Hz. Peygamber’in Muhatap Oldugu Ogiit Talepleri, 29.
37 Taha 20/43-44.
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daha da sertlestirebilir, aksilestirebilir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber, birine bir sey soyleyip
ortadaki yanlis1 diizelteceginde: “Falana ne oluyor ki, soyle soyle soyliiyor,” demez; “Bazi
kimselere ne oluyor ki soyle soyle soyliiyorlar,”38 diyerek hatay1 yapan kimseyi zikredip rencide
etmeden ortaya konusur, hata yapan ya da hata yapma egiliminde olanlar bu hareketlerini
yapmaktan vazgecerlerdi. Bu hal giiniimiizde en ¢ok uygulanmasi gereken metotlardan biri
olmalidir. Ciinkii giiniimiiz insan1 hatasinin séylenmesinden asla hoslanmamaktadir. Hele geng
nesil daha da alingandir; hatta s6ylenenin aksini yapmaktadir.

3. Yapilan Hatalara Karsi Sabirli Olmasi

Sabir, kolay bir is degildir. Ustelik her kisinin degil er kisinin isidir. Bu sebeple Kur'an-1
Kerim'de sabredenler ¢viilmustiir, mijdelenmistir.39 Ayrica Hz. Peygamber’in ifadesiyle ilk anda
olandir.#0

Hz. Peygamber, hata edene sefkat ve merhametle yaklasmis, kolaylik gdstermistir. Aksi bir
davranis kusur isleyeni hatada 1srara, batilda devama, hakka karsi olmaya gotiirebilir. O kimse
kendini savunmaya ve kusurunu gizlemeye calisacak ve hic de hos olmayan sonuglar ortaya
cikabilecektir.41

Hz. Peygamber, ilk etapta kendi kavmi olan Araplara elgi olarak génderilmistir. ilk
mubhatap onlardir. Bu toplumun biiytk bir kismi ¢élde yasayan bedevilerden ibaretti. Bunlar yol
yordam bilmeyen, serbest yasayan, kanunlari1 kendileri koyan kimselerdi. Pek ¢cok hareket onlar
icin olagand1.#2 enes b. Malik’in anlattig1 olay su meseleyi en giizel sekilde anlatmaktadir:

“Bir giin Rasiliillah ile birlikte yiiriiyordum. Uzerinde Necran kumasindan yapilmis kalin
yakal1 bir clibbe vardi. Bu arada bir bedevi arkadan yaklasti ve ciibbesinden hizla ¢ekistirdi.
Bu hareketten dolay1 Rasiliillah’in boynunda goriiniir derecede bir iz olusmustu. Bedevi
bununla kalmayip: ‘Ya Muhammed! Allah’in, senin yaninda bulunan malindan su iki devemin
iizerine yiikle. Ciinkii sen ne kendi malindan, ne de babanin malindan vermiyorsun; Allah’in
sana verdiklerinden veriyorsun.” dedi. Bunun iizerine Rasfliillah adama bakip giiliimsedi ve
sonra birini ¢agirip: ‘Su iki devenin birisine arpa, birisine de hurma ytikle.” buyurdu.*3

Yine buna benzer bir baska olay Huneyn gazvesi doniisiinde ortaya ¢ikmistir. Bu savasta
elde edilen yiiklii miktarda ganimetin bir an 6nce dagitilmasin isteyen ordudaki bedevi giiruhu
Hz. Peygamber’i fena halde sikistirmiglardir. Oyle ki Hz. Peygamber, bir agacin golgesine
siginmak zorunda kalmistir.#4 Anlasilan o ki, bazi kimseler savasa ganimet elde etmek amaciyla
katilmistir. Oyle olmasayd1 Hz. Peygamber’in dagitmasim bekler, payina diiseni razi olmus bir
sekilde alirdi.

38 Ebti Daviad, “Edeb”, 6 (No. 4788).

39 el-Bakara 2/153.

40 Buhari, Eb Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih (Istanbul: Gagr1 Yayinlari, 1992), “Cenaiz”, 31 (No.
1283).

41 Y{suf Karadavi, Hz. Peygamber ve ilim, 173.

42 Genis bilgi icin bk. Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
ts.), 40-50.

43 Ebli David, “Edeb”, 1 (No. 4775).

44 Buhari, “Cihad”, 24 (No. 2821); Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, thk.
Mustafa es-Seka vd. (Beyrit: Daru’l-Ma'rife, ts.), 3-4/491; Vakidi, Muhammed b. Omer, Kitdbii’l-Megazi (Beyrit:
Alemii’l-Kiitiib, 1984), 3/947-948; Muhammed Gazali, Fikhu’s-Sire, ¢ev. Resul Tosun (istanbul: Risale Yayinlari,
1991), 426-432.
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Gorildigh tzere Hz. Peygamber yapilan hareketleri siik(inetle karsilamis, bagirip
cagirmadan, karsisinda bulunanlari kirmadan halletme yoluna gitmistir. Haddi zatinda kendi
sahsina yapilan hi¢bir harekete misliyle karsilik vermemis; aksine af yolunu tutmustur.

4. Kisiyi AKlinin Erecegi Bir Sekilde ikna Etmesi

Insanoglu akilla donatilmis miikemmel bir varhktir. Ancak herkese aym oranda akil
verilmemistir. Herkesin anlayis1 farkli farklidir. Akil akildan iistiindiir, denmistir. Durum boyle
olunca herkese anlayacagi sekilde anlatmak, izah etmek gerekir. Hz. Peygamber’in ugrastig1 en
o6nemli islerden biri de inancg ile ilgili yanlis bilgileri diizeltmek, karsisindaki kisinin aklini
erdirerek onu bu batil yoldan déndiirmekti. Hz. Peygamber: “Biz peygamberler, insanlarla zeka
seviyelerine uygun olarak konusmakla emrolunduk,”4s buyurmustur.

“Hz. Peygamber, kendisine verilen gorevi tebligi ettikce Kureys her defasinda farkl bir
teklifle geliyor, ya da hatir1 sayilir kisileri araya katiyordu. Bir defasinda da Kureys, saygi
duyduklar1 Husayn b. Ubeyd’i génderdiler. Hz. Peygamber, Husayn1 dinledikten sonra kag
tane ilaha taptigini sordu. O, sekiz cevabini verince bu sefer onlarin nerede olduklarini sordu.
‘Yedi tanesi yerde, bir tanesi de gokte.” diye cevap verdi. Hz. Peygamber, ‘Basina bir felaket
geldiginde hangisine yalvariyorsun? diye sorunca Husayn, ‘Goktekine.’ dedi. ‘Peki, malin
helak olursa hangisine yalvariyorsun?’ ‘Goktekine.” ‘Gokteki tek basina senin duani kabul
ediyor, sen tutmussun otekileri de ona ortak kosuyorsun. Siikiirle onu memnun mu etmek
istersin, yoksa seni kahretmesinden mi korkarsin?’ ‘Hayir, hi¢ biri degil.” Husayn akilli bir
adamdi. Ne dese Hz. Peygamber’i ikna edemeyecekti. Hz. Peygamber ondan Miisliiman
olmasini ve bu sayede sirk batakligindan kurtulmasini istedi. Ancak Husayn kendisini
gonderenlerden ¢ekindigi i¢in biraz geri durmak istedi. Fakat Hz. Peygamber onun sdyle dua
etmesini istedi: ‘Allahim! Isimde dogruyu bulmam icin Senden hidayet istiyorum. Bana
faydas1 olacak ilmimi arttir” Husayn bunlar1 séyleyince hemen ardindan Miisliman oldu.
Husayn'in oglu imran daha énce Miisliiman olmustu. Bu olayin gectigi sirada ayn1 meclisteydi.
Babasi ilk geldigi ebnada orali bile olmamis, hatta o yone bile dénmemisti. Ancak Miisliiman
olunca oturdugu yerden kalkmis, babasini kucaklamis, yiiziinii, gézin, ellerini, ayaklarin
Opmiistii. Bu olay karsisinda Hz. Peygamber seving gozyaslar1 dokmiistii. Daha sonra Husayn
icin gereken hiirmeti gdstermis, orada bulunanlara onu evine kadar gecirmelerini emretmisti.
Tabii olarak umduklarini bulamayan miisrikler ondan uzaklagmigtir.”46

Su olay bu konuyu izah etmek icin sik¢a verilen bir 6rnektir:

“Bir gilin bir gen¢ Hz. Peygamber’e geldi ve ‘Ya Rasflallah! (Evlenmek i¢in giiciim yok,
kendime de hakim olamiyorum.) Bu isi bagka tiirlii halletmem i¢in bana izin ver.” dedi. Onun
bu hareketi mecliste bulunanlarin pek hosuna gitmemis olacak ki gencin lizerine yiiriiytp,
onu azarlayarak susturmak istediler. Ancak Hz. Peygamber gence yaklasmasini séyledi. Geng
de gelip Hz. Peygamberin yanina yaklasti ve oturdu. Hz. Peygamber, ‘Annenin boyle bir sey
yapmasini ister misin?’ dedi. Geng, ‘Allah beni senin yoluna feda etsin ya Rasilallah! Vallahi
istemem.” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, ‘Diger insanlar da anneleri i¢in bdyle bir seyi
istemezler.” dedi. Akabinde pes pese ayni soruyu gencin kizi, kiz kardesi, halasi, teyzesi
hakkinda tekrarladi. Gen¢ de her defasinda ayni cevabi verdi. Alternatif sorulariyla gencin
aklini erdiren Hz. Peygamber, ‘Allahim! Bunun giinahlarini bagisla, kalbini temizle ve avretini

45 Acllini, Ismail b. Muhammed, Kegsfu’l-Hafd ve Muzilu’l-IIbds (Beyrut: b.y., 1988), 1/196.

46 Muhammed Yisuf el-Kandehlevi, Haydtii’s-Sahdbe, thk. Muhammed Bekr ismail (Kahire: Daru’l-Hadis, 1433/2012),
1/56; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe ff Temyizi’s-Sahdbe-Sahdbe-i Kirdm Ansiklopedisi), cev. Naim Erdogan (istanbul:
iz Yayincilik, 2018), 1/508-509.
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zinadan muhafaza buyur.’” diye dua etti. Gen¢ de bundan sonra boyle bir seye asla tevessiil

- 047
etmedi.”

Bu olay gostermektedir ki Hz. Peygamber, yapilan is ne kadar kotii olursa olsun dogrudan
bir engelleme yoluna gitmemis, muhatabinin durumuna goére aklini erdirecek bir sekilde
aciklama getirmis ve onu bu isten vaz ge¢irmistir. Genci en yakinlarindan vurmak suretiyle etkili
bir yontem kullanmistir. Bu olay giiniimiiz erkekleri icin de giizel bir 6rneklik teskil etmektedir.
Cok basit bir ornekle agiklamak gerekirse gen¢ bir delikanli bir genc¢ kizla rahatca gezip
dolasabilirken kiz kardesini bir baska erkekle gérdiigii zaman namus havarisi kesilebilmektedir.
Halbuki kendi dolastig1 geng kiz da birilerinin kiz kardesidir.48

“Hz. Peygamber’e gelerek hanimiyla alakal siipheyi dile getiren sahabenin urumu, konuya
carpici bir 6rnek tegkil eder. Rivayete gore Fezare ogullarindan bir kisi Hz. Peygamber'e
gelerek, ‘Benim karim, siyah bir oglan dogurdu.’ diye hanimina yénelik siiphesini anlatmaya
calisir. Hz. Peygamber de bu soruya, ‘Senin develerin var mi?’ diyerek karsi bir sualle
mukabele eder. O kisi, ‘Evet, var.” deyince, Allah Resilii devamla, ‘O develerin renkleri
nasildir?’ diye sorar. Adam, ‘Kirmizidir.” karsiligini verir. Bu sefer Hz. Peygamber, ‘Bunlarin
icinde boz renkte olanlar1 da var m1?’ diye tekrar bir sual yoneltir. Adam, ‘Tabi, develerim
icinde boz renkli olanlar1 da var.” diye mukabele eder. Rastlullah suallerini siirdiirerek, ‘Peki,
develere o boz renk nereden geldi? der. Adam, ‘Soyunun bir damarina ¢ekmis olmali.’
seklinde karsilik verince, esasen bu cevabi bekleyen Allah Rasili, ‘iste oglun da, soyunun bir
damarina ¢ekmis olabilir.” buyurur.”4?

Hz. Peygamber kendi cocugunun siyah olmasini yadirgayan ya da bundan dolay1 esinden
siphe eden bu sahabeye aklinin alabilecegi sekilde konuyu izah etmistir. Develerin renklerinin
farkli olmasindan yola c¢ikarak, ¢ocugun, esinin ya da kendi soyunun her hangi bir damarina
cekebilecegi, bu sebeple renginin anne ve babasindan farkli olmasinin gayet normal bir olay
oldugunu en agik bicimde anlatmis, boylece bir aile faciasinin 6niine gegmistir.

5. Olaylara Alternatifli Olarak Yaklagsmasi

Insan bazen nasil davranacagim bilemez ve bu yiizden hatalar yapabilir. Burada da yine
tecriibe sahibi insanlarin devreye girmesi gerekir. Ciinkii bu tiir insanlar tecriibeleri geregi
olaylara daha sagduyulu yaklasabilmekte ve saglikli ¢oziimler iiretebilmektedir. Ge¢mis
donemlerde Anadolu’nun pek ¢ok kdsesinde gordugiimiiz akil adamlara giiniimiizde de ihtiyacin
oldugu acik bir gercektir. Bu kisiler bulunduklar1 yorede olaylara el atarlar, ¢oziim iretirler,
darginlan baristirirlar, hayati kolaylastirirlardi. Bir noktada bu sahislar peygamberlerin
gorevlerini yaparlardi.

“Rafl b. Amr kig¢iik bir ¢ocuktur. Zaman zaman komsularin hurmalarini taglamakta, doktigi
hurmalar1 da yemektedir. Bu da hurma sahiplerinin pek hosuna gitmemektedir. Bir giin yine
boyle bir harekette bulundugu bir sirada yakalanmis ve Hz. Peygamber’in huzuruna
gotlirilmiistir. Olay1 anlayan Hz. Peygamber ona bagirip ¢agirip kizmak yerine her zamanki
nazikligi ile: ‘Yavrucugum, hurmalari niye tashyorsun?’ diye sorar. Raff a¢ oldugundan dolay1
karnini doyurmak i¢in tasladigini séyleyince, bir daha taslamamasini, yere diisenlerden alip

47 Ahmed b. Hanbel, Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 5/256-257 (No. 22211).

48 Bu tiir olaylarla giinliik hayatta sik¢a karsilagiimaktadir.

49 Buhari, “Talak”, 26 (No. 5305), “Hud@d”, 41 (No. 6847); Miislim, “Li’an”, 18 (No. 3766); Ebl David, “Talak”, 28 (No.
2260).
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yemesini sdyleyip bunun yolunu 6grettikten sonra onun icin dua eder: ‘Allahim! Onun karnini
50

doyur.
Yine asagidaki su olay bu madde i¢in giizel bir 6rnektir.

“Hz. Peygamber zaman zaman Medine sokaklarinda dolasirdi. Yine bir giin bu sekilde
dolasirken insanlarin yollarda oturduklarini gérdii ve onlar1 bundan men etmek istedi. Ancak
onlar, ‘Buralarda oturmaya mecburuz. Ciinkii meselelerimizi buralarda konusuyoruz.’ diyerek
mecburiyetlerini dile getirdiler. Bunun tizerine Hz. Peygamber, eger vaz ge¢cmeyeceklerse
yolun hakkini vermelerini soyledi. Bunun ne oldugu sorulunca da harama bakmamalari, gelip

gecenleri incitmemeleri, selam verilince almalari, iyiligi emredip kotiliikten alikoymalari

oldugunu soyledi.””*

Problem belirlenmis ise ¢éziim yollar1 muhakkak aranmalidir. Peygamberlerin gorevi
¢O6zlim Uretmek, yol gostermektir. Hz. Peygamber de daima 6rnek olmustur. Giiniimiiz insani
problemleri sayip dokmekte ancak ¢6ziim noktasinda en ufak bir harekette bulunmamaktadir.
Ayrica ¢6zimi degil ¢oziimsiizligi konusmaktadir.

6. Af Yolunu Tutmasi

Allah Teald'nin isimlerinden birisi de ¢ok affeden, giinahlar silen, tevbe edeni affeden, sug
isleyene ceza uygulamayan anlaminda el-Aftivv, kullarin1 diinya ve ahirette rezil etmeyen,
onlarin glinahlarin1 gizleyen, o6rten, bagislayan ve giinahlarindan dolay1 cezalandirmayan
anlamindaki el-Gafiir'dur. Yaratan béyle olunca kullarina da bu yénde hareket etme gorevi
diiser. IslAm’da yapilan bir hataya karsilik ceza verme yontemi oldugu gibi affetme yolu da
tavsiye edilmistir.52 Hz. Peygamber’e hitaben yapilan “ Sen af yolunu tut, iyiligi emret ve
cahillerden olma”53 “ Onlari bagisla, kendilerine giizel davran”>* ve “ Kétiiliikle iyilik bir degildir.
Sen kotlligi en giizel olan (af) ile 6nle. O vakit goreceksin ki seninle arasinda diismanlik
bulunan kimse sanki sicak bir dost gibi olur,”>> ayetleri bu gercegi ortaya koyar.

Hz. Peygamber sahsina yonelik yapilan hatalarda af yolunu tutarken hukukullah’a ve
hukukulibade karsi af yolunu tutmayip siddetle cezalandirma yoluna gitmistir.

Surasi da unutulmamalidir: Af bilerek olmayan ve bir hadde varmayan hatalar hakkinda
olup bilerek, kasten islenen; ilahi prensipler ve kanunlarca su¢ sayilan ve cezay1 gerektiren
kotiiliiklere karsi af ile davranmak, buna benzer koétiiliiklerin islenmesine ruhsat vermek ve
sinirlart ¢ignemek demek oldugundan caiz olmaz.°® Bunlardan da anlagilmaktadir ki kul
hakkinda taraflarin birbirine haklarini helal etmeleriyle caiz olacagi, affin sucu ve sugluyu
arttirmayacagi, kotiliik ancak kétiiliikle def edilecekse, baska da bir ¢are de yoksa af degil,
savaslarda oldugu gibi kotiiliige kotiiliikle karsilik vermek gerekecegi, af ya da cezanin hangisi

50 {bn Mace, “Ticarat”, 67 (No. 2299).

51 Buhari, “Mezalim”, 22 (No. 2465); Miislim, “Libas”, 114 (No. 5563).

52 eg-Stra 42/40-43. “Kotiligin cezasi (karsiligl) ona denk bir kétiilik(le karsilik vermektir). Her kim affedip
barisirsa onun miikifati Allah’a aittir (kat kat ve bol bol verir). Dogrusu O, zulmedenleri sevmez. Kim zulme
ugradiktan sonra kendini savunursa, bdyle hareket edenlerin aleyhine bir yol yoktur (bunlar kinanmaz ve
cezalandirilmaz). Ancak sunlarin aleyhine yol vardir ki, insanlara zulmederler ve yeryiiziinde haksiz yere saldirirlar
(iste bunlar kinanir ve) boylelerine ac1 bir azap vardir. Fakat kim sabreder (kendine yapilan kétiiligi affederse,
sliphesiz bu, azmedilmesi (¢ok 6nem verilmesi) gereken islerdendir.”

53 el-A'raf 7/199.

54 el-Hicr 15/85.

55 el-Fussilet 41/34.

56 Ahmed Rifat, Tasvir-i Ahldk, sad. Hiiseyin Algiil (Istanbul: Terciiman 1001 Temel Eser, 1980), 27 vd.
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mubhatap icin faydali ise onun uygulanmasi gerektigidir.57 Biitiin bunlardan adalet ile merhamet
dengesinin iyi ayarlanmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber, hata edene hosgorii gostermekle birlikte onu uyarir, yanlista devam
etmesine miisaade etmezdi. Yapilan yanlislara olgunlukla yaklasmaktan, onlar1 gérmezden
gelmek, onlara géz yummak anlami cikarilmaz. Res(lullah (s.a.), hata edeni en giizel sekilde
uyarir, yanlis olan davranistan sakindirir, iyi ve gilizel olana yonlendirirdi.>8

Mekke fethedildikten sonra Ka'be avlusunda beklesenlere karsi kendisinden ne
beklediklerini sormus, onlar da hayir ve iyi davranis beklediklerini sdyleyince: “Benim halimle
sizin haliniz Yusuf ile kardesleri gibi olacaktir. Ylisufun kardeslerine dedigi gibi, ben de:” Size
bugiin hicbir kinama ve ayiplama yoktur. Allah sizi bagislasin. Clinkii O, merhamet edenlerin en
merhametlisidir,’>® diyorum. Gidin, serbestsiniz.” Tabi bu arada [slam’a dil uzatmis,
Miisliimanlara ¢esitli eziyetler etmis olan on on bes kisinin 6liim emri ¢ikarilmis, bunlardan bir
kac1 oldiiriiliirken pek ¢ogu bir sekilde Peygamberimize ulasarak éliimden kurtulmuslardir.60

7. Onemine Binaen Bazi Hatalar1 Hemen Diizeltmesi

Hz. Peygamber bazi hatalar1 ya gormezlikten gelmis, ya da af etme yolunu se¢mistir. Ama
baz1 hatalar vardir ki gormezlikten gelmesi mimkin olmamis, yapilan bu hatayr hemen
diizeltme ihtiyacini hissetmistir.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber sirk lizere yasayan bir topluma peygamber olarak
gonderilmistir. Haliyle inan¢ yoniinden pek cok hatalar gorilmektedir. Bu hatalar bazen bir
aliskanlik olarak Islami dénemde de kendini gostermektedir. Ebu Vakid el-Leysi'nin anlattig1 su
olay buna cok giizel bir 6rneklik teskil etmektedir:

“Peygamberimizle birlikte Huneyn seferine ¢iktik. Biz kiifiir ve sirk aleminden hentiz yeni
ayrilmistik. Miisriklerin Zatii Envat dedikleri ve kutsal saydiklari bir agaclari vardi. Silahlarini
o agacin altinda kusanirlardi. ibadet de ederlerdi. Boyle bir ulu agacin altindan geciyorduk.
Peygamberimize, ‘Ey Allah'in Resilii! Onlarin Zatii Envat’i gibi bize de Zatii Envat yap.” dedik.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, ‘Allahu Ekber, yine ayn1 yol, yemin ederim ki, israil ogullarinin
Hz.Musa'ya, ‘Ey Musa! Bunlarin taptiklari gibi bize de bir tanr1 yap.” demelerinin aynini
diyorsunuz. Sizden énceki (kavimlerin) yolundan yiiriiyeceksiniz.’ cevabini verdi.”*

Hz. Peygamber, Islami temele dayanmayan kimi halk inanclarin tashih cihetine gitmistir:

“Bunlarin en meshur olanlarindan birisi de oglu ibrahim'in vefat ettigi giin giinesin de
tutulmasi olay1 idi. Hemen halk giinesin tutulmasini ibrahim’in vefatiyla iliskilendirerek, onun
6liimiinden dolay1 tutulduguna dair bir inanca kapilmislardi. Bunun {izerine Hz. Peygamber:
‘Glines ve ay hi¢ kimsenin ne 6liimiinden ne de hayatindan dolay1 tutulur. Ay ve giines

tutulmasini gériince namaza durup Allah'a duaya koyulun.’ buyurmuslardir.”®

“Hudeybiye’de gece yagan bir yagmur akabinde sabah namazim kildirdi. Namazi bitince
Ashab-1 Kiram’a dogru dondii ve: ‘Rabbinizin ne buyurdugunu biliyor musunuz?’ diye sordu.
Onlar: ‘Allah ve Resili daha iyi bilir.’ dediler. Allah Teald'nin sdyle buyurdugunu nakletti:

57 [brahim Ciiciik, Ayet ve Hadislerle Peygamberimiz (Ankara: Anadolu Genglik Dergisi Yayinlari, 2004), 257.
58 Gozelceoglu, Hz. Peygamber’in Muhatap Oldugu Ogiit Talepleri, 49.

59 Yhsuf 12/92.

60 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 3-4/389-426.

61 Tirmizi, “Fiten”, 18 (No. 2180); ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 3-4/442.

62 Buhari, “Kiistif”, 13 (No. 1057, 1058); Nesai, “Kuistf”, 16 (No. 1460).
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‘Kullarimdan bir kism1 miimin olarak sabahladigi gibi bir kismi da kafir olarak sabahlamistir.
-Allah’in fazli, keremi ve rahmetiyle bize yagmur yagdirdi- diyenler, iste bunlar bana inanan,
ylldizlarin yagmur yagdirabilecegine inanmayanlardir. Ama -bize filan ve filan yildizin
etkisiyle yagmur yagdirildi- diyenlere gelince iste bunlar, beni inkar edip yildizlara
inanlardir.”63

Bu 6rnekler agikea gostermektedir ki itikadi yonden yapilan hatalar aninda Hz. Peygamber
tarafindan diizeltilmigtir. Ciinkii Islam’in temeli itikattir. itikat saglam olmazsa hicbir seyin
kiymeti olmayacaktir. Ayeti kerimelerde goriildiigli lizere 6nce iman, ardindan salih ameldir.
Ameller konusunda da Hz. Peygamber’in ikazlari devam etmistir.

Abdest, Maide siiresi 6. ayette agikca belirtilmis namazin olmazsa olmaz sartlarindan
biridir. Yani abdest olmadan namazin olmasi1 mimkiin degildir. Abdest ayni1 zamanda maddi
temizlikten birisidir. Ayette acikca belirtilen yerlerin giizel bir sekilde yikanmasi gerekmektedir.
Hz. Peygamber bu konuda ¢ok hassastir ve bu hassasiyetini zaman zaman uyarilariyla
gostermektedir. Abdest alan ama aldig1 abdestte olmasi gereken hassasiyeti gdstermeyen bir
adam Hz. Peygamber’e gelince: “Git, abdestini giizel bir sekilde al,” diyerek uyarmistir.64 Abdest
tam olmayinca namaz da olmayacaktir. Ciinkii namazin ilk sart1 abdestli olmaktir.

Namaz dinin diregidir. ilk hesap namazdir. Bu nedenle namaz Miisliimanin hayatinda ¢ok
onemli bir yere sahiptir, sahip olmalidir.

“Bir giin Hz. Peygamber ashabi ile birlikte mescidde otururken bir bedevi geldi, kibleye
yonelip hizli bir sekilde namaz kildy, sonra gelip selam verdi. Hz. Peygamber selamini aldiktan
sonra ‘Git, namazi yeniden kil; Ciinkii senin ns6amazin olmadi.’ dedi. Adam déniip namazini
yeniden kild1 ve geldi. Hz. Peygambere tekrar selam verdi. Hz. Peygamber selamini aldiktan
sonra az 6nce oldugu gibi namazini yenilemesini istedi. Bu durum birkag¢ defa tekrar edince
orada bulunanlari bir korku aldi. Sonunda o kisi: ‘Ben bir insanim; dogru da yaparim, yanlis
da yaparim. Bana hatami goster, dogruyu 6gret.” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber ona
namazin ta’dil-i erkan iizere nasil kilinacagin giizel bir sekilde onun anlayacag bir hal {izere
anlatti: Namaza kalkinca 6nce Allah’in sana emrettigi sekilde abdest al, sonra kamet getir ve
namaza dur. Ezberinde Kur’an varsa onu oku. Yoksa Allah’a hamd et, tekbir, tehlil getir. Sonra
rikkliya git. Riiki halinde azalarin mutedil bir sekilde dursun. Sonra kalk. Kiyam halinde
itidale er. Ardindan secdeye git. Secdede iken itidale er. Sonra otur ve bir stire o halde dur.
Sonra kalk. iste bu séylenenleri yaparsan namazini miikemmel kilmis olursun. Bundan bir sey

, o 65
eksik birakirsan namazini eksiltmis olursun.”

Hz. Peygamber egitimci kisiligini gdstermis, usuliine goére yapilmasi gerekenleri tek tek
siralamistir. Konuyu bedeviye anlatmakla birlikte tabii olarak orada bulunanlara da anlatmis ve
0gretmis oluyordu.

Hz. Peygamberin en biiylik miicadelesi sirke karsi olmustur. Mekkeli miisrikler puta
tapiyor, kendilerine bile faydasi olmayan agactan tastan yapilmis bu nesnelerden fayda
umuyorlardi. Clinkii atalarindan 6yle gérmiislerdi. H. 8/M. 630 yilinda Mekke fethedilince Ka’be
ve etrafi putlardan temizlenmis ve Ka’be yeniden tevhidin sembolii olmustu. Fethin ardindan
MekKelilerin tamamina yakini isteyerek ya da istemeyerek Miisliiman olmuslardi.

63 Buhari, “Ezan”, 156 (No. 846); “Istiska”, 28 (No. 1038); Miislim,”iman”, 125 (No. 231); Ebl David, “Tib” 22 (No.
3906).

64 Eb(i David, “Taharet”, 66 (No. 173).

65 Tirmizl, Ebsi s Muhammed b. Is3, es-Siinen (istanbul: Cagn Yayinlari, 1992), “Salat”, 110, (No. 302); Ebi David,
“Salat”, 143-144 (No. 856).
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Putlar sadece Ka’be ve cevresinde degildi, evler de hatta Arap yarimadasinin pek ¢ok
yerinde bulunuyordu. Bunlarinda yikilmasi i¢in Hz. Peygamber degisik bolgelere seriyyeler
gondermistir.66

“Taifte bulunan Sakif kabilesi Lat putuna sahipti; ona ibadet ediyorlardi. Yapilan anlasma ile
bu putun ii¢ yil streyle yikilmayip kalmasini Hz. Peygamber’den istediler. Putlarla ve
putperestlikle miicadele etmesi i¢cin gonderilen Hz. Peygamberin bunu kabul etmesi asla
diisiinlilemezdi; zaten kabul de etmedi. Ama onlar da 1srarla bir siire daha putlariyla beraber
yasamak istiyorlardi. Bu nedenle siireyi iki, bir yil, hatta bir aya kadar indirdiler. Ancak Hz.
Peygamber onlara asla taviz vermedi ve putun yikilmasini emretti. En son c¢are olarak
Sakifliler putlarin1 kendilerine yiktirmamasini istediler. Bu istekleri ise kabul olundu ve Hz.
Peygamber’in gorevlendirdigi Eb Siifyan ile Mugire b. Su’be Taif’e gelerek Lat putunu yikt1.”

Bu olay Arap toplumunda putun ve putperestligin Araplarin icine ne kadar sindiginin agik
bir gostergesidir. Heyet Miisliman olmustu ama geride daha pek ¢ok miisrik vardi. Onlar
korkutmamay1 ve kazanmay1 umuyorlardi. Ancak Hz. Peygamber’in de bu konuda taviz vermesi
sz konusu degildi.®’

8. Gerektiginde Ofkelenmesi ve Muhatabini Azarlamasi

Hz. Peygamber Rabbinin yetistirdigi lizere yumusak olmay:1 rifk ile muamele etmeyi
kendine ilke edinmistir. Ancak nadir de olsa kizdigi, 6fkelendigi, karsisindakini azarladigl da
olmustur. Bu durum genellikle kendini zora sokan bir hareket yapanm ve Allah’in haklarinin
¢ignendigini gérdiigiinde olmustur.

Hz. Peygamber iki sey arasinda muhayyer birakildiginda en kolay olani tercih ederdi. Bir
giin bu muhayyerlikten yararlanmak amaciyla bir ruhsati tercih ederek bir is yapmisti. Ancak
ashabindan bazi kisiler onu yapmaktan kacinmiglardi. Bunu duyan Hz. Peygamber minbere ¢ikt;,
Allah’a hamd ettikten sonra: “Bazilarina ne oluyor ki benim yaptiklarimi yapmaktan
kacginiyorlar? Vallahi ben, Allah’t onlardan ¢ok daha iyi biliyorum. Allah’tan korkum da
onlarinkinden daha fazladir,” diyerek tepkisini ortaya koymustur.68 Hatta o kadar 6fkelenmistir
ki, bu durum yiiziinde agik¢a goriilmiistiir.6?

Allah katinda iistiinliik alameti takvadir. Bunun yaninda ruhsatlar vardir ki hayat
kolaylassin. Yukaridaki ornekte oldugu gibi Hz. Peygamber zaman zaman bu ruhsatlardan
faydalanmis ve ashabina da bu konuda 6rnek olmustur. Bunlar1 bilmenin yolu da onun 6rnek
hayatin1 6grenmekten, bilmekten gecer. Ogrenmenin yolu, anahtar1 sormaktir. Ger¢i cok soru
sorulmasi hos karsilanmamistir ama zaruret hallerinde soru sormak gereklidir ki su olayda bu
acikca goriilmektedir. Sefere cikan bir miifreze saldiriya ugramis olmal ki iclerinden birine bir
tas isabet etmis ve o kisinin basi yarilmistir. Bir miiddet sonra o Kisi ihtilam olmustur. Yanindaki
diger kisilere yarali oldugundan dolay1 yikanamayacagini, bundan dolay1 teyemmiim edip
edemeyecegini sormustur. Ancak digerleri suyu kullanmaya giliciinlin yettigini, bu nedenle
teyemmiim konusunda ruhsatin olup olmadigini bilmediklerini ifade etmislerdir. Yarali adam
yikanmis, ancak bir miiddet sonra bu sebepten dolay:1 vefat etmistir. Hz. Peygamber bu olayi
duyunca, ofkelenmis: “ Onu oldiirmiisler! Allah da onlar1 6ldiirsiin. Madem bilmiyorlardi, niye

66 Kelbi, Ebu’l-Miinzir Hisam b. Muhammed Ebu’'n-Nadr b. Saib, Kitdbu'l-Esndm-Putlar Kitabi (Arapg¢a-Tiirkce bir
arada), ¢cev. Beyza Bilgin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 99-108.

67 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 3-4/540.

68 Buhari, “Edeb”, 72 (No. 6101); Miislim, “Fedail”, 127 (No. 6109).

69 Miislim, “Fedail”, 128 (No. 6111).

RUSUH 2/1



Necati Aykon. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hatalar1 Diizeltme Yontemleri m

sormadilar. Bilgisizligin sifasi sormaktir. Ona, teyemmiim ettirip yarasinin iizerine bir bez
sarmasl, sonra da sariginin lizerini mesh etmesi, bedeninin geri kalan kismini da yikamasi
yeterliydi,” buyurmustur.70

Olayin vahameti ortadadir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber nadir olan beddualarindan birini
yapmistir. Yine anlasimaktadir ki bilmeden fetva vermek yanlis bir harekettir. Isi ehline
birakmak gerekir.

Kelime-i tevhidi séyleyen kisi Miisliiman sayilir. i¢ diinyas1 Allah’a aittir. Hiikiim zahire
gore verilir.

“Usadme b. Zeyd, bir seriyyede gorevlendirilmisti. Siddetli catismalarin neticesinde pek ¢ok
Miisliimani sehid eden bir adamin pesine diiser ve tam onu o6ldiirecekken adam kelime-i
tevhidi séyler. Ama buna ragmen Usdme adamu 8ldiiriir. Seriyyede bulunanlar tarafindan bu
hareketi hos karsilanmaz ve doniiste Hz. Peygamber’e durum haber verilir. Bunu duyan Hz.
Peygamber, ‘Usame! LA ilahe illalldh! diyen adami 6ldiirdiin mii?’ diye sorar. Usdme, ‘Y4
Rasilallah! Kurtulmak igin yapti.’ diye cevap vermesine ragmen, ‘LA ilahe illalldh! dedikten
sonra 6ldiirdiin mii?’ soziinti o kadar ¢ok tekrarladi ki Usame, ‘O giinden énce Miisliiman
olmayaydim diye temenni ettim.” diyerek pismanligini dile getirmistir."71

Yine benzeri bir olay Halid b. Velid tarafindan islenmistir.

“Mekke’nin Fethi sonrasi Hz. Peygamber, Halid b. Velid'i Mekke'ye bir giinliik uzakliktaki
Yelemlem bolgesinde bulunan Kinane Kabilesinden Beni Cezime’ye gonderdi. Ensar, muhacir
ve Beni Siileym’den olusan ii¢ yiiz elli kisilik bu birligin gérevi onlar Islam’a davet etmekti.
Halid, ad1 gecen bolgeye varinca onlar islam’a davet etti. Bolge halki ‘Eslemna: Miisliiman
olduk.” demeyi beceremediler. Bunun yerine, ‘Sabe’na: sirkten ¢iktik, dinden ¢iktik.” dediler.
Halid bu so6zii, iman etmeyi kabul etmediler anlaminda degerlendirerek bir kismini
6ldiirmeye, bir kismini da esir etmeye basladi. Herkesin aldig: esiri de kendisine verdi. Bir
stire sonra da herkese elindeki esirlerini 6ldliirmeleri emretti. Muhéacir ve ensar bu emre
uymamakla birlikte Beni Siileym’den olanlar emri yerine getirip esirlerini 6ldiirdiiler. Bu
durum daha sonra Hz. Peygamber’e duyuruldu. Hz. Peygamber ellerini kaldirip iki defa,
‘Allahim! Halid'in yaptiklarindan sana siginirim.” diye dua ederek tepkisini ve uziintiisiini
ortaya koydu.72 Ardindan da yeterince parayla Hz. Ali'yi onlara gonderdi. Hz. Ali

oldiriilenlerin diyetini 6dedi ve zararlarini karsilad1.””

Bu olayda goruldiigii lizere ofkelenmesi kizmasi sahsina karsi yapilan bir hareketten
dolay1 degildir. O hep insanlar1 diistinmiistiir. Ciinkii insanlar onun nezdinde degerlidir. Onlar
kaybetmeyi degil, kazanmay1 amaglamistir. Hayati boyunca da hep bu ugurda miicadele etmis,
diisman olsa bile kisa siirede pek ¢ogunu kazanmistir. Hz. Peygamber karsilastigi her yanlisa
karsi mutlaka bir tavir takinmistir. Ciinkii herhangi bir tavir takinmamasi, bu hatali davranisin
onaylanmasi, tasdik edilmesi anlamina gelirdi. Bu ylizden Hz. Peygamber gordiigii, duydugu,
hissettigi her hataya karsi bir mukabelede bulunmustur. Ashabina karsi yumusak davrandi ve

70 Eb(i Daviid, “Taharet”, 125 (No. 336); Ibn Mace, “Taharet”, 93 (No. 572).

71 Buhari, “Diyat”, 2 (No. 6872).

72 {bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 3-4/428-431; Buhari, “Megazi”, 59 (No. 4339)

73 fbn Sa’d, Muhammed b. Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd (Beyr(t: Daru Sader, ts.), 2/147-148; ibn Hisam, es-Siretii'n-
Nebeviyye, 3-4/429 vd.; Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezild el-Amiili et-Taberi, Tdrihu’r-Rusiil ve Miilik, thk.
Ebu’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 3/67-68.
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insanlart muhterem kabul etti. Dislayic1 degil, birlestirip biitiinlestirici bir yaklasim sergiledi.
Insanlar hatalariyla kabul ederek onlarin hatalarim gérmelerini sagladi.”+

Sonu¢

Insanoglu hata eden bir varliktir. Bunu bilen yiice Yaratici kullarinin hatalar1 diizeltmesi
icin peygamberleri gondermistir. Son peygamber Hz. Muhammed de ashabina karsi daima en
giizel 6rnekligi sergilemis, her konuda 6rnek oldugu gibi hata yapanlarin hatalarini diizeltirken
de caglara ders niteliginde olan yontemleri ortaya koymustur. Herkesi ayni sekilde muhatap
olarak kabul etmis, onlara degerli birer varlik olduklarimi hissettirmistir. Yumusakligi, hos
goriiyll elden birakmamis, daima af yolunu tutmus, hi¢ kimsenin yiizline hatasini vurmamis,
kimseyi toplum icinde rencide etmemis, problemi ¢oziime kavustururken daima alternatifini
soyleyerek yol gosterici olmus, nadir de olsa 6fkelenmistir. Bu 6fkelenme sahsina karsi yapilan
bir hareketten dolay1r olmamis, insanlara yapilan muameleden dolay1r olmustur. Hatalar
diizeltirken hata yapanin durumunu goz 6niine almis, kasten yapanla hataen yapani birbirinden
ayirmistir. Yine yasini, sosyal durumunu goz oOniinde bulundurmustur. Tim bunlar insan
kazanmay1 amag¢ edinen herkes icin en miilkemmel 6rneklerdir. Hele hele hata yaptigini1 kabul
etmek istemeyen giinlimiiz insanin1 kazanmak i¢in daha da bir 6nem arz etmektedir. Allah’'in
rizasi gozetilerek yapilan her is mutlaka hedefine varacaktir. Unutulmamalidir ki dinin ve bu
dinin teblig edicisinin amaci insanlari diinya ve ahirette mutlu etmektir, kisilerin kurtulusudur.

Kaynakga

Aclini, Ebu’l-Fida Ismail b. Muhammed. Kegsful-hafd ve miizili’l-ilbds amma istehera mine’l-
ehddisi ald elsineti’n-nds. 2 Cilt. Beyrut: b.y., 1351.

Ahmed b. Hanbel. Miisned. 4 Cilt. Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992.
Ahmed Rifat. Tasvir-i Ahlak. sad. Hiiseyin Algiil. Istanbul: Terciiman 1001 Temel Eser, 1980.

Askalant, Ibn Hacer. el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe-Sahéabe-i Kirdm Ansiklopedisi. ¢cev. Naim Erdogan.
4 Cilt. Istanbul: iz Yayinalik, 3. Basim, 2018.

Buhari, Eb(i Abdullah Muhammed b. Ismail. el-Cdmiu’s-Sahth. 8 Cilt. Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992.

Darimi, Ebti Muhammed Abdullah b. Abdurrahman. es-Siinen. 2 Cilt. Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992.

Ebii Daviid, Siileyman b. Es’as es-Sicistant. es-Stinen. 2 Cilt. Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992.

Fayda, Mustafa. “Bedevi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 5/311-317. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992.

Gazalil, Muhammed. Fikhu’s-Sire. ¢cev. Resul Tosun. [stanbul: Risale Yayinlari, 1991.

Gozelceoglu, Recep. Hz. Peygamber’in Muhatap Oldugu Ogiit Talepleri. Corum: Hitit Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013.

Hokelekli, Hayati, “Insan”. Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi. ed. 1. Kafi

74 Muhammet Meral, Hz. Peygamber’in Hatalar Karsisindaki Tavri (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 111-112.

RUSUH 2/1



Necati Aykon. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hatalar1 Diizeltme Yontemleri

Dénmez. 2 Cilt. Istanbul: IFAV Yayinlari, 2006.

ibn Hisam, Abdiilmelik b. Hisam. es-Siretii’n-Nebeviyye. thk. Mustafa es-Seka vd. Beyriit: Daru’l-
Ma'rife, ts.

Ibn Mace, Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid. es-Stinen. 2 Cilt. Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992.
ibn Sa’d, Ebl Abdullah Muhammed. et-Tabakdtii’l-kiibrd. 9 Cilt. Beyr(t: Daru Sader, ts.

{bnir’l-Kelbi, Ebu’l-Miinzir Hisam b. Muhammed Ebu’'n-Nadr b. Saib. Kitdbu’'l-Esndm-Putlar Kitabi
(Arapga-Tiirkge bir arada). ¢ev. Beyza Bilgin. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017.

Kandehlevi, Muhammed Ytsuf. Haydtii’s-sahdbe. thk. Muhammed Bekr [smail. 3 Cilt. Kahire:
Daru’l-Hadis, 1433/2012.

Karadavi, Yusuf. Hz. Peygamber ve Ilim. ¢ev. Dilaver Selvi. istanbul: Sule Yayinlari, 1991.

Karmus, Orhan, “A’rab” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 3/242. istanbul: TDV Yayinlar,
1991.

Kur’an-1 Kerim, Diyanet sleri Baskanlhg1 Yayinlari.

Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri. Edebii’d-Diinyd ve’d-Din. thk. Mustafa
es-Seka. Misir: Seriketii Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 3.
Basim, 1375/1955.

Meral, Muhammet. Hz. Peygamber’in Hatalar Karsisindaki Tavri. Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011.

Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kureysi en-Nisabiiri. el-Camiu’s-sahih. 3 Cilt. Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1992.

Nesai, Eb(i Abdurrahmin Ahmed b. Suayb. Siinen. 8 Cilt. Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992.

Sarigam, Ibrahim. Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlari,
12. Basim, ts..

Taberi, Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili. Tarihu’r-rusiil ve miiliik. thk. Ebu’l-Fazl
{brahim. 3 Cilt. Kahire: Daru’l-Mearif, 4. Basim, ts.

Tirmizi, Ebi Isa Muhammed b. Is4. es-Siinen. 6 Cilt. Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992,

Vakidi, Muhammed b. Omer. Kitdbii’l-megdzi. Beyriit: Alemil-Kiitiib, 1984.

RUSUH 2/1



RUSUH Usak Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi/RUSUH Usak University the Journal of
Faculty of Islamic Sciences

ISSN: 2791-7398
June/Haziran 2022, 2 (1): 64-85

rusuhdergisi@usak.edu.tr

Zerdiist, Ogretisi ve Avrupa’ya Yansimalari: Nietzsche Ornegi

Zoroaster, His Teaching And Its Reflections On Europe: The Case Of Nietzsche

Ayse Eroglu
Dr. Ogr. Uyesi, Gaziantep Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Ana Bilim Dali
Assist. Prof., Gaziantep University, Faculty of Teology Department of History of Philosophy
Gaziantep, Turkey
ayseeroglu27@gmail.com https://orcid.org/0000-0003-3935-1353

Mehmet Adlim

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana
Bilim Dali

Graduate Student, Gaziantep University, Institute of Social Sciences Philosophy and Religious Sciences De-
partment

Gaziantep, Turkey
mehmetadlimr@outlook.com https://orcid.org/0000-0001-8110-1943

Makale Bilgisi/Article Information
Makale Tiirii/Article Types: Arastirma Makalesi

Gelis Tarihi/Received: 16.04.2022
Kabul Tarihi/Accepted: 15.6.2022
Yayin Tarihi/Published: 30.6.2022
Cilt/Volume: 2 Sayi/Issue: 1 Sayfa/Pages: 64-85

Atif/Cite as: Ayse Eroglu, Mehmet Adim. “Zerdiist, Ogretisi ve Avrupa’ya Yansimalari: Nietzsche
Ornegi [Zoroaster, His Teaching And Its Reflections On Europe: The Case Of Nietzsche]”. Rusuh Usak
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi - Rusuh Usak University the Journal of Faculty of Islamic
Sciences 2/1 (Haziran 2022): 64-85

intihal/Statement of Publication Ethics: Bu makale en az iki hakem tarafindan incelenmis, Turni-
tin kullanilarak benzerlik raporu alinmis ve arastirma/yayin etigine uygunlugu onaylanmistir. /This
article was reviewed by at least two referees, a similarity report was obtained using Turnitin, and
compliance with research/publication ethics was confirmed.

Copyright: 2022 by Usak University, Faculty of Islamic Sciences, Usak, Turkey


mailto:rusuhdergisi@usak.edu.tr
mailto:ayseeroglu27@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-3935-1353
mailto:mehmetadlimr@outlook.com
https://orcid.org/0000-0001-8110-1943

Ayse Eroglu, Mehmed Adlim. Zerdiist, Ogretisi ve Avrupa’ya Yansimalari: Nietzsche Ornegi

ZERDUST, OGRETISi VE AVRUPA’YA YANSIMALARI: NIETZSCHE ORNEGI"
0z
Bu calisma, M.0. 1500 ile M.0. 600 yillar1 arasinda, Kuzey iran bélgesinde yasadig1 kabul edilen
Zerdist peygamber ile onun oOgretisini ve Nietzsche o6zelinde bu 06gretinin Avrupa’ya
yansimalarini konu edinmektedir. Zerdiist ve 6gretisine dair bilgiler, Zerdiistliigiin kutsal eseri
kabul edilen Avesta lizerinden gliniimiize kadar ulasmistir. 1272 yilinda meshur seyyah Marco
Polo’nun iran’a yaptif1 ziyaretle birlikte bircok Batili seyyahin dikkati Zerdiist ve Avesta’ya
yonelmistir. 16. yiizyildan 18. yiizyila kadar pek ¢ok seyyabh, tiiccar ya da misyoner iran’1 ziyaret
etmisler ve calismalarinda Zerdiistliige yer vermislerdir. Bu ¢alismalar Bati'da deger gormiis,
Zerdiist ve Ogretisinin Avrupa, Amerika ve Asya’da ilgi ile takip edilmesinin 6ninii agmistir.
Alman idealizminin en biiylik temsilcilerinden Hegel'in Avesta’ya ilgi duydugu sdylenmekte,
Dante’nin ilahi Komedya, Goethe'nin Faust ve Dogu-Bati Divani, Voltaire'in Zadig eserlerinin
Zerdist'in mitlerinin en giizel yansimalarim1 igerdigi yorumlar1 yapilmaktadir. Hatta
Schopenhauer’un Avesta’y1 yeniden ele aldig1 yine Nietzsche’'nin Bdyle Séyledi Zerdiist eseriyle
Zerdiistliigiin yeni bir yorumunu yapmaya calistifi iddia edilmektedir. Zerdiist ve 0Ogretisi,
Avrupa’y1 etkilemistir. Calisma, belli calismalar tizerinden Nietzsche ¢agina kadarki dénemde,
Zerdiist ve dgretisinin Avrupa’ya bir¢ok anlamda yansidigini géstermeyi amaglar. Bu ¢alisma,
Zerdist Ogretisinin Avrupa yansimasini Nietzsche felsefesi ve Nietzsche’'nin Zerdiist karakteri
baglaminda ele almay1 amaglar. Nietzsche, tarihsel Zerdiist'i ‘iyi’ ve ‘kotil’ kavramlar: ekseninde
sekillenen ahlakin kurucusu olarak goérmiistiir. Bu ahlaki asmak isteyen Nietzsche, tarihsel
Zerdiist'i ters yiiz ederek kendi Zerdiist'iinii ahlakin 6tesinde konumlandirdigr ‘Ustinsan’
formunun insa edilmesinde sozcii olarak kullanmistir.
Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Zerdiist, Avrupa, Nietzsche.

ZOROASTER, HIS TEACHING AND ITS REFLECTIONS ON EUROPE: THE CASE OF NIETZSCHE

Abstract

This work, deals with the teaching of the Zoroaster, who is accepted to have lived in the
Northern Iran region between 1500 BC and 600 BC, and the reflection of this teaching on
Europe, in particular Nietzsche. The information about Zoroastrianism and its teaching has
reached today through the Avesta, which is considered the sacred book of Zoroastrianism. With
the visit of the famous traveler Marco Polo to Iran in 1272, the attention of many western
travelers turned to Zoroaster and Avesta. From the 16th to the 18th centuries, many travelers,
traders or missionaries visited Iran and included Zoroastrianism in their studies. These studies
were appreciated in the West and paved the way for Zoroaster and his teaching to be followed
with interest in Europe, America and Asia. It is said that Hegel, one of the greatest
representatives of German idealism, was interested in Avesta, Dante's Divine Comedy, Goethe's
Faust and East-West Divan, Voltaire's Zadig works contain the most beautiful reflections of
Zoroastrian myths. It is even claimed that Schopenhauer reconsidered the Avesta and tried to
make a new interpretation of Zoroastrianism with Nietzsche's Also Sprach Zarathustra.
Zoroaster and his teaching influenced Europe. The study aims to show that Zoroaster and his
teachings were reflected in Europe in many ways in the period up to the age of Nietzsche
through certain studies. This study aims to deal with the European reflection of Zoroastrianism
in the context of Nietzsche's philosophy and Nietzsche's Zoroastrian character. Nietzsche saw
the historical Zoroastrian as the founder of morality shaped around the concepts of 'good' and
‘evil'. Nietzsche, who wanted to transcend this morality, turned historical Zoroaster upside
down and used his own Zoroastrian as a spokesperson in the construction of the "Overman"
form, which he positioned beyond morality.

Keywords: History of Philosophy, Zoroaster, Europe, Nietzsche.

* Bu makale Dr. Ogr. Uyesi Ayse EROGLU danismanliginda, Mehmet ADLIM tarafindan hazirlananan Nietzsche Felsefe-
sinde “Zerdiist” Karakteri adli tezden hareketle hazirlanmistir.
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Giris

19. yiizyilin en 6nemli filozoflarindan biri olan Friedrich Nietzsche'nin (1844-1900),
onlarca eseri icerisinde basyapit sayilan Béyle Séyledi Zerdiist (Also Sprach Zarathustra)! eseri
siiphesiz onun en ¢ok okunan, tartisilan ve degisik ag¢ilardan yorumlanan eseridir.2 Eserin
merkezinde yer alan Nietzsche felsefesinin de temel kavramlarindan olan ‘Ustinsan’3 séyleminin
de etkisiyle eser, Nietzsche caginda ve sonraki c¢aglarda ilgiyle takip edilmistir.* Nietzsche
felsefesinde énemli bir yere sahip olan ‘Gii¢ Istenci’ kavrami, Nietzsche’nin Insanca Pek Insanca’
ve Tan Kizilligi¢ eserlerinden sonra bu eserde genisce yer alir. Bunlar disinda Nietzsche’nin ilk
defa Sen Bilim’ eserinde dile getirdigi ‘Tanr1 Oldii’ ifadesi ve Nietzsche'nin daha oénceki
calismalarindan ‘Bengi Dontis/Ebedi Doniis, Amor Fati’ gibi bircok konu bu eserde kapsamli bir
sekilde tartisilmaktadir.8 Kisinin kendisini alt etmesinin manifestosu olarak kabul goren eser,
eserin yayinlanmasindan otuz yil sonra Alman hiikiimeti tarafindan yiiz elli bin adet basilmis ve
askerlere Incil ile beraber dagitilmas: tartisilmistir. Oyle ki 1. Diinya Savagi’na katilan sehit
askerlerin evlerine kiinye ve saat ile birlikle Béyle Séyledi Zerdiist eserinin gonderildigi
soylenmektedir. Eser incelendiginde, baska eserlerde rastlanmayacak kadar dini kitaplara atif
yaptig1 goriilmektedir. Nietzsche'ye gore bu eser ‘gelecegin incil’i olarak tarif edilebilir. Ciinkii
ona gore, inangh Hristiyanlarin Incil’de buldugu seyi Tanriya ve ahirete inanmayan 20. yiizyl
insanina bu eser verecektir. ‘Herkesin ve Hi¢ Kimsenin Kitab1’ alt basligiyla yayinlanan eser,
Nietzsche’ye gore ‘Insanhigin sahip oldugu en derin kitap’ oldugu icin Dante ve Goethe’nin
sanatini gerisinde birakmistir.l® Bir taraftan asir1 dvgllere layik goriillen ve kutsal kitap
muamelesi goren yapit diger taraftan elestirilmistir.ll Zerdiist ve Ogretisini ele alan bazi
kaynaklarda, Nietzsche’nin Zerdist ve Ogretisiyle iliskisine dikkat ceken pasajlara yer

1 Friedrich Nietzsche, Béyle Séyledi Zerdiist, cev. Mustafa Tiizel (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2016).

2 Nejat Bozkurt'a gore Nietzsche, eserinin adini Sanskritgedeki “Boyle buyurdu kutsal olan (Jti vuttakam)” ifadesinden
tiiretmistir. Bk. Nejat Bozkurt, Friedrich Nietzshe, Filozofun Kitabi(Kuramsal Incelemeler) (Istanbul: Sentez Yayincilik,
2011), 65.

3 “Almanca Obermensch s6zciigiinilin terciimedeki karsiligi ‘Usta’dir. Cizgi roman kahramaniyla baglantilanarak insanla-
11 bir tiir insaniistii figiire inanma yanilsamasina siiriikklemesine ragmen ‘Ustinsan’ (Superman) terimi yaygin olarak
kullanilmaya devam eder. Terimi Nietzsche icat etmemistir. Bliylik Alman sair Goethe'nin (1749-1832) Kklasik filolog
olarak yazdig bir ¢alismasinda ayrica Yunan yazar Samsath Lukeanus'un (MS 120-180) eserlerinde bu terime rastla-
nabilir. Terime yeni bir anlam katansa Nietzsche olmustur” Bk. Roy Jackson, Nietzsche, Kilit Fikirler, ¢cev. Nevra Yarac
(istanbul: Optimist Yayinlari, 2012), 100.

4 Friedrich Nietzsche, Bdyle Buyurdu Zerdiist, Herkesin ve Hi¢c Kimsenin Kitabi, ¢ev. Gllperi Sert (Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2019), 23.

5 Friedrich Nietzsche, Insanca, Pek Insanca 1, gev. Mustafa Tiizel (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2007).

6 Friedrich Nietzsche, Tan Kizilligi, Ahlaksal Onyargilar Uzerine Diisiinceler, gev. Hiiseyin Salihoglu - Umit Ozdag
(istanbul: imge Kitabevi Yayinlari, 2015).

7 Friedrich Nietzsche, Sen Bilim, Siirler, cev. Ahmet inam (istanbul: Say Yayinlari, 2009).

8 Jackson, Nietzsche, 91-92.

9 Abraham Wolf, Nietzsche'nin Felsefesi, cev. Hiiseyin Subhi Erdem - Sebahattin Cevikbas (Istanbul: Hikemiyat Yayinlari,
2020), 31.

10 “Bu yapitin yeri apayridir. Ozanlari bir yana birakalim: Belki de hi¢bir sey boylesine bir gii¢ bollugu i¢inde yaratilma-
mistir daha. ‘Dionysosca’ kavramim en yiiksek uygulanisini buldu burada; onunla 6élgiliince, insanoglunun yaptigi
obiir islerin hepsi zavallica, olagan seyler olarak goriiniir. Bir Goethe, bir Shakespeare bu korkung tutku i¢cinde, bu
ylksekliklerde bir an bile soluk alamazlardi; Dante, Zerdiist'iin yaninda yalnizca bir inanandir, dogruyu kendi yaratan,
diinyay1 yone ten bir kafa, bir yazgi degildir. Veda'larin ozanlari rahiptirler, Zerdiist'iin eline su bile dokemezler; dog-
ruluguna dogrudur ya, daha bir sey degildir bunlar, hi¢biri bu yapitin apayri yerini, icinde yasadig1 gok mavisi yalniz-
ig1 belirtemezler” Bk. Friedrich Nietzsche, Ecce Homo, Kisi Nasil Kendisi Olur, gev. Can Alkor (Istanbul: ithaki Yayinlari,
2006),91.

11 Nietzsche, Bdyle Buyurdu Zerdiist, 23-24.
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verilmistir. Mehmet Korkmaz, Zerdiist Dini Iran Mitolojisi? adl1 eserde, Avrupa’nin 19. yiizyillda
Zerdiist dini etkisinde kaldigina ve Nietzsche’'nin de Avesta’dan etkilenip Bdyle Séyledi Zerdiist
eseriyle Zerdiistliigli yeniden yorumladigina dikkat cekmistir.13 Calismamizda bu iddiaya elbette
cevap olunmaya calisilacaktir. Fakat pesinen sdylemek gerekir ki Nietzsche'nin ‘Zerdist’
karakterini ve Bdyle Séyledi Zerdiist eserini, Zerdiistliiglin yeniden yorumlanmasindan ibaret
saymak Nietzsche’yi yanlis yorumlamak olacaktir. Nietzsche'nin Zerdiist Kkarakterini
kullanmasini sert bir sekilde elestiren ve Nietzsche'yi Zerdiist ve 6gretisini carpitmakla suglayan
Ibrahim Ulger, Zerdiist’# adli eserinde; Nietzsche’nin Bdyle Sdyledi Zerdiist eseriyle ‘sozde
Zerdlist'l’ anlatmaya calistigini iddia etmektedir. Hatta Nietzsche’nin bu eserinin ciddi satis
rakamlarina ulastigini ve bu sayede de Zerdiist'liin diinya ¢apinda taninmasina katki sagladigim
da iddialarina eklemektedir. Fakat Ulger'e gore Nietzsche, aslinda bu eserle, Zerdiist karakteri
tzerinden kendisini tanitmaktadir. Ciinkii ona gore Nietzsche, akici ve etkileyici lislubuyla
yazdig1 bu eserle tarihsel Zerdiist'ii ters yiiz etmis ve carpitmistir.!s Ulger eserinin devaminda bu
goriislerine benzer yorumlara devam etmektedir. Hatta Nietzsche felsefesiyle Zerdiist ve
Ogretisini karsilastirma girisimlerinde bulunmakta, eserde, yer yer Nietzsche’'nin Béyle Séyledi
Zerdiist eseriyle Avesta’dan baz1 pasajlar1 karistirmaktadir. Bu yoniiyle Ulger’in eseri, giivenilir
akademik bir calisma olmaktan uzaktir.

Nietzsche felsefesinin belki de Nietzsche'yi bu kadar popiiler ve tartisiir kilan Béyle
Soyledi Zerdiist eserinin, dogrulugu rehber edinen ve bu cercevede ahlaki bir sistem gelistiren
bir peygamberin (Zerdiist) karakterinde sekillenmesi dikkat cekicidir. Nietzsche’'nin yasadigi
cografya, icinde dogup biiylidiigli kiiltiir ve inang sistemi diisintildiigiinde yine Nietzsche'nin
Antik Yunan felsefesine sempatisil®¢ dikkate alindiginda neden Antik Yunan’dan bir karakter
degil de Dogu toplumlarindan bir karakteri, “Zerdiist Peygamber’i sectigi ilgin¢ oldugu gibi
Nietzsche'yi anlama noktasinda, Zerdiist ve dg8retisinin Avrupa’ya yansimalarini ortaya koyma
noktasinda yol gosterici de olabilir.

Nietzsche'nin ‘Zerdiist’ karakteri, tarihsel bir karakter olmanin yaninda, ayni zamanda
Nietzsche'nin kurgusu olarak kabul edilmektedir.l” Peki Nietzsche tarihsel bir karakteri, tistelik
kendi tarihinden, kiiltiiriinden ve yasadigl donemin inang sisteminden farkh bir 6gretiye sahip
bir karakteri neden se¢cmistir? Zerdust ve 6gretisi ile ilgili bilgi kirliligi ve 6gretide zamanla
meydana gelen degisimlere bakildiginda, Nietzsche, Zerdiist ve 6gretisini hangi boyutlariyla
incelemis ve ele almistir? Zerdiist ve 6gretisinin temel kaynagi kabul edilen Avesta’8 ile tanismis
midir? Bu sorular1 cevaplandirabilmek icin tarihsel Zerdiist karakterine deginecegiz.
Nietzsche'nin Zerdiist karakterinin bu karakter ile bir iliskisi olup olmadigini1 ortaya koymaya

12 Mehmet Korkmaz, Zerdiist Dini fran Mitolojisi (istanbul: Alter Yayincilik, 2010).

13 Korkmaz, Zerdtist Dini Iran Mitolojisi, 49.

14 brahim Ulger, Zerdiist, Giizel S6z, Giizel Davranis, Giizel Eylem (Istanbul: Berfin Yayinlari, 2009).

15 Ulger, Zerdiist, 21.

16 Nietzsche, felsefeyi Antik Yunan mucizesi olarak goérmektedir: “Felsefenin baslangici nedir? sorusu hi¢ 6nemli
degildir. Clinkii basta her yerde kaba olan, sekil almamis, bos ve cirkin olan bulunur ve her seyde yiiksek basamaklar
onem tasir. Kim Misir yahut Pers felsefeleri daha ‘orijinal’dir ve herhalde daha eskidir diye Yunan felsefesi yerine
onlarla mesgul olursa, o kim-se, Yunanlilarin o derin anlamli nefis mitologyasini ve onun ilk baslangicin, fizik
alanindan beylik sozlere, giinese, simsege, firtina ve sise indirgemeden rahat edemeyenler ve 6rnegin baska Hint-
Cermenlerde gordiikleri gok kubbesine tapmanin dar bir seklini, Yunanlilarin ¢ok tanrili dininden daha saf
bulduklarini sananlar kadar diistincesiz davranmis olur.” Bk. Friedrich Nietzsche, Yunanlilarin Trajik Caginda Felsefe,
cev. Nusret Hizir (Istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2021), 33.

17 Yildiz Isik, “Boyle Duyurdu Zerdiist (1)” (E-Posta 2016) (Erisim 4 Agustos 2021).

18 Abdullah Keskin (ed.), Avesta, cev. Fahriye Adsay - ibrahim Bingdl (istanbul: Avesta, 2017).

RUSUH 2/1



Ayse Eroglu, Mehmed Adlim. Zerdiist, Ogretisi ve Avrupa’ya Yansimalari: Nietzsche Ornegi

calisacagiz. O halde tarihsel Zerdiist karakterinin ve bu karakter ile sekillenen Zerdiistliik ve
Ogretisinin kendi cagindan Nietzsche cagina kadar ki siireci de gz 6niinde bulundurarak ortaya
koydugumuzda amacimiza ulasmis olacagiz.

Toplumlara 6nderlik etmis, tarihsel kisilik haline gelmis sahsiyetlerin hayatiyla ilgili tek
elden ve lzerinde uzlasilmis bir bilgi insa etmek zordur. Bu anlamda Zerdiist ve Zerdiistliik ile
ilgili biitiinlikli bir calisma ortaya koymak da bazi zorluklari beraberinde getirmektedir. Bu
zorluklar, Zerdist'lin eski bir donemde yasamis olmasi, o donemden kalma eserlerin bir
kisminin tahrip edilmis olmasi seklinde ifade edilebilir. Ayrica Zerdiistiin bircok mitolojiye ve
destana konu olmasi da onun hakkindaki bilgilerin gercek mi yoksa kurgu mu oldugu konusunda
arastirmacilar stipheye diistirebilmektedir. Hatta baz1 arastirmacilar onu, gercekte yasamayan
efsanevi bir karakter olarak kabul etmektedir. Fakat tiim bu zorluklara ragmen Zerdiist ve
Ogretisine, onun sozleri olarak kabul edilen ‘Gatha’larin!® da icinde bulundugu Zerdustliik
inancinin kutsal kitabi olarak kabul edilen Avesta sayesinde ulasmak mimkiindiir.2® On iki bin
okiiz derisine yazildig1 kabul edilen?! Avesta’'nin tek bir donemde yazilmadigy, farkli donemlerde
yazilmis eserlerin bir derlemesi oldugu eserin dilinden hareketle sdylenebilir. Yine eserin diline
dayanarak ‘Gatha’larin, Avesta’daki en eski kisim oldugu kabul edilmektedir. Fakat ‘Gatha’larin
tarihlendirilmesi, Zerdiist'iin hangi tarihte yasadigi ile ilgili arastirmacilarin anlagsmazlik i¢cinde
olmasindan kaynakli degiskenlik gdstermektedir.22  Zerdiist'in yasadifi donemin
tarihlendirilmesi ile ilgili anlagmazliklar, onun yasadigi cografyanin belirlenmesi konusunda da
s6z konusudur. Hatta Zerdiist isminin anlamu ile ilgili de farkli goriisler ileri stiriilmiistiir. Fakat
bu calisma, karsilastirmali dinler tarihine yonelik bir ¢alisma olmadigi i¢in yukarida saydigimiz
ihtilafli konular tek tek ele alinip tartisilmamis bunun yerine tizerinde uzlasilmis bilgilerden
hareketle Zerdiist ve 6gretisi sunulmustur.

1.  Zerdiist ve Ogretisi

Zerdiist'iin yasadigi donem ile ilgili tartismalar, onun M.0. 1500 ile M.0. 600 yillar
arasindaki bir tarihte yasadigim gostermektedir. Zerdiist'iin yasadig1 cografya olarak Kuzey iran
bolgesi gosterilebilir. Bircok kaynak onun, Urmiye Golii'niin batisinda Aras Nehri yakinlarinda
dogdugunu yazmaktadir.23 Bazi kaynaklarda Zerdist'iin adinin 6niline veya arkasina getirilen
Spitdma, onun mensubu oldugu ailenin adidir. Zerathustris, Zoroastres, Zoroester, Zerdost,
Zertost, Zarathustra gibi isimlerle kaynaklarda yer edinen Zerdiist, Gatha’larda ise Zaratustra
Spitama olarak gecmektedir. Zerdiist'lin adinin anlami ile ilgili “sar1 develerin sahibi, giizel

19 “Avestanin ‘Yasna’ adiyla anilan birinci b6liminii olugturan, kutsal Zerdiist metinlerine verilen ad. Avesta'nin Gatha
bolimii, Zerdiist'lin 6zdeyislerinden olusur; inancin temel ilkelerini, ibadet ve bigimlerini agiklar. Ahuramazda'ya
kurban sunulmasi sirasinda okunan ve 6zellikle Zerdiist'e baglanan ‘Yasna'lari igerir. Téren sirasinda okunan dini 6zl
sozleri, ilahileri ve ana ibadetlerde okunan giris metinlerini kapsar.” Bk. Esat Korkmaz, Zerdiistliik Terimleri S6zItigti
(istanbul: Anahtar Kitaplar Yaynevi, 2004).

20 Hasim Rezi, Zerdiist, Hayat Zaman Mekan, ¢ev. Erkan Cardake (Istanbul: Avesta, 2014), 9.

21 Nimet Yildirim, fran Mitolojisi, Kokenleri, Kaynaklari, Ana Temalart (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2012), 157.

22 Asiye Tigh, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2004), 16; Kadri Yildirim, Zerdiisti ve Islamf
Kaynaklara Gére Zerdiist Avesta ve Temel Ogretileri (Istanbul: Avesta, 2019), 41; Mehmet Alici, Mecusi Geleneginde
Tektanricilik ve Diializm Iliskisi (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2011), 7-8;
Deniz Sensoy, flahi Komedya ile Erdavirdfndme’nin Karsilastirilmasi (Istanbul: Yeditepe Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisiy, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 13.

23 Yildinim, Zerdiisti ve Islami Kaynaklara Gére Zerdiist Avesta ve Temel Ogretileri, 42-43; Mehmet Mekin Megin,
Zerdiistiligin Temel Ogretileri (Isparta: Silleyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019),
44; Oral Oprak, fran Kiiltiir Ingasinda Zerdiistliik (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2018), 28.
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develerin sahibi, altin yildiz, yi1ldiza kurban sunan, yildiz tapicis), atesin arkadas1” gibi ¢esitli
fikirler ileri siirtilmiistiir.24

Zerdlst'lin yedi yasindan itibaren tip, ziraat ve dini konularda egitim aldig1 ve bu
egitiminin on bes yasina kadar siirdiigii cesitli kaynaklarda gecmektedir.2s Zerdiist'iin aldig1 bu
egitimin icerigi ile ilgili Gatha'larin siirselligi, edebi deger tasimasi ve barindirdigi mesajlarin
derinliginden hareketle yapilan yorumlarda, Zerdiist'iin siradan bir insan olamayacagy, iyi bir
dini egitim aldig1 sonucu ¢ikarilabilir. Hinduirani geleneginde, dini tahsil i¢cin uygun goriilen
cocuklarin yedi yasindan itibaren bir din alimine teslim edildigi ve gece giindiiz dini adap egitimi
verildigi ve dini metinler ezberletildigi bilinmektedir. Zerdiist'lin de aldig1 egitimin bu y6nli bir
egitim olabilecegi diisiiniilmektedir.26 Zerdiist'iin kiiciik yastan itibaren stirekli bir arayis
icerisinde oldugu, daglarda inzivaya cekildigi, toplumsal sorunlar lizerine diisiindiigii ifade
edilir. Zerdlst'lin yirmili yaslarda basladigl bu inziva hayatinin on yil sirdiigii ve on yilin
sonunda tanr1 Ahura Mazda'ya eristigi, bunun neticesinde de aydinlanmis olarak dagdan indigi
rivayet edilir.2” Ondaki bu aydinlanma mevcut ¢ok tanrili inang sistemine, donemin ibadetlerine
ve kurban ayinlerine itiraz olarak kabul edilir.28 Zerdiist'iin bu itirazlari, uzun siire halkin icinde
karsilik bulamadigindan Zerdiist'iin yurdunu terk etmek zorunda kalmasiyla sonuglanir. Bir nevi
siirgiin hayat1 yasayan Zerdiist'iin iran’in dogusundaki Belh sehrine yerlestigi ve dénemin
krallarindan Vistaspa'yl, ogretisine ikna ettigi bilinmektedir. Kral Vistapa’min Zerdiist'u
himayesine almasiyla beraber Zerdiist 6gretisi yayginlasmaya basladigi goriilmektedir.
Zerdiist'lin 6gretisinin, Kral Vistaspa'nin hiikiim siirdiigii cografyadaki inang¢ sistemine ters
distigi icin, bu 0Ogretiyi benimseyerek yeni diismanlar edindigi soylenmektedir. Hatta
Zerdiist'lin yetmis yedi yasinda iken bu diismanlik neticesinde 6ldiirtildiigii de bir¢ok kaynakta
gecmektedir.2?

Zerdiist'lin yasadig1 donemin gerek dinsel gerekse toplumsal anlamda cesitli sorunlarla
dolu oldugu bilinmektedir. Doneme bakildiginda tarim ve hayvanciligin gelisme halinde oldugu,
gocebe olarak yasayan bir kisim insanin ise avcilik ve hayvancilikla gecindigi goriilmektedir.
Dolayisiyla yerlesik hayata gecen insanlarla gdcebeler arasinda sik sik sorunlar yasanmaktadir.30
Hayat sartlar1 degisip gelismekte iken eskinin sosyal yapilari, ahlak kurallari, ekonomik
sistemleri yeni ¢aga cevap olamamaktadir.3! Zerdiist, donemin problemlerinin iistesinden
gelebilmek icin insanlarin eylemlerinden sorumlu oldugu, insanlarin tercihlerine gore
yargilanacag bir diisiince gelistirmistir. Ona gore dogru tercihlerin sahipleri cennete, yanls
tercihlerin sahipleri yani giinahkérlar ise cehenneme gidecektir.32 Bu da Zerdiist 6gretisinde
insanin 6zgiir iradesini kullanarak dogru eylemi se¢cmesinin 6nemli oldugunu goéstermektedir.
Zerdiist, insanlarin birden fazla tanriya inanmasina ve kotuliigii tanrilara atfetme problemine de
Ahura Mazda’y1 merkeze alan, onu iyiligin, erdemin ve iyi olan her seyin yaraticisi kabul eden

24 T1gl, Zerdiist, Hayat1 ve Ogretisi, 93.

25 Najiba Ziyayi Azizi, Zerdiistiligin Kutsal Kitabi(Avesta) Uzerine Bir Arastirma (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti Doktora Tezi, 2009), 21.

26 Mehmet Mekin Megin, Gatalar'a Gére Zerdiist (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2013), 28.

27 Rezi, Zerdiist, 10-11.

28 Azizi, Zerdiistiligin Kutsal Kitabi(Avesta) Uzerine Bir Arastirma, 21.

29 Sensoy, flahi Komedya ile Erddvirdfndme’nin Karsilastirilmast, 13.

30 Mecin, Gatalar'a Gére Zerdiist, 76.

31 Yildirim, fran Mitolojisi, 204.

32 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, Tas Devrinden Eleusis Mysteria'larina, ¢ev. Ali Berktay (Istanbul:
Kabalci Yayinevi, 2003), 384.
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Ogretisiyle c6ziim olmaya calismistir.33 Zerdiist ile birlikte Ahura Mazda, yegane yaratici ve en
biiytlik tanri1 kabul edilmistir. 34

Zerdlist Ogretisine gore dinyanin omrii, her biri 3000 yil slirecek dért dénemden
toplamda 12000 yildan olusmaktadir. Bu dénemlerin ilkinde, asli yaradilis gerceklesmistir.
Ikinci 3000 yillik dénemde, Ahura Mazda’nin iradesiyle yaradilis siireci tamamlanmistir. Ugiincii
3000 yillik dénem, iyiligin taraftar1 Ahura Mazda ile kotiiliigiin taraftar1 Ehrimen’in3® miicadele
ettigi donemdir. Son 3000 yillik dénemde ise iyilik gli¢leri, kotiiliikk giliclerini yeneceklerdir ve
diinya asli yaradilisina ulasacaktir.3¢ Zerdiist, insanlar1 egitmek ve onlara dogru yolu 68retmek
icin diinyaya son 3000 yillik dénemde gelmistir.3” Bu donemde, Ahura Mazda’'nin mutlak adaleti
yeryiiziine hakim olacaktir.38

Zerdiist 6gretisine gore Ahura Mazda; fizikotesi bir alemde, insandan kopuk bir diinyada
degildir. Tanri, toplumsal hayatin ve insanin ahlaki eylemlerinin disinda degildir. O; hayat,
hareket ve canliligin oldugu her yerdedir.3® Bu durumda Zerdiist 6gretisine gore diinya tarihi,
iyilik ve kotiilik arasinda gegecek olan bir miicadele tarihidir. Insan da bu miicadelede, Ahura
Mazda’'nin yaninda yer almahdir.#® Zerdiist, kotiiligiin kaynagini da Angra Mainyu'ya#*!
dayandirmistir.#2 Ayrica Zerdust, insanlarin tanriya yaklasmak i¢in uyusturucu kullanarak ve
sarhos olarak kendinden ge¢melerini vazge¢melerini istemistir. Zerdiist'lin insanlardan
vazgecmelerini istedigi diger bir ritliel ise kanh kurban toérenleridir. Tiim bunlarin neticesinde
Zerdilist, Ahura Mazda yolunda olan insanlarin sonsuz mutluluk ile miikafatlandirilacagini
belirtmistir.43

Zerdiist ogretisinde insan, bireysel ve toplumsal basar1 ve mutlulugu insa etmek igin
yaratilmigtir. lyilik ve kétiiliik arasindaki miicadele olarak tanimlanan bu diinyada insan, daima
dogrulugun ve diiriistliigiin tarafindadir. O, iyilik yolunda yasayan kotiiliik ve bozgunculuk ile
miicadele edendir.#4 Zerdiist dgretisine gore insan, sevgi ile varolan bir varliktir. Insanin bu
sevgisi sinirsizdir. insan kendisini ve diger insanlan sevdigi gibi dogay1 meydana getiren oteki
varliklar1 da sevmelidir. Nasil ki Ahura Mazda'nin gilinesi, 1siklarin1 yeryiiziine esit sekilde
serpiyorsa insan da sevgisini, biitiin varliklara gdstermelidir. Ofke, darginlik ya da baskasina
yoneltilen kotl disiinceler, sevginin zitt1 olan kotiligiin unsurlaridir. Kaynagini Ehrimen’den
alan kotiiliik; bilgisizligi, karanhgi, sevgisizligi ifade eder. Bunlar, insanlar arasi baris ve

33 Alici, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm iIi;kisi, 26.

34 Tigl, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 132.

35 “fyilik tanris1 Ahura Mazda ile siirekli catisan ve 6liimii yarattifina inamlan kétiiliikk tanrisi, yeralti tanrisi.” Bk.
Korkmaz, Zerdiistliik Terimleri S6zIiigt, 61.

36 Mecin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, 144.

37 Yildirim, fran Mitolojisi, 160.

38 Mecin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, 144.

39 Megin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, 92.

40 Megcin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, 147.

41 “Zerdiist 6ncesi; Ahuramazda'nin 6ziinde var olan karsithigin kotiiliikk yaninin kimliklendirilmesiyle yaratilan diisman
ruh. Zerdiistliik'te, Ahuramazda koétiiliik yanlarindan arindirilip iyilik tanrisi olarak en ytlice makama tasininca kotiiliik
tanrisi Ehrimen'le 6zdeslesen, yalani, karanlig1 ve 6liimii simgeleyen yokedici ruh.” Bk. Korkmaz, Zerdiistliik Terimleri
Sézligii, 23.

42 Alicl, Mecusi Geleneginde Tektanricilik ve Diializm iIi;kisi, 26.

43 Korkmaz, Zerdiist Dini Iran Mitolojisi, 53.

44 Megin, Gatalar'a Gore Zerdiist, 134.
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kardesligi engelleyen hususlardir. Bunlarla yasayan insanlarin Ahura Mazda’'ya ulasmasi
miimkiin degildir.4>

Zerdlist O6gretisine gore insanin bu diinyadaki amaci, Asa (dogru yasama yolu)#4é yolunda
yiiriimek ve Ahura Mazda’'nin kétiiliikle miicadelesinde onun yaninda yer almaktir. Insanin bu
amaca uygun yasamasl, eylem dini olarak kabul edilen Zerdiistliigiin temel yasalarina uygun
yasamakla mimkiindir. Bu yasalar; Humata (iyi disiin), Hukhta (iyi konus) ve Huvarsta (iyi
yap) seklinde ifade edilmektedir. Insanin iyi eylemde bulunmasinin Kkosulu olarak iyi
diisiinebilmesi ve iyi konusabilmesi gerekir.4” Zerdiist ‘iyi diisiince’ yoluyla en yiiksek makama
erismis ve Ahura Mazda fikrine ulasmisti.#8 Insan da kendini taniyarak, Ahura Mazda’'dan
kaynagini alan kemale erisebilir. insan iyi diisiince yoluyla caba sarf ederek bu noktaya
ulastiginda, olgunlasmis olur. insan olgunlastiginda, kendini tammis ve bu diinyadaki asli
gorevini yerine getirmis demektir. Bu da Ahura Mazda’ya erismek anlamina gelmektedir.4
Zerdiist 6gretisinde ‘iyi diislince’ ayn1 zamanda insanin 6zglr iradesine de bir vurgudur. Clinki
bu 6gretide insanin ahlaki eylemlerinde belirleyici olan onun 6zglr iradesidir.5? Gatha’lara gore
ozglir olarak yaratilan insan, kendi kaderini kendisi tayin etmelidir. Iyi ve dogruyu secerek
insan, 6zgiir iradesiyle Ahura Mazda'ya itaat ve ibadet etmelidir.5! Ozgiir irade, doganin
isleyisinin bir pargasi olarak hayatin baslangicinda tanri tarafindan insanlara bahsedilmistir:

Ey Mazda sen baslangicta ruhun araciligiyla Bireyi ve bireyselligi, kavrayis giiciinii
yarattiginda -cani bedenle orttiglinde- eylemleri ve 6gretileri (yaptiginda), bununla insan
kendi 6zgiir iradesiyle inang¢larini yerine getirebilir;

0 zaman sahte konusmaci ya da dogru konusmaci kendi yliregine ve aklina goére bilen ya da
bilmeyen biri olarak sesini yiikseltir.52

Zerdiist dgretisine gore iyiyi ve kétilyii sececek olan insandir. Insan 6zgiir iradesiyle iyi ya
da kotiiyli secerek onlari, s6zlerinde ya da eylemlerinde meydana getirir. Haliyle insanin iyi
eylemlerinin ya da kotii eylemlerinin kaynag insan diisiincesidir. lyilik ya da kétiiliik tanridan
kaynakli degildir. Tanr1 sadece insanin iyiyi ya da kotlyli segebilmesi icin ona ozglr irade
vermistir.s3

Diinyay1 iki ezeli ruhun miicadele alani olarak kabul edilen Zerdiist 6gretisine gére Ahura
Mazda diinyay1 yarattiginda, Yikici Ruh'un (Angra Mainyu-Ehrimen) kotuligi sececegini bildigi
halde onu engellememistir. Buna karsin kendisine ait bir 6zellik olan 6zgiir iradeyi, insana
bahsederek insani yliceltmistir. Bu sekilde insan, 6zgiir iradesini kullanarak eylemlerinin
sorumlulugunu da tasiyabilecektir.5 Bu yoniiyle diialist bir karakterde tanimlanan Zerdiist

45 Korkmaz, Zerdiistliik Terimleri Sézliigii, 47.

46 “Asa hem Ahura Mazda'nin liitfu hem de kendisidir. O insanlarin islerine karismaz, insanin segme 6zgiirliigii vardir.
Fakat amellerinin sonucu Asa terazisinde tartilacaktir. Bu 6l¢lim sebep-sonug iliskisine gore yapilir. (Yesna 31/4-8;
33/5-8). Yasam ve gelecek belirlenmis degildir; ama Asa Kanunu, davranislarin sonug ve karsiliklarint muayyen kilar.
Bu ac¢idan davranislar mukadderdir. Herkes davranisinin varacagl neticeyi bilerek kendi yolunu seger.” Bk. Tigli,
Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 143.

47 Megin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, 141-142.

48 T18l1, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 119.

49 T1gl1, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 153-154.

50 Mecin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, 81.

51 Tigl, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 178.

52 Keskin, Avesta, 235.

53 Tigl, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 177.

54 T1gl, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 181.
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Ogretisi, Ehrimen’in kesin yenilgisiyle sonuglanacagindan Ehrimen gecici bir giictiir. Yani
Ehrimen’in varlig, Zerdiist dininin tek tanri inanci oldugu goriisiinii degistirmemektedir.>s

Zerdist ogretisinde, Ahura Mazda’dan sonra gelen biitiin varliklar, diialist bir karakterde
tasavvur edilmektedir. Fakat varolusun bu diialist yapisi ruhani olan ile maddi olanin karsi
karsiya oldugu bir yap1 degildir. Burada maddi olan ruhani olanin tamamlayicisi, devami
niteligindedir.56 Bu yoniiyle Zerdiist 68retisi, insan1 diinyaya baglar ve onu diinya ile birlestirir.
Insanin biitiin varhg doganin icinde ve isleyisinde anlam kazamr.5” Diinyanin faniligi, diinya
hayatin1 6nemsemenin 6niinde engel degildir.58 Diinya, lizerinde hiikiim siiren biitiin kétiiliiklere
ragmen 0zi itibariyle iyidir. Asil olan maddi ve ruhani varlifin bir arada bulunmasi ve uyum
icerisinde olmasidir.5® Bu da gostermektedir ki Zerdiist 6gretisi, insani fizikdtesi bir yolculuga
cikarmanin 6tesinde, onun fiziki diinyasi ile ilgilenmektedir. Insanin huzur icinde, refah icinde,
mutlu bir sekilde yasamasinin somut yollarini insa etmeye calismaktadir. Yani insanin bu
diinyadaki yasamini diizenlemeye calismaktadir.60 Gatha’lardaki ilahilere bakildiginda insanin
bireysel ve toplumsal mutlulugunun hedeflendigi gorilmektedir. Bu da Zerdiist 6gretisinin,
diinya meselelerini temele alan, diinyay1 inziva yeri olarak gormeyen, insanin bu diinyaya
yonelmesini ayiplamayan bir yapida oldugunu géstermektedir. Yine Zerdiist 6gretisi bireyselligi,
her bireyin lizerine diiseni yaparak toplumsal olana hizmet etmesi seklinde tarif etmektedir.s!

Zerdiist ve Ogretisinin fiziki diinya ile ilgilenmesi, insan ve doga arasinda kurdugu bag
tizerinden kendisini gostermistir. Avesta’da doga, biitiin 6geleriyle kutsanmakta ve évgiilerle dile
getirilmektedir. Zerdiist Ogretisine gore insan, dogadaki diger canlilar gibi doganin bir
parcasidir. Fakat insan, diisiince giicii ve akli ile doganin, hayatin sahibidir. Insan bu giiciiyle
doganin kanunlarini anlamakta ve hayata yon vermektedir. insan, yaraticinin yer yiiziindeki
tecellisi olarak dogadaki ve insanin toplumsal yasamindaki yaratimi siirdiirmektedir. Insan;
dogru disiince, dogru s6z ve dogru eylem ile Ahura Mazda yolunda bu amaca hizmet etmektedir.
Ayrica Zerdust'e gore yasami var eden enerji, uygun sartlarin olustugu her yerde var olur ve
ebedi bir yapidadir. Uzerinde yasadigimiz diinyanin ve insanlarin yok olmasi, yasam enerjisinin
degismesinden bagska bir sey degildir.62

1.1. Avrupa’ya Yansimalari

Iran edebiyatinda biiyiik bir yere sahip olan Zerdiist ve 6gretisi, efsanevi bir karaktere ve
yapiya ulasmistir. Ozellikle Pehlevice metinler bu durumun olusmasinda biiyiik bir rol
oynamistir. Helenistik diinyada Zerdiist, 6rnek din adami anlamina gelen Magus olarak
yliceltilmistir. italyan Rénesansr'nin filozoflarinca da Zerdiist, Magus sifatiyla ele alinmistir.63
Zerdlist ve Avesta ile ilgili bircok seyyahin notlar1 bulunmaktadir. Meshur seyyah Marco Polo
1272 yihinda, Iranh Zerdiistilerin merkezi olarak kabul edilen Yezd'i ziyaret etmis ve eserlerinde
Zerdistliige yer vermistir. Bu ziyaret Avrupalilarin Zerdustliik ile ilk temasi olarak kabul
edilmektedir. 16. ylizyildan 18. ylizyila kadar Pietro Della Valle, V.A. Zhukovsky, N.V. Khanikov

55 Megin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, 106.

56 Mecin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, 106.

57 Rezi, Zerdiist, 39.

58 Megin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, 78.

59 Mecin, Zerdiistiligin Temel Ogretileri, 147.

60 Mecin, Gatalar'a Gére Zerdiist, 86.

61 Mecin, Zerdiistiliin Temel Ogretileri, 78.

62 Rezi, Zerdiist, 45-48.

63 Eliade, Dinsel inan;lar ve Diistinceler Tarihi, 388.
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gibi pek cok seyyah, tiiccar ya da misyoner Iran kentlerini ziyaret etmisler ve calismalarinda
Zerdistlige yer vermislerdir. Bu calismalar Bati’da ilgi ile karsilanmistir.64

Zerdlist ve Ogretisinin Avrupa’da ciddi anlamda ilk yankisi Dogubilimci yazar Tomas
Hyde'nin mevcut kaynaklardan hareketle iran edebiyatini irdeledigi “Oxford 1700 basimli, ‘De
Vetere Religione Persarum’ adli tek ciltlik” calismasi sayesinde olmustur.s5 Bu calisma, Paris’teki
Dogu Dilleri okulu mezunu Fransiz bilim insanit Anquetil Du Perron (1731-1805)'un dikkatini
cekmistir. Anquetil Du Perron, 1754 yilindan itibaren Avesta iizerinde ¢alismalara baslamistir.6é
1771 yilinda The Zend Avesta ismi ile Avesta’'nin ilk Fransizca cevirisini yapan Anquetil Du
Perron, Zerdiist'li, 68retisini, kutsal kitabini ve ona inananlarin varligini tereddiitsiiz bir sekilde
ortaya koymustur.6” Anquetil Du Perron’un Avesta terciimesi, Dogu calismalarina ilgiyi arttirmis
ama ayni zamanda Zerdiist ve 6gretisi Avrupa kiiltliriinii etkilemeye baslamistir. Klender adli bir
arastirmaci, Anquetil Du Perron’'un Avesta terclimesini ve Avesta Uzerine c¢alismalarini
Almancaya c¢evirmistir. Daha sonra Avesta’nin orijinalligi Uzerine kendi ¢alismalarini
yayinlamistir. Avesta'nin orijinalligi ile ilgili 1791 yilinda Tychsen, Avesta'nin orijinal oldugu
sonucuna vardigl calismasimi Gottingen’de yayinlamistir. Yine Silvester de Sasy, Avesta’nin
orijinal oldugunu kanitladig: kitabini, 1793 yilinda Paris’te yayinlamistir. Bu ¢alismalarin ortak
ozelligi, Anquetil Du Perron’un Avesta terciimesini hareket noktasi olarak se¢meleridir. Bu
calismalarin disinda, “1872 yilinda Berlin’de E. Rask’in ‘About antiquity and authenticity of the
Zend language and Zend Avesta’ (Zend dili ve Zend Avesta’nin eskiligi ve orijinalligine dair)” eseri
yaymlanmistir. Bu calisma, Avesta dilinin gramerini ele alan ilk calismadir.¢8 Avesta ile ilgili
onemli gelismelerden bir tanesi de Alman Filolog Martin Haug’'un Gatha’lar ile ilgili tespitidir.
Haug’a gore, Avesta’'nin en eski kismi Gatha’lardir. Sadece Gatha’lar, Zerdiist'e atfedilebilir ve
onun orijinal s6zleri olarak kabul edilebilir. Haug bu diisiincelerini Essays on the sacred language
(Kutsal Dil Uzerine Makaleler) adh calismasinda yayimlamistir.6® Haug'un Zerdiist ve ogretisi
iizerine calismalari, daha 6nce diialist olarak kabul géren Zerdiistliik inancina monoteist bir
yaklasim getirmistir. Bu yaklasim felsefi olarak diialist kabul edilen Zerdiistliigiin teolojik
anlamda monoteist oldugu yorumlarini uzun siire savunulur kilmistir.70

19. yiizyilin ikinci yarisinda K. Geldner, Avesta’nin dogrulanmis metinlerini derleyerek ii¢
ciltlik bir calisma yayinlamistir. Bu ¢alisma birgok elestirinin ve dogrulanmis metinlerin bir
sonucudur.’! Yine bu donemde, West'in Pehlevice arastirmalari ve Darmesteter'in eserleri
onemli calismalardir. Bu ¢alismalar1 da kapsayan Maks Muller'in 49 ciltlik Dogunun Kutsal
Kitaplari (1879-1904) dizisi, Avesta ile ilgili dnemli bir kiilliyatin olusmasini saglamistir.72

Tiim bu ¢alismalar ve daha fazlas1 Zerdist ve 6gretisinin Avrupa, Amerika ve Asya’da ilgi
ile takip edilmesinin 6nlinii agmistir. En cok ilgiyi Almanya’da goren Zerdiist ve 6g8retisi, Fransa
ve Ingiltere’de de etkisini géstermistir.”3 Daha 6nce de felsefi calismalara konu olan Zerdiist ve
Ogretisi, 19. yiizyildan itibaren bir¢ok yazarin ve filozofun eserlerinde yer edinmeye baslamistir.

64 Keskin, Avesta, 24.

65 T1gly, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 37.

66 Keskin, Avesta, 24-25.

67 Rezi, Zerdiist, 12.

68 Keskin, Avesta, 25.

69 Keskin, Avesta, 25-26; T1gl, Zerdiist, Hayati ve Qg“retisi, 37-38.
70 Tagl, Zerdiist, Hayati ve Ogretisi, 38.

71 Rezi, Zerdiist, 12.

72 Keskin, Avesta, 27.

73 Rezi, Zerdiist, 13.
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P. Beyl ve G. Ritter gibi yazarlarin eserleri bu duruma ornek verilebilir. Ayrica Alman
idealizminin en biiylik temsilcilerinden Hegel'in Avesta’ya ilgi duydugu ifade edilmektedir.7+
Goethe’'nin Faust (1806-1832)75 adli eserinin Zerdiist'in mitlerinin en giizel yansimalarini
icerdigi yorumlar1 yapilmaktadir.’¢ Hatta Schopenhauer’'un Hint felsefesi etkisinde kalarak
Avesta’y1 yeniden ele aldig1 yine Nietzsche’'nin Béyle Séyledi Zerdiist eseriyle Zerdiistliigiin yeni
bir yorumunu yapmaya calistifl iddia edilmektedir.”” Almanya’nin Goéttingen Universitesi Iran
Calismalar1 Boliimii Direktorii Prof. Dr. Philip G. Kreyenbroek bir roportajinda Nietzsche'nin,
kadim Iran metinleri iizerine calisan Friedrich Carl Andreas aracihgiyla Zerdiist ile tamstigim
soylemektedir. Nietzsche’'nin Zerdiist'ten cok etkilendigini ve bir eserini Zerdiist'e ithaf ettigini
de sozlerine eklemektedir.”8

Zerdiist ve Ogretisinin Bati Avrupa’ya yansimalariyla ilgili yukaridaki iddialarin bir
kismini da icerecek sekilde 1300°1ii yillardan giiniimiize kadar bir¢ok eserin Zerdist etkisiyle
yazildigini konu alan bir makale, BBC Culture Dergi'sinde Joobin Bekhrad imzasiyla
yayimlanmistir. Joobin’e gore, Zerdiistliigiin kitabi olarak bilinen Arddvirdfndme’de’® cennet ve
cehenneme yolculuk ayrintili bir sekilde tasvir edilmistir. Dante’nin bu eserden ytzyillar sonra
kaleme aldig1 flahi Komedya (1320)8° adli eserinde de cennet ve cehennemin tasviri benzer
sekilde yapilmistir. Joobin’e goére 10. yiizyillda son seklini alan Arddvirdfndme’den Dante’nin
etkilenmis olmasi imkan dahilindedir. Joobin’in dikkat cektigi diger bir kisi de Fransiz
Aydinlanma filozoflarindan Voltaire’dir. Ona gore Voltaire, Iran kiiltiiriinden etkilenmis ve Zadig
(1747)81 adh eserinde, Zerdiist inancina mensup bir Pers kahramanina yer vermistir. Joobin,
Goethe’'nin Dogu Bati Divani (1814)82 adl1 eserinin bir kisminda Zerdiistliigii konu aldigini ve bu
eserini de Iranh sair Hafiz’a ithaf ettigini soylemektedir. Joobin’in iddialar1 bunlarla sinirh
degildir. irlandal sair ve filozof Thomas Moore’un da oryantal bir agk hikayesini anlatan Lalla
Rookh (1817) adh eserinde, Zerdiistlerin kaderine agit yaktigimi ifade etmektedir. Mozart'in
Sihirli Fliit (1791) bestesine de dikkat ¢eken Joobin, bu eserdeki ates ve suyla sinanma, aydinlk
ve karanlik, akil ve iyilik arayisi gibi temalarin Zerdiistliigii cagristiran temalardan esintiler
oldugunu soylemektedir. Son olarak Joobin, giiniimiizdeki bazi filmlerin ve miizik gruplarinin da
Zerdlist'l cagristiran motiflerden yararlandigini 6rneklerle gostermektedir.s3

74 Keskin, Avesta, 25.

75 Johann Wolfgang von Goethe, Faust, cev. Sadi Irmak (istanbul: Istanbul Kitabevi, 1973).

76 Eliade, Dinsel inanclar ve Diistinceler Tarihi, 388.

77 Korkmaz, Zerdtist Dini Iran Mitolojisi, 49.

78 Muhammed Burhan, “Alman filozof Nietzsche, Zerdiist'i “ahlakl’” olarak tamimliyor”, Mehr News Agency (12 Eyliil
2018).

79 “Sasaniler doneminde Pehlevice yazilan ve ‘miracname’ tiirline giren bir eser olan Ardavirafname’nin yazari, Zerdiisti
bir din adami olan Ardaviraf veya kisaca Viraftir. Zerdiistl din adamlar1 olan mibedler, 6biir diinyaya yapilacak
ruhant bir yolculuga kimin daha layik olduguna dair yaptiklari bir toplantida ve ¢ekilen kurada hig giinah islemedigine
inanilan Ardaviraf segilir. Buna gore Ardaviraf obiir diinyaya gidecek; daha once o6liip oraya gidenlerin Cennet,
Cehennem, Araf, Terazi ve Sirat Képrisii karsisindaki mevcut durumlarini yerinde goérecek ve diinyaya dondiiglinde
bunlar1 hemen yazdiracaktir. Ardaviraf bu baglamda yedi giin yedi gece boyunca Surtis ve Azer ized adli iki melegin
refakatinde obiir diinyaya yaptigi ruhani yolculukta buradakilerin ahvalini yerinde goriir ve yedinci glin Ahura
Mazda'nin da hitabina mazhar olur. Ahura Mazda bu ruhani alemde gordiiklerini diinyaya doniiste diinyalilara
anlatmasim istedigi icin Ardaviraf diinyaya doner donmez ahrette gordiiklerini bilge bir yazara yazdirir ve boylece
Ardavirafname ortaya cikar.” Bk. Yildirim, Zerdiistf ve Islami Kaynaklara Gére Zerdiist Avesta ve Temel Ogretileri, 169.

80 Dante Alighieri, [lahi Komedya, cev. Rekin Teksoy (Istanbul: Oglak Yayincilik, 2011).

81 Voltaire, Zadig, cev. Hasan Fehmi Nemli (Istanbul: Alfa Yayincilik, 2015).

82 Johann Wolfgang von Goethe, Dogu-Bati Divdni, cev. Bayram Yilmaz (Istanbul: iyiadam Yayinlari, 2000).

83 Joobin Bekhrad, “Batiya esin veren esrarengiz dogu dini”, BBC News Ttirkge (4 Ekim 2017).

RUSUH 2/1



Ayse Eroglu, Mehmed Adlim. Zerdiist, Ogretisi ve Avrupa’ya Yansimalari: Nietzsche Ornegi

Zerdiist ve 6gretisinin Avrupa’ya yansimalarini agiga ¢ikarmak adina Joobin'in iddia ettigi
eserlerin bir kismimi incelemekte ve bu eserlerin Zerdiist ve Ogretisinden ne sekilde
yararlandigim ortaya ¢ikarmakta fayda vardir. Joobin’in Erddvirdfndme ile Dante’nin Ilahi
Komedya adli eseri arasindaki iliskiye dair iddiasi incelendiginde, hi¢ de haksiz olmadig
anlasilmaktadir. Deniz Sensoy, Ilahi Komedya ve Erdavirafname’nin Karsilastirilmast adli yiiksek
lisans tez calismasinda bu iddiaya da yer vermistir. Sensoy, calismasinin neticesinde iki eserin
arasinda on yilizyll olmasina ragmen benzer konulari islemis olmalarimi dikkat c¢ekici
bulmaktadir. Ona gore iki eser de ait olduklar1 inanci merkeze alarak Cennet, Cehennem ve A’'raf
konularini islemeleri bakimindan ortaktir.8¢ Sensoy, Erdavirdfndme ve Ilahi Komedya'nin kutsal
kitaplariyla iliskisinde ise Erddvirdfndme'nin, Avesta ve 6gretisine bagh bir tarzda yazildigina
dikkat cekmektedir. Fakat yine de verilen cezalar acisindan kutsal kitaptan sapildigini da
tespitlerine eklemektedir. Ilahi Komedya'da ise sadece ote diinyanin konu alinmadigini,
calismanin mitoloji, tarih, edebiyat ve dinsel kimlik gibi konular1 da isledigini vurgulamaktadir.
llahi Komedya'nin kendisinden énce yazilan eserlerden beslenerek din ve dindeki yozlasmay1
“felsefe, edebiyat, tarih, teoloji, mitoloji, o donem italya’smm icinde bulundugu durum ve
evrensel ahlak 6gretileri” de dikkate alarak ortaya konulan bir ¢alisma oldugu sonucu ile de
calismasini tamamlamaktadir.85 Erddvirdfndme ve Ilahi Komedya arasindaki iliski bu calisma ile
simrh degildir. Kadri Yildinim'in, Zerdiist! ve Islami Kaynaklara gére Zerdiist Avesta ve Temel
Ogretileriés adl kitabinin Dante’nin “/lahi Komedya”s1 Uzerinde “Ardavirafndme”nin Etkisi konu
bashiginda, Ardavirdfnéme ile flahi Komedya’da gecen Cennet, Cehennem ve Araf tasvirleri
arasindaki benzerliklere dikkat cekmistir. Yildirim’a gére flahi Komedya’dan en az bin y1l énce
yazilmis olan Ardavirdfndme’den Dante’nin etkilendigi apagiktir.87 S6z konusu iki eser arasindaki
iliskiye dikkat ¢eken ¢alismalardan bir digeri de Nimet Yildirim tarafindan Ardavirdfndmenin
Tiirkce’ye cevrilmesinden sonra Murat Bardake tarafindan yapilmistir. Bardak¢i'nin Dante’nin
‘llahi Komedya’sina ITham Veren Cennet ve Cehennem Giinliigii konu bashikl yazisi, Zerdiist ve
Ogretisi ile ilgili tanitic1 bir giristen sonra Arddvirdfndme ve [lahi Komedya arasindaki iliskiye
dair tartismayi soyle ifade etmektedir:

Ardavirafin eseri, asirlar boyunca hem islam, hem de Bat1 diinyasinda tartisma konusu oldu.
Zerdist inancinin yiiksek riitbeli din adami Arda Viraf, oteki dleme yaptigi yolculuga Ceka
Daitl dagindan ve Cinvad kopriistinden basliyordu. Zerdustliikk'te 6nemli yeri olan Cinvad ile
Islamiyet’teki Sirat Képriisii arasindaki benzerlik hakkinda asirlar boyunca ¢ok sayida eser
yazildi. Ama, asil tartisma Ardavirafname ile 1265 ile 1321 seneleri arasinda yasamis olan
Dante’nin {14hi Komedya’sinin mukayesesi konusunda ¢ikti, zira her iki eserde de birbirine
¢ok yakin ifadeler vardi. Meseld, Arda Virafin soziini ettigi “araf” yani giinahlari ile sevaplari
esit olanlarin bekletildigi mekan ile Dante’'nin ayn1 anlama gelen “purgatorio”su, kurulu
olduklar1 yerler ve sakinleri bakimindan birbirlerine g¢ok benziyorlardi. Dante,
Ardavirafname’de anlatilan her li¢ mekani yani arafi, cenneti ve cehennemi ¢ok daha genis ve
teferruath bir sekilde ele aliyordu ama cennetin bazi béliimleri ile tanriya mahsus katin
aydinligindan s6z eden ciimleler her iki eserde de neredeyse ayn gibi idi.88

Tiim bu bilgiler dikkate alindifinda Joobin’in Arddvirdfndme ile Dante’nin Ilahi Komedya
adli eseri arasindaki iliskiye dair iddiasinda hakli oldugu sonucuna ulasilabilir. Joobin'in,

84 Sensoy, [lahi Komedya ile Erdavirdfndme’'nin Karsilastiriimast, 85.

85 Sensoy, Ilahi Komedya ile Erdavirdfndme’nin Karsilastirilmasi, 85-86.

86 Yildirim, Zerdiistf ve Islami Kaynaklara Gére Zerdiist Avesta ve Temel Ogretileri.

87 Yildirim, Zerdiisti ve Islamf Kaynaklara Gére Zerdiist Avesta ve Temel Ogretileri, 175.

88 Murat Bardakgi, “Dante’nin ‘Ilahf Komedya’sina ilham veren cennet ve cehennem giinliigii”, Habertiirk (24 Temmuz
2011).
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Voltaire'in Zadig adl eserine dair iddiasi incelendiginde, iddiasinda hakli oldugu goriilecektir.
Zadig®® eserinin Tirkce terciimesini yapan Hasan Fehmi Nemli, eserde Zerdiist isminin gectigi
yere “Zerdist lizerine, Voltaire'in basvuru kaynagi, Hyde'in Historia Religionis Veterum Persarum
(1700) adh kitabidir.” notunu diismiistiir.?® Eserin girisinde bas kahraman Zadig ve onun
Zerdisti kisiligi soyle anlatilmaktadir:

Kral Moabdar zamaninda, Babil' de Zadig adinda, dogustan iyi nitelikleri egitimle daha da
gelismis bir genc vardi. (...) Zerdiist'lin ilk kitabindan 6zsayginin havayla sisirilmis bir balon
oldugunu ve igne batirildiginda patlama sesinden baska bir sey ¢ikmayacagini 6grenmisti.
Zadig, ozellikle de kadinlar1 hor goérmez ve onlar1 fethetmekte zorluk c¢ekmeyisiyle
oviinmezdi. Eli acikti, ylice goniilliiydd; Zerdiist'iin "Sen yerken, yemeleri i¢in kopeklere de
bir seyler ver, isterse seni i1sirsinlar,” o6gilidiine uyarak, nankoérleri minnet altinda
birakmaktan ¢ekinmezdi. Bir insanin olabilecegi kadar bilgeydi, cilinkii bilgelerle birlikte
yasamaya calisirdi.®1

Eserin girisinden de anlasildigi gibi Voltaire, Zadig adl1 eserinde Zerdiist 6gretisini benimsemis
bir bas karakter insa etmistir.

Goethe’nin Dogu-Bati Divani adli eseri incelendiginde Joobin’in bu konuda da hakl oldugu
gorilecektir. Eser Tiirkceye, Bati-Dogu Divani ve Dogu-Bati Divani seklinde iki farkl isimle
cevrilmistir. Dogu-Bati Divani seklinde ceviriyi yapan Bayram Yilmaz, eserin Onsoziinde
Goethe’nin, iranli Sair Hafiz ile temasina su sézlerle yer vermektedir:

Avusturya’ll sarkiyatci ve saray miitercimi Joseph Freiherr von Hammer-Purgstall (1774-
1856), Dogu’ya taalluk eden calismalar icindeydi. Bu meyanda, iran’h sidir Muhammed
Semseddin Hafiz (tahminen 1300-1389)'1n Divani'n1 Almanca’ya terciime ederek 1812/13
yillarinda yayinladi. Divan’in sadece mukaddime kismini okumak bile, Goethe’nin Dogu’lu
sairin hayati ve sahsiyeti hakkinda en sicak ilgiyi duymasina kafi gelmisti. Ciinki, Hafiz ile
kendisinde ayni1 ask ve sevki, ayni sadeligi, ayni atesin tabiati, ayni heyecani, ayni mertligi ve
ayni rindane eday1 bulmustu. Dogu’ya yo6nelik bu kiiltiir seferberligi esnasinda o da Hafiz'in
Divanr'na benzer bir Divan husule getirmeye tesebbiis etti ve Divan’da “Hatem” ismiyle yer
ald1.92

Goethe'nin Dogu-Bati Divani adli eserinin Persler Bahsi kismindaki siirler incelendiginde,
Joobin'in iddia ettigi gibi Zerdiist ve 6gretisi ile ilgili bircok konunun burada 6vgiler i¢inde
gectigi goriilecektir:

Hemen uzatir yeni dogan masum ellerini

Giinese cevrildiginde. Ruhu ve bedeni

Takdis edilir atesgedenin hararetinde
Duyulacakmis boylece her sabahin rahmeti.?3

89 “Bilindigi gibi, Voltaire, kahramaninin adini ilkin Memnon koymustu. Zadig adinin kaynaginin Sadi veya Saad’in yani
sira Chec Zade'nin Pers Sultanimin Oykiisii adli kitabindaki “Biiyiik Seyis Saadyk'in Oykiisii” olabilecegi de ileri
stiriilmiigtiir. Saadyk (Sadik), Arapca’da dogru sézlii, dogru, gercek anlamina; Zadig, Ibranice’de hak bilir anlamina
gelmektedir. Voltaire, 1727’de Westminster’de Haendel'in Kral'dan alinma Papaz Zadog bashkl bir Motet’sini duymus
olmalidir. Bu gesitli kaynaklar birbirlerini dislamamaktadir.” Bk. Voltaire, Micromegas ve Diger Hikayeler, ¢ev. Hasan
Fehmi Nemli (istanbul: Helikopter, 2012), 156.

90 Voltaire, Micromegas ve Diger Hikayeler, 159.

91 Voltaire, Micromegas ve Diger Hikayeler, 159.

92 Goethe, Dogu-Bati Divani, 10-11.

93 Goethe, Dogu-Bati Divdni, 264.
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Zerdiist ve Ogretisinde, doganin korunmasi ve yasanilir hale getirilmesinin énemli olduguna
hatta ibadet olduguna deginmistik. Asagidaki dortliiklerde, Goethe’nin bu hususa vurgu yaptigi
gorilecektir:

Toprak degil gergef islemissiniz sanki, piril piril
Tarlalar. Giines de bu emek karsisinda paril paril
Parildar. Muhtemel, sira sira dikilmistir agaglariniz
Clinkii, nizam icinde dikilenler gelisir fasilasiz.

Ne mutlu size, topraginiz tertemiz, suyunuz berrak,
Baksaniza, Giines de havayi severek 1sitacak;
Caliskanhiginmiz yiikseltti sizi, gipta edilecek seviyeye
Malam, ¢aliskanlik refaha erdirir, olur hayra vesile.%*

Asagidaki dortliikte ise Goethe, Zerdiist 6gretisindeki gibi atesin 6nemini vurgulamaktadir:

Atesin yandig1 yerde nesve belirir,
Geceler giindiize doner, oynar nesiller;
Ortadaki atesin hararetinden
Hayvanlar, bitkiler 6zsulariyla piser.5

Goethe’nin Persler Bahsi konu baslikl siiri gerek yukarida sundugumuz kesitlerde gerekse
biitiinliigl itibariyle Zerdiist ve 6gretisini 6vgiiler icinde sundugu sonucuna ulasilabilir. Burada
Goethe’nin Zerdist ve 6gretisine dair ilgisine dikkat cekmisken Eliade’nin, Goethe’nin Faust adli
eserini “Zerdiist’iin mitlerinin en giizel yorumlamasi” olarak ele almasini da incelemekte yarar
vardir. Goethe’'nin Faust eserinde Mefistofeles, baskalarina tuzak kuran seytani bir karakter
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aymi sekilde Zerdist ve Ogretisinde de Ahura Mazda’'nin
seytanlastirilmis diismani ve rakibi olan Ehrimen ile karsilasmaktayiz. Zerdiist ve 6gretisinde
Ahura Mazda, bilgeligin ve iyiligin savunucusu iken Ehrimen ise cahilligin ve kotiiliglin
koruyucusudur. Benzer sekilde Faust eserinde, Faust karakteri bilgelik ve iyilik sifatlari ile 6n
plana ¢ikmakta Mefistofeles ise Faust’a tuzaklar kurmakta, ona tiirlii oyunlar oynamakta ve onu
kotii olana sevk etmeye calismaktadir. Buradan hareketle de Zerdiist ve 6gretisinin iyilik ve
kotiliigiin miicadele alam olan ikili dogasinin Goethe tarafindan Faust eserinde, Faust ve
Mefistofeles karakterlerinde kullanildig1 sonucuna varilabilir.%

Zerdlist ve Ogretisine dair tiim bu c¢alismalar 1s18inda, Avrupa’nin hem arastirma ve
inceleme anlaminda hem de bu arastirma ve incelemelerin sanatsal ¢alismalarin temalarina
dontismesi anlaminda, Zerdiist ve 6gretisinden etkilendigini soylemek miimkiinddr.

1.2. Nietzsche’nin Zerdiist ve Ogretisiyle Temasi: Nietzsche’'nin Zerdiist'ii

Nietzsche'nin Zerdiist ve 6gretisiyle temasina iliskin arastirmalara baktigimizda, Jung’'un
bu konuda ulastig1 bazi bilgiler ve degerlendirmeler dikkat gekicidir. Jung’'a gore Nietzsche,
kiiciik yasta iken Zerdiist'ii riiyasinda gordiigiinii, kiz kardesi Elizabeth’e anlatmistir. Ayrica
Nietzsche'nin Leipzig'de 6grenci oldugu yillarda, Mazdaznan adinda iran kokenli bir tarikat ile
iliskisine dair bilgiler olduguna dikkat ¢ekmistir. Fakat bu tarikatin tam olarak Zerdiist ve
Ogretisini temsil edemeyecegini, Nietzsche’nin de bdyle bir tarikat tlizerinden Zerdiist'i
calismasinin ana karakteri yapacak dilizeyde etkilenemeyecegini ifade etmektedir. Jung,

94 Goethe, Dogu-Bati Divdni, 264.

95 Goethe, Dogu-Bati Divdni, 266.

96 Melanie Christina Mohr, “Goethe and Zoroastrianism : The eternal battle between good and evil - Qantara.de” (E-
Posta 8/11/2021) (Erisim 11 Agustos 2021).
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Nietzsche'nin ¢ok okuyan ve bircok alanda bir¢ok sey 6grenen biri oldugunu soyler. Ona gore
Nietzsche'nin yasadigi déonemde, Avesta’nin blyiik bir bolimiiniin ¢evrilmis olmasi, onun bu
konuda 6zel calismalar yapmis oldugunu géstermektedir. Dolayisiyla Jung, Nietzsche'nin Zerdiist
ve Ogretisinin ana kaynagi olan Avesta ile tanismis oldugu kanaatindedir.? Jung'un bu kanaatini
Zerdiist ve Ogretisinin Avrupa’ya yansimalarini ortaya koyarken ulastigimiz sonuglarla da
desteklemek miimkiindiir. Ozellikle Dante’nin Arddvirdfndme, Voltaire’in Zadig, Goethe’'nin Faust
ve Dogu Bati Divani adli eserlerinin Zerdiist ve 0gretisini ne sekilde yansittiklarina dikkat
cekmistik. Bu eserlerin yazarlarindan Goethe’nin, Nietzsche'nin diisiin diinyasinda yeri
tartismasizdir. Scholpforta gibi Goethe'nin diisiin diinyasini yansitan bir okuldan mezun olan ve
Goethe’nin sozlerini kitaplarinin 6nsozlerinde yazan Nietzsche'nin, Goethe'nin eserlerini
okumamis olmasi imkansizdir. Zaten Nietzsche'nin bircok eserinde, 6zellikle Goethe'nin Faust
eserinden ¢ok¢a alintilar bulmak miimkiindiir. Yine Nietzsche’'nin Sorrento’da kaldig1 dénemde,
Voltaire’in Zadig eserini arkadaslariyla birlikte okudugunu ve bu eserin onu etkiledigini
bilinmektedir.?8 Bu tespitler disinda, Zerdiist ve Ogretisinin eski Hint inanislariyla iliskisi
diisiiniildiigtinde ve ‘Schopenhauer’in da eski Hint felsefesinden ilham aldig1’ tespitleri dikkate
alindiginda, Nietzsche'nin Schopenhauer araciligiyla da Zerdust ve Ogretisi ile temasa girdigi
iddia edilebilir.?®

Son tahlilde sdyleyebiliriz ki hem Nietzsche’nin yasadigi donem hem de onun hayatinda
o6nemli yeri olan diislinlirler ve onlara dair okumalar, Nietzsche’'nin Zerdilst ve Ogretisiyle
tanismasina imkan tanimistir. Fakat Nietzsche'nin Zerdiist ve 6gretisiyle tanismis olmasi, onun
felsefesinde Zerdiist karakterini hem tarihsel hem de kurgusal boyutta neden tercih ettigi
sorusuna yeterli bir cevap degildir. O halde Nietzsche’'nin Zerdiist karakterini kullandig ilk
yerden baslayarak onun bu karakteri kullanmadaki amacini ortaya koymak yerinde olacaktir.

Nietzsche ilk defa 1882 yilinda yayinlanan Sen Bilim eserinde Zerdiist ismini, tarihsel
Zerdist karakterine uygun bir kimlikle kullanmaktadir:

Zerdiist otuzuna geldiginde evinden, Urmi go6liinden ayrilip daglara gitti. Orada ruhunu
yalnizligin1 yasadi, on yi1l boyunca bundan yorulmadi. Ama sonunda yiiregi degisti- bir sabah,
giin dogarken kalkti, glinesin 6niine adim atip ona sunlari soyledi:

“Sen biiyiik yildiz, parladiklarin olmasa senin mutluluguna ne olurdu? Doért yildir inime
tirmaniyorsun. Ben olmasaydim, yilamim, kartalim olmasaydi isigindan, yolculugundan
usanirdin. Ama biz her giiniin esiginde seni bekledik, senden tasanlari aldik, bunun i¢in seni
kutsadik. Bak, gor kendi bilgeligim hasta etti beni, cok fazla bal toplayan bir ar1 gibi, onu
almaya uzanan eller gerek bana. Armagan vermek, dagitmak istiyorum ta ki bir kez daha akl
basinda olanlar budalaliklarindan, yoksullar zenginliklerinden memnun olasiya. Bunun igin
derinlere inmeliyim, senin gibi ey asir1 varlikli yildiz, senin aksamlar1 denizin arkasina
giderken, 15131m1 yer alti diinyasina gotiiriirken yaptigin gibi. inmek istedigim insanlarin
dedigi gibi, batmaliyim ben de, sen nasil batiyorsan. Fazla biiyliik bir mutluluga bile
kiskanmadan bakabilen dingin géz, kutsa beni éyleyse. Icindeki su, altina déniisiip akabilsin

97 Carl Gustav Jung, Nietzsche'nin Zerdiist'ii Uzerine Seminerler, cev. Turgut Berkes (Istanbul: Alfa Yayimnevi, 2019), 27-
28.

98 Nietzsche’nin Sorrento yolculugunda yer alan Malwida'nin kaleme aldig1 mektupta, Sorrento’da zamanin nasil gegiril-
digi ile ilgili su ifadeler yer alir: “Aksam, eve dondiiglimiizde, Ree bize yemekten 6nce bir, yemekten sonra bir saat
boyunca kitap okuyordu. Saat 9'de uyumaya gidiyorduk. Simdilerde Voltaire'den Zadig ve XIV. Louis'nin Yiizyili'ni
okuyoruz ve mest olmus durumdayiz. Ozellikle Nietzsche ve Ree eski Fransiz Edebiyatinin atesli hayranlarindan.” Bk.
Paolo D'lorio, Nietzsche'nin Sorrento Yolculugu, ¢ev. Burcu Bilgic (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2015),
43,

99 Korkmaz, Zerdiist Dini Iran Mitolojisi, 49.
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diye, senin esrimenin yansimasini her yere tasiyabilsin diye tasmak isteyen bu kabi kutsa.
Bak, gor bu kap gene bosalmak istiyor. Zerdiist yeniden insan olmak istiyor.- Boylece Zerduist
batmaya basladi.”100

Daha sonra Nietzsche'nin Bdyle Soyledi Zerdlist eserinin baslangi¢ kisminda yer alacak olan bu
pasaj, hatirlanacagl tlizere Zerdiist peygamberin Avesta’dan aktarilan yasam Oykisiiyle
ortismektedir. Zerdiist peygamberin yurdunu terk etmesi ve daga cekilmesiyle Nietzsche'nin
1881 yilinda kaldig1 Sils Maria koéyii arasinda bir benzerlik kurulabilir. Sils Maria bir dag
koyldiir ve yakinlarinda Silvaplana Golii bulunmaktadir. Nietzsche, Bdyle Séyledi Zerdiist
eserindeki Zerdiist kurgusunun ilk burada aklina geldigini s6ylemektedir:

Zerdist'lin dykiisiinii anlatmama geldi sira. Yapitin ana diisiinii olan bengi-doniis diistincesi,
erisilebilecek o en yiliksek olumlama ilkesi, 1881 yil1 Agustos’una rastlar: Bir kagit parcasina
karalanmistir, altinda su yazilidir: “insan ve zamanin alt1 bin ayak 6tesinde”. O giin Silvaplana
Golu kiyisindaki ormanlarda yliriiyordum; Surlei yakinlarinda, piramid bi¢imi yiikselen
kocaman bir kayanin dibinde mola verdim. Bu diisiince orada geldi bana.101

Nietzsche'nin Sen Bilim eserinin ‘Prens Vogelfrei'in Sarkilart’ baslikli ekinde yer alan Sils Maria
baslikli siir de onun bu iddiasini giiclendirmektedir:

Oturdum burda, bekleyip durdum bos yere

iyinin kotiiniin 6tesinde

kimi 151k kimi golge ikisi de oyun iste

biitlin gol, biitiin 6gle, biitiin zaman amagsiz

o anda arkadas (Freundin, bayan arkadas) ansizin bir iki oldu
Zerdiist oniimde yiirtimege basladi.102

«

Nietzsche, “...sanki benim ilkemi, yani gercekten bir diyecegi olan seyin ‘her ne olursa
olsun’ ortaya cikacagini kanitlamak ister gibi, o kis, o giic kosullar icinde ortaya cikti
Zerdlst'im.” sozleriyle saglik sorunlariyla bogustugu, karli ve yagmurlu bir kista Zerdist
karakterinin belirdigine dikkat cekmektedir. Hatta Nietzsche Zerdiist kurgusunu birazda mistik
bir boyuta, vahiy boyutuna tasiyacak su so6zleri sarf etmektedir: “en basta Zerdiist'lin kendisi,
kisiligi dogdu: daha dogrusu c¢ullandi Ustiime.”193 Jackson’a gore Nietzsche'nin Bédyle Séyledi
Zerdiist eserini yazmaya basladigi donem, ailesi olarak gordiigii Lau Salome ve Paul Ree’yi
kaybettigi bir donemdir. Haliyle Nietzsche, derin yalnmizlik icindedir. Zerdiist karakteri de bu
yalnizhiga uygun sekilde tasarlanmistir ve insanlarin en yalnizidir.104 Nietzsche'nin ‘en yliksek
olumlama ilkesi’ olarak da diisiindiigli bengi-doniis fikri, onun hem fiziksel hastaligiyla hem de
diisiinsel olarak dustiigii bunalimi1 asma iradesini gostermesiyle Zerdiist karakterinde ortaya
cikmistir. Zerdiist karakteri, onun bu iradesinin tezahiirtidiur. Peki bu karakter nasil
degerlendirilmelidir? Nietzsche bu soruya soyle cevap vermektedir:

Bu kisiligi anlamak i¢in, insan onun ¢iktig1 fizyolojik kosullari, yani benim biiyiik saglik
dedigim seyi iyice kavramis olmalidir. Bu kavrami Gaya Scienza’da, besinci kitabin son
bolimiinde yaptigimdan daha iyi, daha kisisel bir bicimde agiklayamam. Orada soyle
deniyor: “Biz yeniler, adsizlar, kotii anlasilanlar, biz, heniiz karanlik bir gelecegin erken
dogmus cocuklari, yeni amaglar i¢in yeni yollar gerek bize, yeni bir saglik gerek, simdiye dek
olanlardan daha giiclii, daha a¢ikgdz, daha dayanikli, daha atak, daha keyifli bir saglhk. Her

100 Friedrich Nietzsche, Sen Bilim, La Gaya Scienza, ¢ev. Levent Ozsar (Bursa: Asa Kitabevi, 2003), 206.
101 Nietzsche, Ecce Homo, 83.

102 Nietzsche, Sen Bilim, 277.

103 Nietzsche, Ecce Homo, 84-85.

104 Jackson, Nietzsche, 92.
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kim bugiine dek gelen degerlerin, dileklerin ¢evresini bastanbasa dolasip gormek, bu iilkiisel
“Akdeniz”in kiyilarinda yelken agmak icin can atiyorsa, her kim ilkeler bulan, ele geciren
birinin, bir sanat¢inin, bir ermisin, bir yasa koyucusunun, bir bilgenin, bir bilginin, bir
sofunun, eski cagda her seyden el etek ¢ekmis tanrisal birinin neler duydugunu iginde
yasaylp bilmek istiyorsa, ona en basta biiylik saglik gereklidir- bu da yetmez tek basina,
insan onu her giin yeni bastan elde etmelidir, ¢linkii ondan her an gegilir, gecilmelidir de.105

Heidegger’e gore oncelikle Zerdiist, bir halk hatibi ya da vaiz degildir. Eserin isminden de
anlasilacagi iizere bir miidafidir. Fakat o bir seyleri 6nden sdyleyen, birilerinin yararina sdyleyen
ve bir seyler ortaya koyan bir miidafidir.19%¢ Zerdiist 6nden neyi ve kim i¢in séylemektedir?
Heidegger’e gore Nietzsche icin yasamin anlami, insan da dahil biitlin varolanlarin temel 6zelligi
olan giic istencidir ve her sey glic istenci yoluyla var olur. Bu var olma hali de ¢cember seklinde,
“(...) kendi kendine donen ve boylece daima donen ayniy1 elde eden halkanin isaretidir.” Zerdiist
de bu pozisyona uygun olarak “kendisini biitiin varolanlarin gii¢ istenci oldugu -kendi yaratmasi
ve carpismasl icinde ac1 ¢eken ve boylece kendisini ayninin bengi doniisii icinde isteyen bir
isten¢- goriisliniin savunucusu olarak sunmaktadir.”107 Zerdilist, bunu yaparken oOnceden
gordiigii ‘Ustinsan’in 6ziinii, goriilebilir bir figiire yerlestirerek 6gretmeye calismaktadir.108
Nietzsche'nin ‘Ustinsan’1 kimdir? Heidegger'e gére ‘Ustinsan’; “her seyden 6énce simdiye kadarki
insani, ¢oktan vadesi dolmus olan kendi 6ziine gotiirmek ve onu siki bir sekilde bu 6ze
yerlestirmek icin asandir.”109 Haliyle Zerdiist ‘Ustinsan’ degildir, onu 6gretmeye calisan bir
O0gretmendir. “Diger taraftan Nietzsche, Zerdiist degil; aksine Zerdiist'in 6zilinii biitiiniiyle
disiinmeyi denemek icin soru soran kimsedir.”110 Heidegger'e gore Nietzsche’nin Zerdiist'ii;
kendisini, kendi 6ziiniin zemininde zorunlu olarak anlatir.!!? Zerdiist'iin bunu nasil yaptigini ise
Heidegger soyle ifade etmektedir:

Bu “o zaman” ve “eskiden”in, gelecek ve ge¢mis’in tipki “bugiin” gibi oldugudur. Ama bugiin,
gecmis olan ve gelecek olan gibidir. Zamanin bu {i¢ evresi, araliksiz siiren tek bir simdiki
zaman i¢inde ayni olarak aynida birbirlerine yaklasirlar. Metafizik bu stirekli simdi'yi,
bengilik olarak adlandirir. Nietzsche de zamanin bu ii¢ evresini siirekli simdi olarak,
bengilik’'ten hareketle diisiiniir. Ama onun igin streklilik, durmadan degil, aksine ayninin
dontisiinden meydana gelir. Zerdiist kendi ruhuna bu soézciikleri soylemeyi 6gretirken,
ayninin bengi gelisinin 6gretmenidir. Bu gelis neseli-ac1 ¢eken bir yasamin bitmez tiikenmez
bollugudur. Bu bolluk, “Biiyiikk Ozlem”in, ayninin bengi gelisinin 6gretmenini gotiirdiigii
yerdir.112

Heidegger'e gore Zerdiist'iin Ustinsan ve bengi gelisin 6gretmeni olmasin iki ayn seyin
O0gretmeni olmasi olarak diisinmemek gerekir. Ciinkii bu iki 6greti, ayni ¢emberde yer
almaktadir. “Bu donme aracilifiyla 6greti, var olanin varligini ayninin bengi doniisii olarak
ortaya c¢ikaran ¢emberde olana yani olusta kalani/striip gideni tutana karsilhik gelir.”113
Heidegger icin metafizik bir diigiinme hali olan bu durum “(...) Zerdiist'iin ‘Biiyiik Ozlem’nin
arzuladigr bu asir1 bolluk, ayninin bengi doéntsiindeki gii¢ istencinin olmak istedigi olusun

105 Njetzsche, Ecce Homo, 85-86.
106 Martin Heidegger, “Nietzsche’'nin Zerdiist'ii Kimdir?”, ¢ev. Engin Yurt - Erdal Yildiz, Armaganin Fenomenolojisi, ed.
Engin Yurt - Erdal Yildiz (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2021), 61-62.

107 Martin Heidegger, “Nietzsche’'nin Zerdiist'ii Kimdir?”, 63.

108 Martin Heidegger, “Nietzsche’'nin Zerdiist'ii Kimdir?”, 66.

109 Martin Heidegger, “Nietzsche’nin Zerdiist'ii Kimdir?”, 65.

110 Martin Heidegger, “Nietzsche’'nin Zerdiist'i Kimdir?”, 67.

111 Martin Heidegger, “Nietzsche’nin Zerdiist'ii Kimdir?”, 68.

112 Martin Heidegger, “Nietzsche’nin Zerdiist'i Kimdir?”, 68.

113 Martin Heidegger, “Nietzsche’nin Zerdiist'i Kimdir?” 77.
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bitmez tiikenmez siirekliligidir.” Ona gore Zerdiist bir yoniiyle Dionysos’un savunucusudur.114
Zerdiist'lin Dionysos’un savunucusu olmasinin sebebi de Dionyos’un Nietzsche’'nin en derin
diislincelerinin  yani metafiziginin “yorumlanmasina ve deneyimlenmesine” karsilik
gelmektedir.115

Sonug olarak Heidegger’'e gore Nietzsche, yasamin anlamini gii¢ istenciyle ifade etmekte
bunu da ayninin bengi déniisii icinde, ‘Ustinsan’ formunda metafizik bir diisiiniis olarak ortaya
koymaktadir. Zerdiist de bu metafizik diistintisiin savunuculugunu yapmakta ve Nietzsche'nin
‘Biiyiik Ozlem’ olarak tarif ettigi bu diisiiniisiin gerceklesmesinin ortamini yaratmaktadir.

1965 yilinda Gilles Deleuze Nietzsche!l¢ bashigl ve ‘Bengi doniis ayninin tekrari degil,
olumlananin geri doniisiidiir.” altbashginda kaleme aldig1 eserinde, Nietzsche'nin Zerdiist'tinlin
kim oldugu konusunda Heidegger’den farkli bir bakis acis1 sunmaktadir. Deleuze’a gore Zerdiist,
“saf olumlamadir; ama tam da olumsuzlamayi, olumlayanin ve yaratanin hizmetinde bir eylem,
bir merci haline getirerek en yiiksek derecesine tasiyan saf olumlamadir.” Burada olumlama
istencin en ytliksek giicii olarak yeryiiziinlin ve yasamin olumlanmasidir. Deleuze’un, Nihilizmin
karsisina konumlandirdigi bu olumlama, Nihilizmin mahkim ettigi ¢okluga, olusa bir
vurgudur.1?” Burada “Cok’un Biri ve Olusun Varligi olumlanir.” Burada olumlanan Dionysos
oyunculugunda tesadiifiin zorunlu olarak olumlanmasidir. “Ger¢ek oyuncu, tesadiifii bir
olumlama nesnesi haline getirir: Parcalar1 ve tesadiifiin 6gelerini olumlar; bu olumlamada zar
atimini yeniden kuran zorunlu say1 dogar.” Deleuze gore burada sergilenen ‘Bengi Doniis’iin
oyunudur. “Geri gelmek tam da olusun varligi, Cok’'un biri, tesadiifiin zorunlulugudur.” Bu
durumda ‘Bengi Doniis’li, ‘ayninin geri dontsii’ seklinde yorumlamamak gerekir. “Geri gelmek,
yalnizca cesitli olana, yalnizca Cok’a ve Olusa ait olan Ayninin orijinal bicimi oldugundan, geri
gelen aynmi degildir. Ayn1 olan geri gelmez, sadece, geri gelmek olmakta olanin aynisidir.”118
Deleuze’a gore, Nietzsche'nin ‘Bengi Doniis’ fikrini Dogu 6gretilerinin ya da Antik Yunan ve
Herakleitos'un goriislerinin tekrari olarak da diistinmemek gerekir:

Bir yilani bogaza dolar gibi Bengi Donlisti Zerdiist'iin agzina dolamasinin da tek anlami, antik
Zerdiist karakterine, anlamay1 en az bilecegi seyi yliklemis olmasidir. Nietzsche, Zerdiist
karakterine kendisinin olusturamayacagi yeni kavramlar1 goniillii olarak sunarak, onu bir
kinaye, daha dogrusu bir ters deyis ve bir mecazi miirsel olarak aldigini ag¢iklar.11?

Deleuze’a gore ‘Bengi Dontis’i bir tekrar olarak diisiineceksek bu sec¢en, dzgiirlestiren ve secici
olan bir tekrardir. Ayn1 zamanda ‘Ustinsan’1 da kapsayan ve iireten bu tekrar, nihilizmi de
disarda birakir. “Donlisiim, insanda iiretilen, ama tistinsani iireten radikal bir 6z degisimdir.”
Burada tistinsan olumlanmis olanin bir araya gelmesinin ve “olanin en iistiin bicimini ifade eder;
secici Varligl temsil eden tipi, bu varhigin filizlenmesini ve 6znelligini gosterir.” Doniisiim bir
taraftan “insanlarin sonuncusu ve batmak isteyen insan aracilifiyla insanda dretilir; ama
bunlarin 6tesinde insanin 6ziinde bir yirtilma, bir bicim degistirme olarak ortaya ¢ikar.” Fakat
insanda tretildigi halde bu doniisiimii insan yaratmamistir. “O, Dionysos ve Ariadne’nin
meyvesidir.” Haliyle dontisiim, iki soykitiigliin ortaklastigl yerde gerceklesir. Burada Zerdiist,
birinci soykutigl temsil ederek hiyerarsik olarak Dionysos’un alt basamaginda yer alir. Bu
durumda Zerdiist, Dionysos’un ‘yalvarici ya da habercisi’ konumundadir. “Zerdiist, iistinsana

114 Martin Heidegger, “Nietzsche’'nin Zerdiist'ii Kimdir?”, 79.

115 Martin Heidegger, “Nietzsche’nin Zerdiist'ii Kimdir?” 81.

116 Gilles Deleuze, Nietzsche, cev. ilke Karadag (Istanbul: Alfa Yaymnevi, 2021).
117 Deleuze, Nietzsche, 34-35.

118 Deleuze, Nietzsche, 38.

119 Deleuze, Nietzsche, 38-39.
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cocugum der ama ¢ocugu tarafindan asilir. Bu cocugun gercek babasi Dionysos’tur.” Son tahlilde
Deleuze’a gore olumlama, Dionysos’ta ve Ariadne’de tek basina; Bengi Doniiste ikiye katlanmis
olarak kendini gosterir. ‘Ustinsan’ da ‘olumlamanin tipi ve {iriinii’ olarak karsimiza ¢ikar.120

Deleuze, ‘Nietzsche’nin Temel Kisilikleri Sozliikgcesi’ basligl altinda Nietzsche’'nin Bdyle
Soyledi Zerdiist eserindeki kisilikleri de kapsayacak sekilde su kavramlari a¢iklamaya girisir:
Ariadne (ve Theseus), Dionysos, Esek (ya da Deve), Isa (Aziz Pavlus ve Buda), Kartal (ve Yilan),
Oriimcek (ya da Tarantida), Soytar1 (Maymun, Ciice ya da iblis), Ustiin Insanlar (Son Papa, iki
Kral, Insanlarin En Cirkini, Suliikli Adam, Gonillii Dilenci, Biiylicli, Gezgin Golge, Kahin),
(Zerdiist ve Aslan).l2t Deleuze’a gore bu kavramlardan Zerdiist, Dionysos’un habercisi olarak
‘Hayir’t temsil eder. Fakat bunu nihilizmin ‘Hayir1 olarak degil de nihilizmi ortaya ¢ikaran tiim
tanrisal ve insanca degerlerin karsisinda yer alan ‘Aslan’in ‘Kutsal Hayir't olarak diisiinmek
gerekir. Haliyle bu nihilizmin 6tesine gecen bir ‘Hayir’dir. Deleuze’a gore, Zerdiist zamanla bu
‘Hayir’t asar ve Dionysos¢u olumlamaya dahil olur. Bu dahil olma hali Zerdiist'lin Dionysos’un
olumlama diisiincesinin kendisi oldugu anlamina gelir.122

Nasil Dionysos Bengi Doniiste Ariadne’yle nisanlandiysa, Zerdiist de kendi nisanlisini Bengi
Déniiste bulur. Nasil Dionysos Ustinsanin babasiysa, Zerdiist de ¢ocuguna Ustinsan ismini
verir. Bununla birlikte Zerdiist, kendi ¢ocuklar: tarafindan asilir. O yalnizca bir habercidir,
Bengi Déniis halkasinin kurucu 6gesi degildir. O Ustinsani {iretmekten ¢ok, insanin kendini
asacag ve asilacag, Aslanin Cocuga dontisecegi tiim sartlar1 yaratarak, insanda bu iiretimin
gerceklesmesini glivence altina alir.123

Heidegger ve Deleuze, Nietzsche'nin Zerdiist'iinii; ‘Bengi Doniis’ ve ‘Ustinsan’ goriislerinin
savunucusu ve hazirlayicisi olarak yorumlamislar ve bu yorumlarla da Dionyos'u
iliskilendirmislerdir. Fakat yukarida da ifade edildigi izere Heidegger ve Deleuze, Nietzsche'nin
‘Bengi Doniis’ dusiincesinden farkl seyleri anlamaktadirlar. Heidegger’'in ayninin tekrari olarak
gordiigli ‘Bengi Doniis’, metafizik bir diisliniis olarak ortaya konulurken Deleuze acisindan
‘Bengi Dontis’, olusun varligi oldugundan sadece olmakta olanin ayniligindan bahsedilebilir. Bu
da ayninin tekrar1 anlamina gelmez. Iki filozofun ayristif1 bu nokta ‘Bengi Déniis’ diisiincelerinin
lizerine insa ettikleri ‘Ustinsan’, Dionysos ve Zerdiist goriislerine de yansimaktadhr.

Jackson'a gore; tarihsel Zerdiist, insanlik tarihini karsitlarin savasi olarak yorumlayan, ‘iyi’
ve ‘kotl’ kavramlarini kesfeden ve insanligin kurtulusunu ahlaki davranislarina dayandiran ilk
peygamberdir. Zerdiist 6gretisi, insan1 ahlaki eylemlerinden sorumlu tutar ve c¢izgisel olan
zamanin son asamasinda yani kiyamet gliniinde insanin yargilanacagini séyler. Bu durum
Zerdiist 6gretisinin temeli olan iyi ile kétiiniin savasinda iyinin galip gelmesinin de tezahiiriidiir.
Jackson, Zerdiist 6gretisindeki bu bakis acisinin Nietzsche tarafindan tespit edildigini soyler. Ona
gore Nietzsche, semavi dinlerdeki ahlaki Ogretilerin temelini Zerdiist 0Ogretisine
dayandirmaktadir. Zerdiist, giic istenci araciligiyla bunu basarmistir. Haliyle Yahudilik, Zerdiist
Ogretisinden Hristiyanlik da Yahudilikten esinlenmistir. Jackson ac¢isindan Nietzsche'nin Zerdiist
karakterini insa ederken onu bir yasa koyucu olarak tasvir etmesi ve Zerdiist'ii; Buda, Hz. Musa,
Hz. isa ve Hz. Muhammed gibi peygamberlerle birlikte anmasi da bundan kaynaklanmaktadir.
Fakat Nietzsche’nin Zerdiist'li, tarihsel Zerdiist'in diistiigii hatay1 fark eden insani, iyi ve
kotlinlin o6tesine gecirmeyi amaclayan yeni bir 6gretiyle insanhifa dénmiistiir.12¢ Nietzsche,

120 Deleuze, Nietzsche, 42-43.
121 Deleuze, Nietzsche.

122 Deleuze, Nietzsche, 51-52.
123 Deleuze, Nietzsche, 52.

124 Jackson, Nietzsche, 132.
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“Dogruyu soylemek ve iyi ok atmak, budur Pers erdemi. -bilmem anliyor musunuz? Toére'nin
diiriist oldugu icin, kendi kendini yenmesi, térecinin ise tam karsitina- yani bana doniismesi...
Budur benim agzimda Zerdiist adinin anlami.”125 s¢zleriyle Zerdist'linii, tarihsel Zerdiist'iin
karsisinda konumlandirir.126 Jackson’a gore bu yoniiyle tarihsel Zerdiist, Nietzsche'nin Zerdiist'ii
ile tezatlik icerse de herkesin kendi kaderinden sorumlu olmasi anlayisi itibariyle Nietzsche,
Zerdiist Ogretisini olumlamaktadir.12? Nietzsche, hayata dair olumlama diistincesini Zerdiist
karakteri lizerinden su sozlerle ifade etmektedir:

Zerdist ornegindeki psikolojik sorun sudur: Simdiye dek evet denen her seye, duyulmamis
6lciide, sozle ve eylemle hayir diyen kimse, nasil gene de yadsiyan bir diisiincenin tam tersi
oluyor; yazgilarin en agirini, yikimh bir 6devi tasiyan diisiince, nasil gene bdyle hafif,
boylesine az yersel oluyor -bir dansc¢idir Zerdiist-; gercegi en kat1 yiireklilikle, en korkung
olarak goren, o "ugurum gibi derin" diistinceyi diisiinen kimse, nasil oluyor da varligi, onun
bengi doniisiine karsi durmuyor, -tam tersine evrensel olumlayisin "o sonsuz, sinirsiz evet ve
amin deyis"in ta kendisidir.. "Ta ugurumlarin dibine dek tasiyorum bu kutsayan evet
deyisi.”128

Nietzsche’ye gore Zerdiist'in tek bir konusmasi bile simdiye kadar gelmis en biiyiik
kisilerin disiincelerinin giiciiniin 6tesindedir. Zerdust'iin gordiikleri, istedikleri ve basardiklar
simdiye kadar gortilmemis, istenmemis ve basarilmamistir. Bu anlamda Zerdiist en biiyiik
olumlama diislincesinin sahibidir. Fakat Zerdiist, bir kars1 durma hali olarak biitiin karsitliklar
kendinde toplama ve bunlari yeniden yaratma glicline de sahiptir. Haliyle Zerdiist, insan
yaradilisindan beri biitiin karsitliklar1 kendi icinde siirdiirdiigiinden, “yiikseklik nedir, derinlik
nedir, hi¢biri bilinmezdi. Zerdiist'ten 6nce; hele dogru hi¢ bilinmezdi.”129 Peki Zerdiist ne
yapmak istemektedir? Nietzsche'ye gore Zerdiist, yeni tiirden bir insan tasarlamaktadir. Bu
tasarimdaki insan; giiciine yabancillasmayan, giiciinii kullanabilen ve gercegi oldugu gibi
gorebilen biiyliik bir insandir. Bu biiyiik insanin diger bir o6zelligi de korkuncluklarimi ve
sorunsalliklarini kendi icinde tasiyabiliyor olmasidir.130

Sonug

Zerdiistlik, ortaya ciktigl cagdan itibaren genis cografyalara yayillmis ve bu 6gretinin
peygamberi olan Zerdiist ise bircok destana, edebi ve felsefi esere konu olmustur. Zerdiistliigiin
Avrupa'ya yansimalarina bakildiginda, 19. yiizyilin 6nemli filozoflarindan Nietzschenin
felsefesinin ‘Gii¢ Istenci’, ‘Ustinsan’, ‘Amor Fati’ ve ‘Bengi Doniis/Ebedi Doniis’ gibi énemli
kavramlarini anlatmak i¢cin Zerdiist karakterini se¢gmis olmasi miimkiindiir. Ciinkii Nietzsche'nin,
Zerdistliikten hareketle eserler yazan Dante, Goethe ve Voltaire gibi diisiiniirlere ilgisi oldugu
goriilmektedir. Ozellikle Goethe ve Voltaire, Nietzsche acisindan belli 6zellikleriyle kendi
donemlerinin dehalaridir. Nietzsche bu disiiniirlere olan hayranhigini, onlara ithaf ettigi

125 Nietzsche, Ecce Homo, 115.

126 Arthur Danto, Nietzsche’nin bu s6zlerini sdyle yorumlamistir: "Tarihsel Zerdiist diinyanin, birer nesnel gii¢ olarak
degerlendirilen iyi ile kotii arasinda stirekli bir catisma ve savasin hiikiim slirdiigii yer olduguna inaniyordu.
Nietzsche'nin Zerdiist'ii buna, elbette inanmaz. Fakat Zerdiist bu temel hatay1 yapan ilk kimse oldugundan, Nietzsche
soz konusu hatay1 diizeltecek ilk kisinin de o olmas1 gerektigini yazar. Onun felsefesinin sozciisii olarak Zerdiist'i
se¢mesinin goriiniisteki nedeni budur." Bk. Arthur Danto, Nietzsche, Hayati, Eserleri ve Felsefesi, cev. Ahmet Cevizci
(istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 73-74.

127 Jackson, Nietzsche, 92.

128 Nietzsche, Ecce Homo, 93.

129 Nijetzsche, Ecce Homo, 91.

130 Njetzsche, Ecce Homo, 118.
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eserleriyle de gostermistir. Fakat Nietzsche, yarattig1 Zerdiist karakteriyle Dante ve Goethe gibi
diisliniirlerin sanatin1 asmak istemis olabilir.

Nietzsche'nin Zerdiist karakteri, tarihsel Zerdiist ve 6gretisinden bagimsiz bir sekilde
diisliniilemeyecegi gibi Nietzsche'nin Zerdiist karakteriyle Zerdiist ve Ogretisini anlatmaya
calistigl da iddia edilemez. Siiphesiz Nietzsche, Zerdiist ve 0gretisinin farkindadir. Nietzsche,
tarihsel Zerdiist'li, insanlik tarihinde ahlakin temel kavramlari olan ‘iyi’ ve ‘kétii'niin icatgis
olarak gormektedir. Ona gore tarihsel Zerdiist'iin insa ettigi bu ahlak daha sonra tek tanrili
inanglarin ahlakina doniismiistiir. Ayrica Nietzsche, Zerdiist ve 0Ogretisinin bu diinyayi
olumlayan; insani, kendi eylemlerinin sorumlusu olarak goéren bakis acisinin da farkindadir.
Nietzsche, Hristiyan ahlakindan baslayarak ahlakin soy kiitiigiinii ¢ikarmaya yonelik
girisimlerini tarihsel Zerdiist'e kadar gotiirmiis ve bu ahlakin asilmasi gerektigini sdylemistir.
Tarihsel Zerdiist karakterini ters yiiz ederek yarattig1 Zerdiist karakteriyle ahlakin 6tesinde yeni
degerler yaratma girisiminde bulunmustur. Nietzsche'ye gore Zerdiist karakterinin miijdecisi
oldugu bu degerler, ‘Ustinsan’ formunda gerceklesecektir. Ciinkii ‘Ustinsan’, Hristiyan bakis
acisinin tersine bu diinyayr olumlayan, degerleri yeniden degerlendirmeye, yeni degerler
yaratmaya ‘Evet’ diyen insandir. Nietzsche'nin ‘Gii¢ Istenci’ diisiincesi baglaminda da ‘Ustinsan’;
giicii, eski degerleri yikmasi ve bunun yerine yeni degerler yaratabilmesi icin kullanmasi
acisindan 6nemlidir. Zaten bu, ‘Ustinsan’in yagami sevmesinin ya da kaderini sevmesinin (Amor
Fati) zorunlu sonucudur. Nietzsche, degerleri yeniden degerlendirmenin ve yeni degerler
yaratmanin kosullarini da Zerdiist karakterinin agzindan dile getirmistir. Dolayisiyla bu manada
Nietzsche'nin diisiincelerini ifade etmek icin Zerdiist'li secmesi, felsefi diisiincenin icerisinde
Dogu’'nun varhgim yadsimadigim gérmek miimkiindiir. Tabi Nietzsche’ye goére ‘Ustinsan’,
insanlik tarihinde pek az karsimiza ¢ikan nadir bir tiptir. Bu tipi de Nietzsche, Bati’dan degil
Dogu’dan se¢mistir. Bu da bize Felsefe’'nin sadece Bati’'nin insas1 degil Dogu’nun da insasiyla var
oldugunu gostermektedir. O halde felsefe biitiin insanligin varolussal gayesini gerceklestirmek
anlaminda ne Batilh ne de Dogulu’'dur. Felsefe, insamin kendine, 6ze yolculugunu
gerceklestirmektedir. Nietzsche de ‘Ustinsan’i, Zerdiist ile gerceklestirmistir. Nietzsche Zerdiist
ile Bat1'y1 6zgiirlestirmistir. Ciinkii Zerdust Bat’dan ¢ok dnce insanin kendi iradesiyle degerlerini
insa edebilecegini iddia etmistir. Dolayisiyla bireysellesmeyi Dogu ya da Bati’dan ¢ok once
insanin varolussal iilkiisti olarak diistinmiistiir.
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Enes Arslan, Ramazan Sahin. el-Karafi ve Istisna Hakkindaki Goriisleri

el-KARAFI VE iSTiSNA HAKKINDAKI GORUSLERI*

0z

626 yilinda Misir'in Behnesa bélgesinin Biis kdyiinde dogan Karafi'nin ilk egitimi babasi Seyh Idris
ile baslar. Babasindan aldig1 egitimden sonra Sahibiyye, Kamhiyye ve Faziliyye medreselerinde
egitim gormistir. Asil alani fikih ve fikih usilii olan Karafi’'nin bu ilimler disinda da ¢alismalar
mevcuttur. Karafi, nahiv alaninda bilinen ti¢ eser birakmis olup, bunlar nahiv ilmini bastan sona ele
alan genis capl calismalar olmayip konu ve kurallar bazinda ele alinan kitaplardir. Karafi, bu
calismanin da konusunu teskil eden istisna ile ilgili el-Istigna fi’l-istisna adli eseri telif etmis ve bu
eserinde konuyla alakali zengin bilgiler vermistir. istisna hakkinda yapilan tanimlar1 derleyip
yorumlama ve elestirme, istisna edatlarina deginme, mistesnayi irap acgisindan degerlendirme ve
en 6nemlisi kitabin telif edilme amacglarindan biri olan icinde istisnanin bulundugu bazi ayet ve
hadisleri tahlil etme bu zengin bilgiler arasindadir. Karafi bu eserinde kendisinin de belirttigi iizere
daha 6nce hicbir nahiv bilgininin deginmedigi konuya deginmis, miistesnaya yapilan atfi, atif
harflerine ve climlenin olumlu-olumsuz olmasina goére degerlendirmis ve buna gore hangi atif
harfiyle atif yapilip yapilamayacagindan bahsetmis ve boylece bu konuya deginen ilk kisi olmustur.

Bu calismada Karafi hakkinda kisa bir bilgi verilmis daha sonra onun istisna konusuyla ilgili olan
el-Istigna fi'l-istisnd adl eseri basta olmak iizere eserleri incelenip onun istisna konusuyla ilgili
diisiinceleri tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Karafi, Istisna, Arap dili, Nahiv.

AL-QARAFY AND HIS OPINIONS ABOUT EXCEPTION
Abstract

Al-Qarafy was born in 626 in the village of Biis in the Behnesa region of Egypt. He’s first education
begins with his father, Sheikh Idris. After the education which he takes from his father, he was
educated in Sahibiyye, Kamhiyye and Faziliyye schools. Al-Qarafy, whose main field is figh and
jurisprudence, also has studies outside of these sciences. Al-Qarafy has left three well-known
works in the field of syntax, these are not large-scale studies that deal with the science of syntax
from beginning to the end, but they are books that deal with based on subjects and rules. Al-Qarafy
has copyrighted the work called al-Istigna fi'l-istisna, which is also the subject of this study, and has
given rich information about the subject in this work. Compiling and interpreting the definitions
about exception, criticizing, referring to the prepositions of exception, evaluating the exception in
terms of irab, and most importantly, analyzing some verses and hadiths that contain the exception,
which is one of the purposes of the book, are among this rich information. As he himself stated in
this work, Al-Qarafy touched upon the subject that no syntax scholars had mentioned before,
evaluated the reference to the exception according to the reference letters and the positive-
negative nature of the sentence, and talked about which letter of reference can be made or not, and
thus became the first person to mention this subject.

In this study, a brief information about al-Qarafy have given, then his works, especially his work
called Istigna fi'l-istisna, which is about the subject of exception, are examined and his thoughts
about exception are tried to be determined.

Keywords: al-Qarafy, Exception, Arabic language, Grammar.

" Bu makale Usak Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisiinde devam eden el-Karafi ve Gramerciligi konulu yiiksek lisans
tezinden Uretilmistir.
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Giris
Dil, insanlar arasinda iletisimi ve anlasmay1 saglayan tabii bir ara¢ olup kendi kanunlari

icerisinde yasar ve gelisir. Kusaktan kusaga farkli kosullar icinde gerceklesen bu gelisim siirecinde
dilin stirekli degisim ve giincellenme icerisinde bulunmasi gayet dogaldir.

Dil, temelde bir kavramin kendisi ile o kavramin sesinin zihindeki karsiliginin birbirine
baglanmasindan dogar ve bu baglanma dogal ve zorunlu degildir. Mesela “kalem” kavrami igin
Araplar “el-kalem” sesini kullanirken, ingilizler tarafindan “pencil”, Fransizlar tarafindan “stylo” ve
diger farkl dillerde dilin sahipleri tarafindan farkli sesler kullanilmistir. Dolayisiyla verilen
ornekteki “kalem” kavraminin sesi dogal/natiirel olmayip zorunlu da degildir. Zira dogal ve
zorunlu olsaydi her birey ayni sesi kullanmak zorunda kalirdi.

Ancak ayni dilin konusanlari iletisim birligi i¢cin ayni kavramlarin ayni seslerini kullanmak
zorundadirlar, yoksa toplumsal anlasma saglanamaz.

Arap dili Afroasya veya eski adiyla Hami-Sami dilleri ailesinin Sami koluna mensup bir
dildir. Sami diller dogu ve bat1 olmak {izere iki biiyiik kola ayrilir. Dogu Sam1 dilleri Akkadca bati
Sami dilleri ise Fenike, Ibrani ve Nabati dillerini icine alan Ken‘ani diller ile Arami dilini yer aldig1
eski ve yeni lehgeleriyle Habescedir. Gliniimiizde basta Arap devletleri olmak tizere Kuzey Afrika
ve Orta Dogu ile Magrip ve azinliklarin bulundugu iilkelerde konusulup 22 iilkede resmi dil olarak
kabul edilmistir. Tiim lehceleriyle birlikte 420 milyonu askin kisinin bu dili konustugu tahmin
edilmektedir.

Miladi 7. Yiizyila kadar sadece Arap Yarimadasr’'nda sinirh kalan Araga, Islamiyet giinesinin
dogusundan sonra fetihlerle birlikte Arap Yarimadasi’'nin disina; Irak, Suriye, Misir ve Kuzey
Afrika’ya yayilmis ve bu yerlerin dilinin yerini alip bir kiiltiir ve medeniyet dili olmustur. Arapga,
biiyiik kiiltiirler, medeniyetler ve imparatorluklar doguran bir dil olmustur. Sonradan fetihlerin
artmasiyla birlikte ispanya’ya kadar uzanmistir.2

Arap dili hakkindaki calismalar islamiyet’in dogusundan kisa bir siire sonra baslamis zaman
icinde onemli mesafeler kat etmistir. Bu makalede hayati ve Arap Dili gramerindeki tisluplardan
birisi olan istisna hakkindaki gortsleri ele alinacak olan Karafi de Arap dili hakkinda dnemli
calismalari olan 6nemli bir alimdir.

1. el-Karafi’'nin Hayati

Tam ad1 Ebu’l-Abbas SihAbuddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman b. Yellin el-Karafi es-Sinhaci
el-Behfesimi el-Behnesi'dir.3 Misir'in Behnesa bolgesinin Biis kdyilinde 626/1229 yilinda dogdu.*
Aslen Magrib’in Sanhace kabilesinden olan ailesi Sanhace’den Misir’a goc etmislerdir. Karafe adl
bolge ile ¢ok da fazla alakasi olmamasina ragmen bu adi almasinin sebebi hakkinda birkac
rivayetin® bulunmasiyla birlikte o, el-Tkdu’l-manzim adh eserinde kendisinin Karafe’de biraz
bulundugunu ve bu yiizden bu adla meshur oldugunu belirtir.¢

Karafi'nin vefat tarihi konusunda farkh gériisler ileri siiriilmiistiir. Ibn Ferhiin (6.799/1397)

1 Nihad M. Cetin, “Arap (Yaz1)” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/276-278.

2 Cetin, “Arap (Yaz1), 3/278.

3 ibn Ferhiin, ibrahim b. Ali b. Muhammed, ed-Dibdcu’l-miizheb fi ma'rifeti a’ydni ulem@i’l-mezheb (Kahire: Daru’t-Turas,
2011),1/236.

4 Ahmed b. {dris, Sihabuddin, el-Karafi, el-'ikdu’l-Manzﬁmfi’I-husﬁs ve'l-umiim (Misir: Daru’l-kutubi,1999), 1/440.

5 {Igili rivayetler icin bk: ibn Ferhiin, ed-Dibdcu’l-Miizheb, 1/236.

6 el-Karafi, el- Tkdu’l-manziim, 1/236.
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Dibdcinda Karafi’'nin vefat tarihini h. 684 olarak kaydederken?, ibn Tagriberdi® (6. 874/1470) ve
Safedl (6. 764/1363) vefat tarihinin h. 682 oldugunu belirtmektedir.® Vefat yeri Kahire olup,
Karafe’'de defnedilmistir.10

1.1. ilmi Yonii

Karafi'nin ilmi hayati babas1 Seyh Idris ile baglar. Medreselerde egitim gormeden once
babasindan siir, edebiyat, lligat, nahiv ve fikih gibi ilimleri tahsil etmistir.1! Karaftf on dért - on bes
yaslarinda egitim icin Sahibiyye medresesine gitmistir. Bunun disinda Maliki medresesi olan
Kamhiyye medresesi ve Faziliyye medreselerinde de 6grenim gormiistiir.12

1.2. Hocalari ve Talebeleri

Karafi egitiminin ¢ogunu “Sultinu’l-‘ulema” lakaplh izzeddin b. Abdisselam’dan (6.660/1262)
almistir. Karafi, izeddin b. Abdisselam vefat edene kadar onun yaninda ilim tahsil etmistir ki bu
slire de yaklasik 33 senedir.

Karafi'nin hocalarindan biri de Ibnu’l-Hacib’tir (6.646/1249). Bunun disinda Hinecl
(6.646/1248), Hiisrevsahi (6.652/1254), Kadr'l-Kudat Semsuddin Ebu Bekr Muhammed b. ibrahim
el-Makdisi’3, Serafuddin Fakihani'4, Abdulazim b. Abdulkavi el-Munziri (6.656), ibn Ebi’l-Fazl el-
Mersi Serif el-Kereki (6.688-689) gibileri de kendisinden ders aldig1 alimlerdir.

Karafl Salihiyye medresesinde, vefat edene kadar miiderrislik yapmis ve énemli 6grenciler
yetistirmistir.15 One ¢ikan baz1 6grencileri sunlardr:

» Ebu’r-Rebfi’ Siileyman el-Ciibbai

* Eb{ AbdillAh Muhammed b. Ibrahim el-Bakkiri

» Esfruddin Eb{i Hayyan el-Endiiliisi

» Abdurrahman b. Abdilvehhab b. Halef el-Alami, ya da meshur adiyla Ibn. Binti’l-E’az

» Tactiddin el-Fakihani

= Carullah en-Nisabiri

= Muhammed b. Ebi Bekr b. Adlan

* [bnu’l-Miihtar16

1.3. Eserleri

Karafi Islami ilimlerin pek ¢ok alaninda egitim almistir. Karafi hem akli ve nakli ilimlerde
hem de alet ilimlerinde derinlesmis ve bu alanlarda eserler birakmistir. Bu alanlar kelam gibi akli,

dinler ve mezhepler tarihi, fikih ve fikih ustli gibi nakli ilimler ve sarf, nahiv gibi alet ilimleridir.
Onun bu alanlarda yazmis oldugu eserler asagida verilmistir.

1.3.1. Kelam, Mezhepler ve Dinler Tarihi:

7 bn Ferhiin, ed-Dibdc, 1/239.

8 Yusuf b. Tagriberdi el-Atabeki Cemaluddin el-Mehasin, el-Menhelii’s-sdfi, thk. Muhammed Emin (Misir: el-Hey’etii’l-
Misriyye’l-Amme li’l-Kitab 1984), 1/234.

9 Eb{i’s-Safa Salahuddin Halil b. izzi'd-Din Aybeg es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnaviit ve Tiirki Mustafa
(Beyrut: Thyai Turas, 2000), 4/147.

10 Yisuf b. Tagriberdi, el-Menhel, 1/236.

11 el-Vekill, Sagir b. Abdii’s-Selam, el-fmamu’l-Kardfi halakatii vaslin beyne’l-mesrik ve’l-magrip fi mezhebi Malik (Fas:
Vezareti'l-Evkaf ve’s-Suini’l-Islamiyye, 1996), 1/158.

12 e]-Vekili, el-fmam Sihdbuddin el-Kardfi, 1/159-160.

13 [bn. Ferhiin, ed-Dibdc, 1/236.

14 el-Vekili, el-fmam Sihdbuddin el-Kardfi, 1/175.

15 el-Vekili, el-imam Sihdbuddin el-Kardfi, 1/159-160.

16 Ayrica diger dgrenciler icin bk. el-Vekili, el-fmam Sehabuddin el-Kardfi, 1/242.
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1. el-Inkaz f'l-i'tikad
2. Serhu’l-Erba‘in fT Usili’d-din (Fahrettin Razi’ye ait el-Erba‘in fi Us(li’d-din serhidir.)

3. el-Ecvibestu’l-fahire ‘ani’l-es’ileti’l-facire (4 boliimden olusan bu kitabin birinci boliimiinde
Hristiyan ve Yahudiler hakkinda bilgi verir. ikinci béliimde gayri Miislimlerin yénelttigi bazi
sorulart ele alir. Ugiincii béliimde su anda mevcut olan Hristiyanlik ve Yahudilik dinlerinin
neden batil oldugu aciklamaya calisir. Dérdiincii boliimde ise Incil ve Tevrat'ta Hz
Muhammed’in peygamberligini miijdeleyen delillerden bahseder.)

4. el-Istibsar fi ma tudrikuhu’l-ebsdr. (Bagdath Ismail Pasa bu kitabin adim el-Istibsdr f
Miidrekati’l-ebsar olarak vermis, Ibn Ferh(in ise el-Ibsar fi Miidrekati’l-ebsdr olarak
zikretmistir.)17

1.3.2.Fikih Usilii:
1. Nefaisu’l-ustil fi Serhi’l-mahsiil. (Fahreddin Razl’'ye ait olan el-Mahsiil adli eserinin serhidir)

2. Tenkihi’l-Fusil fi’l-usiil. (Fikih alaninda kendi yazmis oldugu ez-Zdhire adli eserine
mukaddime olarak yazmistir)

3. Serhu Tenkihi’l-Fusdl. (insanlarin kendi eseri olan Tenkih adli eserine yogun ilgi
gosterdiklerini goriince bu eserinin anlasilmasini kolaylastirmak icin yazdig serhidir.)

4. el-'Ikdu’l-manzim f’I-husts ve’l-umim.

5. el-Furtik. Asil adi Envdru’l-buriik fi envd’i’l-furik.

6. el-Thkam fi temzyizi’l-fetava ‘ani’l-ahkam ve tasarrufati’l-kadi ve’l-imdm
7. Intisaru’l-fakiri’s-salik fi tercihi mezhebi Malik!8

1.3.3. Fikih:

1. ez-Zdhire. (Fikih alaninda yazmis oldugu en kapsamli eser olup Maliki mezhebinin en
onemli kitaplari arasinda sayilir.)

2. el-Umniyye fi idrdki'n-niyye. (Niyetle alakali eseri olup, niyet ve iradenin tanimi ve
mabhiyeti, niyete ihtiya¢ duyulan ameller gibi konulari ele aldig1 6nemli bir eseridir.)

3. el-Beyan fi ma tiskile mine’t-ta 'lik ve’l-eyman.

4. el-Yevdkit fi ‘ilmi'l-mevdkit. (Adindan da anlasilacag1 lizerine vakitler {lizerine yani
ibadetlerin zamanlar1 ve namazlarin vakitleriyle alakali kendisine sorulan sorular iizerine
verdigi cevaplari toplayan eserdir.)

5. Kifayetii’'l-lebib fi kesfi gavamizi't-tehzib. (Eb( Said el-Berazil (6.430/1039)’ye ait olan
Tehzib fT’htisdri’l-miidevvene adl1 eser lizerine yazdig1 serhtir.)

6. el-Mu 'in ‘ale’t-telkin. (Kadi Abdulvehhab’in Telkin’i tizerine yazdig1 serhidir.)
7. el-Miinciydt ve’l-mibikat fi’l-ed ‘iye ve md yeciizu ve md yukrah zikruh.

8. Serhu’l-Cellab. (1bnii’l-Cellab (6. 378/988)'1n et-Tefri* adl eserine serhidir.)
9. er-Ra id fi’l-Feradiz!®

17 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetu’l-drifin, (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1951) 1/99; ibn Ferhin, ed-Dibdc, 1/238.
18 Bagdath Ismail Paga, Hediyyetu’l-drifin, 1/99.
19 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetu’l-drifin, 1/99.
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1.3.4. Arap Diline Dair Eserleri
Karafi'nin Arap grameriyle alakali ii¢ eseri mevcuttur. Bunlar el-Kavd‘idu’s-seldstin fi ‘ilmi’l-
arabiyye, Kitabu’l-hasdis ve el-Istigna fi’l-istisnd adh eserlerdir.20

el-Kava‘idu’s-seldstin fi ‘ilmi’l-arabiyye adli eseri, sarf ne nahiv ilmiyle ilgili 30 kaideyi iceren
eseridir.

Karafi’'nin Kitdbu’l-hasdis adl1 eseri nahiv ilmi konularinda bakis acisinin en belirgin oldugu
eserlerinden biridir. Bu eserinde otuz hassa/6zellige deginmekte olup bunlar isim, fiil ve harflerin
ozellikleridir. O bu eserinde kelimenin kisimlarina deginmis ve ¢ogu nahiv bilginlerinin kabul ettigi
goriusleri elestirmistir. S6zgelimi cogu nahiv bilginlerinin kabul ettigi kelime ti¢ kisimdir goriisiinii
reddetmis ve dordiincli kismi eklemistir.2lYine bu eserinde Karafi fiil ve harflerin de isimlerde
oldugu gibi hiikme s6z konusu olabileceklerini ifade etmistir. Buna gore fiil ve harfler de
miibteda/fail yani 6zne olabilirler.22

Karafi'nin bu calismanin ana konusunu teskil eden istisna ile ilgili eseri olan el-Istigna fi’l-
istisnd ismini verdigi kitap yaklasik 600 sayfalik bir eserdir. Miiellif bu eserinde genel olarak
Kur’an’da bazen de hadislerde gecen istisna tislubunun kullanildig: ctimleleri tahlil etmistir. Bunun
disinda istisnayla alakali gerek fikhi gerek nahvi bilgilere yer vermistir.

Karafi ilgili kitabin mukaddimesinde Allah’'in, kendi kalbine istisna hakkinda degerli bilgiler
ilham ettigini ve bu degerli bilgilerin bir kitapta bir araya getirilmesi gerektigini diisiindiigtinii ve
bundan dolay1 s6z konusu eseri yazdigini belirtir.23

Karafl bahsi gecen kitapta istisna hakkinda essiz bilgilere yer vermistir. Bu bilgilerden
bazilar1 Karaft'nin kendi ifadesiyle siradan olmayip daha 6nce kimsenin deginmedigi seylerdir.
Ornegin Karafi, bir sonraki béliimde goriilecegi ilizere miistesnidya hangi atif harfleriyle atif
yapilabilecegine, hangisiyle yapilamayacag konusuna deginir ve bu konuda kendisinden 6nce
kimsenin bu konuyu zikretmedigini aktarir.24

Karafl bu eserinde Kur’an’da iginde istisnanin oldugu ¢ogu ayeti tahlil etmistir. Bu tahlil de
once ayette gecen miistesnanin muttasil?s mi1 munfasil2é mi oldugunun tespit edilmesi ve buna gore
bir anlam g¢ikarilmas1 seklinde gerceklesir. Eger miiferrag miistesndysa gayri mezk(r olan
miistesnd minhi tespit etmeye calisir ve ayette hi¢cbir kapalilik birakmamaya gayret gosterir.

Karafi'nin el-Istigna fi’l-istisnd isimli eseri 51 boliimden olusmaktadir. Bunlar da istisnanin
tanimi, kelime anlamy, istisna edatlari, miistesnanin irabi, miistesnanin takdimi, miistesndya atif,
muttasll miistesna, munfasil miistesnd, miiferrag?’” miistesnd, miistesnadan miistesna gibi
béliimlerdir. Karafi bunlarin yaninda istisnay1 mantiik ve gayri mantiik diye ikiye ayirir. Bu taksime
gore kendisinden istisna edilen sey/miistesnd minhu mezkiir ise mantiik, mezk(r degilse gayri
mantiktur.28

20 Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetu’l-drifin, 1/99; ibn Ferhiin, ed-Dibdc, 1/238.

21 e]-Kar4aft SihAbuddin Ahmed b. idris, Kitdbu’l-hasdis (Beyrut: el-Medaru’l-islami, 2013), 65.

22 el-Karafi, Kitabu’'l-hasais, 73-79.

23 el-Karafi, el-Istignd, 11.

24 el-Karaf, el-Istignd, 140.

25 Muttasil miistesna: Miistesna/istisna edilen sey miistesna minhu/kendisinden istisna edilen seyin ciiz'ii olmasini ifade
eder.

26 Munkat’/munfasil Miistesna: Miistesnd, miistesna minhu'nun bir parcasi degilse munkati’/munfasil olmasini ifade
eder.

27 Miferrag mistesna: Mistesna minhu'nun mezkir olmamasini ifade eder.

28 el-Karafl, el-Istignd, 484.
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Karafi mantuk miistesnay: hiikiimlerden istisna ve sifatlardan istisna diye ikiye ayirmis ve
sonuncusu hakkinda “bu ilging bir konudur” demistir.2® Gayr1 mantuku ise sebeplerden istisna,
sartlardan istisna, mani‘lerden istisna, mahalden istisna, zamanlardan istisna, mekanlardan istisna,
durumlardan/halden istisna ve mutlak varliktan istisna diye sekiz boliime ayirmistir.

Bir sonraki béliimde Karafi'nin yukarida bahsedilen kitabindan yola ¢ikilarak istisna hakkindaki
gortsleri ele alinip aktarilmaya calisilacaktir.

2. Karafi’ ye Gore istisna

Karaft'ye gore istisna tanimini zikretmeden once istisnanin kelime anlamina, kokiine ve
yapilan genel tamimlara goz atmakta fayda vardir. Istisna J=iisl babindan olup & kékiinden
tiiremistir. Sozliikte bir seyden sarf etmek, ¢evirmek anlamina gelmekte olup terim olarak
miistesndy1 ¢ikartarak lafzin umumundan sarf etmek, uzaklastirmak anlamindadir. Sirafi (6.368)
istisnanin aslinin lafzin ya da hiitkmiin umumunun gerektirdigi baz1 seyleri ¢ikarmasi oldugunu
belirtir.30

ibn Ya‘ls (6.643) istisnanin hakikatinin umum bir sifat: tahsis etmesi oldugunu belirterek her
istisnanin aslinda bir tahsis oldugunun ancak her tahsisin istisna olmadiginin altini gizer.3! Imam
Gazzali (6.505/1111) istisnay1 “Mezkiirun birinci sdzle kastedilmedigine delalet eden belli kaliplara
sahip sézdiir” seklinde tanimlamigstir.32

ibn Malik (6.672/1274) miistesnay1 “Mezkir ya da metruk olan bir seyden fayda saglamast
sartiyla Y/ harfi ile tahkiken yahut takdiren ¢ikartilan seye denir. Eger miistesnd minhin bir pargasi
ise muttasil degilse munfasildir.” seklinde tanimlamistir. ibn Malik muttasil ve munfasil i¢in farkli
bir tanim kullanmistir. Ona gore mustesna-1 muttasil “Eger istisna edilmeseydi o da ilgili hiikmiin
icine girerdi” Munfasil miistesna ise “Eger istisna edilmeseydi yine de hiikmiin i¢cine girmezdi.”33

Suyfti (6.911), ibn Malik’in yaptig1 tanima yakin bir tanim yapmis ve miistesnanin ¥} harfi ya
da diger istisna edatlariyla anlam acisindan bir fayda saglamasi kaydiyla ¢ikartilmasidir demistir.34

ibn Hacib (6.1249) miistesnay1 soyle tanimlamistir: “Miistesnd ya muttasil ya da munfasildir.
Muttasil olan miistesnd lafzen ya da takdiren, ¢cogul olan bir seyden Y/ harfi ya da diger harflerle
cikarilandir. Munfasil ise ctkmadigi halde bu harflerden sonra zikredilendir.”35 Ibn Hacib'in istisnay1
bu sekilde 6nce taksim sonra mana ile ayr ayr1 tanimlamasinin sebebi hi¢ siiphesiz muttasil ve
munfasilin birbirinden ayr1 kavramlar olmasindandir. Zira birbirinden farkl olan iki kavrami tek
bir lafiz ile tanimlamak miimkiin géziikmemektedir.3¢

Fahreddin RAzi (6. 606) istisnayn sty Jig ¥ 5 4kl (aes z1,AY ¥) 22 8 JAS Y W “Keldma,
sadece onun bazi seylerini ¢cikarmak icin gelen ve tek basina (ctimle olarak) miistakil olmayan seydir”

29 el-Karafi, el-Istignd, 484.

30 Eb{i Said Sirafi Hasen b. Abdillah b. Merzeban, Serhu Kitabi Stbeveyh (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2008), 3/66.

31 fbn Ya‘ls Eb@’l-Beka Ya‘ls b. Alf b. Ya‘ls b. Ebi’s-Serayd Muhammed b. Ali, Serhu’l-Mufassal li’z-Zemahseri (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2001), 2/46.

32 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzall et-Tisl, el-Mustasf@ min ‘ilmi’-Usil (Beyrut: Daru’r-
Risaleti’l-Alemiyye, 2012), 2/179.

33 [bn Malik, Muhammed b. Abdillah b. Abdillah et-Tai, Serhu Teshil-i Ibn Malik, 1990.

34 Cemaluddin es-Suytti Abdurrahman b. Ebi Bekr, Hem'u'l-Hevami’ fi Serhi Cem’u’l-Cevdmi’ (Misir: el-Mektebetii't-
Tevfikiyye), 2/248.

35 fbn Hacib Ebli Amr Cemaluddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Y{inus, el-Kdfiye fi'n-Nahv (Kahire: Mektebetii'l-Adab,
2010), 25.

36 Radi el-Esterabadi Necmii'l-Eimme Radiyyiiddin Muhammed b. Hasen el-Garavi, Serhu’r-Radi ‘ale’l-Kdfiye (Medine:
Vezaretii't-Ta'llm el-‘ali), 1/716.
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seklinde tanimlamistir.3” Razi'ye gore bu tanim sahihtir. Zira climlenin bir parcasini ¢ikarmak i¢gin
gelen sey ya ciimleye gerek kalmaksizin aklin gerektirmesi gibi manevi38 olur ki bu durumda bu
kisim ortada bir ciimle olmamasindan dolay1r tanimdan ¢ikar ya da lafzi/ciimlede kullanilmis
seklinde gergeklesir. Bu sekilde de ya (yapilan istisna) ayr1 bir ciimle olarak gelir3? ki bu durumda
bu kisim da istisna edatina gerek kalinmamasindan dolayi tanimdan ¢ikar ya da bir sifat, sart ya da
istisna ile kayitlanarak ¢ikartilir ki bu durumda istisna harig hepsi ¢ikar. Zira J skl awi 3 » S| “Uzun
boylu olan Beni Temimlilere ikramda bulun” ciimlesinde her ne kadar kisa boylular hiikiimden
cikartilsa dahi J! skl kelimesinden bir ¢ikarma s6z konusu degildir. Zira kisa boylular bu kelimenin
altinda degildir ki istisna edilsin. Aym sekilde 1sal o) awi G| “lyilikte bulunurlarsa Benf
Temimlilere iyilikte bulun” ciimlesinde iyilik yapmak, onlarin da iyilik yapmasiyla sart kosulmustur.
Bu durumda iyilikte bulunmayanlar her ne kadar ¢iksa da buna istisna denilmez.40

Karaft'ye gore ne nahiv bilginlerinin ne de fikih us(lii alimlerinin yaptig1 tanimlar Razi'nin
yapmis oldugu tanimdan daha giizeldir. Bununla birlikte o, Razl'nin yaptig1 tanima itirazlarda
bulunmustur. Giinkii “ciimleye sadece ¢ikarmak igin gelen sey/z)AY ¥ 228 i JAx Y L ” kaydi, baz
istisna edatlarini tanimin disinda birakir. Sozgelimi < kelimesi sadece climleden bir seyler
cikarmak igin degil bazen <% JA 5 &55% 6rneginde oldugu gibi sifat icin kullanilabilir.t

Ayni sekilde Karaft'ye gore istisna sadece dnceki climleden bir seyleri ¢ikarmak i¢in degil, o
climlede var olmayan seyleri/gayr1 mantiik bihi4?2 de ¢ikarmak i¢in de kullanilir.#3 Dolayisiyla
yapilan bu tanim tiim fertlerini icinde barindirmamaktadir.

0, Razl'nin yapmis oldugu tanima bazi itirazlar yaptiktan sonra kendince daha dogru olan
tanimi a8 g 4wl 85 Y Ladly Gl 5 Ol gl 5485V IV Ga el fmHad e ol AR iasd ) A) o LEELY)
Gji’d\ “[stisna ctimlenin bir kismini ya da kendisine ariz olan hdller, zamanlar, mekanlar, mahaller ve
sebepleri ciimle olarak miistakil olmayan bir lafizla ¢cikan seyin lafizla birlikte ¢ikarmaktir” seklinde
tanimlar.#¢ O yaptig1 tanima 4lsd) s £1 A Ly seklinde baslayarak ¢ kelimesine yapilan itirazi
defetmis ve bu kelimenin istisna tamimina girmesini saglamigtir. Aym sekilde ... Jsa¥1 (e L (53 e
sl kelimelerini kullanarak da gayr1 mantik bih ile yapilan istisnalari da tanimin icerine almigtir. &
z >34 Ll kaydiyla da yukarida zikredilen sifat ve sart ile “cikarma” islemini istisnanin tanimindan
cikarmistir.45

Karafi'ye gore miistesnanin, muttasil ve munfasil olan kisimlari iizerinden c¢ogunlugun
yaptig1 gibi tanimlanmas1 yanlistir.4¢  Yani miistesnd eger miistesnd minh’'in cinsinden olursa
muttasil olur eger olmazsa munfasil-munkati olur gibi tanimlar yanhstir. Ciinkii herkes & OAs5Y
S B3all V) @l ik tattiklar 6lim disinda, orada artik 6liimii tatmazlar’® dyetindeki istisnay
munkat1’ olarak yorumlar. Oysaki miistesna olan “mevte” kelimesi 6nceki “mevt” kelimesinin

37 Eb{i Abdillih Muhammed b. Omer b. Hasan Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil (Miiessesetii’'r-Risale, 1997), 3/27.

38 Buradaki manevi, kasiminden/diger kisimdan da anlasilacagi tizere lafzen bir ciimleye sahip olmayan anlamindadir.

39340 3 &Y 52580 aed o ST “Kavmin hepsine ikramda bulun. Ahmed’e ikramda bulunma” ciimlesinde oldugu gibi hiikiimden
istisna edilen Ahmet, ayr1 bir cimlede séylendigi i¢cin bu climle istisna sayilmaz.

40 er-Razi, el-Mahstil, 3/27.

41 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 22.

42 Gayr1 mantk bih, “istisnanin kisimlar1” bélimiinde daha detayli anlatilacagi tizere istisnanin ikinci kismi olan
climledeki lafizdan degil, anlamindan yapilan istisna kismidir.

43 el-Karafi, el-Istigna fi’l-istisnd, 23.

44 el-Karafi, el-Istigna fi’l-istisnd, 24.

45 el-Karafi, el-Istigna fi’l-istisnd, 24.

46 Eb{I'l-Abbas Sehabu’d-Din Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil fi'l-Usiil (Sirketii’'t-Taba’ati’l-
Fenniyeti'l-Muttehide, 1973), 239.

47 Duhan 44/56.
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cinsindendir. Ikisi de 6liim anlamina gelir. 48

Karafi bu ve bunun gibi ayetler ile muhataplarinin yapmis oldugu tanimlarin yanlis oldugunu
gostermeye calisir. Bu delillerden sonra kendisine goére muttasil ve munfasil tanimlarin séyle
olmasi gerektigini soyler: Muttasil miistesna ¥si 4 CueSa Lo iy Y i 45 cuaSa La (uin Jle oSaV), Yani ilk
hiikmiinii verdigimiz seyin cinsine, ilk hitkmiiniin tam tersini vermemizdir.# Ornek olarak, sl »
45 ¥) 6rneginde ilk hiikmii verilen “kavm”dir. Buna verilen hiikiim ise “kiyam”dir. Iste bu kavmin
cinsinden olan Zeyd’e ilk hiikmiinii verdigimizin ki bu da kiyamdir- tam tersini veriyoruz. iste
muttasil miistesnd budur. Eger bu iki sarttan yani ayni cins olmasi ve ilk hiikmiin nakizis50
verilmesinden herhangi biri bulunmazsa munkat1* olur. Mesela L ¥) a5l 8 grneginde her ne
kadar “kavm”e htikiim konusu olan “kalkmak”in nakizi ki bu da kalkmamaktir “at” kelimesine
verilse bile at, kavmin cinsinden olmadigl i¢in yani muttasil miistesnada aranan birinci sart mevcut
olmadig1 i¢in munkati’ olur.5?

Buna gore yukarida verilen ayetin tevili ise soyle olur. Ayette gecen mevte-i (ild her ne kadar
mutlak 6liimiin cinsinden olsa dahi cinsin nakizi ile hiikiim almayip muttasilda aranan ikinci sart
mevcut degildir. Zira ayette gegen éliimii tatmayacaklardir ifadesi, cennetteki 6liim olup mevtei la
ise kisinin diinyada tattig1 6liim acisidir. Dolayisiyla ayette gecen tatmayacaklar ifadesi cennette
tatmayacaklar anlamindadir. Kald1 ki mevtei Gl diinyadaki 6liimdiir. Diinyadaki 6liim tadi ile
cennetteki 6liim haliyle birbirinden farkli oldugu i¢in bu istisna da munkati-munfasil bir
istisnadir.>2

2.1. istisna Edatlarn

Karaft'ye gore istisna edatlar alt1 kisimda incelenir ve edatlar toplam on ti¢ adettir. Birinci
kisim sadece harf olan ki bu da ¥! harfidir. Ikinci kisim sadece isim olandir ki bu dac s s s ,
¢) swedatlanidir. Ugiincii kisim sadece fiil olan & L lae L oS3 e ad edatlanidir. Dérdiincii kisim fiil
ve harf olmasi hakkinda ihtilafin bulundugu kisim ki bunlar da la= <A edatlaridir. Besinci kisim
harf olmasinda ittifak edilen ancak fiil olabilir mi diye ihtilaf edilen kisim ki bu da Wls dir. Son
kisim ise harf ve isimden olusan edattir ki bu da L ¥ edatidir.53

2.2. Istisnanin Kisimlari

Istisna itibara gore farkh kisimlara s6z konusu olur. Buna gore yukarida da anlatildig1 gibi
eger miistesna miistesna minhin cinsindense muttasil degilse munfasil olur. Istisna, istisna harfinin
miistesnayi ¢ikarip ¢ikarmamasi bakimindan da ya tahkiki ya da takdiri istisna olur. Takdiri istisna,
miistesnanin miistesna minhin ¢atisi altina girmemesine ragmen sanki onun ¢atisinin altindaymais
da istisna harfi ile ¢ikartilmis seklinde gergeklesir.>

Istisna cogu zaman mantik bih iizerine gelirken bazen de zikredilmeyen sey iizerine gelir. »&
133 Y o 8l rneginde Zeyd “kavm” kelimesinden istisna edilmis ve bu kelime de melfiiz/mantiktur.
Dolayisiyla yapilan istisna, verilen climledeki zikredilen bir kelimeden yapilmistir.55

Bazen de istisna yukaridaki verilen 6rnegin aksine ciimlede gegen kelimenin bizzat kendisine degil

48 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 295.

49 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 296.

50 Nakiz: Bir seyin, bir 6nermenin hiikmiine yahut anlamina mubhalif olan sey. “Her insan hayvandir, Bazi insanlar hayvan
degildir” 6nermeleri birbirinin nakizidir.

51 el-Karafl, el-Istignad fi'l-istisnd, 296.

52 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 296.

53 el-Karafi, el-Istignd, 29.

54 [bn Malik et-Tai, Serhu’t-Teshil li’bni Malik, 2 /264.

55 el-Karafl, el-Istignad fi'l-istisnd, 484.
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de o lafzin delalet ettigi bir anlama yapilir ve bu anlam verilen ciimlede séylenmemistir. Karafi bu
kismin beyan ilmi Aalimlerince el-istisna min e’ammi’l-e’am pe¥ el e eLdinYl  seklinde
adlandirildigini ifade eder.5¢

Mantlik bihden olan istisna iki sekilde gerceklesir. Hiikiimlerden yapilan istisna ve
sifatlardan yapilan istisna. Gayr1 mantik bihden olanlar ise sekiz bab olup bunlar:

= Sebepler

= Sartlar

=  Mani'ler

= Mahall (Mahaller)5?

= Zamanlar

= Mekanlar

= Haller

= Mutlak varliktan yapilan istisnalardir.>8

2.2.1. Mantiik bihden Yapilan istisna
Mantuk bih Arapgada sdylenilen anlamina gelip miistesna minhin gizli olmadigini ifade eder.
2.2.1.1. Hiikiimlerden istisna

Genel olarak yapilan istisna tiiriidiir. Bunun kurali mantiik bih olan fiil ya da fiil manasina
gelen ism-i fa‘il, ism-i mef'll gibilerinden yapilmasidir.>?

Ty VI a8 day OS, Ty V) asill W8 grneklerinde oldugu gibi Zeyd harig tiim kavim kalkt ya da
Zeyd hari¢c herkes ayaktadir anlaminda olan bu ciimlede istisna hiikiimlerden yapilmistir. Zira
herkese verilen “kalkma” hiikmii Zeyd'e verilmemistir.

2.2.1.2. Sifatlardan istisna

Bunun kurali mevsifu bir sifatla zikredip sonra o sifatin bir ¢esidinin istisna edilmesi
suretiyle meydana gelir.6® istisna edilen bu sifat zittinin bir ya da birden fazla olmas1 acisindan
ikiye ayrilir. Eger istisna edilen sifatin sadece bir zitt1 varsa bu durumda o zit tayin edilir. Karafi
buna Al V) Al &) 3 Alim olmayan bir dlime ugradim, -~V ¥) W & s, Canli olmayan bir canli ile
karsilastim ciimlelerini 6rnek olarak verir. Alimin tek zidd1 vardir o da cahildir. Burada bir sifattan
zikredilen mevsQf yani dlim istisna ile o sifattan c¢ikartilmistir. Dolayisiyla verilen ilk ciimlede
anlam cahile ugradim seklinde olur. Zira alim olmayan bir mevsif ancak ve ancak cahildir. Ayni
sekilde canli kavraminin tek ziddi o6liidiir. Kendisinde canliik bulunmayan mevsiaf ancak oli
olabilir. Buna gore verilen ikinci ciimlede anlam 6liiye ugradim seklinde gerceklesir.6!

Eger bir sifatin birden fazla zitt1 varsa o zitlardan her biri s6z konusu ciimlede ihtimal olup
ancak niyetle tayin edilebilir. Eger niyet de belli degilse o zitlardan her bir anlam ciimle igerisinde
muhtemeldir.62 Bu kisimda ilgili sifatin zittinin cesitliligine gore ihtimal de s6z konusu olur.

56 el-Karafl, el-Istigna fi'l-istisnd, 484.

57 Buradaki “mahal” kavrami, altinci sirada bulunan “mekan” kavramindan farkli olup, umum bildiren kavramlarin alt
kategorilerde “mahal/yer” edinmesini ifade eder. Zira her kiilli anlami ifade eden kavramlar tiiriiniin ciiz‘lidiir. Mesela
“insan” kavrami “hayvan” kavraminin bir mahallidir. Clinkii “canlilik/hayvanlik” insanda bulunan bir seydir. Ayni
sekilde “adam” kavrami da “insan” kavraminin mahallidir. Zira “insanlik” adamlik kavraminda var olan bir seydir.

58 el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil, 258.

59 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd,. 485.

60 el-Karafl, el-Istigna fi'l-istisnd, 487.

61 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 490.

62 el-Karafl, el-Istigna fi'l-istisnd,. 490.
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Sozgelimi !l ¥) Flall &llaé <ui; Senin miibah olmayan miibah fiilini gérdiim érneginde once
miibahlik sifat1 zikredilmis sonradan ayni sifat istisna edilmistir. Ser? hiikiimler bes olduguna
gores3 ve bunlardan miibdh olan istisna edilmesiyle geriye diger dort hiikiimler kalir. Bunlardan
herhangi birinin ilgili cimlede maksut olmasi muhtemeldir.64 Bunun disinda eger sdz konusu
sifatin alt1 ya da yedi zitt1 varsa istisna edilen sifat disinda bes ya da alt1 ihtimal vardir.

Karafi sifattan yapilan istisnaya 53 Gse Y) Gsias G35 W Nasil, ilk 6liimimiizden baska
olmeyecek miymisiz? dyetini®s de 6rnek olarak gosterir. Karafi’'nin yaptig1 agiklamalardan 6nce bu
dyetin tefsirinin verilmesi daha uygun olacaktir. Bu ayet, dnceki dyetlerden de anlasilacagi lizere
aralarinda konusan miiminlerden bahseder. 51. dyette cennet ehlinden bir mimin diger ehli
cennetten birine “Benim bir arkadasim vardi bana sen de mi inananlardansin?” diye sorar ve “biz
toprak ve kemik olduktan sonra hesaba mi ¢ekilecegiz” derdi. Bunu da sirf ayiplamak inkar etmek
icin yapardi. Konusan kimse yanindakilere “Bakar misiniz hali ne oldu?” der kendisi de bakar ve o
arkadasinin cehennemin ortasinda oldugunu goriir. Bu konusmalardan sonra yanindaki diger ehli
cennetten olan arkadasina doéner Nasil, ilk oliimiimiizden baska 6lmeyecek miymisiz? derse.
Fahreddin er-Razi bu ayet hakkinda iki goriis oldugunu ifade eder. Buna gore cennet ehli aslinda
6lmeyeceklerini bilmiyorlardi. Ancak ne zaman ki 6liim hos bir kog suretinde getirilip bogazlaninca
Nasil yani 6lmeyecek miymisiz? diye sorarlar. Diger bir goriise gore ise aslinda miiminler
O0lmeyeceklerini biliyorlar ancak o kadar saadeti fazlasiyla yasayan miiminler bu mutluluk
karsisinda saskinliklar arttikca hayretlerinden “Nasil yani bu stirekli devam mi edecek, ben burada
kalict miyim bir de?” derler.6’Iste miiminler ilk basta kendileri i¢in 6liimiin séz konusu olmadigini
sorup ardindan 6liim sifatinin bir kismi olan diinyevi 6liimii istisna etmislerdir.s8

Burada yapilan istisna munkati‘dir. Karafi'nin muttasil miistesna icin kostugu sartlar1 daha
once de belirttigimiz lizere istisna harfinden sonra gelen 6liim kavrami her ne kadar miistesna
minhin cinsinden olsa dahi nakizi ile hiikiim verilmemistir. Buradaki istisnanin miiferrag miistesna
oldugunu soyleyenler de vardir.69

2.2.2. Gayr1 Mantik bihden Yapilan istisna

Gayr1 mantuk bih Arapcada zikredilmeyen/séylenmeyen anlamina gelip s6z konusu miistesna
minhin gizli olmasini ifade eder. Bu da alt1 kisimda gergeklesir.

2.2.2.1. Sebeplerden Yapilan istisna

Bu tiir istisna gayr1 mantiik bih sebeplerden yapilan istisnadir.”°Karafi bu tiir istisnaya 6rnek
olarak 4 ;3 \J\ 5l e 4y (il a» s “Halbuki onlar Allah’in izni olmadikga o sihirle hic kimseye zarar
veremezlerdi’7! dyetini verir. Karafi'ye gore bu ayetteki istisna sebeplere yapilmistir. Zira
miistesnada gegen < harfi cerri sebebiyet i¢indir. Kelamin takdiri ise soyle olur: Onlar o sihirle
herhangi birine hicbir sebeple zarar veremezler, Allah’in izin verme sebebi disinda”.’?2 Buradaki

63 Ebii’'l-Abbas Sehabu’d-Din Ahmed b. idris el-Karafi, el-Emniyye fi Idraki’n-Niyye, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye), 46.

64 el-Karafl, el-Istigna fi'l-istisnd, 491.

65 Saffat 37/59.

66 Eb(i'l-Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taber1, Cdmi‘u’l-Beydn, (Mekke: Daru’t-Terbiye ve’'t-Turas) 21/51.

67 Ebi Abdillih Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Mefétihu’l-Gayb,(Beyrit: Daru ihyai't-Turas
el-Arabi, 1999), 26/334.

68 el-Karafl, el-Istigna fi'l-istisnd, 491.

69 Muhyi’d-Din ed-Dervisi, I’rabu’l-Kur’dn ve Beydnuhu (Beyrut: Dar’u ibn Kesir) 3/3684.

70 el-Karafl, el-Istigna fi'l-istisnd, 493.

71 Bakara 2/102.

72 el-Karafl, el-Istignad fi'l-istisnd, 493.
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sartlar yerine geldigi icin muttasildir.”3

Karafi sebeplerden yapilan istisnaya & 3% gl ¥) Js5 oe Gl s “Biz her peygamberi sirf,
Allah’in izni ile itaat edilsin diye gonderdik”7* dyetini 6rnek olarak vermistir.”s Buradaki lam harfi
cerri ta’lil i¢in olup ayetin takdiri “Biz peygamberleri Allah’in izniyle itaat edilmesi sebebi disinda
bagska bir sebeple géndermedik” seklindedir. Karafi bu takdiri yaptiktan sonra ve oradaki lam harfi
cerrinin ta‘lil i¢cin oldugu belirttikten sonra Eb{’l-Hasen el-Es‘ari’den (6.324/935-36) Kur’an'da
gecen her 1am harfi cerrinin sayriret ya da ‘dkibet 1ami oldugunu Kur’an’da S (illet) laminin
bulunmadigina dair goriisiin rivayet edildigini belirtir.76 Buna gore Karafi'nin 1am harfi cerrinin
Kur’an-1 Kerim'de ta‘lil anlaminda kullanilabilmesi a¢isindan Es’ari’'ye uymadigi sdylenebilir.

2.2.2.2. Sartlardan Istisna

Sebep kendisinin varligindan bagka bir seyin varligina lazim olmasini ifade ederken, sart
kendisinin varliginin baska bir seyin ne varligini ne de yoklugunu gerektiren ancak onsuz da
meydana gelmeyen manayi ifade eder.””

A3 ) £S5 Y Velisiz nikah olmaz, sébs ¥) $55a ¥ Abdestsiz namaz yoktu r Jis: e V) AL Ca A | s Y
Altint ancak misliyle altin karsiliginda satin gibi hadislerde bulunan istisna sart istisnasidir. Buna
gore nikahin sarti velinin akit esnasinda hazir olmasi, namazin sarti kisinin temiz/abdestli olmasi
ve altinin altin karsiliginda satildig1 akdin sahih olmasi icin de misli misline olmasi gerekir.78

2.2.2.3. Mani‘den istisna

Mani‘ serl bir hiilkmiin veya sebebin gerceklesmesini engelleyen vasif ya da durumu ifade
eder.”®

Mani‘den yapilan istisnanin drnegi suall Bid y | I o JEIL ¥) & el g Y il V) <3 Saind Y
o=l Y s ,al e “Zekdt ancak odemekle diiser”, “Kisi mirastan éldiirmekle ya da dinden ¢itkmakla
mahrum kalir”, “Kadindan namaz ancak hayizla diiser” gibi soézlerdir. Burada istisna harfinden
sonra gelen her kavram birer mani'yi ifade eder. Zekatin 6denmemesi zekatin eda edilmesine
mani’'dir. Kisinin mal sahibini 6ldiirmesi mirasi almaya mani’dir. Kadinin adet halinde bulunmasi
da namaza mani’dir.80

2.2.2.4. Mahallerden istisna

Bunun kurali sdyledir: umum ifade eden bir manadan bir sahsin ya da ¢esidinin/tiirtintin
cikartilmasidir. Her kiilll mana baska bir tiir/nev‘ ya da sahsin ciiz'iidtir. O halde her sahis ya da tiir
kendi e’ammui i¢in bir mahaldir.8! Mesela insan, canli kavraminin mahallidir. Adam kavram ise
insan kavraminin bir mahallidir zira insanlik kavrami adam kavraminin i¢inde bulunur. Mesela
0zel isim olarak Ahmet cisim, nami/gelisen, canli, insan ve adam kavramlarinin her birine
mahaldir. Zira bu kavramlarin hepsi Ahmet'te bulunur. O halde Ahmet kendi e‘ammi yani
kendisinden daha genel olan kavramlar i¢in bir mahaldir.

Karafl bu tiir istisnayr muttasil olarak degerlendirir hatta bunu munkat1* ya da imkansiz

73 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 493.
74 Nisa 4/64
75 el-Karafl, el-Istigna fi'l-istisnd,499.
76 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 499.
77 el-Karafi, el-istigndﬁ’l-istisnd, 520; a.mlf, Serhu Tenkthi’l-Fusiil, 261.
78 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 520.
79 Eb{i Abdillih Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil (Miiessesetii’r-Risale, 1998) 1/105.
80 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 521.
81 el-Karafi, el-Istignd fi’l-istisnd, 522.
RUSUH 2/1



Enes Arslan, Ramazan Sahin. el-Karafi ve Istisna Hakkindaki Goriisleri m

olarak degerlendiren kisilerin fikirlerinin zayif oldugunu soyler.82

Karafi bu tilr istisnaya érnek olarak ske 3155l Gl V) (mad e adlany il sUaldl (g 1,58 &) 5
asliall “Esasen ortaklarin ¢ogu birbirine haksizlik ederler. Ancak iman edip sdlih ameller isleyenler
baska”3 ayetini gosterir. Buna gore ayette gecen! S Kkelimesi miisterek kiilli bir kavramdir. “Cok”
denilebilecek her seye kullanilir. Ancak oradan miiminlerin istisna edilmesi sonrasi hiikkiim miimin
olanlarin disindakiler i¢in sabit olur.84¢ Konunun basinda da belirtildigi iizere buradaki istisna
muttasildir.

Bunun gibi sonsuz umumlarin gerceklestigi istisna bu kisma dahildir. asi, alall ¥ Lisds &
e salll ) Sl gibi.

2.2.2.5. Zamanlardan istisna

Bunun kurali istisna harfinden sonra zikredilen seyin zaman olmasi, zaman anlami ifade
eden bir kavrama izafe olmasi ya da zaman sifatini icermesidir.85

Karafl bu tiir istisnaya s Gk aall 2hsls L s e V) G sl Guall GELI 25 “Kendilerine kitap
verilenler ancak kendilerine ilim8s geldikten sonra ihtilafa diistiiler” dyetini8” 6rnek olarak getirir.88
Ona gore ayetin takdiri “Onlar herhangi bir zamanda degil, ilim geldikten sonraki bir zamanda
ihtilafa diistiiler” seklindedir. Karafi'ye gore buradaki o< harfi cerri ibtida-i gaye®® icin olup,
kendisine kitap verilenlerin ilim geldikten hemen sonra ihtilafa diistiiklerini ifade ettigini s6yler.90
Zira 2= zarfi mutlak zarf olup ihtilafin herhangi bir zamanda meydana gelmesine muhtemeldir.?!

Karafi zamanlardan yapilan istisnaya bir diger 6rnek olarak da 34 ¥ ¢ sia’: 3 Ayeti92 verir.93
Ona gore 4l kelimesinde ti¢ farkh vecih vardir. Bunlar:

= 3l kelimesinin gizli bir mastara sifat olmasidir. Bu veche gore yetin anlami “Onlar az iman
ederler” olur. Bu durumdaki istisna ise bulundugumuz konuya 6rnek olmaz.%*

= 38 kelimesinin gizli ve asil miistesnd durumunda bulunan & % kelimesine sifat olmasidir.
Bu veche gore ise dyetin anlami “Ancak azi iman eder” seklindedir. Bu durumda da yine bu
teville yapilan istisna bulundugumuz konuya 6rnek teskil etmez.%5

= Son vecihse 34 kelimesinin hazfa gitmis gizli bir “zaman” kelimesine sifat olmasidir. Bu
durumda ayetin anlam1 “Ancak az bir siire iman ederler” seklinde olup, istisnada zaman
bulundugundan konumuza 6rnek olarak tegkil eder.%6

2.2.2.6. Mekanlardan Yapilan istisna

82 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 522.

83 Sad 38/24.

84 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 523.

85 el-Karafi, el-Istignd fi’l-istisnd, 525.

86 Ayetteki “ilim” ve “kitap” kavramlarinin neyi ifade ettigi hakkinda farkli goriisler olup su eserlere bakilabilir: Eb{ ishak
Ahmed b. ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’dn (Cidde: Daru’t-Tefsir, 2010), 6/166-170, et-Taberd,
Cami'u’l-Beydn 6/276-280. er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 7/171.

87 Ali imran 3/19.

88 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 525.

89 [btida-i gaye: Sonu olan bir seyin basini ifade eder.

90 el-Karafi, el-Istigna fi’l-istisnd, 525.

91 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 525.

92 Nisa 4/16.

93 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 526.

94 el-Karafi, el-Istignd fi’l-istisnd, 526.

95 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 526-527.

96 el-Karafi, el-Istignd fi’l-istisnd, 527.
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Bu tiir istisnanin kural ise istisna harfinden sonra mekan adi veya sadece bir mekanda
gerceklesebilen bir seyin gelmesidir.?”

Karafi bu tiir istisnaya &5s V) &5, bl ¥) & Grneklerini verir ve tiim alti yoniin de bu
kisma Ornek teskil olabilecegini ifade eder.?® Bunlarin disinda mil, fersah gibi bir mekana
vazedilmis her tiirlii kavramlarin da bu kisma dahil oldugunu da belirtir.9

2.2.2.7. Hallerden Yapilan istisna

Bu tiir istisnanin kaide de istisna harfinden sonra hal ya da hal olmaya imkani olan bir seyin
gelmesidir. Bu ciimleden de zaten istisnanin hallerden geldigi anlasilir.100

Karafi bu tiir istisnaya drnek olarak Gsid ¥) BN of 20 (&8 G alil o “Béyleleri (Allah’'in
mescitlerinde onun adinin anilmasint yasaklayanlar) mescitlere (eger girerlerse) ancak korka korka
girebilmelidir.”101 dyetini gosterir. Buradaki istisna hal lizerinden olup ayetin anlami “Korku hali
disinda hi¢cbir halde giremezler” seklindedir.102

Karafi bu tiir 1stlsnaya baska ornekler de verir.193 Bu 6rneklerden biri de ¥ Gl &KL gl
Gl Ge Gl Ak 3 & W& Y) & 54 & “Faiz yiyenler, ancak seytamin carptigi kimsenin kalktigit gibi
kalkarlar” ayetidir.194¢ Ona gore bu ayetin takdiri “Onlar seytanin carpmasi hali disinda herhangi bir
hal iizere kalkmazlar” seklindedir.105

2.2.2.8.Mutlak Varhiktan Yapilan istisna

Bu tiir istisnada varliklarla alakali hi¢cbir hususi durum miistesnada s6z konusu degildir.106
Yani buradaki istisnanin amaci miistesnad minhunun varliginin kendisinden istisna edilmesi ve
varliginin iptal edilmesidir. Karafi bu babin, gayr1 mantuk bihde meydana gelen istisna tiirleri
arasinda en genel oldugunu belirtir.107

Karafi bu tiir istisna cesidine 35015 &l b s&ias sl ¥) 8 &) “Onlar ancak sizin ve atalariniz
(ilah edindiginiz seylere) takmis oldugunuz isimlerdir.”198 ayetini 6rnek olarak verir.199 Karafi bu
dyette putlari tahkir icin son derece miibalagal bir anlatim oldugunu aktarir. Séyle ki ayette istisna
ile yapilan hasirda putlarin gercek ilahligini bir kenara, onlarin varligi ancak ve ancak isimlerden
baska bir sey degildir. Yani putlar icin varliktan séz dahi edilemez!1? ve bu varlik bir adlandirma
varlifindan baska bir sey degildir. Iste bu ayette istisna ¢esidinin sonuncusu olan mutlak varliktan
istisna ¢esidi vardir.

2.3. istisnanin Birden Fazla Ciimleden Sonra Gelmesi Meselesi

Nahiv ve fikih usil tarihinde istisnanin birden fazla hiikkmii verilmis ciimleden sonra
geldiginde, yapilan istisnanin hangi ciimle icin gecerli olacagi hususunda alimler tarafindan farkh

97 el-Karafi, el-Istignd fi’l-istisnd, 531.

98 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 531.

99 el-Karafi, el-Istignd fi’l-istisnd, 531.

100 e]-Karafi, el-Istigna fi’l-istisnd, 532.

101 Bakara 2/114.

102 el-Karafi, el-Istigna fi’l-istisnd, 523.

103 Bk, el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 532-558.

104 Bakara 2/275.

105 e]-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 536.

106 e]-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 559.

107 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 559.

108 Necm 53/23.

109 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 559.

110 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 559.
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gorisler one siiriilmiistiir. Buna gore Karafi'nin de dahil oldugu, imam Malik (6.179/795), imam
Safil (6.204/820) gibi alimler ve bunlarin ashabina gére yapilan istisna her climle i¢in gecerlidir.111
Eb{ Hanife’ye (6. 150) gore ise istisna son ciimle icin gecerlidir.112

2.4. Miistesnaya Atif Meselesi

Karafi, atif harflerine gore miistesndya atfetme konusuna -kendisinin de belirttigi gibi-
kendinden 6nce kimsenin deginmedigi tafsilatlara deginmistir.113

Buna gore; Karafi miistesndya atif yapmakta kullanilan atif harflerini li¢ kisimda
incelemistir:114

= Harfin hem ma’tGf hem de ma’tifun aleyh icin oldugunu ifade eden harfler. Bu harfler
&8 W6l harfleridir.

= Harfin, atfedilen ya da kendisine atfedilen kelimelerden belli olan birine delalet
etmesidir ki bunlar da ¥ ,J: ,c<! harfleridir.

= Harfin, atfedilen ya da kendisine atfedilen kelimelerden belli olmayan birine delalet
etmesidir ki bu harfler de  ,\! , sl harfleridir.115

2.4.1. A a8 sl o) gY Harfleri ile Miistesnidya Atif Yapma

Eger istisna, olumsuz ciimleden yapiliyorsa bu dort harf ile de atif yapmak miimkiindiir.116
Zira olumsuz clmle, istisna edatindan sonra olumlu ciimleye déniiseceginden bu harflerin
herhangi biriyle atif yapma konusunda bir sikinti ¢ikmayacaktir. Karaft bunlara érnek olarak % L
sliall in rlaall V) an) ol L ol ee i Tay W1 anl 2 e T pand Ty W) aal 8 te T yee 5133 Y1) 2! ciimlelerini verir.
Bu climlelerde olumsuz ctimle olumluya déndiigiinden climlenin anlam1 Zeyd ve Amr hari¢ kimse
kalkmadi, Zeyd sonra Amr disinda kimse kalkmadi, Zeyd hemen sonra Amr kalkti gibi anlamlara
doniisiip her bir anlam sahih olur.117

Eger istisna olumlu climleden yapilirsa, bu ciimle olumsuz olacagindan her harf buraya
uygun diismeyecektir. Clinkii olumsuzluk denilen sey asli ezell ve kadim bir yoklukla beraber
olur.!18 Yani var olmayan bir sey ya da bir hiikiim hi¢ olmamistir. Bu durumda da takip ya da terahi
bildiren harflerin girmesine de gerek yoktur. Ornek olarak terahi/sonralik bildiren & harfi buraya
uygun diismemektedir. Zira 6nceki yerlerde 6rnegi verilen ciimleler iizerinden gidersek Amr ve
Zeyd'in kalkmamasi1 durumunda 6nce Amr sonra Zeyd kalkmadi gibi bir sey séylemek gereksiz
olur. Ciinki her iki kisinin de kalkmamasi en bastan beri olup bu yargida oncelik/sonralik kurmak
abes kagacaktir. Dolayisiyla olumlu ciimleden yapilan istisnada, atif s6z konusu oldugu zaman
buraya gelecek en uygun harf 55! harfinden baskasi degildir.119

2.4.2.Y ;& ol Harfleri ile Miistesnaya Atif Yapma

Eger istisnasi yapilan ciimle olumsuzsa bu durumda climle olumluya doéniisecektir. Bu
durumda Y harfiyle istisna yapmak miimkiindiiri20. Zira bu harfin atif yapabilmesi i¢in kendinden

111 el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil, 248; a.mlf,, el-Istigna fi’l-istisnd, 560.
112 el-Karafi, el-Istigna fi’l-istisnd, 560; a.mlf,, Serhu Tenkihi’l-Fusiil, 248.
113 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 140.

114 el-Karafi, el-Istigna fi’l-istisnd, 137.

115 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 137.

116 el-Karafi, el-Istigna fi’l-istisnd, 137-138.

117 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 137-138.

118 el-Karafi, el-Istigna fi’l-istisnd, 137-138.

119 e]-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 137-138.

120 el-Karafi, el-Istigna fi’l-istisnd, 138-139.
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onceki ciimlenin olumlu olmasi gerekir. Karafi buna 6rnek olarak su ciimleyi verir: ¥ 1a:3 ¥) aaf 28 L
| sac “Zeyd’den baskast kalkmadi, Amr da kalkmadi”121, Burada aslinda Amr'in kalkmadigi V) asi 2 L
12 ciimlesinden biliniyordu. Zira bu ciimle “Sadece Zeyd kalkti” anlamina gelir ve Zeyd'den baska
kimsenin kalkmadigimi ifade eder. Ancak Karafi'ye gére, sonradan kullanilan e Y ifadesi bu
durumu te’kit etmek i¢in getirilir.122

Boyle bir ciimlede kullanilmasi miimkiin olan ikinci harf de J: harfidir23. Zira bu harfin
kullanilmasinin sarti, kendinden 6nce gelen climlenin olumlu olmasidir.124¢ Karafi buna 6rnek
olarak | e Ji 133 YY) 2l 28 L “Zeyd’den baskast degil bilakis Amr kalkt” ciimlesini verir.125

¢S harfinin kullanimi i¢in kendinden 6nce olumsuz ctimlenin gelmesi sart oldugundan boyle
bir istisnada kullanilamaz.126

Eger istisnasi yapilan ciimle olumlu ise, olumsuz ciimleye doniiseceginden burada J: ¢S
harflerinin kullanilmasi miimkiindiir.127 ¥ harfi ise dnceki cliimleyi olumlu istediginden burada
kullanilmas1 mtimkiin géziikmemektedir.128

2.4.3. 4 Wl , ol Harfleri ile Miistesnidya Atif Yapma

Bu harflerle yapilan atifta ciimle ister olumlu ister olumsuz olsun sadece s harfiyle
miimkiindiir.12° Zira # harfi kendinden 6nce istifham harfinin gelmesini ister. | ise kendinden énce
sl gelmesini istediginden bu da miimkiin olmamaktadir.130

Buraya kadar anlatilan tiim kurallar, miistesndnin 6ne alinmis-alinmamis (miistesnanin
miistesnd minh’tan dnce ya da sonra gelsin) hepsi icin gecerlidir.13!

Karafl, herhangi bir nahiv aliminin ya da diger alimlerin bu konuya bu kadar tafsilath
degindigini géormedigini ancak ilim kaideleri geregi boyle bir sonuca ulastigini sdyler ve verilen bu
bilgilerin sahih olmasi gerektigini belirtir.132 Gergekten de kendisinden once gelmis ve nahiv
alaninda meshur olmus alimlerin eserlerine goz atildigi zaman onlarin bu konuya bu kadar
tafsilath deginmedigi goriiliir. S6zgelimi bazi nahiv biiyiiklerinden olan Sibeveyh (6. 180), ibn
Serrac (0. 316), Sirafi (6. 368) ve Zemahseri (6. 538) gibi isimler ilgili eserlerinde bahsedilen
konuya deginmemislerdir.133 Bu durumda Kardfi'nin mezklr konuya ilk deginen kisi oldugu
soylenebilir.

Sonug

Asil alani fikih ve fikih usili olan Karafi'nin bu ilimler disinda kelam, dinler tarihi ve Arap

121 el-Karafi, el-Istigna fi’l-istisnd, 139.

122 e]-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 139.

123 el-Karafi, el-Istigna fi’l-istisnd, 139.

124 e]-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 139.

125 el-Karafi, el-Istigna fi’l-istisnd, 139.

126 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 139.

127 el-Karafi, el-Istigna fi’l-istisnd, 139.

128 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 139.

129 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 139-140.

130 el-Karafi, el-Istignd fi’l-istisnd, 139-140.

131 e]-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 140.

132 el-Karafi, el-Istigna fi'l-istisnd, 140.

133 flgili yerler icin bk. Omer b. Osman Sibeveyh, el-Kitdb (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1988), 2/309; Ebi Bekir
Muhammed b. es-Seriyy b. Sehl Ibn Serrac, el-Usil fi'n-nahv (Beyrut: Miiessestii’r-Risale) 1/281; Eb{i Said es-Sirafi,
Serhu Kitabi Stbeveyh (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2008) 3/47; Ebu’l-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, el-
Mufassal, (Beyrut: Mektebetii Hilal, 1993) s. 96.
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grameri ile ilgili calismalari da mevcuttur. O, Arap dili grameriyle alakal ii¢ eser telif etmistir ki
bunlar da Kitdbu’'l-hasdis, el-Kavadidu’seldstin fi ‘ilmi’l-arabiyye ve el-Istignd fi’l-istisnd adli
eserleridir. Karaf'nin ozellikle el-Istignd’sinda istisna hakkinda verdigi bilgilere ve daha énce
kimsenin deginmedigi konulara deginmesine bakildig1 zaman onun nahiv ilmi ve usiliindeki yeri
ortaya cikar. Karafl istisnay1 farkli bir taksimatla degerlendirmistir. O, istisnay1 mantuk bih’den ve
gayr1 mantuk bih’den yapilan istisna seklinde ikiye ayirmistir. Ayn1 zamanda Karafi miistesnaya
atif konusunu genis bir sekilde ele almis ve bu konuya kendisinin de belirttigi iizere ilk kez o
deginmistir. Bunu yaparken atif yapilan her harfi belli bir gruba almis ve ona gore
degerlendirmistir. Buna gore bazi atif harfleriyle istisna yapilabiliyorken bazilariyla
yapilamamaktadir. Karafi bunu yaparken sadece harflerin kendi ifade ettigi anlamlar iizerinden
degerlendirmeyip ayni zamanda ilgili climlenin olumlu/olumsuz olmasina gore de
degerlendirmektedir.

Bu calismada kisaca aktarilan konulara ve baskalarina -kendisinin de belirttigi gibi- ilk olarak
onun deginmesi, nahiv hakkindaki ilmi derecesini ortaya koymaktadir.

Kaynakca
Bagdatlh ismail Pasa. Hediyyetii’l-arifin. Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabf, 1951.

Cetin, Nihad M. “Arap (Yaz1)” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 3/276-309. istanbul: TDV
Yayinlari, 1991.

Eb{’s-Saf, Salahuddin Halil b. izzi’d-Din Aybeg es-Safedi. el-Vaff bi’l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnaviit
ve Tiirki Miistafa. Beyrut: ihyai Tiiras, 2000.

ed-Dervisi, Muhyiddin. I'rabu'l-Kur'dn ve Beydnuhu. Beyrut: Daru ibn Kesir, 1999.

el-Gazzali, Eb Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed et-Tsl. el-Mustasfd min ‘ilmi’-Usil.
Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2012.

el-Karafi, Eb('l-Abbas Sehabu'd-Din Ahmed b. idris. el-Istigna fi'l-Istisnd. Liibnan-Beyrut: Daru'l-
Kutubu'l-ilmiyye, 1986.

el-Karafi, Eb('l-Abbas Sehabu'd-Din Ahmed b. Idris. el-Ikdu'l-Manziim fi'l-husis ve'l-umim. Misir:
Daru'l-Kutubi, 1999.

el-Karafi, Eb(i'l-Abbas Sehabu'd-Din Ahmed b. Idris. el-Kava'idu's-Seldstin fi IImi'l-Arabiyye. Riyad:
Mektebetii't-Tevbe, 2002.

el-Karafi, Ebi'l-Abbas Sehabu'd-Din Ahmed b. idris. Kitabu'l-Hasdis fi'l-LiiGati'l-Arabiyye. Beyrut: el-
Medaru'l-islami, 2013.

er-Radi, el-Esterabadi Muhammed b. Hasen el-Garavi. Serhu r-Radi 'ale'l-Kdfiye. Medine: Vezaretii't-
Ta'lim el-'ali.

er-Razi, Fahreddin Eb{ AbdillAh Muhammed b. Omer. Mefdtihu'l-Gayb. Daru'l-Fikr, 1981.
er-Razi, Fahreddin Eb( AbdillsAh Muhammed b. Omer. el-Mahsiil. Mektebetii'r-Risale, 1998.
es-Sa‘lebi, Ebii ishak ibrahim. el-Kesf ve'l-beyén ‘an tefsiri'l-Kur'dn. Cidde: Daru't-Tefsir, 2010.

Ibn Ferhiinibrahim b. Ali b. Muhammed. ed-Dibdcu’l-miizheb fi ma'rifeti a’yani ulemdi’l-mezheb.
Kahire: Daru’t-Turas, 2011.

ibn Malik et-Tai, Muhammed b. Abdillah b. Abdillah. Serhu Teshil-i Ibn Malik. Kahire: Hicru Li't-
Tibati ve'n-Nesr, 1990.

RUSUH 2/1

102




Enes Arslan, Ramazan Sahin. el-Karafi ve Istisna Hakkindaki Goriisleri

Ibn Serrac, Ebu Bekr Muhammed el-Bagdadi. el-Usul fi'n-Nahv. Beyrut: Mektebetii Risale, 1996.

Ibn Tagriberdl Yusuf el-Atdbeki Cemaliiddin el-Mehasin. el-Menhelii’s-sdfi. thk. Mithammed Emin.
Misir: el-Hey’etii’l-Misriyye’l-Amme li’l-Kitab 1984.

ibn Ya'is, Ebu'l-Beka Ya'is b. All b. Ya'ls. Serh'ul-Mufassal li'z-Zemahgeri. Beyrut: Daru'l-Kutubu'l-
[Imiyye, 2001.

Sibeveyh, Omer b. Osman. el-Kitdb. Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1988.

es-Siraf], Ebl Said Hasen b. Abdillah b. Merzeban. Serhu Kitabi Sibeveyh. Beyrut: Daru'l-Kutubu'l-
[Imiyye, 2008.

es-Suyit], Cemaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. Hem'u'l-Hevami’ fi Serhi Cem'u'l-Cevdami’, Misir: el-
Mektebetii't-Tefkifiyye.

et-Taber], Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir. Cami'u'l-Beydn. Mekke: Daru't-Terbiye ve't-Turas.

el-Vekili, Sagir b. Abdi’'s-Selam. el-imamu’l-Kardfi halakatii vaslin beyne’l-mesrik ve’l-magrip fi
mezhebi Mdlik. Fas: Vezaretii’'l-Evkaf ve’s-Siitini’l-islamiyye, 1996.

ez-Zemahseri, Ebu'l-Kasim Mahmud b. Omer. el-Mufassal. Umman: Daru Ammar, 2003.

RUSUH 2/1




RUSUH Usak Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi/RUSUH Usak University the Journal of
Faculty of Islamic Sciences

ISSN:2791-7398
June/Haziran 2022, 2 (1): 105-125

rusuhdergisi@usak.edu.tr

Hifadii’'n-Nis4’ya iliskin Mevkif ve Maktii Hadislerin Sihhat ve Delalet Acisindan
Degerlendirilmesi

Evaluation of the Mawqiif and Maqtu Hadiths Regarding Female Circumcision (Female Genital
Mutilation) in Terms of Authenticity and Indication

Necmi Sar1

Dr. Ogr. Uyesi, Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Anabilim
Dali

Lecturer, PhD, Bolu Abant Izzet Baysal University, Faculty of Theology, Department of Basic Islamic
Science

Bolu, Turkey

necmisari@ibu.edu.tr (rahaveyh@hotmail.com) https://orcid.org/0000-0003-0910-7691

Makale Bilgisi/Article Information
Makale Tiirii/Article Types: Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi/Received: 24.04.2022
Kabul Tarihi/Accepted: 17.6.2022
Yayin Tarihi/Published: 30.6.2022
Cilt/Volume: 2 Sayi/Issue: 1 Sayfa/Pages: 105-125

Atif/Cite as: Sari, Necmi. “Hifadii'n-Nis4’ya Iliskin Mevkif ve Maktd Hadislerin Sihhat ve Delalet
Agisindan Degerlendirilmesi [Evaluation of the Mawqif and Maqti Hadiths Regarding Female
Circumcision (Female Genital Mutilation) in Terms of Authenticity and Indication]”. Rusuh Usak
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi - Rusuh Usak University the Journal of Faculty of Islamic
Sciences 2/1 (Haziran 2022):105-125

intihal/Statement of Publication Ethics: Bu makale en az iki hakem tarafindan incelenmis,
Turnitin kullanilarak benzerlik raporu alinmis ve arastirma/yayin etigine uygunlugu onaylanmistir.
/This article was reviewed by at least two referees, a similarity report was obtained using Turnitin,
and compliance with research/publication ethics was confirmed.

Copyright: 2022 by Usak University, Faculty of Islamic Sciences, Usak, Turkey


mailto:rusuhdergisi@usak.edu.tr
mailto:rahaveyh@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-5110-5561

Necmi Sar1. Hifadii’'n-Nisa'ya iliskin Mevkif ve Makt(i Hadislerin Sihhat ve Delalet

HiFADU’N-NiSA’YA iLiSKiN MEVKUF VE MAKTU HADiSLERIN SIHHAT VE DELALET
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

0z

Hz. Ibrahim’in esi Hz. Hacer’den miras kaldig belirtilen hifAdii'n-nisa (kadin siinneti) tatbikati,
Araplar arasinda Islam éncesi dénemde de yapilmaktaydi. Kadin siinnetine yénelik Kur’an’da bir
hiikiim yer almamakla beraber Hz. Peygamber, sahabe ve tabiinden rivayet edilen bircok hadiste
bu uygulamaya Islam sonrasi1 dénemde de devam edildigi anlasiimaktadir. Kadin siinneti ve
sonrasinda tertip edilen siinnet merasimi ile ilgili birtakim rivayetler merfd, diger birtakim
rivayetler ise mevk{f ve maktl hadislerdir. Bu rivayetlerin hepsi kadin siinneti adetinin Hz.
Peygamber, sahdbe ve tabiin donemlerinde yaygin bir sekilde tatbik edildigini gdstermektedir.
Kadin siinnetini mevzu edinen hadisler genel ve 6zel nitelikli rivayetlerden olusmaktadir.
Bunlardan genel nitelikli olanlarda erkek kiz ayrimi yapilmamis, 6zel nitelikler olanlarda ise
sadece kadin siinnetinden bahsedilmistir. Bu hadislerin bir kismi merfi diger bir kismi ise
mevkif ve makti rivayetlerden miitesekkildir. Bu hadislerden Islam ulemasinin tamaminin delil
olarak baglayic1 gordiigii merfii olanlar1 baska bir ¢calismada ayrintili bir sekilde ele alindigindan
burada kadin siinnetini konu edinen hadislerden sadece mevkif ve makt{ olanlar sihhat ve
deldlet yoninden incelenmistir. Bu mevk(f ve maktl rivayetler hadis ilmi ag¢isindan
incelenildiginde sahih, hasen, zayif gibi hiikkiimler alabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Rivayetler, Mevkif, Makt(, Kadin, Siinnet/hafd/hifad.

EVALUATION OF THE MAWQUF AND MAQTU HADITHS REGARDING FEMALE
CIRCUMCISION (FEMALE GENITAL MUTILATION) IN TERMS OF AUTHENTICITY AND
INDICATION

Abstract

The practice of female circumcision, which is stated to have been inherited from Hagar
Ibrahim's wife was also practiced among Arabs in the pre-Islamic period. Although there is no
provision in the Qur'an regarding the practice of female circumcision, in many hadiths narrated
from the Prophet (p.b.u.h.), his companions and followers, it is understood that this practice
continued in the post-Islamic period. With the female circumcision and the circumcision
ceremony organized after it, some narrations are merfi, and some other narrations are mawquaf
and maqti hadiths. All of these narrations are about the tradition of female circumcision, it
shows that it was widely practiced in the periods of the Prophet, Companions and Tabi'un. The
hadiths about female circumcision consist of general and specific narrations. Among these, no
distinction was made between boys and girls with general qualifications, and only female genital
mutilation was mentioned in those with special qualifications. While some of these hadiths are
merfil hadiths, others are composed of mawquf and maqti hadiths. Since among these hadiths,
the merfi hadiths, which all Islamic scholars regard as binding as evidence, have been dealt with
in another study in detail, only the mawqif and maqtii ones among the hadiths dealing with
female circumcision are examined in terms of their authenticity and indifference. When these
mawquf and maqti hadiths are examined in terms of the science of hadith, they can take
judgments such as sound, hasen and weak.

Keywords: Hadith, Narrations, Mawqif, Maqti, Female, Circumcision/hafd /hifad.
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Giris

Arapgada hitdn/o4s) kelimesiyle gerek erkek gerek kadin olsun cinsel organin ucundan
bir miktar derinin kesilmesi islemi veya bu ameliye sirasinda Kkesilen yer ve siinnet
mahalli/bolgesi kastedilir. Kadin siinneti kadinin cinsel uzvunun iist tarafindaki derinin
(prepus) ve kismen bizirin (klitoris/dilcik) alinmasi seklinde icra edilir.! Hitdn/hitane ayni
zamanda siinnet¢inin yaptig1 ise de denir. Hatin veya hattan erkek slinnetci icin kullanilirken
hatine veya hattane kadin siinnetgci icin istimal edilir.2

Hitan ve i'zar Kkelimeleri, hem kiz hem erkek icin miisterek bir kullanimken dilcilerin
cogunluguna gore hafd ve hifad kelimeleri sadece kizlar icin kullanilir.3 Maht{n siinnet edilmis
erkek, mahti(ine ise slinnet edilmis kadin anlamindadir. Hatin ise stinnetli erkek (gulamun hatin)
ve stinnetli kadin (cariyetiin hatin) icin ortak anlamda istimal edilmistir.+

Kadin siinneti uygulamasi islam éncesi dénemde Araplar arasinda yaygindi. Kadin siinneti
uygulamasini Hz. Ibrahim’in iki esinden biri olan Hz. Hacer’e dayandiran Taberi (6. 310/923),
stinnet olan ilk kadinin Hz. Hacer oldugunu gésteren su rivayeti nakletmektedir: “Hz. ibrahim’in
hanimi (ve Hz. Ishak’in annesi) Sare, Hz. Ibrahim’in diger esi (ve Hz. ismail'in annesi) Hz. Hacer'i
Hz. ibrahim’e verip de Hz. Ibrahim onunla miinasebette bulununca Hz. Sare, Hz. Ibrahim’den
hamile kaldi. Fakat daha sonra Hz. Sare, Hz. Hacer’i kiskanmis, ona kizarak Hz. Hacer’in
viicudundan et kesecegine yemin etmistir. Sare, yeminini nasil yerine getirecegini diistinmdiis,
kulak ve burnunu kesmesi durumunda cirkinleseceginden endise etmesi sebebiyle Hz. Hacer’i
stinnet etmistir. Hz. Hacer de kanini gizlemek icin etek giymis ve etek giymek, siinnet olmak
adeti bundan kalmistir.”s

Hz. Sare’'nin Hz. Hacer’e kiskang¢lik duydugunu ifade eden rivayetler Tevrat'ta da
gecmektedir.6 Ancak Tevrat'ta, Hz. Hacer’in Hz. Sare tarafindan siinnet edilmesine yonelik bir
ifade yer almamaktadir. Bu durum Taber’nin naklinin Tevrat'tan baska bir kaynaktan istifadeyle
aktarilmis olabilecegini gostermektedir.”

Anlasildigina gére Hz. Ibrahim’in esi Hz. HAcer’in siinnet olma gelenegini, oglu Hz. ismail’in
soyundan geldigi belirtilen Arab-1 miista‘ribe ile Arab-1 aribe olarak bilinen Yemen asilli
Kahtaniler® de devam ettirmislerdir. Nitekim Ummetii’l-Hitan (siinnet olan millet) olarak bilinen

1 Merdavi, Ali b. Siileyman, el-insdf ff ma’rifeti’r-racih mine’l-hilaf ‘alé mezhebi’l-Imdmi’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel, nsr.
Muhammed el-Fiki (Beyrut: Daru fhyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, 1419/1998), 1/98, 125; 2/257; Ibn Teymiyye, Ahmed b.
Abdtlhalim, Fetdva’n-nisd@’, nsr. Ahmed es-Sayih - es-Seyyid el-Cemili (Kahire: Darii’'r-Reyyan, 1408/1987), 18;
amlf, Mecmiiu’l-fetdvd, nsr. Abdurrahman b. Muhammed (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1412/1991), 21/114.

2 Zemahseri, Mahmid b. Omer, el-Fdik fi garibi’l-hadis (nsr. Ali Muhammed el-Bicavi - Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim,
Beyrut: Darii’'l-Ma’rife, ts.) 1/354; Mecdiiddin ibnii'l-Esir, el-Miibarek b. Esiriiddin, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, nsr.
Tahir ez-Zava - Mahmid et-Tanahi (Beyrut: el-Mektebetﬁ’l-'ilmiyye), ts. 2/10; ibn Manz(r, Muhammed b.
Miikerrem, Lisdnti’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1410/1990), 13/137-138.

3 Cevherf, Ismail b. Hammad, es-Sthah Tdcii’l-lugat ve sthdhu’l-arabiyye, nsr. Ahmed Abdiilgafir Attar (Beyrut: Daru’l-
{lmi 1i'l-Melayin, 1407,/1987), 2/739; ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 13 /138.

4 fbn Manz{r, Lisanii’l-‘Arab, 13/137-138.

5 Taberf, Muhammed b. Cerir, Tarthu’l-iimem ve’l-miiliik (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1411/1991), 1/153.

6 Kitdb-1 Mukaddes, Eski (Ahit/Tevrat) ve Yeni (Incil) Ahit (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 1949, 1958, 1969), (Eski
Ahit/Tevrat), Tekvin, 16/1-15; 21/9-12.

7 Ali Osman Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri (istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 272.

8 Arab-1 miista‘ribe ve Arab-1 aribe kavramlar1 hakkinda genis bilgi icin bk. Adnan Demircan, Cahiliye Araplari
(istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 34, 131.
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Araplar,® hem erkegi hem de kadin siinnet etmislerdir.10 Kadin siinneti uygulamasinin Islam
oncesi donemde Araplar arasinda yaygin olduguna dair bilgiler tarih ve hadis kitaplar1 yaninda
Arap Dili ve Edebiyatina iliskin bircok eserde gecmektedir. Dil-kiiltiir iliskisi de bu hususu ayrica
desteklemektedir.!! Kur’an’da kadin siinnetine yonelik bir ifade yer almamakla beraber kadin
slinneti ve sonrasinda diizenlenen siinnet merasimlerinden s6z eden rivayetlerin gosterdigine
gore bu uygulama Islam sonras1 dénemde de devam etmistir. Bir kismi merf(i bir kism1 mevkaf
ve maktl olan bu rivayetler, hadis kaynaklar1 basta olmak tizere tarih, tefsir ve fikih kitaplarinda
yaygin bir sekilde yer almaktadir.

Kadinlarin Cahiliye asrinda siinnet edildigine, o dénemde yaygin bir kullanimi olan “ibnu
Mukattr'ati’l-Buzir” (Kadin stinnetcisi kadinin oglu) lakabi isaret etmektedir.12 Nitekim Buhari
ve diger muharriclerin rivayetine gore Hz. Hamza (6. 3/625) Uhud harbinde savastig1 bir sirada,
Ummii Enmar adindaki annesi Mekke’deki kadinlari siinnet eden Siba’ b. Abdiluzza’y1 carpismak
icin savas meydanina ¢agirmis ve “Ey Sibd’! Ey buzir kesicisi (kadin siinnetgisi) kadinin oglu
buraya gel!” diye ona meydan okumustur.!3 Bu durum, kadin stinneti uygulamasinin o dénemde
basta Mekke olmak tUzere Arap yarimadasinda yaygin bir sekilde uygulandigim
gostermektedir.14

Yine o dénemde kadin siinneti uygulamasi1 Medine’de de goriilmektedir. Nitekim Ummii
Atiyye el-Ensariyye’nin (r. anha) (6. 70/689-90 [?]) aktardigina gore “Bir kadin Medine’de kizlar1
stinnet ederdi. Kadini ¢agirtan Restlullah ona: “Derin kesme. Zira derin kesmemen kadin i¢in
daha ¢ok lezzet vesilesidir; koca i¢in de daha makb{ldiir.” diye emir vermistir.”?5 Bu hadis, kadin
stinneti ugulamasinin mesr bir uygulama oldugunu géstermektedir.16

Hz. Hamza ve Ummii Atiyye el-Ensariyye’den rivayet edilen bu hadisler, kadinlarin islam
sonrasi donemde de siinnet edildigine isaret etmektedir ki bu konuya bir sonraki béliimde
ayrintili bir sekilde deginilecektir.

1. Hifadii’'n-Nisa’ya iliskin Mevkif ve Makti Hadislerin Degerlendirilmesi

Kadin siinnetini konu edinen hadisler genel ve 6zel nitelikli riviayetler olmak tzere iki
kisimdan olusmaktadir. Bunlardan genel nitelikli olanlarda erkek kiz ayrimi yapilmamis, 6zel
nitelikler olanlarda ise sadece kadin siinnetinden bahsedilmistir. Bu rivayetlerin bir kism1 merfi
hadislerken ekserisi mevk{f ve makt(i hadislerden miitesekkildir. Delil olma yoniinden islam

9 [bni'l-Kayyim, Muhammed b. Ebi Bekr, Tuhfetii’l-mevdiid bi ahkdmi’l-mevliid, nsr. Salahuddin Makbl (Kuveyt: Daru
flafi’d-Diiveliyye, 1416/1996), 352.

10 Cevherd, es-Sthdh, 2/739; ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 13/137-138; Ibnii'l-Kayyim, Tuhfe, 305; ibn Hacer, Ahmed b.
Ali, Fethu’l-bdrt bi serhi Sahihi’l-Buhdri, nsr. Abdilaziz b. Baz (Kahire: Daru’r-Reyyan, 1407/1986), 10/353.

11 Dil-kiiltiir iliskisi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ruhattin Yazoglu, “Dil-Kiiltiir iliskisi”, EKEV Akademi Dergisi -
Sosyal Bilimler - 6/11 (2002), 39-43; Soner Giindiizdz, “Arapcada Kiiltiir Dil iliskisi: Arapca’nin Yapilanmasi ve
Algillanmasinda Etkili Ggeler", Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/2 (2005), 215-229; Ali Goger, “Dil-Kiiltiir
fliskisi ve Etkilesimi Uzerine”, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi 103/729 (Eyliil), 50-57.

12 Belaziiri, Ahmed b. Yahy3, Fiitihu’l-biilddn (Beyrut: Daru ve Mektebetii’l-Hilal, 1408/1988), 59-60; Abdiilaziz
ibrahim el-Omeri, el-Hiraf ve’s-sanddt fi'l-Hicdz fi asri’r-Rasili sallalldhu aleyhi ve sellem (Riyad: Dari isbilya,
1420/2000), 270.

13 Hadisin tahrici ileride gelecek. bk. 32 nolu dipnot.

14 Mer? b. Ahmed el-Halki, el-Hitdn ve ahkdmuh (Riyad: Daru’l-Asime, 1435/2014), 50-51.

15 Hadisin tahrici ileride gelecek. bk. 20 nolu dipnot.

16 Belaziiri, Fiitithu’l-biilddn, 59-60.
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ulemasinin tamaminin baglayici gérdiigii merfl hadislerden!? genel nitelikli “fitrat”18 ve “siinnet
mabhalleri/yerleri”1? hadisleri ile 6zel nitelikli Ummii Atiyye el-Ensariyye2° (6. 70/689-90 [?]) ve
“mekrume”2! hadisleri baska bir calismada ayrintili bir sekilde ele alindigindan22 burada kadin
stinnetini konu edinen hadislerden sadece mevkif ve maktii olanlar sthhat ve delalet yoniinden
incelenecektir. Bu hadislerin sihhat degerlendirmesi yapilirken isnadlarinda yer alan ve sika
olduklar1 hususunda muhaddisler nezdinde ittifak bulunan ravilerin durumlarina Hafiz Ibn
Hacer’'in (6. 852/1449) 8923 ravinin23 ¢ok kisa biyografilerine ve onlar hakkindaki cerh ve
ta’dile dair kendi goriislerine yer verdigi Takribii't-Tehzib adli eserinde zikrettigi ta’dil
lafizlariyla isaret edilmis, diger ravilerin durumlar1 hakkinda ise cerh ve ta’dil ulemasinin
goriislerine ayrica miiracaat edilmistir.

Sahabilerin soz, fiil ve takrirlerini iceren muttasil veya munkati haberlere “mevkif hadis”
denir.24 Mevkif hadis kaynak degeri acisindan sadece dini bir meselenin ispati i¢in degil ayni
zamanda iki merfii hadisin ¢elismesi durumunda da tercih sebebi olarak kullanilmistir. Nitekim
EbG Davad (6. 275/889) “Sayet Rasilullah’tan rivayet edilen iki haber biribirine muhalif
olurlarsa, Peygamberin ashibinin, Onun vefatindan sonra hangisiyle amel ettigine bakilir.”25
diyerek bu hususa isaret etmistir.

Tabilin veya sonraki nesil olan etbau’t-tabiine ait soz, fiil ve takrirlere “maktd hadis”
denir.26 Hadis ilmi acisindan Allah Rasfliiniin arkadaslari olan sahabilerin soz, fiil ve takrirleri
nasil biiylik bir dneme sahipse ayni sekilde sahabeye olan yakinliklari nedeniyle ikinci nesil olan
tabilinun da soz, fiil ve takrirleri de biiylik bir 6neme haizdir. Ancak bu haberlerin higbirisi

17 Mahmiid et-Tahhan, Teysfru mustalahi’l-hadis (Riyad: Mektebeti’'l-Mearif, 1432/2011), 160-161; ismail Liitfi Cakan,
Hadis Usilii (istanbul: IFAV, 2009), 102.

18 “Bes sey fitrat geregidir veya bes sey fitrat gereklerindendir: Siinnet olmak, kasiklardaki killar1 tiras etmek, koltuk
altindaki killar1 almak/temizlemek, tirnaklar1 kesmek ve biyiklari kisaltmak.” Buhari, Muhammed b. [smail, Sahihu’l-
Buhdri, nsr. Ali's-Seyh (Riyad: Darii’s-Selam, 1420/1999), “Libas”, 63, 64; “isti'zan”, 51; Miislim, Miislim b. el-
Haccic, Sahihu Miislim, ngr. Ali’'s-Seyh (Riyad: Darii’s-Selam, 1420/1999), “Taharet”, 49, 50 ve digerleri.

19 “[ki siinnet mahalli/yeri birbiriyle temasta bulunursa gusiil gerekir (farz olur).” Buhari, “Gusiil”, 28 [ilgili lafiz
olmadan “iki siinnet mahallinin/yerinin birbiriyle bulusmasi/temasta bulunmasi” bab bashgi altinda]; Miislim,
“Hayz”, 88 [bk. “Hayz”, 87] ve digerleri.

20 Ummii Atiyye el-Ensariyye’nin (r. anha) haber verdigine gére “Medine’de kizlar siinnet bir kadin vardi. Kadim
yanina ¢agirtan Restlullah ona: “Derin kesme. Zira derin kesmemen kadinin iliskiden dafa fazla lezzet almasini
saglar; koca i¢in de iliskiyi daha keyifli kilar.” diye talimat vermistir.” Eb David, Stileyman b. el-Es’as, es-Stinen, nsr.
Alii’'s-Seyh (Riyad: Darii’s-Selam, 1420,/1999), “Edeb”, 179; Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyn, es-Siinenii’l-kiibrd (Beyrut:
Dari’l-Fikr, ts.), 8/324 ve digerleri.

21 “Sinnet olmak erkekler icin bir siinnet, kadinlar icin bir mekrumedir (fazilettir/ikramdir).” ibn Ebi Seybe, Abdulldh
b. Muhammed, el-Musannef, nsr. Muhammed Sahin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1416/1995), 5/318; Taberani,
Siileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-kebir, nsr. Hamdi Abdiilmecid (Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabf, ys., ts.), 7/329 ve
digerleri.

22bk. Necmi Sari, “Kiz Cocuklarin Siinnet Edilmesine Yonelik Merfii Hadislerin Sened ve Metin Yoniinden
Degerlendirilmesi”, 2. Uluslararasi Multidisipliner Cocuk Calismalar1 Kongresi (2.nd International Multi-Disciplinary
Children’s Studies Congress), 01-02 Aralik 2021, Iktisadi Kalkinma ve Sosyal Arastirmalar Enstitiisii (Ankara 2021),
Tam Metin Kitabi, 173-190.

23 Bu sayinin tespitinde Takribii’t-Tehzib'in Ebii’l-Esbal Sagir Ahmed $agif el-Pakistani nesri (Riyad: Daru’l-Asime,
1416/1995) esas alinmistir.

24 Tbnii’s-Salah, Osman b. Abdirrahman, Uliimii’l-hadis, nsr. Nireddin itr (Dimask: Daru’l-Fikr, 1419/1998), 46; ibn
Hacer, Ahmed b. Ali, Niizhetii’n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, nsr. Ali Hasen Abdiilhamid
(Beyrut: Daru ibni’l-Cevzi, 1413/1992), 154.

25 Ebi David, “Salat”, 114.

26 [bnii’s-Salah, Ultimii’l-hadis, 47; Ibn Hacer, Niizhe, 154.
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dogrudan Rastlullah’tan rivayet edilen merfii hadislere denk degildir. Hatta Eb{i Hanife (6.
150/767) ve Imam Safii (6. 204/820) tabitindan rivayet edilen sézleri mutlak manada uyulmasi
gereken birer delil olarak gormemislerdir.2’

1.1. Genel Nitelikli Rivayetler

Siinnetin dindeki yerini konu edinen birtakim rivayetlerde kadin erkek arasinda hicbir
farkin gozetilmedigi genel nitelikli lafizlar kullanilmistir. Genel nitelikli mevk{f ve makti
rivayetlerden tespit edebildigimiz tek rivayet maktd olan su hadistir:

1.1.1. Miicahid b. Cebr (6. 103/721) ve ibrahim en-Nehai’nin (6. 96/714) Makti
Hadisleri

Mansr b. el-Mu’temir’in (6. 132/750) riviyetine gore Miicahid ve Ibrahim en-Nehai soyle
demislerdir: “Siinnet olmak siinnettir.”

Bu lafizla hadisi ibn Ebi Seybe (6. 235/849); Ishak b. Mansir es-Seldli (6. 204/819) =
Israil b. Ylinus es-Sebil (6. 160/177 [?]) = Mansir b. el-Mu’temir (6. 132/750) tarikiyle makt(
olarak tabiin biiyiiklerinden Miicahid ve ibrahim en-Nehaf’den rivayet etmistir.28

1.1.1.1. Hadisin Sihhat A¢isindan Degerlendirilmesi

Isnadda yer alan ravilerden ibn Ebi Seybe’nin hocasi Ishdk b. Mansir cerh ve ta'dil
ulemasinin ekserisine gére sika bir ravidir.2° Diger iki ravi Israil b. Ylinus es-Sebii ile Mansir b.
el-Mu’temir’in sika raviler oldugu hususunda hadis huffizi nezdinde ittifak vardir. Hafiz ibn
Hacer, Takribii’'t-Tehzib adli eserinde bu ravilerden Israil hakkinda “sika” ifadesini kullanirken,3°
Manstr hakkinda “sika sebt” lafzim1 kullanmistir.3! Goriildiigii tizere sika ravilerden tarafindan
muttasil bir isnadla rivayet edilen bu hadisin isnadi sahihtir.

1.1.1.2. Hadisin Delilet A¢isindan Degerlendirilmesi

Hadis herhangi bir fark gézetmeden genel olarak erkek ve kadinlarin siinnet olmasinin
stinnet oldugunu ifade etmektedir.

1.2. Ozel Nitelikli Rivayetler

Bazi rivayetlerde sadece kadin siinnetini konu edinen 6zel nitelikli lafizlar kullanilmigtir.
Ilgili rivayetlerden tespit edebildigimiz yedisi mevkif, ikisi makti olan hadisler asagidaki
gibidir:

1.2.1. Hz. Hamza (6. 3/625) Hadisi

Hz. Hamza (6. 3/625) Uhud harbinde savastigi bir sirada, Ummii Enmar adindaki annesi
Mekke’deki kadinlari siinnet eden Siba’ b. Abdiluzza’y1 carpismak i¢in savas meydanina ¢agirmis
ve “Ey Siba’l Ey buzir kesicisi (kadin siinnetcisi) kadinin oglu buraya gel!” diye meydan
okumustur.

27 Mahmid et-Tahhan, Teysir, 168; Cakan, Hadis Ustilii, 105.

28 bn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/318.

29 Bessar Avvad Mardf - Suayb el-Arnatt, Tahriru Takribi’t-Tehzib (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1417/1997), 1/123.
Hakkinda genis bilgi i¢cin bk. ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, nsr. Mustafa Abdiilkadir ‘Atd’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1415/1994), 1/227.

30 [bn Hacer, Takrib, 134.

31 [bn Hacer, Takrib, 973.
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Hadisi bu lafizla basta Buhari olmak tizere Ahmed, Beyhaki ve diger muharricler Hz. Vahsi
b. Harb (6. 23/644’ten sonra) kanaliyla Hz. Hamza’dan mevKkiif olarak rivayet etmislerdir.32

1.2.1.1. Hadisin Sihhat A¢isindan Degerlendirilmesi
Buhari rivayeti olan bu hadisin sahih oldugu hususunda hadis ulemasi hem fikirdir.
1.2.1.2. Hadisin Delalet Acisindan Degerlendirilmesi

Cahiliye déneminde kullanim1 yaygin olan “Ibnu Mukattr’ati’l-Buziir’ (Kadin siinnetcisi
kadinin oglu) lakabi, kadinlarin o dénemde siinnet edildiginin acik isaretidir.33 Bu durum, kadin
stinnetinin Cahiliye doneminde basta Mekke olmak iizere Arap yarimadasinda cari bir uygulama
oldugunu gostermektedir.34

1.2.2. Hz. Omer (6. 23/644) Hadisi

Hz. Omer kadin siinnetgisi bir kadina “Siinnet edecegin zaman derinin bir kismini birak,
dibinden kesme!” demistir.

Hz. Omer’den mevkif olarak aktarilan hadisi bu lafizla ibrahim el-Harbi, Miisa (b. Ismail
el-Minkari et-Tebtizeki) (6. 223/838) = Hammad b. Seleme (6. 167/784) = Ubeydulldh b. Ebi’l-
Melih (Amir) = Ebii’l-Melih (Amir b. Usame el-Hiizel?) (6. 98/717 veya 108/726 veya 112/730)
= Hz. Omer kanaliyla rivayet etmistir.35 Ayrica Ibn Hani (Ishak b. Ibrahim b. Hani’ en-Nisabir{)
(6.275/888) dogrudan hocas1 Ahmed b. Hanbel’e sorulan bir soruya cevap olarak,3¢ Ebii Bekr el-
Hallal, Muhammed b. Hartn (6. 283/896) = ibn Hani kanaliyla Ahmed b. Hanbel’e sorulan bir
soruya cevap olarak,3” yine Ebl Bekr el-Hallal, Ebl Bekr el-Mervezi (6. 275/888) = Abdiilkerim
b. el-Heysem (6. 278/891) ve Ylsuf b. Miisa (b. Rasid el-Kattan)'in (6. 253/867) kanaliyla Ahmed
b. Hanbel’e sorulan bir soruya cevap olarak3® Ahmed b. Hanbel'in dogrudan Hz. Omer’den
rivayetiyle muallak olarak herhangi bir sened zikretmeden nakletmislerdir.

Ibn Ebi Seybe bu mevkif hadisi, Abdiilvehhab b. Abdiilmecid es-Sekafi (6. 194/810) =
Eyy(b es-Sahtiyani (6. 131/749) = Eb Kilabe Abdullah b. Zeyd b. Amr el-Cermi (6. 104/722) =
Ebii’l-Melih (Amir b. Usame el-Hiizeli) (6. 98 veya 108 veya 112/717 veya 726 veya 730)
kanaliyla “Medine’de kizlar1 siinnet eden siinnetgi bir kadin bir cariyeyi siinnet etti ve cariye bu
siinnetten dolay1 vefat etti. Bunun iizerine Hz. Omer siinnetci kadina “Dikkatli davranip bunu
boylece biraksaydin ya! (derinin birazini birakip dibinden kesmeseydin ya!).” demis ve siinnetci

32 Buhari, “Megazi”, 24; Ahmed, Ahmed b. Muhammed, el-Miisned (Beyrut: Daru Sadir, 1398/1978), 3/501; Beyhaki,
es-Stinenti’l-kiibra, 9/97-98.

33 Ates, [slam’a Gore Cahiliye, 273; Ahmed Muhammed Ahmed Taha, Hitdnii’r-rical ve hifadii'n-nisa’ (iskenderiyye:
Mektebetii’'l-Vefd’ el-Kantniyye, 1435/2014), 10-11.

34 bk. Necmi Sari, Din Tarih Ahlak Tip ve Hukuk Agisindan Erkek Siinneti ve Kadin Siinneti (istanbul: Ummiilkura
Yayinlari, 2021), 68-72.

35 jbrahim el-Harbi, Ibrahim b. ishak, Garibiil-hadis, nsr. Sileyman el-Ayid (Mekke: Cimi’atii Ummi’l-Kurj,
1405/1985), 2/553.

36 [bn Hani, Ishak b. ibrahim, Mesdilii’l-imdm Ahmed, nsr. Zitheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1400/1980),
2/151.

37 Ebi{i Bekr el-Hallal, Ahmed b. Muhammed, Kitdbii’t-Terecctil min kitabi’l-cami’ li uliimi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, nsr.
Abdullah b. Muhammed el-Mutlak (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1416/1996), 173.

38 Ebii Bekr el-Hallal, Kitabii't-Terecciil, 172-173.
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kadinin kusurundan dolay1 6demesi geren diyeti akilesine3? kesmistir.” lafziyla rivayet etmistir.40
Ibn Ebi Seybe bir diger rivayetinde hadisi, Hafs b. Giyas b. Talk en-Nehai el-Ezdi (6. 194/810) =
Ibn Ciireyc (6. 150/767) = Eyy(b es-Sahtiyani (6. 131/749) = Eb( Kildbe Abdullah b. Zeyd b.
Amr el-Cermi (6. 104/722) kanaliyla “Kizlar1 stinnet eden silinnetci bir kadin vardi. Bir giin bu
siinnetci kadin, siinnet ettigi bir cariyeye zarar verdi. Bunun iizerine Hz. Omer siinnet ettigi
cariyeye verdigi zarar1 bu siinnet¢i kadina tazmin ettirdi ve (ona) soyle dedi: Dikkatli davranip
bunu bodylece biraksaydin ya! (derinin birazimi birakip dibinden kesmeseydin ya!)”4! lafziyla
rivayet etmigtir.

1.2.2.1. Hadisin Sithhat A¢isindan Degerlendirilmesi

Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ilgili rivayeti “hikaye edildigine/anlatildigina gére” diyerek
temriz sigasiyla ve de dogrudan ibn Omer’den nakletmis, sthhatine dair bir sey séylememisgtir.42
Bu séz, rivayetlerde de belirtildigi tizere ibn Omer’e degil babas1 Hz. Omer’e aittir. Ibrahim el-
Harbi ve Ibn Ebi Seybe’nin hadisinin ilk isnddindaki raviler Masa b. Ismail,#3 Hammad b.
Seleme,** Ubeydullah b. Ebi’l-Melih (Amir),*5 Ebii'l-Melth (Amir b. Usame),* Abdiilvehhab b.
Abdiilmecid,*” Eyy(b es-Sahtiyani,*¢ Eb(i Kilabe*® Ibn Hacer’in ifadesiyle sika ravilerdir ve hadisi
muttasil bir isnadla rivayet etmislerdir. ibn Ebi Seybe’nin hadisinin ikinci isnadindaki raviler
Hafs b. Giyas,’0 Ibn Ciireyc,5! Eyy(ib es-Sahtiyani ve Eb{ Kilabe sika raviler olmakla beraber ibn
Hacer’in “Sika fazil olup kesirii'l-irsal/mirselleri coktur.”s2 dedigi Eb( Kilabe Abdullah b. Zeyd b.
Amr el-Cermi,s3 Hz. Omer’e yetisemedigi5* icin hadis bu tarikten miirseldir yani munkatidir.
Miirsel hadis rivayet eden ravilerin, zayif ravilerden hadis almakla ve bu konuda miisamahali
davranmakla bilinen kisiler olmasi durumunda miirsel rivayetlerinin delil kabul edilmeyecegini
ifade eden Ibn Abdilber (6. 463/1071), Eb(i Kildbe’'nin sika zayif demeden herkesten hadis
aldigini soylemektedir.5s Kaynaklarda Muhammed b. Sirin'in (6. 110/729) muasirt Ebl

39 Mensup oldugu kabile, meslek grubu veya akrabalari gibi kasit bulunmayan 6éldiirme yahut yaralama olayinda suglu
namina diyet 6demeyi iistlenen kisiler. bk. Mecdiiddin ibnii'l-Esir, en-Nihdye ff garibi’l-hadis, 3/278-279; ibn Hacer,
Feth, 12/256.

40 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/420.

41 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/420.

42 Ibn Teymiyye, Serhu’l-Umde fi'l-fikh (Kitdbu’t-Tahdra), nsr. Sulid b. Salih (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1412/1991),
246.

43 Sjka sebt. Ibn Hacer, Takrib, 977.

44 Sika abid. Ibn Hacer, Takrib, 268-269.

45 Sika. Ibn Hacer, Takrib, 584; 639.

46 Sika. [bn Hacer, Takrib, 1210.

47 Sika. Ibn Hacer, Takrib, 633.

48 Sika sebt hucce. ibn Hacer, Takrib, 158.

49 Sijka fazil. ibn Hacer, Takrib, 508.

50 Sika fakih. Ibn Hacer, Takrib, 260.

51 Sika fakih fazil. ibn Hacer, Takrib, 624.

52 [bn Hacer, Takrib, 508.

53 Hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mizzi, Ylsuf b. Abdurrahman, Tehzibii’l-Kemdl ff esmdi’r-ricdl, nsr. Bessar ‘Avvad Ma'r(f
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1422/2002), 14/542-548; Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Mizdni’l-i’tiddl fi nakdi’r-
rical, ngr. All Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 2/425-426; a.mlf,, el-Kdsif fi ma’rifeti men lehu rivaye
fiI-Kiitiibi’s-sitte, nsr. Muhammed ‘Avvame ve Ahmed Muhammed el-Hatib (Cidde: Dari’l-Kible - Miiessesetii
‘Ultimi’l-Kur’an, 1413/1992), 1/554-555; ibn Hacer, Tehzib, 5/200-202.

54 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 14 /543; Zehebi, el-Kasif, 1/554-555; Alai, Halil b. Keykeldi, Cdmiu’t-tahsil fi ahkdmi’l-merasil,
nsr. Hamdi Abdiilmecid (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 1407/1986), 211; ibn Hacer, Tehzib, 5/201.

55 [bn Abdilber, Y@suf b. Abdullah, et-Temhid lima fi’'l-Muvatta’ mine’l-me’dni ve’l-esdnid, nsr. Komisyon (Fas: Vizaretii'l-
Evkaf, 1387-1412/1967-1991), 1/30.
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Kildbe’'nin (6. 104/722) salih bir kisi oldugunu ifade etmesine ragmen zayif kimselerden
rivayetinden dolay1 miirsellerini kabul etmedigi bilgisi gecmektedir.56 Bu hususa ilaveten Zehebi
ve Alaf tarafindan tedlis yapmakla nitelenen Eb{ Kilabe,5” ibn Hacer tarafindan nadiren tedliste
bulunanlarin yer aldigi birinci mertebede kaydedilmistir.58 Miisfir ed-Dimeyni, Zehebi
tarafindan miidelles hadis olmakla itham edilen rivayetlerin baska alimler tarafindan miirsel
hadis olarak sayildigini, dogru olanin da bu oldugunu 6zellikle belirtmistir.5?

1.2.2.2. Hadisin Delalet A¢isindan Degerlendirilmesi

ibni'l-Kayyim, Imam Ahmed’den “Siinnet¢i kadin deriyi tam dibinden kesmemelidir.
Ciinkii Hz. Omer kadin siinnetgisi bir kadina, “Siinnet edecegin zaman derinin bir kismim birak,
dibinden kesme!”¢0 soziinii aktardiktan sonra “Daha 6nce bahsetmis oldugumuz stinnet olmanin
hikmeti erkeklerde daha bariz olsa da, kadinlar i¢in de gegerlidir.”é1 demistir. Bu hadis bir
yandan kadin siinnetinin dogasi itibariyla erkek siinnetine gore cinsel duygular ve saglik
acisindan daha fazla risk tasidigini diger yandan da kadin slinnetinin mesr(i oldugunu
gostermektedir.62

1.2.3. Hz. Osman (6. 35/656) Hadisi

Tabiinden Ummii’l-MuhAcir er-Rimiyye’nin (6. [?]) anlattifina gore kendisi miisliiman
olmadan once esir edilince Rim cariyeler arasinda Hz. Osman’a (6. 35/656) gotiiriilmustiir.
Kendilerine miisliiman olmalar teklif edilince Islam’1 kabul etmelerinin ardindan Hz. Osman
cariyelerin temizlenmelerini ve siinnet edilmelerini emretmistir.

Hadisi bu lafizla Buhari, el-Edebii’l-miifred’de Miisd b. ismail et-Tebiizeki el-Basri (6.
223/838) = Abdiilvahid b. Ziyad el-Abdi (6. 176/792) = Kufe halkindan yash bir kadin [Ali b.
Gurab’in Ninesi] (6. 122/740) = Ummi’'l-MuhAcir yoluyla Hz. Osman’dan mevkf olarak rivayet
etmigtir.63

1.2.3.1. Hadisin Sihhat A¢isindan Degerlendirilmesi

Hadisin isnAdinda yer alan ravilerden Ali b. Gurab’in ninesi Talha Ummii Gurab disindaki
Misa b. Ismailé# ile Abdiilvahid b. Ziyad®s Ibn Hacer’in ifadesiyle sika ravilerdir. Ibn Hacer’in
“hali bilinmiyor”¢6 dedigi Ali b. Gurab’in ninesi Talha Ummii Gurab ise mechlii’l-hal bir ravidir.6?

56 Buhari, et-Tdarihu’l-kebir, nsr. Abdurrahman el-Muallimi (Hindistan: Darii'l-Mearifi’'l-Osmaniyye, 1362-1380/1943-
1960), 5/92; ibn Adi, Abdullah b. Adi, el-Kamil ff duaféi’r-ricdl, nsr. Kurul (Beyrut: Dariv'l-Fikr, 1405/1985), 1/154;
ibn Abdilber, et-Temhid, 1/34.

57 Zehebi, Mizdn, 2 /425-426; Alai, Cdmiu't-tahsil, 211.

58 Tbn Hacer, Ta’rifii ehli't-takdis bi merdtibi’l-mevsiifine bi’t-tedlis, ngr. Abdiilgaffar Siileyman - Muhammed Ahmed
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1407,/1987), 39.

59 Misfir ed-Diimeyni, et-Tedlis fi'l-hadis hakikatuhil ve aksdmuhii ve ahkdmuhii ve merdtibuhii ve’l-mevsiifiin bih
(Riyad: y.y., 1412/1992), 206-207.

60 Muvaffakuddin ibn Kudame, Abdullah b. Ahmed, el-Mugni ‘ald Muhtasari’l-Hiraki, nsr. Abdiilmuhsin et-Tiirki -
Abdiilfettah el-Hulv (Kahire: Mektebetii Hecr, 1412/1992), 1/116-117.

61 ibnij'l-Kayyim, Tuhfe, 362-363.

62 Ramazan Altinay, Emevilerde Glinliik Yasam (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 350 (627 nolu dipnot).

63 Buhari, el-Edebii’l-miifred, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1417/1997), 426,
427.

64 Sika sebt. ibn Hacer, Takrib, 977.

65 Sika. ibn Hacer, Takrib, 630.

66 ibn Hacer, Takrfb, 1363 [ayrica bk. 1383].
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Bu nedenle hadisin isnadi zayiftir. Ebii't-Tayyib el-Azimabadi (1857-1911), Elbani (1914-1999),
Mer4 b. Ahmed el-Halki, Ahmed Muhammed Ahmed T4hi ve Ahmed el-Isevi de hadisin ayni
nedenle zayif oldugunu belirtmektedirler.68

1.2.3.2. Hadisin Delalet A¢isindan Degerlendirilmesi

Isnad1 zayif olan bu rivayete gore, kadinlarin siinnet edilmesi Hz. Peygamber tarafindan
yasaklanmamistir. Zira boyle bir yasaklayici hiikiim olsaydi, Hz. Osman miisliiman olmay1 kabul
eden bu Rlim cariyelerin siinnet edilmesini emretmezdi.®?

1.2.4. Hz. Ali (6. 40/661) Hadisi

“Stinnetgi bir kadin bir cariyeyi slinnet etmis ve ona zarar vermistir. Bunun iizerine Hz. Ali
slinnet ettigi cariyeye verdigi zarar1 bu siinnet¢i kadina tazmin ettirmistir.”

Hadisi bu lafizla Ibn Ebi Seybe, Ismail b. Ayyas el-Himsf (6. 181/797) = Said b. Ysuf er-
Rahbi el-Himsi (6. 7) = Yahya b. Eb1 Kesir el-Yemami (6. 129/747) kanaliyla Hz. Ali’"den mevkif
olarak rivayet etmistir.70

1.2.4.1. Hadisin Sihhat A¢isindan Degerlendirilmesi

Hadis, isnadindaki zayif ravi Said b. Y(isuf’! nedeniyle zayiftir. Isnadin diger bir ravisi olan
Ismail b. Ayyas el-Himst'nin hemserilerinden (Dimasklilar’dan) rivayet ettigi hadisleri sahih,
diger rivayetleri ise giivenilmez kabul edilmistir.”2 ibn Hacer “Kendi bélgesinden olan ravilerden
yaptig1 rivayetlerinde sadik, diger bolgelerin ravilerinden yaptifi rivayetlerinde ise
muhallit'tir.”73 diyerek bu hususa isaret etmistir. Burada kendisinden rivayette bulundugu Said
b. Yisuf er-Rahbi el-Himsi kendisi gibi Hims (Humus) sehrinden oldugu i¢in ondan rivayeti
makbul goriilmiistiir. Bununla birlikte Ibn Hacer’in bir yerde hakkinda “Sika sebt’tir ancak tedlis
ve irsalde bulunur.”74 diger bir yerde ise “Hafiz meshur olup kesirii’l-irsal/miirselleri ¢oktur.”7s
dedigi isnadin bir diger ravisi Yahya b. Ebi Kesir, sahabeden Enes b. Malik disinda hi¢bir
sahabiye yetisemedigi’¢ icin hadis ayrica miirseldir (munkatidir). ibn Hacer Ta’rifii ehli’t-takdis
adli kitabinda onu az tedlis yapan ravilerin bulundugu ikinci mertebede zikretmistir.””

67 Talha Ummii Gurab hakkinda ayrica bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemadl, 35/225; Zehebt, el-Kdsif, 2/513 [ayrica bk. 2/527];
ibn Hacer, Tehzib, 12/384.

68 Ebii't-Tayyib el-Azimabadi, Semsii’l-Hak b. Emir All ed-Diyaniivi, Avnii’l-ma’biid Serhu Siineni Ebi Ddvild (Beyrut:
Dariv’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1410/1990), 14/125; Elbani, Muhammed Nasiruddin, Da’ifu’l-Edebi’l-miifred Ii’l-imami’l-
Buharf (Clibeyl: Daru’s-Siddik, 1415/1994), 110; Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1415/1995),
2/348-349; Mer‘i b. Ahmed el-Halki, el-Hitdn ve ahkdmuh, 80, 154; Ahmed Muhammed Ahmed Taha, Hitdnii'r-rical
ve hifadii’'n-nisd’, 111; Ahmed el-Tsevi, Ahkamu’t-tifl, takdim Mustafa el-‘Adevi (Riyad: Darii'l-Hicra, 1413/1992), 207.

69 Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha, 2/348; Ahmed Muhammed, Hitdnii’r-ricdl ve hifadii'n-nis@’, 112; Ates, Islam’a Gére
Cahiliye, 274.

70 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/419.

71 bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 11/124-126; Zehebi, Mizdn, 2/163; {bn Hacer, Tehzib, 4/93; amlf, Takrib, 392.

72 bk. Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 3/163-181; Zehebi, Siyerii a’ldmi’n-niibeld@’, nsr. Suayb el-Arnaiit - Hiiseyn el-Esed
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1412/1992), 8/312-328; a.mlf,, Tezkiretii’l-huffdz (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
ts.), 1/253-255; {bn Hacer, Tehzib, 1/290-293.

73 [bn Hacer, Takrib, 142-143.

74 [bn Hacer, Takrib, 1065.

75 ibn Hacer, Ta’rif, 76.

76 Kaynaklarda Yahya b. Ebi Kesir'in, Enes b. Malik’i gérdiigli ancak ondan hi¢bir sey dinlemedigi ifade edilmektedir.
bk. Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 31/505, 509; Zehebi, el-Kdsif, 2/373-374; Alai, Camiu’t-tahsil, 299; {bn Hacer, Tehzib,
11/234, 234-235; amlf,, Ta'rif, 76.

77 ibn Hacer, Ta’rif, 76.
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Sahdbeden yaptig1 miirsel rivayetlerle meshur olan Yahya b. Ebi Kesir'in bu tiir rivayetleri
munkati rivayetlerdir. Muhaddislerin onu tedlis yapmakla nitelemelerinin nedeni muhtemelen
onun bu tiir munkati rivayetleridir.”8

1.2.4.2. Hadisin Delalet A¢isindan Degerlendirilmesi

Hz. Ali’"den mevkif olarak zayif bir isnadla rivayet edilen bu hadis ile daha 6nce gegen Hz.
Omer hadisi Ibn Ebi Seybe tarafindan kadinlar1 siinnet etme uygulamasinin siinnetci kadinlar
tarafindan hulefa-1 rasidin doneminde de icra edildigi hususuna delil olarak zikredilmistir.

1.2.5. Hz. Meymiine (6. 51/671) Hadisi

Hz. Peygamber’in (en son evlendigi) hanimi Meymiine’'nin (r. anha) kadin siinnetgisi bir
kadina soyle dedigi nakledilmistir: “Siinnet ederken yukari taraftan kes; fazla derine inme.
Ciinki bu, yliziin parlak olmasini saglar, kocasi nazarinda da kadin1 daha makbil kilar.”

Harb b. Ismail el-Kirmani hadisi bu lafizla Abdurrahman b. Muhammed b. Seldm et-
Tarasisi (6. ?) = Miibessir b. Ismail el-Halebi (6. 200/816) => Ali b. Urve ed-Dimagki el-Kuresi
(6.?) = Ibn Abbas (6. 68/687-88) kanaliyla (teyzesi ve ayni zamanda Hz. Peygamber’in hanimi)
Hz. Meymiine’den (r. anhad) mevkif olarak rivayet etmistir.”?

1.2.5.1. Hadisin Sihhat A¢isindan Degerlendirilmesi

Hadisin isnadinda bulunan Ali b. Urve disindaki Abdurrahman b. Muhammed?8® ile
Miibessir b. Ismail8! hadis ulemasinin ekserisine gore sika ravilerdir.82 Ali b. Urve ise hadis
uydurdugu ifade edilen ve genel olarak cerh ve ta’dil ulemasinin “miinkerti’l-hadis”, “metrak”,
“metriku’l-hadis” ve “leyse bi seyin” lafizlariyla agir bir sekilde cerhettikleri bir ravidir. Ayrica
Ali b. Urve’'nin Ibn AbbAs’dan semai bilinmedigi83 icin hadisin isnAdi munkatidir. Hadis

isnadindaki bu iki kusurdan dolay1 ¢ok zayiftir.
1.2.5.2. Hadisin Delalet Acisindan Degerlendirilmesi

Isnadi cok zayif oldugu icin delil olmaya elverisli olmamasina ragmen bir kisim ulemanin,
kadinlar1 stinnet etme uygulamasinin sahabe hanimlar tarafindan da bilindigini gostermek
amaciyla eserlerinde bu hadise yer verdigi goriilmektedir.8+

1.2.6. Hz. Aise Hadisi (6. 58/678)

Hz. Aise'nin azathsi Ummii Alkame (Mercane) (6. ?) sahit oldugu su hadiseyi
anlatmaktadir: “Erkek kardesinin kizlar1 (yegenleri) siinnet edildiginde halalar1 Hz. Aise’ye

78 Bessar - Suayb, Tahrir, 4/99.

79 Harb b. Ismail, Harb b. ismail, Mesdilii Harb b. Ismafl el-Kirmanf (et-Tahdre ve’s-saldh), nsr. Muhammed es-Siireyyi’
(Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan, 1434/2013), 225. Hadis bu lafizla muhtelif kaynaklarda Enes b. Malik ve ed-Dahhak
b. Kays yoluyla Ummii Atiyye (r. anha) ile dogrudan Hz. Ali’den merfii olarak rivayet edilmistir. bk. Hatib el-Bagdadj,
Ahmed b. Ali, Tarihu Bagddd (Beyrut: Dari’'l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 12/291.

80 Bessar - Suayb, Tahrir, 2/346-347.

81 Bessar - Suayb, Tahrir, 3/345.

82 Abdurrahman b. Muhammed hakkinda genis bilgi icin bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 17/390-392; Zehebi, el-Kdsif,
1/642; ibn Hacer, Tehzib, 6/237-238. Miibessir b. ismail hakkinda genis bilgi icin bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal,
27/190-193; Zehebi, el-Kasif, 1/238; ibn Hacer, Tehzib, 10/28.

83 bk. ibn Adi, el-Kdmil, 5/1851-1852; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 21/69-70; Zehebi, Mizdn, 3/145-146; a.mlf, el-Kasif,
2/44; ibn Hacer, Tehzib, 7/307-308; a.mlf., Lisdnii’l-Mizdn (Kahire: Darir’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 7/312; a.mlf,, Takrib,
701.

84 bk. Ibn Teymiyye, Serhu’l-Umde, 247; ibni’'l-Kayyim, Tuhfe, 355.
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‘Cocuklart eglendirecek birini ¢agiralim m1?’ diye sorulunca: ‘Peki, cagirin’ dedi. Bunun iizerine
ben de (Ummii Alkame) Adi'ye (Beyhaki riviyetinde: Falan sarkiciya/is<ll () haber
gonderdim. Adi, kendilerini eglendirmek i¢in cocuklarin bulundugu eve gitti. Ardindan eve
ugrayan Hz. Aise, cocuklari eglendirmek iizere davet edilen o adami sarki sdylerken gordii. Sarki
soylemenin yani1 sira ¢ok iyi siir bilen bu adam, coskudan kendini 6yle bir kaybetmisti ki basini
bir o yana bir bu yana salliyordu. Hz. Aise bunun iizerine séyle dedi: ‘Of! Bu adam bir seytan, onu
buradan disari ¢ikarin, onu buradan disari ¢ikarin.”

Hadisi bu lafizla el-Edebii’l-miifred’de Buhari, hocasi Asbag b. el-Ferec b. Said el-Umewvi (6.
225/840) tarikinden; Beyhaki hocas1 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ebi Ishak ibrahim b. Muhammed
el-Miizekki (6. 414/1023) = Ebu’l-Abbas (Muhammed b. Ya’k(ib) el-Asam (6. 346/957) =
Muhammed b. Abdullah b. Abdiilhakem el-Misri (6. 268/882) tarikinden Abdullah b. Vehb (6.
197/813) = Amr b. el-Haris el-Ensari el-Misri (6. 148/765) = Biikeyr b. Abdullah el-Esec (6.
122/740) = Ummii Alkame yoluyla Hz. Hz. Aise’den mevkif olarak rivayet etmislerdir.s

1.2.6.1. Hadisin Sihhat A¢isindan Degerlendirilmesi

Hadisin her iki tarikinde de yer alan Asbag b. el-Ferec,8¢ Ebl Zekeriyya Yahya b. Ebi
{shak,87 Ebu’l-Abbis el-Asam,38 Muhammed b. Abdullah,8° Abdullah b. Vehb,% Amr b. el-Haris9!
ve Biikeyr b. Abdullah el-Esec%? sika ravilerdir. Sika ravilerden tarafindan muttasil bir isnadla
rivayet edilen bu hadisin isnad1 sahihtir. Hadisin metnini zikretmekle yetinen Mizzi ve ibn Hacer
hadisin sihhatine dair herhangi bir kanaat belirtmemislerdir.?3 Elbani, hadisin hasen oldugunu
ifade etmektedir.9*

1.2.6.2. Hadisin Delilet Acisindan Degerlendirilmesi

Basta Hanefi fakihi Halvani (6. 452/1060 [?]) olmak ilizere% bir¢ok alimin de ifade ettigi
gibi bu ve benzeri riviyetlerden, kadinlarin siinnet edilmesi uygulamasinin, sahdbe ve tabiin
donemlerinde de devam ettigi anlasilmaktadir9 Hz. Aise’nin sarki sdyleyenin disari
cikarilmasini istemesi, adamin taskinhigi ve kendini kaptirmasi sebebiyledir. Eglencede 6lgii
kacirilmamaly, asiriliga disiilmemelidir.97

1.2.7. Osman b. Ebi’l-As (6. 51/671) Hadisi

Hasan-1 Basri’nin aktardigina gére “Siinnet yemegine davet edilen Osman b. Ebi’'l-As’a ‘Sen
bunun ne yemegi oldugunu biliyor musun? Bu bir cariyenin stinnetidir (stinnet yemegidir)’
denilince O: ‘Bu, bizim Hz. Peygamber zamaninda gérmedigimiz bir seydir’ dedi ve yemek
yemeyi kabul etmedi.”

85 Buharf, el-Edebii’l-miifred, 427; Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 10/223-224.

86 Sika. Ibn Hacer, Takrib, 150.

87 Sika. Zehebt, Siyer, 17 /295-296.

88 Sika. Zehebid, Siyer, 15/452-460; amlf,, Tezkire, 3/860-864.

89 Sika. Ibn Hacer, Takrib, 862.

90 Sika hafiz Abid. ibn Hacer, Takrib, 556.

91 Sika fakih hafiz. ibn Hacer, Takrib, 732.

92 Sika. ibn Hacer, Takrib, 177.

93 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 35/371-372; {bn Hacer, Tehzib, 12/421.

94 Elbani, Sahihu’l-Edebi’l-miifred 1li'l-imami’l-Buhdrit (Cibeyl: Daru’s-Siddik, 1415/1994), 482; a.mlf, Silsiletii’l-
ehadisi’s-sahiha, 2 /349.

95 {bn Niiceym, Zeynuddin b. ibrahim, el-Bahru’r-rdik Serhu Kenzi’d-dekaik (Beyrut: Darii'l-Ma’rife, 1413/1993), 7/96.

96 [bn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 7/96; Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahtha, 2 /348-349.

97 Hiiseyin b. ‘Avde el-Avayise, Serhu Sahthi’l-Edebi’l-miifred (Kuveyt: Giras, 1439/2018), 3/342-343.
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Hadisi bu lafizla mevkif olarak Taberani ve ibn Hacer’in belirttigine gore ayrica Ebii Ya'la
(6. 307/919) ve Ebili's-Seyh (6. 369/979) rivayet etmistir.98 Hadisi cariye lafz1 olmadan Ahmed,
Ibn Hani, Taberani ve ibn Hacer’in kaydettigine gore ayrica Eb( Ya’la rivayet etmislerdir.%°

1.2.7.1. Hadisin Sihhat A¢isindan Degerlendirilmesi

Hadis, isnadinda bulunan Eb(i Hamza el-Attar (ishak b. er-Rebi’ el-Basri) nedeniyle tenkid
edilmistir.190 Eb(i Hatim onun hakkinda “Hadisi yazilir. Hasenii’l-hadis biriydi.” demektedir.101
Heysemi hadisin isnddinda yer alan Eb Hamza el-Attar'in Eb( Hatim tarafindan tevsik
edildigini, baskalarinin ise onu zayif saydiklarim séylemektedir.2 ibn Adi “Zayif olmakla
beraber hadisi yazilir.” demistir.193 Zehebi, Ebli Hatim’den naklen hadisi yazilir demistir.10¢ Ebii
Hamza el-Attar'in sadiik oldugunu belirten Ibn Hacer kaderle ilgili goriislerinden®s dolay:
hakkinda konusuldugunu soylemektedir.l0¢ Elbani ise Eb(i Hamza ile ilgili su bilgileri
vermektedir: “Ebi Hamza kiinyeli ishak b. er-Reb?’, Ebi Hatim'’in de séyledigi gibi hasenii’l-hadis
biridir. Hadisin isnddinda yer alan diger raviler ise sika olduklar ifade edilmis kimselerdir.107
Hasan-1 Basri'nin Osman b. Ebi’l-As’tan semama gelince sayet Hasan-1 Basri bu hadisi ondan
gercekten isitmisse bu hasen bir isnaddir.”198 Suayb el-Arnaiit ve Adil Miirsid de Ebti Hamza
nedeniyle bu isnadin zayif oldugunu, Osman b. Ebi’l-As’tan rivayette bulunan Hasan-1 Basri'nin
Osman b. Ebi'l-As’tan sema:r hususunda ise ihtilaf bulundugunu belirtmektedirler.1® Hasan-1
Basri’nin Osman b. Ebi’l-As kanaliyla rivayet ettigi hadislere basta Kiitiib-i Sitte ashabindan Ebii
Daviid, Tirmizi ve Ibn Mace olmak iizere birgok musannif eserlerinde yer vermistir.110 Ali b. el-
Medini, “Osman b. Ebi’'l-As’tan da isitmistir” diyerek Hasan-1 Basri'nin Osman b. Ebi’l-As’tan
semaimn kabul etmistir.11? Tirmizi, Hasan-1 Basri = Osman b. Ebi’l-As tarikiyle yer verdigi bir
hadisin ardindan “Osman hadisi hasen sahih bir hadistir” diyerek!!2 zimnen Hasan-1 Basri'nin
Osman b. Ebi’l-As’tan semaimi kabul etmistir. Aksi taktirde bu hadisi sahih gérmez ve bu hususa
aciklama getirmesi beklenirdi. Zeylal’'nin (6. 762/1360) Bezzar'in el-Bahru’z-zehhdr adh

98 Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, 9/57; Ebii Ya'la [bk. ibn Hacer, el-Metdlibii’l-‘aliye bi zevdidi’l-mesanidi’s-semaniye, nsr.
Habiburrahméan el-A’zami (Darii'l-Ma'rife, Beyrut, 1414/1993), 2/41]; Ebu’s-Seyh [bk. ibn Hacer, Fethu’l-bdri,
10/355]. Fethu’l-bari ve el-Metdlibii’l-‘dliye adli eserlerinde bu riviyete yer veren ibn Hacer hadisin sithhatine
yonelik herhangi bir hiikiim beyaninda bulunmamistir.

99 Ahmed, el-Miisned, 4/217; Ibn Hani, Mesail, 2/249; Eb{ Ya'la [bk. Ibn Hacer, el-Metalibii’l-‘dliye, 2 /41]; Taberani, el-
Mu’cemu’l-kebir, 9/57. Fethu’l-bari ve el-Metalibii’l-‘dliye adli eserlerinde bu rivayeti kaydeden bn Hacer hadisin
sihhatine dair kanaatini belirtmemistir. bk. Feth, 9/50; 10/355; el-Metdlibi’l-‘dliye, 2 /41.

100 Hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mizz1, Tehzibii’l-Kemadl, 2 /423-424; Zehebi, Mizdn, 1/191; {bn Hacer, Tehzib, 1/210.

101 jbn Ebf Hatim, Abdurrahman b. Muhammed, Kitdbii'l-Cerh ve’t-ta’dil, nsr. Abdurrahman el-Muallimi (Haydarabad:
Meclisu Daireti’l-Me‘arifi’l-Osmaniyye, 1371/1952), 2/220.

102 Heysemi, Nfruddin el-Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid ve menba'u’l-fevdid (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1408/1988), 4/60.

103 {bn Adi, el-Kamil, 1/330.

104 Zehebi, el-Kasif, 1/235.

105 Bu hususu Eb{i Daviid’dan naklen ibn Hacer ve ayrica Mizzi ifade etmislerdir. bk. Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 2 /424; ibn
Hacer, Tehzib, 1/210.

106 {bn Hacer, Takrib, 128.

107 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 4/60.

108 Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha, 2 /348.

109 Suayb el-Arnaiit - Adil Miirsid, el-Miisned Tahkiki, [Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1419/1999)], 29/436, 1 nolu dipnot; 26/207, 1 nolu dipnot.

110 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 6/98; Veliyytuddin el-Iraki, Ahmed b. Abdirrahim, Tuhfetii’t-tahsil fi zikri ruvdti’l-merdsil,
nsr. Abdullah Nevvara (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1419, 1999), 76.

111 Alj b. el-Medini, AIi b. Abdillah, el-flel, ngr. Husdm Muhammed Bl Kurays (Kuveyt: Giras,1423/2002), 91-92.

112 Tirmizi, Muhammed b. {s4, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Ali’s-Seyh (Riyad: Darii’s-Selam, 1420,/1999), “Salat”, 41.

RUSUH 2/1



Necmi Sar1. Hifadii’'n-Nisa'ya iliskin Mevkif ve Makt(i Hadislerin Sihhat ve Delalet

eserinden aktardigina gore o “Hasan-1 Basri, Osman b. Ebi’l-As’tan rivayette bulunmus ve ondan
isitmistir” demektedir.113 Mer‘? b. Ahmed el-Halki de ayn1 kanaattedir.114 ibn Main “Hasan-1 Basri,
Osman b. Ebi’l-As"1 gordii, denilmistir” diyerek bu hususa olumsuz baktigini zira rii’yet sabit olsa
bile bundan semain sabit olmasi gerekmeyecegini anlatmak istemistir.115 Hakim, Hasan-1 Basri
= Osman b. Ebi’l-As tarikiyle yer verdigi bir hadisin ardindan “Ciinkii Hasan-1 Basri, Osman b.
Ebi’l-As’tan isitmemistir.” diyerek Hasan-1 Basri’nin Ondan semaini reddetmistir Zehebi de bu
hususta Ona muvafakat etmistir.1’6 Mizzi, Hasan-1 Basri’'nin Osman b. Ebi’l-As’tan rivayette
bulundugunu ifade ettikten sonra “Ondan isitmedi de, denilmistir” diyerek bu hususa ihtiyatla
yaklasmis, 117 Ibn Hacer ise “Hasan-1 Basri, Osman b. Ebi’l-As’tan rivayette bulundu, ancak Ondan
isitmedi” diyerek kesin bir dille Ondan semain reddetmistir.!18 Ote yandan kaynaklarda Hasan-1
Basri’nin Osman b. Ebi’l-As’tan sema ettigini gosteren kendine ait acik ifadeler bulunmaktadr.
Bunlardan birinde kendisine “bu hadisi sana kim haber verdi?” denildiginde “Osman b. Ebi’l-As”
diye cevap vermistir.11® Bir digerinde ise bizzat kendisi hadis rivayet etmek icin bir ev tahsis
eden Osman b. Ebi’l-As'in yanina girdiklerinden bahsetmistir.120 Aydinli Hoca “Hasan-1 Basri’nin
Osman b. Ebi’'l-As’tan sema1 vard1” dedikten sonra ibn Hacer’in semai olmadigl halde Ondan
rivayet etti soziini nakletmistir.121 Hasan-1 Basri ¢okga irsdlde bulunmak yaninda ayrica tedlis
yapmakla da tenkit edilmistir.122 Zehebi onun cokc¢a tedlis yapan biri oldugunu ifade
etmektedir.123 ibn Hacer Takribii’t-Tehzib’de onun ¢ok¢a irsilde bulunan ve tedlis yapan sika,
fakih, faziletli ve meshur bir ravi oldugunu ifade etmistir.12¢ Ta'rifii ehli’t-takdis adl1 eserinde ise
onu tedlisi az yapan ravilerin yer aldig1 ikinci mertebede kaydetmistir.12> Miisfir ed-Diimeyni ise
Hasan el-Basri’yi mertebe olarak ¢oke¢a tedlis yapanlarin bulundugu {li¢lincii mertebe zikretmis
ve bunun daha dogru oldugunu savunmustur.12é

Heysemi, hadisin cariye lafz1 zikredilmeyen rivayetinin isnddinda yer alan Muhammed b.
Ishak’in sika/giivenilir lakin miidellis bir ravi oldugunu ifade etmektedir.12” Ayni kanaati Begsar

A AW

Avvad Marf, Suayb el-Arnatit ve Amr Abdiilmunim Selim de paylasmaktadirlar.128 Elbani “Sayet

113 Zeylai, Abdullah b. Y{istf, Nasbii’r-rdye li tahrici enddisi’l-Hiddye, nsr. idaretii’l-Meclisi’l-[lmi (Mektebetii'r-Riyadi’l-
Hadise, ys., ts.), 1/90.

114 Mer1, el-Hitdn, 196-197.

115 Yahya b. Main, Yahya b. Main, Tdrthu Yahyd b. Main, nsr. Ahmed Muhammed Nir Seyf (Mekke: Merkezii'l-Bahsi’l-
{Imi ve ihyai’t-Tiirasi’l-islami, 1399/1979), 4/260.

116 Hakim, Eb( Abdillah el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (Beyrut: Dari’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 1/177.

117 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 6/98.

118 {bn Hacer, Tehzib, 2/243.

119 Ahmed b. Hanbel, el-lel ve ma’rifetii’r-ricdl, nsr. Vasiyyullah b. Muhammed (Beyrut: el-Mektebi’l-islami ve Daru’l-
Hani, 1408/1988), 3/126. Mer‘1 b. Ahmed el-Halki senedinin hasen oldugunu séylemektedir. Mer‘, el-Hitdn, 197, 1
nolu dipnot.

120 Ahmed b. Hanbel, el-flel, 2/111; Buhari, et-Tarfhu’l-kebir, 6/212.

121 Abdullah Aydinh, “Hasan Basri, Hayati1 ve Hadis Ilmindeki Yeri”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8
(1988), 109.

122 Bu konu hakkinda genis bilgi icin bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 6 /95-127; Zehebi, Mizdn, 1/527; a.mlf., Siyer, 4/563-
589; amlf, Tezkire, 1/71-72; amlf, el-Kasif, 1/322-324; Alai, Cdmiu’t-tahsil, 162-165; bn Hacer, Tehzib, 2/243-248;
Aydinly, “Hasan Basri, Hayat1 ve Hadis [lmindeki Yeri”, 98-111.

123 Zehebi, Mizdn, 1/527.

124 Tbn Hacer, Takrib, 236.

125 bn Hacer, Ta’rif; 56-57.

126 Misfir ed-Diimeyni, et-Tedlis, 293.

127 Heysemi, Mecma‘u’z-zevaid, 4/60.

128 Bessar - Suayb, Tahrir, 3/212; Amr Abdilmunim Selim, Tahriru ahvdli’r-riivdti’l-muhtelef fihim bi ma 1 yiicibu'r-red
(Tanta: Daru’d-Diyad’, 1425/2005), 386.
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bu hadis ibn IshAk’in muan‘an rivayetlerinden biri olmasaydi isnadi ceyyid olurdu. Ciinkii ibn
Ishak miidellistir. Heysemi de bu sebepten 6tiirii hadisi'?? illetli gérmiistiir.” demektedir.130 ibn
Hacer tarafindan “sadik olup tedlis yapar, teseyyl’ ve kadercilikle itham edilmistir” seklinde
tanimlanan?3! ve miidellislerin doérdiincii mertebesinde yer aldig ifade edilen132 Muhammed b.
Ishak,133 bu isnddda; gerek hocasi Ubeydulldh (Abdulldh) b. Talha b. Kureyz'den gerekse
yukaridaki diger ravilerden bu hadisi “0=” rivayet lafzini kullanarak muan‘an olarak rivayet
ettigi icin bu isnad zayiftir.134 Zira dordiincti mertebede yer alan miidellis raviler, zayif ve mechiil
ravilerden cokca tedlis yaptiklarindan dolay1 hadisi aldiklar1 kisilerden bu hadisi isittiklerini
acikca gosteren rivayet lafizlarindan birini kullanmadiklarn silirece hadisleri ile ihticac
edilemeyecegi hususu, hadis usiliinde ittifak edilen kaidelerden biridir.13> Bu nedenle
Muhammed b. Ishak isittigini acik¢a belirtmedigi siirece bu isnddda oldugu gibi kendisiyle
ihticAc edilmez.13¢ Bu baglamda Zehebi’nin “Muhammed b. ishak ile ihticAc hususunda ihtilaf
edilmistir. Ancak hadisi hasendir.”137 “Muhammed b. ishak’in yiiksek mertebesi 6zellikle de siyer
(megazi) konularindaki konumu zatina yakisir bir yerdedir. Ahkdm hadislerindeki durumu ise,
bu hadislerin rivayetinde tek basina kalmadig siirece bu konulara y6nelik hadisleri sahih hadis
mertebesinden hasen hadis mertebesine diiser. Clinkii rivayetinde tek basina kaldig1 hadisleri
miinker hadis sayilir.”138 seklindeki ifadelerini Muhammed b. ishak’in acikga isittigini belirttigi
hadislere hamletmek dogru olacaktir. Zira Zehebi’nin Muhammed b. ishak hakkindaki genel
kanaati onun sadik oldugu yoniindedir.139

Hadise Ahmed’in rivayetiyle yer veren Muvaffakuddin ibn Kuddme hadisin sabit
olmadigina isaret ederken Semsiiddin ibn Kudame ise sthhati hakkinda herhangi bir hiikiim
beyaninda bulunmamistir.140 Fethu’l-bdri ve el-Metalibii’l-‘dliye adli eserlerinde hadisin her iki
riviyetine de yer veren Ibn Hacer, hadisin sihhatine dair kanaat belirtmemistir.1#1 Salim Ali es-
Sibll ve Muhammed Halife er-Rebéh ise hadisin sihhatine yonelik sunlar1 sdylemektedirler:
“Hadisin her iki tarikinde de Hasan-1 Basr{i vardir ki o miidellis olup bu isnddda hadisi Osman b.
Ebi’'l-As’tan acikea isittigini ifade eden bir siga kullanmamustir. Eger Hasan-1 Basri’nin tedlisi
olmasaydi bu hadise hasen derdik.”142 Mer‘? b. Ahmed el-Halk{ ise hadisin senedinde Ebi Hamza
el-AttAr bulunmasina, miidellis olan Ibn Ishdk’in bu hadisi “c=” rivayet lafzim kullanarak
muan‘an olarak rivayet etmesine ve bir baska miidellis olan Hasan-1 Basri’nin bu isnadda hadisi
Osman b. Ebi’l-As’tan agikea isittigini ifade eden bir siga kullanmamasina ragmen hadisin hasen
oldugunu ifade etmis buna gerekce olarak da isnadlariyla birlikte zikrettigi hadisin iki sahidini

129 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid, 4/60.

130 Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahtha, 2 /348.

131 {bn Hacer, Takrib, 825.

132 [bn Hacer, Ta’rif, 132.

133 Bu konu hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 24 /405-429; Zehebi, Mizdn, 3/468-475; a.mlf, el-
Kasif, 2/156; ibn Hacer, Tehzib, 9/33-38; Amr, Tahrir, 385-386.

134 Suayb - Adil, el-Miisned Tahkiki, 29/436, 1 nolu dipnot; Salim - Muhammed, Ahkdmii’l-mevliid fi’s-siinneti’l-
mutahhara (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1415/1994),115-116.

135 [bnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, 75; ibn Hacer, Ta’rif, 24.

136 Bessar - Suayb, Tahrir, 3/212.

137 Zehebi, el-Kasif, 2/156.

138 Zehebi, Siyer, 7/41.

139 Zehebi, el-Kasif, 2/156.

140 bk. Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, 10/207, 207-208; Semsiiddin ibn Kudame, Abdurrahman b. Muhammed,
es-Serhu’l-kebir (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1392/1972), 8/108.

141 bk, Feth, 9/50; 10/355; el-Metalibii’l-‘dliye, 2 /41.

142 §3lim - Muhammed, Ahkdmii’l-mevliid, 115.
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gostermistir.143 Zikrettigi her iki sdhidde de yukarida zikredilen ayni kusurlarin mevcut olmasi
Mer? b. Ahmed el-Halki'nin hadisin hasen oldugununa dair goriisiinde isabet etmediginin
gostergesidir.

1.2.7.2. Hadisin Delalet A¢isindan Degerlendirilmesi

Bu rivayetin acik beyanina goére Osman b. Ebi’l-As’in siinnet yemegi davetine istirak
etmeyi reddetmesinin nedeni, bu yemegin bir cariyenin slinnetinden dolay1 diizenlenmis
olmasidir. Zira o donemde Araplar’daki cari ve yaygin uygulama, kadin slinnetinin gizli
yapilmasidir.1#4 Ote yandan bu rivayet siinnet yemeklerinin Hz. Peygamber’in vefatimin ardindan
sahabe doneminde ortaya ¢ikmaya basladigina delalet etmektedir.145

1.2.8. Amr b. Dinar’in (6. 126/744 [?]) Makti Hadisi

Ma'mer b. Rasid es-San‘ani (6. 153/770), Amr b. Dinar’'in slinnet hakkinda soyle dedigini
nakletmistir: “Siinnet olmak erkekler icin bir siinnet, kadinlar icin ise bir temizliktir.”

Hadisi bu lafizla Abdiirrezzak (6. 211/826-27), hocas1t Ma’'mer b. Rasid es-San‘ani (6.
153/770) tarikiyle makti olarak tdbiinden Amr b. Dinar’dan rivayet etmigtir.146

1.2.8.1 Hadisin Sihhat A¢isindan Degerlendirilmesi

Sika olduklar1 hususunda muhaddisler nezdinde ittifak bulunan raviler Ma’mer b. Rasid14?
ile Amr b. Dinar148 kanaliyla muttasil bir isnadla rivayet edilen bu hadisin isnadi sahihtir.

1.2.8.2. Hadisin Delilet Acisindan Degerlendirilmesi

Ma’'mer’in, Mekke fukahasindan, miictehid ve muhaddis olan hocast Amr b. Dindr'dan
rivayet ettigi bu hadisten, kadinlarin siinnet edilmesi uygulamasinin tabiin doneminde de devam
ettigi anlasilmaktadir.

1.2.9. Zeyd b. Eslem’in (6. 136/754) Makti Hadisi

Miibessir b. Ubeyd’in (6. 7) haber verdigine gore bir giin kendisi Zeyd b. Eslem’in yaninda
otururken Zeyd b. Eslem’e “Kiz ¢cocuklar ne zaman siinnet edilir? seklinde soru sorulmus O da:
“Sekiz yasindan dokuz yasina kadar. Dokuz yasindan sonrasina tehir edilmez.” diye cevap
vermistir.

Hadisi bu lafizla Harb b. Ismail el-Kirmani (6. 280/893); Amr b. Osman b. Said el-Kuresi el-
Himsl (6. 250/864) = Bakiyye b. el-Velid el-Himsi (6. 197/812) = Miibessir b. Ubeyd el-Kuresi
el-Himsi (6. ?) tarikiyle makt( olarak Hz. Omer’in azathsi tabiinin biiyiiklerinden Zeyd b.
Eslem’den rivayet etmistir.14 Begavi bu rivayete; “Zeyd b. Eslem’e ‘Kiz ¢ocuklarin siinneti ne

143 bk, Mer, el-Hitdn, 195-198.

144 Eb{i Abdillah b. el-Hac, Muhammed b. Muhammed, el-Medhal (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 3/296.

145 Rahmi Yaran, “Diigiin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/16; Ali Kara,
Ayet ve Hadisler Isiginda Aile [Imihali (Giincel Konularla) (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 616.

146 Abdiirrezzak, Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, nsr. Habibu'r-Rahman el-A’zami (Beyrut: el-Mektebii’l-Islamd,
1403/1983),11/174.

147 Sika sebt fazil. Ibn Hacer, Takrib, 961.

148 Sika sebt. ibn Hacer, Takrib, 734.

149 Harb b. Ismail, Mesdil, 224.
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zamana kadar tehir edilebilir? seklinde soru sorulunca ‘sekiz yasina kadar’ diye cevap
vermistir.” lafziyla senedsiz muallak olarak yer vermistir.150

1.2.9.1. Hadisin Sihhat A¢isindan Degerlendirilmesi

Hadisin isnadindaki Miibessir b. Ubeyd, cerh ve ta’dil ulemasi tarafindan umumen metrik,
metrikii’l-hadis, miinkert’'l-hadis gibi agir cerh ifadeleriyle vasfedilen ve hadis uydurmakla
itham edilen ¢cok zayif bir ravidir. Bu hadiste oldugu gibi ayrica kaynaklarda Bakiyye b. el-
Velid'in ondan uydurma ve yalan hadisler rivayet ettigi ifade edilmektedir.!s! ibn Hacer
tarafindan “sadik olup zayif ve mechil ravilerden ¢okca tedlis yapardi” seklinde tanimlanan?52
ve miidellislerin dordiincii mertebesinde yer aldig1 ifade edilen!s3 Bakiyye b. el-Velid,15¢ bu
isnddda hocas1 Miibessir b. Ubeyd’den hadisi “0e” rivayet lafzini1 kullanarak muan‘an olarak
rivayet etmistir. Dordiincii mertebede zikredilenler, zayif ve mechiil ravilerden g¢oke¢a tedlis
yaptiklarindan dolay1 isittiklerini acikca belirtmedikleri siirece hadislerinin delil olarak
alinmayacagi husunda ittifak olan ravilerdir.155 Bakiyye'nin yapmis oldugu tedlis, tedlis
cesitlerinin en serlisi olan tesviye tedlisidir. Bu nedenle Bakiyye b. el-Velid senedin basindan
sonuna kadar isittigini acik¢a belirtmedigi siirece mezkur isnaddda oldugu gibi kendisiyle ihticac
edilmez.156 Ayrica dordiincii mertebede zikredilen ravinin isittigini belirtmesi de yeterli degildir.
Clinkl yapmis oldugu hazf (isnaddan ravi diistirme eylemi) isnddin baska bir yerinde de olabilir.
Hadisin isnadindaki bir diger ravi olan Amr b. Osman ise hakkinda her ne kadar Zehebi “sadiik
hafiz"157 ve Ibn Hacer “sadik”158 demis olsalar da ulemanin onun hakkindaki genel kanaati sika
oldugu yoniindedir.159

Sonug olarak hadis, isnddinda bulunan Miibessir b. Ubeyd’in asir1 derecede zayif bir ravi
olmasi ve tedlis mertebelerinin dérdiincii mertebesinde yer alan Bakiyye b. el-Velid’'in muan‘an
rivayeti nedeniyle cok zayiftir.

1.2.9.2. Hadisin Delalet Acisindan Degerlendirilmesi

Isnaden c¢ok zayif olmasindan étiirii delil olmaya elverisli olmayan bu hadis, muharricleri
tarafindan tabiin doneminde kiz cocuklarin sekiz ile dokuz yaslari arasinda siinnet edildikleri ve
sinnet etme uygulamasinin dokuz yasindan sonrasina birakilmadigi hususlarinin delili
sayllmistir.

Sonug

Hifadii’'n-nisa (kadin siinneti) uygulamasi islam éncesi dénemde Araplar arasinda yaygin
bir sekilde uygulanmaktaydi. Bu hususa dair bilgiler, tarih ve hadis kitaplar1 yaninda Arap Dili ve

150 Begavi, el-Hiiseyn b. Mes'(id, Serhu’s-siinne, nsr. Zitheyr es-Savis - Suayb el-Arnaiit (Beyrut: el-Mektebii’l-islami,
1403/1983),12/111.

151 [bn Adi, el-Kdmil, 6/2411-2414; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 27/194-196; Zehebi, Mizdn, 3/433-434; a.mlf, el-Kdsif,
2/238; ibn Hacer, Tehzib, 10/29; a.mlf,, Takrib, 919.

152 {bn Hacer, Takrib, 174; amlf,, Ta’rif, 121.

153 [bn Hacer, Ta'rif, 121.

154 Bakiyye b. el-Velid hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 4/192-200; Zehebi, Mizdn, 1/331-339;
a.mlf,, el-Kasif, 1/273; ibn Hacer, Tehzib, 1/434-437.

155 [bn Hacer, Ta’rif, 24.

156 Bessar - Suayb, Tahrir, 1/179; Amr, Tahrir, 95.

157 Zehebi, el-Kasif, 2/83.

158 {bn Hacer, Takrib, 741.

159 bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 22 /144-146; {bn Hacer, Tehzib, 8/62-63.
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Edebiyatina iliskin bir¢ok kaynakta ge¢cmektedir. Dil-kiltiir iliskisi de bu hususu ayrica
desteklemektedir. Kadin siinneti hakkinda Kur’an-1 Kerim’de bir hiikiim yer almamaktadir.
Ancak bir¢ok hadiste gerek kadinlarin siinnet edilmesini konu edinen gerekse siinnet sonrasi
tertip edilen siinnet merasimlerinden bahseden lafizlar kullanilmistir.

Kadin slinnetini konu edinen hadisler genel ve 6zel nitelikli rivayetler olmak tizere iki
kisimdan olusmaktadir. Bunlardan genel nitelikli olanlarda erkek kiz ayrimi yapilmamis, 6zel
nitelikler olanlarda ise sadece kadin slinnetinden bahsedilmistir. Bu hadislerin bir kismi1 merfi
hadislerken diger bir kismi mevkif ve makt(i hadislerden miitesekkildir. Sahih yollardan rivayet
edilmis merfii hadislerin dinen hiiccet oldugu konusunda Islim ulemas: arasinda goriis ayrihig
yoktur. Mevkif ve makt(i hadislere gelince muhaddislerin genel kanaati merfli hadislerle
celismedikleri silirece sahih isnadlarla gelen bu tiir hadislerin i'tibar ve istishad icin, iki merfii
hadisin ¢elismesi durumunda da tercih sebebi olarak kullanilabilecekleri yontindedir. Mevkaf ve
makt( hadislerden genel nitelikli tek rivayet olan maktsi Miicahid b. Cebr ve ibrahim en-Nehal
hadisi sahih hadistir. Ozel nitelikli mevkdf hadislerden; Buhari rivayeti olan Hz. Hamza hadisi
ittifakla sahih, Hz. Omer ile Hz. Aise hadislerinin isnad1 sahihtir. Muhtelif sebeplerden dolay
isnadlari zayif olan Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Meymiine ve Osman b. Ebi’l-As hadisleri delil olmaya
elverisli olmayan diger mevkif rivayetlerdir. Makt(i hadisler icinde tek sahih hadis olan Amr b.
Dinar hadisinin isnadi sahih, diger maktf hadis Zeyd b. Eslem hadisinin isnadi ise zikredilen
sebeplerden otlri ¢ok zayiftir. Kadin slinnetine iliskin sahih merf hadisler yaninda bu
hadislerle g¢elismedigi gibi delalet acisindan da bu hadisleri destekleyen ve sahih kanallardan
rivayet edilen mevk(f Hz. Hamza, Hz. Omer ve Hz. Aige hadisleri ile maktl Miicahid b. Cebr,
Ibrahim en-Nehai ve Amr b. Dinar hadislerinin varligi kadin siinneti ugulamasinin mesriiyetini
pekistiren delillerdir.
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Halis Dede, Ramazan Ege. el-Kavvas'in Makamat'inda Lugaz/Bilmece ve Fabl

El-KAVVAS'IN MAKAMAT'INDA LUGAZ/BiLMECE VE FABL SANATLARININ KULLANILMASI:
EL-MAKAMETU’L-HALEBIYYE ORNEGI"

0z

el-Makdmetu’l-Halebiyye adli eser, Semsuddin Muhammed el-Kavvas'in dokuz makamesi
icerisinde sekizinci sirada ele alinmistir. Bu makamenin olaylari, Suriye'nin Halep sehrinde
gecmektedir. Gayesi, lugaz/bilmece sanatin1 kullanarak okurlarini herhangi bir konuda
disiindiirmek, eglendirmek, onlara bir takim seyleri 0gretmek, =zihinsel aktiviteler
gerceklestirmek ve hos vakit gecirtmektir. Makamenin ravisi, ravilerden biri ve kahramani ise
ravinin mescitte tanistigl bir adamdir. Makamenin sonunda fabl sanatiyla ele alinmis ve icki ile
giill arasinda gecen bir hikdye de islenmistir. Bu hikdyede rol alan karakterler: icki, mum,
zurna/kaval, kefgir/siizgec, sise, degnek/dal, kadeh/bardak, nergis ve giildiir. Hikayede icki ile
diger unsurlar arasinda uzayip giden istiinliik kavgasina giil, miidahale eder ve igkiyle
mektuplasarak olay1 ¢6ziip isi tatliya baglar. Boylece icki ile giil hikayesi/makamesi giizel bir
sonla biter. Bu ¢alismada el-Makdmetu’l-Halebiyye tahlil edilmis ve bir drneklik teskil etmesi
acisindan makame yazilarinin bilmece sanatim1 kullanarak okura mesajini etkili ve eglenceli,
ayni zamanda diisliindiiriicii bir tarzdaki sunumu iizerinde durulmustur. Ayrica fabl sanatini
kullanmakla her ortamda dile getirilmesi miimkiin olmayan bir ifadeyi bile hem akic1 hem de
etkili bir tarzdaki sunumunun bir érnegi de verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, el-Kavvas, Makamat, Riyadu’l-Ezhar ve Nesimu'l-
Eshar, Lugaz/Bilmece.

USING THE ARTS OF LUGAZ/RIDES AND FABELS IN THE MAKAMAT OF AL-KAWWAS:
THE EXAMPLE OF AL-MAKAMATU'L-HALABIYYA
Abstract

al-Makdametu'l-Halabiyya is the Aleppo makame is the eighth makdme among the nine makame
al-Kawwas. The events of this office take place in the city of Aleppo, Syria. Its purpose is to make
its readers think about any subject, to entertain them, to teach them a number of things, to
perform mental activities and to have a pleasant time by using the art of lugaz/riddle. The
narrator of the magama is one of the narrators and the hero is a man whom the narrator met in
the mosque. At the end of the makame, it was handled with fable art and a story between a drink
and a rose was also processed. The characters taking part in this story are: drink, candle,
zurna/kaval, kefgir/strainer, bottle, wand/branch, goblet/glass, daffodil and rose. Rose
intervenes in the ongoing fight for supremacy between the drink and the other elements in the
story and resolves the case by correspondence with the drink and settles the matter. Thus, the
story/ makame of the drink and the rose ends with a beautiful ending. In this study, al-
Makdmatu'l-Halabiyya was analyzed and in terms of being an example, the presentation of the
makame writings to the reader in an effective and entertaining, but also thought-provoking style
using the art of riddles was emphasized. In addition, an example of a fluent and effective
presentation of an expression that cannot be expressed in every environment by using fable art
is also given.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, al-Kawwas, Makamat, Riyadu'l-Ezhar wa Nasimu'l-
Eshar, Lugaz/Riddle.

"Bu calisma “Muhammed Halebi el-Kavvas'i “Riyadu’l-Ezhar ve Nesimu’l-Eshar” Adh Eseri (Edisyon Kritik)” adli
devam eden doktora tezinden iiretilerek hazirlanmistir.
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Giris

Kavvas'in tam adi: Semsuddin el-Kasim! b. Muhammed ed-Dimeski? el-Halebfi'dir.3 Hicri
900 (m.1494-1495) yilinda dogmustur. Vefat tarihi net olmamakla birlikte h.1000/m.1591-2
civar1 oldugu ifade edilmistir.* Kaynaklarda Riyddu’l-Ezhdr ve Nesimu’l-Eshdr adinda tek bir
eserinin ismi zikredilmektedir ki bu makame sanatinda yazilmis bir eserdir. Kavvas, bu eserini
hicri 886 yilinda hayatta oldugu soéylenen’ Sihdbuddin Ahmed ibnu’l-Merh(im el-Cemali Atiis
veya Akkugé en-Nasir{’ ye ithafen yazdigini ifade etmistir.

Makame: alé aJ-N atd fiil kokiinden ism-i zaman, ism-i mekan ve mimli mastar1 olup
sozliikte “iki ayagin basildig yer”,” “meclis”, “bir grup insan”, “ayakta durmak”, “kalkmak”,
“ayakta durma yeri”8 vb. gibi anlamlara gelir.

Terim olarak ise farkl tarifleri yapilmis olup bazilar1 séyledir: “Camilerde vaaz amaciyla
séylenmesinin yani sira hikdye, masal, harp sanatlari ve genel kiiltiirle alakali konusmalar”,®
“Hayali bir kisinin agzindan aktarilan, ibret, égiit veya niikteli ifadelerle biten kisa hikdyeler” 10
“Topluluklar huzurunda sdylenen, bir kahramani ve bir rdvisinin oldugu, etkileyici ve sanatl bir
usluba sahip kisa (bazen de uzun) hikdyeler” 11

1. Kavramsal Cerceve
1.1.Lugaz
1.1.1. Lugazin Tanimi

Lugaz: jﬂl\, yﬂ\ ve yﬂ\ seklindeki farkli telaffuzlarla okunan bu isim: "bir s6ziin manasinin
ustii ortiilerek girift/anlasilmaz hale getirilmesi”, "karistirilmis s6z", "ifadenin maksadinin
gizlenerek sdylenmesi”, "¢6l faresi, kertenkele ve Arap tavsanin, gizlendigi yerin tespit
edilmemesi icin yuvasini dolambagly, labirent g1b1 bir saga bir sola kazmas1" ve "kivrimli cukur”
gibi anlamlara gelir. Bu kokten kullamlan ¢33l 13530 ve 355409 ifadeleri, 53 ifadesi gibidir.

1 Bazi kaynaklarda “Kasim” seklinde ta‘rif lam1 olmaksizin yazilmistir. Ali Riza Karabulut-Ahmet Turan Karabulut,
Mu’cemu’t-Tarihi’t-Turdsi’l-Islami fi Mektebati’l-Alem (el-Mahtitdt ve’l-Matbilat) (Kayseri: Daru’l-Akabe, 2001),
3/2386; Seyh Necmeddin Muhammed b. Muhammed ed-Dimaski el-Gazzi, el-Kevdkibu’s-Sdire bia‘yani’l-Mieti’l-‘Asire
(Beyrut: Hasiyelendiren: Halil el-Mansir, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1418/1997), 3/178; Seyh Necmeddin Muhammed
b. Muhammed ed-Dimaski el-Gazzi, Lutfu’s-Semer ve Katfu’s-Semer min Terdcumi A’yani’t-Tabakati’l-Uld mine’l-
Karni’l-HAdr Aser, thk. Mahmd es-Seyh (Dimask: Vizaretu’s-Sekafe ve’l-irsadu’l-Kavmi, ts.), 2/605.

2 Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin Terdcimu Musannift’l-Kutubi’l-Arabiyye (Beyrut: Mektebetu’l-Miisenna-Daru
Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1957), 8/118; ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu’l-Arifin Esmau’l-Muellifin ve Asdru’l-
Musannifin (Istanbul: Muessesetu’t-Tarthi’l-Arabi, 1951), 1/833; Karabulut, Mu’cemu’t-Tarih, 3/2386; el-Gazzi, el-
Kevdkibu’s-Sdire, 3/178; el-Gazzl, Lutfu’s-Semer, 2/605.

3 Karabulut, Mu’cemu’t-Tarih, 3/2386.

4 Karabulut, Mu’cemu’t-Tdrih, 3/2386; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 8/118; el-Bagdadi, Hediyyetu'l-Arifin 1/833; el-
Gazzi, el-Kevdkibu’s-Sdire, 3/178.

5 Yasuf Nir ‘Avad, Fennu’l-Makdmat Beyne’l-Mesrik ve’l-Magrib (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1979), 230.

6 Karabulut, Mu’cemu’t-Tarih, 3/2386.

7 Ebli Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, thk. Abdusselam Serhan (Kahire: Mektebetu’l-Hancti,
1396/1976),9/357.

8 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh: Tdcu’l-Luga ve Sihd@hu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaffir Attar (Kahire:
Daru’l-ilim li'l-melayin, II. Basim, 1376/1956), 5/2017.

9 ‘Avad, Fennu’l-Makamat, 7.

10 Muhammed Riigdi Hasan, Eseru’l-Makdme fi Negs’eti’l-Kissati’l-Misriyyeti’l-Hadise (Kahire: el-Mektebetu'l-Arabiyye,
1394/1974), 23-24.

11 Sevki Dayf, el-Makdme (Kahire: Daru’l-Maarif, I1I. Basim, h.1119), 8; Hasan, Eseru’l-Makdme, 24-25; Sitki Giille, el-
Harirf Hayati, Arap Dil ve Edebiyatina Dair Calismalar: (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1995), 3-5.
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é\};\ﬁl\, fﬂ\ kelimesinin memd(id hali olup "Arap tavsaninin, bir taraftan girip diger taraftan
ciktigr iki delikli yuvas1" anlaminda oldugu soylenmistir. Cogulu Sl seklinde olup "sahibini,
dolandiran ve ona karisik gelen yollar” anlamindadir. 23Sl Sall ve 4@ all seklindeki fiil kullanimi
ise “gosterdigi/izhar ettigi seyin hilafina/tersine olarak maksadini anlasilmaz hale getirmek ve
gizlemek” anlamindadir.12

1.2. Fabl
1.2.1. Fablin tanim

Fabl, Latince Fabula kokiinden gelip Fransizca koékenli bir kelimedir. Barindirdigi
ifadelerin hayvanlara isnad edildigi, 6gretici amacla yazilmis, okuyucunun goénliine ve beynine
ulasmay1r hedef edinen, nesir veya nazim olarak yazilan ve hayali konular1 ihtiva eden
hikayelerdir.13

Edebi literatiirde ise Hayvan veya cansiz varliklarin konusturuldugu o6giit verici
yazilar/hikayeler demektir. Arap edebiyatinda bu baglamda 48/_all ifadesi kullanilmistir.14 Ayrica
hassasiyeti olmayan cansiz bir varliga hassasiyet verip insana 6zgu 6zellikleri ona verme sanati
olan teshis ile cansiz ve konusma 0zelligi olmayan varliklar1 konusturma sanati olan intak
terimleri de kullanilmistir.15

2. el-Makdametu’l-Halebiyye
2.1. el-Makdametu’l-Halebiyye'nin Genel Muhtevasi ve Cercevesi

Ravilerden biri, giivenilir baz1 arkadaslarla Haleb’e gelir.'¢ Oranin yesillikleri, tepe ve
ovalari, dereleri, yapilar1 vb. gibi insanin i¢ini acan ve gozleri kendisine dogru ¢eken giizellikleri
karsisinda hayran kalir.l7 Orada bir camiye gider. Namaz kildiktan sonra orada heybetli, zarif,
agirbasl, derin bilgi sahibi goriiniimlii ve tavirlariyla insani etkileyen biriyle tanisir ve
aralarinda koyu bir sohbet baslar.18 Ravi, adami dusiinceli ve dertli gériince bunun sebebini ve
sirrinin ne oldugunu, kalbinin derinliklerinde neyi gizledigini sorar. Adam da cebinden bir
muska cikarip onu kime gosterdiyse ve sorduysa, hangi sairin yetenegine ve bilgisine, hangi

12 Cemaluddin Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manzir. Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, III. Basim,
1414), 5/405-406. Kisaca bir ifadeyi acik sdylemek yerine onu kapali, bilmeceli ve muammali bir sekilde sdylemek
olan lugaz konusunda genis bilgi icin bk. ismail Durmus, "Lugaz", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlary, 2003), 27/221-222; M. Faruk Toprak, "Klasik Arap Siirinde Lugaz", Niisha: Sarkiyat Arastirmalari
Dergisi, 1/3 (2001), 97-110; Ibrahim Usta, "Arap Literatiiriinde “Lugaz” Kiltiiril", Dogu Arastirmalary: Dogu Dil,
Edebiyat, Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirmalart Dergisi 2/10 (2012), 159-170; Ethem Demir, "Klasik Nahiv
Ogretiminde Didaktik Bir Oge Olarak “Elgaz"", Abant Izzet Baysal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/14 (2019),
533-548; Halil ibrahim Kocabiyik, es-Suyiiti ve “Kitabii'l-Esbdh ve’'nnezdir fi'n-Nahv” Isimli Eseri (Ankara: Soncag
Akademi, Aralik 2021), 98-100.

13 M. Selim Ipek, "Arap Edebiyatinda Fabl Tiirii", Niisha 12/35 (2012/11), 80.

14 Ipek, Arap Edebiyatinda Fabl Tiirti, 80; Fabl konusunda genis bilgi icin bk. Abdullah Oztiirk, "Hayvan Hikayelerinin
Yorumunda, Hz. Mevlana’y1 Batili Fabl Yazarlarindan Ayiran Ozellikler", Birinci Uluslararast Mevidnd, Mesnevi ve
Mevlevihdneler Sempozyumu Bildirileri (19-21 Aralik 2001-Manisa Mevlevihdnesi) (2002), 241-250; ipek, Arap
Edebiyatinda Fabl Ttirt, 79-92.

15 Hayati Aydin, "Kur’dn’da Anlamm Giiclii Kilan U¢ Unsur: Teshis-intak, Ses-Anlam Uyumu, Istare", Akademik
Arastirmalar Dergisi 4/16 (2003), 103-104.

16 Kasim b. Muhammed el-Halebi el-Kavvas, "Paris Bibliothéque Nationale de France/BNF Gallica Niishas1 (El yazma
eserin en eski niishas1)", Paris Milli Kiitiiphane “Arabe 3952”, 6/%:91.

17 12/191-6/591.

18 6/1:92-1/192.
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fesahat ve belagat sahibi edebiyat¢inin yetenegine, hangi ilim ve irfan sahibinin bilgi ve
tecriibesine basvurduysa muskasinin icermis oldugu gizeme cevap alamadigimi soyler. Ravi,
belki kendisinin onun gizemini ¢6zebilecegini ve o gizemli bah¢enin kapilarini aralayabilecegini
soyleyip muskaya bakmak ister. Muskay1 alip baktiginda onda, asagida lugaz/bilmece sanatina
bazi ornekler bolimiinde ele aldigimiz “Hangi ismi, incelediginde...” ifadesiyle baslayan siirin
yazili oldugunu goriir. Ravi, ilk etapta onun sanatinin ve i'cazinin karsisinda kifayetsiz kalir.
Ancak iizerinde biraz disiindiikten ve yogunlastiktan sonra onu ¢é6zmenin bir yolunu bulur ve
bir siirle kendisine a¢ilan/¢oziilen o sirr ifade eder.l® Bunun lizerine adam ona 6vgii dolu
sozlerle methiyeler dizerek tesekkiir eder ve onu evinde misafir etmek ister.2 Adam onu, son
derece liiks, goz alic1 bir bahgesi olan, glizelligiyle koskleri ve saraylari geride birakan yiiksek
yapili bir eve gotiiriir. Evde hizmetciler ve ravinin 6ve 6ve glizelligini bitiremedigi bir cariye
kendilerine ikramlarda bulunup hizmet ederler.2! Orada eglence ve icki dlemine dalip adamin
yalnizligindan ve yalnizliginin sebeplerinden bahsederek karsilikli siirler serd ederler.22 Adam,
toplum icerisinde ne yaptiysa fayda etmedigini bu ylizden de yalnizlig1 tercih ettigini sdyleyerek
bazi siirler okur. Bu baglamda okudugu siirlerden biri séyledir:

ERCRICH SR R T Ja by oA &gy
sad Loodeld Qb G st may GaB 35, Gej

Zamanin, islerde benimle uzlasan/benim gériisiimde olan herhangi bir dostu
getirmedigini (karsima ¢ikarmadigini) gérdiim ve bundan dolayi yalniz yasadim.

Rizkim konusunda ise bazi (ufak tefek) seylere kanaat ettim ve kim kanaat etmeyi talep
ederse o haddi asmaz/asmamis olur.23

Adam, sohbeti koyulastirip benzerinin kitaplarda goriilmedigi, ciddiligini aciklayan hezl
sanatindan hayret edecegi ve okuyucularin inceliklerini/ntikteli ifadelerini diisiindiiklerinde
dersler ve ibretler alacaklar1 bir sirri/hikayeyi kendisine agiklayacagini soyler ve igki ile giil
arasinda gegen bir makameyi/hikayeyi anlatir.2+

S6z konusu hikdyedeki diyaloglarda rol alan karakterler: icki, mum, zurna/kaval,
kefgir/stizgec, sise, degnek/dal, kadeh/bardak, nergis ve giildiir. Makdmenin/hikayenin ozeti
sudur: icki ile diger unsurlar arasindaki ustiinliik kavgasina gil, miidahale eder ve icgkiyle
mektuplasarak olayi ¢6ziip isi tatliya baglar. Boylece icki ile giil makamesi biter.25

Ravi, ciddiyeti mizahla ortiilii bir anlatim tarziyla sunulan bu hikdyenin ne kadar da iyi
oldugunu, sirlarin kapaliliklarin1 nasil da ag¢tigini ve iyilik yollarini/yéntemlerini nasil
acikladigini ifade eder. Sabaha kadar bu sekildeki sohbetten sonra sabah ezanin okunmasiyla
beraber ravi, adamla camiye giderler ve namazin ardindan birbirinden ayrilmadan 6nce kadri
ylice olan boyle bir sahsiyetten kendisine bazi nasihatlerde bulunmasini ister. Adam da
sikintilarin aciligina sabretmesini, islerini Allah (cc)’a havale etmesini, gam/sikint1 esnasinda

191/594-12/593.
20 12/594-6/594.

21 6/1:94-1/1594.

22 1/196-12/595.
23 12/195.
2412/596-6/596.
2512/5104-6/5104.
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insirah suresini hatirina getirmesini, takva elbisesini giymesini vb. gibi yogun 6giit icerikli uzun
bir siirle kendisine tavsiyelerde bulunur ve ardindan birbirinden hatir isteyerek her biri kendi
yoluna gider.

Minazara sanatina da orneklik teskil eden ve fabl sanatiyla kaleme alinan icki ile giil
makamenin/hikayenin detaylar1 asagida verilmistir.

2.2. el-Makdmetu’l-Halebiyye’de Gecen Lugazli/Bilmeceli Siirler

Kavvas, Riyddu’l-Ezhdr ve Nesimu’l-Eshdar adli eserinin bazi makamelerinde hem
okuyucuyu diisiinmeye sevk etmek, eglendirmek ve onlara glizel vakit egirtmek hem de
anlatimini gesitlendirmek ve etkili kilmak icin lugaz sanatina bagvurmustur. Sekizinci makame
olan el-Makdmetu’l-Halebiyye de bunlardan biridir. Kavvas, burada “Si‘run Mulgaz”2¢ ismiyle
lugaz sanatina giizel bir 6rnek teskil eden bir siiri sdyledir:

055 U Ge AL N ST O IR AT
BY AR TR L NP el 3 43l
SAN g By A e S T -
s an ) el Goay o Akl A
Y€ PR O Ggas B oag gzl s
LAY 5 B Akl by &iia 1 adl
SO (N RSV Y Goy s e u3
BYS I BB N RS ok §2aT5 ALF
Jsadly Lusa Aaliaj Oi2a ol 5 )
Ol el el G doi skl @ Camialy
siadl sy o Gal Gad A3l e UE;
sdall w4l wld &G Adaiad a8l
ol Sl caelay A Al G A
osdall 4 L K ey Al My Gaddag
Y R S PV I R+ cile Al A sl
BYS SRR SR S ad G Ok o

26 Lugaz sanatiyla yazilmis siir demektir.
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ST I S IS S R i

Hangi ismi, incelediginde iftirasiz/yalansiz bir sekilde onu bir yontem olarak gortirstin?

Yaris1 tashif edildiginde genis bir mekdn (oluverir) ve geriye kalan kismi ise
gurura/yalana dikkat ¢eker.27

Bagini ve onun geriye kalan kismini insanlarda da kuglarda da oldugunu gériirsiin.28

Bir harf eksik olarak son ticte ikilik boliimii, onun icin agizlarda memleket olur (memleket
ismi olarak dillendirilir).2*

Basi, ortasi ve sondan bir harfile tekrar dirilme giiniine kadar,
Canhda erkeklik ile vasiflandiginda (canlilarin erillerinde), onda yanhzligin kalbi vardir.30
Geriye kalan kisminin ortasinda zamanin gecmesi lizere bir harfi bozdugunda,

Onu yiiceltilmis ve giizel olarak gériirsiin ve onda islerde bizim icin bir yardimci
bulunur/olur.

Bast ve sonu (birlestiginde) bir kustur ki yirtict hayvanlar, yuvalarda ona sefkat gésterir.3!
(0), vefall, giiclii ve yardimseverdir ve onu fasiklikla ayiplayarak tashif etmistir.

Bu kusun tashifi, gégiislere miinasip olan sudan bir seydir.

Bas kisminin tigte ikisi, bagislayici bir kalple gelenler icin afiyetlidir/mutluluk vericidir.32
Ve geri kalan kisminin tashifi bir bitkidir ki ismiyle aylardan birine miinasip diiger.33

Ve onun bas tarafindan iki harfi, agcikliga/gortiniirliige isaret eden bir tashif ile haramdir.

Onda bir (harf) tashif edildiginde gégiislerdeki tiim kini harekete gegiren bir ¢irkin (sey
olur).3*

Ve sonu, denizde onun icin bir siginak/varilacak yer vardir ve goklerde kartallarin
lizerine yiikselir.3*

Ve gz olmaksizin uzaktan bakar, kalp olmaksizin da satirlarda érneklendirilir.

Onun isminin basi her isimde vardir ve sonu ise onu her isikta/nurda gortirsiin.3s

27 [zmir Milli Kiitiiphanesi niishasinin hasiyesinde bu yarim olan kismin “c«” oldugu ifade edilmistir.

28 [zmir Milli Kiitiiphanesi niishasinin hasiyesinde bunun kuslarda bulunanin “04%” ve insanlarda bulunaninin ise
“Ui” oldugu ifade edilmigtir.

29 fzmir Milli Kiitiiphanesi niishasinin hasiyesinde bunun “c«” oldugu ifade edilmistir.

30 [zmir Milli Kiitiiphanesi niishasinin hasiyesinde “(«is 42« ¢)” notu diisiilmiistiir.

31 1/193.

32 [zmir Milli Kiitiiphanesi niishasinin hasiyesinde bunun “al+” oldugu ifade edilmistir.

33 [zmir Milli Kiitiiphanesi niishasinin hasiyesinde bitkinin “” ve ayim ise “<” oldugu ifade edilmistir.

34 [zmir Milli Kiitiiphanesi niishasinin hasiyesinde bunun “Js” oldugu ifade edilmistir. 6/2:93.

35 [zmir Milli Kiitiiphanesi niishasinin hasiyesinde bunun “0+” yani balina oldugu ifade edilmistir.
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Bu mulgaz siirin cevabi, ravinin agzindan su dizelerle verilmistir:

a5 g e e Uy G 4 eoml Lo
BYVS VTS (R o PR SRS IS
BN R SR ) LY gslagall SBE Casidd
A Ge Ol A G s B
R g ey s ch KO cdés oy
osbl s ol ah RES TR ARSI S

Senin isaret ettigin seyi gercek olarak yalansiz bir sekilde yeterli bir izahatla
agiklayacagim.

Onun alametleri, beyanin onunla agikliga isaret ettigi bir sir ile ortaya ¢ikti.

Konulmus kef hafini, lam harfine ve nun harfini de ya harfine tashif edersin, béylece
mutlulukla miikdfatlandirilirsin.

Buna gerekli olan ti¢ (harftir) ki bu da < (yalan)dir, cahil kisi gururla buna maruz kalir.
Her bir dizenin basini incelediginde satirlara isaret ederek konusur.

Evet! Ondan hem yerde hem gokte hem evcil olmayan vahsi hayvanlarda ve hem de
kuslarda vardir.37

Kavvas, besinci makadme olan et-Tardbulusiyye’de de lugaz sanatiyla bir siir kaleme
almistir ki o da soyledir:

Sl = FS K- P [
G s L e el o faaly WS 1Y
M S A e Sh b OF el
G g el g o Gy 0 B Lads

Sevgisine miibtela oldugun kisinin ismi, dért (harften olusmaktadir) ki ilki sekizdir (sekiz
harfine benzemektedir).

Onun isminden bir harf sildigimizde, icinde bayan sarkicinin oldugu bir isme (mekdn
ismine) déniismektedir.

“w.n

36 [zmir Milli Kiitiiphanesi niishasinin hagiyesinde “¢” harfinin her isme (girdigi) ifade edilmistir. Burada ciimle yarida
kesilmis ve devami goriilmemektedir. 1/594.

371/594.
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Onun harflerinden ilkini sabitle/silmeden birak, dolunayin yapici/belirleyici ézellikleri
olur (dolunayda belirleyici 6zellikler olur).

Ikinci  (harfi) diisiir ve de ki: keske bu, su bayan sarkicinin kalbinde yer
edinseydi/bulunsaydi.38

Riyadu’l-Ezhdr ve Nesimu’l-Eshdar'm Urdiin’de yapilan tahkikinde bu bilmeceli siire soyle
bir agiklama getirilmistir: “S6z konusu isim W.a’dir. Birinci harf olan ¢ harfi sekiz rakamina
benzemektedir (dogrulttugunda Arapcada sekiz rakami olur). Bu isimden o~ harfini sildiginde
geriye kalan harfler = (Han/i¢inde i¢kinin i¢ildigi ve bayan sarkicilarin oldugu yer) kelimesini
olusturmaktadir. Bu isimden ikinci harf silindiginde ise sefkat/6zlem manasinda Us kelimesi
kalmaktadir.”.39

Sekizinci makame olan el-Makdmetu'l-Halebiyye'de lugaz tarzinda Sirun Ddiretun
(daire/kare seklinde yazilmis siir) bashgiyla da bir siir kaleme alinmistir. Bunun tam olarak
anlasilmasi i¢in bazi niishalardaki orijinal metnini verdik ki bu da sdyledir:

:.-,||]\7"

i r;w‘j‘
i n\ (il

Farkli niishalardan resimlerini verdigimiz bu siir ortada bulunan ta (<) harfiyle
baslandigin1 ve bu harf, oradaki her bir kelimenin basina eklenerek okundugunu tahmin
etmekteyiz. Ciinki "Siilleymaniye Kiitliphanesi Reisiilkiittab Niishasi"'nda bir ayrinti olarak bu
siirin tek bir harften baslanarak okundugu ifade edilmistir. Bu sekilde okundugunda su dizeler
olusmaktadir:

I R I I B G S gl S0l g

38 6/554.

39 Kasim b. Muhammed el-Halebi el-Kavvas, Makdmatu’l-Kavvds el-Haleb? el-Miisemmdt Riyddu’l-Ezhdr ve Nesimu’l-
Eshdr, thk. Salah Muhammed Mahmid Cerrar - Hamdi Mahmi{d Nacl Mans{r - el-Mu‘tez Billah Handi Mahmid
Mansir (Amman: Daru’l-Kunuzi’l-Ma'rife, 1440/2019), 183.
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Asiklart mahrum birakir, onda bir bakis vardir ki gézyaslari ona nasil yeterli gelsin! Ok ve
mizraklardan (onlar gibi) firlatici/vurucu bir bakis ile yanagi (kendi yanagini) korur.

Asik olani ve nice aglayan ve uykusuz kalan gézleri sikintiya sokar. Bir genc kiz ki
pariltisiyla giizellik bahgelerinde her goriindiigiinde kalbi yakar.

Biitiin bu drneklerden anlasilmaktadir ki makame yazilari son derece dgretici ve etkileyici
yazilardir. Lugaz sanatiyla yazilanlar ise bu baglamda bir list asamada olmustur. Ciinkii okurun
hem belli bir seviyeye/ilmi birikime sahip olmus, hem de edebi bir melekeyi kazanmis olmasin
gerektirir. Bir yandan zihin aktivitesi yaptirirken, 6te yandan hem 06gretmekte, hem de
eglendirmektedir. Kavvas, bu makiamesinde bu sanati son derece etkili ve edebi bir sekilde
ortaya koymustur.

2.3. el-Makametu’l-Halebiyye’de Gegen icki ile Giil Hikayesi

Fabl sanatiyla yazilan ve Arap edebiyatinda kisilestirme/teshis sanatina giren bu
hikdyenin/makamenin detaylar1 soyledir:

i¢ki, insanlarin akillarim1 gidermekle ve her zaman el iistiinde yani kadehlerde olmakla
oviinerek bir hiikiimdar edasiyla etrafindakilere tstiinliik taslar.40

Mum, ickinin bu davranislar lizerine onun en kotii kaynak ve ayiplarin ayib1 gibi koti
vasiflarla niteleyerek ve siirler insad ederek asil degerli ve iistiin olanin kendisi oldugunu soyler.
Icki ile mum, karsihkli siirler okuyarak aralarinda bu sekilde bir iistiinliik miicadelesine
girisirler.#!

Zurna, icki ile mumun bu miicadelesinin ardindan mumun giiclii bir diisman oldugunu,
dilinin koparilmasi ve susturulmasi gerektigini ifade ederek ickinin tarafini tutar.42

Kevgir, zurnanin hitabinin ardindan igkiye sert ¢ikisarak mumun onun (i¢ckinin) ugrunda
kendisini yaktigini ve canini feda ettigini, dolayisiyla bunca fedakarhga karsi kendisine
ihsanlarda bulunulmasi gerektigini s6yleyip mumun tarafini tutar.*3

Sise, bunun devaminda tartismaya katilarak kevgire sitem edip ickinin onun eglencede
oturma arkadasi, nitelikte dostu ve kendisinin de dogrudan onunla iliskileri oldugu halde onun
kendi arkadasi i¢kiyi birakip mumun tarafini tuttugu icin azarlar.44

Degnek/Dal, onlar boyle hararetli bir tartismadayken bir haykirisla lafa girer ve siseyi,
ickinin huzurundayken onu o6ven, ardindan da onu yeren davranisi sebebiyle ikiyiizliiliikle
suclar. Asil makami yiice olanin kendisi oldugu halde bunun icki tarafindan géz ardi edildigini,

40 12/596-6/596.
411/598-12/596.
42 6/598.

43 1/198-6/598.
44 12/1:98-1/198.
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kendisinin bir kenara itildigini ve konumunun diisiiriilerek degerinin ayaklar altina alindigim
soyleyip ickiye sitemlerde bulunur.45

Kadeh, bu esnada dalin sozlerine giiliimseyerek onun, kendisini i¢kiyle denk tutma
gorisiiniin delilik ve korliik oldugunu sdyler ve onu nankorliikle suclar.46

Nergis, bu ifadeden sonra pagalarini sivarak kadehe saldirir ve bu kadar gururlanmamasi
gerektigini, islerin zamanla tersine donebilecegini/dondigiinii, diinya hayatinin bir
oyun/eglence ve aldanmadan ibaret oldugunu vb. ifadelerle agzindan geleni sdyleyerek dalin
tarafini tutar.4” Bu sekilde aralarinda ¢cekisme devam eder.

Giil, onlarin bu uzayip giden tartismalarina miidahale ederek nergise hitaben tavsiyelerde
bulunur. Onlarin her birinin kendine gore tistiinliiklerinin oldugunu, herkesin mecliste bir araya
geldigini, hiiziinlii zamanlarda birlestiklerini, hep birlikte kardes olduklarini, dolayisiyla
aralarina tefrika koymamalar1 gerektigini séyler. Ickiye de bir mektup yazip onun da onlarin
basinda bir biiylik olarak s6ziline karsi gelinmemesi ve onun da olay1 bir an 6nce ¢oziime
kavusturmasi gerektigini, zira huzurundaki/meclisindeki her bir ferdin kendisine 06zgii
meziyetlerinin oldugunu ve onlarin da kadrinin bilinmesi ve kalplerinin kirtlmamasi gerektigini
ifade ederek génderir.#8 icki de bu mektubun igerigine boyun egerek ve giile siikkranlarini arz
ederek bir mektupla cevap verir.

I¢ki ile giil arasinda karsilikli siir okumalari ve éviicii sézler devam eder. Boylece giiliin
miidahalesi ve ¢abalariyla herkes birbiriyle barisir ve sorun ¢éziime kavusturulur.4®

Icki ile gill makamesi, her ne kadar miistakil bir makame sayilabilse de Kavvas, bunu
miistakil bir makdme olarak sunmayip el-Halebiyye makamesinin icinde onun bir boliimu olarak
vermeyi tercih etmistir.

Sonug ve Degerlendirme

el-Makametu'l-Halebiyye, Kavvas'in  Riyddu’l-Ezhdr ve Nesimu’l-Eshdr  adindaki
makamatinda yer alan bir makamedir. Yazar, hicri onuncu asirda Suriye bolgesinde yasamis
yetkin bir edebiyat¢idir. Kaynaklarda sadece bu eserinin ismi gegcmektedir.

Kavvas'in bu makamesi, makdme sanatinda basvurulan yazim tirlerinden iki tanesini
barindirmaktadir ki bunlar bilmece/lugaz ve fabl/teshis sanatlaridir. Lugaz tiirtiniin
kullanilmasiyla goriildiigii lizere makdme monotonluktan kurtarilmis ve ifadeye heyecan
katilmistir. Bu sayede okunmasi bir yandan zevkli hale getirilirken 6te yandan okuru bilmeceler
tizerinde diisinmeye ve onu zihin jimnastigi yapmaya sevk etmesi agisindan egitici/0gretici bir
ozellik katilmistir.

Fabl/teshis sanatinin kullanilmasiyla da aynm sekilde hikdye cesitlendirilmis, siislenmis,
zevkli hale getirilmis ve bir ¢cirpida okunmasi saglanmistir. Ote yandan bu yolla hem acik hem de
tistli kapali olarak 6giit ve tavsiyelerde bulunulmustur. Baz1 ortamlarda dogrudan/acik¢a dile
getirilemeyen bazi noktalar/konular bu sayede dile getirilme imkani saglanmistir. Bu ayni

4512/599-12/598.
46 1/5100-1/599.

47 12/1100-1/5100.
48 1/1101-1/5100.
49 6/5104-6/5101.
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zamanda buna benzer yerlerde kisiye nasil davranmasi, bir ifadeyi nasil dile getirmesi
noktasinda ona orneklik teskil etmesi agisindan da son derece giizel bir timsaldir.

Bu 6rnek makame lizerinden makame yazilarinin edebiyatta, s6z sanatlarinda ve toplum
tizerinde ne kadar da miimtaz bir yerinin oldugu, hem akla hem de ruha hitap etmesi yoniiyle
edebi tiirler igcerisindeki konumunun ytiksekligi anlasilmaktadir.
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BEDIUZZAMAN SAID NURSI’NIN ESERLERINDE YENI iLM-i KELAM*

0z

iki asirdir ilm-i kelamin tecdidi ve modern dénemde beseri hayatta meydana gelen gelismelere
uygun bir tarzda yeniden takdim edilmesinin zorunlu oldugu dile getirilmektedir. Makale, yeni
ilm-i kelam baglaminda ciddi katkilar1 olan muasir diisliniirlerden biri olan Beditizzaman Said
Nursi'nin calismalarini ele almaktadir. Makale cergevesinde su nokta netlik kazanacaktir:
Bedilizzaman, kelam ilminde yapmis oldugu derin arastirmalarin akabinde bu ilmin asirlar
boyunca timmetin karsilastig1 felsefi saldirilar1 bertaraf etmede 6nemli bir rol istlendigini,
ancak icinde yasadigimiz ¢agin eski ilm-i kelamin argiimanlariyla karsi konulmasi zor olan yeni
problemler getirdigini kavramistir. Bundan dolay1 kendisi, ilm-i kelamin yenilenip, bu asrin
insaninin zihin diinyasina uygun bir tarzda sunulmasinin gerekli oldugu fikrine sahip olmustur.
Bu makalede Esmaiil-Hiisnd konusu cercevesinde Bedilizzaman'in eserlerinde yeni ilm-i
kelamin izlerine 151k tutmaya calisacagiz. Risale-i Nur Kiilliyat1 denen eserler lizerine yapmis
oldugumuz uzun siiren ¢alismamiz esnasinda Bedilizzaman’in Kur’an-1 Kerim’in 1s181nda dikkat
ceken bir yontem izledigi ortaya c¢ikmistir. Makalede Orneklerini ortaya koyacagimiz bu
yonteme Kur’ani yontem ismini verebiliriz. Bu yontem, tahkiki imana ermek icin Allah’in
isimlerini varliklardaki tecellileri tizerinden tanitmaktadir.

Anahtar kelimeler: Yeni ilm-i kelam, Bediiizzaman Nursi, Risale-i Nur, Esmaiil-Hiisn3, Kur’ani
yontem.

THE NEW KALAM IN THE BOOKS OF BEDIUZZAMAN SAID NURSI
Abstract

Calls were launched two centuries ago to the need to renew the science of kalam and present it
in a new dress that suits the growth that occurred in human life in the later ages. This article
deals with the efforts of Bediuzzaman Said Nursi, one of the contemporary thinkers who have
made distinguished contributions in this context. It will become clear through this article that
Bediuzzaman, after he explored the depths of Kalam, realized that this science had played a
pivotal role in addressing the philosophical challenges that the Ummah faced through the ages.
However, the modern era in which we live imposes new problems that are difficult to confront
with the weapons of the old Kalam, for this reason Bediuzzaman saw that working on renewing
Kalam and presenting it in a new way that suits the people of this age is the first priority in the
project of reviving the Ummah to exercise its mission in leading mankind to achieve the
happiness of both worlds. In this article, we will try to shed light on the features of the renewal
of kalam in the works Badiuzzaman Nursi through the topic of the Beautiful Names of Allah. It
was evident during the careful study of Bediuzzaman’s books named (the Risale-i Nur), that he
took a unique approach in dealing with this subject in the light of the Holy Qur’an. We can call
this approach, which we will present examples of it in this article, as a Quranic approach that
defines the Beautiful Names of Allah through their manifestations in the universe.

Keywords: New Kalam, Bediuzzaman Said Nursi, Risale-i Nur, the Beautiful Names of Allah,
Quranic approach.

" Bu makale, “Bediiizzaman Said Nursi'nin Esmaii'l-Hiisna Konusundaki Metodu (Kelam {lmi Cercevesinde Analitik Bir
Calisma) baslikl doktora tezinden {retilmistir.
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ibrahim Halil Karakegili, Sabri Tiirkmen. Ziynet’ Kavraminin Kur’an-1 Kerim’deki Kullanim Formlar1 {0

“ZIYNET” KAVRAMININ KUR’AN-I KERIM’DEKI KULLANIM FORMLARINA DAIR BiR
INCELEME

0z
Bir dilin yapi taslar1 olan Kkelimelerin dogru anlamlarinin tespit edilebilmesi i¢in yanls
kullanimlardan ve kavram kargasasindan uzak tutulmasi gerekir. Bunun i¢in kelimenin kok
anlamlarindan hareketle, degisik zamanlarda ve donemlerde kazandig1 diger anlamlara da bakmak
gerekir. S6z konusu kavram Kur’ani bir kavramsa hem niizul 6ncesi hem niizul dénemini de dikkate
alarak analiz edip gozden gecirmek daha dogru olacaktir. Ozellikle konulu calismalarda yapilacak
her tiirlii tespit, degerlendirme ve anlatilmak istenen, daha isabetli bir sekilde ortaya konmak
suretiyle bu kavramlarin anlam yolculuklarina katki saglanir. Kur’an'daki bazi kelimelerin,
Kur’an’in diisiince sistemi icerisinde, esas manalarinin yaninda birtakim mecazi anlamlar da ihtiva
etmeleri, anlam zenginliginin en giizel 6rneklerini teskil eder. Bu anlamda “ziynet” kelimesi,
Kur'an’da insanoglunun maddi yasaminin yani sira manevi diinyasinin vahye uygun olarak
sekillenmesine de katki sunmustur. Bunu yaparken de kendine ait 6zgiin bir Uslup ortaya
koymustur. Allah Teala, bu kavrami bir taraftan Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde, yerytiziiniin
rengarenk olmasi, gokytiziinlin yildizlarla donatilmasi veya insanoglunun avret yerlerini ortmesi
gibi konular tlizerinden maddi cerceveden verirken; bir taraftan da kafirlere ve miinafiklara
yaptiklar kot islerin stislii gosterilmesini ise mecazi bir gerceve ile sunmustur.

Anahtar Kelimeler: Ziynet, tezeyytin, el-Cemal, siis, siislenme.

AN INVESTIGATION ON THE USE OF THE CONCEPT OF “ZEENAT” IN THE QUR'AN
Abstract

In order to determine the correct meanings of words, which have become ingrained in a language,
they should be kept away from wrong use contradiction in terms. Therefore, it is essential to search
for the other meanings gained in different times and periods, starting from the root
meanings/semanteme of the word. If the revelant is a Qur'anic concept, it would be more accurate
to analyze and review it, by taking into consideration both the pre-revelation and the revelation
period. Particular, all kinds of determinations and evaluations and thesis statements to be made in
thematic studies contribute to the semantic journeys of these concepts, so that they could be
presented more accurately. The fact that some words in the Qur'an contain some metaphorical
meanings, in addition to their main meanings within the thought system of the Qur'an, constitute
the best examples of the richness in the meaning. In this sense, the word "zeenat/adornment” in
Qur'an has uniquely contributed not only to the shaping of the spiritual world of human beings in
accordance with revelation, but also to the material life of them. On one hand, while Allah Almighty
gives this concept in some verses of the Qur'an on some contents such as the earth being
varicoloured, the adornment of the sky with stars, or human beings’ covering up their private parts,
through a material framework; on the other hand, He has presented the evil deeds of disbelievers
and hypocrites to be shown them as virtuous, with a metaphorical framework.

Keywords: Zeenat, tezeyyun, el-Camal, ornament, adornment.
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Giris

Yerytiziindeki yasam seriiveninin bas aktorii konumunda olan insanogly, ilahi vahyin
muhatabi olarak yeryiiziiniin imari ve 1slahi gorevini ifa ederken ayni zamanda kendi yasaminin
birer parcasi olan ve beseri yoniini ilgilendiren birtakim olgu ve olaylar1 da tecriibe etmektedir.

Insan fitratinin bir pargcasi olan siis/siislenme olgusu da bu tecriibenin énemli bir kismim tegkil
etmektedir.

“Zlynet/siis” kavramina, sadece maddi bir 6ge olarak ve insanin temel ihtiya¢c ve
gereksinimlerine ek, gereksiz bir ayrinti nazariyla degil bilakis insan fitratinin geregi ve hayatim
anlamlandirmasina katki saglayan bir 6ge olarak bakilmasi icab etmektedir. Ayni zamanda bu
0genin Allah tarafindan insan yasamina dahil edilen farkli yonlerine Kur’an-1 Kerim ayetleri
15181nda bir perspektif ¢izilmesi daha bir 6nem arz etmektedir.

Arap dilinin temel yapisini olusturan kelimeler, Arapca olan Kur’an’da! kullanilirken
cahiliye donemindeki anlamlarini aynen muhafaza etmemis, 6nemli seviyede anlam degisimine
ugramislardir. Kullanim alanlarina bagh olarak bazi kelimelerde anlam genislemesi yasanirken,
bazilarinda anlam daralmalari olmus, bazilarin da ise tamamiyla yeni anlamlar yiliklenmistir.2

Kur’an’da yer alan kelimelere baktigimizda hemen hepsinin su veya bu sekilde cahiliye
devrinde kullanilmis olduklarimi gérmekteyiz. Kur’an, kendi sistematigi icerisinde o6zellikle
anahtar terimlere yeni manalar yiikleyerek farklh iliskiler ag1 icinde kullanmis ve bu
kavramlarda derin ve etkili bir degisiklik yapmistir.3 Kur'an; Araplarin, sadece inang, diislince ve
hayat tarzinda degisim ve doniisiim yapmakla kalmamis, bu milletin kullandig1 dilde de etki
yaratmistir. Bu dilde yer alan kelimelerin ve 6zellikle anahtar terimlerin anlam sahasini ve
kullanim bicimlerini de degistirmistir.

Kur'an'in anlasilmasi cabalarinda, bu degisiklerin ve anahtar ifadelere yiiklenen farkl
manalarin dikkate alinmasi ve incelemeye tabi tutulurken titiz davranilmasi gerekir. Buradan
hareketle bir anahtar terimin sozliiklerde gecen anlamlariyla yetinilmesi, o terimin Kur'an'daki
gercek anlamini ortaya koymak i¢in yeterli olmayacaktir. Bu ¢aba, belki bu konuda ancak bir
fikir veya 6nbilgi verebilir. Ozellikle, Kur'an'in bu anahtar kelimeleri baska bir dile aktarildig
zaman s0zciik manasi ile verilmesi hic yeterli degildir.

Bu ¢alismamizda, Kur’an kavramlarindan olan ziynet (3!') kelimesini, hem niizul 6ncesi
ve sonrasl anlam alanin1 Kur’an biitiinliigi icerisindeki yerini tespit etmeye c¢alisacagiz. Ziynet
kavraminin kavramsal tahlili ile beraber kavramla alakali bazi1 sorulara da cevap bulmaya
calisacagiz. Bu sorular bize ziynet kelimesinin anlamsal yolculugunun tespiti acisindan gerekli
verileri saglayacak ve kavramin etimolojik anlamindan giintimiize geg¢irdigi yolculuk hakkinda
bir bakis acis1 sunacaktir. Buradan hareketle “zlynet/siis” kavrami sadece maddi boyutu ile degil
ayni zamanda Kur’an ayetlerinin bu kavrama ytkledigi manevi/mecaz anlamlara da dikkat
cekilecektir.

1Yasuf 12/2; Taha 20/113; es-Stira 42/7; el-Ahkaf 46 /12.
2 fzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 110.
3 fzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, trc. Siileyman Ates (Ankara: AU Basimevi, 1975), 16.
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1. Kavramsal Cerceve

1.1. Lugatlerde “Ziynet” Kavrami

Arap dili alaninda sahip oldugumuz en eski lugatlardan birinin yazari olan biiyiik Arap
dilbilimcisi Halil bin Ahmed’in, (61.175/791) “ziynet” kavrami ile ilgili sunlar1 kaydettigini
gormekteyiz:

(022 kelimesi [ceéd-girkin] kelimesinin zittidir. Bir seyin giizel olmasi anlamina gelir.
“Ci3) S ¥ EE S dendiginde yeryiiziiniin otlariyla giizellesmesi kastedilir. “4u3” denilince
“kendisiyle siislenilen her sey” anlamina gelir.*

et-Tehzib adli eserinde Ezheri (61.370/980); kelimenin anlamu ile ilgili Halil b. Ahmed’in
yaptigr “kendisiyle siislenilen her sey” ifadesini aynen kullanarak su aciklayici o6rnegi
beraberinde zikreder: “Beni Ukayl'den bir ¢ocugun diger bir ¢ocuga: “0wd ey 5 (n) ey”
dedigini duydum. Bununla kendisinin giizel, onun ise c¢irkin yiizli oldugunu ifade etmek
istiyordu.”s

Ibn Faris (61.395/1004), “(cx3V) “Bir seyin giizelligini veya giizellestirilmesini ifade eden
kok”, “bir seyi siislemek”, anlamindadir. Ayrica “ce 3 horozibigi anlamina gelir.”demektedir.6

es-Sthah miiellifi Cevheri (6l. 400/1009) ise (V) kelimesi ile ilgili; “siis, kendisiyle
siislenilen seydir” demektedir. “ 4 » »” dendiginde bayram giinii kastedilir, der.”

1.2. “Ziynet” Kelimesiyle Yakin Anlamh Kelimeler

Kur’an’1 Kerim'in lizerine indigi dil olmasi1 hasebiyle Arapca, bir dilin sahip olmas1 gereken
genis bir belagat ve fesahat alanina sahiptir. Yiice Allah birtakim hakikatleri, oldugu gibi
dogrudan anlatimlarla sundugu gibi, bazen de dilin diger fonksiyonlarimi kullanarak birtakim
suslii ifadeler kullanir. Esasinda dildeki bu belagat 6rnekleri de dil agisindan birer ziynet/siis
veya slsli kullanimlardir. Ziynet kavrami da bunlardan biridir. Yukarida ziynet kavraminin
ligat ve Kur’an’daki anlamlarini verdikten sonra, simdi de yakin anlaml kelimeleri mercek
altina almaya ¢alisacagiz.

Ibni’l-Cevzl (61.597/1201) Niizhetii’l-E’yuni’n-Nevazir adli eserinde zlynet kavramimin bes
farkli anlamda kullanildigim1 ifade eder. Bunlari;; csl(glzellik), Asl\(sts), 3.2 3¥(cicek),
adall(gosteris), u=>Wll(giysi-kiyafet) seklinde siralar.8

Biz de fazla detaya dismemek kaydiyla Kur’dn’da yaptigimiz bir incelemede ziynet
kelimesinin,Jaall |9 LAl 10 Gls 214 11 Ca%a )12 gibi kelimelerle yakin anlamda kullamildigini
gormekteyiz.

4 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 249.

5 el-Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed (Misir: Tehzibii’l-Luga, Daru’l-Misriyye, 1964), 13/255.

6 Ibn Faris, Ebu’'l-Hasan Ahmed, Mucemu’l-Mekayisi’l-Luga (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 3/41.

7 el-Cevheri, Ismail bin Hammad, es-Sthdh (Beyrut: Daru’l-Ilm, 1986), V/412.

8 Ibnii'l-Cevzi, Cemalii’d-Din Ebu’l-Ferec, Niizhetii'l-E’yuni’n-Nevazir (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1987), 339.
® en-Nahl 16/6.

10 es-Secde 32/7; el-Miimin 40/64; er-Rahman 55/70; et-Tegabun 64/3.

11 en-Nahl 16/14; el-Fatir 35/12.

12 Ylinus 10/24.
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1.2.1. el-Cemal/el-Hiisn (cwadi-Jlaali)

Cemal ve Hiisn kelimeleri, “glizellik” anlamina gelen iki kelimedir. Ttrevleri ile beraber,
Kur’an’in bir¢ok ayetinde gectigi goriilmektedir.13

“el-Cemal”, cirkinligin zidd1 olup fiziksel ve ahlaki giizellik manasina gelmektedir.. Bir
seyin cok giizel oldugunu anlatir. Hoslanmaya ve istemeye iliskin bir sifattir. Cemal, ya insanin
nefsinde, bedeninde ve davranislarinda ya da diger varliklarda s6z konusu olabilir. 4
“Tecemmele”, siislendi manasinda bir fiildir. Ayn1 zamanda eritilmis icyagl yemek anlamin da
tasir. Kisi isteginde o6l¢iilii ve insafli olur, asirilik géstermezse “ecmele fi't-taleb” ifadesi kullanilir.
“el-Camil”, bliyiik yilan, yaninda ¢obani da bulunan bir gurup deve;“el-cemel”, az1 disi ¢cikan deve,
“el-cemil”, erimis i¢ yagi, “el-cemel”, hurma agaci, otuz zira’ uzunlugunda bir balik; “el-ctimmel”,
kalin ip, halat; “el-climle”, birbirinden ayrilmayan topluluk; “climliin” kadin; “el-cumali”, uzun
boylu ve genis yapili adam; “miicmel”, ayrintiya girilmeyen soz, detaylari verilmeyen toplu hesap
demektir.15

Arapca liigatlerden c¢ikardigimiz bu anlamlar icerisinde form olarak el-cemal lafz1
Kur’an’da bir yerdels, el-cemil lafz1 7 yerde!?, el-cemaletiin!8, el-cemell® ve el-climletiin2°
seklinde de bir yerde gecer.

Bu anlamlardan “ziynet” ile ilgili olan1 Nahl Suresi 16.ayette su sekilde gecer:
TOAIME (i (igaa f O Jlad g a1
“Sizin i¢cin onlardan ayrica aksamleyin getirirken, sabahleyin saliverirken bir giizellik (bir
zevk) vardir”1

Bu ayette “el-cemal” ifadesi “hiisn-giizellik” anlaminda kullanilmistir. Insanlarin giindelik
yasamlarinin bir pargasi olarak; etinden, siitiinden, yliniinden ve is giictinden faydalanmak iizere
beslemekte olduklar1 hayvanlarin sabahleyin meralara salivermelerinde ve aksam tekrar
evlerine toplamalarinda bir giizellik/zevk oldugu J%&/cemal lafziyla anlatilmaya ¢ahgilmigtir.
Ayette hayvanlarin aksam evlere toplama ifadesinin, sabahleyin meralara salivermeleri fiilinden
once zikredilmis olmasi bu isin (aksam toplama) insana daha fazla bir mutluluk vermesinden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii aksam evlerine karinlari dolu, memeleri siitlii bir vaziyette donerler.
Bu da sahiplerine daha buyiik bir mutluluk yasatir. 22

Esasinda burada “0%a/cemal” kelimesiyle ilgili liigat ve tefsirlerden ¢ikarmis oldugumuz
sureta/sekil yoniinden giizellik, ahlaken giizellik ve fiillerde giizellik?3 seklinde kategorize edilen
lic anlamdan, fiillerde giizellik basligina 6érnek teskil eden bir durum s6z konusudur.

13 Faruk Begser, “Siislenme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 38/178-180.

14 el-Arabi, Ebubekir Muhammed b. Abdullah, Ahkdmu’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2002), 3/118.

15 el-isfehani, Ebw’l-Kasim el-Hiiseyn Ibn Muhammed er-Ragib, el-Miifredat f7 Garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
tsz.), 98; el-Firfizabadi, Mecdiiddin Muhammed ibn Yakub, el-Kdmiisu’l-Muhit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1994),
1265-1266; Ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed, Mu’cemu Mekdyisii’l-Luga (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1991), 1/481.

16 en-Nahl 16/6.

17 Y{isuf 12/18,83; “el-Hicr,15/85; el-Ahzab 33/38,49; el-Mearic 70/5; el-Miizemmil 73/10".

18 el-Miirselaat 77/53.

19 el-Araf 7 /40.

20 e]-Furkan 25/32.

*! en-Nahl 16/6.

22 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed, El-Kessaf an Hekaiki’t-Te'vil (Misir: Metbeetu Mustafa,
1996), 14/125.

23 El-Arabi, Ebubekir Muhammed b. Abdullah, Ahkdmu’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2002), 3/118.
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“el-Hasen”, g6z alici, gekici, kendisine ragbet edilen her seydir. “el-Husn”, cirkinligin
ziddidir. Bir sey ya akil ya heva yani arzu ve egilimler ya da duyular acisindan hasen yani giizel
olarak kabul edilir. “el-Hasene”, insanin kavustugu ve bu sayede mutlu oldugu, sevindigi her
nimettir. Bu nimet, nefsi, bedeni ya da insani ilgilendiren diger hususlarla ilgili olabilir. Kamer
/ay, “el-hasin” diye isimlendirilir. “Hassentii’s-sey’e”, bir seyi slisledim demektir. “el-Hasene”nin
zidd1 “es-seyyie” yani kotiiliiktiir. “Ihsan”, hem bagkasina yapilan iyilikleri hem de Kisinin yapmis
oldugu iyi davranislari ifade eder. 24

Hiisn kelimesine, (¢-us-z) kok yapisi lizerinden baktigimizda Kur’an’t Kerim’de kullanma
sikliginin daha ¢ok oldugu gozlemlenmektedir. Bu kelimenin farkli formlardaki kullanislarinin
tamamini burada detaylandirmamiz mimkiin degil. Ancak kelimenin ¢a/Htsn seklindeki
formunun Kur’dn’da 11 yerde?> zikredildigini bunlardan 6 yerdeki 26kullaniminin “giizel bir
gelecek/yer” anlaminda “<s $iA” formuyla kullanildigmi, geri kalanlarm “Gad” formuyla
kullanilarak “iyilik/iyilik yapma” anlamlari ile kullanildigini belirtmek ile kifayet edecegiz.

Hiisn kelimesi ile cemal kelimelerini yan yana degerlendirmeye tabi tuttugumuzda, Hiisn
kelimesinin daha ¢ok manevi glizellikler icin, cemal kelimesinin ise, maddi giizellikler igin
kullanilmakta oldugu miisahede edilecektir.2”

1.2.2. el-Huliyyu ((Aal)

“el-Halyl”, taki olarak kullanilan madeni ya da taslardan yapilmis esyalardir. “Hula”, kilic,
“el-hilye, ziynet, insanin fiziksel 6zellikleri, sureti, vasiflari, “el-huleyya” bitki demektir. Kadinin
bir seye razi olmasi halinde “haliyetii’l-mer’etii”, bir seyi giyinince “istefadet halyen” denir.28

Bu kelime de Kur’dn’in degisik yerlerinde fiil ve isim formlariyla kullanilmistir. Fiil
formuyla (Hullu, yuhellevne) dort yerde?9, isim formuyla (Hilyeten, Hiiliyy) da bes yerde3°
kullanimi s6z konusu olmustur. Bu kullanimlarin tamam ziynet kelimesinin gercek anlami olan
stis/stislenme ile es anlaml kullanilmistir.

1.2.3. ez-Zuhruf(i)i V)

“ez-Zuhruf”, altin, siis, bir seyin son derece gilizel olmasi, yalanla bezenmis s6z, yaldizli
konusma, bitkilerin renklendirdigi arazi / toprak demektir.3!

“ez-Zuhruf’ kavrami da Kur’an1t Kerim’de zlynet/siis kelimesi ile yakin anlamli olan bir
diger kelimedir. Sadece isim formu olan “zuhruf’ formuyla Kur’an’da dort yerde3z gecen bu
kavram daha ¢ok maddi siis/siislenme anlami ile kullanim alan1 bulmaktadir.

Ornek verecek olursak:

A s ke ot es3 Al oMY e .en Sfa
TR Lsland) (B B 5 A (e o AL G 6S

24 jbnu’l-Manzir, Muhammed b. Mukerrem b. Ali Ebu’l-Fadl Cemaluddin ibn Manzir el-Ensari el-Ifriki, Lisdnu’l-Arab
(Kahire: Daru’l-Mearif, tsz.), XI11/114-117; el-Fir(izabadi, Mecdiiddin Muhammed ibn Yakub, Besdiru Zevi’t-Temyiz
(Kahire: el-Meclisu’l-Ala Lisutini’l-islamiyye, 1996), 2 /464-465.

25 Al-i imran 3/14-195; er-Ra’d 13/29; Sa’d 38/25; Sa’d 38/40; Sa’d 38/49; el-Bakara 2/183; el-Kefh18/86; en-Neml ,
27/11; el-Ankebut 29/8; es-Sura 42 /23.

26 Al-i imran 3/14-195; er-Ra’d 13/29; Sa’d 38/25; Sa’d 38/40; Sa’d 38/49.

27 Naim Sahin, “Gazali'de Etik-Estetik iliskisi”, Diyanet iImi Dergi 47(3), 97-105.

28 el-FirGizabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, IV/314; el-Halebf, 1/518.

29 [nsan 76/21; el-Kehf 18/31; el-Hac 22/23; el-Fatir 35/33.

30 er-Ra’d 13/17; en-Nahl 16/14; el-Fatir 35/12; ez-Zuhruf 13/48; el-Araf 7 /148.

31 e]-[sfehan, el-Miifredat, 212; el-Fir(izabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, 1054; el-Halebi, Umdetii’l-Huffdz, 2 /155.

32 e]l-Enam 6/112; el-isra 17/93; ez-Zuhruf 43/35; Y(nus 10/24.
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“Dediler ki: "Yerden bize bir pinar fiskirtmadik¢a yahut senin hurmalardan, iziimlerden
olusan bir bahgen olup, aralarindan saril saril irmaklar akitmadik¢a yahut iddia ettigin gibi,
gokyliziinii iizerimize parca parca diisirmedikce yahut Allah't ve melekleri karsimiza
getirmedikce yahut altindan bir evin olmadikca ya da goge ¢ikmadik¢a sana asla inanmayacagiz.
Bize gokten okuyacagimiz bir kitap indirmedikce goge c¢iktigina da inanacak degiliz." De ki:
"Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak resul olarak génderilen bir beserim.” 33

PO S S AN Tt L U I S SIS IS G I ,%1;“.’.,
"Oaiall dly die 5 AN 5 Luall 8 gad) elia Lal &l JS () 5 LA 5"

“Evlerine (glimusten) kapilar ve lizerine yaslanacaklar1 koltuklar ve altin siislemeler
yapardik. Biitliin bunlar, sadece diinya hayatinin ge¢imligidir. Rabbinin katinda ahiret ise, O'na
karsi gelmekten sakinanlarindir.” 34

O @i 1y LA Ry el 86 e gt Gl 4 RERG Ul (e sl U LA 5 gial) e W)«
7., S35 GRS
“Diinya hayatinin hali, ancak gokten indirdigimiz bir yagmurun hali gibidir ki, insanlarin
ve hayvanlarin yedikleri yerytizi bitkileri onunla yetisip birbirine karismistir. Nihayet yeryiizii
(o bitkilerle) biitiin ziynet ve giizelliklerini alip siislendigi ve sahipleri de onun iizerine (her tirli
tasarrufa) kadir olduklarini sandiklar1 bir sirada, geceleyin veya giipegiindiiz ansizin ona

emrimiz (afetimiz) geliverir de bunlari, sanki diin yerinde hic yokmus gibi, kokiinden yolunmus
bir hale getiririz. Iste diisiinen bir toplum icin, ayetleri boyle ayr1 ayr1 acikliyoruz.”3s

Bu ayetlerde de goriildigi gibi her li¢ kullanim (altindan bir ev, altin siis, siis ve
giizellikler) maddi siis/gtizellik anlaminda kullanilmistir.

Enam 6/112.ayette gecen “zuhruf’ kelimesi ise, “zuhrufe’l-Kavl” terkibiyle kullanilmis ve
daha ¢ok mecaz anlam o6n plana c¢ikmaktadir. Bu ayette cevresindeki cahilleri batil
konusmalarini yaldizh ifadelerle siisleyen ve kandiran inkarci tipler konu edilmektedir.36

T VR NI R T TP U e SOt PR S
“E.. JIRN GRS Gl ) agdans (250 Gl oulY) (bl ) 928 (o IS Lilaa X

“Iste boylece biz her Peygambere insan ve cin seytanlarim diisman kildik. Bunlar aldatmak
icin birbirlerine yaldizli laflar fisildarlar. Rabbin dileseydi bunu yapamazlardi. O halde onlar
iftiralariyla bas basa birak.”3?

2. Kur’an ve Kur’an Sonrasi Kullanimi

Kur’an kelimelerinin anlamlarini dogrudan ele alarak agiklamasini yapan lugatlere “Kur’an
Lugatleri”denir. Bunlar arasinda el-Viicuh/el-Esbah ven-Nezair kitaplar1 bilindigi gibi bir
kelimenin Kur’an igerisinde nasil farkli anlamlarda kullanildigini, ayn1 veya benzer manalarda
kullanilan sézciiklerin neler oldugunu incelemeye tabi tutar. Ote yandan “Garibu’l-Kur’an”
alaninda yazilan eserler ise, Kur’an’da bilinmeyen veya Arap diline diger dillerden gecen
kelimeleri konu edinen ilim dallarindan biridir. Su da bilinmelidir ki bu tarz eserler Kur’an’'in

tamaminin tefsirini yapmamustir. Belli bagh kavramlari ele almistir.

33 el-Isra 17/93.

34 ez-Zuhruf 43/35.

35 Ylnus 10/24.

36 et-Taberi, Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib. Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an. thk. ‘Abdullah b.
‘Abdilmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 9/497; ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim
(Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 3/319.

37el-En'dam 6/112.
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el-Viicuh/el-Esbah ven-Nezair alaninda bilinen ve bulunan en eski kaynak Mukatil bin
Siileyman’in (61.150/767) “el-Viicuh ven-Nezair” adl eseridir. Yalmiz Mukatil ad1 gecen eserinde
ziynet kavramini ele almamistir.

Buna karsin hicri dérdiincii asra geldigimizde bu alanda eser veren miielliflerden biri olan
Ebu Abdillah ed-Damagani(6l. 478/1080), zlynet kavraminin Kur’an’t Kerim’de dokuz vechiyle
kullanildigini belirterek bu dokuz farkli anlami ayetlerden érnekler vererek agiklamaktadir.38

1. Ona gore “443)” kelimesinin ilk anlami “el-Hiisn-gtizellik” manasinadir. Buna Bakara
suresinin 212. Ayetini 6rnek verir. “Wdll sball 15,6 (il (35" ayetinde “ci)” “glizellestirildi-
Jwa”anlamina gelmektedir.39

2. “4y ) kelimesinin ikinci anlami “el-Hela-stis” tiir. “s i) 4 (s 151 5l Uleal’S15” (Taha,20/87)
ayetinde gecen zlynet, “kavmin slisii” manasinadir.40

3. “ 30 kelimesinin tclincii anlami “ez-Zehre-cicek” tir. “ Wil sball 445 ol s JW” (el-
Kehf,18/46) ayetinde gecen ziynet, “Mal ve ¢ocuklar diinya hayatinin ¢icegi” anlamindadir.4!

4, “4 30" kelimesinin dordiincii anlami “giizel manzara” dir. “43y) 8 4ed Jo z 28" (el-
Kasas,28/79) ayetinde gecen ziynet, “koleleri, cariyeleri, atlar icinde giizel bir manzara”
anlaminda kullanilmaktadir.42

5. “4u3l” kelimesinin besinci anlami “televvenet-renklendi” dir. “\ed 5 (= ¥ <ial 1y Jia
i lls”  (Yunus,10/24) ayetinde gecen ziynet, “yer sari, kirmizi ve yesile boyandi”
anlamindadir.*3

6. “4)” kelimesinin altinci anlami “kevakib-yildizlar” tir. “zes Las Wall eled) W) ol
(Miilk,67/5) ayetinde gecen zlynet, “yildizlarla donattik” manasinadir.#4

7. “44 30 kelimesinin yedinci ve son anlami “elbiseleri giymek ve avreti ortmektir.” tiir., “) 525
e JS 2ie oS 3 (Araf,7/31) ayetinde gegen ziynet, “setr-i avret” anlamina gelir.45

Ote yandan Kur’an kelimeleri konusunda yazilmis olan en temel kaynaklardan birinin
yazari olarak kabul edilen Ragib el-isfehani (61. 565/1020) “ziynet” kavramu ile ilgili sunlar
soyler:

“Gercek zlynet/siis hem diinyada hem de ahirette insani hicbir durumda kusurlu
yapmayan seydir. Ama insani bir acidan siisleyip baska acidan siislemeyen sey ise, bir bakima
kusurdur. Kisaca ziynet ii¢ kisma ayrilr. {lim ve dogru inanc gibi kavramla ruhani ziynet, fiziki
glic ve boylu boslu olma gibi durumlar i¢in bedeni ziynet, mal ve makam gibi maddi 6geler icin
de haricl ziynet kavrami kullanilir.”46

Kur’an’it Kerim’de yer alan kavramlar ve lafizlarla ilgili ayetleri merkeze alarak kapsaml
bir eser telif eden Semin el-Halebi (61.756/1355) de “ziynet” kavramu ile ilgili Isfehani’ye benzer

38 ed-Damegani, Ebu Abdillah Hiiseyin b. Muhammed, el-viicuh ven-Nezair li-elfazi’l Kitabillahi’l-Aziz (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-limiyye, 1978), 253.

39 ed-Damegani, el-viicuh ven-Nezair, 253.

40 ed-Damegani, el-viicuh ven-Nezair, 253.

41 ed-Damegani, el-viicuh ven-Nezair, 253.

42 ed-Damegani, el-viicuh ven-Nezair, 253.

43 ed-Damegani, el-viicuh ven-Nezair, 253.

44 ed-Damegani, el-viicuh ven-Nezair, 253.

45 ed-Damegani, el-viicuh ven-Nezair, 253.

% el-isfehan, el-Miifredat, 414.
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bir tanim yaparak onun yaptig1 taksimatin aynisini zikreder. Hemen akabinde zlynet kavraminin
Kur’an ayetlerindeki 6rnek kullanimlarini asagida verecegimiz sekilde siralar.4”

Buna gore;

Araf suresi 7/31.ayette (s IS dic 385 | 554 ) seklinde gecen zlynet; avret yerleri orten
seydir. Bu ayette kastedilen kesim Kureys'tir. Ciinkii onlar Kabe'yi ¢iplak tavaf ediyor ve soyle
diyorlardi: “Biz Allah’a isyan ettigimiz elbiselerin icinde tavaf yapmayiz.” Miicahid de bunun ile
ilgili olarak: “Bir aba ile dahi olsa avret yeri 6rten seydir.” demektedir.*8

Hucurat 49/7. Ayette ((&;h@‘\-u); Sy &) s @) (<D5) seklinde gelen ziynet kelimesiyle
nefsi(psikolojik) zlynet/siis kastedilmistir.4°

Araf 7/32.ayette (&) 44)a% ba Zﬁ) gecen ziynet ile ilgili olarak; harici/dis zlynet/siis
anlami vardir.>0

Kasas 28/79.ayette (<) 4 4s38 e #3538) yer alan ziynet; mal, giic, makam gibi diinyalik
ziynetlerdir.5!

Ayrica ayetlerde zikredilen fiil formlarinin kullanis sekli ve yapilan fiilin kime nisbet
edildigi ile ilgili de su sekilde bir yaklasim ortaya koyar:

1. tezyin/siisleme isinin bazen Yiice Allah’in bizzat kendisine nisbet edildigi
goriliir. Hucurat 49/7.ayette gegen (é—uhu,ﬁ‘uu;) ifadesi ile Neml 27/24.ayette gecen (%3
Oseaxd 248 agllae) ifadesi buna 6rneklik tegkil eder.

2. Bazen bu isin seytana nispet edildigi goriiliir. Ankebut29/38. Ayette (A& (i)s
el e aaliiab 2gllael (Ul goriildigii gibi.

3. Bazen de insanlardan bu isi yapanlara nisbet olundugu goriilmektedir. Enam
6/137. ayette (a3¥3 U8 S 8all (e L& (55 AIX5) geklinde yer alan kullanim tam da bunu
orneklemektedir.

4, Ayrica son bir kullanim daha vardir ki, o da herhangi bir failin zikredilmedigi
kullanimlardir. Ali imran 3/14.ayette “c 3l A (AU 535 ve Enam 6/122.ayette “Os 38U (55 SIX
Oslas 1508 &” seklinde gegen kullanimlar bunu érneklemektedir. 52

Ote yandan Fussilet 41/12. (zylas WA ¢l E55) ve Saffat suresi 37/60. Ayetlerde (%34
<1 K1) 45, 3 WA ¢ seklinde gegen ziynet, birkag vecih ile anlasilabilir.

Bunlardan biri; toplumun her kesiminden kisilerin anladigl veya anlayacag tiirden
Allah’'in esyay1 farkl 6zelliklere gore yaratmasidir.

Bir digeri sadece toplumun ileri gelenlerinin anlayacag tiirden Yasin 36/40.ayette
belirtildigi lizere her seyin kendisi i¢in belirlenen sinirlar dahilinde hareket etmesidir.

Son olarak ise, Allah ya esyayi ilk giinden kendinden siisii ile yaratir ya da sonradan onu
stisleyiverir. Tipki bir evin esyasi ile siislenmesi gibi.53

47 el-Haleb1 Semin, Ahmed bin YGsuf bin Abdi’d-Daim, Umdetii’l-Huffaz fi tefsiri Esrefi’l-Elfaz (Beyrut: Dari’l-Kitiibi'l-
flmiyye, 1996), 11/158.

48 e]-Halebi Semin, Umdetii’l-Huffdz, 11/158.

49 el-Halebi Semin, Umdetii’l-Huffdz, 11/158.

50 el-Halebi Semin, Umdetii’l-Huffdz. 11/158.

51 el-Halebi Semin, Umdetii’l-Huffdz, 11/158.

52 el-Halebi Semin, Umdetii’l-Huffdz, 11/158.
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3. Kur’an’da “Ziynet” kavramini ac¢iklayan Ayetler ve Yorumlari

Kur’an’t Kerim’de gecen ziynet kelimesi ve tiirevlerinin kullanim alanlarina baktigimizda,
bu kavramin Kur’an’in degisik ayetlerinde fiil ve isim formlarinda kullanildigini gormekteyiz.

Burada ayetleri tek tek ele alip yorumlarini vermek yerine, fiil ve isim formlarini ayr1 ayri
ele alip, bu ayetlerde isaret edilen anlamlar fiil-fail-muhatap baglaminda izah etmeye
calisacagiz. Zira zlynet kelimesinin gectigi ayetlere kabaca bir goz gezdirdigimizde, kavramin iki
ana eksende(fiil/isim) kullanildiginy, fiil ve isim formlarinin da ayetler icindeki kullanimlarina
gore farkli anlamlar ve yorumlara isaret ettigini gormekteyiz.

Buradan hareketle ilk yapacagimiz is, ziynet kelimesinin fiil formundaki kullanimlari
olacaktir. Clinkii tespit edebildigimiz kadariyla bu kelimenin Kur’an’da fiil formundaki kullanimi
isim formundaki kullanimdan fazladir. Dolayisiyla ilkin zlynet kelimesinin fiil formundaki
kullanimlara ve isaret ettigi anlamlara bakacagiz.

3.1. Ziynet Kelimesinin fiil Formu

Kur’an’t Kerim’de zlynet kavraminin kullanildig1 ayetlere goz gezdirdigimizde 44 yerdes*
(&« ) kok yapisindan tiiretilerek olusturulan isim veya fiillerin kullanimina sahit olmaktayiz.

Bunlardan 16 ayetteki>s kullanimda kelimenin (zlynet) isim olarak gectigini, geriye kalanlarin
isess fiil /fiiller olarak kullanildigin1 gérmekteyiz.

“Ziynet” kelimesinin Kur’an’da gecen fiil formundaki kullanimlarina goz attigimizda; fiil
formunun “zeyyene” seklinde malum bina ve “ziiyyine” seklindeki mechul bina ile
kullanimlarinin oldugunu gérmekteyiz.

3.1.1. “Zeyyene” Fiil Formu

“Zeyyene” malum bina olan yapiy1 inceledigimizde, burada tezyin/siisleme isinin kim
tarafindan ve kimin icin yapildigi, ote taraftan tezyin/silislenen seyin ne oldugu ile ilgili farkh
basliklar ortaya ¢cikmaktadir. Soyle ki;

A

Kur’ant Kerim’in alti yerinde 57 “zeyyene lehum” seklinde gecen ayetlerde, bu
tezyin/siisleme isinin seytan tarafindan yapildigt ve tezyin/siislenen seyin ayetin
muhataplarinin yapip ettikleri(amelleri) oldugunu goériiyoruz. Bunlar arasinda Enam 6/137.
Ayette her ne kadar seytan kelimesi yerine “2:85%” ifadesi yer aliyorsa da bu ifade Razi ve

bazi ilk donem miifessirleri tarafindan yine ayni surenin 112, 121, 128 ve 130. Ayetlerinde isaret

53 el-Haleb1 Semin, Umdetii’l-Huffdz, 11/159.

54 e]-Bakara 2/212, “Al-i Imran 3/14, El-En’am 6/108, El-En’am 6/122, El-En’am 6/137, el-Araf, 7/31 el-Araf, 7/32, el-
Enfal 8/48, et-Tevbe 9/37, Yinus 10/24, Had 11/15, er-Ra’d 13/33, el-Hicr 15/16, el-Hicr 15/39, en-Nahl 16/8,
en-Nahl 16/63, el-Kehf 18/7, el-Kehf 18/28, el-Kehf 18/46, Taha 20/59, Taha 20/87, en-Nir 24/31, en-Nir 24/60,
en-Neml 27 /4, en-Neml 27 /24, el-Kasas 28/60, el-Ankebit 29/38, el-Ahzab 33/ 28, Fatir 35/8, Saffat 37/6, el-Gafir
40/37, Fussilet 41/12, Fussilet 41/25, Muhammed 47/14, el-Fetih 48/12, el-Hucurat 49/7, Kaf 50/6, el-Hadid
57/20”, el-Miilk, 67 /5.

55 el-Araf 7/31, “el-Araf 7/32, Yanus 10/88, H(d 11/15, en-Nahl 16/8, el-Kehf 18/7, el-Kehf 18/28, el-Kehf 18/46,
Taha 20/59, Taha 20/87, en-Nlr 24 /31, en-Nir 24/60, es-Saffat 37/6, el-Kasas 28/60, el-Kasas 28/79, el-Ahzab 33/
28", el-Hadid 57/20.

56 el-Bakara 2/212; “Al-i Imran 3/14; el-En’am 6/108; el-En’am 6/122; el-En’am 6/137; el-Enfal 8/48; et-Tevbe 9/37;
Ylnus 10/24; er-Ra’d 13/33; el-Hicr 15/16; el-Hicr 15/39; en-Nahl 16/63; en-Neml 27/4; en-Neml 27/24; el-
Ankeb(t 29/38; el-Fatir 35/8, es-Saffat 37/6; el-Gafir 40/37; el-Fussilet 41/12; el-Fussilet 41/25; Muhammed
47/14; el-Fetih 48/12; el-Hucurat 49/7; Kaf 50/6"; el-Miilk 67 /5.

57 el-Enam 6/43; el-Endam 6/137; el-Enfal 8/48; en-Nahl 16/63; en-Neml 27 /24; el-Ankeb{it 29/48.
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edilen cinler ve insanlar arasindaki “seytani giicler”i (seyatin) veya “varliklar’it gosterdigi
gorisiindedir.58

Ote yandan bu tezyin/siisleme isinin muhataplarina baktigimizda farkli kisi veya gruplarin
oldugu gorilmektedir. Bunlar kisaca degerlendirmeye tabi tutacak olursak;

skt 1538 U AN A 55 5 s i (13 198 i AR 38
“Hi¢ olmazsa, onlara bu sekilde azabimiz geldigi zaman boyun egselerdi! Fakat kalpleri
iyice katilast1 ve seytan da onlara yaptiklarini cazip gosterdi.”s%ayetinde muhatap, ilahi mesaja
muhatap olup kulak asmayanlar;
Lag b 38 5 glad La dil pLG 315 agiod agale 1 genlily ab g3 000 AR S8 0E AR 31 OB (s yall (ha I (5 QUK 3
"O9 Ak
“Bunun gibi ortaklari, miisriklerden ¢oguna ¢ocuklarini (kizlarini) éldiirmeyi hos gosterdi
ki hem kendilerini mahvetsinler hem de dinlerini karistirip bozsunlar! Allah dileseydi bunu
yapamazlardi. Oyle ise onlar1 uydurduklarn ile bas basa birak!”¢0 ayetinde muhatap, Kiz
cocuklarin diri diri topraga gomen Mekkeli miisrikler;
B tia b o en vmab s (TR ETE SEE x hio 4% g oot e - mE G ME L s ARt ek AAT 2E% 4 -
Qg 4 e Gai ot cip) 5 LB 280 e (315 ulil) e p 5ol AT G Y B3 agdadl Gl A G535 5
“Calliad) 3 23 W) AT () 555 Y W sl () ki 55 o)
“Hani seytan onlara yaptiklarimi giizel gosterdi de: Bugilin insanlardan size galip gelecek
kimse yoktur, siiphesiz ben de sizin yardimcinizim, dedi. Fakat iki ordu birbirini gértince ardina
dondi ve: Ben sizden uzagim, ben sizin géremediklerinizi (melekleri) gériiyorum, ben Allah’tan

korkuyorum; Allah’in azabi siddetlidir, dedi.” 61 ayetinde muhatap, Ebu Cehil komutasindaki
Kureys ordusu;

i 5o 2l Al agaly 368 agllast G A1 (38 LB Gha pal ) Uil 81 G
“Allah’a andolsun, senden 6nceki iimmetlere de (peygamberler) gondermisizdir. Fakat

seytan onlara islerini siislii gosterdi de (iman etmediler). iste o, bugiin onlarin velisidir. Ve onlar
icin elem verici bir azap vardir.”é2 ayetinde muhatap, Hz. Peygamberden énceki iimmetler;

Y osel o3 @ IS P A T Lk I C U U T 4 oSany o RS oy ed A .
09343 ¥ agd Jad) (8 ph b agllac) Gladd) agd ) 5 A (98 (o uadl] & gaa Lga 38 g LgHan
“Onun ve kavminin, Allah1 birakip giinese secde ettiklerini gordiim. Seytan, kendilerine

yaptiklarint siislii gostermis de onlar1 dogru yoldan alikoymus. Bunun icin dogru yolu
bulamiyorlar.”63 ayetinde muhatap, Sebe Melike’si ve halki;

U.UM\JM,M\U:.gme@w\UM\“.@UU,;FSMUA?QWMJMJNJML;,
“Ad ve Semiid’u da (helak ettik). Sizin icin, (onlarin basina nelerin geldigi) oturduklar
yerlerden apacik anlasilmaktadir. Seytan onlara yaptiklar isleri giizel gdsterip onlar1 dogru

yoldan c¢ikardi. Oysa bakip gorebilecek durumdaydilar.”¢* ayetinde muhatap, Ad ve Semud
kavimleri;

58 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji (Istanbul: saret Yayinlari, 2013), 327.
59 A
el-Endm 6/43.
60 e]l-En’am 6/137.
61 e]-Enfal 8/48.
62 en-Nahl 16/63.
63 en-Neml 27/24.
64 el-Ankebiit 29/38.
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Loy A8 2a 3 g () 8 a6 80 5 i e iy 15 00 kb ) (100 (oa (a8 G ) s ¥ 5
"y slady 1 508
“Allah’tan baskasina tapanlara (ve putlarina) sdvmeyin; sonra onlar da bilgisizce,
diismanca Allah\a soverler. Boylece biz her immete kendi islerini cazip gosterdik. Sonunda
dontsleri rablerinedir. Artik O ne yaptiklarin1 kendilerine bildirecektir.”¢s ayetinde muhatap,
Allah disinda birtakim ilahlara ve putlara tapanlar;

"G 4 ] A L83 858 Gl ¥ el O

“Siiphesiz biz, ahirete inanmayanlarin islerini kendilerine siisli gosterdik; o ytlizden
bocalar dururlar.”¢¢ ayetinde muhatap Ahiret’e inanmayanlar olmustur.

Seytanin inkarcilara yapmakta olduklarini siislii gosterme ameliyesi biraz farklh bir
formla(miizari) Hicr Suresi 39.ayette de su sekilde gelmistir:

"] a5 Ga ) (b a4 OOV (BT ey ) O
“(iblis) dedi ki: Rabbim! Beni azdirmana karsilik ben de yeryiiziinde onlara (giinahlari)

stisleyecegim ve onlarin hepsini mutlaka azdiracagim!”¢” Burada seytanin azginlhiginin karsiligi
olarak insanlara yeryiiziinde giinahlari siislii gdsterecegi vurgulaniyor.

Bu ayetleri dikkatli bir incelemeye tabi tuttugumuzda, sunu goériiyoruz. Tezyin/siisleme
kelimesinin Kur’an’'da “zeyyene” fiil formundaki bu kullanimlarinda genel anlamda Allah’a ve
Ahiret’e inanmayan, Allah disinda birtakim varliklara(put/giines) tapan, kendilerine génderilen
peygamberleri yalanlayan ve onlara karsi savasan inkarcilar1 konu edindigini gérmekteyiz. Ve
biitin bu ayetlerde inkarcilarin amellerinin(inkarlar1) ana eksende seytan tarafindan
glizel /suisli gosterildigi goriilmektedir.

“zeyyene” fiil formunun belki de olumlu yonde zikredildigi tek ayet Hucurat Suresi 7.
ayettir. Bu ayette, Allah’'in iman1 peygambere inanan Kkisilerin kalplerine sevdirmesi ve onu
goniillerine sindirmesinden bahsedilir.

A 8355 akyslh B 41335 ) A Gia ) (05 a1 Gom S B A 1A s 488 (1 gale
"G93 31 ab A3l lianlly (3 puadll § 4K
“Hem bilin ki, igcinizde Allah\1n elcisi vardir. Sayet o, bir¢ok islerde size uysayd, sikintiya

diiserdiniz. Fakat Allah size imani sevdirmis ve onu goniillerinize sindirmistir. Kiifri, fiski ve
isyan da size ¢irkin gostermistir. Iste dogru yolda olanlar bunlardir.” 8

Netice olarak yukarida zikrettigimiz ayetlerde tezyin/siisleme isinin ruh/mana boyutunda
insanlarin imanini veya inkarini konu edindigini gérmekteyiz.

“zeyyene” fiil formunun geride kalan diger kullanimlarina baktigimizda ise, bu ayetlerde
“maddi siis” ve “slislenme” manasinda gercek anlamina vurgu yapildigini gérmekteyiz. Bu
ayetleri siralayacak olursak:

) 3 A3, 3 G gl U3 3 e

“Biz yakin g6g, bir stisle, yildizlarla stisledik.” 69

65 e]l-Enam 6/108
66 en-Neml, 27 /4.
67 el-Hicr 15/39.

68 e]l-Hucurat 49/7.
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YR N L R I U PO P P yoie B0, ek,
Uada 5 gy Lal) #LL 155 3T 500 gl 08 (B (A5 (153 (B ol 3w i (i
“Boylece onlari, iki glinde yedi gok olarak yaratti ve her goge gorevini vahyetti. Ve biz,

yakin semayr kandillerle donattik, bozulmaktan da koruduk. Iste bu, aziz, alim Allah\in
takdiridir.”70

" ) QI 2] GEET 3 ¢plaliial) Lagd ) Ul 3 esiliany LA plalal) 5 il «

“Andolsun ki biz, (diinyaya) en yakin olan gogii kandillerle donattik. Bunlar1 seytanlara
atis taneleri yaptik ve onlara alevli ates azabini hazirladik.”7?

"E‘H‘bem &G:‘.; j B)")S gl.iid\ ‘ﬁ ";’, =: aﬂju
“Andolsun, biz gokte birtakim burclar yarattik ve seyredenler i¢in onu stsledik.” 72

“Ustlerindeki gége bakmazlar mi ki, onu nasil bina etmis ve nasil donatmisiz! Onda hicbir
catlak da yok.”73

Bu ayetlerde de goriildiigli iizere, yiice Allah’in kainati yaratma ameliyesine farkll bir
boyut kazandirmak maksadiyla anlatimda dikkat ¢ceken ifadelerin kullanildigini gérmekteyiz.
Goglin yildizlarla, kandillerle ve burglarla siislenip seyredenlere mutluluk verecek tiirden bir
gorsel solenle Allah’in yaratma sifatinin essiz 6rneklerine ve delillere dikkat ¢cekilmektedir.

3.1.2. “Ziyyine” Fiil Formu

ra_ )

“Zlynet” kavraminin “zilyyine” mechul bina formu da Kur’dnt Kerim'de sikg¢a
kullanilmaktadir. Oyle ki tespit edebildigimiz kadariyla 10 yerde’*bu formun kullanildigim
gormekteyiz.

Bu formun kullanildigi ayetlere baktigimizda “zeyyene” fiil formundakine benzer
kullanimlarin oldugunu goérmekteyiz. Tabi fiiller mechul kipte oldugu i¢in Naibu’l-Fail olan
muhataplar lizerinden yaptigimiz bir degerlendirme sonucunda genelde bu formun kéfirler,
inkar eden Kkisi/kisiler, kiifiirde ileri gidenler ve haddi asanlara, inkarlarinin, hilelerinin ve
amellerinin stisli gosterildigi ger¢egi vurgulanmistir. Bu ayetleri siralayacak olursak:

o A Tul % s hel sb S at el oaded eafl oo ek 8 AN o WE o o sge %8, h s sig 1 W5 A
o0 £ L30 (a (3500 3 Aadll A g agB g 1 58 (il ) gia) Cdll (e (g Ay LAl B il ) 48 Cplll G
” &;\Uw@

“Inkar edenlere diinya hayat: siislii gésterildi. Onlar iman edenlerle alay etmektedirler.

Allah'a karsi gelmekten sakinanlar ise, kiyamet giinii bunlarin istiindedir. Allah diledigine
hesapsiz rizik verir.”7s

L G Al 55 e Tgha g Ay Gl clallal) (B 4 (a8 (el (B 4y ot 1355 40 Uil 3 SURA Wia (IS Cya gl
”a r;; \3313

69 es-Saffat 37/6.

70 el-Fussilet 41/12.

71 e]-Miilk 67/5.

72 el-Hicr 15/16.

73 Kaf 50/6.

74 el-Bakara 2/212; “Al-i Imran 3/14; el-En’am 6/122; et-Tevbe 9/37; Y(inus 10/12; er-Ra’d 13/33; el-Fatir 35/8; el-
Mi'min 40/37; Muhammed 47/14”; el-Fetih 48/12.

75 el-Bakara 2/21.
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“Olii iken dirilttigimiz ve kendisine, insanlar arasinda yiiriiyecegi bir nur verdigimiz
kimsenin durumu, hi¢, karanliklar icinde kalmis, bir tiirlii ondan ¢ikamamis kimsenin durumu
gibi olur mu? Iste kafirlere, islemekte olduklarn girkinlikler béyle siislii gésterilmistir.”76
T A0A ) glah A A0A L B 1 el 30 Tl 45 g3y Lale A glad 1 9588 (il Ay iy LAY 3 B3 5 malll L)

” sl ¢ g agd G5

“Haram aylar1 ertelemek, ancak inkarda daha da ileri gitmektir ki bununla inkar edenler
saptirilir. Allah'in haram kildig1 aylarin sayisina uygun getirip boylece Allah'in haram kildigini

helal kilmak icin Haram ay1 bir yil helal, bir y1l haram sayiyorlar. Onlarin bu c¢irkin isleri,
kendilerine siislenip giizel gosterildi. Allah inkarci toplumu dogru yola iletmez.”77

PR . [ PP T PR N S, S s G 0T e i - 2% WS @ “
O A A ) ey A HI& 54 6 uda dde ALK LB Lailh 3 Jasld 5 Adad Uled Sual) Gyl G 1313
" Gislang | 58 L (b yuiall
“Insana bir sikinti dokundu mu gerek yan iistii yatarken gerek otururken gerekse ayakta
iken (her halinde bu sikintidan kurtulmak i¢in) bize dua eder. Ama biz onun bu sikintisini ondan
kaldirdik mi, sanki kendisine dokunan bir sikint1 i¢in bize hi¢ yalvarmamuis gibi gecer gider. Iste o
haddi asanlara, yapmakta olduklari seyler, boylece siislenmis (hos gosterilmis)tir.”78
o opeal TR I R R I A R T T TR T I L T
daﬁjﬂ\wﬁthe\ RV (2 alny ¥ Lay Adgadl o) A g J8 o800 A ) plaa § oS Loy (il S A8 a0 32 (a2 )
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“Herkesin kazandigini goriip gozeten Allah inkar edilir mi? Halbuki onlar, Allah'a ortaklar
kostular. De ki: ‘Onlarin isimlerini agiklayin. Yoksa siz (bununla) O'na yeryiiztinde bilmedigi bir
seyi mi haber vermis olacaksiniz, yoksa bos séz mii etmis olacaksimz?’ Hayir! inkar edenlere
hileleri giizel gosterildi ve onlar dogru yoldan saptirildilar. Allah kimi saptirirsa artik onu dogru
yola iletecek yoktur.”79
Ae W) &) & s agall L G VA BUIG (a (52498 $UED (ya i ) B Ui 618 AL 5 g A1 (55
» L:) ’I'~° =; us'
“Kotii ameli kendisine siislii gosterilip de onu giizel goren kimse, ameli iyi olan kimse gibi
mi olacaktir? Stiphesiz Allah diledigini saptirir, diledigini hidayete erdirir. (Ey Muhammed!)

Onlar i¢in duydugun fuzintiler ylziinden kendini helak etme! Siiphesiz ki Allah onlarin
yaptiklarini hakkiyla bilendir.”80

7 aag\ 31 | g2l ALa & g Ad (35 A8 A3 (ra Ay B (S adle
“Rabbinin katindan agik bir belgesi olan kimse, kotii isleri kendisine giizel gosterilen ve

nefislerinin arzularina uyan kimseler gibi midir?”s!

Genelde bu formun kafirler, inkar eden kisi/Kisiler, kiiflirde ileri gidenler ve haddi asanlar
icin kullanildigin1 yukarida ifade etmistik. Ancak bu kullanimlar arasinda bahsettigimiz
kategoriye uymayan birkag ayet vardir. Simdi onlar1 vermeye ¢alisalim.

Bunlardan bir tanesi Al-i imran 3/14.ayettir. Bu ayette daha genel bir kitle konu edilmistir
ki o da insanlarin tamamidir. $6yle ki bu ayette, Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve glimiis, salma

76 el-En'am 6/122.

77 et-Tevbe 9/37.

78 Ylinus 12/12.

79 er-Ra'd 13/33.

80 Fatir 35/8.

81 Muhammed 47/14.

RUSUH 2/1

173




ibrahim Halil Karakegili, Sabri Tiirkmen. Zlynet’ Kavraminin Kur’an-1 Kerim’deki Kullanim Formlar1 [

atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin siddetle arzuladig1 seylerin biitiin insanlara sevdirildigi ve
siislii gosterildiginden bahsedilmektedir.

g i i iy iy i o D LB Gy o 00 g G B T
7 Al (d bais A1 LA 3 gal) plia Elt

“Kadinlar, ogullar, ytk yiik altin ve giimiis, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin
siddetle arzuladig1 seyler insana siislii gosterildi. Bunlar diinya hayatinin gecimligidir. Oysa asil
varilacak giizel yer ancak Allah'in katindadir.”s2

Bir diger ayetimiz Mii'min 40/37.ayettir. Bu ayet ise bir 6nceki ayete ters orantili olarak
umum yerine tahsis bildirmektedir. Soyle ki azginlikta sinir tanimayan Firavun’a yaptig1 kotii is
stislii gosterilmistir.

G155 5 08 Ly Q) 0B g ALaB 5 5w (138 0 (5 038 3 LS AT (05 g ) ) il o ) il
” ‘:7’":‘3 “éé \j!

“Firavun dedi ki: ‘Ey Haman! Bana ytiksek bir kule yap, belki yollara, goklerin yollarina

erisirim de M{isa'nin ildhin1 gértrim(!) Ciinkl ben, onun yalanci olduguna inaniyorum.” Boylece

Firavun'a yaptig1 kotii is stisli gosterildi ve dogru yoldan saptirildi. Firavun'un tuzagi, tamamen
sonugsuz kaldi.” 83

Bu ayette, tezyin eyleminin faili ile ilgili Kadi Beydavi'nin yorumu su sekildedir: “Firavun’a
amelinin siisli kilinmasi ve onun dogru yoldan cevrilmesi, sebep olarak seytana, gercek fail
olarak ise Allaha dayanir.”84

Zikrettigimiz bu ayettekine benzer bir tahsisin Fetih 48/12. ayette de oldugunu fark
ediyoruz. Soyle ki, bu ayette Medine civarinda yasayan ve savasa katilmayan Arap kabileleri
konu edilmistir. Ve bu kabilelerin kotii zanlarinin kendilerine stslii gosterildigi ifade
edilmektedir.

R L A T L Y < S S0 S S N R S L P O
Jogr Lagd aliSy o gl Ol Al g aSy 0 A AU (G5 5 1) agalal ) G staigall s J gl B o ) Al
“Aslinda siz Peygamberin ve miiminlerin ailelerine bir daha dénmeyeceklerini sanmistiniz.

Bu sizin goniillerinize giizel goriindii de kotii zanda bulundunuz ve heldki hak etmis bir topluluk
oldunuz.”8

3.2. Ziynet kelimesinin isim Formu

“Ziynet” kelimesinin Kur’ant Kerim’deki bir diger yaygin kullanimi, bu kelimenin isim
formu olan “4x:3)” dir. Yalniz bu formun kullanim alanindaki cesitlilik, bizde ister istemez tefsir
kaynaklarinda yer alan bu kavram ile ilgili yapilan a¢iklama ve tefsirlere bakma ihtiyacini ortaya
cikarmaktadir. Biz de kii¢lik basliklar halinde bu ayetleri ele alarak bunlarda gecen “ziynet”
kelimesinin aciklama ve tefsirlerini vermeye calisacagiz.

3.2.1. Elbise/giyecek
A’raf 7/31-32. ayette gecen “4u 3 bu anlamda kullanilmistir:

2 a0 osg @ ;—".Giegrr s o, [ L S PPN ’.;./ T a
"Q..,\OQM\‘,:AAJ\JM!\Jﬁ‘ém\]\j\xﬁ\g\gﬁj;\%«u&é@?&&ébh?é‘\gﬁg

82 Al-i Imran 3/14.

83 Mii'min 40/36-37.

84 Beydavi, Nasiriiddin Eba Sald (EbG Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envdru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil,
terc. Abdulvahap Oztiirk (Istanbul: Kahraman Yayinlar1 2011), I, 272-273.

85 Fetih 48/12.
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“Ey Ademogullar1! Her secde edisinizde giizel elbiselerinizi giyin; yeyin, icin, fakat israf
etmeyin; ¢clinkii Allah israf edenleri sevmez.”86

"3 G il pdlad g 54T (A A8 ALy a0a Ba 8

“De ki: Allah'in kullar icin yarattigi siisti ve temiz riziklar1 kim haram kildi? De ki: Onlar,
diinya hayatinda, 6zellikle kiyamet giiniinde miiminlerindir. Iste bilen bir topluluk icin ayetleri
boyle acikliyoruz.”87

Goruldugii gibi bu ayette tavaf sirasinda Kabe'yi ¢iplak olarak tavaf eden Mekkeli
miisriklerin bu durumu ele alinmistir. Kendilerine tavaf esnasinda haram kildiklar sey elbise
giyme fiilidir.88

Yunus 10/88.ayette de benzer bir kullanim s6z konusudur.

330 e Cmal 3 e G ) sy 3 T 5 il (315015 20 8500 30 08 ) ) s 05
Pasl) G 1555 a1 slas) B gy o8 e B

“Musa dedi ki: Ey Rabbimiz! Gercekten sen Firavun ve kavmine diinya hayatinda ziynet ve

nice mallar verdin. Ey Rabbimiz! (Onlara bu nimetleri), insanlar1 senin yolundan saptirsinlar ve

elem verici cezay1 goriinceye kadar iman etmesinler, diye mi (verdin)? Ey Rabbimiz! Onlarin
mallarini yok et, kalplerine sikint1 ver (ki iman etsinler).”8%

Bu ayette “ziynet” kelimesi elbise, binek hayvanm1 ve benzeri seyler anlaminda
kullanilmistir.20 Baz1 miifessirlere gore de giizellik, beden saghgi ve boy-endam anlamlarina
gelmektedir.2!

3.2.2. Diinya Hayatinin Siisii

“Zilynet” kelimesinin belki de isim formuyla en ¢ok kullanim alani buldugu anlam bu bashk
altinda degerlendirilebilir. Yukarida da zikrettigimiz lizere “"ziynet” kelimesinin fiil formunu
verirken, bu kavramin genel kullanim alaninin gergek anlamdan daha ¢ok mecaz anlamda
kullanildigini belirtmistik. “zlynet” in isim formunda da ayni durumu miisahede etmekteyiz. Zira
burada, diinya hayati ve igindeki biitiin enstriimanlarinin birer imtihan vesilesi oldugu gercegine
dolayli anlatimlarla ve farkli bakis acilariyla dikkat cekilmek istenmistir. Bu ayetleri
degerlendirmeye tabi tutacak olursak;

"NaE ] gl b 3 A3 pa ) e W Ulas i

“Biz, insanlarin hangisinin daha giizel amel edecegini deneyelim diye yeryiiziindeki her
seyi diinyanin kendine mahsus bir ziynet yaptik.”92

Kehf Suresi 18/7. ayeti, bu baslik altinda degerlendirecegimiz ayetlerin adeta nirengi
noktasini olusturmaktadir. Ciinkii ayette yer alan “yeryiiziindeki her seyi” ifadesi kanaatimizce
diinyaya gelis amacimiz olan imtihanin boyutlari ile ilgili genel bir cerceve cizmistir. Bize diisen,
ayeti dogru bir okumaya tabi tutup geregini yapmaktir.

86 el-A'raf 7/31.

87 el-A'raf 7/32.

88 es-Sem’ani, Ebii’'l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar, Tefsirii’l -Kur’an (Riyad: Daru’l-Veten, 1997),
2/163.

89 Y{inus 10/88.

90 Sevkani, Ebu Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethii’l-Kadir (Beyrut: Daru’l Fikr, 1993), 2/654.

91 Alisi, Ebu’s-Sena Mahmud bin Abdullah Sihabuddin, Ruhu’l-Meani (Beyrut: Daru ihyau’t-Tiirasi’l-Arabi, 1997),
11/156.

92 e]-Kehf 18/7.
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Miifessirlerimiz bu ayetle ilgili “Kullarimizin diinya ve siislinii terk ederek emir ve
yasaklarimiza ittiba ve itaatte kimin daha samimi oldugunu test etmek/denemek i¢in”93 tefsirini
yapmislardir. Peygamberimizden de bu konu ile ilgili s0yle bir hadis rivayet edilmistir:

“;‘;LH:\S‘ ‘Jﬁjb‘ l;_":ﬁ‘ yﬁ&‘ é&d;gi&l.'és Le_)’é s’s:”.:a; am Z":" g‘r’l‘;’é‘}‘ésg:ﬁ‘ Z’! «

“Diinya tathdir, yesildir/glizeldir/cekicidir. Muhakkak ki Allah sizi (Miisliimanlar1) orada
halife yapacaktir ve neler yapacagimiza bakacaktir. Dikkat edin; diinyadan sakinin / korkun ve
kadinlardan sakinin.” 94

Diinya hayati ve siisiinii konu edinen diger ayetlere baktigimizda niianslarla birlikte su
sekilde siralayabiliriz:

bhaYJLu.\.“ojad\uju}‘ag&dh.@MYJAPqu}M\JoJMU*JUJGMwS\&AMJM\J“
"l b a0 (83 Aush &)y U 8 G 4clh iR (a

“Sabah aksam Rablerine, O'nun rizasini dileyerek dua edenlerle birlikte candan sebat et.
Diinya hayatinin siisiinii isteyerek gozlerini onlardan c¢evirme. Kalbini bizi anmaktan gafil
kildigimiz, kotii arzularina uymus ve isi giicii asirilik olan kimseye boyun egme.”95

7Sl 5A5 L3 ) de i GAallal L 3 T 5 dal) 445 & gl i

“Servet ve ogullar, diinya hayatinin siistidiir; 6liimsiiz olan iyi isler ise Rabbinin nezdinde
hem sevapca daha hayirli hem de iimit baglamaya daha layiktir.”96

@Haamujuﬁ\uas\u&d.\AS-NJY\JdUAY‘uﬁ}&}@ﬁ&;@)}}@};\duﬁ!SJL\;J‘LAA‘ UASG‘“
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“Bilin ki diinya hayat1 ancak bir oyun, eglence, bir siis, aranizda bir éviinme ve daha ¢ok
mal ve evlat sahibi olma isteginden ibarettir. Tipki bir yagmur gibidir ki, bitirdigi ziraatcilerin
hosuna gider. Sonra kurur da sen onun sapsari oldugunu goériirsiin; sonra da cer ¢6p olur.
Ahirette ise c¢etin bir azap vardir. Yine orada Allah’in magfireti ve rizasi vardir. Diinya hayati
aldatici bir gecimlikten baska bir sey degildir.”97

"G i ¥ g an 5 Lo agllae gl Cigh Wil 35 Lial) B i) &y 3 (S 0"
“Kim, (yalniz) diinya hayatini ve ziynetini istemekte ise, islerinin karsiligin1 orada onlara
tam olarak veririz ve orada onlar hi¢bir zarara ugratilmazlar.”%8
"5 381 715 A Al e Lay Tl i 5 )l pUad g0 (e sl g
“Size verilen seyler, diinya hayatinin gecim vasitasi ve siisiidiir. Allah katinda olanlar ise,
daha hayirh ve daha kalicidir. Hala buna akliniz ermeyecek mi? 99
S Ll (8l Ciaal oAt 1 35 LN B gl 05 A & 33 08 (o g G

“Ey Peygamber! Eslerine soyle soyle: Eger diinya dirligini ve stisiinii (refahini) istiyorsaniz,
gelin size bosanma bedellerinizi vereyim de, sizi glizellikle salivereyim.”100

93 et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 15/151; Hazin, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Liibabii’t-Te’vil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
IImiyye, 2004), 3/196.

94 Miislim, “Zikir”, 5.

9 el-Kehf 18/28.

96 e]-Kehf 18 /46.

97 el-Hadid 57/20.

98 Hid 11/15.

99 el-Kasas 28/60.
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Gorildigh gibi bu ayetlerde bazen malin bazen ¢ocuklarin bazen de yasamdan karelerin
(oyun, eglence) hayatin siisti olarak degerlendirildigi dikkat cekmektedir.

3.2.3. Mahrem Yerler

“Ziynet” kelimesi, Kur’an’da iki yerde de kadinlarin viicutlarinin “mahrem olan yerlerini”
ortmeleri ve baskalarina géstermemeleri seklinde gecmistir. Ayette gecen “ziynet” kavramini
bazi miifessirler “zlynet yerleri” diye tefsir etmislerdir.1°1 Bunlar el ve ayak bilekleri, boyun ve
kulaktir. Bazilar1 da burada yer alan “ziynet”i zahiri ve batini ziynet olarak ikiye ayirir. Onlara
gore zahiri olani elbise siisii, batini olani ise bilezik, gerdanlik, halhal ve kiipedir.102

A GRSy Gy e gl L W) GG Cni W O OBy A el (s (i ciliaall Jigt
"ol g V) gt ) Cean ¥ O
“Miimin kadinlara da soyle: Gozlerini (harama bakmaktan) korusunlar; namus ve
iffetlerini esirgesinler. Goriinen kisimlari miistesna olmak {izere, ziynetlerini teshir
etmesinler.”103
58 Dl &0 Ly el 8 Gl (i &) 5 Dl 0ol 1S5 0530 ¥ ) $ n Sy
"ae foaw Wl ol
“Bir nikdh Umidi beslemeyen, ¢ocuktan kesilmis yash kadinlarin, ziynetleri (yabanci

erkeklere) teshir etmeksizin (bazi) elbiselerini ¢ikarmalarinda kendilerine bir vebal yoktur.
Iffetli davranmalar kendileri icin daha hayirhidir. Allah isitendir, bilendir.”104

Nir 24/60 ayetinde de “zlynet” mahrem yerler olarak ifade edilmistir. Tabi burada
yukaridaki ayete muhalif bir durum s6z konusu degildir. Burada yasli, nikah iimidi beslemeyen
kadinlarin teshir etme diisiincesi olmaksizin el kol, sa¢ ve boyun gibi bdlgeleri kapatan
cilbablarini ¢ikarmalarinda bir sakinca olmadig: ifade edilmistir.195 Bu ayette bahse konu olan
kadinlarin disar cikarken iizerlerine dis elbise almaktan muaf tutulmalari hiilkmiinde itibar
edilen illet, bu kadinlarin yashliklari ve acziyetleridir.106

3.2.4. Siis Esyasi
Ta-ha 20/87.ayetteki kullanim “siis esyas1” anlamina gelmektedir.
i yalial) AT GUAKE A o 381 43y 5 (e 11550 Gidad Uishy Uiy dlie 3a VAT 1 ) gl

“Dediler ki: Biz sana olan vadimizden, kendi kudret ve irademizle donmedik. Fakat biz, o
kavmin (Misir’lilarin) ziynet esyasindan birtakim agirliklar yiiklenmis, sonra da onlar1 atmistik;
ayni sekilde Samiri de atmigti.”107

Tam olarak bu anlamda kullanilmasa da yakin bir kullanima sahip olan en-Nahl 16/8.ayeti
de bu baglik altinda zikredebiliriz.

100 e]-Ahzab 33/28.

101 Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed, Bahru’l-Ulum (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1997), 2/437.

102 et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 17 /271.

103 en-Nr 24/31.

104 en-Ntr 24/60.

105 Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed bin Mahmud, Medariku’t-Tenzil ve Hekaiku't-Te'vil (Beyrut: Daru’l-
Kelimii't-Tayyib, 1998), 2/501.

106 Dervis Dokgdz, Ismail Hakki Bursevi'nin Rithu’l-Beydn Tefsirindeki Ustli ve Fikhi Gériigleri (Istanbul: Kitap Diinyasi
Yayinlari, 2022), 90-91.

107 Taha 20/87.
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"G alad ¥ L (3155 435 b 58 53 Saaddly Juidl A 3
“Atlar, katirlar1 ve esekleri binmeniz ve (gozlere) ziynet olsun diye (yaratti). Allah su anda
bilemeyeceginiz daha nice (nakil vasitalari) yaratir.”108

3.2.5. Bayram Giinii

Taha 20/59.ayette “senlik gilinii” diye cevrilen yevmii'z-zine tamlamasi ile ilgili cesitli
aciklamalar yapilmistir; bunlar1 degerlendirmeye tabi tuttugumuzda, Hz. M{isd’'nin o toplumda
senlik veya kutlama amaci ile halki bir araya getiren belirli bir giinii isaret ettig seklindedir. Bu
ifadenin Firavun’a ait bir ifade oldugu yorumu da ayrica yapilmistir.109

"l G S5 3 A3 4 e a0

“Musa: Bulusma zamaniniz, bayram giinti, kusluk vaktinde insanlarin toplanma zamani
olsun, dedi.” 110

3.2.6. Ihtisam

Kasas 28/79.ayette gecen “ziynet” ile ilgili Kirmizi/sari/mor elbise, tebaasi/kavmi, ihtisam
seklinde degisik anlamlar verilmistir. Tercih edilen goriis kavmi icinde ihtisam ile ciktigidir.

s soae 3 R R T S S L NS I SR N SN TR 4t Y N em b 43
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“Derken, Karun, ihtisami i¢inde kavminin karsisina ¢ikti. Diinya hayatin1 arzulayanlar:
Keske Karun’a verilenin benzeri bizim de olsayds; dogrusu o ¢ok sansli! dediler.” 111

Sonug¢

Yiice kitabimiz Kur’ant Kerim, dini yasantimizi itikat, ibadet ve ahlaktan olusan {i¢ temel
unsur Uzerine insa ederken, bir yandan da ferdi ve sosyal yasantimiza dair birtakim
diizenlemeleri de konu edinmistir. Insanoglunu éliimden sonraki yasaminda kendisini saadete
ulastirma amacini gaye edinen Islam, yeryiiziinde Esref-i Mahl{ikat olarak yaratilan insanin asli
ihtiyaclarinin yaninda sevgi, merhamet, sevme, sevilme, basari, takdir edilme gibi baz1 duyussal
ihtiyaclarinin da karsilanmasina 6zen gostermis ve yeri geldiginde buna dikkat ¢ekmistir.

Insanoglunun hem kendine hem de esyaya yasamsal boyutun étesinde arti bir deger
olarak estetik bir 6zellik katma duygusunun zaman icerisinde farkli tezahiirleri olmustur.
Icerdigi ilahi mesajlar ile Insanoglunu muhatap kabul eden kutsal kitaplar (6zellikle Kur’an-1
Kerim) da bu konuya kayitsiz kalmamistir. Kur’an-1 Kerim’de ziynet kavramini incelerken ziynet
(siis)’'in diinya hayati, kullanilan takilar, seytanin insanlara yaptirdigi cirkin isleri giizel
gostermesi, gokyiiziiniin ve diinyanin stislenmesi ve giyilen kiyafetteki siis anlamlarinda
kullanildigini gérmekteyiz.

Diinya hayati ve icindeki biitiin 6gelerin birer imtihan vesilesi oldugu gercegini farkl
ayetlerle bize bildiren Yiice Allah, bu imtihandan basarili bir sekilde ¢ikma adina kullarina
birtakim uyarilarda bulunmustur. Bu, O’'nun ilah olma ve kullarinin iyiligini istemeyle alakal
olan kanunu(siinnetullah) geregidir. “O, kullarinin kifriine razi olmaz” (Zimer 39/7) ayeti
bunun en acik delilidir.

108 en-Nahl 16/8.

109 R4zi, Ebu Abdillah Muhammed bin Omer b. Hiiseyin, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1998),
22/72-73; Zemahserd, el-Kessdf, 2/438.

110 Taha 20/59.

111 el-Kasas 28/79.
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Yeryiiziindeki yasam seriiveninin bas aktérii konumunda olan insanogly, ilahi vahyin
muhatabi olarak yeryiiziiniin imar ve 1slah gorevininin yanisira kendi yasaminin birer parcasi
olan ve beseri yoniini ilgilendiren birtakim olgu ve olaylar1 da tecriibe etmektedir. Elbette bu
yasam ve tecriibeler de imtihanin bir parcasidir. insanoglu kendini imtihandan soyutlayamadig
gibi aynm1 zamanda bu tecriibelerden de kendini soyutlayamaz. insan fitratinin bir parcas1 olan
slis/slislenme olgusu da bu bahsettigimiz tecriibenin 6énemli bir kismini teskil etmektedir.
“zlynet/siis” kavramina, sadece maddi bir 6ge olarak bakmamak gerekir. O ayni zamanda
insanin temel ihtiyac ve gereksinimlerinin yaninda fitratin geregi ve hayati anlamlandiran ve
hayata katki saglayan bir 6gedir.

Iste insanoglunun bu 6zelligini en iyi bilen Allah, bu imtihanda kendisine kilavuzluk
edecek tiirden yol isaretleri ve uyari levhalar1 koymustur. insana diisen saga sola meyletmeden
bu yol isaretlerini takip etmek ve sirat-1 miistakimden ayrilmamaktir.

Kaynakca

AlGsi, Ebu’s-Sena Mahmud bin Abdullah Sihabuddin. Ruhu’l-Meani. Beyrut: Daru ihyau’t-Tiirasi'l-
Arabi, 1997.

Beydavi, Nasiriiddin Ebh Sald (EbG Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed. Envdru't-
Tenzil ve Esrdru't-Te'vil. trc. Abdulvahap Oztiirk. Istanbul: Kahraman Yayinlar1 2011.

Cevheri, Ismail bin Hammad. es-Sthdh. Beyrut: Daru’l-ilm, 1986.

Damegani, Ebu Abdillah Hiiseyin b. Muhammed. el-viicuh ven-Nezair li-elfazi’l Kitabillahi’l-Aziz.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1978.

Dokgoz, Dervis. Ismail Hakki Bursevi'nin Rihu’l-Beydn Tefsirindeki Ustli ve Fikhi Gériigleri.
[stanbul: Kitap Diinyas: Yayinlari, 2022.

el-Arabi, Ebubekir Muhammed b. Abdullah. Ahkamu’l-Kur’dn. Beyrut: Daru’l-Ma'rife, tsz.

AA A

el-Fir(izabadi, Mecdiiddin Muhammed Ibn Yakub. el-Kdmisu’l-Muhit. Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1994.

el-Firizabadi, Mecdiiddin Muhammed Ibn Yakub. Besdiru Zevi’t-Temyiz. Kahire: El-Meclisii
Lisu(ini’l-Islamiyye, 1996.

el-Halebi Semin, Ahmed bin Yusuf bin Abdi’d-Daim. Umdetii’l-Huffaz fi tefsiri Esrefi’l-Elfaz.
Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1996.

el-isfehani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn Ibn Muhammed er-Ragib. el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an.
Beyrut: Daru’l-Ma'rife, tsz.

Esed, Muhammed. Kur’dn Mesaj. Istanbul: isaret Yayinlari, 2013.
es-Semani, Ebu’l-Muzaffer. Tefsirti’l -Kur’dn. Riyad: Daru’l-Veten,1997.

et-Taberi, Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib. Cdmi'‘u’l-Beydn an te'vili dyi’l-Kur'an.
thk. ‘Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki. Kahire: Daru Hicr, 2001.

Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed. Tehzibii'l-Luga. Misir: Daru’l-Misriyye, 1964.

Faruk Beser, “Siislenme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 38/178-180. Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006.

Ferahidi, Halil bin Ahmed. Kitabu’l-Ayn. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003.

RUSUH 2/1

179




ibrahim Halil Karakegili, Sabri Tiirkmen. Ziynet’ Kavraminin Kur’an-1 Kerim’deki Kullanim Formlari

Hazin, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed. Liibabii’t-Te'vil. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004.

ibni’l-Cevzi, Cemalii’d-Din Ebu’l-Ferec. Niizhetii’l-E’yuni’n-Nevazir. Beyrut: Miiessetii’r-Risale,
1987.

Ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed. Mu’cemu Mekayisii’l-Luga. Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1991.

ibnu’l-Manzir, Muhammed b. Mukerrem b. Ali Ebu’l-Fadl Cemaluddin ibn Manzir el-Ensari el-
IfriKki. Lisdnu’l-Arab. Kahire: Daru’l-Mearif, tsz.

Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer. Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim. Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1999.

Izutsu, Toshihiko. Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar. trc. Selahattin Ayaz. Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1991.

Izutsu, Toshihiko. Kur’an’da Allah ve Insan. trc. Siilleyman Ates. Ankara: AU Basimevi, 1975.

Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed bin Mahmud. Medariku't-Tenzil ve Hekaiku't-Te'vil,
Beyrut: Daru’l-Kelimii't-Tayyib, 1998.

Razi, Ebu Abdillah Muhammed bin Omer b. Hiiseyin. Mefatihu’l-Gayb. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1998.

Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed. Bahru’l-Ulum. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1997.
Sahin, Naim, “Gazali'de Etik-Estetik iliskisi”. Diyanet lImi Dergi 47(3), 97-105.
Sevkani, Ebu Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed. Fethii’l-Kadir. Beyrut: Daru’l Fikr, 1993.

Miislim, Miislim bin Haccac bin Miislim el-Kuseyri en-Nisaburi. el-Cami’u’s-Sahih. Riyad: Daru’t-
Tayyibe, 2006.

Zemahgseri, Ebu’'l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed. el-Kessaf an Hekaiki’t-Te'vil. Misir:
Matbaatu Mustafa, 1996.

RUSUH 2/1




RUSUH Usak Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi/RUSUH Usak University the Journal of
Faculty of Islamic Sciences

ISSN:2791-7398
June/Haziran 2022, 2 (1): 182-193

rusuhdergisi@usak.edu.tr

Maide Siiresinde Kiraat Farkliligi Olan Bazi Ayetlerin Tefsire Etkisi

The Effect Of Some Verses With A Difference In Qiraah On The Meaning

Sadullah Tilkitas
Doktora Ogrencisi, Usak Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Temel islam Bilimleri
PhD Student, Usak University, Graduate Education Institute, Basic Islamic Sciences
Usak, Turkey
sadullah.tilkitas@usak.edu.tr https://orcid.org/0000-0001-5748-7575

Makale Bilgisi/Article Information
Makale Tiirii/Article Types: Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi/Received: 24.04.2022
Kabul Tarihi/Accepted: 17.6.2022
Yayin Tarihi/Published: 30.6.2022
Cilt/Volume: 2 Say1/Issue: 1 Sayfa/Pages: 182-193

Atif/Cite as: Tilkitas, Sadullah. “Maide Stresinde Kiraat Farklilig1 Olan Baz1 Ayetlerin Tefsire Etkisi
[The Effect Of Some Verses With A Difference In Qiraah On The Meaning]”. Rusuh Usak Universitesi
Islami [limler Fakiiltesi Dergisi - Rusuh Usak University the Journal of Faculty of Islamic Sciences 2/1
(Haziran 2022):182-193

intihal/Statement of Publication Ethics: Bu makale en az iki hakem tarafindan incelenmis,
Turnitin kullanilarak benzerlik raporu alinmis ve arastirma/yayin etigine uygunlugu onaylanmistir.
/This article was reviewed by at least two referees, a similarity report was obtained using Turnitin,
and compliance with research/publication ethics was confirmed.

Copyright: 2022 by Usak University, Faculty of Islamic Sciences, Usak, Turkey


mailto:rusuhdergisi@usak.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-5110-5561
https://orcid.org/0000-0002-5110-5561

Sadullah Tilkitas. Maide Stiresinde Kiraat Farklilig1 Olan Baz1 Ayetlerin Tefsire Etkisi

MAIDE SURESINDE KIRAAT FARKLILIGI OLAN BAZI AYETLERIN TEFSIiRE ETKISi

0z

Kur’an-1 kerim’in anlasilmasi ve tev’il edilmesinde kiraat farkliliklarinin biiyiik bir 6neme sahip
oldugu bilinmektedir. Bu farkliliklarla kelimede ortaya ¢ikabilecek degisiklik kimi zaman
manaya tesir etmekte ve farkli fikhi yorumlarin ortaya ¢ikmasina da olanak saglamaktadir.
Kur’an-1 kerim ile ¢ok yakin iligkisi olan kiraat ilmi, ameli yonii itibariyle Resiilullah’a (a.s) kadar
varmakta iken nazari yonii itibariyle de hicri ikinci asra kadar gitmektedir. Kiraat ilmi, Kur’an
lafizlarinin kelimelerindeki farklilik ve okunuslarindaki keyfiyeti konu edinmektedir. Bu
okuyuslar ile bazi durumlarda ayetler farkli anlamlar kazanabilmektedir. Baz1 miifessirler
ayetleri izah ederken kiraat farkliliklarina da deginmektedirler. Ayetlerin kiraat farkhiliklariyla
tefsir edilmesi Kur’an’in daha iyi anlasilmasina firsat sunacaktir. Kiraat farkliliklar1 bazi
durumlarda ayetlerin anlamini etkilemistir. Telif edilmis bircok meal ve tefsir ¢alismalar1 belli
bir kiraate goére yazildigindan farkli kiraatler ile ortaya ¢ikabilecek anlam biitiinligiinden
uzaktir.

Bu makalede, Maide slresindeki bazi ayetlerin kiraat farklhliklarin meale yansimasinin
neticelerini ortaya koymak amaglanmis ve ayetlerdeki anlam zenginliginin arastirilmasi konu
edinilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’'an, Kiraat, Maide Stresi, Meil, Ayet.

THE EFFECT OF SOME VERSES WITH A DIFFERENCE IN QIRAAH ON THE COMMENTARY
Abstract

It is known that the differences in recitation have a great importance in understanding and
interpreting the Qur'an. The change that may occur in the word with these differences
sometimes affects the meaning and allows the emergence of different figh interpretations. The
Qiraah Science which has a very close relation with Quran has reached towards The Prophet of
God in terms of its practice in addition that it has been going to the Hijri Second Century in
terms of theory. The Qiraah Science has examined the Quran’s remarks differences and their
pronunciations. The verses has been able to gained different meanings with these readings in
some cases.

Some interpreters have also paid attention to the Qiraah differences while commenting the
verses. The explanation of verses with Qiraah difference will provide the Quran’s better
understanding. The Qiraah differences, in some cases, have affected the meanings of verses.
Many copyrighted translation and commentary studies are far from the whole meaning that may
come out with different giraahes because of the fact that they have been written according to a
certain Qiraah. In this article, it has been aimed to put forward the result of some of the Qiraah
differences reflection in some verses to the translation in the Surah al-Maide and it has been
pointed out to the searching of the meaning richness in verses.

Keywords: Quran, Qiraah, Surah al-Maide, Translation, Verse
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Giris

Allah Restld, her y1l Kur'an-1 Kerim'i Cebrail'den (a.s) dinlemis ve aym sekilde Cebrail’e
(a.s) okumustur.t 4358 a5 80158 1M “Biz onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et”?
emri geregince vahyi tiim dikkatiyle ondan almis ve ashabina ayni sekilde aktarmistir. Ashab-1
kirdm da Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygamber’den (a.s) 6grendigi sekilde okumuslardir.3

Restl-i Ekrem, “Siiphesiz bu Kur'dn yedi harfiizere ndzil olmugstur. Onlardan hangisi
kolayiniza gelirse éyle okuyunuz”+ buyurarak Kur’an’in yedi harf iizere indigini belirtmistir. “Yedi
harf” iizerine alimler farkli yorumlarda bulunmuslardir. Ziihri (6. 124/741), Eb(i Ubeyd el-Kasim
b. Sellam (6. 224/838) ve Ibn ‘Atiyye’nin (6. 383/993) gériisiine gore séz konusu “yedi harf’,
yedi leh¢e anlaminda olup bunlar da Arap lehgelerinin en fasihi olan yedisidir. Bununla birlikte
yedi harfin Kur'an-1 Kerim'deki imale, terkik, tagliz, izhar, idgdm, med, kasr > oldugu séylenmistir
ki Araplar arasinda bunlarin farkli séylenis tarzlar1 olmasindan dolay1 onlara kolaylik olmasi
icindir. Yedi harften maksadin kirdat-1 seb‘a oldugu da séylenmistir ki miifessirlerden bazilar
kirdat-1 seb‘a’nin sahabiler tarafindan Resilullah’tan nakledildigini ve Hz. Osman'in (6. 17/656)
da bunu mushafinda tespit ettigini dile getirmislerdir.6

Her dilin kendi icerisinde farkl lehgelerinin bulunmasi kac¢inilmaz bir gercektir. Kur’an’in
Araplar tarafindan daha kolay benimsenmesi i¢in Allah Resili’'niin Yiice Allah’tan Kur’an'in
Kureys lehgesi disinda farkli lehcelerle de inmesini arzu ettigine dair rivayetler mevcuttur.”

Kiraat kelimesi sozliikte “tilavet etmek, okumak, telaffuz etmek” anlamlarina gelen, !
fiilinden tiireyen bir masdardir.8 Terim olarak kiraat ise “Kur’an ayetlerinin okunusu sirasinda
harflerde meydana gelen farkliliklar1 ele alan ilim” seklinde tarif edilmektedir.® Bu tanima ek
olarak kiraat ilminin degisik ifadelerle tanimlandig1 gériilmektedir. ibnii’l-Cezeri kiraat ilmini
“Kur’an kelimelerinin nasil okunacagimi ve ravilerine nisbet etmek suretiyle bu kelimeler

1 EbG Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahthu’l-Buhéri (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2002), Bed'ii’I-vahy, 4 (nr.5).

2 el-Kiyame 75/18.

3 Muhammed b. Omer el-Bazm{l, el-Kiraat ve Eseruha fi't-Tefsir ve’l-Ahkam (Riyad: CAmiatiil-immi’l-kura, h. 1413),
1/60.

4 Bu hadisi Allah Restlii'nden 22 sahabi rivayet etmistir, Bk., Eb(i Daviid Siileyman b. el-Es‘as el-Ezd1 es-Sicistani, es-

Siinen. nsr. Suayb Arnaviid-Muhammed Kamil Karabelli (y.y.: Daru risaleti’l-‘dlemiyye, 1430/2009), “Tefriu’ ebvabi'l-

vitr”, 22; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih, Riyad: Beyti'l-efkari’d-devliyye, 1998),

“Salat'til Misafirin ve Kasruhd”, 272; Muhammed Salim el-Muhaysin, el-Kiraat ve Eseruha fi ‘Uliimi’l-‘Arabiyye

(Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1984), 1/9.

Manaya tesir etmeyen bu tarz vecihler usul farkliliklar1 bashg altinda ele alinmistir. Bk,, Orhan Parlak, Mustafa

Memi, “Furkan suresindeki manaya etki eden kiraat farkliliklar”, Turkish Research journal of Academic Social

Science, 2-1 (2019), 2.

Bazmil, el-Kiraat, 1/105.

Ubey b. Kab’dan gelen bir rivayet gére Allah Resiilii (a.s) Gifar ogullar1 géletinin yaninda iken Cebrail (a.s) gelip O’'na

dedi ki:

“-Aziz ve Celil olan Allah sana, immetine Kur’an’1 bir harf {izere okumani emrediyor.”

“-Ben, Rabbimden af ve magfiret dilerim. Stiphesiz ki immetim buna gii¢ getiremez.”

Sonra Cebrail ikinci defa gelip ayni minvalde konustu. Nihayet bu konusma yedi harfe kadar ulast1 ve Cebrail dedi ki:

“-Yiice Allah, Kur’an’t immetine yedi harf tizere okumani emrediyor. Bunlardan hangisini okurlarsa, dogru okumus

olurlar.” Bk., Ebl Davi{id, Tefriu' ebvabi'l-vitr, 22.

Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir el-Ensari, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru sadr, ts),

“Kara’e”, V/3563. Kur’ani kerim’de “kiraat” lafz1 yer almamakla birlikte “okumak, tilavet etmek” anlaminda bir¢ok

yerde fiil kaliplarinda ve masdar olarak karsimiza cikmaktadir. Bk., A'raf 7/204; Nahl 16/98; Isra 17/14, 45, 106;

Kiyame 75/17, 18; ingikak 84/21; ‘Alak 96/1, 3.

9 Muhaysin, el-Kiraat, 1/9.
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tizerindeki farkli okuyuslar1 konu edinen bir ilimdir”10 ifadesiyle tanimlarken, Ragib el-isfahani,
“Tertilde harf ve kelimeleri birbirlerine katmaya kiraat denir”’!! seklinde tanimlamistir.
Taskoprizade ise tanimini, “Mitevatir ihtilaf vecihleri bakimindan Allah kelami olan Kur’an-1
Kerim’in nazminin sekillerinden bahseden bir ilim dalidir” ifadesiyle dile getirmistir.l2 Ebf
Hayyan da bu ilmi “Kur’an lafizlarinin okuma keyfiyetini inceleyen ilim olarak tarif etmistir.” 13

Kurant Kerimin okunusundaki farkliliklar, kronolojik olarak Hz. Peygamber (a.s)
dénemine kadar gitmektedir. Bununla ilgili Hz. Omer (6. 23/644) ile HisaAm b. Hakim (6. 15/636)
arasinda Furkan siiresi'nin okunusuyla ilgili farkliik sebebiyle tartisma ortaya ¢ikinca, durum
Allah Resiiliine intikal etmis Restiliillah (a.s) da “Béyle nazil oldu” dedikten sonra “Bu Kur’'an yedi
harfiizere inmigtir. Size kolay gelenden okuyunuz” buyurmustur.14

Bu béliimde Maide siiresi hakkinda genel bilgi verildikten sonra slirede yer alan bazi
ayetlerdeki kirdat farkliliklarina ve tefsire etkisine deginilecektir.

1. Maide Stresi

1.1. Niuzdali, Adr ve Fazileti

Calismamizin konusu olan Maide siiresi hicretten sonra Medine’de nazil olmustur.
Mushaftaki siralamada 5., inis sirasina gore ise 112. sliredir. Hudeybiye Antlasmasinin yapildig
yildan itibaren nazil olmaya baslamis, bir kismi1 Mekke'nin fethi senesi, bir kismi ise Veda
haccinda indirilmistir.!> Strenin bir defada indirildigine dair rivayetler bulunmaklal¢ birlikte
genel kabul, Medine doneminde uzun bir donemde peyderpey indigi yoniindedir. Son inen siire
olduguna dair rivayetler de mevcuttur.l?

10 Semsiiddin Muhammed b. Muhammed ibnii'l-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in ve Miirsidii’d-talibin (Beyrut: Dar’ul-
kiittab’il-ilmiyye, 1400,/1980), 1/9.

11 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Ahmed David?
(Beyrut: Daru’l-kalem, 1412) “kr’e”, 1/668.

12 Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), XXV /426.

13 Bazmil, el-Kiraat , 1/77.

14 Buhari, Huslimat, 4. Rivayet Eb(i Daviid’'un Siinen’inde de su sekilde gecmektedir: Omer b. el-Hattab'dan (r.a.)
demistir ki: Hisam b. Hakim b. Hizdm'", Furkan stiresini benim okudugumdan farkli bir sekilde okurken duydum.
Halbuki onu bana Restlullah (a.s) 6gretmisti. Bu yiizden nerdeyse iizerine atilacaktim. Sonra (vazge¢ip) okumasini
bitirinceye kadar miihlet verdim ve ciibbemi toparlayip onu Restilullah (a.s)'a getirdim: Ya Resilullah! Ben bunu
Furkan suresini senin bana okuttugundan bagska bir sekilde okurken duydum, dedim. Hz. Peygamber ona: "Oku!"
buyurdu. O da aynen benim duydugum gibi okudu. Bunun tizerine Restlullah (a.s): "Bu sure, bdylece nazil oldu,”
buyurdu. Sonra bana: “Sen oku! dedi. Ben de okudum. (Bana) da: “Bu sure béylece nazil oldu. Siiphesiz bu Kur'an yedi
harf tizere nazil olmustur. Onlardan hangisi kolayniza gelirse éyle okuyunuz”, buyurdu. Bk, EbG David, Tefriu'
ebvabi'l-vitr, 22. Hz. Omer (r.a) burada ayetin manasinin degismesinden dolay1 degil de harflerden dolay: lafizdaki
farkliliga itirazda bulunmustur. Harflerle ilgili ihtilaf zithk degil, ¢esitliliktir. Hadis-i seriften anlasildigina gore
Kur’an, lafizlarda farkliik bulunsa da mana itibariyle bir degisiklik s6z konusu olmayan 7 vecih iizerine nazil
olmustur.

15 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Ankara: Ak¢ag Yayinlary, ts.), 111/75.

16 Eb( Abdurrahman el-Hubuli, Abdullah b. Amr'den (r.a) soyle rivayet etmektedir: “Hz. Peygamber (a.s) devesi
tizerindeyken ona Mdide siiresi indi. Binek onu tasiyamadi ve bunun iizerine Allah Resilii bineginden indi. Bk., Ebi
Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi', Miisned, nsr. Su‘ayb el-Arnavid vd., (Beyrut:
Miessesetl'r-risale, ts.), XI, 218, (nr. 6643).

17 Abdullah b. ‘Amr’dan (r.a) rivayet olduguna gére, “Son inen siire Maide stiresidir.” ibn Abbas (r.a) da: “Son inen siire
Nasr siiresidir.” demistir. Bk, Muhammed b. isi et-Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Bessar Avvad Ma'rtif (Beyrut:
Darii’l-garbi’l-islami, 1996), “Tefsir”, 6 (nr. 3063). Rivayet sened bakimindan zayif gériilmiistiir. Ayrica bk., Ahmed b.
Hanbel, Miisned, XLII, 353, (nr. 25547).
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Siire, adin1 112-115. ayetler arasinda deginilen ve Havarilerin talebi iizerine Hz. Isd'nin
gokten bir yemek sofrasi indirilmesi icin dua etmesi dolayisiyla Maide adini almistir. Ayrica
“ ukd”; okuyanlari
azap meleklerinin elinden kurtaracagi i¢cin “munkize” (kurtaric1) ve dini hiikiimlerin degisik

«

stireye, 1. ayette akidlerin yerine getirilmesinin emredilmesinden dolayi

ayetlere serpistirilmesinden dolayr “muba’sire” (daginik) adi da verilmigtir.18
1.2. Stirenin Konusu

Strede Peygamber kissalari, ehl-i kitap ile ilgili hiikiimler, ehl-i kitabin dost edinilmemesi,
ihraml iken avlanma yasagi, dinden dénme, yemin ve kefareti, deniz avi, Hz. {sa’nin immetine
iliskin konusmalari, hirsizlik, Allah’tan baskasi adina kesilen hayvan, helal ve haram olan
yiyecekler, yardimlasmada ol¢li, abdest, gusiil, teyemmiim, temizlik ve hac farizasiyla ilgili
hiikiimler, yol kesicilik, cihadin 6nemi, icki ve kumar yasagi, tilkede fesad ¢ikarmanin cezasi gibi
konular yer almaktadir.

Icerik olarak Nisa sfiresinin devami niteliginde olan bu sirede, Yahudi ve Hristiyanlarin
batil inanglari, Ehl-i Kitabin tutum ve davranislart agirlikli ele alinan konular olup bunlarla ilgili
o6nemli aciklamalarda bulunulmaktadir.

2. Kiraat Farkliliklar1 Yéniinden Ele Alinan Bazi Ayetler
2.1. Maide Siresi 6. Ayet

°
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“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -
baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin. Eger ciiniip iseniz, iyice
yikanarak temizlenin. Hasta olursaniz veya seferde bulunursaniz veya biriniz abdest bozmaktan
(def-i hacetten) gelir veya kadinlara dokunur (cinsel iliskide bulunur) da su bulamazsaniz, o
zaman temiz bir topraga yonelin. Onunla yiizlerinizi ve ellerinizi mesh edin (teyemmiim edin).
Allah, size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez. Fakat O, sizi tertemiz yapmak ve iizerinizdeki
nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz.”

Ayette gecen I L5 lafzim Hamza el-Kafl (6. 156/773), Ebli Amr b. el- ‘Ala (0.
154/771), Asim el- KGfi (6. 127/745), Ibn Kesir el-Mekki (6. 120/738), Eb{ Cafer (6. 130/747),
Halefii'l-Asir (6. 229/844) (o) &l,is) seklinde (Iam) harfini esre olarak, diger kiraat
imamlarindan Nafi‘ (6. 169/785), ibn Amir (6.118/736), Hafs (6. 180/796), Kisai (6. 189/805),
Ya'kib (6. 205/821) ise fethali okumuslardir.19 “:Sla ;" lafzindaki “lam’1” fethah okuyanlar gore
“vav” harfinin “s 543" kelimesine, esreli okuyanlar ise “Lus%)” lafzina atfedilmis oldugunu
belirtmislerdir.20 “Lam” esreli okundugunda “bas ile birlikte ayaklar1 mesh edin” anlam
verilecek, istiin okundugunda ise ayaklarin yiiz ve eller gibi yikanmasi emri anlasilacaktir. Bu iki

okunusun birbirine uygunlugu agisindan mezhep farklilifi meydana gelmistir. Clinkii birinde

18 Hayrettin Karaman vd., Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir ( Ankara: DIiB Yayinlari, 2012), 11/199.

19 Eb{i Bekr Ahmed b. Miicahid el-Abbas, Kitdbii's-seb‘a fi’l-kirddt, thk. Sevki Dayf (Kahire: Darii’l-mearif, 1972), 242;
Abdurrahman b. Muhammed b. Zencele, Huccetu’l-Kiradt, thk. Said el-Efgani (Beyrut: Daru’r-risale, ts.), 221; Omer
Ozbek, “Kiraat Farkhilhklarinin Anlama Etkisi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 39/2 (2015), 175.

20 Semsiiddin Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Cezeri, Serhu tayyibeti’n-nesr fi'l-kiraati’l-asr (Beyrut: Daru’l-kiittibi’l-
‘ilmiyye, 2003), 11/284.
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ayaklar mesh edilecek, digerinde ise yikanacaktir. Bunun ¢6ziimii ise ciplak iken ayaklarin
yikanmasi, mest veya potin giyilmis iken mesh edilmesidir ki meshur siinnet de bununla
sabittir.2!

Abdestin farzinda ayaklarin mesh edilmesi ile ilgili rivayet sahabeden yalnizca ibn Abbas
ve Enes b. Malik’ten gelmektedir. [krime, Alkdme, Dahhak ve Muhammed Bakir da "}’Séfaj”
seklinde esreli okumuslardir. “Lam” bu halde okundugunda “ayaklar1” mesh edin emri ortaya
cikacaktir. Ayaklarin mesh edilmesi Imamiye Sia’sinin uygulamasidir. Fukahinin ¢ogu
ayaklarinin yikanmasinin farz oldugunu soéylerken, Ebli Daviid da yikamak ile mesh arasini cem
etmis ve yikayan kisinin ayn1 zamanda mesh yapmis olacagini belirtmistir.22

Ayaklarin mesh edilmesi goriisiinii benimseyenler “Ja3”  Kkelimesinin fethali
okunmasinin dil agisindan uygun olmayan bir kullanim ile ayete yanlis anlam verildigini iddia
etmislerdir. Hz. Peygamber’in (a.s) abdest alirken topuklarinda kuru yer kalan sahabeye hitaben
“O topuklarin vay haline onlarin atesten cekecegi var.” buyurdugu sahih rivayeti de te’vil
etmislerdir. Hz. Peygamber’in (a.s) bu hadis-i seriflerinde necaset bulasip da temizlenmeyen
topuklara dikkat cektigini sOylemislerdir. Ayrica bu ayetin hicri 6. yilda nazil olmasindan
hareketle Allah Res(lii'nilin (a.s) énceki uygulamalarinda abdest alirken ayaklarini yikadigini bu
ayetle birlikte Miislimanlara kolaylik olmak {izere ¢iplak ayaga mesh edilebilecegi hiikmiiniin
geldigini ifade etmislerdir.23

Ciplak ayaga mesh edilmesi goriisii kanaatimizce dogru olmayan bir yaklasimdir. Clinkii
Hz. Peygamber’in (a.s) sahih siinneti, ashabin uygulamalari, cumhur-u fukaha’'nin agiklamalari
ciplak ayaga meshin degil, mestler {izerine meshin caiz oldugu yoniindedir. Hasan-1 Basri’den (6.
110/728) bu konuda soyle rivayet aktarilmaktadir: “Bana Hz. Peygamber’in (a.s) ashabindan 70
kisi, onu mestleri iizerine mesh ederken anlattilar.”>* Bu rivayet, meshin mestler lizerine
yapildiginin acik bir 6rnegidir. Sayet mest iizerine mesh kabul edilen bir uygulama ve bir
kolaylik ise ¢iplak ayak lizerine mesh varken nicin mest giymeye gerek goriilmiistiir? Mest
tizerine mesh yapilmaktayken ¢iplak ayaga mesh yapilmasi aklen mantikl degildir.

Arap literatiiriinde atif yapilan bir kelimenin matufa uygun anlam verilmeyen misalleri
mevcuttur. Burada da bu kelime “:Sls i olarak “lam” harfi esreli haliyle okunsa bile 5505
lafzina atfedilerek “mesh edin” anlami vermek gerekmedigine dair (w2, &a )33) siiri 6rnek
verilmistir.2s “

« 3

< A" ifadesi nahiv kurallar1 agisindan “J33” kelimesinin sifati olmasi nedeniyle

21 Hadis-i serifte soyle buyurulmustur: "Ciktigimiz bir yolculukta Hz. Peygamber (sav) bizden geride kalmisti. Bize
yetistiginde ikindi namazi vakti girmisti. O esnada biz abdest alirken ayaklarimizi mesh ediyorduk. Bunun lizerine
Hz. Peygamber (sav): “Ates degecek topuklarin vay haline”, buyurdu. Bk.,, Miislim, Tahdre, 27; Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili, 111/106.

22 Ebi Hayyan Muhammed b. Yisuf el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir (Beyrut: Dar’ul-kitiib’il-‘ilmiyye, 1971),
11/452.

23 Ayse Ulya Ozek, Maide Stresi 6. Ayet Baglaminda Ayaga Mesh Meselesi (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 147-159; Siileyman Ates, “Kur’an ve Siinnetin Isiginda Abdestte
Ayaklar1 Mesh Etme veya Yikamanin Hilkmi”, Isldmf Arastirmalar (Dergi) 3 /4 (1989), 189, 191.

24 Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el-Thtiyar li-ta‘lil’l-muhtar, Cev. Ahmet Oguz, Mustafa Biilent Dadas, Tahir Tural
(istanbul: Nuh Yayinlari, 2017), 1/75. Meshle ilgili dier rivayetler icin bk, Ebi Dav(d, Taharet, 162;, Eb{i Bekr
Abdullah b. Muhammed ibn Ebf Seybe el-Kff, el-Musannef, nsr. Kemal Yusuf el-Hiit (Riyad: Mektebii'r-riisd, 2004),
(nr. 1907); Tirmizi, Taharet, 96; Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Mace el-Kazvini, es-Stinen, nsr. Suayb Arnaiit
vd. (Beyrut: Daru risaleti’'l-dlemiyye, 1430/2009), “Taharet”, 478; Eb{i Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-
Siinenti’l-kiibrd (Beyrut: Miiessesetii'r-risdle, 2003), “Taharet”, 96.

25 [bnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 11, 284.
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merf(i olarak harekelenmesi gerekirken mecrur gelmis, ancak manaya merfli olarak etki
etmigtir.26

Hz. Peygamber’in (a.s) uygulamalarina ve rivayetlerin geneline bakildiginda ayaklarin
yikanmasi goriisii kanaatimize daha yakin bir yorumdur. Nitekim Allah Resilii'niin (a.s) abdest
alirken topuklarin kuru kalmamasiyla ilgili uyarilar1 dikkat cekmektedir.2? Osman b. Affan’in
(r.a) abdest almak icin su isteyip ayaklarini yikayarak abdestini tamamladigina dair rivayet de
bu konuda delil sayilir.28 Ayrica ibn Kudame, Hz. Ali, ibn Abbas ve Enes b. Malik'in bazi
soylemleri haricinde sahabenin ayaklarin yikanmasi konusunda icma ettigini belirtmistir.2°
Mezhep imamlari da ¢iplak ayaklara mesh etmenin caiz olmadigini, abdestte ayaklar1 yikamanin
hiikmiiniin farz oldugunu belirtmislerdir.30

2.2. Maide Saresi 45. Ayet
Ol (a5l ) el

Galiad 54015 Gl Gl 5 G VT3 ¥l il ially il il T e pedle 1S
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“Onda (Tevrat'ta) lizerlerine sunu da yazdik: Cana can, gbze goz, buruna burun, kulaga kulak,
dise dis kisas edilir. Yaralar da kisasa tabidir. Kim de bu hakkini bagislar, sadakasina sayarsa o,
kendisi i¢in kefaret olur. Allah’in indirdigi ile hitkmetmeyenler, zalimlerin ta kendileridir.”

ibn Kesir (6. 120/738), Ebl Ca‘fer (6. 130/747), Nafi’ (6. 169/785) “ ale” lafzin “seile”
seklinde “mim” harfini dammeli olarak okurken, Hamza (6. 156/773) ise “ a&” seklinde “he”
harfini 6treli okumustur. Kisai (6. 189/805) “cially”, “iyiy”, “N15” kelimelerini dammeli olarak
okurken her birini birer ciimle kabul etmis ve “cana can” ifadesine mana bakimdan atif yaparak “
sunu da emrettik, sunu da yazdik” hitabinin mef@lii konumunda degerlendirmistir. Asim (0.
127/745), Hamza, Nafi’ kiraatlerinde ise bu lafizlar “nefs” kelimesine atif yapilarak mansiib
okunmustur.3! Bu durumda “kisas” hepsinin haberi olarak degerlendirilebilir. Ayette hareke
lizerinde ortaya ¢ikan bu farkl kiraatler manay1 degistirmezken Yiice Allah’in hiikmii sabittir.32
Bir kimse haksiz yere bir cana kiydiginda veya herhangi bir sekilde yaralama suretiyle zarar
verdiginde ayni cezay1 kendisinin de ¢ekmesi haktir. Bunun yaninda zarar gérenin hakkindan

26 Sifat, tekid ve ma‘tuf durumunda bazi kelimeler mecr{ir olmamasina ragmen mecrir kelimeye yakinlig1 sebebiyle
mecrir olarak da okunabilirler. Bk. Ebu’l-feth Osman ibn Cinni, el-Hasdis, Muhammed Ali en-Neccar (Kahire: el-
Hey’etii'l-Misriyye, ts.), 1/193; Mustafa Meral Cértii, Arapca Dilbilgisi Nahiv (Istanbul: M. U Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2016), 343-344.

27 Buhari, Vud{, 27; Miislim, Taharet, 30 (nr. 242). Bu rivayetlerde Hz. Peygamber’in (a.s) abdest alirken kuru kalan
topuklarla ilgili “O topuklarin atesten ¢ekecegi var.” buyurarak ayaklarin mesh edilmesinin degil, yikanmasinin farz
oldugunu isaret etmistir.

28 “Hz. Osman (r.a) bir giin bir kap su isteyip abdest aldi. Once ellerini ii¢ kere yikad1 sonra avucuyla kaptan su alip
agzin ¢alkaladi ve burnuna su alip temizledi. Sonra yiizilinii ti¢ kere yikadi, sonra kollarimi dirseklere kadar ii¢ kere
yikadi. Sonra basini mesh etti. Sonra iki ayagini li¢ kere asik kemiklerine kadar yikadi. Sonrasinda sdyle buyurdu:
“Allah Restilii’'nii aynen benim abdest aldigim gibi abdest alirken gérdiim.” Bk.,, Buhari, Vud(, 24 (nr. 159); Mislim,
Taharet, 3 (nr. 226); Darimi, Vudd, (nr.720).

29 Ebt Muhammed Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, (Kahire: Mektebetii Kahire, 1968), 1/98.

30 Mehmet Ali Aytekin, “Abdestte Ayag1 Yikamanin ve Mesh Etmenin Fikhi Boyutu”, Islam Medeniyeti Arastirmalari
Derygisi, 5/2 (367-401), 377.

31 fbnir'l-Cezeri, en-Nesr, 11/285; ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 244; ibn Zencele, Huccetu’'l-kiradt, 125; Ebii Ca‘fer
Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, ['rdbu’l-Kur’dn, (ta’lik Abdiilmiin ‘im Halil ibrahim), nsr. Muhammed Ali Beyd{in
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, h.1421), 111/197.

32 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111/187.
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feragat etmesi ve kisas hakkini sadakasina saymasi da caiz goriilmiistiir.33 “z 354015 kelimesini
ise Ibn Kesir (6. 120/738), Ebti Amr (6. 154/771), ibn Amir (6. 118/736) dammeli olarak
okumaktadir ki, bu durumda 6ncesinde tek tek aciklanan kisasin bu kelime ile hiikiimlerinin
genellestirilmesi ve 6zeti seklinde olur.34

2.3. Maide Siresi 47. Ayet
a5l e Sl i ol
Oy sholdl 2 o8 20 050 Ly &0 2T g 20 050 Ly sy (b 288

“Incil ehli Allah’in onda indirdigi ile hiikkmetsin. Allah’in indirdigi ile hitkmetmeyenler, fasiklarin
ta kendileridir.”

Hamza el-Kaft (6. 156/773) “a&ai 3 (hitkmetsin) lafzim “&333” seklinde “lam” harfini
esreli, “mim” harfini de fethali olarak okumus, diger kiraat imamlar ise yukaridaki gibi
okumuslardir.35

Hamza (6. 156/773) kiraatine gore “X3d3” lafz1 mefidlin leh olup bir 6nceki ayetin
sonundaki &&iall A 325 5% 5 ciimlesine atif olunur. O halde ayetin anlami “Biz ona (Hz. Isd’ya)
incili, miittakiler (Allahtan sakinanlar) icin hidayet ve égiit olmak iizere, Incil’e inananlarin
(kitab1) tasdik etmeleri ve Allah’'in indirdigi ilahi égiitlerle hiikmetmeleri icin verdik” anlamina
gelmektedir.

Hz. isa (a.s) yeni bir seriatla génderilmis olmakla birlikte tek bir kaynaktan geldigi icin
genel ilkelerde Tevrat ile (Tevhid, niibiivvet, hasir, adalet gibi) ayni inan¢ esaslarina sahiptir. Bu
bakimdan Kur’an nazil olmadan énce Incil'e inananlar ona mutlak olarak tabi olmak, Incil'in
tasdik ettigi hususlarda da Tevrat ile amel etmek mecburiyetindedir.36

Ayet-i kerim’e Hamza (6. 156/773) kiraatiyle okundugunda kitabin Hz. Isd’ya (a.s)
inananlara tasdik, hidayet ve giizel ogiitlerle hilkmetmeleri icin verildigi anlamini ifade eder.
Diger imamlarin kiraatiyle okudugunda da inananlara, Allah’in indirdigi hidayet ve giizel
ogiitlerle hiikmetmelerinin istendigi anlagilmaktadir. Yani Hamza kiraatinde Incil, Hz. Isa’ya
kitabin bu vasiflarla hiikmedilmesi i¢in verildigi soylenirken, diger kiraatlerde ise Ehli kitaba
direk hitap olup, “Incil’e inananlar hiitkmetsinler” buyurulmustur. Farkl kiraatlerde ayetin mana
olarak ayni dogrultuda oldugu goriilmektedir.

2.4. Maide Saresi 95. Ayet
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33 Maide 5/45.

34 Tbni'l-Cezerf, en-Nesr, 1I, 285. Kisasta adalet iyi tesis edilmelidir. Kesilen her organin, her yaranin kisasi kendi
benzeridir. Bir ceza verildiginde onun ne fazlasi ne de azi caiz olabilir. Ancak benzerlik bulunamayan veya
benzerligin kurulamadig1 (etin pargalanmasi, kemik kirilmasi, eti ezmeden kemigi kirmadan bagsi yarmak gibi)
yaralara kisas yapilmaz. Bu durumda adaletli bir mahkeme veya diyet ile bor¢ 6denebilir. Bk., Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili, I11/187.

35 [bnii’'l-Cezeri, en-Negr, 11, 286; ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 244; ibn Zencele, Huccetu’l-kiradt, 227.

36 Hayrettin Karaman vd., Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 11/285.
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“Ey iman edenler! Thraml iken av1 6ldiirmeyin. I¢inizden kim onu kasten éldiiriirse 6ldiirdigii
hayvanin dengi (ona) cezadir. (Buna) Kabe'ye varacak bir kurban olmak {izere i¢inizden adalet
sahibi iki kisi hiilkmeder (6ldiiriilen avin dengini takdir eder). Yahut (avlanmanin cezasi),
fakirleri doyurmaktan ibaret bir kefarettir, yahut onun dengi oru¢ tutmaktir. Ta ki (yasak av
yapan) isinin cezasini tatmis olsun. Allah gecmisi affetmistir. Kim bu sugu tekrar islerse Allah da
ondan karsiligini alir. Allah daima galiptir, 6¢ alandir.”

Ayette gecen “Jie 31338 lafzinin okunusunda kiraat imamlar1 ihtilaf etmislerdir.
Basralilardan bazi kiraat imamlari ve Medineliler “aa) (o (8 Lo Jia 215287 seklinde “s!>” kelimesini
Ji kelimesine izafet yaparak okurken, Kiifeli kiraat imamlari ise yukaridaki gibi okumuslardir.37

Hamza el-Kafi (6. 156/773), Asim el- Kafi (6. 127/745), Kisai (6. 189/805), Halefii'l-Asir
(6. 229/844), Ya'kib (6. 205/821)ayeti “Uia 21588 seklinde okumus; Eb( Amr b. el-‘Ula (0.
154/771), ibn Kesir el-Mekki (6. 120/738), Ebi Ca‘fer (6. 130/747), Nafi’ (6. 169/785), ibn Amir
(6. 118/736)ise “Jis 21358 olarak okumuslardir.38 ilk kiraate gére ayet -ihramh iken kasten av
hayvani 6ldiiren kimse i¢in- “Oldiirdiigii hayvamin biiyiikliik bakimindan ayni olan, deve, sigir,
koyun veya kegi gibi hayvanlardan bir ceza gerekir”3® anlamina gelir. Ciinkii “Ge J% & Jie o1358
e;i!\" ifadesinde “Ji” lafzi, “#33” lafzinin bedeli yahut sifatidir. “%”ismi mevsul, “0+” ise cezanin
miiteallaki kabul edildiginde ayete yukaridaki anlam verilmistir. Ayette belirtilen denklikte,
suret ve bicim bakimindan denklik akla gelse de serce gibi benzeri bulunmayan hayvanlarin
avlanilmasinda ayni surette bir hayvanin ceza olarak édenmesi miimkiin géziikmediginden
alimler, bahsedilen bu denkligin manevi/kiymet yoniinden denklik olarak kabul edilmesini daha
evla gormiislerdir. Imam Muhammed ise slret ve bicim bakimindan denkligi esas alarak geyik
veya sirtlan avlayan ihramlinin ceza olarak bir koyun, tavsan avlayan bir kimsenin oglak, tarla
faresi avlayan kimsenin dort aylik bir oglak, deve kusu avlayan kimsenin bedene, yaban esegi
avlayan kisinin ise sigir kesmesi gerektigini belirtmistir. Glivercin ve serce gibi evcil hayvanlar
arasinda benzeri bulunmayan hayvanlarin avlanilmasi durumunda ise imam Muhammed, Ebi
Hanife ve Imam Yusufun dedikleri gibi avlamilan hayvanin kiymetinin verilmesi gerektigi
goriislinii benimsemigtir.#0 Ikinci kiraatte ise “Jis” kelimesinin “¢/33” lafzina izafet yapildigi
goriilmektedir ki bu durumda ayet, “ 6ldiirdiigii hayvanin mislinin cezas1” seklinde bir anlama
gelmektedir. Ayet bu kiraatle okundugunda da bir 6nceki kiraatle ortak mana tasimaktadir.
Abdullah’in kiraatinde ise ayet “axdl (o 08 L (e 3%)33” olarak “¢133” lafzina (hu) muttasil zamiri
getirilerek okunmaktadir. Bu okuyusta da ayetin manasi “Onun cezasi 6ldirdiigii hayvanin
dengidir” seklindedir. Ayetin bu boliimii izafet terkibi yapilarak veya miibteda-haber olarak
harekelenip okunsa da manada farklilik goriilmemektedir. 4!

Goruldugh gibi her iki kiraatte de ayet yakin bir manaya sahip olmakla birlikte ayetin
anlam cercgevesinde bir zenginlik s6z konusundur. Burada oldugu gibi kiraat farkhiliklar1 bazi
durumlarda anlam genisligi saglamaktadir.

2.5. Maide Siaresi 112. Ayet

37 Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani ed-Dimyati el-Bennd, [thdfii fudald’i’l-beser fi (bi)’l-kird’dti’l-erba‘ate ‘aser,
thk. Enes Miihre (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2006), 256; ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 247; ibn Zencele,
Huccetu’l-kiradt, 235; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, V111/680.

38 [bnii’'l-Cezerd, en-Negr, 11/290.

39 Hakem tarafindan avin degeri takdir edilip degeri nisbetinde Ka‘be’ye varacak bir hedy kurbani alinir veya yiyecek
aliip her fakire yarim sa’ olmak iizere dagitilir. Veyahut her yarim sa’ i¢in bir giin orug tutulur. Bu ii¢ sik arasindan
tercih edilecek bir ceza vacip olur. Bk,, Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111/279.

40 Mevsili, el-Ihtiydr, 1/545.

41 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, VI11/679.

RUSUH 2/1



Sadullah Tilkitas. Maide Stiresinde Kiraat Farklilig1 Olan Baz1 Ayetlerin Tefsire Etkisi 190

el Gal 5N A o
Cptie b o8 ) 2l 1581 8 el (ya 3a Wile O35 o @) gt b a3 5a () i G (st )5l B )
“Hani havariler de, “Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi?”
demislerdi. Isa da, “Eger mii'minler iseniz, Allah’a kars1 gelmekten sakinin” demisti.

Ayette gecen “2l) &daile” lafzim Kisai (6. 189/805) “2h) &kild” seklinde okurken, Hamza el-
KGff (6. 156/773), Eb( Amr b. el-‘Ula (6. 154/771), Asim el-K{fi (6. 127/745), ibn Kesir el-Mekki
(6. 120/738), Ebii Ca‘fer (6. 130/747), Halefii'l-Asir (6. 229/844), Nafi’ (6. 169/785), ibn Amir
(6.118/736), Ya'klib (6.205/821)ise yukaridaki gibi okumuslardir.42

Ayette gecen “sLldl (ja sala Wle J3% of 85 gulita JA” (Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir
mi?) anlamina gelen boliimiintin havariler tarafindan soruldugu goériilmektedir. Kisai (6.
189/805), havarilerin Allah’in gokten bir sofra indirebilmeye zaten muktedir oldugunu
dolayisiyla boyle bir soru sormayacaklarini belirterek ayeti “slall i 53ils Wle 039 of &5 guldild Jb”
seklinde okumustur.*3 Burada fail, “&kiS” fiilin zamiri olan miistetir “cs”, meful ise “ <k lafzi
olarak aciklanmistir. Ayet Kisai'nin (6. 189/805) okuyusuna gore “ Sen Rabbinden istemeye gli¢
yetirir misin?” anlamina gelmektedir.4+

Taberd, (6. 310/923) tefsirinde sahabe ve tabii’den bir grup ulemanin ayeti “ i) gaild Ja”
“Rabbinden isteyebilir misin?” anlamiyla okuduklarini belirtmis, ve ibn Eb Miileyke’'nin (6.
117/735) Hz. Aise’den (6. 58/678) soyle rivayette bulundugunu aktarmistir. “Havdriler Allah
Tedld’'nin kendilerine gokten sofra indirmeye muktedir oldugundan stiphe duymuyorlardi. Bundan
dolayt Hz. Isa’ya Sl <l mkins Ja “Sen bunu isteyebilir misin?” demislerdi.#s Bu rivayet, Kisai’nin
okuyusunu desteklemektedir.

Kurtubi, o dénemde havarilerin heniiz tam bir teslimiyet icinde olmadigin1 ve imanlarinda
zaaf bulundugu yorumunu yapmistir. Havarilerin bu talebi, Bakara slresi'nin 260. ayetinde
gecen, Hz. Ibrahim’in (a.s) “Rabbim éliileri nasil diriltiyorsun, bana géster” ifadesine de
benzetmistir.#6 Boylece Havariler kalben mutmain olacaklar ve Hz. Isa’nin (a.s) tebligiyle ilgili
goniillerinde hi¢bir tereddiit kalmayacaktir. “Rabbin gékten sofra indirebilir mi? ” lafzin1 “Rabbin
bize gokten sofra indirir mi, Rabbin buna riza gosterir mi, bdyle bir talep slinnetullah
cercevesinde uygun olur mu? Ya da Kisdi'nin (6. 189/805) kiraatiyle “Sen Rabbinden bize bir
sofra indirmesini isteyebilir misin? seklinde de anlamak miimkiindiir. Her iki kiraat ile de ayetin
miisterek anlama sahip oldugu goériilmektedir.

Kiraat imamlarin biiyiik cogunlugu ayeti “2) &kits Ja” seklinde okumustur.4” Heniiz iman
goniillerine tam olarak yerlesmemis olan Havarilerin, kalplerinin tam anlamiyla kanaat
getirebilmesi icin Peygamberlerine bu soruyu sorduklari, Hz. isa’nin da “Sayet iman ediyorsaniz
Allah’a karst gelmekten sakinin” ikaziyla da devamindaki ayette4® maksatlarini izah ettikleri

42 [bnii'l-Cezerd, en-Negr, 11/292.

43 Tbn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 249; ibn Zencele, Huccetu’l-kiradt, 240.

44 Tbni'l-Cezerf, en-Negr, 11/293. Celal Yildirim da ayete “Ey Meryem oglu isa! Rabbin bize gékten bir sofra indirebilir
mi? “veya sen Rabbinden bdyle bir istekte bulunabilir misin?” diye meal vererek iki farkli kiraate de yer vermistir.

45 Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, nsr. Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 2001), IX/118.

46 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cadmi li-ahkdmi’l-Kurdn, nsr. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), VIII/284.

47 Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-‘Absi el-Ferrd’, Me‘ani’l-kur’dn (Misir: Daru’l-Misriyye, ts.), 325.

48 Maide 5/113. “Onlar, “Istiyoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz yatigsin. Senin bize dogru séyledigini bilelim ve ona,
(gozii ile) gobrmiis sahitlerden olalim” demislerdi.
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goriilmektedir. Ayet-i kerim’e Havarilerin, Allah Teala’nin kudretinden siiphe duymadiklar,
ancak hicbir tereddiitlerinin kalmamasi icin peygamberlerinden bir mucize bekledikleri seklinde
anlagilabilir. Ayet-i kerim’e Kisai'nin kirdatiyle de okundugunda anlaminda biiyiik bir degisiklik
gorilmemektedir.

Sonug

Kiraat farkliliklar1 Kur’an’'in tefsirinde miifessirlerin ele aldig1 konulardan biri olmustur.
Nitekim Kur’an ayetlerinin yorumu ve izahinda bu farkliliklar zenginlik olusturmaktadir.
Miifessirler ¢calismalarinda kiraat ilminden ¢okga istifade etmekle birlikte bu ilmin kapsamina
giren harf ve harekelerin telaffuz sekilleri olan “cehr, imale, teshil, tahkik, tahfif, hems ve gunne”
gibi konulara girmemislerdir. Ciinkii bunlar tefsir ilminin ilgilendigi hususlar arasinda degildir.
Kiraat ilminin tefsire bakan yonii ise kelimeleri meydana getiren harflerin farkli okunus
sekilleridir.

Kur’an-1 Kerim’in yedi harf lizere nazil olmasi ve farkli okuyus sekillerinin bulunmasi
okuyanlar i¢in telaffuzda bir kolaylik, ruhsat ve rahmettir.

Kiraatler, ayetlerin farkli yorumlanmasina imkan tanimakla birlikte degisik fikhi
yorumlarin olusmasinda da etki sahibidir. Kimi durumlarda farkliliktan kaynakli iki hiikiim
cikmakla birlikte bunlarin her ikisi de dogru kabul edilmektedir. Bu durum, fikih ilminde hiikiim
vermede ve tefsir ilminde de anlam zenginligi olusturmada kolaylik saglamistir.

Bu makalede, Kur’an-1 Kerim'in 5. siiresi olan Maide siiresindeki baz1 ayetlerde goriilen
kiraat farkliliklar tahlil edilmis ve 6, 45, 47, 95 ve 112. ayetlerdeki 5 farkl kelimenin ihtilaf ile
okundugu tespit edilmistir. Calismanin sinirlari i¢inde, bu surenin 6. ayeti disinda inceledigimiz
ayetlerin manay1 tamamen degistirmedigi goriilse de farkhi kiraatlerin, Kur’an-1 Kerim’in ne
kadar veciz oldugunu gostermesi ve mana derinligini ortaya koymasi bakimindan 6neme
haizdir.
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