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yoli / Bilig bil sa‘adet yolin1 bula / Bahalig dinar ol biligli kisi / Bu cahil biligsiz bahasi
bisi / Biliglig biligsiz kacan tefi bolur / Biliglig tisi er cahil er tisi / Stinikke yilig teg
erenge bilig / Eren korki ‘akl ol stiniikke yilig / Biligsiz yiligsiz stintik teg kal / Yiligsiz
suniikke sunulmaz ilig / Bilig bildi bold1 eren belgtiliig / Biligsiz tirigle yitiik
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ayur / Edebler basi til kiiddezmek tiylir / Kéni bol konilik kil atan kéni / Koni tiyii
bilstin halayik sini / Konilik tonin key koyup egrilik / Kedim ton talusi konilik toni /
Katig kizle razin kisi bilmesiin / S6ztindin 6ztine 6kiing kelmesiin / Kamug yasrun
istin bolup askara / Bu kérgen isitgen safa kiilmesiin / Isim tip sir ayma manip
sakin / Nice me mancilig is erse yakin / S1zip sinde razin sinip turmasa / Sinermi
isinde mun1 ked sakin / Bu ajun rabat ol tiistip kocgtiliig / Rabatka tiistigli tliser
kocgtiliig / On arkis uzadi koyup yol tutup / Sofi1 konmis argis nice kocgiiliig / Bu
diinya soninda yligirmek nice / Hasis nefidin 6trii tep 6ziifi kiice / Nelik malga
munca konil baglamak / Bu mal kelse erte turur baz kice / Konildin cikargl tawar
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vebal kodguluk / Taniglag tip aymis ajunm Restl / Tariglagda katlan tar edgtiliik /
Bekasiz ertlir bu ajun lezzeti / Kicer yil kicer tig meze miiddeti / Yigit hoca bolur yini
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Oz

Bu makale ¢agdas Endonezyali bir miifessir olan M. Quraish Shibab’i, hayatini, eserlerini
ve en onemli eseri olan Tafsir Al-Mishbahi ele almaktadir. M. Quraish Shihab, Orta
Endonezya Ulema Konseyi Baskani, [AIN Jakarta Rektorii ve Endonezya Cumhuriyeti Din
Bakanlig1 gibi c¢esitli onemli gorevlerde bulunmus bir akademisyendir. Onun Tafsir Al-
Mishbah adli eseri Kur'an'in 30 ciiziinii mushaf sirasina goére agiklayan 15 ciltlik
Endonezyaca bir tefsirdir. Bu tefsir ayn1 zamanda Endonezya'daki en popiiler tefsir
eserlerinden biri olup, ¢esitli liniversitelerde arastirma ve g¢alisma materyali olarak
yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Tafsir Al-Mishbah, Kur’ani, toplum iginde
yasayabilmesi icin, anlasilmasi kolay bir dille agiklamaya c¢alisir; zira Kur’an'in
vahyedilisinin temel amaci insanliga bir rehber olmasidir. Bu tefsir calismasi ve tefsir
alanindaki diger eserleri ile M. Quraish Shihab, Kur’an't modern toplumun gergekleri ve
ihtiyaclar1 dogrultusunda agiklayan ¢agdas Gilineydogu Asya tefsirinin 6nciisii olarak
anilmaktadir. Bu makale, M. Quraish Shihab'in hayaty, iinli eserlerinden bazilari, Tafsir
Al-Mishbah'in yaziminin arka plany, tefsirin 6zellikleri, kaynaklari ve tefsirin metodu gibi
cesitli noktalara odaklanmistir. Bu makale, okuyucularini, Tafsir Al-Mishbdh'in yaziminin
arka plan1 ve Glineydogu Asya'da, 6zellikle Endonezya'da modern tefsir ¢alismalarinin
gelisimi ve karakteri hakkinda bilgilendirmeyi amaglamaktadir.

Cagdas Endoneyza’da Kur’an Tefsiri: M. Quraish Shihab ve “Tafsir Al-Mishbah” Adl1 Eseri Uzerine
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Bir Calisma
Abstract

This article discusses M. Quraish Shihab, a contemporary Indonesian commentator, his
life, his writings and his greatest work, Tafsir Al-Mishbah. M. Quraish Shihab is an
academic who has held various important positions such as Chairman of the Central
Indonesian Ulema Council, Rector of IAIN Jakarta, and Minister of Religion of the
Republic of Indonesia. His work, Tafsir AlI-Mishbdh is an Indonesian Quranic commentary
that covers the entire 30 chapters of the Qur'an in 15 volumes in the order of the
mushaf. This commentary is also one of the most popular works of interpretation in
Indonesia which is widely used as a research and course material at various universities.
Tafsir Al-Mishbah tries to explain the Qur'an in an easy-to-understand language so that
the Qur’an can live in society; because the primary purpose of the revelation of the
Qur'an is to be a guide to humanity. With this work and numerous other works in the
field of commentary, M. Quraish Shihab has been named the pioneer of modern
Southeast Asian commentary, which interprets the Qur’an in light of contemporary
realities and needs. This article explores numerous aspects, including M. Quraish
Shihab's biography, some of his famous works, the background writing of Tafsir Al-
Mishbdh, the characteristics and references of the commentary, and the method of
commentary. This article aims to acquaint readers with the background writing of Tafsir
Al-Mishbah and inform them about the development and character of modern
commentary works in Southeast Asia, particularly in Indonesia.

Atif/Citation: Andriawan, Didik. “Interpretation of the Quran in Contemporary Indonesia: A Study on M.
Quraish Shihab and His Work “Tafsir Al-Mishbah””. akif 52/1 (2022), 1-19.
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Interpretation of the Quran in Contemporary Indonesia:A Study on M. Quraish Shihab and His Work
“Tafsir AI-Mishbah

INTRODUCTION

M. Quraish Shihab is credited with developing the approach of contemporary
interpretation! in Indonesia as the first expert on Qur'an interpretation.2 Quraish
Shihab's dedication to the study of the Qur'an is demonstrated by the numerous works
he has authored on the subject of Qur'anic commentary. Among his most significant and
popular works are “Membumikan” Al-Qur’an (Earthing the Qur’an), Tafsir al-Mishbah,
Secercah Cahaya Ilahi (Divine Light), Wawasan Al-Qur’an (Insights of the Qur’an), Tafsir
Al-Qur’an al-Karim, Mukjizat Al-Qur’an (Miracles of the Qur'an), and Menabur Pesan Ilahi
(Sowing Divine Message). Among his greatest masterpieces is Tafsir AI-Mishbah, which
includes a comprehensive interpretation of the Qur'an in 30 chapters, divided into 15
volumes, and was written using the tahlili methods.3

Quraish Shihab's religious views are often moderate, emphasizing the Qur’an's
interpretation in light of contemporary realities and needs.* It is referred to the
moderate scripturalism. A scholar depends on a basic religious text to resolve all life
problems without discounting the possibility of alternative textual interpretations.>
Quraish’s religious ideas can be broadly defined as the moderate scripturalism, in which
he emphasizes both the significance of adhering to the Qur'an and the importance of
seeking alternative interpretations that are consistent with the solutions to current
social problems. In contrast to fundamentalist Muslim groups' strict adherence to the
text's tone, Quraish Shihab places a high value on the socio-cultural context of an ever-
changing society. Shihab believes that the superiority of gender is a textual
interpretation that deters the Qur'ans main message of promoting equality for all. It also
requires the development of a more contextual interpretation that adheres to several
principles, including the principle of human equality.”

This article discusses Quraish Shihab and Tafsir Al-Mishbah, a work of
interpretation that ranks among Indonesia's contemporary commentaries. The work
was chosen as research subject because it is widely regarded as Quraish Shihab's most
significant work in interpretation. Additionally, by studying this work, one can learn
more about the development of interpretation in Southeast Asia, particularly in
Indonesia.

Contemporary Tafsir means an interpretation written with a contemporary approach or written in
contemporary times. The contemporary approaches to the analysis of the Qur’an are like sypnotic and
thematic exegesis. See Muhsin Demirci, Tefsir Usulii (istanbul: IFAV Yaynlari, 2019), 297; Hussein
Abdul-Raof, Schools of Qur’anic Exegesis: Genesis and Development (New York, N.Y: Routledge), 233.

2 Abdullah Saeed (ed.), Approaches to the Qur’an in Contemporary Indonesia (Oxford; New York; London:

Oxford University Press; In association with the Institute of Ismaili Studies, 2005), 67.

3 Andrew Rippin - ]. A. Mojaddedi (eds.), The Wiley Blackwell Companion to the Qur’an (Chichester, UK;
Hoboken, NJ: Wiley Blackwell, 2017), 480; Mauluddin Anwar et al., Cahaya, Cinta, Dan Canda M. Quraish
Shihab (Ciputat, Tangerang: Lentera Hati, 2015), 245; Peter G. Riddell, Malay Court Religion, Culture and
Language: Interpreting the Qur’an in 17th Century Aceh (Leiden Boston: Brill, 2017), 4.

4 Abdullah Saeed (ed.), Approaches to the Qur’an in Contemporary Indonesia, 78.

5 M. B. Hooker (ed.), Islam in South-East Asia (Leiden; New York: E.J. Brill, 1988), 59; Mohammad Mufid,
Ushul Figh Ekonomi Dan Keuangan Kontemporer: Dari Teori Ke Aplikasi (Rawamangun, Jakarta:
Prenadamedia Group, 2018), 206.

6 Anshori, Penafsiran Ayat-Ayat Jender Menurut Muhammad Quraish Shihab (Jakarta: Visindo Media
Pustaka, 2008), 13.

7 Diah Ariani Arimbi, Reading Contemporary Indonesian Muslim Women Writers: Representation, Identity

and Religion of Muslim Women in Indonesian Fiction (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2009),

66.
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Didik ANDRIAWAN

1. M. Quraish Shihab Biography

M. Quraish Shihab was born on February 16, 1944, in Rappang, a small town in
South Sulawesi, Indonesia.® He grew up in a family of wealthy merchant-ulama in
Makassar, Indonesia.? His father, Abdurrahman Shihab (d. 1406/1986), was a professor
of interpretation.1? Apart from being an entrepreneur, his father was also involved in
numerous preaching and teaching activities, particularly in interpretation, from an early
age. His mother, Asma, was a relative of Sultan Rappang.!? Abdurrahman Shihab was a
well-respected cleric in Makassar and throughout South Sulawesi.l?2 In 1959-1965, he
served as Rector of the Universitas Muslim Indonesia (UMI), and in 1972-1977, he
served as Rector of IAIN (now UIN/ State Islamic University) Alauddin Makassar.13

Quraish Shihab moved to Malang in 1956 to pursue his study at Darul Hadits al-
Fighiyyah Islamic Boarding School.l* In 1958, he moved to Cairo, Egypt, and was
accepted into Thanawiyah Al-Azhar in second grade. He received his Lc. (Undergraduate
title) in 1967 from the Department of Tafsir and Hadith, Faculty of Islamic Theology, Al-
Azhar University.15 Additionally, he pursued a master's degree at the same college, Al-
Azhar University, obtaining a master’s degree (MA) in 1969 for a specialization in the
field of Qur'anic commentaries with a thesis titled “al-Ijaz al-Tashr1 iy li al-Qu’ran al-
Karim” (The Qur'an's Miracles from a Legal Perspective).16

Quraish Shihab served as Vice-Rector for Academic and Student Affairs at IAIN
Alauddin, Ujung Pandang, after returning from Egypt in 1973. He worked in this position
until 1980. Additionally, he served as the Coordinator of Private Higher Education
Region VII in Eastern Indonesia and as the Assistant Police Chief of Eastern Indonesia in
mental development.l? Unsatisfied with his master's degree, he returned to Al-Azhar
University in 1980 to pursue his doctorate. He was awarded a Doctorate two years later
with the title Summa Cum Laude or Mumtdz ma‘a Martabat al-Sharaf al-Ula (Award
Level I). Quraish Shihab is the first doctor of Southeast Asia, acquiring this degree.18

Quraish Shihab has held several significant and vital roles, including Chairman of
the Indonesian Ulema Council (since 1984), member of Committee of Validation
Qur'anis Mushaf for the Ministry of Religion (since 1989), and member of the National
Education Advisory Board (1989). He is also involved in managing the Indonesian
Muslim Intellectuals Association, the Association of Sharia Sciences, and the Consortium
for Religious Sciences of the Ministry of National Education.1?

8 Anwar et al., Cahaya, Cinta, Dan Canda, 3.

9 Abdullah Saeed (ed.), Approaches to the Qur’an in Contemporary Indonesia, 68; Mun’im A. Sirry (ed.), New
Trends in Qur’anic Studies: Text, Context, and Interpretation (Atlanta, GA: Lockwood Press), 212.

10 Abdullah Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, ed. Muhammad Khoirul Anwar (Jakarta: Program
Studi [lmu Al-Qur’an dan Tafsir, 2020), 162.

11 Mun’im A. Sirry (ed.), New Trends in Qur’anic Studies, 212.

12 Abdullah Saeed (ed.), Approaches to the Qur’an in Contemporary Indonesia, 68.

13 Anwar et al.,, Cahaya, Cinta, Dan Canda, 13.

4 Mun’im A. Sirry (ed.), New Trends in Qur’anic Studies, 212.

15 Mohd. Shuhaimi Haji Ishak, Islamic Rationalism: A Critical Evaluation of Harun Nasution’s Thought
(Kuala Lumpur, Malaysia: [IUM Press, 2009), 107.

16 Anwar et al., Cahaya, Cinta, Dan Canda, 72.

17 Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 166; Anwar et al., Cahaya, Cinta, Dan Canda, 191.

18 Anwar et al.,, Cahaya, Cinta, Dan Canda, 75.

19 Muhammad Igbal - Amin Husein Nasution, Pemikiran Politik Islam: Dari Masa Klasik Hingga Indonesia
Kontemporer (Rawamangun, Jakarta: Kencana, 2010), 253; Anwar et al.,, Cahaya, Cinta, Dan Canda, 28.
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Quraish Shihab was appointed Rector of IAIN Syarif Hidayatullah in Jakarta in
1992, following his appointment as Vice-Rector for Academic Affairs.2? Then, in 1998,
President Soeharto appointed Quraish Shihab to the Seventh Development Cabinet
(Kabinet Pembangunan VII) as Minister of Religion of the Republic of Indonesia.?!

However, this role lasted only two months due to significant resistance to
Soeharto. Finally, in May 1998, a reform movement led by leaders such as Mohammad
Amien Rais and students succeeded in overthrowing Suharto after 32 years in power.
Soeharto's fall also resulted in the collapse of the newly established cabinet, including
Quraish Shihab's role as Minister of Religion. Additionally, the termination of Quraish
Shihab’s role was caused by accusations that he was a Shia follower.22

Not long after Soeharto's fall, during the government of President B.]. Habibie,
Quraish Shihab was appointed Indonesia's Ambassador to Egypt, concurrently serving
as the country's ambassador to Djibouti and Somalia.?3 Shihab wrote his masterpiece,
Tafsir Al-Mishbah, in 14 volumes while working as an ambassador. After returning to
Indonesia, Quraish Shihab completed the final volume, bringing the interpretation to a
total of 15 volumes covering all 30 chapters of the Qur’an.24 Quraish Shihab established
the Center for the Study of the Qur'an (Pusat Studi Al-Qur’an/PSQ) in Jakarta as an
educational institution and center for Qur'anic study. Additionally, to publish his
writings, he formed a publishing company Lentera Hati (a name taken from one of his
book titles).2>

2. The Works of Quraish Shihab

Quraish Shihab is a scholar-thinker who is a prolific writer.26 Almost all of his
works deal with the topics on Qur'an and its interpretation, and the majority of his
works consistently receive a positive public response and become bestsellers. Among
these works are the following:

2.1. Membumikan Al-Qur’an (Earthing the Qur’an)

“Membumikan"” Al-Quran: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat
(Earthing the Qur’an: The Function and Role of Revelation in People's Lives) is the full
title of the book. He started writing the book in 1975, and then this was first published in
1992.27 The motive for releasing the book is the request of a publisher named al-Mizan
in Bandung, Indonesia, to publish numerous papers and written lectures by Quraish
Shihab.28 This intention was realized with the publication of the book. The book contains
almost sixty texts on two main topics: exegesis and the science of interpretation and

20 Masykuri Abdillah, Responses of Indonesian Muslim Intellectuals to the Concept of Democracy:1966 - 1993
(Hamburg: Abera-Verl, 1997), 137.

21 Anwar et al,, Cahaya, Cinta, Dan Canda, 132; Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 162.

22 Zulkifli, The Struggle of the Shi’is in Indonesia (Acton, A.C.T.: ANU E Press, 2013), 175, 243.

23 Anwar et al., Cahaya, Cinta, Dan Canda, 293.

24 Anwar et al., Cahaya, Cinta, Dan Canda, 282.

25 [gbal - Nasution, Pemikiran Politik Islam, 253.

26 M. Sakti Garwan, Diskursus Studi Qur’an-Hadis Kontemporer (Jakarta: Guepedia Group, 2020), 55.

27 Anwar et al,, Cahaya, Cinta, Dan Canda, 27 2.

28 Muaz et al., Khazanah Mufasir Nusantara, 174.
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some major Qur’anic lessons.2? It is one of Quraish Shihab's most famous and popular
works.30

2.2. Lentera Hati (Heart Lantern)

This book is a brief, condensed, and concise composition incorporating numerous
[slamic Wisdom. As the title implies, the book encourages readers to enlighten their
souls to comprehend and apply the Qur'an's principles. The book is a collection of
previously published essays.3! The book appears to have inspired Quraish to name the
publishing he started, the Lentera publisher, after it. Lentera Hati (Heart Lantern) is one
of his most famous books, along with Membumikan al-Quran (Earthing the Qur’an),
Wawasan al-Quran (Insights of the Qur’an), and Tafsir Al-Mishbah.3?2

2.3. Wawasan Al-Qur’an (Insights of the Qur’an)

Wawasan Al-Qur’an (Insights of the Qur’an) was first published in 1996,33 and
comprises 33 Qur'anic subjects on various social and ethical issues. The book began as a
collection of Quraish essays he delivered for "Istiglal Study for Executives."3* Quraish
Shihab divided the topic into five themes: faith, mu‘amala issues, humans and society,
features of human activity, and significant ummabh issues.3> As the title implies, the book
analyzes significant Qur'anic themes through a thematic approach.3¢ Quraish analyzed
how the Qur'an talks about a variety of topics in the book, including destiny, death, the
Last Day, justice, health, women, humanity, religion, art, politics, science and technology,
ukhuwah, jihad, and deliberation.3” As with the mawdi interpretation approach,
Quraish Shihab collected verses relevant to the current issue, then arranged them
chronologically and comprehended the munasabah (connection) between each verse.38

2.4. Mukjizat Al-Qur’an (Miracles of the Qur'an)

Mukjizat Al-Qur’an (Miracles of the Qur'an) was published a year after Wawasan
Al-Qur’an. According to Quraish's confession, the book came about as a result of
numerous friends suggesting that he write a book about the Qur'an's miracles that is
easy to absorb.3? Quraish Shihab attempts to illustrate the miraculous side of the Qur'an

29 M. Quraish Shihab, “Membumikan” Al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat
(Bandung: Mizan, 1996), 1-4.

30 M. Quraish Shihab, Lentera Al-Quran Kisah dan Hikmah Kehidupan (Bandung: Mizan, 2008), 5.

31 Anwar et al,, Cahaya, Cinta, Dan Canda, 27 2.

32 Shihab, Lentera Al-Quran, 5.

33 Sabine Schmidtke (ed.), The Oxford Handbook of Islamic Theology (Oxford, United Kingdom: Oxford
University Press, 2016), 784.

34 M. Quraish Shihab, Wawasan Al-Quran: Tafsir Maudhu'i Atas Pelbagai Persoalan Umat (Bandung: Mizan,
1996), xi; Anwar et al., Cahaya, Cinta, Dan Canda, 272.

35 Shihab, Wawasan Al-Quran, 1-2; Sabine Schmidtke (ed.), The Oxford Handbook of Islamic Theology, 784.

36 M. Quraish Shihab, Secercah cahaya Ilahi: hidup bersama Al-Qur’an, ed. Afif Muhammad (Bandung:
Mizan, 2007), 16; Sabine Schmidtke (ed.), The Oxford Handbook of Islamic Theology, 784.

37 Shihab, Wawasan Al-Quran, 1-2.

38 ‘Abdul Hayy al-Farmaw1, al-Bidayah fi al-tafsir al-mawdu‘i: Dirdsah manhajiyyah mawdiiiyyah (Cairo: al-
Hadarah al-‘Arabiyyah, 1997), 62.

39 M.Quraish Shihab, Mukjizat Al-Quran: Ditinjau dari Aspek Kebahasaan, Isyarat Ilmiah, dan Pemberitaan
Gaib (Bandung: Mizan, 2007), 7.
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via the perspective of language, scientific proof, and the Qur'an's supernatural message
in this work.40

2.5. Tafsir Al-Qur’an al-Karim

The book discusses the interpretation of the Qur'an on short chapters by the
temporal sequence of the chapters’ revelation or by the revelation's chronology.#! The
author interprets 24 Makkiyah chapters revealed during the early years of Muhammad's
prophetic period. According to the chapter, this discussion follows the tahlili method*2,
which is to interpret verse by verse. The book's novelty is its interpretation of the
passage about the time of its revelation. When we read the book, the intricacies of
upholding monotheism, embodying social justice in its manifestations, and human
accountability in the hereafter are readily apparent in these early Makkiyah chapters. In
this work, Quraish continues to emphasize the Qur'an's linguistic approach and
terminology when discussing its verses.#3

2.6. Tafsir Al-Mishbah

Tafsir Al-Mishbah is Quraish Shihab's greatest masterpiece. The book is composed
of 15 volumes that include a comprehensive explanation of 30 juz of verses and chapters
from the Qur'an. This commentary was written using the tahlili method#4, which entails
interpreting the Qur'an verse by verse according to the order in the mushaf. According
to Quraish Shihab's confession, he completed his commentary in four years, beginning
on Friday, Rabi-ul-awwal 4, 1420/June 18, 1999, in Egypt and completing on Friday,
September 5, 2003, in Jakarta.*> Quraish worked on it for an average of seven hours
every day.46

2.7. Logika Agama (Religious Logic)

Quraish conveys his concern over the rapid changes in this text, originally titled
“al-Khawatir”, which eventually leads to the belief that nothing remains unchanged but
the change itself. Some people exaggerate the importance of reason and perceive it as an
agreement. Finally, this perspective diminishes the importance of religion in life.4”
According to Quraish Shihab, some aspects are changeable (mutaghayyirat), and others
are immutable (thawabit). Problems relating to social society, in general, can adapt to
the advancement of society. However, problems concerning faith and religious
foundations, as well as concerns regarding universal human dignity, should remain
unaltered.*8

40 Shihab, Mukjizat Al-Quran, 88.

41 Akhmad Bazith, Studi Metodologi Tafsir (West Sumatera: Insan Cendekia Mandiri, 2001), 43.

42 Abdullah Saeed (ed.), Approaches to the Qur’an in Contemporary Indonesia, 70.

43 M. Quraish Shihab, Tafsir Al-Quran al-Karim: Tafsir atas Surat-surat Pendek Berdasarkan Urutan
Turunnya Wahyu (Bandung: Pustaka Hidayah, 1997), vi.

4 Anwar et al,, Cahaya, Cinta, Dan Canda, 283.

45 Anwar et al,, Cahaya, Cinta, Dan Canda, 282; Garwan, Diskursus Studi Qur’an-Hadis Kontemporer, 56.

46 M. Quraish Shihab, Menabur Pesan llahi: Al-Qur’an Dan Dinamika Kehidupan Masyarakat (Ciputat,
Jakarta: Lentera Hati, 2006), 310.

47 M. Quraish Shihab, Logika Agama: Kedudukan Wahyu & Batas-Batas Akal Dalam Islam (Ciputat, Jakarta:
Lentera Hati; Pusat Studi al-Quran, 2005), 11-13; Anwar et al., Cahaya, Cinta, Dan Canda, 268.

48 Shihab, Logika Agama, 12.
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3. About Tafsir Al-Mishbah

Tafsir Al-Mishbah is a 15-volume compilation of commentary written in
Indonesian by M. Quraish Shihab. The book contains an explanation of the complete
Qur'an in 30 chapters, beginning with surat al-Fatihah and ending with sturat an-Nas in
the sequence of the manuscripts. The book was initially published in 2000 by Lentera
Hati publishers in Jakarta and was reprinted in 2004.4°

Before interpreting the verses in each chapter, Quraish Shihab explains that acts
as an introduction. The introduction discusses various aspects of the chapter to be
interpreted, including the chapter's name, the number of verses, the virtues of the
chapter, the location of the chapter's revelation, the chapter that preceded the chapter's
revelation, the chapter's relationship with other chapters, and a comprehensive
description of the chapter's contents and asbab al-nuzil (occasions or circumstances of
revelation).50

When understanding the Qur’an, the verses are classified according to their
content's subject.5! The term that requires an explanation from a verse is Arabic and has
an Indonesian transliteration. In presenting the Qur'an, the author attempts to present
the topic of each chapter in terms of the chapter's main theme.>2 When the major themes
of a chapter are recognized, the overall meaning of each chapter of the Qur'an becomes
more understandable. The translation is written independently of the interpretation.
The translation is in italics, while the commentary is in regular type.>3

Quraish Shihab never avoids discussing the concept of al-munasabah in Tafsir Al-
Mishbah, which is reflected in six things: word for word harmony within a chapter;
compatibility of the verse's content with the verse's closing (fawasil); compatibility of
the verse with the following verse; compatibility of the initial description of one chapter
with the closing; compatibility of the closing of the chapter with the initial description of
the next chapter; and compatibility of the chapter’s theme with chapter’s name.>*

3.1. Commentaries’ Writing Background

There is one primary reason why Quraish Shihab chose the title al-Mishbah for
his commentary. In Arabic, the word “al-Mishbah” means "light, lamp, or lantern". This
demonstrates that the Qur'an's light has illuminated the meaning of life and the
numerous issues encountered by humanity. Quraish Shihab wishes for the Qur’an to be
more grounded, to exist in society, and for its contents to be understandable to the
readers.55

There are several reasons for the creation of Tafsir Al-Mishbah, including the
following: First, it is anticipated that this interpretation will make it easier for Muslims
to comprehend the contents of the verses of the Qur'an by elaborating in detail what

49 Ishak, Islamic Rationalism, 107.

50 M. Quraish Shihab, Tafsir Al-Mishbah: Pesan, Kesan, Dan Keserasian al-Qur’an (Ciputat, Jakarta: Lentera
Hati, 2005), 1/3-10, 14/3-4.

51 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 5/5-17,5/17-25.

52 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 5/3.

53 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 1/14,1/27,1/28.

54 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 14, 651.

55 Mafri Amir, Literatur tafsir Indonesia (Ciputat: LP. UIN Jakarta, 2011), 251; Anwar et al., Cahaya, Cinta,
Dan Canda, 283.
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messages are explained by the Qur'an based on the purpose of the sura or its main
theme. According to Quraish Shihab, while many individuals are interested in
comprehending the Qur’an’s messages, they face barriers related to time, knowledge,
and references.>¢

Second, many Muslims specialize in reading particular suras of the Qur'an, such
as Surah Yasin, yet have difficulties comprehending its substance despite having
mastered the translation. Quraish Shihab felt compelled to compose an interpretation of
the surah of the Qur'an in order to provide readers with a proper comprehension of
what they were reading.>” The third is the error of scholars who do not comprehend
scientific issues about the science of the Qur’an, which focuses on the harmony of the
Qur'an writing. According to Quraish Shihab, many of them do not understand the
systematics of drafting the Qur’an, which has a very emotional educational aspect. Last,
there was encouragement from Indonesian Muslims, which affected Quraish Shihab and
compelled him to write his commentary.>8

3.2. Characteristics of Interpretation

Each commentary book has distinctive characteristics that define the
interpretation. The following are some features of Tafsir Al-Mishbah:

1. Tafsir Al-Mishbah provides a contextualized interpretation of the Qur’an for
Indonesian contexts. The interpretation's explanation corresponds to many current
events in the Indonesian Islamic world and even abroad. Tafsir AI-Mishbah is a modern-
era interpretation with a strong emphasis on contemporary societal issues, including
radicalism, religious tolerance, leadership, and gender equality.>?

2. The Qur'an's verses are interpreted by grouping them, with each group containing a
variable number of verses. Several verses are grouped due to the common theme
discussed in these verses.®0

3. When Quraish Shihab interpreted verses from the Qur’an, he added his comments on
the lines of the verses being interpreted. Quraish Shihab used italics in translated
sentences to distinguish between verse translations and comments. 61

4. Tafsir Al-Mishbah was written in simple language and included a structured
systematic interpretation, allowing it to be more easily understood by a broad audience.

5. Tafsir Al-Mishbah is replete with references to numerous sources relating to the
Qur'an's explanation. Not only does this Tafsir Al-Mishbah quote from the prophet's
hadith, his companions and mutagaddimin scholars, and commentaries’ scholars, but it
also cites numerous pieces of information relevant to the verse's context, such as
information about modern science. 62

56 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 1/vii.

57 Shihab, Tafsir Al-Mishbadh, 1/x.

58 Shihab, Tafsir Al-Mishbadh, 1/x.

59 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 2/405, 13/262, 15/682.
60 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 2/478, 2/503.

61 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 1/22,1/63, 2/428, 2/469.
62 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 1/591, 2/158, 2/426.
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6. Tafsir Al-Mishbah is extremely dense in promoting correspondence between chapters,
between verses, and between the end of a verse and the beginning of a chapter.®3

7. One of his interpretations differ significantly from those of the majority of
commentators, for example, regarding the requirement of a Muslim woman to wear the
hijab®4, which qualifies Quraish Shihab as a liberal figure.®>

3.3. Source of Interpretation

Quraish Shihab used a variety of commentaries as a reference or source of
interpretation when composing the book of Tafsir Al-Mishbah. Generally, he mentioned
the reference books in the "Foreword" and "Introduction” to the volume I on Tafsir al-
Mishbah. Additionally, Quraish Shihab sometimes mentions the names of the scholars
and books he cites when interpreting the verses. These sources include Sahih al-Bukhari
by Muhammad b. [sma‘l al-Bukhari (d. 256/870)6%; Sahih Muslim by Muslim b. al-Hajjaj
(d. 261/875)¢7; Nazm al-durar by Ibrahim b. ‘Umar al-Biqa‘ (d. 885/1480)¢8; F1 zilal al-
Qur’an by Sayyid Qutb (d. 1386/1966)¢%; Tafsir al-Mizan by Muhammad Husayn al-
Tabataba'l (d. 1981)79; Tafsir Asma’ul-Husna by al-Zajjaj (d. 311/923)7%; Tafsir al-Qur’an
al-‘Azim by lbnu Kathir (d. 774/1373)72; Tafsir Jalalayn by Jalaluddin al-Mahall1 (d.
864/1459) and Jalaluddin al-Suyuti (d. 911/1505)73; al-Tafsir al-kabir by Fakhruddin al-
Razi (d. 606/1210)74; al-Kashshaf by Zamakshari (d. 538/1144)75; al-Durr al-manstr by
Suyuti; at-Tahrir wa’t-tanwir by Muhammad Tahir b. “Ashir (d. 1393/1973)76; Thya'u
‘ulimuddin and Jawahir al-Qur’an by Abu Hamid al-Ghazali (d. 505/1111)77; Bayanu i’jaz
al-Qur’an by al-Khattabi (d. 388/998); Mafatih al-ghayb by Fakhruddin ar-Razi’8; al-

63 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 2/284, 7/120, 7/140.

64 Regarding the hijab, Quraish Shihab clarified that women are not required to cover their hair and a part
of their hands. He stated in his commentary on Sirat Nur verse 31: "Finally, we can argue that
individuals who cover their entire bodies with the exception of their faces and (palms) of their hands
carry out the sound of the verse's language, perhaps excessively. However, it would be unfair to assert
that those who do not wear the veil or who expose part of their hands have obviously violated religious
norms. Does the Quran not describe the boundaries of the genitalia? Even the academics had differing
opinions when debating it." See Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 9/333. The majority of scholars, including
Aishah (d. 58/678), Ibn. Abbas (d. 68/687), Said b. Jubair (d. 94/713), Ata (d. 114/732), and Qatadah (d.
117/732), are of the opinion that the only visible parts of a woman's body in regards to hijab are the face
and palms. See Ibn Jabr Mujahid, Tafsir Mujahid Ibn Jabr, critical ed. Muhammad Abdul-Salam (Beirut:
Dar al-Fikr al-Hadisah, 1410/1989), 491; Muhammad bin Jarir Al-Tabari, Jami’al-Bayan fi Ta'wil Ayy al-
Qur’an, 1420/2000, 19/157-157.

65 Mun’im A. Sirry (ed.), New Trends in Qur’anic Studies, 231; Budi Handrianto, 50 Tokoh Islam Liberal
Indonesia: Pengusung Ide Sekularisme, Pluralisme, Dan Liberalisme Agama (Jakarta: Hujjah Press, 2007),
185; Hamadi Husain, Dekonstruksi Pemikiran Islam Liberal Kritik Fenomenal Jil (Malang: Pustaka bayan,
2007), 41.

66 For examples, see Shihab, Tafsir AlI-Mishbah, 3/17, 220, 223.

67 For examples, see Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 3/22, 38,7/106.

68 For examples, see Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 1/43,3/41,71, 138, 150.

69 For examples, see Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 3/21, 67, 166.

70 For examples, see Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 68, 72, 75, 80, 95, 97, 98.

71 For examples, see Shihab, Tafsir AlI-Mishbah, 3/204, 6/524,7/79, 114.

72 For examples, see Shihab, Tafsir AI-Mishbah, 3/134,2/314, 355, 464.

73 For examples, see Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 6/33, 229,7/520, 519.

74 For examples, see Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 3/13, 218, 227, 245.

75 For examples, see Shihab, Tafsir AI-Mishbah, 6/39, 145, 364, 592.

76 For examples, see Shihab, Tafsir AI-Mishbah, 4/184, 189, 240, 267,8/15,37 47, 68, 84.

77 For examples, see Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 3/92, 251.

78 For examples, see Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 7/10, 25,168, 198, 211, 286, 414, 476.
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Burhan by Zarkashi (d. 794/1392)79; Asraru tartibi’l-Qur’an and al-Itqan by as-Suyutig?;
Tafsir al-Manar by Muhammad ‘Abduh (d. 1322/1905) and Muhammad Rashid Rida (d.
1354/1935).81

3.4. Interpretation Method

In Tafsir al-Mishbah, Quraish Shihab employs the tahlili method to explain
Qur’anic verses.82 The tahlili method is used to interpret the Qur’an by explaining each
verse and each chapter in the order in which they appear in the mushaf. 83 The author
purposefully used this method to reveal all of the Qur'an's contents in detail so that the
guidance contained within can be explained and understood by the readers.
Additionally, to facilitate comprehension of the Qur’an, Quraish Shihab emphasized the
explanation of the main theme or purpose of the Qur’anic verses.84

Regarding the elaboration technique in the Tafsir al-Mishbah, Quraish Shihab
began by writing down the chapter’s name, explaining the chapter’s names and the
background of the chapter’s revelation finally, the chapter’s global or main theme.
Additionally, the relationship between the chapter to be examined and the chapter
previously reviewed is described, as well as the chapter’s history and the number of
verses in the chapter.

The discussion moved on to a study of numerous verses combined into groups
based on a common theme or was still part of the same discussion. The verse under
discussion is written in Arabic with italic style. The asbab al-nuzil of a verse, the
meaning of the words, and the overall meaning of the verse were all reviewed. Typically,
the words are written in Arabic, but the pronunciation (transliteration) and meaning are
in Indonesian.

The following section will detail the method of interpretation used in Tafsir Al-
Mishbah to provide a more comprehensive view of the interpretation.

3.4.1. Interpretation of the Qur’an using the Qur’an

The most effective method of correctly understanding the Qur’an is to interpret it
using the Qur’an.8> Quraish Shihab recognized the necessity of understanding the verses
of the Qur’an through the lens of the Qur’an and, therefore, frequently found answers for
the Qur’an by the use of other verses in his interpretation. Quraish Shihab occasionally
uses Qur'anic literature to clarify generic terminology or phrases to obtain more specific
information. Among these is the term ¢ » 52 & “Owner of the Day of Judgment”.86

According to Quraish Shihab, the term translates as "King" and "Owner." Shihab
quotes Qur’an sirat Al ‘Imran 3/26 to elucidate the term, Say: “O Allah, Lord of all

79 For examples, see Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 7/326,11/73.

80 For examples, see Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 3/7, 8, 16, 21, 68.

81 For examples, see Shihab, Tafsir AlI-Mishbah, 2/187, 4/245, 15/430.

82 Andrew Rippin - J. A. Mojaddedi (eds.), The Wiley Blackwell Companion to the Qur’an, 480; Riddell, Malay
Court Religion, Culture and Language, 4; Anwar et al., Cahaya, Cinta, Dan Canda, 245.

83 Fahd b. Abdurrahman b. Sulaiman ar-Rumi, Buhiis fi ustli al-tafsir wa manahijuh (Maktabah at-Tawbabh,
1419/1999), 57.

84 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 1/vii.

85 Abi ‘Abdillah Badruddin Muhammad b. Bahadir b. ‘Abdillah az-Zarkashi, al-Burhan fi ‘ulimi’l-Qur’dn,
critical ed. Muhammad Abu’l-Fadl ibrahim (Cairo: Daru’t-Turas, 1375/1957), 2/175.

86 al-Fatiha 1/4.
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authorities! You give authority to whoever You please and remove it from who You please.
You honor whoever You please and disgrace who You please. All good is in Your Hands.
Surely You ‘alone’ are Most Capable of everything.”8” Thus, the term King refers to Allah
as the All-Powerful King. The term “Owner” refers to Allah as the Owner, who has the
authority to grant the power to anyone he pleases and take it away from whomever he
pleases. Through this verse of Ali ‘Imran, Quraish Shihab wants to emphasize that Allah
is the Absolute King and has the will for everything He has.88

Additionally, Quraish Shihab used verses from the Qur’an to clarify the various
interpretations of a verse's words. For instance, consider sustenance. For a while, the
word had the connotation of giving; subsequently, it developed into meanings such as
food, rain, and salary. It does not end there; sustenance can also refer to prophethood.
As the Prophet Shuaib stated, “O my people! Consider if I stand on a clear proof from my
Lord and He has blessed me with a good provision (i.e.,, prophethood) from Him (should I
reject His commandments?).” (Surat Hud 11/88).8°

Shihab also employs the process of Qur’anic interpretation to explain the
meaning of a phrase. For instance, the term «all which means thousand, does not have to
be understood as a number between 999 and 1001, but the word thousand indicates a
great deal, just as Allah's word does: “Each one of them wishes to live a thousand years™°
that is living in a very long time.?! As can be seen from the explanation above, Shihab put
a great emphasis on the process of understanding the Qur’an with the Qur’an.?2

3.4.2. Interpretation with Hadith

The other method, which is also critical for understanding the Qur’an, is to
interpret it using hadith information.?3 Prophet Muhammad (PBUH) is a prophet who
came to humanity to bring and teach the Qur’an.?* As a result, no one knows more about
the Qur'an’s contents than the Prophet Muhammad himself,°> even the Prophet's
personality or character was seen in the Qur’an. Quraish Shihab also laid great emphasis
on hadith information as a way to explain the Qur’an. The history of the hadith is
frequently referenced from hadith books without elaborating on its quality, although it
occasionally includes the narrators.

Shihab employs hadith to explain the possible meaning of a verse in Tafsir Al-
Mishbah. The hadith does not directly explain a text but rather promotes other

87 Al ‘Imran 3/26.

88 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 1/43.

89 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 1/545.

90 al-Bagara 2/96.

91 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 15/427.

92 The following is another example of understanding the Qur'an with the Qur'an: Other verses, such as
Surat al-Ma’ida 5/90 and Surat al-An‘am 6/145, explain Strat al-Ma’ida 5/3, which discusses haram
foods. The verses of Surat al-Araf 7/26 and Surat al-Ahzab 33/59 clarify Surat al-Nahl 16/81, which
discusses clothes. The verse Siirat al-Ma’ida 5/3, which discusses the permissibility of marrying persons
of the Qur'an, is cancelled by the verse Surat al-Bagara 2/221. Surat al-Nahl 16/81, which describes the
prophets' testimony in the Hereafter, is expanded upon in Strat al-Zumar 39/69. See Shihab, Tafsir Al-
Mishbah, 3/20,3/30,7/311, 313.

93 Abu ‘Abdillah al-Harith Ibn Asad al-Mahasibi, Fahmu’l-Qur'an wa ma‘dnih, ed. Husayn al-Qutili (Beirut:
Daru’l-Fikr, Daru’l-Kindi, 1398/1987), 248; Zarkashi, al-Burhan, 2/175.

94 Muhammad Husayn adh-Dhahabi, al-Tafsir wa’l-mufassirin (Cairo: Maktabatu Wahba, 2000), 1/42.

95 Muhammad b. Salih b. Muhammad al-‘Uthaymin, Usilun fi't-tafsir (Cairo: al-Maktaba al-Islamiyya,
1422/2001), 25.
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interpretations. For instance, in verse, a@-\ls - ;»AMS\ e a@—dc Cazad u-'ﬂ\ L2 “The Path of
those You have blessed—not those You are displeased with, or those who are astray.”®
According to Shihab, this verse uses the words "You (Allah)" about bestowing blessings
but does not use the term “Allah” about furious things. This is because bestowing favors
is a good act, and hence it is natural to place one's trust in Allah. In general, wrath might
be considered negative, as it is not based on Allah. Then Shihab supplied a hadith that
clarifies the order to avoid wrath or anger, namely the hadith about the Prophet's will to
one of his companions =23 ¥ “Do not be furious” (Narrated by Bukhari through Abu
Hurayrah).?7

Along with elucidating the content of a verse, Shihab employed hadith to clarify
technical aspects of the Qur’an. For instance, the Prophet Muhammad advised
responding to the query at the end of surat al-Tin with the following acknowledgment:
Oeall (e & e Ul b “Yes, O Allah (You are the Wise, Most Just), and I am one among
those who bear witness to that” (Narrated by Abu Dawud and at-Tirmidhi through Abu
Hurayrah).?8

3.4.3. Interpretation using Statements from Sahaba and Tabi‘in

It is critical to use information or statements from Sahaba (Prophet’s
companions) and Tabi‘in (The Followers of Sahaba) in interpreting. This is because the
companions observed the revelation and were close with the prophet and so had a
better understanding of the verse's meaning and context.”® The Tabi‘in are those who
socialize and study with the Companions to get a lot of knowledge from the
interpretations of the Qur’an verses by the Companions.100

Quraish Shihab also mentions the Companions and Tabi‘in at many points in
Tafsir Al-Mishbah, for example, while discussing the term al-‘Adiyat, which translates as
a camel. The camel in issue is said to be the one that transports pilgrims from ‘Arafah to
Muzdalifah. This opinion is based on a story given to Ibn “Abbas (d. 68/687-88), which
describes ‘Ali b. Abi Talib (d. 40/661)’s opinion.191 Regarding Tabi‘in's speech, it is
evident from Shihab's definition of “lawwamah”. Shihab defined “lawwamah” as
someone who expresses regret and criticism when making a mistake. Shihab cited
Hasan al-Basri (d. 110/728)'s explanation for this word: "You will not find it in the
believer—for the sake of Allah—unless by condemning him and constantly asking: What
do I want from what I say? What do I mean by my food? What do I mean when I speak
about my heart's whisper? While the defiant passes without ever self-criticism or
regret,"102

96 al-Fatiha 1/7.

97 Shihab, Tafsir Al-Mishbdh, 1/76. For more examples, see the explanation of verse Siurat al-An‘am 6/125,
128-129, 159-160, explanation of Sturat Hud 11/114-115, explanation of Stirat Yasuf 12/6, explanation
of Surat Yusuf 12/68, explanation Surat Ibrahim 14/27. See Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 4/285, 293, 363,
6/369,399,497.7/55.

98 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 15/388. For more examples, see the explanation of verse Surat al-Falaq
113/1-5 and Surat al-Nasr 110/1-3. See Shihab, Tafsir AI-Mishbah, 15/586, 15/633.

99 Zarkashi, al-Burhan, 2/176.

100 Muhammad ‘Abdul‘azim az-Zurqani, Manahilu’l-irfan fi ‘ultimi’l-Qur’an (Cairo: ‘Isa al-Bab al-Halabi,
1362/1943),2/13.

101 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 15/463.

102 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 14/624. For more examples, see the interpretation of the word "ummi"” in
Sirat al-Baqara 2/78, interpretation of term “mikail” in Sarat al-Baqara 2/98, interpretation of term
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3.4.4. Language Aspects in Interpretation

Quraish Shihab put a great value on the Qur’an’s linguistic aspect, as this is
critical for a proper understanding of the Qur’an.193 Semantics, or the meaning of words
in the Qur’an, is included in this.194 Most of a word's meaning can be described without
citing the source. For instance, Shihab said that the word z= sabbih is a command form
derived from the word & sabbaha, which is derived from the word &~ sabaha, which
means to keep away.10> For example, a person who swims is described because they are
moving away from his original position while he swims. In a religious context, "tasbhih" is
"keeping God away from all defects, disrepute, and even from all attributes of perfection
that the mind can imagine."106

In terms of a word's meaning, Shihab also provides extensive illustrations of the
several different meanings contained within the word. For instance, when Shihab
described the meaning of the word <\, he stated that the singular form is 4. The Qur'an
used this term in a variety of contexts, including signs, miracles, the Qur'an itself,
teachings, and natural events. The Qur'an is a verse because it is proof of Allah's truth.
Natural events are likewise verses since their unusual and astonishing existence,
harmony, and functioning system are signs and evidence of God Almighty.107

Linguistics, such as nahw and sarf, were also a focus of Shihab's interpretation.
For instance, the word <b & was explained about the origin and the inclusion of the
letter .« meaning “will”.108 Qccasionally, information on the number of words or terms in
the Koran is included. For example, the word orphan appears in the Qur’an 8 times in
the single form, 14 times in the plural, and twice in the muthanna form.10°

3.4.5. The Use of Asbab al-nuziil

Asbab al-nuzul is critical in determining the correct interpretation of the
Qur’an.110 According to Quraish Shihab, the correct interpretation of the Qur’an is
dependent upon the understanding of the history of the Qur’an’s verses. This historical
knowledge is derived from historical sources of the Qur’an’s revelation, which are
compiled in a genre known as asbab al-nuzul.111 Quraish Shihab stated that it is more
vital to discuss asbab al-nuziil than to focus on a comprehensive thematic approach.112

“wasilah” in Sirat al-Ma’ida 5/35, interpretation of the angel of death in Sarat al-An‘am 6/61-62 and
explanation in Sirat Had 11/112 about “istigamah”. See Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 1/240, 273, 3/87,
4/138.6/360.

103 [bn Asad al-Mahasibi, Fahmu’l-Qur’an wa ma‘anih, 248.

104 Sabine Schmidtke (ed.), The Oxford Handbook of Islamic Theology, 784.

105 3]-A1a 87/1.

106 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 15/195.

107 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 15/289.

108 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 15/206.

109 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 15/283. For more examples, see explanation of term “ridwan” in Sarat Al
‘Imran 3/15, explanation of term “arham” in Surat al-Nisa’ 4/1, explanation of term “shaduqat” in Strat
al-Nisd’ 4/4, explanation of term “sukara” in Surat al-Nisa’ 4/43, explanation of term “ta‘ah” and
“barazu” in Surat al-Nisa’ 4/81, explanation of term “al-qa‘idin”, “al-mujahidiin” and “darajat” in Sarat
al-Nisa’ 4/95-96. See Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 2/31, 4/334, 346,451, 524, 560.

110 Ibn Asad al-Mahasibi, Fahmu’l-Qur’an wa ma‘anih, 248, 326; Demirci, Tefsir Usulii, 229, 230, 266.

111 Mun’im A. Sirry (ed.), New Trends in Qur’anic Studies, 216.

112 Thematic interpretation is an explanation of the Koran by collecting and explaining the Qur’an based
on certain themes. See Muhammad Ghazali, A Thematic Commentary on the Qur’an, trans. A. A. Shamis
(Herndon, Va: International Institute of Islamic Thought, 2000), xi; Demirci, Tefsir Usulii, 297.
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Although Quraish Shihab employs thematic methods in his commentary works,
such as Wawasan al-Quran, he emphasizes the importance of asbab al-nuzil studies and
incorporates semantic studies.113 Moreover, Quraish Shihab confirmed that ascertaining
asbab al-nuzil, or the time of the verse's revelation, must be based on historical material
derived from reputable sources. The reasoning is irrelevant in this circumstance except
to examine the data and information. Ignoring strong evidence or authentic narrations
in favor of weak narrations is not the proper way to judge history, even if logical
arguments support them.114

In general, Tafsir Al-Mishbdh offers information regarding asbab al-nuzil or the
context of the verse's revelation, if any.!1> The asbab al-nuziil stated are sometimes
specific enough to spark disagreement over the most likely explanation based on the
available evidence. For instance, there is a belief that the verse in stirat al-Duha was
revealed because the polytheists said that Allah had abandoned the Prophet Muhammad
because the Qur'an had been cut off and had not been revealed for a long period. Quraish
Shihab also cited Muhammad Abduh's view that the verse was revealed because the
Prophet missed revelation so much that it caused him to worry and fear.116

3.4.6. Munasabah of Verses and Chapters

Munasabah refers to the process of establishing linkages between verses and
chapters in the Qur’an to discover relationships of significance between one verse or
chapter and others.117” Munasabah’s understanding of Quranic interpretation is critical to
obtain the correct interpretation.® Quraish Shihab emphasizes studying munasabah
verses and chapters when it comes to Qur’anic interpretation. According to him,
studying the Qur’an without regard for the munasabah aspect will result in inadequate
knowledge and may even result in a false understanding.!’® Shihab continuously
explains the munasabah between chapters and verses in Tafsir Al-Mishbah to
demonstrate the Qur’anic verses’ coherence.l?0 If there are conflicting views on the
munasabah of a verse or chapter, Shihab will clarify them.

For example, the use of munasabah in Tafsir Al-Mishbah in the interpretation of
surat al-Maidah verse 6 discusses purity (taharah). Shihab cited numerous scholars,
including Biqa‘T (d. 885/1480) and Sha‘raw1 (d. 1419/1998), about the relationship
between this verse and the following verses. According to Biqa‘, the preceding verse
clarified the command to fulfill the contract and God's concern for humanity by
providing food and sexual needs. Thus, in verse 6, people are also given how the vow to

113 Sabine Schmidtke (ed.), The Oxford Handbook of Islamic Theology, 784.

114 Shihab, Tafsir AI-Mishbah, 1/vi.

115 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 15/545,15/573-574.

116 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 15/324. The following are further examples of the application of the history
of asbab al-nuzil in its interpretation: Explanation of Stuirat al-Baqara 2/14-15 concerning the character
of hypocrites. Explanation of Sirat Al-Imran 3/23 on Judaism and the Torah, and explanation of Sarat
Al-Imran 3/28 on the rule against appointing unbelievers as guardians. See Shihab, Tafsir Al-Mishbah,
1/108, 566, 2/48, 63,

117 Abu’l-Fadl Jalaluddin Abdurrahman b. Abi Bakr as-Suyiti, Al-itqan fi ‘uliimi’l-Qur’an (Beirut: Daru’l-
Fikr, 1429/2008), 3/369; Demirci, Tefsir Usulii, 203.

118 [bn Asad al-Mahasibi, Fahmu’l-Qur'an wa ma‘anih, 248; Dhahabi, al-Tafsir wa’l-mufassirin, 1/197;
Manna“ Khalil al-Qattan, Mabahis fi ‘uliimi’l-Qur’an (Cairo: Maktabatu Wahba, 2000), 96.

119 Shihab, Wawasan Al-Quran, 346.

120 Hilman Latief - Zezen Zaenal Mutagqin (eds.), Islam Dan Urusan Kemanusiaan: Konflik, Perdamaian, Dan
Filantropi (Jakarta: Serambi Ilmu Semesta, 2015), 167.
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worship God is fulfilled. In contrast to this interpretation, Sha‘rawi1 stated that the
preceding verse clarified that food and marriage are gifts from Allah intended to help
humanity learn about and meet Allah. Thus, in verse 6, Allah guides how to prepare to
meet and know Allah while maintaining the sanctity of the soul, body, place, and time.1?1

3.4.7. Interpretation Using Ijtihad

Quraish Shihab is fully aware of the mind for a reason in the advancement of
human civilization.’22 The existence of this mind also distinguishes people as God's
creatures.123 The mind is also critical in comprehending religious materials to arrive at
an accurate interpretation.124 Even from the beginning, the first chapter of the Qur’an
that was revealed, stirat al-Qalam, has blended Allah's efforts with guidance, reason with
heart, thought with remembrance, and faith with knowledge.12>

Tafsir Al-Mishbah makes it very obvious that Shihab employed rationality to
justify or interpret what he believed to be acceptable. For instance, consider the term
Lilal) al-ghait!26, which refers to a location to defecate. Linguistically, the term can refer
to a high, a safe, or a low location. Regarding these varied terms, Shihab likes the
meaning of al-ghait to be a low place, as a high place is typically easily perceived as a
flag. Shihab further stated that historically, low places were preferred for defecating to
avoid attracting attention.12”

3.4.8. Interpretation with Modern Science

Tafsir Al-Mishbah gives numerous interpretations using modern scientific
instruments, particularly for verses that refer to natural science. For instance, while
elucidating the verse, 13651 Jualls 13ge oaVT Jaal i) “Have We not formed the earth into a
pendulum and the mountains into pegs?”128, Quraish Shihab explained that mountains
originate from a dense layer of the earth's crust that can generate enough pressure to
balance the earth. Mountains will reinforce the earth's moist layers, just as pegs do for a
tent.129

The following verse also clarifies what sleep is, stating that it is a term Ul that
translates as to “break”. According to contemporary knowledge, sleep is defined as the
stoppage or lowering the human brain's neuronal activity. That is why, while sleeping,
both energy and body heat is decreased. At bedtime, the body feels peaceful and relaxed,

121 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 3/34. For additional examples, see an explanation of the relationship
between verse 218 of Surat al-Baqara and the previous verses that discuss those who believe, migrate,
and strive in Allah's way, an explanation of the relationship between verse 220 and verse 219 of Sirat al-
Baqara that discuss the property of orphans, and an explanation of the relationship between verse 236
of Surat al-Baqara and the previous verses that discuss divorce.

122 Shihab, Wawasan Al-Quran, 7.

123 Ahmad Mahmid Muhammad ‘Abid, al-Aql bayna al-firdq al-Islamiyah qadiman wa hadithan (Beyrut:
Dar al-Kutub al-‘Ilmiyah, 2012), 72.

124 Zurqani, Manahilu’l-irfan, 2 /59-60; Dhahabi, al-Tafsir wa’l-mufassiriin, 188-189.

125 Shihab, Wawasan Al-Quran, 7.

126 3]-Nisa’ 4 /43.

127 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 3/37. For more examples, see the interpretation of term “al-sama’ in Strah
al-Hajj 22/65, explanation of term “yawma’izin” in Strat al-Haqqa 69/13-17, explanation of term “al-
yamin” in Sirat al-Haqqa 69/45 and explanation of term “siraja” in Siirat al-Naba’ 78/12-16. See Shihab,
Tafsir Al-Mishbah,9/115,14 /417,430, 15/11.

128 g]-Had1d 6-7.

129 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 15/9.
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like muscles, nerves, or both are exhausted from their labor. All bodily functions cease
during sleep, except metabolic processes such as urine flow from the kidneys and
sweating. If these processes are stopped, they will cause harm to humans. While
breathing intensity is reduced slightly, it is longer and more out of the chest than from
the stomach.130 In several other verses, Shihab explains the verse using modern
sciencel3! by quoting experts, including an Egyptian geologist named Zaghlul an-
Najjar.132

3.4.9. The Study of Figh in Commentary

Tafsir Al-Mishbah discusses figh issues in general, yet there are disagreements
among scholars on certain figh subjects. Consider the verse that describes wudu
(ablution). The section about wiping the head's hair explains some scholars’ viewpoints
from The Four Madhhab. Shihab did not choose or judge these scholars' opinions.133
Avoiding lengthy disputes on the study of figh in Tafsir Al-Mishbah may be intended to
simplify the interpretation for readers, as this is consistent with the interpretation's
stated objective of making it accessible to the broader community.

In addition to this study of figh, Quraish Shihab appears to provide additional
insight into figh itself. For instance, in the chapter on fasting, it is explained that
numerous people from ancient times to the present day, including the ancient Egyptians,
practiced fasting.13¢ Additionally, numerous religious believers such as Astrotheology,
Romans, Buddhists, and Christians also practice fasting.135

In terms of figh in the Qur'an, Quraish Shihab's efforts to interpret the Qur'an's
verses are more relevant to the present situation. As with the punishment of cutting off
both hands in the verse Ll 152185136 the verse could signify majazi, which means to
paralyze the thief through imprisonment. This is because the word cut might very
quickly imply majazi, as in the term 4l | 2kdl, which means to warn him to keep quiet
and refrain from cutting his tongue. However, Shihab recognizes that the literal
interpretation of majazi is incorrect, as practice at the time of the Prophet was not that
way (not using the meaning of majazi).137 Additionally, Shihab provided another
interpretation of the law of cutting off hands, stating that the severest punishment for
thieves is to have their hands cut off. This indicates that a court may impose a lesser
sentence than hand amputation if evidence shows that the law should be loosened.138
According to this assessment, Quraish Shihab seeks to resolve the modern dilemma of

130 Shihab, Tafsir Al-Mishbdh, 15/9.

131 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 15/91, 15/104, 15/108.

132 Shihab, Tafsir AI-Mishbah, 15 /44. For more examples, see the interpretation of term “tahtr” in Strat al-
Furqan 25/51, interpretation of term “barzakh” in Surat al-Furqan 25/53, interpretation about
alternation of day and night in Siirat al-Furqan 25/62, interpretation of term “rujim” in Surat al-Mulk
67/5-6 and interpretation of term “nutfah” in Sirat al-Qiyama 75/36-40. Shihab, Tafsir Al-Mishbah,
9/492,501, 521, 14/349, 644.

133 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 3/36.

134 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 1, 401.

135 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 1/401-402.

136 g]-Ma’ida 5/38.

137 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 3 /94-95.

138 Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 3/95.
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[slamic law through a state law that appears distinct it turns out that the state law of
imprisoning thieves is still valid and in conformity with the Qur’an’s commandments.13?

3.4.10. Sufism Approach in Commentaries

It may be said that Quraish Shihab devoted considerable attention to the study of
Sufism to comprehend the Qur’an’s verses. In numerous of his works, for example,
Wawasan al-Quran, Shihab quoted Sufism specialists such as al-Qushayri (d. 465/1072)
to comprehend the Qur’an’s verses.140 For example, he also used the exact figure in
Tafsir AI-Mishbah while elucidating the term “al-shiddiqun” in surat al-Hadid verse 19,
Shihab cited al-Qushayri, who knows that “shiddiq” refers to someone who is
both intellectually and physically equal.141

Furthermore, Shihab applies the ishari interpretation to other verses, not about
Sufism. For instance, in the verse kil 5z L 3a1 ¢ 5, or one of you comes from the
bathroom142, the primary idea of the verse is purity. However, Shihab provided an
intriguing explanation for why the verse is mentioned with the phrase "one of you"
rather than the word "you" directly. It is a means to employ polite language when
expressing something that should be kept private. The verse above does not explicitly
state "or you return”, but the editorial writes, "one of you returns." This ensures that no
dialogue partners do anything that the public should be aware of or ashamed to
mention.143

Additionally, in strat al-Hadid verse 20, Shihab quotes ‘Ali b. Abi Talib’s words
with a Sufi tone are as follows:

“Do not be sad that you have missed the delights of this world, for there are only
six types of pleasures: food, drink, clothes, smells, vehicles, and sex. The best food
is honey, insect saliva (bees), and the finest drink is water, which all creatures
consume. The best clothes are silk, which caterpillars sew, and the most
comforting aroma is perfume made of mouse blood. The favorite mode of transport
was a horse, where many characters were slain, while sex was the meeting of the
urinals.”144

From the description above, it is clear that Shihab emphasized the Sufi and Sufism
themes in Tafsir AI-Mishbah.145

139 For additional examples of figh discussion in this commentary, see the explanation of talak in Sirat al-
Bagara 2/229, the explanation of the law on marrying milk-brothers in Sirat al-Nisa’ 4/23, the
explanation of the qasar prayer in Surat al-Nisa’ 4/101, an explanation of the kafarah of oaths in Strat al-
Ma’ida 5/89, an explanation of the ihram issue in Surat al-Ma’ida 5/95 and of the dhimmi infidel waqf in
Surat al-Tawba 9/17. Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 1/492-496, 2/393, 2/566, 3/94-95, 5/550.

140 Shihab, Wawasan Al-Quran, 284.

141 Shihab, Tafsir AI-Mishbah, 14/34.

142 g]-Nisa’ 4/43.

143 Shihab, Tafsir AlI-Mishbah, 2 /453.

144 Shihab, Tafsir AI-Mishbah, 14/39.

145 For more examples, see the interpretation of the term "qibla" in Surat al-Bagara 2/144, the word
"mahabba" in Surat Al-‘Imran 3/31, the word "nur" in Surat al-Ma’ida 5/16, and the word "shifa™ in
Sirat al-Isra’ 17/82. See Shihab, Tafsir Al-Mishbah, 1/350, 2/71, 3/54, 7 /532.
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CONCLUSION

Quraish Shihab is a contemporary Indonesian commentator who has long been
active in Qur'anic interpretation and knowledge. Apart from his academic
accomplishments, his skill in interpretation is demonstrated via the numerous works he
has published. To make the Qur’an accessible to a broader audience, Quraish Shihab
believed it was vital to write books or perform commentary studies in plain language.
Quraish Shihab recognizes the value of the mawdu‘l or thematic interpretation method
and hence employs it in his numerous writings to understand the Qur’an. He also
highlighted frequently in his interpretation the importance of contextualizing divine
revelation so that the truths contained within can be applied in real life.

Quraish Shihab's work Tafsir Al-Mishbah exemplifies the nature of modern
commentary works emerging in the Southeast Asian region. Quraish Shihab began
studying the Qur’an at a young age and continued to study the science of the Qur’an and
its interpretation throughout his life, to the extent where Tafsir Al-Mishbah is considered
a masterpiece, occupying a prominent position among contemporary interpretations.

Tafsir Al-Mishbah, as a contemporary interpretation, is written in Indonesian using
basic and straightforward language and aims to address a variety of contemporary
issues. This interpretation tries to simplify the Qur’an for it to be understood and
embraced by a broader audience, allowing the Qur’an to coexist with civilization. Tafsir
Al-Mishbah employs several commentator approaches, including the interpretation of
the Qur’an using the Qur’an, the interpretation using hadith materials, the statements of
scholars, the use of asbab al-nuzul, munasabah, rationality, and the Sufi approach.
Additionally, this commentary is present by explaining the Qur’an through the use of
modern scientific techniques to highlight the Qur’an’s miracles.
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0z
Tiirkiye'de 1950’lerde i¢ gogle birlikte kirsaldan gelen ailelerin kizlar1 okumaya, kadinlari
uzmanlik istemeyen islerde ¢alismaya baslayinca, bu durum, muhafazakarlar tarafindan en ¢ok
tartisilan konulardan biri olmustur. Bu ¢alisma, 1961 yilinda yayin hayatina baslayip 209 say1
ciktiktan sonra 1979 tarihinde kapanan, Islamin ilk Emri Oku dergisinde yayinlanan yazilarda,
kadinin calisma hayatini incelemeyi amag¢lamaktadir. Sosyal sorunlar ¢alisilirken, konuyu éncesi ve
sonrasl ile ele almak yarar saglayabilir. Bu yiizden derginin yayin hayati dncesi ve sonrasinda
kadinin meslek hayatiyla ilgili kitap, dergi makale, film gibi ¢esitli eserlerden faydalanilmistir.
Genel olarak dergide bulunan yazilar akademik degildir. Giinliikk konusma dilini kullanmislar,
bazen diisiincelerini organize etmede zorlanmiglardir. Konumuzla ilgili bir 6rnek vermek
gerekirse, kadin, islami sartlar1 yerine getirirse calisabilir dedikten birkag paragraf sonra, kadinin
evinde oturmasi daha uygundur demislerdir. Ayrica yazilarin ¢ogu bir tekrar niteligindedir. Ayni
konuyu belirli araliklarla ele almalarina ragmen genellikle diisiinceleri ve meseleyi algilayislari ¢ok
degismemis, farkli bir argiiman gelistirememislerdir.
Oku dergisi yazarlari, kadinin ¢alismasina nas ve geleneksel kiiltiirii gerekce gostererek karsi
¢ikmislardir. Onlara gore kadinin ¢alismasi ancak zorunluluk hallerinde miimkiindiir. Bu halde bile
kadin, kocasindan veya velisinden izin almalidir, tesettiiriine 6zen gostermeli ve mahremiyete
dikkat etmelidir. Bu donemin anlayisindan olsa gerek 1980’lerde iiniversitelerde boy gosteren
tesettiirlii kizlar icin okumanin amaci ¢calismak degildir. Tebligde bulunmak, iyi bir es ve anne
olmak o6nceliklidir. Ancak kisa bir stire sonra muhafazakar kadin 6gretmen, hekim ve avukat olarak
kamusal tecriibeye ortak olmustur.

Looking at Women's Labor and Working Life from Oku Magazine

Abstract

In the 1950s, when the daughters of families coming from rural areas started to study and women
started to work in jobs that did not require specialization, this situation became one of the most
discussed issues by conservatives. This study aims to examine the working life of women in the
articles published in the journal "Islamin {lk Emir Oku", which started its publication life in 1961
and was closed in 1979 after 209 issues were published. While studying social problems, it may be
beneficial to deal with the subject before and after. Therefore, before and after the publication of
the magazine, various works such as books, magazine articles and films about the professional life
of women were used.

In general, the articles in the journal are not academic. They used colloquial language and
sometimes had difficulties in organizing their thoughts. To give an example on our subject, a few
paragraphs after saying that a woman can work if she fulfills the Islamic conditions, they said that
it is more appropriate for a woman to stay at home. In addition, most of the articles are repetitive.
Although they dealt with the same subject at certain intervals, their thoughts and perceptions of
the subject did not change much, and they could not develop a different argument.

The writers of Oku magazine objected to women's work on the grounds of how and traditional
culture. According to them, it is possible for women to work only in cases of necessity. Even in this
case, the woman should get permission from her husband or guardian, take care of her veiling and
pay attention to privacy. The purpose of studying for hijab girls who showed up at universities in
the 1980s is not to work, perhaps because of the understanding of this period. Being a good wife
and mother is a priority. Soon, however, the conservative woman became a partner in public
experience as a teacher, physician, and lawyer.

Atif/Citation: Tas, Mustafa. “Kadinin Emegine ve Calisma Hayatina Oku Dergisinden Bakmak". akif 52/1

(2022), 20-45.

DOI: http://dx.doi.org/10.51121 /akif.2022.13

“This article is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International

License (CC BY-NC 4.0)”

* Bu makale, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Din
Sosyolojisi Bilim Dalinda danigsmanlhgini Prof. Dr. Mehmet Akgiil'iin yaptigi, yazara ait “Islam’in ilk Emri Oku
Dergisi'nde Kadin Algisinin Dontisiimii (1961-1979)” isimli doktora tezinden genisletilerek iiretilmistir.

20



Mustafa TAS

GIRI

islarr?ln Ik Emri Oku, 1961-1979 yillan arasinda ¢ikan uzun soluklu bir dergi
olma vasfini tasimaktadir. Bu durum yazi sayisina da yansimis ve 150 kadar kadina dair
deneme, incelenmeye c¢alisiimistir. Meseleye katki saglayabilecegi diisiincesiyle, derginin
kadinin is yasamina dair disiincelerinden o©nce kadina genel bakisi verilmeye
calisilmistir.  Yazarlarin  yaglari,  egitimleri ve  tecriibeleri g6z  onilinde
bulunduruldugunda, ¢ogunun o6grenci olduklar1 goriliir. Hayata ve evlilige dair
tecriibeleri sinirlidir. Bu durum yazilarina sirayet etmistir. Yeterince akademik tislup ve
diisiince sahibi olmadiklar1 goértlebilir. Diistincelerini siirekli tekrar etmekle birlikte
erdemli bir toplum icin samimi duygularla ikaz niteliginde yazilar yazmislardir.

Insanlik tarihiyle yasit olan ¢alisma hayatinda modern zamanlara kadar kadinin
is yasam tartisilan bir konu degildir. Muhtemelen bunun sebebi kadinin kocasi ya da
aile fertleriyle birlikte bag, bahce, tarla gibi alanlarda birlikte c¢alismis olmasidir.
Modernlesmeyle birlikte is yasami kadini evden ve birlikte calisilan alanlardan mesafeli,
ayr1 bir mekana tasimistir. Tabii ki kazanilan licret hasat edilen iriinden, geleneksel
hayatta goriilen isten farkh bir anlam ifade etmeye baslamistir. Kadinin evde ailesi ya da
prososyallik adina toplum igin iiretmis olduklarinin kullanim degeri olmasina ragmen
ticari kiymet tasimadigindan bir ¢alisma olarak adlandirilmamakta ve yapilan ameliyeler
degersiz goriilmektedir. 1

Kadinlarin is hayatina girmeleri bir zorunlulugun eseridir. Ornegin II. Diinya
Savasi sirasinda Amerika’da, genellikle savas malzemesi tretmeleri i¢in kadinlar
calismaya 6zendirilmislerdir. Percinci Rosie bu kadinlarin simgesi olmus ve o donem
kadinlar, erkek isi olarak algilanan ug¢ak ve gemi montaji gibi islerde calismislardir.
Devlet, cocuklarin bakimi ve alisveris saatleri gibi kadin sorumlulugundaki isleri
diizenleyerek kadini calismaya tesvik etmistir. Ancak savas sonrasi, kampanyalarla, bu
girisim Kkifayet etmediginden kres ve cocuk yuvalarinin kapatilmasiyla, kadini ait
oldugunu distindiikleri 6zel alana yani evine gondermislerdir. Sonrasinda sanayii
alaninda gortlen gelismelerle birlikte kadinin emegi, maliyetlerin diisiiriilmesi i¢in ucuz
isgiicii olarak gorilmustiir.2

Ulkemiz acisindan durum dogal seyrinden farkh gelismistir. Mesruti dénemde
Osmanli-Islam kiiltiiriiyle yetistirilmis geleneksel ev kadini cahil kadin olarak sembolize
edilirken, Batililasmis kadin, gliven vermeyen kadindir. Boyle diisiinenlere gore kadin,
bu koti sifats, kiltiiriine yabancilasmis, degerlerini kiicimseyen edasindan ve 6l¢iisiiz
tavirlarindan dolayr hak etmektedir.? Tiirk kadininin c¢alismasi konusundaki temel
gerilim bu diisiince lizerine kuruludur. Ancak Tiirk kadinin ¢alisma hayatina atilmasi
sair toplumlarin tecriibeleri gibi bir zorunlulugun sonucudur. Mesruti dénemde

1 Zekiye Demir, “Kendini ‘Dindar’ Olarak Tanimlayan Erkeklerin Kadinin Calismasina Bakis1”, Eskiyeni 39
(12 Eylil 2019), 325,326.

2 Siimeyra Unalan Turan, Calisma hayatinin Dindar Kadinin Dinf Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi Uzerine
Sosyolojik Bir arastirm (Bursa: Uludag Universitesi sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013),
20.

3 Kelime Erdal, “Halide Edib Adivarin Bakis Acisiyla Kadinin Calisma Hayati”, Gazi Antep Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 7/ (2008), 113.
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Osmanlhda gortlen savaslar, yasanan ekonomik sorunlari derinlestirdiginden toplumun
sosyal dilizeninde degismelere sebep olmustur.# Hilal-i Ahmer, savaslarda ihtiyag
duyulan cephe gerisi gorevler i¢in, sonralari cinsiyetci tutum olarak elestirilebilecek,
ascilik, terzilik, hemsirelik gibi islerin yiriitiilmesini kadinlara tevdi etmistir. Daha
sonrasl tarihler biliylik savaslara taniklik ettiginden, kadinlar cephe gerisi islere devam
ettikleri gibi erkeklerden bosalan is yerlerini de doldurmaya baslamislardir.5 Onceleri
modern ¢alisma yasaminda pek olmayan kadinlar kamusal alanda daha fazla gériinmeye
baslamistir. Bu gelismeler kadinlarin kiltir hayatina da girislerini kolaylastirmistir.6

Pek ¢ok devrimin aksine Tiirk devrimi reformlarin simgesi olarak kadini
sembollestirir. Kamusal varligi devlet eliyle desteklenen kadin idealize edildiginden
kadin haklar1 devlet icin hukuki haklardan ve insan haklarindan énemli goériilmiistiir.
Ciinkii Tiirk modernlesmesi i¢in cagdaslasmanin, ilerlemenin imkani kadinin geleneksel
rollerinden kurtulmasiyla miimkiindiir. Bu durumun sonucu olarak pege, carsaf, kiz-
erkekler icin ayr1 dizenlenmis egitim kosullari, siyasal katihimlar, kamusal alanin
kullaniminda cinsiyet¢i tutumlar, bir sorun olarak giindeme gelir. Islami anlayisa gore
mahrem olarak nitelenen ve yiizyillara sari siirecte Islami égretinin insa ettigi kiiltiirle
kaderini belirleyen Tiirk kadini icin yeni anlayis ¢atismali bir slirece de isaret eder.
Kadinin kamusal varhgi, kadin-erkek pek cok kimse icin sorun olusturmaktadir. Bu
yuzden Tirk kamusal hayati giyim kusamiyla modern kadina aciktir ve gelenege ait
olarak diisiiniilen basortiisii, pege gibi herhangi bir obje ile bu alana dahil olmak isteyen
kadin bunu basaramamuistir.”

Cumbhuriyet rejimi kendi ideal kadin modelini olustururken kadinin geleneksel
rollerinden 6diin verilmesine karsi ¢ikmistir. Bu yeni rejim, kadini aile icerisinde
yapilandirirken ayni zamanda c¢alismaya o6zendirdiginden, kadina fazla sorumluluk
yuklemekle itham edilmistir.8 Calisan erkegin vatandas olarak yorumlanmasi, kadinin da
annelik rolii yaninda erkekle birlikte ayni1 sartlarda ve benzer sekilde kamusal
mekanlarda sosyallestirilmeye calisilmasi, “anne vatandas” olarak nitelendirilmis ve bu
haliyle sorgulanmistir.? Bazi diisiinlirlere gore, Cumhuriyetin bu kadin algis1 yani
kadinin egitimli, meslek sahibi, toplumsal yasamda aktif rolleri yaninda sade, agirbas,
gosterissiz, kozmetiksiz olmasi, evinde ise hosgoriilii es, miisfik anne rolleri birbiriyle
catismaktadir. Kadin imaji, egitimli, meslek sahibi olmasindan éncedir. Bunun diisiinsel
temeli ise, ihtiyactan ziyade medeni kadinin, modern devletin halk imajini
desteklemesinden dolayidir. Burada temel problem sudur, yeni devlet modern kadin
algisini olustururken geleneksel ahlak anlayisindan 6diin vermemistir. Bekaret, kocaya

4 Erdal, “Halide Edib Adivar’in Bakis Ag¢isiyla Kadinin Calisma Hayat1”, 110.

5 Zekiye Demir, “Kadinin Ucret Karsihg1 Calismasi Konusunda Din Isleri Yiiksek Kurulu’na Gelen Sorular”,

Dini Arastirmalar 21/54 (Aralik 2018), 87.

6 Erdal, “Halide Edib Adivar’in Bakis Agisiyla Kadinin Calisma Hayati”, 110.

7 Unalan Turan, Calisma hayatinin Dindar Kadinin Dini Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi Uzerine Sosyolojik

Bir arastirm, 49.

8 Ayca Gelge¢ Bakacak, “Cumhuriyet Dénemi Kadin Imgesi Uzerine Bir Degerlendirme”, Ankara
Universitesi Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisti Atatiirk Yolu Dergisi 44 (2009), 627-638.

9 Berrin Oktay Yilmaz, “Kadinlarin Sosyal Vatandashigi Ve Bakim Emegine Yonelik Tartismalar”, Kadin
Arastirmalari Dergisi 12 (Ocak 2013), 139,154.
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itaat ve sadakat ile kamusal alanda var olmanin sarti olarak, kadina yarasir
yakistirmasiyla gelenegin izlerini tasiyan giyim tarzi ve geleneksel unsurlar kadin
tizerinde modern bir anlayisla pekistirilmistir.10

Cumbhuriyet 6ncesinde yani Mesrutiyet doneminde egitimli kadinlarin bir kismi
tesettiir sart1 ile kadinin ¢alisabilecegini savunurlarken, Cumhuriyet Dénemi'nde yalniz
milki olarak engellendikleri halde ciddi miicadele vermemislerdir. Bunu, aldiklari
modern egitimi i¢csellestirmis olabilirler diisiincesiyle a¢iklama yoluna gidenler oldugu
gibi, yeni diizenin olusturdugu sekiiller kamusal yasamdan rahatsiz olduklarindan
gorinmez olabileceklerini ifade edenler de olmustur.11

Sanayi devriminin bir sonucu olarak yasanan kirdan kente go¢ gelenege dair pek
cok seyi degistirmistir. Genis aileden cekirdek aileye gecis bu degisimin ilk adimlarim
olustururken kadinin c¢alisma hayatina dahil olmasi ailede babanin otoritesinin
sorgulanmasina neden olmus, ¢ocuk yetistirmenin geleneksel kodlar1 kirilmaya
baslanmistir. Dini degerlerin, dini diisiincenin yapisal donlisimii de ayni tarihlere
rastlar. Artik din bireysel alanda ve ahlaki boyutta anlam kazanirken dini pratiklerde
gevseme gorilmiistiir.12

Mesele sadece din-kiiltiir kaynakl sorunlarla sinirli degildir. Modern yasamda
kadinin is yasamina dahil olmasi sorunlarin cesitlenmesine yol agmistir. Arastirmalara
gore meslekte hala cinsiyetci tutumlar bunlarin en dikkat c¢ekici olanlarindandir. Dindar
erkeklerin orani daha yiiksek olmakla birlikte tiim erkeklere gore, is yasaminda, erkege
uygun olan meslekler vardir, kadina uygun olanlar vardir.13

Ayni zamanda Kkadinin bir gelire sahip olmasi, evlilik Oncesi ailesinde
bagimsizligina katkida bulundugu gibi, evlilik sonrasi basarisiz evliliklere katlanma
zorunlulugunu ortadan Kkaldirmistir. Bu yilizden c¢alisan kadin sayisinin artmasiyla
bosanmalar arasinda Kkorelasyon kurulmustur. Yine benzer sebeplerden evlenme
oranlarinda bir diisiistin oldugu gériilmektedir.14

Diger bir sorun ise dindar erkeklere gore kadinin ¢alismasi kari-koca iliskilerine
negatif yansimaktadir. Daha liberal olanlar bu goriise katilmazken, calisan anne ile
cocuklarn arasindaki iliskinin ¢ocuklar aleyhine sonuclar dogurdugu fikrinde, dindar
erkeklerle ayni diisiincededirler.1>

Muhafazakar yazarlar donemleri i¢in sorunu yumusatma egilimindedirler. 70’ler
ile 80’lerin ortalarina kadar bu yazarlar kadin erkek iliskilerini esitlikten ziyade adalet

10 Sedef Erkmen Glingordii, “Nezihe Muhiddin ve Mefkuresi”, 3. Sektér Sosyal Ekonomi Dergisi 54/3 (2019),
1496.

11 Jnalan Turan, Calisma hayatinin Dindar Kadinin Dini Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi Uzerine Sosyolojik

Bir Arastirma, 60.

12Harun Geger- Celaleddin Celik, “Kadinin Calisma Hayatina Girmesiyle Olusan Aile ici Roller Sistemindeki

Degisim Ve Din Iliskisi (Nigde Ornegi)”, Giimiishane Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (Haziran

2017), 4.

13 Demir, “Kendini ‘Dindar’ Olarak Tanimlayan Erkeklerin Kadinin Calismasina Bakisi”, 327.

14 (Jnalan Turan, “Calisma Hayatimn Dindar Kadimin Dini Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi Uzerine

Sosyolojik Bir Arastirma”, 32.

15 Demir, “Kendini ‘Dindar’ Olarak Tanimlayan Erkeklerin Kadinin Calismasina Bakis1”, 327.

akif 52/1 (2022), 20-45. 23



Kadimin Emegine ve Calisma Hayatina Oku Dergisinden Bakmak

kavramiyla karsilamaya calistiklarindan, Islam’da cinsler arasi bir esitsizlik olmadigin
ancak erkegin dogasi1 geregi fizyolojik ve biyolojik olarak daha gii¢lii oldugunu iddia
etmislerdir. Dolayisiyla kamusal hayat erkege ait kilinirken 6zel alan yani ev kadina
uygun gorilmiistiir. Bu durumun ¢ocuk yetistirme agisindan da daha uygun olacag:
diistincesindedirler. 1980’lerde tesettlirlii liniversite o6grencilerinin bunun aksine
gorusleri olmadig tespit edilmistir. Kadinin egitimden bekledigi meslek sahibi olmaktan
cok, bilincli bir tebligci, sonrasinda iyi bir es ve suurlu bir anne olmaktir. Dolayisiyla
tesettlirli kadinlarin uzun slren kamusal yokluklar1 6zellikle 80’lerde tiniversiteye
devam ile belirmeye baslamis, sonrasinda 6gretmen, avukat ve hekimlik gibi mesleklerle
kendini hissettirmeye baslamigstir.16

Tesettiirlii kadinin kamusal alanda hissedilecek oranda goériilmesi ise Islami
modanin tesettiirlii ve sik algis1 yaratmasiyla miimkiin olabilmistir. 90’1 yillara isabet
eden bu anlayis 1994 senesinde Refah Partisinin se¢imi ve bazi1 biiytliksehir
belediyelerini kazanmasiyla alakalidir. Bu tarihten sonra kadin mahrem alanindan
¢ikmis kamusal alanda goriiniir olmaya baslamistir.1?

Calisan kadinla ilgili tartismalar yalniz dini degerler iizerinden
yuriutiilmemektedir. Geleneksel Kkiiltiirtin bu konudaki bariyerleri sorunu sofistike bir
duruma itmektedir. Mesela kadinin ev ici yiikiimliiliikleri geleneksel kiiltiirden beslenen
algiyla stirdiriliirken, evinin disina ¢ikan kadinin, giyim-kusami, calisma hayatinin
oruntiileri daha ziyade dini hiikiimler cercevesinde sorgulanmaktadir.18

Pek cok sektorde artik kadinlarin gesitli pozisyonda var olduklar1 bilinmekle
birlikte, uzun seyahatler, hamilelik ve sonrasi ¢ocukla ilgilenme kadinlari kariyerlerine
ara vermeye ya da mesleklerini birakmaya zorlamaktadir. Isin devamhligi ve maliyet
gibi sebepler karsisinda kadinin hamilelik dénemi, dogum o6ncesi ve sonrasi izin
durumlari, belirli bir yasa kadar annenin ¢ocukla ilgilenmek durumunda kalmasi onlari
dezavantajli gruba itmektedir.1® Calisan kadim1 konumlandirirken, aile biit¢esine katki
yapmasl, erkegin gelir diizeyi artinca kadinin evine donecegi diisiincesi, kadinin is
motivasyonunu, dolayisiyla kariyerini etkilemektedir. Cilinkli kadin boyle bir psikolojiyle
meslegini yasam bicimine doniistiirememekte ve gecici stire katlanmasi gereken bir yiik
olarak gérmektedir.20

Kadinlarin tiim sektérlerde varliklarina ragmen hala Anadolu'nun pek ¢ok
kentinde kadinlar geleneksel rollerine sadik goriiniirler. Kadinlarin %54,4’ti anne ve es
olmay1 en 6nemli amaclari olarak nitelemislerdir.21

16 (Jnalan Turan, Calisma hayatinin Dindar Kadinin Dinf Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi Uzerine Sosyolojik
Bir Arastirma, 62,66.

17 (nalan Turan, “Calisma Hayatimin Dindar Kadimin Dini Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi Uzerine
Sosyolojik Bir Arastirma”, 69.

18 Demir, “Kadinin Ucret Karsihg1 Cahsmasi Konusunda Din Isleri Yiiksek Kurulu’na Gelen Sorular”, 82.

19 Unalan Turan, “Calisma Hayatimn Dindar Kadimin Dini Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi Uzerine
Sosyolojik Bir Arastirma”, 22.

20 Mimar Tiirkkahraman, Kamil Sahin, “Kadin Ve Kariyer”, Alanya Isletme Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2010), 84.
21 Elif Ozlem Ozcatal, “Ataerkillik, Toplumsal Cinsiyet ve Kadinin Calisma Yasamina Katim1”, Cankirt
Karatekin Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Giiz 2011), 32.
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Bu sorunlara ragmen is yasami kadina pek ¢ok avantaj saglamistir. Kadinin is
yasamina atilmasinin belki en 6nemli sonucu ekonomik bagimsizlig1 sebebiyle kendine
olan gliveninin artmasi, meslek sebebiyle sosyal cevresinin ¢ogalmasi1 ve psikolojik
doyuma ulagmasidir. Bu sayede modern kadina agir gelen geleneksel rollerinde bir
gevseme goriilmesi olasidir.22

1. Kadimin is Yasamindaki Dezavantajli Konumu ve Zorlu Miicadelesi

1950’lerde halk nazarinda kadinin toplumsallig1 daha az tartisilirken ve konumu
hukuki olarak giivenceye alinmis, kadin-erkek esitligi kabul edilmis olmasina ragmen
Bati'da bile bu yillarda kadinin ¢alismasi bazi kocalar i¢in bosanma sebebidir. Kadin
glinlinii evde gecirirken, baba ailesini gecindirme ugrasindadir.23 Geleneksel Kkiiltiiriin
etkisinden dolayr Cumhuriyetin, kadinin is yasamina katilmasina yonelik ¢alismalar:
istenildigi olciide basarili olamamistir. Yalniz laiklik anlayisinin ise kosulmasi cinsiyetgi
tutumun gerilemesine yol agmis, boylelikle kadinlar, sosyal hayata daha rahat katilmaya
baslamislardir. Kadinin is yasamina o6zendirilmesi i¢in segilen rol model meslek
ogretmenliktir. Benzer diisiincelerle 1960 sonrasi muhafazakarlarin da kadinlar icin
uygun bulduklar1 meslek yine égretmenliktir.24 Ogretmenligin rol model secilmesi,
toplumun, 6gretmenligi kadinin para kazanarak bagimsiz birey olmasindan ziyade,
ilimle iliskilendirme ihtimalini igerir. Ancak bu da meslek acisindan cinsiyetci bir
anlayisa kapi aralar.2>

1927’lerde tarim dis1 is kollarinda kadinlarin varliklari oldukg¢a diisiiktiir. Ziraatin
kadin meslegi olarak algilanmasinin sebebi bu alanda %96,2’lik bir orana sahip
olmalarindandir. Bu durum uzun yillar devam eder. 1950’de oran %81,5’tir. 1950-1965
yillar1 arasinda, orman isleriyle gecimlerini saglayan kadinlar da ilave edildiginde oran
%95,0’a ytikselir.26

1970’lere gelindiginde hala teknik bilgi isteyen ya da yetenek gerektiren meslek
alanlarinda kadinlar yoktur. Kadinlar, karar verme mekanizmasi olan ist dizey
yoneticilik de yapamazlar. Buna sebep olarak Cumhuriyet elitlerinden az bir kadin
kitlesi disinda, heniiz kentlesen kadinin is yasami konusunda bilgisizligi, tecriibesizligi
ve bu iki sebebe bagh c¢ekingenligi dile getirilebilir. Toplumsal baski da goéz ardi
edilmemesi gereken sebepler arasindadir.?’” Bu durumun bir gostergesi olarak 1976-
1982 yillar arasinda %33,8’i Milli Egitimde olmak tlizere, memurlarin yalniz %?24,6’s1
kadindir. Yogunluklu ikinci grubu ise saglik calisanlari olusturur.28

22 Nursen Adak, “Kadinlarin ikilemi: is Ve Aile Yasam1”, Sosyoloji Dergisi Ulgen Oskay’a Armagan Ozel

Sayisi/ (2007), 142.

23 Anthony Giddens, Elimizden Kacip Giden Diinya (istanbul: Alfa Basim Yayin Dagitim Ltd. Sti, 2000), 72.

24 Burhan Goksel, Caglar Boyunca Tiirk Kadini ve Atatiirk (Ankara: Kiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1993), 209.

25 Emel Dogramac, Tiirkiye’de Kadinin Diinii ve Bugtinii (Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
1992), 106.

26 Emel Dogramaci, Tiirkiye’de Kadinin Diinii ve Bugiinii, 118.

27 Goksel, Caglar Boyunca Tiirk Kadini ve Atatiirk, 206.

28 Dogramaci, Tiirkiye'de Kadinin Diinti ve Bugtinti, 118.
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Kadinin is yasamindan dislanmasinin sebeplerinden biri de giivendir, 6yle ki bu
durum, kadinlarin ¢alismasi 6niindeki en biiytik engeldir.2® Ayrica kadinin ¢alismasinin
aile diizeni icin tehdit olusturdugu, calisan kadinin koca otoritesine ortak olacag:
diistincesi diger sorunlardir. 1969 yilinda Susurluk’ta Paul S. Magnarella’nin evli
kadinlarla yaptig1 saha c¢alismasinin sonuclari benzer durumu ortaya koymaktadir.
Verilere gore; kadinin c¢alismasi aile diizenini bozmaktadir. Kadinin isyerinde diger
erkekler ile etkilesime girmesi mahremiyeti zedelemektedir. Kadinin para kazanmasi
erkegin otoritesini sarsmaktadir.3? Yukarida zikredilen problemlerden dolay1 Tiirk
kadininin meslek yasamina katilmasi uzun yillar almistir.

Tiirk kadinin ¢alisma yasamina katilmasi biraz geliskili bir duruma da isaret eder.
Kirdan kente goce kadar hemen hemen Anadolu'nun her yerinde kadin tarim ve
hayvancilikla hayatini kazanmaktadir. Dolayisiyla kadinin meslek sahibi olmasi
ekonomik olmaktan ¢ok daha fazlasini ifade etmektedir. Calismak kadinin geleneksel
rollerinden siyrilmasini sagladig1 icin toplumun daha hizli degismesinin de 6ntni
acmaktadir. Calismayan kadinlar geleneksel rollerine sadik kalirken gocle birlikte
calisan kadinin ailesini dontustiirmedeki istekliligi, ailede alinacak kararlarda kocasina
eslik etmesi durumu izah etmede Onemlidir.31 Bazilarina goére kadinin kamusal
goriniirligliiniin 6ntlinde egitimsizlik en biiyiik problemdir. Egitimli kadin kariyer i¢in
ugras verirken, cocuklarini kres ve anaokulu gibi modern kurumlara emanet etmektedir.
Kari-koca is yerinde kiiltiirlenirken, ¢ocuklar da bu kurumlarda farkl bir kiiltiirlenmeye
acik hale gelmektedirler. Boylelikle gelenegin ataerkil yapis1 gevsemekte, c¢ok
kiltirlaligin getirdigi hosgori, esitlik, bireysel farkhiliklara saygi, sorumlulugun
paylasilmasi gibi modern kavramlar belirmeye baslamaktadir.

Bir baska yaklasim ise kadinin iktisadi kalkinmadaki roliinden dolayi, ekonomik
kaygidir.32 13. Yiizyi1lda Memluk Sultani Baybars, veba salginini kadinlarin tesettiirlerine
dikkat etmemesine baglar. Bu yilizden kadinlarin kamusal hayatina kisitlama getirilir
ancak bekar, dul ve dilenci kadinlar basta olmak tlizere ticaret yapan kadinlar zor
durumda kalir. Aslinda etkilenenler sadece kadinlar degildir. Kadinlarin liretimden
cekilmesiyle bazi erkek tiiccarlar da olumsuz etkilenirler ve boylelikle yasak uzun stire
devam edemez.33

Baz1 arastirmacillara gore yalniz tretim yapmak, c¢alismak anlamin
tasimamaktadir. Bundan dolay1 geleneksel hayatta kadinin ziraat ya da hayvancilik
yapmasini ¢alisma olarak nitelendirmezler. Ucret alinmayan bu ameliyeler ancak bir
yasam stili olabilir diisiincesindedirler. Ustelik yapmis olduklar ziraat-hayvancilik gibi
islerin diizenli egitimini almadiklar1 gibi uzmanlik isteyen bir is de degildirler.34

29 Erdal, “Halide Edib Adivar’in Bakis Agisiyla Kadinin Calisma Hayat1”, 117.

30 Dogramaci, Tiirkiye’de Kadinin Diinii ve Bugiinti, 119.

31 Servet Serdaroglu, Aile Cevresi, Kadin-Erkek Iliskileri (istanbul: Redhouse Yayinlari, 1972), 22.

32 Dogramacy, Tiirkiye’de Kadinin Diinti ve Bugiinti, 79.

33 Demir, “Kadinin Ucret Karsiligi Calismasi Konusunda Din isleri Yiiksek Kurulu'na Gelen Sorular”, 94.

34 Cigdem Kagitcibasi, “Tiirkiye’de Kadinlarin Aile ici Statiisii, Egitimi ve istihdam1” (Degisen Bir Toplumda
Kadinlarin istihdam imkanlarinin Gelistirmesi, Ankara: {s ve is¢i Bulma Kurumu, 1990), 105.
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1946 yilina kadar ekonomide devletgilik ilkesi esas alinirken bu yildan itibaren,
cok partili yasama gecisle birlikte, 6zel sektor gelistirilmeye c¢alisiimistir. Sistem
degisikliginden yine en fazla magdur olanlar kadinlar olmustur. Carpik endiistrilesme,
ziraat alaninda makine kullanimi sonucu, topraktan yani isinden koparilan kadin, bu
defa da kayit dis1 ¢alisma sorunuyla karsi karsiyadir. Kente gocle birlikte kentin talep
ettigi egitim, tecriibe gibi Ozelliklerden yoksun olan gecekondu kadini, kayit disi
calismanin sermayesi olmustur. 1955 sonrasi Kkadinlarin istihdam oranlarinin
diismesinin birincil etmeni budur.35 Oyle ki; devlet 1970-1980 arasi dénemde kadin
isttihdamin1 desteklemesine ragmen kayit disilik ve toplumsal algidan o6tiirii erkege
taninan oncelik sebebiyle kadinlarin is giiciine katilimlar: zayif kalmigtir.3¢

Mesleki beceri ve egitimi olmayan, geleneksel yontemlerle tarim yapan kadinin
modern hayatta issiz kalmas1 yadirganacak bir durum olmamakla birlikte kentlerin
tanimis oldugu gorece daha fazla is imkanindan yeterince faydalanamamalar1 yalniz
egitimle aciklanacak bir durum degildir. Clinkii 1985 yili verilerine goz atildiginda; lise
mezunu olanlarin %36,0’1, meslek lisesi mezunlarinin %55,0"1 ve yiiksek6grenimden
mezun olanlarin %76,0'1 is hayatina atilmay1 tercih etmislerdir. Donem itibari ile egitimli
insan sayisinin sinirli oldugu hesaba katildiginda, yiiksekégrenimden mezun kadinlarin
bile %24,0'mmin c¢alismamasi, kadin istihdamina y6n veren baskaca unsurlarin
olabilecegini distindiirmektedir.3” Muhtemel bazi sebeplere goz atilacak olursa;

- Calisan kadin bazen c¢ok fazla sorumluluk almak durumunda kalmaktadir.
Bedeni ve zihni yorgunluk psikolojik baskiya sebep olmakta bunlar1 takiben ¢alisan
kadin tiikenmislik duygusuyla yiizlesmek zorunda kalmaktadir.38

- Calismakta olan Turk kadini ev-is ikileminde kaldiginda tercihini evden yana
kullanmaktadir. Bu yilizden kadinin g¢alisma hayati sekiz yillik ortalama bir silireye
sahiptir. Evlilik, hamilelik ve ¢ocuk bakimi kadinin g¢alismasindaki kisith stireyi
aciklamada bir veridir.39

- Bedensel zayiflik, viicut direncinin diismesi cesitli saglik sorunlarini giindeme
getirmistir. Ornegin, Tiirk toplumunda hamile doktorlar calismaya devam ettiklerinden
diistik tehdidi ve erken dogum riski ile kars1 karsiyadirlar.40

Hareketsizligin ve kayginin artirdigr toplardamar dolasim bozuklugu c¢alisan

kadinlarda daha fazla goriilmektedir. Reflii ve diger mide rahatsizligi, yeme bozuklugu
gibi stres kaynakl hastaliklar ¢alisan kadinlarda sik rastlanan durumlardir.#

35 Meltem Ince, Kadin Istihdami ve Kadin Isgiiciine Olan Talep: Tiirkiye Ornegi (Sosyal Bilimler Enstitiisii:
Afyon Kocatepe Universitesi, Doktora Tezi, 2010), 8, 62, 63, 64, 75.

36 Yasemin Ozen, Yesim Ustaoglu Sinemasinda Toplumsal Cinsiyet ve Kadin (Sosyal Bilimler Enstitiisii:

Istanbul Maltepe Universitesi, Doktora Tezi, 2017), 21.

37 [rfan Cayboylu (ed.), Hukuki Esaslari ve Sosyo-Ekonomik Yénleriyle Kismi Calisma Paneli (Ankara: T.C.
Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu Baskanligi, 1991), 38,42.

38 Unalan Turan, “Calisma Hayatinin Dindar Kadimin Dini Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi Uzerine

Sosyolojik Bir Arastirma”, 39.

39 Demir, “Kadinin Ucret Karsilig1 Calismasi Konusunda Din isleri Yiiksek Kurulu'na Gelen Sorular”, 89.

40 Unalan Turan, “Calisma Hayatinin Dindar Kadimin Dini Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi Uzerine

Sosyolojik Bir Arastirma”, 38,39.
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Programsiz ve hizli sanayilesmenin etkisi olarak 1960’larda i¢ go¢ yasanmis ve bu
durum diizensiz kentlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu siirecte kadin kirsaldaki
isinden oldugu gibi kentlerde, erkek is giiciine talepten dolay1 evinde oturmak zorunda
kalmistir. Calisma firsati yakalayanlar ise kent kiiltiirine uyum saglama giigligi
cekerken, ayni zamanda koy hayatina gore ailesi kiiciilse de ev i¢i sorumluluk sadece
kendisine kaldigindan isi azalmamis bilakis sorunlu sekilde artmigtir.#2

Kadinlarin istihdaminda sorun yalniz isverenle ilgili degildir. 1950’li yillarda,
onceki donem zihniyetinin bir yansimasi olarak, ¢ocuk dogurmaktan kaginan
kadinlardan vergi alinmasi, memur iseler gorevden uzaklastirilmalar1 konusunda kanun
teklifi verilmistir. Ayni tarihlerde dogum kontroliiniin, kiirtajin ve niifus planlamasinin
glindeme getirilmesi, 1950 6ncesi Tiirkiye ile sonrasi arasinda, anlayis farkin1 ortaya
koymada 6nemlidir.#3 Toplumsal zihniyetin sanata yansimasi neticesinde bu alanda da
durum c¢ok farkl degildir. 80 6ncesi ¢ekilen Tiirk filmlerinde kadin bosanmigsa basinin
caresine bakmak adina c¢alisabilir. Haricinde kadin ¢alismaz. Ancak gerekirse aile
biitcesine katkida bulunmak i¢in toplumsal cinsiyet rollerine uygun, terzilik, tursuculuk
gibi isler yapabilirler.4

1960’larda gekilen reklam filmlerinde kadinlar meslek sahibi degillerdir. Ancak
doénem, kadin icin ge¢is donemi sayilabilecek 6zellikler gosterir. Mesela toplumsal algida
disiligin geregi kabul edilen uzun sa¢ kadina uygun gortiliirken, kisa sa¢ erkek icindir. Bu
donemde kadinlar sosyallesmenin imkanini kisa sacli eril gériintimleriyle saglamislardir.
Yine 1960’h yillarda ¢ocuk bakimi, ev isleri, temizlik gibi geleneksel islerden sorumlu
kadin, 1980’lerde modern kadin hiiviyetine biiriinmiis, meslegi olan, olaylara yon veren,
sorumluluk sahibi birey olarak belirmistir.#5 Ayn1 donemlerde yayinda olan ve
yurtdisinda bile abonesi bulunan Islamun Ilk Emri Oku dergisi muhafazakarlarin
diistincelerini giindeme getirmesi agisindan onemlidir. Bu konuda dergi nas-kiiltiir
ayrim1 yapmada zorlanir. Dénem doénem ciddi gelgitler yagar. Oyle ki; donemin
toplumsal algisindan, sanatin kadina bakisindan farkli bir séylem icerisinde degildir.
Dergi uzun soluklu yayin hayatinin baslarinda kizlarin okumasi konusunda bile ciddi
endiseler tasir, ancak belirli sartlar yerine getirilecek olursa kizlarin okuyabilecegini
savunurken ilerleyen sayillarda kadinlarin iyi bir anne olabilmeleri icin okumalari
gerektigine inanmistir. Zamanla toplumsal alginin degismesine paralel olarak, kadinlarin
ogretmenlik, vaizelik gibi belirli meslekleri yapabilecegini ifade etmistir. Bu haliyle
radikallikten makulliige dogru bir gecisten s6z edilebilir.

41 Unalan Turan, “Calisma Hayatinin Dindar Kadinin Dini Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi Uzerine

Sosyolojik Bir Arastirma”, 40.

42 Emel Dogramacy, Atatiirk’ten Giintimiize Sosyal Degismede Tiirk Kadini (Ankara: Atatiirk Kiltiir, Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Arastirma Merkezi, 1993), 11, 12, 13, 56, 57.

43 Ersel Nail Geng, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Siyasetinde Cinsiyetilik (Sosyal Bilimler Enstitiisii: istanbul
Maltepe Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 43.

44 Giilseren Sendur Atabek vd., “Degisen Sinema Anlayislar1 Cergevesinde Tiirk Filmlerinde Evlilik ve
Bosanma”, Iletisim Kuram ve Arastirma Dergisi 41 (2015), 296.

45 Dlara Kocer, “Demokrat Parti Dénemi (1950-1960) Kadin Dergilerinde Kadin imaj1”, Zeitschrift Fiir Die
Welt Der Tiirken / Journal Of World Of Turks 1/2 (2009), 136.
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Derginin ¢iktig1 ilk zamanlar olan 60’h yillarda toplumsal algida kadin anacligiyla
mesruiyet kazanir. Cocuklarin bakimi, kocanin memnuniyeti ve ev isleri bu disiinceyi
desteklemektedir. Ayni tarihlerde benzer isleri goren erkekler kadinlara gore %68,0
daha fazla tlcret almaktadir. Bu 6ylesine kaniksanmis bir durumdur ki; sendikalar bile
buna ses ¢ikarmazlar. Bu veriler neden kadinlarin toplam is giiciinde ancak dortte bir
kadar var olduklarini ve sendikalasmada istenilen seviyeye ulasamadiklarini agiklar.46

Belki de bu sorunlarin bir sonucu olarak giiniimiizde bile Anadolu’nun bazi
sehirlerinde isveren-is¢i arasindaki iliskinin sinirlari ticari boyutu asmaktadir. Ataerkil
diizene dontisen boylesi yapilarda isverenler c¢alistirdiklar1 kadinlari, mahremiyetin bir
sembolii olarak, anamiz, bacimiz diye nitelendirmektedirler. Bu durum kadinin
denetlenmesinin yolunu agarken, cevresindeki insanlarca kadinin ¢alismasina mesruiyet
kazandirmaktadir. Kadinlarin molalarda sigara icememesi, sakiz cigneyememesi, aksi
takdirde isten atilmalar1 gibi durumlar, kadinlarin kamusal denetimlerinin erkeklere
gore cok daha kat1 kurallar icerdigine isaret etmektedir.#” Oyle ki; ayni isyerinde ¢alisan
kadinlarin tcretleri, giyim-kusamlarina, makyajlarina, is yerindeki tavir ve tutumlarina
gore degismektedir. Yaptiklar1 iste herhangi bir farklihk olmamasina ragmen, iicret
vasitasiyla kadinlar kontrol edilmeye calisiimaktadir.48

Kadinlarin c¢alisma hayatina atilmalarinda egitimin 6nemi ne ise ilerleyen
donemlerde kariyerlerinde gebeligin 6nemi de odur. Gebelik dolayisiyla kadinlar
yogunluklu calistiklar1 is kollarinda bile kariyer planlamasi yapamamaktadirlar.4?
Dogum sonrasi ise kariyerleri i¢in baskaca sorunlari giindeme getirmektedir. Cocugun
emzirilmesi ve bakimi, anne iste iken ¢cocugun birakilacagi yerler gerilim yaratmaktadir.
Is yerine yakin ¢ocuk bakim evleri ve kreslerin varhigi stresi azaltan unsurlar
olmaktadir.>°

Bu konuda psikolojik unsurlar da isin icine katilarak tartisma alani genisletilmeye
calisiimistir. Kadinin c¢alismasina sicak bakmayanlar, ¢alisan kadinlarin eslerinin
calismayanlarinkine gore daha mutsuz olduklarini verilerle agiklarken karsit bir veri ise
calisan annelerin ¢ocuklarinin psiko-sosyal gelisimlerinin daha iyi oldugu, ¢ocukla vakit
gecirmenin uzunlugundan ziyade nitelikli olmasi gerektigi diisiincesidir.51

Yapilan bazi arastirmalarin bulgusu c¢alisan kadinlarin bosanma oranlar
calismayanlara gore alti kat daha fazla oldugudur. Bosandiktan sonra daha fazla
yukiimliiliik altina girmeleri onlar fiziken ve ruhsal olarak yoran bir bagska etmendir.>2
Bosanmis ebeveynlerin gégiislemek zorunda olduklar1 diger bir sorun da ¢ocuklarinin

46 Kocer, “Demokrat Parti Dénemi (1950-1960) Kadin Dergilerinde Kadin imaj1”, 133.

47 Ozcatal, “Ataerkillik, Toplumsal Cinsiyet ve Kadinin Galisma Yasamina Katilim1”, 29.

48 (zcatal, “Ataerkillik, Toplumsal Cinsiyet ve Kadinin Calisma Yagamina Katilim1”, 30.

49 Abdullah Aydin-Murat Yildiz, “1950-1960 Déneminde Tiirkiye’de Kadin Hareketlerinin Niteligi Uzerine
Bir Degerlendirme”, Yasama Dergisi Diinya Kadinlar Giinii Ozel Sayis1 3/33 (2016), 56.

50 Mehtap Yesil Orman, “Toplumsal Esitlikte Kér Nokta: Kadin Esitsizligine Genel Bir Bakis”, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11/2 (2001), 274.

51 Unalan Turan, “Calisma Hayatinin Dindar Kadimin Dini Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi Uzerine

Sosyolojik Bir Arastirma”, 29, 30.

52 Unalan Turan, “Calisma Hayatinin Dindar Kadimin Dini Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi Uzerine

Sosyolojik Bir Arastirma”, 39, 40.
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bogusmak zorunda olduklari, akademik basarisizlik, sosyallesme problemleri ve
saldirganlik gibi durumlardir. Bosanmis ailelerde genellikle c¢ocuklar annede
kalmaktadir bu kadinin yiikiint fazlaca artirmaktadir. Babalar ise genel olarak pazar
giinleri cocuklariyla vakit gecirmektedir. Mesela Isve¢’te bosanan ailelerde ¢ocuklarin
dortte icii anne ile yasamaktadir. ‘Pazar Babaligl’ kavrami da bu iilkede ortaya
cikmistir.>3

Dinin kadinin ¢alismasina hos bakmadig1 veya ataerkil toplum diizeninin kadinin
kamusal varligini sinirlandirdigl ya da ev hanimliginin tercih meselesi oldugu gibi
soylemler genel olarak dogru kabul edilmesine ragmen yeter sebep olarak
goriilmemistir. Ornegin Diyanet Isleri Baskanhgr'nmin 1967 yilinda kadinin vaiz
olabilecegine dair aciklamasi, dini ac¢idan kadinin c¢alisabilecegi hiikmini
dogurmustur.>* Bunun i¢in bazi arastirmacilar yukarida sayilan etmenlere piyasa
gercegini de ilave etme egilimindedirler. Toplum diizeninin, daha net bir sinirlamayla
kent yasaminin, sanayinin ve kadin is giliciiniin belirleyicisi oldugunu iddia
etmektedirler.55

1963 yilinda baslayan kalkinma planlarinin ilk dérdiinde kadin istihdamu ile ilgili
herhangi bir maddenin olmayisini, yeteri kadar toplumsal talebin olusmadigina
baglayanlar vardir. Ayrica kent kiiltiiriiyle hentliz tanisan kadinin yeni yasama dair
bilgisizligi, cekimserligi, kadinlarin bu sektdrlere yonelmelerini engellemistir. Ayni
donemde tarim disi istihdamda kadin orani %9,0 olurken bunlarin %6,0’ 1 hizmet
sektoriinde ve %15,0'1 sanayi kollarinda ¢alismaktadir.56

1960’larda Tiirkiye’de sanayilesme emekleme asamasinda oldugundan
makinalasma istenilen seviyede degildir. Fiziki giic gerektiren kollarda erkeklerin
isttihdam edilmesine de tlicretlendirmede goriilen adaletsizlige de bu yoniiyle de bakmak
gerekir.57 Belki de bu yiizden yapilan ilk kalkinma planlarinda tcret adaletsizligi ve
sigorta haklarinda esitsizligin giderilmesi, adaletin saglanmasi karari alinmis olmasina
ragmen basarili olunamamistir. 65’lerde Sosyal Sigortalar Kurumuna bagh olarak ¢alisan
erkek, ayni haklara sahip kadindan giinliik 4,10 TL fazla maas almistir. 1969’da
enflasyonun yiikselmesine binaen bu fark 5,51 TL'ye, 73’te ise 226,69 TL'ye kadar
ylikselebilmistir.>8

Makinelesen sanayide fiziksel giiciin eskisi kadar énemli olmayacagina, islerin

cesitlenmesi neticesinde kadinlarin, erkekler kadar ya da onlara yakin oranda istihdam
edilecegine dair beklentileri bosa c¢ikaran c¢alismalar da mevcuttur. Teknolojik

53 Unalan Turan, “Calisma Hayatinin Dindar Kadimin Dini Anlayis ve Uygulamalarina Etkisi Uzerine

Sosyolojik Bir Arastirma”, 40.

54 Beyza Bilgin, [sldm’da Kadinin Rolii, Tiirkiye’de Kadin (Ankara: Sinemis Yayin Grup, 2014), 149.

55 F. Yildiz Ecevit, “Kentsel Uretim Siirecinde Kadin Emeginin Konumu ve Degisen Bicimleri”, 1980’ler
Tiirkiye’sinde Kadin Bakis Acisindan Kadinlar, ed. Sirin Tekeli (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1993), 120,
121.

56 Damla Nur Macit, Ozel Bakim Merkezlerinin Kadin Cahsanlar Uzerine Etkisi: Samsun Ili Ornegi (Sosyal
Bilimler Enstitiisti: Ordu Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 38, 39.

57 Aydin-Yildiz, “1950-1960 Déneminde Tiirkiye’de Kadin Hareketlerinin Niteligi Uzerine Bir
Degerlendirme”, 56.

58 Macit, Ozel Bakim Merkezlerinin Kadin Cahsanlar Uzerine Etkisi: Samsun [li Ornegi, 38, 39.
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gelismelerden kadinlarin erkekler kadar yararlanamadiklar1 gibi kadin ¢alisanlarin
statiilerinde diisiislerin goriildigi kaydedilmistir. Ayni ¢calismanin, firsat olarak gortlen
teknolojik ilerlemenin geleneksel tarimsal tiretimin dogal bir unsuru olan kadini saf dis1
ettigini ifade etmesi, meseleye kanit olarak sunulabilir.>?

Tarimda makinelesmenin sonucu olarak geleneksel konumunu kaybeden, isinden
olan ve gocle birlikte yeni mekanin kiiltiiriine yabancilasan kadin, 6zel alanina, evine
cekilmek zorunda kalmis ya da egitimli profesyonel meslek sahibi zengin kadinin
hizmetini gérmistiir.e® Bu durum bir baska sorunu ortaya ¢ikarmistir. Kent yasaminda
donanmimsiz kalan kirsal kadinin magduriyetinden faydalanma cihetine giden egitimli,
zengin kadin, onlar1 ucuz isci olarak degerlendirmistir. Sirin Tekeli bu durumu “kadinin
kadini sémiirmesi” olarak tanimlamistir.61

Kadinin meslek yasaminda sorun, sadece teknolojik gelismelerin olusturdugu
magduriyetler degildir. 1973 yilinda Hacettepe Universitesi Niifus Etiitleri Enstitiisii
kadinin is yasaminda karsilastig1 engeller ve firsatlar1 ortaya koydugu calismanin
verilerine gore; kadinin karsilastig1 ilk engel egitimdir. Kadinlarin medeni durumlari
calisma hayatlarinin seyrini belirlemektedir. Evlenen ya da ¢ocuk sahibi olan kadinlar is
yasamlarini birakma egilimindedirler. Bu kesimin orani %35,0'1 bulmaktadir.
Kentlesme, kadinlarin evlilik yasim1 yukariya tasidigindan bir firsat olarak
degerlendirilebilir. 70’lerin sonuna dogru kizlarin evlilik yas ortalamas1 17,6 iken yil
19901 gosterdiginde bu 18,2’ye yiikselmistir. Kentli kadin daha az ¢ocuga sahiptir.
Evlilik yasinin yiikselmesi, dogum oraninin diismesi ve ¢ocuk sayisinin az olmasindan
dolayi, kadinin ev islerine ayirdigl zamanin azalmasi, kadinin is yasamina Kkatki
vermektedir.62

Bir baska mesele mesleklerin cinsiyetlere gore taksim edilmesidir. Kadinlarin da
meslek tercihine iligskin cinsiyet¢i bir tutum igerisinde olduklar1 yapilan anketlerle
ortaya konmustur. Kadinlarin %64,4’i 6gretmen, %17’si hekim, %11,7’si hemsire ve
%6’s1 miihendisligin kendileri icin uygun meslekler oldugu inancindadirlar. Ogretmen
olmak isteyenlerin kahir ekseriyetinin kizlar1 icin uygun meslegin de 6gretmenlik
oldugunu ifade etmeleri dikkat cekicidir. Ogretmenlik tercihinin kadinin geleneksel
rollerini yerine getirmede en az problem olusturdugu miilakatlarda ortaya
konulmustur.63

2. Gelinen Nokta A¢isindan Kadinin Calisma Yasami ve Muhafazakar Kadin
1967 yili muhafazakar kadinlar icin ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Ciinki
muhafazakar kadinlar icin siyasi bir figlir olan Necmettin Erbakan, Tiirk Ev Kadinlari

Dernegi'nde, Dogu’da, Bati’da ve Isldm’da Kadin, bashkl konferansinda, bu kesimin
kadinlarini ¢alismaya su ifadelerle tesvik etmistir. ‘Efendim! Bir Misliman Hanimi,

59 Ozlen Ozgen-Hatun Ufuk, “Kirsal Kesimde Kadin Egitimi”, Tiirkiye Ziraat Miihendisligi V. Teknik Kongresi
1/(2000), 1065.

60 Macit, Ozel Bakim Merkezlerinin Kadin Cahsanlar Uzerine Etkisi: Samsun [li Ornegi, 38.

61 Omer Caha, Sivil Kadin, Tiirkiye’de Sivil Toplum ve Kadin (Konya: Vadi Yayinlari, 1996), 128.

62 Dogramaci, Atatiirk’ten Giintimiize Sosyal Degismede Ttiirk Kadini, 59, 60.

63 Ozcatal, “Ataerkillik, Toplumsal Cinsiyet ve Kadinin Calisma Yasamina Katilimi”, 34.
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iktisadi hayatta c¢alisabilir, calisir.’ ¢4 Fakat Erbakan’in hitap ettigi kitlenin dahil oldugu
dernegin ismi zaten Ev Kadinlart Dernegi'dir. Yani miicadele verilmesi gereken
geleneksel bir muktesebat ile 2000’li yillara kadar devam eden karsit bir yazin hamlesi
vardir. Bu anlayisin temel korkusu, kadinin g¢alismasi, erkeklerle ayni ortami
paylasmasina sebep olacagindan, iffet sorunudur. Bu yilizden kadin zorunluluk
durumunda ¢alismahdir. ifadelerden anlasilacag lizere mesele zor ve sofistikedir.65

Muhafazakar yazarlar meseleye soyle bakarlar. Islami anlayisa gore ailenin
geciminden sorumlu olan erkektir. Erkek kazanciyla karisinin ve ¢ocuklarinin
ihtiyaclarini karsilamak zorundadir, dolayisiyla kadinin boyle bir ytikimliligi yoktur.
Kadinin sorumlulugu kocasini memnun etmek, cocuklarinmi yetistirmek ve ev islerini
gormektir. Zaten Islam’a gére kadin-erkek ayrimi diye bir sey olmadigindan fitratlarina
uygun diisen isleri yapmak yaratilislarinin bir geregidir. Bu ilke geregi; kadin-erkek
birbirlerine rakip olmadiklar1 gibi esitlik arayislar1 da fitri degildir.¢ Naslar
degerlendirildiginde goriilecektir ki; kadin ve ¢ocuklarin ihtiyacglar bir erkek tarafindan
karsilandigindan, bu sorumluluk evlenmeden 6nce babaya ait iken evlilik sonrasinda
yukimliligii koca devralmaktadir. Kadinin ekonomik durumu denklemin disinda
tutulur, ihtiyacglar: ise icinde bulunulan kiiltiir cercevesinde belirlenir ve karsilanir. Bu
ylzden de kocanin, karisinin ¢alismasina riza goésterme zorunlulugu yoktur. Bunun
karsiiginda kadin ev islerini yapmaya, kocasi ve ¢ocuklariyla ilgilenmeye diyaneten
zorunludur. Kadinin ¢alismasi yukarida sayilan yiikiimliiliiklerini aksatacagindan, zarar
goren aile olacaktir.®” Yine de kadin g¢alismak durumunda kalirsa yerine getirmek
zorunda oldugu baz sartlar vardir.

Calisan kadin yabanci erkeklerle bir arada olacagindan dinin emrettigi yerlerini
ortmek zorundadir. Yani tesettiirine dikkat etmelidir. Islam’da ihtilat olarak
kavramsallastirilan, kadin ve erkegin bir ortamda yalniz kalmalarina Islam miisaade
etmemistir. Calisan kadin buna dikkat etmek mecburiyetindedir.

Kadinin evinden c¢ikabilmesi i¢in evli ise kocasinin degil ise velisi bulunan erkegin
iznini alma yiikiimliiliigii vardir. Kadin izinsiz evini terk edemez. Oyle ki; kadinin
calismasi icin geleneksel anlayisin bir parcasi olan koca izni, kadinlar nezdinde hala
ilkesel olarak onemini korumaktadir. E. Ozlem Ozgatal'in arastirmasina gore kadinlarin
%52, 7’si erkegin, kadinin calismasina izin vermesi gerektigine inanirken, %37’9’'unun
diistincesi, zorunluluk halinde izin vermelidir seklindedir. Izne gerek yok diyen kadin
orani %6,4’te kalmistir.68

Kadin, kadinlik fitratina uygun mesru bir meslek tutmalidir. Ayn1 zamanda bu is

Islam’in ilkeleriyle c¢atismamalidir. Kadinin yaratihsi erkege benzemediginden
fizyolojisine agir gelen, psikolojisini yipratan bir is olmamalidir. Meslek ile ilgili diger bir

64 Sadik Albayrak, Tiirk Siyasi Hayatinda MSP Olayi (Istanbul: Arastirma Yayinlari, 1989), 58, 59.

65 Mehmet Yakut Yakupoglu, Aile ve Cocuk Terbiyesi (Istanbul: Demir Kitabevi, 1976), 71.

66 Ebu’l-Ala el-Mevdudi, Hicab (Istanbul: Hilal Yayinlari, 2003), 318, 319.

67 Nurettin Kaldirimc, “Iktisadi Organizasyonlarda Kadin Giiciiniin Verimliligi”, Sosyal Hayatta Kadin, ed.
Ismail Kurt-Seyit Ali Tiiz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1996), 231.

68 Ozcatal, “Ataerkillik, Toplumsal Cinsiyet ve Kadinin Calisma Yasamina Katilimi1”, 34.
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husus, kadinin, halife olamayacagi, imamlik ve hakimlik yapamayacagidir. Kadin disarida
calisma adina ¢ocugunu, kocasini ve ev ile ilgili gorevlerini ihmal edemez. Hamilelik,
dogum, emzirme ve c¢ocugun yetistirilmesi, Allah tarafindan kadina tevdi edilmis
hususiyetlerdir, kadinin yaptig1 is bu 6zellikleri sekteye ugratacak tarzda olamaz. islam
hukukgularindan bazilar1 li¢ giin ve fazlasi siiren yolculuklarda kadinin velisi
bulunmasini sart kosarlar. Dolayist ile tli¢ giin ve daha fazlasi seyahat gerektiren islerde
kadinlarin ¢alismalar1 uygun degildir, diistincesindedirler.6?

Baz1 diisiiniirlerin iddialar Islam’da cinsler aras: esitsizlik yoktur yéniindedir.
Dini pratikte ortaya cikan esitsizlik ve kadinin dezavantajli konumu, Islam’in hakikatine
gore uygulanmamasindan kaynaklanmaktadir. Bu climleden olmak kaydiyla kadinin
egitim almasinin 6niinde din agisindan herhangi bir engel yokken geleneksel kiiltiir bu
hakkin 6niine set cekmistir. Ev i¢i ylikiimliiliiklerin yerine getirilmesinde de salt kadim
sorumlu tutan bir hiikiim bulunmamaktadir.”0

Bu diisiinceye karsi ¢ikanlardan bir kismina gore, kadinin ¢alismasini yasaklayan
acik naslar bulunmamakla birlikte, kadinin ¢alismak yerine ev ile ilgilenmesi, ¢ocuklarini
glizel bir sekilde yetistirmesi fitratlar1 geregidir. Calismak, ev gecindirmek erkegin
sorumlulugundadir. Kadinin kariyer yapma diisiincesi, kazanci sebebiyle 6zgiir olma
niyeti ya da bir hobi olarak calismasi uygun degildir. Sosyal adalet geregi kadinlarin
calismamasi gerekir, onlarin yerine erkekleri istihdam etmek ailelerin magduriyetlerini
ortadan kaldirmada bir yol olabilir. Kadin gereklilik durumunda ¢alismalidir.”!

Bu diisiincede olanlar, kadin hekimlerin olagan hallerde erkekleri tedavi
etmelerini de ¢ok saghkli bulmazlar. Meslekte cinsiyet¢i bir yaklasimi fitrata
bagladiklarindan, kadinlar, hekim, hemsire, ebe gibi saglik ¢alisan1 ya da kiz okullarinda
ogretmen olabilirler. Ust aramasi yapilmasi gereken yerlerde de memur olmalari
mahremiyet agisindan uygundur. Kadinlar hangi meslegi icra ederlerse etsinler cinsel
hayatlarini etkilemeyecek, cocuklarina ilgiyi aksatmayacak bicimde mesai diizenlemesi
yapilmasi, aile huzuru i¢in 6nemlidir, goriisiindedirler.”2

Yine onlara gore kadinin kariyer plani analik hissiyatini zedelemektedir ve
durum sosyal desenin zarar gormesine sebep olmaktadir. Ciinkii kariyer pesinde kosan
kadin merkeze kendini koydugundan, fedakarlik duygularini bastirmis, egoist biri
olmustur. Zaten modern aile i¢in ¢ocuk, ekonomik yiik oldugundan, sayica bir-ikiye
dismistiir ya da aile, cesitli bahanelerle cocuktan vazge¢mistir. Cocuk sayisi bir-iki
olmasina ragmen anne-babanin yogunlugundan dolayi, ¢ocuklar yuva sicakligindan
mahrum sekilde kurumlar elinde yetistirilmeye calisiimaktadir. Anne-cocuk arasinda
sicak bagin olusmadigi bu durumlarda manevi degerler sonraki nesillere aktarilamadig:

69 Hayreddin Karaman, “Glntimiizde Calisan Miisliiman Kadinin Problemleri”, Sosyal Hayatta Kadin, ed.
Ismail Kurt-Seyid Ali Tiiz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1996), 294.

70 Geger-Celik, “Kadinin Calisma Hayatina Girmesiyle Olusan Aile I¢i Roller Sistemindeki Degisim ve Din

lliskisi (Nigde Ornegi)”, 4.

71 Abdiilaziz Bayindir, “Giiniimiizde Kari-Koca ihtilaflarinin Sebepleri”, Sosyal Hayatta Kadin, ed. ismail
Kurt-Seyid Ali Tiiz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1996), 246.

72 Faruk Beser, Kadinin Calismasi, Sosyal Giivenligi ve Islam (istanbul: Seha Negriyat, 1991), 91.
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gibi, cocuklar, merhametsiz ve hodbin olmaktadir. 73 Boyle diisiinenleri hakli ¢ikaracak
oldukca giincel veriler de mevcuttur. Kadinlara is yasamindan nasil etkilendikleri
soruldugunda; %84’6’s1 cocuklarina ve eslerine yeteri kadar vakit ayiramadiklarini ifade
etmislerdir. %64,8’i esleriyle yasadiklari1 sorunlarda artis oldugunu séylemislerdir. %87,
2’si ev islerinden dolay1 stres yasadigini ifade ederken %89,3’li ise ¢ok yorulduklarini,
fazlaca yiprandiklarini belirtmislerdir.74

Toplumsal degisim karsisinda islami referanslar1 da ihmal etmeden meseleyi
uzlasmaci bir tavirla ele alan bir kesim de zamanla olusmustur. Onlara gore, kadinin
calismasinda, evin biitgesine katkida bulunmasinda ya da kocasinin yiikiinii hafifletmede
diyaneten bir engel bulunmamaktadir. Bilakis Islam’in kadini ¢alismaya tesvik ettigini
soylemede bir kusur yoktur. Dikkat edilecek hususlar, yaratilis geregi kadinin,
cocuklarina 6zen gostermesi ve ev islerini ihmal etmemesi gerektigidir. Kadinin ev igi
rolleri ile galisma hayatinin ¢atismasi, din kaynakh degil, kiiltiir odaklidir. Bu ciimleden
olarak, Islam’da kadinin ¢calismasini engelleyen yargilar yoruma dayanmaktadir. Allah,
kadin ve erkegi birbirlerini tamamlayan o6zellikte yaratmistir, yoksa kadin-erkek ayri
yaratilmis degildir. Fakat yaratilista farklar bulundugundan erkegin fizyolojik ve
psikolojik hususiyetleri kamusal hayata uyum gostermeye daha miisaitken, kadinin
hususiyetleri ¢cocuk yetistirme ve ev islerinin ylrutiilmesine daha uygundur. Bu durum
kadin calisamaz demek degildir, kadinin ontolojik biitiinliigii i¢in evi daha uygundur
demektir. Yine kadinin ne tiir isleri yapabilecegini icinde bulundugu kiiltiir belirler.
Yapilan isten ziyade, kocasinin calismasina riza gostermesi, calisma esnasinda kadinin
ibadetlerini yerine getirebilmesi, halvetten kacinabilmesi, miimkiinse kadin-erkek
calisanlarin ayr1 mekanlarda ¢alismasi ve ii¢ giinden fazla seyahatlerde velisinin eslik
etmesi onemlidir. Kocasi riza gosterdikten sonra kadin herhangi bir gerek¢e olmaksizin
calisabilir. Kadin ¢alismasa da ekonomik 6zgiirliigii saglanmahdir.”>

Zamanla bazi dini yorumlar, kadinin ¢alismasi icin bir gerekgeye ihtiyaci yoktur,
noktasina evirilmesine ragmen 90’ yillarda Tiirk kadinini ¢alismasi ihtiyaca binaendir.
Calisan kadin, ailenin ihtiyaci ortadan kalktiktan sonra evine dénmektedir. Egitimli
oldugu icin ¢alismay1 diisiinen yahut yasam standardini ylikseltmeyi istediginden dolay1
calisan kadinlarin orani distiktiir.”6

Goruldugi tzere genelde Tirk kadinin calisma istegi ihtiya¢ duyulursa
climlesiyle kayithdir. Bu, meslek hayatina atilmanin 6n kosulu olarak gortlen egitim
anlayisina da yansimis goriintir. 2000’li yillarin sonlarina gelindiginde bile bes kadindan
biri okur-yazar degildir. Kadin istihdami ise %23,0 gibi dusiik bir orana sahiptir.””

Burada hatirda tutulmasi gereken bir hakikat daha vardir. Donem dénem algi
degismektedir. Ornegin go¢ sonrasi dénemde kadin, evinin kadini olmakla statii

73 Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari,
2015), 198, 201.

74 Ozgatal, “Ataerkillik, Toplumsal Cinsiyet ve Kadinin Calisma Yagamina Katilim1”, 33.

75 Hayrettin Karaman, Islim’da Kadin ve Aile (istanbul: Ensar Nesriyat, 1995), 90, 91, 98, 99, 100, 359.

76 Beser, Kadinin Calismasi, Sosyal Giivenligi ve Islam, 18.

77 Hande Paker, Kimlik Siyaseti ve Tiirkiye’deki Kadin Orgiitlerine Katihm, (Tiirkiye Uciincii Sektoér Vakfi
Yayinlari, ts.) 1-16.
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kazanmaktadir. Donem kizlarinin hayali genis ailenin baskisindan, tarlada agir sartlarda
calismaktan kurtulmak ve kentli ev kadini olmaktir. Veriler bunu desteklemektedir.
1973’'te c¢alisan kadinlarla yapilan miilakatlarda kadinlar, is yasamiyla ilgili
memnuniyetsizliklerini dile getirmislerdir.”® Kisaca 6zetleyecek olursak 2000°li yillarin
sonlarinda dahi kadinlar icin ¢alisma yasami birincil hedef degildir ve ¢ogu ¢alisan kadin
zorunluluk ortadan kalkarsa evine donmek istemektedir.”®

3. Tirk Sinemasinda Kadin ve Derginin Kadina Bakisi

80 oOncesi donemde resmiyette kadina dair durumlar devletin denetiminde
oldugundan ideolojik tarafi agir basmakla birlikte genelde toplumsal gerceklikler farkl
islemektedir. Sinema, roman, hikaye gibi yapitlar bizlere dénemlerinin gerceklikleri,
algilar1 hakkinda bilgi verebilirler. 1960’lar gercekci sinemasi, toplumu oldugu gibi
yansitma ¢abasi icerisinde oldugundan bizlere kiymetli veriler sunar. 1960-1965 yillari
arasinda cekilen Turk filmleri, gercekecilik ilkesinden dolayi, sosyal problemleri, kisinin
glindelik, siradanlasmis dongiisii ilizerinden anlama ve anlatma gayretini yansitir.
Filmlerin kahramanlar1 siradan insanlarin giindelik yasamlart oldugu igin giincel
toplumsal meseleler sinemanin konusu olur. Donemin basat sorunlar1 hizla déniisen,
kentlesen insanlarin sorunlaridir. Gog, ekonomik buhran, grevler insanlarin yasadiklar
en biiylik problemler iken aile kutsiyetini korumaktadir. Huzurlu, miireffeh bir toplum
icin ailenin korunmasi gerekir. ‘Kadinin yeri evidir’ baskin mesaji ile ataerkil kiiltiiriin
devami saglanir. Kadinin kamusal varligi sorun teskil eder ve akrabalik geleneksel
kodlarin1 korumaktadir, akrabalar arasi iligkiler yiiceltilmektedir.8% Oku dergisi boyle bir
atmosferde yayin hayatina baslamistir.

Dénem sinemasinda kadin, temelde iki tip iizerinden insa edilir: ‘Itaatkar kadin’
ve ‘bagimsiz kadin’. Itaatkdr kadin geleneksel aile icerisinde bicimlendirilen,
akrabalariyla iligkisi gli¢lii, anag figlirdiir. Bagimsiz kadin toplumsal normlara uymayan
kadindir. Aile kurmayan, akrabalariyla iliskisini koparmis ve genelde pavyonda c¢alisan
diisiik kadindir. 81

Itaatkdr kadin geleneksel rollerine sadiktir. Bir iste calismaz, babasina, evlilik
sonrasinda kocasina baghdir. Ev isleriyle ilgilendigi gibi, ¢ocuklarin ve yash olanlarin
bakimindan sorumludur. Kocasina minnettardir, kocasinin ilgisiyle mutlu olmaktadir ve
disiligini gizleme, itaatkar kadinin vasiflarindandir.82

Bagimsiz kadinin ailesi ve akrabalariyla iligkisi yoktur, zaten onlar da boyle bir
kadinla goriismek istemezler. Yalniz yasayan bu tip kadinlar evleriyle de alakadar

78 Ferhunde Ozbay, “Kadinlarin Evici ve Evdis1 Ugraslarindaki Degisme”, 1980’ler Tiirkiye’sinde Kadin Bakis
Acisindan Kadinlar, ed. Sirin Tekeli (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1993), 146.

79 Ecevit, “Kentsel Uretim Siirecinde Kadin Emeginin Konumu ve Degisen Bicimleri”, 119, 120.

80 Hatice Yesildal, “Tiirkiye’de 1960’larda Toplumsal Gergek¢i Sinemada Aile Ideolojisi: ‘Kocanin En
Kétiisii hi¢ olmayanindan daha iyidir’”, Ciu Cyprus Internation University Folklor/Edebiyat Dergisi 16 /61
(Ocak 2010), 213-216.

81 Yesildal, “Tiirkiye’de 1960’larda Toplumsal Gergekgi Sinemada Aile ideolojisi: “Kocanin En Kétiisii Hig
Olmayanindan Daha lyidir”, 213-226.

82 Yesildal, “Tiirkiye’de 1960’larda Toplumsal Gergekci Sinemada Aile Ideolojisi: “Kocanin En Kétiisii Hig
Olmayanindan Daha lyidir”, 213-226.
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degillerdir, diger islerde ¢alisanlar olmasina ragmen ¢ogunlugu pavyonda ¢alismaktadir.
Bu tip kadinlarin ¢alismalari, evlenip yuva kurmamalari, ¢ocuklarinin olmamasi yani ana
olmamalari geleneksel aile i¢in, toplum icin bir tehdittir.83

‘Kadinin yeri evidir’ mesaji donem filmlerine hakim paradigmadir. Bu mesaj ile
kamusal organizasyonlara karsi koyulmaya c¢alisilir, ev hanimhgi, aile kutsanarak,
akrabalik yiiceltilerek zenginlestirilmeye calisilir. Aci hayat filminin kahramam
Mehmet'in su ifadeleri toplumsal cinsiyet rollerine nasil yaklasildigin1 gdstermesi
acisindan 6nemlidir. ‘Evlendikten sonra ben seni ¢alistirmam Nermin, her giin o kadar
erkek arasina sokmam seni’ Climleden anlasilacag1 tlzere kadin ve erkek ayn
mekanlarda kurgulanmaktadir ve kadinin yeri evidir. Sayet iffetli ana roliindeki kadin
calismak durumunda kalirsa, ev hanimlar1 gibi, ev islerinden, g¢ocuklarin
yetistirilmesinden bihakkin sorumludur.84

Bagimsiz kadin yani ¢alisan kadin aile i¢in en biiyiik tehdit oldugundan, disarida
erkeklerle kurdugu iliski ile iffetsizlik arasinda bag kurulur. Bu bag itaatkar kadina ikaz
niteligindedir. Evinin disina c¢ikamazsin, disarisi kadina iki alternatif sunar, biri
iffetsizlik, digeri 6liim.8>

llgingtir ki; Oku dergisinin ¢alisan kadin i¢in korkular1 da bu yéndedir. Yani
disariya ¢ikan kadin her an ahlaksizliga diisebilir. Bu endise 1960-1980 yillar1 arasi
muhafazakarlarini, kadinin yeri evidir diisiincesine itmistir. Mesela kizlar okuyacaksa
oncelikle tesettiiriine riayet etmelidir. Mahrem mesafeye yani kadin-erkek iliskilerine
azami derecede dikkat etmek gerekir. Bu durumlara uyulmazsa egitimin kendinden
otiru degil, ilkelerine riayet edilmediginden haram olacaktir. Egitim, ¢alismak icin
degildir, o iyi nesiller yetistirmenin vasitasidir. Kadinin ¢alismasi uygun degildir.
Miisliiman memleketlerde dinin bir geregi olarak erkek evin disindaki isleri goriirken
kadin, ev islerinden sorumludur. Bu mutlu bir hayat icin ideal bir taksimdir. 8¢ Gergekte
kadinin kamusal varligina bakislar1 budur. Kadinin ¢alismas1 hos gorebilecekleri bir
durum degildir. Ancak giincel hayatin ritmine yabanci kalmama adina zaman zaman kati
tutumlarindan vaz geg¢me egilimi gosterirler. Calisabilirsiniz ancak kadinin sesi
haramdir, ¢calisan kadinin da kocasina itaat etmesi zaruridir, ev islerinden kadin sorumlu
oldugundan ¢alismak kadini yipratir, sdylemleriyle bariyer olusturmaya ¢alisirlar.

Kadin ¢alisabilir dedikleri zaman sartlar siralarlar. Eller ve yiiz harig, tesettiire
uygun kiyafetle, agirbashhigin1 ve ciddiyetini korumak sartiyla, kadin-erkek birlikte
calisabilir. Lakin is kadinin fitratina uygun olmalidir. Bu is, kadinin evindeki isine mani
olmamali, kocasiyla iliskisini etkilememeli, cocuklarina ilgisini azaltmamalidir.8?

83 Yesildal, “Tiirkiye’de 1960’larda Toplumsal Gergekci Sinemada Aile ideolojisi: “Kocanin En Kétiisii Hig
Olmayanindan Daha lyidir”, 213-226.

84 Yesildal, “Tiirkiye’de 1960’larda Toplumsal Gergekci Sinemada Aile Ideolojisi: “Kocanin En Kétiisii Hi¢
Olmayanindan Daha lyidir”, 213-226.

85 Yesildal, “Tiirkiye’de 1960’larda Toplumsal Gergekci Sinemada Aile Ideolojisi: “Kocanin En Kétiisii Hig
Olmayanindan Daha lyidir”, 213-226.

86 “Okuyucu Suallerine Cevaplar”, Isldmn Ilk Emri Oku 193 (Haziran 1978), 23, 24.

87 Tevfik Ali Vehbi, “Islam’da Erkek ile Kadin Arasindaki Esitlik”, cev. Mehmed Ciftci, Isldmin Ik Emri Oku
154 (Subat 1975), 6, 7.
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Sonra ilk bastaki diisiincelerine riicu ederler ve bir kadinin yaninda kocasi
olmadan yahut velisi bulunmadan erkeklerle bir arada bulunmasi kesinlikle haramdir,
derler. Kadinin salina salina yiriimesinin, el-yiiz hari¢ diger yerlerini agmasinin ve
ziynetlerini gostermesinin caiz olmadigin1 belirtirler.88 Kadinin erkeklerle konusmak
zorunda kalmasi halinde sert bir tavirla ve seslerini ylikselterek konusmalari
gerektigine kanaat getirirler.8° Kur’an kadinlara evlerinde oturmayi emretmistir.
Allah’in, zaruret olmadik¢a kadinlardan evlerinde oturmalarini istemesi, kadinlarin
degerlerini yiikseltmek icindir, diisiincesindedirler.??

Oku dergisinin kadinlardan bekledigi sey geleneksel kadin rolleridir. Yani kadinin
evinde oturmasi, egitimli olsa da disariya ¢ikmamasi, bir iste calismamasidir. Modern
diisiincenin hilafina ¢ok cocuk dogurmali, onlari Islami terbiye ile biiyiitmelidir. Ailesi ile
bihakkin ilgilenmeli ve kocasina itaat etmelidir. Calisan, para kazanan kadin olsa bile
kocasina itaat etmekle ylikiimlidiir. ° Zamanin ruhuna uygun kendi agiklamalarini, yani
kadinin, imamlik ve hakimlik disindaki meslekleri yapabilecegine dair beyanlarini,
tesettliriine riayet ettikten sonra erkeklerle birlikte calisabilir ifadelerini, disiince
sistemlerine oturtamazlar, kisa bir siire sonra kadin mutlak evinde oturmalidir
kanaatlerine geri donerler. Degisen paradigmayi yakalamalarina diisiince sistemleri
miisaade etmez. Clinkii onlar icin is hala bir nafaka meselesidir.

Donemin hakim anlayisina uygun olarak Oku dergisinde kadin i¢in disarisi diye
bir kavram vardir. Disarisi, kadinin iffeti icin tehlikeler barindirmaktadir, kadin, iffetini
korumay1 basarsa bile disarisi dolayisiyla aile huzuru kalmamakta ve g¢ocuklarinin
egitiminde, terbiyesinde onulmaz sorunlar yaratmaktadir.?2

Simdi Oku dergisinin calisan kadina bakisini tahlil etmeden 6nce, genel olarak
kadin hakkindaki gorislerine bakmak faydali olacaktir. Kadin konusunda ikilemler
yasarlar. Bir tarafta kadin erkegin en biiylik diismani, dogal olarak toplumun en biiyiik
sorunu gibi lanse edilirken diger taraftan devletin kaderini elinde tutan, iyiligin mimari
gibi tamimlanir: “Kadin, Havva annemizin sahsinda hiildsa edilen mizaci ile; erkegini
kandiran ve erkekle seytan arasinda muvasalat rolii oynayan bir mahlik..”?3 Erkegin
aldatilmasinda seytanla is birligi yapan ve mahlik olarak nitelenen kadindir. Rus
toplumunun kadinlastifina dair bir haberin altinda komiinizm gibi bayag1 bir rejimin
ancak sac1 uzun akl kisalar tarafindan benimsenebilecegini, erkeklerin bdyle bir rejimi
kabul etmeyecegine dair yorumlarda bulunurlar.?* Diger taraftan milletler icin kadinin
ne kadar degerli oldugunu da su ifadelere miiracaat ederek anlatmaya calisirlar: Kadin,
cemiyetlerin, tarihin kader kasirgalarinda tutunup, parlamasiyla yikilip tarumar olmasi
arasinda bir mekan ¢izgisidir.?®

88 Vehbi, “Islam’da Erkek ile Kadin Arasindaki Esitlik”, 6., 7.

89 Vehbi, “Islam’da Erkek ile Kadin Arasindaki Esitlik”, 6, 7.

90 Vehbi, “Islam’da Erkek ile Kadin Arasindaki Esitlik”, 6, 7.

91 Osman Yiiksel, “Ozledigim Alem”, Islamin Ilk Emri Oku 58 (Eyliil 1966), 12.

92 Mustafa Balik, “Almanya Intibalarim ve Tekliflerim”, Isldmin Ik Emri Oku 187 (Aralik 1977), 12.
93 {smail Hekimoglu, “Kadm”, Isldmin Ilk Emri Oku 9/88 (May1s 1969), 22.

% “Haberler ve Kritigi”, Islamin Ilk Emri Oku 9/93 (Kasim 1969), 24.

95 Mehmed Siislii, “Miisliiman Tiirk Kizina Hitap!”, Isldmin Ilk Emri Oku 9/88 (May1s 1969), 14.

akif'52/1 (2022), 20-45. 37



Kadimin Emegine ve Calisma Hayatina Oku Dergisinden Bakmak

Dergi yazarlarina gore kadinin kendine ait bir hiiviyeti yoktur. Kadin her yasta ve
statiide kontrol edilmelidir: “Erkegin (babanin), kiz ¢ocuguna karst sorumlulugu, ¢ocuk
buliig cagina girince bitmez, evleninceye kadar devam eder; evlenince de bu sorumluluk,
otomatikman kocaya geger...”?¢ Goruldigli gibi kadinin iradesini gosterebilecegi
herhangi zaman dilimi yoktur. Bu durum devam eden su climlelerde agik bir sekilde
ortaya konmustur: “...koca sayet éliirse, o zaman da kadinin kendi ¢ocuguna intikal etmis
olur, bu sorumluluk silsilesi, kadinin her haliikdrda korunmasi liizumunu ortaya koymus
olur.”°7 Bu diisiincenin bir Urlini olarak esitlik konusunun ontine ciddi bariyerler
olusturma c¢abalarn icerisinde olduklar1 goriliir: “Bence kadinlar erkeklerine tabi
olduklari, onlarin lstiinliigiinii kabul ettikleri miiddetce mesutturlar. ..Fakat erkeklerle
esit olduklarini ispat etmeye c¢alistiklart mesleklerde, erkeklerle boy élglistirken
zarafetlerini kaybederler.”?® Bazen daha yumusak izah etmeye calistiklari da olur. Ancak
meseleye erkegin fiziki giicii dolayimindan yaklasildigindan yine erkegin tstinligi
noktasina varilir: “Bununla birlikte erkek daima disiden daha kuvvetli ve istidatli
yaratilmistir. Erkeklere ihsan edilen kadinlara, kadinlara verilen kabiliyet erkeklere
verilmemistir.”?? Kadinlarin gesitli is sahasinda erkeklerle birlikte ¢calismasina da erkege
rakip olmalar1 saviyla karsi c¢ikarlar. Bu tiir kadinlar1 da kazang¢ avcisi olmakla,
erkeklesmekle suclarlar. Diisledikleri Islam 4leminde erkek- kadin, cinsiyetinin
gerektirdigi isleri yapmakla miikelleftir.100 Sefkat ve merhamette kadinlarin, erkeklere
gore daha hassas olmalarindan dolay1 kadinlara ¢ocuklarini terbiye etme gorevini tevdi
ederler. Erkekler, giicli ve cesarette daha iyi olduklarindan ev dis1 islerde
calismalidirlar. Kadinlarin kocalarina itaat etmelerini farz olarak nitelerler.10t
Gerekgelerinden bazilarini da soyle siralarlar: “Kadinlar yaratilislart icabi zayif ve nazik
olduklarindan kendilerini ve hayatlarindan ¢ok sevdikleri yavrularint himaye edecek bir
erkegin himaye ve yardimina muhta¢ bulunduklarindan kendisini sevdirmek ve nefret
ettirmemek...”192 hatta bazi zamanlar kadinin kocasina itaatini karsilikh menfaat
iliskilerine baglarlar. “Islamiyet kadina bircok haklar taniyip onu zilletten kurtardigi gibi,
kendisini koruyup muhafaza etmesi icin de, kocasini ona bir koruyucu olarak vermisgtir.
Kadin ¢alisip evinin gecimini saglamakta olsa dahi kendisi icin koruyucu olan kocasina
itaat etmesi sarttir.”193 Bu diisiincede kadina bicilen en iyi rol kocasina hayat arkadasi ve
onun yardimcisi olmaktir. Yine de bu diisiinceleri neticesinde kadinin, erkegin roliine ve
statlisiine ortak cikmamasi icin ihtiyaten uyarida bulunurlar. Yani kadinin erkegin hayat
ortag1 ve yardimcisi olmasi, diledigi her bir seyin yapilacagi anlamina gelmemelidir.
Kadin itaat etmekle sorumludur. Erkek her zaman itaat edilendir.104 Esitlik konusunu
degerlendirirken miiracaat ettikleri temel diisiince de ailenin gecimiyle ilgilidir. Bu

% Nedime Isa Ebussemit, “Islam’da Kadin Terbiyesi”, Islamin Ilk Emri Oku 18/206-207 (Agustos 1979), 10.
97 {sa Ebussemit, “Islam’da Kadim Terbiyesi”, 11-12.

% M. Sait Cekmegil, “Islam’da Kadin ve Yar1 Aydmlar”, Isldmin Ilk Emri Oku 4/38 (Eyliil 1964), 10.

% Resat Hatipoglu, “Islam’da Kadin”, Islanun Ik Emri Oku 6/58 (Eyliil 1966), 16.

10 Semaheddin Cem, “O Belde Hayal Sehir”, Isldmin Ilk Emri Oku 7/68 (Agustos 1967), 16.

101 Fatma Zehra Kanli, “Miisliman Kadmn Vazifeleri”, Isldmin Ilk Emri Oku 10/112 (Temmuz 1971), 20-21.
102 Fatma Zehra Kanli, “Kadinm Ortiinmesi”, Isldmin [lk Emri Oku 10/113 (Agustos 1971), 22-23.

103 Fatma Zehra Kanli, “Kadmin Kocasina Kars1 Vazifeleri”, Isldmin [lk Emri Oku 10/117 (Aralik 1971), 21-22.

104 K anl1, “Kadmin Kocasina Kars1 Vazifeleri”, 21-22.
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sorumluluk erkege aittir, erkek aileyi korumakla da gorevlidir. O zaman aile iizerinde tek
hakim de dogal olarak erkektir. Dolayisiyla esitlik karsiligi olmayan bir mefhumdur.
Kadinin c¢alismas1 bu ilkeye zarar vermez. Ciinkii ser’an kadinin zaten boyle bir
zorunlulugu yoktur.1%5 Kadin, kocasinin esiti olarak algilanmadigindan, evden izinsiz
ayrilamaz. Ayrilirsa bu, kocaya karisini te’dip hakki verir.196 O zaman kadin i¢in uygun
goriilen mekan, 6zel alandir yani evidir.

Dergi yazarlarinin kadinin egitimine dair diisiinceleri de bu fikir etrafinda
sekillenir. Clinkl onlar meslek hayatini egitimin dogal bir sonucu olarak degerlendirme
cihetini tercih etmezler: “Kiz imam hatip okullarindan bu memlekete Fatih’ler yetistirecek
analar ¢ikabilir.” “Surast gercektir ki; iyi organize edilmedigi taktirde bir meslege kadinin
girmesi, o meslegin dejenere olmasi demektir. Zira atesle barut bir arada duramaz. Eger
gelisigtizel yan yana getirilirse barut ateslenir ve zarar yapar.”107 Egitimin mubah
olabilmesi icin tesettiire riayet edilmeli kiz-erkek arasindaki mahrem sinir korunmalidir.
Bu hususlar korunmayacak olursa egitimin kendinden degil, ancak sartlar uygun
olmadigindan, egitim haram olur. Ve Misliman memleketlerde ev i¢i islerden kadin
sorumlu iken erkek evin iasesini temin etmek icin ¢alismak zorundadir.198 “Kadinin asil
vazifesi, annelik ve bu arada ev igindeki isleri yiirtitmektir. Erkek de ev disindaki isleri
yiiriitiir. Islam kanunlarinin tatbik edildidi ve Islim'in yasandigi bir cemiyette kadinin
tahsil yapmasi caizdir ve hatta tesvik edilmelidir.”1%° Kadinin egitimi 6zlemini duyduklar
tarihi sahsiyetleri yetistirmek i¢indir, kendileri i¢in degil.

“Kadinlar, doktor avukat veya profesér olmak icin degil, kendi ¢ocuklarini iistiin
kalite insanlar olarak yetistirmeye kabiliyet kazanmak icin yiiksek bir terbiye
almalidirlar.”19 “Kadin igin tahsil, yaratanina karsi olan sorumlulugunu geregi gibi yerine
getirebilmesinin ve toplum iginde insanligini idrak edebilmesinin ilk sartidir.”111

“Islam’da kadin anadir, disi degil”112 Derginin spot ciimlesidir. Cinselligi
baskilanmis, ana¢ yoni vurgulanmis ve her kosulda sorumluluklar1 hatirlatilmistir.
“Kizlariniz igin en biiytik vazifenin yuvasina ve kocasina bagl ev kadini ve yavrularina
karst miisfik bir anne olmak oldugunu asilayip bir Tiirk evladiyla evlendirdiyseniz.”113
Bazen kadini, kendi varligindan siipheye diisiirecek kadar, velisi olan erkege baglama
gayretini gérmek pekald miimkiindiir. Oyle ki; kadinin kocasin1 mutlu etme gibi bir
zorunlulugu vardir. “Kadin hayatin siist, evin aynasi, aile yuvasinin nese kaynagidir. Blittin
gtin aile ihtiyaglarini saglamak igin ev disinda ¢irpinan ve yorulan bir viicut, onlarin
sadakat ve tath bir gliltimsemesiyle dinlenir ve tekrar calismak zevkini duyar.”11* Kamusal

105 Tevfik Ali Vehbi, “Islam’da Erkek ile Kadin Arasindaki Esitlik”, cev. Mehmed Ciftci, Isldmin Ilk Emri Oku 154 (ubat
1975), 8-10.

106 Hz)imdi Déndiiren, “Emr-i Bi’l-Ma’ruf ve Nehy-i Ani’l-Miinker”, Isldmin Ilk Emri Oku 15/176 (Ocak 1977), 11.

107 “Haberler ve Kritigi”, Isldmn [k Emri Oku 8/83 (Aralik 1968), 22-23.

108 «“Okuyucu Suallerine Cevaplar”, Isldmn Ik Emri Oku 193 (Haziran 1978), 22-23.

109 <K adin Evinin Bekgisi Midir?”, Isldmin Ilk Emri Oku 12/144 (Nisan 1974), 23.

110 Cekmegil, “Islam’da Kadin ve Yar1 Aydinlar”, 10-12.

"1 Fatma Zehra Kanli, “Kadin ve Tahsil”, Islamin [lk Emri Oku 11/121 (Nisan 1972), 22.

112 Ziibeyir Yetik, “Islam’da Kadin”, Islamin Ilk Emri Oku 2/20 (Kasim 1962), 17.

113 Liitfi Cakan, “Ey Cobanlar”, Islamin Ilk Emri Oku 2/16 (Haziran 1962), 24.

114 Ali Riza Nalgact, “Islamiyyette Aile Hayatinin Kutsiyyeti ve Izdivag”, Islamin ilk Emri Oku 7/67 (Temmuz
1967), 12.
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alani onlara kapatirken de ¢alisan kadinin cinselligini 6n plana c¢ikardig1 vehmiyle
climleye baslarlar, kocasi dolayimindan bir statii ihdas ederek onu kocasinin yardimcisi
yaparlar. Kadinin evin disina ¢ikmasi ¢ogu zaman iffetsizlik olarak gorildiugi gibi,
kadinin ontolojisi ve kutsal ailesi i¢cin de bu durum en biiytik tehdittir.

- “Kadin cemiyetin bir kazang metai ve esiresi degil, erkegin ve ailenin serefli es,
yardimcisi ve manevi hayat arkadasidir.”115

- “Kadin evin temel yapisidir. Siz kadini evden alip erkegin calistigi yerlere
soktugunuz giin, aile miiessesesi cokmeye baslamis, kadin ruhen erkeklesmis demektir.”116

- “Babalardan ziyade c¢ocuklari ile yakindan hagsir ve nesir olan annelerdir.
Cocuklarin yetismesinde daha dogru bir deyimle yetistirilmelerinde annelerin rolii ¢ok
miihimdir.”117

Elbette ki bu bakis acisinin dogurdugu sonuglardan bazilar1 kadinin koca
tarafindan korunmasi ve doyurulmasidir. Hatta dergi icin meslek, bireyin kendini
gerceklestirmesinin, bagimsiz bir kimlige sahip olmasinin ya da mesleki tatmin
yasamasinin araci falan degildir. Onlar gére meslek, bir maiset meselesidir. “Garp, kadini
evinden ayirip is sahasina atti. Ctinkii erkek, kadinin bakimindan, ihtiyaglarini teminden
vazgegmisti. Bunun lizerine kadin ¢alismaya mecbur oldu. Tabi’i ki kadinlik haysiyet ve
izzetinden fedakarlik ederek.”118

Dergi yazarlarinin hayal etmis olduklar1 diinyada kadin tek tiptir. Dergiyi
cikaranlarin ¢ogunun 68renci ve muhtemelen bekar oldugu goéz 6niinde bulundurulacak
olursa sosyal hayat konusundaki tecriibesizlikleri bu naif diistincenin agiklanmasinda
bize yardim edebilir: “Kiz, evinde ya miistakbel efendisine (zevcine) hazirlik icerisindedir,
ya da annesine yardim etmektedir. Hanimlar ltizumsuz yere disarida gériinmezler; onlar,
cocuklarinin Islami terbiyesi, ev isleri ve kocaya hizmet icindedirler.”11°

Meslek sahibi olmak, para kazanmak ekonomik o6zgiirlik degildir onlarin
goziinde. Bilakis kocasindan, aile biyiiklerinden ve ¢ocuklarindan baskasina hizmet
etmek Kkolelikle es tutulur. Kadin evinde hiirdir. “O artik kolelikten, kétiiye
kullanilmaktan kurtulmus, evinin sultani, ¢ocugunun gercek miirebbisi, kocasinin hayat
arkadasgi; cemiyetin saglam temelini teskil eden mesture bir hanim olmustur.”120

1960’ yillarda toplumsal gercek¢i sinemada islenen evin dis1 kadin icin
tehlikedir anlayis1 Oku dergisinde de net bir sekilde goruliir. Bu yillarda kadin i¢in evin
dis1 sadece pavyon ve benzeri yerler, yani sira ahlaki unsurlarin sorgulandigi mekanlarla
ozdeslestirilerek verilmeye calisilir. Pek az kadin sair isler yapmaktadir ve oralarda da
erkeklerin tacize varan bakislarindan kurtulamamaktadir. “Dairelerde kadin, zani
bakislarin, sehevi akislarin istilasina ugramasin. Kadin evinin dairesinden ¢ikmasin,

115 Cem, “O Belde Hayal Sehir”, 16.

116 Siileyman Ozkafa, “Dogum Kontrolii”, Isldmin Ilk Emri Oku 7/72 (Aralik 1967), 20-21.

17 Nazif Askun, “Islam Kiz Kolejleri A¢maliy1z!”, Islamin Ilk Emri Oku 9/93 (Kasim 1969), 6.
118 Seyyit Kutup, “Islam’da Sosyal Adalet”, Islamun Ik Emri Oku 6/58 (Eyliil 1966), 19-20.

19 yusuf Isicik, “Igtimai Bir Tetkik”, Isldmn [lk Emri Oku 10/102 (Eyliil 1970), 15.

120 Fatma Zehra Kanli, “Hamimlar Kosesi”, Isldmin Ilk Emri Oku 10/108 (Mart 1971), 20-21.
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yuvasinin asigi, evinin isigi olsun.”121 Batida pek ¢ok is sahasinda kadinin tercih
edilmesini, kadinlarin cinsel cazibesinden faydalanmak olarak yorumlarlar. Dolayisiyla
Bati kadinin Miisliman kadina 6rneklik tesgkil edemeyecegi ortiik olarak anlatilmaya
calisilir.

“Materyalist garbin bir¢ok islerde, kadini erkege tercih ve takdim etmesinden,
hususen ticaret hayatinda, sefaretler emrinde, siyasi hayatta ve gazetecilik gibi istihbarata
miiteallik vazifelerde vs kullanmasindan maksat onun cinsi incizabindan istifade edip,
karsisindakini celp etmekten baska bir sey degildir.”122

Islam diinyasinda kadin maiset diisiinmeyecek kadar ozgiirdiir. Ancak israfin
farkinda olan, kanaat etmenin bilincinde, maddenin 6tesinde, yuvasinda kocasi ve
cocuklariyla mesut bir kadin portresi ¢izilir.

“Bu diinyada kadin, diinya gailesine kosturulmus, gecim derdine diismiis bir zavall
degil, duvarlart kanaatle sivanmis, huzur dolu bir yuvanin, diinyaya getirdigi minicik
yavrularin ve sevgili esinin gonliinde taht kurmugs ebedi bir sultandir. Bu diinyada “ana’,
icki masalarinda meze dagitan, kumar salonlarinda gecelerini yitiren bir kadin degil, her
bes vakit namazinda, Allah'a uzanan elleriyle, nuranf yiiziinde inci misali yaslarla
“vavrum'a” diye niyaz eden, sevilen ve sayilan aziz bir varliktir.”123

Kadin kendi iffetinden 6nce kocasinin namusunu goézetmek zorundadir. Kadinin
iffetsizligi kocanin namusuna tasallut etmektir. Bu sebepten kadin kamusal hayata dahil
olamaz, calisamaz. “Isldmiyet kadini, bir siis esyasi olarak degil; erkegin iffet ve namusunu
koruyucu ve ebedf hayat arkadasi, dert ortagi olarak kabul etmistir.”124

Kadin evden ¢ikmamalidir, zorunlu olsa bile kocasindan izinsiz ¢ikamaz. Boyle
durumlarda isini bitirir bitirmez derhal evine donmelidir. “Ev disi isleri erkekler yaparlar.
Kadin, zaruret oldugu zaman (meseld evde erkek olmamasi gibi) zaruret miktari
¢ctkabilir.”125 Kocanin Islam’a muhalif olmayan istekleri yerine getirilmek zorundadir. Bu
duruma Kkarsi ¢ikmak itaatsizlik olarak yorumlanir. Kadin bu durumda ya da zaruri
olmayan bir halde izinsiz evden ayrilirsa uyarilmasi gerekir. “Kocasinin mesru emirlerine
itaatsizlik eden, kocasinin rizasi hildfina olarak bild zaruretin (zaruretsiz) harice
(disariya) ¢ikan bir kadin ta’zir’e ldyik olur.”126

Zihinleri bazen o kadar karisir ki; kendi icinde c¢elisen beyanlarda bulunurlar.
Ayni yazida belirli sartlar yerine getirildikten sonra kadinin ¢alismasi 6niinde herhangi
bir engelin olmadigini sdylerler ancak sonunda kadin icin uygun olanin evinde
oturmasidir hiikmiine varirlar.

12 Osman Yiiksel, “Ozledigim Alem”, Islamn ITk Emri Oku 58 (Eyliil 1966), 12.

122 Kutup, “Islam’da Sosyal Adalet”, 19-20.

123 Deniz Gokgek, “Geng Kiz Kardesim”, Isldamin Ilk Emri Oku 12/135 (Temmuz 1973), 19.

124 Kanli, “Hanimlar Kosesi”, 20-21.

125 Kemal Kart, “Okuyucu Suallerine Cevaplar”, Islamin Ilk Emri Oku 13/151 (Kasim 1974), 16.
126 Kemal Kart, “Okuyucu Suallerine Cevaplar”, Islamin Ilk Emri Oku 14/159 (Temmuz 1975), 19.
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- “Elleri ve yiizii hari¢ olmak sartiyla értiinme esasina riayet ettigi miiddetge,
ciddiyet ve vakarini korudugu siirece Isldm dini kadina erkek ile yan yana calisabilme
hakkini tanimigtir.”'?’

- “Ve Yine Cenab-1 Hakk'in: “Vakar ile evlerinizde oturun. Evvelki cahiliyet devri
kadinlar gibi kirila dokiile ytiriimeyin.” mealindeki ayeti kerimesinin manasi: Kadinlarinin
mutlak evlerinden ayrilmamalarini dmirdir.”128

Dergi yazarlarinin kadinin calisma hayatina bakislarinda dikkat ¢eken bir baska
husus vardir. Yazarlar, erkegin fiziken daha gii¢lii, kadinin ise daha duygusal
yaratildigina inanmis olmalarina ragmen, is yasaminda bunu bir argiiman olarak
kullanmazlar. Kadinin ¢alismasi noktasinda temel tezleri, kadinin erkegin karsisina
rakip olarak ¢ikmamasi, kocasina itaatte kusur etmemesi ve mahremiyetine dikkat
etmesidir. Nadir olarak kadinin ¢alismasina miisamaha gosterirler. Ancak yukarida
sayilanlara ek olarak asagida zikrettikleri hususlarla bu durumu sinirlarlar.

“Kadinin ¢alisabilmesi icin dinimizin koydugu sartlar nelerdir? Bu husustaki
sartlart soyle 6zetlemek miimkiindiir. Dinimizin emrettigi sekilde oértiinmek. Yabanci
erkeklerden uzak olmak, yani onlarla beraber ve karisik olmamak. Dini gérevlerini
aksatmamak. Kocasina karsi olan gérevlerini eksiksiz yerine getirmek. Islim'da prensip
olarak kadin ev islerini, erkek de ev disindaki isleri goriir. Ama her zaman sartlar buna
miisait olmayabilir. O zaman yukaridaki sartlara riayet ederek kadin nafaka teminine
caligir.”129

Meslege bir kutsiyet atfettiklerinden olsa gerekir ki; bazen yapilan isi hizmet
olarak nitelerler. Kadinlara kamusal hayatin disinda, alternatif ev ici hizmet cesitleri
tavsiye ederler. Asagida deginecegimiz ve 1960’larin toplumsal gercekei sanat anlayisina
uygun olan yash bakimi, komsu ve akrabaya yardim da bir hizmet olarak sunulur.

- “Esinizi razi etmek en biiyiik hizmettir. (Sahip oldugun) Iki cocugunu Isldmi ahldk
kurallarina gére yetistirmek en bliyiik hizmettir. Yash kayinvalidenize bakmak hizmettir.
Komgularinin ihtiyacini karsilamak, mahalledeki yashlar1 ziyaret etmek, ¢ocuklari
sevindirmek,”130

- “Kadin, evinin ¢obanidir, giittiigii seylerden de sorumludur.”131

Evden c¢kan kadinin iffetine halel gelebilecegini, aile huzurunun
kalmayabilecegini, evliligin bitebilecegini animsatirlar. Cocuk terbiyesinde kadinin
onemine deginerek calisan kadinlarin ¢ocuklarinin nezaketsiz, hiirmetsiz olabilecegini
ifade ederler. “Karisi c¢alismakta olan ailelerde umumiyetle huzur yoktur ve bir
parcalanma mevcuttur. Bu durum, bilhassa bazi kadinlarin kétii yola diismesine ve
cocuklarin egitimsiz ve terbiyesiz kalmasina sebep olmaktadir.”132

127 Vehbi, “Islam’da Erkek ile Kadin Arasindaki Esitlik”, 6-7.

128 Vehbi, “Islam’da Erkek ile Kadin Arasindaki Esitlik”, 6-7.

129 «“Okuyucu Suallerine Cevaplar”, Islamin Ik Emri Oku 15/180 (May1s 1977), 24.

130 Siikran Kiciroglu, “Hizmet”, Islamin [Tk Emri Oku 16/191 (Nisan 1978), 16-17.

131 Nedime Isa Ebussemit, “Islam’da Kadin Terbiyesi”, Islamin Ilk Emri Oku 18/208-209 (Ekim 1979), 17-19.
132 Mustafa Balik, “Almanya Intibalarim ve Tekliflerim”, Islanun Ilk Emri Oku 187 (Aralik 1977), 12.

akif 52/1 (2022), 20-45. 42



Mustafa TAS

Goruldigi gibi dergiye gore kadinin kendine ait bir diisiincesi, yasami yoktur ve
stirekli kontrole tabidir. Calisma hususunda da ancak zorunlu hallerde c¢alisabilir, o da
velisinin izni ile mahremiyetine ve tesettiiriine dikkat ederek.

SONUC

Kadinin kamusal alana dahil olmasi, ¢alisma siireci, sancili olmustur. Modern
oncesi zamanlarda is yasami genellikle ev merkezlidir ya da aile ile birlikte goriilen
tarim isinden ibarettir. Sanayi devrimi ile gelismis sehirlerin dogmasi ev-is arasina
mesafelerin girmesi, giiven problemini dogurmustur.

Oku dergisi yazarlar degisen toplumun farkindadirlar. Ozellikle ilk zamanlar
kadina ait yazilar ¢ok sinirli ve kadin yazar hemen hemen hi¢ yokken, sonralar1 hem bu
konuda yaz1 artmis hem de kadin yazarlar kendilerini gostermislerdir. Yazarlar baslarda
kadinin evin disina ¢ikmasini diisiinemezken sonralari belirli sartlar yerine getirilirse,
erkek olan velisinden izin alarak, ¢ikabilir noktasina kadar gelmislerdir.

Geleneksel yasamin ¢alisma hayatina bakisini sekillendiren diisiince genel olarak
ailenin gecimidir. Bu ylizden dergi meseleye hep bu yonden bakmis ve kadinin ¢alisma
yukimliliginin olmadig1 gerekgesini sik sik dile getirmistir. Yazarlar, kadinin is
hayatina atilmasini 6zglrlik, kendini gergeklestirme, kadinin kendisiyle ilgili
kararlarinda bagimsiz olmasi gibi kavramlar ¢ergevesinde degerlendirmemislerdir.
Onlar kadin ¢alisirsa ailenin dagilacagi, toplum diizeninin sarsilacagi endisesiyle bu
duruma karsi ciksalar da doéniisimii engelleyememislerdir. Dolayisiyla zorunluluk
durumunda kadinin ¢alisabilmesine dair ruhsatlar1 zaman zaman muhafazakar kadin
Islami hassasiyetleri gozettigi vakit c¢alisabilire dénmiistiir. Kulugka dénemi
diyebilecegimiz derginin yayin hayatinda oldugu zaman diliminde, ¢alisan kadin da
kocasina itaatle sorumlu olmasina ragmen, 1980 sonrasinda kadin, kendi gii¢clii kimligi
ile kamusal hayata eklemlenmistir. Muhafazakar kadin ise bu donemde calismak icin
okumaz, onun Onceligi tebligdir sonra iyi es ve iyi anne olmasidir. Ancak bu anlayis
yaklasik yirmi yil sonra muhafazakar kadinin pek ¢ok meslekte boy gostermesiyle
sarsilmis olur. Muhtemelen derginin bu konuda muhafazakar kadina katkisi dini
hassasiyetleri terk etmemesi noktasindaki telkinidir.

2000’li yillardan sonra nas kaynakli hiikiimlerle kiltiirel unsurlar birbirlerinden
ayrilmaya baslamis ve gelenegin etkisi azaldik¢a kadinin is sahibi olmasi kolaylasmistir.
Bu, sorun tamamen ortadan kalkmistir gibi anlasiilmamalidir. Kadinin, hamilelik, dogum
oncesi ve sonrasi izin durumlar1 kariyeri 6niinde sorun olarak durmaktadir. Kocasi ve
cocuklarniyla iliskisinde yasadig1 ailevi problemler, bosanma sonrasi c¢ocuklarin
akademik problemleri, hastalik, tiikenmislik sendromu gibi pek ¢ok sorunu kadin hala
gogislemek durumundadir.
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GIRIS

Tekvin/yaratma/yaratilis konusu, tarih boyunca insanoglunun neden/nigin/nasil
oldugu konusunda hep ilgilendigi bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esasinda
cesitli yonlerden tartisiilmasinin yaninda, ilahi dinlerin ve 6zellikle Islam ekollerinin
yoktan yaratma lizerinde yogunlastig1 goriilmektedir. Yaratma eyleminde aktif olan ilahi
sifatin kudret oldugu ve tekvin sifatinin hadis oldugu konusunda Es’ariler gorts birligi
icindedirler.! Hatta bu durumu genel olarak ifade edersek, biitiin meselelerde Eg’ariler
hep Allah’in kudret yoniine vurgu yaparken, Matiiridiler ise O'nun hikmet yo6niinu

onceleme yoluna gitmislerdir.

Matiiridiler ise, yaratma konusunda kudret sifati ile beraber miistakil olarak
tekvin sifatina da ayr1 bir onem atfetmislerdir. Buradaki kudret, bir seye giic
yetirilebilecegini ama kesin olarak gerceklesmeyebilecegini ifade etmektedir. Tekvin
sifati ise onu kesin olarak ortaya koyup gergeklestirmek anlamina gelmektedir.2
Dolayisiyla Matiiridi ekolii agisindan tekvin, yaratma eyleminin kendisiyle gerceklestigi
Allah’in zat1 ile kaim ezeli bir sifat olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kisa giristen sonra
konunun daha iyi anlasilmasina katki saglayacagi icin, Tekvin sifatinin liigat ve terim

manalarinin aciklanmasi kanaatimizce daha isabetli olacaktir.

1. Tekvin’in Liigat ve Istilah Manalar

Tekvin, sozliik anlami olarak yaratma, viicuda getirme, yokluktan varlik sahasina

cikarma, olusturma gibi anlamlara gelir.3

Yine tekvin, yok olan bir seyi yokluktan varliga ¢ikarmak, var etmek demektir.
Bunlarin disinda tekvin; yaratma, varolan bir seyi meydana getirme anlamina gelen icad;
bir seyi yaratmak, érnegi olmayan bir seyi yoktan var etmek anlamina gelen tahlik; bir
sey uzerinde etki sahibi olmak anlamina gelen te’sir; tasarlamak, ilk olarak ortaya
cikarmak anlamina gelen ihdas ve tasarlamak, icad etmek anlamina gelen ihtira’
kelimeleriyle de ifade edilmis olup, yaratmak, rizik vermek gibi Allah’in fiili sifatlarinin

merciidir. Allah’in zati ile kaim, ezeli ve subuti bir sifattir. Madum olan bir seyi,

1 {smail Hakki izmirli, Yeni [Im-i Kelam (istanbul: y.y., 1340-1343), 2/121.

2 Kemal Isik, Maturidi’nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi (Ankara: y.y., 1980), 24-
26.

3 Celaleddin b. Miikerrem ibn Manzur, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Dar’u-Sadr, ts.) 13/364-365; ibrahim
Mustafa vd., el- Mu’cemu’l-Vasit (Tahran: Mektebetii’l-Ilmiyye, ts.), 2/812; Mecdiiddin Muhammed b.
Yakub Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, (Beyrut: Daru’l-ilm, ts.), 4/264.
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yokluktan ¢ikararak viicuda getirmektir.# Bununla birlikte bu kelimeyle es anlamli veya

yakin anlaml kullanilan halk, ibda’ gibi kelimeler de kullanilmaktadir.

Matiiridi kelamecilarina gore 1stilahi anlamda tekvin, Allah’in ezeli bir sifati olup,
alemi ve alemin pargalarindan her birini, tayin ettigi vakitte icad etmesi ve
yaratmasidir.> Buna gore tekvin, Allah Teala'nin zatiyla kaim olan, bilfiil yaratmasi ve

icad etmesi seklinde subiiti sifatlarindan biri olarak tarif edilebilir.6

Islam itikadinin giinliik hayata yansimasi olarak yaratma teriminin, olmayan bir
seyi var etme anlaminda Turkce'de de kullanildig1 miisahade edilmektedir. Tekvin ile
ilgili kavramsal cerceveden sonra, ilahi dinlerin bu meseleye nasil baktiklarini kisaca

aktarmak konu biitiinliigiini saglamak a¢isindan faydal olacaktir.
2. [lahi Dinlerde Tekvin Anlayislar:

Tekvin konusunu Islam inanci acgisindan ele almadan énce, Yahudiligin ve
Hiristiyanhigin bu konudaki goriislerine bir géz atmak gerekir. Bu husus, Islam 6ncesi
ilahi dinlerin konuya getirdigi ¢6ziimi aktarmasi bakimindan 6nemli goziikmektedir.
Ciinkii ilahi dinlerin yaratma konusundaki bakis acilar1 oldukg¢a birbirine yakindir. Bunu
o dinlere ait ilahi kitaplarda da gérmek mimkiindir. Simdi sirasiyla Yahudilikten

baslamak tizere ilahi dinlerin bu konuyu nasil degerlendirdiklerini gorelim.

2.1. Yahudilik’te Tekvin

Yahudiligin kutsal kitab1 Ahd-i Atik’te yaratilisa miistakil bir bab ayrilmis ve bu
mesele hakkinda genis bilgi verilmistir. Bu kitaba gore kainattaki her sey Allah
tarafindan alti giinde yaratilmis ve yedinci giinde Tanr istirahat etmistir.” Kainatin
yaratilisi goklerden gelen bir 1s1kla baslamis, 6nce yer ve ardindan gokler yaratilmistir.
Yerin goklerden ayrilmasi, yeryliziiniin insan i¢in hazirlanmasi ve insanin yaratilmasiyla

tamamlanmigtir.8

4 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelim Terimleri SézIiigii (Istanbul: ISAM Yay., 2017), 314-315; Serafettin
Golciik, Siilleyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Kitabevi, 2001), 239; Mustafa Sait Yazicioglu, Maturidi ve
Nesefi'ye Gére Insan Hiirriyeti Kavrami (Istanbul: MEB Yay., 1997), 58.

5 Omer Nesefi, [slam Inancinin Temelleri Akaid, Haz. M. Seyyid Ahsen (Istanbul: Otag Yay., 1973), 82.
6Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 314-315; Mubhittin Bagceci, “Tekvin”, Samil Islam
Ansiklopedisi, Ed. Duran Kémiircii (Istanbul: Samil Yayevi, 2000), 8/41.

7 Kitab1 Mukaddes Eski ve Yeni Ahit (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 1972), Tevrat, Tekvin, 1/1-31, 2/1-
3.

8 Tekvin, 1/1.
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Yoktan yaratilis diisiincesinin ilk defa Ahd-i Atik ile ortaya ¢iktig1 bilinmekle
birlikte, dogrudan yoktan yaratilis ifade eden bir metne rastlanmamaktadir. Ahd-i
AtiK’in Jerussalem niishasinda yer alan “...Ey ogul! Yer, gok ve arasindakilere bak ve
itiraf et ki Allah onlar1 var olmayandan, yoktan yaratmistir” ifadesi, Yahudiligin yoktan
yaratilis inancina sahip oldugunu belirten tek belgedir.? Bununla birlikte Yahudilikteki
yaratma konusu ile ilgili genis bilgiler verilebilir;1? ancak bu kisa bilgilerden sonra, simdi
Hiristiyan itikadinda bu meseleye nasil bakildigin1 kisaca ortaya koymak konu

biitiinligi agisindan yararh olacaktir.

2.2, Hiristiyanlik’'ta Tekvin

Hiristiyanlk, yaratilis hadisesini Ahd-i Atik’te oldugu sekliyle kabul etmistir.
Cinkt Tekvinu’l-Mahlukat bab1 Ahd-i Cedid’te yer almamistir. Ahd-i Atik’teki tekvin
bahsi Hiristiyanlik tarafindan aynen benimsenmistir. Bu yiizden iki dinin yaratma
konusuna bakislar1 aynidir. Yine Ahd-i Cedid’de yoktan yaratilis anlamina gelebilecek
ifadeler bulunmaktadir. Ornegin “Her sey O’nunla oldu ve olmus olanlardan hicbir sey

O’nsuz olmad1”.1! ifadesi bunlardan biridir.

Her iki dinin yaratilis anlayisinda “Sebt giinti”1? ihtilafindan baska bir ayrilik

yoktur ve Tanrr’'nin yaratmasi yoktan olmustur.

2.3. islam’da Tekvin

[slam’in bu konudaki tercihi, insanlik tarihinin yaratiis konusunda ortaya
koydugu; yoktan yaratilis, kadim bir maddeden tiireyis, siidur teorisi ve kendiliginden
meydana gelme seklinde dort maddede ozetleyebilecegimiz izahlarindan “yoktan
yaratilis” yoniinde olmustur.l3 Bu konu metafizik boyutta oldugundan bir tirli tam

olarak izahi yapilamamis, insanoglu da bu konudaki merakini giderememistir.14 Bu

9 Abdurrahman el-Bedevi, Mevsiiatii'l-Felsefe (Beyrut: y.y. 1984), 70-72; Tevfik Yiicedogru, Islam
Itikadinda Yaratilis (Bursa: Uludag Universitesi Yay., 1994), 7.

10 Bk. Musa b. Meymun, Delaletii’l-Hairin, haz. Hiiseyin Atay, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yay., 1974), 49-52.

11Yuhanna, 1/3.

12 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris (Ankara: AUIF Yay., 1955), 250.

13 Muhammed Basil et-Tai, “Dakiku’l-Kelam: Kelam Kozmolojisinin Bilimsel Degeri” ¢cev. Mehmet Bulgen,
Giincel Kelam Tartismalari, edt. Mehmet Bulgen-Enis Doko (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiltesi Vakfi Yay., 2017), 328-329; Cagfer Karadas, Bdkillani’ye gore Allah ve Alem Tasavvuru (Bursa:
Arasta Yay., 2003), 112-121.

14 Yiicedogru, Islam Itikadinda Yaratilg, 1-2.
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hususa bir ayette de soyle isaret edilmistir: “Ben ne goklerin ve yerin yaratilisinda ne de
kendilerinin yaratilisinda onlar1 sahit tuttum. Saptiranlari da (hi¢bir zaman yaratilista)

yardimci edinmis degilim.”1>

Buradan hareketle islam tarihi boyunca bazi diisiiniirler yaratihs konusuyla
ilgilenmenin beyhude oldugunu, bu konunun aklin sinirlarini astigini ve sonuna kadar
cozilemez oldugunu ifade etmislerdir.l6 Ancak bunun yaninda Islam diinyasinda
yaratilis konusunda farkli dislinen ve yoktan yaratilis yerine yaratilisin siddr ile
oldugunu ileri siiren diisiiniirler de olmustur. Bu bakimdan, Islam diinyasinda yaratilis
konusunda goériis birligi mevcut degildir. Fakat Islam kelamcilar1 daima “yoktan
yaratilis” goriisiinii benimseyip savunmuslardir. Yaratihs konusu, Islam diisiince
tarihinde mustakil bir problem olarak ele alinmasina ragmen, bu inancin hangi

kaynaktan c¢ikarildigi agiklanmamuistir.

Ornegin Gazzali'nin baslatmis oldugu Tehéfiitler,” alemin ezeliligi veya hudiisu
baslig1 altinda genis tartismalara yer vermektedir. Ancak bu eserlerde devamli “yoktan
yaratilis” prensibinden hareket edilmis ve Islam inancinin sahip oldugu yoktan yaratilis
inancinin kaynaklar1 gésterilmemistir. Ozellikle yaratihsin nasil oldugu bu eserlerin
konusu olmamustir. Ibn Riisd (6. 595/1198) de yaratihs konusu ile beraber, alemin
ezeliligi meselesini de Gazzali'ye karsin ayni sekilde ele almis ve Kur’an’dan kadim bir

madde seklinde delil getirmeye calismistir.18

Islam filozoflar da sifatlar konusunda yaklasik olarak ayn1 goriistedirler. Ornegin
Ibn Riisd, Es’ariligin zat ve sifatlar konusundaki anlayisinin Allah’in cismiyeti goriisiini

ve ilahlarin birden fazla olusunu gerektirecegini belirtmektedir.1°

Dini sahada yapilan ¢alismalarda ise konu, bir kisminda sadece felsefe bir
kisminda da pozitif ilimler ve felsefe acisindan ele alinip islenmistir. Bu konunun dini

yonu bu eserlerde dar gercevede ve sinirli kalmistir. Dolayisiyla yaratilisin nasilligl ve

15 e]-Kehf 18/51.

16 [slam Diisiincesi Tarihi, ed. M. M. Serif-Mustafa Armagan (istanbul: y.y., 1990), 2/2209.

17 Genis bilgi i¢cin bk. Ebu Hamid Muhammed Gazzali, Tehafiitii’l-Felasife: Filozoflarin Tutarsizligi, cev.
Bekir Karhiga (istanbul, Cagr1 Yay., 1981), 75-79; Ebu’l-Velid Muhammed ibn Riisd, Tehafiitii’t-Tehafiit,
serh: Muhammed Abid Cabiri, (Beyrut: Merkezii Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye), 2008, 233-236.

18 Genis bilgi icin bk. Ibn Riisd, Tutarsizligin Tutarsiziigr Tehafiitii’t-Tehafiit, cev. Kemal Isik, Mehmet Dag
(Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, 1986), 3-61, 81-151.

19 ibn Risd, Tutarsizligin Tutarsizligi, 169-197; Ebu’l-Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, cev.
Serafeddin Golciik (Konya: Kitap Diinyasi Yay., 2000),147.
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yoktan yaratilis inancinin kaynagi konular1 bu eserlerde yer almamaktadir.2® Ancak
Kelam alaninda Saban Ali Diizgiin, Tevfik Yiicedogru, Cagfer Karadas ve Mehmet Bulgen
gibi baz1 akademisyenler yeni donemde yaratma ve varlik teorisi konusu tlzerine

calismislardir.21
3. Allah’in Bir Sifat1 Olarak Tekvin

3.1. Zat ve Sifatlar Hakkinda Goriisler

Allah Teala, kendisinin bir tek ve her seyin yaraticisi oldugunu, esi ortagi
olmadigini bir¢ok ayette belirtmektedir. Yine Kuran-1 Kerim’de yaratma kelimesi bir seyi
yokluktan meydana ¢ikarmak ve bir seyden baska bir seyi yaratmak seklinde iki manada

kullanilmaktadir.

Tekvin sifatiyla ilgili miinakasalara girmeden 6nce zat ve sifatlar konusu ile ilgili

tarihi anlamda bir degerlendirme yapmak gerekir.

3.1.1. Sahabenin Zat ve Sifatlar Konusundaki Tutumu

Hz. Peygamber déneminde Miisliimanlar her seyden oénce Islam’in yaratma
konusunda getirdiklerine inanmigslardir. Kur’an-1 Kerim’de mevcut ayetlerden bir kismi,
yaratma konusunda, zatinda ve fiilinde esi ortagi olmayan bir tek Allah’a imana davet
ederken; bir kismi1 da O’nu hayat, kudret, ilim, irade, isitme ve géorme gibi sifatlara haiz
bir ilah olarak vasiflandirmaktadir. Zat ve sifatlar konusunda 6nce Hz. Peygamberin
ashabinin tutumunu 6grenmek faydali olacaktir. Hz. Peygamberin ashabi Kur’an ve
Sinnet'te zat ve sifatlarla ilgili olan hususlara saibesiz bir imanla inanmislardir.
Taftazani’nin ifadesiyle onlar, vahiy zamanina ve vahiy sahibinin sohbeti serefine istirak

ettikleri i¢in sohbet nuru onlardan stiphe ve vehim karanlhigini kaldirmistir. 22

Makrizi, zat ve sifatlar meselesinde sahabenin durumunu soyle agiklamaktadir:
“Tabakalarinin gesitliligine ve sayilarinin ¢okluguna ragmen sahabeden herhangi birinin
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Allah’in kendisini Kur’an-1 Kerim’de vasifladigi manadan

sorduguna dair sahih ve zayif hicbir yoldan Hz. Peygamber’in lisanindan bir haber

20 Bk. Hiiseyin Aydin, [lim Din ve Felsefe Acisindan Yaratilis ve Gayelilik (Teleoloji) (Ankara: DIB Yay., 1987),
55-60.

21 Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Isldm Filozoflarina gére Allah-Alem Iliskisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998);
Cagfer Karadas, Bdkilldni'ye gére Allah ve Alem Tasavvuru (Bursa: Arasta Yay., 2003.

22 Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, 115.

akif 52/1 (2022), 46-64. 51



Ehl-i Siinnet Kelaminda Tekvin Sifat: Ile Ilgili Tartismalar ve Es arilerin Acmazlar:

gelmemistir. Fakat onlarin hepsi bunun manasini anliyor ve sifatlar meselesinde
konusmuyorlardi.”23 Makrizi'nin ifadesinden anlasildigina gore, Hz. Peygamber ve
Sahabe devrinde zat ve sifatlar konusu ile ilgili ihtilaf géziikmemektedir. Nitekim
sahabenin bu hususlarla ilgili Hz. Peygamberle bir tartismasina pek sahit
olunmamaktadir. Onlarin imani kuvvetli oldugu ve Hz. Peygamberden direk cevap
aldiklari i¢in bu mesele onlarin zamaninda bir problem haline gelmemistir. Zaten sahabe
doneminde kelami ve felsefi meseleler pek tartisma konular1 arasinda yer almamaktadir.
Bu meselenin bir problem sekline biirlinmesi daha sonraki devirlerde olmustur. Sifatlar
hakkindaki goriisiin  Hulefa-i Rasidin’in son zamanlarinda Abdullah b. Sebe
taraftarlarinca ortaya ¢iktign bilinmektedir.24 ilk dénem olan sahabe asrinda meseleye
nasil bakildigini aktardiktan sonra, sonraki donemlerde ortaya c¢ikan mezheplerin

goriislerine de kisaca bir goz atmak faydali olacaktir.

3.1.2. Mezheplerin Goriisleri

Allah’in zat ve sifatlar1 konusunda itikadl mezhepler birbirlerinden farkh goriisler
serdetmis, hatta bazilar1 kendi icinde bile goriis ayrihigina diismiislerdir. Bazi asir1 Siiler
tesbih ve tecsimi yaymislar, bir kissm Mu'tezililer de sifatlarin nefyinde miibalaga edip

Allah’in kidemi harig diger sifatlari te’vil ve ta’tile kadar gitmislerdir.25

Zat ve sifatlar meselesinde sifatlar1 kabul edip asiriliga giden Misebbihe ve
Miicessime firkalarina zit olarak, Mu’tezile sifatlarin nefyi fikrini ortaya atmistir. Aslinda
bu meselede Mu'tezile, zat1i tam olarak ilahi sifatlardan soyutlamamaktadir. Onlar
sifatlarin zatin ayni oldugunu iddia etmisler, zat tizerine ilahi sifatlarin zaid olusu fikrine
karsi cikmiglardir. Boylece Mu'tezili kelamcilar zat-sifat birlikteliginden hareketle,
Allah’in mahlukata benzemekten miinezzeh kadim bir varlik oldugunu ispat edip, O’'nu
her cesit insani kavramlardan uzak tutma yoluna gitmislerdir. Bu endiseleri belki de
Miisebbihe ve Miicessime mezheplerinin delilsiz hiikiim ve karistirmalarindan islam

akaidini savunmaktan kaynaklanmaktadir.26 Mu’tezile’nin fiili sifatlarla ilgili gorusi;

23 Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Meva'iz ve’l-I'tibar bi Zikri’l-Hitat ve’l-A’sar (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1270), 2/356.

24 Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, 115-117.

25 Kemal Isik, Mutezilenin Dogusu ve Kelami Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay.,
1967), s.

26 Genis bilgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1988), 150-232.
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miispet olarak da menfi olarak da kullanilabilen sifatlar fiili sifatlardir seklinde

Ozetlenebilir.2?

Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat 6zelinde Matiiridiler ve Eg’ariler, sifatlar1 isbat edici bir
tutumu benimsemislerdir. Ancak Allah Teala'nin zati sifatlar1 ile fiili sifatlarim
birbirinden ayirmak icin kullanilacak kesin ol¢iiniin tespit edilmesi noktasinda
Matiiridiyye ile Es’ariyye arasinda ihtilaf vardir. Buradan hareketle miitekellimler zati
sifatlar ile fiili sifatlar arasinda ayirim yapmislardir. Allah’in ziddiyla vasiflanmasi caiz
olmayan sifatlari zati sifatlar (kudret, izzet, azamet gibi) ve Allah’in ziddiyla vasiflanmasi

caiz olan sifatlari fiili sifatlar (riza, rahmet, gazab gibi) seklinde isimlendirmislerdir. 28

Irade ve kelam sifatlarina gelince, bunlarda hem nefiy, hem de isbat cari olur.
Cenab1 Hak “Allah size kolaylik diler de gli¢liik dilemez”2° “Allah Musa'ya apagik
soyledi.”30 “Allah kiyamet giiniinde onlarla konusmaz”3! buyurmustur. O halde bu ikisi

fiili sifatlardan olup hadistir.

Es’ariler ise zati sifatlar ile fiili sifatlar arasindaki farki soyle ortaya koyarlar:
Nefyedildigi halde zidd1 lazim gelen sifat, zati sifatlardandir. Ciinkii Allah’tan “hayat”
nefyedecek olursak 6liim, kudreti nefyedecek olursak acz lazim gelir; ilim ve cehl de
boyledir. Nefyinden ziddinin lazim gelmedigi sifatlar da fiili sifatlar1 olusturur. Zira ihya,
imate, halk veya rizk’1 nefyetsek bundan bir ziddiyet ve mahzur dogmaz. Buna gore Allah
Teala’dan “irade” sifatin1 nefyetsek cebir ve 1zdirar, “kelam”1 nefyetsek dilsizlik ve siikut
lazim gelir ki bunlar Allah hakkinda muhal sifatlardir. O halde bu ikisi zati ve kadim
sifatlardir. Matiiridilerde zati ve fiili sifatlarin her ikisi de kadim ve Allah’in zatiyla kaim

oldugundan béyle bir ayrima liizum yoktur.32

27 Bk. Fahreddin er-Razi, Levdmiti’l-beyyindt serhu esmaillahi tedla ve’s-sifat (Misir: y.y., 1323), 25; ilyas
Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002) 255-263;
Metin Yurdagiir, Allah’in Sifatlari (istanbul: Marifet Yayinlari, 1984), 227; Cagfer Karadas, Bakilldni’ye gére
Allah ve Alem Tasavvuru (Bursa: Arasta Yay., 2003), 109.

28 Murat Memis, Ehl-i Siinnet'te Farklilasma Es’ari-Matiiridi Ihtilafi (izmir: Tibyan Yay., 2011), 205-209;
Halid b. Ali el-Marzi el-Gamidi, Nakzu Akaidi’l-Esa’ira ve’l-Matiiridiyye (Riyad: Daru Atlas el-Hadra, 2009),
263-364.

29 el-Bakara 2/185.

30 en-Nisa 4/164.

31 e]-Bakara 2/174.

32 Genis bilgi icin bk. Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, el-Ibane an Usuli’d-Diyane, thk. Fevkiyye Hiiseyin
Mahmud (Kahire, Daru’l-Kitab, 1987), 161-179; Sa’deddin et-Teftazani, el-Makasid Kelam ilminin
Maksatlari, gev. irfan Eyibil (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2019), 520-557.

akif 52/1 (2022), 46-64. 53



Ehl-i Siinnet Kelaminda Tekvin Sifat: Ile Ilgili Tartismalar ve Es arilerin Acmazlar:

Yalniz Mu'tezile ileri gelenlerinden Ebu’l-Huzeyl el-Allafin goriisiinde biraz
farklilik géze ¢arpmakta ancak bu farklilik da lafzl olmaktan o6teye gitmemektedir.33
Vasil b. Ata’dan sonra Mutezili alimler felsefeden etkilenmisler ve bu durum goériislerine

de yansimistir. 34

Es’ari, sifatlar zatin gerisinde kendi baslarina duran manalar degildir, belki onlar
Allah'in zatidir seklinde goriis beyan eden Allafin bu goriisiinii Allah'in ilmi, kudreti,

hayati kiildiir diyen Aristo’dan aldigini belirtmektedir.35

Mu’tezile elestirisi yapan Es’ari, Allah’in zatiyla kaim yedi sifat1 ispat etmis ve
soyle demistir: “Allah ilimle alim, kudretle kadir, hayatla diri, iradeyle irade eden,
kelamla konusan, semi ile isiten, basarla gorendir. Bunlar Allah’in zatiyla kaim ezeli
sifatlaridir. Ancak sifatlar O’dur. O’'ndan bagkadir. O, zat degildir. Ondan baska bir sey de
degildir seklinde sdylenemez” demistir.3¢ Es’ari’'ye gore ilahi sifatlar kadim olmasinin
yaninda Allah'in zatiyla da kaimdir. Bu gorisiini de asagidaki sekilde
delillendirmektedir: “Allah’in kadim bir kelamla miitekellim, ezeli bir irade ile irade
sahibi olduguna delil onun miilkiin sahibi bir melik olusuna dayanmaktadir. Melik,
emretme ve nehyetme kendine ait olan kimsedir. O halde Allah ya kadim ya da muhdes
bir emirle emredicidir. Eger yaratilmis bir emirle emrediyorsa su hususlar ortaya

cikacaktir:

1) Onu zatinda yaratir, bir mahalde ihdas eder. Onu zatinda ihdas etmesi

imkansizdir. Ciinkii O'nun zati, hadiselere mahal olamaz. Bu muhaldir.

2) Onu bir mahalde meydana getirmesi de diisliniilemez. Ciinkii o zaman mahal

ile vasiflanmasi gerekir.

3)Mahalsiz onu yaratmamasi da imkansizdir. Ciinkii akla aykir: bir durum ortaya

cikmaktadir.

33 Bk. Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat, Kitabii'l-Intisar: Mutezile Savunusu, ¢ev. Metin Yildiz (Ankara: Ankara
Okulu, 2018), 193-195; Resid el-Hayyun el-Bender, Mu'teziletii’l-Basra ve’l-Bagdad (London: Daru’l-Hikme,
2000), 107-119.

34 Fahreddin er-Razi, Allah’in Askinligi, gev. Ibrahim Coskun (istanbul: iz Yayincilik, 2014), 15-22.

35 Ebu’l-Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin (Wiesbaden: Verlag Gmbh, 1980), 1/483-485.

36 Es’ari, el-bane, 161-179.
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O halde onun, O’'na sifat olarak ezeli oldugu ortaya c¢ikiyor. Bu hiikiim irade,
isitme, gorme v.b. sifatlar1 icin de gecerlidir.”37 Bu sekilde Es’ari sifatlar1 ispat etmekle,
Mu'tezile gibi sifatlar1 kabul etmeyenlere de cevap vermektedir. Ayrica Allafin bu

gorislerini felsefecilerden aldigini Sehristani de vurgulamaktadir.38

Mu’tezile'nin sifatlar1 nefy gortisii, Sia mezhebi tarafindan da kabul gérmiistiir.
Hatta Sii firkalardan Ismailiyye sifatlarin nefyinde ¢ok asiriliga gitmistir. Bunun igin
ismailiyye’den soyle soz edilmistir: “Onlar gercekten sifatlar1 nefyeden, bertaraf edip
inkar eden ve ilahi zat1 biitiin sifatlardan soyan kimselerdir.”3° Konumuz tekvin sifati
oldugundan, sifatlarla ilgili ekollerin gortislerini bu kadarla simirh tutmak yeterli

olacaktir.

3.2. Esari ve Matiiridi Ekolleri Arasinda Kudret ve Tekvin Sifat1 ile ilgili

Miinakasalar

Allah’in subuti sifatlarindan biri olan kudret sifati, Matiiridi ve Es’ariler arasinda
taalluk bakimindan tartismalara sebep olmustur. Ehl-i slinnet’in itikadi ekolleri olan
Esariyye ve Matiiridiyye’ye gore kudret sifati, Allah Teala hakkinda sabit olan meani
sifatlardan biri olarak kabul edilmektedir. Yaratma hususunda bu iki ekolden biri olan
Es’ari alimler kudret sifatin1 yeterli goriirken; Matiridiler yaratmada miistakil bir sifat
olarak “Tekvin Sifati”n1 ortaya koymak suretiyle Es’arilerden ayrilmislar, bundan dolay1
da kudret sifatini anlama ve tarif etmede her iki ekol birbirlerine muhalefet

etmislerdir.40

Es’arilere gore; icad etmek, yaratmak ve bilfiil viicuda getirmek, Allah’in kudret
sifatindan kaynaklanmaktadir. “Ciinkii Allah ile kaim ve O’nun ilim ve iradesine muvafik
olarak miimkinati icad ve yok eden Kudret sifat, iki tiirlii taalluku olan ezeli ve viicudi
bir sifattir. Bu taalluklardan biri ezeli olup, miimkinatin failden siidur etmesini saglar.
Digeri ise, taalluk-u hadistir ki, ezeli iradenin tercihine gore herhangi bir miimkin
bununla var veya yok olmus olur. Iste bu ikinci taalluk, var veya yok etmede esastir. O

halde Tekvin, Kudret sifatinin bu ikinci taallukunun eseridir ve tekvin adiyla miistakil

37 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdu’l-Kerim Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (Beyrut: Daru’s-Surur, 1949),
1/95.

38 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/49-50.

39 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/193.

40 Genis bilgi i¢in bk. Ebu Mansur Muhammed Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed
Arusi (Istanbul: ISAM Yay., 2017), 124-134; Ali Arslan Aydin, Islam Inanglari ve Felsefesi (Tevhid ve Kelam)
(Ankara: DIB Yay,, ts.), 1/196-199.
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bir sifat yoktur. Allah’a “Miikevvin” isminin 1tlak olunmasi, “tekvin” adiyla zaid olan

baska bir sifatin O’'na isnad edilmesini gerektirmez.”41

Buradan hareketle Tekvin sifatin1 kudret sifatinin igcinde goren Es’ariler, tekvin
sifatini kabul etmekle iki ayri kudret sifati kabul edilmis olacagini iddia ederek,
Matiiridileri tenkit etmektedirler. Ornegin bir Es’ari kelamcisi olan Fahruddin er-Razi bu

tenkidi el-Muhassal adl1 eserinde detayl bir sekilde ortaya koymustur.42

Bundan dolay1 Es’arilere gore Tekvin, hakiki bir sifat olmayip; kudret sifatina raci
ve onun ikinci taallukundan ibarettir. Kainatin yaratilmasi, Allah’in ezeli kudretiyle irade
ve ilmine muvafik olarak gerceklesmistir. Miimkun varliklar, Allah’in kudretinin bir eseri
ve tecellisi olarak ortaya ¢ikmistir. Buradan hareketle kudret sifatinin talluku, sadece
miimkin olan seylere yoneliktir. Fakat aklen vacip ve miistahil olan seylere taalluku

miimkiin degildir.43

Matiiridilerin goriisiine gore Kudret ve Tekvin sifatlari, Allah ile kaim ve yalniz
mumkinata taalluku olan ezeli, viicudi ve vacib olan subuti sifatlardandir. Bu durumda
Kudret, Allah’'in biitiin miimkinat ile ilgili olarak, irade ve ilmine uygun bir sekilde etki
etmesi ve tasarrufta bulunmasi anlamina gelmekte ve bu sifatin bir taalluku
bulunmaktadir. Miimkinat ile alakali olan olan bu sifatin taalluk y6nii ezeli olup, Allah’in
mimkin olan bir seyi yaratip yaratmamasi, viicuda getirip getirmemesi onunla sahih

olmaktadir.44

Matiridilerin iddiasina gore, bir seyi yoktan var etmek ve bizzat yaratmak,
Eg’arilerin iddia ettigi sekilde Kudret sifati ile olmayip, Tekvin sifati ile
gerceklesmektedir. Bu durumda Allah’in sanindan olan Kudret sifatindan bagka bir de,
bir seyi yok iken var etmek “Tekvin” sifat1 vardir. O halde Maturidilere gore Tekvin
sifati; Allah’in sanindan olan, O'nunla kaim olan ve bilfiil yaratmak anlamindaki ezeli ve

viicudi bir sifattir. “Tekvinden maksat, miikevvin ile miikevven arasindaki izafi taalluk

41 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1/450-451; Aydin, islam Inanglari ve Felsefesi (Tevhid ve Kelam),
1/196-197.

42 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Muhassal (Misir: y.y., 1323), 135.

43 Memis, Ehl-i Stinnet’te Farklilasma Es’ari-Matiiridi Ihtilafi, 205-209.

# Memis, Ehl-i Stinnet’te Farklilasma Es’ari-Matiiridi Ihtilafi, 205-209.
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olmayip, bir eserin viicud bulmasinda miessir olan “mebde-i tekvin”dir. Bu mebde izafi

ve itibari olmayan hakiki bir sifattir.”4>

3.2.1. Tekvin Sifat1 Acisindan Esari-Maturidi Mukayesesi

Allah Teala’nin her seyin yaraticisi oldugunda akil ve nakil agisindan ittifak
vardir. Aslinda @\ (halik) veo3s« (mikevvin) kelimeleri @la (halk) ve ¢»sSS (tekvin)
kelimelerinden tiiremis ism-i faillerdir. Masdar1 sabit olmadan, bundan tiiremis bir
ismin bir sey icin sabit olmasinin muhal oldugunda akil ve nakil miittefiktir. O halde
tekvin Allah’in zatina sabit olup kudret sifatindan baska bir sifattir. “Tekvin, ilim, irade
ve kudret sifatlarindan baska bir fonksiyona sahiptir. Ciinki ilim sifatiyla malumat
bilinir. Kudret sifatiyla miimkinatin icad veya yok edilmeleri sahih olur. Irade sifatiyla,
icad veya yok etmeden biri digerine tercih edilir ve bu tercihten sonra, tercih olunani

yaratmakta bilfiil miiessir olacak baska bir sifat lazimdir ki bu da Tekvin sifatidir.”46

“Allah Teala'nin ilim ve iradesine gore yarattif1 seylerin ve canlilarin nizaml,
sanatli, saglam ve akillara hayranlik verecek bir sekilde gilizel yaratilmasi da tekvin

sifatiyla olur.”47
Tekvin sifatiyla kudret sifati arasindaki fark su sekilde ifade edilebilir:

Tekvin de Kudret gibi yalniz miimkin varliklara, yani olmasi da olmamasi da caiz olan

seylere taalluk eder. Ancak:

1. Kudret'in takdir edilen seylere taalluku ezeli ve her birine olan nisbeti de

aynidir.

2. Tekvin’in miikevvenata taalluku ezeli olmayip hadistir ve yalniz viicuda gelen

seylere taalluk eder.

3. Tekvin sifati, takdir edilen seyin mevcudiyetini gerektirdigi halde, kudret
takdir edilen seyin viicut bulmasini gerektirmemektedir.48 iste Matiiridiler kudret

ile tekvin arasindaki farki bu sekilde ortaya koymaktadirlar.

45 Bk. Matiiridi, Kitabti't-Tevhid, 126-134; Aydin, Islam inang:larl ve Felsefesi (Tevhid ve Kelam), 1/197-198;
Bagceci, “Tekvin”, 8/42.

46 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1/450-451; Aydin, Islam Inanclari ve Felsefesi (Tevhid ve Kelam),
1/198.

47 Bagceci, “Tekvin”, 8/42.

48 Matiiridi, Kitabti't-Tevhid, 126-134; Nesefi, Tabsirati’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1/450-451; Aydin, Islam
Inanclari ve Felsefesi (Tevhid ve Kelam), 1/198.
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3.2.2. Yaratmada Hangi Sifatin Etkin Oldugu Ac¢isindan Es’ari-Maturidi

Mukayesesi

Sifatlar konusunda mezheplerin gorislerini bu sekilde verdikten sonra simdi asil
konumuza gelmis bulunuyoruz. Esarilerle Matiiridiler arasinda cereyan eden

tartismalardan biri de yaratmanin hangi sifatla gerceklestigi konusudur.

Tekvin, takdir edilen seyin mevcudiyetini zorunlu kildig1 halde, Kudret bunu
gerektirmez. Ancak Cenab1 Hak onun varlik sahasina ¢ikmasini sahih kilar. Bunlar

Matiiridiler agisindan Kudret ve Tekvin sifatlarini birbirinden ayirdeden o6zelliklerdir.4?

Allah Teala’'nin yaratmak, rizik ve nimet vermek, azab etmek, 6ldiirmek ve
diriltmek gibi biitiin fiilleri, Tekvin sifatinin tecellileri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kudret ve Tekvin, O'nun kemal sifatlarindan olup zitlar1 olan “kudretsizlik” yani
yaratmaktan aciz olmak, Allah hakkinda muhaldir. Allah’in sonsuz bir kudret sahibi ve
her seye kadir olduguna, icinde oldugumuz kainat ve icindeki giizellikleri en biiyiik delili

olarak goziimiiziin 6niinde durmaktadir. 50

Kur’an-1 Kerim’in bir¢cok yerinde zikredilen “Siiphesiz Allah; her seye hakkiyla
kadirdir”>! ayeti Allah’in kudret sifatiyla muttasif olduguna delil teskil ederken
“O’'nun(Allah’in) emri, bir seyi diledigi zaman ona yalniz ol demesinden ibarettir. O da
hemen oluverir.”>2 ayeti de yaratmaya ve diger ilahi fiillere mebde oldugu séylenen

Tekvin sifatina delil olarak zikredilmistir.

Goruldugiu gibi Eg’ariyye ve Matiridiyye, Allah Teala’'nin bu alemi yoktan, bir
anda ve varligina delil olmak tlizere yarattig1 hususlarinda ittifak etmislerdir. Ancak
yaratilista hangi sifatin etkili oldugu ve nasil icra edildigi hususlarinda ihtilafa
diismuslerdir. Allah Teala’nin fiilini gerceklestirmek icin “ol” emrini verdiginde, yaratilis
bir anda olurken bu emrin yaratmada gecerli olup olmayacagina iliskin Es’ariler; bu ve
benzeri ayetlerdeki “ol” emrinin ademe hitap oldugunu ve yokluga hitab-1 ilahi'nin vaki

olacagini savunurlar. Es’ariler bu ve benzeri ayetlerdeki “ol” emrinin zahirini alarak

49 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 126-134.; Nesefi, Tabsirati’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1/450-451; Aydin, Islam
Inanclari ve Felsefesi (Tevhid ve Kelam), 1/198.

50 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1/450-451; Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Es’arilik Maturidilik
[liskisi (Ankara: Ankara Okulu Yay.,2017), 288-295; Aydin, Islam Inanclar ve Felsefesi (Tevhid ve Kelam),
1/198-199

51 el-Ahkaf 46/33; Al-i Iimran 3/26; el-En’am 6/17; en-Nahl 16/77; en-Niir 24/45; er-Rtim 30/50.

52Yasin 36/82.
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esyanin bu hitapla yaratildigini savunmuslardir. Allah, esyanin yaratilisi hakkindaki

stinnetini bu sekilde icra eder ve “ol” emri hakikattir,>3 seklinde ifade etmislerdir.

Es’ari kelamcilarinin bu gortslerine karsilik Matiiridi kelamcilari, “ol” emrinin,
esyanin yaratilisinin gerceklesmesi seklinde olmadigini, fakat bu emrin yaratilisin
siiratinden ve ¢abuk olmasindan kinaye oldugunu ve Allah i¢in yaratma eyleminin ¢ok
kolay gergeklesmesi durumunu ifade ettigini savunurlar. Matiiridi miitekellimler,
yaratiisin Allah’in tekvin sifati ile vuku buldugunu ve “ol” emrinin taallukunun
olmadigin1 ifade ederler. Ayetlerdeki “ol” emri onlara gore yaratilisin siiratinden
kinayedir. Bir Es’ari kelamcisi olan Gazzali (6. 505/1111) de bu konuda Matiiridilerin
gorlisiine katilmaktadir.>* Eg’ari ve Matiliridi mezheplerinin bu konu tizerindeki
ihtilaflar, tekvin sifati hakkindaki anlayis farkliligindan kaynaklanmaktadir. Clinki
Es’ariler, Allah’in fiilini icra ettigi sifatin kudret, Matiridiler de bu sifatin tekvin
oldugunu savunmaktadirlar. Matiiridiler, yaratilisin sadece tekvin sifatiyla meydana
geldigini kabul edip, baska bir emrin bu islevi yerine getirmesini uygun bulmazlar. “Ol”
emrini Allah’in fiilini icra edisteki stiratten kinaye olarak anlamalar1 ve ayeti o sekilde
yorumlamalar1 onlarin goriisleri acisindan tutarh gériinmektedir. Allah'in fiillerinin bir
anda meydana geldigini haber veren su ayet de onlarin anlayisina uygun gériinmektedir:

“Bizim buyrugumuz bir goéz kirpmasi gibi anidir”55

Esasinda bu ihtilafin kaynagi, iki mezhebin fiili sifat anlayisina dayanmaktadir.
Es’arilere gore yaratma, rizik verme, diriltme ve 6ldiirme gibi sifatlar kadim olmayip
hadis kabul edilmistir. Bundan dolayi fiili sifatlara ezeli demek dogru degildir. Ciinkii
fiilleri ortaya ¢ikmadan, ezelde Allah’t fiillerinden tlremis olan bu sifatlarla

nitelendirmek miimkiin degildir.56

Matiiridilere gore, Allah’in biitiin sifatlarn ister zati, ister sub(tl ve isterse fiili
olsun bunlarin hepsi ezelidir. Sifatlar arasinda bir ayirim yapilmaz ve aralarinda higbir
fark yoktur. Fiili sifatlarin hepsi tekvin sifatina raci olup, ortak manalar1 “yoktan var

etmek” demektir.>7

53 Yiicedogru, Islam [tikadinda Yaratilis, 74-75.

54 Yiicedogru, Islam [tikadinda Yaratihis, 74.

55 el-Kamer, 54/50.

56 Fahreddin er-Razi, Me’alimii Usuli’d-Din: Kelam IImini Esaslari (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yay., 2019), 114-117

57 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 126-134.
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Bu iki mezhep arasindaki ihtilafin lafzi oldugunu ve iki mezhebin de ayni seyleri
soyledigini belirten Gazali, bu ihtilafta uzlastirici bir gorev yapmistir.58 Ama gercekte

Mattiridi mezhebinin bu konudaki goriisii daha makul goziikmektedir.

Es’ariler, fiili sifat anlayisinin bir neticesi olarak, Matiiridilerin subuti sifatlardan
kabul ettigi tekvin sifatini kabul etmemislerdir. “Mahluk olmadan halik olmaz”
diistincesinden hareketle, tekvin sifatinin hadis oldugunu savunmuslardir. Ciinkii onlara
gore tekvine verilen yol, yaratmaktir. Halbuki kudret sifatina iradenin katilmasiyla ayni

netice hasil olmakta ve bagska bir sifata gerek kalmamaktadir.>?

Es’arilerin bu husustaki endiselerinin kaynagi, tekvin ile miikevveni ayni kabul
etmeleri ve tekvinin ezeli bir sifat kabul edilmesinden miikevvenin, mahlukatin da ezeli
olmasinin kabul edilmesi gerekecegidir. Ciinkii miikevven olmadan tekvinden soz
edilemeyecegini soylerler. Tekvin, miistakil ve ezeli bir sifat kabul edilirse miikevven
(mahluk) da ezeli olur; ¢linkii “mahluk” olmadan “halk”1 diistinmek miimkiin degildir.

Yani tekvin miikevvenin aynidir.60

Halbuki Matiiridiler, tekvin ile miikevvenin ayni olmadiklarini ve tekvinin kadim
oldugu halde miikevvenin hadis olmasinin miimkiin oldugunu belirtmislerdir. Ornegin,
Ebu’l-Muin en-Nesefiye gore yaratma (halk) ezeli, yaratilan (mahluk) ise hadistir ve
miikevven yaratilmis, var edilmis nesneler i¢in kullanilan bir sifattir. Bundan dolay:
birbirlerinden ayrilmalar1 gerekir. Yine zatin fiili ile mefulii arasinda ayrilik vardir.
Ayrica yaratilan varlik olmadan da yaratma sifatinin bulunmasi caizdir. Clinkii kudret
sifatindan ayr olarak tekvin sifatina ihtiya¢ vardir ki boylece gii¢ yetirilen sey fiilen
varlik sahasina c¢ikarilabilsin. Bu sebeple kudret, altinda olanlarin gii¢ yetirilebilecek
seyler oldugunu gerektirir, yoksa var oldugunu ortaya koymaz. Eger var oldugunu
gerektirmis olsaydi bu var etmek olurdu. Cilinkii icad, var olmay1 gerektirir. Sayet varlik

kudret ile meydana gelseydi, yaratma ve var etmeyi soylemeye gerek kalmaz ve boylece

58Bk. Ebu Hamid Muhammed b.Muhammed el-Gazzali, /tikad’da Iktisad, cev. Osman Z. Soyyigit (Istanbul:
Sonmez Nesriyat, 1971), 144-158.

59 er-Razi, Me’alimii Usuli’d-Din : Kelam [Imini Esaslari, 114-117; Teftazani, el-Makasid: Kelam [Iminin
Maksatlari, 554-558.

60 Teftazani, el-Makasid: Kelam [Iminin Maksatlari, 554-558; Nureddin es-Sabuni, Maturidiye Akaidi, gev.
Bekir Topaloglu (Ankara: DiB Yay., ts.), 91.
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Allah kainatin yaratani degil de ona gliclii yeten oldugu ifade edilirdi ki bu yukarda

anlatildig1 gibi anlamsizdir.61

Kudret sifati varken tekvin sifatina gerek kalmaz diyen muhaliflere, Matiiridi
kelamcilarindan olan Nesefi su cevabi ver: “Yok olan bir sey, onu var etmeye kudretin
olmasiyla var olmaz; ayrica onu var etmek gerekir. Kainat, yokluk halindeyken var
edilecek bir durumda degildi. Clinkii bir seyi var etmek, onu hemen degil, Allah’in var
olacagini bilip takdir etmesiyle olur. Eger bu durum kudret ile oluyorsa Allah’a halik ve
miicid demenin anlami kalmaz. Matiiridiler acisindan tekvin sifati, Allah’in yaraticilik
vasfin1 ifade eden ve bunu ortaya koyan ezeli bir sifattir. Onlara gore kudret sifati, bir
seyi yapabilmeyi ifade eden gii¢ olarak anlasilmalidir. Buna bagl olarak tekvin sifati da
varliklarin yaratilisinda etkindir. Allah’in biitlin varliklar1 yaratmasi, tekvin sifatiyla

olmaktadir.”62

Tekvin ilim, irade ve kudret sifatlarindan farkh bir fonksiyona sahiptir. Clinki
ilim ile malumat bilinir, kudret ile miimkin olan seylerin yapilmasi veya terkedilmesi
gecerli olur, irade ile de fiil, yaratma veya terk siklarindan biri tercih edilmis olur. Yine
bu sifat da kudret ve irade gibi mimkin varliklara taalluk etmektedir®3. Yaratmada ve
var etmede bilfiil etken sifat ise tekvindir. Allah, ezelden ebede yaratici olduguna gore,

tekvin sifati da hem ezeli hem de ebedi bir sifattir.

Mu’tezile ise, “Allah’in esyay1 yaratmada ayrica hakiki bir tekvin sifatina ihtiyaci
yoktur. Diledigi her seyi yaratmada O’nun zati kafidir.”"64 seklinde gorislerini dile

getirmistir.

SONUC

Tekvin-yaratma-yaratilis konusu, tarihin her safhasinda insanin dikkatini
celbeden bir konu olmustur. Bu konu, metafizik boyutta oldugundan genel gecer bir
yaratilis izah1 da yapilamamustir. ilahi dinlerden Yahudilik ve Hiristiyanhik’ta, yaratilisin
yoktan oldugu konusunda bir paralellik gdze carpmaktadir. Islam itikadinda da

yaratmanin ayni sekilde yoktan var etme seklinde gerceklestigi vurgulanmistir. Hicri

61 Genis bilgi i¢cin bk. Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, thk.
Hiiseyin Atay (Ankara: DIiB Yay., 1993), 1/400-489.

62 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1/450-451; Diizgiin, Nesefi ve Isldm Filozoflarina gére Allah-Alem
[liskisi, 238-259.

63 Golciik-Toprak, Kelam, 240.

64 Bagceci, “Tekvin”, Samil Islam Ansiklopedisi, 8/42.
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ikinci asrin sonlarinda Miisliimanlarin karsisina problem olarak ¢ikan bu konu nasslarda

net olarak agiklanmamis, sadece hikmet yoniine deginilmistir.

Islam itikadinin benimsedigi yoktan yaratihs inanci, Allah’in yoktan yaratici
vasfindan, nasslarin ortaya koydugu ezelde tek, her seyi yaratan ve kendinden baska
yaratict olmayan vs. seklinde nitelikleri olan Allah telakkisinden kaynaklanmaktadir.
Ayrica Kur’an ve hadislerde yaratma ifade eden halk, bedi’ vb. kelimelerin nasslarda
kazandig1 anlamlardan ¢ikarilmakta, yaratiisin ana kaynagiyla ilgili net bilgiye

ulasilamamaktadir.

Kelam alimleri konunun nasil oldugundan ziyade neden kismiyla ilgilenmisler,
ona hikmet yéniinden bakmislar ve o sekilde degerlendirmislerdir. Yine Islam
filozoflarinin konuya bakis acisi, kiiciik farklihklara ragmen Islam’in yaratma
konusundaki genel itikad esaslariyla paralel goriinmektedir. Buradan hareketle ilahi

dinler, yaratmanin yoktan oldugu konusunda goris birligine sahiptir.

Allah’in zat ve sifatlar1 hususunda ise kelam ekollerinin goriislerinde farklilik
goze carpmaktadir. Sifatlar konusunda Mu’tezile ve Sia tarafindan farkli goriisler
sergilenmistir. Bunlarin distinceleri sifatlarin Allah’in zatindan farkh bir sekilde ele
alinmasi yontindedir. Clinki sifatlara ezelilik ytiklemekle Allah’in varligina ve birligine
zarar verilecegi endisesini tasimaktadirlar. Islam filozoflar1 da bu diisiincelere
katilmaktadirlar. Aslinda Mu'tezilenin endisesi, Miircie ve Cebriyye gibi ekollerin sifatlar

konusundaki asir1 tutumlarindan kaynaklanmaktadir.

Ehl-i Siinnet olarak nitelendirdigimiz Es’ari ve Matiiridi ekolleri ise bunlarin
goruslerine karsilik Allah’in sifatlarimi ispata ¢alismiglardir. Eg’ariler, Allah’in yedi
sifatin1 ispat noktasinda biyiik bir titizlik gostermistir. Matiiridiler ise ayni gorisleri
paylasmakla birlikte -Es’ari ekoliinden ayri olarak- tekvin sifati konusunda farkl bir
goris ortaya koymustur. Es’ariler, Kudret sifatin1 yaratmayi da icine alan bir sifat olarak
kabul ederek, tekvin sifatina ihtiya¢ olmadigini beyan etmislerdir. Matiiridiler ise tekvin
sifatini ispat ederek Allah'in sifatlarinin sekiz tane oldugu hususunu 06zenle

savunmuslardir.

Bizim bu konudaki goriisiimiiz de tekvin sifatinin Allah’in sifatlarindan biri
oldugu yoniindedir. Clinkli kudret sifati, bir seye gii¢ yetirilebilecegini ifade ederken,

tekvin sifat1 onu kesin olarak ortaya koymay: ifade eder. Dolayisiyla Allah'in sifatlari
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ezeli ve ebedidir. Bunun bdyle olmasi, O’'nun ulviyetine bir kusur getirmedigi gibi
ylceligini ortaya koyar. Bu sebeple genel anlamda sifatlar konusu ile ilgili Ehl-i Stinnetin
goriisii daha makul goriinmektedir. Kudret ve Tekvin sifatlar1 6zelinde ise Matiiridiler,

yaratma konusunda Es’arilere gore daha tutarl goziikmektedirler.
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0z

Miinif Pasa (1830-1910) Tanzimat devrinin siyasi ve kiltiirel konjonktiiriinde yetisen
Osmanl Devleti’'nin modernlesmesi ve batililasmasi siireglerinde siyasal, kiiltiirel ve egitimsel
etkinliklerde, kritik gorevler alan entelektiiel bir isim olarak karsimiza ¢ikar. O, batinin hizh
tekamiilii karsisinda gerileyen Osmanli Devleti'nin yiizlesme ve hesaplasma siirecinde
gercekci tavr, dirdyetli durusu, teknik onerileri ve raporlariyla siyaset, egitim ve diisiince
diinyamizda miithim bir yer isgal eder. Minif Pasa dogu-bati karsilasmasinda ice doéniip
ylizlesmemizi en rasyonel bir bicimde izleyebildigimiz sahsiyetlerden biridir. Kendisi Sultan
I[I. Abdilhamid Han tarafindan zor zamanlarda iist seviye gorevlere atanmistir. Bu
gorevlerden biri olan Maarif Nazirhg vazifesinden olsa gerek daha ¢ok egitimci kisiligi ile
taninan Miinif Pasa, icinde bulundugu calkantili dénemin siyasi sorunlari hakkinda da imal-i
fikirde bulunmustur. Ancak bu siyasi yoniiniin daha ziyade geri planda kaldig1 gériilmektedir.
Oysa o, maarifi sadece okur yazarlik faaliyeti olarak gérmemis insan yetistirmenin de
otesinde hedeflere namzet telakki etmistir. Miinif Pasa’ya gére maarif terakkinin anahtari,
milletce terakki kurtulusun regetesidir. Bu dogrultuda ilk siraya pozitif bilgiyi koyarak egitimi
yayginlastirmayi, bilgi edinmeyi ve biling kazanmay1 amacglamis boylece milletce terakkiyi
gerceklestirmeyi hedeflemistir. Bu yondeki gayretleri ilk cemiyet calismalari, ilk mecmua
calismalar ve ilk felsefi ceviriler gibi éncii calismalarla bezelidir. ilim ve fikir diinyasina ait
izleri ve sosyal hayata yansimalarini matbuatinda, ¢evirilerinde ve hatiratinda bulmak
mimkiindiir.
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Abstract

Minif Pasha (1830-1910) appears as an intellectual who took critical roles in political,
cultural and educational activities in the modernization and westernization processes of the
Ottoman Empire, which grew up in the political and cultural conjuncture of the Tanzimat
period. He occupies an important place in our world of politics, education and thought with
his realistic attitude, determined stance, technical suggestions and reports in the
confrontation and reckoning process of the Ottoman Empire, which regressed in the face of
the rapid evolution of the West. Miinif Pasha is one of the personalities that we can watch in
the most rational way of our confrontation in the east-west encounter. He was appointed to
upper positions by Sultan Abdulhamid II in difficult times. Miinif Pasha, who is known for his
educator personality, probably from the duty of the Ministry of Education, which is one of
these duties, also produced ideas about the political problems of the turbulent period.
However, it is seen that this political aspect is rather in the background. However, he did not
see education only as a literacy activity, but considered it a candidate for aims beyond raising
people. According to Miinif Pasha, education is the key to progress and national progress is
the recipe for salvation. In this direction, he aimed to disseminate education, gain knowledge
and raise awareness by putting positive knowledge in the first place, thus aiming to realize
national progress. his efforts in this direction are adorned with pioneering works such as the
first community studies, the first journal studies and the first philosophical translations. It is
possible to find traces of the world of science and ideas and their reflections on social life in
his press, translations and memoirs.

Atif/Citation: Glirman, Sadettin. “Il. Abdiilhamid’in Tanzimat Dénemi Maarif Nazir1 Miinif Pasa’nin Siyaset
Tasavvuru . akif52/1 (2022), 65-75.
DOI: http://dx.doi.org/10.51121 /akif.2022.16

“This article is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International

License (CC BY-NC 4.0)”

65



11. Abdiilhamid’in Tanzimat Donemi Maarif Naziri Miinif Pasa 'nin Siyaset Tasavvuru

GIRIS

Minif Pasa yaklasik on yil maarif nazirlig1 ve bes yil kadar da Meclis-i Maarif
reisligi gorevini ifa etmistir. Bu siire¢ ayn1 zamanda Sultan II. Abdiillhamid’in doneminde
temeli atilan ve pek c¢ogu giiniimiize modern bir bicimde ulasan okullar ve egitim
reformlarinda birinci derecede hissedar oldugu bir stirectir.! Tanzimat gibi kritik bir
siirecte maarif vekilligi gibi ehliyet, liyakat, miiktesebat, hassasiyet ve ciddiyet
gerektiren makami geregince doldurmustur. Siirekli bir aksiyon iginde olan ve resmi
isleri disinda vazife harici olarak ilmi faaliyetleri geri planda birakmayan Miinif Pasa,
bilgi birikiminin eserlerinden olan ve kurulusuna énciiliik ettigi Cemiyyet-i [Imiyye-i
Osmadaniyye ile resmi yayin organ1 Mecmua-i Fiiniin’da pek ¢ok bransta yazilar kaleme
almistir. Bu cemiyet ve derginin kurulusu belki de onun hayatindaki en onemli kiiltiirel
basarilardandir.?2 Dort yillik yayin hayati olan derginin amaci ilim, fen ve sanayi
konularinda halki egitmek, bilin¢clendirmektir. Bu amaca mukabil olarak konferanslar,
yabanci dil dersleri diizenledigi de bilinmektedir.? Hatta ilk kez bir Ddrii’l-fiinun
kurulmas: fikri bile bu cemiyetin ve Mecmua-i Fiinun adli derginin miimbit ilmi
havasinin yarattigi fikriyat neticesinde olusmustur.*

Tanzimat donemi karakteristik yapisina uygun olarak baslayan sosyal, siyasal,
kiltirel, ekonomik, askeri ve hukuki degisimlerden ve gelismelerden ilk ve en cok
etkilenen ve yine dialist bir bicimde i¢inde bulundugu toplumu etkileyenler aydinlar
olmuslardir. Aydinlarin ise bu “yeni” karsisindaki tutumlar1 farkl bir kiiltiir ve uygarhk
karsisinda direnme, eskiye sarilma ve ihya etme gayreti yahut yeniye kosulsuz intibak
saglamak ne gelirse kabul etmek ve boyun eger bir tavri ortaya ¢ikmistir. Esasen bati
merkezli gelismelerin Osmanli Devleti topraklarina intikali ve serdedilen tavir yoniiyle
Osmanl batililasma hareketinin énemli bir adiminin gergeklestigini soyleyebiliriz. Bu
hareket bir grup aydinda miithis bir arzu ve heyecan uyandirmis, bir diger grup aydinda
kiilliyen reddetme egilimi olarak kendini izhar etmis tlg¢lincii ve son grup aydinda ise
cekingen ve temkinli bir sekilde tezahiir etmistir.

Minif Pasa vatandaslik yontyle bagh bulundugu Osmanli Devleti'ne ve nazirhk
vazifesi geregi memuriyet cihetiyle bagli bulundugu padisahina sadik bir Tanzimat
donemi aydinidir.> Ancak bu sadakat, cevresinde gelisen olaylara gozlerini kapatmak
yahut padisahin iradesine karsi dogru bildigi fikri nezaket dairesinde ifade etmekten
onu alikoymamaktadir.® Kendisi tipki diger Tanzimat aydinlar1 gibi batiy1 ve batili

' flhan Kutluer, “Felsefi Diisincede Batililasma”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/154.

* [smail Dogan, “Miinif Mehmed Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari,
2006), 32/9; ibniilemin Mahmut Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
1969), 2/998.

3 Yesim Isil, Bir Aydinlanma Hareketi Olarak Mecmua-i Fiinun (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Basilmamig Yiikseklisans Tezi, 1986), 9.

* Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma (Istanbul: Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yayinlar1, 2006), 232.

> Dogan, “Miinif Mehmed Pasa”, 32/10.

% Nitekim Y1ldiz Sarayinda Sultan II. Abdiilhamid Han ile yaptig1 bir goriismede mevzu miinakasa seklini almis
akabinde bir “muhtira-i hiimayun” ile mevzunun tafsilati Miinif Pasa’ya bildirilip ve kendisine bulundugu
mevkiden daha iist bir mevki tahsisi ile uzaklastirma amagli Tahran Sefaretine tayini gerceklestirilmistir. Bir

akif 52/1 (2022), 65-75. 66



Sadettin GURMAN

sistemleri yakindan takip eder, inceler. Ancak kendisi gibi batiy1 yakindan taniyan
doénemin aydinlarindan farki onlarin Osmanl Devlet sistemini ve sistemin yuriitiiciisii
basta padisah olmak iizere idareci sinifin1 acimasiz bir bigimde elestirdigi donemlerde
kendisi bu elestirici gliruha katilmaz. Aksine kuru elestiri ve siirekli batiy1 ytliceltme ile
bir sonuca varilmayacaginin farkinda olan Miinif Pasa mevcut sistemler yoniiyle bati ile
Osmanli Devleti’'ni kiyaslamak yerine reformist bir gozle bakmakta, yeni bir terkibin
mumkiin olup olmadigina kafa yormaktadir. Bu nedenledir ki herkesce malum olan
siyasi eksiklerin idari hatalarin tekrar tekrar sayilarak ezber yapilmasi yerine zikredilen
bu bozukluklarin ¢arelerini aramayi tercih etmektedir.

Siyasi tarih g6z oniine alindiginda, Miunif Pasa’nin yasadigi déonem Osmanli
Devleti'nin her alanda planh plansiz yenilikler hatta birbirine zit fikirler ile icinde
bulundugu calkantili dénemden kurtulmak i¢in ¢abaladigl bir donemdir.” Bu siirecin
mekan bazinda dissal, mental acidan i¢sel aktoru bati ile etkilesimi saglayan Kkilit isimler
ise donemin aydinlaridir. Munif Pasa bu aydin smifinin 6nde gelen simalarindandir.
Bati'dan tlkeye gelen bilginin topluma yayilmasinda bliytik pay sahibidir. Kendisi batiy1
goren, bilen, takip eden ayni zamanda doguyu yasayan ve idrak eden bir aydindir.
Ozellikle Avrupa’daki siyaset ve yonetim tarzlar iizerine olduk¢a mesai harcadigini
bildigimiz Miinif Pasa neredeyse biitiin yonetim sistemlerini incelemis ve pek ¢ogu bazi
cikarimlarda bulunmustur. Ornegin bunlardan dénemsel olarak ilgi cekici olan
sosyalizm ve komiinizm hakkinda olanidir. Bu iki tarz-1 siyasetin batida ortaya cikis
sebeplerini inceleyerek bu sebeplerin Osmanli Devleti tebaasi1 arasinda bulunmadigini
yani sartlarin sosyalizm ve komiinizm i¢in olgunlasmadigini bu sebeple de bu yeni
akimlarin kendi tilkesinde herhangi bir karsiligi bulunmadigini ifade etmektedir.
Sosyalizm ve komiinizm toplum icindeki yaygin esitsizlige bir tepki mahiyetinde
oldugundan Batr’daki bu esitsizligin Osmanli Devleti icinde bulunmadigini dolayisi ile bu
sistemlerin Osmanli Devleti icin gecersiz oldugunu goniil rahathg ile ifade eder. Dahasi
zikredilen iki doktrin ve yonetim biciminin de gelir seviyesi ve hayat kalitesi diisiik
insanlarin duygu ve timitlerini istismar ettigini, yoksulu daha yoksul yapmaktan baska
bir ise yaramadigini da ifade eder.® Minif Pasa’'nin hiirriyetin tescili anlamina gelen
demokrasi ve cumhuriyetten dogrudan bahsetmedigi halde sosyalizm ve komiinizm
uzerine acikca yaptigi tahlil denemesi onun devlet¢i yonuniin bir eseri olarak
anlasilabilir.? Buna karsin Muhdverat-1 Hikemiyye ve Terciime-i Telemak isimli
eserlerinde cumhuriyetin ve devletin felsefi kaynagi olarak gordiigli Antik Yunan
diisiince, siyaset ve medeniyet fikrini nahif bir bicimde empoze etmeye ¢alisir. Yine
Antik Yunan felsefesini arglimanlarinda sik¢a kullanan ve diisiincelerinin temeline alan
aydinlanma devri filozoflarin1 tanitmaya olduke¢a heveslidir. Boylece Osmanli Devleti

bagka rivayete gore ise bu gorevlendirme Miinif Paga’nin yayinladigr “Yildiz Bocegi ile Bir Yolcu” adli fikranin
zimnen Y1ldiz Sarayi’na ve Sultan II. Abdiilhamid Han’a delaleti sebebiyledir. Detayl1 bilgi i¢in bk. M. Kayahan
Ozgiil, XIX. Asrin Benzersiz Bir Politeknigi: Miinif Pasa (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 166-169.

7 Recep Duran, “Mehmet Tahir Miinif Pasa, Hayati, Felsefesi”, Erdem Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 2/6
(1986), 801.

¥ Dogan, “Miinif Mehmed Pasa”, 32/10; Miinif Pasa, /lm-i Servet, thk. Mahmud Esad (istanbul, 1302), 53.

? Ismail Dogan, “Siyasal Tutum Gelistirmede Iki Tanzimat Aydini: Miinif Pasa ve Ali Suavi”, Isldmi
Arastirmalar Dergisi 3/4 (1989), 205.

akif 52/1 (2022), 65-75. 67



11. Abdiilhamid’in Tanzimat Donemi Maarif Naziri Miinif Pasa 'nin Siyaset Tasavvuru

tebaasinin zihninde yegane dogru olan her zaman korunup kollanmasi gereken
gerektiginde ugruna can verip can alinan devlet ve yonetim anlayisinin da alternatifleri
oldugu fikrini olusturmay1 goérev edinmistir.

Devletci ve muhafazakar bir yapiya sahip oldugundan bahsettigimiz Miinif Pasal?
devletini seven bir insan olmasinin yaninda eksik gordigii hususlar yoniinden devleti
tenkit etmesine, entelektiiel roli ile gordiigii hatay1 ortadan kaldirmak ve tekerriiriine
engel olma gayretinde bulunmasina mani degildir.l? Osmanli Devletinin 06ni
alimamayacak sekilde hizli bozulma sitireci ve stirecin stirekli Bati lehine tavizler ile
devam etmesi dis dinamiklerin i¢ dinamikleri mukayese edilemeyecek kadar etkisiz kilip
sosyal ve siyasal gerginligi artirdigi ve istikrarsizlig1 pekistirdigi bu ortamda, Miinif Pasa
Osmanl Devleti'nin birligine inanir. Oyle ki gayrimiislimlerin askerlik hizmetine dahil
edilmemesi ve zorunlu askerlikten muaf tutulmalar1 hususunu yanlis bulur. Bu halin
Kanun-i Esasi ahkdmina ve Osmanli Devleti'nin ali menfaatine aykir1 bulundugunu ve
daha bir¢ok muzir sonucu beraberinde getirdigini delilleriyle ifade eder.12

Minif Pasa devlet gelenegini iyi bilen, liberal, sakin ve itaatkadr bir kisilige
sahiptir. Kendisi milli tarihe ve milli kiiltlire bagli, vatan sevgisiyle dolu, milletin maarif
yoluyla manen ve maddeten terakki edeceginin heyecanini tasiyan bir entelektiieldir.13
Genel olarak liberallesme ile modernlesmeyi paralel degerler olarak kabul etmek dogru
olmasa da 6zel olarak Osmanli modernlesmesinin yapisi bu istikamette olmustur.14
Liberal iktisat anlayisina sahip olup klasik liberalizmi savunan Miinif Pasa her ne kadar
bati kokenli olsa da bu goriise gozii kapali bagh degildir. Yani daha acik bir ifade ile
Miinif Pasa’nin klasik liberalizm ve liberal iktisat ile iltisaki, buna miimas fikirleri
olmakla birlikte kendine has ve 6zgiin bir yapisi da s6z konusudur. Adam Smith, Ricardo,
Malthus, J. B. Say gibi diistiniirlerin fikirleri ve tesviki ile olusan klasik iktisat anlayisinin
serbest ticaret ve sanayi kavrami ile 6zel miilkiyet, dogal denge, rekabet yapisi, is
bolimi gibi temel kavramlarini kabul etmekle beraber Smith’in Emek-Deger Teorisi'ne
ya da Malthus’un Niifus Yasasi’'na elestirel bir gézle bakarak kabul etmedigini belirtir.1>
Bu Miinif Pasa’nin iktisat diisiincesinin de siyasi gortisleri gibi korii koriine baglanmakla
olusmadigina giizel bir 6rnek olarak verilebilir.

Miinif Pasa sanayi gelisiminin ekonomik ve teknolojik gelismeyi artiracag1 ancak

ters oranti ile halkin refah seviyesini diisliriip, gelir esitsizligini artiracagini
diisiinmektedir. Bu hususta Ingiltere iilkesini 6rnekleyerek su ifadelere yer verir;

' Dogan, “Siyasal Tutum Gelistirmede iki Tanzimat Aydini: Miinif Pasa ve Ali Suavi”, 200.

1 Duran, “Mehmet Tahir Miinif Pasa, Hayat1, Felsefesi”, 815.

12 Ozgiil, XIX. Asrin Benzersiz Bir Politeknigi: Miinif Pasa, 16.

13 Adem Ceyhan, “Eski Bir Uskiidar Sakini: Maarif Nazir1 Miinif Pasa’nin ki Manzum Eseri”, 1. Uskiidar
Sempozyumu, ed. Zekeriya Kursun vd. (Istanbul: Uskiidar Belediyesi, 2004), 2/455; Inal, Son Asur Tiirk Sairleri,
2/1003.

4 Murat Yilmaz, “Sunus”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince: Liberalizm, ed. Tanil Bora - Murat Giiltekingil
(Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2005), 7/15.

"> Gokhan Dogan, Miinif Paga 'nin Ilm-i Tedbir-i Memleket inin Tiirk Iktisat Tarihindeki Yeri (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiikseklisans Tezi, 2013), 46.
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“Ingiltere bu hal iizeredir. Birtakim adamlar milyonlarca altun sahibidir. Fakat
nice fakir familyalar da vardir ki ne mesken ve me’valar1 ve ne de yatacak bir yerleri
vardir.”

Devaminda daha kapsamli bir tahlile girisir ve soyle der:

“Tahsil-i servet cihetince diinyada Ingiltere kadar ilerlemis bir memleket yokdur.
Kiire-i arz Ingilizler'in elinde 4deta bir top menzilesindedir. Higcbir memleket yokdur ki
gemileri oraya gitmesin. Diinyanin her tarafinda ¢ikan ham mahsilati gemileriyle
memleketlerine celbederler. Ve kendi fabrikalarinda i'mal ederek yine bilad-1 baideye
gotliriip satarlar. Buna da kanaat etmeyib memalik-i ecnebiyyenin birinden mal alip
digerine gotiiriir, ve onlar beyninde dahi ticaret ederler. Ingiltere’de takriben otuz bes
milyon niifQis vardir. Bunlar hem san’atlarini iyi bilirler ve hem viicidlar1 gayet saglam
olup ziyadesiyle cahsirlar. Bir ingiliz amelesinin yaptig1 isi baska memlekette {ic amele
ancak yapabilir. Ve bunlar bir 4n hali durmazlar hatta bir Ingilize yolda gider iken birisi
“Ne yapiyorsun?” dese taaccilib eder cevab bile vermez. Bunlarin pek ¢ok yardimcilari ve
mudvinleri vardir. Hava, su, buhar ve elektrik onlara her umurlarinda muavenet eder ve
bu sayede kendi niiflislarina milyonlar ile niiflis kuvveti zamm ve ilave olunur. Bu
sebeblere binden Ingilizler gayet zengindir. Fakat her nasilsa bu servet yolunda taksim
olunmadigindan refah ve saadet halleri cok memleketlerden geridir.”16

Minif Pasa’nin son cimle ile dikkat cektigi elde edilen gelirin paylasiimasi
problemi yine donemin siyasi ve sosyal bir sorunu olarak ¢ikar karsimiza. Hiiklimetlerin
varligl, vazifeleri ve daha bir¢ok soruyu beraberinde getiren bu gelir dagilimi icin Osman
Devleti'nin durumu da pek parlak degildir. Ona gore halkin refahini1 saglamak devletin
vazifesidir. Toplumsal refaha her hususta adalet ile ulasilir. Ekonomik anlamda adalet
gelirin esit paylastirilmasi ile miimkiindir.

“Iste su esbab-1 servetin siiret-i tahsil ve istihlakini ve bir millet azasinin bazilar
zengin olup bazilar1 dligar-1 fakr u sefalet olmayarak ctimleten hissemend-i refah u rahat
olmak i¢lin miimkiin mertebe hakk ve adl iizre beynlerinde taksimi tariklerini talim
eden ilm-i celili’'l-menéfia (ekonomi politik) yani Idare-i miilkiye tesmiye olunur.”1?

Bu itibarla gelir arag, esit dagilim amactir. Ancak zamanin insanlari ara¢ ile amaci
karistirmis ve yapilmasi gerekeni unutmustur. Hatta maalesef ki ulema gelirin nasil
paylastirilacagini kismina gelemeden nasil kazanilacag1 kismina takilip kalmistir der ve
ozetle soyle soyler:

“Bazi ulema ilm-i servetden maksad mahza tahsil imis gibi yalniz tahsilden
bahsederler. Halbuki tahsil-i servet maksid-1 bizzat degildir. Belki maksad umimun
refah ve rahatidir ve bu ilmi taallimden matlab-i a’la ve maksad-1 aksa nev’-i insanin
def-i ihtiyac1 kaziyye-i mithimmesidir (...) isbu tafsilaitdan maksadimiz yalniz taksim-i
servete sirf himmet edip tahsilden sarf-1 nazar edelim demek degildir, ¢iinkii taksim-i
servet tahsilsiz olmaz, evvel tahsil edib ba’de taksim etmelidir. Fakat insanlarin hali acib

' Miinif Pasa, [Im-i Servet, 130.
17 Miinif, “Neviyye”, Ceride-i Havadis (istanbul: 1277), 5.
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oldugundan gayet ve maksadi unutup vesait ile mesgul oluyorlar ve gayeyi
nazarlarindan gaib ediyorlar.”18

Minif Pasa’nin gelir dagilimi konusuna verdigi 6zel 6nem toplumsal refahta gelir
dagilimi konusunun kelime anlamindan daha ¢ok anlama sahip oldugunu bilmesinden
kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Esit olmayan gelir dagilimi ekonomiye yani hayata bagh
her konuda insanlari esitsizlige stirtikleyecektir.

“Refah-1 nas tahsili servete miitevakkif oldugundan onunla istigal edip giderek
asil maksadi unuturuz ve vasitay1 maksad ittihaz ederiz. Bunun butlan1 meydanda ise de
maksadi vasitaya feda etmek hatd’s1 insanlara ¢ok seylerde vaki’ olur.”1?

Devlet ve siyaset s6z konusu oldugunda elbette ilk akla gelen haklar ve yasalar
konusu olacaktir. Yonetenler ve yonetilenler olarak isimlendirebilecegimiz karsilikl
iliskiler biitliinii ve bu Kkisiler lizerinden devlete yiliklenen mahiyet ile vatandaslara
verilen kisith hiirriyet alanlar1 tam olarak bu konunun miihim bir parc¢asidir. Devletin
varligl icinde tabii haklar1 olan vatandas belirli vazifeler ile miikellef sayilir. Bu
miikellefiyet devletin kutsiyeti karsisinda kac¢inilmaz 6devlerdir. Bu hususta Tanzimat
donemi aydinlarinin neredeyse tamami hakikatin farkinda olsa da Osmanl Devleti’nin
icinde bulundugu ahval ve serdit dolayisi ile farkli yaklasimlar sergiledikleri
gorilmektedir.2® Miinif Pasa’'nin da i¢lerinde oldugu bir grup Sadik Rifat Pasa’'nin veciz
ifadesi ile “hiikiimetler halk icin mevzu’ olup halk hiikiimetler icin mahlik degildir?!
gorislinii savunmaktadir. Miinif Pasa ayrica bu durumu soyle ifade eder:

“Hukiimet dahi heyet-i ictimaiyyenin selamet ve saadet hali esbabinin husulii yani
halkin (...) mesalih-i umimiyyesinin tesviye ve istihsal ve istikmali icin tesekkil ve
teessiis etmistir. Hiikkiimetin vazifesi mesalih-i umumiyyeyi tesviye icin bir nezaretten
ibaret bulundugu anlasilmistir.”22

Bu manada Devletlerin yonetici makaminda bulunan hiikiimetlerin en miihim
vazifesi vatandaslarin birbirlerine aykir1 olan zit fikirleri ve emellerinin kars1 karsiya
gelmesinin sonucu ortaya c¢ikacak her tirlii tehlikeyi 6nlemek ve herkesin hakkini teslim
ederek vazifelerin geregince yerine getirmesini temin etmektir.?23 Miunif Pasa’nin
fikriyat1 6zetle su minvaldedir. Insan icin hava gibi su gibi lazim olanin adalet ve esitlik
oldugunu soyleyebiliriz. Bu ancak medeniyet ile mimkiindiir. Medeniyetin imkani ise
ilim ve fennin yayginlasmasi ile terakki ile miimkiindiir. Medeniyet ve terakki ise kanun
ve nizamla olur. Kanun ve nizamin yani adalet ve esitligin hiikiim siirdiigii devlette ise
refahin ve saadetin nesviinema bulmasi kaginilmazdir.24 Tanzimat donemi siyasi

'8 Miinif Pasa, IIm-i Servet, 131-133.

' Miinif Pasa, [Im-i Servet, 21.

% Gokhan Cetinsaya, “Kalemiye’den Miilkiye’ye Tanzimat Zihniyeti”, Modern Tiirkive de Siyasi Diisiince:
Cumhuriyete Devreden Diisiince Mirast Tanzimat ve Mesrutiyetin Birikimi, ed. Tanil Bora - Murat Giiltekingil
(Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2009), 1/67.

I Mehmet Kaplan vd., Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi I. 1839-1865 (Istanbul: i.U. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1988), 35.

22 Kaplan vd., Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi I. 1839-1865, 183-184.

* Engin Deniz Akarli, Belgelerle Tanzimat: Osmanl Sadrazamlarindan Ali ve Fuad Pasalarin Vasiyetnameleri
(istanbul: Bogazici Universitesi Yayinlari, 1978), 13.

** Cetinsaya, “Kalemiye’den Miilkiye’ye Tanzimat Zihniyeti”, 1/238.
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kavramlar arasinda hiirriyet kavrami da ciddi bir yer isgal eder. Miinif Pasa hiirriyet
kavramini kendi ifadesi ile “Almanyali hakim-i meshur Kant cenablar1” ve Montesquieu
gibi filozoflarin goriislerinden esinlenerek yorumlamakta ve yine kendi ifadesi ile “adlem-
i medeniyyete nafi‘ olan ve hi¢bir kimseye muzir olmayan harekatta herkesin serbest
olmas1” yahut “ferdin hukuk-u mesr'asina mutasarrif olmas1” seklinde tarif
etmektedir.2> Hiirriyetin sinir1 icin ise beyani su sekildedir.

“Hukuk-u hiirriyet baskasinin hukuk-u hiirriyetine dokunmayacak kadar ileri
olabilir. Yani hirriyetin baska hududu olmayip bunun hududu digerinin hudud-u
hiirriyetidir.”26

Minif Pasa hem doguyu hem batiy1 iyi bilen ve tahlil eden bir entelektiieldir.2”
Gelenege hakim yenilige acik bu aydin sima medeniyet, terakki ve hiirriyetin birbiriyle
organik bir bag icinde oldugunun ayirdindadir. Bu sebeple yine kendi ifadesiyle:

“Hurriyet, her tiirlii terakkiyatin membaidir. Hiirriyet olmasa bu terakkiyat hasil
olmaz. Hir olmayan adamin terakki ihtimali yoktur. Ciinkii hiir olmal sa’y etmeli,
esbabina tesebbiis eylemeli ki terakki olsun.”28

Miinif Pasa’nin yasadigi donem i¢ ve dis her tiirlii kargasanin hiikiim stirdiigii bu
sebeple zorunlu tedbirler ve kisitli imkanlar ile Devlet-i Aliyye'nin siki politika izledigi
ozellikle yabanci medya unsurlari tarafindan istibdat adiyla anilan bir déonemdir. Bu
sebeple olsa gerek hiirriyet bahsinde fevkalade énem verdigini beyan ettigi hiirriyet
cesidi fikir ve distnce hirriyetidir. Fikrini soyle ifade eder;

“Esas, Hurriyet-i Akliyedir. Hiirriyet-i mezhebiye, ve ahlakiye ve ticariye ve
sind’iye ve hususiye ve siyasiye ve saire bundan sonradir.”2°

Hirriyetin tekamiilii tedricidir ve Hirriyet-i akliyeden baslayarak biitiin
hiirriyetler sirasiyla nesviinema bulur. Bu siirecin ikmali ise sartlarin olgunlagsmasina
baglhdir. Bu sartlarin ilki ise maariftir. Bu hususta neredeyse biitiin Tanzimat aydinlari
ve devlet adamlar1 hem fikirdir.30

Minif Pasa’ya gore insan istidadi mukabilinde hiirriyetten istifade eder. Yani
maarif ve idraki nispetinde bu nimetin kiymetini anlar. Bu sebeple o6ncelikle halkin
egitimi ve terbiyesi icin kollar sivanmalidir. Bunun i¢in biitiin kurumlar egitim
kurumlari ile isbirligi yapmalidir, yeni egitim kurumlar1 agilmadir, zira bu kiilfetli ytikiin
altindan ancak kiilli bir hareketlenme ile kalkilabilir. O vakit herkes hitrriyetinin hakiki
manasini anlar ve hirriyeti talep eder. Toplumsal anlamda maarif agacinin filizlenmesi,
kok salmasi ancak bu sekilde olabilir. Kendi ifadesi nakletmek gerekirse;

“Her ferd hiirriyetten kendi derece-i terbiye ve idraki nisbetinde istifade edebilir.
(...) Hirriyet, terbiye ve idrak tevestli ettikce tevsi’ kilinmali ve evvel emirde terbiyeye

¥ Kaplan vd., Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi I. 1839-1865, 182.

2% Kaplan vd., Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi I. 1839-1865, 189-192.

" F. Samime Inceoglu, “Tanzimat’ta Bir Diisiiniir ve Biirokrat: Miinif Pasa ve iktisat Tasavvuru”, Divan [Imi
Arastirmalar Dergisi 19 (2005), 235.

* Mitinif Pasa, Telhis-i Hikmet-i Hukuk (istanbul: Mekteb-i Sanayi-i Sahane Matbaasi, 1301), 111.

¥ Kaplan vd., Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi I. 1839-1865, 187-191.

30 Cetinsaya, “Kalemiye’den Miilkiye’ye Tanzimat Zihniyeti”, 1/67.
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miite’allik ulim ve maarifi halka talim ve tamim etmelidir. (...) Onun i¢in hiikiimetler
mektebler kiisadiyla halki talim ve terbiyeye sa'y ve gayret etmelidir. (...) Hirriyetten
layikiyla istifade etmek icin insanlar kendi terbiye-i umumiyelerine itina etmelidirler.
(...) Hurriyetin tevessii ve intisar1 terbiye-i umumiyeye mitevakkiftir. Hurriyetin
hakikatini derk ve onu talep ve icra etmek terbiye-i umumiye istihsalinin esbabi teshil
edilmis olmak i¢in de bunu mecburi ve meccanen yapmiglardir. Elhasil hiirriyetin
mebniyun-aleyhi terbiye-i umumiyedir.”31

Miinif Pasa ferdin yasamasi i¢in toplumsal hayatin zarurl oldugunu
diisinmektedir. Nitekim hi¢ kimse bir basina biitiin ihtiyac¢larini karsilayacak ytkimlu
oldugu fiiliyat1 yerine getirebilecek yeterliligi sahip olamaz. Bu sebeple insanlar basibos
hiirriyetin daha kavramsal ifade edersek kisisel 06zerkligin miimkiin oldugunu
diisinmemelidir. Zira fertler toplumu meydana getirdigine gore toplumun kurallarina
uymal1 ve toplumun kendileri icin bictigi rolleri yerine getirmelidir. Ancak bu sekilde
toplumsal yap1 kurulur, muhafaza edilir. Bu ayn1 zamanda Miinif Pasa’nin Bati diisiinsel
yapisinin etkisiyle toplumu canli bir organizma olarak gordiigliniin de ifadesidir.32

Minif Pasa nezdinde siyasetin en bilyiligli maarifin toplumsal diizeyde
yayginlasmasi ve birlikte terakki etmektir. Bu maarif bilgiyle kaimdir ve diizenli bilgi
akisini saglamak gercekten biiyiik bir siyasettir. Osmanli Devleti'ne kiyasla Bati’'nin ileri
olusunun kaynagi da yine bu miihim noktadir. Kendi ifadesi ile:

“Herglin asar-1 acibesini gordiigiimiiz ulim ve fiinin, mucib-i hayret olacak
derecede terakki ve intisar etmistir. Bir taraftan dahi giin be giin ilerlemektedir. (...)
Komsumuz olan Avrupalilar¢ok uzun yillardan beri sa’y ve ikdam ederek ulim ve
fiinlinda ilerlemis ve bu sayede medeniyetge bir derece-i alaya irtifa etmis olduklarinda
bu babda bizim onlardan geri kalmamiz ne memleket menfaatlerine ne de saltanatin
sanina yakisir.”33

Miinif Pasa Osmanl Devleti'nin diinya sahnesinde eski kudretli giinlerine yeniden
kavusmasinin ancak egitimle miimkiin olacaginin farkinda oldugu icin zaman zaman
batili diisiiniir ve filozoflarin eserlerinden terclimeler yapmis ancak heniiz sosyo-
kultirel agidan elverisli olmayan bir ortama hediye ettigi bu yazilar ve geviriler kimi
zaman onun dinsizligi, materyalistligi kimi zaman bati hayranlig: ve ihtilalciligi ithamlar
ile karsilik bulmustur.34

Minif Pasa yasadigi donemin vaziyetinin ehemmiyetini anlayan bu itibarla
giinliik politika ve sloganik sdylemlerden uzak duran daha ziyade uzun vadeli ve felsefi
alt yapisi olan teorik-pratik uyumu haiz kapsamli ihya ve 1slah projelerini ele almaktadir.
Bu yoniliyle Tanzimat doneminin hararetli, giinliik siyaset dili kullanan aydinlarindan
ayrilmaktadir. Minif Pasa siirekli ilerleyen bati ile yerinde saymayi, mevcudu korumayi
bile iyi kabul eder hale gelen Osmanl Devleti arasinda giderek farkin acildigini

3! Kaplan vd., Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi I. 1839-1865, 187-192.

32 Dogan, “Miinif Mehmed Pasa”, 32/9; Miinif Pasa, Ilm-i Servet, 21.

33 “Saadetlii Miinif Efendi’nin Nutkudur, Darii’l-Fiinin un A¢ilis1 Miinasebetiyle” Takvim-i Vekayi, 20 Zilkade
1286, 1192/2.

* Dogan, “Siyasal Tutum Gelistirmede iki Tanzimat Aydmi: Miinif Pasa ve Ali Suavi”, 202.
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gormekte, farkin kapatilmasi igin c¢esitli calismalar, raporlar, yayinlar ve egitim
calismalar gerceklestirmektedir. Miinif Pasaya gore batinin kiiltiirii ve bilimi 6grenilir
ve onlarin gittigi yol izlenirse fark daha da a¢illmadan batiya yetismek miimkiin
olacaktir. Bu ugurda batili gesitli kiiltiir tirtinlerini Turk kiiltiir diinyasina terciimeler
vasitasiyla kazandirmistir. Esasen bu davranmis aktif siyaset ve radikal sdylemler ile
keskinlesmek yerine 6mriiniin mithim bir kismin1 adadig: iist diizey devlet hizmetinin
husule getirdigi muhafazac1 tutumun bir gostergesidir denilebilir. Miinif Pasa’ya gore
“Devlet icin hi¢cbir muzafferiyet yoktur ki ilmin ihyasi ve maarifin yayginlastirilmasi ile
elde edilenden daha ziyade olsun.”35

Devletler nezdindeki geri kalmishgin, siyasi agmazlarin, politik buhranlarin temel
sebebi batinin ¢ok hizli gelismesi ve Osmanl Devleti'nin bu gelismeleri kdmil manada
idrak edip kars1 koyacak teknik, sinai, askeri ve idari manada ¢ozlimler liretememesi
olarak oOzetlendiginde Tanzimat'in teori-pratik catismasinin ve daha bir¢ok farkh
problemin kaynagina inilmis olmaktadir. Tim bu gelismelerin Osmanli Devleti'ne
verdigi zararin izalesi lzerine donemin aydinlari c¢esitli receteler diizenlemektedir. Bu
aydinlardan biri olan Miinif Pasa da geri kalma sebepleri hakkinda cesitli raporlar ve
yazilar ile ikazlar yapmakta, fikirler beyan etmektedir. izah edildigi lizere geri kalmishk
tek bir konuda degil birbirine bagl ve birbirinin tetikleyicisi hitkmiinde oldugundan bu
girift problemin ¢6ziimii de oldukga zor olacaktir. Miinif Pasa bu sebeple yaptig: tefekkiir
sonucu daha 6nce Volney ve Baron De Tott'un da soyledigi gibi tekamiilii engelleyen
maarifin ontindeki en biiyiik engelin Arap alfabesi oldugunu ifade eder. Ona gére Arap
yazist okuryazarhigin gelismesini kosteklemekte cahilligi yaygin kilmaktadir. Bundan
dolay1 ilk yapilmasi gereken seylerden birisinin yazi1 reformu gelistirmek oldugunu
soyler.36

SONUC

Bu arastirmamizda daha ¢ok egitimci Kkisiligi ile 6n planda olan Miinif Pasa’nin
siyasi gortislerini ve kismen devlet/hiikiimet tasavvurunu ele aldik. Takdir edilecektir ki
Tanzimat gibi buhranli bir dénemde II. Abdilhamid Han gibi cesitli yonleriyle
tartismalarin odagindaki bir Sultan’in kabinesinde maarif nazir1 olarak gorevli olmasi
itibariyle siyasi gorusleri ziyadesi ile mithimdir. Nitekim bu goriisler kimi zaman gliniin
siyasetini belirlemeye yonelik iken kimi zaman belirlenen siyasetlere tepki mahiyetinde
gelismektedir. Kaynaklarin verdigi imkan o6lciisiinde merkeze Miinif Pasa’y1 alarak, kendi
kaleminden fikirlerini, ifadelerini incelenmesi neticesinde diyebiliriz ki; Miinif Pasa’nin
Osmanl Batililagsmasi siirecindeki aktif etkisi yukarida da izah edildigi lizere ii¢ veche ile
karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi, gazeteci, dergisi, cemiyetci ve egitimci olan
sosyal yonii. Ikincisi edebiyatc1 ve arastirmaci olan bireysel yonii. Uglinciisii ise terciime
odasindan maarif nazirh@ina kadar cesitli sifatlarla farkli kademelerde bulunmasi
yonliyle devlet adamhigi yonudiir.37 Miinif Pasa yer yer entelektiiel birikimi ve aydin

3 Takvim-i Vekdyi, 20 Zilkade 1286, 1192/2.

3% Berkes, T tirkiye 'de Cagdaslasma, 264.

37 Ali Budak, Batililasma Siirecinde Cok Yénlii Bir Osmanl Aydini: Miinif Pasa (Istanbul: Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamig Doktora Tezi, 2002), 639.
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kisiligi ile devlet adamlig1 ve siyasi terbiyesi arasinda kalmis ve kendi i¢inde ¢atismalar
yasamistir. Fikirlerinin icrasi icin devletin agir birokratik c¢arklarini ve rutin
prosediirlerini karsisina almak yahut ihtilalci bir ruhla fikirlerinin temelinde yatan
nizami ikame etmek i¢in eski fikri yok etmek yollarindan birini se¢mek gerektiginde ilk
yolu tercih etmis, Yeni Osmanli gibi degil viizerd-y1 sadika’ya yarasir bir bicimde hareket
etmistir. Her ne kadar gerceklesmesi uzun ve mesakkatli de olsa hukuka uygun olan
yolun haricine tevessiil etmemistir.38

Tanzimat aydinlarinin karakteristik yapisi disinda bir tavir sergileyen Munif Pasa
sonuglarla degil sebeplerle ilgilenmekte, kuru ezber elestiriler yerine nitelikli teknik
raporlart onemsemektedir. Ne siirekli tekrar edilen bati glizellemeleri ile vakit
kaybetmenin dogru olduguna inanmakta ne de ge¢cmisten gelen her sey dogrudur
anlayisiyla plansiz ve programsiz ihya hareketlerine girismenin dogru olmadigina
inanmaktadir. Esasen akibeti mechul gayretler yerine makul terkiplere ihtiyac
oldugunun bilincindedir. Bunu siyasi goruslerini incelerken gayet acik bir sekilde
gorebiliriz. Sadece siyasi degil sosyal, ekonomik hatta egitim igerikli fikirleri de
zamanimnin bir miktar 6tesinden gelmis gibidir. Ornegin gayrimiislimlerin askerlik
miikellefiyetinden muaf tutulmalari, terakkiye mani olmasi cihetiyle Arap harfleri ile
tedrisatta yenilige ihtiya¢ bulunmasi, kapsamli bir kiitiphane kurularak hem istifade
hem temsil yoniiyle hizmetinin saglanmasi gibi fikirleri serdetmekten geri durmamistir.
Dogru bildigini cesaretle ve kararlilikla savunmus, eksik gordigii hususlari, eksiklik
sebeplerini, ortaya c¢cikan sorunu ve problemin ¢6ziimiini kendine ait bir sistemati ile
devlet adamina yakigsir iislupla ve bir egitimci nahifligi ile ifade etmis, kaliplasmis 6n
kabulleri asilmaz duvarlar olarak gormemistir.

Bir diger husus Miinif Pasa'nin siyasi goriisleri nazarl yaklasimlarla sinirhdir.
Daha ¢ok sistematik felsefenin alanina giren felsefl problemlerde tartisila gelen hiirriyet,
serbest tefekkiir, tabiat-1 insaniye ile sistemin reddettigi sosyalizm ve komiinizm gibi
siyasi akimlar tizerinde fikir beyan etmektedir. Onun mesrutiyet, cumhuriyet, demokrasi
gibi nominal diizeyde bile ele almadig1 kavramlar hakkindaki gorislerini ise cesitli
yazilarindan ancak analoji yoluyla ¢ikarmak miimkiin olmaktadir.?® Dénemsel sartlar
cercevesinde tim gorusleri ele alindiginda Minif Pasa’nin dogu-bati kavsaginda c¢ikis
yolu arayan Osmanli Devleti'nin nitelikli devlet adami ve sadik bir naziri, kendinden
sonra gelen aydin kusaga ise istikamet veren entelektiiel yiizii oldugunu anliyoruz.

Devletini seven Osmanli’'nin birligini savunan ve padisahina sadik, liberal bir
entelektiiel olarak tanimlayabilecegimiz Miinif Pasa’nin sahsina takdir edilen ve
kendisinin deruhte ettigi vazifeleri donemin zorlu kosullarina ragmen hem icral manada
hem insai manada bihakkin yerine getirdigi ayrica kendisinden sonraki kusaklarin fikri
tekamiili i¢in felsefi zeminin tesisine gayret gosterdigi tarihge sabittir. Bu itibarla bugtlin
Namik Kemal'in yahut Ziya Pasa’nin devlet felsefesi olarak nitelenebilecek fikriyatina
gerekli zemin Minif Pasa déneminde hazirlanmistir diyebiliriz. Son olarak gerek

3 Ozgiil, XIX. Asrin Benzersiz Bir Politeknigi: Miinif Pasa, 172.
** Dogan, “Siyasal Tutum Gelistirmede iki Tanzimat Aydmi: Miinif Pasa ve Ali Suavi”, 202.
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Tanzimat ve sonrasi icin Osmanli Devleti hakkinda gerekse Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
kurucu fikirleri hakkinda Miinif Pasa olmaksizin sdylenen her sey bir yoni ile eksik
kalacaktir.
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Hadis ilminde en dogru habere, en saglam sened ile ulasabilmek i¢in rivayetlerin
sened ve metinleri belli kriterlere tabi tutulmustur. Baz1 haberler ilk bakista kusursuz
gibi goriinmekle birlikte, arastirildig1 zaman kimi kusurlar ortaya ¢ikmaktadir. Rivayette
bulunan ve problem teskil eden bu durum, belirlenmis usuller ¢ercevesinde ve yalnizca
hadis ilminde uzman olan kisiler tarafindan tespit edilebilmektedir. Bu tiir kusurlar
hadis literatiiriinde ‘illet’ olarak degerlendirilmekte ve bu rivayetler ‘muallel’ olarak
adlandirilmaktadir.

‘leli’'l-hadis’ olarak isimlendirilen ve hadis ilimleri arasinda énemli bir yere
sahip olan illet tespiti faaliyeti sonucunda rivayetlerin sihhatleri zedelenmektedir. Bu
sebeple illet tespiti icin ilel aliminin gli¢li bir hafizaya, kokli bir sened ve metin
bilgisine, uyanik bir muhakeme yetenegine sahip olmasi gerekmektedir. ince ve hassas
bir degerlendirme gerektiren bu ameliye ile rivayette bulunan kusur, kimi zaman yogun
calismalardan sonra ortaya ¢ikmaktadir. illetin ortya ¢ikarilmas: icin gerekli olan bu
hassasiyet sebebiyle rivayetlerdeki illetin tespiti kisiden kisiye farklilik géstermistir.

Bu alanda kaleme alinmis olan Rivayet Asrinda Illet -Bezzar Ornegi- isimli eser,
yazarin doktora ¢alismasi olup rivayet donemi olarak tanimlanan ilk ii¢ asir icinde ‘illet’
kavraminin kullanimini ele almaktadir. Calismada, ilk donemde illet ifadesinin beyani
sadedinde Bezzar’'in el-Miisned’i incelenmis ve bu eser lizerinden rivayette illet'in ifade
ettigi mananin okuyucuya ac¢iklanmasi hedeflenmistir.
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Kitap ii¢ bolimden miitesekkildir. Birinci béliimde rivayet asrinda illet
kavraminin keyfiyeti, illet'e delalet eden lafizlar ve bu asirda illet lizerine yazilmis
eserler incelenmektedir (s. 15-100). Tedvin ve tasnifin devam ettigi ilk li¢ asirda illet
kavraminin farkh sekillerde ortaya ciktigr gorilmektedir. Yazar tarafindan iizerinde
arastirma yapilan eserler genel olarak ikinci ve ti¢lincii asirda yazilmis olmakla birlikte
besinci asra kadar uzanan bir déneme aittir.

Calismada illet kavraminin ilk kullanimi tizerinde durulmakta, ibareye ilk isaret
edenin Su’be b. Haccac (6. 160/776) oldugu ifade edilmektedir. Yahya b. Ma’in’in (6.
233/848) et-Tarih ve’l-llel’i, Ali Ibn Medini'nin (6. 234/848) Ilelii’l-Hadis’i ve Marifetii’r-
Ricdl ve't-Tarih’i ve Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Marifetii’r-Ricdl ve lelii’l-Hadis
isimli eserleri hadiste illet konusunda yazilmis kitaplarin basinda gelmektedir (s. 17-29).

Calismada siklikla basvurulan bu kaynaklara ek olarak, ilel alaninda eserleri
bulunan Yakub b. Seybe (6. 262/875), Eb(i Zur’a er-Razi (6. 264/878), Ebli Davud (0.
275/889), Eb(i Hatim er-Razi (6. 277/890), ibn Ebi Hatim (6. 327/938) gibi alimlerin
kitaplarina da ¢okga atifta bulunulmustur.

Miislim’in (6. 261/875) et-Temyiz'i, Darekutni’nin (6. 385/995) el-ilel'i ve hadis
alimlerine rivayetler hakkinda sorulan sorulara verdikleri cevaplardan meydana gelmis
olan ve ilel bilgisi de iceren es-Sudldat tiri eserler de c¢alismanin baslica
kaynaklarindandir. ibnii’s-Salah’in Mukaddime’si, ibn Hacer’in Niizhetii’n-Nazar ve en-
Niiket’i, Sehavi'nin Fethu’l-Mugis’i de ¢calismada sik sik yararlanilan eserlerdir.

Miitekaddimin olarak nitelendirilen eserlerin disinda ‘ilel’e dair giiniimiize kadar
yapilmis arastirmalarin pek c¢ogu kisaca degerlendirilmekte, bu durum ise yapilan
arastirmanin oldukca kapsamli ve yogun bir ¢alismanin triint oldugunu géstermektedir.
Yazar akademik bir dille ele aldig1 eserde muntazam bir diizen takip etmis ve ilk olarak
‘illet’ kavraminin kapsamina giren ifadelere yer vermistir. Boylelikle ilk li¢ asirda illet’'in
mabhiyeti ve kullanim sekillerinin okuyucuya kavratilmasi hedeflenmistir.

Yapilan calismaya gore ilk ii¢ asirda; vehm, hata, galat gibi kusurlar, ravinin
zaptinda ortaya ¢ikan muaraza, ravinin fizyolojisinden kaynakli ihtilat ve telkin gibi
zayifliklar illet olarak degerlendirilmektedir. Bu donemde senette bulunan zayifliklar;
rivayetin mevkaf veya maktli olmasi, ravinin irsal yapmasi veya isnaddaki her tiirli
teferriid de rivayetin muallel oldugu seklinde ifade edilmektedir. Ravinin senede veya
metne yaptigy; tedlis, idrac, idhaller, rivayet yahut senede yapilmis ziyade ve ihtisar da
rivayetin muallel olarak tavsif edilmesine sebep olmustur. Yine rivayetler arasinda ravi
tarafindan metinde yapilan cem islemi veya ayni rivayetin ravilerinin birlestirilmesi
olarak ortaya ¢ikan ve senedde vuku bulmus cem de illet olarak degerlendirilmistir.

Yazarin lizerinde durdugu 6nemli bir husus ise rivayetin terkini gerektiren bazi
kusurlarin ilk donemde illet olarak kabul edilmis olmasidir. ‘Mevz(’, 1a asla’leh’,
‘layesihhu haza’, ‘batil’, ‘gayru sabit’ gibi ibarelerle ifade edilen bu tiir problemler ‘illet’
kavramiyla dile getirilmistir. Calismada ayri basliklar altinda ele alinan bu ibareler, ilk ii¢
asirda kaleme alinmis olan bilhassa Darekutni, ibn Ebi Hatim ve Ahmed b. Hanbel’in
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eserlerinden aktarilan rivayetler ile zenginlestirilmis ve ilk {i¢ asirda ‘ilel’ kavraminin
ifade ettigi bilgi degerinin ortaya konulmasi1 amaglanmistir.

Ik Gi¢ asirda ravide yahut rivayette bulunan her tiirli mudrazanin illet
kavramiyla ifade edildigi goriilmektedir. Dordiincii asra gelindiginde illet kavraminin
ifade ettigi mana degisime ugramistur.

Hakim’e gore illet “Sikalarin rivayetlerinde bulunan ve onlarin fark edemedikleri
kusur’dur (s. 38). Saz ile illet kavramlarini birbirinden ayiran Hakim, sikanin
teferriidiinii saz olarak degerlendirmekte ve bu rivayetlerde bir illetin bulunmadigini,
fakat muallelde ise vehm bulunduguna delalet eden bir illetin var oldugunu ifade
etmektedir. illet kavramindaki bu déniisiim Ibn Salah ve Ibn Hacer ile kemale ulagsmakta
ve giliniimiizde kullanilan “sika ravilerin rivayetlerinde bulunan ve yalniz uzman olan
kisilerin fark edebilecegi kusur” olarak son seklini almaktadir.

lllet tespitinin ne derece énemli ve hassasiyet gerektiren bir is oldugunun
tizerinde duran yazar eserin ikinci bolimiinde illet tespitinde bulunacak olan
uzmanlarin yetkinligini ve illet tespiti yapabilmeleri icin kendilerinde aranan sartlari ele
almaktadir (s. 121-319).

Cerh-ta’dil aliminde oldugu gibi illet tespiti yapacak alimde de aranan belirli
sartlar olmakla birlikte, subjektiflikten tamamen kurtulmak da miimkiin degildir. Bu
sebeple rivayette bulunan illeti tespit edecek kisinin, hadis ravisinde aranan sartlardan
daha agir sartlara ve belirli ézelliklere sahip olmas1 gerekmektedir. ilk asirdan itibaren
muallilin rivayet ilminde uzman olmasi istenmektedir.

Calismada ravinin adaletinden zaptina, sema bilgisinden hadis birikimine, cerh-
ta’dil’de liyakatina ve zihinsel yetkinligine kadar bunlarin tamaminin kamil bir diizeyde
olmasi1 gerektigi ifade edilmektedir. Diger taraftan illet tespitinde bulunan kisinin
hadislerde ortaya ¢ikan nasih-mensih bilgisine sahip, rivayetlerin 1ztirdab durumunda
haberdar, hadisler arasinda bulunabilecek muhalefetin sebeplerini bilen, zamanin hadis
ekollerinin rivayetler lizerindeki etkisini ve mezhep taassubunun rivayetlere verdigi
zararin farkinda olan bir ilmi alt yapiya sahip olmasi gerektigi ifade edilmektedir. Ayrica
salt bilgi yeterli goriilmemis, ilel uzmaninin 6zellikle ilim talibi, mur(et sahibi, rihleleri
cok ve rivayetlerin yayildig1 cografyalarin bilgisine sahip kimseler olmas1 gerektigi
belirtilmistir.

Yazara gore hadis ravilerine oranla ilel alimlerinin sayilarinin az olmas ise ilk
asirdan itibaren bu 6zelliklerin arandiginin bir gostergesidir. Calismada ilel dliminde
olmas1 gerektigini ifade edilen bu hususiyetlere, hadis ve ilel alimlerinin birbirlerine
yaptiklar taltif, tenkit, elestiri ve kritikler sonucunda gelen haberler araciligi ile
ulasildigr goriilmektedir. Bunlar1 bashklar halinde degerlendiren yazar, ulastig
sonuglari naklettigi haberler ile desteklemektedir.

Eserin son boliimiinde, hadis alimleri tarafindan illet kavraminin ilk ii¢ asir icinde
pratikte kullanimina dair o doéneme ait bir eser tlizerinden okuyucuya sunumu
planlanmistir. Burada tgilincii asr1 temsil etmesi nedeniyle Abdiilhalik el-Bezzar (0.
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292/905) ve el-Miisned isimli eseri tercih edilmis ve eserde bulunan rivayetlerde el-
Bezzar'in illet'e dair izledigi yontem incelenmistir. Hem yasadigi tarih hem de illet
kavramini kullanimi itibari ile yazarin el-Bezzar tercihi yerinde bir secim olarak
durmaktadir (s. 325-415). el-Miisned tlzerinden Tiirkiye de daha 6nce akademik bir
calisma yapilmamis olmasi ise arastirmacilar igin yeni faaliyet alanlarinin kapilarin
aralamaktadir.

el-Bezzar'in hadis¢i kimligi, el-Miisned’de hadislere sened ve metin yoniinden
cesitli aciklamalarda bulunmasi ve hadis ilminde uzmanhg1 yazarin iizerinde durdugu
onemli konulardir. Miisned olmasina ragmen el-Bezzar’'in rivayetler tizerinde yaptig1 bu
degerlendirmeler ile el-Miisned’in yazildig1 doneme dair hadis ilimleri arastirmalarina
katkis1 olacak degerli bilgiler iceren akademik eser niteligine haiz oldugu goriilmekte ve
et-Tirmizi’nin es-Siinen ine olan benzerligi dikkat ¢ekmektedir.

el-Miisned, asere-i miibessere senedleri ile baslamakta ve yiiz iki sahabinin
rivayetlerine yer verilmektedir. Fakat Heysemi'nin (6. 807/1405) kitaba yazdig: Kiitiib-i
Sitte’'yve zevaidini iceren Kesfii’l-Estdr’da yiiz seksen sekiz sahabiye ait rivayete yer
verilmesi eserin tamaminin bulunmadigini géstermektedir (s. 351). Rivayetlerde yer
alan “Allah Rasftliinden sadece bu vecihle biliyoruz. Bu sebeple bu rivayete yer verdik ve
illetini acikladik.” ifadelerinden el-Bezzar’'in eserde yalniz merf(i hadislere yer verme
arzusunda oldugunu, rivayetlerin merfl kisimlarin1 aktarmasi ve Hz. Peygamberden
hadis rivayet etmemis sahabenin sézlerini ihtisar etmesinin de bu durumu destekledigi
gorilmektedir.

el-Bezzar eserde, sahabiden gelen “Allah Rasilii zamaninda sdyleydi...” seklindeki
rivayetlere yer vermis ve Seddad b. Evs’in, “Biz Rastlullah déneminde riyay: kiiciik sirk
sayardik.” soziinii de hiikmen merfi saymistir (s. 358).

Mevkif rivayetin ref edilmesini 6niine ge¢mek icin yahut maktl rivayete
sahabinin derc edilmesini 6nlemek adina, rivayeti son ravisi ile zikretmis ve bu durumu
da beyan etmistir (s.362). Yine kendisinin tek tarikle bildigi rivayetin senedinde bulunan
zayifliga dikkat ¢ekmis, baz1 rivayetlerde garibu’l-hadis’e dair izahlarda bulunmus ve
hadislerde yer alan fikhi hiikiimlere ait agiklamalar yapmistir (s. 369).

Yazar calismasinda, el-Bezzar'in illet tespitinde izledigi yonteme, ravilere dair
yaptigl degerlendirmelere ve onun hadis ilimlerinde yetkinligine vurgu yapmaktadir.
Rivayetlerde bulunan ravilerin sema kayitlari, cerh ve ta’dil bilgisi, siyasl ve mezhebl
egilimleri el-Bezzar’in illet tespitini yansitmak iizere ele alinan konulardandir (s. 385).

Ravilerden birinde bulunan cehalet sebebi ile rivayetin muallel olmasi, meshur
sened ile gelmis rivayetin taninmayan senedini de muallel olarak vasiflandirmasi ve
haberlerde bulunan muhalefette; zayif ravinin sikaya, sika ravinin kendinden daha tist
veya daha fazla sayida sikaya muhalefeti rivayetleri degerlendirmede el-Bezzar'in 6nem
verdigi hususlar olarak zikredilmektedir.

Yazara gore el-Bezzar tasnif donemi icinde yasamis ve hacimli bir eser birakmig
olmasina ragmen, hak ettigi degeri gormemistir. Siyasi goriis ayriigi veya mezhep
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taassubunun bunda etkili olabilecegi gibi bunu ispatlayan somut bir delilin varligindan
ise s6z edilmez (s. 355).

Yapilan bu akademik ¢alisma ilim diinyasinda illet iizerine yazilmis kapsayici bir
eser olarak durmaktadir. Illet'in ilk dénemde mahiyetinin bilinmesi adina ilk ii¢ asrin
secilmesi onem arzetmektedir. Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main ve Ali ibn Medini gibi
asrin U¢ biiylik isminin yaninda cerh ta’dil uzmanlarindan Eb{ Ziir'a er-Razi, EbG Hatim,
ibn Ebi Hatim ve Eb( Davud gibi alimlerin eserleri ilizerinden konunun ortaya
konulmasi ¢alismanin kiymetini artirmaktadir.

Yazar arastirmanin basinda hedefledigi ‘illet’ kavraminin ilk hadis edebiyatina
dahil olusunu, zaman igerisindeki doniisiimini ilk ii¢c asir baglaminda incelemekte ve
illet’in ilk donem metodolojisini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Illet iizerine yapilacak calismalarda literatiirii tanima ve ona ulasmada kolaylik
saglayacak bir eser meydana gelmistir. el-Bezzar ve el-Miisned'i lizerinden yapilan bu
arastirma, ilk donem ‘llet’ kavraminin pratikte kullanimini yansitir niteliktedir.
Calismanin el-Miisned gibi kesfedilmeyi bekleyen ilk donemin kiymetli eserleri tizerine
yapilacak yeni arastirmalara ilham kaynagi olacagi diistiniilmektedir.
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