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Oz

Modern Tiirk edebiyatinin énemli simalarindan olan Safiye Erol'un (1902-1964) sadece edebiyata kars:
degil, ayn1 zamanda felsefeye olan ilgisi de asikardir. Safiye Erol’ da felsefe ve edebiyatin, tasavvuf ve
felsefenin biitiinlesmesi eserlerindeki felsefi anlamlandirmalar1 da pesinden getirmektedir. Eserlerinde ve
diisiince diinyasinda merkeze almis oldugu insan kavrami onun en 6nemli temalarindan biri haline gelmistir.
Safiye Erol’da insan felsefesinin miimkiin olup olmadigini irdelemek hem Modern dénem diisiincesini hem
insan ve varolus felsefesini hem de edebiyat, felsefe, tasavvuf iliskisini de istintak etmek demektir. Safiye
Erol'un edebi eserlerinin derinliklilerinde bu alanlarin birlesiminin hareket noktasinin, biling ve ahlak sahibi
olanin insanin bizatihi kendisidir. Safiye Erol'un fikriyatinda, besgeriyetten hareketle kendini sadece
maddeden saymayan ve askin olana dogru yonelim gerceklestiren bir insan telakkisi vardir. Bu insan telakkisi,
var olus felsefesinin bir uzantisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buradan hareketle Safiye Erol’da bir insan
felsefesinin miimkiin olup olamayacag lizerine diisiinmek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Safiye Erol, Felsefe, Edebiyat, insan, Tasavvuf

Abstract

Safiye Erol (1902-1964), one of the most important figures in modern Turkish literature, has an interest
not only in literature, but also in philosophy. In Safiye Erol, the integration of philosophy and literature, sufis
and philosophy follows the philosophical meanings in his works. The concept of human beings centered in
her works and in the world of thought has become one of her most important themes. To examine whether
human philosophy is possible Safiye Erol means to invok both the idea of the modern period, the philosophy
of man and existence, as well as the relationship between literature, philosophy and sufis. Safiye Erol, in the
depths of her literary works, the point of action of the combination of these fields is the person who has
consciousness and morality. In Safiye Erol's idea, there is a human dissplainment that does not count itself
solely from matter and makes a tendency towards the love. This human thesis is an extension of the
philosophy of existence. From here, it is possible to think about whether a human philosophy can be possible
in Safiye Erol.

Keywords: Safiye Erol, Philosophy, Literature, Human, Sufi.

Giris

Modern Tiirk Edebiyati dedigimizde Safiye Erol'un da bu alana dair mesale tutanlardan biri
oldugunu, hatta yalniz Tiirk edebiyatiyla sinirli kalmayip ayn1 zamanda estetik, tasavvuf ve felsefe
alanlarinda da bu mesalesinin hi¢ sonmedigini sOylememiz yanls olmayacaktir. Safiye Erol
okunmadan anlasilmayacak, okundukg¢a da hep bambaska kapilar1 beraberinde getirecek olan
onemli miitefekkirlerimizdendir. Bu nedenle olsa gerek onun bir kitabin1 okuyan; kaleminin
sadeligi, samimiyeti ve akicilifiyla tanisan biri, kaleme aldig1 diger eserlerini de muhakkak merak
icinde okumak isteyecektir. Safiye Erol denilince akla ilk edebiyat alan1 gelse de edebiyata olan ilgisi
kadar felsefe alanina kars: olan ilgisi de asikardir. Safiye Erol, 1917 yilinda Almanya’ya giderek

orada felsefe ve edebiyat alanlarina iliskin egitimler almis, bu alanda ytiiksek lisans ve ardindan
doktora 6grenimini tamamlamistir. Bu nedenle Safiye Erol’da felsefe ve edebiyat iki 6nemli temadhr.

Edebiyat ve felsefe birbirlerine karsi yakinlik igerisinde olan ayni zamanda etkileri biitiin
insani alan1 kapsayan sahalardir. (Cetin, 2020) Edebiyat ve felsefe iki ayr1 alan oldugu icin her felsefi
eser edebi veyahut her edebi eser felsefidir demek miimkiin degildir. Bu nedenle edebiyat ve felsefe
direkt olarak birbirlerinin karsiigi olmamakla birlikte ikisi arasindaki miinasebetin kurulmaya
bagladig1 noktalar miimkiindiir. Bu noktalar ise edebiyat ve felsefesinin birbirlerine kars: istifade
ettikleri ve ifade kurabildikleri yerlerdir. Dolayisiyla felsefe ve edebiyat arasindaki iligki iki yonlii
sekilde agiga ¢ikmaktadir. Bu iki yonliiliikten anlatilmak istenilen durum, hem edebiyatin felsefenin
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alani igerisinde sorgulamalar yaparak, konusuna ayni zamanda felsefi bir anlam kazandirmasi hem
de felsefenin ¢ikarmis oldugu herhangi bir felsefi diisiinceyi siir, hikaye ya da roman gibi edebi
tiirlerle de kendini ifade edebileceginin imkanidir. (Yildiz, 1-3 Kasim 2012, s. 520) Kenan Giirsoy’un
felsefe ve edebiyat iliskisine dair yaptig1 agiklamasi da felsefe ve edebiyat arasindaki bu miinasebeti
bize izah eder niteliktedir. “Ozellikle kendi kiiltiir tarihimizde tefekkiire iliskin eserlerin edebi tarz
icinde gizlenmis olduklarmi diisiiniirsek, boyle farkl bir tiiriin varlig: fikrinin kazandiracag: yeni
bir bakis agisiyla, bu eserleri felsefi degerlendirmelere tabi tutabiliriz.” (Giirsoy, 2014, s.56) O halde
felsefeyle edebiyat alanlarin1 birbirlerine indirgemeksizin varliklarini bir arada gormemiz ayni
zamanda felsefecinin dikkatini daha da genisletmis olacaktir. Dolayisiyla felsefi bir elestiri, birgok
bakis agisin1 ve bir¢ok alani kendi igerisinde barindirmaktadir. Cilinkii felsefe bir arama ve
anlamlandirma faaliyetidir. Bu arama ve anlamlandirma edimine tek bir alanla sinir ¢izemez, aksine
her alana mahsus olarak ilerler. Din, sanat, siyaset, dil, tarih, varlik, bilgi, bilim gibi insanun aradig1
ve anlamlandirdig1 her alanda bir felsefi faaliyette beraberinde gelmektedir.

Safiye Erol da sadece edebiyat ile sinirini1 ¢izmekle kalmamis ayni zamanda felsefe, tasavvuf,
estetik gibi alanlara dair kendine miinhasir goriislerini ve fikriyatin1 da olusturmustur. Bu yazimizin
da bashigindan hareketle anlasilacag: tizere bizler i¢in miithim olan kismi Safiye Erol'un felsefeyle
olan miinasebetidir.

Safiye Erol’'un kaleme aldig1 bir¢ok roman ve makalelerine bakildiginda merkeze almis
oldugu ilk kavram insandir. Erol"un bakis agisindan hareketle insan mefhumu, arayan ve aradigini
buldugunda, o buldugunu anlamlandirabilen tek canhidir. Dolayisiyla tarih boyunca felsefi
sorgulamalara, tasavvufa, kiiltiirlere, degerlere, bilime, sanata veya ahlaka baktigimizda hepsinin
temeli olarak insan kavraminin karsimiza giktigini géormekteyiz.

Insan kavrami, yazinin icadindan beri tarihe not diisiilen her yaziya, destana, mitolojilere,
kitaplara, romanlara konu olmustur. Insan, her dem taze bir konu oldugu ve diisiince diinyasinin
merkezindeki yegane bir varlik olarak konumlandirildigi bilinmelidir. Insan kavraminin elzem bir
uzantis1 olan varolus sahasi da ayni sekilde yiizyillar boyunca bir anlam arayisinin igerisinde
sorgulanmigtir. Insan idrak seviyesine ulagtiktan sonra kendi varolugsunu anlamak ve
anlamlandirmak ister. Ciinkii varolus igerisinde varlig1 ve o varligin olus siirecini barindirmaktadir.
Buradaki varliktan kasit insan, insanin bir olustan gegmesindeki kasit ise insanin varolusudur.
Safiye Erol'un fikriyatinin temeli de bu bakis agisindan yola ¢ikmig, tarih boyunca felsefi
sorgulamalarin, tasavvufun, degerlerin, sanatin ve ahlakin temeli olan insan kavraminin énemini
bizlere gostermistir. Bu nedenle bu yazidaki ilk amag Safiye Erol’'u anlamak ve bu anlamalarin
sonucunu en anlasilir form igerisinde agiklamak olacaktir. Daha sonra ise ytiizyillarca her alana konu
edilen “insan” goriisliniin nasil ele alindig1 ve Safiye Erol’daki insan kavraminin ele almigi
biitiinliiklii bir sekilde anlatilmaya galisilacaktir.

1.SAFIYE EROL'UN DUSUNCE DUNYASININ OLUSUMUNDAKI ETKILER

Safiye Erol'un yasami boyunca gerek diinya gerek kendisi i¢in ehemmiyet arz eden birgok
tarihsel olay -kendisinin de sahidi olmasi hasebiyle- vuku bulmustur. 1902 yilinda diinyaya gelen
Safiye Erol, Osmanli Imparatorlugu’nun son donemlerinden Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusuna,
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusundan Balkan Harbi'ne, Dogu kiiltiiriinden Bat1 kiiltiiriinti
tecriibe edinceye kadar bir¢ok olaya sahitlik etmistir. Bu durumunu tek bir benzetmeyle 6zetlemek
ve beraberinde ise bircok manay1 zihinlerimize getirmek gerekirse, Mehmet Nuri Yardim’in yaptig1
su tanim yerinde olacaktir: “Farkli iklimlerde dolasmay1 seven biri.” (Yardim, 2010, s.22) Bu farkh
iklimler Safiye Erol’da nevi sahsia miinhasir tasavvurlar: yesillendirmis olacak ki yazilarinin da bu
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durumundan pay almighgr asikardir. Ciinkii gitmis oldugu iilkelerin, tamigmis oldugu
ogretmenlerin, tasavvufi agidan O0grenip taristig1 kisilerin, ailesinin ve arkadaslarinin bu farkl
iklimleri ortaya ¢ikaran 6nemli kesimleri olusturdugu goriilmektedir. Safiye Erol, hayatinda 6nemli
yer tutan bu kisilerin, her birinden ayr etkilenmis ve bu etkilenmelerini de yazilarinda bizlere
aktarmugtir. Yazilarindan hareketle Safiye Erol'un hem etkilendigi kisileri hem de fikir diinyasini
incelemek miimkiindiir. Hatta bilhassa yazdigi makalelerinden hareketle fikir diinyasma dair
etkileri bulunan kisileri ele almis ve kimisini yiizeysel kimisini ise detaylica olmak tiizere yazarak,
okurlarina sunmustur. Bu nedenle Safiye Erol’un fikir diinyasmn etkilemis olan bir¢ok diisiiniir,
yazar, sair bizzat kendi kaleminin anlatimindaki tasvirler ile karsimiza ¢gikmaktadir.

Safiye Erol'un hem diisiince diinyasmin kokleri hem de hususi hayat: i¢indeki en énemli
etkiye sahip olan iki insan vardir. Birisi Kesanli Ikbal Hanim -ki kendisi annesidir. Digeri ise bir¢ok
baki dostluklarmi da beraberinde getirmis olan Kenan Rifai Biiyiikaksoy (1876-1950) dur. Kesanl
Ikbal Hanim, Safiye Erol’'un “Cennet Nerede?” isimli makalesinde de belirttigi {izere kendisinin ilk
dini egitimini ald1g1 ve sordugu her tiirlii sorularina cevap bulabildigi bir annedir. Nitekim kendisi
bu durumu su sekilde anlatmustir: “Iste ben din dersine boyle basladim. Sizi temin ederim ki,
ogrendiklerim mih gibi oturdu. Halbuki alti yasindan baglayarak hep ecnebi mekteplerde garp
dilleriyle okudum, tahsilimi de yine garp memleketinde ikmal ettim. Ama bilecegimi biliyordum.
Annem babam bana kendi diinyalarim “Islam diinyasin1” bir ¢irpida ve tamami tamamina
aktarmiglard. Ustiinden tufan gecse degismez.” (Erol, 2016, s.57) Bu climlelerinden de anlasilacag:
iizere Safiye Erol'un annesi, kizinin kiigiikliigtinden beri kendi inanglarini unutmamasi adina her
daim ona egitim vermeye hazirdi. Nitekim Safiye Erol da bu durumun farkinda olup her ne kadar
bat1 iilkelerine de gitse kendi koklerinden asla vazgecemeyecegini vurgulamisti. Annesine dair
yazilan bir¢ok an1 ve tanimlar mevcuttur. “Safiye’nin ruh hamurunu yoguran ve ona nizam veren,
iman dolu bir yiirege sahip olan annesidir kuskusuz. Sevgili kizinin kulagina ahlaki tavsiyelerde
bulunan, ruhuna ebedi giizellikleri iifleyen anne, ona tufanlara ve yildirimlara direnme giicii verir.”
(Yardim, 2010, s. 15) Dolayisiyla hem kendi kimligini hem de ahlaki degerlerini olustururken
annesinin gozle goriiliir derece biiyiik bir etkisi oldugu bilinmektedir. Temelden yani ¢ocukluktan
verilen egitimlerin her biri Safiye Erol'un yasi ilerledikge giin yiiziine ¢ikmis ve tiim bu egitimlerin
etkileri kendi hayatina tecessiis ettirmistir. Safiye Erol'un varlik, bilgi, sanat, tasavvuf, degerler,
felsefe, edebiyat gibi bircok alanda, kendi fikriyatin1 temellendirmek i¢in bagvurdugu ilk kaynak
bizzat annesi olmustur. Erol ise bu etkiyi her firsatta dile getirmistir.

Safiye Erol'un annesi sadece kendisi igin degil, bir¢ok kisi i¢in de miithim bir zattir. Bu
kisilerden birisi de Tiirk miitefekkir, mutasavvif yazar ve Safiye Erol'unda yakin dostu olan Samiha
Ayverdi (1905-1993)'dir. Samiha Ayverdi bir eserinde Safiye Erol'un annesi olan Kesanlh Ikbal
Hanim icin sunlar1 sdyler: “Bir hikdye yazsam onu mevzu segerdim; bir efsane donatsam, onu alir
islerdim. Zira o, siir de olur, masal da olur, kissa da...” Gerek hayat tarziyla gerek tislubuyla gerekse
fikriyatiyla diinyadaki herkesin onu tanimaya muhta¢ oldugunu ve kiz1 Safiye Erol'un diisiince
diinyasmnin sekillenmesinde de katkisinin yadsinamayacak kadar biiyiik oldugunu diisiinmektedir.
(Ayverdi, 2020, 5.207-209)

Ay gevrelerde biiyliyen Samiha Ayverdi ve Safiye Erol'un 1940’11 yillarda tanismasi ve
ilerleyen dostluklarinin neticesinde Ayverdi, Safiye Erol ile Kenan Rifai Biiyiikaksoyun
tanismalarina vesile olmustur. Artik Safiye Erol'un hayatinda yeni bir donem hasil olmus ve
cevaplarini tam bulamadig biitiin sorularina yanit bulmaya baslamistir. Samiha Ayverdi, Neziha
Araz, Safiye Erol ve Sofi Huri bir araya gelerek 1951 yilinda basilan Ken’an Rifai ve Yirminci Asrin

Isiginda Miisliimanlik isimli bir eser yazarmuslardir. Hocalar1 Kenan Rifai'ye dair yazilarmin
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bulundugu eserde Safiye Erol su ctimlelerle baslamistir: “Hakka go¢miis bulunan hocam, hayatin
gozle goriilen ve goritilmeyen yollarinda rehberim Ken’an Rifai'nin maneviyati huzurunda durarak
su yazima baglamadan evvel onu selamliyorum.” (Yardim, 2010, s.79-80) Safiye Erol 1948 yilinda
Kenan Rifai ile tanistigini ve tiim aradig1 sorularin cevaplarin1 adeta onun derslerinde buldugunu
belirtmektedir. Bu tanismanin ve bu cevaplarin en 6nemli argiimanlarini 1948 yilindan sonra kaleme
aldigi roman, hikaye ve makalelerindeki iislubunda gérmemiz miimkiindiir.

Safiye Erol'un diisiince diinyasinin olusumunu etkileyen énemli vukulardan birisi de onun
yurt disinda egitim gormesi ve bati kiiltiiriinii tecriibe edebilmesidir. Yurtdisinda aldig: felsefe
dersleriyle birlikte bir¢ok filozofu taniyan Safiye Erol’'un makalelerinde o filozoflarin felsefi bakis
acilarina dair kendi gergevesinden yaptig1 elestirileri bulunmaktadir. Samiha Ayverdi, Safiye Erol
ile ilgili goriislerini dile getirirken cogunlukla onun garbin miirekkep bilgisine hakim oldugunu ve
koklerinin Dogu’da kaldigini hi¢bir zaman unutmayan, bu iki kiiltiiriinde giiglii tahlillerini yapan
Tiirk miitefekkir olarak anlatmigtir. Bu anlatimlarinda Garp ve Dogu mefhumlarina fazlaca 6nem
veren Samiha Ayverdi, Erol'u anlatirken ondan sdyle bahsetmistir:

“Orta, lise ve tiniversite yillarini garpta gegirmis olmasina ragmen, sadece metot ve ciddiyet
gibi dis formasyonunda kendini gosteren batili ruhu, onun agk, hamaset ve iman zirhi ile saglama
alinmis olan igine asla isleyememis, aksine, bu derinden derine yanan ocagin yalimi, Dogudan
carpan hava ile hiz bularak yanardag haline gelmistir.” (Ayverdi, 2020, s. 210)

Samiha Ayverdi, her dem imani iginde barindiran, Bati medeniyetini bu kadar dogru
tanimasina ragmen bunu yaparken kendi koklerinden uzaklagsmayan bir Safiye Erol’dan
bahsetmektedir. “Pirdasim Safiye Erol” isimli yazisinda, Erol'un Batida var olan her hareketi
sorgusuz sualsiz alanlardan olmadigini1 6grendigi her bir bilginin {izerine diistinerek, kendi akil
stizgecinden gegcirdigini belirtmistir. Ayverdi, bu yapilanin gercekte zor ama en dogru oldugunu
diisiinmiis, Erol'un Batidan getirdigi bu zengin fikir diinyasim kendi konumlandirdig1 agidan
bizlere sunusunu hep takdir etmistir. (Ayverdi, 2020, s. 213)

Safiye Erol'un diisiince diinyasinda tasavvufi fikirlerin Onemli bir yerde oldugu
goriilmektedir. Islam alimlerinden biri olan Mevlana'min, kendisini etkiledigini her firsatta dile
getirmis olan Safiye Erol, 1962 yilinda yazmis oldugu ‘Suya Dalan Mevlana” isimli yazisinda
Mevlana’dan sodyle bahseder. “Viicuda zerk edilen antibiyotik, ruha asilanan manevi telkin gibi
marazi gizlendigi kuytuda bulup hizaya getiren Hz. Mevlananin derinlere daligimni goriiyorum.”
(Erol, Makaleler, 2016, s. 291) Bu sozlerinden de anlasilacag: tizere Safiye Erol igin Mevlana,
kotiiliiklerin bile diizeltildigi bir zenginligi icermektedir. Mevlanamin fikriyatin1 anlamanin
kiymetini, okuyucularina anlatmaya ¢alismistir. Ciinkii Safiye Erol igin Mevlana, insan

varolusundaki sorulan sorulardaki ulagilan cevap anahtarlarindan birisi haline gelmistir.

Mevlana'nin etkisinden bahsederken onun yaninda Yunus Emre’nin de Safiye Erol icin 6nem
arz ettigini vurgulamak gerekir. Ciinkii Yunus Emre'nin kendi fikir diinyasinin merkezinde de yer
alan sevgi kavrami, Safiye Erol'un diisiince diinyasinin merkezinde olan ask kavramina
benzemektedir. Yunus Emre’nin beseriyetten ilahi olana dogru ettigi tekamiil Safiye Erol'un da
sOzlinl ettigi bir olgunlasmadir. Bu olgunlasmanin ilk basamag1 insandan baslayarak ve ondan
sonrasinda onun Gtesinde askin varlikla son bulmaya dogru ilerleyen bir yolculuktur. Safiye Erol;
Yunus Emre, Fuzuli, Mevlana, Baki gibi mutasavviflarin kiymetinin ve onlar1 okuyup, yazilarina
konu etmesinin meramini 1957 yilinda yazdigr ‘Simsirek Tas1” isimli makalesinde agiklamistir.
“Estagfirullah!.. Sanki ben Baki veya Fuzuli miyim? Ancak iistatlarimin emegini heder etmek
istemeyen gayretli bir talebeyim. Zihnimle, ruhumla derledigim her feyzi hayatimla
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gerceklestirmeye calisirim, ta ki iistatlarim bana hocalik hakkini helal ederler...” (Erol, Makaleler,
2016, s. 91)

Safiye Erol’'un yazdigi roman ve hikayelerdeki karakterler genellikle bilimle, sanatla ugrasan
ve dogu ve batiy1 birlestiren aydin kesimden segilerek yazilmistir. Yazilarinin hareket noktasi da agk
olmugtur. Safiye Erol kendi 6zel hayatinin da yansimalarimi1 barindirdigr yazilarinda, Almanya’da
egitim alirken, yasadig1 duygusal miinasebetin etkilerini de yansitmaktadir. Karakterler daha sonra
zorlu gecen donemleri geride birakarak begeriyetten ilahi olan agka dogru yol almis ve Safiye Erol
bu yolu basamak basamak ele almistir. O, ayn1 zamanda eserlerinde gecmisin degerleri ile yeninin
ihtiya¢ hissettiklerini bir araya getirmeye calisan bir yazardir. (Yardim, 2010, s. 48) Geg¢misin
degerleri olarak o degerlerin igerisine imani koymustur. Ciinkii Erol i¢in imanin igerisinde hem
kisinin ahlaki hem kisinin kendi diinyasmin sinirlar1 vardir. Insan ise varolus icin bircok kavrama
ihtiya¢ duydugu gibi bu iki kavrama da ehemmiyetle ihtiya¢ duymaktadir. Ciinkii ahlak kisinin
edimsel alanina isaret eder ve eyleme gecildikten sonra da orada bir suur veyahut bir idrak s6z
konusudur. Safiye Erol’da 1962 yilindaki ‘Insan ve Robot’ isimli makalesinde suurlu eylem iizerinde
durmustur. Ciinkii ona gore insan sadece bes duyu organindan ibaret degildir. Bunun 6tesinde var
olan1 algilayabilecek kapasiteye sahip bir varliktir. (Erol, 2016, s. 326)

Safiye Erol'un fikir diinyasinda hem bati hem dogu filozoflarindan, alimlerden,
mutasavviflardan, sanatkarlardan, bilimsel, dini, edebi konulardan pay alindig1 roportajlarinda ve
kaleme aldigi her bir yazilarinda bizzat goriilmektedir. Yazilarinda Sofistlerden Sokrates’e,
Platon’dan Aristoteles’e Schopenhauer’den William James’e, Goethe’den tutunda Tagore’ye kadar
daha bir¢ok filozofu ele aldig1 ve onlardan bahsederken bilgi birikiminin varligiyla kaleminin
birlestigi goriilmektedir. Bu bilgiler 1s1g1nda Safiye Erol'un felsefi bir tarafi oldugu asikardir.
Nitekim Kandemir ile yaptig1 bir roportajinda “en ¢ok ne okuyorsunuz?” sorusuna ilk olarak
“felsefe” cevabini vermistir. (Erol, 2016, s. 48) Safiye Erol felsefe ve edebiyati, felsefe ve tasavvufu ig
ige isleyerek, kendi fikir diinyasini olusturmustur.

2. INSAN KAVRAMI VE INSAN FELSEFESI TARIHi

Bilgiyi, sanati, ahlaki ve daha bir¢ok hakikati seslendiren ve bunu yaparken kendisinin
gercekligini unutmayan insan yiizyillar boyunca anlamak ve anlagilmak istemistir. Iste bu anlamak
ve anlagilmak isteginin tarih igerisindeki yerinden ana gizgileriyle bahsetmek gerekirse ilk olarak 1k
Cag doneminden baslamak uygun olacaktir. Yazinin icadi ile bagladigini kabul gordiigtimiiz ve
adina 1k Cag dedigimiz dénemlerden giiniimiize gelene kadar ki siirecte insanin ve yine bizatihi
kendisinden ortaya ¢ikan arayislarin varligini gormek miimkiindiir. Mezopotamya Medeniyetinden
glniimiize kadar gelen ve kaynaklara bakildiginda ilk yazili destan olarak karsimiza ¢ikan Gilgamis
Destan1 insanin yapisini, insani degerleri ve insani sorgulamalar1 merkeze alan bir eserdir. (Kramer,
2014, s. 225-241) Mezopotamya’da baslayan bu sorgulamalar1 kanitlayan diisiincelerin varlig1 Hint,
Iran, Misir, Cin, Afrika, Antik Yunan, Bat1 ve Dogu gibi bircok medeniyette felsefi sorgulamalarla
beraber agiga ¢ikmaktadir.

MO yaklagik 4000 y1l 6nce kurulmus olan Hint Medeniyetinin diisiince yapisina baktigimizda
“Vedalar” ismini verdikleri kutsal metinlerindeki varolussal sorunlar1 ve bu sorunlarin nasil
cevaplandirilmaya ¢alisildigini, tiim bunlarin merkezinde ise insanin bizatihi kendisinin yer aldigini
gormekteyiz. Hint diisiincesinde digsariyr anlamlandirarak felsefe yapmak (dis gercekligi
anlamlandirmak) s6z konusu olmustur. Insanin kendi disindakini anlayabilmesi igin oncelikle
haddini bilmesi gerekir. Had demek kendi sinirini belirlemek ve insanin kendisini kesfetmesi
demektir. Insan bilmeye en iyi bildigi seyden baglar, yani kendisinden. Asil maslahat insanin kendi
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kendisini tanimasidir. Her varligin kendine ait yasalar1 ¢ikar bu yasalar ya birbiriyle uyusur ya da
uyusmaz. Uyustugu yerde hikmet uyusmadig1 yerde tahakkiim ortaya ¢ikar. Hint diistincesi
dedigimizde bdyle bir insan anlayis: ve felsefesi s6z konusudur. Veyahut eski medeniyetlerden bir
digeri olan iran Medeniyeti dedigimizde siiphesiz akla ilk gelen kisi Zerdiist (MO 6.yiizy1l) ve onun
onciiliiglinti etmis oldugu dini 6gretilerdir. Bu Ogretilerin merkezinde ise iyilik ve kotiiliiglin
yaraticisindan bahsettigi igin diialist bir yaklasim oldugunu gdrmekteyiz. O halde Iran
medeniyetinde de insanin, anlama ve anlamlandirma ¢abasina dair bir sesin var oldugundan sz
edebilmekteyiz. (Alici, 2010, s. 248-250)

Misir Medeniyetinin (MO 3050) inang ve felsefesine baktigimizda ise gergek ve sonsuz
yagsamin ote diinyada oldugu, bu diinyanin o sonsuz yasam igin bir sinav yeri oldugu diistincesi
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum ise yaklasik 7000 yil 6nce kurulmus olan Misir Medeniyetinde
insanin kendisini, yasadig1 hayat icerisindeki yerini ve 6nemini sorguladiginin kanit1 niteligindedir.
(Yilmaz, 2019, s. 22-26)

Nitekim MO yaklagik 2400 yilinda kurulan Cin Medeniyetinin temelinde yer alan ahlak ve
uyum tasavvurlarinin olmazsa olmaz yegane kavrami da insandir. Ahlakin merkezde oldugu Cin
Medeniyetinin {inlii diistiniirlerinden olan Konfiigyiis'iin insandaki ahlakin 6nemini vurgulayan
sozleri gliniimiizde bile etkisini devam ettirmektedir. Ayni1 sekilde Cin Medeniyetinin onemli
diisiiniirlerinde bir digeri olan Lao Tzu hayatin anlamina dair yapmis oldugu sorgulamalarin bir
sonucu olarak Taoizm akiminin 6nciisii olmustur. Cin felsefesi denildiginde aklimiza ilk gelen bu
iki 6nemli diistiniiriin fikriyatindan insan kavramini ¢ikardigimizda koca bir bogluk olusacag:
asikardir. (Ceylan, 2020, s. 142-143)

Antik Yunan’'da Sofistler dogru bilgiyi reddederken ayni zamanda Sofistlerin onciilerinden

olan Protagoras “Insan her seyin 0Olgiistidiir; var olanin da, var olmayanin da; var olmayanin var

olmadiklarinin da.” s6ziinii ne kadar insan varsa o kadar da hakikat vardir seklinde kurgulamis
oldugunu gormemiz miimkiindiir. Dolayisiyla Sofistlerin de felsefesine kabaca bakacak olursak
merkezlerinde yine insan varliiin yer aldigini goriiyoruz. (Erdem, 2011, s. 159) Veyahut
Sokrates’in “Kendini Bil!” climlesiyle insanin kendi igine donmesi, kendi bilincinin farkina
varmasinin onemini vurgulamasi da insanin anlama ve anlamlandirma ¢abasinin bir tezahiirtidiir.
Yani Sokrates’e gore kedini bilmek eyleminde hem 6zne hem de nesne ayni kisi oldugu i¢in aradaki
epistemolojik bosluklar olusmaz. Bilende bilinen de insanin bizatihi kendisi oldugunu igin ayni
kisidir ve higbir arac1 yoktur. Bu énerme sonucunda kisi kendini idrak ederek mutlak bir hakikatin
kesfedilmesini olanakli gordiigii zaman disarida da bir hakikatin oldugunu diisiinmeye baslamis
olur. (Erdem, 2011, s. 171-173)

Ohalde Ilk ¢agim onemli diisiiniirlerinden olan Sokrates’in de felsefesine baktigimizda insanin
kendisini anlamasmin nasilda kiymetli oldugunun ve kendisini anlamasmin onu hakikate
ulastiracaginin vurgusunu yaptigimi goriiyoruz. Nitekim Sokrates’in 6grencisi olan Platon’un
“Devlet” isimli kitabindaki Magara Alegorisini anlattigl yedinci boliimiinde alemin idealar ve
duyular seklinde ikiye ayrildigini ve bu ayrimda gergek olan, degismeyen ve ebedi olanin idealar
diinyas1 ismiyle gegici olan, duyularla kavradigimiz, idealarin adeta bir kopyasi olani ise goriinenler
diinyas! ismiyle tanimladigini goriiyoruz. Bu idealar diinyasini ise tek tecriibe edebilecek varlik
olarak akil sahibi insan karsimiza ¢ikmaktadir. (Platon, 2015, s. 289-325) Safiye Erol'un “Din ve
Ruhiyat” adli makalesinde ise {lk Cag filozoflarina dair sdyle bir agiklama yapmistir: “Yunan
tilozoflar1 da hayatla imanmn miisterek kokiinii kabul ederek halkin dini an’anesine katildilar.
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Sokrat’in ruhu en samimi imanla teneffiis eder, sozlerinde takva gesnisi hi¢ eksik degildir. Eflatun
ve Aristo’yu da klasik iman yolunda goriiyoruz.” (Erol, 1960, s. 26)

113 Cag felsefesinin son donemi ve yaklasik olarak MO 300'li yillarda baglamis olan Helenistik-
Roma ismi verilen bu donemde diistiniirlerin anlam arayisina dair verdikleri cevaplar karsimiza
¢ikmaktadir. Helenizm ismi verilen bu donemde ise dogu ile bat1 diisiincesi birbiriyle tanigsmis ve
birbirlerini etkilemistir. Bu donemde felsefi akimlarin merkezinde dini ve ahlaki 6geler yer almistir.
Ornegin bu dénemin 6nemli akimlarindan biri olan Hedonizm ya da Epikiirciiliik; Epikiiriin (MO
341-270) kurdugu ve genel hatlariyla bakildiginda insanin kendisine haz ve mutluluk veren
eylemleri gerceklestirmesi, ac1 veren eylemlerden ise kaginilmasi gerektigini vurguladigi bir
akimdir. Kibrisli Zenon'un (MO 334-262) kurmus oldugu Stoacilik akiminda ise insanin mutlulugu
sorgulanmis ve mutlu olmasi i¢in dogaya uygun yasanmasi gerektigi anlatilmigtir. (Erdem, 2011, s.
258-271) Tarihsel olarak bakildiginda Helenistik Felsefenin son donemine gelen Yeni Platonculuk
akiminin kurucusu olan Plotinus (MS 205-270) Platon ve Aristoteles’in 0gretileri ile mistik ve dini
Ogretileri birlestirmeye calismustir. Plotinus'un diistincesi Orta Cag felsefesini de etkisi altina
almistir.

Orta Cag felsefesi dedigimizde ise kabaca iki farkli donemin varligindan bahsedecek olursak
buradan hareketle ilk donemde Hristiyanligin Batidaki yayginligini, her alanin kilisenin tekelinde
oldugunu, bu diinyanin kutsalliginin ve diinya merkezli evren anlayisinin sebebinin de insan
kaynakli oldugunu goérmemiz miimkiindiir. Bu birinci donem olan Hristiyanlik felsefesinin
temeline baktigimizda dini 6gretilerle sekillenmis bir diistince sistemi karsimiza ¢ikmaktadir. Orta
Cagin adeta aydinlik yiizii ve ikinci donemi olan islamiyet’in, kendi ¢aginin ilerisinde oldugunu;
ahlak, matematik, sanat, miizik, hukuk, siyaset, bilim alanlarindaki gelismisligin tezahtirlerini yine
insan kavramiyla anlayabiliyoruz.

Insan kavraminin, diisiince diinyasinin merkezinde yer almasina yiizeysel olarak deginirken
Islam mutasavviflarindan biri olan Mevlana’dan (1207-1273) bahsetmeden gecmek hem bu kavrama
hem de Safiye Erol’a ait olan bu ¢alismaya uygun diismeyecektir. Mevlana’nin diisiince diinyasinin
en temelinde insanligin basindan gegen olaylar, insanliga yakisan hal ve tavirlar, insanin nereden
geldigini ve gegecegi evreleri sorgulanmasi onun iinlii eseri olan ‘Mesnevi” kitabinin da en temel
temasini olusturmustur. Mesnevi kitabinin ilk beytinde bahsettigi Allah ile insan arasindaki ayrilisi

bir ney metaforu ile anlatmistir. “Dinle, bu ney nasil sikayet ediyor; ayriliklar: nasil anlatiyor”
(Mevlana, 2014, s. 44) diyerek Mevlana’da da ayriigin verdigi act ama bunun yaninda &liimle
birlikte Allah’a kavusacak olmanin verdigi mutluluk yine bizatihi insana aittir. Ikinci neden ise
Safiye Erol igin Mevlana’'nin yeri ve oneminin biiyiik olmasidir.

Safiye Erol, Mevlana’ya dair yazdig1 makalelerden birisinde soyle der: “Medet ya Mevlana!...
Bu benim sana tek ve edebi hitabimdir. Ve sana bu sekilde seslenmek bana anne mirasidir.” (Erol,
2016, s. 230) Makalesinin ilerleyen satirlarinda Mevlana’nin insanlara agki, askin igerisindeki edebi
gosterdigini vurgulayarak bu konuda ondan yardim etmesini istemistir. Safiye Erol’da Mevlananin
elzem ve Ozel bir yeri oldugu ona dair yazilarindaki yaptigi tanimlamalarinda asikardir.
Mevlana'nin 6liim yili i¢in yazdig1 makalesinde onun aslinda “tarihte 6liim, goniillerde dogum
gini” oldugunu da ayrica belirtir. (Erol, 2016, s. 231) Bu yazinin gergevesinde ele alinmas: gereken
diger bir Islam alimi de Yunus Emre (1240-1320) dir. Ciinkii Safiye Erol, insan eger safay1 arayacaksa
bulacagr tek yerin, Yunus Emre’yi referans alarak yine bizatihi kendisinde olacagin
vurgulamaktadir. Bu fikrini ise Yunus Emre’nin su sozleriyle desteklemektedir:

Su viicudum sehrine her dem giresim gelir
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Icindeki sultanin yiizii goresim gelir

Safiye Erol, insanin kendini tanima 6zlemiyle hayat yolculuguna ¢ikmaya basladig1 andan
itibaren, her kim bu yolculuga ¢ikan o insana karsi ne bahsederse etsin o insanin yolundan
donmeyip devam edecegini belirtmistir. Erol'a gore bu yoldaki insan gorecegini goriir, bilecegini
bilir. Bunun kiymetini bir kez anladiktan sonra maddi unsurlar degerini yitirmeyle ve yerini
maneviyata birakmakla miikellef kalacaktir. (Erol, 2016, s. 90)

Orta Cag donemindeki diistince yapisim1 kisaca Ozetleyecek olursak insanin anlam ve
anlamlandirma arayisinin oldugunu ve bu arayigsla beraber higbir nedene ihtiya¢ duymayan, sonsuz
ve yiice varlik olarak tanimlanan Tanri kavramina ulagildigini goriiyoruz. Fakat yukarida
belirttigimiz {izere Hristiyanhigin ortaya ciktigy ve ilerledigi toplumlarda diisiince ozgiirligi
problemlerinin yasandigini ayrica tiim alanlara dair s6z sahibinin sadece kilise oldugunu
hatirlamamiz gerekmektedir. (Ocak, 2011, s. 97-98) Bu nedenle batida yasanan Hristiyanlik
Felsefesinin MS 2-15 yiizyillar1 boyunca siirdiigiinii ve bu tarihsel siirecin Karanlik Cag olarak
adlandirilmasinin bir uzantisi olarak bu karanliktan bir ¢ikis ve yenilik arayisina girilmis oldugunu
Ronesans donemiyle anlamaktayiz. Ronesans dedigimiz donem Bati'da ¢ok ciddi kirilma
noktalarinin yasandig1 ve bu durumun bir sonucu olarak 15.yiizyilda Italya’da ortaya ¢iktig1 kabul
edilen ve “Yeniden Dogus” anlamina gelen bir siirectir. Bu donemde birg¢ok ekoliin ortaya ¢iktigini
ve bu ekolde de insanin farkli bicimlerde ele alindigini goriiyoruz. (Coskun, 2003, s. 46-48) Ronesans
diisiincesinin 6nemli mottosu haline gelen “Diistiniiyorum, Oyleyse varim.” diyen 17. Yiizyilin
onemli diisiiniirlerinden Descartes’e gore diisiinen ve dogruya ulasmak igin stipheyi bir arag olarak
kullanabilecek olan varlik yine insandir. Ayrica Descartes ruh ve beden dikotomisinin insanin
yapisinda oldugunu bu nedenle ne ruhu bedene ne de bedeni ruha indirgemeksizin dtialist bir
varlik alani oldugunu sodylemistir. (Kala, 2018, s. 78-79) Ronesans’a degindigimiz bir mahallide
hemen ardindan gelen 18. Yiizyil Aydinlanma Felsefesine de deginmek gereklidir. Aydinlanma
donemi de insan1 merkeze alan ve bu merkezde en kutsal olanin insan akli oldugunu savunan bir
donemdir. Aydinlanma dedigimizde akla ilk gelen Alman filozof Kant'tir ve yapmis oldugu
aydinlanma mefhumunun tanimi tiim donemin temelinde yer almaktadir. Kant aydinlanmay:
“insanin kendi sugu ile diismiis oldugu bir ergin olmama durumundan kurtulmasidir” seklinde
tanimlamigtir. Mamafih insan kendi aklini kullanmali ve bu sayede kendi aklim1 kullanmanin
kiymetini bilmelidir. (Demir, 2014, s. 280-282) Aydinlanma déneminin énemli diisiiniirlerinden biri
olan Kant'in bakis acisindan hareketle biricik olan insanin yine merkezde oldugu anlagilmaktadir.

Bati’'min diisiince diinyasinda, insani ele alis bakimindan ytizeysel incelerken, 18. yiizyil Bati
diistince tarihinin ve kiltiiriiniin igerisinde yetisen onemli diisiiniirlerden birisi de Wilhem
Hegel’dir. Alman filozof Hegel (1770-1831) diyalektik idealizmin 6nemli temsilcilerinden olmakla
birlikte miicerret kavramlara dair fikirlerini beyan etmistir. Bu miicerret kavramlarin baginda “tin’
kavrami gelmektedir. Hegel tin kavraminin, diyalektik siireclerini anlatirken ayni zamanda
hepsinin merkezinde irade sahibi ve eylemsel olan varligin insan oldugunu vurgulamistir. (Kala,
2018, s. 78-118) Hegel iginde insan olmazsa olmaz bir konumdadar.

19. yiizyilda Bati felsefe tarihindeki diisiiniirlerin insan mefhumuna kars: olan yaklagimlarina
bakildiginda ise ilk olarak Fransiz filozof Bergson'un yapmis oldugu tamimlar karsimiza
cikmaktadir. Henri Bergson (1859-1941) diialist spiritiialist olarak taninir bunun nedeni ise madde
ve hayatin iki farkli nitelik oldugunu vurgulamasidir. Madde bizatihi kendisini bozan bir
yapidayken hayat ise bizatihi kendisini olusturan bir yapiya sahiptir. Bergson hayat hamlesi olarak
tanimladigr agilimlarin ardinda kalan atiklara madde demistir. Bahsettigi hayat hamlesi ise iig
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istikamette hayatin boylarini meydana getirmistir. Ilki bitki, ikincisi hayvan {igiinciisii ise insandur.

“Hayat hamlesinin kendisini en tam ve 0zgiir olarak agabildigi varlik insan’dir.” (Bayraktar, 2016,
s. 13-14) Dolayisiyla Henri Bergsonun olusturdugu bu 6zgiin felsefesinin temelinde de yer alan
insan kavrami onun tiim felsefi diisiincesindeki bosluklari doldurur niteliktedir. Clinkii insanin var
olmasiyla hayat hamlesi kendisini gerek biyolojik gerek psikolojik boyutlarda gerceklestirmektedir.

Adma Cagdas (Modern) Felsefe donemi denilen 20. yiizyil felsefesinde birgok filozof ve
onlarin onciiliik ettikleri ekoller ortaya ¢ikmistir. Bunlardan bir tanesi 1930'1u yillarda Almanya’da
baslayan merkezine insan1 alan Varolusguluk (Egzistansiyalizm) ekoliidiir. Bu yaklasima gore insan
kendisini ilgilendiren yasamina, duygularina, degerlerine dair her konuyu ele almal1 ve varolusunu
hem anlamali hem de anlamlandirmalidir. (Oztiirk, 2019, s. 9)

Nietzsche'nin insami ele alisina bakildiginda onu pargalara ayirmadan, bir biitiin olarak
inceledigi goriiliir. Kendisi insanlar arasinda bir ayrim oldugunu ve en tepede iist-insan dedigi
varligin oldugunu sdylemistir. Ona gore {ist-insan olabilmek igin insan kendisini agmalidir. Bu asma
ise degerlere, ahlaka bir bagkaldiriyla olusmaktadir. (Hazirlar, 2019, s. 21) O halde Nietzsche’de tarih
boyunca degismemis olan insan kavramini sorgulamis ve onu simiflandirma geregi duyarak bir
insan felsefesi agiga gikartmaistir.

20. yiizyilin 6nemli diistiniirlerinden olan Nurettin Topgu'nun felsefesinde de insanin énemi
bliytiktiir. Ciinkii Topgu’da var olmak 6nemli bir methumdur. Onun var olmaktan kast1 hareket
etmek ve diisiinmektir. Fakat ona gore insandaki hareketi, hayvandaki hareketten ayiran sey
suurdur. Suur insana verilen biricik yetidir. Insan ve insanin hareketleri hiirdiir. Dolayisiyla
hiirriyet, hareketle birlikte kendisini gostermektedir. (Topgu, 2020, s. 1) Nitekim doktora tezinin ilk
sayfasina ise Maurice Blondel'in su climle soziiyle baslamistir: “Hareket, insan ve Allah’in bir
terkibidir.” (Topgu, 2017, s. 29) Buradaki hareket insanin iradesiyle olusur ve insan kendisini ancak
hareketin igerisinde taniyabilir. Bu baslangi¢ noktasindan hareketle ahlak dedigim alanlar sekillenir.
O halde Nurettin Topcu'nun felsefesinde de insan ve insana ait sorgulamak, anlamlandirmak ve bu
dogrultuda eyleme ge¢gmek yetileri miimtaz bir haldedir.

Safiye Erol’a gelene kadarki gaglar1 ve sonrasini, o ¢aglarda yasamis onemli diisiiniirlerin
felsefelerini ytiizeysel bicimde ele aldigimizda insanin ne denli ehemmiyet arz ettigini, tarih boyunca
tiim fikirlerden insani ¢ikarttigimizda geriye hicbir seyin kalmayacagini géormek, insan telakkisinin
tecessiis etmig halidir. Enes Kala'nin kaleminden ortaya ¢ikan ‘Insandan Degere Degerden Insana’
kitabindaki Takiyettin Mengiisoglu'ndan yapmis oldugu bu alinti tam yerinde olacaktir. “Insan
telakkisi, her felsefi ve ilmi goriisiin temelini tegkil eder; bir filozofun varlik ve bilgi nazariyesi, etik
ve metafizigi, tarih kavrayisi, onun insan hakkindaki goriisiine tabidir.” (Kala, 2018, 5.110) O halde
insan mefhumu igerisine gerek metafizigi gerek tarihi gerek bilgiyi gerek diger insani konular1
almaktadir.

3. SAFIYE EROL'UN ESERLERINDEN HAREKETLE INSAN ANLAYISI VE TEMEL
KAVRAMLARI

Safiye Erol'un eserlerinde de insan telakkisinin hem felsefi hem de edebi tarafin ilk olarak
romanlarinda daha sonra mecmualarda yaymlanan makalelerinde ve onu anlatan yakin dostlarmin
yazilarinda meydana ¢iktigini goriiyoruz. Bu siralamalar ¢ercevesinden hareketle ilk romarni olarak
kaleme almis oldugu “Kadikdyii'niin Roman1” gegmisten gelen degerler ile giincel olan isteklerin
insan iligkileri igerisinde birlestirildigi bir romandir. Erol bu romaninda 1930 yillarda Istanbul'un
Kadikdy isimli semtinde birbiriyle yakin olan Necdet, Orhan, Nesrin, Bedriye, Burhan, Miikerrem
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ve Baha isimli yedi arkadasin hayatini anlatmigtir. Necdet, Burhan ve Bedriye karakterinin romana
yon verdigini ve bu yon verisin ask ile oldugunu gormekteyiz. Gazeteci olan Necdet, Bedriye'ye
kars1 olan hislerini gizleyemez fakat Bedriye, Necdet'e kars1 agk duygusunu hissetmedigini ona
kars1 icerisinde sadece bir sevilme isteginin oldugunu sdylemektedir. Necdet'in Bedriye’ye karsi
hissettigi duygular1 Bedriye, Burhan’a kars1 hissetmektedir. Necdet'in igerisindeki imkansiz olarak
hissettigi ve giderek biiyiiyen aski sonsuz olan aska dogru yol almistir. Mamafih bu romanda
Necdet'in Bedriye'ye gotiiriip verilmesini istedigi bir kitap var ve Bedriye kitabin ilk sayfasinda
Necdet kendi el yazisiyla yazdigr “Hiir olmak isterseniz; dlmeden evvel oliintiz.” climlesini
okumustur. (Erol, 2019, s. 221) Kadikdyii'niin Romani eserinin ¢oziimlemesini yapan Metin Savas
bu romana dair sdyle bir ¢tkarimda bulunmustur. “Agk da dahil, her nevi 1zdirabin gayesi, insan
ruhunu olgunlastirmak ve ebedi saadetin idrak edilece§i mekanin agirhgina bireyleri
hazirlamaktir.” (Yardim, 2010, s.46)

Safiye Erol'un kaleminden g¢ikan “Ulker Firtinasi” isimli ikinci romani 1938 yilinda
Cumhuriyet Gazetesi tarafindan boliim béliim yayinlanmak {izere basilmaya baslamstir. Ilk baskist
ise 1944 yilinda yapilmistir. (Balli, 2019, s.82) “Ulker Firtmas1” adli romanda Nuran, Miizeyyen ve
Sermet karakterleri arasinda gecen duygularin romana yon verdigini gormekteyiz. Nuran, tahsil
gormek igin kiiciik yasglarda Bati'ya gitmis ve miizisyenlik meslegini se¢mistir. Ulkesine
dondiigiinde ise gelmis oldugu yer ile Tiirk kiiltiirti arasinda kalmis ve bu durumdan tasavvufa
olan yonelimiyle kurtulmustur. Sermet ise Miizeyyen ile evli olmasina ragmen, Nuran’a kars1 hisler
beslemektedir. Nuran ise basta Sermet’in evli oldugunu bilmedigi i¢in onun hislerinin kargiliksiz
olmadigini hissettirir ve bir birliktelige baslarlar. Daha sonra Sermet’in evli oldugunu 6grendikten
sonra birliktelikleri bir daha eskisi gibi olmamistir. Nuran, diismiis oldugu hayal kiriklig1 ve buhran
doneminden tasavvuf ehli olan babasinin fikriyatiyla hem hal olarak kurtulmustur.

Safiye Erol'un “Ulker Firtinas1” isimli romaninda Nuran ve Sermet karakterlerinden hareketle,
dogu ve bati serencaminda tasavvuf felsefesini ortaya koydugunu ve mistik bir bakis acisiyla
karsimiza giktigini gormekteyiz. Bas karakter Nuran “Dogrudur, diyordu, her sey gecer; ask da,
1ztirap da, saadet de. Boyle seylere bel baglamak olmaz. Mutlak huzuru yalniz Allah’ta buluruz.
Baki, Tanr1 baki.” Sozleriyle Safiye Erol aslinda karakterlerinin beseriyetten daha derin manalara
yol aldigin1 mistik boyutuyla bizlere sunmaktadir. (Erol, 2019, s. 212) igte boylelikle Safiye Erol'un
insan felsefesine dair en 6nemli kavramini ortaya ¢ikarmis oluyoruz ki; bu kavram agktir.

3.1.Ask

Safiye Erol’a gore asktan bahsetmek hem imkansiz hem de kutlu bir mayadir. (Erol, 2016, s.
323) Kaleme almis oldugu ilk roman1 “Kadikdyii'niin Romani” isimli eserinde karakterler arasinda
o donemin gengliginden ve agkin anlasilmasindan bahsedilmistir.

“Ben galiba hi¢ de asri bir geng¢ degilim. Nefsimde bazi baz1 bir sarkli mizaci goriiyorum.
Benim fikrim zamane gencligi i¢in miyar olur mu bilmem. Yalniz, yeni neslin haleti ruhiyesini,
kendim de bu nesle dahil olmak dolayisiyla, anliyorum. Evvela agk: Her baharda agaclarin
yapraklanmasi, gigeklerin agmasi nasil ezeli bir nizam ise agk da genglik i¢in dyle ezeli bir nizamdir.
Mevsim icabatindandir, diyecegim.” (Erol, Kadikdyii'niin Romani, 2019, s. 82)

“Kadikoyii'niin Romani1” eserinde ana karakterlerin genglerdeki ask mefhumunun, maddi bir
dayanak bulmalarini elestirerek, ruhi ihtiyaglardan uzaklasildig: belirtilmistir. Sabahat Emir, Safiye
Erol'daki aski sOyle dile getirmis: “Gergekten, Safiye Erol'un ruh tahlilleri, aski goriinen ve
goriinmeyen cepheleriyle anlatigi bir sarraf inceligiyle isleyisi bir simyaci hiineriyle ge¢misin anilari
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ve inancin nuruyla harmanlayisi, bu soyut kavrami zaman zaman maddeyle simgeleyisi, maddeyle
manay1 goniil potasinda eritisi, yer yer yogun bir bi¢cimde hissettirdigi mistik hava inanilmaz bir
anlatim giizelligi sergiliyor.” (Yardim, 2010, s. 56) Bu anlatim giizelligini net olarak gordiigiimiiz
eserlerinden biri olan Cigerdelen romani da ayni sekilde aski konu edindigini fakat yine agk
dedigimizde her seyden azade kendi kendisi igin var olan bir s1g anlamdan ¢ikarak Dogu ve Bat1
yorumunu, ge¢mis ile bugiiniin tahlili ve bu tahlilin mana etrafinda birlestirdigini goriiyoruz.

Safiye Erol'un temel kavramlarinda birinin ask oldugu asikardir ve Erol’'un bu ask kavramini
nasil tamamladigina bakmak gerekir. Aslinda Safiye Erol i¢in agk; insanin olgunlasmasi, insanin ruh
ve davranig! arasindaki miinasebeti ve insanlardaki ruhlarin ortak bir manada kavusabilmesi gibi
her bir eserinde de yer verdigi askin 6zgiin tarafiyla karsilasmaktayiz. Ask kavraminin bir beseriyete
sigmayacak kadar mithim oldugunu ruhumuzun bile bir tarafinin bedene tabii olmasindan otiirii
onun bile dtesinde yer aldigini syleyen Erol, aski ok miispet bir konumda tanimlamaistir. Begeriyeti
asmasinin énemini “Asgikin cisimle tatmin olusu: gegici bir durak” diyerek agkin baska bir boyutunu
da karsimiza getirir. (Erol, 2016, s. 325) Bu boyut cismi denilen ayn1 zamanda maddi alemin gelip
geciciligine vurgu yapilarak, bu alemin 6tesinde var olanin yani mana aleminin, gegici degil gercek
olduguna dair bir boyutu oldugunu vurgulamaktadir. Safiye Erol i¢in kutsal olanin mana alemine
ait oldugu goriilmektedir fakat mana alemine hakikat demesine ragmen cismani olanin kotii ve
yanliglarla dolu olmadigina da vurgu yapma ihtiyact duymustur. Bu fikrini ise 1962 yilinda yazdig:
‘Ask Arifesi” isimli makalesinde sebebiyle birlikte agiklamistir.

“Cismani arzu ‘miithis bir kotiiliiktiir” fikrine katilmam. Madde ve tabiat seviyesidir, normal
bir hak hatta bir boyun borcudur. Ancak Eflatun’un dedigi gibi ‘Kendiliginden ne giizel ne ¢irkindir.
Yiiksek bir sekilde sevmek bilindigi taktirde giizel, utanma verecek surette sevilirse ¢girkindir.” Agkta

maddi birlesme olsun mu olmasin mi? Ister olsun ister olmasin, agkin mukadder seyrini degistirmez.

Ask, dogum ve 6liim gibi bir alemden diger aleme gegis, mahiyeti bilinmez bir metamorfoz, yaratici
kuvvetin bize mechul bir gaye ugruna giristigi mechul bir tasarruftur.” (Erol, 2016, s. 318)

Safiye Erol, cismani bir agkin var oldugunun reddedilemeyecegini boyle bir hissiyatin normal
bir his oldugunu kabul etmenin gerekliliginden bahsetmektedir. Buradaki 6nemli nokta mukadder
yolun, yani askin ulasacagl sonun asla degismeyecegini bilmek ve bedeni olan bir askin yiiksek
mertebedeki agka ait olmayacagini bilmektir. Ciinkii bedeni olan her sey sonludur, nitekim Safiye
Erol insan viicudu igin zavalli ve aciz oldugunu vurgulayacak bdyle bir varligin sonsuz olana
ulagsmasini beklememektedir. Ilk basta bu his bedenle baglayabilir fakat bu sonsuz olani kaldirip
devam ettirecek gii¢ bedende bulunmamaktadir.

Ayni makalesinin birkag satir sonrasinda ise soyle soylemistir: “Viicut, aska barinak olmaz.
Ruh girer nobete; agki vecd ile tevazu ele alir, bir tag gibi basina oturtur. Ama ruh bedene iliskin
olmakla fanidir.” (Erol, 2016, s. 318) Ik basta bedende baslayan fakat sonra bedeni bile agarak ruha
tasinan agk mefhumu, ruhun bedende bulunmasindan dolay: yine eksik olmaktadir. Erol, ruhun
gliclinii bitiren seyi ‘nisyan hastalif1” diye tanimlamistir. Nisyan Arapga kokenli bir kelime olup,
Tiirkce agiklamasi unutmak anlamina gelmektedir. (Luggat, 10.12.2021 tarihinde alindi.) Boyle bir
durumda Safiye Erol’a gore ask ruhu da geger ve sir makamina gelirse o zaman layik oldugu yere
gelmis demektir. Erol makalesini ise agk hissine karsi sdyledigi su sarkiy1 yazarak soziiniin aska ve
asiklara oldugunu sdylemektedir:

“Soyle ey mutrib-i nazende-eda / Ne imis agk-1 mahabbet sevda”

“Ey hos edili ¢calip-soyleyen / ask, muhabbet, sevdd nedir, soyle.” (Erol, 2016, s. 319)
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Safiye Erol, agkin istege gore sekil almadigimi ve istemekle asik olunamayacagini, agkin
diledigi zaman gelip diledigi zaman ise geri gidecegini soylemektedir. Safiye Erol’daki agk dyle bir
seydir ki cismani olanin gegici bir yer oldugunu vurgularken, aslinda bu kadar ¢ok aski konu
almasina ve agiklamasina ragmen yine de taniminin ¢ok zor olduguna kanaat getirmektedir. 1962
yilindaki ‘Askin Adag1 ve Odiilii’ isimli makalesinde bu tanimin zorlugunu vurgulamak igin
Ibrahim Hakki'nin séziinii su sdziinii alint1 yapmustir. “Agk eger kiyamete kadar tarif edilirse, yiiz
kiyamet geger, bahis tamam olmaz.” (Erol, 2016, s. 325)

Safiye Erol’da tanimu gii¢ fakat varolusun bir hakikati olan agk mefhumu, onun tasavvuf
inanciyla biitiinlesmistir. Askin, Hz. Muhammed’den tiimmetine dogru bir miras oldugunu diisiinen
Safiye Erol, ‘sevgiliden sevgiliye aktariliyor” seklinde agkin metafizik boyutunu ele almistir. (Erol,
2020, s. 12) Nitekim “C06lde Biten Rahmet Agac1” isimli eserinde sevgiliden sevgiliye aktarilmasinda
Hz. Muhammed’in esi Hz. Hatice’den de 6rnek gostermistir. Safiye Erol, bu nurun Hz. Hatice’den
kadinlara bulasacagimi soylemistir. Cilinkii Safiye Erol, Miisliimanlhigin kimliklerde isim olarak
yazdig1 kadariyla siirli kalmayip, igerigini doldurabilen kadinlara hitaben o kadinlarin Hz.
Muhammed’in niteliklerinin tezahiirlerini tasiyacak erkekler aradigini sdylemistir. Eger bulursa
mutlu, bulamazlarsa mutsuz olacaklarini da eklemistir. Yazisinin sonuna gelirken boyle kadinlarin
Heticetiil Kiibra yani ulu Hatice olacagini soyleyerek bitirmistir. (Erol, 2020, s. 48-49)

“Ask, Kabe’nin harimi imis, Cebrail bile i¢ine giremez, etrafinda tavaf edermis.” (Erol, 2020, s.
43) Safiye Erol bu ciimlesiyle mensubu oldugu ve yiice olarak anlattig1 Islamiyet icin Kabe'nin 6nemi
bilip, yerytiziindeki bu 6énemli mabedinin bile kutsal, dokunulmaz olan methumunu ask olarak
tasavvur etmistir. Oyle ki Islamiyet'te agk; yiicedir, kutsaldir ve yaradilisin en temel manasidir.
Safiye Erol’un kendi fikir diinyasindaki agk mefhumunun, her bir yani tasavvufla bezenmistir. Bu
nedenle onun temel kavrami olarak ele alinan ask kavraminin bir nokta 6tesi tasavvuf kavraminin
ele alinmasi gerekliligini dogurmustur. Dolayisiyla Safiye Erol’un “ask” mefhumu, onun da tabiriyle
hakiki olan yani mana alemine acilmaktadir. Mana alemi ise tasavvuf alaninin ilgi ve sinurlar
dahilde olan bir alandir. Bu nedenle agskin 6énemi kadar, tasavvufun da 6nemi Erol igin ¢ok
mithimdir. Ciinkii tasavvuf, agkin tamamlayicisidir.

3.2.Iman ve Tasavvuf

Safiye Erol'un tasavvuf kavramini nasil ele aldigina deginmeden 6nce bu kavramin ne demek
olduguna bakilmalidir. “Tasavvuf, Hakk’a ulagmak i¢in benimsenen usul, tutulan yol. Islam’in zahir
ve batin hiikiimleri gergevesinde yasanan manevi ve deruni hayat tarzi.” (Vural, 2011, s. 550)
Tasavvuf denildiginde karsimiza agilan ilk kap1 yaratanin varligi olmaktadir. Insanin kendisi de
dahil olmak tizere evrendeki her seyi yaratan ve kendi mahiyeti agisindan sonsuz ve sinirsiz olan
bu varliga inanmasi, bu inang dogrultusunda ibadet ve eylemlerini yerine getirmesi tasavvufun
konusudur. Tasavvuf, insan1 kotiiliiklerden uzaklastirarak beser kaynakli olan sifatlar1 ortadan
kaldiran ve insan1 haz, mutluluk, ego gibi kaynaklarla hareket ettirmeyen manevi bir ekoldiir. Insan1
sonsuz olan varliga ve sonsuz olan yasama yonlendiren tasavvuf alani insanlara Allah'a bagh
kalarak hareket etme ve bu dogrultuda diisiinebilme yetisini kazandirmaktadir. (Vural, 2011, s. 522)

Safiye Erol’un yazilarina bakildiginda, genel olarak tasavvufi bakis agisinin hakim oldugu

goriilmektedir. Annesi Emine Ikbal Hanim’in ve Hocast Kenan Rifai Biiyiikaksoy'un fikirleri Safiye
Erol'un ozellikle tasavvuf goriisiinii tamamen etkilemistir. Safiye Erol bir makalesinde kiigiikken
stirekli dini sorular sordugunu, annesi Emine Ikbal Hanim ise her sorusuna ciddiyetle cevap
verdigini belirtmistir. Erol, o eski giinlerini hatirlayarak dini egitiminin bu sekilde annesinin ona
ogrettigi hususlarla basladigini soylemektedir. O zamanlar kiigiik olmasma ragmen annesinin
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anlattiklarin1 unutmadigini hatta alt1 yasindan beri batili egitim sistemi igerisinde olmasina ragmen
kendisine anlatilanlarin higbirisinin unutulmadiginin tizerini ¢izmektedir. “Annem babam bana
kendi diinyalarini ‘Islam diinyasm1’ bir girpida ve tamami tamamina aktarmiglardi. Ustiinden tufan
gecse degismez.” (Erol, 2016, s. 319) diyen Erol, din egitiminin énemli oldugunu ve hak, vicdan,
ahlak gibi kavramlarla ig ige olan faziletli bir alan oldugunu vurgulamaktadir.

Safiye Erol'un tasavvuf goriisiinii derinden etkileyen ikinci durum ise Kenan Rifai ile
tanismasi ve onun fikriyatim1 6grenmesiyle olmustur. “Kenan Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda
Miisliimanlik” isimli kitapta Safiye Erol, hocasi Kenan Rifai’den bahsedilecekse eger onun bizzat
sahsiyetinin temelinde bulunan {i¢ hususun tizerinde durulmas: gerektigini yazmisti. Safiye Erol'un
yaptig1 bu tanimlardan birincisi mistik adam, ikincisi hakim adam tigiinciisii ise miirsidi agah adam
olmasidir. (Ayverdi, 2020, s. 214) Erol, hocasini hem maneviyatin énemini bilen hem o alana dair
bilgilere hakim olan hem de insani kamil mertebesinde bulunan bir zat olarak gormiistiir. Safiye
Erol, hocasi Kenan Rifai ile tanistiktan sonra kendisini 6rnek alarak insani kamil olarak gordiigi
yolda ilerlemeyi kafasina koymustur.

Kenan Rifai'yi tarudiktan sonra yazdigr ilk yazilarindan biri olan “Cigerdelen” isimli
romaninda insanin ilahi olan aska nasil ulastig1 anlatilmaktadir. Insan, Allah’a kars1 aski hemen
bulamaz, 6ncelikle agki aramaktadir. Insanin beseri olanlara kars1 hissettigi ask basta giizeldir fakat
sonra da ac1 ve 1stirap verebilir. Bu ac1 ve 1stiraplarin Allah’a yonelmekle bir goniil hafifledigine
dondiigiinii ana karakter tizerinden anlatan Safiye Erol, bu mevkie kadar gelmenin hem insan nefsi
icin hem de iradesi icin zor oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii insan faniligini kabul etmekte ve
iman etmemekte kaginilmaz bir zorluk icerisinde kalmaktadir.

Son romani olarak kaleme aldig1 “Dineyri Papazi” isimli eserinde Safiye Erol, nasip kavrami

lizerinde yogunlagmustir. Insanin icine ilk ask hissi diistiiglinti daha sonra bu hissin onun agkini
yoneltecek varliga dogru yonelmeye bir imkan olusturmaya bagladigini vurgulamistir. “Dineyri
Papaz1” romanindaki ana karakterin i¢cindeki agk hissiyati filizlenmeye bagladiktan sonra kendisinin
yine kendisine dogru bir kesfe ¢iktigini fark etmistir.

“Simdi onun yeni bir kesfi vardi: Insan ilk &nce sevgiyi tanir, sonra sevgiliyi bulur. Ask
mabudu hentiiz kendisi bize goriinmeden nuru iizerimize diismiistiir. Bir zamanlar bu tilssmh sua
i¢ine sarmalanir, bu adsiz ummanlarda farkina varmadan ¢alkalanip yuvarlanir, boylelikle birinci
istihaleyi gegirir, yeni olgunluklar peyda ederiz. Neyin nesidir, nerede baslar nasil biter bilmeyiz ki.
Bir giin gelir uyku gayyalarindan uyanir gibi goziimiizii agar karsimizda bir cift goz goriiriiz,
kulagimiz pek agina bir ses duyar. Kader 6lgeklerinin doldugu, nasip tezgahlarinin tamamlanmaig
bir dokumay1 ortaya attig1 bir andir.” (Erol, 2014, s. 41)

Safiye Erol, isanin ask konusunda bir tiir bagkalasim gegirdigini diistinmektedir. Bu
bagkalasimin ilk adimi asik olanin igerisine, bu agk hissiyatinin ilk diistiigii an olmustur. Daha
sonrasinda ise nasip tezgahinda bu aski tamamlanmistir. O halde Erol igin nasip ve kader
kavramlarimin da onemli bir yeri oldugu goriilmektedir. Nitekim bir roportajinda “Nigin itiraf
etmeyeyim: Ben gayet fatalistim, bu cemiyetin bana ne kadar zaman ihtiyaci varsa, o kadar zaman
yasarim ben... Fazlasina da zaten liizum yok...” (Erol, 2016, s. 49) Dolayisiyla Safiye Erol’da bir tiir
kaderciligin de oldugunu gormek miimkiindiir. Fakat Safiye Erol'un kaderciligi kisinin
hiirriyetinden uzak oldugu bir kadercilik degil, aksine kisinin kendi kaderinde bulunanin yine kisi
tarafindan secilmesiyle baglantilidir. Bu vurgusunu Colde Biten Rahmet Agaci kitabinda da
yapmustir. “Derler ki asigin nazar1 olmasa, higbir sey var olamaz, meydana gikamaz.” (Erol, 2020, s.
41) O halde askin ilk basladig1 yer asigin kendi bakis: yani bizatihi kendi varligidir.
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Safiye Erol, kaza ve kadere iliskin goriisleri insaninda kendisinin etkin oldugu bir alandir.
1962 yilinda yazdig1 ‘Kaza ve Kader” isimli makalesinde bu duruma su ctimleleriyle deginmistir:

“Olaylarin gerekgesini anlayamadigimiz, bilimle ¢ézemedigimiz zaman ‘kaza ve kader’
tekerlemesiyle avunmaya, kendi giictimiizle i¢cinden ¢ikamadigimiz davalar1 Yaradan’a ismarlayip
cisme cana akla ziyan getirmemek icin bir kenara ¢ekilmeye ¢alisiriz. Filan isin ash s0yle de olabilir,
imkan kapilar1 dort tarafa agik duruyor, ama Oyle de olsa elim yetmez bdyle de olsa ciissem
cikismaz. Benim bunda sayim suyum yokmus meger. Boyle deriz, belki biraz i¢imizi gekeriz, belki
kagamak gozyaslar: ilitir yliziimiizii. Sonunda ferahlariz.” (Erol, 2016, s. 345)

Safiye Erol, bu yazisindan da anlasilacag: tizere kaza ve kader mefhumlarini insanin disinda
gerceklesen ‘ne olursa olsun biyle gerceklesecekti zaten’ diisiincesinden uzak bir yerde tutmustur.
Ctinki Erol, insanin basina gelen her tiir olumsuzluklar: bu iki kavramin tizerine atarak, agiklama
getirilmesine karsidir. O, insanin hayallerini zorlamadan her tiir zorlugu gordiigtinde hemen kader
kavrami ile durumunu agiklayip, yoluna devam etmemesine karsi ¢ikmistir. Tiim romanlarimdaki
ana karakterlerinin de yasadig1 acilara, imtihana ragmen karakterlerin ‘kaza ve kader boyleymis’
diyerek sorunlara sirt gevirmek yerine onlar1 nasil asabilecegini, asma imkanini olup olmadigini
sorgulayan ve bunu basaran giiglii karakterler kurgulamistir. Bu karakterler istedikleri seyleri her
zaman elde edememis ya da romanlarin sonunda her zaman mutlu bitmemis olmasimna ragmen
Safiye Erol, ellerinden gelen gayreti gosterdigini her firsatta anlatmistir. Iste Safiye Erol’un iman
goriistiniin bir tezahiirii de buradan gikartilmaktadir. Ciinkii eserlerindeki karakterlerin en 6nemli
ortak Ozelliklerinden bir tanesi de ¢aba ve gayret gosteren kisiler, sonunda istedikleri gibi olsun
veyahut olmasin Yaradan’a kars1 imanin ve siikriinii birakmadigin gostermektedir.

Safiye Erol'un yaptigi tiim agiklamalar ve dile getirdigi tiim dislinceler adeta onun
felsefesindeki mistik bakisin da argiimani haline gelmektedir. Ciinkii o begeriyetten ¢ikan fakat
onunla sinirl kalmayan bir kavramdan bahsederken ulastig1 yer olarak ytice bir varlifa isaret ettigi,
dini bir alan karsimiza ¢ikmaktadir. “Ask kesbi degildir, ihsanidir, yani Yaradan'in yaratiga yiice
keremidir” (Erol, 2016, s. 318-319) derken Safiye Erol, ask mefhumunun kutsalligini yine en yiice
kutsaldan biz insanlara bir bahsedilme olduguna dikkat ¢ekmek istemistir. Ciinkii kesbi kavrami
sonradan kazanilmig olan demektir fakat ihsani demek ise en giizel bicimde demektir. Oyleyse
Safiye Erol askin, sonradan kazanilmis olan bir yeti olmadigini insanini fitratinda yer aldigini ve
bunu ytice bir varligin insanliga bahsettigi bir yticelik oldugunu vurgulamak istemistir. Yine agkin
Oonemini ve askin tasavvufla olan ayrilmaz iligkisi bir kez karsimiza ¢ikarmaktadir. Bir seyin fitri
olmasi, onun ezeli olmasina da isaret etmektedir. Safiye Erol’da bu ezeli olarak goriilen ask
mefhumu kendisini Allah’in bize yaratilistan itibaren verdigi bir liituf nezdinde gostermektedir. O
halde Safiye Erol, yaratilistan gelen agk kavraminin kutsiyetine inanmakta bu kutsiyeti
okuyucularina da iletmektedir. Bu kutsal olan ask kavrami ise insani yiice varliga dogru bir yonelis
oldugu zaman kendisini dogru olarak giin yiiziinde gosterir. Sonu ytice varliga gotiiren her sey
Safiye Erol igin gercek manay1 tagimaktadir.

Yiice varliga, Safiye Erol'unda tabiriyle Yaradan’a dair ilerleyen bu yolculuk, imani bir alana
dogru gitmektedir. Safiye Erol’da iman mefhumunun siirecine baktigimizda iman ve hayatin
miisterekligini Antik Yunan filozoflarinda da var oldugunu hatta Sokrates, Platon ve Aristoteles’in

iman yolunda olduklarini yazilarinda belirtmistir. Islamiyet’in ise din ve ilim olarak higbir zaman

ayrilmadigini imanin, miispet ilimlerin igerisinde zaten hep var oldugunu sdylemektedir. Safiye
Erol, agsk kavramini ele alirken cismani/maddesel olana yonelik askin gecici ask oldugunu
belirtmistir. Safiye Erol bu geciciligi kabul ederken bununla birlikte insandaki bes duyu kaynaginin
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disinda da bir realitenin var oldugunu ve bunun artik kabul edilmesinin gerekliligini
vurgulamaktadir. “Kendi kudretimizden tistiin bir varlikla miisareketi, ona tabi olmak saadetini ve
onun tarafindan takviye edilmek imti'nanini duyariz. Yani bizim tasavvuf diliyle konusmak icap
ederse iman: ciiz’iin kiille temas ettigi noktada zuhura gelen bir hadisedir.” (Erol, 2016, s. 26) Safiye
Erol’un bu ciimlesinden de hareket somutun soyut ile temas ettigi nokta imanin var oldugu alandur.
Buradaki somuttan kasit insanin bedeni, soyuttan kasit ise insanin ruhudur. Safiye Erol, Islamiyet
dininin ruhlar: farkli farkli yontemlerle terbiye ettigini diistiinmektedir. (Erol, 2016, s. 319)

Safiye Erol, ruhun psikolojik ac¢idan incelendigini ve bunun iman ile iligkisi oldugunu
diistinmektedir. Erol, insandaki inancin psikolojik agidan huzur ve saadet, tasavvufi agidan ise
kemal ve cemal kavramlari ile agiklanacagini sdyleyerek, insanin da bu olgulara igten ige gereklilik
duydugunu eklemektedir. “Inang duygusu modern psikolojide tam ahenk, huzur ve saadet
tabirleriyle; bizim tasavvuf diline ¢evirsek ‘kemal ve cemal’ mefhumuyla tarif edilir.” (Erol, 2016, s.
119) Insanin kendinden kat kat iistiin gordiigii varliga 6zenmeye calismasiyla birlikte aslinda Safiye
Erol’a gore insan gaza yoluna girmeye baglamis demektir. Gaza yolunun ise insanin her tiirlii nefsi
tarafindan uzaklasarak basladigini ve son asamasinin ise kemal ve cemal mefhumlarinin ortaya
¢ikmasi oldugunu belirtmistir. (Erol, 2020, s. 74-105) Burada kemal mefhumu olarak anlatilmak
istenen insanin ulasabilecegi en olgun ve iist mertebedir ki tasavvufta da eksiksiz olarak
yorumlanmaktadir. Cemal mefhumundan kasit ise Allah’in lituflarin1 ve rizasinmi kendisinde
gosteren anlamina gelmektedir. (Ansiklopedisi TDV Islam, 27.12.2021 tarihinde)

Insanin kendisinden daha kudretli ve yiice olan varliga yonelmesiyle mistik, tasavvufi ve
felsefesi alanlarin birbiriyle iliski igerisinde oldugu goriilmektedir. “Hak ile olmak derecelerine
varan mistik miinasebette ise sahsin kendi enerji merkezini ilahi enerji merkezine bagladig: kanaati
ve dolayisiyla kendi kendini namiitenahiye dogru durmadan asma tahassiisii vardir.” (Erol, 2016,
s. 26) Iste insandaki, sonsuza karsi olan bu tahassiisiin en esas ve temel zaferi olarak goriinen ve bu
zaferin sonucunda ise insanda bizatihi kendisinin namiitenahi agk, tekamdiil ve ebediyet alanlarina
kapr agtig1 goriilmektedir. (Erol, 2016, s. 145) Bu namiitenahiye yonelis Safiye Erol’'un yazilarinda
bir kavrami daha karsimiza getirmektedir. Bu kavram Safiye Erol’un tabiri ile ‘basiibadelmevttir.
Basiibadelmevt, 6liimden sonra dirilis anlamina gelmektedir. (Luggat, 10.12.2021 tarihinde alind1.)

Aslinda tiim bu tanimlar adeta Safiye Erol'un felsefesindeki mistik bakisin da argiimani haline
gelmektedir. Ciinkii o beseriyetten ¢ikan fakat onunla sinirli kalmayan bir kavramdan bahsederken
ulastig1 yer olarak din alani karsimiza ¢ikar. “Ask kesbi degildir, ihsanidir, yani Yaradan'in yaratiga
ylice keremidir” derken Safiye Erol, ask mefhumunun kutsalliginin yine en yiice kutsaldan biz
insanlara bir bahsedilislik oldugu dikkat ¢ekmek ister. (Erol, 2016, s. 318-319) O halde ytice varliga,
Safiye Erol’'unda tabiriyle Yaradan’a dair ilerleyen bu yolculuk, imani bir alana dogru gotiiriir,
bizleri. Erol, iman mefhumunun siirecine baktiZimizda iman ve hayatin miisterekliginin Antik
Yunan filozoflarinda da var oldugunu hatta Sokrates, Platon ve Aristoteles’in iman yolunda
olduklarini yazilarinda belirtmistir. islamiyet’in ise din ve ilim olarak hicbir zaman ayrilmadigini
imanin, miispet ilimlerin igerisinde zaten hep var oldugunu soylemektedir. Yukarida askin
tanimindan da bahsederken cismi tarafin geciciligini soylemistik. Safiye Erol bu geciciligi kabul
ederken bununla birlikte insandaki bes duyu kaynaginin disinda da bir realitenin var oldugunu ve
bunun artik kabul edilmesinin gerekliligini vurgulamaktadir. “Beserin iman tezahiirleri ise herhangi
bir dis tesirin neticesi degil, dogrudan dogruya kendi yaradilis: iktizasidir.” (Erol, 1960, s.26)

Safiye Erol, insandaki inancin psikolojik agidan huzur ve saadet, tasavvufi agidan ise kemal
ve cemal kavramlar: ile agiklanacagini soyleyerek, insanin da bu olgulara igten ige gereklilik
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duydugunu eklemektedir. Insanin kendinden kat kat {istiin gérdiigii varhiga 6zenmeye calismasiyla
birlikte aslinda Safiye Erol’a gore insan gaza yoluna girmeye baslamis demektir. Gaza yolunun
insanin her tiirlii nefsi tarafindan uzaklasarak basladigini ve son asamasinin ise kemal ve cemal
mefhumlarinin ortaya ¢ikmasi oldugunu belirtmistir. (Erol, 2020, s.74 ve 105)

Safiye Erol’da insanin kendisinden daha kudretli ve yiice olan varliga yonelmesi sonucunda
mistik, tasavvufi ve felsefi alanlarinda birlesme durumunu gérmemiz miimkiindiir. “Hak ile olmak
derecelerine varan mistik miinasebette ise sahsin kendi enerji merkezini ilahi enerji merkezine
bagladig1 kanaati ve dolayisiyla kendi kendini namiitenahiye dogru durmadan asma tahasstisii
vardir.” (Erol, 1960, s.26) Iste insandaki, sonsuza kars1 olan bu tahasstisiin en esas ve temel zaferi
olarak goriinen ve bu zaferin sonucunda ise insanda bizatihi kendisinin namiitenahi agk, tekamdil
ve ebediyet alanlarina kap1 a¢tigin1 gormekteyiz. (Erol, 2016, s.145)

3.3.insan

Safiye Erol’da insan, suur ve kimlik sahibi olan beden boyutu oldugu kadar mana aleminde
de hacim sahibi olan bir varliktir. Insan denildiginde hem beden hem de ruhtan bahseden, bu
insanin iman gergevesinde tekamiiliinii gormek onu, kendi baktig1 pencereden hi¢ bakamayacak
olan maddeci ekolleri elestirmeye itmistir. Insanlik zatin1 maddeden iistiin gormesi zaferinin ilk
sembolii, bayraktari olarak gérdiigii Hz. Halil Ibrahim’in “Ay da batar, giin de batar, ben fani olana
tapamam.” ciimlesinden hareketle bu fani olanlar1 yaratan bir yaratici olduguna ve kendisinin
sadece ona inandigina deginerek, bunun kendisini etkiledigini vurgulamustir. (Erol, 2020, s. 11)
Safiye Erol’daki insan kavramini agiklamaya ¢alisirken yazilarindan hareketle temele 6nce agk ve
oradan hareketle tasavvuf ve bu tasavvufi bakis acisimin bir uzantis1 olan tekamiil ve iman
mefhumlari1 aklimizdaki insan semasinin birer birer alt kiimelerini olusturmaktadir. Askin insandan
¢iktigini ve bu yetinin ona Yaradan tarafindan verildigini, yiice varligin bahsettigi bu yetinin ise
cismi olan yani begerl olan yanimiza ait olamayacagini muhakkak insanda bu mistik boyutu
anlayacak ve anlamlandiracak bir tarafin oldugunu ve bu tarafin sinirlarinin sadece duyulara ait
olmayacagin belirtir. Iste bu ebediyete ulasmak i¢in gegilen asamalarin tekamiilden ibaret oldugu,
insandaki olgunlasmanin agsamalari, insandaki hangi siireclerden gectigini anlatir niteliktedir.
Samiha Ayverdi, Safiye Erol ile ilgili goriislerini dile getirirken cogunlukla onun Garbin miirekkep
bilgisine hakim oldugunu ve koklerinin Dogu’da kaldiginmi hi¢bir zaman unutmayan, bu iki
kiltiiriinde giigli tahlillerini yapan Tiirk miitefekkir olarak anlatmistir. Bu anlatimlarinda Garp ve
Dogu mefhumlarina fazlaca 6nem veren Ayverdi, Erol'u anlatirken sdyle bahsetmistir: “Orta, lise
ve Universite yillarimi garpta gegirmis olmasma ragmen, sadece metot ve ciddiyet gibi dig
formasyonunda kendini gosteren batili ruhu, onun ask, hamaset ve iman zirhi ile saglama alinmis
olan igine asla isleyememis, aksine, bu derinden derine yanan ocagin yalimi, Dogudan ¢arpan hava
ile hiz bularak yanardag haline gelmistir.” (Ayverdi, 2020, s. 210) Ayverdi, her dem imani i¢inde

barindiran, Bati'y1 bu kadar dogru taninmasma ragmen bunu yaparken kendi koklerinden
uzaklasamayan bir Safiye Erol’dan bahsetmektedir.

Safiye Erol 15 yili askin Bati'da egitim almasi suretiyle onlara ait kiiltiir ve birikimlerini
tecriibe etme imkan1 buldugunu bilmekteyiz. Kendi diisiince diinyasinin da Batidaki diistintirlerin
diinyasina benzememesini, annesinin ona ¢ok kiiciik yaglarda verdigini din ahlakindan dolay1
oldugunu anlatmaktadir. Yazilarinda Sofistlerden Sokrates’e, Platon’dan Aristoteles’e
Schopenhauer’den tutunda W. James’e, Goethe’den tutunda Tagore’ye kadar daha birgok filozofu
ele aldi1g1 ve onlardan bahsederken bilgi birikiminin varli§iyla kaleminin birlestigini goriiyoruz. Bat1
ve Dogu’yu tanimasinin sonucunda Bati'min diisiince diinyasina dair soyle bir elestiri getiriyor:
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“...her seyi kimya potasina tikamiyorlar. Her sirr1 ¢6zemiyorlar, ama sirlarin varligina da tahammiil
edemiyorlar. Halbuki bizler... Miisaade edin, dogu ve bat1 diye ayirmakta hata ettim, maddeciler
ve spritiialistler tabiri daha uygun diisecek, biz, canimizda gizlenmis sir ile simdi erir, simdi dirilir,
her dem taze buluruz.” (Erol, 2020, s. 45) Bu tanimindan da anlayacagimiz tizere Safiye Erol igin
insanin  spritiialist yaklasima yatkinhiginin daha dogru bir kanaat oldugu seklinde
yorumlanmaktadir. Zaten insan denildiginde hem beden hem de ruhtan bahseden, bu insanin iman
cercevesinde tekamiiliinii gormek onu, bu pencereden hi¢ bakamayacak olan maddeci ekolleri
elestirmeye itmistir.

SONUC

Edebiyat ve felsefenin yollar1 birbirinden ayr1 gibi goriinse de yakinlastig1 zamanlar olmustur.
Bu iki alan birbirlerinin tanimi olmamakla birlikte birbirlerini zenginlestirebilecek imkanlara
sahiptirler. Bu nedenle her edebi eser felsefidir ya da her felsefi eser edebidir demek yanlistir. Bir
edebi esere ayni zamanda felsefi demek igin felsefi sayilabilecek bir problem etrafinda viicut
bulmasi, sistematik ve tutarli olmasi, evrensele yonelmis olmasi gibi durumlarin saglanmasi
gerekmektedir. (Giirsoy, 2014, s. 46) Felsefe ve edebiyat alanlari iki ayr1 yolda ilerlemekle birlikte
yazarin disiince sisteminin 6zelliklerine gore veyahut filozofun diisiincelerini anlatim bigimine
gore basta ayr1 olan yollarin daha sonra birlestirildigi goriilmektedir. Dolayisiyla felsefe ve edebiyat
alanlarinin birbiriyle iligki icerisinde oldugu yerlerde insan idrakinin de zenginlestigi bir formdan
s0z etmek miimkiindiir. (Bayraktar, 2013, s. 68) Bu idrakin zenginlesmesiyle kisi yasadigi hayatin
maddi ve manevi olmak tizere tiim boyutuna da ulasmis olacagini gostermektedir. Edebiyat ve
felsefeyi terkip eden, idrakinin zenginleserek giiclenmesini saglayan, felsefi sorgulamalarini kendi
kaleminin edebi 6zellikleriyle birlestiren miitefekkirlerimizden birisi de Safiye Erol’dur.

Safiye Erol, 20. yiizyilin 1902-1964’tincii yillar1 arasinda yasadig siireg igerisinde baslatmis
oldugu edebiyata ve felsefeye dair goriisleri giiniimiizde dahi etkisini devam ettirmektedir. Safiye
Erol, 1921 yilinda Almanya’daki Miinih Universitesi'ne edebiyat ve felsefe egitimi almak igin
gitmesi, onu bu iki alanin terkibini yapabilen insanlardan yapmistir. (Ayverdi S. , 2016, s. 60)
Dolayisiyla Safiye Erol kaleminden c¢ikan yazilar kendisini sadece edebiyatta giin yiiziine
cikartmakla kalmamugtir. Aldig1 egitimler vasitasiyla ciddi bir felsefe bilgisine de sahip olmustur.
Safiye Erol, kaleminden dokiilenleri ayni zamanda felsefeyle de birlesmistir. Eserlerindeki temalar
sistematik, tutarlik ve genellikle felsefi problem gibi ele alinmas1 Erol'un felsefeye kars1 olan biitiin
tutum ve yaklasimini gostermektedir. Kendisinden 6nce yasamis olan birgok diistiniiriin fikirleriyle
tanismis olan Safiye Erol makalelerinde de bu fikirlere yer vererek, onlara karsi tenkitlerde
bulunmustur. Dolayisiyla bu durum Erol’un edebiyat kadar felsefeyle de iligki igerisinde oldugunu
gostermektedir. Safiye Erol, yasadig: siire boyunca hig¢bir zaman {inlii bir yazar veyahut felsefeci
olarak taninma kaygisini iginde tasimadigini belirtmistir. (Erol, 2016, s. 49) Bu kaygimin olmamasi
onda samimi ve sahsina miinhasir bir fikir diinyasini insa etmesine sebep olmustur. Safiye Erol'un
kaleme aldig1 eserlerine bakildiginda kullandig: tislup, akicilik, konu segimleri, konulara baktig:
bakis agisinin 6zgiin ve biitiinliiklii bir sekilde baglayip ayn1 sekilde tamamlanmas: ondaki sahsina
miinhasirhigin kaynagi olmustur. Ayrica Safiye Erol’a dair yapilan arastirmalar sonucunda genel
kabul olarak goriilen fikir; onun popiiler bir yazar olmadigi ve degerinin tam bilinmedigi

yoniindedir. Erol'un bu durumunu bilenler olarak cevresindeki onu yakinen taniyan yazar
arkadaslari, yazilarinda belirterek, bu konuya dair dikkat ¢ekmek istemisleridir. Nitekim yakin
arkadasi olan Samiha Ayverdi, Safiye Erol’un 6liimiiniin ardindan su ctimleleri yazmaistir.




HAFIZA Sayi-Issue:1
Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi Cilt-Volume: 4
International Journal of Social Sciences Haziran-June 2022 ¢Y1l:4

“Maalesef memleketin en degerli, diiriist, hamiyetli, imanli, miinevver ve bilhassa son derece
derin ve bilgili bir evladini, aziz ve sevgili arkadasim Safiye Erol'u kaybettik. Memleket, boyle
muhtesem ve yerine konmaz bir abidenin eksilisini adeta duymadi...Umursamadai... Herhangi bir
sahne sanatkarmnin arkasindan kiyametler koparan kiitlenin, bu telafisiz ziya’dan haberi dahi
olmadu. Iste irfan hayatimiza, gergek ve saglam miinevvere gdsterilen aksiilamel bu...” (Ayverdi,
2020, s. 217)

Insan felsefesi insana, insanlik sorunlarina ve insanin varligina dair sorgulamalar yapan felsefi
alandir. Biitiin kadim medeniyetlerin sorguladig ve yaptigi sey, insan1 kendini bilmeye davet etmek
olmugstur. Kendini bilmek tiim var olusun baslangicidir. Tasavvur edecek olursak; acaba tiim bu
evrendeki amag, diizen, hiiziin, mutluluk, ahlak, sanat, sevgi, ask neden var? Bu sorunun Safiye Erol
cizgisine en ¢ok uyan cevabini Enes Kala'nin su ciimlelerinde bulabiliriz. “Seni muhatap kabul etmis
ve care kilmis seni, ¢are veren...” (Kala, 2018, s. 10) Bu climlelerin ardindan Enes Kala, insanin
sormasl, sorgulamasi ve kendisini insan kilan o yollar1 ortaya c¢ikarmaya calismasi gerektigini
belirterek insanin degerler igerisindeki ehemmiyetini vurgulamaktadir. “Insandan degeri alirsan
geriye et kalir. Degerden de insaru alirsan kocaman bir bogluk ve anlamsizlik.” (Kala, 2018, s. 10)
Insanin kendini maddeden askin saymasl ve sonsuz olana yonelmesi Safiye Erol i¢in ¢ok miithis bir
baskaldiridir.

Safiye Erol igin de deger insanin varolus seriiveninde olmazsa olmaz bir mefthumdur. Ciinkii
Erol insanin kendini maddeden agkin saymasini ve sonsuz olana yonelmesini hakikat olarak kabul
etmistir. Safiye Erol'un fikriyatindan hareketle insanin ve insanligin nasil bir siiregte kendisini
gosterdigini, hakikatin nerede oldugunu, tekamiiliin hangi asamalarindan gectigini gormemiz
miimkiindiir. Ciinkii Erol’a gore insan, kendi varhigini tekamiil iceresinde yasamaktadir. Bu
tekamdiiliin baslangici beserl basamak olup, sonu ise askin varliga ulasma gabasidir. Safiye Erol,
maddeden agkin olan bir tarafin varligina isaret ederek o varliga insanin bizatihi kendisi ulasacagini
sOylemistir. Clinkii ona gore insan geldigi o evre birinin yardimu ile degil kendi i¢cinden gelen imani
kuvvetle anlasilacak bir evredir. Bu sayede insan namiitenahi olana dogru yol almakta ve bu sayede
aldig1 yol dogru olarak goriilmektedir. Bu noktada Safiye Erol’da bilinmesi gereken bir énemli
hususta sonsuza dogru yol alan o insanin hiir olmasidir. 1949 yilinda kendisi ile yapilan bir
miilakattaki soru ve cevap tam da onun igin bu hiir kavraminin ne kadar énemli oldugunu anlatir
niteliktedir.

“- En ¢ok neye diigkiinsiiniiz?

- Hiirriyet ve istiklal..

- Kayitsiz sartsiz m1?

- O kadar ki, hiirriyetimi, ne de olsa tahdid edecek diye, sohretten bile korkuyorum...”

Roportajdan da hareketle 6nce kendisini ve daha sonra tiim insanligin hiir olmasini ¢ok
onemsemistir. 1959 yilindaki bir makalesinde “...sahsiyet ve hiirriyet ugruna asabimu tiiketirim.”
(Erol, 2016, s. 111) diye yazan Safiye Erol, hiirriyetin insan var olusu icin de elzem bir hakikat oldugu

diisiincesindedir. Insanuin bir tekamiil iginde oldugunu kendi cismi bedenini asarak, agkin varliga
dogru kendisi gergeklestirebilecek olan insan bunu yaparken hiir ve irade sahibi olmak zorundadr.
Hiirriyetiyle yoneligini secmekte idrakiyle ise bu yonelisini anlamlandirmaktadir. Insanin bu
yonelisi yani kendini gergeklestirmesi hem varligina hem varolus amacmna hem de insanlik

sorunlarina da yonelmesi demektir. Dolayisiyla burada insan felsefesinin en énemli uzantis1 olan
bir varolus kaygis1 bulunmaktadir.
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Safiye Erol da gerek kendi gerekse alemi beserin varolusunun vazgegilmez noktasini hiir
olmasiyla baglatmig, insan hiir iradesiyle segimler yapmaktadir. Daha sonra insanin kalbinden gelen
beseri ask ile devam ettiren Erol, beseri askin sonlu oldugunu goren insanin sonsuz olani aramasiyla
devam etmistir. Sonsuzun ise tasavvufta bulunacagini diistinmiistiir. Ona gore tasavvufta, insan
tim alemi anlamlandirarak kendi varolusuna dair sordugu sorulara cevaplar bulacaktir. Bu
bahsedilen siireg ise Safiye Erol’da insanin varolus déngiisii niteligindedir. Insan her bir asamadan
gecerek kendi hakikini bulabilecek giice erismis olacaktir. Clinkii Erol her firsatta iki farkli alem
oldugunu bu yasadigimiz gordiigiim diinyanin ayri -ki platon buna duyular diinyasi- bir de gozle
goriilecek somutlukta olmayan ama gergekleri icinde barindiran mana alemi -ki Platon buna da
idealar diinyasi- demistir. Safiye Erol’da bu mana alemi agkin varliginda igerisinde bulundugu
biricik alemdir. Bu biricik Erol i¢cin insanin ulagmasini bir gorev bildigi alem gibi goriilmelidir.

Safiye Erol yasadig: siireg igerisinde ¢ok taninmayan fakat daha sonrasinda birgok kitaba,
makaleye, seminerlere konu olan ve kiymetini bilmemiz gereken miitefekkirimizdendir. Onun
diisiinceleri ile kaleminin bulustugu noktada artik maddilesmenin 6tesindeki manalara dogru yol
aldigini ve kendi hayat yolculugunu da bu manalar etrafinda topladigini her dem bize anlatmak
istemistir. Iste buldugu o manayi ise batil filozof olan Nietzsche'nin ciimlesinden alinti yaparak,
sOyle anlatir: “Sen benim sevgili dostum musun? agil dyle ise enginlere. Seni ¢ok uzaklarda, ¢ok
ylikseklerde goreyim ki, benim yildizim olasin.” (Erol, 2020, s. 74) Tipki bir yildiz gibi ona yolunu
gosteren bu mana aleminin varligiyla insandaki anlam arayisinin bulustugu yer Safiye Erol’da insan
felsefesinin miimkiinliiglini var kilmaktadar.
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Oz

Insan var oldugunun farkinda olan bir canh olarak her daim varhigmi anlamaya, anlamlandirmaya
calismaktadir. Nereden geldigi, bugiinii nasil yasayacagl ve oliim sonrasi ne olacagi insanin kadim
sorunsallarindan olmustur. Insanin bu ve benzeri “biiyiik sorular’ma tarih boyunca farkli cevaplar
iiretilmistir. Dinler, felsefeler, ideolojiler bu sorular1 cevaplayip, insan hayatin1 anlamli bir biitiin haline
getirmeye calismislardir. Ik zamanlarda insan hayati Tanr1 merkezli bir sekilde anlamlandirmaktadir. Bu
goriise gore insan Tanr'min kuludur ve onun emirlerini ve yasaklarini yerine getirmekle miikelleftir. Insan
Tanri’min kendisine bahsettigi hayati, belli smirlarla yasayip, oliim sonrasi hayata hazirlanmasi
gerekmektedir. Bu yaklasim Teo'nun, yani Tanri'nin merkezde oldugu bir kadercilik tiirtidiir. Bu durum Bat1
diisiince geleneginde diisiincenin sekiilerlesmesi ile bagka bir hal almaktadir. Ozellikle doga bilimlerinin
hakikatin tekelini Tanr1’dan almasiyla insan biyolojik bir varlik olarak goriilmiistiir. Biyolojiye indirgenen
insan ise, biyolojinin smirlariyla oriiliidiir. Darwinizm bu diisiincenin gelismesinde énemli bir kilometre tas1
olmus, insanin kaderinin biyolojisi oldugunu iddia etmistir. Bu diisiince Bat’da uzun bir dénem hakim olmus
ve devlet politikalarma yansimistir. Tkinci Diinya Savast sonrasinda teknolojide yasanan énemli gelismeler,
insanin ontolojisine yonelmeye baslamistir. Farkli ¢alismalar ile insanin kaderini degistirme ve insar1 daha
iistlin bir varliga doniistiirme gabalar1 olarak kendini gostermistir. Transhiimanizm, norolink, siber-insan,
yapay zeka gibi projeler insanin kaderinin teknolojinin belirlemesi ihtimalini ortaya cikarmistir. Tlgili
calismalar ile insana tekno-kaderci bir gercgeve ¢izilmek istenmektedir. Bu baglamda da yeni bir “tekno/siber-
insan” tanim1 yapilmaya baslandig1 gozlenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kader, Tanri, Biyoloji, Teknoloji, Transhiimanizm
Abstract

As a living being who is aware of his existence, man is always trying to understand and make sense of
his existence. Where he came from, how he will live today and what will happen after death have been among
the ancient problematics of man. Throughout history, different answers have been produced to man's "big
questions". Religions, philosophies and ideologies have tried to answer these questions and make human life
a meaningful whole. In the early days, people gave meaning to life in a God-centered way. According to this
view, man is a servant of God and is obliged to fulfill his orders and prohibitions. Man has to live the life that
God has given him, with certain limits, and prepare for the life after death. This approach is a type of fatalism
in which Theo, that is, God, is at the center. This situation becomes different with the secularization of thought
in the Western tradition of thought. Especially since natural sciences took the monopoly of truth from God,
man was seen as a biological being. The human being reduced to biology, on the other hand, is knitted with
the limits of biology. Darwinism was an important milestone in the development of this idea, claiming that
human destiny is biology. This thought dominated the West for a long time and was reflected in state policies.
The important developments in technology after the Second World War began to turn to the ontology of
human beings. With different studies, it has shown itself as efforts to change the destiny of human beings and
to transform humans into a superior being. Projects such as transhumanism, neurolink, cyber-human, artificial
intelligence have revealed the possibility that technology will determine the fate of human beings. With the
related studies, it is desired to draw a techno-fatalistic framework for human beings. In this context, it is
observed that a new definition of "techno/cyber-human" has begun to be made.

Keywords: Destiny, God, Biology, Technology, Transhumanism.
Giris

Var olmak, var oldugunun farkina varmak ve bu duruma anlam yiiklemek insanin bugiinii

anlamasi/yasamasi, gelecegi anlamlandirmas: adina her dénem o6nemli olmustur. Insanin var

oldugunun farkina varmasi, neden ve nasil var oldugu, bugiiniin nasil yasanacagi, gelecekte ve
oliim sonrasinda kendini ne bekledigi gibi biiyiik ontolojik sorular1 ortaya ¢ikarmugtir. Bu yiizden
tarih boyunca cesitli insanlar, bu sorularinin cevaplarini verme iddiasi ile ortaya ¢ikmistir. Tarih
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boyunca bilfiil insani, insana, insan anlatmistir. Modern 6ncesi donemde kadim bilgi araci olarak
dinler ve felsefe bu cevaplar1 verme iddiasmni tagimistir. Kimileri i¢in de bu cevaplar énemini
korumaktadir. Dinler insamin bir Tanri tarafindan, kendine kulluk etme, yaraticisini tanima
misyonuyla yaratildigin1 6ne siirmektedir. Dinler arasi farklilasma olsa da insanin yaratilisi, bu
diinyaya gelis amaci ve 6liim sonras1 “ahiret” hayat: konusunda ortak bir yaklasim s6z konusudur.

Bat1 diisiincesini uzun bir donem etkisi altina alan feodalite, Hristiyanligin kurumsallagmis
hali olan kilise, ontolojik sorularin teolojik cevaplarini {iretmis ve sabitlemistir. Bu konuda degisime
kapali olmustur. Insanin Tann tarafindan, kendine kulluk icin yaratildigini soyleyen Kkilise,
kendisini sdziin ve hakikatin gergek sahibi olarak gdstermistir. Insanin ontolojik gergekligini “teo-
kaderci” yani Tanriy1 merkeze alarak agiklamis ve insan1 bu bilgi dahilinde sinurlandirmastir. Insan
Tanri’nin ona bahsettigi kaderle smirhdir. Insan dliimliidiir; 6liim sonrasinda mutlu olmak istiyor
ve azap c¢ekmek istemiyorsa yaraticisinin emirlerine, yani onun yeryiiziindeki temsilcisi olan
kiliseye boyun egmek zorundadir. Boyun egmeyenlere ise basta Engizisyon Mahkemeleri olmak
iizere pek ¢ok metotla cebir uygulanmis ve Oldiiriilmiistiir. Bu diisiince Ronesans, Reform,
Aydinlanma ve Fransiz Thtilali ile yerini sekiiler, rasyonel ve “bilimsel” diisiinceye birakmustir.

Yaklasik bin yillik siireyi kapsayan kilisenin egemen oldugu Tanr1 merkezli diinya yorumu,
Ronesans ile bagka bir boyuta evrilmistir. “Yeniden dogus” anlamina gelen Ronesans, dogmus olani
yeniden dogurtmaya c¢alismistir. Ronesans ile yeniden var edilen insana, Reform ile yeni sekli
verilmeye baglanmig, Aydinlanma ile de insarun bilgi ile arasindaki iliski sil bagtan
sekillendirilmistir. Fransiz Thtilali de bu siirecin siyasi olarak kemale ermesini saglamistir. Doga
bilimleriyle bilginin Olciisiiniin degistigi “yeni diinya”da, Sanayi Devrimi'nin neden oldugu
toplumsal kaos, bu birikimin yoniinii hayat miicadelesinin oldugu bir diinya tasavvuruna
doniistiirmiistiir. Bu donemde ortaya atilan dogal seleksiyona dayanan evrimci paradigma diger
bilimsel alanlar1 etkisi altina almis ve insan biyolojiye indirgenerek tamimlanmistir. Insanin
yaratilmadigini, hayatta yasamanin disinda bir amacinin olmadigini, ahlakin bu baglamda “vahsi
doga”nin ilkeleri gercevesinde tanimlanmas: gerektigini ileri siiren yaklasimlar ortaya atilmistir.
Yasam miicadelesinin neden oldugu dogal seleksiyonunun sonucu evrim ile ortaya ¢tkan insanin
strurlart biyolojik olarak gizilmistir. Insan biyolojisinin kaderini yasamaktadir. “Biyo-kaderci” bu
yaklagim, ilk zamanlarda dogal seleksiyonun islemesi adina sosyal yasama miidahaleyi
reddederken, Ojenizm ile insan biyolojisine miidahale edip “iistiin-insanm1” yaratma arzusuna
evrilmistir. Biyolojiye indirgenerek tanimlanan insanin neslinin saglam olanlarmin devami,
olmayanlarin ise hayattan silinmesi igin gesitli diisiinceler iiretilmis ve devlet politikalar:
gelistirilmistir. Admna 6jenizm denen “irk 1slahi” insanlik adina yiiz kizartict pek ¢ok olaymn
yasanmasina neden olmustur. 19. yiizyilin ikinci yarisi ile 20. ylizyilin ilk yarisinda hakim olan

yaklagim Tkinci Diinya Savasi'nin ortaya c¢ikmasiyla giindemden diismiistiir. Ancak teknoloji

alaninda yasanan gelismelerle farkli sahalarda ve gesitli fikirlerle yasamaya devam etmistir. Biyoloji
ile teknolojinin sentezi yeni fikirler ortaya atilmaya baglanmustir.

Ikinci Diinya Savasi sonrasi dénemde terkedilmeye calisan biyolojik yaklagim, teknolojide
yasanan hizli gelismeler ile bagka bir boyuta gecis yapmustir. Her ne kadar 6jenizm terkedilmis olsa
da insanin bir sekilde “miikemmellegtirme” arzusu devam etmistir. Buradaki insan kesinlikle biitiin
bir insanlik degil, smirli bir ekonomik eliti kapsamaktadir. Teknolojinin 6zellikle 21. yiizyilda
yasadigl sicrama, halen biyolojik bir varlik olarak goriilen insanin “miikemmellestirilmesi” igin
kullanilmak istenmektedir. Bu diisiince temelinde ortaya atilan transhiimalizm, bilinen insanin
sonunun geldigini iddia etmektedir. Bu yiizden transhiimanizm, insanin 6tesine gegerek yari-insan,
yari-robot varliklarin oldugu bir diinya hayali kurmaktadir. Ancak bu robot kismin ne sekilde,
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kimler tarafinda kodlanacagi belli degildir. Ojenizm tecriibesi yasamis bir diinyamn bu konudaki
biiyiik yatirimlari, insana teknolojik bir kader yaratilmak istendigini gostermektedir. “Tekno-
kaderci” diinyada insan teknolojinin hakimi degil, teknoloji insana hakimdir. Bu durum artik
yliksek sesle dillendirilmektedir. Yapay zeka, norolink, yar1 insan-robot, metaverse derken, hakikat
tekeli bu seferde “bilim”in elinden teknolojinin eline gegmektedir. Insana yeni bir kader bigilmek
istenmekte, bu sekilde de “modas1 ge¢mis insan” denklemin disinda tutulmaya ¢alisilmaktadir.
Ojenizm teknolojiden aldig giicle, kitlelerin rizasina dayanarak yeniden giindeme gelmektedir.

Teo-Kadercilik: Tanr1 Var insan Yok

Bat1 diisiincesi kendini Eski Yunan'a gotiirerek tanimlasa da yaklasik bin yillik feodalite
doénemi bu diisiincesinin gelismesinde oldukga etkili olmustur. Feodalite hem egemen oldugu stire
zarfi hem de modern diisiincenin onun karsiti olarak insa edilmesi baglaminda oldukga énemli bir
tarihi stirectir. Feodalite doneminde “insan” serftir ve neredeyse hicbir sosyal ve siyasal hakk:
yoktur. Bunun nedeni ise insamin Hristiyan teolojisi iizerinden tanimlanan ontolojik
mahiyetindedir. Insan giinahkardir, insanin kurtulusu kilisenin temsil ettigi teolojik giice tabi
olarak, boyun egerek gerceklesebilecektir. Bu teolojik insan tanimin siyasal karsiligi olan feodal
diizende insan, Tanr1'ya boyun egdigi gibi derebeylerine de boyun egmek zorundadr.

Hristiyan teolojisinde insanin ontolojik mahiyetine bakildiginda, cennette yaratilan insan,
orada igledigi bir giinah neticesinde Tanri tarafindan lanetlenerek diinyaya gonderilmektedir
(Kitab1 Mukaddes, Tekvin, 3/14-15). Bu lanetli yasam Hz. Isa’nin diinyaya gelip, tiim insanlik igin
kendini feda etmesiyle, diger bir ifadeyle kefaret 6demesiyle son bulmaktadir (Kitab1 Mukaddes,
Yuhanna 1/29-30). Bu baglamda Hristiyan olmayanlar ilk giinah tarafindan 6liime mahk{m edilmis
kisiler olarak tanimlanirken, Hristiyan olan insanlar ise, Tanr1 tarafindan esaretlerinin bedeli
O0denmis Ozgiir kisiler olarak nitelenmektedir (Kitab1 Mukaddes, Yuhanna 8/32, 36; Ibraniler 2/15).
Bu yiizden Hristiyan teolojisinde insan, Hz. Isa’ya kadar lanetli, giinahkar, ilk giinahin bedelini
ddeyen bir toplumun {iyesi olarak goriiliirken, Isa sonrasinda kefareti 6denmis, 6zgiir varliklara
doniismektedir. Burada kefareti 6denen ve &zgiir kalan insanlar, insanhgm tiimii degil, Isa’y1 Tanr1
babanin oglu olarak goren, teslisi kabul eden, bu ve benzeri teolojik agiklamalara iman eden insanlar
olarak ifade edilmektedir. Buradaki o6zgiirliik giiniimiiz manasindan oldukg¢a uzaktir ve 6liim
sonrast igin gegerlidir. Ciinkii kilisenin egemen oldugu feodal tarihsel tecriibede insanin
ozgiirliigiinden bahsetmek oldukga giictiir (Goze, 2005, ss. 66-67).

Kitab1 Mukaddeste insan, Tanr1'nin kendi suretinde, yeryiiziiniin tiimiine egemen olmasi igin
bir insan yaratma istegi neticesiyle ortaya ¢ikmistir (Kitab1 Mukaddes, Tekvin, 1/26-31). Bir ayette
Oteye gidecek sonraki siireglere 6giide donecek bu kadim agiklama Bat1 diislincesinde oyle yer
edinecektir ki, giicli ele geciren o sureti kendinde tesekkiil ettirmek isteyecektir. Zira bu teolojik
aciklamaya gore insan, Tanri suretindedir ve diinya egemenligi ona verilmistir. Bat1 diisiince
geleneginde bu teolojik agiklamanin once serh edildigi daha sonra da karsit argiimanlar ile
paradigma degisimine gidildigi goriilmektedir. Hiristiyanligin resmi sozciilerinden olan Saint
Augistine yaklasimina gore, “Asli Giinah” (Peccatum Originis) neticesinde meydana geldigi icin
insanin yetiskin miidahalesine muhtag oldugu diistiniilmektedir (Tiimer, 1991, s. 496). Tarihsel
siiregte bu izahtaki yetiskin olan kitle kurumsallasmis kilisenin din adamlar1 smifi olmustur.
Tanri’'nin yeryiiziindeki egemenligini tiim insanlar degil, bu ayricalikli siuf temsil etmistir. Tanr1
yerytiziinde kutsal ruhu temsil eden papalik makamu ile kendini gostermis, diger insanlarin ise
sadece biat ederek kurtulabilecekleri diisiiniilmiistiir. Tanr1 vardir, ancak insan kendi basina degerli
bir varlik degildir. Insan, Tanri ile deger bulabilen bir varliktir.
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Ortagag’in kendine has, Kilise'nin hakim oldugu skolastik diisiincenin ilmi alan1 mas ettigi
feodal donemde, bilginin kaynag, Kilise'nin temsil ettigi Tanr1 ve sozleri oldugu bilinmektedir. Bu
donemin biyolojik alana dair acgiklamasini yapan ve Kilise ile uyumlu olmasi nedeniyle resmi
sOyleme dahil edilen diistiniir Thomas Aquinas (1225-1274)"tir. Ortacag Avrupasi’nin bir donemine
damga vuran diisiiniirii Thomas Aquinas igin tiirler belirlidir ve degismezlerdir. Thomas Aquinas’a
gore evrenin bir noktadan yaratilip yaratilmadigimi anlamak icin akil yeterli degildir; bu ytlizden
kutsal kitaba, yani “vahye” bagvurmak gerekmektedir (Ronan, 2005, s. 290).

Feodalite doneminde Hristiyan teolojisinin de yardimi, Roma imparatorlugunun mirasiyla
insan, miilkiyet hakki olmayan, feodal hiikiimranlarin kolesi, diger bir ifadeyle serf konumunda
olan bir varliktir (Pirenne, 1937, ss. 1-3). Bu donemde topragin sahibi soylu yoneticilerle, bilginin
sahibi ruhban sinifi arasinda herhangi bir hakki olmayan insan, “yoldan ¢iktig1” zamanlarda ise
Engizisyon Mahkemeleri tarafindan, Tanri adina yargilanmistir (Thomsett, 2010, s. 1). Bu
yargilamalar sonucunda pek ¢ok insan, resmi dini paradigmadan ayrildiklar1 gerekgesiyle 6liim
cezasina captirilmistir (Thomsett, 2010, s. 3). Teolojik bir kadere mahkiim edilen insan, bu
durumdan kurtulmak istediginde 6liimle tehdit edilmektedir. Tanrinin yeryiiziindeki temsilcileri
insanlarin teo-kaderci bir diinyanin dismna g¢ikmalarmma izin vermemektedir. Bat1 diisiince
geleneginin bu safhasinda insan Tanrmin oldugu bir diinyada kendi basmna varlik iddiasinda
bulunamamaktadir.

Bati’da uzun bir dénem hakim olan teo-kaderci insan algis1 15-16. yiizyilda ortaya c¢ikan ve

“yeniden dogus” anlamina gelen Ronesans ile yikilma siirecine girmistir. Insanin kendi bagina deger

iiretebilecegi iddiasin icinde barindiran bu akim Reform hareketiyle bagka bir boyut kazanmustir.
Yeniden dogurtulan insana 16. yiizyilda baglayan Reformasyon ile “yeniden sekil verilme”ye
calisilmistir. Bu stireg kilisenin elinde sabit ve tekel konumunda olan bilginin degisebilecegi
diistincesini barindiran Aydinlanma siireciyle bagka bir boyuta evrilmistir. Bu siiregte alternatif
dindarlik olarak kendini gosteren bu yaklasim zamanla dine alternatif olmaya baslamistir. Tanr1"nin
var oldugu, insanin ise onun temsilcileri nedeniyle s6z sdyleme hakkinin olmadigi Feodalite
Donemi’nden, insanin bilgiyi yerytiziinde {iretebildigi siirece evrilmistir.

Genel olarak modernizm olarak ifade edilen bu stiireg ilk zamanlarda Tanri’nin kendisinin
degil, onu yerytiziinde temsil edenlerinin ve bilgi elde etme bigiminin reddi iizerine bina edilmistir.
Bilgiyi iiretme yetkisinin, Ortacag Avrupasimin sonlarmna dogru, kilisenin, yani din adamlar:
smifinin elinden alinma stireci bir dizi diistintiriin iiretmis oldugu fikirler, yapmis olduklar1
calismalar ve buluslari sayesinde olmustur. Bu anlamda Katolik Kilisesi'nin giiciinii kiran, alternatif
bir din ve diinya sdylemi olabilecegini deklare eden akim, Martin Luther ve John Calvin
onciiliiglinde baslayan, 16. yiizyilda ortaya ¢ikan Protestan harekettir. Protestan hareketin ardindan
Nikolas Kopernik (1473-1543), Galileo Galilei (1564-1642) ve Johannes Kepler (1571-1630)in
diinyanin ve evrenin diizenine dair ilmi ¢alismalar1 da Kilise’nin itibar kaybina ugramasima neden
olmugstur. Ciinkii Kilise, Tanr1'ya ve onun kutsal kitabina dayanarak, Diinya merkezli bir evren
agiklamas1 yapmaktaydi, ancak bu ii¢ diisliniiriin ¢alismalar1 ile bu evren algis1 degismeye
baslamistir (Copernicus, 1978, ss. 154,163; Hellman, 2003, ss. 3-6).

Bu ti¢ gok bilimcinin yami sira Tanri’min varliginin anlamlandirilmasinda matematigin
Oonemine vurgu yapan Rene Descartes (1596-1650) ilmi ¢alismalarda hayatin amagsallig1 {izerinden
bir agtklamanin dogru olmadigini savunmustur. Bu durumun da Tanri inanciyla ¢atismayacagin
diisiiniilmiistiir. Descartes, Tanr1'nin dogasinda degisimin olmamasinin, mekanik diinya goriistinii
destekledigini savunmustur (Descartes, 1984, ss. 46-47). Insan ve hayvan bedeni iizerine caligmalar
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yapan Leibniz, bu yapilarin ayni bir saat gibi oldugunu savunarak, Descartes gibi mekanik diinya
goriisiinii savunmustur. Descartes gibi diisiinen Leibniz, Tanri’'nin her seye giicliniin yetmesi ile
mekanik evren algisimin gelismeyecegini ileri stirmiistiir (Leibniz, 1989, ss. 43-54; Rescher, 1991, s.
29). Leibniz Descartes’ten farkli olarak hayatin amagsallig1 ile mekanik evren algisinin sentezinden
yana ilmi bir tavir aldig1 da goriilmektedir (Nordenskicld, 1936, s. 128).

Tanri’'min yerytiziindeki temsilcileri eliyle merkezde oldugu hayat yorumu, 6ncelikle onun
merkezi konumdan ¢ikartilmasiyla baglamistir. Bir siire merkezsiz bir diinya algisi, bir yerden sonra
insanin merkeze alinmasini ortaya ¢ikarmistir. Ancak buradaki insanin merkezi konumunun da
sabitlenmesi istenmistir. Burada da en 6nemli islevi donemin popiiler yaklasimi doga bilimleri
gormiistiir. Bunun {izerine insanin kaderi yeniden insa edilmeye baslanmis ve biyoloji “hakikat”in
merkezine oturtulmustur. Gergegin 6lglisii oldugu iddia edilen insan, biyolojik bir varlik olarak
tanimlanmustir.

Biyo-Kadercilik: Tanr1 Yok “Insan” Var

Bilme seriiveninde insant merkeze alma miicadelesinde ilk karsilagilan kisi, sesi Kilise
tarafindan susturulmus olan, italyan diistintir Campanella (1568-1639) dir (Hangerlioglu, 1995, s.
185). Campanella’dan sonra bu miicadeleyi sirasiyla, Francis Bacon (1561-1626), Thomas Hobbes
(1588-1679) ve John Locke (1632-1704) gibi ingiliz diistince ekoliiniin, doga bilimlerini dnceleyen
diistintirleri devam ettirmislerdir (Lange, 1998, s. 206).

Bacon igin bilginin degeri deneye dayanmasi ile dlciilebilir bir durumdur ve ayn1 zamanda
felsefenin kurtulusu da Bacon’a gore tam olarak deney ve gozlem sayesinde olabilecektir
(Hangerlioglu, 1995: 183-184). Tip ilmine olan ilgisiyle taninan Locke i¢in davraniglar akla gore
diizenlenmeli, cemiyetin devamui i¢in zaruri olan 6édevler disinda 6devler var olmamalidir (Hazard,
1999, s. 307; Goze, 2005, s. 155). Locke, bilginin kaynagimin dis diinya oldugunu diistinmiis, bu
bilginin ise, deney ve duyu organlar1 sayesinde elde edilebilecegi tizerine kurgulu olan ampirizmi
savunmustur (Senel, 1995, ss. 336-337).

Insanin mekanik bir varlik olarak “6liim korkusu ve giic arzusu” ile idare edildigini diisiinen
Hobbes icin felsefenin konusu cisimlerden bagka bir sey degildir (Lange, 1998, s. 234). Bir insan doga
durumunda (ki bir savas durumudur) bulundugu siirece, Hobbes i¢in insanda iyinin veya kotiiniin
olctisii kisisel zevk oldugu icin, biitiin insanlar barisin ve barigin yolu veya araclarinin, yani ahlaki
erdemlerin iyi, bunlarin karsisinda yer alan erdemsizliklerin ise, kotii oldugu tistiinde anlasacaktir.
Erdem ve erdemsizligin bilimi, Hobbes i¢cin ahlak felsefesidir ve bu nedenle doga yasalariin gergek
doktrini, gergek ahlak felsefesidir. Diger bir ifadeyle Hobbes, doga yasalarinin degismez ve ebedi
oldugunu; ¢iinkii adaletsizlik, nankorliik, kiistahlik, kibir, haksizlik, adam kayirma ve buna benzer
seylerin dogada asla yasal kilinamayacagini ifade etmektedir (Hobbes, 2007, s. 116).

Mekanik diinya yaklasiminin kurucularindan Newton'un diisiincelerini benimsemis olan
sonraki matematikgiler onun bu yasasi sayesinde evrenin biitiin yonlerinin anlasilabilecegini
gostermeye calismislardir. Newton'un gortislerinden etkilenen Fransiz matematikgi Pierre-Simon
(Marquis de) Laplace (1749-1827), Newton'un buldugu fizik kurallarini kullanarak diferansiyel ve
entegral hesap ile Giines sisteminin biitiin geometrik parametrelerini ve fiziksel biiytikliiklerini
hesap edilebilir bir formata sokmay1 basarmis ve tiim g¢alismalarini bes ciltlik Gok Mekanigi (1799-
1825) adli eserinde bir araya getirmistir. Buraya kadar teknik bilginin konusu olan bu mesele,
Napolyon Bonapart'in Gok Mekanigi kitabin1 okuduktan sonra sordugu: “Calismalarinizda neden
tanriya hi¢ atif yapmadiniz?” sorusuna Laplace’in: “Boyle bir hipoteze gerek duymadim” yanitini
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vermesi meselenin mahiyetini degistirmektedir (Unat, 2020, s. 10). Tanr1 artik bilginin herhangi bir
yerinde bulunma zorunlulugundan diglanmis bulunmaktadir. Ciinkii evren mekanik algilanmakta,
Tanr1’nin hikmeti en fazla yaratimin bagindaki etkisiyle agiklanmakta, bundan sonraki siirecte insan
bu mekanik diizeni, doganin ya da evrenin kanunlarin1 bulmak suretiyle ¢ozmeye ¢alismaktadir.
Bundan boyle Bat1 diistincesi dogatistii olana kars1 dogali, dine kars: bilimi, Tanr1 buyrugu yerine
dogal yasalari, din adamlarina kars1 bilim adamlarmi koyarak; sosyal, siyasal ve hatta dini hayatin
biitiin alanlarma dair sorunlarin deney ile ¢oziilebilecegini, yiiceltilmis bir akilla insanin ve ictimai
yasamin kemale erebilecegini savunarak yeniden bir hayat insa etmeye ¢alismistir (Dogan, 2012, s.
25).

Tanrmin bilginin merkezinden ¢ikmasiyla, kendisinin varligi da sorgulanir hale gelmistir.
Pozitif bilimsel yaklagim ile bilginin merkezinden uzaklastirilan Tanri, materyalizm ile de diinyanin
olusumunu agiklama konusunda Otekilestirilmistir. Ancak pozitivizm ile bilginin metodu,
materyalizm ile de esyanin varliginda Tanr1’dan miinezzeh agiklamalar insanin olusumunda eksik
kalmaktadir. Bu sorunsali da ¢6zen Charles Robert Darwin (1809-1882) olmustur. Darwin’in insan
dahil tiim canlilarin olusumunu dogal seleksiyona dayali evrim yaklagimiyla aciklamasi, Tanri'nin
varliginin dahi sorgulanmasina, hatta reddedilmesine neden olmustur.

Evrim diisiincesi Darwin’den once Jean-Baptiste Lamarck (1744-1829) tarafindan ortaya
atilmistir. Lamarck bu teorinin gelismesi, canlilar arasinda demir kopriiler kurulmasi siirecinde
onemli mimarlardan biri olmustur (Dogan, 2005, s. 400). Lamarck insanin olusumunu biitiin
canlilarda var oldugunu iddia ettigi evrimle aciklamakta, yeni sartlara uyumu da teorisinin
merkezine yerlestirmektedir (Lamarck, 1963, s. 170). Lamarck’tan sonra insanin yaratici tarafindan
degil, evrim ile olustugunu soyleyen diger bir diistiniir Herbert Spencer’dir. Spencer teorisinin
merkezine “survive of the fittest’e dayanan dogal seleksiyonu yerlestirmekte ve hayatin biitiin
subelerinde evrensel bir evrim kanununun isledigini iddia etmektedir. Biitiin canlilarin stirekli
savas halinde oldugunu sdyleyen Spencer, bu durumun dogal seleksiyona neden oldugunu
diistinmektedir (Spencer, 2004, ss. 51-52). Insanligin ilerlemesi i¢in dogal seleksiyonu engelleyecek
disaridan miidahaleye karsi ¢ikan Spencer, toplum iginde hasta, sakat, yoksul insanlara yapilan
sosyal yardimlar1 dogru bulmamaktadir (Spencer, 2004, s. 50). Tanrisiz kalmis, evrimle ontolojik
gercekligi biyolojisine indirgenmis insan, dogal seleksiyonun saglanabilmesi igin yalniz birakilmaya
calisildig goriilmektedir.

Spencer'in dogal seleksiyon fikrinden, Malthus'un niifus teoreminden etkilenen Darwin,
teorisinin merkezine hayat miicadelesi ve onun sonucunda olusan dogal seleksiyonu
yerlestirmektedir (Darwin, 1976, ss. 25, 88). Malthus gibi kaynaklarin insan niifusundan yavas
arttigin1 (Malthus, 1966, s. 14) diisiinen Darwin, dogal seleksiyon olmamasi halinde hayatin
yasanmaz hale gelecegini iddia etmistir (Darwin, 1975, s. 67). Tanrinin olmadig1 bir diinya
kurgulayan Darwin, hayatin vahsi bir yasam miicadelesi oldugunu, giiclii olanlarin hayatta
kaldigim, giigsiizlerin ise yok olup gittigini ileri siirmektedir (Darwin, 1975, s. 130-131). Insan1 salt

biyolojik varlik olarak tanimlayan Darwin, biyo-kaderci yaklasimin en énemli ismidir. Darwin’in
biyolojiye dayanarak yapmis oldugu izah sosyal bilimleri etkileyerek sosyal Darwinizm olarak alan
genisletmistir (Hodgson, 2004, p. 448). Ciinkii Darwin’den sonra pek ¢ok sosyal bilim bu goriisten
etkilenerek yaklagimlar gelistirecek, devlet adamlari gesitli politikalarini bu goriise dayandiracaktir.
Darwin Ozellikle 20. yiizyilin basindaki otoriter ve totaliter devlet adamlarina politikalarini
mesrulastiracak “bilimsel” alan agmustir.
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Otoriter ve totaliter devlet politikalarini biyoloji biliminin “hakikatleri”ni esas alarak biyo-
kaderci gercevede gelistiren {ilkelerin basinda Almanya gelmektedir. Birinci Diinya Savasi
oncesinde ve savas sirasinda Almanya Sansolyesi olan Theobald von Bethmann Hollweg (1856 -
1921) sosyal Darwinizmin diisiincesi temelinde Almanya’nin ya yiikselecegini ya da diisecegini
beyan etmekte ve dogal secilimin oldugu diinyada sanayi, niifus ve ticaret gibi alanlarda
Almanya’nin gosterdigi basarilar sayesinde en uygun olarak hayatta kalacagini iddia etmektedir
(Herwig, 2003, p. 164). Ayni sekilde donemin Alman biirokrasisi ve askeriyesinde bulunan ok
sayida insanin, sosyal Darwinist bir bakis agisiyla hayati, diinya tizerinde yiikselis ve diisiis olarak
tanimladig: bilinmektedir (Henig, 2002, p. 36). Dénemin biyolojik iist anlatisi, doga bilimleri eliyle
pek ¢ok alani mas etmektedir. Benzer diisiincelere sahip olan diger Avrupa iilkelerinde de
militarizmin kitleler iizerinde bir hipnoz etkisi yarattigi, milliyetcilik ve sosyal Darwinizmin
besledigi yabanci diismani basin yaym organlar1 eliyle, savasin zemininin hazirlandig:
goriilmektedir (Hamilton and Herwig, 2003, p. 30).

Almanya'nin egitimli kiiltiirel segkinleri ve kamuoyu olusturmada oncii kisileri olan
iiniversite profesdrlerinden 6nemli bir kisminin Birinci Diinya Savasinin yaklastigi donemde
Alman Somiirge Dernegi'ne katildiklari, sosyal Darwinizmi, irk¢ili§1 kabul ettikleri, savas lehine
propaganda yaptiklar1 goriilmektedir (Herwig, 2003, p. 169). Biyoloji tiizerinden yeniden
diizenlenen varlik algisinda insan1 tanimlayan unsurlar da farklilasmaktadir. Alman militarizminin
acik bir sozctisii, doneminin Alman politikalarinin teorisyeni olan General Friedrich von Bernhardi,
1912 yilinda yazdigr ve zamanimin en ¢ok satan kitaplarindan olan Germany and Next War
(Almanya ve Bir Sonraki Savas) adl1 eserinde savas1 Darwinci bir yaklagimla “biyolojik zorunluluk”
olarak tanimlamaktadir (Crook, 1999, p. 634; Bernhardi, 1914, p. 18).

Biyo-kaderci yaklasimin pek ¢ok ilmi alan1 mas ettigi bir donemde yetisen Adolf Hitler, onu
kendi ellerine almak istemektedir. Insanin biyo-kaderinin yavas ilerledigini diisiinen Hitler, devlet
politikalariyla dogal seleksiyonu hizlandirmaya calismaktadir. Doganin esas kanunlar: geregi giiclii
olanlarin zaferle ¢iktigi, zayif olanlarin ise yenilip yok olmasi gerektigini diistinen Hitler, 6jenizm
fikrini esas alarak Alman 1rkini 1slah etmek, biyolojik olarak zafer kazanmak istemektedir (Hitler,

2007, ss. 254-255). 11k olarak Darwin’in kuzeni Francis Galton tarafindan ortaya atilan Gjenizm,

sagliksiz ceninlerin ayiklanmasimi, saglkli olanlarin devam etmesini 6nermektedir. Bir Ingiliz
disiiniirin - buldugu 06jenizm, Alman bir devlet adami tarafindan wulusal politikaya
doniistiirtilmiistiir. Hitler “ari irka” zarar verecek insan topluluklarin1 doganin biyolojik emirlerine
uyma adina soykirima tabi tutmustur. Bunu doga bilimlerinin emri, biyolojik “hakikat”lerin geregi
oldugu icin yapmustir (Hitler, 2007, s. 255). Biyo-kaderin emirlerini yerine getirmek ve onu
hizlandirmak i¢in milyonlarca insani 6ldiiren Hitler, “ari irka” mensup olmasina ragmen “seklen ve
manen bozuk” Almanlar1 da kisirlastirmak igin yasa ¢ikarmustir. 14 Temmuz 1933 tarihli
Kisirlastirma Yasasi, “kalitimsal olarak hasta” olanlarin, yani dogustan zayif fikirli, sizofrenik, manik
depresif, Huntington koresi, kalitsal korliikk veya sagirbktan muzdarip olanlarin zorunlu
kisirlagtirilmasina izin vermektedir. Ocak 1934 ile Eyliil 1939 arasinda 320.000 kadar Alman zorla
kisirlagtirilmistir. Haziran 1935’ten itibaren, “saglik mahkemeleri” s6z konusu kadinlar: “kalitimsal
olarak hasta” olarak degerlendirmesini gerekge gostererek alt1 aylik hamilelikler igin kiirtaji zorunlu
hale getirmistir (Geary, 2000, p. 60). Hitler herkesin “biyolojik kader”ine boyun egmesini devlet
eliyle saglamustir. Hitlere gore donemin Darwinci bilimi “1rk hijyeni”ni yani 6jenizmi emretmektedir
(Heywood, 2013, p. 218).

Hitlerin bu uygulamalarmin biiyiik bir diinya savasiyla sonuclanacagini ongoren Milletler
Cemiyeti 1932 yilinda donemin 6nde gelen bilim adamlarina mektuplasarak savasin yasanmamasi
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i¢in inisiyatif almalarini yoniinde ricada bulunmustur. Bu mektuplasmalarin arasinda en ilginci
Albert Einstein ile Sigmund Freud arasinda yasanmustir. Daha sonra Nigin Savas bashgiyla
yayinlanacak bu mektuplasmada savasi istemeyen, ancak insanin “biyolojik kader”inin savas
oldugunu kaniksamus iki bilim adami goriilecektir.

Einstein, ilk mektupta Freud’a, savasin nedeni tizerine soyle bir soru sormaktadir (Freud ve
Einstein, 2010, ss. 24-25): “Muhtemel bir savas durumunda 1stirap ve yoksulluk disinda bir sey elde
etmesi miimkiin olmayan ¢ogunluk iradesi, nasil oluyor da bdylesi kiigiik bir toplulugun hirslarina
ve emellerine hizmet eder hale geliyor?” Freud’dan cevaplamasini bekledigi sorusuna Einstein sdyle
bir &n yanit vermektedir (Freud ve Einstein, 2010, s. 25): “Aklima ancak tek bir cevap geliyor: Insan,
nefret ve yok etme ihtiyacini biinyesinde tagimaktadir. Oyle goriiniiyor ki savaga sebebiyet veren en
trajik faktor bu diirtiidiir.” Einstein'in cevabi verilmis sorusuna Freud su sekilde karsilik
vermektedir (Freud ve Einstein, 2010, s. 29): “Insanlar arasindaki cikar kavgalarinin ¢oziimii,
genellikle siddete bagvurma yoluyla olmustur. Bu durum, insanin da iginde yer aldig1 hayvanlar
aleminde de s6z konusudur.” Freud mektubunun mubhtelif yerlerinde bir diismani yok etme
arzunun iggiidiisel bir diirtii oldugunu, evrimsel siireg igerisinde iistiin giicii elde etmek i¢in kaba
kuvvet yerine hak ve hukuk gibi kavramlarla iistiin gii¢ elde edilmeye ¢alisildigini soylemektedir
(Freud ve Einstein, 2010, s. 30). Diger bir ifadeyle Freud igin iistiin gii¢ elde etme asil diirtiidiir, bu
diirtiiyii tatmin etmek igin bir zamanlar kaba kuvvet kullanilirken, bugiin hak ve hukuk kavramlar:
one atilmaktadir. Buna ragmen ¢ikar ¢atismasi yasanmigsa Freud’a gore, kriz genellikle siddete
basvurularak ¢6ztimlenmektedir.

Milletler Cemiyetinin ricas iizerine yazilan bu iki mektup okundugunda, bu iki entelektiielin
savas ¢ikma ihtimalinden dahi dehsete diistiikleri acik ve net sekilde anlagilmaktadir. Bu dehgeti
yaratan duygunun saikinin {ilkelerinde kendilerinin de kokeni olan Yahudi karsithgmin tarihsel
hafizada yer alan Engizisyon Mahkemeleri'nin tekrar ortaya ¢ikmasi korkusu mu yoksa kitleleri
ikna kabiliyeti yiiksek karizmatik liderlerin bu kitleler iizerinden diinyada yaratabilecegi dehset mi,
kestirmek biraz zor olmaktadir. Bu durumun yani sira mektuplarin dikkat ceken bagka bir yan, iki
diisiiniiriin de savasin kendisinin insanin dogas1 geregi olduguna dair kanaat belirtmis olmalaridur.
Yani hem Einstein hem de Freud, savasin ¢ikmasini istemiyor olsalar bile, savas durumunu insanin
evrimsel biyolojisinin geregi olarak “nefret ihtiyacina sahip olmas1”, “icinde bulundugu hayvanlar
aleminde de olagan olmas1” minvalinde cevaplar vermektedirler (Freud ve Einstein, 2010, s. 30). Bu
cevaplar neticesinde bu iki diistiniir, uluslararasi iligkilerin zedelenmemesi, trajediler yasanmamasi
icin ahlaki bir tavir alip, irade beyan edip, savasa kars1 olduklarimi sdylemekte, lakin “nigin savag”
sorusuna verdikleri cevaplarla insan biyolojik dogasi tizerinden savasi bir nevi mesrulastirdiklari
goriilmektedir. Ciinkii savas insanin dogasinda varsa, temel bir diirtii ise, dahil oldugu varlik alemi
dost-diisman iligkilerini zaten, halihazirda boyle ¢oziiyorsa, ahlaki olarak savas yanls bile olsa,
canlinin dogasinda olan bir diirtii oldugu i¢in mesru olabilecegi bu iki diisiiniir tarafindan dahi dile
getirilmektedir. Bu yaklasim Birinci Diinya Savasi’nin mesrulastirilma araglarindan birisini de insa
ettigi diisiildiigiinde, ilk diinya savasini yasamis iki diisiiniiriin, ikincisi mevzu bahis oldugunda
donemlerinin popiiler bilimleri nedeniyle ders ¢ikarmadiklar: anlagilmaktadir.

Insami biyolojiye indirgeyerek, ona bu yonde kader tayin eden bu yaklasgim sadece
Almanya’da degil, Amerika’da da karsiik bulmustur. Birinci Diinya Savasi oncesi donemde
Amerikan popiler biliminin, insan ve hayvan tiirii arasinda kaba benzetmeler yaptig:
goriilmektedir. Insanlar biyolojik iplerle sarsilan kuklalar olarak tasvir edilmekte, siddet evrimsel
bir gereklilik olarak kabul edilmektedir (Crook, 1994, s. 137). Ciinkii insan, bu gortiise gore, biyolojik
ve fizyolojik yapisi geregi, ilkel bir savas¢l olmak igin programlanmakta, adrenalin, tireoiyodin,
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glikojen gibi beyinde salgilanan kimyasallar, viicut 1s1, solunum ve kalp atis1 yogunlugu ile insani
harekete gegirmekte, hayvanlar gibi saldirganlik belirtileri gostermektedir (Crook, 1994, s. 139). Bu
yaklasim insani iradi bir varlik olmaktan ziyade, biyolojik bir yapimin zaruri triinti olarak
gostermekte, “biyo-kaderci” bir bakis agisiyla, biyolojinin kendisine sundugu imkanlarin diginda
farkl diistince ve davranig gelistiremeyen bir varlik olarak tanimlamaktadir.

Biyolojik Darwinizmin sosyal bilim ve alanlara sirayet etmesi olarak agiklanan sosyal
Darwinizm sadece sosyal, siyasal, ekonomik alanlara degil, ayn1 zamanda edebiyat alanina da etki
etmektedir. Bu baglamda Amerikali yazar Jack London (1876-1916) oldukga 6nemli bir isimdir.
Spencer'in survive of fittest fikrinden oldukga fazla etkilenmis olan London, biyolojik evrimi ve
sosyal yansimalarini i¢sellestirmis bir yazardir (Stefoff, 2002, s. 44). Kendisinin hem Amerika’da hem
de diinyada taninmasini saglayan eseri The Call of the Wild adli eserini 1903 yilinda kaleme
almaktadir. Bu eserinde London, Buck isminde bir kopegin hayat1 tizerinden farkli alegorilerle
sosyal Darwinizmin en onemli unsurlarindan olan en iyinin hayatta kalmasi, “yenmezsen
yenilirsin”, “yasamak ve kazanmak i¢in hersey mubahtir”, “hayat bir miicadele/savas alanidir” ve
“biyoloji ve doga yasalar1 hayatin tek gergegidir” mottolarini eserlerinin merkezine almaktadir. Bu
ylizden dogal hayati, “sopanin ve disin yasasi’nin hakim oldugu bir gerceklik olarak tasvir
etmektedir (London, 2020, s. 13). Sosyal Darwinizme ve 6zellikle Spencer'm evrim yaklasimina
sadakatini gostermek i¢in London, 1907 yilinda Before Adam (Adem’den Once) adli bir roman
yazmaktadir. Insamin biyolojik evrimini, bir ¢ocugun hayal diinyasi ile anlatan London, riiya
olgusunu, gesitli hayvanlarin korkularini, istemsiz ¢ikarilan bazi sesleri bu yaklagim {izerinden
agiklamaktadir (London, 1982, ss. 8-11). Vahsetin Cagris: romaninda nasil ki bir canlinin vahsi dogaya
adaptasyonunu anlatiyorsa London, White Fang (Beyaz Dis) adli romaninda da vahsi yasam
kurallarinin nasil medeni bir sehirde uygulanacagini1 anlatmaktadir. Her ne kadar yasanilan ortam
medeni, mekan sehir olsa da London i¢in yasanilan hayatin dislerin savasinda “et kanunu”
oldugunu ileri stirmektedir (London, 1973: 23). London"un ustalik eseri olan ve kendi yasamindan
esintiler tastyan Martin Eden adli roman ise, bir insanin sanayilesmenin acimasiz ¢arklar: arasinda,
carpik kentlesmenin iginde verdigi yasam miicadelesini anlatmaktadir. Kendini gergeklestirmeye
calisan insani anlatan London, bu eserinde alegorinin Otesine gider ve kahramarni {iizerinden
Spencer’in survive of fittest fikrine olan inancini agikca ifade etmektedir (London, 1972, ss. 122-125).
Ayrica London, Amerikan edebiyatindaki en onemli sosyal Darwinistler arasindadir ve yazdig:
onlarca romanda bu yaklagimi kullanmaktadir.

Donemin Amerikan baskan1 Theodore Roosevelt, fikirlerinden dolay1 London’t elestirmistir.
Chicago Evening Post isimli dergide yazarlik yapan Edward B. Clark’a gore, Roosevelt bu insanlarin
dogal ve vahsi yasami fazla abarttiklarindan bahsetmekte ve vahsi olanin da ruhunun oldugunu
ileri siirmektedir. Roosevelt, doganin da bir ruhu bulundugunu ve doganin kendisini bu kadar
acimasiz olarak nitelemenin yanlhs oldugunu belirtmektedir. Roosevelt'in goriislerini degerlendiren
Clark, makalesinin bagligin1 “Roosevelt on the Nature Fakirs” olarak se¢gmistir (aktaran, Berliner,
2008, p. 52). Bu baglamda Roosevelt The Strenuous Life adl1 eserinde sosyal Darwinist arglimanlar:
ileri stirse de (Roosevelt, 1902, pp. 20-21) abartili ve vicdansiz bir doga fikrini elestirmektedir. Vahsi
doganin da kendi iginde bir vicdani oldugunu diistinmiistiir. Roosevelt'in hem doga hem de kendisi
hakkindaki fikirlerine tepki gosteren London, Roosevelt’i “
karsilik vermektedir (aktaran, Berliner, 2008, p. 53).

Amerikali psikolog Henry Rutgers Marshall (1852-1927) 1916 yilinda yazdig1 War and the Ideal
of Peace adl1 eserinde insanin hayvanlarla benzer 6zelliklerini analiz etmekte ve insan1 “savasan bir
hayvan” olarak betimlemektedir (Marshall, 1916, p. 95). Harvard, Columbia, Yale gibi diinyanin en

32

evrimden anlamayan, bir amator” olarak




HAFIZA Sayi-Issue:1
Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi Cilt-Volume: 4
International Journal of Social Sciences Haziran-June 2022 ¢Y1l:4

onemli iniversitelerinde yillarca ders vermis olan Marshall, i¢giidiisel faaliyetleri, bir hayvanin sinir
yapist ile miras kalan koordinasyonlarinin sonucu olarak ve atalarina avantaj saglayan bazi biyolojik
amaglar1 hizmete sokma egilimi olarak tanimlamaktadir (Crook, 1994, p. 131). Savas doneminde
baris ideali ile savas1 kiyaslayan Marshall, savasi biyolojiye dayandirarak “bilimsel” olarak
mesrulastirmakta ve daha 6nemlisi bu duruma sebep olanlar1 ayn1 yontemle aklamaktadr.

1914 yilinda Savas patlak verdiginde devlet seckinlerinin ve aydinlarin bir kisminda dehsetten
ziyade timit duygusunun belirdigi goriilmektedir. Ciinkii savas bu kesimler i¢in, toplumun organik
koklerini kurtarma, topluma manevi bir yenilenme katma, savasin yaratici giicii sayesinde yeniden
vizyon kazanma gibi olumlu anlamlari ihtiva etmektedir (Crook, 1994, p. 136). Birinci Diinya Savasi
baglaminda, savasin yiiceltilmesi, kaginilmazligi ve uluslarin farkh ve ayr1 “irklar” olusturdugu
yoniindeki kanaat, sosyal Darwinist tartismanin merkezindedir. Britanya’dan Cecil Rhodes (1853-
1902), Birlesik Devletler'den Theodore Roosevelt ve Almanya’dan Friedrich von Bernhardi gibi
yetistirilme ve egitim agisindan farkli olmalarina ragmen, Rudyard Kipling (1865-1936)'in “Beyaz
Adamin Yikiini Kaldir” fikrini gesitli derecelerde benimsedikleri goriilmektedir (Hamilton and
Herwig, 2003, p. 26).

Amerikali tarih¢i ve Harvard Universitesi tarih boliim bagkanligi yapmis olan William
Leonard Langer (1896-1977) 1935 yilinda yazdigi Diplomacy of Imperialism adli eserinde
emperyalizmi sosyal Darwinist argiimanlarla mesrulastirmaya c¢alismaktadir (Langer, 1935,
aktaran: Crook, 1999, p. 635). Ikinci Diinya Savasi sirasinda Amerika Stratejik Hizmetler Dairesi
Arastirma ve Analiz Sube Bagkani olarak da gorev yapmis olan Langer i¢in Darwin’in ¢atisma
modeli, savasa ve emperyal miicadeleye “biyolojik gereklilikler” olarak onay veren militarist ve
irk¢t sOylemler tiretmekte, yeni veri noktalar1 olusturma islevi gormektedir (Crook, 1994, p. 7).

Biyolojik ve fizyolojik insan tanimi1 bu donemde Amerikan toplumunda o kadar yaygindi ki,
bu durumun meydana getirdigi irk¢t yaklasimlarin kanunlarda karsiik bulmaya basladig:
goriinmektedir. Tlk olarak Nevada eyaletinde 1861 yilinda yasalasan Anti-Miscegenation Laws bu
durum igin en 6nemli 6rneklerdendir. Bu kanunun zamanla Amerika Birlesik Devletleri'nin 14
eyaletine yayildig1 bilinmektedir. Ozellikle Asya kdkenli insanlarla beyaz irkin evliligini yasaklayan
bu kanun, farkli eyaletlerde cesitli farkliliklar gosterse de beyaz irkin korunmasina yonelik olarak
gikarilmistir (Sohoni, 2007, p. 587). Bu anlayisa gore insan biyolojik bir varliktir ve doganin yazdigi
kadere karsi cikilmamalidir. Bu kanuna uymayanlar hakkinda farkli eyaletlerde cesitli cezalar
uygulanmigstir. Alabama eyaletinde beyaz irktan birisi siyah irktan birisiyle evlendiginde 2 ile 7 yil
arasinda degisen hapis cezasina ¢arptirilmakta; Florida eyaletinde 1000 Amerikan dolar1 para cezasi
uygulanmaktaydi (Barnett, 1964, p. 95). Georgia eyaletinde beyaz irktan birisi, siyah 1rk kokenli
herhangi bir bireyle evlendiginde ongoriilen ceza bir ile iki yil arasi hapis cezasi iken; North
Carolina’da ise dort ay ile on yil arasinda hapis cezas1 dngoriilmektedir (Barnett, 1964, p. 96). Anti-
Miscegenation Laws 1967 yilinda Amerikan Yiiksek Mahkemesi (Supreme Court) tarafindan iptal
edilene kadar toplam 14 Amerikan eyaletinde uygulanmaya devam etmistir (Sohoni, 2007, pp. 587-
588).

1921-1937 yillar arasinda Yale Universitesi Rektorliigii yapmis, cagdas psikoloji teorisinde
son derece taninmis olan James Rowland Angell (1869-1949), insanin, atalardan kalma kaynaklardan
beslenen bir beyne sahip oldugunu one siirmektedir. Angell’e gore bu beyin planlanmis bir
hayvansal i¢giidiiyle hareket etmekte ve bu kaynak baglaminda duygulanim yasanmaktadir. Angell
insanin Ozellikle saldirgan davranislarini, varolus miicadelesine katilan insanin ya da insan 6ncesi
atalarinin anlatilmamis ¢aglarinin etkisini ifade eden tepkiler olarak agiklamaktadir. Insanin
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hir¢inligy, ofkesi ve korkusu icgiidiilerinden kaynaklanmakta ve “planlanmamuis kalitsal tip”in bir
dizi ayrintili organik aktivitesini icermektedir. Bu yiizden Angell’e gore irk evrimi, kanl bir sekilde
gerceklesmekte ve savas, genetik yapinin i¢inde zaten var olan bir unsur olarak tanimlanmaktadir
(Crook, 1994, p. 133). Islevselci psikolojinin onciisti Amerikali William James (1842-1910) de insani
“savagan bir hayvan” olarak nitelemekte ve bin yillik baris doneminin kemik ve iliklerdeki savasma
egilimini yok edemeyecegini belirtmektedir (James, 1982, pp. 120-123). Insanin savagma giidiisiiniin
en eski ve en ilkel giidii oldugu i¢in yok edilemeyecegini savunan (Fisher, 2018, p. 96) James, sadece
diger insanlara kars: degil, tiim dogaya kars1 miicadele verilmesi gerektigini diistinmektedir (Fisher,
2018, p. 107).

Biyo-kaderci yaklagim Ikinci Diinya Savasgi'nin yarattig1 dehset nedeniyle sosyal bilimlerde
kismen goriiniirliigiinii kaybetmistir. Ozellikle devlet politikalarinda &lgii olarak kullanilmasina
kars: tavir almmustir. Ozellikle sosyal Darwinizm kavramsallastirilmasiyla bu siirecin bilimin
aragsallagtirilmasi ve suiistimali olarak tamitilmistir. Ancak Darwinizm fen bilimsel alanda
yasamaya devam etmistir. Richard Dawkins tarafindan 1976 yilinda yazilan ve déneminin en ¢ok
satan kitaplarindan olan Selfish Gene adli eserinde bu devamliligin en énemli kanitlarindandir.
Dawkins insan geninin bencil oldugunu dogal seleksiyoncu evrim paradigmasiyla agiklamaktadir.
Insanin bencilligini genetik argiimanlarla agiklamis ve bunu biyolojik bir kader olarak sunmustur
(Dawkins, 2007, pp. 9-10). Biyolojik kaderciligi merkeze alan Dawkins, bu diisiincelerini
desteklemek i¢in 1986’de Kor Saatci, 2006’da ise Tanr: Yanilgist adli eserleri yazmustir.

Tekno-Kadercilik: Ne Tanr1 Ne De Insan Var

Bin yil Tanri’min emirleri neden gosterilerek iradesi yok sayilan insan, sonrasi dénemde
biyolojik gerekgelerle ayni muameleye tabi tutulmustur. Donemin biiyiik anlatilar: insanin kaderine
dontismiistiir. Yeni donemde biiyiik anlati teknoloji {izerinden insa edilmeye ¢alisilmaktadir.
Biyolojiye indirgenerek makinelestirilen insan, teknolojik gelismelerle yeniden programlanmak
istenmektedir.

Insanin teknolojik bir varhga déniistiirme fikri ashnda uzun zamandir sinema alaninda bilim-
kurgu tiiriinde kendine yer bulmaktadir. Insanin teknoloji ile yeni bir tiire evirilmesi arzusu
biyolojiye indirgenen insanin yeni bir asamasidir. Biyolojiye indirgenerek yiizyili askin siiredir
iizerinde kitlesel deneyler yapilan insan tiirii, taninmanin Gtesinde, sekil verme arzusunun bir
nesnesine doniistiiriilmiistiir. Bir yoniiyle 6jenizmin daha teknolojik versiyonu olan ve insana
teknolojik bir kader/gelecek vadeden bu yaklasim, aslinda daha kaba haliyle biyo-kaderci siiregte
test edilmisti. Bu yiizden pek ¢ok diisiiniir, gegmisin verdigi tecriibeyle, bu yaklasima mesafeli
durmaktadir. Ciinkii teknolojik-insan yaklasimi da halihazirdaki insandan duyulan
memnuniyetsizlik iizerine sekillenmektedir. Insanin dogasmin biyo-kaderci yaklasimda olumsuz
tanimlanmasi, bu durumun ilmi camiada kaniksanmasi, yeni bir insan tiiriiniin icat edilmesi
stirecinin kapilarmi agmugtir. Tanrisi olmayan insanin elinden kendi benligi de alinmak
istenmektedir. Bu da teknolojinin imkanlar1 dahilinde siirekli “glincelleme” alabilen bir yari
teknolojik varliga dontisme ihtimalini dogurmustur. Tekno-kaderci yaklagimin, biyo-kaderci
yaklagimin bir sonraki siiriimii oldugu soylenebilir.

Insanin dogasinin bu kadar olumsuz tanimlanmas: pedagojiyle de birlesince yeni nesillerin

davranus kaliplar1 haz ve kazanma tizerine kurgulanmistir. Biyo-kaderci yaklagim sadece insanin
degil, doganin da biiyiik felaketler yasamasina neden olmustur. Kiiresel 1sinma, gevre kirliligi ve
felaketleri, ozon tabasinin delinmesi insanin dogasimin kotii olmasi iddias: teknolojik gelismelerle
birlesince Bati’da kimi ilim adamlari tarafindan “insan” denen canlidan umudu kesme egilimlerinin
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ortaya ¢itkmasina neden olmustur. Tanrisi elinden alinip biyolojisine indirgenen insan, kotiiciil
tanimlanmakta ve bu canli tiirtintin varlik alemine zarar verdigi gerekgesiyle ondan kurtulmak
gerektigi yoniinde teorilerin gelismesine neden olmaktadir. Bu yaklasimin en ¢ok taninan yonii
transhiimanizm olarak adlandirilmaktadir.

Teo-kaderci ve biyo-kaderci yaklasimda oldugu gibi bu yaklasimda da insanun “iyi”ligine
oldugu sdylemi 6n plana ¢ikarilmaktadir. Insanin iyiligi iddiasiyla ortaya ¢ikan bu yaklasimin en
biiyiik sorunlarindan biri olarak goriilen yaslanmay1 gidermek ilk amacglarindandir. Yaslanmasi
gecikecek insanin zihinsel kapasitesinin artirilmasi, fiziksel ve psikolojik olarak daha iyi duruma
getirmek ise diger hedefler arasinda yer almaktadir (Agar, 2007, pp. 12-13). Bu yaklasimin insanligin
biitiin sorunlaria ¢dziim {iretebilecegini iddia eden Ray Kurzweil, The Singularity Is Near (Insanlik
2.0) isimli kitabinda insami teknolojik bir {iriintin stirimii gibi gormekte ve bunun hemen
uygulanmaya baslamasini onermektedir (Kurzweil, 2019, p. 12). Bu diisiincenin onciilerinden birisi
de Ingiliz biyolog ve neo-Darwinist Julian Huxley (1887-1975) dir. UNESCO'nun 1946-1948 yillari
arasinda ilk Genel Direktorlitk gorevini yiiriiten Huxley, insan zihnini mekanik bir yap1 gibi
tanimlamistir. Insan dogasinin yarattig1 firsatlarin degerlendirmesini éneren Huxley, insanlik igin
bunlarin degerlendirilmesini 6nermektedir (Huxley, 1923, pp. 3-5). Transhiimanizm olarak taninan
bu diisiince daha ilkel teknolojilerin oldugu 20. yiizyilin basinda 6jenizm olarak uygulandigini
hatirlamak gerekmektedir. Son donemde tibbi teknolojilerin gelismesiyle beraber neo-Gjenizm veya
tekno-0jenizm olarak adlandirilabilecek transhiimanizm popiiler hale gelmeye baglamaktadir.
Elbette bu yaklasimin popiiler olmasinda yapay zeka {izerine yapilan ¢alismalarin da oldukga
onemli etkisi oldugunu sdylemek gerekmektedir.

Insanin kaderinin ve geleceginin teknoloji tizerinden sekillenecegini diisiinen kisilerden birisi
de Nick Bostrom’dur. Transhiimanizm ve yapay zeka olmak iizere farkli alanlarda ¢alismalar: olan
Bostrom, yapay zeka alanindaki gelismelerin insan1 “stiper zeka”ya gotiirecegini diistinmekte ve
insanin mevcut biligsel performansinin iistiine ¢ikabilecegini ileri siirmektedir. Bostromun 2014
yilinda yazdig1 “Superintelligence: Paths, Dangers, Strategies” adl1 eser New York Times’in en ¢ok
satanlar listesine girmeyi basarmistir (The New York Times, 8 September 2014). Mark Solomon ile
beraber yazdiklar1 “The Transhumanist Dream” baglikli makalede ise Bostrom, insanin insan yapan
seyin birlesik rasyonel ve iggiidiisel diisiinme kapasitesi oldugunu iddia etmektedir. Bostrom,
Francis Fukuyama’ya dayandirarak transhiimanizmi “insan irkini biyolojik kisitlamalarindan
kurtarmak isteyen garip bir kurtulus hareketi” olarak tanimlamaktadir. Ancak bu konuda gesitli
cekincelerin oldugunu dile getiren Bostrom, teknolojinin yardimiyla bazi insanlarin gelistirilip,
bazilarinin gelistirilmeme korkusunun oldugunu ifade etmektedir. Ancak bu korkunun yersiz
oldugunu diisiinen Bostrom, yasalar oniinde insanlarin esit olmasini bu duruma karine olarak
gostermektedir (Solomon and Bostrom, 2005, p. 4).

Solomon ve Bostrom'un c¢alismasina konu olan Fukuyama’nin makalesi 2004 yilinda Foreign

Policy’de “Transhumanism” baghgiyla yaymlanmustir. {imi alan1 “tarihin sonu ve son insan” tezi ile

uzun bir siire mesgul eden Fukuyama, insan sonrasit donemi de irdelemektedir. Transhiimanizm’in
temel ilkelerinin insan1 daha giiglii, daha akilly, siddete daha az egilimli ve daha uzun omiirlii
yapmak icin biyo-teknolojiyi kullanmak oldugunu ifade etmektedir. Fukuyama arastirma
laboratuvarlarinda ve hastanelerde ortaya ¢ikan yeni prosediirlerin ve teknolojilerin -ister ruh halini
degistiren ilaglar, ister kas kiitlesini artiran veya segici olarak hafizayi silen maddeler, dogum 6ncesi
genetik tarama ya da gen terapisi- ayni sekilde kolaylikla insan tiirtinti “gelistirmek” igin
kullanilabilecegini diisiinmektedir. Bu imkanlarin yaninda Fukuyama’nin, Bostrom"un da belirttigi
gibi gelecekte yasanacaklara kars: ciddi ¢ekinceleri de vardir. Bu gekincesini Fukuyama su soru ile
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giindeme getirmektedir: “Kendimizi {istiin bir seye doniistiirmeye baslarsak, bu gelismis yaratiklar
geride kalanlara kiyasla hangi haklara sahip olacaklardir?” (Fukuyama, 2004, p. 42). Uzun bir
donem tarihin sonunun geldigini, son insan modelinin olustugunu diisiinen Fukuyama (1992, p.
300), teknolojik gelismeler dahilinde “yeni insan” modeli olusturulma c¢abalarina endige ile
yaklagsmaktadir. Ciinkii Fukuyama 1992 yilinda yazdig1 The End of History and the Last Man adl
calismasinda insan denilen canli tiirtiniin son seklini aldigini diistinmekteydi. Ancak 2004’de
yazdig1 makaleden bu durumun higte boyle olmadigini anlayan Fukuyama, insanin gelisimi adina
biiyiik bir umut beslemekle beraber, 6ngoriilemeyen durumlardan dolay1 da endise duymaktadir.

Transhiimanizm ya da posthiimanizm olarak tanimlanan, insani teknoloji {izerinden
sekillendirmeye, insanin otesine ge¢meye calisan yaklasimlarin arasinda Elon Musk’un onciiliik
yaptig1 norolink caligmalar1 da oldukga fazla yekéin tutmaktadir. William Gibson'un 1984’de
yayinladig1 ve insan beynine yerlestirilen, anlik bilgiler kazandiran cipleri konu alan roman
Neuromancer donemi agisindan oldukga “riirrealist”ti. Bugiin bu durum teknolojik olarak imkan
bulmaktadir. Insan zekasini taklit edebilen yapay zeka ile insan zihnini birlestirip “siiper zeka”
insan yaratma idealine sahip norolink, Musk tarafindan 2016 yilinda giindeme getirilmistir.
Transhiimanizm’in ya da tekno-insanin bir baska sekilde yaratilma g¢abasi olan norolink,
teknolojinin yardimiyla insan beynini daha da gelistirmeyi 6ngérmektedir (Guyonneau and Le Dez,
2019, p. 112; Rossi, 2018, p. 129). Insan beynine yerlestirilecek cip seklindeki implantlarla, insan
beyninin kapasitesini artirmaya ¢alisan bu girisim, “stiper zeka” yaratmay1 hedeflemektedir.

Teknoloji ve tibbin birlesimi {izerinden insan beynini gelistirerek evrimsel sigrama yapmay1
planlayan yaklasimlara karst Fukuyama gibi g¢ekinceleri olan bilim insanlar1 iki konu iizerine
odaklanmaktalar. Birincisi “beynin giivenligi”, ikincisi ise “beyin hakki”, yani bu durumun hukuki
alt yapisi ve sinirlaridir. Ciinkii bu siire¢ insani insan yapan en dnemli organi olan, karalarini ve
tercihlerini sekillendiren beyninin tehlikeye diismesi anlamina gelmektedir. Biyo-kaderci siirecte
yasananlar, 6jenizmin yarattig1 diinyanin yasattiklarina bakildiginda bu kaygi haklidir. Bu ytlizden

insan beyninin giivenliginin tehlikeye diisme ihtimali vardir. Ikinci olarak bu siireg biitiin kayg1 ve

endiselere ragmen devam etmektedir. O halde bu siirecin simdiden hukuki alt yapisinin kurulup,
insanin beynine miidahaleye kapatma hakki saglanmalidir.

Beyin giivenligi (neuro-security) lizerine ¢alisan bilim adamlarmin endiseleri arasinda
oncelikli mesele insan beyni {izerinden silah sanayisinin olugsma ihtimalidir. Teknoloji ve tip
kullanilarak insan beyninin miidahaleye agik hale getirilmesi ile bu siirecin kontroliiniin kimin
elinde olacag biiyiik bir sorun yaratmaktadir. Ciinkii pek ¢ok savas tiiriiniin oldugu bir diinyada
noro-savas ihtimali de giindeme gelmektedir. Beyin giivenligi yaklasimi néro-teknolojinin insan
nesline zarar verebilme ihtimaline karsi, giivelik sistemi ya da devlet politikalar:1 gelistirmeyi ihtiva
etmektedir (Canham and Sawyer, 2019, pp. 45-46).

Noro-teknoloji, daha 6nce bilim kurgu olan seyleri miimkiin kilmaktadir. Sirketler ve
hiikiimetler, insanlarin diisiinerek iletisim kurmasina, bagkalarinin diisiincelerini, beyin verilerini
okuyarak desifre etmesine ve internetin tiim veritabanlarina ve zihinlerindeki yeteneklere
erismesine olanak saglayacak cihazlar gelistirmektedir. Ek olarak, diinyanin dort bir yanindaki
bilim adamlari, alzheimer, sizofreni, felg, travma sonrasi stres bozuklugu, depresyon veya
bagimlilik gibi akil hastaliklar1 ve nérolojik hastaliklar igin yeni tedavilere yol acabilecek
noroteknolojik faaliyetler yiirtitmektedir. Noro-teknolojinin bir¢ok bigimi, giinliik yasam
sekillendirmek icin sonsuz olanaklara yol a¢gmaktadir. Ancak noro-teknolojinin insan haklar1
tizerindeki etkisini takdir etmek i¢in nasil ¢alistigini anlamak dnemlidir. Noro-teknolojinin kalbinde
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beyin-bilgisayar araytizleri (“BCI'ler” yani Brain Computer Interface) vardir. Bir kisinin beynini bir
bilgisayara veya akilli telefona insan viicudu disindaki baska bir cihaza baglayan cihazlar artik
mevcuttur. BCI'ler, beyin verilerini disa aktararak veya beyin aktivitesini degistirerek beyin ve dig
diinya arasinda cift yonlii bir iletisime izin vermekte ve iki farkhi sekilde ¢alisabilmektedir. Bu
cihazlar ya invaziv (ve bir kisinin kafatasinin i¢inde olabilir) ya da non-invaziv (basina takilan bir
kask gibi) olabilmektedir. Her iki noro-teknoloji tiirti de diizenlemelerdeki belirli bosluklar1 giin
1s181na ¢ikarmakta ve bu da insan haklarinin korunmasinda bosluklara yol agmaktadir (Yuste vd.,
2021, pp. 155-156).

Insan beynine dair bu tarz yaklagimlarin yayginligi, onun korunabilmesi baglaminda ayni
zamanda insanin beyni {izerinde tasarruf yapma hakkimi giindeme getirmektedir. Uygulamali
sinirbilim ve noro goriintiilemedeki ilerlemeler ve bu teknik kabiliyetin kullanilarak insan beynine
miidahale edilme ihtimali, kimilerine gore bilinen ¢agin sonunun geldigini gostermektedir. Siber
giivenlik konusunda yasanan gelismelerde dikkate alindiginda “siber insan”a gidildigi iddia
edilmektedir. Bu siirecin suiistimallere agik oldugu tartisma gotiirmez. Tarihi tecriibede bu konuda
yeterince argiiman bulunmaktadir. Suan halihazirda Facebook ve Open Water gibi pek ¢ok kurulus
kizilotesini ilerletmek icin caligmalar yapmaktadir. Sinirsel izleme igin holografik teknikler
kullanilarak ger¢ek zamanli kan akis1 diizenlerini de 6l¢gmeyi saglamaktadir (Canham and Sawyer,
2019, p. 40). Bu ylizden insanin bireysel ozgiirliigiinii tehdit edecek seviyeye gelen bu tiir tekno-
biyolojik gelismelere kars: pek ¢ok bilim insan1 beyin hakki kavramini ortaya atarak gelecekte
olabilecek suiistimallerin oniine ge¢meye ¢alismaktadir.

Suan Bat1 bilim camialarinda yapilan bu tartismalar, insanin yine teknoloji iizerinden yeni bir
kadere mahk{im edilme ihtimalini giindeme getirmektedir. Iddialar1 ve idealleri dikkate alindiginda
insanin yaslanmasmin durdurulmasi, pek cok hastali§in iyilestirilmesi, beyin kapasitesinin
artirilmasi 6n plana gikarilmaktadir. Ancak hem Tanri'nin emirleri neden gosterilerek kiskaca alinan
hem de biyolojisi lizerinden tanimlanan insan modeli ¢ok biiyiik katliamlara mesruiyet tiretmistir.

Bugiin de benzer bir durumun &niiniin agildig1 goriilmektedir. Insani tanimak yerine siirekli ona

sekil verme arzusu simdi de teknoloji tizerinden denenmektedir. Ancak bu sefer insanin insanlig1
tehlikeye diismektedir.

Sonug Yerine: Bat1’da “Insan” Sorunsali

Bat1 diislince geleneginde siiregelen ve ii¢ ana hat iizerinden agiklanmaya ¢alisilan insan
modeli ve kaderi yaklasimlariin ortak 6zelligi elitist olmasidir. Teo-kaderci yaklasgimda “insan”mn
kendisine aristokrasiyle ittifak halinde olan kilise tizerinden din adamlar:1 sinifi hakimdir. Biyo-
kaderci yaklagimda ise kilisenin elinden bilgi tekelini alan ve burjuvazinin destekledigi ile bilim
adamlari sinifi insanin kaderini ¢izme hakkini eline almaktadir. Tekno-kaderci yaklasimda ise, bilim
adamlari belirleyen olmaktan ¢ikmakta, devasa teknoloji sirketlerine lojistik destek saglamakta, yeni
nesil teknolojilerle insanin robotlasma asamasina destek olmaktadir. Teo-kaderci yaklasimda ruhu
din adamlar1 smifinin elinde olan insan, biyo-kaderci diinyada bedeni bilim adamlarmin
hakimiyetindedir. Tekno-kaderci yaklagimda ise insanin ne ruhu ne de bedeni vardir. Insan ruhunu
kaybeden, ruhu bedenine indirgenmis bir varlik olarak son asamada bedenine de sahip
¢ikamamaktadir.

Bat1 diistincesinde ortaya ¢ikan bu ii¢ yaklagim insana daha iyi bir gelecek vadederek ¢ikmus,
ancak ilk ikisi insanlik adina onur kirict hatiralarla sonuglanmistir. Simdi de yasantiladigl zaman
dilimini, yani “bugiin”{inii merkeze alan, teknoloji {izerinden tanimlanmak istenen insan modeli
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ortaya atilmaktadir. Bu yaklasim da 6ziinde otoriter ve totaliter bir sdylemdir. Biitiin insanlarin
farkl 6zelliklerini teknoloji tizerinden tek potada eritme idealine sahiptir.

Tanri’'min yeryiiziindeki temsilcileri ile varligi yok sayilan insani Ozgiirlestirme iddias:
alternatif dindarlik sodylemiyle baslamistir. Tanrmin siyasalinda anlasilamadigindan dolay1
Tanr1'nin sayisalinda uzlagma 6nerisi sunulmustur. Bu siire¢ Tanr1'nin kendisinin varliginin insanin
ozgiirligiinii smirladigl gerekgesiyle, insanin hayatin merkezinde oldugu, Tanrisiz bir diinya
idealine evrilmistir. Ancak Tanrinmin olmadig1 bir diinyada tanrilik misyonunu bazi insanlar
ustlerine almis ve insani kendi idealleri dahilinde biyolojik doniisiimlere tabi tutmaya
calismiglardir. Bu yaklasim insanlik tarihinin en kanli savasi olan Tkinci Diinya Savags: ile
sonuglaninca bu soylem smirli ve ortiilii olarak kendini devam ettirmistir. Bu ortiilii devamlilik
teknolojik gelismelerle beraber tekrardan yiiksek sesle dillendirilmeye baslanmistir. Yine insani
ozgiirlestirme, giiclendirme iddiasina ve idealine sahip ancak bir yoniiyle bu siirecin yonetimi yine
bir kii¢lik bir elitin elindedir.

Bat1 diisiince gelenegindeki ilk iki asamada insan ve tanr1 tahterevallinin iki ucunda oturan
iki varlik gibidir. Birinin agir basmas1 digerinin yeryiiziinden uzaklagsmasina, ictimai yasamdaki
etkisinin uzaklagsmasina neden olmaktadir. Ancak ti¢linci asamada ikisinin de tarih sahnesinden
silinmesi bir ideal olarak sunulmaktadir. Artik tahterevalli teknolojik bir yapinin icinde kendi
kendine hareket etmekte, i¢timai yasami belirleme de iki Onemli aktér kendilerine yer
bulamamaktadir. Ancak en sonunda bu siireci belirleyen birileri olacaktir. Bu da Hitler
donemindeki Gjenik politikalar1 animsatmaktadir. Bu siirecte teknoloji devlerinin sahiplerine ¢ok
biiyiik alan acilmaktadir. Tanrisal irade bu kisilerin eline ge¢mekte, insan bilgisayar oyunundaki
sanal varliklara dontstiiriilmek istenmektedir. Biitiin tarihi kirilma noktalarinda oldugu gibi
teknolojik diinya insana tistiinliik, 6zgiirliik ve yeryiizii cenneti vadetmektedir. Ancak bu durum
insamin insanliginin ortadan kalmasi tehlikesini de i¢inde barindirmaktadir. Utopyalarla baglayan
tekno-kaderci yaklasimin de gittigi yon distopya olma yoniindedir.

Insan bir yoniiyle inanan bir varliktir. Onemli olan neye, nasil inandigidir. Insanin inanci
bugiinii nasil yasayacaginin yol isaretlerini i¢inde barindirmaktadir. Askin bir varliga inanan insan
onun talimatlar1 dahilinde bir yasant: insa etmeye calismaktadir. Askin bir varliga degil de
biyolojisine iman etmis insan, onu merkeze alarak bir yagsant1 gelistirmektedir. Biyolojik ihtiyaclar
nelerse o yonde davranista bulunmaktadir. Teknolojiye indirgenmeye calisilan insan modeli de
diger ikisinden farkli olarak i¢sel degil, dissal bir unsura indirgenmektedir. Teo-kaderci yaklagimda
insan ge¢misin biiylik anlatis1 ve gelecek vaadi nedeniyle ¢ogunlukla bugiinii 1skalamaktadir.
Biyolojiye indirgenen insan ise biyolojik evrimci olusum ile gelecekteki dogal seleksiyondan
basariyla ¢tkmak adina yine bugiinii yasayamamaktadir. Yasadig1 “bugiin” yok olma korkusuyla
miicadeleyle gegmektedir. Savasa ve miicadeleye odaklanmaktadir. Tekno-kadere indirgenen insan
icin gelecek, ote diinya baglaminda yoktur. Asil olan “an”dir. Bugiin disinda bir zaman dilimi
yoktur. Bugiin igin ge¢mis ve birikimi gozardi edilmekte, gelecek ise ihmal edilmektedir. Bugiinii
yasamak igin gelecek yok sayilmaktadir. Tekno-kaderci yaklasim bir yoniiyle 6liimle miicadele
ettigi icin dliim gergegini gérmezden gelmektedir. Oliimiin bu kadar dislandig1 bir diinya Jose
Saramago'nun Oliim Bir Varmis Bir Yokmus adli eserinde oldugu gibi insana mutluluk degil,
ontolojik krizler sunmaktadir. Oliim yasami, yasanabilir kilan en énemli unsurdur. Biyo-kadercilik
nasil insanlik tarihinin en biiyiik felaketlerinin yasanmasina neden olduysa tekno-kadercilik de
insana distopik bir diinya vaadinin 6tesine ge¢memektedir. Ciinkii bu tekno/siber yasam, “insana

ragmen insan” modeli sunmaktadir. Insanin fitratina uygun olmayan her model kurtarict degil,
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biiyiik sosyal ve bireysel krizlere gebedir. Tarihi tecriibe insana bu ¢ikarsamay1 yapmaya icbar
etmektedir.
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Oz

Modern zamanda anlam ve iletisim aginin merkezi konumunda bulunan beden; toplumsalligin dokusu
hakkinda bize bilgi vermektedir. Bedensel okumalar tizerinden edinilen bilgiler bir toplumun kiiltiirii, dini ve
sosyo-ekonomik durumlari ya da bireylerin giindelik hayatlarini yansitmaktadir. Bedenin modern zamanla
birlikte goriiniirliigiiniin artmasi ve anlaminin yeniden insa edilmesinden dolay1 toplumsal bedenin sinir1 yer
degisimine ugramistir. Artik beden temsil ve imajlar aracigiyla yer degistirmis oldugu igin giiniimiizde;
bedenin yeniden yer edindigi sOylenebilir. Bu yer edinmede, sistemsel mekanizma beden aracigiyla kendi
normlarint topluma uygulamasinin yaninda hastalik-6liim {izerinden bedenin siurmi yeniden inga
etmektedir. Bedenin yeniden diizenlenmesi hastalik-tedavi tiiriinii; “beden, panik ve denetim” {igliisii
kapsaminda yapilmaktadir. Bu yiizden bu ¢alismada; giintimiizde hastaligin giincel versiyonu olan korona
viriistiniin; hasta bedenler iizerinde kurdugu denetimi “iktidar, tip ve toplum” denkleminde ele alinmaktadir.
Ayn1 zamanda modern bedenin 6liimle kurdugu baglantiy1 ve korona viriisiiniin, denetim araglarryla modern
bedenin smirmin yeniden insasmin sosyolojik analizi yapilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Covid-19, Toplumsal Beden, Denetim, Biyo—iktidar
Abstract

The body, which is the center of meaning and communication network in modern times; It gives us
information about the texture of sociality. The information obtained through bodily readings reflects the
culture, religion and socio-economic conditions of a society or the daily lives of individuals. Due to the increase
in the visibility of the body and the reconstruction of its meaning in modern times, the border of the social
body has changed. Today, since the body has been replaced by representation and images; It can be said that
the body has regained its place. In this place, the systemic mechanism reconstructs the border of the body
through illness-death, as well as applying its own norms to the society through the body. Reorganization of
the body type of disease-treatment; It is carried out within the scope of the “body, panic and control” trio.
Therefore, in this study; Corona virus, which is the current version of the disease today; his control over sick
bodies is discussed in the equation of “power, medicine and society”. At the same time, sociological analysis
of the connection of the modern body with death and the reconstruction of the corona virus and the border of
the modern body with control tools are madeKeywords: Destiny, God, Biology, Technology, Transhumanism.

Keywords: Covid-19, Social Body, Control, Bio-Power.

Giris

Giindelik hayatimizin ayrilmaz bir parcasmni olusturan hastalik ve 6liim, insanligin her daim
ilgilendigi konulardan biri olmasindan dolay1 ge¢misten giiniimiize kadar insanlar; oliim ve
hastalif1 tanimlama cabasi iginde olmustur. Hastalik ve o6liimii sorgulama ihtiyac1 bireylerin
hayatlarin1 anlamlandirmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Birey, yasadig1 toplumun yapisina gore
hastalig1 ve oliimii manevi degerler etrafinda sekillendirmektedir. Bu yilizden 6liimiin anlama,

bireyler icin gesitli baglantilar barindirmakla birlikte toplumsal anlami da gesitlilik gostermektedir.
Bazi toplumlara gore 6liim; tamamen bir yok olusu temsil ederken bazi toplumlarin bakis agisina

gore de sonsuz bir yasamin baglangicini ifade etmektedir. Oliim {izerine diisiiniilen bu perspektifler

sonucunda birey i¢in 6liim hem seving hem de kaygi duyulan karmasik bir yapiy: temsil etmektedir.
Hastalik ve 6liimiin bu karmasik yapis1t modern yasamin kosullarina gore sekillenen hastaliklarin
bicimlerinde degisim gostermektedir. Bu degisimin en giincel hali Covid-19 pandemisidir.

Hastalik ve oliim olgusunun degismesinin temelini olusturan modern toplumlar; s6z konusu
olan hastalik durumlarini kiiresel 6lgekte hareket eden kapitalist kusatmalar aracigiyla meydana
gelmektedir. Bu diistince dogrultusunda, hastalik-tedavi 6rnekleminden hareketle bedenin, hastalik
ve Olim durumuna verdigi tepkiler iizerine tartismalar yiiriitiilmektedir. Hastalik ve Oliimiin
kiiltiirel sinirini gizen iktidar, bedenleri bir hastalik tiirii olarak topluma yerlestirmektedir. Tktidar
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ya da egemen sistem; hastalikl1 bedeni tibbin denetiminde olan bir vaka tiirii olarak ¢ozmekte ve
ayn1 zamanda bunu patolojik sekilde gostererek tedavi etme bigimlerini modern bilimin bir tedavi
araci ile (tip, psikoloji, klinik ¢alismalar1 vb.) tedavi etmeye girismektedir. Bu tedavi edilme
bigimleri, bilim aracigiyla kontrol edilmektir. Iktidar, kontrol etmeyi denetleme ydntemiyle
yapmaktadir. Artik birey, modern yasamda denetlenmenin yeni versiyonuyla; hastalik ve 6liim
denkleminde kodlanmaktadir. Bundan dolay1 hastalik ve 6liimiin, toplumsallik yiizeyinde modern
bedenleri denetlemenin yeni alanlar1 oldugu sdylenebilir. Bu yiizden bu ¢alismada; giintimiizde
ortaya ¢ikan Covid-19 salginini, hastaligin “iktidar, tip ve toplum” denkleminde modern bedenin
oltimle kurdugu baglantiy1 ve korona viriisiiniin denetim araglariyla, modern bedenin sinirmin
yeniden insasinin sosyolojik analizi yapilmaktir. Bagka bir ifadeyle; korona viriis hastali1 ile birlikte
bedenin toplumsal denetim alaninda yeniden insa edilmesi ve modern oliimiin, korona viriis
salginiyla birlikte degisen anlamu tartisiilmaktadir. Genel anlamda calismada; bedenin hastalik ve
oliim {izerinden sinirmin yeniden insa edilmesinin toplumsalligin yiizeyinde ya da toplumsal kay1t
alaninda nasil gerceklestiginin bir aciklamas1 yapilmaktadir. Beden simirmin yeniden insa
edilmesinin temel mekanizmasi iktidar tarafindan olusturulmasindan dolayr Covid-19'lu beden
analizinin iktidar aracigiyla gozetleme, seyretme, kontrol etme ve denetleme mekanizmalariin
nasil bir isleve sahip oldugunun degerlendirilmesi yapilmaktadir.

Arastirmanin amaci ve konusunun ortaya c¢ikmasi agisindan, bu arastirmanin temel
problemini “Toplumsal denetim, iktidar ya da modern sistem denklemi igerisinde ortaya ¢ikan bir
durum mudur?” sorusu olusturmaktadir. Bu tartisma esasinda; modernite, hastalik, denetim, 6liim,
beden baglaminda; hastaligin sosyolojik analizi miimkiin miidiir? Modern denklem bedene hastalik
m1 bulastirdi? Modern yasam ile birlikte her hastalik bir 6liim miidiir? Hastalik modern yasam ile
birlikte yap1 sokiimiine mi ugradi? Modernize edilen hastalik bedenin toplumsal sinirin1 yeniden
mi inga etmektedir? Covid-19 viriisii bedenin; toplumsal yiizeyle kurdugu temas: yeniden mi insa
etmektedir? Iktidarin bedeni terbiye etmesinin yeni modeli hastalik midir? gibi sorularin cevaplari
irdelenmektedir.

1.Toplumsal Denetim

Toplumu yonlendirmenin bir bicimi olan denetim; uyguladig1 yontem sekli toplumun
yapisina ya da gruplarina gore degiskenlik gostermekte birlikte donemsel olarak uygulanan
metotlar da degiskenlik gostermektedir. Denetim mekanizmasinin en dnemli bigimi gozetimdir.
Gozetim; iktidarin merkezi denetim sekillerinden birisi olurken goz ise iktidarin en 6nemli organini
olusturmaktadir. Goz, iktidarin toplumu izledigi ya da toplumla kurdugu baglant1 agisindan 6nemli
bir isleve sahiptir. Tktidarin gozii; toplumsalligin goriiniirliigiindeki bireylerin davraniglarini
izlemekte ve gozlemektedir. Bu yiizden izlenmek ve gozetlenmek bireyin yasamini bir hapishaneye
dontistiirmektedir (Bentham, 2016: 7). Gozetlemenin temel gorevi; izleme, kontrol etme, takip etme
ve simiflandirmaktir. Bunun en belirgin ve yaygin yontemleri ise kamera, biyometrik denetleyiciler,
viicut tarayicilari gibi araglarla islevsellik kazanmaktadir (Bauman ve Lyon, 2016: 13).

Iktidar; toplumu gozetleme ile esasen onu cezalandirma yénteminden daha etkili oldugunun
altin1 gcizmektedir. Iktidarin bunu fark etmesi ise XVIIL. yiizyilin sonu ile XIX. yiizyilin bagina denk
gelir, bu donemlerden sonra artik yeni tiir bir iktidar isleyisi olusmustur. Bu yeni isleyis, yeni bir
ilke halini alan “toplumsal beden” tizerindendir. Toplumsal beden ¢esitli miidahaleler ile korunma
altina alinmaktadir. Glintimiizde bedenin si§inag: tibbi yontemlerle korunma altina alinmaktadir
ve beden; tibbin denetiminde ¢esitli miidahalelerden ge¢mesinin yaninda bedenin toplumsal alanda
normal-anormal durumunu paranteze almaktadir. Toplumsal bedenin normalligi, salgin
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hastaliklarin kontrol edilmesi ve hastalarin toplumsal goriiniirliik alaninda ortadan kaldirilmasi
seklinde yeniden insa edilmektedir. Bedeni iskence aracigiyla yok etmenin yerini ise
mikropsuzlagstirma yontemleri almistir (Foucault, 2012: 23-39). Bu yiizden iktidar; toplumsal
denetim mekanizmasini bedenin hastalikli olma durumu tizerinden yeniden anlamlandirmakta ve
yeniden insa ederek kontrol altina almaktadir.

2.Hastalik Sosyolojisi

Diinya Saghk Orgiitii (DSO), hastalik ve saghik kavramlarimi tanimlarken; saghigi yalnizca
sakatlik ya da hasta olmayan ile degil; ruhsal, bedensel ve sosyal agidan tam iyi olma hali anlaminda
kullanmaktadir. Hastali§1 ise; bedenin yapisal ve fonksiyonel olarak normal olanin disinda
islevsellik hali olarak tanimlamaktadir. Olusturulan bu tanima daha sonra hastaligin yalnizca
bedenin biyolojik siireciyle sinirli olmadig kiiltiirel ve toplumsal boyutu da eklenmistir. Baska bir
deyisle hastalik biyolojik bir siirecin 6tesinde sosyal, ekonomik, kiiltiirel gibi faktorleri de kapsayan
bir biitiin olma halini yansitmaktadir. Bu yiizden saglikli ve hastalikli olma durumlar: sadece tibbin
smirlari iginde ele alinmamaktadir, ayn1 zamanda sosyolojinin zemininde de derinlemesine analizi
yapilmaktadir (Cirhinlioglu, 2019: 14).

Sosyolojinin tip ile olan baglantis1 “tip sosyolojisi-tipta sosyoloji-medikal sosyolojisi” ile ifade
edilmektedir. Tipta sosyoloji; meslek alaninda dogan gereklilikler ve ihtiyaglar cercevesinde
tanimlanirken tip sosyolojisi ya da saglik, hastalik sosyolojisi; tibbin dogasina yonelmistir. Baska bir
deyisle tip sosyolojisi; rahatsizlik durumunda doktorun bakis agisindan hasta olan bireylerin kendi
durumlar1 hakkinda belli bir goriise oryantasyonunu ifade etmektedir. Tip sosyolojisinin temel
calismalari, doktorlarin egitimlerine, yetistirilmelerine ve saglik alaniyla ilgili uzmanlasmalarina
odaklanmaktadir (Turner, 2011: 10).

Tip sosyolojisi perspektifinden hastalik; canli organizmasi igin problem teskil eden bir
deneyim siireci ya da bedensel bozulma olarak tanimlanir. Hastalik kavrami; medikal(tibbi) igerikli
hastalik (disease) ve toplumsal/kiiltiirel agidan hastalik (illness) olarak iki farkli anlam
barindirmaktadir. Medikal hastalik; beden aracigiyla, belli isaret ve semptomlar yoluyla kendisini
gostermektedir. Toplumsal, kiiltiirel agidan hastalik ise; birey tarafindan sagliksiz olma halinin
algilanmasidir. Birey patolojik siireg sonunda ac1 ve agr1 ¢ekme belirtilerini hissetmektedir. Bagka
bir ifadeyle bireyin doktora gitme siirecinde hissettigi rahatsizlik illness, doktor tarafindan saptanan
hastalik disease olarak tanimlanmaktadir (Kara, 2013: 64-65). Disease (hastalik) biyolojik ve fiziksel
boyuttaki olusan sorunlara denk gelen bir kavramken, illness(rahatsizlik) kisinin kendisinde olusan
rahatsizliginin stibjektif farkindaligini ifade etmektedir. Hastalik durumu(sickness) ise toplumsal
agidan hastaya yiiklenen roller ile agiklanir (Turner, 2011: 11). Turner hastalig1 disease ve illness
kategorisinde tanimlarken hastaligin temel birlesenlerini dort zemine yayarak su sekilde dile
getirmektedir:

“Hastalik rolii dort birlesen temelinde tanimlanabilir. Ilki, hastalik roliiniin bazi toplumsal
yukiimliiliiklerin, Ornegin islev ve ailesiyle baglantii gorevlerin yerine getirilmemesini
mesrulastirmistir. Buradaki diistince hasta, hasta bir kisinin iyilesmek i¢in evde dinlenmesi
gerektigidir. Hastalik-roliintin  ikinci 0Ozelligi, hasta kisinin tibbi durumu nedeniyle
sorumluluklarindan muaf tutulmasidir; buradaki kabul, onlarin uzamanin yardimi ve destegi
olmadan iyilesemeyecekleridir. Ugiincii birlesen, kisinin iyilesmekle yiikiimlii oldugudur; hastalik
durumu nedeniyle toplumsal rollerini yerine getirememenin bir temelli olarak hastaligin mesrulugu
ancak hastanin ehliyetli bir doktorun uzman tavsiyeleriyle igbirligi icinde iyilesme ytikiimliiliigtinii
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kesinlikle yerine getirmesine baghdir. Bu yiizden, hastalik roliiniin dordiincii birleseni, kisinin
egitimli bir hekimden ehliyetli bir saglik hizmeti almaya calisacag beklentisidir.” (Turner, 2011: 50).

Yukarida dile getirildigi tizere hastalik bireyin sadece bedeninde ortaya ¢ikan bir siireg iginde
ele alinmamaktadir. Hastalik bireysel olmanin 6tesinde toplumsal olarak ele alinmaktadir. Bu
ylizden hastali§in sebepleri ve sonuclar1 bedenin biyolojik yapisinin yaninda psikolojik ve
toplumsal boyutunu da kapsamaktadir (Cirhinlioglu, 2019: 24). Hastaligin sonucunda olusan
durumlar sistemsel isleyis agisindan bireyin toplumsal goriinme alanini yeniden insa etmektedir.
Bedenin isleyisinin sekteye ugramas: sonucunda toplumsal goriinme alani ayni diizeyde
etkilenmektedir.

Toplumsalligin goriintirlitk alaninmi belirleyen hastalik; bireysel alanin dismna c¢ikarak
toplumsal bir goriiniim kazanir. Biyolojik bir siire¢ olan hastalifin boyutu “iktidar, tip ve toplum”
ekseninde yeniden insa edilerek ¢oklu anlamlar kazanmaktadir. Bu ¢oklu anlamlar i¢inde hasta
beden; iktidarin normlar1 dahilinde tibbin aracigiyla toplumda yeni bir anlama biirtinmektedir.
Clinkii sistemsel olarak belirlenen sagliksiz bir bedenin; tip ve iktidar tarafindan toplumsal smnir1
belirlenmektedir. Toplumsalligin smirinda bedenin varolusu ve tiiketimi, saghkli bir beden
insasindan ge¢cmektedir. Bu ylizden modern yasamda hastalik-saglik dikotomisi bedenin toplumsal
alanda aktifligine gonderme yapmaktadir.

3.Toplumu Yonetmek: Biyo-iktidar Sekilleri

Glinlimiiz yasam tarzinda toplumlar belli normlar-kodlamalar baglaminda diizenlenmekte ve
sistemsel bir mekanizmaya uygun sekilde denetlenmektedir. Toplumlarin denetlenmesi ise gozetim
yoluyla saglanmaktadir. Jeremy Bentham gozetimi kapitalizm ile beraber toplumsal iktidarin
revizyondan gecmesi seklinde ele alir ve iktidarin temel denetim bileseni gozetim olurken goziin ise
iktidarin onemli bir organina doniistiigiinii dile getirmektedir. Ciinkii kapitalist iktidarin
anlasilmasi agisindan goz onemli bir yere sahiptir (Bentham, 2016: 7). Gozetimin sistemsel izlenme
sekilleri viicut tarayicilar, kamera, biyometrik denetleyici gibi faktorler olurken, bunlar tizerinden
smiflandirma, takip etme, izleme ve kontrol etme amaci tasimaktadir (Bauman ve Lyon, 2016: 13).

Iktidarin toplumsal goriiniirliigiinii temsil eden gozetleme; bireyin giindelik hayatim
paranteze alir. Michel Foucault’a (2012: 48) gore; iktidarin isleyisi sadece yonetici sinif, hegemonik
kastlar ve devlet aygiti sorununa gonderme yapmaz, bireyin giindelik hayattaki davranisindan
bedenine kadar incelenen mikroskobik iktidar sekillerine atifta bulunur. Baska bir deyisle iktidar
sadece makro bir yap1 iginde var olmaz, bireyin giindelik davranisina, hareketine ve diisiinsel

alanina niifuz etmektedir.

Iktidar, makro ve mikro bir yapr igerisinde ilerlemesinden dolay1 konfigiirasyonlastirilan tiim
alanlar iginde kendisini 6rtiik bir tarzda var etmektedir. Tktidar; toplum iginde olusan panigi kendi
mekanizmasina uygun sekilde denetim altina almakta ve panige yol acan durumlar1 hiyerarsik
tarzda yok etmeye calismaktadir. Bunu, uygulama alan olarak hiyerarsik bir yap1 igerisinde olusan
kurumlar aracigiyla yapmaktadir. Hapishane, askeri kisla, 1slahevi, okul ve hastane gibi yapilar
iizerinden iktidar; isleyis tarzini en iyi yansittig1 alanlar1 temsil etmektedir. Hastanede hasta ile ilgili
duruma yonelik neyin yapilacagi/yapilamayacaginin kararmi veren hekimdir. Bundan otiirii
Philippe Aries’e (2015: 246) gore hastanede doktor tek basina aktif bir rol oynarken ayni1 zamanda
bir bilim adamu roliinii de iistlenmektedir. Bu ylizden doktor; iktidarmn gortiniir ytiziinii temsil eder
ve hastanede tek bagina bir iktidar olma 6zelligine sahiptir. Hekimin iktidar olma durumu disiplini
beraberinde getirmektedir.
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Hekimin bedensel disiplini saglamasi, saghk kiiltii kapsaminda gerceklesmektedir. Modern
zamanda saglikli bedenin disiplin altina alinmasi zorunlulugun 6tesinde goniilliiliik esasina uygun
bir yapiya sahiptir. Goniillii olmanin altinda yatan nedeni Michel Foucault kapitalist iiretime
dayandirmaktadir. Foucault’a gore; uysallik ve disiplin kapitalist {iretim kapsaminda bireyler
tarafindan igsellestirilmektedir. Boylece iktidar artik uysallastirma yontemini bedensel baskilamaya
ve siddete degil, bireylere “6znellik” bi¢cimlerinin dayatilmasi seklinde yapmaktadir (Foucault, 2005:
14). Kapitalist yasam tarzinda 6znellik bi¢imleri, bedene sekil verilmesi ve belli bir kategorik bigime
sokulmas: ile okunmaktadir. Bu yiizden iktidar, bedenlerin yonetilmesini bireysel istekler
baglaminda yeniden goriiniir kilmayi temsil etmektedir. Bu kapsamda iktidar; bireyi denetlemeyi
ve kontrol etmeyi goniilliilitk simirin1 yeniden insa ederek hastalik-saglik dikotomisi tizerinden
kurmaktadr.

4.Hastaliga “Oliim” Bulastirmak

Oliimiin metafizik aracigryla tanimlanmasi sunlari igerir: Bireyin 6liimii, bilincinin 6ldiigii ya

da islevinin bittigi andan yola ¢ikarak tanimlanmaktadir. Metafizik; 6liimiin temelinde organlariin
islevinin sona erildigine bakilmaz, tiirsel (insan) bir 6liim gerceklesmektedir. Bu yiizden diger tiirler
ve insan tiirii arasina bir fark konulmaktadir. Olusan fark “biling” olarak adlandirilmaktadir (Sagr,
2017: 50). Biyolojik baglamiyla 6liim ise viicudun olmas: gerektigi gibi calismamasi ya da viicutta
bir organin ¢alismamasi durumunda baslayan fiziksel bir siireci ifade etmektedir. Bagka bir deyisle
viicuttaki fonksiyonlarin islevsiz kalma durumu ile tanimlanmaktadir. Biyolojik boyutta 6lmek
birkag saniye ya da birkag dakika icinde gerceklesen bir durumdur (Kellehear, 2012: 10). Oliim
insanlarin dis diinyayla kurdugu baglantinin tiimiiniin bitmesi ve diizenli yapida olan organlarin
dagilmasi (bozulma, parcalanma) olayidir (Dolto, 2004: 18). Bu yiizden 6liim kavrami hem bir olay1
hem de bir olayin sonucunu gézler 6niine sermektedir. Bu baglamda 6lmek bir siireci temsil ederken
oliim ise bir olaydir. Bagka bir sekilde sdylemek gerekirse 6liim siireci; bireyin dogumu ile bagladig:
sOylenebilir (Kara, 2009: 11).

Siireg icinde anlam kazanan ya da anlasilmasi istenen o6liimden ne anladigimiz ile ilgili
sorunsallik yasanmaktadir. Birey giindelik yasam igerisinde oliimiin ne oldugu ile ilgi bir bilgi
birikimine sahiptir. Fakat bireyin Oliim hakkinda bildiklerini agiklama hususunda sorun
yasanmaktadir. Ciinkii birey oliimii tanimlamanin imkansiz yiiziiyle karsilasmaktadir. Oliimii
tanimlamanin imkansizligina ragmen o6liimii agiklama ya da bir saptamanin yapilmas: devam
etmektedir. Oliimiin tanimlanmasinin olanaksiz olmasinin temel sebebi tiim canlilar1 var eden o
nihai bosluk ve yok olusun temsil edilmesidir. Bu yilizden 6liim, var olmanin mutlak Otesini
olusturmaktadir. Oliim; iletisim kurulmayan, gériilmeyen ve imgelenmeyen bir Steki halini temsil
etmektedir. Bu sebepten dolay1 varlik oliimii algilayamaz ve diisiinsel anlamda canlandirilmas:
daha da zor bir hale biiriinmektedir. Bagka bir deyisle diri olan bir bilincin 6liimii temsil etmesi
zorlagmaktadir (Bauman, 2018: 10-11). Oliimiin yarattig1 ifadesizligi ve geri dondiiriilmeyen olayin
gozler Oniine sermektedir. Peki, sosyolojik agidan Oliimle olan baglantida neye agiliyoruz,
bilinmeyen olana m1 yoksa yokluga m1? Oliim, yokluk-varlik dikotomisine indirgenebilir bir olay
midir? Bu tiir sorular 6liimiin yanit yoklugunun tartismasini derinlestirmektedir. Bu cevapsizlik
durumunda olusan davranislar istemsiz bir sekilde kipirdamalari ve sizintilar1 gizlemektedir.
Boylece 6lmek, ortiilii olan durumlari giplak bir hale getirerek tibbin inceleme alanina sunmaktadir
(Levinas, 2006: 11-12).

Tibbin inceleme alani icine giren 6liim, modernlikle baglantili sekilde ilerleme gostermektedir.
Bu ilerleme alani hastaligin alanina girerek hasta bedenin algilanmasimi muglaklastirmaktadir.
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Modern yasamda oOliimiin algilanmasi ya da canli tutulmas: imkansiz hale gelirken aslinda 6liim,
toplumsal alanin goriiniirliigiin disinda kalmaktadir. Bu yilizden modernlikle birlikte Sliimiin
gettolastirildig1 sOylenebilir. Modern zamandaki Oliimiin gettolasma alani hastanedir. Ciinkii
modern Sliimiin yeni mekani hastanedir. Oliimiin saklanmasi ve gizlenmesi hastane alaninda
gerceklesmektedir. Bu nedenlerden 6tiirii bireyin bilincinde 6liim olgusunun yerini hastalik almigtir
(Aries, 2015: 205-206). Oliimiin yeniden insasimin yeni mekani hastane imgesi aldigindan dolay1
hastaliga artik 6liim bulastirilmistir. Her hastalik bir 6liimii temsil ederek hastaligin gettolastirilma
stireci baglamustir. Bu sinir belirleme siirecinde hastalik, toplumsalligin goriintirliik alanin digma
¢ikarilmis ve hastaligin sinirina yeniden parantez agilmistir. Modern yasam normlar1 dahilinde
olusturulan bu parantez, hastane ortaminda revizyondan gecilerek islevselligini devam
ettirmektedir.

Geleneksel/kirsal toplumlarda 6liimiin iletisim halinin yerine gegen hastane, toplumun birey
ile olan iletisimine smir koymaktadir. Artik modern yasam igerisinde hasta, gozetim altina alinan
klinik bir vaka olarak incelenmekte ve toplumdan kotii-olumsuz bir 6rnek gibi tecrit edilmektedir.
Bu kosullar altinda hastanin ne séyledigi ya da ne istediginin bir 6nemi kalmadig: gibi toplumsal
rolii ve statiisii de anlam kaybina ugrar. Bu da 6len bireyin toplumsal degerinin kayboldugunu ve
kimliksiz bir hale dontistiiglinii ifade eder (Aries, 2015: 256-257). Bu ytiizden 6liim, sosyolojik bir
perspektife sahiptir ve onu sadece biyolojik bir olay olarak degerlendirmenin aksine cinsiyet, simnif,
sermaye, teknoloji, mekan, tiiketimcilik, etnisite, iktidar ve mahremiyet gibi etkenlerin birlesimden
olusan toplumsal tartismay1 barindiran karmasik bir zemindir. Bundan kaynakli olarak oliimiin
tarihsellik iginde degisen yiizii toplumsal degisimlerin ve doniisiimlerin yansimasi olarak
anlasilmas1 gerekmektedir ve her hastalik artik bir 6liimii temsil etmesinden dolay1 var olan ya da
hentiz goriiniirliik kazanmamig hastaliklara 6liim bulastig1 asikardir (Demir, 2017: 191).

5.Bir “Hastalik” Tiirii Olarak Toplumsal Denetim

Hastaligin tarihsel siireci mercek altina alindigi zaman geleneksel-modern dikotomisinde
degerlendirilmektedir. Geleneksel yasam icinde pastoral bir hastalik siireci yasanirken modern
zaman ile birlikte hastaligin algilanmasi da degisime ugramaktadir. Geleneksel ya da kirsal kesim
baglaminda hastalik normal bir siire¢ altinda degerlendirilmesi yapilirken modern zamanda
anormal seklinde algilanmaktadir. Bu yiizden hastaligin incelenmesinin ve sistemsel baglantisinin
actklamasi modernite baglaminda yapilmaktadir. Ciinkii modern normlar ve etiketlemeler
cercevesinde hastalifin, sistemsel olarak anormal bir perspektiften degerlendirilmesi hastaliin
anlamini yeniden tartismaya agmaktadar.

XVIL ve XVIIIL. ylizyilda hastalig: algilama seklinde degisiklikler gbzlenmesinin yaninda birey
stibjektif denetimden cikartilmus biitiinii ile tibbin denetimi altina girmistir. Hastalik ile ilgili alinan
ol¢tit; evrensel tip bilimi gizgisinde donanmis ve doktorlarin sinirlari esas alinmistir. XIX. yiizyil ile
birlikte bedenin daha seffaf hale gelmesinden dolay1 hasta digsal olgu haline geldi. Tibbin ilerlemesi
ve Ol¢iim aletlerinin bulunmas: ile doktor hastanin sikayetlerinin Otesinde bedenin isleyisini
dinlenmeye bagsladi. Doktor stetoskop aracilifiyla bedenin organik fonksiyonuna dolaysiz yoldan
ulasabilmektedir. Tip alaninda artik hasta degil, hastalik tedavi edilmektedir. Tip, hasta odakl
calismadan siyrilarak hastalif1 ya da hastaliklar1 paranteze almistir. Tibbin yontemsel degisikligi
dogrultusunda hasta, bedeni ile ilgili bilgiden mahrum birakilmakta ve hastali$1 hastadan ayirarak
yabanci bir olguya doniistiirmektedir. Bu yabancilasmanin etkisi giiniimiiz modern yagsamin biyo-
medikal modelinden hastalig1 kimliksizlestirmis ve kisisizlestirmistir. Modernlik, bedeni makine
olarak gormekte ve hastaligin algilamas: makinenin isleyis tarzina indirgemektedir. Makine olarak
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algilanan bedende hastalik; bedene ait fonksiyon bozuklugu olarak algilanmaktadir. Bu sebeplerden
dolay1 hastaliklarin degerlendirilmesi miihendislik normlar1 gibi analiz edilmektedir (Cabuklu,
2004: 105-107).

Modern hayatla birlikte sistemsel ve toplumsal kurallar kapsaminda sinir1 gizilen beden,
hastalik ile birlikte tibbin denetimi altina girerek toplumsal smir1 yeniden ¢izilmekte ve beden
toplumsal alanin goriintirliigiinde tekrar insa siirecinden ge¢mektedir. Bu simirin tekrar gizilmesi
modern tip uygulama alani kapsaminda olmakta ve hastaligin donemsel olarak degismesine bagl
siir1 tekrar belirlenmektedir. Michel Foucault, bu dénemsel degismelere bagh hastaliklarin
kategorik zemine yerlestirilmesini su sekilde dile getirmektedir:

“Bireylerin yasam kosullarina ve yasam tarzlarina bagli olan hastaliklar devirlere ve yerlere
gore degisiklik gosterirler. Ortagagda, savaslar ve kithiklar donemde, hastalar korku ve tiikkenmislige
(beyin kanamalari, eritici 1sitma) terk edilmislerdi; ama XVI. ve XVIL yiizyillara gelindiginde, vatan
duygusunda ve vatana karg: yiikiimliiliikte gevseme goriiliir; bencillik kendi igine gekilir, sefahat
ve oburluk alir gider ( cinsel hastaliklar, bagir ve kan tikanmalar1). XVIIIL yiizyilda, zevk arayisi
hayal giiclinden geger; tiyatroya gidilir, romanlar okunu, bos sohbetlerle cosulur; gece uyunmaz
giindiiz uyunur; isteriler, hipokandriler, sinir hastaliklar1 bu yiizdendir.” (Foucault, 2002: 51).

Yukarida dile getirilen hastaliklarin donemsel degisim gecirmeleri gibi tibbin hastaliklar
algilamasi ve hastanelerin islevleri de degisime ugramistir. Hastaliklarin sinir1 uygarligi temsil etme
alan1 olarak hastanede nakil edilen hastali§in esas ytiziinii kaybetme tehlikesi ile karsilagtig1 suni
bir zemindir (Foucault, 2002: 33). Bu yiizden hastaligin algilanmas1 uygarlifin sekline gore
belirlendigi soylenebilir. Uygarlik kavrami ya da uygarligin tanimlanmasi Norbet Elias’in (2000: 73)
bakis acgisna gore, birbirlerine benzemeyen olgularin anlatilmasi ve tanimlanmas: igin
kullanilmaktadir. Toplumlarin davranis bigimlerini, dinsel diisiinceleri ve teknik olarak gelismislik
diizeyi anlatmaktadir. Uygarlik kavramimin temel diisiincesi Batili 6z bilinci ya da ulusal bilinci
ifade etmektedir. Bagka bir ifadeyle uygarlik kavrami giiniimiizdeki toplumlarin daha 6nce varhigini
sirdiiren (son iki ytizyill oOncesi gibi) toplumlardan farkli oldugunu belirten ozelliklerinin
anlatilmasi i¢in kullanilir. Uygarlik bi¢imine gore toplumlarin bakis agis1 ve yasam tarzi belirlendigi
gibi hastalik tarzi da degisime ugramustir. Uygarlik bigimi hastalik tarzinmi belirledigi ve
doniistiirdiigii gibi 6liim tarzimizi da belirlemektedir. Bu yiizden hastali$in degisimi denetleme
sekline oranla ayni zaman diliminde déniisiime ugramistir. Iktidarm bedenleri denetlemesi ve
kapitalizmin ayartmasi sinirinda giizellik ve estetik, baglamindan uzaklasmakta yeni denetim araci
olarak hastalik, oliim ve saglkli bir beden insasinin temelinde sekillenmektedir. Boylece
gliniimiiziin uygarlasma sekline gore iktidarin yeni denetim mekanizmasi hastalik olurken bedenin
toplumsal sinir1 artik hastalik baglaminda anlam kazanir ve beden, hastalik aracilifiyla yer yurt
edinir.

6.Hijyenik Toplumdan Steril Oliimlere: Covid-19’lu Bedenden Kagis

Modern devlet anlayis: iktidar merkezi ¢ergevesinde toplumu diizenleme ve denetim altina
alma amac iginde hareket etmektedir. Toplumun kontrol edilmesinde modern devlet, tibbin
aracilig1 ile niifusu belli bir diizene koyarak steril kriterler igerisinde saglikli ve normal bir toplumu
insa etme cabasindadir (Tekin, 2016: 90). Saghkl ya da hastalik barindirmayan bir bedeninin
belirlenmesi iktidarin tip ile kurdugu iletisim boyutunda belirlenmektedir.

Tip alaninin paranteze aldig1 “saglik ve normallik” gibi kavramlarin hangi tarzda ele alindigy,
nasil degerlendirildigi ve saglikli olmak i¢in neye bagvurdugu énemli bir husustur. XVIIL ytizyilin
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sonlarina kadar olan stiregte tip; normalligi saptamaktan daha ¢ok sagliga basvururdu ve beden
sagliginin bozulmasina sebep olan etmenlerin ne oldugunu ve nasil tekrar diizeltilebileceginin
arayist icinde olurken organizmanin “diizenli” bir yapidaki isleyisinin ¢Oziimlemesine
dayanmiyordu. Tibbin temel paradigmasi hastalik siirecinde kaybedilen aligkanlik, saglamlik ve
esneklik gibi nitelikleri tekrardan yerine getirmek ve islevsellik kazandirmakti. Tip uygulamasi bu
olctiler dahilinde perhize, rejime ya da gesitli diyetlere dayandirilirken bireyin kendi bedenine dahil
ettigi beslenme ve yasama kurallarina yer verilirdi. XIX. yiizyilin tibbinda ise beden tamamen
sagligin otesinde normallige uygun sekilde bir diizenlenme siirecine girmistir (Foucault, 2002: 53).
Bu durum bedeni biyolojik yapisindan siywrip farkli politik kodlamalar: temsil etme aracina
dontistiirda.

Yasayan ve oliimlii olan beden, gesitli politikalarin merkezi nesnesini temsil etmektedir ve her
beden bir politikay1 barindirmaktadir. Bagka bir deyisle bir gii¢ ag1 ve yasam alan1 olarak tiretimin
ve tiiketimin merkezi olan beden, bireysel bedenin 6tekiler baglaminda test edildigi politikanin yeni
siir bolgesi halini aldi. Bu yiizden beden, iktidarin {izerinde hareket alan1 buldugu biyolojik
organizmanin 6tesinde politik bir alandir. Bu baglamda bir toplumun politik egemenliginin nasil ya
da ne sekilde insa edildiginin degerlendirilmesi yapildiginda hastaligin nasil bir bigim alacaginin ve
onunla ne sekilde savasilmas1 gerektiginin okumasi yapilabilir (Preciado, 2020: 1-6). Bedenin yeni
savag alani hastaliklar olurken giintimiizde insanligin listesinden gelemedigi Covid-19 hastalig ile
bir savas hali mevcuttur.

Bedenin korona viriis ile savas halinin goriiniirliikk alan1 olan hastane, bedenin toplumsal
izolasyonunu saglamaktadir. Korona viriis; bedenin tip, iktidar ve toplum tiglemesinde toplumun
isleyisini bozan kusurlu bir denklemde degerlendirilmektedir. Korona viriisiiniin isleyisini;
modernlik ve modern devletle olan iligkisini Zygmunt Bauman'in fikirleri dogrultusunda
agiklayabiliriz. Bauman perspektifinde modern devlet sistemi, bahge metaforu ve bahgivanlik
durusu iizerinden agiklamasi yapilmaktadir. Bauman bu durumu su sekilde ifade etmektedir:

“Modern devlet bahgeci bir devletti. Benimsedigi durus bah¢ivanlik durusuydu. Niifusun
mevcut (yabani, terbiye edilememis) durumunu gayri mesru say1p, var olan yeniden iiretim ve 6z
dengeleme mekanizmalarini elden ¢ikardi. Bunlarin yerine, degisimi, rasyonel tasarimin 6ngordiigii
istikamete yoOneltmek amaciyla insa edilen mekanizmalar1 yerlestirdi. Aklin yiiksek ve
sorgulanamaz otoritesince yoneltildigi varsayilan bu tasarim, giiniin gercekligini degerlendirme
oOlciitlerini sundu. Bu 6lgiitlere gore; niifusu ikiye boldii: Beslenecek ve 6zenle cogaltilacak faydali
bitkiler ve yok edilecek ya da kokiinden sokiilecek yabani otlar. Bu oOlgiitlere gore, (bahgivanin
tasariminca belirlenen) faydali bitkilerin gereksinimleri el iistiinde tutuldu, yabani ot ilan
edilenlerinse yok sayild1.” (Bauman, 2017: 37-38).

Yukarida ifade edildigi tizere modern sistemin bedenleri yonetme bi¢imini bahge metaforu
iizerinden faydali bitkiler ve yabani otlar ile 6zdeslestirmektedir. Sistemsel yonetim seklinde
toplumsal dongiiye zarar veren bedenlerin toplum iginde yok edilmesi gerekmektedir. Ciinkii
zararli, yabani otlar topluma yarardan daha ¢ok zarar vermekte ve isleyisini bozmaktadir. Modern
zaman icinde sistemsel dongii bahce metaforu iizerinden bedenlerin terbiye edilmesi gereken bir
yonetim gsekline doniismiistiir. Toplumsal alanda bedenlere; yabani ve faydali ot seklinde metaforik

bir ayrim yapilmaktadir. Yararli, fayda gosteren bedenler toplumsalligin goriiniirliik alaninda
kalirken sisteme fayda saglamayan bedenler ise izole edilmektedir. Modern zamanda Covid-19'lu
bir beden Bauman’in bahge metaforu iizerinden degerlendirilmesi yapildiginda kusurlu bir bedeni
temsil etmektedir. Bagka bir deyisle yabani, sararmis ve zararli ot durumunda olan Covid-19'1lu bir
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beden, yok edilmesinin yeni versiyonu steril alanda gerceklesmektedir ve yabani, zararli otun yok
edilmesi Covid-19'lu bedenin steril 6liimii ile sonuglanmaktadir. Bu yiizden modern sistem
igerisinde Covid-19'lu bir bedenin, hijyenik toplumun olusmasinda steril alanlarda denetimi
saglanmaktadir.

Steril alanlar i¢inde sinir1 gizilen beden, Covid-19 salgini ortaya ¢itkmadan evvel gesitli etkenler
aracigryla kiiresel anlamda mutasyon siirecine girmisti. Bu ytizden ¢agdas 6znellik ve beden, bilinen
disiplin kurumlarina (hastane, kisla, hapishane, okul, fabrika vb.) gegis yolu ile degil viicuda niifuz
eden dijital gozetim ve mikro protez denetleme teknolojileri aracigiyla bir siirii biyo-molekiiler
teknoloji ile diizenlenmektedir. Bu denetlemenin aktiiel versiyonu saglikli bir beden insasindan
gecmektedir. Clinkii saglikli bir beden tiiketimi tegvik eder ve tiiketerek saglikli kalabilen bir beden
daha iyi denetlenebilir (Preciado, 2020: 4-6).

Covid-19 viriisii sadece tibbi bir mesele degildir, politik ve toplumsal boyutlar1 da
bulunmaktadir. Covid-19 viriisii; mesafe, kisitlama ve kapatma normlari ile gozetim altina alman
beden; bireysel bedenden toplumsal bir bedene aktarilmaktadir (Esposito, 2020: 1-5). Bu yiizden
virlis; Avrupa stiper bolgesi ve ulusal bolgenin sinirlarinin politik diisiincelerini tek bir organa
kaydirdi. Bir gii¢ ve yasam ag1 olan beden; tiiketim ve iiretimin odaginda olmasindan kaynakl
olarak bireysel beden “digerlerinin” perspektifinden analiz edilen politik diisiincenin yeni bolgesi
haline geldi ve gilintimiizde beden artik viriisle bir savas i¢indedir. Savasin sinirin bireylerin kendi
bedenine kars1 verdigi bir miicadele alani olusturan mesafe belirlemekte, bedeni “ev, eldiven ve
maske” tigliisiiyle bedenin toplumsal alandaki sinirin1 yeniden insa etmektedir (Preciado, 2020: 3-
6). Artik bedenin siniri tilkeler arasinda olusturulan spesifik siirlarin disinda bedenin ytizeyini ve
temasmi engelleyen yeni smurlar olusturulmaktadir. Bu yiizden Covid-19 viriisii ile birlikte

toplumsal alanda bedenin mesafesi ve sinir1 yeniden inga edilmektedir.

(URL1)https://vandex.com.tr/gorsel/search?text=covid %2019%20vir%C3%BCs%C3%BCnde%
20sokaktaki%20maskeli%20insan%20manzaralari

Gorselde goriildiigii iizere bedenin, toplumsal mesefasenin yeni smir1 maskedir. Artik
insanlarin soldugu havanin mesafesini maske olusturmaktadir. Solunan hava, dis etkenlerle
belirlenen bir durum haline geldi (Preciado, 2020: 6). Covid-19 viriisii, giindelik hayattaki sosyal
rolleri ve iligkileri de alt iist etti. Bunu gerceklestirme alani el ve yiizdiir. Bireyin modern yagsamdaki
sosyal iligkilerinde ve toplumsalligin goriiniirlitk alaninda ilk temas: yiizdiir, bedeninin sosyal
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temas: ve baglantisi ise el olusturmaktir. Ciinkii modern beden, giindelik hayatin anlamini “bakig
ve yiiz” izerinden kurar. Bu yiizden el ve yiiziin aktif alanin diginda tutulmasi en yaygin bedensel
aligkanliklar ters yiiz etmektedir. Giindelik yasamin en eski aliskanligi olan elin yiiz ile baglantisi
biyolojik bir davranis olarak goriilebilir fakat yiiz ile elin kurdugu temas sosyal iligkiyi
barindirmaktadir. Covid-19 ile birlikte artik el, bir savas meydanina doniistii, disariya kaptirilan,
diisman saldirisina agik olan bir bolgeyi ve bir ara organi temsil etmektir. Bu diisman saldirisinda
yliztimiizii ve elimizi yiizeysiz arayiizlerle (zoom, facetime, instagram, skype gibi) korumaktayiz.
Bu arayiizler, sosyal baglantilarimizi asgari seviyeye indirmektedir (Koytak, 2020: 1-4).

Virtisle birlikte bireyin yasamina iki sey girdi: yiizey ve temas. Salginla birlikte temas ve
ylizeyin anlami korku veren bir eyleme doniistii, artik bedenin nesnelerle olan temas1 siiphe ile
yaklasilan bir durum haline doniistii. Bundan dolay: yiizey algis1 nesneler ile olan iligkilerin 6niine
gecmekte ve araya girmektedir. En onemlisi de insanlarla olan temas yok edildi. Bu durum yiizey
ve temasla birlikte bedenin baglantis1 kopukluga ugratild1 (Koytak, 2020: 2-4). Bu ytiizden viriisiin
olusturdugu bedenin yeni sinir1 eldiven, maske ve evdir. Korona viriis salgini; “maske, eldiven ve
ev” liggeninde bireyin toplumla kurdugu yeni mesafenin ismidir. Artik bireyin modern ¢agdaki
kapatilma alan1 ve hapishanesi ev olurken, insanlarin yeni gozalti merkezi hastanelerdir. Bu
yontemlerle hastalik ve 6liim kontrol altina alinmaya ¢alisilmaktadir. Clinkii viriisiin yaydig: 6liim;
eldiven ve maske aracigiyla denetlenmektedir. Kisacas1 toplumsalligin goriiniirliik alaninda her
eldivensiz ve maskesiz birey oliimii ¢agristirmaktadir. Eldiven, maske ve ev ti¢geni sistemsel dil
aracigryla bizi steril oliimlere hazirlamaktadir. Steril 6liimii; Jean Baudrillard, 6zenle muhafaza
edilen bedeni, hasta/mikrop ikililigi kapsaminda somutlastirmaktadir. Jean Baudrillard’a (1993: 62)
gore; asir1 ve dikkatli bir bicimde sterilize edilen ameliyathanelerde bakteri ve mikrobun yasam
alan1 bulunmamasina ragmen en gizemli hastaliklar ve Oliimler burada meydana gelmektedir.

Ciinkti; viriisler bos birakilan yiizeyleri yeniden doldururak ¢ogalma gostermektedir. Bu yiizden
ideal klinik evrende; mikropsuzlugun tirettigi giincel patolojiler iiretilmektedir. Gergekten de
korona viriisii, bedenin kendi var olussal mekanizmasindan ¢ok savunma ydntemine
saldirmaktadir. Modernligin golgesinde saklanilan 6liim, korona viriis hastalig: ile birlikte asir1 bir
sekilde gortiniirliigii somutlasir (Demir, 2016: 295).

(URL2)https://yandex.com.tr/gorsel/search?text=covid19%20hastalar%C4%B1n%20ambulasst
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Yukaridaki gorselde, 6len insanin yiizii tamamen bir maskeye doniismiistiir. Oliimle birlikte
bireyin ifadesi ise anlamiru yitirir ve yok olur (Levinas, 2006: 16). Oliim gdrselinde steril alana
sikistirilan bedenin, temasiz ve yiizey ile olan baglantisinin yok edildigi bir 6liimii gostermektedir.
Viriislii bedenin modern yasamdaki steril yasamin steril 6liimiinti goriiniir kilmakta ve steril 6ltimle
birlikte hastalik kontrol altina alinmaktadir. Hastaligin denetim altina alindigi modern zamanda,
oliimiin 6zgiirliigi elinden alinmis olur. Bunun sonucunda 6liimiin 6zgtirliigii hastanelerin klinik
odalarinda ve steril alanda bagimsizligin kaybetmistir. Oliimiin tibbilesmesiyle birlikte sisteminin
denetimine maruz kalan beden; hijyenik toplumda Covid-19'lu beden olma durumundan bir kagis
hali i¢indedir. Bu yiizden modernlik; {istesinden gelemedigi 6liimii steril bir 6liime donitistiirerek
iistesinden gelinebilen bir 6liim seklini insa etmistir.

Sonug

Insanlarin yasaminda 6liimiin gdriilmesinin dinsel/metafizik anlaminin yaninda sosyal bir
olgu oldugu diisiincesini barindiran bu ¢alisma, korona viriisiiniin sosyoloji ile nasil bir baglantiya
sahip oldugunun sorunsallig1 giderilmeye ¢alisilmistir. Ayn1 zamanda bu ¢alismada hastaligin tip
alan1 disinda sosyolojik okumasimin yapilabilecegi ve 6liim-hastalik olgularinin sosyoloji biliminin
varligimin goriiniirliiglinii gostermeye c¢alismaktadir. Korona viriis salgini dinsel ve geleneksel
ritiiellerin 6tesinde tip ve iktidar boyutunda degerlendirmeye tabi tutulmustur. Modern yasamdaki
hastaligin son versiyonu olan korona viriisii; bedeni pastoral 6liim seklinden steril bir 6liim sekline
dontistiirmiistiir. Bu steril 6liim; toplumdan uzaklastirilan bir beden formunun insa siirecini temsil
etmektedir. Hastalikli bedenin izolasyonunun “iktidar, tip ve toplum” tarafindan yeniden inga
edilmesinden dolay1 beden hasta olma hali {izerinden yeniden kontrol altina alinmaktadir. Ciinkii
hasta beden, toplumun goriiniirlik alaninda normal-anormal ikilemi iizerinden
degerlendirilmektedir. Iktidar, bu uzaklastirma ya da kapatilmanin aracini tip ile ¢dziime
kavusturmaktadir. Kimin oleceginin kimin kapatilmayacaginin kararini veren doktor; oliimiin
normalligini de ters yiiz etmistir. Tip biliminin bakis acisina gore; modern yasamda 6liimiin kabul
edilmemesi ve normal olarak bakilmamasindan dolay1 her 6liim bireysel bir nedene indirgenmistir.
Korona viriis hastaliinin 6liim sebebi ise bireyin bagisiklik sisteminin giicsiiz olmasmna
baglanmaktadir. Bu ylizden modern tip, tistesinden gelemedigi 6liimii; hastaliga 6liim bulastirarak
uistesinden gelebilecegi bir sekle doniistiirmiistiir. Korona viriis hastaligiyla birlikte toplumdan
izole edilen beden, klinik odalarina kapatilmistir. Bu kapanma bedenin toplumsal yiizeyle kurdugu
temas1 yok etmistir. Artik bedenin yeni yiizeyi; eldiven, maske ve evdir. Korona viriis hastalig1,
modern bedenin odak noktasini da degisimden gecirdigi sdylenebilir. Ciinkii modern beden, yiizi
paranteze almakta ve bedenin okumasini yiiz iizerinden yapmaktadir. Maske ile birlikte artik
toplumsal yiiz bakisa indirgenmistir. Algida segiciligin odak noktas: bakis olurken; toplumsal
alanda bedenin tek tiplesmesine ve bireyin toplumdaki belirginliginin ve goriiniirliigiintin
kaybolmasmna neden olusturmaktadir. Bu yiizden korona viriis ile sosyal bedenin olimii
gerceklesmis sayilir ve bir siire daha sosyal bedenin aktif olmadigi, temasiz ve izole edilmis
yasamlarimiza devam edecegiz gibi gortinmektedir.
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Oz

Arap dili alaninda nahiv calismalar ilk olarak Ebii’l-Esved ed-Diieli (5. 69/688) ile baglamustir. flk dénem
calismalar1; harekeleri belirleme ve kiyasin derinlemesine kullanilmasiyla nahiv konular: gesitlilik kazanmis
ve nahiv kurallar ile ilgili bircok malzeme ortaya ¢ikmistir. Sibeveyhi'nin (6. 180/796) Arap dili miifredati
ve konularmi bir kitapta toplamasiyla nahiv ¢alismalar1 zirveye ulasmistir. Sibeveyhinin el-Kitdb adh
eserinden sonra Arap dilinde farkli yontemler kullanilarak telifler yapilmigtir. Sarf ilminin nahiv ilminden
ayr1 bir sekilde ele alinmasi, nahiv konularmin miistakil bir sekilde telif haline getirilmesi, nahiv kurallarmin
Kur’an ayetlerinde uygulamak suretiyle teliflerin ele alinmasi gibi birtakim metotlar kullanilmistir.
Calismamizda Diieli’den itibaren Sibeveyhi'ye kadar olan dénemde nahiv ilmine dair 6ne ¢ikan ¢alismalara
ve nahiv ilminin gelisimine deginilmistir. Calismamiz, nahiv ilminin ortaya ¢ikisi, olusumu ve olgunlasmasi
olarak ii¢ donemi kapsayacak sekilde ve bu donemlerdeki nahiv calismalarindaki metot ele alinmistir. Ayrica
bu dénemlerde nahiv ilminin gelisiminde 6nemli katkilar1 olan sahsiyetlerin ¢alismalarina yer verilmistir. Bu
baglamda ilk olarak nahiv ilminin ortaya ¢ikisinda “kelime”nin “fail”, “meftl” veya “muzaf ileyh” gibi
ciimledeki islevine gore hareke belirleme iizerine yogunlagsma olmustur. Olusum déneminde kiyas olgusunun
derinlemesine kullanilmasiyla nahiv meseleleri ¢ogalmistir. Olgunlasma doneminde ise nahiv meseleleri bir
araya toplanmaya baslanmis ve daha sonra yapilacak olan telifler icin zengin malzemeler ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Nahiv, Metot, Tasnif, Telif
Abstract

Studies in the field of Arabic language first started with Ebiil-Esved ed-Dueli (d. 69/688). Syntax topics
have gained diversity with the in-depth use of giyas and determining the movements in the first period
studies, and many syntax materials have emerged. Syntax studies reached its peak when Sibeveyhi (d.
180/796) collected the Arabic language curriculum and subjects in a book. After Sibeveyhi's work called el-
Kitab, copyrights were made in the Arabic language using different methods. A number of methods have been
used, such as dealing with the science of consumable separately from the science of syntax, making the syntax
subjects separately, and dealing with the copyrights by applying the syntax rules in the Qur'anic verses. In
our study, the prominent studies on the science of nahw and the development of nahw science in the period
from Dueli to Sibeveyhi are mentioned. Our study will cover three periods as the emergence, formation and
maturation of syntax and the method in syntax studies in these periods is discussed. In addition, the studies
of the personalities who made important contributions to the development of nahw science in these periods
are included. In this context, firstly, in the emergence of the science of syntax, there was a focus on determining
the action according to the function of the word in the sentence. In the formation period, syntax issues were
multiplied by using the concept of giyas in depth. In the maturation period, syntax issues started to be
gathered together and rich materials were put forward for later copyrights.

Keywords: Syntax, Method, Classification, Copyright

Giris

Islam’dan 6nce Arap dili ile ilgili kurallarin yazilmasma ihtiyag duyulmamis, Araplar
selikalar1 geregi konusmalarinda bu kurallar1 uygulamaya devam ettirmislerdir. Islam’dan sonra
Islam cografyasinin genislemesi ve yabanci milletlerin Islam’a girmesi ile Arap dilinde bozulmalar
ve yanlis kullanimlar ortaya ¢ikmaya baglamistir. Ebii’l-Esved ed-Diieli ve 6grencileri ile baglayan
ilk nahiv galismalar1 daha ¢ok harekeleri belirleme ve climledeki i‘rab konular1 gergevesinde
olmugtur. Diieli ve Ogrencilerinden sonra nahiv ilminde yapilan galismalar, kademe kademe
ilerleyerek kisa zamanda biiytik yol kat etmistir. Diieli’den Sibeveyhi’ye kadar olan donemde Arap
dili ile ilgili dnemli birikimler olugsmustur. Gelinen bu asamada Sibeveyhi, Arap dili ile ilgili konular1
kapsamli bir sekilde ele almis ve el-Kitib adli eserini telif etmistir. Sibeveyhi’den 6nce birtakim
telifler yapilmus olsa da Arap dili konularin1 kapsamli bir sekilde ele alarak giiniimiize ulasan ilk
eser Sibeveyhi'nin kitab1 olmustur. Bu baglamda nahiv ilminde telifin ilk olarak Sibeveyhi ile
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basladig goriilmektedir. Sibeveyhi'nin kitab1 uzun zaman nahiv ¢alismalari igin énemli bir kaynak
ve egitim arac1 olmustur. Sibeveyhi, kitabinda nahiv, sarf, belagat ve ses bilgisi (meharicii’l-hurf)
gibi Arap dilinin 6nemli konularini detayli bir sekilde ele almis, ancak oturmus terimlerin olmamasi,
konularin tasnifinin girift bir durumda olmasi sebebiyle kitabin anlasilmasi gii¢ olmustur.

Bu ¢alismamizda, Diieli’den Sibeveyhi’ye kadar olan donemde 6ne ¢ikan nahiv ¢alismalarinin
yontem ve metoduna deginilecek ve ayrica bu donem igerisinde nahiv ¢alismalarinin ge¢mis oldugu
donemler ele alinacaktir.

1. Ortaya Cikis Donemi Nahiv Calismalarinda Metot
1.1. Ebii'l-Esved ed-Diieli ve Ogrencileri

Arap dilinin ve nahiv ilminin temellerini ilk atan ve kendinden sonraki dil ¢alismalari igin
ilham kaynagi olacak ilk kurallar1 koyan kisinin Ebii'l-Esved ed-Diieli oldugu kabul edilmektedir.!
Arap kelaminda ve dilin yapisinda baslayan bozulmalar ve yanligliklar neticesinde Diieli tarafindan
Arap dilini korumak igin belli kurallar konulmustur. Ibn Sellam el-Cumahi (6. 231/846) bu konuda
sOyle demektedir: “Arap kelam1 bozulmaya baslay1p diizgiin ve akici konusma karsisinda baskin
duruma gelmistir. Boylece énde gelen insanlar dil yanlishklar1 yapmaya baslamistir. Bu sebeple
Diieli fail, mef'il, muzaf ve cer, nasb, ref’ ve cezm harfleri ile ilgili konular1 ortaya koymustur.”2

Rivayetlere gore Ali b. Ebi Talib (6. 40/661) Diieli’ye, Arap halkinin acem olan insanlarla
iliskiler kurmas1 ve kaynasmasimdan dolay1 dillerinin bozuldugunu bu sebeple dil kurallar1 icin
bagvurabilecekleri bazi kurallar1 belirledigini soylemistir. Kurallarin yazili oldugu bir kumas
parcasini Diieli’ye vermis ve bu kumas pargasinda kelamin isim, fiil ve harften olustugu bilgisine
yer vermistir. Diieli bu dogrultuda bir ¢alisma yapmus, lakinne disinda inne ve grubu ile ilgili bir
derleme yapip Hz. Ali'ye sunmustur. Hz. Ali, lakinne harfini neden bu gruba eklemedigini sorunca
Diieli, lakinne harfinin bu gruptan olabilecegini diistinemedigini sdyleyince Ali b. Ebi Talip, bilakis
onun da bu gruptan oldugunu soylemistir.?

bnii'n-Nedim (6. 385/995), Yahya b. Ya‘mer’in (6. 89/708) hatt1 ile fail ve mef Gl hakkinda
bilgilerin bulundugu Diieli’ye ait dort sayfalik bir nahiv calismasimin oldugunu ancak daha sonra
gormiis oldugu bu ¢alismanin kayboldugunu zikretmektedir.t Ibnii'l-Kifti (6 646/1248), Ibnii'n-
Nedim’in sahit oldugu bu olay1 destekleyerek arastirmaci kisiligine sdyle vurgu yapmaktadir:
“Tbni’'n-Nedim, kadim olaylar1 ¢okga arastiran ve inceleyen, kitaplara karsi; kitaplar1 biriktirme,
kitaplar ve yazarlar1 hakkinda bilgi sahibi olma ve eski maht(it eserler hakkinda bilgi edinme
konularinda hevesli ve hirsli bir kisi olmustur.”>

Diieli'nin, Arap dilini ve Kur’an-1 dil ve gramer yanlghklarindan koruma adma yapmuis
oldugu caligmalar, nahiv alaninda atilmis ilk adimlar niteligindedir. Bu yiizdendir ki Diieli'nin

1 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen ez-Ziibeydi, Tabakatii'n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin (Kahire: Daru’l-Maarif, 1984), 22.

2 Ebit Abdillah Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakatii’s-su ‘ard’ (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtijbi’l-ilmiyye, 2001), 29.

3 Ebii'l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydillah el-Enbari, Niizhetii'l-elibba’ fi tabakati’l-iidebd’, thk.
Ibrahim es-Samerrai (Urdiin: Mektebetii’l-Menar, 1985), 18-19.

4 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kab Ishak b. Muhammed b. Ishak Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramadan
(Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1997), 62.

5 Ebi'l-Hasan Cemaleddin Ali b. Yusuf b Ibrahim IbniV1-Kifti, Inbéhii’r-ruvit ‘ald enbéhi'n-niihdt, thk. Eb’l-Fadl
Muhammed Ibrahim (Kahire: Darii'lI-Fikri’l-Arabi, 1986), 1/42.
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nahiv ¢alismalari, karmasgik konular ve anlatimlar icermemektedir. Diieli’nin, fail, mef ‘Gl, muzaf ile
cer, nasb, ref‘ ve cezm harfleri ile ilgili calismalari, nahiv alaninda konularin kategorize edilerek belli
bagliklar altinda toplanmas: suretiyle ortaya konulmus ilk metot niteligi tasimaktadir. Diieli'nin
oglu Ebti Harb’in bu konuda soyle dedigi rivayet edilmektedir: “Fail, meftil, muzaf ile ref’, nasb,
cer ve cezm harfleri ile ilgili konulari ilk diizenleyen babam olmustur.”®

Diieli Kur’an-1 Kerim'i bagtan sona harekelerini koyarak i‘rab harekelerini ilk belirleyen kisi
olmustur. Kalkasendi (6. 821/1418), Diieli'nin bu ¢alismasini soyle aktarmistir:

“Halk arasinda dil hatalarinin yayginlasmasi sebebiyle Diieli bir ¢alisma yapmak istemistir.

Diieli: ‘IIk olarak Kur’an’in i ‘rabini yaparak baglamay: diisiiniiyorum’ demistir. Daha sonra mushafi

tutacak bir kisi ve miirekkep renginden farkli bir boya getirtmistir. Mushaf1 tutan kisiye: *Agzimi
actigimda harfin tistiine bir nokta, ince bir sekilde agtigimda altina bir nokta, kapattigimda harfin
ontiine bir nokta koy. Sayet bu harekelerle birlikte genizden gelen bir ses ¢ikartirsam (yani tenvin) o
zaman iki nokta koy.” Bu sekilde yaparak mushafi sonuna kadar bitirmistir.””

Diieli’'nin, merfi‘ olan ismi, mans(ib veya mecrir olan isimden ayirt etmek adina i‘rab
harekelerini belirlemek icin yapmis oldugu kelimeleri noktalama calismasi, daha once tesebbiis
edilmemis bir yontem olmustur. Ozellikle hareke yanlslarinin gokca yapildigi bir dénemde
hatalarin 6niine gegebilme adina Arap dili igin 6nemli bir metot olarak kabul edilmisgtir.?

Kaynaklarda Ebii'l-Esved’in 6grencisi oldugu zikredilen baz1 sahsiyetlerin, Ebii'l-Esved’in
nahiv c¢alismalarin1 kendilerinden sonrakilere aktardigi belirtilmektedir.” Bu sahsiyetler su
kisilerdir: Nasr. b. Asim el-Leysi (0. 89/708),"° Yahya b. Ya'mer (6. 89/708),'" Anbesetii’l-Fil,'2
Meymin el-Akran.’® Ebii'l-Esved’in 6grencisi olan bu kigiler, Kur’an-1 Kerim'deki kelimeleri
noktalama ¢alismalarini kayit altina almislar ve daha sonraki galismalara 151k tutmuslardir.'

Ebii'l-Esved’in 0grencileri olarak zikretmis oldugumuz kisiler, kiraat ilmine sahip kisilerdir.
Bu itibarla ¢alismalari, Kur’an’da hareke ve noktalama isaretlerinde yapilan hata ve yanligliklarin
oniine gegmek olmustur. Yapmis olduklar1 ¢alismalar, i‘rab igin kaideler belirlemek degil; i‘rab1
belirtmek igin nokta ve harflerin noktalarini belirlemek olmustur.'®

6 Ibni'1-Kafti, [nbahii r-ruvit, 1986, 1/51.

7 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subhu'l-a ‘sd fi sind ‘ati’l-ingd’, thk. Muhammed Hiiseyin Semseddin
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'I-ilmiyye, 1987), 3/154-155.

8 Hasan Avn, Tetavviirii'n-nahvi’l-Arabl (Mahedii'l-Buhiis Ve’d-Dirasati’l-Arabiyye, 1970), 17.

® Ahmed Sevki Abdiisselam Dayf, el-Medarisii n-nahviyye (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1968), 16.

10 Ebi Abdillah Sihabiiddin Yakiit b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd’, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-
Islami, 1993), 6/2749.

11 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiy{iti, el-Miizhir fi ‘uliimi’l-luga ve envaiha, thk. Fuat
Ali Mansfr (Beyrut: Déru'l—Kﬁh’ibi'l—Hmiyye, 1998), 2/342.

12 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Stiytti, Bugyetii’l-vu ‘it fi tabakati’l-lugaviyyin ve'n-
niihdt, thk. Eb(r'l-Fadl Muhammed Ibrahim (Kahire: 1s4 el-Babi el-Halebi ve Siirekauhd, 1965), 2/233.

13 Ebirl-Hasan Cemaleddin Ali b Yusuf b. Ibrahim IbniV1-Kufti, Inbdhii’r-ruvit ‘ald enbdhi'n-niihdt, thk. Eb{’l-Fadl
Muhammed Ibrahim (Kahire: Darii’'l-Fikri’l-Arabi, 1986), 3/337.

14 Eb(i Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dant, el-Muhkem fi nakti’l-mesihif, thk. Hasan Izzet (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1997), 6.
15 Dayf, el-Meddrisii'n-nahviyye, 17.
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Nahiv ilminin ortaya ilk ¢ikis asamasi olan bu dénemde, nahiv ¢alismalarinda kelimelerin
ciimledeki yerini belirleyen; fail, mef‘tl, muzaf ve cer harfleri gibi i'rab ve harekeleri belirleme;
harflerin noktalarin1 koymak gibi ¢alismalar ¢ergevesinde bir metot izlenmistir.

2. Olusum Donemi Nahiv Caligsmalarinda Metot
2.1. Abdullah b. Ebi Ishak el-Hadrami (6. 117/735)

Ibn Ebi Ishak 29 (650) senesinde dogmustur. Egitimini Basra’da gormiistiir.!* Yahyab. Ya‘mer
ve Nasr b. Asim’dan kiraat,” Meym(in el-Akran’dan nahiv egitimi almigtir.!s

Kaynaklarda Hadrami'nin Arap dilinde {istiin bir bilgiye sahip oldugu ve Hemz adinda bir
kitab1 oldugu zikredilmektedir.' Ziibeydi Tabakat kitabinda, Hisam b. Abdiilmelik (6. 125/743)
zamaninda Basra valisinin, Ibn Ebi Ishak ile Eb(i Amr b. Ala (6. 154/771) arasinda miinazara igin bir
bulugma diizenledigini ve bu miinazarada Ibn Ebi Ishak’mn Hemz adli kitabiyla miinazaradan galip
ciktigini aktarmaktadir.?

Nahiv ilminin olusum siirecinde Ibn Ebi Ishak’in 6nemli katkis: olmustur. Nahiv konularinda
kiyasi kapsamli bir sekil icra ederek daha sonraki nahiv ¢alismalarmna kolaylik saglamistir. Ibn
Sellam, Hadrami'nin kiyas1 kapsamli bir sekilde icra etmesini sdyle ifade etmistir: “Nahvi ilk yarip
derinlestiren, kiyasi ve illeti kapsamli bir sekilde uygulayan kisi Hadrami olmustur. Kiyas: en ¢ok
tecrit eden kisi olmustur.”2! Mustafa es-Seka, Nes'etii I-hildf fi'n-nahv adli makalesinde Ibn Sellam’in
sOziinii naklettikten sonra sdyle demektedir:

“Bu s6z su anlama gelmektedir: Ik olarak kiyas ve nahiv illetlerinden bahseden kisi Ibn Ebfi
Ishak olmustur... Hadrami'nin, kiyasi kapsamli kilmasinin anlami: istisnasiz bir sekilde genel ve
kapsayici olmasidir. Boylece kiyasa ters diisen kullanisa saz diye hiikmedilmez; kiyasa aykir1 bir
sekilde konusan kisinin yanhshgina hiikmedilir.”??

Yaygin kanaat odur ki Ibn Ebi Ishak, kiyast ilk olarak aktif bir sekilde kullanan ve kiyas
tizerinden fikir ytiriitiip konular insa eden kisi olmustur. Bu baglamda Ytnus b. Habib (6. 182/798)
ile Ibn Ebi Ishak arasinda sdyle bir diyalogun gectigi rivayet olunur: “Ibn EbG Ishak’a dedim ki: hig
kimse "@ " kelimesi yerine "&:s<l" kullantyor mu? O da ‘evet Amr b. Temim kullaniyor” dedi.”
Y(nus b. Habib, bu kullanisi nereden 6grendiklerini sorunca Ibn Ebi ishak, “Nahivdeki kiyas olunan
konular1 6grenmelisin” diyerek cevap vermistir.?

Ali Ebii'l-Mekarim, Ibn Ebi Ishak’in nahivdeki tutumuna dair kendisine nispet edilen

alaninda 6nemli rolii oldugu ve bu 6neminin, nahiv bilginlerinin “nahiv kiyas1” diye adlandirdiklar1

16 Hulusi Kilig, “Ibn Ebti Ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tdv Yaynlari, 1999), 19/435.

17 StiyGtl, Bugyetii'l-vu ‘dt, 1965, 2/42.

18 Ziibeydi, Tabakatii'n-nahviyyin, 31.

19 Ebil-Hasan Cemaleddin Ali b Yusuf b Ibrahim IbniV1-Kuftl, Inbdhii’r-ruvit ‘ald enbdhi'n-niihdt, thk. Eb’l-Fadl
Muhammed Ibrahim (Kahire: Dart’l-Fikri'l-Arabi, 1986), 2/104-106.

20 Ziibeydi, Tabakatii'n-nahviyyin, 31.

21 Cumahi, Tabakatii’s-su ‘ard’, 30.

2 Mustafa es-Seka, “Neg’etii’l-hilafi fi'n-nahv”, Mecelletii Mecmau'l-Lugati’l-Arabiyye 10 (1958), 96.

2 Cumahi, Tabakatii’s-su ‘ard’, 31.
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olguya olan bagliligina dayanmasidir. Ikincisi: Ibn Ebe Ishak’in kiyastaki roliiniin ilk olarak ortaya
¢ikarma degil; kiyas: asir1 bir sekilde kullanmis olmasidir.?

Ibn Ebdi Ishak’m nahiv alaninda &nemli bir yere sahip olmasi onun birgok kaide ve kural
ortaya koydugu anlamma gelmemelidir. Ciinkii kaide ve kurallarin konulmasi daha sonraki
asamalarda olmustur. Ibn Eb{i Ishak kaide ve kurallarin ilk tohumlarini atmistir. Bu baglamda Ibn
Sellam el-Cumahi'nin, babasinin Y{inus b. Habib’e anlatmis oldugu bir olay bu durumu agik bir
sekilde ortaya koymaktadir. Cumahi:

“Babamin Y{inus b. Habib’e sdyle dedigini isittim: ‘Ibn Eb(i Ishak’in ilmi nerede bu zamanki
insanlarin ilmi nerede?’ Y{inus b. Habib dedi ki: Bu zamanda yasayan insanlardan biri sayet Ibn Ebi
Ishak’mn o zamanki bilgisi ile yetinseydi kendisine giiliiniirdii. Sayet bugiinkii insanlardan biri onun
keskin zekasina ve bakis agisina sahip olsaydi bu zamanin en bilgili kisisi olurdu.”?

Y(Gnus b. Habib, kendi doneminde nahiv ilminin ¢ok ilerledigini, Ibn Ebi ishak doneminde ise
ilk agamalarinda oldugunu, ancak Ibn Ebi Ishak’in ok iistiin bir zeka ve yetenege sahip olduguna
isaret etmistir.

Ibn Ebt Ishak’in nahiv calismalarinda izledigi en énemli metot, kiyasa sikga yer vermesi ve
nahiv konularina illetler getirmesi olmustur. Ibn Ebt Ishak kiyasi ortaya ilk gikaran kisi degil; Ibn
Sellam’in dedigi gibi kiyasi kapsamli ve stirekli hale getiren kisidir.2¢

2.2. Is4 b. Omer es-Sekafi

Isa b. Omer es-Sekafi (6. 149/766), Basra halkindan olup Sekaf kabilesinde biiyiidiigii igin es-
Sekafi nispetini almigtir.” Ibn Ebti Ishak ve Ebi Amr b. el-Ala’da tahsil gérmiis, Arap dili, nahiv ve
kiraat alaninda onder olmustur.?

Kaynaklarda nahiv alaninda Sekafi'ye ait yetmis kiisur eser oldugu ancak bu eserlerin
kayboldugu, aralarindan sadece el-Cdmi‘ ve el-Ikmdl adinda iki 6nemli kitabin adlar1 kaynaklarda
gecmektedir.? Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791) bu iki eserden 6vgii ile bahsederek soyle
demistir:

e O e Gaal Lo e | 4l Lagan sail) oy

abg (e (ulill Lagh | aalas 138 5 JLaS) &l

Nahiv ilmi tamamen yok olup gitti

Isa b. Omer’in ortaya koymus olduklari harig

Onlar, ikmal ve Cami* kitaplaridir

24 Ali Ebu’l-Mekarim, Usilii’t-tefkiri'n-nahvi (Kahire: Daru Garib, 2006), 25-26.

25 Ebti Abdillah Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakatii fuhiili’s-su ‘ard’, thk. Mahmid Muhammed $akir (Cidde: Daru’l-
Medeni, ts.), 1/15.

26 Cumahi, Tabakatii’s-su ‘ard’, 30.

27 Eb(i Said el-Hasen b. Abdilldh b. Merziiban es-Sirafi, Ahbirii'n-nahviyyine’l-Basriyyin, thk. Taha Muhammed ez-Zeyni -
Muhammed Abdiilmiin‘im Hafaci (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955), 25; EbG Abdillah Sihabiuddin Yakat b.
Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd’, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islamj, 1993), 5/2141.

28 Stiyitl, Bugyetii’l-vu ‘4t, 1965, 2/237.

2 Tbnii'1-Kafti, Inbahii'r-ruvét, 1986, 2/375.
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Bu ikisi insanlar icin giines ve ay gibidir.3

Ibni'n-Nedim, bu iki eserin daha sonra kayboldugunu ve bunlardan higbir haber
alinamadigimni belirtmistir.3!

fsa b. Omer calismalarinda nahiv kaidelerini Arap kelamindaki gogunluk ve yaygmn olan
kullaniglar {izerine bina etmistir. Kendisine Arap kelaminin tamamina kitabinda yer verip
vermedigi soruldugunda, Arap kelaminin tamamina yer vermedigini belirtmistir.32 Ibnii’l-Kifti, Isa
b. Omer’in kitabini yaygin olan kullanislar iizerine yazdigini, konularini bu minvalde tasnif ettigini
ve sadelestirdigini, yaygin kullanislarin disinda kalan kullaniglarin ise bir “lugat” olabilecegini
zikretmektedir.®

Ibn Sellam el-Cumahi, Araplar bir kelimenin i‘rabinda ihtilaf ettiklerinde Isa b. Omer’in nasb
i‘rabiru tercih ettiklerini belirtmistir.* Bu baglamda Jibll3 422 33 Jia & “Ey daglar! Kuglarin esliginde
onunla birlikte tespih edin”* ayetinde >l 5 kelimesini miinada olarak nasb i'rabiyla okumustur.?

Isa b. Omer, sahih olan sema delilini kiyasa tercih etmistir. Ziibeydi, Tabakat kitabinda Isa b.
Omer ile EbGt Amr b. el-Ald arasindaki nahiv ile ilgili bir konuda gecen diyalogu soyle
aktarmaktadir:

“Isa b. Omer, Amr b. Ald’ya soyle dedi: bana, el ¥) cylall Gl Grneginde "< kelimesinin
i‘rabini ref* olarak okunmasini caiz gordiigiin haberi geldi. O da: ‘Insanlar oldukga yol katetti ama
sen hala uyuyorsun; yeryiiziindeki biitiin Hicazlilar nasb olarak okur, biitiin Temimliler de ref’
olarak okur” dedi.”*”

Daha sonra iki kisiyi Hicaz ve Temim kabilesine gonderir. Hicaz kabilesinden bir kisiye ref*
i‘rab1 ile okuduklarinda Hicazli sadece nasb olarak okur. Temim kabilesinden bir kisiye nasb i‘rab1
ile okurlar. Bu durumda Temimli sadece ref’ olarak okur. Daha sonra Ebi Amr'mn yanmna
dondiiklerinde s b. Omer heniiz oradan ayrilmamistir. Meclise dénen kisiler duyduklarini
anlatinca Isa b. Omer parmaginda bulunan yiiziigii gikartip Ebti Amr’a soyle der: “Vallahi bununla
herkesi gectin.” fsa b. Omer, zihnindeki bir kiyas {izerine Ebti Amr'in caiz gérmiis oldugu i‘raba
itiraz igin gelmistir. Ancak Ebi Amr, goriisiinii giiglii ve sahih sema delili ile ispatlayinca Isa b.
Omer ikna olup o goriisii kabul etmistir.

Isa b. Omer nahiv calismalarinda 4mil etkenine degindigi goriilmektedir. Bu baglamda
zamirde amel etmekle meggul olan bir fiilden 6nce gelen isme nasb i‘rab1 vermektedir. Bu olguya
daha sonra nahiv alimleri “istigal” adini vermistir. Buna 6rnek olarak: 4B, G Ll 1l
“Hirsiz erkek ile hirsiz kadimin ellerini kesin>® ayeti ve sala Tile agis aaly 8 10806 I3 Q3 “Zina eden

30 Enbari, Niizhetii’l-elibbi’, 29.

31 {bnii’'n-Nedim, el-Filrist, 64.

%2 Sirafi, Ahbdrii'n-nahviyyin, 27.

3 Ibni'1-Kuft, Inbdhii r-ruvdt, 1986, 2/375.

34 Cumahi, Tabakatii’s-su ‘ard’, 32.

35 Kur’an-1 Kerim Meli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2011), Sebe’ 34/10.
% Ziibeydi, Tabakatii'n-nahviyyin, 41.

37 Ziibeydi, Tabakatii'n-nahviyyin, 43.

3 Ziibeydi, Tabakatii'n-nahviyyin, 44.

3 el-Maide 5/38.




HAFIZA Sayi-Issue:1
Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi Cilt-Volume: 4
International Journal of Social Sciences Haziran-June 2022 ¢Y1l:4

kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun” ayetinde gegen 33 SRR AR P
kelimeleri, daha sonra gelen fillerin zamir ile mesgul olmasi sebebiyle bu isimleri nasb olarak
okumustur.* Yine bu baglamda Isa b. Omer, "J3¥i 339" Grnegindeki kelimelerin, hazf edilen Jad
amili ile ref* oldugu goriistinii tercih etmisgtir.*2

Isa b. Omer, nahiv calismalarinda sema ve kiyas merkezli bir metot izlemistir. Hocas1 Hadrami
gibi nahiv konularinda kiyasa biiyiik onem vermis, sahih sema deliline oncelik vererek nahiv
kaidelerini tespit etmekte kaynak kullanmaya 6zen gostermistir. Kendinden sonra gelen nahiv
bilginlerine Ozellikle 6grencisi Halil b. Ahmed’e zemin hazirlamis ve 6nemli dil malzemeleri
birakmigtir.*?

2.3. Eba Amr b. el-Ala

Ibn Hallikan, EbG Amr'in h. 70, 68 veya 65 yilinda Mekke’de dogdugunu zikretmistir.* Eb{
Amr’in isminin ne oldugu konusunda ihtilaf olmus ve kendisine yirmi bir ismin isnat edildigini
ancak bunlar arasinda dogru olanin Zebban oldugu zikredilmektedir.*> Meshur yedi kurradan biri
olup kiraat, nahiv ve Arap dilinde Basra’nin 6ncti alimlerinden biri olmustur.*® Nahiv tahsilini Nasr
b. Asim’da gormiis, Y(nus b. Habib ve Halil b. Ahmed gibi alimler kendisinden nahiv egitimi
almiglardir.#”

ibn Sellam, Ibn Ebii ishak ve sa b. Omer ile Ebi Amr’'in sema ve Arap kelamina kars1 bakis
acilarim ve izlemis olduklar1 metotlar: kargilastirmustir. Bu itibarla ibn Ebti ishak ve Isa b. Omer’in,
Arap kelamina tam anlamiyla boyun egmediklerini, zaman zaman Ferezdak ve Nabiga gibi Arap
sairlerin siirlerine elestiride bulunduklarin ifade etmistir. Ancak Ebi Amr, siir ve nesir gibi Arap
kelamina kars1 onlardan ¢ok daha fazla itimat etmis ve siirlere karsi elestiri yapmamuigtir.*®

Ebtt Amr, dil olgularini inceleme ve arastirmada koklii ve derin analizlerin olmasi gerektigini
savunmustur. Bu bakimdan Arap kelamu ile ilgili metinlerin tiimiine erisilmesi durumunda dil
alaninda tam yeterlilik olacagini ileri stirmiistiir. Bu baglamda Ytnus b. Habib, Ebt Amr'm su
sOzlinli nakletmektedir: “Araplarin sdylemis olduklar1 kelamlardan size sadece az bir kismi
ulagmistir. Sayet cok sayida Arap kelamu size ulagsaydy, size biiytik bir bilgi ve siir ulagsmis olurdu.”+

Ebi Amr, nahiv calismalarinda yaygin ve kapsayic1 kiyasa yer vermistir.®® Bu bakimdan
kendisine Arap kelaminin tiim konularini, ¢alismalarinda zikredip etmedigi soruldugunda, Arap

40 Nt 24/2.

41 Cumahi, Tabakatii’s-su ‘ard’, 32.

£ Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi Sibeveyhi, el-Kitib, thk. Abdusseldm Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hancf,
1988), 1/398.

4 Dayf, el-Medarisii'n-nahviyye, 27.

4 Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yin ve enbd i ebni i’z-zamdn mimma sebete bi'n-
nakl evi’s-semd “ ev esbetehii’l- ‘aydn, thk. [hsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 3/469.

5 Eb(i Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd’, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’'l-Garbi'l-
Islami, 1993), 3/1317.

46 Stiytl, Bugyetii'l-vu ‘at, 1965, 2/231.

47 Enbari, Niizhetii’l-elibbd’, 32.

48 Cumahi, Tabakatii’s-su ‘ard’, 31.

4 Cumahi, Tabakatii fuhiili’s-su ‘ard’, 1/25.

50 Dayf, el-Medarisii'n-nahviyye, 27.
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kelamina yer vermedigini, yaygin ve cogunluk olan kullaniglar {izerine konular icra ettigini ifade
etmistir.>!

Ebi Amr, kiyasa yer verdigi konularda zaman zaman illetlerine de vurgu yapmuistir.
Sibeveyhi, 4 ue iy dia ol Grneginde "xa" kelimesini “munsarif” olmasina ragmen Ebti Amr'in

tenvinsiz okudugunu belirtmistir. Buna illet olarak Arap kelaminda ¢ok kullarugtan dolay1 bu tiir
kisaltmalarin yapildigini ve buna benzer kullaniglarin Arap keldminda ¢ok fazla oldugunu
belirtmistir.>? Goriildiigii tizere Eb Amr, ortaya koymus oldugu bir nahiv konusunda “gok
kullanig” illetini agik bir sekilde zikretmistir.

Nahiv ilminin bu asamasinda onemli gelisim saglanmistir. Nahiv konulari ¢ogalmaya
baslamuis, kurallar ve kaideler tespit edilmeye baglanmistir. Nahiv kaidelerinin tespitinde sema
deliline yer verilirken kiyas ve illet aktif bir sekilde kullanilmaya baglanmuistir.

3. Olgunlasma Dénemi Nahiv Calismalarinda Metot
3.1. Yainus b. Habib

Ytinus b. Habib Hicri 90 yilinda Basranin Cebbiil kasabasinda dogmustur.>® Nahiv egitimini
ilk Hammad b. Seleme’den almistir.> Ebtit Amr b. el-Ala ile arkadaslik yapmis ve nahiv 6grenmistir.
Sibeveyhi, Kisai ve Ferra gibi alimler kendisinden ilim tahsil etmistir.% Basra’da bulunan ilim halkas1
ilim erbaplari, edebiyatcilar ve fasih dil sahibi bedevi Araplar igin ugrak bir yer olmustur.>

Kaynaklarda Y{inus’a isnat edilen baz1 eserler zikredilmektedir. Bunlar: Me ‘ani’l-Kur 'dn, el-
Lugat, en-Nevddiru’l-kebir, el-Emsdl, en-Nevidirii’s-sagir adli kitaplardir.”” SiiyGti, Y(nus un en-Nevidir
kitabinin emsali olmayan, ¢ok faydali bir kitap oldugunu, ancak bu kitabin sadece bazi kisimlarina
rastladigini belirtmektedir.>

Sibeveyhi, el-Kitib adli eserinde Y{inus'un bir¢ok nahiv goriisiine yer vermektedir.>

Y{nus nahiv ¢calismalarinda sema deliline genis bir sekilde yer vermistir. Az veya ¢ok kullanis
ayrimi yapmadan giivenilir Araplardan alinti yaparak nahiv kaidelerini tespit etmistir. Bu
baglamda Ytinus, “Istisnd” bahsinde miistesna olan kelime, miistesnad minhii olan kelimeden 6nce
gelirse “bedel” iizerine i‘rab yapmaktadir. Sibeveyhi, Yinus’tan sdyle nakletmistir: “Baz1 glivenilir

51 Ziibeydi, Tabakatii' n-nahviyyin, 39.

52 Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi Sibeveyhi, el-Kitib, thk. Abdusseldm Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hancf,
1988), 3/506.

53 Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yin ve enbd i ebni 'i’z-zamdn mimma sebete bi'n-
nakl evi’s-semd “ ev esbetehii’l- ‘aydn, thk. [hsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 7/247.

54 Ziibeydi, Tabakatii'n-nahviyyin, 51.

55 Enbari, Niizhetii’l-elibbd’, 47.

56 Stiyitl, Bugyetii’l-vu ‘4t, 1965, 2/365.

57 Ebi'l-Hasan Cemaleddin Ali b Yusuf b Ibrahim IbniV'1-Kifti, [nbdhii’r-ruvit ‘ald enbdhi'n-niihdt, thk. Eb{‘l-Fadl
Muhammed Ibrahim (Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi, 1986), 4/77; Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd’, 1993, 6/2852; ibnii'n-Nedim, el-
Fihrist, 64.

58 Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Stiytiti, el-Miizhir fi ‘ulfimi’l-luga ve envdihd, thk. Fuat
Ali Manstr (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-llmiyye, 1998), 2/250.

% Sirafi, Ahbarii’'n-nahviyyin, 28; Hallikan, Vefeyitii'l-a ‘yin, 1978, 7/244.
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Araplar sdyle demektedir: 3l &l ¥) J L 6rneginde sl kelimesini bedel yapmaktadirlar.®® Yiinus
ornekteki kullanigi, “baz1” dedigi azinlik Araplardan aktardigini ifade etmistir.

Y{inus nahiv kaide ve konularinda sema delilini kullandi81 gibi kiyas ve illete de yer vermistir.
Kaynaklarda Y{inus'un kiyasa kars1 tutumuna dair sdyle denilmektedir: “Arap dilinde kendine has
kiyaslar1 ve goriisleri olmustur.”*! Nahiv goriislerinde kiyas ve illete yer verse de sema deliline daha
fazla itimat ederek nahvin kural ve kaidelerini ortaya ¢ikarmigtir.®?

3.2. Halil b. Ahmed el-Ferahidi

Halil b. Ahmed (6. 175/791) Umman’da dogmustur. el-Ezdi, el-Yahmedi ve el-Basri nispetleri
ile de anilan Halil, Basra’da ikamet etmis orada yetigsmistir.*

Isa b. Omer es-Sekafi, Ebi Amr b. el-Ala gibi donemin 6nemli alimlerinden nahiv egitimi alan
Halil b. Ahmed, el-Esmai ve Sibeveyhi gibi dlimlere hocalik yapmustir.* Dil, gramer ve aruz alaninda
ortaya koymus oldugu ¢alismalar onun, ¢ok yonlii bir ilim adam1 oldugunu ve ilmi degerini agikga
ortaya koymaktadir. Bunun en bariz 6rnegi, daha 6nce hicbir calismanin yapilmadig: aruz ilmine
dair yeni buluslari ile aruz ilmi ve illetlerini ilk ortaya ¢ikaran kisi olmasidir.®

Alfabetik siraya gore, harflerin mahreglerini esas alarak, daha once esi benzeri goriilmemis
ltigat kitab1 olan Kitdbii’l-Ayn adli eserini yazmugtir. Ancak igerigini tam olarak doldurmadan vefat
etmistir.*

Kaynaklarda Halil b. Ahmed’e, Kitabii’l-Ciimel adinda bir eser de nispet edilmektedir.®” Ancak
Ebii’l-Mehasin b. Mis’ar (6. 442), bu kitabin Ebti Bekr Ibn Sukayr’a (6. 317/929)% ait oldugunu ancak
Halil b. Ahmed’e de nispet edildigini zikretmektedir.®” Eser Fahreddin Kabave tarafindan
yayimlanmistir (Beyrut 1405/1985). Kitap daha sonra Faiz Faris tarafindan el-Muhalld (Viiciihii'n-

nasb) adu ile Ibn Siikayr’a nispet edilerek yayimlanmistir (Beyrut 1987/1408).

Halil b. Ahmed, nahiv alaninda yazmis oldugu Kitabii’l-Ciimel fi'n-nahv adl kitabinda, i‘rab
konularini ele almaktadir. Esere ilk baslarken soyle demektedir: “Bu kitapta i‘rab konularmna yer
verilmektedir. Ciinkii nahiv ilmi tiimiiyle ref‘, nasb, cer ve cezm olan i‘rablardan olugsmaktadir.”?

6 Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii’l-Handi,
1988), 2/337.

¢t Hamev1, Mu ‘cemii’l-iidebd’, 1993, 6/2851; Sirafi, Ahbirii’n-nahviyyin, 28.

62 Hadice el-Hadisi, el-Medirisii n-nahviyye (Irbid: Daru’l-Emel, 2001), 62.

63 Tevfik Riistii Topuzoglu, “Halil b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tdv Yayinlari, 1997),
15/309-312.

64 Ebi Ubeydillah Muhammed b. Imran b. Miisa b. Said el-Merziibani, Niirii'l-kabes el-muhtasar mine’l-Muktebes, thk. Rudolf
Sellheim (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1964), 58; Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebi’, 1993, 3/1262.

65 Tbniv’'1-Kuftl, Inbdhii’ r-ruvdt, 1986, 1/377.

66 Ebii’'t-Tayyib el-Lugavi, Meratibii'n-nahviyyin, thk. Muhammed Ebii'l-Fadil Tbrahim (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye,
2009), 47.

67 Hamev1, Mu ‘cemii’l-iidebd’, 1993, 3/1271.

68 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-StiyGti, Bugyetii’l-vu ‘it fi tabakati’l-lugaviyyin ve'n-
niihdt, thk. Eb(r'l-Fadl Muhammed Ibrahim (Kahire: 1s4 el-Babi el-Halebi ve Siirekauhd, 1965), 1/302.

¢ Eb{i Ali el-Muhassin b. Ali b. Muhammed el-Kadi et-Tentihi, Tarthu I-ulemdi’n-nahviyyin mine’l-Basriyyin ve'l-Kifiyyin ve
Zayrihim, thk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Riyad: Mektebetii’d-Doktor Mervan el-Atiyye, 1981), 48.

70 Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii’l-Ciimel fi'n-nahv, thk. Fahreddin Kabave
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 33.
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Halil b. Ahmed kitabi iki kisma ayirmistir. Birinci kisimda kelimelerin ctimledeki ref’, nasb, cer ve
cezm y&nlerini ele almaktadir. Tkinci kissmda 1amlar, vavlar gibi hurifii'l-meani diye adlandirilan
kisma yer vermistir.”!

Halil b. Ahmed’in nahiv alaninda sahip oldugu bilgi, alimler tarafindan takdir edilmis ve
biitiin ilim ehli nezdinde kabul gdrmiistiir. Bu baglamda Ibnii’'l-imad (8. 1089/1679), el-Vahidi'nin
tefsirinde soyle dedigini nakletmektedir: “Nahiv alaninda Halil’'den daha bilgili kisi olmadig:
konusunda icma olmustur.””2 Nahiv ilminin kaide ve konularini tespitte kiyas ve illeti derinlemesine
ele alarak bu minvalde zirveye ulagsmistir.”> Ayni sekilde nahiv meselelerindeki tiretkenligi ile nahiv
konularinin tizerindeki perdeyi kaldirmigtir.”

Halil b. Ahmed’in nahiv ¢alismalarinda, nahiv kaynaklar1 olan sema delilini etkin bir sekilde
kullanmasi ile ortaya ¢ikan yontem ve metot, Sibeveyhi'nin el-Kitdb adl1 eserinde bariz bir sekilde
ortaya gikmaktadir. Nahiv alaninda amil teorisinin temelleri ilk olarak Halil tarafindan atilmis ve
amilin daha sonraki donemlerde almis oldugu sekil i¢in esas teskil etmistir.”

Halil b. Ahmed’in, Arap diline her yoniiyle hakim olmak i¢in badiye ve ¢ollerde yasayan
Araplardan ¢okga istifade ettigi goriilmektedir. Nitekim kendisine bu ilmi nasil elde ettigi
soruldugunda: “Hicaz, Necd ve Tihame badiyelerinden” diyerek cevap vermistir.”® Bu itibarla Halil
Arap kelam1 ve kullamisina ¢ok iyi vakif olmustur. Bu sebeple nahiv ¢alismalarinda sema delili
bliylik 6nem arz etmektedir. Sibeveyhi, el-Kitib adl1 eserinde Halil'den nakletmis oldugu birgok
meselede, Halil’'in bu konular1 sema ile elde ettigini vurgulamaktadir.””

Halil b. Ahmed, nahiv calismalarinda bir¢cok konu ve meseleyi kiyas {izerine bina etmistir.
Kaynaklarda Halil’in kiyasa kars: tutumu soyle zikredilmistir: “Nahiv meselelerini ortaya ¢ikarma

ve bu meselelerde kiyas: diizgiin bir sekilde uygulamada Halil zirveye ulagmustir.””® Aymn sekilde
illet konusu ile nahiv meselelerini agiklayarak yeni meseleler ortaya koymanin yolunu a¢mis ve
iiretmis oldugu meseleler ile kendinden sonrakilere zengin nahiv malzemesi birakmugtir.” Halil b.
Ahmed’in illete bakis agisini Zeccaci soyle aktarmaktadir:

“Halil b. Ahmed’e nahiv illetlerini Araplardan m1 aldig1 yoksa kendi yorumu mu diye
soruldugunda Halil b. Ahmed: ‘Araplar konusmalarmi dilin dogasina ve yapisina uygun olarak
yapmiglar, kelimelerin ctimledeki durum ve konumunu bu sekilde bilmislerdir. Nahiv
konularindaki illetleri her ne kadar aktarilmis olmasa da zihinlerinde var olmustur. Bu bakimdan

71 Ferahidi, Kitdbii'l-Ciimel, 33.

72 Ebi'l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi Ibnir'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb f1 ahbdri men zeheb, thk. Mahmtd
el-Arnait (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1986), 2/324.

73 Hamev1, Mu ‘cemii’l-iidebd’, 1993, 3/1261.

74 Ebii’l-Feth Osméan Ibn Cinni, el-Hasa ’is (Kahire: el—Heyetu'l—Mlsrlyyeﬁi’I—Ammetu 1i"l-Kitab, ts.), 1/362.

75 Dayf, el-Meddrisii'n-nahviyye, 38.

76 Toniv’1-Kafti, Inbahii 'r-ruvit, 1986, 2/258.

77 Sibeveyhi, el-Kitib, 1988, 2/108; Sibeveyhi, el-Kitib, 1988, 2/110; Sibeveyhi, el-Kitdb, 1988, 1/279.

78 Sirafi, Ahbdrii'n-nahviyyin, 31.

70 Ziibeydi, Tabakatii'n-nahviyyin, 47.
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getirmis oldugum illetler kendi yorumum ve fikirlerim ile ortaya koymus oldugum illetlerdir. Sayet
getirmis oldugum illet yerinde ve dogru ise iste aramis oldugum illet o’dur” demistir.”8

Halil b. Ahmed, getirmis oldugu illetten farkli bir illet oldugu takdirde durumunu;
miikemmel bir mimariye sahip bir binaya giren kisinin, goérmiis oldugu mimari sekillerden yola
cikarak sebep sonug iligkisi kurarak yorum yapmasina benzetmistir. Binay1 yapan kisi bu sebep ve
illetlerden dolay1 binay1 bu mimaride yapmis olabilecegi gibi farkli sebep ve illetlerden dolay:
yapmis olmasi1 da muhtemeldir. Halil b. Ahmed, bu benzetmeden yola cikarak soyle demektedir:
“Sayet illet getirmis oldugum nahiv konusuna bir baskas1 daha uygun bir illet sunup ortaya
cikarirsa, o illeti getirmelidir.”#! Halil b. Ahmed’in illet konusuna olan bu bakis agisi illetin, kendisi
basta olmak tiizere donemin dilcilerinin nahiv ¢alismalarinda gelmis olduklar1 asamay:
gostermektedir.

Bu donemde Halil b. Ahmed aracilig1 ile baz1 nahiv terimleri oturmus ve son seklini almistir.
Muhammed b. Ahmed el-Harizm1 (6. 387/997), Halil b. Ahmed’in nahvin i‘rab konusundaki bazi
calismalarini ele almis; ref', nasb, hafd harekelerinin kelimenin sonunda tenvinli bir gekilde
geldigini, dam, feth ve kesr harekelerinin kelime sonunda tenvinsiz bir sekilde geldigini
belirtmistir.%?

Sonug

[slam fetihlerinden sonra Islam cografyasinin genis bir alana yayilmasiyla ve yabanci
milletlerin Islam’a girmesi ile Arap dilinde birtakim bozulmalar ve yanhs kullanimlar ortaya
¢ikmaya baglamistir. Ali b. Ebi Talib Ebii'l-Esved ed-Diieli’ye, Arap halkinin acem olan insanlarla
iliskiler kurmas1 ve kaynasmasmdan dolay: dillerinin bozuldugunu bu sebeple dil kurallar: igin
bagvurabilecekleri bazi kurallar1 belirledigini soylemistir. Bu kurallarin yazili oldugu bir kumas
parcasini Diieli’ye vermis ve bu kumas pargasinda kelamin isim, fiil ve harften olustugu bilgisine
yer vermistir. Boylece Diieli bu dogrultuda bir ¢alisma yaparak Arap kelaminda kelimenin
konumunu belirleyen fail, mef'Gl ve muzaf gibi climle 6gelerinin harekelerini belirlemis ve bu
cercevede yaptig1 calismalar ile nahiv ilminin temellerini atmistir. Ebii'l-Esved ed-Diieli ve
ogrencileri ile baslayan ilk nahiv ¢alismalar1 daha ¢ok harekeleri belirleme ve climledeki i‘rab
konular1 gercevesinde olmustur. Diieli ve 6grencilerinden sonra nahiv ilminde yapilan ¢alismalar,
kademe kademe ilerleyerek kisa zamanda biiyiik yol kat etmistir.

Olusum déneminde ibn Ebt ishak el-Hadrami, Isa b. Omer es-Sekafi ve Ebi Amr b. el-Ala
gibi alimler sema ve kiyas delillerini kullanarak nahiv ilminin olusmasma Onemli katkida
bulunmuslardir. Ibn Ebé Ishak’in nahiv calismalarinda izledigi en dnemli metot, kiyasa sikga yer

vermesi ve nahiv konularina illetler getirmesi olmustur. EbG Amr, nahiv ¢alismalarinda yaygin ve
kapsayic1 kiyasa yer vermis, kendisine Arap kelaminin tiim konularini, ¢alismalarinda zikredip
etmedigi soruldugunda, Arap kelamma tiimiine yer vermedigini, yaygmn ve cogunluk olan

kullaniglar tizerine konulari icra ettigini ifade etmistir. Nahiv ilminin bu asamasinda 6nemli gelisim

80 Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Ishak en-Nihavendi ez-ZeccAd, el-Izdh fi fleli'n-nahv, thk. Mazin el-Miibarek (Beyrut:
Daru’n-Nefais, 1986), 66.

81 Zeccad, el-Izih, 66.

82 Ebi Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ytsuf el-Katib el-Harizmi, Mefitihu’'l- uliim, thk. Ibrahim el-Ebyari (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1989), 65-66.
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saglanmistir. Nahiv konular1 ¢ogalmaya baslamis, kurallar ve kaideler tespit edilmeye baglanmistir.
Nahiv kaidelerinin tespitinde sema deliline yer verilirken kiyas ve illet aktif bir sekilde kullanilmaya
baslanmistir.

Olgunlasma déneminde Y{inus b. Habib ve Halil b. Ahmed gibi dilciler Arap dilinde zengin
bir miifredat olusturmustur. Yinus b. Habib nahiv ¢alismalarinda sema deliline genis bir sekilde
yer vermistir. Az veya ¢ok kullanis ayrimi1 yapmadan giivenilir Araplardan alint1 yaparak nahiv
kaidelerini tespit etmistir. Sema delilini kullandig1 gibi kiyas ve illete de yer vermistir. Nahiv
gortislerinde kiyas ve illete yer verse de sema deliline daha fazla itimat ederek nahvin kural ve
kaidelerini ortaya ¢ikarmistir. Yine bu dénemde Halil b. Ahmed aracilig: ile bazi nahiv terimleri
oturmus ve son seklini almistir. Alfabetik siraya gore, harflerin mahreglerini esas alarak, daha once
esi benzeri goriilmemis liigat kitab1 olan Kitabii'l-Ayn adl1 eserini yazmustir. Kaynaklarda Halil b.
Ahmed’e, Kitdbii’l-Ciimel adinda bir eser nisbet edilmektedir. Bu eserde i‘rab konularmi ele
almaktadir. Halil b. Ahmed’in nahiv alaninda sahip oldugu bilgi, alimler tarafindan takdir edilmis
ve biitlin ilim ehli nezdinde kabul gormiistiir. Nahiv kaide ve konularini tespitte kiyas ve illeti
derinlemesine ele alarak bu minvalde zirveye ulagmistir. Aym sekilde nahiv meselelerindeki
iretkenligi ile nahiv konularinin iizerindeki perdeyi kaldirmugtir. Halil b. Ahmed’in nahiv
calismalarindaki yontemi, Sibeveyhi'nin el-Kitdb adli eserinde bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
Nahiv alaninda amil teorisinin temelleri ilk olarak Halil b. Ahmed tarafindan atilmis ve daha sonraki
donemlerde almis oldugu sekil igin esas teskil etmistir.
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Oz

Tarihin her doneminde bir 6zne olarak soziin giiciine ve bilgiye daha ¢ok hakim olan birey veya siniflar
olagelmistir. Bu kisi veya gruplar farkh sekillerde anilsa da genellikle “entelektiiel” olarak isimlendirilirler.
Entelektiieller, mensubu bulunduklar1 toplumun deger yargilarn {izerinden sosyal, siyasal, kiiltiirel vb.
alanlarda aktif roller iistlenerek ya kitlelere yol gostermisler ya da onlarla birlikte eylemde bulunan birer
sosyal aktor olmuslardir. Bircok yazar tarafindan ele alinan entelektiiel kavramini Foucault ve Cabiri de analiz
konusu yapar. Foucault, Bat1 diisiincesinde uzun bir siire yaygin bir sekilde kabul goren evrensel entelektiiel
Ozne anlayisina itiraz ederek modern sonrasi toplumsal yapida, yeni bir entelektiiel 6zne anlayigina
gereksinim duyulduguna dikkat ¢eker. O, bu yeni entelektiiel 6zneye, “spesifik entelektiiel” adin verir. Cabiri
ise entelektiiel kavraminin, Arap/islam diisiincesine adaptasyonunu 6ncelikle saglamaya girisir. Daha sonra
bu kavramin Arap/islam tarihinde kimlere karsilik geldigini ve bunlarin ne gibi 6zellikler tagidigini ele alir.
Bizim “Foucault ve Cabiri’de Entelektiiel Ozne”yi ele almadaki amacimiz, bireyin bireyselliginden, ait oldugu
smif veya grubun diisiince diinyasindan, iktidarin amag ve ideallerinden uzaklasarak kendi yasam felsefesini
ne sekilde ve ne kadar ortaya koyabildigidir.

Anahtar Kelimeler: Foucault, Evrensel Entelektiiel, Spesifik Entelektiiel, Cabiri, Adaptasyon, Birey,
Kelamailar, Felsefeciler

Abstract

In every period of history, there have been individuals or classes who have more control over the power
of the word and knowledge as a subject. These individuals or groups are often referred to as “intellectuals”,
although they are referred to in different ways. Intellectuals, social, political, cultural, etc. through the value
judgments of the society they belong to. By taking active roles in the fields, they either led the masses or
became social actors taking action with them. Foucault also makes the concept of intellectual, which has been
discussed by many writers, the subject of analysis. He objects to the universal intellectual subject
understanding, which has been widely accepted for a long time in Western thought and draws attention to
the need for a new understanding of the intellectual subject in the post-modern social structure. He calls this
new intellectual subject the “specific intellectual.” Jabiri also attempts to adapt the concept of intellectual to
Arab/Islamic thought as a priority. Then, it deals with who this concept corresponds to in Arab/Islamic history
and what features they have. Our aim in dealing with the “Intellectual Subject in Foucault and Jabiri” is how
and how much the individual can reveal his philosophy of life by moving away from his individuality, the
world of thought of the class or group to which he belongs, and the goals and ideals of power.

Keywords: Foucault, Universal Intellectual, Specific Intellectual, Jabiri, Adaptation, Theologians,
Individual

Giris

Tarih boyunca, toplumsal yasamin baskici, kural, kaide, sdylem ve ideolojilerinin
temsilciligini yapan ya da toplumsal diisiince ve eyleme yon veren bir 6znenin varligina gereksinim
duyulmustur. Yasadigr toplumun dili, tarihi ve gelenegi igerisinde bu 6znenin nasil bir rol
iistlenecegi, toplumsal olay ve olgulara nasil yaklasacag1 veya hangi degerleri dikkate alacagi,
iktidarla olan iligkisinde nasil bir tavir takinacagi gibi sorular da her zaman 6nemli olmustur.
Nitekim bu sorular, hem iktidarin hem de toplumun beklentilerine cevap verecek niteliklere sahip
bir 6znenin varligina olan ihtiyac1 ifade eden igerikler tasimaktadir. Zira 6znelerin bilimsel, siyasi
veya muhalif duruslar1 bigimlendiriyor olmasi, 6znelligin temelde aykir1 durusuna ragmen bilimsel
bir tutuma indirgenmeye ¢alisilmasi ve bu durumun da bilimsel metodik bir kabule doniistiirtilmek
istenmesi, aslinda bu isin dogasindaki zorunluluklarin bir ifadesidir.

Toplumsal bir 6zne olarak, tarihin her doneminde bilgiye ve dolayisiyla soze ve soziin giicline
daha fazla sahip olan kisi veya smiflar, bir¢ok toplumda farkli sekillerde adlandirilmiglardir. Bu
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isimlendirmeler arasinda; bilgin, aydin, alim, molla, sofist ve ulema sayilabilir. Giiniimiizde bilgiye
sahip olan bireyi ya da bir kesimi adlandirirken en sik olarak kullanilan kavram ise entelektiieldir.
Bir toplumun diisiince diinyas: ve kiiltiirel yapisi, entelektiiel kavraminda oldugu gibi tiim
kavramlarin tanimlanmasinda ve kullanilmasinda belirleyicidir. Dolayisiyla bir toplumda
tanimlanan bir kavramin, baska bir toplumda iiretilen benzer bir kavram ile tam anlamiyla
kargilanmas1 imkansizdir. Daha sonra yapilan tanimlama sadece tanimlanmaya ¢alisilan kavramin
anlamini karsilar. Bazi toplumlarda farkli tanimlarla karsilansa da “entelektiiel” kavraminin siklikla
tercih edilmesinin sebebi, Bat1 medeniyetinin hakim bir paradigmaya sahip olmasi1 ve bu kavramin
ilk olarak Batili diisiince tarafindan tarif edilmis olmasidir. Nitekim bizim diisiince gelenegimizde
ulema, ilmiye, aydin gibi tanimlar olmasmna ragmen bilgiye sahip, soziin giiclinii kullanan smif
olarak entelektiiel kavram1 daha ¢ok tercih edilmektedir.

Bircok benzer kavram gibi hem iglevselligi hem de toplumsal konumu veya kimligi itibariyle
onemli bir konuma sahip olan entelektiiel, tek bir tanim ya da yaklagima si3dirilamayacak kadar
tartismali bir kavramdir. Entelektiielin ortaya c¢iktig1 zaman ve mekan dikkate alindiginda,
nesnelestirilemeyen ve evrensellestirilemeyen bir zemine oturdugu ve bu sebeple de konuya dair
tartismalarin stiregenleserek karmasik bir hale doniistiigii goriilecektir. Birbirinden farkli toplumsal
siireglerden olusan olgularin, ortak yonleri olsa da her birinin birbirine denkliginin
temellendirilmeye calisilmasi biiyiik bir hatadir. Zira birbirinden farkli toplumsal tecriibeler,
birinden farkli sonuglar tiireteceklerdir. Bu baglamdan bakildiginda, farkli toplumsal yapilar
arasinda bulunan entelektiiellerde zihniyet, islev ve arka plan itibariyle benzerliklerin aranmasi
olas1 goziikmemektedir.

Bu calismada Batr’l1 bir kavram olan “entelektiiel” kavraminin, Batr’da ve Islam diisiincesinde

benzer veya farkli yonleri ortaya konmaya c¢alisilmakta, bunun igin de iki disliniiriin
yaklasimlarindan yararlanilmaktadir. Bati diisiincesini temsilen Fransiz diistintir Michel
Foucault'nun (1926-1984), Islam diisiincesini temsilen de Fasli diisiiniir Muhammed Abid el-
Cabiri’nin (1935-2010) entelektiiel kavramina dair diisiinceleri ele alinmaktadir. Ayn1 dénemde
yasamis olan her iki diisiiniir, entelektiiel kavramina, dogal olarak mensubu bulunduklar:
medeniyetin farkliliklar1 tizerinden bir okuma gergeklestirmislerdir. Foucault'nun en temel 6zelligi,
Bat1 diisiince tarihine, 6zgiin elestiriler getirmis olmasi yer alirken benzer sekilde Cabiri’de Islam
diistince tarihine ¢agdas ve koklii elestirel bir analiz gergeklestirmektedir. Her iki diistiniiriin bu
0zgiin yonleri, onlarin entelektiiele bakisinda da etkili olmustur. Bu durum, entelektiiel kavraminin
analizinde, onlar1 ¢alisma konusu yapan temel unsurlardan biridir. Calismaya, her iki diistiniiriin
yaklasimlariyla baslamadan once, “entelektiiel” kavraminin tarihsel ve etimolojik kdkenlerine dair
bir incelemeyle konuya agiklik kazandirmak yerinde olacaktir.

Entelektiiel Kavrami

“Entelekt” kelimesi, yapisal kokenlerine ayrildiginda, Grekce “nous”un Latince’ye karsilik
gelen intellectus’tan tiireme bir kavram oldugu goriiliir. Intelect, mantiksal ve soyut diisiinme yetisi,
genel diisiinceyi kullanma ve tiiretme giicii, kavramlarla diisiinme kabiliyeti yani akil, idrak, zihin,
beyin, uyaniklik ve kudret anlamlarinda genellikle kullanilir (Ozcan, 2006: 41). Bunlarin yani sira
entelektiielin; intellectus, “idrak etmek”, intellegere, “tanima, kavrama, ayrimsama”, intellegentia
“kavram, akil, bilgi” kelimeleriyle ayni aile grubu igerisinde oldugu kabul edilmistir (Taftali, 2006:
166). Bu kelime ¢ogu zaman “manuel”in (elle ¢alisanin) karsiti olarak, aklin ve zekanin kullaniminin
baskin oldugu bireyler icin s6z konusu edilmistir (Bodin, 1984: 9). Dolayisiyla entelektiiel, diisiinsel
ve fikirsel konularda calisan birey veya sinif olarak tanimlanabilir. Burada dikkat ¢eken nokta, Bat1
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mengeli entelektiiel kavraminin, aklin kullanilmas: noktasindaki gayrete yonelik ilkesel bir nitelik
kazanmis olmasidir.

Bat1 toplumlarinda, bir kavram olarak entelektiielin, tarihin belirli donemlerinde toplumsal ve
politik bir 6zne olarak farkl sekillerde isimlendirildigi gormektedir. Farkli yaklasimlar: icermekle
beraber, tiim kavramsallagtirmalarda bir 6zne olarak entelektiiel hem belli bir egitim siirecinden
gecerek bilgi ve kiiltiirel birikime sahip hem de bu birikimle 6ngorii yetenegi kazanmais bireyi ifade
eder. Bu 6zneyi tanimlamak igin farkli bazi kavramlar da kullanilmistir. Onlardan biri “literati” dir.
Hayatin1 “bilme”ye adayan insana isaret eden bu kavram, Latince kokenli bir kavramdir. Elestirel
yaklagima ve dolayisiyla sorgulamaya karsi bir endise tasimayan bu insanin amaci, toplumsal yapiy1
giiclendirmekle birlikte, kiiltiirel/dinsel degerleri korumak ve bunlar1 aktarmaktir (Mardin, 1984: 9-
16). Digeri ise yine kokeni Latince olan “entelijansiya” kavramidir. Ozellikle XIX. yiizyilda “bilim
ve sanat alaninda oncii olma”y1 ifade eden bu kavram, Bat1 kiiltiiriinii i¢sellestiren ve tiniversite
egitimi alan Ruslar i¢in kullanilmigtir. Entelijansiyalar, icinde bulundugu diizene ve iiretilen bilgiye
elestirel bakan ve i¢inde dogup biiytidiigii ve halen yasadig: kiiltiire yabancilasan kisilerdir (Aron,
1979: 261). Latince kokenli bir kelime olan entelektiiel ise akil, zihin, idrak, kudret anlamlarina gelen
“intellect” kokiinden tiiremedir (Bodin, 1984: 9). Dolayisiyla entelektiiel, bilgi ve birikimini toplumu
bilinglendirmek, evrensel dogrulara ulasmak igin kullanir. Aksi takdirde sadece belli bir simnifa
ayricalik taninmasi igin ¢aba igerisine girmez.

Entelektiiel Ozne

Tarihi bir siireg igerisinde farkli toplumlarda entelektiiel 6znenin, iiretilme bi¢iminin goz
oniinde bulundurularak irdelenmesi ve karsiladig1 baz1 anlamlara nispetle nasil bir yer edindigi g6z
oniine serilmelidir. Bu durum, entelektiieli {ireten yerel sartlarin daha iyi anlagilmasini saglayacagi
i¢in onemlidir. Farkli diisiiniirler tarafindan ele alinan entelektiiel 6zneyi Julien Benda, bilim, sanat
ve metafizik diistinceye ilgili olan, maddi bir ¢ikar1 amag edinmemis dolayisiyla kendini bu diinyaya
ait hissetmeyen kisi olarak tarif eder (Benda, 2006: 37-38). Entelektiielin en temel ozelliginin
“yalmizlik” oldugunu belirten Edward Said’e gore entelektiiel 6zne, belirli bir kamu igin bir mesaji,
felsefesi, tutumu, tavri olan, bunu cisimlegtiren ve ifade etme dirayetini gosteren kisidir (Said, 1995:
27). Entelektiiel 6znenin bilingli olarak tercih ettigi yalniz kalma arzusu, siiriiye uyarak mevcut olani
reddetmekten ileri gelmektedir (Said, 1995: 16). Ayrica “konusulmasi gerekirken susmak, nabza
gore serbet vermek, sovenist kabadayiliklar, tantanali doneklik ve giinah ¢ikarma torenlerine ilgi
gostermek” entelektiielin kamusal roliine zarar vermektedir (Said, 1995: 11-12). Jean-Paul Sartre de
entelektiieli, kendisini ilgilendirmeyen seye burnunu sokan, gercekleri ve bu gerceklerden tiireyen
davraniglari sorgulayan kisi olarak tarif eder (Sartre, 2000: 11). Ona gore entelektiiel 6zne, kiiltiirtin
korunmasi ve aktarilmasinda rol iistlenir, bu da entelektiieli muhafazakar kilmaktadir. Sartre, hem
kendisinin hem de toplumun iginde bulundugu celiskileri ayirt edebilen kisinin, gercek entelektiiel
olabilecegini belirtir. Entelektiiel 6zne, tiim geligkiler 15181nda, statiikoyu korumak tizere kendisine
teklif edilen biitiin firsatlar1 reddeder. Bu baglamda entelektiiel evrensel hakikatler ardindan
giderek kendisini adayan birine doniisecek, boylece topluma 1sik tutabilecektir (Sartre, 2010: 45).
Gramsci, Marksist bir okumayla, farkli bir analize tabi tutarak entelektiieli ikiye ayirir: Geleneksel
entelektiiel ve organik entelektiiel. Geleneksel entelektiielleri, “kendilerini, hakim toplumsal
gruptan 6zerk ve bagimsiz olarak ortaya koyan” bir formasyonu temsil eden bir yerde goriir. Bu
entelektiieller arasinda bilginler, yoneticiler, kilise mensuplari, kilise mensubu olmayan felsefeciler,
teorisyenler, bilim adamlar1 vardir. Organik entelektiiellerin ise ekonomik {iiretim diinyasinda
ortaya ciktigini belirtir. Bu entelektiielleri digerlerinden ayiran en belirgin fark, organik olarak ait
olduklari smifin fikirleri ve 6zlemlerini yonlendirmedeki islevleridir (Gramsci, 1971: 5-7). Yani is¢i
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smifi kendi entelektiiellerini kendileri yaratabilecek giice sahiptir ve bunlarin temel rolii de “kitlenin
entelektiiel olarak ilerlemesini siyasi olarak miimkiin kilabilecek entelektiiel-ahlaki bir blok
kurmaktir” (Foucault, 2016: 17).

Entelektiielin ahlaki sorumluluklara sahip olmasi gerektiginin altini ¢izen Noam Chomsky de
entelektiielin sorumluklarini, diinyaya dair bir kavrayisa ulasabilmek igin bagka insanlarla beraber
calismak, hakikati kavramaya calismak, insanlarin da kavramasini saglayabilmek igin yapici
eylemlerde bulunmak seklinde tarif eder (Chomsky, 1978: 20). Entelektiielin toplumsal roliine vurgu
yapan Virginia Held ise entelektiielin toplumsal yoniiniin, siyasi faaliyetlerden bagimsiz olmadigini
belirtir. Ona gore entelektiiel, toplumda verili biitiin normlar1 ve standartlar1 doniistiirebilmek ya
da yikabilmek igin siyasi bir kimlige biiriiniir. Bu siyasilik, toplum fertlerine rehberlik etmek
tizerinedir. Bu sebeple entelektiiele baz1 sansiir mekanizmalar1 uygulamak veya ekonomik yonden
baski altina almak, onun diisiinsel bagimsizligini etkileyecektir. Boyle bir durumda entelektiiel,
fikirlerini korkusuzca dile getiremeyecektir (Held, 1983: 579). Tiim bu agiklamalardan da
anlagilacag tizere tiim diisiiniirler, kendi birikim, kiiltiir ve ideolojik yaklasimlarindan esinlenerek
bir entelektiiel 6zne tasvirini yapmislardir. Burada isimleri anilan herkes, entelektiielin, evrensel
hakikatler i¢in kitlelere onciiliik etmeye ¢alistigini ve bu sebeple kamusal bir islevi gerceklestirdigini
sOylerken, Michel Foucault ise modern donemle birlikte evrensel entelektiielin yerini yeni bir
entelektiielin aldigini belirterek konuya farkli bir bakis agis1 kazandirmistir. Foucault'nun soziine
ettigi bu yeni entelektiiel, 6zellikleri ve pratikleriyle evrensel entelektiielden oldukga ayrilmaktadir.

Foucault’da Entelektiiel Ozne

Her diistiniir gibi entelektiiel 6zneye 6zel bir anlam yiikleyen Foucault, entelektiiel denilince
toplumun her bir bireyinden farkli, kendine has 6zellikler tasiyan ve topluma onderlik eden bir
bireyi anlamaktadir. Ancak evrensel entelektiielden oldukga farkli bir entelektiiel portresi ortaya
koyan Foucault'nun entelektiiel 6znesi, belli bir disiplin igerisinde galisirken uzmanlhigini da her
sekilde kullanabilmektedir. Dolayisiyla yeni entelektiiel, evrensel hakikatler ugruna Kkitlelere
onciilitk eden entelektiiel 6zne olma roliinii de tamamen inkar etmez ancak olayn isleyis seklini
degistirir. Zira kitleler, ciddi bir dontistime artik ugramustir. Foucault’ya gore kitleler, kendileri icin
neyin dogru veya neyin iyi oldugunu herkesten daha iyi bilmektedir; teori, pratik igin bir yol
gosterici olmaktan =ziyade, ihtiya¢ duyulmas: halinde ise yarayabilecek bir alet kutusu
mesabesindedir (Keskin, 2000: 12). Aslinda bu entelektiiel 6zne de bu alet kutusunun nasil
kullanilacagina dair bir bilgi sunmaktadir.

Yukaridaki farkli tanimlamalarla hem ayr1 hem de benzer ozellikler tasiyan “Foucault'nun
entelektiieli” ise daha g¢ok bilgi, bilim, hakikat ve iktidar goriisleriyle baglantilidir. Ona gore
entelektiiel, “bilgisini, uzmanligini ve hakikatle iliskisini siyasi miicadele alaninda kullanan kisi” dir
(Foucault, 2016a: 13). Foucault'nun entelektiiel 6zneye yonelik yapmis oldugu bu tanim ve islev,
onun iktidar analiziyle yakindan iliskilidir. Nitekim o, iki tiir entelektiiel tanimi yapar:
Geleneksel/evrensel entelektiiel ve spesifik entelektiiel. Foucault'ya gore Ikinci Diinya Savasi’'na
kadar devletin ve sermayenin hizmetindeki yetkili merciler olarak islev goren, malikanesinde
oturup sayfalarca yazi yazarak yazgisim1 tamamlayan “evrensel entelektiiel”’ler (miihendisler,
yargiglar, profesorler) yerini; kendisine selam verdigimiz, onunla is arkadasghg: ettigimiz, kamp

yaptigimiz, sokakta karsilastigimiz, kaygilarimizi ve umutlarimizi paylastigimiz  “spesifik
entelektiiel”lere birakt: (Foucault, 2016a: 46).

Foucault icin evrensel entelektiiel olarak en iyi ornek Voltaire’dir. Zira Voltaire, kendisini
kitlelerin disinda bir yerde goriip konumlandirarak ve bu sebeple kitlelerin icerisinde yer almadan
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uzaktan elestirerek ve evrensel akli merkeze alarak bu elestirilerini yapmaktaydi. Nitekim evrensel
entelektiiel de tiim diinyadaki gergeklige iliskin biiyiik bir teorinin nasil olusturulacagini
gostermenin derdindeydi (Foucault, 2016: 78-79. Entelektiielin roliiniin insanlarin kafasindaki bir
seyleri degistirmek oldugunu ileri siiren Foucault'ya gore dogru olan, insanlarin o anda dogru
olarak benimsedikleri seydir. Dogru denilen sey, bir insa sonucu gerceklesen, dolayisiyla sonradan
olusturulan bir seydir. Bu sebeple elestirilebildigi gibi degistirilebilmektedir. Boyle bir durumda da
evrensel bir akildan ve dogrudan soz edilemeyecektir. Sayet evrensel bir dogrudan soz
edilemeyecekse de evrensel bir dogru arayisinda olan evrensel bir entelektiielden de s6z etmek
anlamsiz olacaktir (Foucault, 2016: 80).

Evrensel entelektiieli elestiren Foucault, Sartre gibi estetikten siyasete, tiim konularda otorite
olarak benimsenen, dogrulugun ve adaletin sesi olarak kabul goriilen entelektiielin ve bu
entelektiiel alg1 doneminin artik kapandigina inanmaktadir. Zira 19. ve 20. yiizyila gelindiginde,
kendini toplumuna adayan evrensel entelektiiel, yerini spesifik entelektiiele birakmustir. Bu yeni
entelektiiel, teorik bilgiye sahip biri olarak kitlelere liderlik edip onlara yol gosteren hatta onlarla
beraber miicadele eden bir profil olarak tanimlanir. Bu entelekttiiel tipi de geleneksel entelektiiel gibi
evrensel olanin sozciiliigiinti yapar. Fakat “solcu entelektiiel” ! olarak da isimlendirilen spesifik
entelektiielin en temel farki, teori ve pratigi birlikte islemesidir. Bu entelektiiel, belirli bir disiplin
altinda veya belirli bir kurumda calisir, dolayisiyla yerel bir alanda uzmandir. Bir uzmanlik alani
gelismis olan entelektiielin roliinii Foucault soyle dile getirir:

Herkes hakkindaki ifade bulmamais hakikati soylemek i¢in “biraz 6ne veya biraz yana” ¢itkmak
degildir; entelekttiielin rolii, daha ¢ok iktidar bigimlerine karsi, bu bigimlerin hem nesnesi hem araci
oldugu yerde miicadele etmektir: “Bilginin”, “hakikatin”, “soylemin” olusturdugu diizende
(Foucault, 2016: 26).

Spesifik entelektiiel, geleneksel entelektiielin de kabul edildigi ama belli bir disiplinde
bilgisini, becerisini ve zihinsel etkinligini kullanan, profesyonelligini her alanda hissettiren kisidir.
Modernizmin ve modern krizin yaraticis1 olan, bununla beraber bilgi ve hakikatin bir temsilcisi
olarak goriilen yeni entelektiiel, tiim iktidarlar karsisinda daima ayni1 davranigi sergilemez. Nitekim
isyan ve bagkaldir1 entelektiiel igin ahlaki bir alandir. Iktidar, entelektiielin ugras edindigi bilgi-

hakikat arastirmalarini, kendisinin amag ve isteklerine uygun bir sekilde insa etmeye veya referans

olarak gostermeye calisacaktir. Bu durumda entelektiiel hem iktidarla miicadele etme cesaretini
gostermeli hem de tiim direnme araglarini kullanmalidir. Entelektiiele yakisan da boyle bir ahlaki
yaklasimi ortaya koymaktir. Ancak geleneksel entelektiiel 6zne, belli bir erkin etkisi altinda kalarak
bilgi, uzmanlik ve becerilerini iktidara hizmet i¢in sunan biri konumundadir. Oysaki Foucault'nun
tanimladig1 entelektiiel 6zne, higbir giiciin etkisi altinda kalmadan ve yeni bir biling olusturma
¢abasina girmeden, toplumsal yapinin olusumunu ¢oziimlemek igin teoriler iireten ve bunu
uygulamaya sokmak i¢in sahada da yer alan kisidir. Ayrica Foucault, spesifik entelektiielin
bagkalarina ne yapmalar: gerektigini sdylemek gibi bir gérevinin olmadigini, hatta boyle yapan bir
entelektiielin, bunu hangi hakla yaptiginin sorgulanmasi gerektigini diistiniir (Foucault, 2016a: 12).
Dolayisiyla bu yeni entelektiielin, kitleleri temsil eden veya ideoloji tarafindan bilinci carpitilmig

! Edward Sait de yirminci yiizy1l entelektiiellerinin solcu olduklarina hep inandigini ama adini sik sik zikrettigi Julian
Benda’nin sage1 oldugunu fark edince bu diisiincesinden vazgectigini sdyler (Said, 1995: 12).
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olanlar1 aydinlatan bir 6ncii olma derdi olmadig: gibi boyle bir sistem igerisinde, herkesle ilgili
hakikati soylemeye ¢alismak gibi bir rolii de yoktur. Degisen bu yeni miicadele igerisinde spesifik
entelektiielin rolii, iktidara karsit yerel bir miicadele igerisine girmektir. Bu miicadele, bir
bilinglendirme miicadelesinden ziyade, en olmadik yerde iktidar1 agiga vurma miicadelesidir. O,
yirminci ytizyil evrensel entelektiielleri arasinda en iyi 6rnek olarak Sartre’1 gosterirken, evrensel
entelektiielden spesifik entelektiiele gecisi temsil eden kisi olarak da atom fizik¢isi Oppenheimer’
tarif eder (Foucault, 2016a: 11).

Geleneksel entelektiiel kurallara bagli olmayan Foucault, dnceden var olan bir tiire ya da bir
gelenege biitliniiyle oturtulabilecek metinler yazmaktan da ozellikle kagmir. Bu gibi metinler
yazmak istemez zira bu durum, onun tasarladig: sekliyle yazdiklarinin elestirel yoniinii ortadan
kaldiracaktir. O, kendi metinlerinin de diinyaya ¢ikarak retoriklerin giliciiyle degisimi
gerceklestirebilecegine inanir. Zira onun entelektiiel yaklasiminda metin, merkezi bir konuma sahip
degildir. O, bu sebeple bir entelektiielde, yazidan ziyade eylemin olmasi gerektigine inanir ¢iinkii
ona gore metin, bir entelektiiel i¢in yalnizca bir arag islevi gormektedir (Alan, 1998: 280).

Foucault, Bat1’da on sekizinci yiizyilda ortaya ¢ikan evrensel entelektiielin, kitlelerin bilmedigi
evrensel bir hakikat anlayisina sahip, siyasi miicadelede kitlelerin elinden tutup onlara yol gosteren
kisi veya kisilerden olustugunu belirtir (Foucault, 2016a: 10). Zira ona gore, geleneksel entelektiielin
bilgi iddiasi, evrensel hakikat anlayisina dayanmaktadir. Bu anlayista hakikat, bizim yarattigimiz
bir sey degil, bizim digimizda ve bizim kesfettigimiz bir seydir. Dolayisiyla hakikat, iktidarm hem
disinda hem de onun karsisinda duran bir sey iken entelektiiel de kitlelerden ayr1 bir yerde duran
ve onlara Onciiliik eden konumdadir. Foucault, tipki Nietzsche gibi bu evrensel hakikat anlayisini
elestirir. Nietzsche, hakikatin, insanin disinda var olan bir sey olmadigini, aksine insanin yarattig1
bir sey oldugunu ve bunun bir gii¢ istencinden dogdugunu soyler (Foucault, 2016a: 13). Benzer
sekilde Foucault icin de hakikat, bir tiir norm veya bir onermeler dizisi degildir. Modern
toplumlarda hakikat, bir bilimsel sdylem bigimi olarak goriiliir ve bu sdylemin {iiretildigi yerler de
kurumlardir. Hakikat buralarda bazi sdylem bigimlerine, baz1 kurallara baglanir ve dolayisiyla
onceden belirlenir. Hakikat, sadece egitimde degil, tiim enformasyon araglarinda gezinmekte;
iiniversite, yazi, medya, ordu gibi siyasi ve ekonomik tiim aygitlarda baskin bir denetim igerisinde
iretilip iletilmektedir. Foucault, enformasyon sistemlerinin hakikat etkileri yarattigini, medya
araciligryla bir sey duyurulmaya ¢alisildiginda binlerce kisinin zihninde hakikat olarak islenmeye
baglandigini iddia etmektedir (Foucault, 2016a: 14). Dolayisiyla ona gore hakikat, iktidarlarin
etkisiyle karsilikli bir iliski igerisinde {iiretilmekte ve zorlamayla ortaya ¢ikmaktadir (Foucault,
2016a: 15). Bu hakikat, siyasal iktidarin etkisinde donem donem yeniden belirlenmektedir (Foucault,
2016a: 16).

Foucault, her toplumda iktidarlar tarafindan belirlenen bir hakikat tasavvurunun oldugunu
ve toplumlarin bu hakikat ugruna ¢atisma igerisine girdigini sdyler. Dolayisiyla tiim toplumlarda
ya hakikat ugruna ya da hakikat etrafinda siiregiden bir ¢atisma vardir. Ancak ¢atisma, hakikatin
kendisi igin yapilmaz; asil amag hakikatin statiisiine veya hakikatin oynadig1 toplumsal, kiiltiirel ve
ekonomik beklentilere ulagsmaktir. Spesifik entelektiiel i¢in de bu ¢atisma ortaminda iki segenek
vardir. Ya spesifik bilgisini kullanarak bu hegemonik sistemi devam ettirmeye hizmet edecek ya da
uzman oldugu alanda iktidar iligkileriyle miicadele ederek hakikat rejiminin degisimine 6n ayak
olacaktir. Spesifik entelektiiel, sayet ikinci yolu tercih ederse hakikatin iktidarmi, hegemonik
bicimlerden ayirt etmesi gerekecek, bu durumda yerele dair miicadelesi, miintesibi bulundugu
toplumun hakikat rejimiyle baglantili olarak kendi uzmanlk alanmnin disinda genel etkiler
gosterecektir. Bu durum onun temel siyasi bir sorun ile karsilagsmasi anlamina gelir. Zira entelektiiel
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icin temel siyasi sorun, yeni bir hakikat siyasetinin olusturulup olusturulmayacagini bilmektir,
aksine insanlarin zihnini degistirmek degildir. Dolayisiyla sorun, hakikatin {iretildigi siyasi,
ekonomik ve kurumsal rejimi degistirme girisimidir. Spesifik entelektiiel, toplumsal ragbet goriip
herhangi bir girisimde bulundugunda artik siyasi bir tehdide doniisiir ve iktidarin “tepegoz”iine
takilir. Boylece o, ilgi duyulan ve merak uyandiran sdylemlerinden dolay1 artik dizginlenmesi
gereken biri olarak kabul edilir. Ayrica Foucault'ya gore toplum, hakkinda konusulmasimni
istemedigi seyleri tabulastirarak o konunun konusulmasinin oniine geger (Foucault, 2016a: 59).
Toplum, bu diistinceleri agik¢a ortaya koymamus olsa bile, bunu sezgisel olarak koruma refleksinde
bulunur. Bu konularda kazara konugsmaya kalkan her 6zne, iktidarlar tarafindan yasakli hale
getirilir, sozleri itibarsizlagtirilir, sdzlerini stirdiirmeleri durumunda ise 6zneyi ortadan kaldirmaya
varan sert onlemler alinir (Foucault, 2016a: 110). Iktidar tarafindan itibarsiz kilinmaya ¢alisilan
entelektiiel 6zne ya toplum tarafindan sahiplenilir ya da itibarsizlastirma gabasi karsilik bulur ve
toplum, entelektiiele artik eskisi gibi deger vermez.

Gegmisi bugiine ayna tutacak sekilde bir okumaya girisen Foucault i¢in, 6nemli olan bugtinii
dogru anlamak ve bugiiniin sorunlarmi ¢oziimlemeye ¢alismaktir. O, entelektiiel 6zneyi, sorunlara
¢Ozlim tireten biri olarak degil, sorunun verilerini degisime uygun kilacak sekilde hazirlayan ve
bunun yerlesmesine yardim eden biri olarak goriir (Foucault, 2016a: 41). Ona gore kitleler, bilgi
edinmek i¢in spesifik entelektiiele dahi ihtiya¢ duymazlar. Hatta kitleler, entelektiiellerden eksiksiz
ve daha iyi bir sekilde bilirler. Ancak iktidar sistemleri, bilginin ve sdylemin enformasyon kanalina
girmesini yasaklar ve buna izin vermez. Bu durum, sadece baz1 kurumlarda yoktur, tiim toplumsal
aga bliytik bir titizlikle niifuz etmistir, entelektiielin kendisinin bile i¢inde yer aldig1 bir iktidar
sistemidir (Foucault, 2016a: 42). Oysaki entelektiielin, toplumun diger katmanlarina gore sesini
ylikseltme, gazetelerde yazarak bireysel goriisiinii sunma imkani daha fazladir. Dolayisiyla
entelektiielin, belli bir kesimin bilincini olusturmak gibi bir gorevi yoktur; onun gorevi, bilginin
(bilincin) enformasyon sistemine girisini, yayilmasini saglayarak toplumsal bir farkindalik
yaratmaktir (Foucault, 2016a: 43). Ancak Foucault bunun sanildig1 kadar kolay olmadigini iddia
eder.

Foucault'nun entelektiiel 6zneye dair tiim bu degerlendirmeleri, Bat1 diisiince diinyasinda
entelektiiele bakisin bir yoniinti olusturmaktadir. Arap/islém distincesinde de “entelektiiel”
kavraminin karsilik buldugu anlam ve igerigi, Muhammed Abid el-Cabiri ¢alisma konusu yapmis
ve bu konudaki diistincelerini Arap—fslam Medeniyetinde Entelektiieller adli galismasinda
okuyuculariyla paylagmustir.

Cabiri’de Entelektiiel Ozne

Calismalarinda Arap/islam diisiincesinin ayrmtil bir analizini yapan ve Cagdas bir diisiiniir
olarak kabul edilen Cabiri’ye gore giiniimiiz Islim diisiincesinin mevcut yapisi, cagimizda bir
diistince krizini yasamakta, sosyal, siyasal ve kiiltiirel sorunlara ¢dziim iiretememekte, diistinceyi
ve hayati insa edememektedir. O, bunun temel sebebi olarak Islami ilimlerin, olaylar1 ve olgular
geleneksel yorumlama yontemiyle ¢ézmeye ¢alismasinda ve siirekli kendi kendini tekrar ediyor
olmasinda goriir. Bati’da, Aydinlanmayla birlikte ortaya c¢ikan modernizm sonrast donemde,
neredeyse tiim alanlarda, biiyiik degisimler yasanirken Arap/islam medeniyetinde higbir alternatif
iiretilememis ve yeni duruma adapte olunamamustir. Cabiri, Bati’daki yenilige ve farklihiga agik
olma durumunun Islam medeniyeti icerisinde de gerceklesmesini arzulamaktadir. O, bu anlayigtan
hareketle, kavramlarin, diisiincenin veya pratigin kimligine bakmaksizin modern zamana olan
uyumuna ve soruna olan ¢éziimiine odaklanir. Nasil ki Bat1 medeniyeti kendi kaliplarinin disina
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cikarak farkliliga ve yenilige agik olduysa Arap/islam diisiincesinin de benzer sekilde bir pratik
ortaya koymasini arzular. Bu anlayisini, koken olarak Bati menseli olan “entelektiiel” kavramini
calisma konusu yaparak pratize eder. Bu kavramin, Arap/islam diisiincesindeki izdiisiimlerine
bakarak bu medeniyette neye karsilik geldigini analiz eder.

Arap/islam diisiincesinde bir &zne olarak “entelektiiel” kavraminin birebir karsiliginin
olmadigini belirten Cabiri, bu gibi modern kavramlarin, Arap/islam kiiltiiriine adapte edilmesi
gerektigini diistiniir. Zira o, ne dilsel ne de bilimsel birikimin igerisinde, entelektiiel kavramina
gotiiren bir referansin bulundugunu ifade eder (Cabiri, 2019: 7). Cabiri, Arap/islam medeniyetinde
entelektiiel 6zneden s6z etmek icin Oncelikle insani1 bu kavrama gotiirecek referans bir yapiya
ihtiya¢ oldugunu diistiniir. Sayet bir referans iliskisi yoksa boslukta asili duran, bir dayanag:
olmayan ve dolayisiyla bir medeniyete aidiyeti olmayan bir sey hakkinda konusmak da anlamsizdur.
Ciinkii Cabiri’ye gore kiiltiirel bir metin incelendiginde -bilimsel metinler harig ¢iinkii onlar sembol,
kanun ve denklemlerden olusur- onun isaret ettigi, alint1 yaptig1 ve baz1 verilerini kanit olarak
kullandig1 belli bir kiiltiirel referanstan dogrudan esinlendigi goriiliir (Cabiri, 2019: 8). Dolayisiyla
bir kavram konusulacaksa, o kavramin konusuldugu kiiltiirde, o kavrama giden izlerin de olmasi
gerekir. Sayet hicbir iz bulunamiyorsa o vakit, kavramin asli referansinin bulundugu kiiltiirden -
Avrupa kiiltiiriinden- Arap/Islam kiiltiirii dahilinde ona verilen anlami yansitacak sekilde bir anlam
ingas1 gerekir.

Cabiri’ye Gore Entelektiiel Kavraminda Adaptasyon Sorunu

Bati’da entelektiielin islevi ve toplumda buldugu karsiligin bir¢ok olumlu yonii oldugunu
diistinen Cabiri, bu kavramin gegmis oldugu tarihi tecriibelerden sonra, modern anlamiyla daha
giincel bir igerige sahip oldugunu diistinmektedir. Zira o, Foucault gibi postmodernist
yaklagimlarca yorumlanan entelektiiel 6znenin, toplumun daha ¢ok iginde bulundugunu ve
sorunlara ¢oziim iiretmek {izere birebir sahada yer aldiklarimi gozlemledigi i¢cin bu konunun
Arap/Islam diisiincesinde, Bat’da oldugu gibi ya da ona yakin bir sekilde islenmesinin imkanini

aramaktadir. Zira Arap/islam diisiincesinde bu kavrama yakin anlamlarda kullanilan alim, ulema
gibi ifadelerin/6znelerin, Batili entelektiiel 6zne reflekslerindeki gibi bugiiniin sorunlarina, giincel
yaklasimlarla ¢6ziim iiretememektedirler. O, buradan hareketle entelektiiel kavramin Arap/islém
diistincesine adaptasyonunu saglayarak, bu medeniyet icerisinde de bu kavramin kullanilmasini
saglamaya calisir.

Cabiri, bir kavramimn kendisine nakledildigi alan ile organik bir bagmnin kurulmasin
“adaptasyon” olarak isimlendirir (Cabiri, 2019: 15); O, adaptasyonu, modern kavramlarin kiiltiire
uyumu olarak goriir (Cabiri, 2019: 10). Arap terminolojisinde adaptasyon, bir kavramin kendisine
nakledildigi alanla organik olarak baginin kurulmas: anlamina gelir. Bu da nakledildigi alanda, ona
megruiyet ve ayni1 zamanda kavram giicii verecek bir referansin olusturulmasiyla saglanir. Cabiri’ye
gore Arap/islam kiiltiiriinde entelektiiellerden soz edebilmek icin &ncelikle ¢agdas anlamda
“entelektiiel” kavraminin bu kiiltiire adaptasyonu saglanmalidir. Adaptasyon icin de bu kavramin,
tasinmak istenen Arap/islam kiiltiiriine aktarilmasi, kavramin alindig1 Avrupa kiiltiiriinde otantik
olarak bu kavramla uyumlu bir igerige sahip bir karsiligin bulunmas: gerekir (Cabiri, 2019: 11). Bu
uyum gerceklesmedigi siirece, bir kiiltiire ait bir kavramin farkli bir kiiltiirde direkt olarak
kullanilmas: dogru degildir. Nitekim bir kavramin bir bilgi alanindan bagka bir bilgi alanina
mekanik ve ham bir sekilde nakli, epistemolojik olarak mesru goriilmeyen bir istir. Clinkii bu
durum, konunun kavrama tabi kilinmasma dolayisiyla hem gercekligin carpitilmasina hem de
bilimsel gerceklige diisman bir tutumun gelismesine yol agar (Cabiri, 2019: 13). Ancak bir kavram
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bagka bir alana veya bagka bir kiiltiire nakledilirken adaptasyon islemine tabi tutulursa iste o zaman
durum farklidir. Bir bilgi alanindan bagka bir bilgi alanina kavram naklini mesru kilacak sey, sozii
edilen adaptasyondur. Bu adaptasyonun nasil gergeklestirilecegi sorusu onemlidir. Peki, bu
adaptasyon nasil gergeklestirilecektir? Cabiri, bu durumu kendisine yoneltilen bir soruyla biraz
daha genisleterek sorar:

Bir kavramin belli bir bilgi alanindan yatay olarak yani ilimler tasnifi ve bilgi alanlarmin
birbirinden ayrilmasi ya da dikey olarak yani bilgi ve ilimlerin bilgisel caglara ve kiiltiirel zamanlara
donemlendirilmesi diizeyinde uzak olan bagka bir bilgi alanina nakledilmesi islemiyle ilgili
epistemolojik megsrutiyet [sorunu dogmaz mi1?] (Cabiri, 2019: 12).

Cabiri, bir kavramin bir bilgi alanindan bagka bir bilgi alanina aktarilmasindan dolay1 olusan
problemin hem Avrupa diisiincesinde hem de cagdas epistemolojide referansi olan bir gecmisi
oldugunu soyler. Ozellikle Avrupa kiiltiir alaninda, matematik ve fizik bilimlerinin yontem ve
konulari, on altinc yiizyildan itibaren birbirinden tamamen ayrilip asil kimliklerine kavustu. Bu ve
benzeri bilimler, 6zellikle felsefeden ayrilarak, bu bagimsiz kimligi elde etmistir. Ancak modern
bilimler, felsefeden bagimsiz bir bilim haline gelinceye dek bir miiddet birbirlerini taklit ettiler.
Fizik, matematik sahasindan kendi alanina, yeni kavramlar aktarirken cebir ve matematigin
kavramlarini da pratik olarak kulland: (Cabiri, 2019: 12). Sosyal bilimler, bilimsel bir karakter
kazandiktan sonra ozellikle fizik kavramlarindan yararlanmistir. Ornegin sosyolojinin
kurucularinda Auguste Comte, sosyolojiyi, “toplumsal fizik” olarak tanimlamistir. Ayrica fizige ait
olan dinamik ve statik kavramlarin1 sosyolojiye uyarlamis ve sosyolojiyi “toplumsal statik” ve
“toplumsal dinamik” olmak iizere ikiye ayirmistir. Hatta baz1 sosyologlar, toplumsal bazi iliskileri
yine bir fizik kavrami olan “enerji” ile tarif etmislerdir. Nitekim toplumsal ve tarihi olay ve
dontistimleri de “enerji degistirme” seklinde yorumlamislardir (Cabiri, 2019: 13).

Bilimsel bir alanin farkli bilimsel bir alandan yararlandigiyla ilgili 6rnekler sadece sosyolojiyle
smurl degildir. Freud iktisat, fizik ve diger alanlarin kavramlarini psikolojide/psikanalizde basarili
bir sekilde kullanmistir. Bunu “niiksetme”, “savunma”’, “direng”, “yiiceltme”, “bagimlilik”,
“transfer”, “harcama”, “tasarruf”, vb. kavramlar1 psikanalize entegre edip bunlarin basarili bir
sekilde adaptasyonunu gergeklestirmistir. Benzer sekilde Marx da onlar gibi yapmis “iiretim
iligkileri”, “liretim giicleri”, “sabit sermaye”, “arti deger”, “degisken sermaye” vb. fizik ve
matematige ait bazi kavramlari toplum ve iktisat alanina naklederek bunlar1 kapitalizmin iktisadi
analizinde kullanmistir (Cabiri, 2019: 14). Genel olarak soyle bir sonug ¢ikarilabilir ki bir bilimsel
alanin kavramlari, farkli bir bilgi alaniyla kullanilagelmistir ve bu durum neredeyse tiim bilgi
alanlarini da kapsamaktadir. O, buradan hareketle Batili bir kavram olan entelektiielin, Arap/islém
kiltiiriinde de kullanilabilecegi sonucuna varmaktadir. Nasil ki farkl: bilimler arasinda kavramsal
transferler yapilabiliyorsa Bati menseli “entelektiie]” kavraminin da Arap/islam diisiincesine
transferinin miimkiin olmasi gerekir.

Cabiri, Arap/islam kiiltiiriinde, &zellikle ilimlerin dogdugu, gelistigi ve farklilastigi bir
zamanda tipki Avrupa’daki bazi bilgi sahalarinda oldugu gibi, bu islemin yani kavram aligverisinin
oldugunu iddia eder. Ornegin “illet”, “sahid”, “gaib”, “asl”, “fer”, “miinasebet”, “istismar” vb.
kavramlarin nahivden fikih usuliine ya da fikihtan nahive ve de kelam ilmine aktarilarak
nakledildikleri alanin Ozellikleriyle renklendirilmislerdir (Cabiri, 2019: 14). Fikith ve nahiv
alanlarindaki yenilik, kelam ilminin sira dis1 yiikselisi bu alandaki alimlerin, kavramlari farkli 6z ve
igeriklerle kullanmasinin 6niinii agmigtir. Cabiri’ye gore kendi kavram ve terimlerinin ekseriyetini

tarkli alanlardan alip onlara farkli anlamlar verenler arasinda en ¢ok dikkat gekeni tasavvuftur. Ibn
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Hald{in’a ait ve yeni bir bilim olan “ilm-i imran”da toplum ve devlet iligkisi anlatilirken “madde”
ve “suret” gibi mantik, felsefe ve fikih usuliiniin kavramlar: kullanilmistir. Ayrica psikolojiye ait
olan mizag¢ kavrami, “asabiyet mizac1” seklinde karsimiza gikar. Benzer sekilde fikih usuliine ait
olan “had”, “kemali” ve “zarGri” gibi bazi1 kavramlari, alana adaptasyonunu saglayarak
kullanmistir (Cabiri, 2019: 15). Anlasildig1 kadariyla bir bilgi alanindan bagka bir bilgi alanina bir
kavramin kullanilmasinin arkasinda yatan temel saik, yeni verili bilgiyi ifade etme ihtiyacidir. Sayet
nakledilen kavram, gegis yaptig1 bilgi alaniyla uyum ve adaptasyonu basarili olursa bu islem mesru
olarak kabul edilir. Cabiri, bu durumu soyle ifade eder:

Adaptasyon -burada bizim terminolojimizde- bir kavramin kendisine nakledildigi alanla
organik olarak baginin kurulmas1 anlamina gelir. Bu da nakledildigi alanda ona mesruiyet ve ayni
zamanda kavram giicii verecek bir referansimin olusturulmasiyla olur (Cabiri, 2019: 15).

Bagka bir ifadeyle, bir kavramin bir bilgi alanindan farkl: bir bilgi alanina adaptasyonuna
basvurulmasinin sebebi, bu alanda ona duyulan ihtiyagtir.

Cabiri’ye Gore Bat1’'l1 Bir Kavram Olarak Entelektiiel

Cabiri, “entelektiiel” kavraminin analizini yapmak icin giristigi kavram adaptasyonu iglemini
acikladiktan sonra bu kavramin analizine geger. O, Arap kiiltiiriinde entelektiiel kavraminin ¢ok sik
kullanildigin1 ama Arap sdyleminde bu kavramin puslu bir yanimin oldugunu belirtir. Ciinkii
entelektiiel kavrami, hem belirli bir seye isaret etmez hem de belirli bir 6rnege gonderimde
bulunmaz. Bunun en temel sebebi, bu kavramin Arap kiiltiirtinde dogru bir adaptasyondan
mahrum birakilmis olmasidir. Dolayisiyla Arap insaniicin “entelektiiel” kavraminin karsilik geldigi
somut bir gergeklik, zihinlerde canlanmaz. Bu kavram, Avrupa kiiltiiriinden Arapcaya basarili bir
sekilde cevrilmistir. Ancak Arap kiiltiirlinde belirli bir referans verilerek adaptasyonu
gerceklestirilememis bu yiizden de yaygin kullanimina ragmen “yabanci” bir kavram olarak

kalmistir. Arap/islém kiltiiriinde bu kavrami bilingli kullananlar ise kavramin Avrupai referansina
siki bir sekilde baglidirlar ve bu kavrama “oradan” anlam verirler (Cabiri, 2019: 16). Bati’da
entelektiiel kavramina katilan anlam, Arap tarihi ve kiiltiirlinden tamamen uzaktir ve Arap kiiltiir

semasina da oldukga yabancidir.

A

Cabiri, “entelektiiel” kavraminin Fransizca intelectuel kelimesinin bir ¢evirisi oldugunu, Arap
sOyleminde bu kelimenin kullanilma tarihinin yarim asr1 ge¢gmedigini ve dolayisiyla Arapga bir
terim olmadigini soyler (Cabiri, 2019: 24). Bu kavram Bati’da siklikla “fikir ve ruh islerine giiglii
meyli” bulunan ve “ruhi veya fikri hayat1” digerlerine agir basan kisiye atfedilir. “El iscileri'ne
karsilik kullanilan bu sozciik, “fikir iscileri”’ni isaret etmek igin kullanilir (Cabiri, 2019: 27).
Dolayisiyla bu sozciik, bir bilgi alaninda elleriyle degil de fikirleriyle ¢alisan, topluma dair
kendilerine has goriislere sahip olan ve her tiirlii otorite tarafindan uygulanan zuliim ve
haksizliklara kars: elestiri ve protestoda bulunan c¢agdas bireyi ifade etmek igin kullanilan bir
terimdir. Entelektiielin konumu, “fikir is¢isi” anlamiyla beraber 6zellikle muhalif ve proje miijdecisi,
yasa koyucu ve en yalin haliyle bir goriis ve toplumda oynamis oldugu rolle belirlenir (Cabiri, 2019:
28). Dolayisiyla bir entelektiielde aranan en 6nemli sartlar arasinda, hakikati kesfetme arzusu ve her
seyi acimasizca elestirebilecek cesarete sahip olmasi yer alir. Entelektiielin elestirel yoniiniin
topluma ciddi katkilar saglayacagini diistinen Cabiri, bu durumu su sozlerle ifade eder:

Su halde entelektiiel 6zii itibariyle toplumsal bir elestirmendir. O, vazifesi tarif etmek, tahlil
etmek ve sonugta daha iyi, daha insani ve daha akilci bir toplumsal sisteme ulagsmanin dniinde
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duran engellerin asilmasina katkida bulunmak i¢in ¢alismak olan bir sahistir. Boylece o, toplumun
vicdani ve tarihin her déneminde bulunan ilerleme giiglerinin sozciisii olur (Cabiri, 2019: 28).

Entelektiiel her ne kadar fikir isciligini ifade etmek igin kullanilsa da onu fikir isgilerinden
ayiran bir 6zellik ise cesarettir. Nitekim mevcut durumu koruma gabasi igerisinde olan giidiimlii bir
smif ve bu siifa hizmet eden “fikir iscileri”ne gore entelektiiel, giigliik ve fitne gikaran bir sahistir.
Ayrica “fikir iscileri”, entelektiielleri, hayali ve iitopik olmakla itham ederler; en iyi halleri
metafiziksel, en kotii halleri de bagkaldiran bir asi olmalaridir (Cabiri, 2019: 28). Tiim bu tariflere
gore entelektiiel, bilgiye sahip ve bildiklerini sdyleyerek goriis bildiren, toplumu yonlendiren ve
onderlik eden kimselerdir.

Cabiri, entelektiieli, herhangi bir sekilde kendisinden 6nceki entelektiiel(ler)in diistincesinden
yola ¢ikarak diisiinen ve diislince iireten kimse olarak tarif eder. Entelektiiel, kendisinden 6nceki
entelektiielin izinden gidip, onun metodunu izleyen, gerektiginde de ona karsi ¢ikan ve zamani
geldiginde de onu asan biridir (Cabiri, 2019: 7). Dolayisiyla ona gore, sifirdan diisiinen bir
entelektiiel yoktur. Avrupa’da on ikinci yiizyilda ortaya ¢ikan ve ¢agdaslarmnin onlar1 “yenilikg¢iler”
diye adlandirdig1 entelektiieller, yeni bir kiiltiirel nesle ait olduklarmin bilincindeydiler. Ancak
onlar, modern diislincelerine ragmen eskilerin iistiinliigiinii kabul ediyor, hatta onlar1 6rnek alip
taklit ettiklerini ilan ediyorlardi. Cabiri, burada garpici bir iddiada bulunur: Orta Cag Avrupasi’'nda
“eskiler” diye anlatilmak istenen Araplar ve onlar araciligryla da Yunanlilardir (Cabiri, 2019: 31).

Cabiri’ye Gore Arap/islam Kiiltiiriinde Entelektiiel Ozne

Avrupalilar'm modern diisiincelerine ragmen diisiinsel tistiinliiklerini kabul ettigi medeniyet
hangisiydi? Cabiri, bu soruya cevap olarak garpici bir iddiada bulunur: Orta Cag Avrupasi’nda
“eskiler” diye anlatilmak istenen Araplar ve onlar aracihigiyla da Yunanhlardir (Cabiri, 2019: 31).
Zira 12. ylizyilda, Dogu'nun, bilimde biiyiik bir hakimiyeti vardi. Bu hakimiyet sadece yeni nesil
tizerinde etkili olmad1 ayrica bu nesille miicadele igerisinde olan dini gevreleri de etkisi altina
almistiBu sebeple Avrupa, Arapgadan Latinceye ¢ok ciddi bir terclime faaliyetine giristi. Terciime
faaliyetinin esas sebebi, Islam’a kars1 koyma diirtiisiinden ziyade toplumsal kalkinma arzusuydu
(Cabiri, 2019: 32). Avrupa’daki bilimsel hareketlilik; Arap/Yunan bilim ve felsefesi {izerine
calismalar, terctime hareketleri ve tiniversitelerin kurulusu, Avrupa’da entelektiiellerin dogmasina
sebep olan faktorlerdi. De Liberanin XIII ve XIV. yiizyillar arasinda Avrupa’da kiiltiir hayatina
hitkmeden “yeni entelektiieller” tanimlamasi, tam olarak “Latin Ibn Riisd¢iiliigii"ne isaret ederdi.
Dolayistyla Avrupahilar’m kullanmis oldugu entelektiiel kavraminin kendisi, Islam medeniyetinden
devsirme bir kavramdir:

Bu felsefi/hitabi soylem kendiliginden ortaya ¢ikmamuisgtir. Tam tersine ilgilileri belli ve bilinen
kaynaklardan yola ¢ikarak onu 6grenmis, igsellestirmis ve iyice kavramistir. Bu kaynaklar Orta Cag
Yunan felsefesinin ilk varisleri olan Miisliiman filozoflarin formiile ettigi felsefi hayat tasavvurudur
(Cabiri, 2019: 35-36).

Miisliiman filozoflar tarafindan formiile edilen entelektiiel algisi, aslinda ilk 6nce Avrupalilar
tarafindan adaptasyona ugratilmis ve onlar bu kavrami Miisliimanlardan alarak kullanmiglardir.
Cabiri'ye gore, geriye doniik bir arastirma yontemi olan bilimsel yontem sayesinde Orta Cag
Hristiyan Avrupasi’'nda entelektiiel olgunun nasil olustugunu anlama olanag olustu. Bu yontem,
su anki olgudan entelektiiel kavraminin kokenlerini ve olus faktorlerini inceleme imkani verir ve su
tarihi gerceklikle karsilagmay1 saglar. “Avrupa Orta Cagindaki entelektiieller, o dénem Arap/islam
medeniyetindeki entelektiiellerin tirtiniidiir” (Cabiri, 2019: 38).
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Durum bdyle olunca entelektiiel kavramina iligkin Avrupa’ya ait tiim referanslardan elde
edilen sonuglar ile birlikte Arap/islam referansinda bunun bir kargiliginin olup olmadigina bakmak
zorunlu olmaktadir. Cabiri’ye gore Arap/islam medeniyetinde “entelektiieller” kavramina kargilik
uygun diisebilecek fikir is¢isi bir gruptan soz edilecekse buna en uygun diisecek olan “kelamcilar
ve felsefeciler”dir (Cabiri, 2019: 39). Cabiri, Sehristani’den alint1 yaparak “kelam” ve “felsefe”nin
dolayisiyla kelamci/entelektiiellerin ortaya ¢ikisini Islam’da “hilaf’in? oldugu zamana dayandrir.
“Hilaf”1n oldugu o donemlerde, ihtilaf olan konular: tartigsanlar, bir grup veya sinf degildi. Nitekim
Cabiri, entelektiiellerin bir simif olmadiklarmi aksine bireysel bilingleriyle tanimlanan fertler
olduklarin sdyler. El iscilerinin sinuf bilinci, bireysel bilinglerine hakim oldugunda olusur. Ancak
hangi alandan olursa olsun bilim ve kiiltiir sahibi fikir iscilerinde, bireysel biling hakim olmadikg¢a
onlar “entelektiiel” olamazlar. Bu sebeple entelektiiel olmak, Cabiri agisindan bir smifi degil,
bireysel bir varlig1 temsil eder ve bu bireysellik kisisel bilince, kisisel goriise sahip bir birey olusla
ifadesini bulur (Cabiri, 2019: 40).

Cabiri, entelektiiel 6znelerin toplumla iliskilendirilip firkalara ayrilmasinin ¢ok biiyiik bir hata
oldugunu 1srarla soyler. Bu, gercekligi olmayan yapay bir tasniftir. Bunu ortaya atanlar, mevzu bir

hadis olan, Islam iimmetinin otuz iig firkaya ayrilacagi haberini yayan miielliflerdir. Kelamcilarin

bu kadar ¢ok firkaya dagitilmasinin sebebi; her miiellifin kendi mezhebinin muhalifini gruplara
ayirmasi, mensubu bulundugu firkanin birligini saglamas: ve “kurtulan firka” olarak kendini
takdim etmesi igin gerekliydi (Cabiri, 2019: 52). Ancak birey hiiviyetinde olan bu
kelamcilarin/entelektiiellerin her biri, firka liderleri degildi aksine bazi konularda ya uzlasan ya da
fikir farkliliklar1 olan goriis sahibi kimselerdi. Cabiri, entelektiiellerin bir siuf degil bir fert olarak
“birey”e karsilik geldigini belirttikten sonra, entelektiielin bir birey olarak kimligini tespit etmek
icin Arap toplumundaki “birey”i, bes aidiyet gergevesi igerisinde tarif eder. Bu gercevede sunlar1
siralar: 1) YOnetici veya tebaadan biridir. 2) Seckinlere veya siradan halka mensuptur. 3) Ata alir
veya harag dder. 4) Kabile tarafindan korunur veya bir akideye siginir. 5) Colde veya kentte yasar
(Cabiri, 2019: 41).

Cabiri, bu beg bilesenin her birinin topluma karsilik geldigini, bu nedenle de birey kavraminin
bu biitiinliik icerisinde hicbir sekilde “toplum”la iligskiye girmedigini iddia eder. Nitekim Arapcada
“birey” sozcligiine, “toplum” terimi ile iligkisi {izerinden bir anlam verilmemistir. Dolayisiyla bu
bes bilesen, bireyi temsil etmemekle birlikte, bireyi etkileyen parametrelerdir (Cabiri, 2019: 42).
Entelektiielin bir birey oldugunu sdyleyen Cabiri, bireyin toplumdaki yerini, toplumsal aidiyet

2 “[slam diisiincesinde ¢ok ciddi tartismalarin yasandig:, ihtilaflarin oldugu bazi 6nemli olaylar gerceklesmistir. Yasanan
bu sorunlar Islam diisiincesinde farkli gruplarin ortaya gikmasina ve ciddi kamplasmalarin olgunlasmasma zemin
hazirlamistir. Bu sorunlarla ilgili kelam etmeye/konusmaya baslanmis bdylece kelam “ilim” seviyesine yiikselmis yani
tasnif, boliimlendirme ve sistemli bir sunuma elverigli hale gelmistir. Bu durum Yunan felsefesi ve bilimlerinin terclime
edilmesi tarihine denk gelmis ve “kelamcilarin teolojik goriisleri”nin olgunlagsmasiyla “filozoflarin goriisleri”nin
yayginlik kazanmaya baglamasi eszamanli olmustur. Cabiri, Islim'da kelamcilarin/entelektiiellerin ilk ortaya ¢ikisini iig
olaya dayandirir: Birincisi, Hz. Osman’1n dldiiriilmesinden sonra miicahit bir grubun savastan Medine’ye doniip de hilafin
biiyiidiigiinii ve cekismenin patlak verdigini gordiiklerinde olmustur. ikincisi, Hasan b. Ali b. Eba Talib’in Muaviye b.
Ebi Siifyan’la savasmak iizere ¢ikip yenilgiye ugramasinin ardindan hilafeti ona biraktig1 zaman olmustur. Ugiinciisii ise
biiyiik glinah isleyenin miimin mi kafir mi olacagiyla ilgili tartigmalar olmustur” (Cabiri, 2019: 46-50). Hilaf konular1
sadece bunlarla sinirli degildi: Kur’an ve hadisi delil olarak kullanan ve iman-kiifiir, cebr ve ihtiyar, ilahi bilgi/ “Kur’an’in
yaratilmas1” vb.
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cergevesi baglaminda listeledikten sonra bireye ait bu bes gergeve igerisinde “entelektiiel”in nerede
yer aldigini belirlemeye galisir:

1. Entelektiiel, teba’ya mensuptur (kadi, katip, hakim, halife vb. kimseler gibi ilim ve kiiltiir
sahibi olsalar bile entelektiiel olarak kabul edilmezler).

2. Entelektiiel, kiiltiirti sebebiyle seckinlerdendir. Meslegi, diisiincesi ona imtiyaz ve prestij
kazandirir. Dolayisiyla bu 6zellikler ona dinleyici ve taraftar kazandirir.

3. Genelde fikir is¢iligi yapar. Bu nedenle ata ile gecimini saglar bu da hara¢ ddemesini
gerektirmez.

4. Giiclinii diisiincesinden ve sdyleminden alir. Bu nedenle de sadece “akide”sinin himayesine
girer. (Bir kabileye mensuptur fakat sikintiya diistiigiinde kabileye siginmaz).

5. Ilim ve kiiltiir birikiminden dolay1 ¢olde degil sehirde yasar (Cabiri, 2019: 43).

Bu ozellikler, Arap/islém kiltiiriinde nahivci, tarihgi, fakih, muhaddis vb. bir¢ok kisiye
uyuyor olsa da entelektiiel 6zne, “akide”yi bir aidiyet ve siginma alani edinmedigi i¢in onlarin
hepsinden ayrilir (Cabiri, 2019: 43). Akide, entelektiiel 6znede sadece bir inang degil bir goriis ve bir
goriisiin ifadesi olarak bulunur. Ayrica entelektiiel 6znenin kendine ait teolojik goriisii sebebiyle
onu takip eden bir halk kitlesi vardir, entelektiiel de halki ilgilendiren toplumsal konular1 her zaman
kelamina konu edinir. Cabiri, Islam diisiincesinde entelektiiel 5zne olarak ilk siraya koydugu kisiler
arasinda kelam ve felsefecileri ansa da bu ifade genel anlamiyla yukaridaki 6zellikleri tasiyan
“alim”ler icin de kullanilabilir. Nitekim Cabiri, Arap/Islim Medeniyetinde Entelektiieller adli eserinde,
bu kavramin ayrintili bir analizini yaptiktan sonra Ibn Hanbel ve Ibn Riisd 6rnekleri {izerinden
entelektiiellerin yasamis oldugu sikintilar: ele alir.

Sonug

Hem Foucaultnun hem de Cabiri'nin entelektiiel 6zneye dair yaklagimlar1 goz oOniine
alindiginda, giiniimiize kadar entelektiiel kavrammnin genel gecer bir tanimimin yapilamadig:
goriilmektedir. Zira entelektiiel kavramimi her disiiniir, kendi perspektifine ve toplumsal
kosullarina gore tanimlamaya ¢alismistir.

Bati'da genellikle kabul goren ve on sekizinci yiizyilda ortaya g¢ikan “geleneksel/evrensel
entelektiiel”, kitlelerin bilgi sahibi olmadiklar1 evrensel bir hakikat anlayisina sahiptir. Nitekim
geleneksel entelektiielin en temel iddias1 da evrensel bir hakikat anlayisina dayanmaktadir.
Foucault, entelektiiel yaklasiminda, geleneksel entelektiiel kurallara higbir sekilde baglh kalmadigini
belirtir. Zira geleneksel entelektiiel, genellikle kendisini toplumsal grubun hakim paradigmasindan
daha 6zerk ve bagimsiz bir formasyonu temsil eden bir konumda gormektedir. Foucault bu sebeple,
modern doneme kadar kabul goren geleneksel entelektiiel yerine, iktidara kars: yerel bir miicadele
igerisine giren spesifik entelektiieli yerlestirir. Ancak ona gore kitleler, bilgi edinmek igin spesifik
entelektiiele de ihtiyac duymazlar. Zira kitlelerin bilgisinin, entelektiiellerin bilgisinden hi¢ de geri
kalir yan1 yoktur.

Cabiri ise Bati mensgeli olan entelektiiel kavraminin Arap/islam diisiincesine adaptasyonunu

oncelikle saglamaya galisir. O, toplumsal yasamin sosyal, siyasal, ekonomik vb. tiim katmanlarinda
kitlelere rehberlik eden entelektiieli, tam olarak Bati’daki geleneksel entelektiiele karsilik kullanir.
Dolayisiyla Cabiri, entelektiiel yaklasimiyla Foucault’'dan tamamen ayrilir. Zira Cabiri, geleneksel
bir entelektiiel yaklasimini benimsemektedir. Ona gore entelektiiel, hakikati kesfetme arzusundadir
ve tipki evrensel entelektiiel gibi kitlelerin bilmedigi bir hakikat bilgisine sahiptir. Cabiri'nin, bir
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smif olmaktan ziyade toplumsal bilingleri ile taninan fertler olarak tarif ettigi entelektiiel, siyasal
alanda kitlelere rehberlik ederek onlara yol gostermektedir. Bunun icin de hakikat arayisi
icerisindeki entelektiiellerin miimkiin mertebe, ortak paydada bir araya gelmeleri gerekir, firkalara
ayrilmalari ise biiyiik bir hatadir. Fakat Foucault'nun entelektiiel 6znesi, bunun tam aksine kitlelerin
bilincini olusturmak ve kitlelere yon vermek gibi bir gorev tistlenmez, sadece bilginin enformasyon
sistemine yayilmasinin saglanmasinda toplumsal bir farkindalik yaratmaya ¢aligir.

Her iki diistiniirde de entelektiielin temel bir 6zelligi olarak cesur olmasi yer alir. Ayrica hem
Cabiri hem de Foucault'ya gore, entelektiieller toplumda biiytik bir ilgiyle karsilastiklarinda, bu
durum iktidarlar tarafindan siyasi bir tehdit olarak algilanir. Onlar, toplumun merakini uyandiran
ve ilgisini ceken sOylemlerinden otiirii, iktidarlarin “tepegozii’ne takilan bireylere doniisiir.
Iktidarlar da muhalif hareketleri bastirmak iizere, diisiincelerine ve eylemlerine toplum tarafindan
anlam ytiklenen entelektiielleri gozetim altinda tutar. Zira iktidarlar i¢in entelektiieller, kendilerine
ve otoritelerine yonelik bir tehdit olarak algilanur.
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Oz

Medreseler kurulus déneminden itibaren Osmanli Devleti'nin temel egitim kurumlar1 olmusgtur. Tarihi
siiregte Osmanlinin diger kurumlarinda oldugu gibi medreselerde de biiyiik degisim ve doniisiimler
yasanmistir. Osmanl 6ncesi donemde kurulmus olan Diyabekir'in Amid kazasindaki bazi medreselerin de
bu degisim ve doniisimden etkilendigi sOylenebilir. 18. ylizyill Amid medreselerinde Osmanli klasik
donemine benzer atamalar yapilmakla birlikte bu donemde medreselerin payelerinde de baz1 degisiklikler
oldugu goriilmektedir. Bu yiizyillda Amid kazasinda yapilan miiderris atamalarinda rnisf miiderrislik (iki
kisinin gorev yaptig1) atamasimna dair kayitlar yer almaktadir. Bu cercevede Amid’de bir medreseye iki
miiderrisin atandigina dair kayitlara rastlanmaktadar.

Bu ytizyilda miiderris atamalarinin yani sira medreselerde ¢alisan hizmetli ve gorevlilere dair kayitlar
da mevcuttur. Amid kazasinda bulunan medreselerin neredeyse tiimii bir vakfa sahip oldugu, medresedeki
gorevlilerin {icretlerini medrese vakfindan 6dendigi anlagilmaktadir. Gorevlilerin iicretlerine bakildiginda
daha 6nceki yiizyillarda 6denen ticretlerle ayni oldugu ve pek bir degisikligin olmadig1 goriilmektedir. Ayrica
vefat veya bagka nedenlerden dolay1 gorevi birakan miiderrisin yerine genellikle miiderris olan kisinin oglu
atandig1 goze carpmaktadir. Bu calismada 18. yiizyllda Diyarbekirin merkez Amid kazasmndaki
medreselerdeki miiderrislerin ve medreselerde ¢alisan gorevlilerin atamalar: tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Diyarbekir, Amid, Medrese, Atama, Derece, Kay1t, Gorevli
Abstract

Madrasahs had been the basic educational institutions of the Ottoman Empire since the foundation of
the empire. In the historical process, significant changes and transformations occurred regarding these
madrasahs, as it happened in other institutions of the Ottoman Empire. It can be said that some madrasahs in
the central district of Diyabekir province, Amid, whose foundations dated back to the pre-Ottoman periods,
were also affected by this change and transformation. The personal assignments to the Amid madrasahs of
the 18t century, were similar to their counterparts in the Empire during the classical period, but some changes
took place in terms of madrasahs’ personal ranks during this period. The most obvious example of this was
the appointment of nisf instructors (two professors working a madrasahs) to the madrasahs in the Amid
district. In this context, it is possible to come across many records showing that two instructors had been
appointed to a madrasah.

In addition to the appointments of instructors in eighteenth century, there are also records related to
servants and officials working in madrasahs during this century. It is seen that almost all of the madrasahs in
the Amid district of Diyarbekir province were affiliated with an Islamic foundation, wagqfs and the salaries of
the officials in the madrasah were paid by these madrasah foundations. When the wages of the officials are
examined, it is seen that the amount of payments were the same as in previous centuries, and not much change
happened in the wages. Besides, when an instructor had to leave the office for some reasons or died, the son
of that former instructor (miiderris) was usually appointed instead of him. In this study, the appointments of
these officials working in the madrasahs built in the central Amid district of Diyarbekir province during the
18th century will be focused.

Keywords: Diyarbekir, Amid, Madrasa, Assignments, Degree, Registration, Officer

Giris

Islam diinyasinin en temel egitim kurumlarindan biri olan medreseler tarihi siirecte toplumun

ilmi faaliyetlerinde 6nemli roller iistlenmistir. Biitiin Miisliiman devletlerin bu egitim kurumlar:
iizerinde onemle durduklar1 ve bu ilmi kurumlar: gelistirdikleri bilinmektedir. Nizamiilmiilk Sii
Fatimilere karg1 Siinni diisiinceyi gii¢lendirmek ve devletin ilmi faaliyetlerini gergeklestirebilecek
elemanlar1 yetistirmek amaciyla medreseler kurmus ve bu medreselerde egitim faaliyetlerini
yuriiten 6grencilerin ihtiyaglarini karsilamak amaciyla vakiflar insa etmistir (Yakuboglu, 2006: 17-
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22.; Ozaydin, 2007: 188-191). Diger Islam devletlerinde oldugu gibi Osmanhlarda da medreseler
devletin temel egitim kurumlar1 6zelligini tasimaktaydi. Osmanli Devleti'nin kendinden 6nceki
Islam devletlerinin kurmus oldugu medreseleri tarihi siirec icerisinde daha da tegkilatlandirdig
sOylenebilir.

Osmanlr'da ilk medrese Orhan Bey’in 1331’de kurdugu Iznik Medresesi olmus, medresenin
miiderrisligine Misir'da yetismis olan Davud-1 Kayseri ve Taceddin-i Kiirdi gibi 6nemli ilim
adamlar1 atanmigtir (ipgirli, 2003: 388-400). Orhan Bey’den sonra her padisah doneminde medreseler
insa edilmis ve bu medreselerde ilmi faaliyetler gergeklestirilmistir. Devletin smirlarin
genislemesine paralel olarak medreselerin sayilarinda biiytik bir artis olmus ve siireg igerinde bu
medreseler ilmi faaliyetlerin merkezi konumuna gelmislerdir.

II. Mehmed ile birlikte devletten imparatorluga gecis saglanmis, Padisahin zengin bir
kiitiiphaneye sahip olmasi ve Padisahin ilim adamlarina kars: destekleyici tavr1 Osmanli ilim hayati
agisindan oldukga 6nemli olmustur (Adivar, 1982: 35-36). Sultan II. Mehmed merkeziyetci devlet
politikasini siyasi ve idari alanlarin yani sira inga ettii Fatih Kiilliyesi ile birlikte egitimde de
gerceklestirmistir. Bu donemde Sahn-1 Seman medreseleri sayesinde Osmanli ilmi faaliyetleri biiytik
bir tekamil gostermistir (Lekesiz, 1987: 52-75). Osmanli Devleti'nin baskentinde yogun ilmi
faaliyetler gerceklestirildigi gibi Osmanli tasrasinda da ciddi ilmi faaliyetlerin yapildigini sdylemek
miimkiindiir. Kanuni doneminden itibaren bazi kisilerin medreselerdeki egitim tertibine uymadan
ve miiderrislik yapmadan iist kademelere atanmistir. Devaminda 17 ve 18. yiizyillarda Osmanl
medreselerinin  gittikce zayifladigi, miiderrislerin gerekli egitimi tamamlamadan goreve
baglamalar1 ve hizlica terfi almalarindan 6tiirti medreselerin yapisinda bozulmalar meydana
gelmistir. (Yanci, 2017: 17). Bu gergevede medreselerin 16-17. ytizyillarda oldugu gibi 18. ytizyilda
da ciddi problemlerle karsilastig1 soylenebilir.

1. Amid Medreseleri Hakkinda Genel Bilgi

Kadim bir sehir olan Diyarbekir, 639 tarihinde Halid b. Velid tarafindan Miisliimanlarin
hakimiyetine girmis, tarihi siireg igerisinde Islam diinyasinin biiytik bir ilim ve kiiltiir sehri olmustur
(Yinang, 1998: 304). Abbasi, Emevi, Bizans, Sasani, Mervani, Artuklu, Eyyubi, Selguklu, Akkoyunlu
ve Safevi gibi bircok devletin egemenligine giren Diyarbekir 1515 tarihinde Osmanli kontroliine
girmistir. (Goytiing, 1994: 464-469). Usakizade eski ad1 Amid olan Diyarbekir’i “sayisiz degerli ilim
ve irfan sahibi kisilerin yetistigi ve yasadig sehir” olarak tanimlamaktadir (Ekinci, 2014: 150). Dogu
ve Giineydogu Anadolu’daki medreseler Osmanli dncesi Islam devletleri dénemlerinde de etkin
olarak ilmi faaliyetlerinin yapildigi mekanlar olmusglardir. Diyarbekir'in Osmanli hakimiyetine
girmesiyle birlikte buradaki kiiltiirel ve dini yapilar Osmanli’ya intikal etmistir. Evliya Celebi, 17.

yluzyilin ikinci yarisindan sonra Diyarbekir'e yaptig1 seyahatinde mevcut bazi medreselerden
bahsetmistir. Seyyah Diyarbekir'deki medreselerinin 6zelliklerini dile getirmeden 6nce Amid’de
bulunan camilerin her birinde birer veya ikiser ilim 6gretim yerleri olan medreselerin oldugunu dile
getirmistir. Evliya Celebi Diyarbekir’de alti medresenin ismine dile getirmis, bir medresenin ismini
zikretmeyerek toplamda yedi medresenin varligindan s6z etmistir (Evliya Celebi, 2016: 4/24).

Evliya Celebi bu medreselerin isimlerini su sekilde zikreder: Camii-i Kebir yaninda bulunan
Mercaniye ve Safi medreseleri, Peygamber (Nebi) Camii Medresesi, Hiisreviye Medresesi, Ipariye
Medresesi, Sarilizade Medresesi, Seyh Rumi Medresesi. Seyyahin verdigi medrese isimlerinin
bazilarmin kaydina ulasilmamakla birlikte bazilarmin bilinen isimlerinden farkli isimlerle
zikredildigi goriilmektedir. Evliya Celebi, Mercaniye olarak zikrettigi medrese bazi kaynaklarda
Zinciriye, Sincariye veya Senceriye olarak ifade edilmistir (Gabriel, 1940: 197; Konyar, 1936: 201;
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Giimiis, 2014: 157). Mesudiye Medresesi'nde yetisen alimlerinin biiyiik sayginliklarinin oldugunu,
buradaki miiderrislerin mollalik payesine yiikseldigini, medresenin saglam vakiflarla

desteklendikleri icin miiderrislerin maas, et ve aydinlanma ticretlerinin devamhilik gosterdigini
belirtmektedir (Evliya Celebi, 2016: 4. Kitap/24).

Alpay Bizbirlik, 16. ylizyilin ortalarinda Diyarbekir'de Mesudiye, Ziyaiye ve Sucaiye
medresesi olmak {izere toplam ii¢ medresenin varligindan ve bu medreselerin vakiflarindan s6z
etmektedir. Yazar, Dilaveriye (BOA, AE. SMST, 189/14887), Nebi Camii Medresesi/Seyfiiddin
Medresesi, Seyh Safa Medresesi/Miislihiddin el-Lari Medresesi gibi 6nemli medreselerden
bahsetmemektedir. Ercan Giimiis ise 18. yilizyilda Amid’de egitim faaliyetlerinde bulunan
medreselerden bahsetmekte, genel anlamda medresedeki gorevlilerin {icretlerinden ve mevcut olan
medreselerin desteklendigi vakiflara deginmektedir (Giimiis, 2014: 158-162). Osmanl: valisi Hadim
Ali Pasa tarafindan 1534-1537 yillar1 arasinda insa edilen Ali Pasa Medresesi'nin de o donemde
Amid’in ilmi faaliyetleri agisindan 6énemli oldugunu sdyleyebiliriz. Mimar Sinan tarafindan inga
edilen yap1 18. yiizyllda Amid’de ilim faaliyetleri aktif olarak ytiriitmekteydi (Melek-Demir, 2014:
175)

Osmanli Devleti'nin klasik ¢caginda énemli bir egitim kurumu olan Zinciriye Medresesi'ne
deginmekte fayda vardir. Zinciriye Medresesi, Artuklular ve Eyyiibiler donemlerinde ustalik yapan
Isa Ebu Dirhem tarafindan insa edildigi belirtilmektedir (Yildiz, 2019: 545). Ancak adi gegen
medresenin Akkoyunlar doneminde insa edildigini belirten baz1 arastirmacilar bulunmaktadir
(Konyar, 1936: 201). Medresenin Osmanli’dan 6nce Ziyaiye, Osmanli'nin bolgeye hakim olmasi ile
birlikte medrese isminin Osmanli kaynaklarinda Zinciriye olarak adlandirildig: dile getirilmektedir.
Ancak medresenin Zinciriye, Ziyaiye veya Sincariye gibi farkli adlarla isimlendirildigi
goriilmektedir (Beysanoglu, 1987: 331). Bundan dolay1 arastirmacilar ayni isimde olan bu medreseyi
farkli iki medrese olarak gosterdigi anlagilmaktadir. Arsiv belgelerine baktigimizda medresenin
isminin kayitlarda hem Ziyaiye hem de Zinciriye olarak gegctigini gormekteyiz. Kayitta “Medine-i
Amid’de vaki Ziyaiye nam-1 diger Zinciriye Medresesi” ifadeleriyle medresenin iki isimle anildig:
veya kayitlarda yer aldig1 anlasilmaktadir (BOA, C. MF., 53/2611). Bunun yani sira 18. yiizyilda
Kopriiliizade Abdullah Pasa Darii'l Kurras1 ve Veli Kethiida Camii Medresesi'nden de
bahsedilmektedir (Acar, 2008: 140).

Diyarbekir medreseleri arasinda onemli bir yer tutan Mesudiye Medresesi ise 18. yiizyilda
Amid’de egitim faaliyetlerinde bulunan etkin bir medreseydi. Mesudiye Medresesi Vakfi'nda
miiderris atamalarma dair kayitlar bulunmaktadir. 1518 yilinda Yirmili Medrese statiisiinde olan
Mesudiye Medresesi'nin 16. ytizyilin ikinci yarsindan sonra Ellili Medrese! statiisiine ¢ikarildig:
ifade edilmektedir (Giimiis, 2014: 157). Ornegin 1196/1782 tarihinde Mesudiye Medresesi'nde
giinliik 50 akce miiderrislik yapan el-Hac Omer Efendi'nin vefat etmesi iizerine miiderrislik gorevi
bos kalmistir. Bunun iizerine Amid kadisi Seyyid Ismail Efendi, Omer Efendi'nin 12 yagindaki oglu
Abdurrahman Efendi'nin bosalan miiderrislige ge¢mesi i¢in arzda bulunmustur. Abdurrahman
Efendi “Hafiz-1 Kur’an’da ve ketb-i ulum-1 nafia ile mesgul ve erbabi istihkaktan biri” olarak kabul edilmis

! En alt kademede yer alan Hasiye-i Tecrid (Yirmili) medreselerindeki miiderrislere giinliik 20-25 akge, Miftah (Otuzlu)
medreselerinde bulunan miiderrislere giinliilk 30, Kirkli medreselerdeki miiderrislere giinliik 40 akge, Hari¢ Ellili
medreselerdeki miiderrislere giinliik 50 verilmesinden dolay1 boyle bir siniflandirma yapilmistir (Beyazit, 2014, s. 191).
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ve Seyhiilislam Mevlana Mehmed Serif Efendi'nin de onayiyla Abdurrahman Edendi 50 akge ile
Mesudiye Medresesi'ne miiderris olarak atanmistir (VGMA, Defter Nr., 261: 34). Bu gergevede
Diyarbekir'in merkez Amid kazasindaki medreseler klasik donemden 18. yiizyil sonrast doneme
kadar sehrin onemli egitim kurumlar1 olup, egitim faaliyetlerinin etkin bir sekilde yapildig:
mekanlardi.

2. Amid Medreselerinin Dereceleri ve Miiderris Atamalar

Osmanli’da II. Mehmed déneminde devletin diger kurumlarinda oldugu gibi egitim kurumu
olan medreselerde de 6nemli tegkilatlanmalarin yapildig1 goriilmektedir. Il. Mehmed déneminden
itibaren medreseler ile ilgili baz1 diizenlemeler yapildi ve tasniflere tabi tutuldu. Medreseler, Yirmili
(miiderrisin giinliik 20-25 akge aldig1 medrese), Otuzlu, Kirkls, Ellili medreseler de kendi aralarinda
Hari¢ ve Dahil olmak {izere ikiye ayrildig1 ifade edilmektedir. Bunlardan Hari¢ medreseleri,
genellikle devlet gorevlileri tarafindan kurulmakta, Dahil medreselerin ise daha ¢ok Osmanl
padisahlar1 ve ailelerinin iiyeleri tarafindan insa edildigi belirtilmektedir (Unan, 1998: 41-64). Fatih
Kanunnamesine gore derecelenmesinin en iistiinde, kendisi de bir Dahil medresesi olan Sahn
medreseleri yer almakta ve buradaki miiderrislere 50 akge iicret verilmekteydi (Ozcan, 1982: 39). 16.
ylizyilda Haric medreselerinden olan medreselerin, 17. ve 18. yiizyillarda genellikle Sahn, Ibtida-i
Altmigh ve Miisila-i Siileymaniye? sayilmak suretiyle kendilerine miiderris tayin edildigi ve bu
medreselerin 16 ve 17. yiizyillardaki pozisyonlarindan iki {i¢ basamak yukar1 cikarildig:
anlagilmaktadir (Unan, 1998: 48). Bu baglamda Amid medreselerine bakildiginda medrese
derecelerinin Musila-i Sahn yani Tetimme medreseleri ve Musila-i Siilleymaniye olarak karsimiza
ciktigr goriilmektedir. Musila-1 sahn medreselerindeki miiderrislerin ticretleri 25-50 akge arasinda
degistigini soyleyebiliriz (Uzungarsili, 2014: 17). Bunun yani sira Hiisrev Pasa Medresesi® 1543-

44’ten once karkls, bu tarihten sonra da Ellili medrese arasinda yer aldig ifade edilmektedir (Baltaci,
2021: 484).

Yasemin Beyazit, Osmanli medreselerine yapilan atamalar1 su sekilde izah etmektedir:
“Kadiaskerler, kendi yetki alanlar1 altinda bulunan kazalar ve medreselerde orfi miiddetin sona
ermesi, azledilme, vefat gibi sebeplerle istihdam kadrolarinin bosalmasi durumunda atanma
talebinde bulunan adaylardan uygun olanm tespit ederek arz giinlerinde padisaha
sunmaktaydilar.” (Beyazit, 2014: 126). 18. ylizyilda Amid sancaginda gerek medrese dereceleri
gerekse miiderris ticretleri ile ilgili baz1 kayitlar bulunmaktadir. Seyyid Abdurrahman 1119/1707
tarihinde Amid’in Sucaiye Medresesi'nde 30 akge ile miiderris hizmetini yiriitiiyordu. Ancak
Seyyid Abdurrahman medrese miiderrisligini kendi istegiyle Cezeri/Ciziri? Mehmed Efendi'ye
birakmustir. Daha sonraki yillarda Miiderris Mehmed’in vefat: dolayisiyla medrese miiderrisligi bos
kalmistir. Miiderris Abdurrahman bos kalan gorevi hakkiyla yerine getirebilecek biri oldugunu

2 Siileymaniye medreseleri yapilincaya kadar en yiiksek miiderrislik Sahn-1 seman miiderrisligi kabul edilmektedir.
Kanuni déneminde Siileymaniye medreselerinin faaliyete girmesinden sonra Ibtida-i Altmush yani giinliik 60 akgeden
baslayarak Hareket-i Altmisli, Musila-i Siileymaniye, Hamise-i Siileymaniye, Siileymaniye ve Darii’l hadis-i
Siileymaniye seklinde medrese dereceleri tasnif edildigi belirtilmektedir. Bu medrese derecelerinin, Hamise-i
Siileymaniye gibi, bazilarinin 18. yiizyilda ihdas edildigine dair bilgiler de yer almaktadir (Uzungarsili, 2014: 42-43).

3 Kanuni Sultan Siileyman déneminin énemli vezirlerinden olan Hiisrev Paga tarafindan 1528-1533 yillar1 arasinda insa
edilmistir (Baltac1, 2021: 484)
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ifade etmis, ayrica akli ve fenni ilimleri 6gretme kabiliyetinin de oldugunu ifade ederek bos olan
gorevi talep etmistir (BOA, AE. SAMD 11, 176/17090).

Aziz Mahmud Urmevi'nin Naksibendi Medresesi Vakfiyesinde miiderrislerin {icretleri ile
ilgili bilgi bulunmaktadir. Vakfiyede medresede gorev yapan miiderrisin ticreti hakkinda su bilgiler
yer almaktaduir: “Sair miitedavil akli fenleri ve ser’i nakli ilimlerle ugrasan ve mesgul olan miiderrise ilimle
ugragsan gayretli talebelere ders vermek karsili§inda giinliik yarim riyali kurus (yaklasik 60-65 akge) verilir.”
VGMA, Defter Nr. 52-1: 23; Kaya, 2021: 49) Bunun yani sira 18. yiizyillda Naksibendi Medresesi'ne
atanan miiderrisin {icreti hakkinda da kayit mevcuttur. Bu gercevede 1162/1749 tarihli kayitta
Seyyid Adem’in elinde bulunan evlad tezkiresi ile 8 akge ile medresede gorev yaptigl, vefati
dolayisiyla da yerine Seyyid Ahmed’in atandig: belirtilmistir (BOA, AE. SMHD [, 19/1117). Amid’de
bulunan medreselerde gorev yapmak i¢in miiderrislerin sik sik gorev talebinde bulunduklar:
goriilmektedir. Bundan dolay1 da Divan-1 Hiimayuna dilekge verdikleri anlagiimaktadir. Ornegin
Sultan Sa‘sa’a, Camii'nde Miiftiizade Mustafa Efendi dersiam* olarak gorev yapiyordu. Mustafa
Efendi Diyarbekir kadisina arzuhal sunup ulemadan ve her vechle sezivir-1 indyet (her agidan goreve
layik) oldugunu belirtmistir. Bundan o6tiirti Misila-i Sahn statiisiinde miiderris olarak atanmasi
konusunda ricada bulunmustur. 1207/1794 yilinda Seyhiilislam Mevlana Diirrizade Seyyid
Mehmed Arif Efendi'nin olumlu beyan vermesi sonucunda Miiftiizade Mustafa Efendi Sultan
Sa’sa’a Camii Medresesi miiderrisligine Miisila-i Sahn payesiyle tevcih olunmustur (Diyarbekir
Ser’iyye Sicilleri, Defter Nr., 3749 (355), 2015: hk, 81, s. 235).

Baska bir atama kaydinda Miiftiizdde Seyyid Ahmed Amid’de Haci Aga Camii bitisigindeki
Fezaile Medresesi'nde miiderris olarak gorev yapmaktaydi. Seyyid Ahmed kadiya bir arzuhal
sunup adi gecen medresenin ecdad: tarafindan insa edildigini dile getirmistir. Kendisinin ayni
zamanda adi gecen medresede miiderris oldugunu belirterek miiderris statiisiiniin Stileymaniye
Medresesi payesi olarak verilmesini talep etmistir. Seyhiilislam Mevlana Diirrizade Seyyid Mehmed
Arif Efendi’'nin de tasvibiyle 1209/1794 tarihinde Seyyid Ahmed, medresenin miiderrisligine riitbe-
i Stileymant olarak atanmistir (Diyarbekir Ser’iyye Sicilleri, Defter Nr., 3749 (355), 2015: 82/236).

Amid’de Cami‘-i Veli Kethiida/Kethiida Veli Camii bitisigindeki medresede miiderris olan
Nakibzade Seyyid Abdurrahman Efendi de diger miiderrislerde oldugu gibi mahkemeye bir
arzuhal vererek her agidan donanimli bir miiderris oldugunu beyan etmistir. Bundan ottirii
miiderris payesinin Misila-i Sahn derecesinde olmasmi talep etmistir. Seyhiilislam Mevlana
Diirrizade Seyyid Mehmed Arif Efendi'nin olumlu beyami ile 1209/1794 Nakibzade Seyyid
Abdurrahman Efendi Misila-i Sahn derecesiyle ad1 gegen medreseye miiderris olarak atanmuistir
(Diyarbekir Ser’iyye Sicilleri, Defter Nr., 3749 (355), 2015: 83/236).

Amid medreselerinde bulunan miiderrislerin yardimci eleman1 olan muidler® hakkinda da
bazi onemli belgeler bulunmaktadir. Amid’de bulunan Dilaveriye Medresesi'nde giinliik 7 akge
vazife ile muid olan Seyyid Mehmed Emin evlat birakmadan vefat etmis ve gorevi bos kalmistir.
Miiftiizade el-Hac Uveys Halife her agidan layik oldugunu ve gdrevini hakkiyla yerine getirtecegini

4 Camilerde halka acik dersler 6greten miiderrislere dersiam ad1 verilmekteydi (Izgi, 2021: 43).

5 “Eskiden medreselerde okutulan dersleri ders saatlerinin disinda talebeye tekrarlamakla gorevli olan miiderris
yardimecisi, miizakereci, asistan, 1908’den sonra kisa bir siire, sultani 6gretmenlerine yardimci olan kimselere de bu isim
verilmigtir.”
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dile getirerek muidlik talebinde bulunmustur. Bundan dolay1 1175/1761 tarihinde konu ile ilgili
basvurusu padisah tarafindan degerlendirilmesi ricasinda bulunmustur. Daha sonra kendisi ad1
gecen medresenin muidligine atanmistir (BOA, AE. SMST, 189/14887). Kaydini buldugumuz bazi
medrese muidlerinin iicretinin belirtilmedigi goriilmektedir. Ornegin 1146/1733 tarihinde Siicaiye
Medresesi'nde muid olan Seyh Halil'in kendi rizasiyla gorevini oglu Mevlana Seyyid Mehmed'e
biraktigina dair kayit bulunmaktadir (Diyarbekir Ser’iyye Sicilleri, Defter Nr., 3754 (360), 2014:
191/231). Arsiv kayitlarinda feragat veya kasr-1 yed gibi ifadelerle kisinin gorevi kendi ogluna veya
bagkasina biraktigina dair kayitlar mevcuttur.

Amid'de Fatih Mehmed Pagsa Camii'nde (Biyikli Mehmed Pasa) ders veren Seyyid Ahmed
Efendi'nin ilim nesriyle meggul, her agidan goreve layik ve miistahak oldugu belirtilmistir.
Kendisinin cami vakfindaki gorev statiisiiniin Miisila-i Sahn olarak yiikseltilmesi talep edilmistir.
1207/1792 tarihinde Seyhiilislam Mevlana Diirrizade Seyyid Mehmed Arif Efendi'nin de beyaniyla
Seyyid Ahmed Efendi'ye miiderrislik {icreti Musila-i Sahn olarak ytikseltilmistir (Diyarbekir
Ser’iyye Sicilleri, Defter Nr., 3749 (355), 2015: 15/142). 18. yiizyillda miiderrislerin gorev yaptiklar
medreselerde medreselerin payelerinin yiikseltilmesi igin sik sik basvuruda bulunduklar:
goriilmektedir. Ciinkii medreselerin payelerinin artmasi burada gorev yapan miiderrisin giinliik
ticretinin artmasi anlamina gelmekteydi.

Medreselerde calisan gorevlilerin ticretleri kurulan vakiflar tarafindan finanse edildigi
yukarida belirtilmisti. Bu vakiflarin akarlar1 (gayrimenkulleri) kiraya verilen miilkler, ev, diikkan
ve arazi gibi gelir kalemlerinden olugsmaktaydi. Ornegin, 1180/1767 tarihli kayitta Hiisrev Paga
Camii Vakfi gelirleri 121.044 akge tutarinda oldugu kaydedilmistir. Buna karsilik miiderrisin ticreti
ginliik 50 akge, miitevellinin ticreti vakif osriiniin yarisi, medrese imaminin ticreti 5 akge, mescit
imaminin ticreti 3 akge ve sair harcamalar toplam 102.752 akge olarak hesaplanmigtir. Cami
medresesinin et masrafi igin giinliik 70, yillik 35.053 akge tahsisat ayrilmistir. Ramazan orucu ve
bayram igin piring, ¢orba i¢in olmak iizere giinliik 2,5 dirhem yillik 7.500 akge 6denek ayrilmistir.
Ayrica ¢orba igin verilen 1,5 kile ve 3 sinik bugdayin fiyat1 2.949 akge ve baska ihtiyaclar i¢in de
toplam 55.329 akge gider hesaplanmuistir. Biitiin masraflarin toplami 158.001 akge tutarinda
olmustur. Geriye kalan 49.651 akgenin ise vakfin hasilati olarak deftere kaydedilmistir (Diyarbekir
Ahkam Defterleri, Defter Nr., 3, 2018: 322-323).

Amid medreselerinde miiderris, dersiam ve muid disinda kiraat ilminde uzman ve bu ilimleri
ogreten seyhiilkurralarin da gorev yaptig1 goriilmektedir. Seyyid el-Hac Hasan Amid’de Dilaver
Pasa Dariilkurras1 Vakfi'nda hem seyhiilkurra hem de miiderris olarak gorev yapmaktaydi. Seyyid
Hasan dartilkurralik gorevi i¢in vakiftan giinliik 40 akge {icret aliyordu. 1198/1784 tarihinde kendi

rizastyla seyhiilkurralik gorevinden feragat etmis ve vakfin seyhiilkurralik gorevine miiderris Hafiz
Sigbetullah getirilmistir. (Diyarbekir Ser’iyye Sicilleri, Defter Nr., 3746 (352), 2017: 89/105). Miiderris
atamas ile ilgili bagka bir kayitta Diyarbekir'de Mesudiye Medresesi miiderrisligini yapan eski
Fetva Emini Miderris Ebubekir'in vefat etmesi lizerine vazifesi bog kalmigtir. Ancak medrese
miiderrisligi Seyyid Abdullah ile Ebubekir'in oglu Seyyid Mustafa arasinda mahkeme konusu
olmustur. 1173/1760 tarihinde medrese miiderrisligine 50 akge ile atanan Seyyid Abdullah
mahkemeye basvurarak Seyyid Ebubekir’in oglu hakkinda su ifadeleri kullanmisgtir:

Amid kazasi sakinlerinden miiteveffa-yi mezbiirun oglu Seyyid Mustafa ismi
mevcid ve cismi nd-mevciid vakfin yine Amid’de viki’ Ali Pasa Cami'-i serif Vakfi'ndan
on akge dersi’dmlik ve Fatih Mehmed Pasa Cami’-i serif Vakfi'ndan on akce mu’temedlik
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cihetlerini "babam ndn-pdresi olan Mesudiye Medresesi’'nin nisf hissesin miimdileyh
Seyyid Abdullah’a ferigat eyledim"

Seyyid Abdullah, yukaridaki ifadelerle atama kaydinda ismi var cismi yok ifadesiyle Seyyid
Mustafa'nin atama kaydinda ismi olsa bile fiili olarak kendisinin herhangi bir ilmi faaliyet
yapmadigimi beyan etmis ve Seyyid Mustafa'min Mesudiye Medresesi miiderrisligine kars:
¢ikmugtir. Bundan dolay: Seyyid Abdullah ile Seyyid’in mahkemede davalarinin goriilmesine karar
verilmistir (Diyarbekir Ahkam Defterleri, Defter Nr., 2, 2018: hk. 676, s. 427).

Yukarida belirtildigi gibi Diyarbekir medreselerinin derecelerinin yirmili, otuzlu, kirkls, ellili
ve altmish olduklarina dair arsiv kayitlar1 mevcuttur. Bu gergevede Sehvani Mehmed Efendi 60 akge
ile Ali Pasa Medresesi'nde miiderris olarak hizmet etmekteydi. 1125/1713 tarihinde vefat etmesi
lizerine icra ettigi miiderrislik vazifesi bos kalmistir. Her yoniiyle ehil, gorevini hakkiyla yerine
getirebilecek ve ulum-u akliye ve nakliyenin tedrisine vakif Abdulkerim Efendi'nin bos olan
miiderrislik kadrosu igin uygun biri oldugu belirtilmistir. Hakkinda oldukca olumlu bahsedilen
Abdulkerim Efendi Mesudiye Medresesi miiderrisligine giinliitk 60 akge karsiliginda atanmuistir
(BOA, IE. TCT., 23/2462). Diyarbekir'in Amid kazasinda yukarida zikredilen medreselerin disinda
bagka bir medreselerin de mevcut oldugu anlagilmaktadir. Ornegin Nasuhiye Medresesi olarak
ifade edilen medresenin miiderrisi olan Seyyid Ali Efendi, Amid kadisina bir arzuhal vermistir.
Seyyid Ali Efendi'nin her acgidan gorevini layikiyla yaptifi ve gorevinde basarili oldugu
belirtilmistir. Bundan 6tiiri Ibtida-i Altmish Medresesi'ne atanmasi igin padisahin kendisine berat
vermesi ricasinda bulunmustur. 1206/1791-92 tarihinde Seyhiilislam Mevlana Diirrizade Seyyid
Mehmed Arif Efendi'nin de olumlu goriis bildirmesi sonrasinda Seyyid Ali Efendi'nin Hareket-i
Altmish Medresesi miiderrisligine atanmis ve kendisine berat verilmistir (Diyarbekir Ser’iyye
Sicilleri, Defter Nr., 3749 (355), 2015: 62/206).

Amid’de bulunan camilerin biiytik bir kisminda camilerin yaninda medreseler
bulunmaktaydi. Bu baglamda Iskender Paga Cami Medresesi, Behram Pasa Camii Medresesi, Melek
Ahmed Pagsa Cami Medresesi Nasuh Pasa Cami Medresesi gibi camilerin medreseleri 6rnek olarak
gosterilebilir (Acar, 2008: 145). 1208/1794 tarihinde Fenerizade Siilleyman Efendi Amid’de Cami-i
Kebir Vakfi Medresesi'nde tedris sartiyla mutasarrif oldugu ifade edilmistir. Fenarizade
arzuhalinde ulemadan oldugunu ve her yoniiyle gorevini layikiyla yerine getirdigini dile
getirmistir. Bundan &tiirii miiderris oldugu medresede Ibtidd-i Héric olarak gorevlendirilmesini
talep etmistir. Seyhiilislam Mevlana Diirrizade Mehmed Arif Efendi'nin de beyaniyla Fenerizade
Siileyman Efendi Ibtida-i Hari¢ payesiyle medreseye miiderris olarak atanmistir (Diyarbekir Ser’iyye
Sicilleri, Defter Nr., 3749 (355), 2015: 67/211).

Amid medreseleri ile ilgili arsiv kaynaklari incelendiginde Buka miiderrisligi olarak ifade edilen
tarkl1 bir miiderrislik tiirtinden de bahsedildigi goriilmektedir. Medrese ve sibyan mektebi aras1 bir
kurum oldugu ifade edilen bu egitim birimi genellikle Suriye, Filistin ve Misir’da yer almaktaydu.
Bunun yami sira giinlitk 20 akge altinda ticret alan miiderrislere Buka miiderrisi denildigi
belirtilmektedir (Beyazit, 2014: 188; Yanci, 2000: 16). Arsiv kayitlarinda Amid kazasinda da Buka
miiderrisligine dair kayitlarin mevcudiyeti s6z konusudur. 1146/1734 tarihinde Hiiseyin adli kisi
vermis oldugu dilekgesinde mali agidan biiyiik bir sikint1 ¢ektigini bundan dolay1 Melek Ahmed
Pasa Camii'nde Hafiz Mehmed’in vefatindan bosalan Buka miiderrisliginde biiyiik bir 6zveri ile
calisacagini beyan etmistir. Hiiseyin adli kisinin ihtiyaci goz oniinde bulundurularak ve medresede

ders icin zamanmin biiyiik bir kismini1 harcayacag) diisiiniilerek caminin Buka miiderrisligine
atanmistir (BOA, C. MF. 155/7720) Melek Ahmed Pasa Camii Vakfi'nda da Buka miiderrisligi ile
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ilgili bagka arsiv kaynaklar1 bulunmaktadir. Ornegin, Mehmed Emin Efendi Amid kazasinda Melek
Ahmed Pasa Vakfi'nda Buka miiderrisligi gorevini yapmaktaydi. 1175/1761-62 tarihinde vefati
dolayisiyla vakfin Buka miiderrisligi gorevi bos kalmistir. Bundan 6tiirii Seyyid Omer, Divan-1
Hiimayuna arzuhal vererek vakfin bos kalan miiderrisligi gorevinin kendisine tevcih edilmesi icin
basvuruda bulunmustur. Seyhiilislam Mevlana Ahmed de olumlu beyanda bulunmasi dolayisiyla
Seyyid Omer’in vakfin Buka miiderrisligi vazifesini hakkiyla yerine getirmesi sartiyla atamasi kabul
edilmis ve kendisine konu ile ilgili ferman gonderilmistir (BOA, C. MF, 125/6231).

Arsivde atama kayitlariin yani sira medreselerde meydana gelen problemlerle ilgili
kayitlarda da yer almaktadir. Bu problemlerden biri vakif miitevellileri ile miiderrisler arasinda
meydana gelen problemlerdir. Asagida zikredilecegi {izere kayitta dnce vakfin gelirlerinden, daha
sonra da vakif miitevellisinin gorevinde yaptig1 suiistimallerden bahsedilmistir. Bu baglamda Ali
Pasa Medresesi'nde gorevli olan miiderrislerin altmis seneden beri 30 akge miiderris ticreti ve 30
akge de taamiye ve sair ihtiyaglar i¢in toplam 60 akge aldiklar1 beyan edilmistir. Ali Pasa Camii
Vakfi'nin sair gelirlerle desteklendigi ve elde edilen bu gelirle de miiderrislerin ticretleri ve baska

harcamalar igin sarf edildigi belirtilmistir. Ornegin vakfin kiraya verilen hamamu geliri giinliik 60,

yillik 21.330 akge olarak hesaplanmistir. Ayrica vakfin bagka gelirlerle birlikte 3 yiik (yaklagsik
300.000) 99.193 akge hasilati, ancak tedris {icreti ve giderler icin yillik 6.922 akge masrafi ve toplam
masraf ise 1 yiik 19.215 ak¢e masraf oldugu belirtilmistir. Kalanin ise 2 yiik 79.975 akge gibi biiyiik
bir tutar oldugu dile getirilmistir. Ancak vakfin miitevellisi, miiderrislerin ticretlerini tam
vermedigi, bundan dolay1 miitevellinin merkeze sikayet edildigi dile getirilmistir. Atama defteri
kayitlarina bakilarak ihtilaf konusu olan sorunun ¢oziilmesi emredilmistir (Diyarbekir Ahkam
Defterleri, Defter Nr., 1, 2016: 176/92).

18. yilizyllda Amid medreselerinde miiderris atamalarna dair kayitlar oldugu gibi
medreselerde aziller sonucu siirgiinlere ve problemlere dair kayitlar da yer almaktadir. Bu
baglamda Amid medreselerinde miiderrislerin siirgiin edilmesi ve medreselerde meydana gelen
problemlere dair drnekler mevcuttur. Ornegin, Amid kazasinin tiiccar, ulema, esraf ve ahaliden baz
kimseler 1140/1727 tarihinde $Seyh Yusuf'un damad: Konyevi Abdulkerim adli kisiden sikayetci
olmuslardir. Istanbul’a gonderilen sikayet mektubunda Konyevi Abdulkerim’in “niifuzlu bir adam
oldugu” “tabiatinda bozgunculuk oldugu”, “kotii kisileri etrafina topladigl” ve “fukaradan riisvet
aldig1” gibi iddialar dile getirilmistir. Amid mahkemesinde yapilan yargilama sonucu ve onemli

s

miiderrislerin sehadetiyle Abdulkerim’in yukarida zikredilen olumsuz davraniglari sergiledigi
mahkemece sabit goriilmiistiir. Mahkemede Abdulkerim aleyhinde yapilan ihbarlar ve Istanbul eski
kadis1 Sunullah Efendi'nin ilami1 geregince ad1 gecen kisi vatan-1 aslisi olan Konya’ya nefyedilmesi
kararlastirilmistir. Abdulkerim’in nefyi hakkinda padisahin emri olmasma ragmen Abdulkerim
stirglinden bir gekilde kurtuldugu ve eski olumsuz tavirlarini sergilemeye devam ettigi ifade
edilmistir. Tekrar yapilan sikayetler sonucunda Abdulkerim’in Konya'ya siirgiin edilmesine dair
emir yazilmistir (BOA, IE. EV, 73/7823).

1175/1761 tarihli belgede Ali Pasa Medresesi'nin miitevellisi “sart-1 vikif ne mikddr oldugunu
isbit eyle, yoksa ol mikdar-1 mevkiifu sana vermem” diyerek Miiderris Abdurrahman Efendi’ye ticretini
vermedigi ifade edilmistir. Diyarbekir valisi ve Amid kadisina gonderilen hiikiimde “vakf-1 mezbiir
vakf-1 kadim olup wvakfiyesi olmayip” ifadesiyle vakfin vakfiyenin olmadigi, ancak Seyyid
Abdurrahman’in Anadolu Muhasebesi defterlerinde 30 akge ile Ali Pasa Medresesi'nde gorevli
oldugu belirtilmistir. Bundan dolay1 adi ge¢cen miiderrisin iicretinin 6denmesi emredilmistir.
(Diyarbekir Ahkam Defterleri, Defter Nr., 2, 2016, 862/545). Miitevelli hakkinda baska bir sikayette
1180/1767 tarihinde Hiisrev Pasa Medresesi'nin miitevellisinin vakif sartlarina uymayarak medrese
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imaminin ve miiderrisinin vakfin belirledigi taam harcim1 vermedigi belirtilmis ve miitevellinin
vakifta calisan gorevlilerin {icretini ddemesine dair hiikiim gonderilmistir (Diyarbekir Ahkam
Defterleri, Defter Nr., 3, 2018, 503/322).

Bir diger ornek olarak Amid sakinlerinden Miiderris Seyyid Yasin Efendi ile ahali
arasindaki bazi kisilerle ciddi problemler yasandigina deginilebilir. 1181/1768 Yasin Efendi 6nce
Adana’ya siirgiin edilmis ve burada belli bir siire ikamete tabi tutulmustur. Daha sonra da Ruha’da
(Urfa) ikamete tabi tutulmus, veziriazamin Diyarbekir’de oldugu bir vakitte kendisinin af edilmesi
ricasinda bulunmustur. Seyyid Yasin'in talebi uygun goriilmiis, affedildigine dair kendisine belge
verilmistir. Ancak Yasin Efendi'nin iftiraya ugradig1 ve kendisine haksizlik edildigi belirtilmistir.
Hanesinde ikamet tizere oldugu halde kendisine emrin ulasilmadigin1 bundan dolay: affedildigine
dair belgenin kendisine verilmesini dile getirmistir.

3. Amid Medreselerinde Nisf Miiderrislik Atamasi

18 yiizyllda Osmanli medreselerinde uygulanan nisf miiderrislik ile ilgili kayitlara da
rastlanmaktadir. Bu yiizyilda Diyarbekir medreselerine bakildiginda nisf miiderrislige dair 1144/1731
tarihli kayitta Seyh Halil'in Servisehi Hatun Evkafi mahsuliinden 25 akge {icret aldigi beyan
edilmistir. Seyh Halil, Nasuh Pasa Medresesi'ndeki nisf miiderrisligi vazifesinden feragat ederek
nisf miiderrisligin oglu Yasin’e verilmesi icin dilekge vermistir. Medrese nazir1 Seyhiilislam
Mevlana Seyyid Abdullah’in da onayiyla medresenin nisf miiderrisligi Seyyid Yasin’e verilmesi
kararlastirilmistir (Diyarbekir Ser’iyye Sicilleri, Defter Nr., 3754 (360), 2014: 186/228).

Nisf miiderrisligi ile ilgili 1145/1732 tarihli baska bir kayitta Hiisrev Pasa Camii Vakfi'nda
gunliik 25 akge ile misf miiderrislik yapan Seyyid Ahmed, Divan-1 Hiimayuna basvurarak aldigi
ticrete 10 ak¢e zam yapilmasi talebinde bulunmustur. Seyhiilislam Mevlana Ahmed olumlu goriis
beyan etmesiyle birlikte padisah Seyyid Ahmed’in nisf miiderrisligine 10 akge zam yapildigina dair
vesika vermistir. Boylelikle Hiisrev Paga Camii Vakfi'nda nisf miiderrislik yapan Seyyid Ahmed’in
ticreti 35 akgeye ¢ikarilmistir (Diyarbekir Ser’iyye Sicilleri, Defter Nr., 3712 (313), 2013: 83/210)

Seyh Halil Efendi Amid’de Servisehi Hatun Vakfi'nda 25 akge ile miiderrislik gorevini icra
etmekteydi. Vefati dolayisiyla miiderrislik gorevi bos kaldigindan oglu Seyyid Yasin Divan-1
Hiimayuna arzuhal gondererek babasmin nisf miiderrislik gorevinin kendisine tevcih edilmesi igin
ricada bulunmustur. Vakfin nazir1 Seyhiilislam Mevlana Seyyid Mustafa, Seyyid Yasin hakkinda

olumlu fikir beyan etmesi tizerine 1153/1740 tarihinde nisf miiderrislik vazifesi Seyyid Yasin'e tevcih
edildigine dair berat verilmistir (Diyarbekir Ser’iyye Sicilleri, Defter Nr., 3754 (360), 2014: 179/224).

Ayni sekilde Amid’de Zinciriye Medresesi'nde de mnisf miiderrislik tevcihinin yapildig:
goriilmektedir. Ad1 gecen medresede miiderrislik yapan Abdurrahim Efendi miiderrislik payesinin
hari¢ itibari kendisine tevcih edilmesi i¢in arzuhal yazmistir. Abdurrahim Efendi, 1171/1757
tarihinde ad1 gegen medresenin miiderrisligine 30 akge ile atanmistir (BOA, SMST III, 55/4004).
1174/1760 tarihli kayitta Zinciriye Medresesi'nde 30 akge nisf miiderrislik yapan Abdurrahman
Efendi miiderrislik beratin1 kaybettigini bildirmistir. Yapilan tetkikat sonucunda Seyhiilislam
Veliyliddin Efendi'nin isaretiyle Abdurrahman Efendi 30 akge ile Zinciriye'nin 30 akgelik nisf
mutasarriflig berat: tekrar kendisine verilmistir (BOA, C. MF., 73/3646).

1180/1766 tarihli baska bir kayitta Mesudiye Medresesi'nde 25 akge ile miiderrislik gorevini
ifa eden Seyyid Mustafa Efendi'nin vefat etmesi tizerine ad1 gecen medresenin miiderrisligi bos
kalmistir. Hiiseyin Efendi'nin ulum-u akliye ve nakliyede yeterli donanima sahip ve ulema arasinda
seckin bir yere sahip oldugu belirtilmistir. Bundan otiirti Hiiseyin Efendi'nin medrese
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miiderrisligine getirilmesi gerektigi yoniinde goriis belirtilmistir (BOA, SMST. III, 4/242). Burada
ulum-u akliye ve nakliye hususunu belirtmekte fayda vardir. Kayitta ulum-u nakliye olan hadis, fikih,
tefsir gibi derslerin neredeyse biitiin medreselerde okutuldugu bilinmektedir. Ancak ulum-u akliye
olarak belirtilen fen ilimleri ile ilgili hangi derslerin okutulduguna dair herhangi bir agiklama
yapilmadigindan burada kast edilen derslerin hangileri oldugu veya bu derslerin ne kadar
ogretildigi noktasinda ¢ikarimda bulunmak oldukg¢a zordur. 1180/1767 tarihli bagka bir belgede
Mesudiye Medresesi'nde vaktinin ¢ogunu ilim tahsil etmekle gecirdigi ifade edilen Seyyid
Abdullah’in vefat1 iizerine medresenin nisf miiderrisligi ismi vurgulanmamais olan farkl bir kisiye
tevcih edilmistir (BOA, C. MF., 179/8915).Yukarida zikredilen kaynaklardan hareketle Diyarbekir
medreselerinde nisf mutasarrif kavramimn siklikla kullanildigi anlasiimaktadir. iki kiginin gorev
yaptigl medresede miiderrislik ticreti ikiye pay edilmekteydi. Bu sekilde devletin i¢cinde bulunmus
oldugu sosyo-ekonomik sebeplerden kaynakli olarak gelir istihdam dengesine bu sekilde bir ¢6ziim
bulundugu diisiintilebilir.

4. Amid Medreselerinde Gorev Yapan idareciler

Amid medreselerine yapilan atama kayitlar1 tarandiginda bu medreselerde gerek idari
gerekse hizmetlilerle ilgili baz1 verilere ulasilmaktadir. Bilindigi izere Osmanli’da cami, medrese,
hamam, asevi gibi biitiin vakif kurumlarinin basinda bir miitevelli bulunmaktaydi. Vakif
miitevellilerinin idari sorumlulugu oldugu gibi vakiflarin saglikl bir sekilde hizmetlerini devam
ettirmesi sorumlulugu da bulunmaktaydi. Miitevellilerin standart bir ticreti bulunmuyor,
miitevellinin iicreti vakfin sartnamesine gore belirleniyordu. Ornegin Mesudiye Medresesi'nde
miitevelli/tevliyet olarak mutasarrif olan Seyh Halil vefat ettiginden tevliyet gorevi bos kalmis ve
disaridan miidahale yapilmistir. Bundan dolay1 disaridan 20 akge ile medrese tevliyeti alan kisi
hakkinda sikayet dilekgesi verilerek kisinin vakfin miitevellilik gorevinden uzaklastirilmasi ve
gorevin Seyyid Ibrahim’e verilmesi istenmistir (BOA, C. MF, 112/5582).

Bagka bir kayitta Zinciriye Medresesi Evkafinda giinliik 10 akge vazife ile miitevelli olan
Seyyid Feyzullah Halife kendi rizasiyla vakfin miitevelliliginden feragat etmistir. Ismail Halife
adindaki kisi bos kalan vazifenin kendisine tevcih edilmesi i¢in mahkemeye bir arzuhal vermistir.
Amid Kadist Mevlana Seyyid Mehmed Sunullah 1136/1724 tarihinde sahsin arzuhalini merkeze

gondermistir. Ismail Efendi'nin istegi kabul edilerek medrese miitevelliligi gorevi ile ilgili kendisine
berat verilmistir (Diyarbekir Ser’iyye Sicilleri, Defter Nr., 3746 (352), 2017: 138/190).

Osmanli’da maliye, idare ve vakif miiesseselerinde yonetici ve kontrol ediciye nazir, ilgili
kurum ve faaliyete de nezaret adi verilmekteydi. Nazir, miitevellinin vakifla ilgili faaliyetlerini
denetlemekle gorevliydi. Osmanli’daki sultan ve vezirlerin vakiflarinin nazirhigr sadrazam,
seyhiilislam ve Babiissade agalar1 gibi yiiksek riitbeli devlet adamlarina verilmekteydi (Geng, 2006:
449-450). Bu baglamda Amid kazasindaki bazi vakiflarin nazirhigini seyhiilislamlarin yaptiklar
anlagilmaktadir. Ornegin, Seyhiilislam Mevlana Seyyid Mustafa 1153/1740 tarihinde Amid Servisehi
Hatun Vakfi nazirhik gorevini yiiriitmekteydi (Diyarbekir Ser’iyye Sicilleri, Defter Nr., 3754 (360),
2014: 179/224). Nazirlik ticretine bakildiginda Sucaiye Medresesi Vakfi'ndan giinliik 5 akge ile
nezaret cihetine bakan Seyyid Mehmed b. Ali vefat: dolayisiyla medresenin nezareti bos kalmis ve
nazirlik gorevi oglu Seyyid Ali’ye tevcih edilmistir (VGMA, Hurufat Defterleri, Defter Nr., 534: 57).
Baska bir kayitta Mevlana Seyyid Abdiilvahhab merkeze gonderdigi arzuhalde kendisinin Siica‘iye
Medresesi Vakfi'nda giinliik 8 akge ile hizmet ettigini ancak disaridan miidahalenin yapildigin
belirtmistir. Seyyid Abdulvahhab dilekgesinde su ifadeleri kullanmstir.




HAFIZA Sayi-Issue:1
Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi Cilt-Volume: 4
International Journal of Social Sciences Haziran-June 2022 ¢Y1l:4

“Yevmi sekiz akce vazife ile miifettisligi halen berdt-1 serifimle iizerinde olup
uhdesine ldzim gelen hizmetini edd edip berdti miicebince hizmeti mukabelesinde miistahik
oldugu vazifesin vakf-t merkiimun evlddiyet ve mesriitiyet iizere miitevellisi olan Amid
siikkanindan Hiiseyin ndm kimesneden taleb eyledikde vakifda miisi‘ade var iken vermeyip
gadr eyledigi...”

Bu ifadelerle miitevellinin kendisine haksizlik ettigini ve elinde berat1 oldugu halde gorevine
engel olundugunu dile getirmistir. Yapilan inceleme sonrasinda 1167/1754 senesinde Amid'de
Stica‘iye Medresesi Vakfinin giinliik 8 akge vazife ile naziri/miifettisi olan Seyyid Halil gorevini
Seyyid Abdiilvahhab'a devrettigi belirtilmistir (Diyarbekir Ahkam Defterleri, Defter Nr., 3, 2018,
22/17). Amid Hurufat kayitlarmma baktigimizda Seyyid Abdulvahhab’in 8 akge ile adi gegen
medresede miifettis oldugu goriilmektedir (VGMA, Defter Nr., 1056:10) 1176/1763 tarihli kayitta
daha onceki kayitlarin da miifettislik gorevinin Seyyid Abdiilvahhab'a ait oldugu ifade edilerek
miitevellinin kisinin elindeki berat kaydi geregi padisahin emrine uymas: emredilmistir (Diyarbekir
Ahkam Defterleri, Defter Nr. 3, 2018, 22/17). 1149/1736’dan 1167/1754 tarihine kadar
Abdulvahhab’in vaiz, clizhiiyan (cliz okuyan), muhasib/muhasip (muhasebeci), miifettis,
devirhiiyan (namazdan sonra Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini okuyan), duagti (dua eden), mutemed,
vekilharg (harcamalara bakan) gibi ¢ok farkli gorevler ifa ettigi goriilmektedir (VGMA, Hurufat
Defterleri, Defter Nr., 1056: 10).

Amid medreslerinde karsilasilan bir diger gorev ise cabi’dir. Arapgada tahsildar anlamina
gelen cabi, Osmanli’da cizye, harag ve vakif kiralarini toplayan kisilere verilen addir (Pakalin, 1993:
253). 1138/1726 tarihinde Dilaveriye Medresesi Evkafi mahsuliinden almak {izere 4 akge cabilik
ticreti alan Abdullah adli kisi kendi rizasiyla ve kadi Hiiseyin Efendi'nin arziyla Mahmud Halife'ye

devretmistir (VGMA, Hurufat Defterleri, Defter Nr. 1083: 34). 1173/1759 tarihli bagka bir kayitta
Mesudiye Medresesi Vakfi'nda 10 akge ile cabilik yapan Seyyid Ahmed’in berat: yenilenmistir
(VGMA, Hurufat Defterleri, Defter Nr., 1056: 58).

Medresede gorevli olan kisilerden biri de vekilhar¢dir. Hastahane, medrese gibi yatili olan
miiesseselerde lazim olan esya ve erzaki satin alip bu ihtiyaglar1 gidermekle yiikiimlii olan kisilere
verilen isimdir (Berki, 1966 : 59). Amid’'de Dilaveriye Medresesi Vakfi'nda giinliik 3 akge ile
vekilharclik gorevi yapan Seyyid Ebubekir Halife'nin vazifesinin 1157/1744 tarihinde yenilendigine
dair berat verilmistir (VGMA, Hurufat Defterleri, Defter Nr., 1056: 31). Bagka bir kayitta Sucaiyye
Medresesi Vakfi'ndan almak tizere giinliik 8 akge ile vekilhar¢ olan Seyyid Ali'nin vefat etmesi
dolayisiyla vekilharglik gorevi bos kalmistir. Bundan 6tiirii Seyyid Ali'nin yerine oglu Mehmed
1172/1759 tarihinde vekilharg gorevine atanmistir (VGMA, Hurufat Defterleri, Defter Nr., 1071: 61).

Osmanli’da saray, merkez ve esnaf tegkilatlarinda dua ile ilgili gorevleri olan duagt, daha
sonra devletin bekast i¢in dua okuyan gorevlilere verilen isme doniismiistiir (Ipsirli. 1994: 541-542).
Hurufat kayitlarina bakildiginda Amid medreselerinde gorev yapan duagh atamalan ile ilgili
kayitlar da mevcuttur. Amid medreselerinde gorev yapan duagtlerin ticretlerinin genellikle 5-10
akge arasinda degistigi goriilmektedir. Amid’de Mesudiye Medresesi Vakfi'ndan almak {izere
giinliik 8 akge ile duagt olan Abdulkerim’in berat1 1150/1737-38 tarihinde yenilenmistir. (VGMA,
Hurufat Defterleri, Defter Nr., 1056: 17). 1166/1753 tarihli bagka bir hurufat kaydinda Amid’de
bulunan Zinciriye Medresesi Vakfi'ndan almak tizere giinliik 5 akge vazife ile duagtiniin beratinin
ayn sekilde yenilendigi goriilmektedir (VGMA, Hurufat Defterleri, Defter Nr., 1056: 11). Atama
kayitlarinda goriildiigii tizere gorev tevcihi kisinin 6liimii, kendi istegi ile gorevi birakmasi veya
gorevinin yenilenmesi gibi durumlarinda gerceklesmekteydi.
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Vakif hizmetlerinin daha rahat ve istikrarli bir sekilde yiiriitiilebilmesi icin vakiflarda
gorevlilerin isttihdam edilmesini beraberinde getirmistir. Vakiflar, medreselerde egitim faaliyetlerini
yuriiten gorevli kadrosunun disinda idari ve hizmetli eleman: da biinyesinde istihdam etmistir
(Kaya, 2021, 95-102). Bu gorevliler arasinda vakfi idare eden miitevelli, nazir, cabi idareciler oldugu
gibi bevvab (kapici), ceregdar (geragci) ve habbaz (ekmekgi) gibi vakif hizmetlileri de yer
almaktaydi.

Amid medreselerinde gabbaz/habbaz medresede bulunan kisilerin ekmeklerini pisirmekle
gorevliydi. Arapga kokenli olan kelime ekmekgi anlamina gelmektedir. Osmanli’da imaret, hastane
gibi vakiflarda ekmek pisiren kisiler i¢in kullanilmaktayd: (Berki, 1966 : 21). C)rnegin 1179/1765
tarihli hurufat kaydinda Amid’de Hiisrev Pasa Vakfi'nda almak tizere giinliik 2 akge karsiliginda
vakfin medresesi ve tekkesinde habbazin (ekmekg¢i) gorevlendirildigi goriilmektedir. Seyyid
Mustafa’nin 6liimiinden dolay: vakfin cami ve medrese ve imaretinde habbazlik gorevi 8 akge
karsiliginda oglu Seyyid Hamid e verilmistir (VGMA, Hurufat Defterleri, Defter Nr., 1056: 22).

Medresede baska bir gorevli bevvab olup liigat manasi kapict ve bek¢i anlamlarina
gelmektedir. (Semseddin Sami, 2004: 305.; Pakalin, 1993: 212). Medrese vakiflarina bakildiginda 18.
ylizyllda medreselerde gorevli olan bevvablarin ticretlerinde farkliligin oldugu goze carpmaktadir.
17. ytizyilin baglarinda bevvablik vazifesi i¢in 1 akge iicret verildigine dair kayitlara ulasmak
mimkiindiir (VGMA, Hurufat Defterleri, Defter Nr., 1098: 159). 1115/ 1703-04 tarihinde Amid’de
Gazi Ali Paga Medresesi Vakfi'ndan almak tizere giinliik 4 akge ile bevvab olan Osman geride bir
evlat birakmadan vefat etmesi dolayisiyla medresenin bevvab gorevi bog kalmistir. Bundan otiirti
bevvablik gorevi 4 akge ve Kadi Mollazade Seyyid Mehmed Said arziyla Mustafa’ya tevcih
edilmistir (VGMA, Hurufat Defteri, Defter Nr., 1058: 14).

1170/1757 tarihinde Amid’in Dilaver Pasa Dariilhadisi'nin ve medresesinin vakfinda bir
bevvab ihtiyact oldugu belirtilmistir. Hac1 Hasan Halife'nin gorevini her agidan hakkiyla yerine
getirecegi, bundan o6tiiri vakfin kdy ve mezralarmin hasilatindan tayin olunmak tizere kendisine
bevvablik gorevi igin 12 akge verilmesi kararlastirilmistir (VGMA, Hurufat Defterleri, Defter Nr.,
1056: 34). 1172/1759 tarihli baska bir kayitta Amid’de Zinciriye Medresesi Vakfi'nin miitevellisi
Seyyid Ebubekir’in arziyla giinliik 10 akge ile bevvablik gorevi Seyyid Ahmed’e tevdi edilmis ve
bevvablik ticreti de vakfin mahsulatindan 6denmistir (VGMA, Hurufat Defterleri, Defter Nr., 1056:
47).

Yukarida ifade edildii tizere yiizyillik siire igerisinde medreselerde gorev yapan gorevlilerin
ticretlerinde pek bir farklilik yoktur. Bu ¢ergevede bazi medreselerde bevvablik vazifesi igin 4 akge
Odenmistir. C)rnegin, Osman Halife’ye bevvablik vazifesi igin Ali Pasa Medresesi Vakfi'ndan 4 akge
iicret 6denmesine dair berati yenilenmistir (VGMA, Hurufat Defterleri, Defter Nr., 1056: 60).
Belgelerden yapilan taramalar sonucunda bevvablik vazifesi icin 4 akge ile 8 akce arasinda bir ticret
o0dendigi goriilmektedir. Bevvablik gorev ticretinin yiizyillik siire diliminde enflasyona bagl olarak

artan bir ticret oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii 18. ylizyilin baglangicinda bu gorev
icin gilinliik 4 akce o6dendigi gibi 18. yiizyilin ikinci yarisinda da giinliik 4 akge odendigi
anlasilmaktadir.

Arapga yayicl ve doseyici anlamlarina gelen ferras, cami, mescit, imaret gibi kurumlarin
temizligini yapan ve hali, kilim ve hasir mefrusatin1 yapan kisilere verilen isimdir (Pakalin, 1993:
608). Bir arsiv kaydinda Amid’in Cami-i Kebir Medresesi'nde ferras ve geragdar lazim olduguna
dair kayit yer almaktadir (VGMA, Hurufat Defterleri, Defter Nr., 1056: 5). 1172/1758 tarihli baska
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bir kayitta Abdullah Halife’ye Dilaveriye Medresesi'nde giinliik 8 akge vazifesiyle ferrashik gorevi
tevcih edilerek eski berati yenilenmistir (VGMA, Hurufat Defterleri, Defter Nr., 1056: 47).

Osmanli medreselerine gorevli olan kisilere bakildiginda medrese vakfinin biinyesinde

meremmetgi yani tamircilerin de oldugu goriilmektedir. 1166/1753 tarihli kayitta Amid’in Zinciriye

Medresesinde 5 akge ile tamirci olan bir kisi berati oldugu halde miitevelli tarafindan
calistirilmadigl ve miitevellinin kendisine haksizlik ettigini iddia ederek sikayette bulunmustur.
Bundan otiirti miitevellinin verilen emre uymasi ve berati olan meremmetciye haksizlik
yapilmamasi belirtilmistir (Diyarbekir Ahkam Defterleri, Defter Nr., 1, 2016: 1078/637). Miitevellinin
engellemelerindeki nedenin kisisel mesele, yakinlarini istihdam etme ve bu gorev icin ayrilan
paranin zimmete gecirme gibi nedenlerden kaynaklanip kaynaklanmadig ile ilgili herhangi bir
acgiklama bulunmamaktadir.

Medreselerde calisan gorevlilerden olan sarayidar, cami ve medreselerin dahili ve harici
hiicrelerinin ytizeylerini koruyan, yerleri muhafaza ederek kar, yagmur temizlemenin yani sira bir
konagin cesitli hizmetlerini , yemek ve sofra hizmetini yerine getiren kisiler i¢in kullanilan bir
terimdir (Semseddin Sami, 2004: 714.; Kaya, 2021: 104). 1154/1741 tarihinde Diyarbakir'daki
Mesudiye Medresesi sarayidar1 olan Dona oglu Sergis'in oliimiiyle yerine Sergis'in oglu Hago
atanmagtir. Sarayidar Sergis'in kag akge ile atandigina dair her hangi bir bilgi verilmemistir. Bu
kayittan hareketle Amid’de bulunan zimmilerin de medreselerde hizmetli olarak c¢alistig1
anlasilmaktadir (Diyarbekir Ser’iyye Sicilleri, Defter Nr., 3746 (352), 2017: 227/289).

Sonug

Aragtirmada vurgulandig: tizere 18. yiizyilda Osmanli Devleti'nde ilim hayatinin en temel
unsuru olan medreselerle ilgili arsiv kayitlar yer almaktadir. Diyarbekir’de kadim bir ge¢mise sahip
olan medreselerin kayitlar1 araciligiyla bazi veriler elde edilmistir. Bu belgelerin biiyiik
¢ogunlugunu medrese atamalarinin finans kaynagi olan cami ve medrese vakiflarina ait kaynaklar
olusturmustur. Ciinkii medreselerde yapilan atamalarin ticretleri cami ve medrese vakiflarindan
saglanmistir. Bu baglamda bir¢ok cami ve medresenin bir vakfi oldugu sdylenebilir. Vakiflara tahsis
edilen menkul ve gayrimenkuller sayesinde Amid’de faaliyet gosteren medreselerde ders veren
miiderris ve muidin yan1 sira medresenin idaresinden sorumlu olan miitevelli ve nazir gibi kisilerin
ticretleri bu vakiflardan karsilanmistir. Medreselerde gorevli olan idareci ve hizmetli olanlarin
ticretleri de yine bu vakif gelirlerinden tahsil edilmistir. Boylelikle devlet timar sisteminde oldugu
gibi herhangi bir masraf yapmadan vakiflar sayesinde ilmi faaliyetleri gerceklestirerek bu dini ve
egitim kurumlarinda istihdami saglamstir.

Amid medreselerinde ¢alisan idareciler ve hizmetliler ile ilgili kayitlar da mevcuttur. Vakif
idarecileri arasinda en fazla ticreti miitevelli aldigini sdyleyebiliriz. Bunun yani sira nazir. cabi,
vekilhar¢ gibi idarecileri de belirtmek lazim. Ferras (temizlikgi), bevvab (kapici), sarayidar,
meremetg¢i (tamirci) ve habbaz (ekmekgi) gibi hizmetlilerin atama kayitlar1 da yer almaktadir.
Hizmetlerinin ticretleri gorevlerine bagh olarak degismekle birlikte gorevliler genellikle 2-12 akge
arasinda bir tlicret almaktaydilar. Bu tiir atamalarda da miiderris atamalarinda oldugu gibi kendi
istegi ile gorev birakmasi ve 6liim gibi olaylardan dolay1 yeni atamalar gerceklesmekteydi. Amid
medreselerinde Miisliimanlar hizmetli grubunda yer aldiklar1 gibi gayrimiislimlerden olan kisiler
de buralarda gorev yapmaktaydi.

18. ytizyi1lda Diyarbekir'in Amid merkez sancagindaki medreselerin dereceleri, medreselerde
gorev yapan miiderrislerin {icretleri, idari birimde yer alan gorevliler ve medreseler islerini yapan
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hizmetliler ile ilgili baz1 kayitlara rastlamak miimkiindiir. Arsiv belgelerinin farkli fonlarinda
bulunan belgelerin tespit edilmesiyle birlikte Amid’de bulunan medreseler ve bu medreselerde
yapilan miiderris atamalarina kismi bazi bilgiler ortaya cikarilmigtir. Miiderris {icretleri
medreselerin derecelerine gore 10 ile 100 akce arasinda degistigi goriilmektedir. Miiderrislerin
atamalar1 miiderrisin kendi istegi ile gorevi birakma, babasinin vefatindan sonra gorevi devralma
ve gorevinin yenilenmesi seklinde gerceklesmekteydi. 18. yilizyllda Osmanli medreselerinde normal
miiderrislik gorevinden farkli olan nisf miiderrislik Amid medreselerinin atama kayitlar1 arasinda
bulunmaktaydi. Medresede iki kisinin paylastigi miiderrislik gorevi uygulamasimnin nedeni 18.
yluzyilda miiderris sayilarindaki artistan ve sosyoekonomik nedenlerden kaynaklandig:
sOylenebilir.

Amid’de bulunan medreselerin derecelerine bakildiginda medreselerin dereceleri Tetimme
olarak ifade edilebilecek Musila-i Sahn (Sahna giris) ile Dariilhadis arasinda oldugunu
sOyleyebiliriz. Amidde bulunan medreseler Tetimme medreseleri olan Musila-1 Sahn ile en yiiksek
medrese olan Siileymaniye gibi medrese dereceleri ile ilgili baz1 belgelere rastlanmaktadir. Bu
medreselerde 20-100 akge arasinda bir iicret aldiklari soylenebilir. Miiderris atamalarimi
inceledigimizde mdiiderrislerin sik sik medrese payelerinin artirllmas: igin dilekge verdikleri
goriilmektedir. Miiderrislerin verdikleri arzuhallerinin de seyhiilislamin da onay vermesi ile birlikte
genellikle olumlu neticelendigi anlagilmaktadar.
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Abstract

The importance of the research lies in shedding light on the experience of the Ottoman cities in the
transition to the economy for export. Using the historical descriptive method in analyzing this experiment.
The research consists of three sections:

1- Factors affecting the transition of the Ottoman cities to the export economy starting from the
eighteenth century, we talked about the impact of the disintegration of the military feudal system in the
Ottoman Empire at the end of the seventeenth century on the transition to the system of commitment to collect
taxes in cash. We believed in the role of the high productivity of the land in the availability of a large surplus
of agricultural production destined for external export, in addition to the availability of European gold and
silver cash, which flowed in large quantities to the Ottoman cities, which led to a price revolution in the
Ottoman cities.

2- The experience of the Ottoman cities in modernization and the transition to an export economy. So,
we talked about the role of the new aristocracy in the landlords and merchants, who began to collect taxes
from the states for their benefit and employ them in industry and foreign trade. Thus, the Ottoman cities
witnessed a revolution in weaving and the production of fabrics for external export, and a complex network
of Ottoman naval cities emerged, which dominated maritime trade in the southern and eastern Mediterranean.

- The role of the Ottoman reforms in the development of cities. We talked about the negative impact of
the external debt crisis in the Ottoman Empire in 1871 on industrial and commercial work in the Ottoman
cities, as the Ottoman Empire was forced to accept the conditions of Britain and France by imposing high taxes
on Ottoman exports; In return for lowering taxes on European goods, [Resulting in the destruction of this
industry in the Ottoman cities; And the role of European foreign capital began to appear in the economy of
the Ottoman Empire, which focused on banks, land reclamation, and the development of railways, which
began to be established during the reign of Sultan Abdul Hamid II, with the aim of linking the economy of the
Ottoman states with the European economy. The emerging bourgeoisie in the Ottoman cities shifted from

working in industry to foreign trade, and became a mediator between the European capital market and the
markets of the Ottoman cities. Thus, the phenomenon of unilateral export economy began to form, with the
Ottoman states specializing in agricultural production for one commodity, and this phenomenon remained
until the late stage of the century twenty

-research results

1- The Ottoman cities benefited from the strong presence of the Ottoman state in the world stage, and
witnessed a great industrial renaissance between the eighteenth centuries and the forties of the nineteenth
century, and its products were invading European markets before the reverse transformation occurred after
the Ottoman debt crisis.

2- The maritime trade cities played integrated roles with the industrial cities, and formed an integrated
network of roles and functions in global trade.

3- Europe’s preoccupation with the industrial revolution, and the competition between its countries,
gave an opportunity for the emergence of a new bourgeois social class in the Ottoman cities, which contributed
to the transition of the economy from consumption to export to foreign markets.

4-Despite the importance of the "Tanzimat" era in Ottoman modernity; However, the era of modernity
began in the eighteenth century without external pressures, with a change in the pattern of administration,
the tax system, and the relative independence of the Ottoman administration.

5- European foreign capital played negative roles in the second half of the nineteenth century, by
eliminating modern industry in the Ottoman cities, and sought to link the Ottoman states to the European
market in order to obtain raw materials and transform the Ottoman cities into a market for the export of its
industrial products.
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1- Turkish and Arab researchers and political decision-makers must re-read this experience, and benefit
from its outputs; Looking at the region as an integrated geographical and economic unit, it possesses all the
ingredients for advancing the establishment of a common free market for the elements of production (goods -
capital - Laboure) that contribute to the renaissance of the peoples of this region.

2- Political decision-makers in Turkey and Arab countries should reconsider Arab-Turkish relations,
From the perspective of the geopolitical, cultural and historical dimension of these relations, And getting rid
of the political fragmentation imposed by European colonialism on Turkey and the Arab countries. The
opportunity may now be available with the rise of new Asian powers such as China and India, where Turkey
and the Arab countries can form between themselves an effective regional power in the international arena.

Keywords: Experience, City, Ottoman, Modernity, Capitalism
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