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KOCAELI iLAHIYAT DERGISI
ETIiK ILKELER VE YAYIN POLITIKASI

1. Kocaeli llahiyat Dergisi, Kocaeli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan yayimlanr.

2. Kocaeli ilahiyat Dergisi; Din, Felsefe, Tarih ve Sosyoloji 6ncelikli olmak iizere Sosyal ve
Beseri Bilimler alanlarinda gerceklestirilen akademik calismalari yayimlar.

3. Kocaeli ilahiyat Dergisi; arastirma makalesi, derleme, geviri, arastirma notu, teknik not,
kitap degerlendirmesi/incelemesi ve otobiyografi tiirli calismalari kabul eder.

4. Kocaeli llahiyat Dergisi’nin yayin dili, Tiirkgedir. Ancak yayimlanacak toplam makale sayinin
%B50’sini gegmemek iizere ingilizce ve Arapca dillerinde de calisma yayimlanabilir.

5. Kocaeli ilahiyat Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki kez yayimlanir. Aralik sayisi igin
makale son gonderim tarihi 15 Kasim, Haziran sayisi i¢in ise 15 Mayistir. Makale basvurusunun
yogunluguna gore dergi daha erken makale gonderimini kapatabilir.

6. Kocaeli llahiyat Dergisi’ne génderilen calismanin ilk sayfasinda ISNAD Atif Sistemi’ne uygun
sekilde yazarin isim, kurum, ORCID ve cep telefonu bilgisi yazili olmalidir.

7. Makale ve geviri tiirlindeki calismalar igin kelime dst siniri 14.000, diger yayin tirleri igin ise
1.500°dUr. Ceviri makalelerin yayincisindan alinan izin yazisi/maili basvuruya eklenmelidir.

8. Basvuru esnasinda 200-250 kelimelik Tiirkge 6z, ingilizce abstract ve en az 5'er adet Tiirkce
ve Ingilizce anahtar kavram yazilmaldir.

9. Calismalardaki atif ve kaynakca yaziminda, ISNAD Atif Sistemi kullaniimalidir: https:/www.

isnadsistemi.org/
10. Dergimizde yayimlanan yazilarin tiim telif haklar yazarlarina aittir. All copyrights of the
articles published in our journal belong to the authors

TR DIZIN’iN ZORUNLU TUTTUGU ETiK KURUL KARARI

1. Bireylerden olgek, anket, miilakat ve diger veri toplama araglari kullanilarak veri toplanmasi
gereken calismalar/makaleler igin alinmasi zorunludur.

2. Yazarin bagh oldugu Gniversitenin Etik Kurul’'undan onay almis olmasi gereklidir.

3. Kurul onayr makalenin ilk sayfasinda kurul adi, tarih ve sayi no ile belirtiimelidir.

4. Makalenin yontem kisminda veri toplama baslangig ve bitis tarihleri yaziimalidir.

5. Onay belgesi DergiPark’a ek dosya olarak eklenmelidir.

6. TR Dizin’in Etik Kurul onayina dair gorisu i¢in bk. https://trdizin.gov.tr/tr-dizin-dergi-deger-
lendirme-kriterleri/



Etik Kurul izni Gerektiren Aragtirmalar

1. Anket, miilakat, odak grup calismasi, gézlem, deney, goriisme teknikleri kullanilarak katilim-
cilardan veri toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel yaklasimlarla yirttilen her tirli arastirmalar,

2. insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel amaclarla kul-
laniimasi,

3. insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalar,

4. Hayvanlar (izerinde yapilan arastirmalar,

5. Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif calismalar.

Bu cercevede dergimizde degerlendirmeye alinacak calismalarda;

1. Olgu sunumlarinda “Bilgilendirilmis onam formu”nun alindiginin belirtilmesi,

2. Baskalarina ait 6lgek, anket, fotograflarin kullanimi igin sahiplerinden izin alinmasi ve be-
lirtilmesi,

3. Kullanilan fikir ve sanat eserleri icin telif haklari diizenlemelerine uyuldugunun belirtilmesi
gerekmektedir.

4. Editorler, degerlendirilen calismalarda insan ve hayvan haklarinin korunmasini saglar. Edi-
torler, calismada kullanilan konularda etik kurulun onay!, deneysel arastirmalarla ilgili higbir izin
olmadiginda calismayi reddetme sorumluluguna sahiptir. Etik kurul izni gerektiren ¢alismalarda,
izinle ilgili bilgilere (kurul adi, tarih ve sayi no) yontem boliimiinde ve ayrica makale ilk/son sayfa-
sinda yer verilmelidir. Olgu sunumlarinda, bilgilendirilmis gondillii olur/onam formunun imzalatildi-
gina dair bilgiye makalede yer verilmesi gereklidir.

Acik Erisim Politikasi: Kocaeli ilahiyat Dergisi Acik Erisimli bir dergidir.

Kocaeli ilahiyat Dergisi’nde yayinlanmis makalelere erisim icin abonelik gerekmez, erisim iic-
reti talep edilmez, makalelere erisim ve kullaniimasi i¢in herhangi bir kisitlama yoktur. Ancak bu
lisansa gore eser dergiye atif verilerek indirilebilir ya da paylasilabilir ancak degistirilemez ve ticari
amacla kullanilamaz.

Kocaeli ilahiyat Dergisi’nin icerigi Creative Commons Atif-Gayriticari-Tiiretilemez 4.0 Uluslara-
rasi Lisans (CC BY-NC) ile lisanslanmistir. Kocaeli ilahiyat Dergisi, acik erisim politikasi kapsamin-
da kiitliphanelerin dergi icerigini kiitiphane katalog kayitlarina almalarini dnermektedir.

Arsivlenme: Dergi, Yayin Kurulu tarafindan belirlenen yurt ici ve disindaki kittiphanelere,
uluslararasi indeks kurumlarina, yayimlandigi tarihten itibaren bir ay igerisinde génderilir.

Yayin ve Degerlendirme Ucreti: Kocaeli ilahiyat Dergisi, yazarlardan makale degerlendirme
ve yayin siireci icin herhangi bir iicret talep etmemektedir. Yazarlara da herhangi bir ticret 6den-
memektedir.

Kocaeli llahiyat Dergisi’de uygulanan yayin siirecleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde
gelisimine ve dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siregler, yazarlarin
ve yazarlan destekleyen kurumlarin galismalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli
calismalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen calismalardir. Bu noktada siirecin biitiin
paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar, yayinci, hakemler ve editorler) etik ilkelere
yonelik standartlara uymasi 6nem tasimaktadir. Kocaeli ilahiyat Dergisi yayin etigi kapsaminda
tlim paydaslarin asagidaki etik sorumluluklari tasimasini beklenmektedir.

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, agik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmistir (BK.
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COPE Yonerge Tiirkce). Ayrica bkz. ilahiyat Alan Dergileri Editorler Calistay Kararlari (20/01/2018)
Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin gelismesinde
gerekli bir temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari destekleyen enstitilerinin calismalarinin ka-
litesinin dogrudan yansimasidir. Hakemli makaleler bilimsel metotlari destekler ve sekillendirir.
Bu ylizden beklenen etik davranislarin standartlarinda anlasmaya varmak yayimlama ile ilgili tiim
taraflar, yazar, dergi editorti, hakem ve yayimci kuruluslar i¢in 6nemlidir.

Bk. ingilizcede Yayinlanan Bilimsel Makalelerin Yazar ve Gevirmenlerine Yonelik EASE (Europe-
an Association of Science Editors) ilkeleri

Yazarlik Hakkinda Temel ilkeler

1. Kaynakea listesi eksiksiz olmalidir.

2. Intihal ve sahte veriye yer veriimemelidir

3. Ayni arastirmanin birden fazla dergide yayimlanmasina tesebbiis edilmemeli, bilim arastir-
ma ve yayin etigine uymaldir. Bilim arastirma ve yayin etigine aykiri eylemler sunlardir:

a) intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarini, sekillerini
veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bigimde atif yapmadan kismen veya tamamen
kendi eseriymis gibi sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler iretmek, sunulan veya yayinlanan eseri ger-
cek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya ya-
yimlamak, yapiimamis bir arastirmayi yapilmis gibi géstermek,

c¢) Carpitma: Arastirma kayitlari ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada kullaniima-
yan yontem, cihaz ve materyalleri kullaniimis gibi gostermek, arastirma hipotezine uygun olmayan
verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak igin veriler ve/veya so-
nuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluslarin gikarlari dogrultusunda arastirma sonuglarini
tahrif etmek veya sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degderlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin biitiinligiini bozacak sekilde, uygun
olmayan bigimde parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan gok sayida yayin yaparak dogentlik
sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

e) Haksiz yazarhk: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkisi
olan Kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan
bir bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda
eserden ¢ikarmak, aktif katkisi olmadigi halde niifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil
ettirmek,

f) Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak yiriitiilen arastirmalarin yayinlarinda destek veren
kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarini agik bir bigimde belirtmemek, insan
ve hayvanlar (izerinde yapilan arastirmalarda etik kurallara uymamak, yayinlarinda hasta haklarina
saygl gostermemek, hakem olarak incelemek (izere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri
yayinlanmadan once baskalariyla paylasmak, bilimsel arastirma icin saglanan veya ayrilan kaynak-
lari, mekanlari, imkanlari ve cihazlar amag disi kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasitli
etik ihlali suglamasinda bulunmak (YOK Bilimsel Arastirma ve Yayin Etidi Yonergesi, Madde 8).
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Yazarin Sorumluluklan

1. Tiim yazarlar 6nemli oranda arastirmaya katkida bulunmaldir.

2. Makaledeki tlim verilerin gergek ve 6zglin oldugu beyani gerekir.

3. Tlim yazarlar geri cekmeyi ve hatalarin diizeltilmesini saglamak zorundadir.

Hakemliklerin Sorumluluklari

1. Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir.

2. Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma fon saglayicilar ile ¢ikar ¢atismasi ige-
risinde olmamalidr.

3. Hakemler ilgili yayimlanmis ancak atifta bulunulmamis eserleri belirtmelidirler.

4. Kontrol edilmis makaleler gizli tutulmaldir.

Editoryal Sorumluluklar

1. Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek igin tlim sorumluluga ve yetkiye sahiptir.

2. Editorler kabul ettigi ya da reddettigi makaleler ile ilgili ¢ikar catismasi igerisinde olmamalidir.

3. Sadece alana katki saglayacak makaleler kabul edilmelidir.

4. Hatalar bulundugu zaman diizeltmenin yayimlanmasini ya da geri cekilmesini desteklemelidir.

5. Hakemlerin ismini sakli tutmalidir ve intihal/sahte veriye engel olmalidir. Hakemlik siireci
bilimsel yayimlamanin basarisinin merkezinde bulunmaktadir. Hakemlik siirecinin korunmasi ve
iyilestirilmesi taahhiidiimiiziin bir parcasidir ve Kocaeli ilahiyat Dergisi’nin bilim camiasina yayin-
cilik etigi ile ilgili her durumda 6zellikle siipheli, yinelenen yayinlar olmasi durumunda ya da intihal
durumlarinda yardim etme zorunlulugu vardir. Okuyucu Kocaeli ilahiyat Dergisi’de yayinlanan bir
makalede 6nemli bir hata ya da yanlislik fark ettiginde ya da editoryal icerik ile ilgili herhangi
bir sikayeti (intihal, yinelenen makaleler vb.) oldugu zaman huseyin.okur@kocaeli.edu.tr adresi-
ne mail atarak sikayette bulunabilir. Sikayetler gelismemiz igin firsat saglayacagindan sikayetleri
memnuniyetle karsilariz, hizli ve yapici bir sekilde geri donlis yapmayi amaglariz.

intihali Ortaya Gikarma

Kocaeli ilahiyat Dergisi’de yayinlanmak (izere gonderilen makaleler, en az iki hakem tarafin-
dan cift tarafli kor hakemlik degerlendirmesine tabi tutulur. Ayrica intihal tespitinde kullanilan TUR-
NITIN araciligiyla makalelerin daha énce yayimlanmamis oldugu ve intihal icermedigi teyit edilir.

On inceleme ve intihal Taramasi:

Calisma; dergi yayin ilkelerine, akademik yazim kurallarina ve ISNAD Atif Sistemi’ne uygunluk
agisindan editor tarafindan incelenir ve TURNITIN programi kullanilarak intihal taramasindan gegi-
rilir. intihal benzerlik oraninin % 20’ten az olmasi sarti aranir. On inceleme en fazla 15 giin icinde
tamamlanr.

Alan Editorii incelemesi:

On inceleme ve intihal Taramasi asamasindan gegen calisma, ilgili alan editérii tarafindan
problematik ve akademik dil-tislup agisindan incelenir. Bu inceleme, en fazla 15 gin iginde ta-
mamlanir.
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Hakem Siireci (Akademik Degerlendirme):

Alan editoriiniin incelemesinden gecen galisma, konu ile ilgili doktora tezi, kitap veya makalesi
bulunan en az iki hakemin degerlendirmesine sunulur.

Hakem siireci, ¢ift tarafli kor hakemlik uygulamasi gergevesinde gizlilik iginde yuratdldr.
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Sii gruplar arasinda Ehl-i siinnet’ten farkli olarak ele alinan dini liderlik (Imamet) mese-
lesi, buna bagli olarak Restlullah’tan sonra kimin halife ve imam olacag: hususu $ianin
en 6nemli meselesi olarak kargimiza ¢ikmakeadir. Ehl-i siinnet agisindan Hz. Peygamber
(s.a.v.) oliim désegindeyken bu sorun bey‘at ve sira mekanizmalari devreye sokularak
¢oziime kavusturulmustur. Ancak ashabin ¢oziimiinii reddeden ve bu tasarrufu bir “gasp”
aract olarak gbriip karst ¢ikan Isniageriyye Imamiyyesi son tahlilde Ehl-i beytin hakki-
ni teslim etmediklerini iddia ederek sahibenin ¢ogunu hiyanetle suglamiglardir. Onlar
sahébe-i kiraimin bu konudaki rivayetlerini reddetmisler ve Hz. Ali etrafinda bir alternatif
bakis acisi gelistirmek suretiyle, bu tezi destekleyen ve kuvvet veren bazi ashibin rivayetle-
rine dayanarak farkli bir siinnet ve hadis algisi olusturmaya gayret etmiglerdir. Bu konuda
onlara ait ilk dénem eserlerdeki rivayetler, bu amaca yoneliktir.

Bu makalede ilk donemden itibaren ortaya konan bu iradenin en énemli sonucu olan
imAmetle dogrudan baglantli olarak ele alinan gaybet siireci ve gaybeti destekleyen riva-
yetlerin degerlendirilmesi yapilacaktr. Ayrica bu konu ¢ercevesindeki gaybete dair ahbi-
nn aslinda varlig tartugmali masum son imamdan sonra tarih sahnesine ¢ikip ¢tkmadigs
tespit edilmeye caligilacaktir. Gaybet-i kiibranin baglangig tarihi olan hicri 329 ile birlikte
bu tiirden haberlerin Sia muteber kitaplarinda yayginlik kazanmasi boylesi bir problem
ile kargt karstya oldugumuzu diistindiirmektedir. Konu Kiileyni’nin B4b fi'l-gaybe ile
Nu‘méni’'nin e/-Gaybe eserleri ile sinirli olarak incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Gaybet, Isniaseriyye Imamiyyesi, Asillar, Kitabiil-gaybe

Abstract

The issue of religious leadership (imdmah), which is handled differently from Ahl al-Sunnah
among Shiite groups, and accordingly, who will be the caliph and imam after the Prophet
(pbuh), emerges as the most important issue of Shia. In terms of Ahl al-Sunnah, when the
Prophet was on his deathbed, this problem was solved by putting the beyar and shiri me-
chanisms into action. However, the Imamiyya Isnaashariyya, who rejected the solution of
the companions and opposed this act as a means of “usurpation”, claimed that they did not
give the Ahl al-bayt their due in the final analysis, and accused most of the companions of
treason. They rejected the narrations of the companions on this subject and by developing
an alternative perspective around Imam Ali, they tried to create a different perception of
sunnah and hadith based on the narrations of some companions which supported and stren-
gthened this thesis. The narrations in their early works on this subject are for this purpose.

In this article, the process of occultation and the narrations supporting occultation will be
evaluated in direct connection with the imamate, which is the most important result of
this will that has been revealed since the first period. In addition, within the framework of
this subject, it will be tried to determine whether the akhbar related unseen imam actually
appeared on the stage of history after the last infallible imam whose existence is disputed.
The prevalence of such news in the authoritative Shia books with the Hijri 329, the start
date of the great occultation, makes us think that we are faced with such a problem. The
subject will be limited to the works of Kuleyni’s Bib fi/-Gayba and Nu'méanfi’s al-Gayba.

Keywords: Hadith, Ghayba, IsnAashariyya Imamiyya, Kitab al-Gayba
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Mevcut Olmamast Problemi Uzerine: Kiileyni Ve Nu‘mani Ozelinde

Girig

[snaageriyye Imamiyyesi'nde gaybet diisiincesinin dayandig1 rivayetler
temelde Hz. Ali’'nin Restilullab’in vasisi ve kendisinden sonraki ilahi ilmin
koruyucusu oldugu konusu ile iliskilendirilmektedir. Siada gaybet kavrami
ercevesinde ve bu kavramin sonucu olarak Hz. Peygamber tarafindan dile
getirildigi iddia edilen el-Mehdiyir'l-Miintazar hakkinda yazilmis en 6nemli
eserlerin basinda Ibn Ebi Zeyneb en-Nu‘mant'ye (6. 360/971) ait el-Gaybe
adli eseridir. Bu eserde Hz. Aliden nakille aktarilan bir rivayette onun talebesi
olan Kiimeyl b. Ziyad’a (6. 82/701) soyle dedigi kaydedilmektedir: “...Basi-
retsizce hak ehli olanlardan olma ki, onlar ilk siipheli seylerde dalilete, korliige,
hayrete ve basibosluga diiserler. Zira onlardan ¢ok azi ancak Allah’in dini iize-
rine sebat ettiler ve onun ipine simstkr sarildilar ve asla Allah’in miistakim olan
yolundan sapmadilar”' Imamiyye'de gaybet diisiincesine dair erken donemde
yazilmig en muteber eserlerden biri sayilan bu eserdeki rivayetin ¢ok zorlama
bir te'vil ile bambagka bir minaya hamledildigi goriilmektedir. Nu‘méni Hz.
Aliden rivayet diye aktardigt bu haberden hak {izere sabit olan ve firtinalarin
bile sarsamayacagy, fitnelerin zarar veremeyecegi, seraplarin da aldatamaya-
cagt firkanin Imamiyye oldugunu iddia etmektedir. Daha da 6nemlisi, bu
rivayette Hz. Ali’'nin, talebesine bu firkaya ancak misum? imam inanciyla
girilebilecegini tembihledigi zorlama yorumu dikkat ¢ekmektedir. Bu anlam:
desteklemek i¢in de bagvurulan baska rivayetler de zikredilmektedir. Bunlar-
dan birine gore, Islam’a rical araciligiyla -imamet itikadini benimsememis-
lerden imam ya da siké kisilerden bagka- girenin yine ayni kisiler tarafindan
dinden ¢ikarilacags; Kitap ve Siinnet ile Islam’a girenin ise daglar zeval bul-
madan kendisinin zeval bulmayacag; ifade edilmektedir.’ S6ziinii ettigimiz bu

rivayetlerde ve daha bircok haberlerde agik¢a imadmet itikadinin ya da misum

1 Ebt Abdillah Muhammed b. Ibrahim b. Ca‘fer el-Katib en-Nu‘mani, e/-Gaybe, thk. Faris
Hasstn Kerim (Kum: Daru’l-Cevadeyn, 2011), 28.

2 Masum, ismet kavrami ve rivayetleri hakkinda detayl: bilgi icin bk. Muhammad Masharib Shah
Syed, Merviyyatiil-‘isme beyne ehlis-siinne vel-Imamiyye (Islamabad: el-Cami‘ativl-Islimiyyetii’l-
Alemiyye, Kiilliyetii Ustlid-Din, Yiiksek Lisan Tezi, 2015); a.mlf., “Dikkate Alinmast ve
Anlagilmasi Gereken Ismet Kavramlari”. Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 42/2
(Aralik 2015), 205-226.

3 Muhammed Bakir b. Muhammed et-Taki el-Meclisi, Bibdriil-envar el-camia li diiver abbaril-
eimmetil-ethidr (Beyrut: Miiessesetit]-Vefd', 4. Baski, 1983), 2/105; Mirzd Hiiseyin en-Nird,
Miistedrekii'l-vesail ve miistenbatu'l-mesail, (Kum: Miiessesetii Ali’l—Beyt li Ihyﬁi’t—Tﬁrés, 1987,17/307.
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imamin zikredilmemesi gostermektedir ki, ilk donemden itibaren bu tiir ri-
vayetler kabul gormiis ve bu sayede Imamiyye itikadinin tesekkiiliine zemin
hazirlamugtir. Ozellikle ilk donemlerden itibaren gerek Kur'an yetlerinin ge-
rekse Hz. Ali’yi ve Al-i beyt’i 6ne ¢ikaran bircok riviyetin ayni mantik ve bakis
agistyla degerlendirildigi goriilmektedir. Elbette ki bu bakis acis1 kimilerinin
dedigi gibi meydana getirilmek istenen im4mi hadis kaynaklar: faaliyetlerinin
onciil sart1 gibi kabul edilebilir.* Bununla birlikte bu konunun Imamiyye'de
alternatif bir stinnet ve hadis anlayisinin viicuda getirilebilmesi agisindan ha-
yati bir 6nem arz ettigi goriilmektedir. Ik dénem Ahbari diisiincenin 6nemli
temsilcilerinin eserlerinde gecen gaybet ve gaib on ikinci imam ile ilgili bircok
rivayet, Us(li ekoliin hiakim olmastyla beraber yeniden yorumlanip degerlen-
dirilmistir.’ Imamiyye’nin Ehl-i siinnet’in aksine ve onlara alternatif bir inang
sistemi ve dolayistyla farkli bir literatiire dayanarak kendilerini ifade etmek
istemesinin bircok sebeblerinden en 6nemlisi, on birinci imam Hasan el-As-
kert’nin (260/874) erken vefati, ardinda imAmet hususunda derin sorunlarin
dogmasidir. Hasan el-Askeri’nin 6liimii ve geride evlat birakip birakmadig:
hakkindaki goriig ayriliklarinin Sii toplumda a¢uigt derin problemler ozellik-
le Ahbari anlayis acisindan ciddi krizlere sebep olmustur. On ikinci imamin
varligi ile ilgili birbirinden farkls ve ¢eliskili birgok rivayetin varligi® gaybetle
birlikte Ahbari ekoliin bu konuda dayandiklari riviyetlerin tartgilir oldugunu
gostermektedir. Kald1 ki bazi Imami firkalar Hasan el-Askeri’nin vefat ettigini
ve ardindan herhangi bir evlat birakmadigini da dile getirmektedir.” Ancak bu
baglamda unutulmamasi gereken en nemli husus, Isniaseriyye Imamiyye-

si’nin temel inanglarindan biri olan yeryiiziintin hicbir zaman Allah tarafin-

4 Jonathan Brown, “Siada Hadis”, ev. Ibrahim Kutluay, Strnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, yil (2012), 3/6, 137.

5 Bukonudaaciklatyic bilgiler icermesi sebebiyle bk. Hossein Modarressi, Crisis and Consolidation
in the Formative Period of Shi‘ite Islam: Abi Jafar ibn Qiba al-Rizi and His Contribution to
Imimite Shi‘ite Thought, (Princton: Darwin Press., Inc. 1993).

6 Halil Ibrahim Bulut, “Ilk Dénem Imami Kaynaklarda Gaybet Anlayis”, Cumburiyer Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi  13/2 (2004), 51-52; Ibrahim Kutluay, “Imamiyye Siast Hadis
Literatiiriinde Mehdiye Dair Rivayetlerin Siinni Kaynaklarla Mukayesesi: Mehdi Telakkisi Ehl-i
Siinnet’e Siadan mi1 Gegti?”, Uluslararas: Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, Sivas: yil (2018), 409.

7 Eb(i Muhammed el-Hasan b. Musa en-Nevbahti, Frraku}-Sia, (Beyrut: MensGratiir-Riza,
2012), 105; Sa'd b. Abdillah Ebt Halef el-Es‘ari el-Kummi, Kizdbiil-makilir vel-firak, tsh.
Muhammed Cevad Meskir (Tahran: Matbaatii Haydari, 1922), 107-108.
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dan hiiccetsiz birakilmayacagidir.* Bu inangtr ki Imamilerin gaybetin sebep
oldugu asilmast zor durumlardan kolay bir sekilde ¢ikmalarini saglamistir.
Dikkatimizi ¢eken husus, ilk donem eserlerde bu konudaki baskin duyguy-
la yapilan rivayetlerin ¢oklugudur.” Kanaatimizce biitiin bu yogun faaliyetin
ve hatta kimilerine gore uydurma rivayetlerin ¢oklugunun dogurdugu en
onemli sonuglardan biri, Imamiyye Temel Hadis Kaynaklarr'nin yeniden ve
saglikli bir tenkit siirecinden gegirilmesi olmugtur. Hasim Ma‘raf el-Hasenti
(6. 1403/1983) gibi ciddi Sia ulemast soz konusu rivayetlerden ozellikle gali
icerikli olanlarin ayiklanmasi gerektigi hususunda epey mesai sarfetmistir. O,
el-Mevzii it fi'l-dsir vel-ahbar adli eserinde uzunca bu tiirden haberlerin nasil
uyduruldugu konusunu ele almigtir. Haseni bu eserinde, Besdiriid-derecit, el-
Kifi ve el-Vifi gibi $ia tarafindan muteber addedilen kaynaklarda bu konuda
gecen rivayetlerin daha ¢ok batini bir bakis acisiyla tiretilip yorumlandigini
ileri stirmektedir.’” Ayrica Kiileyni’nin e/-Kifi kitabindaki hadislerin sihhati
ile ilgili ele aldig1 konuda, dértlii hadis tasnifinin Imamiyye'de biiyiik bir ha-
dise oldugunu kabul etmekle birlikte, Cemaliiddin Ahmed b. Tavis el-Hulli
(6. 673/1275) ile talebesi Allame Ibnil-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1326) sa-
yesinde Imamiyye’nin en muteber kaynaklarinda bulunup Kur'an’in zahirine
muhalefet eden ve karinesiz zayif hadisler'! ile herhangi bir As/a dayandig:
tespit edilen haberleri bile itibara alan Ahbériler’i rahatsiz ettigini dile getir-
mektedir."” Onun bu tespitinin ravi ve isnad merkezli bakis acisina sahip bir
Usdli ilim adamina ait oldugu unutulmamalidir. Bundan dolayr bu husus
lehte veya aleyhte degerlendirmelere agik bir konu olarak gériilebilir. Son ola-
rak Haseni'nin dikkatini gektigi ok énemli bir husus var ki o da, Imamiyye
alimlerinin uydurma rivayetler karsisindaki gecikmis tutumlaridir. Ehl-i stin-
net hentiz V. (XI) asrin ortalarindan itibaren uydurma rivayetleri ayiklayan

-el-Mevzii 4t- onlarca eser vermesine ragmen Imamiler, bu konu ile ilk zaman-

8 Nu'méani, Gaybe, 136.

9  Bu kaynaklardan biri de Seyh Saduk’un Kemidliid-din ve temamii'n-ni‘'medir.

10 Hasim Ma‘rf el-Hasenl, el-Mevzii 4t fi'l-dsir vel-ahbér -arz ve dirdse-, thk. Usame es-Sa‘idi
(Kum: 2009), 245-251; Krs. Muhammed Megsérib Sih Seyyid, “Isbatii' n-nakdi’l-metni fi’l-
hadis ‘inde’s-$ia”, Hadlis Tetkikleri Dergisi 19/1 (Haziran 2021), 67-82.

11 $ta nazarinda zayif hadislerin farkli ¢esidinin tanimi, hitkmii ve onlarin kendi kaynaklarindan
ornekleri icin bk. Muhammed Mesharib Shah Sayed, “Kendi Kaynaklarindan Misallerle Sii
Hadis Isulahlart”, Hadis Tetkikleri Dergisi 19/2 (Aralik 2021), 361-371.

12 el-Hasenti, e/-Mevzii 4t, 84.
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larda ilgilenmemislerdir.” Bu durumun, Isniageriyye Imamiyyesi’nin gerek
itikad gerek amelde dayandiklart haberlerin tedvin edildigi As:/lar ve diger ki-

taplarin sihhatini ve degerini belirleyici bir role sahip oldugu inkar edilemez.

Gaybet konusunda IV. (X) asirdan itibaren Imamiyyede baslayan ve gii-
niimiize kadar devam eden yogun teliflerin daha ¢ok mezhepler tarihi, kelam ve
mehdi kavrami tizerine siyasi ¢alismalardan ibaret oldugu goriilmekeedir. Gay-
bet meselesinin gerek IV. (X) asirdan evvel gerekse sonrasinda telif edilen kitap-
larda rivayet ve hadis baglaminda ele alindig caligmalari tespit edemedik. Bura-
dan hareketle ¢alismamizda, imamlarin rivilerinden intikal edildigine inanilan
haberlerin tedvin edildigi ilk eserlerdeki metinlerin, gaybete delilet edip etme-
digine odaklandik. Bu sebeple calijmamiz tespit ettigimiz boslugu doldurma
hususunda miitevazi adimdan ibarettir. Bu baglamda gaybet konusuna direkt ya

da dolayli temas eden ve iilkemizde yapilan ¢aligmalar da bulunmaktadir.*

Asagida ozellikle erken donemde kaleme alinmig eserlerdeki gaybet me-
selesi etrafindaki haber diye riviyet edilen metinlerden 6rnekler verilecek ve
[snaageriyye Imamiyyesi'nin dayandig: rivayetlerin giivenilir olup olmadik-
lar1 ortaya konmaya caligilacakur. Konu 6zellikle On Al Asil, Kileynt'ye (6.
460/1072) ait Bab fi’l-gaybe ile Nu'mani'nin Kitabii'l-gaybe adli eserleri cerge-

vesinde ele alinacakir.

13 el-Hasent, e/-Mevzi 4t, 132-133.

14 Bk. Cemil Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin Itikadilesmesi Uzerine”, Gazi Universitesi Corum
]la/az'yat Fakiiltesi Dergisi, 315, 2004/1 127-144; Halil [brahim Bulut, “Sit Firkalarda Gaybet
ve Ricat Inancr”, [}lémz'ydt, say1 1, 2004, 139-156; Said Amir Arjomand, “1mﬁmiyyc Stast’'nda
Imamet Krizi ve Gaybet Kurumu: Sosyo-Tarihi Bir Bakis Acist”, gev. Ali Aveu, Cumburiyet
Universitesi Ha/az'yat Fakiiltesi Dergisi, 14/2, (2010), 535-568; Bekir Kuzudisli, “Siada Rivayet
Olgusunu Sekillendiren Temel Unsurlar”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 18/1,
(2018), 59-92; Omer Ozpmar, Sii Hadis Tarihi, Ankara Okulu Yayinlar: (2018); Muzir Hekim,
“Gaybet-i Sugri ve Gaybet-i KiibraA Donemi”, Misbah, 8/15, 2019, 117-154; Yusuf Oktan,
“Imimiyye Stas’nin Ehl-i siinnetin On Ikinci Imam’in Gaybetini Kabul Ettigi Iddiasinin
Tenkidi Elestirel Bir Hadis Calismast”, Uluslararas: Hadis Arastirmalars Dergisi, say1 5, (2020),
4-37; Feyza Dogruyol, “Sii-imamiyyede Gaybet Inancinin Temellendirilmesi: ilk Dénem
Ahbari ve Ustili Argiimanlar Uzerine Bir Degetlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, say1 41, (2021/3), 67-85; Abdiilkadir Dag, 1mémiyye Stast’'nda
Gaybet-i sugra, (Sanlwrfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans
Tezi, 1998), 92. Ibrahim Kutluay, “Sistematik Ahbariligin Kurucusu Emin el-Esterdbadi’nin
el-Fevaidi']l-Medeniyye Adli Eserinde Ictihad ve Taklid Hakkindaki Gériislerinin Tahlili”,
Misziniil-Hak: Islami Ilimler Dergisi 12 (Haziran 2021), 13-40.
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1. Gaybet Konusunda Yazilmus ilk Eserler

Ehl-i siinnet’in dini referanslari arasinda Kur'dn'dan sonra ikinci kay-
nak olarak kabul edilen Siinnet,'> Imamiyye diisiincesinde farkli formiilasyon-
larla ele alinmistir. Imamiyye bakis agisindan hareketle Siinnet denildiginde,
sadece Hz. Peygamber’in degil ayni zamanda misum imamlarin da soz, fiil
ve takrirleri itibara alinmakta ve bu baglamda herhangi bir imamdan aktari-
lan haberler hadis statiisiinde miitalaa edilmektedir. Bunun gerekgesi olarak
Restlullal’in ve biitiin peygamberlerin Allah’tan aldiklar: ilahi bilgilerin Hz.
Ali vasitasiyla kendisinden sonraki masum imamlara aktarildigi inanci delil

gosterilmektedir.®

Bundan hareketle biiyiik gaybetin baslangi¢ tarihi olan
hicri 329’a kadar telif edilmis ilk Isniaseri-Imami eserlerinde imamlarin pey-
gamberlerin vasileri olduklari siirekli islenmistir. Ancak imamlarin siyasi ko-
numu'” agisindan hayati bir 6neme sahip olan gaybet kavramiyla ilgili masum
imamlar déneminde telif edilmis bircok eserden bahsedilmesine ve temel Sia
eserlerinde isimleri zikredilmesine ragmen'® bu eserlerden ¢ok azi giintimii-
ze ulasmustir. Aga Biiziirg-i Tahrani (6. 1390/1970), bunun sebepleri arasin-
da donemin siyasi ¢alkantlarini ve sonradan telif edilen Kiitib-i Erbaa gibi

benzeri eserlere yonelinmesini gostermektedir."” Bu noktada bizi ilgilendiren

15 Siadan farkli olarak burada Restilullah’in s6z, fiil ve takrirleri kastedilmektedir.

16 Ebti Ca‘fer Muhammed b. Yakup b. Ishik el-Kiileyni. e/-K4fi (Tahran: Darul-Kiitiibi’l-
Islamiyye, 1946), 1/222; Etan Kohlberg, “Gaybet Oncesi Siada Imam ve ve Toplum”, trc.
Mazlum Uyar, Dini Arastirmalar Dergisi, 317 (2000), 231-232.

17 Ahirzamanda gelecek olan mehdi inanci, Imamiyyede yerlesik bir inang halini almigtir. Buna
dair yapilan arasurmalar iin bk,. Yusuf Benli, “Islam Tarihinde [lk Mehdi Tasavvurlare”,
Uluslararas: Mehdilik Sempozyumu Bildirileri. ed. Mehmet Tiragct vd. 253-284, (Sivas),
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2018; Umiit Toru, “Mehdi Diisiincesinin Ehl-i
Stinnet’in Siilik Algisina Etkisi ve Cagdas Yansimalari”, Uluslararas: Mehdilik Sempozyumu
Bildirileri, ed. Mehmet Tiragci vd. 599-616, (Sivas), Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
2018; Hiiseyin Giines, “Islam Tarihinin Ik Mehdisi: Muhammed Bin Hanefiyye”, Uluslararas:
Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Mehmet Tiragct vd. 135-158, (Sivas), Cumbhuriyet
Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi, 2018; Mahmut Cinar, “Sosyo-Psikolojik Bir Beklenti Olarak
Mehdiligin Teolojik Dayanaklari”, Uluslararas: Mehdilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Mehmet
Tirasct vd. 175-190, (Sivas), Cumhuriyet Universitesi ﬂahiyat Fakdiiltesi, 2018.

18 Imamlarin gaybetinden agikga bahseden ilk eserlerden en énemlisi ve bugiin elimize ulasant,
Nevbahti'nin Frraku-Siasidir.

19 Agé Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeri'a il tesinifi -seri a, (Beyrut: Daru’l-Edv&’, 3. Baski, 1403/1983),
2/128-135.
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husus, ozellikle Dért Yiiz Asil ya da gliniimiize kadar ulasug: iddia edilen On
Altr Asil adi verilen hadis kitaplarinin kaynaklik ettigi bazi temel eserlerdeki
gaybete dair rivayetlerin ne sekilde degerlendirildigi ve ne gibi sonuglar dogur-
dugudur. Isnaaseriyye'nin Usili ekolii tarafindan birgok ravisi sebebiyle ten-
kide tabi tutulan bu Aszlardaki gaybet diisiincesini destekleyen bircok rivayet,
sonradan adi gegen -Aszllar- esas alinarak tedvin edilen $ia temel kitaplarinin

vazgegilmez bagliklarinda yerlerini saglamlastirmiglardur.

On Alt1 Asilda Gaybete Dair Rivayetlerin Mevcut Olmamasi

Masum imamlar doneminde yazilmis birgok sayfa veya eser daha ¢cok
imamlarin meshur on sekiz ashabi ve kimine gore dort bine yaklasan ve siké
kabul edilen hadis ravileri tarafindan meydana getirilmistir.”’ Isniaseriyye’nin
muhafazakar ekolii olan Ahbariler, bundan dolayidir ki bu zaman zarfinda te-
lif edilen eserlerdeki haberlere tam bir teslimiyet ile bagli kalmislar, dini ve sos-
yal hayatlarini bu eserlerdeki haberlere gore tanzim etmiglerdir.*! Ayrica gay-
bet meselesinin meydana getirdigi toplumsal ¢alkanulart bertaraf etmek icin
IV. (X) hicri asrin hemen baglarinda konu ile ilgili ve savunma psikolojisiyle
ciddi eserlerin telifine girildigi anlagilmaktadir.** Ancak gerek Dort Yiiz Asil
-el-Usiilii'l-erba‘u mie- gerekse bunlar esas alinarak telif edilen eserlere yonelik
sonradan getirilen elestiriler -cogunlukla ravi ve sened merkezli- dolayisiyla
[sndageriyye'de bu konu hep tartismali kalmistir. Tartismanin merkezindeki
iddialarin temeli, adi gecen Asz/lar’in tamaminin bizlere kadar ulagmamasina
dayandirilmaktadir. Dért Yiiz Ast/in tamaminin degil On Altr Asi/in giinii-
miize ulastigt ya da nesredildigi bilinmektedir. Ancak tekrar belirtmekte fayda
var ki, bu Aszllar'in sayis1 ve kimlere ait oldugu meselesi uzun tartigmalara
miincer olmustur. Bu tartismanin ana sebeplerinden biri, kavramsal olarak
astl-kitap karmagsasinin yasanmasidir. Giiniimiiz Imami arastirmacilarindan
bazilar1 kavram bazinda yasanan karmagikliga ve fikir daginikligina elestiri-

lerde bulunmuglardir. Bu meselede neyin as:/ neyin kitap oldugu hakkinda-

20 Bekir Kuzudisli, Siz ve Hadis, Klasik Yaynlari, Istanbul 2017, 187-207.
21 Muhammed el-Emin el-Esterabadi, e/-Fevdidiil-medeniyye, thk. Rahmetiillah er-Rahmeti el-
Eraki, (Kum: Miiessesetiin-Nesri'l-Islaimi, 2. Baski, 2003), 112.

22 Bulut, “Seyh Miifid ve Imamiyye Ekoliinde Gaybet Inancinin Aklilesmesi,” Cumburiyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2005), 175.
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ki birbirine zit goriiglerin varligi bu konunun netlesmesine engel olmustur.?®
Bizi ilgilendiren husus, s6z konusu eserlerde gaybet ile ilgili haberlerin olup
olmadigidir. Zira en erken dénem Isniageri/Imami eserleri olarak sunulan bu
eserlerde gaybet ve onunla ilintili olan on ikinci imama temas eden haberlerin
mevcut olup olmadigt konumuz agisindan hayati 6nem arz etmektedir. S6z
konusu eserlerdeki bilgilere gore bizlere bu tiirden haberlerin sonradan mu
ortaya atildigt veya en bagindan beri var oldugu fikri hakkinda bir kanaat ve-
recektir. Bu bakimdan ¢alismamizda giintimiize ulagtugina inanilan ve bugiin
elimizde bulunan On Al Asil ile bunlar referans kabul edilerek telif edilen

Imamiyye’nin diger kadim eserlerinin incelenmesi esas alinmistir.

On Alt: Asildan ilk soz eden Sii miiellifin Muhammed Bakir el-Meclisi
(6. 1033/1692) oldugu bilinmektedir.** Bu telifler hakkindaki tartismalari da
bir nevi en aza indirmeyi basardig1 séylenen Meclisi, kendi eserinde sadece o7
ii¢ Aslin ismini zikretmektedir.> Cagdasi olan Hiir el-Amili (6. 1104/1692)
ile birlikte bu Asz/lar'1n sayisinin on altiya gikarildigi®® hakkindaki kanaatler ve
yaklagimlar bizlere bu kitaplarin etrafinda donen tartgmalarin yersiz olmadi-
gin1 gostermektedir. Bu eserlerin sithhati hakkindaki konuyu bagka ¢aligmalara
havale ederek, Isniaseriyye tarafindan muteber addedilen bu eserlerdeki gay-
bete dair haberlerin var olup olmadigina odaklanmak istiyoruz.

On Alti Asil'da on alu miiellife ait toplam olarak 647 haber bulunmak-
tadir. S6z konusu kitaplarda on iki imama dair bir¢ok rivayetlere rastladigimiz
halde gaybet veya ric‘at diistincesine dogrudan temas eden herhangi bir haber
bulunmamaktadir. Ozellikle Hz. Ali ve Ehl-i beyt ile ilgili bircok haber bu-

lunmakta ve bu haberlerin ¢cogunda Hz. Peygamber'den sonra Ali ve evladinin

23 Konu hakkinda bk. Muhammed Hiiseyin el-Hiiseyin el-Celali, Dirdse haviel-usili’l erba ‘i mie,
Merkezii intisarati’l-a‘lemi, Tahran 1394/1974, 7-12; Bekir Kuzudisli, Siz ve Hadis, 202-224;
[brahim Kutluay, Siada Hadis Usilii, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2020, 135-139.

24 Kuzudisli, Bekir, Siz ve Hadis, 209.

25 Meclist, Bibariil-envir, 1/143-45.

26 Soz konusu On Alt Asil sunlardir: 1. Kitdb Zeyd ez-Zerrad (34 haber), 2. Kitib Ebi Said Abbad
el-Usftirt (19 haber), 3. Kitab Asim b. Humeyd el-Hannét (100 haber), 4. Kitab Zeyd en-
Nerst (51 haber), 5. Kitdb Ca‘fer b. Muhammed b. Surayh el-Hadrami (123 haber), 6. Kitab
Muhammed b. el-Miisenna el-Hadrami (64 haber), 7. Kitib Diiriist b. Ebi Manstir (62 haber),
8. Kitab Abdilmelik b. Hakim (6 haber), 9. Miisenna b. el-Velid el-Hannat (23 haber), 10. Kitab
Hallad es-Sindi (8 haber), 11. Hiiseyin b. Osman b. Siireyk (44 haber), 12. Abdullah b. Yahya el-
Kahili (13 haber), 13. Selam b. Ebi ‘Amre (10 haber), 14. Min Nevadir Ali b. Esbat (31 haber), 15.
A% b. Razin (59 haber), 16. Kitab Ca‘fer b. Muhammed el-Kurasi (Haber tespit edilememistir).
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insanlarin en faziletlisi olmast dolayisiyla imametin onlarin hakk: oldugu sii-
rekli dile getirilmektedir. Oyle ki, Ali'nin velayetini terkedenlerin Islam'dan
ctkacaklarina dair agir1 ifadeler de bulunmaktadir.”” Bu haberlere gore on iki
imama inanmak gereklidir. Buna ait verilen bir haberde soyle denilmektedir:
“Siiphe yok ki Allah, Mubhammed’i, Ali’yi ve onun on bir eviadini ululugunun
nurundan yaratmigtir; onlars yeryiiziinde kendi nurunun miimessilleri kilds. On-
larm Allaba olan ibadetleri insanlarin yaratilmasindan oncedir. O'nu oylece tes-
pih ve takdis ederler ki onlar, Resiilullahin torunlar: olan imamlardsr.” Bir baska
haberde aynen soyle ifade edilmektedir: “Ey Ali! -Bil ki- ben, sen ve on bir ev-
ladim yeryiiziiniin kaziklar:, daglariyiz ve yeryiizii bizler sayesinde sabit kilindi.
Eger bu on bir evladim yeryiiziinden giderse hi¢ kimseye bakilmaksizin diinya
yok olur gider.”® Bu haberlerden bagka s6z konusu kitaplarda gegen haberlerde
daha ¢ok ahlak, fazilet, hayirli ameller, fikhi bazi konular, Ehl-i beyt sevgisi
ve onlara itaatin gerekliligi gibi konular tizerinde durulmaktadir. Dikkatimizi
ceken bir haber de, imam Ca'fer es-Sadik’in (6. 148/765) tabilerine ileride
gelecek olan mehdiden -sahibir’s-seyf- haber vermesidir, soyle ki: “Beni kaybet-
meden once ne isterseniz sorun; zira ben gittikten sonra sihibiis-seyf gelinceye ka-
dar benim gibi size ders verecek kimseyi bulamayacaksiniz”* Bu tiirden birgok
haber ad1 gecen Aszllarda bulunmakla birlikte gaybet diistincesini dile getiren
ve o zamanlarda imamlar tarafindan gaybetin olacagi hakkinda herhangi bir
bilgiye rastlamadigimizi belirtmek isteriz. Bu durum, tabiatiyla gaybet kavra-
munin daha ileriki zamanlarda ortaya ¢ikugy fikrini desteklemektedir. Ad1 ge-
cen Aszllarda bu kavram ile iligkili sadece on iki imam ve beklenen mehdiden
soz edilmesi; beraberinde hakli olarak bir takim stipheli yaklagimlar: da getir-
mektedir. Eger gaybet sonraki kaynaklarda gectigi sekilde itikadi bir mesele
olsaydi, muhakkak ki ilk dénemlerde ve bilhassa asr-1 huzurda® agikea dile

27 el-Usiiliis_sitte ‘ager minel-usiili l-evveliyye, thk. Ziyatddin el-Mahmdji, (Tahran: Daru’l-Hadis
li’'t-Tiba‘a ve’n-Nesr, 2002), 216.

28 el-Mahmdi, el-Usiliis-sitte ager, 139-140.

29 el-Mahmdi, e/-Usiliis-sitte aser, 242.

30 Hz. Peygamber'in vefatiyla baslayan imamet tarugmalari, imAmetin Ehl-i beyt tarafindan
temsil edilmesi gerektigi iddiastyla desteklenmistir. Ardindan gerek bazi tali Ehl-i stinnet
kaynaklarinda gerekse Sia kaynaklarinda yer alan bazi rivayet ve haberlerle bu imamlarin on
iki kisi olacagi goriisii ilk {ig hicri asirda yerlesmis bir itikat héline gelmistir. Buna ragmen IV.
(X) asrin baglarindan itibaren gaybet fikrinin itikat meseleleri arasina sokulmast tamamen séz
konusu dénemin ulemasinin ictihadi ve sahsi tasarruflari olarak agiklanabilir. Bu derece 6nemli
ve itikadi mesele arasina dahil edilen bir konunun en basindan beri ihmal edilmis olmast on iki
imam gériisiiniin sonradan gelistirildigini diistindiirmektedir.
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getirilmesi gerekirdi. Ne yazik ki bu durumun aksine Imamiyye itikadindaki
gaybet anlayisinin 6zellikle imAmetin kime ait oldugu ile ilgili ¢ikan tartisma
ve boliinmelerin ardindan anlam buldugunu kabul etmek gerekir.?! Zira gerek
Ca'fer es-Sadik'in oliimiiniin ardindan, gerek on birinci imam Hasan el-As-
keri’nin (6. 260/874) 6liimiiyle kimin imam oldugu meselesi Imamiler ara-
sinda derin boliinmelere sebep olmusgtur. Gaybetin ve ric‘atin III. (IX) asrin
sonlarina kadar Imamilerde pek giindem olusturmamasinin asil sebebi firkalar
arasindaki miinakasanin heniiz siddetli bir sekilde agiga vurulmamasi olarak
gosterilebilir. Ebu’l-Feth es-Sehristani’ye (6. 548/1153) gore gaybet ve ricat
diisiincesinin dnciisti Sebeiyye firkasina dayanmaktadir. Zira onlar ¢ok erken
dénemlerde Hz. Ali’nin Havle bint Ca‘'ferden olma oglu Muhammed bin
el-Hanefiyye'nin (6. 81/700) imametinde diretmigler ve onun gaybete gitti-
gine inanmigslardir.’> Bununla birlikte gaybet diistincesini Hz. Ali’nin hayatta
oldugu zamana kadar irca edip bu meseleyi o donemdeki gulat hareketlerine
de baglayanlar vardir. Kimi arastirmacilara gére Islam diinyasinin bu mesele ile
ilk tanismasi Hz. Ali’nin tigiincii oglu Muhammed b. el-Hanefiyye ile birlikte
-Keysaniler- basladig1 ve Imamiyyedeki vasfini®* Hasan el-Askeri’nin vefatiyla
kazandig: kabul edilebilir.’* Bununla birlikte giiniimiizde hikim olan anlay1s,
on birinci imamin bir oglu oldugu ve er ya da ge¢ 6ldiiriilmesinden korktugu
icin saklandi@1 yerden cikip diinyay: adaletle yonetecegidir.*® Nakledilen ha-
berlerde acik ifadelerle gib imamin diigmanlarinin kendisini 6ldiirmesinden

ya da kendisine zarar vermesinden korktugundan s6z edildigi goriilmektedir.

31 Bulut, “Sii Firkalarda Gaybet ve Ric‘at Inaner”, ['xlémiydt 8/1 (2004), 144.

32 Ebul-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristini, e/-Milel ven-nihal, tsh. Ahmed Fehmi
Muhammed (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1992), 1/177.

33 Ilhan, Avni, “Gaybet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 13/410-412. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996; Hakyemez, Cemil, “On Ikinci Imamin Gaybeti Fikrinin Ortaya Cikisi”,
Marife 8/3 (2008), 10.

34 Imamet konusunda yasanan bu ihtilafli dénemle birlikte birgok firka kendi imaminin gaybete
girdigini ve ric‘at edecegini savunmaya baglamistir. Bu firkalar arasinda, Kaysaniyye, Cartidiyye,
Bakiriyye, Ca‘feriyye, Navisiyye, Mseviyye ve Ismailiyye sayilabilir. Hasan el-Askeri’nin
olimiintin ardindan ise gaybet cercevesinde olusan firkalar arasinda da Vakifiyye, Ca'feriyye
(Cafer b. Ali el-Had1), Muhammediyye ve Kat'iyye gosterilebilir.

35 Abdullah Fayyaz, Tarihiil-Imémiyye ve eslifibim mines-Sia (Bagdat: Sebeketii Kiibiibi’s-Sia,
Matba‘atii Es‘ad, 1970), 80.
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Bu tiirden rivayetlerin bed4® anlayistyla yorumlandig anlagiimakeadir. ileride

bu konu ile ilgili 6rnekler verilecektir.

Yukarida verilen biitiin bilgilere ragmen soyle bir problem ya da soru akla
gelmektedir: [ster Sebeiyye, ister Muhammed b. el-Hanefiyye b. Ali b. Ebi Ta-
lib’in vefau veya Ca'fer es-SadiK’in 6liimiiniin ardindan onun ¢ocuklart hak-
kindaki ihtilaflar ya da Hasan el-Askeri’nin vefatina kadarki siire¢ olsun, gaybet
fikrinin neden giilii bir sekilde Imamiyye’ye ait en eski eserlerde islenmedigidir.
Kald: ki gaybet fikrinin kokenleri daha eskilere, Islam &ncesine uzandig1, meh-
di ve mesih ile alakali oldugu halde ve uygun zemin ve sartlarin olusmasina
ragmen, on iki imam anlayisinin As/ denilen eserlerde yer almasina mukabil,
gaybetin neden daha ge¢ dénemde yazilan Imami eserlerde islenmesinin cevap-
landirilmasi gerekmektedir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, on birinci imam
Hasan el-Askeri’nin vefatinin akabinde Imamiyye'de meydana gelen derin buh-
randan dolay1 Isndaseriyye’nin kendi icerisinde biitiinliigiinii muhafaza edebil-
mesinin tek ve yegine yolu, “gaybet” ve “ricat” fikrinin (Hasan el-Askerf’nin
oldugu inanilan oglu hakkinda)*” giindeme getirilmesi olmugtur. Gériinen o ki,
Imamiler aleyhindeki varolan siyasi, ictimai ve dini ortamin bir an evvel sistema-
tize edilmesinin liizumu karsisinda ilk dénem Ahbari ulema tarafindan; Asz/lar
esas alinarak telif edilen eserlerde bu konu ciddiyetle islenmeye baglamistir. Bu
durum, IV. (X.) asrin basina kadar telif edilen Imamiler’e ait eserlerde gaybet

konusunun agik¢a neden yer almadigt hususunu izah eder mahiyettedir.

Dikkat ¢eken bir bagka husus, bazi ¢agdas $ia ilim adamlarinin giib on
ikinci imamin er ya da geg tekrar gelecegini, adaletiyle meshur ve sika kisile-
rin haberlerine dayandirmalaridir.® Bu yaklasim, Imamiler agisindan gaybet
krizinin atlatlmasinda hakli ve makul goriiliirse de, boylesi ciddi bir mesele-
nin neden daha sonralari birtakim zorlamalari ihsas ettiren olaylar neticesinde
ortaya ¢ikugi ve ilk donem eserlerinde agikca goriilmedigi sorusu cevapsiz

kalmaktadir. Bunun yaninda ¢agdas S$ta miinekkitlerinden olan el-Burka,

36 el-Bedd, Sia anlayisina gore Allah'in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degismeler meydana
gelebilecegi anlaminda kullanilan bir terimdir.

37 Kimi Sii eserlerinde Hasan el-Askerf’nin evlat birakmadan 6ldiigii dolayisiyla yerine gececek
imamu tayin etmedigi belirtilmistir. Nevbaht, Frrakiis-Sia, 96; Kummi, Kitdbiil-makilit vel-
firak, 102; Fayyaz, TZirilyii’l-[mdmz'}/ye ve eslifihim mines-Sia, 79.

38 Fayyaz, Hri/aii’/-fmémzyye ve eslifihim mines-Si a, 80.
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Meclist’yi tenkit babinda gaybet ile ilgili ondan naklettigi yirmi bir haberin
hepsinin ravisinin yalanci, mechul, mezhepsiz ve cahil olduklarin: iddia et-
mektedir.*” Netice olarak gaybet konusunda Isnaaseriyye icinde belli bir birlik
saglanmig goriinse de genel olarak meselenin tartigmali oldugu ve bu konuda-
ki bircok rivayetin birbiriyle gelistigi goriilmektedir.* Asagida gaybet hakkin-
da telif edilen bazi eserlerden 6rnekler sunularak bu meselenin nasil sistemli

bir sekilde ve siirekli islendigi ortaya konmaya caligilacakuir.

3. Asillar Sonras1 Gaybetin Ele Alindig1 Eserler

Imamiyye'de masum imam ve imamet kavramlariyla dogrudan irtibat-
landirilan kiigiik gaybetten once, gaybet inanci ile ilgili II. (VIII) asra kadar
gotiiriilen bazi teliflerden s6z edilmigse de bu eserlerden hicbiri glintimiize

ulasmamistir. Biyografik kitaplarda ismi gecen bu eserlerden bazilart sunlardir:
a) Ali b. Hasan et-Tal et-Tatari, Kitdbiil-gaybe.
b) Ibrahim b. Salih b. Enmari, Kitdbiil-gaybe.
c) Hasan b. Ali b. Faddal, Kizdbii'l-gaybe.
d) Ebt Said Abbad b. Yak‘tb el-‘Usttiri, Kitdb Ebi Sa‘id el-Usfiri.

Bu eserlerin yaninda dort eserin daha ismi verilmekle birlikte* bunlar
giiniimiize kadar ulasgamamugtir. S6z konusu eserlerin sadece rical kitaplarin-
da ismen anilmasi* dolaysiyla itibara alinmay1 gerektirmemektedirler. Ancak
Cemil Hakyemez, konu baglaminda ilgi cekici bir tespitte bulunmustur. Ona
gore adi gegen bu eserler telif edilmis de olabilir; aykiri yaklagimlara tahammii-
lii olmayan egemen Imami gruplarin iradesi tarafindan sistemli ve kasitlt bir
sekilde gormezden gelinmis veya ortadan kaldirilmis da olabilir.®® Bu goriise

katilmakla birlikte ihtiyatla kargilanmasi gerektigi kanaatindeyiz, zira sz ko-

39 Ebu’l-Fazl b. er-Riza el-Burka‘l, Kesriis-sanem, trc. Abdiirrahim Mollazade el-Belltisi (Amman:
Menstratii Ehl-i siinne fi fran Daru’l-Bayarik, 1998), 252-259.

40 Daha detayli bilgi i¢in Bekir Kuzudisli, Siz ve Hadis; 187-222; Ibrahim Kutluay, Sizda Hadis
Usalii, 135, 139.

41 Niyazi Kahveci, “Sia-Mu'tezile Gaybet Tartismast (Kadi Abdiilcebbar-Serif Miirtaza),” Ankara
Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi 46/2 (2005), 157-158.

42 Cemil Hakyemez, Siada Gaybet Inanct ve Gaip On ikinci Imam el-Mebdi (Ankara: Isam
Yayinlari, 2016), 152.

43 Hakyemez, Siada Gaybet Inanci ve Gaip On ikinci Imam el-Mehdi, 153.
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nusu eserlerden hicbir mubhalif firkanin da bahsetmemesi ve onlar tarafindan
ortaya konmamasi telif edilmedikleri fikrini 6ne ¢ikarmaktadir. Ancak bu ko-
nuda ihtiyatli davranan arastirmacilarimiz da bulunmakradir.* Oyle ya da boy-
le, bu tiirden eserler yazilmig olsun veya olmasin bizi ilgilendiren konu, gaybet-i
sugrd’ya (260/874) kadar gaybet diisiincesinin Imamiler arasinda pratikte var
olmasina ragmen ve imimetle baglanuli olarak inan¢ meselesine dahil oldu-
gu halde ilk donemdeki kaynaklarda ne rivayet diizeyinde ne de teorik olarak
tizerinde durulmadig; anlagilmaktadir. Gaybet-i sugrddan sonra telif edilmis ve
Imamiyye'nin en muteber eserleri arasinda kabul edilen Ebti Ca‘fer Muham-
med b. Hasan es-Saffar’in (6. 290/903) Basdiriid-derecir inda da gaybet ve ric‘at
ile ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Bu eser bastan sona imamlarin
tistiin vasiflari, beser tistii ve hatta Hz. Peygamber disinda biitiin peygamber-
lerden tistiin olduklari hakkinda yiizlerce haber icermektedir. Bu hacimli eserde
bile sadece on iki imam anlayisini pekistiren hadis ad1 verilen metinler zikredil-
mektedir. Bundan da anlasiliyor ki, Isnaaseriyye Imamiyyesi'nde gaybet ile ilgili

riviyet ve haberler IV. (X) asirda giindemi mesgul etmeye baglamustir.

Simdi de Aszllar esas alinarak telif edilen gaybet-i sugrddan sonra gay-
bete dair bazi haberleri degerlendirecegiz. Ozellikle Kiileyni’nin (6. 329/941)
Bébiin fi'l-gaybe’si, ve Ibn Ebi Zeyneb en-Nu‘mani'nin (6. 360/971) el-Gay-
be'si agisindan bu haberlerin bir degerlendirilmesi yapilacaktir. Once Kiiley-

ni’nin eserindeki konu ile alakali haberleri degerlendirmek istiyoruz.

3.1. Kiileyni’nin el-Kdifi’sinde Gaybete Dair Rivayetler

[snaaseriyye'nin en muteber ve kadim eseri olan Kiileyni'ye ait e/-Kifi
adli eserin ilk cildinde “Bdbiin fi'l-gaybe” baslig1 alunda gaybet ile ilgili otuz
dért rivayet bulunmakeadir.®® Bu baslik altinda verilen haberlerde -tekrarlar
dikkate alinmadan-, Ca'fer es-Sadik’'tan nakille bir gaybetin olacags, insanla-
rin imamin gaybette oldugunu bilecekleri ve bilmeleri gerekeigi, aksi halde
Allal’in gazabini gekecekleridir. Habere gore gaib imam bunun farkindadir ve

onlar1 izlemektedir.* Yine Ca‘fer es-Sadik’tan verilen ikinci haberde gizlenmis

44 Kuzudisli, Sia ve Hadis, 187-224.
45 Kiileyni, e/-Kifi, 1/335-343.
46 Kiileyni, e/-Kaf?, 1/333.
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imamla gizli halde yapilan ibadetin daha faziletli oldugu bilgisi verilmekte-
dir.” Hz. Aliden nakledilen bir habere gére o, yeryiiziiniin Allah tarafindan
hicbir zaman huccetten eksik birakilmadigini -ister acik¢a bilinsin, ister kor-
ku sebebiyle gizlensin- bir hutbesinde gegen duasinda ifade etmektedir. Ca'fer
es-Sadik’tan nakledilen bir bagka haberde, bu emrin sahibinin bir gaybetinin
olacagini sdylemekte ve gaybetin dini bir vecibe oldugunu etrafindakilere tem-
bihlemektedir.®® Musa b. Ca'fer vasitastyla verilen bir habere gore de gaybetin
Allah tarafindan kullarina bir imtihan oldugu vurgulanmistir ve bu isin sahibi
bir gaybet gecirecegini iletmektedir.”” Ca'fer es-Sadik'tan nakledilen diger bir
habere gore ise, masum imamin senelerce ortadan kaybolacagi, hakkinda “6l-
dirtldi”, “helak oldu”, “nereye gitti acaba?” gibi soylentilerin olacag, gozlerin
onun yoklugu sebebiyle yasinin dinmeyecegidir.”® Ca'fer es-Sadik'tan nakledi-
len bir rivayette de gaib imamin durumu ayni Hz. Yusuf’un bagindan gegen-
lere benzetilmektedir. O, Allah izin verdiginde herkese goriinecektir.’! Ca‘fer
es-Sadik’a dayandirilan bir baska habere gore cocugun -imam- gelmeden 6nce
-kurtarict sifatiyla- bir gaybetinin olacagt ifade edilmektedir.” Bir baska haber-
de de, Hz. Ali’nin ¢ok diisiinceli oldugu bir halde kendisinden sonra ve onun
neslinden gelecek olan on birinci imamin bir gaybet ve hayret dénemi gegire-
cegini etrafindakilere 6gtitlemektedir.”® Bir bagka habere gore Ca'fer es-Sadik
soyle demektedir: “Mubakkak ki gelecek olan kiim imamin kryamindan once bir
gaybet dinemi olacaktir” Bu haberde onun gaybetinin sebebinin 6ldiiriilmek-
ten korktugu seklinde ifade edilmistir.>* Yine Ca'fer es-Sadik’a dayandirilan bir
habere gore on ikinci imamin gaybete gittigi haberinin duyulmasi halinde bu
haberi yalanlamamalar1 istenmistir.”® Ca‘fer es-Sadik’tan verilen bir bagka ha-

berde, on ikinci imamin iki gaybetinin olacagini, birinde zamana sahit olacagi-

47 Kiileyni, el-Kafi, 1/334.

48 Kiileyni, e/-Kidfi, 1/335-336.

49 Kiileyni, el-Kafi, 1/336.

50 Kiileynt, e-Kif1, 1/336.

51 Kiileyni, e/-Kéfi, 1/337.

52 Kiileyni, e/-Kifi, 1/337.

53 Kiileyni, e-Kafi, 1/338.

54 Kiileyni, el-Kaff, 11338, 340. “Glw 1 1oooo. 043 0 5 i o3l 0
55 Kileyni, e/-Kéfi, 1/338.
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nt ve o insanlari gordiigii halde onlar onu goremeyecekleri ifade edilmektedir.*®
Musa b. Ca'ferden aktarilan bir habere gore ise, Miilk suresi 30. ayetinin “
de ki: De ki: “Soyleyin bana: Eger suyunuz yerin dibine ¢ekiliverse, size kayna-
gindan akip duran yeni ve tatls bir suyu kim getirebilir? tefsirinin giib olan
imama yorumlandigint miisahede etmekteyiz.”” Ca'fer es-Sadik’a nispet edilen
bir baska habere gore o, gaib imamun iki gaybet dénemi gegirecegini, ilkinin
kisa ikincisinin uzun olacagini dile getirmektedir. Birinci gaybetinde onun ye-
rini ancak taraftarlarinin en haslari bilecegini; ikincisinde ise yerini sadece en
yakin dostlari -mevali- bilecegini sdylemektedir.”® Ca‘fer es-Sadik kanalindan
aktarilan diger bir haberde, gib imamun iki gaybete girecegini, birincisinde
tekrar ailesine donecegini, ikincisinde ise hakkinda helak oldu sayialar: ¢ikaca-
gini sdylemektedir.”” Ebtt Hamza adli bir ashab: tarafindan Ca'fer es-SadiK’a,
gelecek olanin kendisi veya torunlarindan biri mi oldugunu sordugunda ona,
hayir dedigi kaydedilmektedir. Gaib imamin Hz. Peygamber nasil uzun bir
fetret ddneminden sonra gelmisse, aynen onun gibi bir fetret ddneminin aka-
binde diinyay1 zuliimden temizleyip adaletiyle dolduracagini séylemektedir.®
Bir baska haberde Muhammed el-Bakur, Insikak 16. ayetini “Yemin ederim ak-
samin alaca karanligina” soyle tefsir etmekredir: Imam 260 yilinda kaybolacak
ardindan akan bir yildiz gibi ortaya ¢ikacak, gece karanliginda parlayacakur.
O zamani idrak edenin goziiniin aydin olacagi miijdelenmektedir.®’ Bir baska
haberde imam Ebul-Hasan er-Riz4, kendilerinden bu is icin Allah mutlaka
dogumu gizli ancak nesebinin bilinen bir ¢ocugunu génderecektir, demekte-
dir.®? Ca'fer es-Sadik’a gaybetten sonra gelecek olanin kendisi olup olmadigi
sorulmasi {izerine onun, ben degilim, demesi.®> Ca‘fer es-Sadik’a biri, sabahla-
y1p aksamladiginda kendisine tabi olacag: bir imam bulmadiginda ne yapmasi

gerektigini sordugunda, o da ona, Allah giib imami agiga ¢ikarana kadar kimi

56 Kiileyni, el-Kafi, 1/339. %45 n N5 (uldl (6 sl sl Lol 3 gy Qi (57

57 Kileyni, e/-Kafi, 1/339.

58 Kiileyni, e/-Kifi, 1/340. g <\Sas V.qu N IV LA b o 2V bl sl Ol VSL&U
o Lol VI L 6l oy ¥ (5,215 send Aol VI

59 Kiileyni, e/-Kafi, 1/340

60 Kileyni, e/-Kafs, 1/340. “Yae Wadlay V7

61 Kiileyni, e/-Kafi, 1/341.

62 Kiileyni, e/-Kaf?, 1/341-342.

63 Kiileyni, e/-Kafi, 1/342.
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sevdiyse sevmeye devam etmesini, kimden bugzettiyse bugzetmeye devam et-
mesini 6giitlemistir.* Bir bagska habere gore Ca'fer es-Sadik gaib imam hakkin-
daki siiphelerin tamamuini reddettigini gdrmekteyiz.®> Ca‘fer es-Sadik kanaliyla
aktarilan bir habere gére o, Miiddesir suresi 8. 4yetinin giib imama delalet et-
mektedir. “ Sonunda Siir'a iiflendiginde. ....” derken burada imamin uyarilacag:

ve vazifeyi teslim alacag1 ana isaret vardir, denilmekeedir.®®

Kiileyni'nin e/-Kéfz'sindeki gaybete dair haberlerin degerlendirilmesine
gecmeden 6nce bir konuya temas etmek isteriz. Her ne kadar Halil {brahim
Bulut Kiileyni’nin e/-Kdfi’sinin Kitdbiil-hiicce adli boliimiinde gecen bazi ha-
berlerin gaybet ile ilgili oldugunu ileri siirse de,*” kanaatimizce bu tiir haberler
On Altr Asifda gegen rivayetler sinifinda olup sadece on iki imam anlayist
ve ileride zuhur edecek mehdi ile ilgilidir. Zira isaret edilip ve mehdi olarak
gelecegi iddia edilen on ikinci imam konusunun gaybet ve ric'at meseleleriyle
ilintileri olsa da, baglt bagina bir konu hitkmiindedir. Daha 6nce de belirtil-
digi iizere Imamiyye'deki beklenen mehdi konusu biitiin imami gruplart ilgi-
lendirmektedir. Ancak bu calismamizdaki asil konumuz giib on ikinci ima-
min gaybetine dair haberlerin degerlendirilmesidir. Bundan 6te On Alt: Asil,
Kiileyni'nin Bib fil-gaybe ve Nu‘mani'nin el-Gaybe adli eserlerdeki haberler
dikkate alindiginda, on iki imam anlayiginin hangi gecerli sebeplerle gaybet

diistincesi ve itikadina déniistigiidiir.

Kiileyni’nin e/-Kdfi’sindeki gaybete dair haberlerin degerlendirilmesine
gececek olursak; bu haberlerin ¢ogunda sadece bir gaybetin meydana gelece-
gi vurgulanmakrtadir. On sekiz haberde dogrudan gaib imamin bir defasinda
gaybete -acikca veya im4en- girdikten sonra tekrar zuhur edecegi ifade edilme-
si karsiliginda ti¢ ayr1 haberde bu gaybetin iki agamada olacag belirtilmistir.
Iki gaybet olacagini ifade eden haberlerde ayrt ayri anlamlara -hadis-Haber
yorumu agisindan bunu bir problem telakki etmeyebiliriz- isaret edildigini
gormekteyiz. Aslinda bu ti¢ haber birbiriyle telif de edilebilir. Bir habere gore

“gaybetan / iki gaybet” zaman agisindan neyi ifade ettigi bilinmemektedir. Bi-

64 Kiileyni, el-Kifi, 1/342. |5 30 o jgha oor Saa3 <8 e Ganly codd &3S e w87
65 Kiileyni, e/-Kafi, 1/342.

66 Kiileyni, e/-Kaf?, 1/343.

67 Bulut, 7k Dinem Imami Kaynaklarda Gayber Anlaysz, 58.
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rinde onun insanlari gorecegini ancak onlarin onu goremeyecegi belirtilmek-
tedir. Buradan kii¢iik-biiyiik gaybet anlamini ¢ikarmanin zorlama bir te'vilden
oteye gegmedigi muhakkakr. Ikinci haberde ise iki gaybetten birisinin kisa
digerinin uzun olacag: ifade edilmektedir. Bu haberdeki problem, hangisinin
kisa oldugunun agik olmamasidir. Ancak inan¢ konusunun siibjektifligi dola-
yistyla, Imami uleménin sonradan adi gegen iki gaybeti kiigiik-biiyiik ve sira-
lamali bir sekilde gaybet olarak formiile ettigi anlami ¢ikabilir. Dikkat ¢eken
husus, gaybet doneminin sefirler boyutunu ilgilendirmesidir. Zira iki gaybet
olacagini ifade eden habere gore giib imamin yerini -ilk gaybetinde- sadece
en has $ia’st bilecektir. Eger bu haber dogru ise, onun bir gaybetinde -biiyiik-
ona niyabet eden sefirleri oldugunu biitiin Imami kaynaklari miittefiktirler.
Ancak haberin devaminda ikinci gaybeti esnasinda yerini en his mevalisinin
bilecegi belirtilmeketedir ki, bu bilgiyi agiklayan ve dogrulayan herhangi bir
bilgiye sahip degiliz. En muteber Sia kaynaklarina gore de géib olan on ikinci
imam ile irtibatt bulunan ve ondan aldiklar1 tevki‘leri tAbilerine ileten sadece
dort sefirdir. Bu yoniiyle adi gegen haberin Isniaseriyye temel hadis literatiirii
agisindan dogrulanamayaca@i kanaatindeyiz. Ayrica iki gaybet oldugunu ifa-
de eden tigiincii haberde onun, birinci gaybetten sonra ailesine donecegi ve
bundan sonra da uzun gaybete girecegi belirtilmistir ki, bu yénde bir bilgiye
rastlamadigimiz1 belirtmek isteriz. Béyle bir iddia temelde saglam bir bilgiye
dayanmis olsaydi en azindan Isniaseriyye hadis literatiiriinde daha ciddi bir

sekilde ele alinmasi s6z konusu olabilirdi.

3.2. en-Nu‘mani’nin el-Gaybe’sinde Gaybete Dair Rivayetler

Ibn Ebi Zeyneb en-Nu‘mani’nin (6. 360/971) el-Gaybe'si o giine kadar
alaninda telif edilmis en kapsamli eser olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Bu eserde
26 bab bagligs altinda 340 haber nakledilmektedir. Nu‘mani eserinin mukad-
dimesinde gaybetin Allah tarafindan kullarina bir imtihan oldugunu, Hz. Pey-
gamber ve Ali’nin de bundan bahsettigini zikretmektedir. O, ayrica bu bilginin
imamdan imama tevariis yoluyla nakledildigini, bunun farkinda olmayanlarin
kalplerinin siiphe ile bulandigini ifade etmektedir.’® Bu sebeple meseledeki
inancint pekistirmek icin de Ca'fer es-Sadik’tan yukarida da zikrettigimiz su

haberi delil olarak ileri sirmeketedir: “Bu dine ricil ile gireni ayn: rical dinden ¢:-

68 Nu‘mani, e/-Gaybe, 28.
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karir; ancak Kitap ve Siinnet ile giren, daglar zeval bulmadan ona bir sey olmaz.”
% Nu‘méni’nin gaybet ile ilgili diisiincesinin net oldugu ve hocasi Kiileyniden
sonra bu meselenin en biiyiik savunucularindan biri oldugunu gosteren ifadesi
aynen soyledir: “..... Sonunda en biiyiik hedef olan Allah'a yakinligr arzu ettim.
Bunun yolu da, gaybette olan en son imam dihbil biitiin imamlar vasitastyla Emi-
rit l-miimininden gelen haberlerin isaret ettigi gaybete inanmakladsr. Buna inan-
mayanlar hakikatin nuruna kordiirler; Allah onlar: bilgisinden (gaybet) uzak tut-
mugtur. ... Imamlarin yeryiiziinde biiccet olmalar: gaybetin meydana gelecegine
en biiyiik delildir...”’® Nu‘mani bizlere on iki imam inancinin gaybet diisiince-
siyle nasil kaynagtirildigini gostermesi agisindan giizel bir drnektir. Zira kendi
zamanina kadar on iki imam akidesi ile gaybet diistincesini bu sekilde formiile
eden bagka bir $ia 4limine rastlamadik. Onun gaybet meselesindeki bu farkli,
belki de cesur tutumu kendisinden sonra gelen Seyh Miifid (6. 413/947) ve
Tusi (6. 460/1050) gibi Alimlere tesir ettigi kabul edilmektedir.”

Nu‘mani eserini tanitirken kendisinden 6nceki ulemanin Hz. Ali ve on-
dan sonraki imamlarin gaybet ve diger bagka konularda rivayet ettikleri “ha-
disleri” cem® ettigini soylemektedir. Ona gore bu eserindeki riviyetler, zaman
ve zemin miisait olmadigt ve hifzina muvaffak olunamadigy i¢in nakledilmesi
gerekenin ¢ok azidir.”> Nu‘mani burada sanki Dért Yiiz Asil vb. esetlere gon-
derme yapmak istemektedir. O, ozellikle gaybet donemine atfen soyledigi soz-
lerinden de, ilk donemden itibaren bu meselenin giindemde olduguna isaret
ettigi anlagilmaktadir.”’> Bununla birlikte, daha 6nce de belirttigimiz tizere, II1.
(IX) asrin sonuna kadar gaybet meselesinin kendi bagina ve miistakil olarak
higbir Imami kaynakta dile getirilmemistir. Sadece on iki imam ve imametin
gerekliligi tizerinde ¢ok sayida eser telif edilmistir. Nu‘mant’nin yukaridaki
ifadesinden anlayabilecegimiz mana, onun bu tiirden haberleri ayni zamanda
gaybet kapsaminda degerlendirdigidir. Aksi durumunda kitabina aldigini s6y-
ledigi ve ok azinin gaybet ile iligkili olan haberlere ne oldugu sorusuna kendi-

si de cevap verememektedir. Bu konuda yapilabilecek en muhtemel savunma,

69 Nu‘mani, e/-Gaybe, 29.

70 Nu‘mani, e/-Gaybe, 30.

71 Bulut, [k Dénem Imémi Kaynaklarda Gaybet Anlayssz, 60.

72 Nu‘mani, el-Gaybe, 36.

73 Nu‘mani, e/-Gaybe, 36. “=3 | S e b led s b I Bl 0"
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Nu‘mani’nin hocasi Kiileynt’nin yapug; gibi ad1 gecen haberlerin on iki imam
ile birlikte gaybeti de kapsayacak bir sekilde yorumlanmasidir. Nitekim boyle
oldugu bu iki sahsiyetin bu alandaki oncii calismalar: sayesinde gergekles-
mistir. Tarihi agidan da bakildiginda 6nce imametin gerekliligi ve Al-i beyt'e
ait oldugu, ardindan imamlarin sayisinin on iki oldugu pekistirildikten sonra
-ki bunlar III. (IX) yiizyilin sonlarina kadar islenmistir- on ikinci imamin
tekrar dontsiintin bir manuga oturtulmast ve hakli verilerinin dile getiril-
mesi gerekmektedir. Kanaatimizce Imamiyye Isniaseriyyesi'nde séz konusu
zaman zarfinda gaybet ile ilgili metinlerin degerlendirilmesinde haberlerin ge-
cirmis olduklart siire¢ bu tarihsellik dikkate alinarak daha iyi anlagilmakeadir.
Nu‘mant’nin yukaridaki sézlerini bu baglamda degerlendirdigimizde konu

bizim agimizdan vuziiha kavusmaktadir.

Nu‘mani’nin e/-Gaybesi toplam olarak 26 babtan olusmaktadir. Konu-
muzu ilgilendiren kistm onuncu bab basligt olan Ma riiviye fi gaybeti’l-Imim
el-Miintazar es-sini ager.... ile baslayan ve yirmi altunci baba kadar devam
eden kisimdir. Birinci bib'ta on ikinci imamin gaybetinin sadece onun ehil
olmayanlardan korunmasi ve saklanmasi agisindan oldugu vurgulanmaktadir.”
Nu‘méni hocasi Kiileyni'den farkli olarak gaybetle ilgili verdigi haberlerin hem
coklugu hem de gerekli gordiigii bazi yerlerde gaybeti inkér etmenin zorluguna
orneklerle dikkat cekmektedir. Bu tiirden haberlere dayanarak aslinda Hz. Alj,
Muhammed el-Bakir ve 6zellikle Ca‘fer es-Sadik’in gaybetin olacagi hakkindaki
delilleri kendi yorumlariyla vermektedir.”” Kimi yerlerde bu rivayetlerin mii-
tevatir’® veya sahih’” derecede olduguna dikkat cekmektedir. Bu tarz bir yaklagi-

mi Kiileyni'nin Fil-gaybe'sinde géremedigimizi burada belirtmeliyiz.

Onuncu bébta, beklenen imamin gaybeti ile ilgili tekrarlarla birlikte 90
haber verilmektedir. Birbirinden farkl: lafizlarla ve bir¢ok haberde giib imam
hakkinda bilgiler verilmektedir. Genel anlamda bu basliktaki haberlerde giib

ve beklenen imam konusunu ele alan haberlerde onun gaybete girecegi,”® bas-

74 Nu‘mani, e/-Gaybe, 41-45.

75 Nu‘mani, e/-Gaybe, 147, 153, 159, 163, 174, 178, 180, 185, 189, 190, 192, 195, 198, 202 vd.
76 Nu‘mani, e/-Gaybe, 163.

77 Nu‘mani, e/-Gaybe, 178.

78 Nu‘mani, e/-Gaybe, 143.
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ka bir haberde gib imamdan, “en-niiveme” seklinde haber verilmistir.”” Bu
haberdeki “en-niiveme” kelimesinin insanlart bildigi halde kendisinin onlar
tarafindan bilinmeyen kisi oldugu belirtilmistir.*® Bir baska haberde farkls
olarak “niiveme”nin onun bildigini insanlarin bilmedigi seklinde de belirtil-
mistir.®' Bundan farkli olarak gaib imama degisik lafizlarla da isaret edilmek-
tedir.®* Ayrica gib imamin durumundan bahisle onun 260/874 senesindeki
inkitindan sonra tekrar -parlak bir yildiz gibi- donecegi,® bununla birlikte
isminin asla telaffuz edilmemesi gerektigi® ifade edilmektedir. Bunun sebebi,
insanlarin hentiz bu durumu kavramamasindan dolay: bunu inkar edecek-
leridir.*> Bundan dolay: adi gegen haberlerde gaybetin ileride ortaya cikacak
olan nimetlerin baglangict ve mukaddimesi olmasi yoniiyle biitiin bu soyle-
nenlere karst sabirla mukabele edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.®® Bu duy-
guyu yogunlastirmak icin olsa gerek imamin gaybetinin Hz. Yusuf’un Misir
zindanlarindaki durumu ile ayni oldugu dile getirilmistir.”” Oyle ki giib olup
dénecek olan Mehdi’nin imamlarin en kiigiikleri oldugu® denilerek, bu ma-
nada dogum hadisesinin Hz. Isanin dogumuyla ayni® oldugu dile getiril-
mektedir. Bunlardan bagka, onun dogumunun bilinemeyecegi,” adinin bir
peygamber adi oldugu® ve ortaya ¢ikuginda 32 yasinda bir gen¢ suretinde
olacagi®” gibi haberlerle giib imam hakkinda tafsilat verilmektedir. Bu 6rnek-

ler, Nu‘méani’nin gaybet diistincesini nasil yorumladigini gostermektedir.

79 G G i Y

80 Nu'mani, e/-Gaybe, 144.

81 Mirzd Hiiseyin el-Muhaddis en-NGri, Miistedrekiil-vesdil ve miistenbatu’l-mesdil (Kum:
Miiessesetii Ali’l beyt, 1987), 12/301.

82 Nu‘méni, el-Gaybe, 147. “xall” ve “Coxaall 427

83 Nu'méni, Gaybe, 152.

84 Nu‘'mani, Gaybe, 153. “4 52l 5 (S

85 Nu‘méini, Gaybe, 157.

86 Nu‘méini, Gaybe, 165.

87 Nu'méni, Gaybe, 168.

88 Nu‘méni, Gaybe, 190-191. “ Lw U x0”

89 Nu‘'mani, Gaybe, 190-191. % Lo (Sl Lssl 57

90 Nu‘méni, Gaybe, 173. “55N 5 & =5 N 37

91 Nu‘méani, Gaybe, 184-187.

92 Nu‘méni, Gaybe, 194-195. “1 ;.S Bl & gy 2o bl elo r.@,;\ Cjﬁe.i”
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Onbirinci babta toplam 17 haber verilmekte ve giib imam gelinceye kadar
Iméamilerin vazifeleri hakkinda imamlardan nakledilen rivayetler iizerinde durul-
maktadir. Bu boliimde giib imam agiga cikincaya kadar Imamiler’in siik(inet-
lerini muhafaza etmeleri®, sabirla beklemeleri,”* acele edenlerin helak olacag1,”
islerini gaib imama teslim edip ona ydnelenlerin necita erecegi® ile ilgili emir ve
nasihat iceren haberler ele alinmaktadir. Hatta bu hal tizere iken vefat edenin gaib
imamin gelisine yetismese bile kurtuluga erenlerden olacagi hakkinda haberler de
nakledilmektedir.” Son olarak taraftarlarina, gizli olan imam harekete gectiginde
onunla birlikte emeklemeleri gerekse bile harekete ge¢meleri® hususu tembihlen-
mektedir.”” Nu‘méni yine ayni sekilde konulari ele alarak, 6nce konu hakkindaki
haberleri siralamakta ve uygun gordigii yerlerde soz konusu haberlerin gaib ima-

min gelisine kuvvetli deliller olduklarini iddia etmektedir.

On ikinci bab daha ¢ok Hz. Osman’in sehit edilmesiyle ortaya ¢ikan
fitnelere Hz. Ali’nin dikkat ¢ektigine dair 20 haber ihtiva etmektedir. Buradaki
haberler genellikle Ca‘fer es-Sadik kanaliyla nakledilmektedir. S6z konusu fit-
nelerin dogurdugu karmasanin ardindan Imamiler’in digerlerinden tasaffi ede-
cegini, kafirin mi‘minden ayrilacagini, kimin kimden tistiin olacagini herkesin
gorecegi ile ilgili haberler nakledilirken, gaib imamin iste bu esnada ortaya ¢1-
kacag aktarilmaktadir.'” Bu konuda dikkat ¢eken bir haber Muhammed el-Ba-
kirdan rivayet edilmektedir. Bu habere gore o, meclisinde bulunanlarin giib
imam hakkindaki konusmalarini dinledikten sonra onlara, onun -gaybetteki

102

imam- gelisinin ancak belirli sitnamalardan,'”" ber4et anlayisi'* ile diger sapmis-

93 Nu‘'méni, Gaybe, 200. Arap alfabesinin altunct harfi olan “ha”, ile yazilan “ahlas”, sakinlik,
muhalif gériinmemek ve ayn fikirdeymis gibi goriinmekten kinayedir. “_»Ma1 1 5 5557

94 Nu‘méani, Gaybe, 205.

95 Nu‘'méini, Gaybe, 203. “ .5l cSIn”

96 Nu‘méini, Gaybe, 205. “O 5 joms LI 5 O sedunadl i y”

97 Nu'méni, Gaybe, 207.

98 Nu‘méni, Gaybe, 200. | s> 55 el | awls LS e &) o3 13067

99 Nu'méani, Gaybe, 200.

100Nu‘mani, Gaybe, 213.

101 Nu‘mani, Gaybe, 217: “| a>ea3”

102IsnAageriyyede Hz. Ebt Bkir, Omer ve Osman’nin imametini reddetmeyenlerle her tiirlit
iligkiyi kesmek anlamindaki terim.
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3 elekten gecirilmeden,'™ bir umutsuzluk miiddetinden

lardan ayrigmadan,'
sonra ve zorluklardan sonra olacagini séylemektedir. O geldiginde zaten saadeti
hak edenlerin saadete erecegini miijdelemektedir.'® Bu ve benzeri haberlerle,
yasanacak olan bu fitneler karsisinda herkesin kendini dogru yere konumlan-

dirmast istenmekte ve kurtulusa erenlerin azligina dikkat ¢ekilmektedir.'®

Nu‘méni bu baslikta degerlendirdigi ve Hz. Aliden nakledildigini soy-
ledigi bir habere dayanarak Imami olup bu itikadindan saptiktan sonra tekrar
pisman olanin tévbesinin kabul edilecegini, ancak tovbe etmeden bu hal tizere
oliirse bunun kisiye fayda saglamayacagini iddia etmektedir.'” Bu haber, Isna-
seriyye ulemasinin IV. (X.) asrin baglarindan itibaren imamet ve gaybetle ilgili
itikatlar1 hakkinda bilgi vermektedir. Bu tiirden haberlerin bu zaman zarfinda
yogun bir sekilde ele alinmasini gerektirecek en énemli sebebin, gaybet dii-
stincesinin bir an evvel Sii topluma kazandirilmasi oldugu dikkat cekmektedir.

Nu‘mani bundan sonraki béliimlerde mehdi olan gaib imamun sifatla-
11 tizerinde durmakeadir ki, bu ayrintilarin bazisi daha 6nceki eserlerde giib
imamdan ¢ok, dogrudan gelecek on ikinci imam hakkinda soylenmistir ve
bunlar gaybetten ziyade imamet meselesini ilgilendirmektedir. Bir farla ki,
Nu‘mani ile bu sifatlarin yogun bir sekilde hem imamet hem de gaybetteki
imam hakkinda islendigini gormekteyiz. On ti¢lincii bibta kaydettigi haber-
lerde tamamen imamin {stiin vasiflar1 ve imimet, imamin varliginin gerekli-
ligi tizerinde durulmaktadir. Imametin asla insanlarin segimine birakilmadi-
¢1,'%® imamin tayininin Allah’in ihtiyarina tealliik ettigi ve O’nun tarafindan
desteklendigi; imamin biitiin hatalardan masum oldugu'?” dile getirilirken de,
konunun 6znesi on ikinci imam olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada meh-
dinin ismi hakkindaki haberlerde dikkatimizi ceken husus, kimi haberlerin
aksine bu baslik altindaki rivayetlerde gelecek olan imamin isminin “Muham-
med” olduguna isaret edilmesidir. Ziirare b. A'yun (6. 149/766) kanaliyla ge-

103Nu‘'méni, Gaybe, 217: | 5 ;03"
104Nu‘'méni, Gaybe, 217: | s %7
105Nu‘mani, Gaybe, 217.
106Nu‘mani, Gaybe, 215.

107 Nu‘mani, Gaybe, 215-216.

108 Nu‘mani, Gaybe, 229.

109 Nu‘mani, Gaybe, 230.
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len haberde bir kisinin Muhammed el-Bakir'a mehdinin ismini haber verme-
sini talep etmis, imam ona, “onun ismi benim ismimdir,”'"® diyerek talebini
yerine getirmistir. Buradaki problem, gelecek imamin isminin gizli tutulmasi
ve anilmamasi gerektigiyle ilgili haberlerle Muhammed el-Bakirdan gelen bu
rivayetin celismesidir. Yine Muhammed el-Bakirdan nakledildigine gore o,
bu konuyu soran muhatabina mehdinin ismi hakkinda hi¢ kimseyle konug-
madigini, eger konugsmus olsaydi mutlaka ona da bu bilgiyi verecegini soyle-
mektedir.""" Ayrica Nu‘mani mehdi meselesini gaybet kavramuyla birlegtirmeye
calisirken Ca'fer es-Sadik’tan verdigi iki ayri haberde dnce on ikinci imamin
gelisinin Allah tarafindan bir haberde bir kere,''? ikinci rivayette ise iki kere
ertelendigini,'”® bunun sebebi olarak da insanlarin sirra sidik kalmadiklarin:
gostermektedir. Bir bagka habere gore ise, Hz. Hiiseyin'in 6ldiirtilmesi Allab’in
gazabini ¢ektigini ve bunun {izerine hicri 70 senesinde gondermeyi va‘dettigi
mehdinin gelisini hicri 140 senesine erteledigini belirtmektedir.'"* Buraya ka-
darki haberlerin gaybetten ¢ok gelecek on ikinci imamin gelisi ile ilgili oldugu
dikkatimizden kagmamistir. Nu‘méni’nin kendisinden 6nceki ulemadan farkls
olarak on ikinci imam meselesini her haberin degerlendirilmesinde gaybet ile
dogrudan dogruya irtibat kurmasidir. Bunu hemen hemen her bibta yapmak-
tan ¢ekinmemigtir. Eserinin son béliimlerinde vurguladigimiz bu gercegi acik-
ca verdigi 6rnekle de desteklemektedir. O, bu konuda aynen soyle demektedir:
“Allah sizlere rahmet etsin ey mi‘minler toplulugu! Kiim’in yag1 ve gizli olma-
sindan dolay: bilinmezligi'"® hususunda iki Sadik'tan sizlere gelen haberlere
dikkat ediniz”, gibi ahbar onun gizli olacagini, kimsenin onu bilemeyecegini
ve anamayacagini ifade etmekle gaybetine isaret etmektedir.!'® Daha onceki
boliimlerde mehdinin sifatlari, yasi, tavsiyeleri, gelecegi vakitle ilgili vs. biitiin
haberlerin ardindan Nu‘méni, meseleyi gaybetle birlestirmede sakinca gormez.

Onu Kiileyni'den ayiran en biiyiik 6zellik bu oldugu agik¢a gériilmekeedir.

110Nu‘méni, Gaybe, 236.

111 Nu‘mani, Gaybe, 300.

112Nu'ménd, Gaybe, 303: “@l o 216 o yazedl 5 & (Zidoud Blos cyons | b OS5 235 a¥1 gl OIS 13
J=s &7

113Nu‘'méni, Gaybe, 303-304: “ 5 0 51 05 V1 1ds O Slowul LI L7

114Nu‘mani, Gaybe, 304.

115Nu‘mani, Gaybe, 340, | S5 Lhos1”

116Nu‘mani, Gaybe, 340.
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Sonug

[snaseriyye Imamiyyesi'ne gore imamlarin her biri, 6zellikle gelecek olan
on ikinci/ son imami (mehdi) haber vermislerdir ve her biri onun zamaninda
olmay1 ve ona hizmet etmeyi arzulamaktadir. Hicrd ilk Gig asrin sonuna kadar
tasnif edilmis olan ilk temel Imamiyye kaynaklarindaki ahbdr dikkatle ince-
lendigine bunlarin tamamen imamet merkezli olduklart goriilecektir. Gerek
Siinni diisiincenin gerekse muhalif Imami firkalarin baskisindan kurtulmak,
bunun yaninda gaybet ile birlikte dogan krizlerin bir an evvel atlaulmasini
temin agisindan hep imamin varliginin lizumu ile ilgili eserler telif edilmis ve
bu meseleye vurgu yapilmistir. IIL. (IX.) asrin sonlarina kadar yazilan Isnia-
seriyye Imamiyyesi’nin temel eserlerindeki rivayetlerin degerlendirilmesinden
sonra ulastigimiz sonuglar sdylece 6zetlenebilir:

1. Imamiyye’nin, IV.(X.) asir alimlerinin iddia ettigi gibi gaybet mese-
lesinin Hz. Peygamber ile Ali’nin isaret ettigi bir konu olmadig1 ve buna dair
nakledilen haberlerin gergegi yansitmadigi goriilmektedir.

2. III. (IX.) asra kadar gaybet ile ilgili oldugu belirtilen eserlerin higbi-
rine ulagilmadigini bizzat Isnaaseriyye ulemast ifade etmektedir.

3. En erken dénem eserleri olarak kabul edilen ve bugiin elimizde olan D7z
Yiz Asil'dan giintimiize ulasabilen On Alt: Asil'da gaybete dair higbir bilgi bulun-

mamaktadir. Bu eserlerdeki bilgiler tamamen on iki imam ve mehdi merkezlidir.

4. On Altr Asil itibara alinarak III. (IX.) asrin sonuna kadar telif edilen
ilk Imami hadis kaynaklarinda gaybet mefhumu iizerinde durulmamaktadur.

5. Isnageriyye Imamiyyesi'nde agik ve net bir sekilde gaybet konusu-
nun, Kiileyni ile basladigi ve Nu‘mant ile genis bir sekilde $iada itikada ait bir
mesele halini aldig1 goriilmekeedir. Kiileynideki rivayetlerin azligina mukabil,
Nu‘méni'de bu haberlerin neredeyse on katina ulasmast bu gériisiimiizii destek-
lemektedir. Bu haberlerin fazlaliginin en biiyiik sebebi, daha 6nce on iki imam
hakkinda nakledilen haberlerin ¢cogunun gaybet kavramu ile dogrudan iliskilen-
dirilmesidir. Bu durum Isn4seriyye agisindan bir problem olmaktan gok, emin
ve adil rical tarafindan bir nevi ictihad telakki edilmektedir. Nitekim Nu‘méni
(6. 360/971) ile baglayan bu alandaki yogun gayret ve mesai teksifi Seyh Sadk
(6. 381/991), Seyh Miifid (6. 413/1022) vd. arasinda goriilmekeedir.
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6. Kiileyni, Nu‘méni, Seyh Sadik, Seyh Miifid vd. sayesinde gaybet
meselesinin akla, tarihi verilere, sosyal gerceklere ters diismedigi hususlar: ¢er-
cevesinde tamamen on iki imam ve 4hirzamanda gelecek olan mehdi inanciyla

biitiinlestirildigi ve glintimiize kadar bu haliyle korundugu anlagilmaktadr.
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Oz

Bu calisma 18. yiizyil Halvetiyye seyhlerinden Mahmud el-Kiirdi’nin (5. 1195/1781) tasavvufa
dair kaleme aldigs hikmetleri incelemeyi hedeflemektedir. Tarikat silsilesinde Anadolu'da yetismis
Halveti seyhlerinin bulundugu Kiirdi’ye ait hikmetlerin yazma veya matbu herhangi bir niishast
tespit edilememistir. Miistakil bir niishasinin bulunmamasi, hikmetlerin serhler tizerinden ince-
lenmesini gerekli kilmustir. S6zkonusu hikmetler Kiirdi’nin halifelerinden Abdullah es-Serkévi (6.
1227/1812) ve Abdiilkadir er-Rafi‘t (6. 1230/1814) tarafindan serh edilmis, her iki eser, tahkikli
olarak nesredilmistir. Yapilan arastirma neticesinde Rafiye ait olan fhyaiil-kulib isimli serhin Is-
tanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligrnda kayitli oldugu tespit edilmistir. Eserin tahkikli
nesri temin edilerek bahsi gegen niisha ile karsilagtirilmis, aralarinda tahkik ¢alismast disinda higbir
farkin bulunmadigt gériilmiistiir. Tahkikli metin tizerinden yiiriitiilen ¢alismada Kiirdi ve Rafi'T'nin
hayat incelenmis, hikmetler maddeler halinde verilmis ve ilk on hikmet Rafi‘Tnin serhi ¢erceve-
sinde hulasa edilmistir. Gériildiigii kadariyla Kiirdi tasavvufa dair zithd, tevekkiil, miicadehe ve
zikir gibi temel meseleleri; dzellikle de mensubu bulundugu Halvetiyyede 6nemli yer tutan uzlet,
halvet ve aclik gibi nefis terbiyesiyle ilgili kavramlari gayet veciz bir sekilde ifade etmis, sarih RAfi‘
de sdzkonusu hikmetleri, Kur'4n, Siinnet ve tasavvufun temel eserlerini referans alarak kapsamli
ve anlagilir bir iislupla serh etmistir. Kiirdi'nin hikmetleri ve bu hikmetlere dair serhler hakkinda
tilkemizde yapilmis akademik bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu ¢alisma, bu sahadaki boslugu bir
nebze doldursa da Kiirdi ve Rafii’nin tasavvufl diisiincelerinin tam manastyla tespiti i¢in hikmetle-
rin tamaminin incelenmesi gerekmekeedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Halvetiyye, Mahmud el-Kiirdi, Abdiilkadir er-Rafi4, [hyat'l-kultib,
Hikmet

Abstract

This study aims to examine the wisdoms written by Mahmod al-Kurdz (4. 1195/1781) one of the
eighteenth-century Khalwatiyya shaykhs, about Sufism. In the genealogy of the order, no written
or printed copies of the wisdoms belonging to the Kurd, in which the Khalwati shaykhs raised
in Anatolia were found, could not be found. The absence of a separate copy made it necessary to
examine the wisdoms through the commentaries. These wisdoms were commented on by Abdullah
al-Sharkavi and Abdulqadir al-Rafi‘z (d. 1230/1814), one of the khalifas of the Kurdz, and both works
were published with an verification. As a result of the research carried out, it was determined that the
commentary named Ihya al-qulab, which belongs to Rafi, is registered in the Istanbul Metropolitan
Municipality Ataturk Library. The investigation edition of the work was obtained and compared
with the aforementioned copy, 1t was observed that there was no difference between them except the
investigation study. In the study conducted in the context of the investigative text, the life of Kurdz
and Rafi‘7 was examined, the wisdoms were given in items and the first ten wisdoms were summarized
within the framework of Rafi‘7’s commentary. As far as can be seen, Kurd7 expressed the basic Sufi
issues such as asceticism (zuhd), trust (tawakkul), striving (mujahadah) and dhikr in a very concise
manner, especially the concepts related to methods of purification of the soul (nafs) such as isolation
(uzlah), seclusion (khalwah) and hunger, which have an important place in the sect of Khalvatiyyah to
which he belongs, the commentator Rafi‘7 also commented on these wisdoms with a comprehensive
and understandable style by referring to the Qur'an, the Sunnah and the basic works of Sufism. There
is no academic study conducted in our country about the wisdom of Kurdz and the commentaries on
these wisdom. Although this study fills the gap in this field to some extent, all of the wisdoms need
to be examined in order to fully determine the mystical ideas of Kurdz and Rafi‘.

Keywords: Sufizm, Khalwatiyyah, Mahmod al-Kurdi, Abdulgadir al-Rafii, Thya al-qulab, wisdom
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Mevliit OZCELIK / Thyai’l-Kultb Isimli Eser Baglaminda
Seyh Mahmud el-Kiirdi’nin Tasavvufa Dair Hikmetleri

Girig

Ehl-i stinnet itikadi konusundaki hassasiyeti sebebiyle ulemadan vii-
zerdya her kesimden Misliimanin iltifatina mazhar olan Halvetiyye,! Osmanli
tasavvuf diistincesinin tegekkiiliinde ve toplumsal huzurun temininde énemli
katkilari olan bir tarikattir. Seyh Mahmud el-Kiirdi Halvetiyye tarikatinin yetis-
tirdigi seyhlerinden biridir. O, bugiin huzursuzluk ve terériin hiikiim stirdtigii
Ortadoguda nice yillar huzur ikliminin yaganmasina vesile olan bir stifidir. Onu
bu konuda basarili kilan seyin tasavvufu ilmi ve ameli cihetiyle 6ziimseyerek
yasamast, miintesipleri ve muhibbani iizerinde tasavvufi ahlaki hakim kilmas:
oldugunu séylemek miimkiindiir. Kiirdi’nin ¢alismaya konu olan hikmetleri,
onun tasavvufl diisiincesini son derece veciz bir sekilde dile getirmektedir.

Muhtevasinda birgok manayi barindiran “veciz s6z” diyebilecegimiz
“hikmet”, h-k-m fiilinden tiireyen “hitkiim vermek” anlamindaki “hitkm”
mastarindan isimdir. Bu kelime ayni kokten gelen “el-hakeme” ve “hakim”
kelimeleriyle iligkilendirilmistir. Soyle ki “el-hakeme” ¢ok siiratli kogmasina
engel olup dizginlenmesi i¢in “atin agzina yerlestirilen demir halka/gem”; “ha-
kim” “zAlimin zulmiine mani olan kisi”;* “hikmet” ise “cehalete mani olan sey
(mérifet)” demektir. Buna gore hikmet (kisinin gelisi giizel her seyi soyleyerek
hataya diismesini engelleyen ve) isabetli sozler sarfetmesine vesile olan bir me-
leke’ olmaktadir. Bu melekenin en énemli fonksiyonu insana hem kendisini
hem de biitiin mevcidatin hakikatini tanitarak onu ahléken olgunlasgtirmak

ve yaratilis gayesine gore yasayan bilingli bilingli bir insan haline getirmekeir.*

1 Silleyman Uludag, “Halvetiyye”, Tiirkiye Diyaner Vakfi Lslam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 15/393; Mahmut Ulu, IX/XV. Asir Osmanlt Toplumunda Halvetilik ve
Halvetiler (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamig
Doktora Tezi, 2021), 102.

2 Eba Manstr Muhammed b. Ahmed Ezheri, 7ehzibiil-liga, thk. Muhammed ‘Tvaz Miir‘tb
(Beyrut: Daru [hyai'e-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 4/71.

3 Eb( Ubeyd Ahmed b. Muhammed Herevi, el—Garibeyn fi'l-Kur'an vel-Hadis, thk. Ahmed Ferid
el-Mezidi (Mekke: Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, 1999), 2/477. Ayrica bk. Muhammed b.
Fiichh Humeydi, Zefsiru garib ma fis-sahihayn el-Buhéri ve Miislim, thk. Ziilbeyde Muhammed
Sald Abdiilaziz (Kahire: Mektebetii’s-Siinne, 1995), 154; iyﬁz b. Masa b. 1yﬁz b. Amriin el-
Yahsubi Sebti, Megsirikul-envar ald sihihil-dsér (B.y.: el-Mektebetitl-Atika ve Daru't-Tiiras,
ts.), 1/194; Nesvan b. Said Himyeri, Semsii’l- uliim ve deviii kelami’l-"Arab minel™-kiiliim, thk.
Hiiseyn b. Abdillah el-'Umeri vd. (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Mu’asir, 1999), 3/1533.

4 Hamdi Kiziler, “Muhammed b. Gazi el-Malatyavide Hikmet Tasavvurunun Tasavvufi
Agidan Degerlendirilmesi”, ed. Mustafa Yigitoglu (I. Uluslararasi Insan ve Toplum Bilimleri
Arasturmalari Kongresi, Karabiik: Karabiik Universitesi Yayinlari, 2018), 442.
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Hikmet hakkinda “dini ve Kur'ant bilmek, dinde derin anlayis sahibi
olmak, ilahi emir ve yasaklar konusunda Allah tarafindan verilen anlayis”,
“manalari anlamak”,® “en faziletli ilimler vasitasiyla en faziletli seyleri idrak et-
mek,”” “biitiin esyanin mahiyetini bilmek ve muktezisinca amel etmek”,® “ilim
ve akil ile hakk: kavramak/idrak etmek™ seklinde farkli tarifler yapilmistr.
Tasavvuf istulahinda ise hikmet genellikle “ilahi sirlarin ve gergeklerin bilgisi,
varliklarin var olus amaglarinin kavranmas, sebeplerle bunlarin sonuglar ara-

1

sindaki iliskilerde ilah1 iradenin roliiniin kesfedilmesi”'® olarak anlasilmistir.

Ebt Nasr Serric (6. 378/988) hikmeti, “dogruya isabet etme” olarak
tarif etmis bunun da Restliillah’in (s.a.v.) siinneti, Adabs, ahlaky, fiilleri, halleri
ve hakikatinden ibaret oldugunu séylemistir." Imam-1 Gazali (6. 505/1111)
hikmetin “biitiin ihtiyari fiillerde, dogruyu yanlistan ayirt edebilme kabiliye-
ti” oldugunu belirtip onu, giizel ahlakin dért ana unsurunun baginda saymis-
tir.'> “Vahdet-i viicid” nazariyesini sistemlestiren Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240)
hikmeti yukaridakilere benzer sekilde “her seye hakkini vermeyi ve her seyi
yerli yerine koymayi saglayan” bir kuvve olarak tarif ederken' onun takip-
cilerinden Kagani (6. 736/1135) ise hikmeti, “esyanin hakikatini, vasiflarini,

hustsiyetlerini ve hiikiimlerini (asli) mahiyetleri tizere bilmek; sebepler ile

5 Sebtl, Mesariku'l-envir, 1/194.

6  Himyerl, Semsiil-‘ulivm, 3/1533.

7 el-Miibarek b. Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Esir, en-Nibaye fi garibi’l-hadis vel-eser, thk. Tahir
Ahmed ez-Z4vi - Mahm{id Muhammed et-Tanahi (Beyrut: el-Mektebetirl- TImiyye, 1979), 1/419.

8  Muhammed Murtaza el-Huseyni Zebidi, Zdcul aris min cevihiri’l kimis, thk. Komisyon
(Kuveyt: el-Meclisu'l-vatant li’s-sekife ve'l-funtn ve'l-adab, 2001), 31/512-513.

9 Ragib Isfehani, Miifredatii elfizi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan Davadi (Dimask: Daru’l-Kalem,
2009), 249.

10 Mustafa Kara, “Hikmet (Tasavvuf)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul, 1998),
17/518-519.

11 Ebt Nasr es-Serrac Tsl, el-Liima’, thk. Abdiilhalim Mahmid - Taha Abdiilbaki Siirtir (Misir:
Daru’l-Kiitiibi’l-Hadis, 1960), 130.

12 Ebt Hamid Muhammed Gazali, [hyaii ‘uliimi d-din (Beyrue: Daru’l-Ma'ife, ts.), 3/54-55; Ebti Hamid
Muhammed Gazali, Mizanii'l-amel, thk. Siileyman Diiny4 (Misir: Daru’l-Ma‘arif, 1964), 264.

13 Taha 20/50.
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miisebbipler arasindaki irtibati kurabilmek, varlik Alemindeki nizamin sirla-

rint idrak edip (bu bilgilerin) geregince amel etmek” seklinde tanimlamigtir.™

Hikmet kavrami farkli kaliplariyla 4yet” ve hadislerde sik¢a ge¢mek-
tedir. Bir 4yette Restiliillab’in gonderilis maksatlarindan birinin “hikmeti 6g-
retmek”'® oldugu bildirilmis, baska bir ayette Allah’in, hikmeti diledigi kisiye
verecegi ve kendisine hikmet verilen kimseye, aslinda ¢ok biiyiik bir hayrin
verildigi ifade edilmistir."” Bir hadiste hikmetin miiminin yitik mali oldugu,
onu nerede bulursa almasi gerektigine dikkat ¢ekilmistir.'® Hikmetin baginin
Allah’tan korkmak oldugu," kirk giin boyunca Allah’a ihlasl: bir sekilde ibadet
eden,” diinyaya karsi zahit olan®' ve helal yiyen** kimsenin kalbinden diline
hikmet pinarlarinin akmaya baglayacag: miijdelenmis; hikmetin on ciiz olup
dokuzunun uzlette, birinin ise susmakta oldugu haber verilmistir.* Restiliillah
hikmetin serefli kimsenin serefini artirip kéleyi padisahlar meclisine oturacak
seviyeye getiren bir haslet oldugunu,* kendisine diinyaya kars1 ziihd ve az ko-

nugma hasletleri verilen bir miiminin insanlara hikmeti telkin edecegini haber

14 Abdiirrezzak Kasani, Mu'cemii 1stilihiti s-siifiyye, thk. Abdiilal $ahin (Kahire: Darul-Menar,
1992), 83-84; Ali b. Muhammed es-Serif Ciircani, Kitdbiit-rarifit, thk. Komisyon (Beyrut:
Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1983), 91; Stlleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul:
Kabalct Yayinlari, 2005), 169-170.

15 Hikmet kavraminin Kur’an-1 Kerim baglaminda genis tahlili icin bk. Murat Kalkan, Kurinda
“Hikmet” Kavram: (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2020), 83-115.

16 el-Bakara, 2/151. Ayrica bk. Al-i Imran, 3/164; el-Cuma, 62/2.

17 el-Bakara, 2/269.

18 Tirmizi, “Ilim”, 19; Ibn Mace, “Ziithd”,17.

19 Ebl Abdullah es-Seybani Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, thk. Muhammed Abdiisselim Sahin
(Beyrut, 1999), 62.)

20 Ebii's-Seri HennAd b. es-Seri Darimi, ez-Ziihd, thk. Abdurrahméin Abdiilcebbar el-Feriyai
(Kuveyt: Daru’l-Hulefa I1-Kicabi’l-Islami, 1406), 2/257.

21 Muhammed b. Ali Ebt Talib Mekki, Kiiziil-kuliib fi mudmeleti'l-mahbib ve vasfii tariks -miirid ila
makdmi t-tevhid, thk. Asim Ibrahim el-Keyali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 2/321.

22 Mekki, Kitiil-kuliib, 2/1470.

23 Ahmed b. Hisseyin el-Horasani Beyhaki, Kitdbii'z-ziihdil-kebir, thk. Amir Ahmed Haydar
(Beyrut: Miiessesetiil-Kitabi's-Sakafiyye, 1996), 95; Ebli Siileyman Hamd b. Muhammed
Hartabi, e/- Uzle (Kahire: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1399), 18.

24 Ebi’l-Hasan Ali el-Bagdadi Maverdi, Edebiid-diinya ved-din (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat,
1986), 41. (Hz. Lokman'in, ogluna “Yavrucagim! Siiphesiz ki hikmet, yoksullar: (mesikin),
meliklerin meclisine oturtur.” dedigi rivayet edilmistir. Bk. Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, 47.)
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vermistir.”> Ibn Mes‘d (r.a.) ise Allah’in kalben diinyaya meyledip diinyay
ihirete tercih etmeleri durumunda alimlerin kalplerindeki hikmet pinarlarin

kurutup hidayet kandillerini sondiirecegini séylemistir.”®

Hikmetin degeri, elde edilme yollar1 ve kaybedilme sebeplerine dair
varid olan bu haberler sebebiyle stifiler, daima hikmetin talibi olmuslar; onu
fakli ifadelerle tarif etseler de hikmet ehli olmanin nefsi, Restliillah’in siinnet-
lerine tabi kilmaktan gectigi konusunda ittifak etmislerdir.”” Hikmete verdik-
leri deger sebebiyle baz1 stifiler “hakim” olarak nitelendirilmistir.”® Nefse dair
ilk defa en genis tahlilleri yapan®® ve nefs muhasebesi konusundaki hassasiyeti
sebebiyle “Muhésibi” lakabiyla sohret bulan®® Haris el-Muhésibi (6. 243/857)
hikmeti, “marifet” olarak gérmiis ve onu en biiyiik nimet saymugtir. Ona gore
kul, bu marifet sayesinde ¢ok¢a ameli bulunan kimselerin erisemedikleri ha-
yirlara ve Allah’a kurbiyet nimetine niil olur;®' araliksiz yagis alan (bataklik)
bir arazin {irtin vermedigi gibi diinya sevgisiyle dolu olan kalbe de hikmetin

yerlesip meyve vermesi miimkiin olmaz.*

Ziinn{in el-Misri (6. 245/859 [?]) hikmetin ziihdiin bir semeresi oldu-
gunu® ve onun midesini yemekle dolduran kimsenin kalbine yerlesmeyece-
gini,* Yahya b. Muéz (6. 258/872) onun semadan kalplere indigini; icinde
diinyaya karg1 giiven, gelecek kaygisi, kardesi kiskanma ve seref (makam) sev-
gisi bulunan kalplere yerlesmeyecegini soylerken hikmet ehlinden bagska biri
hikmeti elde etmenin diinya mesguliyetlerinden uzak bir beden, diinya ni-

metlerinden arinmis bir mide, diinya mallarindan bos bir el ve dkibetin nasil

25 Abdilkerim b. Havazin b. Abdilmelik Kuseyri, er-Risdletiil-Kugeyriyye, thk. Abdiilhalim
Mahmid - Mahmd b. Serif (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 1/239.

26 Gazali, j/ﬂyﬁ, 1/64.

27 Tost, el-Liima’, 115.

28 Kara, “Hikmet (Tasavvuf)”, 17/519.

29 Haris b. Esed Muhasibi, Kitébiil-1lm, thk. Muhammed el-Abid Mezali (Cezayir: ed-Daru’t-
Tanusiyye, 1975), 13.

30 Zafer Erginli, “Muhasibi”, Tiirkiye Diyanet Vakfs Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2006), 31/13.

31 Haris b. Esed Muhasibi, Adibiin-niifiis, thk. Abdiilkidir Ahmed Ata (Beyrut: Darul-Cil, ts.), 163.

32 Haris b. Esed Muhasibl, Risdletiil-miistersidin, thk. Abdiitfectah Eb Gudde (Halep:
Mektebetirl-Matbtiati'l-Islamiyye, 1391), 160-161.

33 Kuseyri, er-Risdle, 1/318.

34 Kuseyri, er-Risile, 1/39.
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olacagina dair tefekkiir sayesinde elde edilecegine dikkat gekmistir.”> Muhésibi
ile sohbet etme imkani bulan, tasavvufun seriat zemininde talim ve tatbiki ko-
nusunda kendinden sonraki stifileri derinden etkileyen Ciineyd-i Bagdadi (6.
2971909) de tpkt Muhasibi gibi hikmeti “marifetullah” ile iliskilendirip kula
lazim olan ilk hikmetin yaraticiy: tantyip sonradan meydana gelen (muhdes)
varliklarin nasil yaratiklarini bilmek oldugunu séylemistir. Ona gére bu bilgi-
ye sahip olan bir kul, yarauct ile yaraulanin ezeli olan ile sonradan meydana
gelenin sifatlarini bilir ve nihayet yaraticisinin davetine icabet edip ona kulluk
yapmanin zorunlulugunu itiraf eder.’® Ciineyd-i Bagdadi ile ayni donemde
yasayan Mimsad ed-Dineveri (6. 298/910) ise hikmet ehlinin (hukema) samt
(stikiit) ve tefekkiir sayesinde hikmete varis olduklarin: dile getirmistir.?’

Bazi stfiler tasavvufi meseleleri izah etmek icin ilk dénemlerden itibaren
“hikmet” hakkinda eserler ortaya koymuglardir.”® Sonraki donemlerde “tasav-
vufl hikmetler” diyebilecegimiz “hikem” tarzinda eserler kalem alinmug, bunla-
rin bazilarinda “hikem” ismi kullanilirken bazilarinda kullanilmamistir. Ahmed
er-Rifd'nin (6. 578/1182) el-Hikemii’r-Rifd yyesi, Hoca Ahmed Yesevinin (6.
562/1166) Divan-1 hikmeri, Ibnirl-Arabinin (5. 638/1240) Fusiisul-hikem’i ve
Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin (6. 709/1309) el-Hikemiil-Ataiyyesi bunlarin en
dikkat ¢ekenleridir. Genellikle siirsel bir tislup tastyan bu eserler, birgok derin ma-
nay1 ihtiva etmeleri sebebiyle defalarca serh edilmigtir. Sozkonusu hikmetlerden

biri de bu ¢aligmaya konu olan Kiirdi’nin hikmetleri ve bahsi gecen serhlerdir.

1. Mahmud el-Kiirdi (6. 1195/1781)

Mahmud el-Kiirdi hakkindaki en genis bilgi, ¢calismamiza konu olan
Abdilkadir er-Rafi'Tnin bizzat kendisinden naklettigi bilgilere dayanmakta-
dir. Bu bilgilere gore Kiirdi, (Suriye’nin Halep sehrine bagli) Kiirdn bolgesinin
Sakas beldesinde dogmustur. On bes yasina geldiginde senenin tamamini orug
tutup her geceyi mescitte ihya edecek derecede ibadete diigkiin bir geng haline

gelmistir. Bu haliyle meshur olup halkin ziyaret akinina ugrayinca bulundu-

35 Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed Semerkandi, Zenbibiil-gifilin bi-ahidisi Seyyidi'l-Enbiyi-i vel-
Miirselin, thk. Yusuf Ali Bedyevi (Beyrut: Daru Ibn-i Kesir, 2000), 240, 572-573.

36 Kuseyri, er-Risile, 1/21.

37 Kuseyri, er-Risile, 1/247.

38 Kara, “Hikmet (Tasavvuf)”, 17/519.
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gu camiyi terkederek yerlesim yerinin digindaki harabelerde uzlete ¢ekilmis,
sabahlara kadar ibadet ve evrad i ezkirla mesgul olmustur. Geceleri ibadetle
gecirdigi icin uyku ihtiyacini giindiiz vaktinde karsilamigtir. Bu yogun mesgu-
liyet sayesinde alenen ve riiya yoluyla defalarca Hizir (a.s.) ile goriismek gibi

bir¢ok ildht mevhibe ve sirra niil olmustur.”’

Rafi], Kiirdi’nin uzlete ¢ekildigi yila kadar egitim goriip gérmedigine
dair herhangi bir bilgi vermemekle beraber onun, uzlet hayat1 boyunca hic-
bir hocadan ders almadan Imam-1 Gazali’nin (6. 505/1111) Ihyd’sin1 okuyup
hayatini bu kitaba gore tanzim ettigini soylemektedir. Yine onun naklettigine
gore diinyaya karst son derece zahid olan Kiirdi, genellikle kendi eliyle 6giit-
tigli undan yapugi arpa ekmegi yiyerek beslenmistir. Onun bu hali, kardesleri
ozellikle de abisi tarafindan ciddi sekilde elestirilmistir. Kiirdi, zengin ve hayir
sahibi biri olan babasindan kalan mirasini kardeslerine bagislayip onlardan
kendisini yanlarinda bir misafir olarak kabul etmelerini istemistir. Bu arada
rityasinda kendisine Muhammed el-Hafnavi (6. 1181/1767) adinda bir seyh
gosterilip onun, kendisinin seyhi oldugu ve kalbini ona baglamas: gerekti-
gi soylenmis; bunun tizerine Kiirdi, Misir'a giderek Hafn4viden Halvetiyye
4dabini 6grenip 6niinde seyr i siiliike baglamistir. Bununla beraber o, seyrii-
stiltikii boyunca “Kusayri” adinda bir seyhin kendisine telkin ettigi evrad ve
ezkarla mesgul olmus, Hafnévi de bu konuda onu serbest birakmistir. Uzun-
ca bir siire béyle devam ettikten sonra Hafn4vi ona Halvetiyye usuliine gore
“esma-i seb‘a” zikrini greterek seyr i siiliikiinii tamamlatmus, kendisine hem
miridlerin terbiyesiyle hem de insanlarin irsadiyla mesgul olmak tizere icazet
vermis ve o andan itibaren kendisine intisap i¢in gelenleri Kiirdi’ye yonlen-
dirmigtir. Hafnavi’'nin bu derece giivenini kazanan Kiirdi, daha sonra seyhinin
seyhi Mustafa es-Siddiki el-Bekri (6. 1162/1749) ile tanisip ondan hakikat
ilmine dair birgok ilim tahsil etmistir. Bekri, Kiird'nin Halvetiyye evradin:
degil de Seyh Kusayri'den talim ettigi evradi okudugunu gériince onu bu ko-
nuda uyarmustir. Kiirdi daha 6nce Hafnavi'ye arz ettigi gerekeeyi ona da arz

edince Bekri, bu konuda istihire yapmasini tavsiye etmistir. Birkag istihare

39 Abdiilkadir Rafit, Thyaiil-kulib serbus-seyh Abdilkidir er-Rifii el-Firiki et-Tirablisi “ali
hikemi seyhihi Seydi Mahmiid el-Kiirdi el-Halveti, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l—ﬂmiyye, 2005), 6; Abdurrahman b. Hasan Cebertl, Acdibiil-dsir fi t-tericim vel-ahbir
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi’'l-Misriyye, 1998), 2/88.
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neticesinde Kiirdide Hafnavi’nin 6grettigi evradi okuma yoniinde bir kanaat
hasil olmus, bunun tizerine Halvetiyye evradini benimseyip irsadi faaliyetleri-

ni bu tarikatin usuliine gore yapmaya baglamugtir.*’

Rafi'Tnin ifadesine gore Kiirdi Restiliillab’in (s.a.v.) zihidane hayatni
aynen nefsinde tatbik etmeye ¢alisan gergek bir zahiddir. O, nefsine uygula-
dig1 siki miicAhede neticesinde istedigi zaman Restliillah’s riiyasinda gérmek
basta olmak {izere bir¢ok keramete nail olmugtur. O, bir gece rityasinda Muh-
yiddin-i Arabi’nin (6. 638/1240), kendisine bir anahtar verip “Bununla ha-
zineyi a¢.” dedigini gormiis, uyandiginda dilinde bir takim hikmetli sozlerin
doéniip durdugunu ve kalbine aksettigini hissetmis; bu sozlerin bir emr-i ilahi
oldugunu diistinerek hemen onlari yaziya dskmiistiir. Sadece dini konularda
konusan, her konustugu hikmet ve 6giitten ibaret olan, insanlara 6zellikle de
glinahkarlara karst son derece sefkat ve merhamet besleyen, gayet miitevazi,
fakirlere bolca iyilik yapan, yaninda diinyalik hi¢bir mal bulundurmayan, eli-
ne gegen her seyi Allah’a taat yolunda infak eden, diinyevi bir maksatla para
biriktirmeyen, her iste vera® ile hareket eden ve sadece uhrevi islere 5nem verip
diinyayr umursamayan Kiirdi, 3 Muharrem 1195 (30 Aralik 1870) yilinda
Kahire'de vefat etmistir. Naast Seyh Siileyman el-Ciimel tarafindan yikanmuis,
namazt Ezher medresesinde kilinmis ve Sahrdda seyhinin seyhi Mustafa el-

Bekri’'nin kabri civarina defnedilmistir.!

1.1. Silsilesi

Seyh Mahmid el-Kiird?’nin tarikat silsilesi Restliillah'tan kendisine ka-
dar su sekilde kaydedilmistir:

Restliillah (s.a.v.), Hz. Ali (k.v.), Hasan-1 Basri, Habib el-Acemi, Dav(id
et-Tal, Ma‘raf el-Kerhi, Seri es-Sakati, Ciineyd el-Bagdadi, Mimsad ed-Di-
neveri, Muhammed ed-Dineveri, Muhammed el-Bekri, Vecthiiddin el-Kadi,

40 Rafil, Ihyaiil-kulib, 7-8; Cebertl, Acdibiil-dsir, 2/88-89; Yisuf b. Ismail Nebhani, Camiu
kerdmitil-evliyd, thk. Ibrahim Atve Ivaz (Porbandar: Merkez-i Ehli Siinnet Berakit-i Raza,
2001), 2/452-454; Muhammed b. Mahmtd Damani, er-Ravdu'l-enik fi wusiilit-talibin ild
makdmi t-tahkik (Resdil siifiyye mahtiita i¢inde), thk. Said Abdiilfettah (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
{lmiyye, 2007), 35.

41 Rafi, f/oyéii’l—ku/ﬁ&, 8-10; Ceberti, Acdibiil-dsir, 2/90-92; Omer Riza Kehhale, Mii'cemiil-
miiellifin: Tericimii musannift [-kiitiibi l-Arabiyye (Beyrut: Miiessetiit-Risale, 1993), 3/826,
12/192. Ayrica bk. Nebhani, Cami'u keridmatil-evliyd, 1/362, 2/452-453.
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Omer el-Bekri, Ebii' n-Necib es-Siihreverdi, Kutbiiddin el-Ebheri, Rukniiddin
Muhammed en-Necasi, Sihabiiddin Muhammed es-Sirazi, Ceméaleddin et-
Tebrizi, Ibrahim ez-ZAhid et-Tekilani, Muhammed el-Halveti, Omer el-Hal-
veti, Muhammed MirAim el-Halveti, el-HAc Izzeddin, Sadriiddin el-Hiyafi,
Yahya el-Bakri, Muhammed Bahatiddin es-Sirvani (el-Erzincini), Cemal
el-Halveti (Celebi Sultan), Hayreddin et-Tokadi, $Sa’b4n el-Kastamoni, Muh-
yiddin el-Kastamont, Omer el-Fuadi, Ismail el-Ciirtimi, Ali Karabas, Mustafa
Efendi el-Edirvevi, Seyh Abdiillatif el-Halebi, Mustafa el-Bekri (es-Siddiki),
Kutbi'l-AktaAb Muhammed b. Salim el-Hafnavi ve Mahmid el-Kiirdi.*?

1.2. Eserleri

Halvetiyye 4débu tizere irsadi faaliyetlerde bulunan, Abdullah es-Serkavi,
Muhammed es-Sukat,® ve Abiilkadir er-Rafi'T'nin de i¢inde bulundugu bir¢ok
alime hilafet veren Seyh Mahmd el-Kiirdi'nin es-Siiliik li-ebndi l-miilik* adly
risAlesi ve caligmaya konu olan hikmetleri disinda bagka bir eseri bulunma-
maktadir. Yapilan aragtirma neticesinde bu iki risileyle ilgili herhangi bir kii-
tiiphane kaydina rastlanmamistr. Tasavvufl prensiplerin veciz bir sekilde ifade
edildigi hikmetlerden olusan risale 6nce Abdullah es-Serkavi sonra da ¢aligma-
ya konu olan Abdiilkidir er-Réfi‘1 tarafindan serh edilmistir.*> Rafi‘ tarafindan
yapilan serhin bir niishast I.B.B Atatiirk Kitapligi'nda “Osman Ergin Kitapla-
r” boliimiinde 743 numarada kayitlidir. Her iki serh de Ahmed Ferid el-Mezi-
di tarafindan tahkik edilmistir. Rfi'T'ye ait olan serh 2005 yilinda Beyrut'ta,
Serkavi’ye ait olani ise 2008 yilinda Kahirede basilmistir. Ancak tilkemizde
gerek asil risile gerekse serhleri hakkinda herhangi bir ¢alisma yapilmamaigtir.
Mezidi'nin tahkiki esas alinarak ortaya konan bu ¢alisma bu sahadaki boglugu

doldurma adina atulmis ufak bir adim olarak degerlendirilmelidir.

42 Muhammed Resid Mikati, el-Eseru'l-hamid fi mendkibi Seyyidini el-Ustiz es-Seyh Mubammed
Resid (Trablussam: Matbaatii'l-Belaga, 1341), 23-25; Muhammed Dernika, et-Turuku’s-sifiyye
ve mesayihuba f§ Trablus (Trablus: Daru’l-Inga, 1984), 256-257; Ebi’l-Fiittih Seyyid Muhammed
Kemaleddin el-Bekri Siddiki, e/-Cevheriil-ferid fi halli “Biilgati I-miirid” (B.y.: y.y., 1257), 4b-5a.

43 Abdiirrezzak b. Hasen Dimeski, Hilyetiil-beser fi tirihi’l-karni’s-silisi aser, thk. Muhammed
Behcet el-Beydar (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 1005-1006, 1415.

44 Ceberti, bahsi gecen risalenin Magrib bélgesi esrafindan {bnir'z-Zarif adinda birinin sorularina
cevap mahiyetindeki 4 fasikiil civarinda mektuplardan olustugunu, nasihatlardan olusan bu
mektuplarin hacim itibariyle kitap boyutuna ulastigini sdylemektedir. Bk. (Ceberti, Acdibii’l-
dsar, 2/92). Ancak yapilan aragtirma neticesinde sézkonusu risalenin hicbir kiitiiphanede
kaydina rastlanmamistir.

45 Rafi1, ]b}/dii’l—/eulﬁb, 5-6.
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1. Abdiilkadir er-Rafi‘i (6. 1230/1814)

Trablus'ta Hz. Omer’in (r.a.) soyundan geldigi séylenen “Beysari” adin-
daki bir aileye mensup olan Réafi'Tnin tam adi Abdiilkddir b. Abdiillatif b.
Omer el-Beysari'dir. Mensup oldugu ailenin gegmisinde Ebt Bekir el-Hamevi,
Ukayl el-Miinbici ve Sihabiiddin Ahmed el-Betaihi el-Hakkéari gibi meshur
seyhler bulunmaktadir. O, ailesi iginde “er-Rafi't” kiinyesiyle anilanlarin ilkidir.
Bu lakabin verilmesi seyhlerinden birinin ona, v.l.d\ el 3 gg.éb e E3T “Sen,

ilim sancagini yiikseltenlerdensin.” diye iltifat etmesinden kaynaklanmaktadir.*

Alim ve mutasavvif bir zat olan Rafi‘Tnin dedesi Omer el-Beysari Trab-
lus'ta Muallak Camii yakinindaki Uveynat bolgesinde zaviyesi bulunup bol-
gedeki tarikat seyhleri ve diger cemiyetlerle irtibat halinde olan meghur bir
seyhtir. Trablustaki tarikat seyhleri onun zaviyesine gelip miiritlerinin terbi-
yesiyle mesgul olurlardi. Bu esnada Trablus'a Halvetiyye tarikatinin miiced-
didi olan Seyyid Mustafa el-Bekri es-Siddiki adinda bir seyh geldi ve Omer
el-Beysari’nin zaviyesine misafir oldu. Bir miiddet sonra iki geyh arasinda
giiglii bir kardeslik bagi meydana geldi. Bu kardeslik neticesinde Seyh Omer,
miiritleriyle birlikte Halvetiyye tarikatina intisap edip miiritlerini, bu tarika-
tn 4d4bina gore terbiye etmeye basladi. Siddiki daha sonra ziviyesini oglu
Abdiillatif’e devretti. Abdiillatif, oglu Abdiilkadir (er-Réfi‘) diinyaya gelince
ona ayrt bir ihtimam gdsterdi. Egitim ¢ag1 geldiginde onu 6nce Trablus’'un
meshur seyhlerine teslim etti sonra da Misi'in meshur Ezher medresesine
gonderdi. Ezherdeki egitimini tamamlayan Réfi1 ilim ve mérifet sahasinda
déneminin en parlak sahsiyeti konumuna yiikseldi. Bir miiddet sonra Seyh
Mahmd el-Kiirdi (6. 1195/1781) ile tanisip onun vasitasiyla Halvetiyye ta-
rikatina intisap etti. O, “Hadim’]-Kutbi’l-Kiirdi” (Kutup Kiirdi’nin Hizmet-
kér1) lakabini kullanacak derecede seyhine muhabbet ederken seyhi de kiziyla
evlendirecek derecede ona muhabbet besledi ve kendisine seyhlik icizeti verdi.
Rafi‘? her ne kadar bu evlilikten ¢ocuk sahibi olmasa da seyhinin biiyiik ilti-
fatlarina mazhar oldu.” Oyle ki seyhi vasitastyla Hizir (a.s.) ona “Allah, sana

46 Abdullah Habib Nevfel, Zerdcimii ulemai Trablus ve iidebdiha (Trablus: Matba‘atir’l-Had4ra,
1929), 41; Dernika, et-Turuku’-siifiyye, 227; Muhammed Resid Rafi, Terciimetii hayiti s-Seyh
Abdiilkidir er-Réfii (es-sini) (Miusir: Daru’t-Tekaddiim, 1906), 5.

47 Dernika, er-Turuku’s-sifiyye, 228; Abdiilgani b. Ahmed b. Abdilkadir Rafi, Zersi’ul-cevihiri’l-
Mekkiyye fi tezkiyeti l-ahliki’l-marzzyye (Kahire: Matba‘ati’s-Seyh Seref Musa, 1301), 23; Rafi‘,
Terciime, 5-6; Nevfel, Tericim, 41.
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ve ziirriyetine bereketler ihsan etsin. Onlarin kiigiikleri ve biiyiiklerini zeytin
tane/leri gibi nurla dolu bir sekilde ¢ogaltsin!” seklinde dua etti. Rafi'T'nin to-
runlarindan Abdiilgani er-Réafi'Tnin (6.1308/1891) ifadesine gore bu duanin
bereketiyle Rafi'nin birgok ¢ocugu oldu ve soyu bereketlendi.*®

Rafi‘h kayinpederi ve seyhi Mahmud el-Kiirdi’ye on sene civarinda hiz-
met etti. Ozellikle 6liimiine sebep olan hastaliga yakalandig1 giinlerde yanin-
dan hig ayrilmad: ve seyhi, ruhunu onun kucaginda teslim etti.” Kendisi de
1230/1815 senesinde memleketi Trablussim'da vefat etti. Cenazesine miina-
vebeli olarak bolge idareciligi yapan Vezir Ali Pasa el-Es’ad (6. 1242/1826)
ve Mustafa Aga Berber (6. 1249/1833) gibi st diizey devlet ricali kauld: ve
naagt bizzat Mustafa Aga tarafindan yikandi. RafiTnin vefatt bélgede derin
bir tiztintiiyle kargilandi ve ardindan mersiyeler yazildi. Kabrinin hélen teber-

ritken ziyaret edildigi soylenmektedir.”

2

2. Mahmud el-Kiirdi’nin Hikmetleri
el 56 L Ll 225 g 8 (e i i Gl AT
Sl Sl
“Hayir yoluna gir ki biitiin tasalardan ve zararlardan selimete eresin.
Siiltikiin mertebeleri tigtiir; Islim, iman ve ihsan.”>!
AFES RIS

“(Diinyaya kargt) zahid ol ki viilesin.”>?

5 °G

J& sy
“Tevekkiil et ki kabul géresin.”>

48 Rafi'l, Tersiul-cevahiril-Mekkiyye, 23. RafiTnin cocuklarin adedi hakkinda kesin bir bilgi
olmasa da Dernika, dért oglundan bahsetmekte bunlardan her birinin ilim-irfan sahibi ve
babalarinin tarikatina bagli birer mutasavvif olduklarini sdylemektedir. Bk. Dernika, ez
Turukus-siifiyye, 228.

49 Rafi4, Ihyaiil-kulih, 10; Dernika, et- Turuku's-siifiyye, 228.

50 Rafi4, Terciime, 11; Dernika, et-Turuku’s-sifiyye, 228-229; Rafi4, Ihyaiil-kulib, 224; Bagdath
Ismail Pasa, Lzdhu'l-mekniin fi’z-zeyli ali Kesfi'z-Zuniin an esimi’l-kiitibi vel funiin (Beyrut:
Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, ts.), 1/38.

st Rafi4, Ihyaiil-kulib, 11.

52 Rafi4, Ihyaiil-kulib, 12.

53 Rafi4, Ihyaiil-kulib, 21.
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R
“Miicahede et ki miisahede edesin.”

58 5 50 6 51

“Zikri ¢ogalt ki gortilmemis (saf ilahi) nurlar goresin!”>

g 555 A5 sl e

“Agliga saril, cok uyumaktan sakin!”
f@rﬁ‘ By 3‘%3'5 ngé.bzﬁf\ Sliv be daall o

“Susmak, saf kullarin (asfiyd) sifatlarindan (bir sifat), tartisma ise ah-

maklarin meslegidir.”>’

5 8 35 el Bl oo ol B3 -

P

“Yolun bagindaki (miibtedi) hakkinda uzlet dini i¢in bir selamet; yolun
sonundaki (miintehi) i¢in halkin arasina karigmak ise yakini hakkinda bir zi-
yadeliktir.”%®

U A IR s iy 31 ) gy gl s 3N
“Halka kars1 sergilenen edep HakK’a racidir; halka tamah etmek ise ya-
ratict hakkinda stiphedir.”
SV el Eals G5 Y 53R 5 e 505 et 95k e i
FCFRCIR e R
“Halvette (tek bagina) bile olsan gizli sirkten kagin. Ciinkii senin i¢in

niyet halis olmadiginda bu, musibet ve belalarin en biiyiiklerindendir.”*

54 Rafih, Ihyaiil-kulib, 31.

55 Rafi4, Ihyaiil-kulib, 39.

56 Rafi4, Ihyaiil-kulib, 51-59.
57 Rafi4, Ihyaiil-kulib, 66, 69.
ss Rafit, Ihydiil-kuliib, 70, 79,
59 Rafi4, Ihyaiil-kulib, 80-82.
60 Rafi4, Ihyaiil-kulih, 84-86.
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G 535 A s L 8 35 5 ALl g Vo0l S8 ) AL &1
KIUESIUTRA RN ATY

“Akill1 isen aza kanaat et; kAmil isen nefsine ihinet etme. Sana taksim

edilen seyler senin, sana taksim edilmeyen seyler ise senin degildir.”®!

b5l 08 plis o585 a5l L1 e sUsle S5 305 s3le iz A o
RPEET

“Sadik bile olsan (nefsini) davalardan sakin. Bir makama ulagsmadan

once ve ona ulastiktan sonra makam davasindan kagmak edeptendir.”®

ol ¥ G505 AR Y 206 Bsle G )l Jleby dule e

“Sayet sadik biri isen sana gereken acziyet izhar etmektir. Sir gizli kal-

maz, Hakk’in nuru sénmez.”%?

Myb\l.@.&buw‘;u\uﬂd\wﬂC_@ngﬁlj,j\;gdwb .
s/Lg_.if\)\

“Talep konusunda sadik ol ve kullarin dillerine kulak asma. Efendilerin

Efendisi dahil olmak iizere bundan hicbir kimse kurtulamadi.”®

m Sty pedally bl NG LUENT s ol A de -
A

“Her nefeste nefsin icin hesab (giiniin geldigini) addet. Ozellikle de
yiyecek, giyecek, evlilik ve ev esyalari hakkinda (hesap verecegini diigiin)”

el Vs Jlo gl e o8I, 28 2E Y

“Nefsini biiyiik zatlar ve mecztb kimselerle kiyaslama.”®

61 Rafil, Ihyaii'l-kulih, 87-94.
62 Rafil, Ihyiii'l-kulith, 94-97.
63 Rafi'l, Ihyaii'l-kulib, 9.

64 Rafi'l, Ihyiii'l-kulib, 100-103.
65 Rafifh, Ihydii'l-kulih, 106.

66 Rafih, Ihydii'l-kulih, 108.
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-
o5 2

BT B5La Lagy (38 65 b1 3 el 55 A5
“Sohret ve ortada goriinme sevgisinden sakin. Bu iki sevgiyle hayirli

kullardan (ahyar) nice Efendiler fitneye diismiistiir.”®

523 g3 ) 8551 535 eyl o dpatll ety ¥ i o
“(Kisi), sohretsizlikle vuslata karsi perdelenmez. Bilakis sen isini, torun-

larin ve dedelerin yaraticisina havale et.”®®

Il J35 (p S35 05 45 oy e SLRY B Y

“Makamlara (aldanarak) (Allah’a) vuslattan geri kalma. Uyanik ol! Sen-

den iistte nice biiyiik zatlar var!”®

grsr&@;y&}éwj‘L}_ﬁ,j‘ﬁéguﬁ};g,_ayj_&‘ié.i@uz .
/if.

“Vuslata erdiginde tembellik yapma; diismanlarinin hilesinden gafil

olma, baban Adem’in bagina gelen (musibete) karst cahil olma!””°

J-Zj e Eio 33 Al 958 Y3 Jp28l 5l el 55 Y e
s 31
“Vuslat ehlinden olsan bile taatlerin kabul edildigini diistinerek aldan-

ma ve miicihedeleri terketme.”!

SECTRCLU URTE RN PR EL

“Istikamet ile (yapilan) kulluk, bin tane kesif ve kerametten daha ha-
yirlidir.”72

67 Rafii, Ihyaiil-kulib, 111.
68 Rafi, Thyaiil-kulib, 115-116.
69 Rafi4, Ihydiil-kulih, 117-118.
70 Rafi4, Ihydiil-kulih, 119-121.
71 Rafi, Thydiil-kulib, 121-123.
72 Rafit, hydiil-kulith, 123.
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S8 @ aass e SUI Ok K6 e YT e
“Allak’in mekrinden emin olmak hiisrin, Allah’in rahmetinden iimit

kesmek ise kiifrandir.””?
526 o p2hall U iy omi (2305 280 008 (e DUy s dnll @
iah A G W IS0 sy oy 2 3 o A0 iy
“Sald (bahtiyar) kisi, amel isler ve (bu amelin) kabul edilmemesinden
korkar; saki (bahtsiz) kisi ise isyAn eder ve “Ben makbil (bir kulum).” der, ka-

lemin (nefsine ait) hayri yazma konusunda kurudugunu (diisiinerek) aldanir

ve “Calisiniz. Herkes, yaratildig: seye miiyesser kilinmagtrr.”* (hadisini) unutur.””

05id 55558 451y (A mhdiia) 5,55 Al g Bl Ly ssa s S515 (26
&

“Her ne zaman ki kotii/giinahkar birini, kerAmet verilmis halde go-

(23
b5 2 s b

riirsen bil ki o, tuzaga distirtilmiis ve istidric verilmis biridir. Her ne zaman
da (istikamet tizere olan) birini terkedilmis halde goériirsen ona, kendisinin

sevilmis ve bagina tag giydirilmis biri oldugunu miijdele.””®
Blo Sl Je 58015 5 5 IO JaT Bige, B4 G i

“Seriata muhalefet zindikliktir; dalalet ehline muvafakat (azabi) gerek-
”77

tirir; kibirli kimseye kargt kibirlenmek sadakadir.

gl &y 55 o2 ks gl b Lod iadall B8 oLV e iallseadl o

Sl Ldliy 05l w5 HLaladl Bddlsay g 2301 &5, 1 65055
SLas Y ez

73 Raf4, Ihydiil-kulib, 129-132.

74 Rivayete gore Resliillah (s.a.v.) cennet veya cehennemdeki yeri énceden bilinmeyen
hi¢ kimsenin olmadigini séyleyince orada bulunanlar “Ya Rastlellah, dyleyse nigin amel
isleyelim?” dediler. Bunun iizerine Resdliillah (s.a.v.) (Hayir), siz amel iglemeye bakin.
Herkes, nigin yaratilmis ise ona miiyesser kilinmigtir.” buyurdu.” Bk. Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnavut vd. (Beyrut: Miiessesetiit-Risale, 2001), 2/56 (No. 621).

75 Rafi4, Ihydiil-kulih, 134-136.

76 Rafi4, Ihydiil-kulih, 137.

77 Rafi4, Ihydiil-kulirh, 138-140.
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“Zenginlerle birlikte olmak onlarin ellerindeki seylere tamahkarlig, fa-
kirlerle beraber olmak kanaatkarligi, kabirleri ziyaret etmek ise hugtiyu miras
birakir. Alimlerle oturup (sohbet etmek) irfAni artirir, cahillerle oturup (soh-

bet etmek) ihsani azaltir.””®

Il 1 b &5 5 LB ) Jo V5 s d V) Sas N SS Y e

“Kemale ermedikge toy delikanlilarla oturup kalkma. Sayet vuslat(-1
ilahiyye) taliplisi isen kadinlara meyletme!””

Jalts sy sl e B 1330 2155

“Sana diisen ezd-cefaya katlanmak ve yoksulluga sabretmektir ve (yine)

sana diisen yoksulluga ve zillete sabredip kendinden haset, kin ve nefret tii-

riinden rezillikleri ¢ikarmakeir.”%

35550 Loaill Ssaks plodt

81

“Hilim (yumusak huyluluk) 6viilmiis, otke ise reddedilmistir.”

MR JCICR-TESA PO UFAN (I SIS TSN (I

“Sabir, (kalbi) saf kullarin, acele ise (saadetten mahrum olan) saki (bah-

ts1iz) kullarin sifatidir.”®?

Ay SIS 865 S sl el O 535
“Ucub ve kibirle vasiflanmaktan kagin, yalandan ve zorbaliktan sakin!”#
G o S 235 Gy, 2 06 305 ALJlacs e o 5 LIS

sLasl AT 558 il sk o5y

78 Rafi4, Ihydil-kulih, 143-150.
79 Rafi4, Ihydil-kulirb, 150.
80 Rafi4, Ihydiil-kulih, 153-163.
81 Rafi4, fhydil-kulih, 166.
82 Rafi, Ibydii’/—/mlﬁb, 170-171.
83 Rafi4, Ihydiil-kulirh, 172-176.
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“Serefli bile olsa arzusu senin arzun gibi olmayan kimseyle oturup kalk-
ma, kendine ihvan arasindan bir arkadas se¢ ve ihsan ehlinin terkedisi gibi

hainleri terket!”%4

Edas s o i e G0La ek LY IS5 KA 535 5l 35 o
SN 38 Y
“Seferleri azalt, tefekkiir ve hayal yoluyla da olsa (onu aklina getirme).

Clinkii o (seferler), salikleri vuslattan alikoyar. Vuslata erince de seferlerden
geri kalma!”®

SI53Y ss G530 05581 8 01V cesS Y e

“Yaratlmuislar sebebiyle yaraticiya karst perdelenme. Velev ki bu yaratl-

muislar, yaratilmiglardin Kabe’si bile olsun.”®

s 36 515 s i Sl -

“Zor da olsa (her ddim) Mevlan: murakabe et!”¥

R PR R FICTE N EE

“Mevlani hudas ve mekindan tenzih et; “Onun gibi higbir sey yokeur.”®

(ayet-i kerimesi bu konuda) sana yeter.”

Aol 3 BRI BG4 i i 3 KA, | ekl a S
“Huz(ir(-i ilahide bulunma bilinci) ile (yapilan) zikir ve Allah’in sifatlar:

konusunda tefekkiir, sana Allah’in zat1 hakkinda miisihede (nimetini) miras

birakir.”®
e 3 by e as BT 5,00 265

“Ahitlere vefali olmak bir emanettir. O (emanet) ise miiminlerin sar-

tindandir.”?°

84 Rafi, Thyaii'l-kulib, 179-180.
85 Rafi4, Ihydiil-kulih, 182-183.
86 Rafi4, Ihydil-kulirb, 185.

87 Rafi4, Thyaiil-kulih, 186-187.
88 eg-Shra, 42/11.

89 Rafl, Thydiil-kulith, 191.

90 Rafi, Thydii l-kulith, 200.
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sl Wl Jily o pad Jisst el e
“Comertlik makbul olanlarin halleri, cimrilik ise mahrum olanlarin fi-

illeridir.”"
GU e ¥ Y c(,_@.o.x,,@m‘yj Sy (;J.c\ LN dlde e IRECATI AN
GLAT Sl o H,45 Fay AN pe oS Glaliz sl I PERERER IS
SRR
“Insanlarin sana karst vgiileriyle aldanma. Ciinkii sen, kendini (on-
lardan) daha iyi bilirsin. Onlarin (seni) kinamalari sebebiyle de kahrolma.
Ciinkii senin i¢in onlardan bir kagis yoktur. Ne zaman ki istikamet tizere ol-

dugun halde seni methederlerse Mevlana siikret. Ne zaman da seni, giinahinla

zemmederlerse halini, (bu giinihi) sana miibtel4 kilana sikdyet et!”

SR Lo e Lo gl pes oSl Lo L1 e Lol
“Nefsten hosnut olmak cahillerin, ondan hosnut olmamak ise akillila-

rin alAmetidir.”??

S5 Jasll g &z I3 GING ales G 3 e ol (1
I o 25

“Ilim iki (gesit)tir; (biri), kagitlarda (yazil1) olan ilim (digeri) zevklerle

(idrak edilen) ilimdir. Birincisi amel ile birlikte (oldugunda) sevilmistir; ikin-

cisi ise (kisiye) ezelde iken hibe edilmistir.”*

TV ety 1353 515 S a3l i £l (s gl o
“(MéAnevi) kirlerden temizlenmek ruhu (nefsi) seyhlere teslim etmekle;

ruhlar icin ferah (mutluluk) ise hayallerden temizlenmekle olur.”*

91 Rafih, Thyaiil-kulith, 200-205.
92 Rafih, hyaiil-kulith, 206-209.
93 Rafi4, Ihydiil-kulih, 209-211.
94 Rafi, Thydiil-kulib, 212-214.
95 Rafi4, Ihydiil-kulih, 214-215.
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523 Jats anas Iy I 000y G RIT ¢

“Rehbersiz yol uzar; (ancak) onunla vuslat kolaylagir.”*®

JL&S\ S Jesdis oueN M‘ sl e

“Ilim amellerin en faziletlisi, cehalet ise hasletlerin en ¢irkinidir.”"”
e g dlee 5 8p5 e e e 15 5 JUb Jadn
“Ameli az da olsa 4limin 4bid {izerine fazilet(i) vardir. Velev ki cahilin

ameli ¢ok, 6mrii uzun olsun.””®
BE 50 5555 Blass 3155 ALy BRG o5 J65 55 f3i) @
“(Gergek) seyh, seni sirriyla terakki ettiren, (envér-1 ildhiyyeyi almaya)
hazirlayan, kalbine malik olan, seni (beseri kirlerden) arindiran ve masivadan

kurtaran kigidir.””

e L5 U35 3 da5 dl5a AIE 5 O8N 8555 4k pdd (s By 0
0 Ua.A |
“(Gergek) miirid nefsini kurban eden, yaratulmiglar1 terkeden, hevésina

mubhalefet yapan, diinyasina kargt zahid olan ve (boylece) seyandan kurtulan

kimsedir.”1%°

L.Aj u;f&\ju_.sjy‘fbb\Wﬁ)‘yr_ﬁfﬁjﬁbw\wﬁ)w‘ \.LA) °
i Gaga Je dn JLos o8 I Us 10 G5 08 0 eld G AL I as 5
fﬁﬁj\ng\yow\&_’rb@@wb evi_ijjg\ u_l,cj

“Bu kadar (hikmet) sadiklara yeter; baskalarina ise 6ncekilerin ve sonra-
kilerin efsaneleri yetmez. Benim bagarim ancak Allah (vasitasi) iledir. Allah’in
diledigi sey/ler olur, dilemedigi sey/ler ise olmaz. Allah Efendimiz Muham-
med’e, onun Ailesine ve ashabina salatiiselam eylesin. Allah’a hamd olsun (hik-

metler) hitAma erdi. Sonra Nebf’ye (yine) salatiiselam olsun.

96 Rafi4, Ihydil-kulirh, 215.
97 Rafi, Ihydiil-kulirh, 216.
98 Rafi4, Ihydiil-kulih, 217.
99 Rafi4, Ihydiil-kulih, 218.
100 Rafi, hydii l-kulith, 219-221.
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4, Tlk On Hikmetin Serhi

4.1, 36 LA Lolgay ms gh 5 G plad i s didd
Ol Y15 Olagyly ¢kl

“Hayir yoluna siiliik et ki biitiin tasalardan ve zararlardan selimete ere-

sin. Stiltkiin mertebeleri tictiir; [slaim, iman ve ihsan.”

RafiTye gore Seyh Mahmud’un bu hikmeti bundan sonra gelecek bii-
tiin hikmetlerin manasini kendisinde toplayan kapsamli bir hikmet, diger hik-
metler ise sanki bu hikmetin tafsilati ve serhi mahiyetindeki hikmetlerdir. Zira
hayir yollar ziihd, tevekkiil, nefis miicihedesi, zikir, a¢lik, uykusuzluk (sehr),
susmak (samt), uzlet, mahltkata karst edepli olmak, insanlarin ellerindeki ni-
metlerden imit kesmek, ihlas, kanaat, acziyet izhar etmek ve Hak Te4l2’y1 talep
etme konusunda sidik olmak gibi kisiyi Allah’in rizasina eristiren yollardan
ibarettir. Bu nedenle s6z konusu hikmet Restiliillah’a (s.a.v.) veraset yoluyla
elde edilen “cevimiu’l-kelim” cinsinden bir s6z olup risaledeki hikmetlerin
tamami, bunun i¢inde toplanmugtir. Yine ona gore siiltik edilmesi emredilen
hayir yollari, aslinda Allah’in emirlerini tutup O’nun yasaklardan kaginmaktan
ibarettir ki bu da “Peygamber size neyi verdiyse onu alin, hangi seyden sakindir-
drysa ondan sakinin.”*" ayetinin hitkmiine tibi olmakur. Bu 4yet hem zéhiri
organlarin fiillerini hem de kalbin amellerini diizenlemektedir. Allah’in suret-
lere degil sadece kalplere bakacagini ifade eden'® ve Hz. Ebti Bekir'in orug ve
namazla degil, (kalbine) yiiklenen bir agirlik (vakar) sebebiyle sahabilerin en
faziletlisi oldugunu bildiren'® hadisler kalbi amellerin 6nemine isaret etmek-
tedir. Bu itibarla kalbin istiraki olmaksizin organlarin hayir yoluna girmesi,

onlara eziyet etmekten bagka bir sey degildir ve hicbir meziyet ifade etmez.'

RafiTye gore siilikiin {i¢ mertebesinden “Islam” biitiin iman edenler

icin stiltik mertebelerinin ilki; “iman” miiminlerin havasi i¢in kalbin ilk mira-

101 el-Hagr, 59/7.

102 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 7/495.

103 Ebt Ishak Ibrahim b. Abdillah Hutteli, el-Muhabbetii i llahi Siibhineh, thk. Adil b. Abdis-
Sektir er-Rizki (Riyad: Daru’l-Hadara, 2003), 60; Ebt Bekr Muhammed b. Ebi Ishak Kelabazi,
Bahrul-feviid, thk. Muhammed Hasan [smail - Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l—ﬂmiyye, 1999), 276.

104 Rafi, Thydiil-kulith, 11.

'
l

441

ahiyat..



I 442

[
ol

Kocaeli Ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

ct; “ihsan” ise mukarrebtin ziimresinde bulunan ahassu’l-havas icin ruhun ilk
miracidir. Bu {i¢ mertebe “Cibril hadisi” olarak bilinen hadis-i serifte'® tefsir
edilmistir. R4fi? bu hadisten hareketle Islam’in beden ile ahkdm (-1 ilahiyye)
dair vazifelerin ifa edilmesinden; imanin kalp ile teslimiyet vazifelerinin yerine
getirilmesinden; ihsanin ise ruh ile Allah’in miisihede edilmesinden ibaret ol-
dugunu séyler. Ona gore biitiin miiminlerin siiltik etmesi gereken hayir yolla-
rinin ilki tévbedir. Tovbe her ne kadar mahiyetiyle ilgili farkli goriisler ortaya
konmus olsa da Allah’t hakkiyla taniyan arifler nezdinde (vuslat-1 ilahiye gi-
den) yoldaki makamlarin ilkidir. Kimine gére tévbenin baglangici “yakaza”dir
ki bu da kalbin gafletlerden uyanip kalbi temizlige vesile olan seylere ydnelme-
sidemektir. RafiV'ye gore “Insanlar uykudadiriar. Oldiikleri zaman uyanirlar” '
hadisi “(Insanlar) fani olan (nefsini) haz ve tercihlerine kars1 6ldiikleri zaman
kendileri icin nurlar Alemi tizerindeki ortiiler acilir ve onlar, basiret tizerine
tarik(-i miistakime) girerler.” manasina isaret etmektedir. Kimine gore tovbe-
nin ilk merhalesi “zithd”diir. Zira diinyaya karsi zahid olunmadigs takdirde
miirid i¢in hi¢cbir makamin hitkmii yoktur. Ciinkii bu durumda kalp, “agyar”
denen mésiva ile mesguliyet icindedir. Boyle bir kalbe nurlarin gelmesi ise
imkansizdir. Zira Allah, insana sadece bir kalp vermistir.'”” (Dolayisiyla kalbin
hem masivé ile hem de Allah ile mesgul olmasi miimkiin degildir.) Bu gercege

isaret etmek {izere Seyh Mahmud, bundan sonraki hikmetini soylemistir.'®
4.2, Jas5 Rl

“(Diinyaya karst) zahid ol ki 6viilesin.” Rafi'T'ye gore seyh, bu sozle hayir
yollarinin ilkinin kiginin hem Allah katinda hem de insanlar nezdinde 6viilen
bir kisi olmasina vesile olan diinya karst zahidlik (zithd) olduguna isaret etmek-

tedir. Nitekim hadis-i serifte “Diinyaya kars: zihid ol ki Allah seni sevsin; insan-

105 Ebi Abdillith Muhammed b. Ismail Buhari, Sahibul-Buhiri, thk. Komisyon (Mistr: el-
Matbaatiil-Kiibra el-Emiriyye, 1311), 1/19, “Iman”, 50.; Ebirl-Hasen Miislim b. el-Haccic
Neysabtiri, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Kahire: Matbaatii is el-Babi
el-Halebi, 1955), 1/36, “Iman”, 8.

106 Ebti Nuaym Ahmed b. Abdillah Isfahani, Hilyetiil-evliyé ve tabakatiil-asfiyi (Misir: Matbaatit's-
Saade, 1974), 7/52.

107 el-Ahzab, 33/4.

108 Rafil, Thydiil-kuliih, 12.
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larin ellerindeki (diinyevi) seylere kars: zihid ol ki insanlar seni sevsin.”® buyrul-
mustur. Buna gore soz konusu hikmette gegen dsxs soziiniin anlami “(Sayet
zahid olursan) hem halk hem de Halik katinda 6viilen bir kisi olursun.” demek-
tir. O halde kisinin diinyaya karsi sergiledigi zithdiin miktari insanlarin ona
kars1 sevgileri, yoneligleri ve ondan faydalanmalari nispetince olmalidir. Zahid-
lerin sultani Ibrahim b. Edhem (6. 161/778 [2]), diinyaya kars1 zahidligin kisiyi

4lemlerin imami1 olmaya layik hale getirecek bir haslet oldugunu soylemistir.!

Rafi‘}, ligatte ragbetin ziddi olan'"

zithdiin 1sulahta “bir seye ragbet
etmeyi birakip onun yerine bagka bir seye yonelmek” anlaminda kullanildigi-
n1 soyler. Ona gore zithdiin dort derecesi vardir: Birinci derece kisinin zoraki
diinya kargi zahidlik yapip arzu etmekle beraber diinyayi terketme konusunda
nefsiyle miicadele etmesidir. Ikinci derece kisinin diinyay1, tamah ettigi seye
(yani 4hirete) gére hakir bir gey olarak kabul etmesi sebebiyle diinyaya karsi
isteyerek zahidlik yapmasidir. Bu, iki dirheme nail olmak i¢in bir dirhemi
terketmeye benzedigi icin nefse agir gelmez. Ancak bu tiir zithdiin gegek bir
ziithd sayilabilmesi i¢in kisinin hem ziihdii geregi terkettigi seyi hem de ken-
disinin zahid oldugu diisiincesini aklindan gtkarmast gerekir. Ugiincii derece
kisinin hem diinyaya karsi hem de ortaya koydugu zithde kars: isteyerek za-
hidlik yapmasidir. Bu durumdaki kisi, diinyanin degersiz bir sey oldugunu
tam olarak bildigi i¢in diinyaya karsi zahid olmakla kendisinin 6nemli bir
seyi terkettigini diistinmez. RafiT'ye gore bu kisinin durumu, deveyi terkedip
yerine inci alan kisiye benzer. Bununla beraber bu derecedeki zahid diinyay:
ahiretle degistirilecek derecede degerli bir varlik olarak gérmez. Zira diinya-
nin ahiret kargisindaki degeri, devenin inci karsisindaki degerinden daha dii-
stiktiir; hatta bu konuda mukayesese bile s6z konusu degildir. Bu seviyedeki
ziihd ilk iki zithdden tstiindiir. Dordiincii derece ise kisinin Allah digindaki
varliklarin tamamindan; hatta ahiretten bile yiiz ¢evirip (kendisini, tamamen

Allah’a hasretmesidir.) Boyle bir kiside Cenab-1 Hakk katinda degeri olmayan

109 Ebti Abdillih Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinenii Ibn-i Mace, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (B.y.: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), c. 2/1373, “Ziihd”, 37 (No. 4102).

110 Rafi, thydiil-kuliib, 12.

111 Zeyniiddin Eba AbdillAh Muhammed Razi, Mubtérus-sihih, thk. Yasuf es-Seyh Muhammed
(Beyrut: el-Mektebetitt-Asriyye, 1999), 138; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manztir, Lisdniil-
Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 3/196..
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seylere karst en ufak bir ragbet ve meyil olmadig icin onun Allah’tan bagka

bir murad: yoktur.'*?

Restlillah, Allab’in hidayete erdirmek istedigi kulun sadrin [slam’a
agacagini (serh) ifade eden'”® ayetteki “serh”i “Nus, kalbe girdigi zaman onun
igin sadr genigletilip agilyr.” diye tefsir etmis, bunun alimetinin ise diinyadan
uzaklasip ahiret ydnelmek ve gelmeden 6nce 6liime hazirlanmak' oldugunu
bildirmistir. Buradan hareketle Rafi‘i kAmil mAnadaki ziihdiin, kisinin Allah
katinda zemmedilmis ve Restliillah nezdinde kerih gériilmiis bir varlik olma-
st sebebiyle diinyadan ve dolayisiyla diinyay1 sevenlerden yiiz ¢evirmesinden
ibaret oldugunu soyler. Ona gore gercek zahid, nefsi i¢in zahidlik sifat gor-
meyen; aksine kendisini diinyanin kirlerine bulagmay1 terketme konusunda
basarili kilmast sebebiyle Allah’a minnettar olmasi gerektigini diisiinerek orta-
ya koydugu ziithdiine karsi da zahid olan kisidir. Biitiin seriatlarda dviilen ve
selef-i salihin tarafindan uygulanmis olan gercek ziihd, iste bu 6lgiide icra edi-
len zithddiir. Yine ona gore hiret nimetlerine erisme diisiincesiyle diinyadan
yiiz ceviren kisi gercek zahid degil, sadece baki olan ¢ok nimetlere olan tamahi
sebebiyle fani olan az nimeti terkeden kisidir.""®> Ziithd derecelerinin en tistiinii
sadece riza-i ilahi talep edilerek Allah disindaki biitiin varliklardan yiiz evir-
mek seklinde kendini gésteren ziihdir. (Hayatun idamesi icin gerekli olan)
nimetlerden zaruret miktari kadar istifade etmek bu tiir zithde méni degildir."'¢
Kisinin zithdiinde sidik oldugunun basglica iki alameti vardir: Biri, onun sahip
oldugu nietlerle mutlu olmayip kaybettigi diinyaliklardan dolay1 hiiziinlen-
memesi; digeri ise diinya talebi ve diinyevi nimetlerden istifade etmenin onu,

Rabbi katinda kendisi i¢in daha hayirli olan seylerden alikoymamasidir.'”

112 Rafih, Dhyaii’l-kulib, 13.

113 el-En’am, 6/125.

114 Ebl Abdillsh Muhammed b. Abdillah Nisabari, el-Miistedrek ales-sahibayn, thk. Mustafa
Abdiilkadir At (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1990), 4/346; Ebti Bekr Ahmed b. Hiiseyn
Beyhaki, e/-Ciami’ li-sii ‘abi’l-imdn, thk. Abdil'ali Abdiilhamid Hamid (Riyad: Mektebetii’t-
Riisd, 2003), 13/133.

115 Rafih, Dhyaii’l-kulib, 14.

116 Rafi1, [bydii’/—/mlﬁb, 15.

117 Rafi, thydiil-kulith, 16-17.
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43. J& 55

“Tevekkiil et ki kabul goresin.” Rafi‘l, tevekkiilii kalbin Allab’a giivenme-
si ve (nimetleri elde etmek i¢in) bu 4lemde vazedilen (z4hiri) sebeplerin bulun-
mamasi halinde sarsilmaksizin siik(inet icinde olmast seklinde tarif edip zahiri
sebeplerin yoklugu durumunda kalbi sarsilan kisinin ger¢ek anlamda miitevek-
kil olamayacagini syler. Ona gore Allah’a olan tevekkiiliin asli kalbin faydali ve
zararl, kotil veya iyi her tiirlii isin Allah'in (kudret) eliyle gerceklestigini; faraza
biitiin mahltikat bir araya toplanmis olsa onlarin Allal’in yazdig1 disinda ken-

disine herhangi bir fayda veya zarar veremeyeceklerini bilmesinden ibarettir."®

Rafi'Tye gore bu hikmetteki J.if soziiniin anlami “Allah Teil4 katinda
makbul olasin.” demektir. Zira Allah kendine tevekkiil edenleri sever.'”” Allah
tarafindan sevilen kisinin ise hem Allah hem de insanlar nezdinde makbul
bir kul olmast kesindir. Ciinkii 1srarla tevekkiile devam eden kisi, Allah’a olan
giivenci sebebiyle insanlarin ellerindeki nimetlere tamah etmeyi ve diinyaya
dalmayi terkeder. Bu durumdaki kisiye Allah makbuliyet ve heybet elbisesi
giydirip ona kanaat gerefi verir ve boylece onda bir kemal/miikemmellik or-
taya ¢ikar. Kul, iste bu mitkemmellik sebebiyle hem avam halk hem de havas

kullar nezdinde makbul bir kimse olur.'?

Rafi, hakkinda varid olan ilahi emir,'?! tavsiye'* ve hadislerden'” ha-
reketle tevekkiiliin sadece nefislerini ¢opliiklere siipiiren, nefsini irade ve ter-
cihlerden gecip Allah’in iradesinde fani olan kimselerin niil olabilecegi serefli
bir makam oldugunu sdyler. Ona gére bu makam Hz. Ibrahim’e aittir. Hz.
[brahim’in makamina giren kisinin her tiirlii tehlikeden emin olacagini bildiren

ayette' bu makama isaret edilmistir. Binaenaleyh tevekkiil manciniga konup

118 Rafi'h, Ihyaiil-kulib, 21.

119 Al-i ‘Imran, 3/159.

120 Rafih, Dhyaii’l-kulib, 21.

121 Al ‘Imran, 3/122; el-Furkan, 25/58.

122 et-Talak, 65/3; Al-i ‘Imran, 3/159.

123 “Sayet sizler, Allaha hakkwyla tevekkiil etmis olsaydiniz sabab karinlar: bos olarak gidip aksam
dolu olarak donen kus gibi riziklanirdiniz” Muhammed b. Ali b. el-Hasen Hakim et-Tirmiz,
Nevidirul-usil fi ahidisi’r-Rasil (s.a.v.), thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.),
1/106; Kelabazi, Bahru'l-feviid, 91.

124 Al-i ‘Imran, 3/97.
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Nemrut'un atesine atildig1 esnada Cebrail’in (a.s.) yardimina ihtiyag duymadigt
gibi halinden haberdar olmasi sebebiyle Allahtan da yardim istemeye gerek duy-
may1p tam bir tevekkiille halini Rabbine havale eden ve biitiin varligiyla Allah’a
yonelen Ibrahim (a.s.) gibi davranmakeir. Bu sekilde bir tevekkiile sahip olan
kisi, her tiirlii tehlikeden emin olur; onun icin her sey kendiliginden gerceklesir,

Nemrut'un atesi, nefis ve seytan ona kargt serinlik ve selimete doniisiir.'>

4.4. Jgbs Jgs

“Miicahede et ki miisihede edesin.” RafiTye gore bu soziin ménasi
“Aligkanliklarindan engelleyerek ve sirtina hevasina zit olan igleri yiikleyerek
nefsinle miicihede et ki kalbin ile yerlerin ve goklerin Rabbini miisihede ede-
sin!” demektir. Nitekim ariflerden biri kisinin, zahirini miicAhedeyle stislemesi
durumunda Allah’in onu miisAhede mimetiyle giizellestirecegini sdylemistir.
“Bizim ugrumuzda miicihede edenleri, mutlaka yolumuza eristiririz.™*® ayeti
buna isaret etmektedir. RafiTye gére miicihedenin hakikati nefsi davetgile-
rinin ¢agirdigi yoniin aksine sevk etmek, onu muhalefet kiliciyla etkisiz hale
getirmek ve bir tek nefeste bile ona itaat etmemektir. Zira nefis canli oldugu
miiddetge (fitrati geregi) insani sokmaya cabalayan bir yilan gibidir. O, Ibn
At¥nin (6. 309/922) dedigi gibi kotii edep tabiat tizerine yaratlmis, kul ise
edebe simsiki sarilmakla emredilmis bir varliktir. Binaenaleyh nefs tabiati ge-
regi muhalefet meydaninda at kogturmakta, kul ise kotii taleplerine karst mii-
cihede etmek suretiyle onu engellemeye ¢alismaktadir. O halde her kim onun

yularini saliverirse bozgunculugu konusunda onun ortagt olmus demektir.'”

Rafi'l, seyhinden naklen Jg>!| emrinin (arzularina) muhalefet etmek
suretiyle nefisle miicAhede etmeye davet ettigini, bu tiir muhalefetin nefis

hakkinda mevt-i abmer (kirmizi 6liim)'?®

oldugunu sdyler.’* Ona gére nefse
muhalefet miibah, mekruh ve mahzurlu olan konularda olmak iizere tig yerde
olur. Esasen taatler konusunda nefse muhalefet s6z konusu olmamakla bir-

likte nefsin hususi bir taat ve kurbiyete vesile olan bir amelden lezzet almaya

125 Rafih, Ihyaii’l-kulib, 23.

126 el-Ankebit, 29/69.

127 Rafih, Ihyaiil-kuliib, 31. (Krs. Kuseyri, er-Risile, 1/216, 283.)
128 Krs. Kuseyri, er-Risile, 1/64.

129 Rafi, Ihydii l-kuliih, 34.
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baslamasi durumunda onu lezzet aldig1 taat ve amelden bagka bir taat ve ame-
le sevk etmek suretiyle ona muhalefet edilir. Sayet nefsin yaninda her tiirli
ibadet ve taat esit hale gelmisse bu durumda nefsin hususi bir ibadetten lezzet
almasindan emin olunmus olur. Ancak bu durumda kisi temkinli olmalidir;
sayet nefsi kurbiyyete vesile olan hafif bir amelle mesgul oluyor (ve bundan
zevk aliyorrsa) onu daha megakkatli bir amele sevketmelidir. Zira bunun gibi
durumlarda nefsin bir ameli aliskanlik haline getirerek sahibini 6nce miibah,

sonra mekruh sonra da mahzurlu olan amellere siiriiklemesi miimkiindiir.'3°

RafiTye gore miikellefiyet devam ettigi siirece nefisle miicdhedeye de
devam edilmelidir. Oliimle birlikte miikellefiyet ortadan kalkinca miicihede-
nin de hitkmii ortadan kalkacakur. Ona gére bir kul, ancak nefsine megak-
katli gelen seylere karst gostermis oldugu miicihede ve sabir neticesinde nefs-i
riztyye ve nefs-i marziyye makamina cikarak kurbiyyet cenneti olan Allal’in

huzuruna girmeye ve alemde hilifet kaftanini giymeye layik hale gelir. %!

Rafi?, miicdhedenin miiritlerin kuvvet ve zaafiyet derecelerine gore
farklilik arz ettigini, dolaysiyla bircok miicdhede tiiriiniin bulundugunu
soyler. Ona gore bazit miiritler her tiirlii miicAhedeye tahammiil edebilirken
bazilar1 sadece belli derecedeki miicihedeye gii¢ yetirebilirler. Miiride hangi
miicihedenin daha megakketli oldugunu bilmek i¢in iginde bulundugu hale,
miicihede zamanina ve benzeri hususlara bakilir. Ornegin padisahlar igin orug
ve namaz ile yapilan miicihede, sadaka verip kole azat etme yoluyla miicihe-
deden daha agir gelirken mallara kargt hirsli olan tiiccarlar i¢in durum tam
tersidir. Hakeza yaz aylarinda orug ile yapilan miicdhede, kis ayindakine gore
nefse daha agir gelebilir. Bu sebeptendir ki hangi miiridin ne tiir bir miicihe-
deyle mesgul olacagi konusunda yetki, miiridlerin seyriisiilikiinden sorumlu
olan miirside aittir. Miiridin sahsi tercihine gore miicdhede usulii benimsemesi
dogru olmadig: gibi bu son derece tehlikeli bir durumdur. Bu konuda hikmet-
lerin musannifi olan Seyh Mahmud ‘Bir kedinin emri altinda olman, senin
icin nefsinin emri altinda olmandan daha hayirlidir.” demistir. Yine o, seyhi
tarafindan dagdan tag tagimakla gorevlendirilen bir miiridin manevi fetihlere

mazhar olmasinin seyhin emrine imtisal etmeye bagli oldugunu belirtmistir.

130 Rafi'S, Ihyiii-kulib, 34.
131 Rafi'S, Thyaii-kulib, 35.
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RafiT'ye gore boyle bir miirid igin tas tasimak, nefsinin tercihiyle namaz kilip
orug tutmasindan daha faydalidir. Hulasa olarak séylemek gerekirse; miicihe-
de her miimin i¢in gerekli (ve faydalidir) ancak bu, bir seyhin isaretiyle yapil-
mast durumunda daha tesirli ve manevi fetihleri daha hizli celb edici olur. Zira
tarikatta seyhi olmayan bir miirid, kendisinden hicbir fayda gelmeyen nesli
kesilmis adama benzer. Béyle bir miirid i¢in faraza bir cezbe veya netha-i ila-
hiyye meydana gelmis olsa yine de ona tibi olmak dogru olmaz; béyle birinin
helaki selametinden daha yakindir. Bu sebepten ricAl(ulldh) tarafindan terbiye

edilmemis seyhler, babasi belli olmayan ¢ocuga (lakit) benzetilmistir.'*

RafiTye gore nefisle yapilan miicadelede bagarili olmanin sirri onunla
miicdhede yapmaya bagli olmakla beraber bu basari, ezelde indyet-i ilahiye
nail kilinmis hususi kullar i¢in s6z konusudur. Bu muvaffakiyetin devamu ise
kisinin nefsine ve hevésina tabi olmay1 terketmesine baglidir. Sayet kisi heva-
sina tabi olarak ahde vefay: terkederse gidisiti cehenneme dogru yénlenir.
Binaenaleyh “Cibddin en faziletlisi senin, Allah 1edlid’nin zitr hakkinda nefsin
ve hevin ile miicdhede etmendir. ™% hadisinden dolay1 nefse karst yapilan mii-
cahede en faziletli cihAddir. Bu miicAhedenin birgok tiirii olsa da Seyh Mah-
mud el-Kiirdi, ahlakin giizellestirilmesi ve kalbin nurlandirilip parlatilmas:
konusunda en tesirli yolun zikir olmasi sebebiyle miichhededen sonra zikr-i

ilAhi konusuna temas etmistir.!*

45. K 51539 g5 FI e 55T

“Zikri cogalt ki goz gérmemis (saf ilahi) nurlar géresin!” RafiTye gore
bu hikmet zikr-i ilahiyi cogaltmaya dair bir emirdir. Zira zikir hi¢bir miiminin
kendinden ayrilamayacagi mithim bir megguliyettir. Nefse kargt yapilan mii-
cihedenin basariya ulasmasi ancak zikre devam etmek ve 6miir boyu hicbir
nefesi zayi etmeden her nefesi zikirle gegirmekle miimkiindiir. J.KJ\ ;\3333\ S5
ibaresinin ménast “Kalbine ilahi nurlar dogsun ve (bu nurlar)/seni, vehmi
olan agyirin (masivinin) zulmetinden koruyup iyiler silsilesine dahil etsin.’

demektir. Nurlarin ,SJI (bekar) olarak nitelendirilmesi onlarin siibelerden ve

132 Rafih, Ihydiil-kulii, 36-37.

133 Celaliddin Suytti, Cem’u'l-cevimi’: el-Cami’u'l-kebir, thk. Muhtar Ibrahim el-Haic vd. (Kahire:
el-Ezherus-Serif, ts.), 1/745.

134 Rafi1, ]b}/dii’l—/eulﬁb, 38-39.
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tabiat zulmetinden arinmis, daha once bagkasi tarafindan goriilmemis, hic-
bir el tarafindan dokunulmamig ve ¢adirinda hicib arkasinda durup ehlinden
baskasina goriilmemis (gelin gibi sadece kendisine zuhir eden kimseye ait)

olmalarindan dolayidir."

RafiTye gore zikir Allah yolunda ve tasavvufl hayatta biiyiik bir rii-
kiin ve umdedir. Higbir kimsenin zikre devam etmeden vuslat-1 ilihiye nail
olmasi miimkiin degildir. Bu gercegi ifade etmek tizere Ebti Ali ed-Dekkak
(6. 405/1014) zikrin velayetin diplomasi oldugunu; ona muvaffak kilinan
kimseye velayet diplomasinin verildigini, ondan mahrum birakilan kimse-
nin ise velayetten azledildigini'* soylemistir. Mutlak m4nada “zikir” denince
bununla Kur'an okumak, tesbih ¢ekmek, istigfarda bulunmak, Restiliillah’a
(s.a.v.) salatiiselam getirmek, hadis ve fikih gibi ilimlerini 6grenmek, zikir
meclislerine katulmak ve isimlerinden herhangi biriyle Allah’s zikretmek gibi
seyler kastedilse de musannifin bu hikmette “zikir” ile murad ettigi sey, bazi
ayet'” ve hadislerde’® emredildigi tizere Allah’t isimlerinden herhangi biriyle
cokga zikretmektir. Rafi'T'ye gore Allah'in sevdigi kullarini anmak da zikrullah
kapsamina dahildir. Nitekim peygamberlerden bahsetmenin ibadet, silihler-
den bahsetmenin keffaret, 6liimii hatirlamanin sadaka, kabri hatirlamanin ise
cennete yaklastirict bir amel oldugunu bildirilmigtir.'* Bazilar1 zikirden mu-
radin Allah ile tam ménasiyla tinsiyet kurup mahltkattan uzaklagsmak (vahget)
oldugunu séylemislerdir. Arifler nezdindeki hakiki zikir ise Allah’t herhangi
bir gaflet ve kusur ile fasila vermeksizin devamli huziir-1 ildhide olundugu

bilinciyle zikretmeketir. Fasila verilerek yapilan zikre ise “tezekkiir” denir.'*

Rafi'Tye gore zikir, siirekli olarak devam eden bir variddir. Bu nedenle

miirid dilini her daim zikirle islak tutmalidir. Bununla beraber miirid sadece

135 Rafih, Ihyaiil-kuliib, 39-40.

136 Kugeyri, er-Riséale, 2/375.

137 el-Bakara, 2/152; en-Nis4, 4/103.

138 “(Miinafiklar), Bu adam kesinlikle delidir.” deyinceye kadar Allahii Tedli’yr cokea zikrediniz.”
Bk. Muhammed Abdurratf Miinavi, Feydu'l-kadir serhu’l-cimi‘is-sagir (Misir: el-Mektebetii't-
Ticariyyeti’l-Kiibra, 1356), 2/84 (No. 1397).

139 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaleddin Suytiti, e/-Fethul-kebir fi zamms:’z-ziyide ila Cimi'ts-
sagir, thk. Yusuf en-Nebhani (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2003), 2/115.

140 Rafil, Thydiil-kulith, 40-41.
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bir zikirle iktifa edip biitiin vakitlerini ayni zikirle gecirmemeli; farkli zikir
tiirleriyle de mesgul olmalidir. Zira ayni zikirle mesguliyet bir miiddet sonra
bikkinlik, acziyet ve tembellige sebep olabilir.’*! Yine ona gére gore zikirden
maksat zikir esnasinda (manen) Allah’in huzurunda bulunma suuruna eris-
mestir. Miiridin bu suuru kazanmasi, ancak kalbini tasfiye etmesiyle miim-
kiindiir. Kalbin tasfiyesi ise agligin bir semeresir. Binaenaleyh midenin tam
olarak doldurulmasi durumunda kalpteki tefekkiir soner. Tefekkiir séniince
kalbe vesveseler gelmeye ve organlar tembellesip ibadetlerden geri durmaya
baslar. Iste bu sebepten Seyh Mahmud, bir sonraki hikmetinde agligin nemi-
ne dikkat cekmistir.'*?

4.6, gt 1555 315 g2l Sils

“Agliga saril, cok uyumaktan sakin!” Rafi‘i &fﬁb Slele soziiniin “Aclig
nefsine sart kog ve onu, gecende ve giindiiziinde kendine sidr ve kaftan edin!”
anlamina geldigini soyler. Ona gore aglik Hak ehlinin karakteri, manevi fe-
tihlerin ve sadakatin anahtari, nefisle yapilan miicAhedenin riikiinlerinden bir
ritkiin, stiltk ehli i¢in hikmet pinarlarinin fiskirmasina bir sebep ve hakikat
ehlinin sifatlarindan bir sifattir. “Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de

7143 dyetin-

mallar, canlar ve viriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele.
deki “sabredenler”, “korku” ve “aglik” karsisinda sabredenlerdir. Rafi‘l, achigin
faziletine ve Restliillah’in (s.a.v.) bazen giinlerce bir sey yemeden ag kaldigina

144

dair rivayetlerden hareketle a¢ligin siinnet olduguna dikkat ¢eker'* ve achigin

baslica on faydasi oldugunu séyler: Ona gore aglik;

1. Kalbin saflagmasina, midenin kiigiilmesine ve basiretin a¢ilmasina
vesile olur. Tokluk ise ahmakliga sebep olur; kalpteki idrak hislerini ve beyin-
deki tefekkiir melekesini koreltir.

2. Kalbin Allah’a miinicattan lezzet alip zikr-i ildhiden etkilenmesini
saglar. Bazen kalp huzur ile icra edilse bile zikirden lezzet alip etkilenmez.
Bunun sebebi kalbin tokluk sebebiyle katilasmasidir.

141 Rafih, Dhyaii’l-kulib, 43.

142 Rafih, Dhyaii’l-kulib, 51.

143 el-Bakara, 2/155.

144 Rafi, Thydiil-kulih, 51, 53-54.
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3. Kalbe goniil kiriklig1 (inkisar) ve zillet duygularinin yerlesmesine,
tugyanin kaynagi olan simariklik ve (agir1) negenin kaybolup Allah’a karsi gaf-
letin ortadan kalkmasina vesile olur. Zira nefs, aglik disinda hicbir sebeple
gonill kirikligt ve zillet duygusuna sahip olmaz; ancak aglikla terbiye edilirse
Rabbine karsi siikiinet ve husu ile kulluk yapar, acizlik ve zelilliginin farkina
varir. Insanin saadeti nefsini siirekli olarak zillet ve acziyet nazariyla; Rabbini
ise izzet ve kudret nazariyla miisihede etmekle elde edilir. Bu sebepten insanin

daima a¢ olup kendisini Rabbine muhta¢ halde hissetmesi gerekmektedir.

4. Allal’in bela ve azabini akilda tutup belaya ugrayan kimseleri unut-
mamaya vesile olur. Zira (hig a¢lik gekmeyip daima) tok olan kisi, (aglik hissini
unuttugu i¢in) agin halini anlamaz. Herhangi bir zillet, illet (hastalik), killet
(darlik) ve bela icinde bulunmayan kisinin 4hiret azabint unutmasi ka¢inilmaz-
dir. Bu nedenle kulun diinyadayken ya bizzat kendisi bel4 ile miipteld olmas:
ya da belaya ugrayanlari miigihede etmesi gerekir. Bu belalardan en uygunu

ise ahiret azabini hatirlatmasi disinda daha birgok fayday: ihtiva eden aglikar.

5. Kalpte giinahlara karsi meydana gelecek arzulart kirip kétiligii cok-
ca emreden nefs-i emméreyi istila eder ki bu faydalarin en biytigiidiir. Zira
her tiirli giinahin kaynagi sehevi arzu ve kuvvetler, onlarin kaynag ise ye-
meklerdir. Bu itibarla yemeklerin azaltilmasi (giinahlarin kaynagi konumunda
bulunan) sehevi arzu ve kuvvetlerin azaltilmasina vesile olur. Insanin biitiin
saadeti nefse hikim olmaktadir. Nasil ki azgin bir hayvan aclikla dizginlenip
tokluk ile iyice azginlasirsa nefis de béyledir. A¢ligin bu faydasi aslinda sadece
bir fayda degil bircok fayday: ihtiva eden faydalar hazinesidir. Bu itibarla agli-

gin Allal’in hazinelerinden bir hazine oldugu séylenmistir.

6. Ibadetlere siki bir sekilde sarilmay1 kolaylastirir. Yemek ¢okea iba-
det etmeye mani olur. Zira yemek gerekli gidalarin satin alinmasi, pisirilmesi,
yenmesi, temizlenmesi ve benzeri gibi birgok mesguliyeti beraberinde getir-
mesi sebebiyle zaman alan bir istir. Sayet kisi yemek yemeye ayirdigi zamanlar:

zikir, miinacat ve ibadet icin sarfetmis olsa daha karli olur.

7. Bedenin saglikli olmasini ve hastaliklarin defedilmesini saglar. Fazla
miktarda yemek yenip midede ve dolayisiyla kanda farkli tiirden gidalarin
toplanmasi hastaliklara, hastaliklar da ibadetlerin (hakkiyla) eda edilmesine,
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zikre ve tefekkiire mani olup kalbin ifsat olmasina ve bunalimli bir hayat ya-

sanmasina sebep olur.

8. Ge¢im derdinin hafif olmasini saglar. Zira az yemeyi aligkanlik hali-
ne getiren kisiye az miktarda mal yeterli olurken doygunlugu aliskanlik haline
getiren kimsenin karni, siirekli ag ve yemek bekler vaziyette olur. Boyle bir
mideye sahip olan kisi her giin ne yiyecegini diisiiniir, bu nedenle rizkini te-
min i¢in biitlin yollara bagvurur; ya haram yoldan mal kazanip giinaha diser
ya da zillete diisecek derecede helal yoldan mal kazanmaya kalkisir; bazen de
insanlarin mallarina karst tamahkarlik yapar ki bu zilletin en ileri noktasidir.

Halbuki (ger¢ek) miimin, gecim derdi hafif olan kisidir.

9. Yemek konusunda yetim ve miskinleri nefse tercih etmeye sebep ola-
rak digergamlik (isar) ve sadaka verme sifatlarin kazanilmasina vesile olur. Bu
sifatlara sahip olan kisinin kiyamet giiniinde sadakasinin golgesi altnda bulu-

nacagi bildirilmisir.'®

10. Uykunun defedilip uykusuzlugun devamli olmasina vesile olur.
Zira ¢ok yemek yiyen ¢ok su icer, cok yiyen ¢ok uyur. Bu sebepten seyhler-
den biri yemek hazirlandiginda miiritlerine ¢ok yememelerini, aksi takdirde
cok su i¢ip neticede ¢okga hiisrana ugrayacaklarini soylemistir. Bu itibarla
yetmis tane siddikin goriisii, cok uyumanin ¢ok yeme sebebiyle gerceklesen
cok su¢ icmeden kaynaklandig1 konusunda birlesmistir. Bu hakikate binien
Seyh (Muhammed el-Kiirdi), “aglik” ile ilgili nasihatinin pesinden 35353 2|3
C}é_éj\ “Cok uyumaktan sakin!” demistir.

Bu hikmette gegen C);v_éj‘ uyku demektir. Bir ayet-i kerimede “Onlar,
geceden az bir vakitte uyumazlar.”'* buyrulmustur. Rafi''ye gére uykusuzluk
kisiyi “abdal” derecesinde veli yapan dort riikiinden biridir ki bunlar, uyku-
suzluk, aglik, samt/siikiit ve uzlettir. Imam-1 Sa‘rani, uykunun hayat ile 6liim
arasinda bir berzah oldugunu, dolayisiyla uyuyan kimsenin ne diri ne de 6li
sayilabilecegini sdyleyerek uykunun bir vecihten 6liimiin kardesi olduguna

dikkat ¢ekmistir. Bu diisiinceden hareketle Rafil, “Uykunuzu sizin i¢in ra-

145 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 28/568 (No. 17332).
146 ez-Zariyat, 51/17.
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hatlama (vesilesi) kildik™'¥ 4yetini “Sizin i¢in uykunuzu kabirdeki halinize
aligmaniz icin bir vesile kildik.” seklinde yorumlar ve berzahtaki halin suret-
teki uyku gibi oldugunu soyler. Ona gére “Uyku oliimiin kardesidir. Cennet
ehli glmezler.”*® hadisi uykunun uhrevi ve diinyevi hayatta bir¢ok zararinin
bulunduguna isaret etmektedir. Yine ona gore uyku gaflete, unutkanliga, tabii
ve nefsini mizacin bozulmasina, balgamin artmasina, midenin zayiflamasina,
agzin kokusmasina, “garh” denen kurtcugun meydana gelmesine, goziin ve
meninin zayiflamasina, meninin ifsat olup bundan meydanda gelecek ¢ocuk-
ta miizmin hastaliklarin meydana gelmesine ve bedenin zayiflamasina sebep
olur. Bu derece zararlari bulunan uyku, sabah ve ikindi haricindeki uykudur.
Bu iki vakitteki uykunun zararlariysa diger uykularin zararindan daha sid-
detlidir. Ariflerin uykusu onlarin evridi kapsamina dahil olmaklai beraber

kendisine vahyin (veya ilhAmin) eslik etmedigi uykular, evraddan sayilmaz.'%

Rafi, Allah’in uyuklama ve uykudan miinezzeh oldugunu ifade eden
<150

4yeti ve 4hirette cennet ehli i¢in uyku sifatinin olmamasini uykusuzlugun
faziletine delil getirir; Ibnii'l-Arabi'den naklen uykusuzlugun géz uykusuzlugu
ve kalp uykusuzlugu olmak tizere iki kisma ayrildigini sdyler. Kalp uykusuz-
lugu kalbin miisahedelere talip olmak i¢in gaflet uykularindan uyanik olmas;
goz uykusuzlugu ise miisimere talebiyle kalpte meydana gelen miisdhedenin
devamli olmasina ragbet etmektir. Zira goz, uyudugunda kalbin ameli tem-
bellesir. Gz uyudugu halde kalbin uyumamast daha énceki uykusuzluktan
elde ettigi miisihedeye devam etmesinden dolayidir. Uykusuzlugun amaci ise
kalbin amelinin devamli olmasini saglamak ve Allah katinda gizli olan yiice
mertebelere ¢tkmaktir. Uykusuzluk hali 6zellikle salik ve muhakkik kimse icin
icinde bulunulan vakti mAmur etmektir. Ancak muhakkik olanlar uykusuzluk
hallerinde rabbéni ahlak ile daha fazla ahlaklanma gergeklestirirler ki bunu

salik bilmez."”" Nitekim Restliillah (s.a.v.) gozlerinin uyudugunu ancak kal-

147 en-Nebe’, 78/9.

148 Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Husrevcirdi Beyhaki, e¢/-Ba$ ven-niigir, thk. es-Seyh
Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Merkezirl-Hademir ve'l-Ebhisi’s-Sakafiyye, 1986), 257.

149 Rafih, Ihyaiil-kulii, 59-60.

150 el-Bakara, 2/255.

151 Krs. Abdiilvehhab Sarani, Levikihu'l-enviri'l-kudsiyyeti’-miintekir minel-Fiitiihiti I-mekkiyye,
thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi”l—ﬂmiyyc, 2015), 1/641.
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binin uyumadigini bildirmistir. Miinavi (6. 1031/1622) bu hadisi serh eder-
ken goziin uykusu ve bedenin istirahati sebebiyle nefs-i kimile makamindaki
zatlarin idraklerinin zayiflamayacagini, bu nedenle Restliillab’in uyudugu za-

152

man uyandirilmadigini’* ifade etmistir.'>?

4.7. 22N B3 Jiadls sliiad NI Slis Gy Gt

“Susmak, (kalbi) saf olan kullarin sifatlarindan (bir sifat), tartisma ise
ahmaklarin meslegidir.” Rafiye gore kisinin kendisini ilgilendirmeyen konu-
larda konugmayip siik(it etmesi anlamina gelen “samt”, insani abdal dercesin-
de veli makamina c¢ikaran (uykusuzluk, aclik, samt/siik(it ve uzletden ibaret
olan) tarikatin dért ritkniinden biridir. Nitekim iman edenlere Allah’tan sa-
kinmalari ve (sadece) dogru s6z sdylemeleri emredilmis,”* bos sézlerle karsi-
lagtiklarinda (susup) vakarla gecip gidenler 6viilmiis' ve faydasiz s6zleri satin
alanlar siddetli bir azapla tehdit edilmistir.”*® RafiTye gore bos soz (lagv), tev-
hid inanci neticesinde ortaya ¢ikan (iman) ntirunun sénmesine sebep olur. Bu
nedenle “samt” Allah’in huz(ir-i ilahisi icin 6zel sectigi saf kullarinin sifatlars
arasinda yer almis ve kurtulusun kapisi olmustur. Nitekim Restliillah, kur-
tulusa ermekten hognut olacak kisinin suskunluga (samt) sarilmasi,”” Allah’a
ve dhiret giiniine iman eden kimsenin ise ya hayir(li bir s6z) sdylemesi ya da
susmast gerektigini bildirmis'*® ve susan kimsenin kurtuldugunu miijdelemis-
tir."? Susmanin faziletine dair varid olan bu hadislerden dolay: hakikat ehli
suskunlugun “asil”, konugmanin ise “ar1zi” bir durum doldugunu séylemistir.

Rafi‘ stfilerin suskunlugun mu yoksa konusmanin mi daha fazletli oldugu

152 Miinavi, Feydu'l-kadir, 31269 (No. 3367).

153 Rafi'h, Ihyaiil-kulib, 62.

154 el-Ahzab, 33/70.

155 el-Furkén, 25/72.

156 Lokman, 31/6.

157 Ebt Bekr Abdullah Ibn Ebid-Diinya, es-Samt ve dadabiil-lisin, thk. Ebt Ishak el-Huveyni
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabt, ts.), 11; Ebirl-Kasim Siileyman b. Ahmed Taberant, e/-Mu cemii'l-
evsat, thk. Ebt Muéz Tarik b. Ivazilldh b. Muhammed vd. (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1995),
2/264 (No. 1934).

158 Malik b. Enes, e/-Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru 1hyﬁi’t—Tiirﬁsi’l—
Arabi, 1985), 2/480 (No. 14); Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 13/64 (No. 7626).

159 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11/19 (No. 6481).
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konusunda ihtilaf edildigini sdyler. Ona gore bu konuda dogru olan her ikisi-
nin de yerli yerinde yapilmasidir. Zira hakikati séylemeyip susmak haramdir.
Nitekim Ebii Ali Dekkak hakikati konugmaktan geri duran kisinin “dilsiz
seytan” oldugunu soylemis, Bisr-i HAfl (6. 227/841) de (nefsin) konusmaktan
hoslanmasi durumunda susmanin, susmaktan hoslanmasi halinde ise konus-

manin daha hayirli olduguna isaret etmistir.'*

Rafi'T “samt’1, avam ve havasa ait olmak tzere iki kisma ayirir. Ava-
min samt dilin yalan ve giybette karsi tutulmasi, havasin samu ise heybet(-i
ilahi)nin kalbi istilas: karsisinda dilin tutulmasidir. Ona gore samt huzurda
bulunmanin ad4bindan bir edeptir. Bu tiir samt da avam ve havasa gore iki
kisma ayrilir. Avam (halk) huzurda iken sadece dilini tutarken havas ziimre-
sindekiler diliyle birlikte kalplerini de tutarlar. Buradan hareketle RAfi‘l, kalbi
rizik talebine kargi suskun olan kisinin “miitevekil”, (takdir-i ilahiye) itiraza
karst suskun olan kisinin ise “raz1” oldugunu soyler. RafiTye gore saf kullar
(asfiyd), konusma eyleminde bulunan tehlikeler sebebiyle siikttu tercih et-
miglerdir. Nitekim kisi (etkili bir) konusma yapuginda oviiliir ve akranlar
arasinda 6n plana ¢ikar ki bu halden nefis hognut olur. Bu nedenle Davud et-
Tai (6. 165/781 [?]) tasavvuf yoluna girince inzivaya ¢ekilip uzlet boyunca ko-
nusmamak iizere nefsiyle muihede yapmis; Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720)
nefsinin hosuna gidecek iyi bir yazi yazdiginda derhal onu yirtup bagska bir
yazt yazmug; Hz. Ebl Bekir (ra.) ise az konusmak icin yillarca agzina (ki-
¢iik bir) tas koymustur. Ibn Mesud (r.a.) tutulmaya dilden daha miistehak
hicbir uzvun olmadigini sdylerken Ziinntin-i Misri “en iffetli” kisinin diline
en iyi sahip ¢ikan kimse oldugunu beliremistir. Imam-1 Kuseyri de “Kur’an
okundugunda dinleyiniz ve sususunuz.”'®' ve “(Cinler), o (peygamberin) hu-

102 ayetlerinden hareketle samtin (Allah ve

zuruna gelince ‘susunuz!” dediler.”
Restliintin) huzurunda bulunmanin 4dabindan oldugunu séylemistir. Ona
gore susmak belli bir maksada binaen icra edilen bilingli bir davranistir. Soyle
ki bazen konusan kisi nefsini edeplendirmek i¢in bazen mecliste konugsmaya

kendinden daha layik biri oldugu i¢in bazen meclisindeki insan veya cinlerin

160 Rafih, [hyaiil-kuliib, 67. Krs. Kuseyri, er-Risile, 11245, 247.
161 el-A‘raf, 7/204.
162 el-Ahkaf, 46/29.
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dinlemeye chil olmamamalari sebebiyle bazen de fitneye sebep olmaktan uzak

durmak maksadiyla susar.'®®

RafiTye gore sitkGitun en dnemli oldugu vakitlerden biri ezan okunma
anidir. Bu esnada konusmak, kisinin Allah’in nefretine maruz kalmasina sebep
olur. Ariflerden biri, ezan okunurken Allah icin konusmasini terkeden kisinin
insanlar arasinda sAninin yiiceltilip hesabinin kolaylastirilacagini sdylemistir.
Bu itibarla ezan okunurken yapilmasi gereken sadece susmak degil miiezzine
kulak verip soylediklerini tekrar etmek, sonra meshur olan ezan duasini okuyup
ardindan diledigi gibi dua etmektir. Zira ezanla ikAmet arasinda yapilan duala-
rin reddolunmayacag: bildirilmistir.'* Ona gére konusmanin en ¢irkin oldugu
vakit ise tartigma 4nidir. Zira bu esnada konusma kalplerin kinle dolup katilas-
masina, neticede diismanlik ve nefretin dogmasina sebep olur. Bu sebeple Mah-

md el-Kiirdi tarugmanin ahmaklarin (agbiy3) meslegi oldugunu sdylemistir.'®

RafiTye gore “agbiyd” nefislerine kul olup huziir-i ilihiye giremeyen
cahillerdir. Tarugilan kisiyi fikren ezip ona galip gelme maksadiyla deliller
getirilerek yapilan tartisma, terkedilmesi durumunda cennette sarayla miika-
fatlandirilmaya'® vesile olan tartismadir. Sihabiidddin Omer es-Siihreverdi
(6. 632/1234) tarusmanin nefislerde bulunan kin ve 6tke sifatindan dogan
bir sifat oldugunu, tartisma ve miicideleyi terketmenin ise nefislerini terbiye

167 Buradan hare-

etmis stfilerin ahlikindan bir ahlik oldugunu séylemistir.
ketle RAfi'l mizaci, glizel ahlak ve insanlarla gecim konusundaki zorluklara
karst sabir sifatiyla sekillenmemis kisinin kolay kolay tartisma ve miicadeleyi
terkedemeyecegini; bu nedenle boyle kisilerin insanlardan zahiren ve batnen
uzaklagip uzlete ¢ekilmesi gerektigini savunur. Ancak ona gore inzivaya ce-
kilen kisi uzletle kendisini insanlarin serrinden kurtarmaya degil, insanlar

kendi serrinden kurtarmaya niyetlenmelidir. Iste bu maksatla yapilan uzlet

163 Rafih, Ihyaiil-kuliib, 67-69. Krs. Kuseyri, er-Risale, 1/247-249.

164 Siileyman b. Daviid b. el-Cartd Tayalisi, Miisnedii Ebi Déaviid et-Taydlisi, thk. Mahmud b.
Abdil'l-Muhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1999), 3/576 (No. 2220).

165 Rafih, Ihyaii’l-kulib, 69.

166 Ibn Ebi'd-Diinya, es-Samt, 105.

167 Sehabiiddin Ebt Hafs Omer b. Muhammed Siihreverdi, Avdrifii’l-maérif (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibirl-{lmiyye, 1999), 157.
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kurtulus vesiledir. Bu hakikat sebebiyle Kiirdi, bir sonraki hikmetini uzlet
hakkinda séylemistir.'8

P /DGi/afo, 11/// _ a,:/° o,
4.8, 4y 8505 emal) dlsly auld Ml feuiid] A5

“Yolun bagindaki (miibtedi) hakkinda uzlet dini i¢in bir selimet; yo-
lun sonundaki (miintehi) icin halkin arasina karigmak ise yakini hakkinda
bir ziyadeliktir.” Tarikat ehli yaninda genel kabul gormiis tarife gore uzlet,
kisinin kendini insanlarin serrinden, insanlart da kendi serrinden kurtarmak
icin halki terkedip evine kapanmasindan ibarettir. RafiT'ye gore nefsin terbiye
edilmesine vesile olan uzlet, halki terketmekle sinirli kalan degil riyazet ve
miicihedeyle stislenmis olan uzlettir. Sayet miirid halvet halindeyken uzletin
sartlarina riayet ederek nefsini, insanlarla {insiyet neticesinde ortaya ¢tkan her
tiirlii aligkanliklarindan kesecek olursa uzletten gercek manada istifade etmis
olur. Rifi? Hz. Ibrahim’in “Sizi, Allahtan baska taptiklarinizla birakip ce-

7169 ayetinden ve Allah’a en sevimli gelen kisilerin dinlerini alip

kiliyorum...
insanlardan firar eden garip kimseler oldugunu bildiren hadisten' hareketle
uzlet ve halvetin aslinda ser‘an talep edilen seylerden ve vuslat ehlinin sifat-
larindan oldugunu soyler. Yukarida da ifade edildigi {izere ona gére uzlete
gekilen kisi uzlet ile nefsini insanlarin serrinden kurtardigina degil, insanlar:
nefsinin serrinden kurtardigina inanmalidir. Ciinkii uzletle nefsini insanlarin
serrinden kurtardigini diistinen kisi, kendinde bir meziyet gérmiis olur ki bu
onun kibirli oldugunun géstergesidir. Diger diisiincedeyse nefsi hakir grmek
vardir. Bu nedenle uzlet yapacak kisi uzleti 4d4bina gére icra etmelidir. Bu

4dab1 maddeler halinde soyle siralamak miimkiindiir: Uzlete gekilecek kisi,

1. Oncelikle seytanin kendisini yoldan ¢ikarmamast icin tevhid inan-
cint muhafaza edebilecek derecede dini bilgilerini tashih sonra da farzlari eda

etmesine imkan taniyacak sekilde ser’i ilimleri tahsil etmelidir.

Rafi‘], uzletin aslinda vatandan uzaklasmak degil kinanmig hasletler-
den uzaklagmak ve kotii sifatlari degistirmek oldugunu sdyler. Ona gore uzlet,

avam ve havasa ait olmak iizere iki tiirliidiir: Avamin uzleti kurtulusa ermek

168 Rafih, Ihyaiil-kuliib, 69-70.
169 Meryem, 19/48.
170 Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, 66; Beyhaki, Kitdbii’z-ziihdi I-kebir, 116.
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i¢cin insanlardan uzaklasmak, havasin uzletiyse insanlarin arasina karismis hal-
de ve onlarla komsuluk icinde olmakla beraber beseri sifatlari meleki sifatlara
uyum saglar hale getirmektir. Bu nedenle zahirin insanlarla batinin (kalbin)
onlardan uzak (Hak Teil4 ile) birlikte olmak gerektigi'’! soylenmistir. Eba Ali
Dekkik da insanlarin giydiklerini giyip yediklerini yemekle beraber kalben
onlardan uzak olmak gerektigini belirtmistir.”> Adabina ridyet edilerek icra
edilen uzletin birtakim faydalar1 vardir. $6yle ki uzlete ¢ekilen kisi giybet, riya
ve miinafikliktan, diinyanin zineti ve bos isleriyle megguliyetten, arkadaglarin
can sikict hallerinden, diigmana, alayct kimselere ve act ¢ektiren arkadaglara
mubhtaglik arzedip (zillete diismekten) kurtulur; ilimle daha yogun mesgul

olmak ve okuduklarindan ibret alabilmek icin bos zaman bulmus olur.
2. Miirid uzlet boyunca sadece Allab’in zikriyle mesgul olmali,
3. Rabbinin iradesi digindaki her tiirlii iradelerden soyutlanmal,

4. Sadece nefsini edeplendirip onu giizel ahlak ve iyi aligkanliklarla tez-
yin etmeye ¢alismalidir. Zira sOfiler nezdinde gergek uzlet kotii sifatlardan

uzaklagmaktan bagka bir sey degildir.”

RafiTye gore uzlet yapmaya muvaffak olmak ebedi saadete niil olun-
duguna bir delildir. Zira insanlarin arasina karisan kisinin onlari idare etmesi
ve kendilerine gosteris yapmasy; gosteris yapanin miinafiklik yapmasi; miina-
fiklik yapanin ise cehennemin en asag1 derekesine diismesi kaginilmazdir. Bu
nedenle akulli kisiye lazim olan (nefsini terbiye edinceye kadar uzlete ¢ekilip)
isminin insanlarin kalp ve dillerinden silinmesini saglamakur. Zira (insanlar
tarafindan) taninmak bir bela; halk arasinda ismi taninan kisi nakis; ismi ta-
ninmayan (sohretten uzak) kisi ise kemale ermis kisidir. Isim ve iinvan talipli-
sinin zahiri mamur bauni harap, Hak ve hakikat taliplisinin ise batini rahmet
zahiri azap i¢indedir. Bu tehlike sebebiyle Ciineyd-i Bagdadi'nin (6. 297/909)
seyhi Seri es-Sakati (6. 251/865) i¢inde bulunduklart zamanin uzlet vakti ol-

171 Bu hal, Naksibendiyye tarikatinda “halvet der enciimen” olarak ifade edilmektedir. Bu
konuda genis bilgi icin bk. Mevliit Ozgelik, “Abdiilgani b. Ismil en-Nablusi (6. 1143/1731)
ve Miftahu’l-Ma‘tyye Adli Eseri Cercevesinde Naksibendi Tarikatinin On Bir Esdst”, Amasya
Hahiyat Dergisi 14 (30 Haziran 2020), 317-319.

172 Bk. Kuseyri, er-Risdle, 1/223.

173 RS, Ihyiii l-kulib, 71-72.
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dugunu; dolayisiyla dinini selimete, bedenini rahata erdirmek isteyen kisinin
insanlardan uzak durmalar: gerektigini; Abdiilvehhab-1 Sa‘rini de insanlardan
cokca uzak durup ihtiyag olmadikca aralarina karigmamanin stfilerin ahla-
kindan oldugunu, onlarin halktan biriyle kaynagmadiklari her giinii kendileri
icin bir bayram kabul ettiklerini séylemistir.'”* Buradan hareketle Rafi‘? ha-
vas tabakasinin meclislerinin bile giybet ve dedikodudan uzak olmadig: kendi
déneminde uzlet yapmanin daha zorunlu oldugunu, kendisinin bunu bizzat
miisdhede ettigini dolayisiyla miimkiin mertebe bu tiir meclislere katilmama-

ya calisugini séylemistir.'”

Rafi‘? uzletin gerekliligini sahabe-i kirdim ve selef ulemasindan nakle-
dilen bir¢ok s6z ve menkibeyle delillendirir. Calismanin sinirliligi agisindan
bunlardan birkagini vermekle iktifa edelim. Rivayete gore Hz. Omer (r.a.)
“Uzletten nasibinizi aliniz.” buyurmus,'’® tabiinden {inlii muhaddis ve fakih
Ibn Sirin (6. 110/729) ise uzletin bir ibadet oldugunu sdylemistir."”” Rafi’ye
gore uzletini, tiirlii ibadetler ve Allah’a yakinliga vesile olan amellerle siisleme-
yen kisinin uzleti bosa gitmis olur. Bu gercege dikkat ¢cekmek tizere Malik b.
Dinar (6. 131/748'den 6nce) “Hz. Peygamber, Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer
ile oturmayan kisinin uzleti bosa gitmistir.” demistir. Kendisine onlarla otur-
manin nasil olmasi gerektigi sorulunca uzlet yapan kisinin Kur'an’ tefekkiirle
okudugu, Restliillab’in ve sahebe-i kirimin s6z ve fiillerine ibret nazariyla
bakug: takdirde Allah, Restliillah ve sahabe-i kirdm ile konusmus olacagini
soylemistir.'”® Buradan hareketle RAfil uzletteki kisinin bir ihtiyag i¢in hal-
kin arasina karisuginda, degistirmeye giiciiniin yetmeyecegi bir kotiiligi veya
kendisini Allah’a kars: gaflete diistirecek bir manzaray: gérememek icin bagini
sal veya taylasanla 6rtmesi ve insanlarin az bulundugu yollardan yiiriimesi

gerektigini sdyler. Ona gore uzlet mutlak manada halktan kagis degil, nefsin

174 Krs. Ebivl-Mevahib Abdiilvehhab b. Ahmed Sarani, Tenbihiil-mugterrin evihiral-karnil-dsir
alé ma halefii fibi selefehiimiit-tahir, thk. Vail Ahmed Abdurrahman (Kahire: el-Mektebetii't-
Tevfikiyye, ts.), 246.

175 Rafih, Ihydiil-kulii, 72-73.

176 Eb Siifyan er-Ruasi Veki® b. Cerrah, Kitibiiz-Ziihd, thk. Abdurrahman Abdiilcebbar el-Ferivai
(Medine-i Miinevvere: Mektebetiid-Dar, 1984), 517 (No. 253).

177 Beyhaki, Kitabiiz-ziihdi l-kebir, 95; Gazali, flﬂyd, 2/222; Hattabi, el- Uzle, 16.

178 Sarani, Tenbibhiil-mugterrin, 248.
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terbiyesi i¢cin ayrilmis yogun bir dini yagam tarzidir. Bu kavramla birlikte mi-
talaa edilen “halvet” ise uzletten daha 6zel bir megguliyet anidir. Kalbi muha-
lefet kirlerinden arindirip sadece bir tek zikir ve hakikat ile mesgul etmekten
ibaret olan halvet, 6zii ve sureti itibariyle aslinda “itikaf”in bir ttrtidiir. Su
kadar var ki itikaf sadece mescit (veya mescit hitkmiindeki mekanlarda) Ra-
mazan ayinin son on giiniinde icra edilirken'”” halvet, mescitle beraber farkls
mekanlarda ve herhangi bir vakit sinir1 olmaksizin icra edilebilir. Bununla
beraber Hz. Miis&nin halkindan uzaklagarak Tor-i Sindda Allah’la kirk giin
konustugunu bildiren ayet'® ve kirk giin Allah’a ihlasla kulluk yapan kisinin
kalbinden diline hikmet pinarlarinin figkiracagini miijdeleyen hadis'®' halve-
tin kirk giin olabilecegine isaret etmektedir. Ancak halvette siinnet olan vakit
otuz giindiir. Bundan fazlas: kAmil kisi i¢in kemalinin ziyadelesmesine, baska-
lart icin ise minen terakki etmeye vesiledir. Halvetten istenen neticenin hasil

olmasi ise onun bir seyh kontroliinde yapilmasina baglidir.'®

RafiTye gore seyristilikiinii tamamlamayarak fendya eren ve Allah
Teal&nin haklarinda “.. ben onun isiten kulag ve goren gozii olurum.™* dedi-
gi makama yiikselen 4rifler icin halkin arasina karigmak uzletten daha hayir-
lidir. Zira onlar nefislerine tam manasiyla hakim olmus ve fenéfilldha ermis
kimselerdir. Boyle kimselerin dili sadece rabbani fituhatla konusan birer ilahi
terclimén, gozleriyse manevi bir iksirdir. Onlarin halkin arasina karismasi ¢ok
biiyiik hayirlara vesiledir. Bu nedenle Kiirdi, halkin arasina karigmanin seyrii-
stiliikiin sonuna ulaganlar miintehilerin yakinlerinde bir ziyadelik oldugunu
sOylemistir. Zira bu zatlar kiinattaki her seyden yardim alirlar ve varlik 4le-
mindeki her zerrede bir olan Allah’t miisAhede ederler. Bu itibarla halkin arasi-
na karismak onlara zarar vermez. Ustelik hasta ziyareti, cenaze merasimi, sila-i

rahim, kardegleri ziyaret, hayirli insanlarin sohbetine istirak ve bir peygamber

179 Itikaf hakkinda genis bilgi igin bk. Mehmet Sener, “Itikaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfs Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/457-459.

180 el-Bakara, 2/51; el-A‘raf, 7/142.

181 Darimi, ez-Ziihd, 2/1257.

182 Rafit, Thyaiil-kulis, 73-78.

183 Buhari, Sahibu’l-Bubiri, 8/105; Ebt Bekr Ahmed b. Amr Bezzar, Miisnedii'l-Bezzdr: el-Bahru'z-
Zehhbdr, thk. Mahflizur-Rahman Zeynulldh vd. (el-Medinetiil-Miinevvere: Mektebetiil-
Ulami’s-$afi’l, 1988), 15/270; Kelabazi, Bahru'l-feviid, 44.
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vazifesi olan insanlar1 Allah’in yoluna irsad etmek gibi islerin tamami halkin
arasina karigmakla gerceklesen seylerdir.'®* Ancak halkin arasina karigmanin
da birtakim 4d4b1 vardir. Bu itibarla Kiirdi bir sonraki hikmetinde bu 4d4bin

gerekliligine isaret etmistir.

49. JEI p Ad Gl s aadally G5t J) gl Gl g oY

“Halka kars1 sergilenen edep HakK’a racidir; halka tamah etmek ise ya-
ratict hakkinda siiphedir.” Rafi‘, biitiin yemek ¢esitlerinin tizerinde toplandig:
sofraya “me'debe” denmesinden hareketle edebi hayir hasletlerinin tamaminin
bir kiside toplanmast olarak tarif eder; edepli kisinin (edib) kendisinde biitiin
hayirlarin toplandigy kisi oldugunu soyler ve edebi diinya ehline, din ehline
ve havas tabakasina karst sergilenmesi gereken edep olarak ti¢ kisma ayurir.
Diinya ehline gore edep fesahat, belagat, padisahlarin eserleri, Arap siirleri gibi
konulara hakim olmaktan ibarettir. Din ehline gore edep daha ¢ok nefislerin
terbiyesi, organlarin olmasi gerektigi gibi egitilmesi, had ve hududun gozetil-
mesi ve sehevi arzularin terkedilmesinden ibarettir. Havas ziimresinin edebiyse
kalplerin temizligi, sirlarin muhafazasi, ahitlere vefa gosterilmesi, vakitlerin zayi
edilmemesi, kalbe gelen diisiincelere (havatir) iltifat edilmemesi Allahtan bir
sey talep etme aninda, huziir-i ildhide ve kurbiyyet makamlarindayken hiisn-i
edeble hareket edilmesi seklinde kendini gosteren edeptir. Bu zatlarin edebi
daha ¢ok Allah’la ménevi beraberlik hakkindaki edeptir. RafiTye gore bu tiir
edeple en mitkemmel méinada vasiflanmak ancak peygamberler ve siddik ma-
kamindaki zatlara mahsustur. Allal’a kargi edebin huzar-i ildhide bulunmanin
4dabina riayet etmek oldugu séylenmistir. Halka karst edep ise onlarla iyi gecin-
mek, biiytiklerine hiirmet kiigiiklerine merhamet etmek, kendisinde bulunma-
sint istedigi seyleri onlar icin de istemek, onlarin goriinen hatalarini 6gjitle ve
uyari yoluyla diizeltmek, kimseyi hoglanmadig1 sozlerle anmamak bu 4d4bdan
bazilaridir. Baska bir ifadeyle halka karsi edep “Birbirlerini sevip merhamet etme
konusunda miiminlerin misali bir uzvu hastalandiginda diger biitiin uzuvlarin
uykusuzluk ve ateslenme saran beden gibidir.™® hadisine gore hareket ederek la-

yik olup olmadigina bakmaksizin iyisiyle-kotiisityle insanlarin tamamuina iyilik

184 RAfi1, [bydii’/—/mlﬁb, 78-79.
185 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 30/223; Miislim, “Birr”, 66.
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yapmaktir. Insanlardan gelen eziyetlere katlanmak; kendisine kétii sz sdyleyen,
kaba davranan ve eziyet edenlere haklarini helal etmek, zorda kalanlarin isi-
ni kolaylastirip belaya ugrayanlari rahatlatmak, iffetlerini korumak, sereflerine
leke stirdiirmemek, kendisine zulmedeni affetmek, kétiilitk yapana iyilik yap-
mak, akrabalik bagini koparanla ilgiyi kesmemek, kendisini iyilikten mahrum
birakana vermek, herkes hakkinda hiisniizan beslemek ve hi¢ kimseyi kiskan-

mamak da halkin arasinda bulunmanin gerektirdigi edeplerden bazilaridir.'

RafiTye gore gerek halka gerekse Allah’a karsi sergilenmesi gereken adab
konusunda basarili olmak insanlarin ellerindeki varliklara tamah etmemekten
gectigi icin Kiirdi, halkin elindeki seylere tamah etmenin Halik (olan Allah)
hakkinda stipheye diismek manasina geldigini sdylemistir. Rafi‘t tamahi, nef-
sin insanlarin ellerindeki seylere karst meyletmesi olarak tarif eder. Ona gore
bu tamah rizik konusunda verilen ilihi giivenceye'®’ itimatsizlik anlamina
geldigi icin Allah hakkinda “siiphe” olarak degerlendirilmistir. Bu tiir tamah-
karlik kinanirken Allal’in affina ve ménevi yakinligina néil olma konusundaki
tamahkarlik ise 6viilmiistiir. Ancak bu tamahkarlik kisinin Allah’a kars: zillet,
gonill kirikligi ve muhtaglik iginde olmasini gerekli kilmalidir. Kul biitiin ta-
mahlarini Allab’in katindaki (maddi ve mé4nevi) nimetlere yoneltip mésivadan
tamamen ilgisini kestigi takdirde gercek bir kanaatkar olur ve “Biz ona giizel
bir hayat yasatiriz.”'® 4yetinde vaad edilen giizel hayata nail olur. Zemmedi-
len tamahkarlik hakkinda bir¢ok hadis varid olmustur. “Sizi tamahkirliktan
sakindiririm. Ciinkii o, hazir halde bulunan bir fakirliktir.”® bunlardan sadece
biridir. Ka‘b el-Ahbar (6. 32/652-53 [?]) tamahkérligin Alimlerin kalplerinden
ilmi silip gotiiren bir illet oldugunu soylemistir. Eba Bekir el-Verrak (6.
280/893) ise tamahkarligin baginin kader hakkinda “siiphe”, yolunun “zillet”,
sonucunun ise “mahrumiyet” oldugunu bildirmistir."”" Rafi? bu ve benzeri

rivayetlerden sonra tamahkarligin nefislerin afetlerinden bir 4fet oldugunu

186 R, Jhydiil-kulih, 80-82.

187 Ornek olarak bk. el-En‘am, 6/151; Had, 11/6; el-Isra, 17/31.

188 en-Nahl, 16/97.

189 Taberani, el-Mu'cemiil-evsat, 71369 (No. 7753).

190 Ebtt Omer Yusuf Ibn Abdi’l-Berr, Cami‘u beyini’l-tlm ve fadlih, thk. Ebi’l-Esbal ez-Zitheyri
(Sutidiyye: Daru Ibni’l-Cevzi, 1994), 1/693 (No. 1225).

191 Beyhaki, Kitdbiiz-ziihdil-kebir, 91 (No. 113).
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bu nedenle tamahkar kisinin daima hayal kiriklig1 icinde bulunacagini séyler.
Ona gore birgok insan para-pul konusundaki tamahkarliklar: sebebiyle her
tiirlii tehlikeli ise dalmay1, onca arsizlik ve ayipla vasiflanmays; hatta kiiftir
ille iman1 degismeyi bile goze alabilmektedir. Bu gercege dikkat gekmek iizere
Hasan-1 Basri (6.110/728) dinin fesidinin tamahkarlik, 1sldhinin ise vera® ol-
dugunu sdylemistir.'”? RafiT'ye gdre miirid kemalatina, ibadet ve miicihedele-
rine insanlarin muttali olmalari konusunda tamahkarlik yapmast durumunda
farkina varmadan “gizli sirk” denen riyaya'®® diiser. Iste bu nedenle Kiirdi bir

sonraki hikmetinde miiridleri gizli sirkten sakindirmigtir.'

4.10. J;&b!:lc?”ﬂlgdﬂ;ﬂ\Jjﬁ\uﬂ)b—\‘,

Halvette (tek bagina) bile olsan gizli sirkten kagin. Ciinkii senin icin
niyet hilis olmadiginda (bil ki) bu, musibet ve bellarin en biiyiiklerinden-
dir.” Rafil, sirki gizli ve agik olmak tizere iki kisma ayirir. Agiktan yapilan
sitk kisinin ebediyyen cehennemde kalmasini gerektiren sirkeir. Birgok tiirii
olan bu sirkin en biytigii Allah ile birlikte baska bir ilah edinmektir. Gizli
sirk ise imanin aslina zarar vermemekle beraber onu nakzeden ve amelin iptal
olmasina sebep olan sirktir. Ona gore Allah’in koruduklart disindakilerin bu
sirkten tam manasiyla korunmas: miimkiin degildir. Nitekim Restliillah, iim-
meti hakkinda sirkin karanlik gecede karincanin yiiriiytisiinden daha gizli (ve
sessiz) oldugunu sdylemistir.'” Bazi miifessirler “Onlarin ¢ogu ancak miisrik
olduklari halde Allah’a iman ederler.”"® 4yetinde dilleriyle Allah'in her seyi
takdir eden ve diizenleyen zat olduguna iman etmelerine ragmen sebeplere
itimat konusunda sirke diisen kimselere isaret edildigini sdylemistir."”” Ra-
fiTye gore miridin gizli sirkten tam anlamda sakinmast ancak biitiin fiille-

rinde, sozlerinde, harekat ve sekenatinda ihlasla hareket etmesiyle miimkiin

192 Ebt’l-Hasan Nreddin Ali b. Sultan Muhammed Herevi, Mirkitiil-mefitibh serhu Miskiti’l-
mesabih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2002), 7/3108.

193 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 32/384.

194 RAR, Thydiil-kulib, 82-84.

195 Suylti, e/~-Céami u'l-kebir, 31776.

196 Ydsuf, 12/106.

197 Mekki, Kitii'l-kulish, 2/21.
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olur. Thlas ise Ebt Ali ed-Dekkak'in ifadesiyle kulun taatiyle sadece Allah’a
yaklagmay1 istemesidir. Kugeyri'ye gore ise ihlas, amelin insanlarin miilihaza-
larindan arindirilmasidir.'”® Nitekim insanlar ihlasl bir sekilde Allah’a kulluk
yapmakla emrolunmuglardir.’ Bir hadis-i kudside ihlasin, Allab’in sevgili
kullarinin kalbine birakilan ilahi bir sir oldugu bildirilmistir.>® [hlasin en mii-
kemmel hali, “ihlasta ihlas” olarak tabir edilmektedir. Rafi? bu ihlas: kisinin
ihlasini gérmemesi, yani ihlasli oldugunu diistinmemesi olarak tarif edip ihla-
st gérmenin ihlasta bir eksiklik olarak degerlendirildigini nakleder. Ziinntin-i
Misti'nin ifadesine gore iahlasin ii¢ alameti vardir: (Islenen amelden dola-
y1) halktan gelen 6vgii ve yerginin esit goriilmesi, yapilan amelleri unutmak
ve o amellerin 4hirette sevabi gerektirdigini hesab etmemek. Seri es-Sakati,
esasen kendinde olmayan bir seyle insanlara kargi siislenen kisinin, Allah’in
goziinden diisecegini sdylemistir.®' Bu nedenle Kiirdi, “halvette bile olsan
gizli sirkten sakin!” derken gizli sirke diisme tehlikesinin sadece halkin arasi-
na karisanlarla sinirlt kalmadigini, halvette tek bagina kalanlar i¢in de gegerli
olduguna isaret etmistir. Ciinkii seytan her an insani gozetleyip durmaktadir.
Halvetteki miiridin diisecegi sirkin en asgari diizeyi, yapug: ibadet ve riyazet-
lerin insanlar tarafindan goriilmesini sevmesidir ki bu kesin olarak gizli sirktir.
Bu tehlikeye dikkat cekmek iizere Ibn Ataullah el-Iskenderi (6. 709/1309),
kisinin biri tarafindan gériilmemesi durumunda da riyaya diisebilecegini, bu
nedenle siirekli olarak kalbi riy4 ve benzeri sayibelerden arindiracak miicahe-

delerle mesgul olmak gerektigini sdylemistir.**

RafiTye gore insanlarin kendisine hiirmet etmelerini saglamak amaciyla
halvete ¢ikan kisi, aslinda daha isin bagindayken gizli sirke diismiis demektir.
Bu nedenle halvet konusunda yapilmas: gereken ilk sey halis bir niyete sahip ol-
makur ki bu gercegi ifade etmek tizere Kiirdi, niyetinin hélis olmamasinin hal-
vete ¢ekilecek miirid icin ¢ok biiyiik bir musibet ve bel4 oldugunu sdylemistir.
Zira niyet, yoklugu durumunda amelin ortadan kalkmasina sebep olan amelin

asil ritkntidiir. Nitekim Restliillah (s.a.v.) amellerin ancak niyetlere gore deger

198 Krs. Kuseyri, er-Risdle, 2/359.

199 el-Beyyine, 98/5.

200 Ebti Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, Biistdniil- Grifin (B.y.: Darur-Reyyan, ts.), 26.
201 Krs. Kuseyri, er-Risale, 2/360-361.

202 Rafi4, Ihydiil-kulih, 84-85.
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kazanacagini bildirmistir.*” RafiT'ye gére bu hadis, niyetin islahi konusunda
varid olan hadislerin en dikkat ¢ekeni ve fikih kdidelerinin medari, merkez nok-
tasidir. Allah i¢in islenen amellerde ihlasli olmak ve gizli sirkten kurtulmak, in-
sanlara kargt tamahkarlig1 kalpten ¢ikarmakla; bu ise kanaat elbisesine biiriiniip

insanlarin ellerindeki nimetlerden timit kesmekle miimkiin olur.?*

Sonug

Seyh Mahmiid el-Kiirdyi, silsilesinde Hayreddin et-Tokadi, Sa'ban el-Kas-
tamoni, Muhyiddin el-Kastamoni, Omer el-Fuadi, Ali Karabas ve Mustafa
Efendi el-Edirvevi gibi Anadoluda yetismis Halvetiyye seyhlerinin bulundugu
bir stfidir. Kaleme aldig1 hikmetler, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat itikad: tizerine
yiikselmis olan siinni tasavvuf diisiincesinin temel prensiplerini gayet veciz bir
sekilde ortaya koymaktadir. Higbir kiitiiphanede s6zkonusu hikmetlerin kay-
dina rastlanmamigtir. Hayat hikayesini aktaran eserlerin verdigi bilgiler, Seyh
Mahmud el-Kiirdi'nin, geleneksel usule gore uzun yillar ilim tahsil ederek seyh-
lik makamina gegen biri degil, Gazali'nin 7hyd’sin1 okuyarak tasavvufa meyle-
den, déneminin Halvetiyye seyhlerinden birinin denetiminde seyr i siiltikiini
tamamlayarak irsad makamina gecen bir miirsid-i kAmildir. O, ¢aligmaya konu
olan hikmetlerini riiy4 yoluyla talim etmistir. Onun bu hali stifilerce benimse-

nen kesif ve ilham yoluyla ilim 6grenmeye 6rnek teskil etmekeedir.

Hikmetlerin verdigi mesajlar, Kiirdi’nin seriata baglilig1 esas alan tasav-
vufi bir anlayisa sahip oldugunu gostermektedir. Ozellikle Cibril hadisine atif-
ta bulunan ilk hikmet, “ihsin”dan ibaret olan tasavvufun imanin ve Islam’in
sartlarina tam bir mutabaat i¢inde olmasina isaret etmektedir. Nefsin terbiye-
sini merkeze alan bir tarikata mensubiyetinin dogal bir neticesi olarak Kiirdi
ziihd, tevekkiil, miicdhede, aclik, uykusuzluk, suskunluk, halvet gibi miica-
hede ve riyAzet usulleriyle nefsin kemale erdirebilecegine dikkat ¢ekmekte;
salikin halvette bile olsa ihl4stan ayrilmamasi, nefsini davalardan uzak durup
acziyet i¢inde yasamast, her nefeste hesap giiniine hazirlik yapmasi, sohretten
kaginmasi, eristigi minevi hallerle aldanmamast, istikamet tizere olup keramet
meraklist olmamasi, asla seriata muhalif diisiince, hal ve hareket icinde olmasi

gibi tavsiyelerde bulunmaktadir.

203 Buhari, Sahibu'l-Bubiri, “Bed’ii1-vahy”, 1; Ibn Méce, Siinenii Ibn-i Mice, “Ziithd”, 26 (No. 4227).
204 Rafi4, Ihydiil-kulih, 86-87.
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Sarih Albilkadir er-RafiT'ye gelince; o da hikmetleri serh ederken ayn:
Kiirdi gibi tasavvufl diisiincede seriata simsiki bagliligi esas aldigini hisset-
tirmektedir. Hikmetleri, oncelikle 4yet ve hadisler ¢ercevesinde serh etmekte
sonra tasavvufun temel kaynaklarina atifta bulunmaktadir. Muhyiddin Ib-
ni’l-Arabi'den ve onun tesirinde kalan Abdiilvehhab es-Sa‘raniden yaptg: na-

killer, RafiT'nin vahdet-i viictd diistincesine vakif oldugunu gostermektedir.

Hulasa olarak sdylemek gerekirse gerek Kiirdi'nin hikmetleri gerekse
Rafi'Tnin Ihydiil-kuliib’ii, Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat itikadi gercevesinde ge-
lismis olan tasavvufi diisiinceyi en veciz sekilde ifade etmekeedir. Ilk on hik-
metin serhiyle sinirli kalan bu ¢alismada ihsan, zithd, tevekkiil, miicihede,
zikir, aclik, uykusuzluk, siikiit, uzlet, edep, ihlas ve bunlarla iliskili konular
incelenmistir. Diger hikmetlerdeki tasavvufi diistincelerin ortaya konmast icin

yeni ¢aligmalarin yapilmasi gerekmektedir.
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Oz

Keldm ilminin kugkusuz en énemli konusu, ultihiyet meselesidir. Teolojik bir sistemde
tanrinin varligini kabulden daha énemli olan husus, onun sifat ve niteliklerinin nasil anla-
stlacagidir. Dogru bir tanri anlayist sadece makul bir din anlayisi i¢in degil, ayni zamanda
medeniyetlerin varligini saglikli bir sekilde devam ettirebilmesi i¢in de olduk¢a 6nemlidir.

Allah'in sifadlariyla ilgili ilk tarusmalar, her ne kadar haberi sifatlar konusuyla baslamis
olsa da Allal’in isim ve sifatlart konusundaki temel ilkeler, tanrisal sifatlardan hangilerinin
fiili olup olmadigtyla iliskilidir; ¢iinkii bu tarusmalarda sadece Allah’in hangi nitelikleri-
nin ezeli oldugu degil, ayn1 zamanda O’nun varlikla olan etkilesimine konu olan fiillerin
nasil anlagilmast gerektigi de konugulmaya baglamistir. Miisliman diisiincesinde, dini
konularin yorumlanmasinda naklin yani sira akla da 6nem veren bilginler arasinda olan
[mam Matiiridi’nin 6zel bir yeri vardir. O, yasadig1 bolgede etkin olan diialist karakrerli
dinlerin tanr1 anlayisiyla miicadele etmis ve ¢ift tanrt anlayiginin yanlighigini rasyonel de-
lillerle ortaya koymaya caligmustir.

[lahi sifatlarin kadim-hadis olarak tasnifinde selef, ayrim yapmaksizin tiim ilahi sifatlar:
Allal’in zAtyla ayni ve kadim kabul eder. Mu‘tezile, degisik yaklagimlar olmakla beraber
genel olarak Allah'in sadece zAtunin kadim oldugu, sifatlarinin ise hadis oldugu kanaa-
tindedir. Eg arilik, ilaht sifatlarin zad ve fiili olarak iki ¢esidi oldugunu ve bunlardan zati
olanlarin ziuyla kadim, fiili olanlarinin ise zAtu disinda hadis oldugunu sdyler. Matiiri-
dilik, ilaht sifat konusunda stinni goriigleri savunurken, tekvin sifat gibi subtiti sifatlar-
dan bazilart konusunda farkli tutumlar sergileyebilmistir. Matiiridi'nin bu tarz bir tutum
sergilemesinde onun kadim ve hadis olarak sifatlarin nasil anlagilmas: gerektigiyle ilgili
goriiglerinin etkili oldugu goriilmektedir. O, sifatlarin zati ve fiili olarak ayrimini sadece
dilde miimkiin gérmekte; ancak gercekee her ikisini de ayni kabul etmektedir. Buna gore
fiili sifatlar da dahil tiim ilahi sifatlar, Allah’in zatiyla ayni ve kadim olduklarindan sonra-
dan olmalar: diisiiniilemez.

Calisma, Allah'in zadi ve fiill sifalartyla sinirli tutulmus olup sifatlarin kadim veya ha-
dis nitelikler olduklarina iligkin degerlendirmeler, agirlikli olarak kelim sifatt tizerinden
ele alinmigtir. Bu baglamda Matiiridi'nin kadim-hadis ayrimina dair fikirlerini yansitan
aragtirma, tiimevarim yontemi kullanilarak zad ve fiili sifatlar hakkinda genel bir analiz
denemesi olarak goriilmelidir.

Anahtar kelimeler: KelAm, Matiiridi, 11ahi Sifatlar, Kadim, Hadis.
Abstract

Undoubtedly, the most important subject of the science of kalam is the issue of divinity.
More important than accepting the existence of god in a theological system is how to
understand his attributes and qualities. A correct understanding of god is very important
not only for a reasonable understanding of religion, but also for the survival of civilizati-
ons in a healthy way.

Although the first discussions about the attributes of the God started with the subject of
khabar attributes, the basic principles about the names and the attributes of the God are re-
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lated to which of the divine attributes are actual or not. Because in these discussions, it has
been started to be discussed not only which qualities of Allah are eternal, but also how the
actions that are the subject of His interaction with existence should be understood. Imam
Maturidi has a special place in Muslim thought, who is among the scholars who attach
importance to the mind as well as the narration in the interpretation of religious subjects.
He struggled with the dualist understanding of religions with dualist character in the region
where he lived and tried to reveal the falsity of double god concept with rational evidence.

In the classification of the attributes of the God in the context of qadim-hadith, Salaf, ac-
cepts all divine attributes as the same and qadim as the God’s essence. Although there are
different approaches, Mu‘tazila is of the opinion that only god’s essence is eternal and his
attributes are hadith. Ash‘ariyya says that there are two types of divine attributes, intrinsic
and actual, and that the intrinsic ones are eternal, and the actual ones are hadith outside of
the person. While Maturidiyya defended the views of Sunni on the subject of the attributes
of the God, he was able to display different attitudes about some of the subadi attributes
such as the attribute of takwin. It is seen that Maturidi’s views on how to understand the
adjectives as qadim and hadith are effective in displaying such an attitude. He sees the
distinction of attributes as intrinsic and actual only possible in language; but in reality it
accepts both as the same. Accordingly, since all divine attributes, including actual attribu-
tes, are the same and ancient as the God’s essence, they cannot be thought of as being later.

The study has been limited to the personal and actual parts of the attributes of the god,
and evaluations that adjectives are qadim or hadis qualities have been dealt with mainly
on the attribute kalam. In this context, the research, as an element that reflects Macuridi’s
ideas about qadim-hadith distinction, should be seen as a general analysis attempt about
the personal and actual attributes by using the inductive method.

Keywords: Kalam, Maturidi, The Attributes of The God, Qadim, Hadith.
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Girig

Saglikli bir tanri anlayisi, kisisel olarak mékul bir din algist icin gerekli
oldugu kadar, toplumsal olarak medeniyetlerin varligini siirdiirebilmesi icin de ge-
reklidir. Nitekim tanr1 algisiyla bireysel, sosyal ve kurumsal agidan medeniyetlerin
sahip olduklar: kiiltiir kodlarinin birbirini nasil etkiledigine iligkin ¢esitli kanitlar
mevcuttur. Bu baglamda insanlarin icine dogduklari algi diinyasindan tiimiiyle

bagimsiz bir tanri tasavvuruna ulasabileceklerini diisinmek zorlasmaktadir.!

Miisliiman kiiltiiriinde, ilahi sifatlarla ilgili ilk felsefi tartugmalar; isim,
sifat, fiil ve hél gibi varliga dair niteliklerle Allah’in nasil tanimlanacagina
dairdir. Bu tartugmalarda, hem Allab’in hangi niteliklere sahip oldugu hem
bunlardan hangilerinin ezeli ve zatyla bir oldugu hem de tanrisal mahiyetin
kendisi disindaki varlikla etkilesimine konu olan iligkilerin nasil olmasi gerek-
tigi mevzulart gindeme gelmistir. Bu yoniiyle ultihiyet bahsi, sadece tanri an-
laysglarinin bir analizi degil, gercekte ilgili anlayiglarin tesekkiil ve gelisimine

konu olan kiiltiirel mirasin bir degerlendirilmesi olarak da okunabilir.

Miisliman digiincesinde, dini hususlarin yorumlanmasinda naklin
yant sira akla da dnem veren bilginler arasinda Ebti Manstr Muhammed
el-Matiiridi'nin (6. 333/944) ozel bir yeri vardir. O, yasadigi cografyanin
sosyo-Kkiiltiirel, politik, ekonomik ve bilimsel acidan 6nde gelen medeniyet-
lerine besiklik etmesinden dolayi, tevhit anlayisini agiklarken farklt din ve
diisiince sahiplerinin anlayabilecegi bir dil kullanmaya 6zen gosteren bir bil-
gindir.” Matiiridi, 6zellikle diialist (¢ift tanr1) din anlayisiyla miicadele etmis
ve bu inancin yanlighgini rasyonel delillerle ortaya koymaya ¢alismistir. Bu
baglamda onun tevhit ilkesini yorumlama ¢abalarinin Ortadogu'daki mua-
dillerine oranla; sadece Allah-insan iligkilerini 6ne ¢ikaran degil, Allah-insan
ve Allah-4lem iliskilerindeki dengeyi gozeten bir yapida oldugu sdylenebilir.?

Dogru bir tanrt anlayigt icin O’nun varligt kadar niteliklerinin de nasil anla-

1  Mahmut Ay, “Kelam'da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanrt Tasavvurlart”, Eski Yeni
Dergisi, (2015), 26.

2 Rudolph Ulrich, Semerkant’ta Ebl-i Siinnet Kelam:, Maturidi, cev. Ozcan Tasct (Istanbul: Litera
Yayinlari, 2016), 39, 40.

3 Harun Caglayan, Etik A¢idan Maturidi nin Hidayer Anlayisi, Ankara: Grafiker Yayinlar: (Ankara:
Grafiker Yayincilik, 2015), 23.
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stlacagi onemli oldugundan® Matiiridi’nin farkls agilardan ultihiyeti izah etme
girisimleri anlamlidir. Ciinkii Arap yarimadasindaki kiiltiir, giiclii bir tanri et-
rafindaki uydu tanrilardan olusan bir sirk anlayisina sahip iken;> Matiiridi’nin
cevresinde iyilik ve kotaltigiin iki farkl tanri tarafindan yaratldigini savunan

bir sirk anlayist vardi.®

Aragtirmada, tiimevarim yontemi kullanilarak kadim ve hadis bagla-
minda Allab’in sifatlart meselesiyle ilgili tartigmalarda Matiiridi’nin itizali ve
stinni diigtinceyle hangi noktalarda uzlastigi veya ayrisugi ortaya konularak
gercekte onun nerede durdugu belirlenmeye ¢alisgiimistr. Kadim ve hadis agi-
sindan sifatlarin tasnifinde Matiiridi’ nin yaklasimini bilmek, sadece onun na-
sil bir tanr1 tasavvuruna sahip oldugu anlamak acisindan degil, ayni zamanda
kendini Matiiridi ekole nispet eden diisiincenin Allah-insan iliskilerini saglikls

bir sekilde tespit agisindan da 6nemlidir.

Caligma, diger sifatlardan daha ¢ok kelam sifat1 tizerinden Allah’in kadim
veya hédis niteliklere sahip olmasiyla ilgili analizlerle sinirli tutulmugtur. Ancak
ihtiya¢ duyuldukea aragtirmada ilahi sifatlarla ilgili tartigmalara yer verilmistir.
Yapilan mukayese, analiz ve yorumlarda itizali goriisleri temsilen Ebi'l-Kasim
Abdulldh b. Mahmd el-K4'bi’nin (8. 319/931) goriisleri esas alinmis olup
mukayese yapmaya imkin vermesi ve siinni diisiince icerisinde Matiiridi’'nin

farkini ortaya koymak acisindan Eg'ari yaklagima ait fikirlere de deginilmistir.

1. Zat-Sifat ligkisi

Insan diisiincesi, ancak bir pargast oldugu evren iginde tanik oldugu
varlifa iligkin tirettigi kavramlarla kendini gerceklestirebilir. Onun bu yoénii-
niin en agtk gostergesi dildir. Dil, birey ve toplumlarin iletisim kurmalarini
saglamanin 6tesinde onlarin diisiinme ve hayata bakis acilarini da belirler.
Bundan dolay: dilbilgilerindeki ad/isim, 6n ad/sifat, eylem/fiil veya belirte¢/
zarf gibi sozciik gesitlerini, gercekte her medeniyetin sahip oldugu diisiinsel

birikimin bir ifade bi¢imi veya yansimasi olarak gérmek miimkiindiir.

4 Mehmet Evkuran, “Islam Diisiince Geleneginde Tanrt Tasavvuru”, [slami Hlimler Dergisi 211 (2007), 50.
Ebu’l-Feth Abdulkerim Sehristani, e/-Milel ven-nihal, thk. Mithenna Emir Alf (Beyrut: Daru’l
Maife, 1993), 585-586.

6 Sehristani, e/-Milel, 290-302.
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Insanin evreni ve yasam gayesini anlama ve anlamlandirma gabasin-
da, 6grenme yetenegi son derece 6nemlidir. Bu yoniiyle “Allah, Adem'e biitiin
isimleri ogreti.” (el-Bakara, 2/31) ayetinde ifadesini bulan isimlerin 6grenil-
mesini (zalimii’l-esma), varlig kavramlastirarak diisiinmek seklinde anlamak
miimkiindiir.” Insan1 diger canlilardan ayiran dil ve konusma gibi nitelikler de
zaten diisiince ve sosyallesmenin acik birer gostergeleridir. Sistematik kelam
geleneginin baglangicindan itibaren varligin mahiyet ve niteliklerine dair li-
teratiir, fiziksel varliklar i¢in cevher-araz; metafiziksel varliklar icinse zdz-sifat

kavramlari kullanilarak meydana getirilmistir.®

Miisliiman teolojisinde ilahi sifatlar meselesi, Allah’t yetkin sifatlarla
vasiflandirmak ve noksan sifatlardan tenzih etmek esasi tizerine kurgulanmig-
ur.” Bu yoniiyle farkli goriis ve yaklagimlar olmasina karsin, ilahi sifatlar hak-
kindaki tartigmalarin merkezinde Allah’t yiliceltmek oldugu acikur. Allah’in
sifatlarini incelerken ¢ogunlukla kelamecilarin zd#, subiti, fiili ve haberi olmak

tizere dortlii bir tasnife gore konulari isledikleri goriilir.

[1ahi sifatlar hakkindaki ilk degerlendirmeler, daha ¢ok Allah hakkin-
da ayetlerde haber verilen el (yed), goz (ayn), yiz (vech), oturmak (istivd),
inmek (nuzil), gelmek (itydn-meci) ve yakin olmak (cenb-garib) gibi nite-
likleri'® ifade eden haberi sifatlarla ilgilidir. Mu‘tezile, Allah’a atfen Kur'an'da
gecen istividan kastn istiinlitk ve egemenlik, gelmesinden kastin emrinin
gelmesi, elden kastin gii¢ ve nimet, gozden kastin bilmek, ytizden kastin zatun
kendisi gibi mecézi anlamlar tasidigini savunur.! Selef, haberi sifatlarin mev-
cudiyeti malum, keyfiyeti mechul, inanilmasi vacip ve sorgulanmasini bidat

sayar.'* Halef ise 6zde selefle uyumlu bir yaklasima sahip olmasina kargin,

7 Muhammed 1kbal, /slim'da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, gev. N. Ahmet Asrar (Istanbul:
Birlesik Yayincilik, ts.), 31.

8 Ebitl-Hasen AR b. Ismail Esari, Makalatiil-Islamiyyin vebtilafil-musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Mektebetii n-Nehdati’l-Misriyye, 1950), 11/8, 156.

9 Ebl Muhammed Nareddin b. Mahmad Sabtni, e/-Kifiye fi'l-hidiye, ed. Muhammed Arugi
(Beyrut: Dar Ibn Hazm, 2013), 86.

10 Ebil-Meali Abdiilmelik b. Yasuf Ciiveyni, Kitdbiil-irsid ili kavit: i l-edilleti fi usiili’l-i tikid,
thk. Masa Muhammed Yusuf (Bagdat: el-Mektebu’l-Hanci, 1950), 155-158.

11 Es‘ari, Makalat, 1/248.

12 Sehristani, e/-Milel, 1/105.
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delil olmaksizin lafzi manasindan ayrilmamak, asiriya kagmamak ve kesinlik
iddiasinda bulunmaksizin habert sifatlarin dil ilkeleri baglaminda yorumlana-

bilecegini savunur."

Zad sifatlar, sadece Allah’a 6zgii olan ve diger varliklarda bulunmasi
imkansiz ebedi nitelikler iken; subtti sifatlar, mevsuflarinda bulunan bir il-
lete bagli olarak kendileriyle vasiflananlar icin sabit olan niteliklerdir.'* Bu
yaklagim 6l¢ii alindiginda Ehl-i Stinnet’e gore zati sifatlar; vuctid, vahdaniyet,
kidem, bek4, zatyla kaim olma (kzydm bi nefsihi) ve yaraulmiglara benzemek-
ten uzak olmak (mubdilefetu’l-havidis) iken;" subtiti sifatlar hayat, ilim, irade,
kudret, semi’, basar, kelim!® ve tekvindir."” Olumsuz seklini de Allah icin
diisinmemiz miimkiin olan yaratmak (halk), riziklandirmak (r2z£), 6diil ve

ceza vermek (sevdb ve 1kdb) gibi sifatlar ise fiili sifatlardir.'®

Klasik kelam eserlerinde gecen Allab’in tiim sifatlarini, Miisliimanlarin
kendisi, evren ve tanri hakkindaki mukayeseli analizleri neticesinde ulastig
teolojik tanimlamalar olarak degerlendirebiliriz. Ciinkii detaya inildiginde
kaynaklarda ilahi sifat olarak bahsi gegen tiim nitelendirmelerin, akli ilkeleri
gozetmelerine ragmen gercekte tesekkiil ve tasnif agisindan Miisliiman tanri

algisinin birer tirtinii olduklar: goriilmekeedir.

Zat, sublti ve fiili sifatlarin nitelik ve sayilari tartgmalidir. Ornegin

viicud sifatinin zatin kendisi oldugundan dolay: miistakil bir sifat olarak ka-

13 Ebt Manstr Muhammed Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi
(Ankara: fsam Yayinlari, 2003), 114, 115; Ebitl-Hasen Ali b. Ismail Es‘ari, e/-lbane an usili d-
diyine (Beyrut: Dar ibn Zeydn, ts.), 34, 40, 41.

14 EbG Bekr Muhammed b. Tayyib Bakillani, Zembidiil-eva’il ve telbisiid-deld’il, thk. Ahmed
Haydar imadiiddin (Beyrut: Muessese Kutubu'l-Segifiyye, 1987), 298, 299.

15 Ebir'l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Usilud-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: el-Mektebetii'l-
Ezheriyyetii li't-Tiiras, 2003), 45-77; Ciiveyni, Kitdbiil-irsid, 30-55.

16 Abdiilkahir b. Muhammed Bagdadi, Usilud-din (Istanbul: Devlet Matbaast, 1928), 90-109;
Ebirl-Muin Meyman b. Muhammed Nesefi, Zebsiratiil-edille fi usiili d-din, thk. Hiiseyin Atay
- Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2004), 261; Ciiveyni, Kitdbiil-irsid,
61-98.

17 Ebi&’l-Muin Meymtn b. Muhammed Nesefi, et-Tembid fi usiilid-din, thk. Abdulhay Kabil
(Kahire: Daru’s-Segafe, 1987), 28.

18 Es‘ari, Makalar, 2/174; Bakillani, Temhid, 299; Sabani, el-Kifiye, 99.
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bul edilip edilmemesi konusunda farkli yaklasimlar oldugu gibi,"” bek4 sifa-
tnin vacib sifatnin zorunlu bir sonucu oldugundan ayrica zikredilmesinin
gerekli olmadigini séyleyenler de vardir.*® Ayni sekilde tekvin sifati, Matiiridi-
lere gore kudret ve irade gibi gergek (hakiki) bir sifat iken Eg ariler icin kudret
sifatnin taalluku olan goreceli (izdfi/itibari) bir sifatur.” Es'arilere gore im-
kin dahilinde iradeye uygun olarak gerceklesen sey, kudrete nispet edildiginde
kudretin geregi (icdb-1 kudret), kidire nispet edildiginde ise halk ve tekvin
gibi isimler alir. Buna gore zit, kudreti i¢inde olan seye ezelde degil yaratma
aninda taalluk edecek bir bicimde muktedir olur. Yani Es'arilere gore Allah’in
riziklandirmak (zerzik), bicimlendirmek (zasvir), yasatmak (ibyd) ve oldiir-
mek (imate) gibi fiili sifatlari, ezeli (kadim) degil yaraulmig (hddis) sifatlardir.”
Matiiridilere gore ise hangi sifat ¢esidi olduguna bakilmaksizin Allah’in tiim

sifatlar1 kadimdir ve hadis olmalari diisiiniilemez.?

Mu'‘tezile ve Es'arilere gore ilahi nitelikler, 6zii itibariyle zdzi ve fiili
hadis seklinde iki ¢esittir. Bunlardan zAti olanlari, Allah’in zatiyla miindemig
olan ezeli veya kadim sifatlar iken; fiili olanlart O’nun zat disinda yaratulmig
veya hadis olan sifatlardir. Fiili sifatlar, adindan da anlagilabilecegi gibi ancak
bir eylem veya olus sebebiyle Allah’a nispet edilebilen? ve olumsuz formunun
da Allal’a nispet etmenin ultihiyet agisindan bir sikint1 olmadigy distiniilen
niteliklerdir.”> Mu‘tezile, kelim ve irAde sifatlarini fiili sifat sayarken Eg'ariler,

tekvin sifatinin da fiili sifatlar icinde sayilmasi gerektigini soyler.?

Matiiridilere gore ilahi sifatlar, 6zii itibariyle 24z ve subiiti olarak tasnif
edilebilir. Bu tasnife gore fiili sifatlari, miistakil sifatlar olarak kabul etmek

yerine subditi sifatlardan biri olan tekvin sifatt altinda toplamak miimkiin-

19 Civeyni, Kizdbiil-irsdd, 30.

20 Sa‘diidddin Mes‘td b. Omer Teftazani, Serbul-Akdidi n-Nesefiyye, thk. Taha Abdurratf Sa‘d
(Kahire: Mektebetu’l-Ezheriyye lit-Ttiras, 2000), 44.

21 Ismail Hakki Izmirli, Yeni flm-i Kelam, thk. Sabri Hizmetli (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 72.

22 Teftazani, Serbu’l-Aki'id, 72.

23 Nesefl, er-Tembid, 21; Sabtni, el-Kifiye, 99.

24 Bagdadi, Usiilud-din, 122.

25 Esarl, Makaldt, 2/1174.

26 Ebt Muhammed Nireddin b. Mahmtd Sabani, e/-Bidaye f1 usiilid-din (Ekendcriye: Daru’l-
Mearif, 1969), 49, 50, 67.
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diir. Cunkd fiili sifatlar, yapilari geregi gercekte tekvin sifatinin birer agilimi
olup (taalluk) neticede onunla irtibathidirlar. Diger bir deyisle fiili sifatlar, ne
Esarilerin savundugu gibi izAfl nitelikler ne de Méaveraunnehir bilginlerinden
bazilarinin inandig: gibi bagimsiz sifatlar degil, tekvin sifatinin birer yansima-
laridir. Bu yoniiyle tekvin sifati, eger hayata taalluk ederse ihyd, 6liime taalluk

ederse imite, sekil vermeye taalluk ederse de zsvir olur.”’

Tekvin sifatni, fiili sifat sayan Mu‘tezile ve Es'ariler, onun miikevvenle
ayniligt veya ayriligt konusunda farkli diisiintirler. Es'ariler, tekvinin miikev-
venle ayni oldugu sdylerken Mu'‘tezileden her iki goriiste olanlar da vardir.”®
Matiiridiler ise tekvinin miikevvenden ayri oldugunu savunurlar. Onlara gore
tahlik, halk, icAd, ihdas, ihtir4, ibda ve tekvin kelimeleri ‘yoktan var kilmak’
anlamina gelen esanlamli sézciiklerdir. Tekvin sifatiyla ¢iktist olan miikevvenin
aynt oldugu kabul etmek; vurmak, kirmak ve yemek fiilleriyle bunlarin miikev-
venleri olan vurulan, kirilan ve yenilen nesnelerin ayni oldugunu kabul etmek
anlamina gelir. Oysa bunlarin birbirlerinden farkli olduklari agiktr. Ayrica
tekvinle miikevven sayet ayni olsaydi, evrenin yaraticisi Allah degil, varligin

kendisi olurdu ki yaratulmis olanin (muhdes) kendini yaratmasi olanaksizdir.”

Mestid b. Fahreddin et-Teftazani (6. 792/1390), tekvin konusunda iki
siinni ekol arasindaki farklarini verdikten sonra, taraflarin hangi noktadan
hareket ettiklerine bagli olarak kendi i¢lerinde hakli olduklari noktalarin bi-
linmesinin 6nemine dikkat ¢eker. Bu yoniiyle Matiiridiler, kadim ile hadis
olanin birlikte olamayacagi gerekeesiyle tekvin sifatinin ezeli olmasina kargt
ctkan Eg'arilere cevap olarak kidim olanin hidis olana taallukunun hudusu
gerektirmedigini sdylerken kendine gore haklidir. Ayni sekilde Matiiridilerin
agik bir gercek olarak savunduklari tekvin ile miikevvenin ayri oldugu ilkesini,
Es'arilerin kabul etmeyerek bunlarin ayni sey oldugunu séylemelerinin de
kendilerince hakli nedenleri vardir. Es'ariler, her acidan tekvinin miikevvenle
aynt sey oldugunu sdylemezler. Onlarin tekvinin miikevvenle ayni oldugunu

iddia etmeleri, fiil aninda failin mefuliine nispet edilmesinin hari¢te mefulden

27 Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Fikh-i Ekber: Aliyyii'l-Kéri Serhi, cev. Yusuf
Vehbi Yavuz (Istanbul: Cagri Yayinlari, 2013), 42, 44.

28 Nesefl, Zebsira, 1/400, 401; Sablini, el-Biddye, 67, 68.

29 Nesefl, et-Tembid, 29; Pezdevi, Usiilud-din, 76.
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farkli olan hakiki bir sey olmasindan degil, akilda meydana gelen itibari bir

mana olmasindan dolayidir.*°

Tekvin sifat1 6zelinde ilahi sifatlarin kadim ve hadis olmalari konusun-
da farkli analizler yapilabilir.’" Ancak meselenin konumuzla ilgili olan kismi,
fiil sifatlarin Matiiridilere gore tekvin sifatnin taalluklari iken Eg‘arilere gore
kudret sifatinin taalluklart olmalaridir. Su kadar ki Matiiridiler icin tekvin si-
fatinin kendisi gibi taalluklar: olan fiili nitelikler de kadim iken; Eg‘ariler icin
kudret sifatinin kendisi kadim ama taalluklari olan fiili sifatlar hadistir. Ayni
sekilde Matiiridilere gore tekvin ve miikevven birbirinden farkli olup tekvin
kadim iken miikevven hadistir. Yani Matiiridiler i¢in tekvin sifati veya onun
taalluklar1 olan fiill sifatlar, ezeli iken; bu sifatlar araciligiyla meydana gelen
evren ve igindeki oluglar ezeli degildir. Es‘ari bakis acisina gore ise tekvin sifat,
miistakil degil, diger fiili sifatlar gibi kudret sifatnin bir taalluku oldugundan

dolay: tekvin ve mitkevven ayni sey olup her ikisi de ezeli degildir.

Mu'‘tezile, Allah'in nitelikleri sayilirken dilbilgisi agisindan hay, alim,
kadir, semi, basir, miirld ve miitekellim gibi tiiretilmis isim formunda ifade-
lerin kullanilmasini miimkiin gériirken hayat, ilim, kudret, irade ve kelam
gibi yalin sifat formunda nitelemesine karsi ¢ikar.*> Onlara gore miistakil sifat
formundaki kelimelerle Allah’in tasvir edilmesi, ezeli varliklarin ¢oklugu (ze-
addiid-i kudemd) sorununa neden olur. Diger bir deyisle varliginin baglang:-
ct olmayan manasinda kadimlik niteligi sadece Allah’a ait olabilecegine gore
onun stfatlart anlaminda olsa bile zatindan bagimsiz miistakil baska hicbir
kavramin ezeli oldugu diisiiniilemez. Eger diisiiniilecek olursa Allah’in zatinin
veya sifatlarinin hangisinin daha once geldigi tarugmali olacagindan ulthiyete

dair bir agmazla karsi karstya geliriz.?

Allab’'in zatr ve sifatlart arasindaki kadim-hadis agmazina ¢oziim olarak
iiretilen teorilerden biri de Mu‘tezileden Ebu Hasim el-Ciibbat’nin (6. 321/933)

30 Teftazani, Serhu’l-Aki'id, 70-72.

31 Bk. Temel Yesilyurt, “Maturidilerde Tekvin Sifati ve Temellendirilmesi”, Kastamonu Universitesi
Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2018), 15-18.

32 Sabani, e/-Biddye, 49.

33 Ebirl-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed Hemedant, Serhul-usiili I-hamse, thk. Abdulkerim Osman
(Kahire: Mektebetu Vehbe, 1996), 1/181-183, 195, 197.
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Ahvil Teorisidir. Ebu Hasim’e gore hal, kendi bagina degil ancak bir zatla be-
raber disiiniilebilen mevctd, madiim, malum ve mechul gibi niteliklerdir.
Insan, bir seyi mutlak bilmekle sifatlari araciligiyla bilmek arasindaki ayrimin
farkindadir. Dolayistyla zau bilenin onun ilmini de bildigi anlamina gelmedigi
gibi cevheri bilenin de cevherin arazlari oldugunu bilmesi beklenmez. Bununla
birlikte akil, varliklarin bazen ortak bazen de farkli olduklari noktalar: idrak
eder; ayrica zorunlu olarak varliklarin ortak olduklar: seylerin ayrildiklarindan
farklt oldugunu bilir. Iste seylerden bagimsiz olarak var veya yokluklar hakkin-
da hitkiim verilemeyen esyanin varolus bicimlerini ifade eden bu niteliklere hal
denir.** Gériildiigii iizere bu teori, ilahi nitelikler konusunda isim, sifat ve fiil

kavramlari yerine, hal kavramindan faydalanilmasini 6nermektedir.

Ahval teorisine gore héller, ne zAun kendisiyle ayni ne de zatn disinda
miistakil manalar olarak kabul edilmedigi i¢in, Ebu Hésim’in sifatlar konu-
sunda itizali ve stinni yaklagimlarin stkintli gordiigii noktalari agtklama mec-
buriyetinden kurtuldugu disiiniilebilir.?> Bu teorinin, farklt bir agidan siinni
sifat anlayisinin metodunu kullandig: goriilmektedir. Bir farkla ki stinni bakis
agust, sifatlarin Allab’in ne ayni ne gayri oldugunu sdylerken; ahval teorisi,
Allahtan bagimsiz olarak hallerin ne varligindan ne de yoklugundan s6z edi-

lebilecegini savunmaktadir.

Zat-sifat iligkileri baglaminda ilahi sifatlari, zati ve fiili olarak siniflan-
dirmada oncelikle Allab’in mahiyetiyle ilgili olanlar ve evrenle iliskilisiyle ilgili
olanlar seklinde bir tasnifin etkin oldugu goriilmektedir. Bu yaklagima gére
fiilt sifatlar, Allab’in ziuyla degil evrende meydana getirdigi oluglarla ilgilidir.
Tanrisal zAun askin ve degismez bir mahiyete sahipken goreceli ve degisebilir
evrenle olan etkilesimin veya fiillerinin, kadim ve hadis tasnifindeki yeri hak-
kinda kelamcilar, ihtilaf etmistir. Mu‘tezile ve Es‘ari, varlikla etkilesim icinde
oldugundan fiili sifatlarin da yaraulmis (bddis) oldugunu iddia ederken; Selef
ve Matiiridi ise, Allah’in mutlakligina zarar gelir endisesiyle diger sifatlar gibi

fiili sifatlarin da kadim oldugunu savunmustur.

34 Ebull-Feth Abdulkerim SehristAni, Nibdyetiil-ikdim fi ‘ilmil-kelim, thk. el-Ferld CeyyGm
(Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti'd-Diniyye, 2009), 127-130; Sehristani, e/-Milel, 1/92, 93.

35 Orhan Sener Kologlu, “Ebtt Hasim el-Ciibbat'nin Ahval Teorisi Uzerine Bazi Miilahazalar”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2007), 209.

'
l

481

ahiyat..



I 482

[
ol

Kocaeli Ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

2. Matiiridi ve Mu‘tezile’nin Ilahi Sifat Anlayigina
Yonelttigi Elegtiriler

Dil ve mantik kurallari ¢ercevesinde Matiiridi, akil-nakil iliskileri ve
hikmet anlayist gibi mevzularda Mu'tezile’ye yakin bir ¢izgide olmasina rag-
men 6nemli konularda onlari elestirmistir.* Ona gére Mu'tezile, temel goriis-
leri olan tevhit konusunda bile Miisliimanlarin hak yolundan sapmistir.’” Bu
baglamda Matiiridi’nin Allah’in sifatlart meselesinde kendine rakip gordiigii

anlays, 6ncelikle Mu'tezile mezhebi olmustur.

Dénem ve cografya olarak aralarindaki yakinlik nedeniyle olsa ge-
rek Matiiridi’'nin Mu'tezile elestirilerinin merkezinde siklikla ismi gecen Kkisi,
Mu'tezile'nin imamu olarak kabul edilen Ka‘bi'dir.”® Ka‘bi’nin ziti sifatlar kav-
ramiyla ifade etmeye calistigr husus, bu sifatlara ait olumsuz (menfi) nitelikle-
rin Allah i¢in miimkiin olamayacag gercegidir. Yoksa kadim veya hadis fark
etmeksizin tiim sifatlar zaten tanrisal mahiyetin disindadir. Bu yoniiyle bizim
sifat olarak tanimladigimiz tiim nitelikler; ya bizim Allah hakkindaki sézlerimiz
ya da O’nun kendi kitabindaki kendisiyle ilgili s6zleridir. Bunlar ise belli bir
zamanda yaratilmis oldugundan Allak’in zauyla birlikte olmalari miimkiin de-
gildir.* Anlagildig1 kadariyla Ka‘bi, aralarindaki mahiyet farkindan dolay: ilahi
olan veya olmayan unsurlarin hicbir sekilde birlikte olamayacagindan dolay:

esasen tiim sifatlarin tanrisal mahiyetin disinda olmasi gerektigini savunmustur.

Miisliiman bilginler arasinda Allah’in miitekellim oldugu ve hakiki ma-
nada kelaimi oldugu konusunda ittifak varken; bu kelamin mahiyeti konusun-
da ihtdilaf vardir. Mu'‘tezile’'nin herhangi bir nakli delile ihtiya¢ duymaksizin
ayetleri akli ilkelere gore yorumlamalarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikugt
ifade edilen ‘Kur’an mahltiktur’ meselesi,* Matiiridi’nin diisiince diinyasinda

Kabi’nin kelam sifatint hadis kabul etmesinin sakincalarinit anlatirken kargi-

36 Bk. Yuldus Musahanov, Maituridi'nin Mu'tezile Elestirisi (Ebu'l-Kasim el-Ka'bi el-Belhi
baglaminda) (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009);
Miicteba Altndas, “Va‘'d-Vaid Konusunda Matiiridi’'nin Mu‘tezile'ye Yonelttigi Elestiriler”,
Kelam Arastirmalar: Dergisi 18/1 (2020), 61-86.

37 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 142-146.

38 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 78.

39 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 85, 86.

40 Esari, el-Ibine, 7.
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miza gtkar. Ka‘bi, keldm sifatt ve onun yansimasi olan Kur'an’in hadis oldu-
gunu degisik sekillerde kanitlamaya calisir. O, kelam sifatinin zati sifat kabul
edilmesi durumunda tiim fiili sifatlarin da ayni sekilde zati, yani kadim kabul
edilmesi gerekecegini soyler. Kur'anda neshin olmasi, sure ve ayetlerden olus-
mast gibi degisken nedenleri gerekee gosteren Ka'bi, kelim sifatinin kadim
olamayacagini savunur; ¢iinkii ona gére Allah, yaratilmiglara 6zgii degisim ve
ayrismaya acik boylesi hidis nitelendirmelerden uzaktir.*!

Ka‘bi, kelam sifatinin hadis olusunu kanitlamak icin haberi sifatlardan
‘gelmek’ (itydn-meci) niteligi tizerinden akil yiriitiir. Allah'in ‘gelmek’ fiilini
kendine nispet ederek kullanmasini, yaraulmiglardaki gibi anlamamak gerekir;
clinkii Allab’in kelam sifati, yaraulmuglar i¢in gecerli olan degisim ve yok olustan
uzakur. Su hilde Hz. Ibrahim’in; “Ben, biyle siniip batanlars seomem!” (el-En‘am
6/76) dedigi gibi halden hale gecen hadis sifatlar, yaratulmus olup giiniin birinde
yok olacaklarindan tanrisal mahiyet icin uygun nitelikler degildir. Ka‘bi'ye gore
Kur'an'in ezberlenebiliyor olmasi (h#fz), kelam sifatinin yaraulmis oldugunun
delillerinden biridir. Onun bu yaklasim: Matiiridi’ye gore ‘hifzZ’ kelimesini yanlis
anlamastyla ilgili bir durumdur. Hifz kavraminin Allah’in nispet edilmesinin
anlami, O’nun belirledigi sinirlar ve ilahi hitabin i¢indeki emirlerin korunmasi
anlamina gelir. Bu agidan giindelik dilde kullanilan Allah’in keldmi (Kuran) ifa-
desi de O’nun keldm sifatinin bilinmesine aracilik etmesi igin kullanilmis mecaz
bir ifadedir. Dolayisiyla ‘Allab’in keldm:’ ifadesi, O’nun yardimi, gelisi ve ahdi

kavramlarinda oldugu gibi ger¢ek anlamda Allah’a nispet edilmez.*

Mu‘tezile'ye gore aslinda Allah'in herhangi bir sifatt yoktur; O’nu ta-
nimlamak isteyenlerin niteleme ve isimlendirmeleri vardir. Halin ve sahsin
degismesini kabul eden sifatlara fiili sifat denir. Ornegin riziklandirma sifat
(terzik) aktifken Allah, merhamet eder, aksi durumda merhamet etmez; ayni
sekilde kelam sifatt aktifken konusur; degilken konusmaz. Bu tarz degisimi
kabul eden sifatlar, ebedi olmayan ve duruma gore ziddina déniismesi miim-
kiin olan sifatlardir. Dolayisiyla Allah'in bayat, ilim ve kudrer digindaki tiim
vasiflary, fiill sifactr. Hayat, ilim ve kudret sifatlarinin zad sifat olmasinin ne-

deni ise bunlarin ziddin1 Allah hakkinda diisiindiigiimiizde O’nun mahiye-

41 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 84.
42 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 83, 84.
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tinde bir degisimin giindeme gelmesidir. Buna gére rahmet ve kelam gibi i¢in-
de kudretin oldugu olan her sifat fiili; olmadigs her sifat: ise zati sifat saymak
gerekir. Burada; “Allah, bilmeye muktedir midir, degil midir?” diye sorulmaz;
clinkii bu soru, dogrudan Allal’in degisiklik kabul etmeyen zauyla ilgilidir.
Tanrisal mahiyetle ilgili hitkiimler, zAtin kendisi gibi ebedi oldugundan dolay:
bu illet devam ettigi miiddetge illetle viicut bulan niteligin de ebedi olmas:
gerekir.® Anlagilan Mu'tezile’ye gore Allah icin eger bir degisimden bahsedile-

cekse bunun zaunda degil ancak fiillerinde olmasindan bahsedilebilir.

Sifatlarin miistakil bir nitelik olarak degil, insanlarin Allah hakkindaki
sozleri olarak anlagilmasini elestiren Matiiridi, insanlarin sifatlar hakkindaki
sozleriyle kastettiklerinin zaten Allab’in gayrindaki bir sey olmadigini sdyler.
Aslinda ona gore Kabt'nin; “Ulthiyet makaminda hari¢ (¢azyr) mevcut de-
gildir.” demesinden sonra, sifatlarin zitun aynist olmadigint séylemesinin bir
anlami yoktur; ¢iinkii bu séz, Allah’in ne ayni ne de gayri oldugunu savu-
nanlarin goriisiine yakin bir yargidir. Nitekim Ka‘bi, iddiasindaki ¢eliskiyi
gormeyerek bir yandan sifatlarin zati ve kadim olarak Allah ile ayn1 oldugunu
soylerken diger yandan fiili ve hadis olarak Allah’in haricinde oldugunu iddia
etmektedir.* Kanaatimizce Ka‘bi’nin subfiti sifatlari inkar ederken hayat, ilim
ve kudret sifatlarini zatd; irdde ve kelam gibi diger subtiti sifatlar: ise fiili sifat
saymast, Matiiridi’ nin hakliligint artirmaktadir. Ka‘bi'nin ayirt etmeksizin su-

biti sifatlart hepsini ya zati ya da fiili sifat saymasi daha toparlayici olabilirdi.

Ka‘bi, ‘Rahim’ ismini Allah icin sifat kabul ediyorken ‘Rahmet’i gergek
manada bir sifat kabul etmemesini soyle agiklar: “Bir seyi betimleyen kimse,
bununla kendini degil vasiflandirdig1 seyi anlatir. Ornegin birini 6ven veya ye-
ren kisi, bunlarla kimleri kastetmisse onlar1 anlatir. Rahmeti yaratmakta boy-
ledir; Allah, kendisi i¢in ‘Ben Rahimim’ demedigi miiddetge, sirf rahmeti ya-
ratt1 diye biz O’nu rahmetle vasiflandirmazdik. Ayni sekilde Allah, kirmizilig
elbisede veya hareket ve siik(inu cisimlerde yaratmakla bunlari o nesneler icin
sifat yaptigi hitkmiine ulasamayiz. Bununla birlikte kirmizilik vasfinin kirmizi

nesnenin sifati, rahmetin ise hakiki degil mecazen fiili sifat olmasi miimkiin-

43 Eb(i MansGr Muhammed Maciiridi, Zevildti Eblis-siinne, thk. Mecdi Basellam (Beyrut:
Dﬁru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 2005), 6/314, 315; 8/267; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 78, 79.
44 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 86.
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diir”®Anlagilan Ka‘bi’nin anlatmaya calistgi, kirmiziligin kendi basina sifat
olsa da bir nesne icin zorunlu olarak sifat olmasinin diisiiniilemeyecegidir.
Clinkii eger bir nesnenin sifatt olarak kirmiziliktan bahsediliyorsa bu, ancak
bir fiilf sifat olabilir. Yani kirmizilik, ilgili nesnenin 6ziiyle tiimlesik ve ondan
ayr1 distiniilmesi miimkiin olmayan bir zati nitelik degil, sonradan ona ek-
lenmis ve ondan ayrilmast miimkiin olan bir nitelik olarak kabul edilmelidir.

Matiiridi’ye gore Ka‘bi, degil ilahi sifatlar hakkinda saglikli bir deger-
lendirme yapmak, dildeki sifat-mevsuf ve mecaz-hakikat konulari hakkinda
bile yeterli bilgiye sahip degildir. Clinkii Ka‘bi’nin iddia ettigi gibi sifat, sade-
ce niteleyen kimsenin betimledigi sey olsaydi, bu durumda varligin cevher ve
4razlardan olustugu hitkmii gegersiz olurdu. Yine bu durumda cevherler, hem
nitelendiren kimsenin vasiflandirmasi disinda kalir hem de bilesik-basit ve ha-
reket-sukiin gibi 4razlara dair hiikiimler anlamini yitirirdi. Oysa bu nitelikler,
cevherden ayrilmayan ve onun yaratilmis oldugunu gésteren temel vasiflardir.“
Goriinen o ki Matiiridi, Ka'bi’nin sifat anlayisini elestirdigi gibi onun dilin

temel mantgini anlama konusunda da sorunlari oldugunu diistinmektedir.

Matiirldl, Mu‘tezile’nin zatl ve fiili sifat nitelendirmelerinden hareketle
Allah’t sifatlardan soyutlama girisimini, mantiksiz bir is olarak gériir. Ciinki
ona gore her ne kadar sifatlar, zati ve fiili olarak tasnif edilse de sonugta ilahi
olani tanimlama noktasinda aralarinda bir fark yoktur. Nitekim Allah, her
dlemde gercek anlamda alim, kadir ve halik olarak isimlendirilir. Bu tpky;
“Allah, birinin duasini isitti, digerinin duasini isitmedi.” veya “Allah, onu su
vakitte benden bildi, falanca vakitte benden bilmedi.” ciimlelerindeki kulla-
nima benzer. Bu ciimlelerde gegen ilim ve isitme sifatlarinin miispet ve menfi
manada kullanilmis olmasi, onlarin zati sifat olmalarina engel degildir. Dola-
yistyla rahmet ve keldm sifatlari icin de ayni manugt yiiriitmek miimkiindiir.
Burada, yukaridaki ciimleleri sarf eden kimsenin bileni degil bilineni, isiteni
degil isitileni nefyettigi sdylenecek olursa; cevap olarak bu tarz bir itirazin
tiim sifatlar icin de gegerli oldugunu haurlatmak yeterli olacaktr.” Goriile-
cegi tizere Matiiridi icin sifatn bizzat kendisi ile herhangi bir nesneye nitelik

olmasi arasinda bir fark olmadig1 anlagilmakeadir.

45 Maciridi, Zevilar, 10/645; Matiridi, Kitabiit-Tevhid, 87.
46 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 87, 88.
47 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 79.
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Mu'‘tezile'ye gore yaratma, birkag kisma ayrilir. Allab’in bunlardan sa-
dece bazilariyla isimlendirilmis olmasi, yaratma sifatinda bir degisiklige ne-
den olmaz. Su hilde onlara; ayn: seyin neden diger sifatlar i¢in de gegerli
olmadigi sorulmalidir. Eger Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi Allah’in yaratma ve
rahmert sifatlari ezelde meveut degilken sonradan kudret sifatinin mahltkata
taallukuyla ortaya ¢ikuigr kabul edilecek olursa, ayni sekilde yine kudret sifati-
nin mahltkatin ibadet etmesi i¢in de sonradan bir mabad yaratmis olmasin:
kabul etmek gerekirdi. Bu durumda mabud, halik ve rahman niteliklerinin

hepsi sonradan yaratilmis (mubdes) olurdu.®®

Matiiridi, Mu'tezile'nin zati ve fiili sifat ayrimina dayali olarak sifatlari
atll birakmasini gereksiz buldugu gibi sifatlarin sadece miispet ve menfi manada
Allah’a isnat edilebilecegi hiikiimlerinin de yanlis oldugunu séyler. I1aht sifatla-
rin herhangi bir sekilde sonradan meydana gelen niteliklerle vasiflandirilmas:
baul bir goriistiir. Eger boyle bir seyi Allah icin kabul etmenin imkén: olsaydi;
diizelten ve bozan gibi ultihiyet i¢in uygun olmayacak sifatlarla da O’nun vasif-
landirilmast miimkiin olurdu.®” Anlasilan o ki Matiiridi, Mu‘tezile’nin savundu-
gu gibi sadece miispet manada Allal’a nispet edilen sifatlarin zati; hem miispet
hem de menfi manada nispet edilen sifatlarin ise fiili seklinde tasnif edilmesini
dogru bulmaz. Ciinkii ona gore yeri geldiginde sadece fiili degil, zati sifatlar da
degiskenlik gosterebildiginden dolay sifatlar arasinda miispet-menfi ayrimi yap-

maksizin her iki sifat ¢esidini de ezeli olarak Allah’a nispet etmek gerekir.

[sitme ve ilim sifatlarinin her ikisinin de subati sifat kabul eden Matiiri-
di, Mu‘tezile’nin ilim sifatini zAdi, isitme sifatini ise fiili sifat saymasinin yanlig
oldugunu kanitlamak i¢in soyle der: “Ses ¢ikarmayan bir varlik i¢in ‘Allah,
onu isitir demek miimkiin olmasa da ‘Allah, onu bilir demek miimkiindiir.
Fiili durumun izahindaki bu farkliliga ragmen isitme ve ilim sifatlarinin Al-
lah’a nispet edilmesinde bir fark yoktur. Yani Allah’in ziunda herhangi bir
degisiklige neden olmadig; icin bu sifatlar arasinda bir ayrim yapmaya gerek
yoktur. Bu ilkeden hareketle, olumsuzu (#zefzy) miimkiin oldugu icin fiilf sifat
sayilarak Allah'in haricinde sayilan diger sifatlarin da Allah'in ziundan sayil-

masinin oniinde bir engel yoktur.”*°

48 Matciridi, Kitdbiit-Tevhid, 82.
49 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 79.
50 Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 79, 80.

ahiyat..



Harun GAGLAYAN / Kelam Sifati Ozelinde Matiiridide Kadim-Hadis Ayrimi

Matiiridi’ye gore zati sifatlar da sadece fiili sifatlar icin kabul edilen
olumsuz kullanim i¢in uygundur. Yani zati sifatlarin da Allah’a nispet edilme-
sinde duruma gore degisikliklerin olmast miimkiindiir. Ancak onun bunun-
la kastettigi sey, hidayet verip vermeme 6rnegindeki gibi bir sifatin olumsuz
tarzinin Allah’a isnadi degil, bir sifatin baska bir sifatin etki alaninda islevsiz
kalmasiyla ilgilidir. Ornegin ilihi ilmin taalluk ettigi baz1 seylerin kudretle,
kudretin taalluk ettigi bazi seyler isitmeyle, gérmenin taalluk ettigi bazi seyler
keremle, ctd (comertlik) ve hikmetin taalluk ettigi bazi seyler ise isitmeyle va-
siflandirilmast uygun olmaz. Islevleri farkli olmasina karsin bu sifatlart tasnif
ederken aralarinda herhangi bir ayrim yapmaksizin hepsiyle Allah'in ezelde
muttastf oldugunu kabul etmek gerekir.”' Ciinkii Allah’in ezelde sahip oldugu
sifatlar, tecelli ettigi her varlikta vuctid bulmugtur. Bununla birlikte varlik ol-
madan 6nce de Allal’in sifatlar ziuyla kaimdir. Bu upk: heniiz yaraulmadan
once insanlarin ibadet ve teslimiyetle miikellef olmalari veya “Din giiniiniin
sahibidir” (el-Fatiha, 1/4) ayetinde haber verildigi gibi Allah’in daha sonraki
bir zaman ve mekén dilimindeki varligin yaraticist olmasina benzer.’* Anlagil-
dig1 kadariyla Maciiridi, ilahi sifatlarin ezeli olarak Allah’in ziuyla beraber ol-
dugunu kanitlamak icin onlarla taalluklart arasindaki uzay-zaman farkliligini
dikkate almadan konuyu agtklamayi tercih etmektedir.

Sifatlar konusunda Mu'‘tezile’ye karsi ¢ikarken Matiiridi’nin daha ¢ok uld-
hiyeti koruma endisesiyle hareket ettigini ve dogmatik bir tavir sergiledigini sdy-
leyebiliriz. Ciinkii kendisi, sifatlar konusunun gectigi her meselede, dogrudan sa-

vunmaya gecerek zati sifatlar gibi subtiti ve fiili sifatlarin da ezeli oldugunu soyler.

3. Kelam Sifat1 ve Matiiridi’nin Kadim-Hadis Anlayig:t

[nsan, sahip oldugu yetenekler dlgiisiinde ancak Allah’t taniyabilir veya
tanimlayabilir. Diger bir deyisle kisi, tanr1 hakkinda konusurken icinde bulun-
dugu ortamin imkan verdigi kavramlarla disiinebildiginden ancak disaridan
edindigi isim ve sifatlarla Allah’s tanimlamaya ¢alisir. Ancak insan, Allah’in esi ve
benzeri olmadigina iman etmisse O’nu tanimlamak icin kullandigi niteliklerle

ultihiyetin ayni sey olmadigini ve bunlarin birbirinden farkli oldugunu bilir.>?

51 Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 81, 82.
52 Matiiridi, Zevildt, 10/645.
53 Matiirldl, Kitdbii't-Tevhid, 147.
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Matiiridi’ye gore Allab’in kadir, alim, hiy, kerim ve cevad gibi sifatlarla
vasiflandirilmasi veya isimlendirilmesinin imkani hususunda ¢ok sayida nakli
ve akli delil meveuttur. Bu deliller, dilin ifade giiciiniin gelistirilmesi ve saglikls
bir dil geleneginin kurulmas: icin gereklidir. Nitekim inancin 6ziini teskil
eden tevhidin dogru bir sekilde muhataba anlatilabilmesi icin dilin imkéanlari-
nt kullanmaktan bagka bir yol olmadigindan dolay: tiim ilahi kitaplarda bahsi

gecen stfatlarla Allah’in nitelendirildigine tanik olmaktayiz.>

Allak’t kelam, ilim ve fiil gibi sifatlarla yiiceltebilmek i¢in 6ncelikle
O’nun bu sifatlara sahip oldugunu kabul etmek gerekir. Eger bunun aksi ol-
sayd: Allal’in bu sifatlarla vasiflanmadig bagka bir zaman diliminin de varli-
gin1 kabul etmemiz gerekirdi. Bu durumda bizlere mechul olan bazi vakitlerde
Allah i¢in; ‘Ey Rahman olmayan, Ey Rahim olmayan ve Ey Halik olmayan!
demek miimkiin olurdu ki bu, ulthiyeti yermek ve yaraulmiglarin seviyesine
diistirmek anlamina gelirdi. Bu agmazdan kurtulmak icin Allal’in zatyla rah-

man, rahim ve halik oldugunu kabul etmek gerekir.>

Matiiridi’ nin tenzih anlayigini, Allah ve diger varliklar arasinda herhan-
gi bir benzerligin imkéansizli1 tizerine kurdugunu séyleyebilir. Ancak onun
benzerlikten anladig1 sey, duruma gore degisiklik arz edebilmektedir. Nite-
kim kendisinin bir yandan Allah’in diger varliklara benzemesi anlamina gelen
insan bi¢imcilikle (antropomorfizm) miicadele ederken, diger yandan benzer
gerekgelerle yaratulmiglara ait vasiflarin ilahi zata nispetine karst ¢tkan Mu'te-

zile’ye karst ¢ikugr goriilmekeedir.

Matiiridi, sadece isimlendirme yoluyla iki sey arasinda benzerligin ortaya
cikacagr kanaatinde degildir. Farkli olay ve olgularin ayni isimle adlandirilmig
olmasi, onlarin benzer oldugu anlamina gelmez. Matiiridi’ye gore Allah, kendini
andig1 adlarla gergek anlamda isimlenmis (mdisemma) ve zitni niteledigi sifatlarla
muttasif olmustur.”® Ancak mahiyeti itibariyle diger varliklardan farkli oldugun-
dan dolay1 Allah'in herhangi bir vasfiyla adlandirilmas (¢esniye) veya herhangi bir

niteligiyle tasvir edilmesi (mevsuf), yaraulmis (mubdes) varliklardan farkli olmak

54 Matiirldi, Tevilir, 10/648; Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 70.
55 Matiirldi, Zevildt, 10/645; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 85.
56 Matiirldl, Kitdbii't-Tevhid, 70.
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zorundadir.”” Allah'in kendi disindaki varliklarin sahip oldugu gormek, isitmek
ve konugmak gibi fiillerine benzeyen sifatlari, ilahi kudretin bu fiillere yonel-
mesiyle olur. Kudret sifatnin bu fiillere meyli ise gercek manada degil, Allab’'in
irade etmesi (murid) seklinde mecaz yoluyladir. Bu, emir yoluyla yapilan bir seye
‘emir’ denilmesine benzer. Fiili sifat olarak bilinen tiim sifatlarin durumu, bunun
gibidir. Yani konusuna gére farkli olsa da aslinda biitiin fiili sifatlar, ilahi muradin

mecaz yoluyla bu fillere yonelmesinden bagka bir sey degildir.*®

[1ahi sifatlarin Allab’'in zatyla kadim olmasi meselesinin Matiiridi’ye
gore farklt gerekgeleri vardir. Oncelikle Allah’in zati; degisim, doniisiim ve
yaratilmig olmaktan uzakur. Dolayisiyla O’nun sifatlarinin da bu nitelikleri
tagimast gerekir. Allah'in Gvgliye mazhar olmasi, sonradan yaraulanlarin si-
fatlarindan miinezzeh olmasiyla veya hadis sifatlara mekin olan nesneler ve
zamanla ilintili olaylardan bagimsiz olmasiyladir.”® Kanaatimizce Matiiridi,
Allal’in miistagnilik sinirlarini genis tutarak kadim kabul ettigi fiili sifatla-
rin varlikla olan etkilesiminde ortaya ¢ikacak olast durumlarin ulGhiyete zarar

vermesine engel olmaya caligmaktadir.

Allah’a nispet edilen isim veya sifatlara benzer niteliklerin bagka var-
liklarda da olmasinin ultihiyete zarar verecegi diisiiniilebilir. Ancak sifatlarin
bu sekilde isnadindan varlik ve ultihiyet arasinda eger bir benzerlik meydana
gelseydi, o zaman tevhide zarar vereceginden dolayr Allah't hicbir sifatla nite-
lendirmenin imk4ni kalmazdi. Ayni sekilde Allah’in sifatlarla nitelendirilmesi
inkar edilse bile bu sefer, mevcut olmayan sifat ve isimlerle O’nun nitelendi-
rilmesi giindeme gelirdi.® Bundan dolayr Matiiridi, isim ve sifatlar olmaksizin
insanin ne fiziksel ne de metafiziksel herhangi bir seyi bilmesinin miimkiin
olmadigini sdyler. Nitekim insan, kendisine bir liituf olarak verilen isim ver-

me yetenegi sayesinde ancak varlik hakkinda bir fikir sahibi olabilmektedir.®’

Sistematik acidan Matiiridi’nin ilahi sifatlardaki kadim-hadis ayrimina

iliskin goriislerini daha iyi anlayabilmek icin onun kelim sifat1 tizerinde yapti-

57 Maciirddi, Zevilit, 6/314, 315.
58 Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 82.
59 Matiirldi, Zevilitr, 10/645, 649.
60 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 70.
61 Matiiridi, 7evilas, 1176, 79.
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g1 analizlerin ozel bir yeri vardir. Ona gore Allah’in kelam sifatina sahip oldugu
konusunda akli ve nakli deliller sabittir. Nakli delil olarak; “Onlardan bir grup
var ki Allah’in keldmini dinler.” (el-Bakara 2/75) ve “Allah bizimle konusmals degil
mi?” (el-Bakara 2/182) gibi ayetlerde Allah, masdar formunda kendini kelam si-
fattyla nitelemistir. Sonuncu ayette (2/182), Allah’in insanlarla asla konugma-
yacagi degil, kibirli ve azgin inkarcilarla konusmayacagina vurgu yapilmistir.
AKkli delil olarak ise sahit Aleminde, Alim ve kadir olan herkes kendilerinde olan
bir nitelik sayesinde konusuyor olmalar ileri siirebiliriz. Ciinkii insani diger
canlilardan ayiran 6vgiye layik temel niteligi konugma yetenegidir. Dolayistyla
bir insan ancak kendisinde bir noksanlik veya kusur olmasi durumunda ko-
nusmaktan geri durur. Bu, gormek ve duymak igin de aynidir. Insanlarin bile

sahip oldugu konusma sifatundan Allal’in yoksun olmasi méakul degildir.*

Allab’in Hz. Masa ile nasil konustugunun gercekte bilinemeyecegini
ifade eden Matiiridi; “Allah, Miisd ile konustu.” (en-Nisa 4/164) ayetinde an-
latilmak istenenin peygambere ilahi mesajin iletildiginin bilinmesi oldugunu
soyler. Bu bilgi aktarimin sekli konusunda farkls goriisler olabilir; ancak genel
olarak ezeli bir nitelik olan keldm sifatinin harf ve ses cinsinden olmadig; icin
gercek anlamiyla degil ancak mecaz anlamiyla iletilmis olabilecegini kabul et-
mek gerekir. Buna benzer ifadelere baska ayetlerde de rastlanilabilir. Ornegin;
“Eger miisriklerden biri senden izin isterse, Allah’in kelaminz isitip dinleyinceye
kadar ona firsat ver!” (ec-Tevbe 9/6) ayetinde ifadesini bulan miisriklerin Allah’in
soziinii isitmesi, ezeli kelim sifatinin duyulmasi degil, onun harf ve seslerden
olusan okunusunun (kz7daz) duyulmasi anlamindadir.®> Bu tarz kullanim ve

yorumlari, gesitlendirmek miimkiindiir.**

Miatiiridi’ye gore Allab’in keldm sifatini, hadis kabul etmemiz durumun-
da onun insan, kus, karinca ve dag gibi diger varliklarin soziine benzetmis olu-
ruz. Bu varliklarin kendine gore sozleri vardir. Oysa biz, hem Allab’in hicbir
seye benzemedigi (42/11) hem de biitiin varliklar birlegseler de O’nun sozii gibi

bir s6zii getiremeyeceklerine (17/88) inandigimizdan dolayz ilahi zat ve sifatlari,

62 Matciiridi, Kitabiit-Tevhid, 88, 89.

63 Matiiridi, 7evilaz, 3/166.

64 Bk. Mehmet Tézluyurt, Ebiil-Mu‘in en-Nesefinin Elestiri Anlayis (Istanbul: Kitap Diinyast
Yayinlart, 2019), 126 vd.
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baska seylerle karistirmaya imkan verecek sekilde tarif etmekten kaginiriz. Buna
karsin; “Yoksa O'nun yarattigr gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma, on-
larca birbirine benzer mi goriindii?” (er-Rad 13/16) ayetinin, fiil benzerliginin zat
benzerligine kap: agmasi seklinde okunmasi durumunda bir tercih yapilmasi
gerekir. Kelam sifatini ya ultihiyetin diginda diistintip hadis varliklarin muhtag-
lik halini ilahi zata isnat edecegiz ya da zAtyla bir oldugunu diisiintip Allah’in
zatiyla miitekellim, kidir ve Alim oldugunu sdyleyecegiz. Burada Matiiridi’nin

tercihi, kelim sifatinin ezeli olarak Allah’in zatyla birlikte oldugu yoniindedir.

Miisliiman teolojisinde, kelim sifatinin kadim ve hadis olmasiyla ilgili
olarak Kur’an'in mahltk olup olmadig: tartigilmigtir. Selefi séyleme gore kelam
stfatinin varligini kabul edip ikrar etmek veya onun yaratulmis olup olmadigt
konusunda fikir beyan etmek, anlamsiz ve gereksizdir. Mu‘tezile'nin ¢oguna
gore ise Allah, konusmay1 arzuladigr zaman kendisi i¢in bir kelim yaratir ve
onunla konustuktan sonra miitekellim ismini alir. Dolayisiyla kelam sifat1 ezeli
degil, yaraulmistir. Mu‘tezile'den bazilarina gore Allab’in kelamindaki harf ve
sesler, telaffuz edilecek mahalde yaratilmisken bazilarina gore levh-i mahfuzda
yaratilir. Ehl-i stinnet buna karsi ¢ikarak, Allah’in ezelde keldm sifatina sahip
degilken sonradan bu sifatla muttasif olmasinin ultthiyette degisiklik meydana
getirecegini; degisikligin ise ancak miimkiin veya yaratlmis varliklara 6zgii bir

nitelik olacagindan dolay1 bu goriisiin reddedilmesi gerektigini savunur.®

Matiiridi’ye gore sahiplerine isnat edilmeleri yoniiyle risale, kaside ve
s0z gibi insanlar tarafindan seslendirilen ve isitilen Kur'an’a, ‘keldmullah’ de-
nilmesi caizdir; ancak onun ses ve harflerden olusan metni ve okunusu Al-
lah’in zAuina ait degildir. Ciinkii isitilen seyin 4raz ve cisim tiiriinden bir sey
olmast durumunda, ayn: anda iki mekinda olmasi miimkiin olamayacagin-
dan dolay1 duyuldugu an itibariyle, Allal’in zAitinda ve okuyanin hangeresinde
birlikte yer tutmast muhaldir. Isitilen seyin araz ve cisim tiiriinden olmamasi
durumunda ise mekindan bagimsiz olmasi gerekir. Oysa biz biliyoruz ki isi-
tilen her geyin bir mekani vardir. Bir de Allah’in kendi kelAmini baska bir
kelamla da bize duyurmast miimkiindiir. Nitekim insanlar da kendi sézlerini

tiimiiyle ayni olmasa da baska sekillerde duyurabilirler. Allah’in Hz. Musa’ya

65 Matiiridi, Kitdabiit-Tevhid, 89, 90.
66 Sabuni, e/-Biddye, 60.
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kelamini isittirmesi, yaratmus oldugu harf ve sesler araciligiyla olmustur. Boy-
lece Allah, mahltik olmayan kelam sifatini mahliik olan vasitalar araciligiyla

herkese isittirmistir.®”

Matiiridilerin genel stinni tavra uygun olarak, kelaim sifatinin cift yonlii
yapisinin oldugunu savunmalari, Kur'an'in mahltik olup olmadig: tartigma-
larinda onlarin orta yolu bulmaya calisanlar grubunda oldugu gostermekte-
dir. Bu baglamda onlara gore kelim sifatnin bir ¢ikust olan Kur’an'in harf
ve seslerden miitesekkil duyulabilen kismi (keldm-1 lafzi) yaraulmus (mahliik)
iken; kelam sifatinin bizatihi kendisini ifade eden kismi (keldm-1 nefsi) yara-
tlmis degildir.®® Kur'an’t bu sekilde algilayan Maciiridi bakis agisinin izlerini,
Numan b. Sabit Ebt Hanife'nin (6. 150/767) fiili sifat anlayisina kadar ta-
kip etmek miimkiindiir. Nitekim ona gore fail olarak Allah, ezeli oldugu gibi
yapip etmesi (sun) anlaminda fiili de ezelidir; ancak yapilan is anlaminda
mef’ulu ezeli degildir.” Yani Allah, evreni yarattktan sonra degil, 6ncesinde

de zaten halik sifatina sahiptir.”

Ebt Hanife’ye gore Kur’an, hulul olmaksizin mushaflarda yazili, kalp-
lerde mahfuz, dilde kiraat edilen Allab’in Hz. Peygamber’e indirdigi soztidiir.
Onun okunus ve yazilmasi yaraulmis (mahlik); ancak kendisi yaratlmis de-
gildir. Yani Kur'an, ezelidir. $u kadar var ki, Kur'an'da haber verilmesi nede-
niyle Allah’in kelami olarak kabul edilen Firavun, Iblis ve Hz. Musa gibi pey-
gamberlerin sozleri sahiplerine isnat edilmeleri itibariyle mahltktur.”* Burada
Kur'andan maksadin keldim-1 nefst ve kelam-1 lafziyi iceren kelim sifatinin
kendisi oldugunu diisiinecek olursak keldm-1 lafzinin Allahtan nefyedilmesi
dogru olmaz. Ciinkii kelimullah, hakikat ve mecaz tartgmalarina konu olsa

da sonug itibariyle Allah keldminin misgterek bir ismidir.”?

67 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 91.

68 Nesefl, Tebsira, 1/345; Sabani, e/-Biddye, 60-67.

69 Nu‘man b. Sabit Ebt Hanife, [mdm-1 Azami’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Marmara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 53.

70 Ahmed b. Hasan Beyazizade, lmam-1 Azam Ebii Hanifenin ltikadi Goriisleri, gev. llyas Celebi
(Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996), 105.

71 Ebt Hanife, fmam-1 Azamiin Bes Eseri, 53, 66, 67.

72 Ali el-Kari, Aliyyii’l-Kari Serhi, 50.
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Miatiiridi distince agisindan yapilan isin sonradan olmasi, is yapmanin
yaratilmis olmasini zorunlu kilmaz. Allah'in isleri, hadis degil kadim bir fiille
gerceklesir; eger Allah’in iglerinin yaraulmis oldugu disiiniiliirse yaraticilarin
birden fazla olmasi gerekirdi.”” Matiiridilere gore keldm sifatinin yaratlmug ol-
dugu disiintldigiinde ti¢ durumdan bahsedilebilir. Bunlardan ilki, Kerrdmi-
ye'nin iddia ettigi gibi kelamin Allah’in zatnda yaratulmis olmasidir ki, ulthi-
yetin yaratilmiglara mahal olamayacagy ilkesinden dolay: bu miimkiin degildir.
[kincisi, herhangi bir mahal olmaksizin kelimin yaraulmis olmasidir; bu da
mekan olmadan varligin olmayacagt ilkesinden dolayr aklen miimkiin degildir.
Ugiinciisii ise Allah’in zatindan baska bir mahalde kelamin olacagini kabul et-
mektir. Bu son durumda ise kelimin mevsufu, meydana geldigi mekana olaca-
gindan dolay1 Allah’a isnat edilemez. Cisimler i¢in yaratlan renk ve hareket gibi
stfatlar da bunun gibidir.”* Diger bir deyisle sonuncu durumda, cisimlere sifat
olan renk ve hareket gibi nitelikler, Allah tarafindan yaraulmis olmasina rag-
men nasil ki Allah’a degil cisimlere isnat ediliyor; ayni sekilde bagka bir mahalde

meydana geldigi i¢in kelim sifatnin da Allah’a isnat edilmesi uygun olmazdu.

Kelam sifat yaraulmadigi halde onun mahlik veya gayr-i mahlak oldu-
gu hakkinda yorum yapmamak veya diger bir deyisle duraksamak (tevakkuf),
Miatiiridi’ye gore iki nedenden olabilir. Bunlardan ilki, dogru bir tutum olan
kisinin diisiinmesi neticesinde kelim sifatinin Allab’in ne aynist ne gayrisi ol-
dugunu soylemesidir. Digeri ise kelam sifatinin Allah’in zAtunin ayni veya gayri
oldugunu kisinin bilinmemesinden kaynaklanan yanlis bir duraksamadir. Bu
durumdaki kisiye diigen baskalarini taklic degil, isin aslini 6grenip bir karara
varmastdir. Sonug itibariyle ‘keldmullah’ ifadesiyle Kur'an'in harf ve seslerden
olusan kismi kastediliyorsa bunun zattan ayri bir nitelik oldugunu; eger mesajin

aslini olugturan manalar kastediliyorsa da zat ile ayni oldugunu bilmek gerekir.”

Allah’in mahlakat Gizerinden zatiyla kudret sahibi oldugu ve bunun ya-
ratilmiglar tizerindeki etkileri agikca goriildiigiine gore ayni sekilde ilahi fiille-

rin de tiimiiyle diger yaratlmis varliklarin fiillerden farkli oldugu bilinebilir.”®

73 Al el-Kari, Aliyyii’l-Kari Serhi, 48.
74 Sabuni, e/-Biddye, 61.

75 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 91.

76 Matiiridi, Tevilit, 4/105.
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[1ahi sifatlarin diger varliklara ait sifatlardan farkli olmasinin temel nedeni,
onlarin sadece Allah’in zatyla mevcut olmalaridir. Yani yaraulmiglara ait sifat-
lar, kendileri disindaki unsurlara bagli olarak sonradan kazanilmig iken Allah’a

ait stfatlar, kadim olarak O’nun zatiyla beraberdirler.””

Kadim olan ilahi niteliklerle hadis olan miimkiin varliklar arasinda bir
benzerligin olmasi diisiiniilemez. Ciinkii Allab’in diger varliklardaki sifatlarla
nitelenmesi miimkiin olsayd: zat1 digindaki unsurlarda bulunan her tiir vasifla
da iliskilendirilmesi gerekli olurdu. Yine bu durumda sahit leminde bu ni-
telige haiz bagka varliklarin da bulunmasi gerekirdi. Degisimi kabul eden sa-
hit 4lemde boyle varliklar olmadigina gére Allah’in da bu tarz nitelemelerden

uzak oldugu kanitlanmis olur.”®

Sonug

Misliiman teolojisinde, Allah’in isim ve sifatlart konusundaki tartis-
malar, her ne kadar ilahi mahiyetin yapisina iliskin yorumlar gibi goriinse de
daha ¢ok ulthiyetin evrenle olan etkilesim bigiminin nasil tarif edilecegiyle
ilgilidir. Bu y6niiyle Allah'in sifatlarina dair her tiirlii teolojik yaklagimin ger-
¢ekte ulthiyet tizerinden taraflarin insan-evren iliskileriyle ilgili distinceleri-

nin bir aktarimi oldugu gériilmektedir.

Kelamcilar arasinda Allab’in varligi ve sifatlariyla ilgili konugsmanin im-
kani konusunda herhangi bir sikinti bulunmazken bu konugmanin mahiyeti-
ne dair farkli goriisler vardir. Genel olarak Miisliiman teolojisinde zati sifatlar,
sadece Allalva ait nitelikler olup O’ndan baska higbir varlikta bulunmaz iken;
subtti sifatlar, Allah icin disiiniildiigiinde askin ve ebedi formda iken diger
varliklarda noksan ve gecici formda bulunabilirler. Fiili sifatlar ise olumsuz
sekillerinin de Allah’a nispeti miimkiin olan sifatlardir. Mu‘tezile ve Es‘ar icin
fiilt sifatlar, Allah’in disinda ve ebedi olmayan gecici sifatlardir. Matiiridi’ye
gore ise fiill sifatlar da dahil, hangi sifat kategorisinde kabul edilirse edilsin
ayirt etmeksizin tiim ilahi sifatlar, Allah’in ziuyla ayni ve kadimdir; dolayisiy-

la da zdun diginda ve hadis olmalari miimkiin degildir. Bu baglamda tekvin,

77 Maciridi, Tevilar, 8/267.
78 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 85.
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kelam ve irAde gibi herhangi bir subtiti sifaun fiil sifat sayilmast durumunda

bile onun ezeli olma vasfi degismeyeceginden yaratilmis olmast diisiiniilemez.

Kadim-hadis acisindan ildhi sifatlarin tasnifindeki farkli yaklagimlari
kelam sifat tizerindeki tartigmalarda acikca gorebiliriz. Selefi séylem, her-
hangi bir ayrima gitmeksizin Allah’in tiim sifatlarini zauyla ayni ve kadim
olarak goriir. Mu‘tezile’'nin ¢cogunlugu Allah’in sadece zatini kadim kabul ede-
rek sifatlarini hadis sayar. Ehl-i stinnet bilginlerinden Esa‘ri, Allah’in sifatla-
rint genel olarak kadim kabul ederek onlardan fiili olanlarint hadis sayarken;
Matiiridi ise ayrim yapmaksizin tiim ilahi sifatlari kadim sayar. Onun bu ter-
cihinde kadim ve héadis baglaminda sifatlarin nasil anlagilmas: gerektigiyle il-
gili gortiglerinin etkili oldugu gériilmektedir. Matiiridi’ye gore kadim ve hadis
oldugu konusu tartigmali olan fiili sifatlarin kendileri (zekvin) kadim; ama bu

sifatlarin ¢iktilart olan varlik (miikevven) hadistir.

Son tahlilde Matiiridi, sifatlarin zadi ve fiili olarak ayrimini sadece dilde
miimkiin gérmekte; ancak gercekte her ikisini de ayni kabul etmektedir. Bu
yaklagimiyla o, genel olarak fiili sifatlarin imkanini kabul etmesiyle diger ke-
lamcilarla ayni diisiiniirken; bu sifatlari kadim nitelikler saymasiyla onlardan
ayrilmigur. Boylece Matiiridi, ilaht sifatlar konusunda hem Mu'tezile’ye karst
¢tkmis hem de Ehl-i siinnet iginde farkls bir durus sergilemistir. Ancak onun
bu durusu, Allah-evren iligkileri baglaminda Miisliman kiiltiiriinde 6zgiir-
litk¢ii bir teolojik diisiincenin gelismesinden daha ziyade ulthiyeti korumaya
odakl: dogmatik bir tavrin tegekkiiliine hizmet eden yaklasimlardan biri ola-

rak anlagilmasina neden olabilecek bir nitelik arz etmektedir.
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Kuran-1 Kerim Tilavetine Medhal Isimli Eserin Kur'an Tedrisi Agisindan Degerlendirilmesi

Oz

Makalede Osmanli egitim sisteminden bahsedilerek, o dénemdeki Kur'4an egitim ku-
rumlari olan mahalle mekteplerinde, sibyan okullarinda ve medreselerdeki Kur'an tedrisi
anlaulmigtr. Ayrica mezkur kurumlarda egitimde kullanilan elif-ba ciizlerinin tarihi ge-
lisimi hakkinda bilgiler verilmistir. Arasturmada ana hatlariyla ele alinan bir baska konu
da Cumbhuriyet dénemine gegis siirecindeki Kur'an tedrisinin tarihi siirecidir. Mezkir
cerceve icerisinde Kur'an-1 Kerim Elif-basi ve Kur'an-1 Kerim Tilavetine Medhal isimli
eserin incelemesi ve tanitimi yapilacakur.

Makalede amaglanan temel hedef; kaleme alindigi dénem itibariyle 6zgiin, sade, pratik
metotlarla kiiciik cocuklara Kur'an-1 Kerim okumasini 6greten bu eserin taninmasini sag-
lamak ve kaleme alindig1 dénemde Kur’4dn 6gretimine yapmis oldugu hizmeti ortaya koy-
makur. Ayrica ¢alismada eseri bugiiniin Kur'an 6grenci ve 6greticilerinin de istifadesini
sunmanin yant sira akademik caligmalara da kaynaklik etmesi amaclanmaktadir.

Calismada ilk olarak eserin daha iyi anlagilabilmesi i¢in miuellifleri tanitilmig; hayatlar,
ilmi kigilikleri ile 6nemli eserleri zikredilmigtir. Daha sonrada eserin igerdigi konular hak-
kinda bilgiler verilmis, eserin tisltbu ile Kur'dn 6gretim metotlari hakkinda degerlendir-
meler yapilmigtir. Caligmanin nihayetinde ise eserin 6zgiinliigiinden ve yazildig1 dénemin
ozel kosullarindan bahsedilmis; déneminde icra ettigi fonksiyonlart anlatilmaya caligilmig
ve eserin Kur'4n tedrisinde yapug: biiyiik katk: vurgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kuran, Osmanli, Tedris, Kur'an-1 Kerim Elif-basi, Medhal
Abstract

In the article, the Ottoman education system was mentioned and the Quran education
institutions in that period were explained. In this context, the teaching of the Qur’an in
neighborhood schools, primary schools and madrasas is explained and information about
the historical development of the elif-ba juz used in education is given. Another subject that
is discussed in the research with its main lines is the historical process of the teaching of
the Qur’an in the transition period to the Republican period. In this context, the subject of
research is the Quran al-Karim Elif-basi and the Qur'an-i Kerim Recitation Medhal work.

The main objective of this article; The aim of the study is to ensure the recognition of
this work, which teaches young children to read the Quran with original, simple and
practical methods, and to reveal the service it has made to the teaching of the Qur'an at
that time. In addition, in this study, it is aimed to facilitate academic studies by presenting
the work of today’s Qur’an students and teachers.

First of all, the authors of the work were introduced in order to better understand the work;
Their lives, scientific personalities and important works are mentioned. Afterwards, infor-
mation about the subjects included in the work was given, and evaluations were made about
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the style of the work and the teaching methods of the Quran. At the end of the study, the
originality of the work and the special conditions of the period in which it was written were
mentioned; It has been tried to explain the functions that he performed during his period. In
this context, the great contribution of the work to the teaching of the Qur'an is emphasized.

Keywords: Qur'an, Ottoman, Tedris, Qur’an Elif-basi and Qur'an Recitation Medhal
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Girig

Osmanli egitim sisteminin ilk kademesini mahalle mektepleri olustur-
maktaydi. Buralardaki egitim, elif-ba ciizlerinden Kur'an-1 Kerim'in &gretil-
mesinin yant sira bir takim dini bilgiler 6gretiminden ibaretti. Osmanli Dev-
leti’nde, egitim hususunda, Kur'an-1 Kerim egitim ve 6gretimi, Cumhuriyet
dénemine kadar her devirde yerini almistir. Bu baglamda sibyan mekteple-
rinde Osmanlica’yr 6greten elif-ba ile egitime baglanir; Kur'an 6gretimi icin
elif-balarin sonuna ihtiya¢ duyulan ilaveler yapilirdi. $6yle ki Osmanli egitim
sisteminde, anadilde okuma-yazma ile Kur'an-1 Kerim 6gretimi ayni alfabeden
yapilmis, Kur'an 6gretimi icin ayri bir elif-ba kullanilmamugtir. Bu gergevede
ilk 6nce Kur'an egitimi verilip daha sonra Osmanlica okuma-yazma ogretil-
mistir. Ancak bu iki farkli durum, dgrencilerin Kur'an't 6grenmesi agisindan
bazi sikintilar ortaya ¢ikarmigtir. Osmanl egitim sisteminde bu tarz sikinti-
larin giderilmesi adina bazi zamanlarda birtakim yenilikler yapilmug; ancak
bu degisiklikler zorluklarin giderilmesine yetmemistir. Soz konusu durum,
1911°de Selanik Muallimler Kongresi’nin gerceklesmesine kadar stirmiistiir.
Mezktr kongrede Osmanli Tiirkgesi ile Kur'an-1 Kerim 6gretiminin ayr1 ayri
yapilmasi kararlastirilmis ve bunun sonucunda Kur'an 6gretimi icin ayrica
Kur'dn-1 Kerim Elif-bds: kitabinin basilmasi fikri ilk defa bu kongrede bir go-

rits olarak ortaya atulmus, icerigine dair de bazi tavsiye kararlart alinmistir.?

Osmanlrda Kur'an-1 Kerim tedrisi ara vermeden devam etmistir. Cum-
huriyet'in ilk kurulus yillarinda da devam eden Kur'an egitim ve 6gretimi;
1924 yilinda Tevhid-i Tedrisat kanunun ¢ikarilmasiyla sinirlandirilarak, Di-
yanet Isleri Bagkanlig1 biinyesinde Kur'an kurslarinda yapilmaya baglanmustir.
Makalenin konusu olan Kurdn-1 Kerim Elif-bisi ve Kur'an-1 Kerim Tildvetine
Medpal isimli risle, yukarida zikredilen Cumhuriyet’e gecis déneminde ilk
mektebin ikinci sinif 8grencilerine Kur'an-1 Kerim okumay: 6gretmek icin

Ahmed Edib ve Veled Celebi tarafindan ders kitabi olarak hazirlanmis bir te-

2 Konuyla ilgili bk. Hatice Ayar, Osmanlidan Cumburiyete Kurén Ogretim Materyali Olarak
Eli-fbilar (1824-1928) (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 59-60; Ibrahim Tung, Elif-bi (Kur'an)
Ogretim Tekniklerinin Standardizasyonu ve Yeni Bir Elifbi Onerisi (Istanbul: Sabahattin
Zaim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018) 11; Mustafa Ocal,
“Cumhuriyet Déneminde Tiirkiyede Din Egitimi ve Ogretimi”, Uludag Universitesi Ilahiyar
Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Ocak 1998), 242.
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liftir. Bu bakimdan eser, yazildig1 doneme 6zgii anlatim tarzi icermekee olup,
harf devriminin hemen 6ncesinde kaleme alinmis, Osmanlica yazilmis resmi
bir eserdir. Dolayisiyla mezkar ¢aligma, Cumhuriyet elif-basi 6zelligi tasimas:
nedeniyle 6nem arz etmektedir. Zira eser, bir bakima gecis donemi teliflerin-

den olup bu nedenle incelenmeye degerdir.’

1. Eserin Miiellifleri

Bir eseri iyi tanimak ve ondan geregi gibi istifade edebilmek i¢in eserin
miiellifleri ve yazildigi donem hakkinda yeteri kadar bilgi sahibi olmak ge-
rekmektedir. Bu amagla makalenin bu bagliginda eserin miielliflerinin hayat,

ilmi kisilikleri ile yazildigt donem hakkinda bilgi verilecektir.

1.1. Ahmed Edib

O dénem Osmanl vilayeti olan Yemende defterdarlik memuriyetinde
bulunan Halil Miimtaz Efendi’nin oglu olarak Riimi takvime gére 1868'de
(1285/H.) Istanbulda® diinyaya gelen Ahmed Edib, ilk egitimini mahalle
mektebinde, orta 6grenimini ise Davud Pasa Rigdiyesi'nde tamamlamistir.
Akabinde de Miilkiyenin idadi béliimiinde lise 6grenimi goren Edib, 1890
yilinin Temmuz ayinda yasadigi donemin yiiksek 6grenimi kabul edilen Mek-
teb-i Miilkiye-i Sahane’yi bitirmis, ayni1 yil Trabzon Idadi Mektebi'nde kim-
ya ve jeoloji 6gretmeni olarak ilk memuriyetine baglamistir. Osmanli egitim
kurumlarinda 6gretmen ve ydnetici olarak gesitli gorevler yapan Edib, 1928

senesinde kendi istegiyle emekliye ayrilmigtir.®

Edib, Miilkiye Mektebi’ni mezun olduktan sonra kaymakam veya vali
gibi idareci olmak yerine egitimci olmay1 se¢mis; bu baglamda egitim konulu
yazilar yazmus, siireli yayimlanan dergiler ¢ikarmis ve egitime yonelik eserler
telif etmistir. Bu durum, Edib’in hayatinda, her zaman egitim faaliyetlerine

oncelik verdigini gostermekredir. Soyle ki o, yasadigt toplumun problemlerini

3 Erdal Aslan, “Tiirkiye Cumhuriyeti'nin Ilk Ders Kitaplart”, Egitim ve Bilim Dergisi 35/158
(2010), 222.

4  Musa Bardak-Nihat Topag, Egitici Cocuk Oyunlari; Bir Osmanli Pedagogu Ahmed Edib ve
Terbiyevi Cocuk Oyunlar: (Istanbul: Efeakademi Yayinlari, 2019), 1.

5 Kevser Topkar-Resul Kése, Musavver Viiciid-1 Beser (Istanbul: Saglik Bilimleri Universitesi
Yayinlar, 2019), 1.
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aydin bir bakis acisiyla degerlendirmis ve toplumun sorunlarinin temelini ka-

dinin ve ¢ocugun egitiminin olusturdugunu belirlemistir.

O, eserlerinde ozellikle kadin ve ¢ocuk egitimin 6nemine vurgu yap-
mus, ayrica stkintli gecis donemde kadin ve ¢ocuk egitiminin ilerlemesine
yonelik bazi bilimsel ¢alismalar ortaya koymustur. Bu baglamda o, ¢ocuklarin
fitrat olarak oyuna meyilli yarauldiklarini savunmus, bu durumun, ¢ocuklar-
da dzgiiven gelisimi ile kuralli ve diizenli ¢alismaya katki sundugunu, bunun
sonucunda da basarinin yakalanacag soylemis; s6z konusu durumun bir firsat
olarak degerlendirilmesi gerektigini belirtmistir. O, toplumlarin saglam te-
meller tizerine inga edilebilmesinin tam bir 6zgiivene sahip nesillerle miimkiin
olacagini savunmus; ¢ocuklarin, oyunlarda aldiklar: karakterlerine uygun go-

revlerin dzgiivenlerini artirdiklarini sdylemistir.®

Toplumlarin gelismesinde kadinin roliiniin son derece 6nemli oldugu-
nu distinen Edib, onu toplumun saygin bir bireyi olarak kabul etmis; kadin
egitimini desteklemek icin “Bilgi Yurdu” gibi kadin egitimi veren dershaneler
agmistir. O, bu dershanede okuma yazma 6gretiminden dikis nakis kursuna,
Tiirkge, matematik, fen derslerinden Almanca, 1ngilizce gibi yabanci dil egiti-

mine kadar bir¢ok farkl alanlarda kadinlara egitim vermistir.”

Ahmed Edib’in, eserlerini, hitap ettigi toplumun anlayabilecegi sekilde
anlasilir ve sade bir dille kaleme almasi, eserlerinin bugiin bile kolayca an-
lagilmasini saglamistir. Zerbiyevi Cocuk Oyunlar:, Kuran-1 Kerim Elif-bisi ve
Kur'dn-1 Kerim Tildvetine Medhal isimli esetleri ile Ev Hocas: Dergisi, onun
onemli eserlerindendir. Bunun yani sira siireli yayin ve almanak olarak basil-

mis bir¢ok eseri mevcurtur.®

1.2. Veled Celebi

Veled Celebi, h/1284 Rebiulevvel’ 14 (16 Temmuz 1867) tarihinde
Konyada diinyaya gelmistir. Gergek adi Muhammed Bahatiddin Veled'dir.
Baba tarafi 18. Gobekten Mevlan&'ya dayandig icin Celebi olan Veled, soyadi

kanunu cikinca Izbudak soyadini almustur.

6 Bardak-Topag, Egitici Cocuk Oyunlars, 4-7.
7  Sefika Kurnaz, Cumhuriyet Oncesinde Tiirk Kadini (Ankara: Basbakanlik Aile Arastirma
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 1991), 83.

8 Topkar-Kése, Musavver Viicud-1 Beser, 1.
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Celebi, kii¢iik yaslarda konusmaya baglamis ve akranlarina nispeten her
zaman ilerde olmustur. O, okumaya ve ilim 6grenmeye karst ok biiyiik bir sevgi
duymugtur. Oyle ki arkadaglari, alfabeyi yeni 6grenmeye baslarken o, Kur'an-1
Kerim’i bagtan sona hatmetmis; onlar, heniiz Kur'an okumaya baglarken o hare-
kesiz metinleri okumaya baslamigtir. Mezkiir durumda en biiyiik pay, ona ¢ocuk-

lugunda kitaplari, hikayeleri ve siirleri okuyarak sevdiren biiyiik annesinindir.”

Veled, 4-5 yaslarinda iken Elmas Hoca ve Carcar Hoca'nin mekteple-
rinde ilk egitimini almig; bu mekeepler diizensiz ve disiplinsiz olduklarindan,
buralara devam etmek istememistir. O, akabinde de annesinin teklifi iizerine
Riisdiye mektebine kaydolmustur. Mahalle mekteplerine gore daha diizenli ve
disiplinli olan Riisdiye okuluna iki yil devam eden Celebi, iki yilin ardindan
Mevlana dergahinin iginde bulunan Sultan Veled Medresesi'nde egitimine
devam etmistir. O, burada ti¢ yil boyunca Arapga, Farsca egitiminin yant sira
dini ilimler tahsilinde de bulunmus; daha sonraki ti¢ yil ise medresede mual-
lim olarak dersler okutmustur. Bununla birlikte o, zamaninin biiyiik béliimii-
nii medresenin kiitiiphanesinde gesitli eserler okuyarak gecirmistir. Bu sayede

o, saysiz eserleri okuyup bilgisini gelistirme firsati bulmugtur.”

Veled Celebi, yogun gecen bu egitim hayatinin ardindan annesinin 1s-
rar1 iizerine valilikte memuriyet hayatina baglar. Ilk baslarda biiyiik bir askla
yaptugt memuriyet hayatindan, zamanin valisi ile arasinin bozulmasi sonucu
istifa edip Istanbul’a gitmek icin babasindan izin ister. Onun Istanbul’a git-
me isteginin arkasinda yatan gercek sebep ise mesahir-i miisliminden olarak
[slim’a hizmet etmektir.'" O, réimi 1305 yilinin mart ayinda (21.03.1889)
¢arsamba giinii Istanbul’a gelir ve Eyiipde bulunan Bahariye Mevlevihane-
si’ne yerlesir.'* Celebi, iki yilint gecirdigi bu dergihtayken herhangi bir me-
muriyet gorevi olmadigindan; Konyada kazandig: ilmi bilgisini gelistirmek
icin zamaninin énemli bir béliimiini kiitiiphanelerde gecirmis, bu esnada

birgok eser telif etmistir. O, Fuz(li’nin Su kasidesi nin serhi olan, Aynii’l-hayir

9 Metin Akar, Veled Celebi Izbudak (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1999), 17-18.

10 Akar, Veled Celebi Izbudak, 22.

11 Akar, Veled Celebi Izbudak, 23-25.

12 Yakup Safak-Yusuf Oz, Tekkeden Meclise Sira Disi Bir Celebi'nin Anilar: (Istanbul: Timas
Yayinlart, 2009), 49-50.
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ile Mevlana eseri olan Vasiyetname'yi ti¢ dilde yazarak, edeb ve ahlik konulu
ilavelerle Hayru'l-keldm adli eseri telif etmistir. O, Bahariye Mevlevihinesi'nde

bunlardan baska birgok eser yazarak ilmi tecriibesini ilerletmistir.

Celebi, bu iki yillik siire zarfinda Mevlevi seyhleri ile 6nde gelen devlet
ricalini tantyip goriismiis, firsat buldugu zamanlarda da Istanbul’un gezilip
goriilmesi gereken yerlerini gezmis, Istanbul’un 4dab-1 muéserete dair kuralla-

rin1 6grenmis, boylece kendini hem ilmi hem de kiiltiirel agidan geligtirmigtir.'?

Daha sonra Istanbul'da tanidiklart devlet adamlari sayesinde memuriyet
gorevi alan Celebi, II. Mesrutiyet'in ilan edilmesinden bir siire 6nce Ittihat ve
Terakki Cemiyeti’ne iiye olmus; mesrutiyetin ilan edilmesiyle de memuriyet
gorevinden istifa ederek yazarlik gibi kiiltiirel faaliyetler yapmaya baslamistir.
Bu dénemde diger yazar arkadaslariyla birlikte Tiirk Dernegi adinda bir cemi-
yet de kuran Veled Celebi, yine bu dernegin ismiyle bir dergi de ¢ikarmistur.

Bu nedenle o, Tiirkeiilitk davasini ilk baslatan kisi olarak taninmuistir.

Iki kez Mevlana postnisinligi de yapmis olan Veled Celebi, ilk postnisinli-
gi esnasinda ¢ikan I. Diinya savagina goniilli derviglerden kurdugu Micihidin-i
Mevleviyye alay1 kumandani olarak, Kanal Harekatr’'nda askere moral amaciyla
katlmistir. 1919 yilinda postnisinlikten azledilen Veled, kagak yollardan Anka-
raya gelerek Mustafa Kemal'in baglattigr Kurtulus Savasi'na destek vermistir.
Atatiirk’tin istegiyle Kastamonu ve Yozgat milletvekilligi de yapan Veled Celebi,
4 Mayis 1953 tarihinde vefat etmis ve Asri mezarligina defnedilmistir.'

Celebi, omriiniin son zamanlarinda Ttirk dili tizerinde ¢alismalar yap-
mus ve Tirkeenin cesitli lehgelerini 6grenmistir. O, yapmis oldugu bu ¢aligma-
lar sebebiyle Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan da desteklenmistir. Divin-1
Tiirki-i Sultan Veled, Tiirk Dili ve Tiirk Diline Medhal, Oguz Ata-Orhun Abi-
deleri, Kur'in-1 Kerim Elif-bis: ve Kurin-1 Kerim Tildvetine Medhal dnemli
eserlerinden bazilaridir. Bunlarin haricinde, onun; makale ve siir olarak kale-

me alinmus sayisiz eserleri vardr.

13 Safak-Oz, Tekkeden Meclise, 53-55.
14 Mustafa Kara, “Izbudak, Veled Celebi”, TDV Lslam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/503-505.
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2. Kur’dn-1 Kerim Elif-Bdst ve Kur'dn-1 Kerim Tildvetine Medhal

Isimli Eser

Bu kisimda eser hakkinda genel hatlariyla bilgi verilecek; daha sonra da

eserin igerigine deginilecektir.

2.1. Eser Hakkinda Genel Bilgiler

Edib ve Celebi, makaleye konu olan Kurdn-1 Kerim Elif-bés: ve Kurin-1
Kerim Tildvetine Medhal isimli eserlerini Osmanlica yazi alfabesiyle yani Arap
harfleriyle kaleme almak suretiyle 6grencilerin kolayca 6grenmesini sagla-
yacak sade bir dil kullanarak basit bir anlatim metoduyla Kur'an gretmeyi

amaglamiglardir.

Arastirmalar neticesinde soz konusu eserin matbii bir niishasina Milli
Kiitiiphanenin EHT 1946 A 1477 numarasinda, bir baska niishasina ise Is-
lam Arastirmalart Merkezi (ISAM) Osmanlica Riséleler Katalogunun 026979
demirbas numarasinda rastlanilmistir. Ancak mezkir eserin Milli Kiitiipha-
ne'deki niishasinin orijinale daha yakin oldugu miitaala edildigi icin maka-

lenin hazirlanmast asgamasinda eserin s6z konusu niishasi dikkate alinmustir.

Edib ve Celebi, eserlerini iki béliim halinde olusturmuslar; birinci bs-
lime Kur'dn-1 Kerim Elif-bis:, ikinci bolime ise Kur'idn-1 Kerim Tildvetine
Medpal ismini vererek iki bolimii iki kapak arasinda cem etmiglerdir. Onlar,
birinci boliimde; Kur'an okumayz ilk defa 6grenecek 6grencilere lazim olacak
elif-ba konularini iglemisler, mezkiir konular1 sade bir dille anlatarak ilkokul
ikinci sinif 6grencilerinin anlayacagt bir tarzi benimsemisler ve birinci bolii-
miin son sayfalarinda ise talebelerin seviyelerine uygun bir sekilde ezberleme-
leri gereken kisa namaz dualari olarak bilinen dua ve stireleri yerlestirmislerdir.
Ikinci bolimde ise miiellifler, elif-ba ciiziinii bitirerek Kur'an okumaya yeni
baslayan 6grencilerin bilmeleri gereken temel tecvid kurallarinin bir kismin-
dan bahsetmisler ve fazla detaya girmeden pratik metotlarla 6grencilere bu

kurallar1 6gretmeyi amaglamiglardir.
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Kapak bilgisine gore eser, Bab-1 Ali Caddesi Kitaphane-i {slam-18 nu-
marali adreste bulunan Istanbul-Matbaa-i Amire'de Ibrahim Hilmi tarafindan
basilmistir. Mezkir eserin basim yili ise 1343/Muharramiv'l-harim aydir."

2.2. Eserin Igerigi

Bu baglikta makaleye konu olan eserin birinci ve ikinci boliimleri ayri
bagliklar halinde degerlendirilecek; béliimlerdeki konulardan 6rnek anlatim-
lar verilecek, boylece miielliflerin kendilerine 6zgli anlaum tarzlar1 ortaya
konmaya calisilacaktir. Onlarin, Kur'an-1 Kerim’i kiiciik yagstaki 6grencilere
ogretirken nasil bir metot izledikleri dikkatlere sunulacak, vermis olduklar:
pratik bilgiler degerlendirilecektir. Boylece eserden giintimiiz 6gretici ve 6g-
rencilerinin de istifade etmesi saglanacakur.

2.2.1. Birinci Boliimiin Degerlendirilmesi

Miiellifler, eserin birinci béliimiinii 21 sayfa olarak kaleme almis, ko-
nulari “Birinci Ders, Ikinci Ders” seklinde basliklandirmak suretiyle, otuz iki
derste elif-ba konularint islemiglerdir. Yine onlar, IFADE baslig altinda bolii-
me bir mukaddime yazmis, bu kisimda muallimlere s6yle tavsiyelerde bulun-
muslardir: “Tiirkge Elif-ba 6gretildikten sonra Kur'an-1 Kerim Elif-b4sinda o
kadar giicliik yoktur. S6yle ki Tiirk¢e hurufat bilindigi icin yalniz bir kisim
hurtif-u iml4 olarak ibare arasina ve bir kism1 da isaret olarak harfin altina-iis-
tiine konulan harekeleri bilmek ve onlara dikkat ettirmek temin-i muvaffa-
kiyete kafidir. Cocuklara harekelerin her birini ayr1 ayr1 6gretip miimarese
ettirmelidir. Harflere gelince evvel emirde elif-ba harflerini Arap¢ada kulla-
nilan miktarda yalniz olarak okutmalidir. Yine Kur'an-1 Kerim’in kiraatinde
Amilin ancak hareke oldugunu yani hangi harf tizerinde nasil hareke varsa
oyle okunacagini tizerinde hareke olmayan harflerin bit-tab‘i okunmayacagini

zihinlerine yerlestirmelidir.”!¢

15 Muharremii’l-HarAm ay1 yazmasindan bu tarihin hicri oldugu anlagilmaktadir. Zikredilen
tarih; hesaplamalara gére rlimi olarak Agustos 1340 tarihine, miladi olarak da Agustos 1924
tarihine denk gelmektedir. Buna gore; eserin, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusunun ilk
yillarinda yazildig1 anlagilmaktadir. Ayrica eserin ikinci boliimiiniin kapak sayfasinda 1340
tarihi yazilidir. Muhtemelen bu tarih Riimi takvime goredir. Eserin Islam Arastirmalari Merkezi
(ISAM) Osmanlica Risileler Kataloguw'nda 026979 demirbas numarastyla kayitli bulunan
niishasinda ise ikinci béliimde herhangi bir tarih yazmamakta; eserin basildigy giinle ilgili de
eserin iizerinde bir bilgiye rastlanilmamaktadir.

16 Ahmed Edib-Veled Celebi, Kuriin-1 Kerim Elif-bis: ve Kurin-1 Kerim Tildvetine Medhal
(istanbul: Matbaa-i Amire, 1924) 3.
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Devamindaki sayfada ise miiellifler, konulara Osmanli elif-ba ciizlerinde
gelenek oldugu tizere “Elizii besmele” ve “Rabbi yessir vela tii‘assir Rabbi tem-

mim bi’l-hayr”” duastyla baslamuglar, ilk ders olarak da harfleri taniemuglardir.

Birinci Ders

cdcdcictcﬁckcu@ ‘(P cu,i': ‘(U SES) 3o ctccccc@ (O o 23}
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Gorildigi gibi miellifler, diger e/if-ba ciizlerinin aksine hemze ile elifi
ayr1 birer harfaldiklarindan otuz harfli bir alfabe olusturmuslardir. Bugiin dahi
Kur'an kurslarinda kiiciik cocuklara mezktr iki harfin ayrimini yapturmakea
zorluklar ¢ekildigi goz ontinde bulundurulursa, mielliflerin yapug: bu fark-
liligin olumlu oldugu degerlendirilebilir. Ancak miiellifler, Kur'dn alfabesini
islerken hangi harflerin kalin ve hangilerinin ince oldugunu belirtmemisler-
dir. Oysa Kur'an-1 Kerim'i giizel bir fonetikle tilavet edebilmek icin harflerin
mahreglerini dogru bélgeden ¢ikarmak ¢ok énemlidir. Kur'an's giizel bir eda
ve sedayla okumanin temelinde harf taliminin giizel bir fonetikle 6grenilmesi

vardir. Bu da ancak harf talimi egitiminin uygulamali olarak fem-i muhsin®

17 “Rabbim! Kolaylastir zorlastirma. Rabbim! Hayirla sonuglandir” manasina gelen mezkiir dua,
Osmanlrda Elif-ba ciizlerinin ilk sayfalarinda eGizii-besmeleden hemen sonra gelenek olarak
yazilmaktadir. S6z konusu durum, Osmanlida sibyan mektebine ilk defa baslayacak ¢ocuklara
yonelik diizenlenen Amin Alayr'nda yapilirdi. Mektebe baslama toreni olarak bilinen Amin
Alay: diye isimlendirilen ve evlerde gerceklestirilen bu térende Hocaefendi, elizii-besmele'den
sonra “Rabbi yessir, veld tii‘assir rabbi temmim bi’l-hayr” duasini 6nce kendisi okur, sonra da
mektebe yeni baglayacak talebeye tekrar ettirerek ezberletir, devaminda ise ilk ders olarak “Elif”
harfini égretip ilk dersini yapardi. Kur'an-1 ilk defa grenmeye baglama esnasinda yapilan bu
torende; amag, ¢ocugu 8grenmeye hazirlamak ve mektebi sevdirmektir. Bugiiniin anlayistyla
bu térenle pedagojik hedefler s6z konusudur, denilebilir. Mehmet Bulut, “Allah’im! Kolaylastir,
zorlastirma!”, Diyanet Aylik Dergi 165 (Eylil 2004), 34.

18 Edib-Celebi, Kurdn-1 Kerim Elif-bis1, 4.

19 Fem-i muhsin, Kur'an-1 Kerim taliminde mahrecleri aslina uygun ve harfleri dogru bicimde asli
fonetigine uygun telaffuz eden iistat kimseye denir. Kiraat ve talimini bu konuda uzman bir
hocadan alarak alaninda uzmanlasan ve kendisi de Kur'an tilavetini giizel bir eda ve seda ile eda
eden, Kur'an't hem okuma hem de okutma yetenegi elde eden kisiye mukri/iistat/fem-i muhsin
denilmektedir. bk. Mehmet Ali Sari, Kur'in-1 Kerim’i Giizel Okuma Teknigi ve Kurallar: (Istanbul:
Niimune Matbaacilik, ts.), 31-32; Kilig, “Kur’an Egitiminde Harflerin Sifatlarindan Renklendirme
Yoluyla Yararlanma”, 236. bk. Murat Akkus, “Sekte’nin Uygulanma Nedeni(Asim Kiraatinin Hafs
Rivayetine Gore)”, INCISS/ Uluslararas: Medeniyet Calismalar: Dergisi 2/2 (2017), 105.
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bir agizdan alinmasiyla miimkiindiir. Bu baglamda kalin ve ince harflerin iyi

talim edilmesi ve dogru mahreclerden ¢ikarilmasi 6nemlidir.

Daha sonra harflerin seslendirilmesi icin kullanilan Osmanlica esre,
tistlin ve 6tre diye adlandirilan harekelerin 6gretimine gegen miellifler, 6g-
rencilere bu isaretleri 6gretirken ¢ok pratik bir uygulama yaparak, 6grencile-
rin birinci sinifta Osmanlica okuma yazmayi 6grenmelerinden faydalanmus,
Osmanlicada okutucu harfler® diye taninan harflerin seslendirilmesinde kul-
lanilan (5), (), (1), (o) imla harflerinin fonksiyonlarini 6rnek vermislerdir.
Kisa birer ciimlelerle harekeleri tanitan miiellifler, konuyu izah ettikten sonra
harflerin harekeli hallerini 6rnek olarak vermislerdir. Konu anlatimin ardin-
dan da harflerin harekelerle yaziliglarini gésteren alistirma dersi yapmuglardir.
Ardindan uzatma harfleri ile tenvinler konusunu da sade bir tislupla anlatan
miiellifler, tizerinde hareke bulunmayan harflerin okunmayacagi temel kura-
lint eserlerinin birka¢ yerinde haurlatmiglardir. Miiellifler, uzatma harflerini
tanitirken, ¢ocuklarin kavramakta zorluk ¢ekebilecegini diistindiikleri asar*
isimi verilen elif-i mukadderi “I” anlatmugslar, kiiciik talebelerin anlamasi icin
soz konusu isarete kiiciik elif adini vermiglerdir. Onlar, tizerinde kondugu
harfi yukari dogru ¢ektigini ve bu isaretten sonrada ¢ekilmeye isaret olarak
elifin geldigini belirtmigler, devaminda da alfabedeki harflerin mezkir isaretle
okunuslarint yazmiglardir. Onlarin, yedinci derste konuyu anlatimlar: su se-
kildedir: “[\] Kiigiik elif harfi gibi harekedir. Mezkar isaret bir harfin tizerine
konursa onu yukar1 dogru ceker ve ondan sonra da yukart ¢ekmek alameti

olarak bir elif gelir ki harekesi olmadigindan bi’t-tabi kendisi okunmaz.”
L 15k L Lske L 1L Yoo s Yo Y5 L, L Lt st Tl s
2004 VY s Loty Ll LY isls
Goriuldigi gibi miellifler, konuyu anlatirken 6grencilerin seviyelerine

uygun bir dil kullanmiglar, konuyu 6grencilere kolayca anlatmiglar, gorsel ola-

rak da harflerin her birini s6z konusu isaretlerle yazmislardir.

20 Ali Oztiirk-Reyhan Corak, Osmanly Tiirkgesi Ders Notlar: (Istanbul: Istanbul Univ. Agik ve
Uzakran Egitim Fakiiltesi {lhyt. Lns. Tm. Programi, 2010), 34.

21 Ramazan Pakdil, Zizlim, Tecvid ve Kiraat (Istanbul: M. U. Hﬁhiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2019), 137.

22 Edib-Celebi, Kur'an-1 Kerim Elif-bis, 8.
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Diger sayfada onlar, Kur'an-1 Kerim okurken harfleri birlestirmeye yara-
yan cezm ve sedde isaretlerini tanitmislar; cezm’e Osmanlica tutar ismini ver-
mislerdir. Onlar, konulari Osmanlica ciizlerde gelenek olan mukattaa harfleri-
ni 6gretmekle; akabinde de Kur'an-1 Kerim'deki huruf-u mukattaa harflerinin
okunusunu vererek bitirmiglerdir. Onlar, birinci boliimiin son sayfalarini ise
ikinci sinif 8grencilerinin, yavas yavas namaz kilma ¢agina geldikleri icin, sevi-
yelerine uygun ezberlemeleri gereken; Amentii, Siibhaneke, Kunut dualari, Et-

tehiyyatii, Salli ve Barik dualarr ile Fatiha stiresinin okunuglarina ayirmiglardir.

Miiellifler, birinci béliimde konular: islerken; ilk 6nce konu ile alaka-
Ii kisa ve ozlii bir izahat yapmuslar, 6grencilerin kafasini karisurabilecek de-
taya girmekten kaginmiglar, akabinde de bol bol 6rnekler vererek alistirma
dersi iglemiglerdir. Onlar, konulara verdikleri 6rnek kelimeleri de cogunlukla
Kur'an'dan se¢miglerdir. Ayrica miiellifler, Kur'an okumayi yeni 6grenecek 6g-
rencinin dikkat etmesi gereken harekesiz harflerin okunmayacagi temel kura-

lin1 pratik bilgi olarak 6grencilere soyle anlatmiglardir:

“Kur’an-1 Kerim okunurken harekelere dikkat olunacagini bir daha séyle-
riz. Hangi harf olursa olsun izerinde hareke bulunmazsa okunmaz. Misal vermek
gerekirse O }i;a.sb [ELif harekesiazdiroolfunmaz]; B jSJJH £ [Elif rY ile 5|5 harfleri
harekesizdir okunamaz]; |l ﬁ.a:.)a-.:\ V.}f [Elif harfleri harekesizdir okunamaz]”.?

2.2.2. Ikinci Béliimiin Degerlendirilmesi

Edib ve Celebi, eserin ikinci bsliimiiniin Kur'an- Kerim Elif-basindan
sonra okunacagini ve bu iki bolimiin Kur'an tilavetine samil oldugunu soyle
ifade etmigtir: “Bu kisim, Kur’an-1 Kerim Elif-basi olan ilk kitap okunduktan
sonra okunacaktir. Kurdn-1 Kerim Elif-bés: ile isbu Medhali okuyan talebe bi
‘indyetillahi Teala tilivet-i Kur'an-1 AzZimi’s-San’a intisib eylemis sayilabilece-

ginden evlad-1 miislimin igiin en nafi* bir eser-i mukaddestir.”*

Yazarlar, ikinci bolimde; hemzenin yazilis sekilleri, sekte, zamir, bazt
vasl ve vakf durumlari ile idgAm-1 semsiyye, izhar-1 kameriyye gibi tecvid ku-

rallarindan bahsetmislerdir. Ogrencilere ilk Kur’an okumya bagladiklarinda ge-

23 Edib-Celebi, Kurin-1 Kerim Elif-basi, 17.
24 Edib-Celebi, Kurin-1 Kerim Elif-bas1, 23.
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rekli olan temel kurallart 6gretmekle yetinmiglerdir. Bu durumda miielliflerin

cocuk egitimi konusunda pedagojik® bilgiye sahip olduklarini gostermektedir.

Miiellifler, ikinci boliime “muallimin-i kirima” basligiyla iki paragraflik
bir mukaddime ile baslayip; burada, hemze'nin resmi hatt’ta kelime icinde
yaziliglarini, fazla detaya girmeden sade bir sekilde anlatmuglardir. Mielliflerin

hemzeyi anlatimi su sekildedir:

“Hur(f-u heci meyaninda ilk harf hemzedir ki ad1 (elif) tir. Elif istiint
cikardigt icin 1/elif denilmistir. Samitlerin ilk tebariiz iden sekli ve digerlerine
nisbetle en yavini oldugundan meharic mertebeleri meyaninda ilk basa geg-
mistir. Bunun {i¢ sekli vardir. Biri (+) hemzedir. Bu ddima (simit) olarak kul-
lanilir. Mahrecde ve sekilde ‘ayna benzer fakat bunun kisast yoktur. Anin iciin
buna [kuyrugu kesik ‘ayn] dirler. Bu resm-i hatt’ta birkag sekilde tecelli eyler.
Ya miistekillen diger samimitler sirasinda yazilir [¢] 48] gibi yahtt bir bog den-
dane kiirsisi tizerine vaz‘i olunur. Melaiketii gibi ve yahtt hurtf-u ‘illet veya
hurtf-u imla ve hurtf-u hareke diye miite‘’addid nimelerle tevsim eyledigimiz
[, ., 5] kiirsilerinden biri iizerine konulur: [L' ¢ 2 s ¢ O g0 3] gibi. Elif kiirsisi
tizerine konuldugu vakit [hemze elif] dirler: il ™ Z)\] gibi. Ba‘zen de [elif] harfi
[hemze] vazifesini korur. [(,.@5 ls] lafz-1 serifindeki hemzeden sonra gelen elif
gibi. Bunlar, mu‘allimin-i kirima ‘4id kavéiddir ki icAbinda ezkiya-i tullabe
vazih eyler. Fakat ‘aleldde Kurin-1 Kerim'i okuyabilmek isteyenler i¢in diima
su ‘um@mi ka‘idemizi soyleriz: Elif; su sekillerde olur: [ ,¢] Bunlarin tizerinde

hangi harekeyi goriirsek dyle okuruz. Harekesiz olani bitab‘i okumayiz.”*

Miiellifler, yukardaki izahatt yaptktan sonra, hemzeyle ilgili Kur'an-1
Kerim kelimelerinden 6rnekler vermigler; bunlardan, 6grencileri tereddiide
diistirecek hemzenin istisnai olarak kural dist yazildigt (\}.E:.}L‘a), (‘Lif:.é)7 (LjS),
@S (AN, 13L18), 13588), (25000, (33500, (L4534, (550D gibi
kelimeleri dipnotlarda izah etmiglerdir. Ayrica onlar, muallimlerden mezkir
kelimelerin sekl-i Osmanf’sini dgrencilere izah etmesini istemiglerdir. Miiel-
liflerin anlatimi su sekildedir. “Sekl-i Osménisine giyet dikkatli bakub talibe

akli irecek stiret de izAhdan ¢ekinmemelidir.” Bununla birlikte onlar, s6z ko-

25 Egitim bilimsel. Giincel Tiirkge Sozliik, “Pedagojik”, (Erisim 23 May1s 2022).
26 Edib-Celebi, Kurin-1 Kerim Elif-basi, 24.
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nusu durumda Resm-i Osmani'nin kiyasi degil ayri bir imla-i Kur'an oldu-
gunu da soyle vurgulamiglardir: “Bu gibi misallerden anlasiliyor ki Resm-i

Osmani ayrica bir imla-i Kur'an dir.”
34

Miiellifler, risalenin sonlarina dogru “Muallimin-i Kirama Miiteferrik
Thearat” basligr altinda kisa kisa izahatlarla su 6nemli hatirlatmalart yaparak

tecvid konularini bitirmislerdir. Bunlar sirastyla soyledir:

1- s Zamirleri ve cemi vavi vasl olursa med idilmez. Olunmazsa med
idilir. Misalimizde ki [s .2u]'nin W’st medde, [4]'nin W’st kasra, [| selus!]’ nun

vavt medde, [| &5 5/]’niin vavi kasra misallerdir.

s 51 1ALl B AT g (8l 2L e s

Miiellifler, eserin genelinde oldugu gibi zamir ve cemii vavinin vasl
durumundaki okunuglarini gayet pratik bir ciimleyle izah etmiglerdir. Onla-
rin kisaca izah ettigi soz konusu durum, ilkokul 6grencilerine yonelik agilan
gliniimiiz yaz Kur'an Kurslarr’'nda kullanilabilecek giizel bir yontem olmasi

agisindan 6nemlidir.

2-Baz kelimelerde zamme-i memdade alimeti bulundigi halde med

idilmez. Atideki ii¢ misalde olan birinci vavlarla (él;ﬁ)’nin vavi gibi.

u).i-)u:; U,;L\jj)ij é}% \jj))\l :)}l; él.f..‘.ji L@L.‘:ii fa\;)ij
[U3leas—155 5~ 551-+Y 5a] ile dhire gibi kelimelerde hemzenin kiirsisi
oldigindandr.

3-Bazi yerlerde simit vivini mazm@m olarak med ider ayr1 vav yazilma-

misdir. Fakat med ile okunurlar.
PERTEPUNER

Yukarda yazarlarin degindigi iki konu ilkokul &grencilerinin kolay
kavrayabilecegi bir konu degildir. Bu acidan bu kelimeleri tek tek 6grenciye
muallimin 8gretmesi ve okurken uygulatmas gerekir. Giintimiizde Kur'an-1
Kerimde boyle kelimelerin altna kiiciik harflerle kasr ve med yazilarak bu

sorun asilmaya ¢alisilmigtir.

27 Edib-Celebi, Kurin-1 Kerim Elif-basi, 26-27.
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4-Tbtidada ve vesatta bulunan bazi harfler, akabinde harf-i med gelme-

digi halde med olunur. Maltimdur ki biz kiraette harekeye bakdigimizdan bizi
eskali iylemez.

SLia 1 gll anlhoas Bh 25l 36 S5l A5 Y5

6- Bazi meddi icab iden harfler tizerine alamet-i med yerine fetha ko-

nulmugdur. Bu ister eski imladan biri béylece gelmis olsun. Ciinki Arabcada

halis med yokdur. Ve gerekse hattatlarin ihtiyarina birakilmakla bazist ala-

met-i med yerine boyle fetha koyivirmekde muhtir bulunsun. Her hal ve kar-

de mini mini talebelerimize bunlarin da misallerini gosterub bu bab da dahi

onlari haberdar itmemiz lazim gelir iste misaller:

3 s b shasty ¥ LT 15408 OUy 5 s 2o 155181 15 Jalsal 5 b
[Yalniz miifred miitekellime delalet iden [Ul] lafzinin ntini akabinde
bir elif gelirse de med idilmez ve harekesi de fetha atilir fakat bunlarin hicbiri

imla-i Kur'an'i eskal eylemez. Zira bu [Ul] lafzini da Kur'an-1 Kerim'de bunun

meddiyle yani isba‘la okusa hata sayilmaz.]

7- Kur'an-1 Kerimv’in birkag yerinde uzun med vardir ki yekdigere idga-

miyle bir hareke olduklarindan diger medlerden biraz daha bariz olarak ¢ekilir.
83 051wl 8 Eame 363 OV
[Asli (OY1s) ve (als) oldugu cihetle iki harekeden bedel olmak iizere

bariz stirette ¢ekilir.]

Tecvid alimlerinin medd-i lazim konusunda isledigi yukardaki konuyu

miiellifler uzun med olarak 6grencilere kolay bir dille 6gretmislerdir.
8- Kur'an-1 Kerim'in dort yerinde sekte vardir:
O Y8 G J55 s Gbss b L brge

[Bunlar (L«.j —l>3¢) ve (\J.‘a—LaJéJa r.a) ve (J\j—u,o) ve (OU_J‘) gibi oku-

nur. Bihakkin telaffuzu fem-i muhsinden telakki eylemekle miiyesser olur.]*

28 Akkus, “Sektenin Uygulanma Nedeni”, 105-108.
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Miellifler sektenin nasil yapilacagi hususunda yazili anlatum yapma-
muglar, bu tecvid kuralinin bir hocadan alinarak uygulamali 6grenilmesi ge-
rektigini 6nermislerdir. Sekte gibi tecvid kurallarini bizzat gostererek ve uygu-

latarak 6gretmek gerekir.

Elif-ba kitablarinin bazisinda (hurtif-u kameriyye) ve (hurtf-u semsiy-
ye) mebhasleri vardir ki biisbiitiin ehemmiyetden aridir. Bunu bilmeyenler
eski niiciime gore bu harflerin bazisindan ay’a bazisindan giin’e 4id bir istihrac
yapilir zehibina diiserek bu mebhasin elif ciiziine tealluki ne oldigini kendi

kendine sorar. Hakikaten bu o derece miistebiddir.

Bu tesmiyelerin vechi sudur ki (,.&) lafzinin kafi misali bagda (< »
Sesep S50 ddddc, harflerini havi kelimelerin evvellerine (Jf) har-
fi gelirse (J1) okunmaz. Ondan sonraki harf evvela sakin, sonra miiteharrik
olmak tizere seddeli okunur. [al¢; suallc, Kilcol @] Bu harfi semsiyye ve
kameriyye giirtiltiilerine bedelde yine bizim kesdirme kdidemiz tatbik olunur.
Hangi harfin {izerinde hareke bulursak okuruz. Harekesiz harfi her nerede

olursa olsun okumayiz. Etfile birok kavaid dgretilmez.”

Miiellifler son olarak kameri ve semsi harfleri tanitmislar, bunlarin as-
linda 6nemsiz oldugunu belirtmiglerdir. Bu harflerin bazisinin ay’a bazisinin
ise glinese aid oldugu diisiincesine kapildiklarini séylemislerdir. Onlar, s6z

konusu durumun kisaca agiklamasini yaparak konuyu sonlandirmuglardir.

Edib ve Celebi, birgok ilmi hakikatlerin tizerine tesis edildigi halde
resm-i Osmani'nin degismeksizin muhafaza edilmesinin Kur’an'in mucizesin-
den oldugunu, bunun da Kur'an'in seklinin dahi miitevatir oldugunu goster-
digini su ifadelerle belirtmiglerdir. “Fakat surast ihtira ¢esbandir ki Resm-i
Osmani nice hakéyik: ilmiyye {izerine miiessese oldugu gibi degistirmeksizin
isbu seklin muhéfaza idilmesi dahi mu‘cizit-1 Kur'aniyedir. Kur'an-1 Kerim'in

sekli bile miitevatirdir.”

Miiellifler, birinci bsliimiin sonunda oldugu gibi ikinci boliimiiniin
sonunda da 6grencileri Kur'an-1 Kerim okumaya alistirmak icin sectikleri or-

nek ayetlerin okunusunu eklemiglerdir. Onlar, neden bu ayetleri segtiklerini

29 Edib-Celebi, Kur'dn-1 Kerim Elif-bist, 29-30-31.
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de soyle izah etmislerdir: “Cocuklari kiraete aligdirmak i¢in yazdigimiz is bu
ayat-1 Kerime hem medhalin samil oldugu ustl ve kaviidden haylisini sdmil,

hem de deavit-i miistecibe-i cAmidir.”>°

Sonug

Aragturmanin konusu olan Kurdn-1 Kerim Elif-bis: ve Kur'dn-1 Kerim
Tildvetine Medhal isimli eser; Cumhuriyet’in ilk yillarinda Arap alfabesinden
Latin alfabesine gecilmeden hemen 6ncesinde kaleme alinmig ve okullarda
resmi ders kitabi olarak okutulmus gecis dénemi eseridir. Cumhuriyet elif-ba-
st diyebilecegimiz bu eser, yazildigi dénemin Kur'an 6gretim metodunu yan-
sitmast acisindan 6zgiin bir eserdir. Yukarda eserden verilen 6rnek konu anla-
umlarinda goriildiigii tizere; eser 6grencilerin zihinlerini karigtuiracak detaylara
girmemis, onlarin konuyu basit bir sekilde anlamasi igin pratik kurallar ver-
mistir. S6z konusu bu durumun miielliflerinin egitimci ve pedagog olmalarin-
dan kaynaklandig: sdylenilebilir. Bu agidan da eser, kendi zamaninda Kur'an

ogretimi hususunda 6nemli bir boslugu doldurmustur.

Ik mektep talebelerine 6zel hazirlanan bu eser, Kur'an-1 Kerim okuma-
sint pratik yontemlerle 6gretmeyi amaglamus; harflerin {izerinde hangi hare-
ke varsa ona gore okunmasi, harekesiz harfin ise asla okunmamasi gerektigi
pratik bilgisini miiteaddid defalar zikretmigtir. Miiellifler ders kitabr amaciyla
hazirlanmis olmasi sebebiyle de hocalara tavsiyelerde bulunmus, cocuklara tek
tek uygulamali egitim yapmalarini 6nermistir. Onlar, her konudan sonra alis-
tirma dersi iglemis, Kur'an'dan bolca 6rnek kelime ve ayetlerin okunuglarini
vermistir. Yine onlar, iki béliim halinde hazirlanan eserin, her iki boliimiiniin
sonuna 6grencilerin yaglarina uygun olacak sekilde namaz kilarken okumalar:

gereken kisa dua ve stirelerle Kur'an'dan bazi ayetleri seerek eklemislerdir.

Anlauminin 6zglinligii acisindan kiigiik bir risale 6zelligi tagtyan soz
konusu eserin sundugu pratik 6gretim yontemleri, bugiin ki elif-ba ve tecvid
kitaplarinda olmamakla birlikte; 6zellikle camilerede agilan yaz Kur'an kurs-
larinda kiigiik 6grencilere Kur'an okumasini 6gretirken halihazirda bu bilgiler

kullanilmakta ve bunlarin gocuklarda kalici oldugu miisahede edilmektedir.

30 Edib-Celebi, Kuriin-1 Kerim Elif-basi, 33.
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Ayrica bugiin dahi ¢ocuklara 6gretilecek dua ve stireler ciizlerin sonuna ek-
lenemektedir. S6z konusu durumlardan Osmanli Kur'an tedris geleneginin

etkisini stirdiirdiigti anlagilmaktadir.
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Abstract

The article sheds light on Madrasas strucutre in Pakistan. The establishment of Madrasa
system, its background, its ciriculum and some major stratigies that led to some changes
in Pakistani Madrasa sysmtem, 6 major madrasa boards are also discussed in the following
article. Madrasa syetem play a vital rol in our society. Now a days Madrasa’s are outcasted
and society is quite confused about madrasa. The article also higllights different schemes
and iniciatives which were considered time to time for betterment of the Islamic teachings.

These teaching have helped socitey from different prespectives. Over time Madrasas sys-
tem was developed in Pakistan. The articale discusses Madrasa system pre partion as well
as post partion. Initally Pakistan did not pay attantion to the develpment towards edu-
cation which is also enlightened in this article. The basis of establisment of Madrasa in
sub-continent was also enlighted in the article. The article helps to understand different
types of Madrasas and enlightnes with some major differnces between them. The paper
also enlightens flaws as well as strengths of Madrasa system in Pakistan. The paper is
helpful for the researches in order to know difference between Madrasa and Maktab. It is
essental for the researchers to have an in depath knowledge of Madrasa and its structure.

Keywords: Pakistan, Madrasa, Education, Education History, Religious Education.
Oz

Pakistan'daki medrese yapisina 1stk tutan bu makale, medrese sisteminin kurulugu, arka
plani, miifredat: ve Pakistan Medrese sisteminde degisikliklere yol acan bazi nemli strate-
jiler ve alti biiyiik medrese hakkinda bilgi vermektedir. Medrese sistemi Pakistan toplu-
munda hayati bir rol oynamaktadir. Fakat giiniimiizde medreseler Pakistan toplumun-
da 6nemini kaybetmeye baglamis ve Pakistan toplumunda medreseler hakkinda bircok
on yargl ve tartigma giindeme gelmistir. Bu ¢ergevede Pakistan'da hiikiimet medreselere
yonelik devlet denetimini artirma palanlari yapmis, Islami egitim veren okullarin ve me-
dreselerin miifredatini yenilemek icin yasal diizenlemeler hazirlamistir. Bu makalede Pa-
kistan'daki medrese sistemine ve medrese egitiminde Islami 6gretilerin iyilestirilmesi icin
zaman zaman disiiniilen farkli gemalara ve girisgimlere deginilmektedir. Bunun yaninda
Pakistan'daki farkli medrese tiirleri hakkinda bilgiler sunarak bu medreseler arasindaki
benzerlik ve farkliliklar1 ortaya konulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Pakistan, Medrese, Egitim, Egitim Tarihi, Din Egitimi.
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Introduction

The prevailing perception of Madrasasis outcasts in today’s world, and
that Its graduates are incapable of making any kind of input to society. It’s
essential to make this distinction between Maktab ‘and the Madrasa. A palace
where only Holy Quran is imparted is known as Maktab. A madrassa' is a
place where Arabic is used to teach Islamic law (Dars Nizami). It might be
either visual or verbal (Nazra or Hifz, respectively). The prevalent understan-
ding concerning Pakistan’s Madrassas, both domestically and internationally,
must be revised. People often share their opinion regarding Madrassas built
on data that they got it from unoffical sources. On finishing the elementary
level examinations in their normal school; fifth grade; enrolling in Dars Ni-
zami classes. The Qur’an, with the capacity to understand and appreciate the
spirit of the rulings conveyed inside it, and Hadis, the rules and orders and
what Prophet Muhammad ( PBUH) said and did, are practically identical on
the Madrassas’ syllabus. The only thing left is a note or a clarification. Most of
the time, the general public is unable to distinguish different among Madrassa
classes and subclasses. Sectarian Differences is the base of Madrassas which
most of people acknowledge and that they make radicals those were instruc-
ted for changing anybody who crosses their path to their mode of thinking.
If this is accurate, Madrassa graduates would have converted a significant per-

centage of the population into faithful followers after freedom.

This is not the case, though. As an outcome, a thorough examination of
the structure and functioning of Madrassas is required in order to teach oneself

on the evidences and current affairs surrounding Religious schools in Pakistan.

Background and establishment of Madrasas

At the time of the arrival of Islam, Arabia was during a gloomy epo-
ch. The Arabs’ lifestyles were revolutionised by Islam, which inspired to pur-
sue education and knowledge. The Holy Prophet (PBUH) did not only give
his people wisdom given by Allah, but also encouraged them to gain worldly

wisdom. Through an education system that originated in mosques and grew

1 Serdar Ozdemir, Osmanls Devletinde Devsirme Sistemi (Istanbul: Ragbet Yilmaz, 2008), 1-25.
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into a comprehensive school system known as a -Madrassa: a place of study-,
Muslims ensured the safeguarding and dissemination of information. Nizam
al Mulk al Tusi (1018 — 14 October 1092 AD, 408-485 AH) present Madras-
sa structure is ascribed to him. He worked for a Saljuke monarch as a Wazir
(counsellor). The Saljuks ascended their power by beating the Ghaznavides
during various battles between 1028 and 1039 AD. Ismaili Shia Dynasty “The
Fatimidsi” drove the Abbasid Caliph from Baghdad. Afterwards receiving per-
mission from the Abbasid Caliph, the Saljuks drove the Fatimids out of Bagh-
dad. The Fatimids established a network to disseminate of their understandin-
gs throughout the middle East and Central Asia. With help of Nizam al Mulk
al Tusi, the Saljuks dedicated themselves to spreading Sunni interpretations to
oppose Shia influence and allow Muslims to execute their tasks more precisely
and confidently. He built a beautiful Madrassa in his honour.?

Muslim monarchs across the globe finally adopted Al Nizamiyyah and
established their educational institutions according to Nizam al Mulk al Tusi’s
blueprint. The structure of madrasa is built on the same framework to a large

extent in Pakistan.?

Establishment of Madrasa Education in Pre partition and
Post partition Pakistan

In 1021, Mahmood of Ghazna appointed Malik Ayaz as his first Mus-
lim governor to establish Muslim dominance in the Punjab.* It remained un-
der Muslim administration until the late 18th century, when Sikhs separated it
into numerous tiny territories, which Maharaja Ranjit Singh ultimately reuni-
ted in 1799 AD.> The British invasion of the Punjab in 1849 brought an end
to Sikh sovereignty. The British government assumed through authority of the

Indo-Pakistan Subcontinent in 1858, and was subsequently called India.®

2 Mont J. Harmon, Political Thought; From Plato to the Present (New York: McGraw Hill Book
Company, 1964), 11-74.

3 Ahmad Shalbi, 7arekh Taleem o Tarbiat Islamia (Lahore: Idara Sakafat Islamia, 1999), 104-105.

4 Shalbi, Tarekh Taleem o Tarbiat Islamia, 83-86. Abdulhamit Birstk, “Bati Jein Pakistan
Medreselerinin ifade Ettigi Anlam Uzerine Yeniden Bir Bakis”, DEM Dergisi 1/3 (2008), 72-82.

5 Kasim Kocaman - Ershad Uddin, “Babgladeste Dini/Islami Egitim Kurumlari: Medreseler”,
Talim: Journal of Education in Muslim Societies And Communities 5/2 (Aralik 2021), 156-182.

6 Gottlieb W. Leitner, History of Indigenous Education in the Punjab (Lahore: Sang-e-Meel, 2002), 6.
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In 1856, Mr. Arnold, the first Director of Public Instructions in Punjab,
stated natives would have own native school systems, which mostly focused on
religious teaching. Madrassas were governed by contributions and trust holdin-

gs, and Hindus, Sikhs, and Muslims each had their own academic institutions.”

In British India, especially the Punjab, the British constructed innovative
institutes and, in roughly, supported current institutes to disseminate contem-
porary education. There were numerous tiny local schools, known as Koran
Schools or Quran Schools, that taught people how to recite the Qur’an.Fol-
lowing the introduction of British rule in India in 1859 AD, the Madrassa sys-
tem in the Indo-Pakistan peninsula shifted gears.® It was completely committed

to religious instruction to save the religion from the assault of Westernization.’

The earliest governments of Pakistan were unconcerned with the edu-
cation sector, as well as many other essential elements of system development.
The state and corporate school systems, which were encouraged via the Bri-
tish education systems of the colonist era, which continued to reflect badly
over the madrassa educational sector. Most Madrassas lacked a stable source
of revenue. Social charities and gifts from some few wealthy individuals were
key sources of revenue.'® Madrassas accepted money from practically any ac-
count before checking the genuineness of the donor’s wealth. To expand the
number of pupils, the quality of education was occasionally sacrificed. In ad-
dition, the former educational system was neither directed toward character
development or the maintenance of native traditions and practises."’ It was
created instead to generate labourers for the colonial apparatus. They kept
the very same curricula and syllabi that had been implemented to address the
socio-cultural issues of the day. They should have updated religious education

to shift new responsibilities for social peace and personality development to

Syed Shabbir Bokhari, Macaulay Aur Baresghir Ka Nizam Taleem (Lahore: Ayena Adab, 1986), 90.
Abdulhamit Birisik-Sayyid Athar Abbas Rizvi, “Talim ve Terbiye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 39/538-542.
9 Syed Noor Allah, Zarekh Taleem Hind 1800-1965 AD (Karachi: South Asian Publishers, 1973), 403.
10 Azmi Ozcan, “Hindistan'da Ingiliz Hakimiyeti ve Ulemanin Tavri”, Divan Llmi Arastirmalar
Dergisi 17/2, (Aralik 2004) 103-115.

11 Ibrahim Aslamaci, “Tarisel Siire¢ Igerisinde Pakistan Medreseleri”, fninii Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2013), 187-210.
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graduates, allowing them to discharge social tasks more effectivity .The Mad-
rasas created own Boards, all of which were based in Punjab, to register them-
selves according to their respective sects. The registration procedure began
when authorities intended to implement changes to simplify this educational
system and sought to have accurate statistics on the sum of Madrassas and
how they run. These measure emphasised divisions among numerous faiths

and separated culture along religious lines."

Due to confrontations in political interests, the disparities amongst
both main schools of thought in Sunni Islam, Ahl Sunnat and Deobandji, that
was actually explanemodifications before independence, grew huge."” These
discrepancies, however, increased over time and gave birth to a wide range
of viewpoints, leading to the foundation of Jamiat Ulema Pakistan. Molana
Shabbir Ahmad Usmani founded the Jamiat Ulema Islam in 1948. In the
form of sect-based Madrassa Boards, these political disagreements gained so-
cietal basecamps. As a result, the major Madrassa Boards began a never-en-
ding race to grow and flaunt their socio-political clout in the country, as well
as the number of associated Madrassas. Obtaining an already leading situation
built on the greatest amount of associated Madrassas. In the country, the stru-
ggle to become the largest Madrassa Board and therefore express its impact on

regional and national administrations is still going on."

Madrasa Boards in Pakistan:

There are six Madrassa Boards in Pakistan. They are;

1. Rabita-tul-Madaris Al Islamia (Jamat Islami) (Mansoora Multan
Road Lahore).?

12 Information revealed during interviews and discussions with heads of various Madrassas. Atta ur
Rehman shuban (general sectory jamiat e tulba Islami Pakistan and Mudasar Ahmad shah (ex
general sectory of jamaat e Islami Pakistan). Kaja Borchgreviink, Pakistan’s Madrasas: Moderation
Or Militancy? The Madrasa Debate and the Reform Proces, (Oslo: NOREF Report, 2011).

13 Barbara Metcalf, Islamic revival in British India: Deoband 1860-1900, (New Delhi: Oxford
India, 2004), 258.

14 Information revealed during interviews and discussions with heads of various Madrassas.

15 Mefkiaire Nur Pakdemirli, Pakistanda Yiiksek Din Ogretimz' Kurumlar: (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2013), 14.
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2. Tanzeem-ul-Madaris Ahl Sunnat (Barelvi: Ahl-e-Sunnat-wa-al-Ja-
mat) (8 Ravi Road, Lahore)

3. Wafaq Al Madaris Al- Arabia (Deobandi) (Khairul Madaris & Gar-

den town Multan).

4. Wafaq Al Madaris Al-Salafia (Ahl Hadis, Wahabi) (Jamia Salafia Fa-
isalabad).

5. Wafaq Al Madaris Shia (Shia, Jafria) (Jamia Al Muntazar Model
Town Lahore).

6. Kanzul Madaris Dawat-e- Islami, Karachi Pakistan.'®

Other than these boards, there are other five Madrassas, four in the

Punjab and one in Karachi are approved by HEC to give Degrees, liberatly.

Madprassas that award degree on their own:

523

S No Name of Madrassa Orientation City/Place
Dar-Ul-Ul -Muh di
1 o oom .u ammadia Ahl-e Sunnat Bhera Distric Sargodha
Ghausia
366 M Model
2 Jamia Islamia Minhaj-Ul- Quran Ahl-e Sunnat odeltown
Lahore
3 Jamia Ashrafia Deobandi Ferozpura road Lahore
Sargodha, Road
4 Jamia Taleemat Islamia Ahl-e Hadis argo. b on
Faisalabad
5 Dawat- e — Islami Ahl-e Suunat Darul-Madina Karachi

Source: Author’s own

Mullah Nizamuddin Sehalvi Farangi Mehli (Lucknow), who died in
1748 AD, established the Dars Nizami curriculum, which has long been used
in Madrassas. There were many syllabi before to 1857. Shah Waliullah (1703-
1762 AD)" devised a sylabus in their Madrassa. Rahimiyya, in which philo-

sophy, medicine, algebra, mathematics, and metaphysics were taught alon-

16 Information collected by the Research from the offices of Madrassa Boards and some of their
publications.

17 Halid Zaferullah Daudi-Nasit-1 Husrev, Pakistan ve Hindistanda Seh Veliyullah Debleviden
Giiniimiize Kadar Hadis Calismalar: (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995).
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gside Hadis, Figh, and Arabic language and grammer. The purpose was to
develop informed and capable individuals. The curriculum changed by Dars

Nizami‘after sometime in the post-1857 period to resist societal influences.'®

There are basically 3 level of Madrasas. Elementary, Secondary and hi-
gher. The Elementary level gives degree or teaches course of Mutwasita to
Aama, Secondary level Aama to Khasa while the last one Aalia to Almia and
-Daura Hadis Takhasus. At the primary standard, madrassas served as base for
students preparing to attend universities. Because firms may not have to fulfil
as many of the Boards’ registration standards, they are more frequent. Secon-
dary level Madrassas are the most common since the number of students is
proportionally higher, and the Madrassa Boards’ criteria are less onerous than
those placed on a Madrassa prior to registration as a High level school. The
building structure and boarding facilities of higher-level Madrassas are supe-
rior to those of lower-level Madrassas. They provide advanced degrees as well
as intermediate-level courses. Elementary school classes are typically separated

into different campuses or blocks."”

Madrasa and their Operations

The Madrassa system was maintained by different religious intellectu-
als in Pakistan, mainly in the Punjab, on the very same structure as it had been
implemented after 1857, with the goal of protecting as a result of European
cultural invasion, Islamic teaching has become more popular anticipated from
the scholars of united India. Pakistan’s independence, on the other hand, us-
hered in a new social order. Pakistan was made up of Muslim majority areas
where people had some religious awareness, and their religion structure was
not in danger of extinction or widespread influence by non-Muslim or even
Hindu sociocultural domination. Political opportunities and, as a result, the
activity of some religious leaders had more harmful than beneficial effects on

the Madrassa system’s spirit.” In these conditions, although having a nearly

18 Syed Suleiman Hussaini Nadvi, Hamara Nisab e Taleem Kaisa Ho (Karachi: Majlis Nashriat
Islam, 2004), 92. Ibrahim Aslamaci, Pakistan Medreselerin Model Olarak Imam Hatip Liseleri
(Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 182.

19 Fazlur Rahman, [slam ve Cagdaslik, gev. Alpaslan Agikgeng, Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 1999).
20 Bingik, “Talim ve Terbiye”, 39/538-542.
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identical syllabus, the Madrassas have acquired a variety of societal obligati-
ons. Some clergy members are uninterested in political actions unless they are
related to their vocation. Aside from such apolitical scholars, are significant
amount of scholars that regard activities that are related to politics to bring
chance for Islamic norms in the Pakistan. The authorities were swayed to
make rulings for Pakistanis to help them in enforcing Islamic edicts, as they
believed they should be if they were unified.*!

Major Madrasas in Different provinces of Pakistan

Deobandi Madrassas, Barelvi Madrassas and Jamat-e-Islami are the
Madrasas spread in different provinces of Pakistan. There has not been a sig-
nificant increase in Madrasas all over Pakistan the ratio may vary from pro-
vince to province.” Such as in 1971, the Punjab had 60 percent Deobandi
Madrassas, but by 1979, the percentage had reduced to 56 percent, and by
1984, the Punjab had just 32 percent Deobandi Madrassas. It reveals that the
Deobandi Madrassas are expanding fast in numbers, but not in the Punjab,
which is a heavily populated area.” While In 1971, Pakistan had one hund-
red and twenty-three Barelvi Madrassas. Ninety-three percent (76%) of them
were in the Punjab. Pakistan’s population climbed to 267 people in 1979.
One hundred and ninety-seven of them (74 percent of the total) were in Pun-
jab. Ahl Hadis Madrassas have nearly identical development outlines and are
expanding in number in all Pakistani provinces at much the same rate. Jamat e
islami has always been active and the number has been increasing in different

provinces since their establishment in 1941.%

21 The UK, during Falkland War1982, sent all Sea harriers, to attack the invading Argentinian
forces, unlike military SOP; saving some assets for strategic and structural. https://www.
dailymail.co.uk/news/article-1340166/1 -counted-I-counted-BBC-reporter-Brian-Hanrahan-

dies-aged-61.html .25, December, 2021.

22 Syed Suleiman Hussaini Nadvi, Hamara Nisab ¢ Taleem Kaisa Ho (Karachi: Majlis Nashriat
Islam, 2004), 92.

23 Kuldip Kaur, Madrasa Education in India: A Study of its Past and Present (Chandigarh: Centre
for Research in Rural and Industrial Development, 1990).

24 Syed Suleiman Hussaini Nadvi, Hamara Nisab ¢ Taleem Kaisa Ho (Karachi: Majlis Nashriat
Islam, 2004), 92-95.
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Efforts to bring change in Madrasas

Numerous efforts have been made to alter and enhance the Madrassa
system. Some were successful to some measure, but the majority were unable
to get even the backing of the Ulema.”

Sadl most of Pakistan’s earliest education policies gave little weight to
the debate over the Madrassa education system. The majority of their focus
was on improving the general education system and institutions. In addition,
from 1947 to the present, all policies have aimed to construct an indigenous
education system with a focus on character development, nationalism main-
taining eastern values, and, most all, producing graduates capable of meeting
modern-day expectations. Everything was meant to be done in an s”Islamic”
manner. University professors in Pakistan are also mostly uninformed of the
true state of events at Madrassas. Their concentration is now on basic learning
institutions. “The majority of academics and educational professionals have a

basic understanding of the madrassah’s core qualities.?®

Some schemes and strategies of reform

Some major strategies were Commission on National Education 1959,
Proposals for a New Educational Policy July 1969, the Education Policy 1972-
1980, National Education Policy 1978, Qaumi Committee Barai Deeni Ma-
daris Pakistan (National Committee for Religious Madrassas Pakistan) 1979.%

On December 30, 1958, the Commission on National Education issu-
ed a report. In August 1959, the Commission released its findings. The im-
portance of different types of education, such as medical, legal, commercial,
gender, and further education, was stressed in the study. The significance of
obligatory religious instruction for all was again underlined in this study. Only
two pages, with ten proposals, were dedicated to madrassa education. Nonet-
heless, the Madrassas were chastised for prioritising religious instruction.?®

25 Recep Kaymakcan—Ibrahim Aslamaci, Pakistan Medreseleri:11 Eyliil Sonras: Yoneltilen Iddialar
ve Reform Caligmalars, Degerler Egitim Dergisi 10/24, (Aralik, 2012), 101-126.

26 Mohammad W. Sajjad, Madrasas in Pakistan: Thinking Beyond Terrorism-Based Reforms,
(Institute of Strategic Studies Islamabad, 2014), 10; Aslamaci, Pakistan Medreselerin Model
Olarak Imam Hatip Liseleri, 157.

27 Anjum Rahmani, Pakistan Main Taleem: Aik Tahgeqi Jaiza (Lahore: Pakistan Writers
Cooperative Society, 2006), 143-210.

28 Rahmani, Pakistan Main Taleem: Aik Tahgeqi, 287 .
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In 1969, Pakistan’s then-President, Field Marshal Muhammad Ayub
Khan, formed a committee that brought ideas to a latest scheme on education.
“Noor Khan Comittee Report 1969” is the name for the work done, since it was
chaired by Air Marshal Noor Khan. It laid up a clear framework for new educa-
tion policy, but it downplayed the importance of the Madrassa school system.
The subject of Madrassas was limited to only one page in the whole report.”

The Madrassa education system in the nation was not mentioned in
the Education Policy 1972-1980. During the post-nationalization period, the

focus was entirely on regulating and organising general education institutions.*

In an educational conference in October 1977, Pakistan’s then-Presi-
dent, General Muhammad Zia Ul Hagq, urged that the country’s education
system be reviewed and reform proposals made. As a result, in 1978, a new
education policy was drafted and introduced. National Education Policy 1978
mostly focused on general education, with no particular recommendations
for the Madrassa school structure. The presence and operation of Madrassas
were recognised, and a commitment were to organise a special commission

which would regulate and improve the Madrassa education system.”!

General Zia Ul Haq formed the first Madrassa reform committee in
1979, called the “Qaumi Committee Barai Deeni Madaris Pakistan” (National
Committee for Religious Madrassas Pakistan). Following a short background
of Madrassa education in Indo-Pakistan, before aswell as after British cont-
rol, this paper discusses current state of Madrassas.”” The significance is on
proposals for curricular reform at all levels. Despite the fact that the com-
mittee was swamped with Ulema at the time, their suggestions were rejected
and finally enacted by the Madrassas. Several suggestions were made in this
study, including those for buildings, furnishings, hostels, financial concerns,
and, formost crucially, curriculum. Goals were dependent on making them

innovative as well as vibrant educational organizations while neither jeopardi-

29 Aslamaci, Pakistan Medreselerin Model Olarak Imam Hatip Liselers, 155.
30 Government of Pakistan, 7he Education Policy 1972-1980 (Islamabad: Ministry of Education,
1972), 1-45.

31 Government of Pakistan, The Education Policy 1972-1980, 1-45.
32 Masooda Bano, “Beyound Politics: Reality of a Deobandi Madrasa in Pakistan”, Journal of
Islamic Studies 18/1, (Ocak 2007), 43-68.
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sing the fundamental mission of religious instruction.” The group members
wanted to place a greater focus on Islamic instruction in general educational
institutes, such as colleges and universities, while keeping in mind the regard
for teachers and the calm surrounding in Madrassas. Perhaps they wanted to
turn their kids become ardent “information searchers” instead of readers. This
committee provided a number of suggestions in relation to various Madrassa
practices. The major goal was to implement specific reforms that were dee-

med ne to improve the educational system’s effectiveness and productivity.**

Curriculum of Madrasas

Along with religious courses previously taught at Madrassas, the com-
mittee proposed that the following courses be taught.”® At elenemtary level
class of Ibatdai which is 5 year subjects of Urdu, Mathematic, Social Stu-
die and General Science shall be taught. Secondary level class if Mutewasita
equilant to Matriculation also duration of 5 years subjects of General Mat-
hematics, General Science, Pakistan Studies, and English Language shall be
taught. Graduation levl class of Alia equalient to BA duration of 4 Years any
two subject out of Economic, Political Science and English Literature are inc-
luded in syllabus. At higher level class of Takhasus Alima equilnet to MA with
duration of 2 Years Islamic Studies, syllabus in Mdrassas and general Univer-
sities must be similar. Dars Nizami should be provided 66 percent of the time,
while ordinary school topics should be offered 33 percent. Ibtadaia (Primary)
Mutwasita should last 5 years, while Alia should last 10 years instead of 8.

Function of Proposed Madrasas system

A “Qaumi dara Barai Deeni Madaris” was recommended by this coun-
cil (National Centre for Religious Madrassas). The following was created to
carry out the tasks as folllows. Hold final exams for Mutwasita, Alia, and Tak-
hasus at all three levels. Declare the outcome and distribute the diplomas. The

33 Government of Pakistan, Ministry of Religious Affairs and Minority Affairs (Islamabad:
Notification No 3/6/Secy/78, 1979).

34 Government of Pakistan, Report Qaumi Cometi Barai Deeni Madaris Pakistan, (Islamabad:
Ministry of Religious Affairs, 1979)

35 Government of Pakistan, Report of Qaumi Cometi Barai Deeni Madaris Pakistan, 65-66.
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syllabus should be published and revised. This planned Centre, which would
be reviewed every three years, would be made up of 18 members chosen ac-

cording to the following criteria.*

Measures to improve exsisting conditions

Qaumi committee proposed steps to enhance Madrassas’ current infrast-
ructure, educational means, and working surrounding. Primary concern was to
meet the needs of Madrassas by providing them with amenities such as libraries
and other resources needed to create a conducive atmosphere, as well as to
integrate Madrassa benchmarks into the regulations and simplification of pro-
cedures in the general education system. General Zia ul Hag’s administration,
at the time, made certain efforts to follow the Committee’s recommendations.
The recognition of “Shahadat Almia“Takhasus” as equal to M.A. Arabic/Islamic
Studies by the University Grants Commission (UGC) now (Higher Education
Commission HEC) in 1982 was the most significant development.”’

Collective efforts of Madrasas

Despite many constraints and compulsions, numerous Islamic Madras-
sa managment have taken initiatives to incorporate in their Madrassas, inde-
pendent of governmental or collective initiatives. Some administrators make
regular education easier for their pupils by assigning distinct professors or
regular classrooms for general education. Most Madrassas guarantee that their
pupils get a certain level of general education under the supervision of orga-
nised and prudent administrators. Efforts of Al Madina Islamic University,
Jamia Al Rahim (Al Raheem University), Imam Bukhari International Islamic
University, Jamia Lahore Al Islamia, Markaz Al Daawa Al Islamia Markaz
Taiba are much appriciated. Each organization is working seperately to bring
initiatives for betterment of Dars e Nizami as well as to presurzie the students

to wok hard and edducate till graduation.’®

36 Government of Pakistan, Report of Qaumi Cometi Barai Deeni Madaris Pakistan, 65-66.

37 Government of Pakistan, Report of Qaumi Cometi Barai Deeni Madaris Pakistan, 97-109.

38 Saleem Khalid Mansor (ed.), Zerjumanul Kuran (Lahore in discussion with the researcher,
2021), Pamphlet, Jamiat Tulaba Arabia an introduction (Lahore: Maktaba Al Misbah, 1A
Zaildar Park, 2021)
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Types of Madrasas

Many authors have discussed several institutions under several names
to highlight functional distinctions. The Madrassas were divided into three
groups in this study. Each one is complex enough to be separated into subca-
tegories. This section delves into three primary areas. These categories were
created with the goal of facilitating conversation and dispelling misunders-
tandings about all Madrassas. The different tasks and duties performed by
Madrassas and institutions designated as Madrassas are often unknown to the
general public. This classification will aid them in distinguishing between the
many institutions and centres, which are all similar. The three major categori-

se are Edifying Madrassas, Instrumental Madrassas, Hoax Madrassas.”

Edifying Madrassas were founded to transmit information, especially
religious information, Other areas of reasoned knowledge, on the other hand,
were briefly taught, and are being taught today. The majority of them were
founded by knowledgeable graduates of well-known Madrassas. Their goal was
to give education to Muslim youth that would help them in Islamic education
so that they may more proudly embrace Islam and actively impart such princip-
les in everyday life. Everyone helps in preparing young people for future prac-
tical obligations and to develop clerics, who will be the future torchbearers of
religious teachings. They work in cities as well as villages. The undergraduates
in cities are often those students who left high schools at early age or those who
can not have enought money to attend traditional institutions. Nonetheless,
a large percentage of students come from religious families that want to give

religious teaching to their children in addition to regular schooling.’

Most of the Madrassas that fall into instrumental Madrasas aren't enti-
rely selfish or dishonest, but they aren’t quite in accordance with the genuine
intention of passing on information, which is the social function that Edifying
Madrassas are supposed to provide. They've been explored by scholars like Ja-

mal Malik under the term “Integrationist.” It comprises Madrassas founded on

39 Sajjad, Madrasas In Pakistan: Thinking Beyond Terrorism-Based Reforms, 3.
40 This research will primarily concentrate on Edifying MadrassasX but the socio-Political
implications of the other two categories cannot be ignored altogether.
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religious political leaders or advocates of certain doctrinal interpretations who
see the promotion of their chosen “options” as their only goal in life. Religious
political leaders have a religious image for sake of public acceptance and financi-
al backing. It creates organizations to achieve their political goals. In accordan-
ce with recent studies, Madrassas connected with Wafaq Al Madaris Al Arabia
and Rabita Tul Madaris have powerful connection to political parties and are
influenced by them. Due to their religious educational institution-like image,
these kinf of institutions exploit public feelings and get much-needed social and
financial backing. Apart from that, the majority of Pakistan’s religious political

parties have served as government allies on many local and international levels.

The Madrassas that were formed solely for the purpose of generating
foot soldiers for military battles are included in the Hoax Madrassas category.
Afghanistan hosted the end of the Cold War. Despite their importance, the va-
riables that led to this decision require additional investigation and are outside
the scope of this study. The majority of these organisations went underground
as a result of government actions, although others continue to operate under
different identities. Such institutions are suspected in Punjab’s far-flung villa-
ges, yet they are nonetheless mislabeled and misinterpreted as Madrassas. If
and when they are mentioned during the field survey, they may be emphasised.
Because of the “Greenhouse effect,” Madrassa graduates generally focus and
succeed in their respective set of interpretations, sect. People who have been
reared with sectarian distinctions and who “can” refer to or reference only
their sect’s publications are more likely to develop bias against those who hold

opposing viewpoints. The top brass of most Madrassas, as well as sect leaders.”!

Conclusion

Based on this research, stakeholders are urged to engage in the fol-
lowing actions and approaches for betterment of Madrassas and work on fa-
ct-based understanding about the Madrassas in society. Along with different
challenges madarsa should rise and improve. Western journalists contributed

to propagate the stereotype of madrasa as a terrorists due to which positive

41 Discussions with various heads of Madrassas and teachers, Saleem Khalid Mansor (ed.),

Terjumanul Kuran (Lahore in discussion with the researcher, 2021)
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image of madrasa should be promoted through media and different social
media platforms. Positive image will help madras to florish and gain attention
in general public. Governments, both federal and provincial, must first gather
comprehensive information about the educational system’s goals, including
the Madrassa education system, and then identify and correct any inadequ-
acies. They should push for the moral, educational, and cultural ethics in
the community as well as try to improve the town’s educatoional standing.
Madaris must plan effective discussions and dialogues to guide society in the
correct path and to amplify their voices. These dialogues shall help to impro-
ve and for the betterment as a whole. Madaris should also be available for
open discussions. Along with discussions well-educated ulema shall be oppo-
inted. These ulamas shall promote both modern as well as islamic disciplines.
The modern disciplines should be included in their curriculum. Change in
curriculum will encourage people to be part of madarsa system. Image of
Madarsa culture of being extremly torturing nature of ulamas shall also be
discouraged. History testifies to the fact that several languages evolved in the
madaris. Madrassa administrators believe that secular education does not give
opportunities for pupils to develop their character, but rather focuses on more
technical and job-oriented subjects. Modern cirriculum will not only encou-
rage general mass but also it will open new doors for them. This will not only
bound the community towards one course but can help them and provide
them jobs for living. Madrassas shall provide a fine balance so that can help
to encourage religious and general education, and parents would send their

children to these Madrassas exclusively.
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Oz

Reform hareketinin énemli liderlerinden biri olan Philip Melanchthon, Protestanligin temel ilke-
lerine dair yapug: calismalarin yani sira Lutherci teolojiyi sekillendiren kisi olarak tarihte yer al-
makradir. Reform teolojisine yapug: katkilarla takdir toplamakla birlikte Reform miicadelesi ige-
risinde diistince diinyasinda gecirdigi doniisiim sebebiyle elestirilere maruz kalmuguir. Elegtirildigi
meselelerden biri olan Evharistiya sakramenti, Kalvinizm ve Lutheranizm gibi Protestan mezhep-
lerin kendi icerisinde doktrinel olarak birlesmelerinin éniindeki engellerden biridir. Reformcu
din adamlar arasinda Evharistiyada Isa Mesib'in varliginin mabhiyeti ile ilgili hususta meydana
gelen tartigmalar Protestan liderlerin saflarinin belirlenmesinde nem arz etmistir. Yaganan yogun
tartismalarda Philip Melanchthon, Isa Mesik'in fiziki olarak mevcut olduguna dair séylemiyle
dava arkadagt Martin Luther’in goriiglerini paylasmustir. Ancak Reformun ilerleyen yillarinda
konuya iliskin getirdigi yeni yorumlarla Lutherci din adamlari tarafindan Luther’e ihanet ettigi-
ne dair ithamlarla sert bir sekilde elestirilmistir. Almanyada yasanan toplumsal olaylarin, dinsel
radikalizmin ve siyasi gelismelerin etkisinin sdylemlerine yansidigt anlagiimaktadir. Bu kapsamda
aragtirmada Philip Melanchthon’un Reform hareketi igerisindeki ¢aligmalari ele alinarak Reform
teolojisine yapugi katkilar ortaya konmakla birlikte Reform tarihindeki onemine deginilmistir.
Bu caligmanin esas konusunu teskil eden Evharistiya sakramenti ve Isa Mesih'in varliginin mahi-
yetine iliskin gériislerine de yer verilmistir. Ayrica Melanchthon'un Evharistiya konusunda diger
Reformcu din adamlart ile goriigleri mukayese edilmis ve onun bu konudaki yaklagimlar: ele
alinarak Protestanlik icerisinde yer aldig1 6zgiin konumunun ortaya konmast amaclanmistr.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Protestanlik, Philip Melanchthon, Evharistiya, t6z doniisiimii.
Abstract

Philip Melanchthon, one of the important leaders of the Reformation movement, went down
in history as the person who shaped the Lutheran theology. He also studied on the basic prin-
ciples of Protestantism. Although he won general approval for his contributions to Reform the-
ology, he was criticized for the transformation of his thoughts during the Reformation struggle.
The Sacrament of the Eucharist, which is one of the issues he was criticized for, is one of the
obstacles to the doctrinal unification of the Protestant denominations such as Calvinism and
Lutheranism. The discussions among the reformist clergy about the existence of Jesus Christ
in the Eucharist played an important role in determining the ranks of the Protestant leaders.
Through intense discussions, Philip Melanchthon shared the same ideas with his companion
Martin Luther about the physical existence of Jesus Christ. However, in the upcoming years of
the Reformation, he was harshly criticized by the Lutheran clergy with the accusations that he
betrayed Luther because of his new interpretations on the matter. It is understood that social
events, religious radicalism and political developments in Germany influenced his thoughts. In
this study, it is mentioned that Philip Melanchthon’s studies in the Reformation movement, his
contributions to Reformation theology, and his importance in the history of the Reformation.
The primary concern of this study is the Sacrament of the Eucharist and Melanchthon’s thou-
ghts about the nature of the existence of Jesus Christ. In addition, Melanchthon and Reformed
clergy’s thoughts about the Eucharist were compared, and it was aimed to reveal his original
position in Protestantism by considering his approaches on this matter.

Keywords: History of Religions, Protestantism, Philip Melanchthon, Eucharist, transubstantiation.
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Giris

Son aksam yemegi, komiinyon ve kutsal ayin olarak da adlandirilan
Evharistiya sakramenti Kitab-1 Mukaddes'te eucharistein /eulogein olarak geg-
mektedir.? Evharistiya, [sa Mesih'in 6lmeden dnce havarilerle yedigi son aksam
yemeginin anisina icra edilen bir ayindir. Kilisede papaz esliginde gerceklesen
ayinde Huristiyanlar, Isa Mesih'in “Bu benim etim, bu benim kanim” dedigi

ekmek ve sarabi alarak Isa Mesih’le birlesme olanagina sahip olmaktadirlar.’

Reform taraftarlar1 Roma Kilisesine yonelik itirazlarini iman ve akaid
konularinda oldugu kadar kilisenin kamusal gériiniir yiizii olmasindan dolay:
sakramental sistemine de ydneltmislerdi. Protestan gruplar igerisinde Evha-
ristiya ayininin Hiristiyanlar i¢in ne anlam ifade ettigi 6nem teskil etmek-
tedir. Bu hususta komiinyon sirasinda Isa Mesik’in varligina iliskin goriisler
tartisma konusu olarak siiregelmistir. Reform teolojisini sistematiklestiren
kisilerden olan Melanchthon da Evharistiyaya dair goriisleriyle dikkatleri ¢ek-
mistir. Dava arkadast Luther’in Evharistiyaya dair goriislerini paylasan Melan-
chthon’un Reformun ilerleyen yillarinda goriislerinde birtakim degisikliklerin
meydana gelmesi nedeniyle 6zellikle Lutherci din adamlar tarafindan olduk-

ca sert elestirilere maruz kalmustir.

Bu ¢alismada Melanchthon’un Hiuristiyan teolojisinin sakramental sis-
teminde 6nemli oldugu kadar tartismali bir yeri olan Evharistiyayla ilgili go-
riiglerine ve Reform miicadelesi icerisindeki siirecte diisiince diinyasinda vuku
bulan déniisiimiine deginilmistir. Ayrica Evharistiyada Isa Mesih'in varlig1
sorunsalina iligkin tutumundan bahsedilerek donemin diger Reformculart ile

arasindaki yaklagim farklar1 kargilastirmali olarak ele alinmigtir.

2 Muhammet Tarakei, Protestanlikta Sakramentler (Bursa: Emin Yayinlari, 2012), 113.

3 Aynnull bilgi icin bkz. Tarakei, Protestanlikta Sakramentler, 113-116. Kitab-Mukaddeste su
sekilde ifade edilmistir: “Sonra eline ekmek aldy, siikredip ekmegi béldii ve onlara verdi. Bu sizin
ugrunuza feda edilen bedenimdir. Beni anmak i¢in boyle yapin dedi.” Kussal Kitap: Tevrat, Zebur,
Incil (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi- Yeni Yagam Yayinlari, 2016), Luk.22:19, 1 Ko.11:23-24.

4 Alister E. McGrath, Reformation Thought: An Introduction (Oxford: Wiley-Blackwell Publishing,
2012), 164.
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1. Philip Melanchthon ve Gériisleri

1497 yilinda Almanyada diinyaya gelen Philip Melanchthon, Reformun
on saflarinda yer almig 6nemli figiirlerden biridir.” Hiimanist bir egitim almis-
ur. Egitim hayatinda Ibranice uzmani ve dénemin iinlii hiimanistlerinden olan
biiyiik amcast John Reuchlin’in (1455-1522) etkisi biiytiktiir.® Kiigiik yasta Yu-
nan ve Latin dillerine hakimiyeti ile Erasmus gibi donemin 6nemli sahsiyetleri-
nin dikkatini ¢eken Melanchthon, bir¢ok ilim dalina dair verdigi eserlerle cok
yonlii bir ilim adami ve teolog oldugunu ortaya koymustur. Melanchthon'un
tiim bu ¢aligmalarinda Reform déneminin dini, diisiince ve siyasi yapisini gor-
mek miimkiindiir. Orta Cag skolastisizmi, Ronesans hiimanizmi ve Reform

Hiristiyanligi onun fikir hayatni etkilemis ve sekillendirmistir.”

Philip Melanchthon’un Yunanca profesérii olarak Wittenberg Univer-
sitesine atanmast hayatinin déniim noktasidir.® Burada Martin Luther’le ta-
nigmastyla beraber kendini Reform hareketinin en 6n saflarinda bulmustur.
Uzlagmac kisiligi herkes tarafindan bilinen ve takdir edilen Melanchthon,
Katoliklere karsi gerceklestirilen bir¢ok dini ve siyasi toplantida Reformun
sozciiliigiinii tstlenmistir.” Ayrica Refomcularin kendi arasinda gergeklesen

toplantilarda da Lutherciligin goriis ve doktrinlerini savunmustur. *°

Melanchthon’un Reform hareketi icerisinde sozcii konumda olmasinin
yani sira geng yasta doktrine dair eserler vermesi agisindan Reform teolojine
katkisi olduk¢a onemlidir. 1521 yilinda kaleme aldigt Loci Communes adli ki-
tab1 Reform teolojisinin ilk sistematik eseri olma 6zelligi tasimaktadir.'" Ayrica
Melanchthon’un 1530'da Kutsal Roma Imparatoru V. Charles’a (1550-1558)

sundugu Protestan iman ilkelerinin ve dini pratiklerin yer aldigi konfesyonel

5 Hakan Olgun, “Protestan Ahlakiligi Sorunu ve Philip Melanchthon”, Milel ve Nihal 2/1 (Ocak
2005), 120.

6 Horst E Rupp, “Philipp Melanchthon”, Prospects 26/3 (September 1996), 613.

7 Edward P. Denys, Philip Melanchthons Unique Contribution to Education (Chiago: Loyola
University Chiago, Doktora Tezi, 1973), 158.

8 Rupp, “Philipp Melanchthon”, 615.

9  Bengt Hagglund, “Melanchthon versus Luther: The Contemporary Struggle”, Concordia
Theological Quarterly 44/2-3(July 1980), 123.

10 Riemer A. Faber,” Philipp Melanchthon 1497-15607, Clarion 46/21 (October 1997), 461- 462.

11 Olgun, “Protestan Ahlakiligi Sorunu ve Philip Melanchthon”, 122.
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metin olan Augsburg Itikatnamesi'nin yazari olmast ise Lutheranizmi sekillendi-

ren kisi olarak Reform hareketi igerisindeki konumunu kuvvetlendirmektedir.'

Melanchthon dil ve din bilgini olmanin 6tesinde Almanya'nin egitim

”13 olarak bir

sistemini sekillendiren kisi olarak da “Almanyanin Ogretmeni
tine sahip oldugunu belirtmek gerekmektedir.'*Ancak Melanchthon'un bu
tinti Almanya ile sinirli kalmamistir. Reform hareketi icerisinde verdigi mii-
cadelede 6n saflarda bulunmast Fransa, 1ngiltere, Polonya gibi bir¢ok tilkeden

davet ve dvgiiler almasini saglamigtir.””

Melanchthon ¢agdast Reformcu din adamlari gibi Katolik dogmalarina
karst ¢ikarak Papaligin yanilmaz otoritesini reddetmis; Papaligin Hiristiyanlarin
Tanrr'yla dogrudan erisim imk4n1 kurma nokrtasinda engel teskil etmesini protes-
to etmisti.'® Melanchthon'un din anlayigina gore yalnizca Tanri sézii yani kutsal
metin yegine otorite olmustur. Sadece imanla aklanma (so/z fide), sadece inayetle
aklanma (sola gratia), sadece kutsal metin (so/a scriptura) olarak bilinen Protestan-
ligin birlestigi bu temel doktrinleri ortaya koyma, ilkelestirme ve bunlarin kitleler

tarafindan benimsenmesi i¢in hayatinin sonuna dek miicadele etmistir.

Melanchthon Reform i¢in biiyiik miicadele vermekle birlikte yogun
elestiriler de almistir. Reform teolojisi i¢erisinde zamanla temel doktrinel me-
selelerde fikri dontigiim gegirmistir. Melanchthon'un bu dogrultuda déntisiim
gecirmesine yillar icerisinde Alman toplumunda yasanan koylii savagi, dinsel
radikalizm birtakim sosyal, dini ve siyasi gelismelerin yani sira aldig1 hiimanist
egitimin de sebebiyet verdigi bilinmektedir. Bu da onu diger Reformculardan
farkli kilan en 6nemli 6zelliklerden biridir. Bu hiimanist egitimi ve protestan

ogretileri harmanlamasi, farkli bakis agilart gelistirmesine sebebiyet vererek

12 Hakan Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu Protestaniik (Istanbul: iz Yayincilik, 2006), 51.

13 Latince “Pracceptor Germaniae” olarak ifade edilmektedir.

14 Clyde L. Manschreck, Melanchthon The Quiet Reformer (Nashville: Abingdon Press, 1958), 131; Riemer
A. Faber, “Philipp Melanchthon on Reformed Education”, Clarion 47/18 (September 1998), 428.

15 Joseph Stump, Life of Philip Melanchthon (New York: Pilger Publishing, 2018), 112-115;
Robert Stupperich, Melanchthon ev. Thsan Sart (Bornova: Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1999), 115.

16 Philip Melanchthon, “Treatise on the Power and Primacy of the Pope”, The Book of Concord:
The Confessions of the Evangelical Lutheran Church ed. ve cev. Theodore Gerhardt Tappert
(Philadelphia: Fortress Press, 1987), 320.
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cok yonli kisiligini ortaya ¢ikarmigtir. Bu vesileyle de Melanchthon’un 6zgiin

olmasini saglamigtir."”

O, Reform teolojisinin ilahi kurtulusa erismede insanin iradeye sahip
olmadig1 ve hicbir ¢abasinin fayda saglamadigi kader anlayisindan yillar ice-
risinde uzaklagarak kisinin ilahi kurtulusa erismesinde S6z ve Kutsal Ruh’la
birlikte iradenin rol aldigina iliskin séylemleriyle tepki ¢ekmistir. Onun dik-
katleri tizerinde topladig1 bir diger mesele de “yasanin tigtincti kullanimi”
doktrinidir. Buna gére Melanchthon, Reform teolojisinin kurtulusta hicbir
etkisinin olmadigini iddia ettigi iyi davraniglarin insan i¢in gerekli oldugunu
ve imanla aklanmis kimseler i¢in yasanin gegerli oldugunu ileri stirmistiir.
Melanchthon’un inan¢ diinyasinda gecirdigi bu sancili doniisiim Luthera-

nizm dahil Protestanligt oldukea etkiledigi soylenebilir.

2.Philip Melanchthon’un Evharistiya Anlay1s1

Philip Melanchthon’un Evharistiya meselesine yaklagimini anlayabilmek
icin sakramentlerin Protestan diinya i¢in ne anlam ifade ettigini bilmek gerek-
mekeedir. Havarilerden beri sakrament kelimesi farkli anlamlara gelebilecek se-
kilde kullanilmistir. Bu da bu meselenin bir sonuca baglanmasini zorlastiran
etkenlerin baginda gelmektedir. Protestanlar i¢in sakramentin 6ncelikli olarak
“sola scriptura” ilkesi geregi kutsal metinlere ve Isa Mesih’e dayanmast gerekli-
dir."® Bu nedenle Reformcular sakrament olarak sadece Isa Mesil'in tesis ettigi ve

Kitab-1 Mukaddes'te agikca belirtilen vaftizi ve Evharistiyay1 kabul etmektedir.”

Reform teolojisinde Isa Mesih’le biitiinlesmenin yolu olan sakrament-
lerde en 6nemli unsur Tanr1 vaadinin tasdikidir. Tanr1 vaadinin ve liitfunun

nisanesi olmasindan dolay: sakramentlerin icrast sirasinda Tanrr'ya imanin

17 Timothy J. Wengert, “Philip Melanchthon on Bible Translation and Commentaries”, Lutheran
Quarterly 33/1 (Spring 2019), 29.

18 Tarakel, Protestanlikta Sakramentler, 26.

19 Reformcular, Katoliklerin kabul ettigi yedi sakramentten vaftiz ve Evharistiya disindaki giinah
itirafl, konfirmasyon, rahip takdisi, yaglama ve evliligi icra etseler bile sakrament olarak kabul
etmezler. Luther baglangicta ti¢ sakramenti (vaftiz, Evharistiya, giinah itirafi) tanisa da kisa siire
sonra sadece vaftiz ve Evharistiya olmak iizere ikiye indirmistir. Bu iki diisiince arasindaki gegis
The Babylonian Captivityde gorilebilir. McGrath, Reformation Thought: An Introduction, 168.
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vurgulanmasi ve kuvvetlendirilmesi gerekmektedir. Melanchthon’a gére ilahi

vaadi hatrlamak niyetiyle sakramentlerin uygulanmasi gerekmektedir.?

Kitab-1 Mukaddeste acik bir sekilde belirtilen Evharistiya ayininde
mana ve uygulama acisindan tarihi siiregte birtakim degisikler meydana gel-
mistir.! Tkinci yiizyildan itibaren Roma Imparatorlugu’nda yaygin olan kur-
ban sunmanin Hiristiyanlarin dini uygulamalarina etki ettigi, Ignatus (35-
110) ve Justin (100-165) gibi erken donem Huristiyan yazarlarin Evharistiyay:

bir kurban merasimi gibi takdim etmelerine sebep oldugu bilinmektedir.*

Tam da bu noktada Melanchthon’un Evharistiya ayini ile ilgili Katolik
kilisesini tenkit ettigi konu Evharistiyanin kurban merasimi olarak takdim
edilmesidir. Katoliklerin Evharistiyay1 kurban olarak sunmast ve “sacrifice”

kelimesini yanlis kullanimu ile ilgili olarak sunlar: ifade etmistir:

“Bilmeyi arzulayanlar icin soyleyebilirim ki iiciincii yiizyila kadar kilisede
mass™ ilgili kanun yoktu ve Evharistiya su anki uwygulama ile ayn: degildi. Eski bil-
ginler stk sik kurban kelimesini kullanmalarina ragmen bunu papazlarin Ia Me-
sihi kurban etmesi ve baskalarimin giinahlarini bagislamaya hakk: olmast anlamin-
da kullanmamagslardrr. Herhangi bir mantikly insan kolayca diisiinebilir ki onlarin
kurban olarak adlandirdiklars, tiim dualars, iman, katilimi ve giikran sunmay: da
kapsamaktayds. Antik Cag geleneklerinden biri fakirlikten refaba ermek icin biraz
ckmek ve sarapla birlikte toplanarak bir araya gelmektir. Bunun ady kurbandr. **

Melanchthon’a gére Evharistiya ayini Hiristiyanlarin bir araya gelerek
toplanma gelenegini siirdiirmeleri agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu nedenle

iman vasitastyla ilahi vaadi haturlamak amaciyla tiim halkin kaulim sagladig:

20 Philip Melanchthon, Loci Communes 1555 Melanchthon on Christian Doctrine, ed. Clyde L.
Manschreck (The United States of America: Oxford University Press, 1965), 203; McGrath,
Reformation Thought: An Introduction, 165.

21 Ayrinuli bilgi icin bkz. Tarakei, Protestanlikta Sakramentler, 122-130; Ali Erbas, Hiristiyan
Ayinleri, (Istanbul: Nun Yayincilik, 1998), 32-36.

22 Tarakel, Protestanlikta Sakramentler, 123.

23 Katolikler tarafindan Evharistiya ayinini ifade etmek icin kullanilan mass terimi Latince'de
missa (mass, messe) seklinde yer almaktadir. Mehmet Aydin, “Hiristiyanlik”, Ziirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/340-345.

24 Melanchthon, Loci Communes 1555, 222.
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bir téren olmali ve Tanr’'nin liitfuna kargilik minnet gosterilmelidir.”> O bu
noktada oli kimse icin kurban kesmenin 6zellikle bir sakrament olarak ele
alinmasini sert bir dille elestirmis ve sirk olarak kabul etmistir.2®

Melanchthon’un Katolikleri elestirdigi bir diger husus ise Evharistiya
ayininde takdis edilen sarabin ekmekte oldugu gibi cemaatle paylasilmayip
yalnizca orada bulunan din adamlarinca alinarak icilmesidir. O, Katoliklerce
sonradan degistirilen bu uygulamanin yanlis oldugunu ve sarabin da cemaatle
paylasilmasi gerektigini vurgulamigtir.””

Reformcular her ne kadar Katolikleri dini pratiklerin uygulanmasi nok-
tasinda elegtirseler de kendi aralarinda fikir birligine varmakta zorlandiklar:
bir gercektir. Protestan mezheplerin bile kendi igerisinde birgok farkli anlayis
gelistirmesine sebebiyet veren doktrinel olarak birlesmelerinin 6niindeki en
biiyiik engel Evharistiya ayininde Isa Mesih’in varligina iliskin tartismalardir.
Evharistiya tartismalarinda Isa Mesil’in Evharistiyada ne sekilde var oldugu
sorunu her defasinda Hiristiyanliktaki en cetrefilli mesele olan kristoloji tar-
tigsmalarint da beraberinde getirmekteydi.

[sa Mesil'in Evharistiya ayininde bulunmasi erken dénemlerde var olan
bir distincedir. Yalniz ne sekilde var oldugu net degildir. Evharistiya ayininde
ekmek ve sarabin cevher olarak Isa Mesik’in bedeni ve kanina doniismesini
ifade eden transubstantiation olarak adlandirilan bu mesele ilk olarak doku-
zuncu ylizyillda Corbie manastirindaki “Paschasius Radbertus ve Ratramnus,”
adli iki kegisin Evharistiyada Isa Mesih’in fiziki olarak var oldugunu ileri siir-
mesiyle baslamistir.® Transubstantiation terimi resmi olarak ilk kez Papa llL.
Innocent’in (1161-1216) Lyon Eski Baspiskoposu'na 1202 yilinda génderdigi
mektupta gecmektedir. 1215te gergeklestirilen IV. Lateran Konsilinden sonra
ise Papalik tarafindan resmi 6greti olarak kabul gérmiistiir.”” Aslinda bu me-

25 Melanchthon, Loci Communes 1555, 219.

26 Melanchthon, Loci Communes 1555, 222.

27 Kaan H. Okten, Reformasyon Dénemi Siyasal ve Dinsel Diigiince Taribine Giris (Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2003), 300-301.

28 Keith A. Mathison, “The Lord’s Supper”, Reformation Theology: A Systematic Summary, ed.
Matthew Barrett (USA: Crossway, 2017), 645.

29 Ahmet Hikmet Eroglu, “Ekmek-$arap Ayini (Evharistiya) Konusunda Katolikler ve Protestanlar
Arasindaki Anlayis Farkliliklari”, Ankara Universitesi fla/aiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (Haziran
1999), 441-442.
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seleyi on ti¢tincii yiizyilda etkili olan skolastik felsefeyi benimseyen Hiristiyan

din adamlarinin olgunlastirdiklar: sdylenebilir.*°

Melanchthon’un Wittenberg'e gelmeden 6nce kutsal kitaba ve dini
metinlere dair okumalar yapugi ve Reformun onciilerinden olan John Wessel
(1419-1489) ve William Ockham’'in (1287-1347) goriislerinden etkilendigi
bilinmektedir. Transubstantiation konusunda ise yine John Wessel ve William
Ockham'in goriiglerini takdir ettigini belirtmesinden onun Lutherle tanigma-
dan 6nce bu konuda sorgulayici ve sert fikirlere sahip oldugu anlagilmaktadir.’!
Hatta Melanchthon’un 1520 yilinda Niinberg'li John Hess’e (1490-1547) yaz-
diklarindan onun transubstantiation anlayisinin temel iman akideleri arasinda
lanse edilmesinin dogru olmadigina ve tartugmali bir konu oldugu icin buna
sipheyle yaklagilmasi gerektigini distindiigti goriilmektedir. O, bu anlayisin
Dun Scotus (1266-1308) ve Thomas Aquinas (1225-1274) gibi skolastisizmin

temsilcileri tarafindan gelistirilerek nakledilmis oldugunu ileri stirmisgtiir.*?

Transsubstantiation meselesi yillar icerisinde birgok kez tartigma konusu
olarak ortaya konmusg ve Protestan liderler bu konu sebebiyle karsi karsiya gel-
mistir. Bu konunun tarihi siireg icerisinde farkli oturumlarda ele alinigi ve Me-

lanchthon’un bu noktada durdugu yere iligkin bilgiler vermek faydali olacakuir.

Reformcularin kendi igerisinde ilk kez bu konu tizerinde tarustiklart
oturum 1529 yilinda Marburgda gerceklesmistir. Protestanlarin birlesmeleri
noktasinda engel teskil eden bazi doktrinel hususlarda ortak zeminde bulus-
mak amactyla Hesse Prensi Philip’in diizenledigi oturuma Isvigreli ve Alman

reformcular davet edildi. Isvigre tarafinin dikkat geken isimlerinden Zwingli

30 Tarakel, Protestanlikta Sakramentler, 127; Johann Anselm Steiger, “Transubstantiation”,
Encyclopedia of Theology and Religion: Religion Past- Present, ed. Hans Dieter Betz vd. (Leiden-
Boston: Brill, 2007), 13/ 78-79.

31 Manschreck, bu siirecte Melanchthon'un sransubstantiation goriisiinii tamamen reddettigini
belirtmektedir. Clyde L. Manschreck, “Preface”, Loci Communes 1555 Melanchthon on
Christian Doctrine, ed. Clyde L. Manschreck (The United States of America: Oxford University
Press, 1965), xv; Manschreck, Melanchthon The Quiet Reformer, 37-39,44.

32 Manschreck, Melanchthon The Quiet Reformer, 52; Richard, Philip Melanchthon The Protestant
Preceptor of Germany, 59-60.
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(1484-1531) ve Oecolampadius (1482-1531) ile Alman tarafindan Luther’le
Melanchthon bu toplantya birlikte katildr.*

Marburg'da bir konu disinda ortak hiikiimlere varilmisti. Isa Mesih’in
kani ve bedeninin ekmek ve saraba doniismedigine dair ortak kaniya varilsa
da Evharistiyada Isa Mesil'in ne sekilde varlik gosterdigine iliskin meselede
ayrilik bag gostermisti. Iki tarafta olusan Isa’nin varligina iliskin fikir ayriliklari

1. 3 Bu meselede

kristoloji konusunun derinlemesine tartisiimasina yol agmust
iki tarafin farkli antik ekolleri benimsedigini gormek miimkiindiir. Alman ta-
raf Iskenderiye kristoloji anlayisini Isvigre tarafi ise Antakya anlayisint ortaya
koymustur.® Isvigre tarafi Isa Mesih’in goge yiikselmesi ve Tanr’'nin yaninda
olmasindan (sessio ad dextram) dolay1 ayni anda bir¢ok yerde olamayacagini ve
bu nedenle bedeninin yerytiziinde fiziki olarak tekrar bulunamayacagini ileri
siirmiistiir.*® Luther ile Melanchthon ise inan¢ meselelerinde akli ¢oziimle-
melerin yerinin olmadigini vurgulayarak Kitab-1 Mukaddes’teki pasajin literal
yorumuna sadik kalmay: tercih etmislerdir. Bu baglamda Mesik’in bedeninin
her yerde bulunabilecegini, cennetteki tek bir yerle sinirli olmadigini soyleye-
rek buna karsi ¢ikmuglardir.*’Melanchthon bu oturumda Zwingli*® tarafinin

durumu ile ilgili bir arkadagina sunlari yazmistur:

“Onlar konferanstan once olduklaridan daha bos konusuyorlarmis gibi
goriingiyor. Onlara din kardesi diyebilmemiz icin cok fazla miicadele ettiler. Bizi

33 Ryan Tafilowski, “Marburg Colloquy”, Encyclopedia of Martin Luther and the Reformation, ed.
Mark A. Lamport (Maryland: Rowman- Littlefield Publishers, 2017), 2/498-499; Stump, Life
of Philip Melanchthon, 85-87.

34 Mathison, “The Lord’s Supper”, 659.

35 Huristiyanligin kristoloji anlayisinda Antakya ekolii Isa Mesih’in ilahi ve beseri dogasini ayr1 ayri
ele almustur. Mesil'in eylem ve davranislarini beseri ve ilahi olarak net cizgilerle ayirmis olsa da
bu iki tabiat birbiriyle uyum icerisindedir. Iskenderiye ekoliine gore ise Tanr’'nin kendisi bir
bedende var olmustur. Fakat {sa Mesih’in eylemleri beseri ve ilahi olarak ayrilmamaktadir. Onun
kisiliginde birlik vardir. Bu baglamda Tanri-insan olan bu birligin eylemleri ayristirilamaz.
Fuat Aydin,” Maksimus The Confessor ve Diyotelit Kristolojisi”, Sakarya Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 12/22 (Nisan 2010), 56.

36 Zwingli, bu meseleyi alloesis (transmutation) olarak ifade edilen kavramla agiklamaktadir. Karl Rudolf
Hagenbach, A Text Book of the History of Doctrines (New York: Sheldon- Company, 1867), 246.

37 Tafilowski, 2/498-499; Stupperich, Melanchthon, 59.

38 Melanchthon, Marburg oturumunda Zwingli'nin biitiin seremonilerin  kaldirilmasini
istedigini diistindiigii icin bu konudaki goriisiinti Kutsal Yazilara ters buldugunu ifade etmistir.
Manschreck, Melanchthon The Quiet Reformer, 198.

ahiyat..



Merve DEMIREL / Protestan Reformunda Philip Melanchthonun Yeri ve Evharistiya Anlayis:

ayiplarken onlar: hala din kardegleri olarak kabul etmemizi istemelerindeki su

aptalliga bak! Buna izin veremeyiz.”>

Marburg Oturumu sonrasinda Melanchthon, yakin arkadasi Oecolam-
padius’'un kendisi i¢in yazdig1 metni okuyunca transubstantiation’un doktri-
nel olarak ortaya konulmasindan dort asir 6nce Antik kilisenin Evharistiyaya
dair goriistiniin hem mistik hem sembolik olduguna dair diistincelerinden
etkilenmistir.** O dénem Zwingli’nin gériislerine yakin din adamlari ile birlik
olunmast fikrine ¢ok sicak bakmasa da siire¢ icerisinde Melanchthon’un fikir-
lerinde birtakim degisikliklerin meydana geldigi gozlemlenmistir.*’ Onun bu

degisimini su ifadelerinde grmek miimkiindiir:

“Kilisede yeni bir dogmanin yazar: veya savunucusu olmaya istekli de-
gilim. Antik diigiiniirlerin sakrament olarak agiklayan bircok pasaji oldugunu
goriiyorum. Ayrica giwvenilir olmayan ya da karsit olan pasajlar da var. Antik

diisiinirlerin 6gretisine karst ctkmamaya dikkat etmeliyiz. ™

1534’te Isvicreli Reformcu Martin Bucer'in (1491-1551) Isa Mesik’in
komiinyonda gergekte bulunmakta olduguna dair Form of Concord yayin-
layinca bundan ¢ok memnun olan Melanchthonda doktrinel olarak Refor-
mistlerle birlesme umudu dogmustur. Melanchthon, Bucer’le bu dogrultuda
birtakim girisimlerde bulunmus ve bu girisimlerin neticesinde Wittenbergde
22 Mays 1536'da bir toplanti gergeklestirilmistir.** Bu toplantida Isa Mesih'in
komiinyonda fiziki olarak var olmasinin yani sira [sa Mesib'in bedeni ve ka-
ninin ekmek ve sarapla birlikte inangsizlar tarafindan da Isa Mesih’e inanan-

lar gibi ayni sekilde almast (manducatio impiorum) \izerine goriisiilmiistiir.*

39 Stump, Life of Philip Melanchthon, 87.

40 Manschreck, “Preface”, xv; Manschreck, Melanchthon The Quiet Reformer, 231. Stupperich,
Melanchthon, 75.

41 Manschreck, “Preface”, xv.

42 Richard, Philip Melanchthon The Protestant Preceptor of Germany, 243-244.

43 Richard, Philip Melanchthon The Protestant Preceptor of Germany, 254; Stump, Life of Philip
Melanchthon, 118-119.

44 TimothyJ. Wengert, “Melanchthon and Luther/ Luther and Melanchthon”, Philip Melanchthon
Speaker of the Reformation: Wittenbergs Other Reformer, ed. Timothy J. Wengert (England:
Ashgate Publishing, 2010), 72; Gordon A. Jensen, “The Wittenberg Concord”, Lutheran
Quarterly 31/2, (Summer 2017),163-164.
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Bucer, toplantida “Isa Mesih’in bedeni ve kani kutsanmis ekmek ve sarap ile
gercek ve hakiki olarak var olmaktadir” ifadesindeki “ile” kelimesini kullan-
makta 1srar etmistir. Ona gore Lutherci metinlerde Isa Mesih'in ekmegin al-
tinda iginde gibi birtakim mekana yaptiklar: auflar kabul edilebilir degildi. O
“ile “kelimesiyle Isa Mesil’in bedeni ile ekmek arasinda mekénsal bir atifta
bulunmadan Mesik'in varligini kabul etmis bulunuyordu.® Ayrica toplantida
[svigre tarafinin ekmek ve sarabin inangsizlar tarafindan da alinmasr ile ilgili
olarak Luthercilerin aksine inangsizlarin Isa Mesih’in bedeni ve kanini Isa Me-
sih’e iman edenler gibi alamayacagina dair iddialar1 bir diger fikir ayrilig1 idi.*
Bu noktada ise Yeni Ahit 1 Korintliler 11:29” daki pasajda gegen manducatio
indignorum? ifadesine atfta bulunularak inangsizlardan bahsetmeden giinah-
karlar tarafindan Isa Mesih’in ekmek ve sarapla alinabilecegine dair daha yu-

musatilmis bir sdylem ile fikir birligi saglanmigt.®

Wittenberg Concord olarak anilan Luther’in etkisinin hissedildigi bu
ortak bildiri 29 Mayis 1536'da Melanchthon tarafindan kaleme alinmus, top-
lantiya katilan 21 kisi tarafindan imzalanmustir. ¥ Béylece Melanchthon ve
Bucer, Wittenberg Concord a katkida bulunan 6nemli doktriner temeller olus-
turdular. Yalniz burada Melanchthon’un Evharistiya konusunda Lutherden
uzaklagmis oldugu ve teolojisini bagimsiz olarak gelistirmeye basladig: da or-
taya ¢tkmaktadir.”® Bu gelismelerin ardindan Melanchthon fazlasiyla arzuladi-
g1 bu birligin saglanmasina dair mutlulugunu “Oliimiimle birligi satin alabilir

miyim, memnuniyetle hayatimz veririm.” ifadesiyle agik¢a gostermistir.”!

45 Mathison, “The Lord’s Supper”, 663; Manschreck, “Preface”, xvi; Robert Kolb, Martin Luther
Confessor of the Faith (New York: Oxford University Press, 2009), 149.

46 Mathison, “The Lord’s Supper”, 664.

47 Manducatio impiorum terimi inangsizlarin Evharistiya ayininde takdis edilmis ekmegi alarak
[sa Mesih'in etini yemesini ifade etmektedir. Donald K. McKim, Westminster Dictionary of
Theological Terms (USA: Westminster John Knox Press, 1996), “Manducatio Impiorum”, 67.

48  Mathison, “The Lord’s Supper”, 664.

49 Luther bu sakramental birligin nisanesi olarak Isvicreli teologlart kardeslerim olarak
nitelendirmistir. Richard, Philip Melanchthon The Protestant Preceptor of Germany, 253;
Mathison, “The Lord’s Supper”, 664.

50 Irene Dingel, “The Creation of Theological Profiles: The Understanding of the Lord’s Supper
in Melanchthon and the Formula of Concord”, Philip Melanchthon Theologian in Classroom,
Confession, and Controversy, ed. Robert Kolb vd. (Gdttingen: Vandenhoeck- Ruprecht, 2012), 267.

st Richard, Philip Melanchthon The Protestant Preceptor of Germany, 252.
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Melanchthon’un doktrinel olarak Protestanlari birlestirme arzusu Pro-
testan inang akidelerinin bir deklerasyonu mahiyetindeki belge olan Augsburg
Itikatnamesi'nin 1540 basiminda birtakim degisiklikler yapmaya itmistir.”> Bu
metinde Evharistiyada Isa Mesih’in varligina iligkin daha éncesinde mevcut
olan “Mesih'in kani ve bedeni ekmek ve sarap hakiki olarak mevcuttur ve yiyenlere
dagitilir. Bunun aksini dgretenler kinanir” ifadesini “Tsa Mesib'in kani ve bedeni

ckmek ve sarapla birlikte yiyenlere gercekten sunulur.” seklinde degistirilmistir.>

Bu degisiklikler oklarin tekrar Melanchthon’a ¢evrilmesine sebebiyet
verse de o bu revizesi ile Isa Mesih’in Evharistiya ayininde fiziki varliginin
yani sira manevi ve ruhsal (spiritual presence) varligint da kapsayacak sekilde
[svigreli teologlarin da yer alabilecegi ortak bir diizlem yaratmustir. Bu giri-
siminin meyvesini ise John Calvin'in (1509-1564) Augsburg Itikatnamesi'ni

imzalamasi ile almugtir,”*

Mansfeld bélgesinin Eisleben sehrindeki St. Nicolas Kilisesinin yeni diya-
kozu Evharistiyaya dair tartigmalarin fitilini tekrar ateglemistir. Evharistiya ayini
sonrasinda kalan sarabi komiinyona katlmamasina ragmen i¢mesiyle birlikte
Lutherci goriise sahip din adamlari arasinda Evharistiyada komiinyondan kalan
saraba nasil davranilmast gerektigine dair cevaplanmasi gereken sorular kagi-
nilmaz olmustur. Evharistiyaya dair olaylarin yasandig1 ve 6nemli yazigmalarin

yapildig1 bu olaylar “1542-1543 Eisleben Tartismalari” olarak tarihe ge¢mistir.”

Eislebendeki St. Andrew kilisesinin papazi Valentin Vigelius, bu gelis-
meler {izerine Wittinbergten Luther ve Melanchthon'dan komiinyon sonra-

sinda kalan sarabin ne yapilmasi gerektigine dair tavsiye istemistir.** Melanch-

52 Hagglund, “Melanchthon versus Luther: The Contemporary Struggle”, 125.

53 Ayrica “bunun aksini dgretenler kinanir” kismuni da metinden ¢ikarmusur. Manschreck,
Melanchthon The Quiet Reformer, 241; David P. Scaer, “Did Luther and Melanchthon Agree on
the Real Presence”, Concordia Theological Quarterly 44/2-3 (July 1980), 141-142.

54 Herman]J. Selderhuis, “Martin Luther and John Calvin”, 7he Southern Baptist Journal of Theology
21/4 (Winter 2017), 152; Dingel, “The Creation of Theological Profiles: The Understanding of
the Lord’s Supper in Melanchthon and the Formula of Concord”, 268.

55 Timothy J. Wengert, “Luther and Melanchthon on Consecrated Communion Wine (Eisleben
1542-43)”, Philip Melanchthon Speaker of the Reformation: Wittenbergs Other Reformer, ed.
Timothy J. Wengert (England: Ashgate Publishing, 2010), 25.

56 Wengert, “Luther and Melanchthon on Consecrated Communion Wine (Eisleben 1542-43)”, 35.
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thon bu konuda “Su bir kesindir ki Tanri, kendi Soz% ile kendini baglamadig
herbangi bir seye bagli olmamalidir.” ifadeleri ile sakramentin gergeklestigi
stire icerisinde sakramentel eylemin bulundugunu, sakramental eylemin di-
sinda Isa Mesih’in sarapta bulunamayacagini agiklamistir. Melanchthon’a
gore sakrament bittigi halde Isa Mesih ekmegin altindaymus gibi tapinilma-
sina “Sakrament uygulamast sona erdiginde sakramentte sona erer. Isa Mesib'e
ekmegin altinda gibi tapinilmamalidsr. Ekmek, sakramentte Isa Mesille birlikte
oldugu gibi kalmaktadsr.”® sozleriyle karst ¢ikmugtir. Melanchthon dahasi sak-
rament bittikten sonra kutsanmis ekmek ve saraba Isa Mesih gibi davranilmast
ya da tapinilmasini sirk olarak degerlendirmektedir. “Ziim giinahlarda oldugu
gibi Tanrimin onlar: baska bir yerden daba ¢ok bu heykelde duymakta oldugunu
diisiinen kimsenin bu tiir tasavvurdan dolay: diinyada tiim bu sirk ortaya ¢ikmas-
t1r.” ... “Mesih, Evharistiyay: yemek ve igmek icin kurmugtur, etrafta tasimak ve
tapinmak i¢in degil.”> sozleriyle bunu vurgulamistr.

Melanchthon Katoliklerin ytizyillardir yapug: gibi ekmege tapinilma-
sina yol acan bu uygulamanin Reformcular tarafindan da benimsenmesinden
korkmast dolayistyla bu konuya daha ihtiyath yaklasmaya calismigtir. Luther
ise Melanchthon’un aksine Mesih’in Evharistiyada hakiki olarak var olma-
digina dair herhangi bir imaya bile stipheyle yaklasarak kutsal kitabin literal

manasini 6ncelemistir.®’

Tiim bu tartismalardan sonra Luther, A Short Confession on the Holy Sac-
rament, Against the Fanatics (Tutucu Kimselere Karsi Kutsal Sakrament Uzerine
Kisa Bir Itirafname) adiyla metni 1544 yilinda yayinlayinca Melanchthon’a
kars1 bir itiraz ve saldirt beklentisinin aksine bir tutumla Melanchthon'daki
bu fikri degisim hususunda dava arkadasinin yaninda durdugunu “Philip hak-
kinda kesinlikle hig siiphem yok.” sozleriyle gostermisti.®' Luther, Wittenberg'in
kendi igerisindeki ihtilaflara dair insanlarin merakini bertaraf edebilmek icin
Melanchthon’la ilgili s6yle beyan etmistir: “Ben ne diigiiniiyorsam Philip’te dyle
diigiindiyor. Bildigim budur...”** Melanchthon ve Luther arasindaki fikir ayrili-

57 Wengert, “Melanchthon and Luther/ Luther and Melanchthon”, 27.

58 Wengert, “Melanchthon and Luther/ Luther and Melanchthon”, 28.

59 Wengert, “Melanchthon and Luther/ Luther and Melanchthon”, 27.

60 Wengert, “Luther and Melanchthon on Consecrated Communion Wine (Eisleben 1542-43)”, 24.
61 Manschreck, “Preface”, xvi.

62 Wengert, “Luther and Melanchthon on Consecrated Communion Wine (Eisleben 1542-43)”, 36.
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ginin yaratmis oldugu gerilime ragmen Luther, Loci Communes'in revize edil-
mis 1545 basimina yazdi1 onsoziinde eserle ilgili takdirlerini bildirmistir.*®

1550’lere dogru gelindiginde Reformcular arasinda Evharistiyaya dair
birtakim tartismalar yeniden yiikselmisti. John Calvin ve Hamburg'daki Lut-
herci papaz Joachim Westpal (1510-1574) arasinda bir miinazara gergekles-
mis ve miinazaranin sonucunda Consensus Tigurinus (Zurich Consensus) metni
ile uzlagma saglanmist1.** Fakat Consensus Tigurinus metninin 1552°de basili
olarak yaymlanmasi, Reformcu din adamlari arasinda Mesik’in Evharistiyada
varligina iligkin konuyu yeniden giindeme getirdi. Yayinlanmas: tartismala-
r1 tekrar atesledigi igin Tkinci Evharistiya Tartigmast olarak adlandirilmigtir.5
Melanchthon, Consensus Tigurinus metninde yer alan manducatio impiorum
konusunda inangsizlarin da Isa Mesih’in bedeni ve kaninin ekmek ve sarapla
birlikte Isa Mesih’e iman edenler gibi alamayacagina yani sadece iman eden-
lerin alabilecegine dair argiimanlarina karsi duydugu memnuniyetsizligi veya
hayal kirikligini dile getirmistir.*

Melanchthon birkag yil devam eden bu tartigmalar esnasinda Lutherci
gorislere sahip olmasina ragmen Westphal’in dilinden ve sylemlerinden pek
memnun kalmamistr. Ciinkii ona gore Westphal'in Evharistiya ayininden
sonra kalan kutsanmig ekmek igin Isa Mesil'in hala var oldugunu iddia etmesi
bir Katolik 6gretisi olan “farelerin dahi Isa'nin bedenini kutsanmis kalintilar-
da yiyebilecegi’ne yol acacag; i¢in onu agtk¢a Mesik'in bedeninin her yerde,

taslarda ve tahtada oldugunu iddia etmekle suclamigtir.®’

63 Manschreck, “Preface”, xvi.

64 Mathison, “The Lord’s Supper”, 668; Charles P. Arand vd., 7he Lutheran Confessions: History
and Theology of the Book of Concord (USA: Fortress Press, 2012), 233; Thomas Kaufmann,
“Eucharist/Communion (Reformation)”, Encyclopedia of Theology and Religion: Religion Past-
Present, ed. Hans Dieter Betz vd. (Leiden- Boston: Brill, 2007), 4/629.

65 Ayrica o dénem bir diger miinakasa Lutherci goriise sahip din adamlari Johann Timann ve
Albert Hardenberg arasinda da gergeklesmistir.

66 Robert Kolb, “The Critique of Melanchthon’s Doctrine of the Lord’s Supper by his “Gnesio-
Lutheran” Students”, Philip Melanchthon Theologian in Classroom, Confession, and Controversy,
ed. Robert Kolb vd. (Géttingen: Vandenhoeck- Ruprecht, 2012), 238. Arand vd., 7he Lutheran
Confessions: History and Theology of the Book of Concord, 233-4.

67 Melanchthon ayrica Lutherci goriislere sahip olmasina ragmen Westphalden 1557’ye kadar
actkea diisman olarak bahsetmeye baglamustir. Kolb, “The Critique of Melanchthon’s Doctrine
of the Lord’s Supper by his “Gnesio-Lutheran” Students”, 244.
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Melanchthon her ne kadar bu tartigmalardan kaginmaya ve eserlerinde
deginmemeye calistiysa da bu mesele kargisina ¢tkmugtir. Bu konunun temelin-
de Isa Mesil'in goge yiikselerek Tanr’nin yaninda (sessio ad dextram) yer almast
ve Mesih'in “Tanr’nin 1si3inda, Baba'yla birlikte hitkiim stirmekte” olmasi yat-
maktadir.® Melanchthon, Reform hareketinin erken déneminde Isa Mesik’in
Tanr’'nin yaninda yer almasindan dolay: yerytiziinde olamayacagini savunanlara
karst ¢ikmigtir. Bu hususta o Tanr’nin yaninda yer alsa da ayni anda her yerde
bulunabilecegini savunmustur.®” Peki her yerde var olabilen Isa Mesih fiziki olarak
da ayinin gergeklestigi her mekinda bulunmakta miydi? Bu Isa Mesih’in komiin-
yonda hangi tabiati ile varlik gésterdigine dair kristolojik ikilemler iceren sorula-
r1 beraberinde getirmistir. Boylece Melanchthon, Mesik’in cennetteki bedeninin

yeri ve Mesil'e iman edenler arasinda bulunduguna dair bag kurmaya caligmigtir.”

Lutherci goriiglere sahip din adamlarinin teslis anlayislarini temellen-
dirdikleri bu Iskenderiye ekoliiniine gore Isa Mesih’in begeri ve ilahi tabiati
cevhersel olarak enkarnasyon yoluyla bir sahista (hypostasite/ person) birlesmis-
tir. Hipostatik bitlesim (hypostatic union) olarak adlandirilan bu doktrine gore
Isa Mesih, “Tanri insandir, insan Tanrrdir.” Yani Isa Mesih sahis olarak beseri
ve ilahi olarak bir biitiindiir. Ne iradi olarak ne eylemsel olarak ayrilamaz.”
Bu doktrinin bir izdiisiimii olarak da Reformun baslarinda Melanchthon, Isa
Mesil'in fiziki olarak Baba'nin yaninda olsa da cevhersel birligi barindirmasi
bakimindan sahis olarak Evharistiya ayininde de her an her yerde fiziki ola-
rak da bulunabilecegini savunmustur. O, her yerde mevcut olan [sa Mesih’in
tabiatlarin etkilesimi (communicatio idiomatum) ile olabilecegini belirtmistir.
Communicatio idiomatum olarak isimlendirilen bu doktrin, ilahi tabiatin Isa
Mesih’in beseriyeti ile iletisimini ifade etmektedir. Melanchthon neticede Isa

Mesil'in tek kisiliginde iki tabiatin birlestigini gliclii sekilde savunmustur.

68 1Ibr. 1:3; 1 Pe.3:22; Elc. 7:55-56.

69 1531 senesinde ubiquity olarak adlandirilan Isa Mesih’in ayni anda her yerde bulunabilme
diisiincesinden vazgectigi belirtilmektedir. Richard, Philip Melanchthon The Protestant Preceptor
of Germany, 243-4.

70 Timothy J. Wengert, “Philip Melanchthon’s 1557 Lecture on Colossians 3:1-2 Christology as
Context for the Controversy over the Lord’s Supper”, Philip Melanchthon Theologian in Classroom,
Confession, and Controversy, ed. Robert Kolb vd. (Géttingen: Vandenhoeck- Ruprecht, 2012), 224;
Arand vd., The Lutheran Confessions: History and Theology of the Book of Concord, 240.

71 Mehmet Bayrakdar, Bir Hiristiyan Dogmas: Teslis (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2007), 61.
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Hiristiyanlarin somut ve maddi unsurlara tapinma ihtimalinin onda
her zaman endise uyandirmasi, yillar igerisinde ondaki kristioloji anlayisina
baska bir yon verecek sekilde degismesine sebebiyet vermis bunun neticesinde
Mesil'in fiziki varligint sorgulamusti. [sa Mesil'in bedensel olarak Evharistiya
ayininde bulunmas fikrinden uzaklasmaya basglamist. Artuk o Evharistiyada
Mesil’in begeri tabiatinin herhangi bir sekilde mevcut oldugunu belirtmekten

kacinmaya baglamistir.”?

Melanchthon’un kristoloji konusuna yaklagiminin degistigi 1530’lar-
dan itibaren ifadelerinden hissedilmektedir. O artik Isa Mesih’in varligina ilis-
kin konularda Mesil'in iki tabiatini ayirmaya daha egilimlidir.” Isa Mesih'in
Evharistiyada varligina iliskin metinlerde ilahi tabiatina vurgu yapmaktadir.
Luther’in aksine Isa Mesik’in sahsiyet zelliklerine deginirken bu 6zelliklerin

insan tabiatinin 6zellikleri olabileceginden bahsetmemektedir.”

Melanchthon, tabiatlarin etkilesimine (communicatio idiomatum) diger
Reformculardan daha farkli bir anlam yiiklemistir. Melanchthon aslinda bu
noktada Mesil’in her an her yerde olabilecegini ancak insan bedeninin olama-
yacagint ifade etmisti.”” Mesih bedensel olarak cennete yiikselmis ve commu-
nicatio idiomatum araciligtyla inananlarla birlikeedir. Yalniz Melanchthon acik

sekilde Evharistiyada Isa Mesih’in var oldugunu iddia etse de yazili bir sekilde

72 Kolb, “The Critique of Melanchthon’s Doctrine of the Lord’s Supper by his “Gnesio-Lutheran”
Students”, 257-258.

73 Augustin ve Athanasius,un Logos ile Mesik'in yiikselisi arasinda bir ayrimdan bahsediyor
oluslarinin Melanchthon’'un, Mesil'in begeriyetinin insan tabiatina vurgu igeren bir yiikselis
anlayist gelistirmesine kaynak teskil ettigine dair iddialar da bulunmaktadir. Wengert, “Philip
Melanchthon’s 1557 Lecture on Colossians 3:1-27, 224.; Arand vd., The Lutheran Confessions:
History and Theology of the Book of Concord, 240.

74 Richard Cross, Communicatio Idiomatum: Reformation Christological Debates (USA: Oxford
University Press, 2019), 93.

75 Arand vd., The Lutheran Confessions: History and Theology of the Book of Concord, 236;
Cross, Communicatio Idiomatum: Reformation Christological Debates, 94. Bu konuda
Melanchthon’'un gériislerinin ve esetlerinin sonraki nesillere tasinmasina vesile olan damadi
Caspar Peucer’in communicatio idiomatum’u retorik (belagat-fikrini kanitlama) anlayisla ele
alaralkk Melanchthon’un Isa Mesih’in Evharistiyada manevi olarak var oldugunu iddia ettigine
dair yoneltici girisimleri oldugu noktasinda da tenkitler bulunmaktadir. Kolb, “The Critique
of Melanchthon’s Doctrine of the Lord’s Supper by his “Gnesio-Lutheran” Students”, 258;
Wengert, “Philip Melanchthon’s 1557 Lecture on Colossians 3:1-27, 214.
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Mesik’in Tanr’nin yaninda olmasi ya da goge yiikselmesi ile ilgili sorulara
agtk¢a yorum yapmamistir.”®

Hayatinin sonlarina dogru 1559 yilinda yine miinakasa konusu olan
Evharistiyayla ilgili Melanchthon'un goriislerine danisilmigtir. Wittenbergden
Tilemann Hesshus (1527-1588) ve Rhenishli din adamlar1 (Wilhelm Klebitz
vd.) arasinda tertiplenen tartismanin sonrasinda Elektor Frederick I1I Palatine
(1515-1576) tarafindan kendisine bu konuda goriisleri soruldugunda kendini

su sozlerle ifade etmistir:

“Bu tartisma en iyi sekilde Pavlusun sozleri ile desteklenebilir. “Boliip ye-
digimiz ekmek Mesihin bedenidir (koinonia)” ... O ne Katoliklerin soyledigi gibi
ckmegin tabiatinin degistigini soyliiyor... Ne de Hesshusun soyledigi gibi koino-
nia(birlesme) disinda ekmegin lsanin gercek bedeni oldugunu soyliiyor. Soyle ki
Isatnin bedeni ile bir birlesme gerceklestigi yerde sakramentin uygulanmast sirasin-
da yansima(tecelliletki) olmadan meydana gelir yoksa farenin ekmegi kemirdigi

zamandaki durum gibi olurdu.”’

Melanchthon’un bu ifadeleri Luther’in Isa Mesih’in kutsanmis ekmek
ve saraptaki varligina iliskin goriislerinden iyice uzaklastigina ve gizli Kalvinist
distinceleri olduguna dair siipheleri artirmistir.”® Melanchthon ne Calvin'i ne
de kendi 6grencisi olan Tilemann Hesshus'u desteklemistir. ”Kendi 6gretisi
icinde 6zgiin bir yolu tercih etmistir.

Melanchthon’un dliimiinden sonra onun son ifadeleri ilgili tartismalar
hi¢ azalmadan devam etti. Baz1 teologlar (Eber, Crell vd.) onun Luther’in

goriistinden hi¢ ayrilmadigini savunurken bazilart (Chemnitz, Chytraeusvon

76 Wengert, “Philip Melanchthon’s 1557 Lecture on Colossians 3:1-27, 211-212.

77 Timothy J. Wengert, “Beyond Stereotypes: The Real Philip Melanchthon”, Philip Melanchthon
Speaker of the Reformation: Wittenbergs Other Reformer, ed. Timothy J. Wengert (England:
Ashgate Publishing, 2010), 28.; Donald Fairbairn- Ryan M. Reeves, Story of Creeds and
Confessions: Tracing the Development of the Christian Faith, (USA: Baker Academic, 2019), 341-
342; Kolb, “The Critique of Melanchthon’s Doctrine of the Lord’s Supper by his “Gnesio-
Lutheran” Students”, 248; Wim Janse, “Calvin’s Doctrine of The Lord’s Supper”, Perichoresis:
The Theological Journal of Emanuel University 10/2 (June 2012), 146-147.

78 Kolb, “The Critique of Melanchthon’s Doctrine of the Lord’s Supper by his “Gnesio-Lutheran”
Students”, 252; Wengert, “Beyond Stereotypes: The Real Philip Melanchthon”, 28.

79 Wengert, “Beyond Stereotypes: The Real Philip Melanchthon”, 28; Denys, Philip Melanchthon’s
Unique Contribution to Education, 93.
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Eitzen, Runge) ise Reformun baglarindaki Melanchthon’u esas alarak Luther-
ci kutsal 6gretileri korumaya calismistur.®® Koyu goriislere sahip olan Gnesio
Lutherciler ise Melanchthon’u Kripto Kalvinist olarak yaftalayarak onun 6z-

glin konumunu tasavvur edememislerdir.®!

Melanchthon Evharistiya tarusmalarinin Reformcu din adamlarini
ayrigtirmasindan ve ¢oziimsiiz bir mesele olarak hep masada kalmasindan
hosnut degildi. Kendisi her seye ragmen uzlasmaci tavrini korumusgtu fakat
kendisinin Evharistiyaya dair bu fikri doniistimii onun igin zorlayici olmustu.
O bu siirece dair sunlart soylemistir: “Hayatimda son aksam yemegi ile ilgili
catigmalar kadar sorun ¢ikaran daba sikintils herhangi bir seyle karsilasmadim. . .

Lutherden ayrilmak icin hichir neden de bulmuyorum.’™*

Melanchthon’un bu net olmayan ve birgok tarafa ¢ekilebilecek agikla-
malart donemin Reformcularini ihtilafta biraktugi kadar onun tizerine incele-

me yapan modern donem arastirmacilarini da ihtilafta birakmigtir.%

3. Diger Reformcularla Goriislerinin Mukayesesi

Protestan gruplarin Isa Mesih'in ve Kilise Babalarinin tesis ettigi dini
gelenegi yikmakla sugladigi Roma Kilisesine kargi itirazlarin baginda Evharis-
tiya sakramentinin geldiginden daha 6nce bahsetmistik. Evharistiya konusun-

da Katolik doktrinlerine kargi ¢iktiklari bircok konuda ortak goriislere sahip

80 Kolb, “The Critique of Melanchthon’s Doctrine of the Lord’s Supper by his “Gnesio-Lutheran”
Students”, 258

81 Kolb, “The Critique of Melanchthon’s Doctrine of the Lord’s Supper by his “Gnesio-Lutheran”
Students”, 258.

82 Manschreck, Melanchthon The Quiet Reformer, 169.

83 Bu konuda Melanchthon iizerine caligmalari ile taninan iki akademisyenin farkli gdriigleri
mevcuttur. Onlardan biri olan Timothy Wengerte gére Melanchthon Luther'in izinden
ayrilmamis ve Evharistiyada Isa Mesib'in fiziksel varligini reddetmemistir. Wengert'e gore
Melanchthon’'un Evharistiyada Mesih'in varligina iliskin pozisyonunu yanlis yorumlamuglardir.
11 Kasim 1557 Kastm Wormsdayken Melanchthon’'un kaleme aldigi metinden bir kesitle bu
savint su sekilde desteklemektedir: “Tanri Oglu'nun baglattg ve onun araciligiyla etkili olan bu
(son aksam yemegi) hizmetiyle birlikte bulunduguna siiphe yokeur. Bununla birlikte bu hizmette
onemli ol¢iide bulunur, béylece bedeninin ve kaninin iletisimiyle bizi viicudunun bir pargasi
yapar...” Wengert, “Philip Melanchthon’s 1557 Lecture on Colossians 3 :1 — 27, 219. Bu konuda
caligmalar ile bilinen bir diger isim olan Manschreck'e gore ise Melanchthon yasaminin son on
yilinda Wittenberg'ten ve Lutherci ¢izgiden ayrilmaya hazirdi. Manschreck, “Preface”, xv.
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olmakla birlikte kendi i¢lerinde de ayristiklart ve ortak bir diizlemde buluga-
madiklari bir gercektir.®* Protestan gruplar icerisinde Martin Luther ve John
Calvin’in griislerini benimseyen Lutherci Kiliseler ve Reform kiliseleri olarak
ayrisan iki ekoliin Evharistiyaya dair goriislerine deginmek gerekmektedir.
Lutherci ekoliin dini liderlerinden Melanchthon’un Evharistiya konusuna
Luther ve Calvinden daha farkli perspektiften bakugina dair gériislerine yer

verirken Luther ve Calvinden ayrisan hususlari ele almak yerinde olacakur.

3.1. Martin Luther

Melanchthon’un Wittenberg'e gelmeden 6nce teolojiye dair ilgisinin
oldugu ve dini okumalar yaptg: bilinmekle birlikte Martin Luther’le tanistik-

tan sonra ondan bir¢ok konuda istifade ettigi acikur. ¥

Luther, Evharistiya ayininde takdis edilen ekmek ve sarabin Isa Me-
sih’in bedeni ve kanina dontismesi (transubstantiation) fikrine karst ¢cikmak-
tadir.®*® Ona gore takdis edilen ekmek ve sarap cevher olarak ayni kalmakta
yalnizca Isa Mesih de fiziki olarak ekmegin altinda ve i¢inde bir biitiin olarak
var olmaktadir. Luther’in ortaya koydugu bu doktrine “consubstantiation”
denilmektedir. ¥ Melanchthon, Evharistiya konusunda Martin Luther’in go-
riiglerini genel gercevede 6zellikle Reformun baginda benimsemisse de siire¢
igerisinde Evharistiyada Isa Mesih’in varligina iliskin hususta Luther’le yasa-

diklar fikir ayriliklarinin ortaya ¢ikugt goriilmektedir.®®

Lutherci din adamlari kendi i¢lerinde Evharistiya ayininden kalan tak-
dis edilen ekmek ve saraba nasil davranilmasi gerektigine dair ihtilafa diigmiis-

lerdir. Melanchthon ve Luther’e bu konuda danistiklarinda iki farkls yaklasim

84 Tarakel, Protestanlikta Sakramentler, 114.

85 Heinz Scheible, “Luther and Melanchthon”, Lutheran Quarterly 4/3 (Autumn 1990), 322.

86 Eroglu, “Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya) Konusunda Katolikler ve Protestanlar Arasindaki
Anlayis Farkliliklar1”, 448.

87 Eroglu, “Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya) Konusunda Katolikler ve Protestanlar Arasindaki
Anlayis Farkliliklari”, 448-449; Abdurrahman Kiiciik- Giinay Tiimer, Dinler Taribhi (Ankara:
Ocak Yayinlari, 1993), 195; Alister E. McGrath- Darren C. Marks, “Protestantism: The
Problem of Identity”, 7he Blackwell Companion to Protestantism, ed. Alister E. McGrath-
Darren C. Marks, (USA: Blackwell Publishing, 2004), 11.

88 Manschreck, Melanchthon The Quiet Reformer, 241-242.
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sergiledikleri goriilmektedir.®? Luther bu mesele ile ilgili tinlii masa bag: (table

talk) sohbetlerinde su ifadelerle diisiincelerinden bahsetmistir:

“‘Sakramental eylem bittiginde sakramentin bittigini iddia edenler var.
Takdisten kalan her seyi atryorlar (Leipzigdeki olaylar: kastediyor olabilir). Bunu
bu kadar kesinlestirmemek gerekir. Dirt bes adim hatta birkag saat gegmis olsun

ya da biri onu altardan bir digerine yahut sokagin karsisina tasisin yine de Lsa
Mesih'in bedeni kalrr.”*

Ayrica Luther’in bu konuya yaklagimi 1542 yilinda meydana gelen
Johan Hachenburg’in' aktardigi olayla ortaya ¢ikmaktadir. Luther’in yakinda
bulundugu sirada kutsal kase diiserek takdis edilen sarap dokiilmiis ve bu-
nun tizerine Luther (gozyaslariyla) gelerek hemen John Bugenhagen’la (1485-
1558) birlikte dokiilen yerleri kesip yakmistir. *

Lutherci din adamlari arasinda cereyan eden tiim bu tartigmalar ara-
sinda Luther, Wittenberg'de meydana gelen bu fikir ayriliklarinin béliinmeye
yol agmasina engel olmak adina uzlagmaci bir yaklasim sergileyerek sonrasinda
Melanchthon’un gériisiinii paylastigr goriilmektedir. > Melanchthon’un temel
agiklamast olan “Sakramental eylem disinda sakrament yoktur.” ** ifadeleriyle
ilgili olarak “Evharistiyanin basinda bagslar ve kutsal kése bosalincaya ekmek ye-
nilinceye ve tiimii paylasilincaya insanlar ¢ikarilsp tiim her sey altarda tiikeninceye
kadar sakramentel eylem devam eder.”™ seklinde diistincelerini belirtmis ve sak-
ramental eylemin zamanini ve eylemi tanimlayarak olasi skandal yaratabile-
cek sorunlari ¢oziime kavusturmusgtur. Ayrica Luther bu hususta Luthercilerin
kendi igerisinde giristikleri bu meselelerin Katoliklere karst olmadigi tam tersi-
ne Lutherci goriislere sahip dost papazlara karst oldugu i¢in meseleyi karsilikli

konusarak halledilmediginden dolay: teessiiftinii ifade etmistir.”®

89 Wengert, “Luther and Melanchthon on Consecrated Communion Wine (Eisleben 1542-43)”, 24.
90 Wengert, “Luther and Melanchthon on Consecrated Communion Wine (Eisleben 1542-43)”, 31.
91 Erfurt'ta St. Michael Kilisesinin papazidir.

92 Wengert, “Luther and Melanchthon on Consecrated Communion Wine (Eisleben 1542-43)”, 31.
93 Wengert, “Luther and Melanchthon on Consecrated Communion Wine (Eisleben 1542-43)”, 35-36.
94 Wengert, “Luther and Melanchthon on Consecrated Communion Wine (Eisleben 1542-43)”, 35.
95 Wengert, “Luther and Melanchthon on Consecrated Communion Wine (Eisleben 1542-43)”, 35.
96 Wengert, “Luther and Melanchthon on Consecrated Communion Wine (Eisleben 1542-43)”, 34.
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Luther’le Melanchthon’un Evharistiyaya dair diistincelerindeki nemli
boliinmeleri gostermesi adina Melanchthon'un Dietrich’e (1575-1639) 25 Ekim
1543 tarihinde (Luther’in bu mektuptan bir hafta 6nce Luther'in Italyanlara

yazdiklarinin tizerine) yazdig mekeuptaki su ifadelerinde gormek miimkiindiir:

“Luther’in niyet ettiginden daha korkung yazacagini biliyordum. Hig degilse
transubstantiationa goz yummaya neden ibtiyag duydu? Vaftiz kabinin putperestligi
degil mi?....... Yillarin etkisiyle farkettim ki bircok okumus insan bagimsiz eylem ve
canls varlikla ilgili icra eden kisi arasindaki farklar: dikkate almyor. lsa Mesih ta-
yin edilen sakramentel eylemde mevcut olan bagimsiz eylemi icra eden kisidir. Son-

rasinda sakramentel eylem ekmekte bulunmak istemez, oraya bagls olmak istemez.””

Anlagildig1 kadarryla Melanchthon igin sakramentler s6z konusu oldu-
gunda putperest izlenimi veren herhangi bir duruma kargi Luther’in aksine
daha temkinli oldugu agiktr.”® Luther ise Zwingli’nin goriislerine yol agma
ihtimali olan her durumdan kaginmis ve bu hususta her zaman transubstanti-

ation konusunda daha toleransli olmustur.”

Melanchthon’un Evharistiyada kristoloji baglaminda farkli yaklagim
sergilemesi ve Isa Mesih’in fiziki olarak var olduguna dair anlayistan uzaklag-
mast bu konuyla baglantili birgok meselede kendini gostermistir. Bunlardan
bir digeri iki Reformcunun ortak goriis birliginde oldugu hususlardan biri
olan Isa Mesih’in bedeni ve kaninin inangsizlarin da almasi (manducatio impi-
orum) hakkindadir. Luther’le birlikte Evharistiyada takdis edilen ekmek ve sa-
rabr inanmayanlar dahi herkesin alabilecegini iddia ettikleri bu doktrini 1srarla
dikte etmeyerek Wirtenberg Concordda uzlast saglamak adina takdis edilen
ekmek ve sarabi giinahkarlarin alabilecegi manducatio indignorum seklinde
Kitab-1 Mukaddes’in ifadesine uygun bir halde metne eklemislerdir.'®™ Me-
lanchthon bu terimi kullanmaya devam etse de Luther’in aksine Reformun

ilerleyen yillarinda bu doktrinden uzaklagarak Mesik’in bedeninin ve kaninin

97 Wengert, “Melanchthon and Luther/ Luther and Melanchthon,”, 74-75.

98  Wengert, “Luther and Melanchthon on Consecrated Communion Wine (Eisleben 1542-43)”, 27.
99 Wengert, “Melanchthon and Luther/ Luther and Melanchthon,”, 75.

100 Mathison, “The Lord’s Supper”, 664.
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agizdan yendigi manasina gelen manducatio oralis ve manducatio impiorum

terimlerini kullanmaktan kaginmigtir.'!

3.2.John Calvin

Sakramentlerin nasil anlasilmasi gerektigi baglaminda ele alindiginda
Reformcular arasinda sakramentlerin fonksiyonuna y6nelik bakis acisinda
ortak bir yerde birlestikleri goriilmeketedir. '°* Fakat taraflar arasinda Evharis-
tiyada Isa Mesih’in ne sekilde mevcut olduguna dair meselede anlagmazliklar

higbir zaman giderilememistir.

Reformun baglarinda vefat eden Zwingli’in yarida birakug: tartigmalar:
halefi olarak adlandirilan John Calvin, Evharistiyada Isa Mesih’in mevcudiyeti-
ne iligkin meseleyi daha farkli bir bakis acistyla kendine 6zgiin yorumlamigtir.
Calvin, Isa Mesil’in “Bu benim bedenim” sozlerinden yola cikarak Evharistiyada
[sa Mesih’in etinin yenildigini ve onun bedeni araciligiyla hayat alindigin1 ifade
ederek Hiristiyanlarin yagamlarinda Mesih’in olmast icin, ruhlarinin ekmek ve
sarabi alarak onun bedeni ve kaniyla beslenmesi gerektigini belirtmigtir.'” Yal-
niz Calvin bu ifadeleri ile Mesik'in fiziki varligina aksine bu birlesmenin Kutsal
Rub’un vasitast ile manevi olarak gergeklestigini ileri siirmiis ve “Bu benim bede-

nim” pasajinin manevi olarak anlagilmast gerektigini savunmustur. '

Evharistiyada Isa Mesib’le biitiinlesmenin ruhsal bir birliktelik oldugu
konusunda israrct olmusgtur. Bu goriisleri ile Calvin, Zwingli’nin iddia eti-
gi Evharistiyanin Isa Mesih’i anmak igin yapilan bir ayin oldugu seklindeki
goriglerinden ayrilarak Mesih'in Evharistiyada manevi (spiritual) olarak var

oldugunu one siirdiigii bir doktrin gelistirmigtir. '

101 Scaer, “Did Luther and Melanchthon Agree on the Real Presence”, 144; Irene Dingel,
“Melanchthon’s Efforts for Unity between the Fronts: the Frankfurt Recess”, Philip Melanchthon
Theologian in Classroom, Confession, and Controversy, ed. Robert Kolb vd. (Géttingen:
Vandenhoeck- Ruprecht, 2012), 136.

102 McGrath, Reformation Thought: An Introduction, 172.

103 John Calvin, Institutes of the Christian Religion, ed. John T. McNeill, ¢cev. Ford Lewis Battles
(Louisville: Westminster John Knox Press, 2006) 2/1369-70.

104 Mathison, “The Lord’s Supper”, 666-667.

105 “Christocentric-Pneumatological,” olarak da tanimlanmaktadir. I. John Hesselink, “Calvin’s
Theology”, The Cambridge Companion to John Calvin, ed. Donald K. McKim (Cambridge:
Cambridge University Press, 2004), 87.
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Burada Calvin ile Melanchthon’un ayristig1 noktalar: ifade etmek zor
olacakur. Ciinkii hem Calvin hem Melanchthon’un Evharistiya anlayist siireg
icerisinde agamali olarak sekillenmistir. Melanchthon, Luther'in Evharistiya
anlayisini benimserken yillar icerisinde bu meselede bazi noktalarda fikir de-
gisikligine gittiginde Calvin’in goriisii ile orttistigi goriilmekeedir. Calvin’in
goriislerinin zaman zaman Zwingli’nin goriisiine zaman zaman da Lutherci
goriise yaklastugi goriilmekle birlikte Melanchthon'un goriislerinden etkilen-

digine dair bulgular bulunmaktadir.'*

Calvin'le Melanchthon fikir ayriliklarina ragmen her zaman sicak bir
iligki icerisinde olmusgtur. Aralarinda dénemin siyasi ve dini konjonktiirii ge-
regi bazi fikir ayriliklari meydana gelse de birbirleriyle diyalog kurmay: siir-
diirmiislerdir.'"”

Melanchthon’un Isa Mesil'in varligina iliskin meselede mekén olarak
Mesih'in cennette oldugunu kabul etmekle birlikte Calvin'in aksine commu-
nicatio idiomatum vasitasiyla yerytiziinde de mevcut oldugunu savunmustur.
Calvin'e gore ise Isa Mesih cennette olmast dolayisiyla yeryiiziinde bulunma-
maktadir. Bu baglamda Isa Mesih’le biitiinlesmenin gergeklesebilmesi adina

inananlarin kalpleri Mesih’e yiikseltilmelidir.'*®

Evharistiyada Isa Mesil'in varligina iligkin meselede Melanchthon, katt
Lutherci goriislere sahip din adamlar: tarafindan “Kalvinist” olmakla suglan-
diginda ise hicbir zaman Calvin’le ayn1 goriisleri paylastigini ifade etmemistir

daha ziyade aksi beyanlar vermistir.'”

106 Richard A. Miille, “From Ziirich or from Wittenberg? An Examination of Calvin’s Early
Eucharistic Thought”, Calvin Theological Journal 45 (April-November 2010), 254.

107 Selderhuis, “Martin Luther and John Calvin”, 154-156.

108 John Calvin, “Short Treatise On The Holy Supper Of Our Lord Jesus Christ”, John Calvin:
Selections from His Writings, ed. John Dillenberger (Philadelphia: Scholars Press, 1975), 530;
Wengert, “Philip Melanchthon’s 1557 Lecture on Colossians 3 :1 — 27, 218; Janse, “Calvin’s
Doctrine of The Lord’s Supper”, 154; Joel R. Beeke, “Calvin on Piety”, The Cambridge
Companion to John Calvin, ed. Donald K. McKim (Cambridge: Cambridge University Press,
2004), 135.

109 1559 yilinda Heidelberg'de gerceklesen oturumda Gnesio Luthercilerin baskisina ragmen acikca
ayni goriiste olmadigini dile getirmistit. Denys, Philip Melanchthons Unique Contribution ro
Education, 93.
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Teolojik olarak Calvin ile Melanchthon ayrisug bir diger husus Evha-
ristiyada takdis edilen ekmek ve sarabi kimlerin alabilecegine dair meseledir.
Bu konuda Luther ve Melanchthon’un aksine Calvin takdis edilen ekmek ve
sarabin Evharistiyaya katilan herkese sunulsa dahi sadece Isa Mesih’e inanan-
larin alabilecegini (manducatio impiorum) belirtmistir.""® Calvin, Evharisti-
yada Isa Mesih'le ruhsal bir birliktelik olsa dahi birlesmenin gergeklestigini
savundugu igin Isa Mesih’e inanmayan kafirler igin Isa Mesih’le birlesmenin
gerceklesmeyecegine inanmakreadir.'"! Melanchthon ise yillar icerisinde diger
Reformcu gruplarla ortak bir diizlemde bulusmanin temennisi ile de Luther-
ciligin bu doktininden uzaklasarak manducatio indignorum ve manducatio

oralis doktrinlerini kullanmaktan imtina etmistir.''?

Sonug

Melanchthon kendi inan¢ diinyasint kurarken Reformun onciillerin-
den fazlasiyla etkilenmis ve Aziz Pavlus'un 6gretilerini benimsemistir. Kutsal
Yazilara ve Kilise Babalarinin dini geleneklerine sadik kalma noktasinda israrci
olmus ve bu hususta Papaligin otoritesine ve dini gelenegine karst durmustur.
Reform miicadelesine geng yasinda bagladiginda Luther’in griislerinden etki-
lendigi de bilinmektedir. Yalniz yillar igerisinde Alman toplumunda yasanan
koyli savasi, dinsel radikalizm birtakim sosyal, dini ve siyasi gelismeler onun
fikri bir déniisiim gegirmesine sebebiyet vermis ve Lutherden daha farkl bir

yol cizerek dini meselelere ve geleneksel 6gretilere farkli yorumlar getirmistir.

Makalenin asil konusunu teskil eden Evharistiya ayini ile ilgili olarak
gorisleri incelendiginde ise onun bu konudaki fikri déntisiimii tizerinde bir-
takim kisilerin etkisi oldugunu sdylemek yanlis olmayacakur. Evharistiyada
Kutsal Yazilarin literal yorumunu esas almis olan Melanchthon’un Oecolam-

padius’un kendisi i¢in Evharistiyayla ilgili yazdig1 metni okumasi tizerine kut-

110 Epitome, “VIL. Lord’s Supper” 7he Book of Concord: The Confessions of the Evangelical Lutheran
Church ed. ve cev. Theodore Gerhardt Tappert (Philadelphia: Fortress Press, 1987), 481-482;
Michael Beintker, “Eucharist/Communion (Reformed Theology)” Encyclopedia of Theology and
Religion: Religion Past- Present, ed. Hans Dieter Betz vd. (Leiden- Boston: Brill, 2007), 4/635.

111 Calvin, Institutes of the Christian Religion, 1406.

112 Scaer, “Did Luther and Melanchthon Agree on the Real Presence”, 144; Dingel, “Melanchthon’s
Efforts for Unity between the Fronts: the Frankfurt Recess”, 136.
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sal metinlerdeki Evharistiyaya dair pasajlarin literal yorumunu sorgulamaya

basladig: diistiniilmektedir.

Melanchthon’un bu konuda irtibat halinde bulundugu kisilerden biri
John Calvindir. Calvin’in tarih sahnesine ¢tkmastyla yeni gelismelerin yasandigi
Evharistiya tartismalarinda onun Evharistiyada Isa Mesih’in manevi olarak var
oldugunu savunmasi, Melanchthon’u Isa Mesih’in Evharistiyada ne sekilde var
olduguna iligkin agiklama yapmaya itmistir. Her ne kadar Calvin’le ayn1 goriis-

leri paylasmadigin: bildirse de yakin bir goriise sahip oldugu diisiiniilmektedir.

1540’larda tartisilan komiinyondan kalan ekmek ve sarapta Isa Mesih'in
varligini siirdiirdiigiine dair inang ve kutsanmig ekmegin Tanri olduguna dair
ithamlar onda ekmege tapinilmasi noktasinda endise yaratmigtir. Katoliklere
kargt ¢iktgt bu onemli meselede Reformcularin da ekmege tapmaya gotiiren
bu soylemleri, putperest tavirlari Melanchthon’u korkutmustur. Bu tiirde ey-
lemlerin Mesil’in 6gretisinden ve Evharistiya ayininin icra edilme amacindan
sapurdigini ve inanglt Hiristiyanlar: sirk kogsmaya gotiirerek putperestlik barin-
dirdigini iddia etmistir. Bu endiseleri onun her iki taraftan uzaklagmasina ve
kendine her iki tarafta da yer bulamamasina sebebiyet vermistir. Aslinda o bir-
¢ok konuda oldugu gibi diisiince diinyasinda yer edinen meselelerde Kutsal Ya-

zilara ve Kilise Babalarina sadik kalarak kendi 6zgiin yorumunu olugturmustur.

O, Isa Mesik’in Evharistiyada gercekten var oldugunu savunurken [sa
Mesih’in mekan olarak cennette olmasina ragmen Mesih'in bedeninin her yer-
de yeryiiziinde de mevcut oldugunu savunmus fakat diger bazi Luthercilerden
farkli olarak Isa Mesih’in begeri tabiatiyla degil de iki tabiatin birbiriyle iletisi-
mi (communicatio idiomatum) araciligtyla inananlarla birlikte oldugunu ileri
siirmiistiir. Melanchthon, Isa Mesik’in Evharistiyada gercek varligina vurgu
yaparken Tanrisal varlik olan Isa Mesil'in beseri tabiatinin ilahi tabiatiyla ger-
ceklestirdigi tozsel bir dokunusu ve iletisimini anlatmaktadir. Mesih gokte
dahi olsa fiziki olarak inananlarin ruhsal olarak Evharistiya vasitasiyla agkin
bir temas kurmaktadir. O, Yeni Ahitteki “Bu benim bedenim” sozlerinin literal
yorumunu birakmadan Isa Mesih’in Evharistiyada gergekten ilahi ve manevi

olarak var olabilecegini ifade etmek istemistir.
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Melanchthon’un 6liimiinden sonra da onunla ilgili elestiriler devam
edegelmistir. O, risale ve eserlerinde yapug: birtakim degisiklikleri 6grenci-
lerinin ve Hiristiyan toplumunun anlayabilmesi noktasinda agiklayici ve ko-
laylastirict etkisi olmasi adina gergeklestirdigini savunmugtur. Meydana gelen
krizlere kars1 ahlaki cevaplar gelistirebilmek i¢in ¢abalamustir. Su da bir ger-
cektir ki Melanchthon her daim uzlagmaci ve iliman bir tavir sergilemis ve bu
ugurda ihtilaflardan gekinerek koklii dini gelenek igeresinde yeni bir dogma

tesis ettigine dair ithamlarla anilmaktan ¢ekinmistir.

Son olarak Melanchthon’un Mesik'in Evharistiyadaki varligina iliskin
distincelerini ifade etme hususunda ihtilaftan kaginma amacindan dolay: ih-
tiyatlt davrandigt agikur. O yagaminin sonlarina dogru dénemin konjonktiirii
geregi siyasi ve dini meselelerde goriisleriyle yanlis anlagilmalara mahal vermis

ve bu baglamda kendini net bir sekilde ortaya koyamamistir.
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Oz

Bu caligma, Islam hukukunda riba/faiz yasaginin temellerini ortaya koymayi ve faizin en
¢ok bilinen ve uygulanan sekillerini agiklamayt hedeflemektedir. Ayrica Islam’in erken do-
neminde yaygin olan en énemli ribevi akitleri ve bu akitlerin yasaklanmasinin dayanaklari-
n1, ivazli/bedelli akitlerin esaslarini ve bunlarla ilgili Kitap ve siinnetteki naslari incelemek
de caligmanin hedefleri arasindadir. Bu hedefleri gergeklestirmek tizere ¢alismada 6ncelikle
tiimevarim yontemi kullanilarak Islam hukukunda riba hakkinda kapsamli bir bakis agi-
st sunabilmek i¢in konuyla ilgili ¢ok sayida ser'i metin (nass), klasik kaynak ve modern
caligma taranmugtir. Buradan hareketle ardindan tiimdengelim ydntemi takip edilerek ri-
binin yasaklanmasinin hikmeti analiz edildi. Farkli agilardan ribanin siniflandirilmast in-
celendi. Bedelli akitlerin sistematigi ve akitlerle ilgili hiikiimler, 6rnekler ve uygulamalarin
agtklanmast ve aralarindaki iliski incelendi. Riba yani faizin anlami ve Islam hukukuna gore
illeti tizerinde duruldu. Yine farkli agilardan yapilan taksimlere gore ribanin gesitleri ile dini
ve iktisadi agidan ribanin yasaklanma gerekgesi ele alindi. Ardindan ribiya dayanan hukuki
islemlerden sirastyla satim sozlesmeleri, is ve hizmetler akitleri {izerinde durularak islamda
faizli akit ve iglemlerin alternatifleri ve bunlarin énemi ortaya kondu. Son olarak ribiy:
onlemek amaciyla yapilan diizenlemeleri gostermek igin sarf sozlesmelerinin kurallari ve
konuyla ilgili diger bazi hususlar bagta olmak tizere gok sayida konu ele alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Islam iktisads, Cabhiliye Rib4si, Borg Ribasi, Akitler.
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Abstract

This study aims to study the origins of the prohibition of usury in Islamic legislation and
to clarify its most prominent practical forms. It also aims to study the most important usu-
rious-based contracts that were common in the early era of Islam, and the origins of their
prohibition. The study also aims to clarify the foundations of exchange contracts and the
texts related to them .To achieve the objectives of the study, the researcher used the induc-
tive method by looking at a large number of legal texts, books and studies related to the
issue of usury. This is to provide a comprehensive vision about usury in Islamic legislation,
and then the researcher followed the deductive approach to analyze the reason for prohib-
iting usury, the divisions of usury, the mechanism of exchange contracts, the consequent
rulings, the examples and applications of them, and the link between them. The study
reviewed a number of topics, including usury, its divisions, the reason for its prohibition,
contracts, works and services based on usury, alternatives to contracts and usurious trans-

actions in Islam, controls of exchange contracts to prevent usury, and other related topics.

Keywords: Islamic law, Islamic economics, usury of pre-Islamic times, usury of debts,
contracts.
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Mehmet Masuk ACAR-Muhammet Fatih GENG / {lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin

Kur’an Okuma ve Tecvid Dersine Karst Tutumlar:

Oz

Hz. Peygamber teblig vazifesini yerine getirirken, diger yandan sahabe-i kirimi Kur'an
okumaya ve ezberlemeye tegvik etmistir. Bu sebeple gerek sahabiler gerekse sonraki nesil-
ler Kur'an-1 Kerim egitim ve 6gretimine son derece chemmiyet gostermiglerdir. Nitekim
Islam tarihinde Mekke donemiyle baslayarak giiniimiize degin Kur'an-1 Kerim egitimini
veren nice kurum ve miiesseseler bu bilingle agilmistir. Giiniimiizde bu kurumlarin en
onemlilerinden biri de Ilahiyat fakiilteleridir. Soz konusu fakiiltelerde Kur'an Okuma ve
Tecvid dersinin miifredatta dnemli bir yer tuttugunu belirtmek gerekir. Kur'an-1 Kerim
derslerinin en 6nemli amaci ise 6grencilerin, harflerin mahreg ve sifatlarina riayet ederek
Kur'an't dogru bir bigimde okumalarini saglamaktir. Ote yandan Ilahiyat fakiiltelerin-
deki &grenciler tarafindan giiniimiizde okutulan ‘Kur'an Okuma ve Tecvid’ dersinin ne
derece fark edildigi hususu arastirilmasi gereken 6nemli meselelerden biridir. Binaenaleyh
calismanin gayesi de Ilahiyat fakiiltelerinde 6rgiin olarak okuyan lisans 6grencilerinin
Kur'an-1 Kerim dersine karst tutum ve bakis agilarini ortaya koymakur. Bunun yani sira
bu dersle ilgili muhtemel sorunlari tespit edip konuya ¢oziim ve 8neriler sunmakur. Bu
baglamda 20 sorudan miitesekkil bir anket hazirlanmis ve bu ¢alismaya 209 6grencinin
katilimi saglanmigtir. Buradan elde edilen veriler 1s1§inda tespit edilen problemler; 8gren-
cilerin Kur'an-1 Kerim okuyusunu yeterli bulmamasi, tecvid konularinin teori kisminda
zafiyetlerinin olmasi, her bir 6grenciye derste hocayla kargilikli okuyacak siirenin az ol-
masindan kaynakl: talim ve yiiziine okumalar i¢in ayrilan vaktin dar olmasi, ezberi eksik
olanlarin o haliyle dersten basarili olabilecegi diisiincesinin var olmasi seklinde siralana-
bilir. Bu sorunlar baglaminda Kur’an-1 Kerim derslerine ydnelik éneriler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim, Tecvid, Kur'an Egitimi, [lahiyat Fakiiltesi, Ezber.
Abstract

Hz. Rasulullah the Prophet was fulfilling his duty of conveying the message, on the other
hand, he encouraged the companions to read and memorize the Quran. As a result of
this encouragement, both the companions and the next generations attached great im-
portance to the education and training of the Qur'an. As a matter of fact, starting with
the Mecca period in the history of Islam, many institutions and establishments that have
been teaching the Qur’an have been opened with this awareness. Today, one of the most
important of these institutions is the Faculties of Theology. It should be noted that the
Qur’an reading and Tajvid course occupies an important place in the curricula of these
faculties. The most important purpose of the Quran lessons is to enable students to read
the Quran correctly by observing the origin and adjectives of the letters. On the other
hand, one of the important issues to be investigated is how much the ‘Quran Reading
and Tajvid’ course taught by students in faculties of theology has been noticed. The aim
of the Qur’an lessons is to make students realize the position of the Qur'an in the religion
of Islam; It is to enable them to explain their subjects in a theoretical sense by reading it
correctly and with rules, especially its origin and adjectives. The purpose of this study is
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to determine the attitudes and perspectives of undergraduate students studying formally
at the Faculties of Theology towards the Quran lesson and to identify possible problems
related to it and to offer solutions and suggestions. In this context, a questionnaire consis-
ting of 20 questions was prepared and the participation of 209 students was ensured. The
problems identified in the light of the data obtained from here; The fact that students do
not find the reading of the Qur’an sufficient, they have weaknesses in the theory part of
tajvid subjects, the time is limited for drills and face-to-face readings due to the lack of
time for each student to read with the teacher in the lesson, and there is the thought that
those who lack memorization can be successful in the course can be sorted. In the context
of these problems, suggestions were made for the lessons of the Holy Qur’an.

Keyword: Qur’an, Tajvid, Quran Education. Faculty of Theology, Memorization.
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Kur’an Okuma ve Tecvid Dersine Karst Tutumlar:

GiRis

Kur’an-1 Kerim egitimi, vahyin gelisi ile baglamistir. Zira Miisliimanlar
[slaim’t hem kendileri 6grenmek hem de bagkalarina 6gretmek icin pek ok
ilmi faaliyet gerceklestirmisler; bunun icin de gesitli ilim meclisleri kurmus-
lardir. Bu kurumlarda verilen derslerden en 6nemlisi siiphesiz Kur’an-1 Kerim
ogretimidir. Bu baglamda Allah Rastlii bir taraftan teblig vazifesini yerine
getirirken, diger taraftan da sah4besini Kur'an okumaya ve ezberlemeye tegvik

etmistir. Bu minvalde aktarilabilecek pek ¢ok ayet ve hadis bulunmaktadir.!

Hz. Peygamber déneminde Mekke doneminde Kur’an-1 Kerim egitimi
Dairulerkam'da yapilmistir. Bu bakimdan Darulerkam, Islam tarihinde ilk egi-
tim kurumu olarak kabul edilmistir.? Daha sonra Medine’ye 6gretmen olarak
gonderilen® ve kendisine “kari™* veya “mukri” denilen Mus‘ab b. ‘Umeyr’in
de (6. 3/625) Darulerkam’a devam edenlerden oldugu belirtilmistir.® ibn Sa‘d
(6. 230/845) ise Mekkede ilk Kur'an talim eden kisinin Abdullah b. Mes‘d
(6. 32/652-53) oldugunu kaydetmistir.”

1 Ornek ayetler icin bkz. el-Fatr, 35/29; el-Bakara, 2/121. Konuyla ilgili hadisler i¢in bkz. Ebti
Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cémi u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga, (Dimagk:
Diru Ibn Kesir-Daru'l-Yemime 1414/1993), “Fedailivl-Kuran”, 21 (No. 4739); Ebt Davad
Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi Déaviid, thk. Suayb el-Arnatt-
Muhammed Kamil Karabeleli, (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Fedailirl-Kur'an”,
7 (No. 1464); Tirmizi Ebt Is2 Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi,
thk. Ahmed Muhammed Sakir-Muhammed Fuad Abdiilbaki-Ibrahim Atve, (Kahire: Matba‘atii
Mustafa el-Babi, 1975), “Fedailir]-Kur'an”, 16 (No. 2910); Ali Osman Kurt- Dursun Ali Aykit,
Dinler Taribi, (Ankara: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 2019), 17.

2 M. Asim Kéksal, “Darulerkam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/520.

3 Ebt Abdillah Muhammed Ibn Sa‘d, et-Tabakitiil-kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir ‘Ata,
(Beyrut: Darul-Kiiciibi'l- [lmiyye, 1990), 1/181.

4 Kurranin ¢ogulu olan “kari”, “Kur’an okuyan” anlamina gelmekte ve miibtedi-miintehi seklinde iki
kisma ayrilmakradir. Ebt'l-Hayr Muhammed b. Muhammed Ibnit'l-Cezeri, Miincidiil-mukriin
ve miirsidiit-t4libin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1999), 9. Ayrica bkz. Abdulhamit Birsik,
“Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/426.

5 Mukri, kiraati kendinden evvelki hocalardan muttasil bir senetle almig bagka bir hocadan

Miincidii'l-mukriin, 9. Ayrica bkz. Birigik, “Kiraat”, 25/426.

6 Bkz. Abdurrahman Cetin, “Kur’an Ogretim Tarihi ve Ogretim Kurumlart”, Uludag Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1986), 97; Kadir Ding, “Gegmisten Giiniimiize Kur'an Egitimi”
Diyanet Aylik Dergi 333 (Eylil 2018), 7.

7 Bunun icin bkz. Ibn Sa‘d, et- Tabakatiil-kiibra, 3/112.
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Hicretten sonra Medinede egitimin yapildig1 ana merkezin, Mescid-i
Nebevi oldugu bilinmektedir. Mezk{r mescit bir ibadet mekani olmasi yanin-
da, bagta egitim olmak tizere daha pek ¢ok faaliyetin icra edildigi mekandir.®
Bahsi gegen mescidin kuzey tarafinda yer alan ve sahibeden bazilarinin ba-
rindigt Suffe, egitim ve dgretimin yapildigi 6nemli yerlerden biridir. Suffede
Kur’an-1 Kerim egitiminin verilmesinin yant sira okuma-yazma da ogretilir-
di.” Hz. Peygamber bizzat kendisi burada muallim olarak sahébeyi yetistirmis,
yetisen sahabenin de bilgisini aktarmasiyla Kur’an-1 Kerim egitiminin hem te-
meli hem de metodu olusmaya basglamisur.'” Medinede Mescid-i Nebevi’nin

1sinda dokuz mescitte daha Kur'an 6gretimi devam etmistir.'!
disinda dok tte daha K g $

[slAm tarihi boyunca Kur'an-1 Kerim egitimi, mescitlerde olusturulan
“seb®” ve “tasdir” denen halkalarda,'? mahalle mektebini tamamlayan talebelerin
gittikleri dartilkurralarda,” daha sonra ise “kiraat ilmi” ve “mehéarict’l-huraf”
dersleri almak icin gittikleri daha yiiksek diizeydeki diger dariilkurralarda'® de-
vam etmigtir.” Dériilkurrilarin disinda medreselerde de Kur'an egitimi veril-
6

migtir.'  Nitekim Mescid-i Nebevi ve icinde yer alan Suffe’nin medresenin

ilk 6rnegi olarak kabul edilmesi'” bunun agik 6rnegidir. Ayni sekilde Bagdatta

8 Muhsin Demirci, Kur'an Taribi, (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2016), 126.

9  Ahmet Onkal-Nebi Bozkurt, “Cami”, Tiirkiye Diyanet Vakf Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlart, 1993), 7/50.

10 Cetin, “Kur’an Ogretim Tarihi”, 97-98. Ayrica Islam ahlak egitiminde ebeveynin, gocuklarina
ogretmeleri gereken en 6nemli hususlardan biri, Kur'an egitimidir. Bkz. Asiye Aykit, Lslam
Ablak Felsefesi, (Sivas: Cumhuriyet Uni. Yayinlari, 2018), 95-96; Asiye Aykit, Miineccimbasi
Ahmed Dede ve Serhu Ahlak-1 Adud, (Ankara: Songag Yayinlari, 2021), 144-147.

11 Nebi Bozkurt, “Hafiz”, Tiirkiye Diyaner Vakfi Lslém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1997), 15/76.

12 Onkal-Bozkurt, “Cami”, 7/47; Ding, “Ge¢misten Giiniimiize Kur'an Egitimi”, 9.

13 Bazi aragtrmacilara gore “dariilkurrd” adinin Restl-i Ekrem déneminde Medinede Kur'an
dgretiminin yapildigs bir eve verildigi de kaydedilmektedir. Bkz. Nebi Bozkurt, “Medrese”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/324.

14 Ding, “Gegmisten Giiniimiize Kur'an Egitimi”, 9; Ahmet Gékdemir, “Osmanli Kur'an Egitim
Merkezleri: Dariilkurrlar ve Sibyan Mekrepleri”, Edebali Islamiyat Dergisi 1/2 (2017), 44-45.

15 Zeliha Kara, [lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kuran Ogretimiyle Ilgili Goriigleri, (Tokat:
Gaziosmanpaga Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 2.

16 Ebitl-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mukerram Ibn Manztir, Lisdniil-Arab, (Beyrut: Daru
Sadr, t.y.), 6/79.

17 Bozkurt, “Medrese”, 28/324.
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Kur’an Okuma ve Tecvid Dersine Karst Tutumlar:

Nizimiilmiilk tarafindan kurulan Nizamiye Medresesi'nde Kur'an egitim-6gre-
timine baglica yer verilmesi immetin, tarihsel siiregte her merhalede bu konuya

verdigi ehemmiyeti gstermektedir.'®

Yiitksek din 6gretimi kurumlarinin kurulusuna gelince, ilk dénemler
[stanbul Dariilfiintin, ardindan Selimiye Camii'nde Medresetiil-Miitehas-
sisin, sonrasinda ise Siilleymaniye Medresesi olarak degistirilen kurumlar tesis
edilmistir.'” Bu olusumlarin ardindan Dariilfiintin'da bir Ilahiyat Fakiiltesi
agilmasina ragmen bunlarin hi¢birinde Kur'an-1 Kerim dersi okutulmamistur.
Nihayet daha sonra Ankarada agilan Ilahiyat Fakiiltesi'nin ders programinda
Kur'an-1 Kerim dersine yer verilmistir.?’ Bu fakiiltenin tesisinden sonra Is-
tanbul'da Milli Egitim Bakanligina bagl kurulan Yiiksek Islam Enstitiisit'nde
“Kur’an-1 Kerim” dersi miifredatta yer almaya devam etmistir.”! Ayrica bu
enstitiilerde viicth ilmi (kiraat ilmi) dersi de miifredattaki yerini almigtir.*?
Yiiksek din kurumlari ise 1982'de Ilahiyat fakiiltelerine doniistiiriilmiis® ve
2011 yil itibariyle de Ilahiyat fakiiltelerinin pek ¢ogunda hazirliktan dérdiin-
cti sinifa kadar, her yariyilda Kur'an-1 Kerim dersine miifredatta yer verildigi
goriilmektedir. Bu fakiiltelerde s6z konusu tarihle birlikte Kur'an Okuma ve
Tecvid dersi, giiz doneminden itibaren, -genellikle- hazirliktan dérdiincii sini-

fa kadar, her dénem, haftada iki saat islenen bir ders haline gelmistir.**

Kur'an Okuma ve Tecvid dersinin en 6nemli hususlarindan biri stip-

hesiz tecvid kurallarinin uygulanmasi meselesidir. Bilindigi tizere “Tecvid,

18 Abdulkerim C)zaydln, “Nizamiye Medresesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 33/188-189.

19 Halis Ayhan, “ilahiyat Fakiiltesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfs Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yay1nlart, 2000), 22/70-72.

20 Ayhan, “nahiyat Fakiiltesi”, 22/70-71.

21 Mustafa Ocal, “Yiiksek Islam Enstitiisii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/49; Halit Ev, Yiiksekégretimde Din Egitimi, Ed. Mustafa Kéylii-Nurullah
Altas, Din Egitimi (Istanbul: Ensar Yayinlar, 2019), 268-278.

22 Ocal, “Yiiksek Islam Enstitiisii”, 44/49.

23 Yusuf Alemdar, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Kuran Dersleri ile Ilgili Problemler ve Coziim
Onerileri”, Cumburiyetr Universitesi Hlabiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2008), 178.

24 Fatma Asiye Senat, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kur'an Okuma ve Tecvid Dersinin Islenisiyle

ilgili Kanaatleri Uzerine Bir Arastirma”, Necmettin Erbakan Universitesi sz/oz’yﬂt Faliiltesi Dergisi
42142 (2016), 216.
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Kur’an kelimelerinin en kii¢iik birimleri olan harflerin gerek tek basina gerek
yan yana gelmeleri halinde, bunlarin zat ve sifatlarina uygun olarak, geregi
gibi telaffuz etmeyi (okumay1) temin eder.”” Kur'an'da tecvid kelimesi bulun-
mamakla birlikte tecvidi animsatan “tertil” kelimesinin kullanildigt goriilir.
Nitekim Miizzemmil stiresinde “)7\.:; 540 }ij\ Jﬁ}j”zs (Kuran’ tertil iizere oku)
buyrulmakeadir. Tertil, agir agir, diisiinerek ve birbirine karigmayacak bicim-
de okuyusun acik¢a ortaya konmasi seklinde yorumlanmistir.”” Bu ¢ergeve-
de Kur'an'i tilavet etme yontemlerinden biri sayilan “tertil” kelimesi, Hz. Ali
(6. 40/661) tarafindan tecvidin omurgasini olusturan harflerin mahrecinden
dogru bir sekilde ¢ikarilip seslendirilmesi ve vakf yerlerinin bilinmesi seklinde
agiklanmigtir.”® Bu agtklamanin® Kur’an dersinin adinda da yer alan tecvidin
ehemmiyetini ortaya koymast agisindan yeterli bir argiiman oldugu séylenebi-
lir.** Konuyla ilgili belirtilmesi gereken bir diger husus ise Kur'an’in dogru bir
sekilde tilavetinin, fem-i Muhsin®' seklinde tabir edilen uzman bir agizdan s6z
konusu egitimin alinmasidir. Zira bu sayede harflerin mahreg ve sifatlarinin

hakkiyla okunmasi miimkiin olmaktadir.??

[lahiyat Fakiiltesi'ne baslamadan &nce 6grencilerin geneli Imam-Hatip
liselerinde yiiziinden okuma egitimi almus, tecvid kurallarinin bazilarini 6g-

renmis, kisa stireleri de ezberlemislerdir. Bu 6grencilerden bir kismu ise diiz lise

25 Abdurrahman Cetin, Kur'an Okuma Esaslars, (Istanbul: Emin Yayinlari, 2020), 79.

26 Miizzemmil, 73/4.

27 Bkz. Ahmed b. Ali Ebti Bekr er-Razi el-Cessas, Abkdamii’l-Kurdan, thk. Abdiisselam Muhammed
Ali Sahin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-TImiyye, 1994), 3/627; Ebt Abdillah b. Omer b. Hasan
Fahruddin Muhammed er-Rézi, Mefatihu'l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir), (Beyrut: Daru Ihyai't-
Tiirasi’l-Arabi, 1999), 30/683; Ebtt Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Muharibi ibn Auyye el-
Endeliisi, e/ Mubarrerul-veciz fi tefsiri’|-Kitdbi |- Aziz, thk. Abdiisselim Abdiigsafi Muhammed,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- [lmiyye, 2001), 5/387.

28 Ebirl-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibnirl-Cezeri, en-Nesr fil-kirddtil-asr,
thk. Ali Muhammed ed-Dabb4’, (b.y.: el-Matba‘atiit-Ticariyye el-Kiibra, y.y.,), 1/209.

29 el-Miizzemmil, 73/4.

30 Senat, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencileri”, 229.

31 Fetullah Bakirct, Kur'an Kiraatinde Fem-i Mubsin Kavram, (Istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim
Universitesi, Lisanstistii Egitim Enstitiisi, Yiksek Lisan Tezi, 2020), 1-85.

32 Ahmet Gokdemir, “Ilahiyat Fakiiltelerindeki Kuran Okuma ve Tecvid Dersleri Igin Bazi Teklifler”,
Tiirkiyede Kur'an ve Kiraat Egitimi, ed. Ahmet Gokdemir, (Ankara: Hahiyat Yayinlari, 2021), 19.
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(Anadolu Lisesi)** mezunu olduklarindan mezkir temel egitimden mahrum
kalabilmektedirler. (")grenciler, daha 6nce yiiziinden okuma, ezber ve tecvidle
ilgili problemlerini ¢6zememis olduklarindan Ilahiyat fakiiltelerinde kaliteli
bir Kur'an okuyucusu ve onun &greticisini yetistirme egitim programlari ayni

anda icra edilmekeedir.?*

Kur’an-1 Kerim egitim ve 6gretiminin esas amaglari ti¢ baslikta 6zetlenebi-
lir. Bunlar; edéi (okumayu ilgilendiren), ma‘rifi (akli) ve kalbi (hissi) alanlaridir.”
Buradaki hedeflerin gergeklestirilmesi adina Ilahiyat fakiiltelerinde Kur'an-1
Kerim egitim ve 6gretimi; yliziinden okuma, tecvidin teorik egitimi, gercevesi
belirlenmis stire ve ayetlerin ezberlenmesi ve ezberden okunan béliimlerin anla-

mini 8grenmekten miitegekkil dort temel kategoride icra edilmektedir.*

“Giiniimiizde okutulan ‘Kur’an Okuma ve Tecvid’ dersinin 6nemi 6g-
renciler tarafindan fark edilmekte midir?” Bu soruya cevap aramak i¢in dersin
islenisi ve 6grenciler tizerinde tesiri hakkinda bir aragtirma yapilmasina gerek-
sinim duyulmugtur. Kuran egitimi ile ilgili calismalar®” olmakla beraber bu
calismalarin daha ¢ok Kuran Kurslari iizerine yogunlastigr Ilahiyat Fakiilteleri
tizerinde yapilan caligmalarin gelistirilmeye ihtiyact oldugu séylenebilir. Bu

baglamda ¢alismanin giris kisminda 6ncelikle Kuran Okuma ve Tecvid der-

33 Milli Egitim Bakanligi 2010'da bir genelge ile ortadgretim kurumlarindaki diiz liselerin
tamaminin 2013 yili sonuna kadar “Anadolu Lisesi” statiisiine déniistiiriilmesine karar
vermistir. Bkz. MEB, (2010), Genel Liselerin Anadolu Liselerine Déniistiiriilmesi Konulu
Genelge, Ankara: MEB. http://ogm.meb.gov.tr/belgeler/genelge 2010 30.pdf;, (18.06.2020).

34 Kadir Taspinar, “Kur'an-1 Kerim Okuma ve Tecvid Dersi Miifredatinin Ogrenci Basarist
Uzerindeki Etkisine Dair Bir Degerlendirme (RTEU [llahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, labiyat
Fakiiltelerinde Kur'an Egitim ve Ogretimi (Sorunlar-Céziimler-Oneriler), ed. Ahmet Gékdemir
(Istanbul: Ravza Yayinlart, 2019), 105-106.

35 Omer Halil Hasan, “Kur'an-1 Kerim Ogretimi”, cev. Yusuf Alemdar, Cumburiyer Universitesi
[labiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Haziran 2004), 270.

36 Siileyman Kablan, “Kur’an-1 Kerim Ogretiminde Teknolojik Imkanlar ve Kullanim1”, Hlahiyat
Akademi Dergisi 10 (2019), 67.

37 Bkz. Mehmet Mahfuz Ata, “Kur’an Ogretim Yontem ve Teknikleri Problem ve Coziim Yollart”,
Siileyman Demirel Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (Haziran 2013) 167-189; M. Sevki
Aydin, Bir Din Egitimi Kursu Olarak Kur'an Kursu, (Ankara: DIB Yayini, 2008), 'den
itibaren; Abdullah Benli, Hahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen Kur’an Okuma ve Tecvid Dersleri
Icin Bir Program Onerisi, Bilimname 28 (2015),125-165, Alemdar, “ﬂahiyat Fakiiltelerinde
Kur'an Dersleri”, 177-212; Yusuf Alemdar. “Teknik ve Estetik Agidan Kuran Ogretme ve
Okumaya Dair Bazi Gézlem ve Gériisler”, Cumburiyet Universitesi f/a/az'}/at Fakiiltesi Dergisi
12/1 (2008), 213-252; Senat, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencileri”, 215-218.
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sinin gegmisi konu edinilmis daha sonra da Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin
Kur’an Okuma ve Tecvid dersine karst tutumlar: tespit edilerek derse yonelik

oneriler sunulmugtur.

1. ARASTIRMADA KULLANILAN YONTEM

Bu aragtirmada nicel aragtirma yontemi kullandmigtir®® Aragtirmanin
nicel boyutunda ise betimsel arastirma yontemlerinden tarama modeli kullanil-
mustir. Verilerin yorumlanmast siirecinde de betimsel analiz® ve icerik analizin-
den® faydalanilmistir. Bu baglamda arastirmamizda, calisma materyali olarak
Kocaeli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin Kur'an-1 Kerim Okuma ve

Tecvid dersi hakkinda yonelttigimiz sorulara verdikleri cevaplar kullanilmigtir.

2. ARASTIRMADAKI CALISMA GRUBU

Arastirmanin galisma grubu 2021-2022 &gretim yilinda Kocaeli Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi’'nde hazirlik, bir, iki, ti¢ ve dordiincii siniftaki Kur’an-1
Kerim dersine katilan égrencilerden olusmaktadir. Dagitilan anket formuna
209 dgrenci cevap vermistir ve bu form iizerinden analizler yapilmistir. Deger-
lendirmeye alinan formlara cevap veren 6grencilerin 163 (%78,4)’i kadin, 46
(%21,6)’st erkektir. Sinif dagilimina bakugimizda; hazirliklardan 32 (%15,3),
birlerden 44 (%21,1), ikilerden 52 (%24,9), ticlerden 29(%13,9) ve dordiincii
siniflardan ise 52 (%24,9) kisi bu ankete katilmistir. Arastirma sorulari Koca-
eli Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurulunun E-10017888-100-
292085 sayili karar1 gercevesinde gerekli izinler alinarak yapilmugtir.

3. VERILERIN ANALIZi

Bu anket formu hazirlanirken Kocaeli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin Kur'an-1 Kerim dersine ait yiiziinden ve ezbere okuma, tecvid
kurallarina vakif olma, dersin iglenisi, kullanilan yontemleri ve 8grencilerin

kendi durumlarini nasil degerlendirdiklerini, ders hakkindaki memnuniyetle-

38 Rauf Arikan, Aragtirma Yontem ve Teknikleri, (Ankara: Nobel Yayinlari, 2011), 29.

39 Soner Dogan, Cihat Kavtelek, “Hayat Boyu Ogrenme Kurum Yoneticilerinin Hayat Boyu
Ogrenme Kavramina Iliskin Gériigleri: Hayat Boyu Ogrenme Igin Bir Metafor Analizi”,
Yiiksekigretim ve Bilim Dergisi 5/3 (2015), 292-303.

40 Dogan-Kavtelek, “Hayat Boyu ogrenme”, 292-303.
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rini 6l¢me ve bu diizlemde derse bakis acilarini ortaya koyma amacina yonelik
sorular sorulmugtur. Sonrasinda anket sonuglari tablolar halinde verilerek yo-
rumlanmis ve bu veriler yiizde ve say1 degerleriyle birlikte agiklanmigtir. Do-
layisiyla s6z konusu ¢alismada “Katliyorum”, “Kaulmiyorum”, “Kararsizim”
seklinde ticlii derecelendirme anketi yontemi uygulanmistir. Bu baglamda
ogrencilere 20 soru sorulmustur. Sorular i¢in Kocaeli Universitesi Etik Kuru-
lv’'ndan izin alinmisur. Sonrasinda her soru icin ayr1 bir tablo hazirlanmig ve

bunlarin altina agiklamalar eklenerek veriler desteklenmistir.

4. BULGULAR VE DEGERLENDIRMELER

a) Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki Ogrenciler Hakkinda On Bilgi

Yapilan aragtirmada o6grenciler hakkinda 6n bilgi edinmek, aragtirma-
nin giivenirliligi agisindan dnemlidir. Bu sebeple anketimizde 6grencilere;

hafizlik durumlari, 1mam—Hatip lisesi mezunu olup olmadiklari, daha 6nce

Kur’an-1 Kerim kurusuna gidip gitmedikleri gibi sorular yoneltilmistir.

Tablo 1: Hifiz misiniz?

Kauliyorum Kaulmiyorum Cevapsiz Toplam
Sayt Yiizde Say1 Yiizde Say1 Yiizde Say1 Yiizde
Hafizim 7 %3,4 200 %95 2 %1,6 209 %100

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “Hafiz olup olmadiklari” sorulmustur.
Buna gore dgrencilerin %3,4’i hafiz oldugunu belirtirken, %95’i hafiz ol-
madigini sdylemistir. %1,6’s1 ise bu soruya cevap vermemistir. Bu sonuglara
bakildiginda Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki 6grencilerin biiyiik cogunlugunun hafiz

olmadig1 sonucuna ulagilmgtir.

Tablo 2: Imam-Hatip Lisesi Mezunu musunuz?

Kauliyorum Kaulmiyorum Cevapsiz Toplam
Say1 Yiizde Say1 Yiizde Say1 Yiizde Say1 Yiizde
Imam-
Hatip Lisesi 162 %77,1 46 %22,1 1 %0,8 209 %100
Mezunuyum
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[lahiyat Fakiiltesi talebelerine “Imam-Hatip lisesi mezunu olup olma-
diklart” sorulmus, 6grencilerden %77,1’i hnam-Hatip lisesi mezunu oldugu-
nu belirtirken, %22,1’i Imam-Hatip lisesi mezunu olmadigint belirtmistir.
Neticeye bakildiginda; Ilahiyat Fakiiltesi’ni daha ¢ok Imam-Hatip lisesi me-
zunu 6grencilerin tercih ettigini sdyleyebiliriz. Bununla birlikte farkl: liseden

mezun olan 6grencilerin de Ilahiyat Fakiiltesi'ni tercih ettikleri goriilmektedir.

Tablo 3: flabiyat Fakiiltesi ne Baslamadan Once Kuran- Kerim Ogrenmek Igin Kursa Gittiniz mi?

Kauliyorum Kaulmiyorum Kararsizim Cevapsiz Toplam

Sayt | Yiizde Sayt | Yiizde | Sayt | Yiizde | Sayt | Yizde | Sayt | Yiizde

Kur’an
Kursuna | 118 %56,5 85 %40,7 6 %2,9 0 %0 209 | %100
Gittim

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “Ilahiyat Fakiiltesi'ne baslamadan &nce
Kuran Kursu'na gidip gitmedikleri” sorulmustur. Ogrencilerden %56,5i
kursa gittigini, %40,7’si gitmedigini, %2,9’u da bu konuda kararsiz oldugunu
beliremistir. Bu sonuglara bakilarak; lahiyat Fakiiltesi’ndeki grencilerin kur-
sa gitme ve gitmeme oranlarinin birbirine yakinlig1 dikkat ¢ekmektedir. As-
linda bu durum, [lahiyat Fakiiltesi'ndeki 6grencilerin iiniversiteye ilk basladi-
ginda Kur’an-1 Kerim okuma seviyelerinden belli olmaktadir. Nitekim Kur’an
kursuna giden 6grenciler Kur'an-1 Kerim’i mahreg ve tecvidlerine dikkat ede-
rek okurken, Kur’an kursuna gitmeyen 6grencilerin ise Kur'an-1 Kerim sevi-
yelerinin daha disiik oldugu gozlemlenmektedir. Burada 6grencilerin Kur’an
kursuna gitmeyi tercih etmeme hususunda cevrelerindeki Kur'an kurslarinin
egitimini begenmeme, Kur’an-1 Kerim egitimini evde alma ya da Kur’an egiti-

mine ihtiya¢ duymadigini diisiinmesi gibi sebepler ihtimal déhilindedir.

Tablo 4: Kur'an-1 Kerim Okumay: Ilabiyat Fakiiltesi nde mi Ogrendiniz?

Katliyorum | Katlmiyorum Kararsizim Cevapsiz Toplam

Sayt | Yiizde | Sayr | Yiizde | Sayi | Yiizde | Sayr | Yiizde | Sayi | Yiizde

Kuran
Okumay1
Fakiiltede
C)grendim

8 | %39 | 197 | %929 2 %1,6 2 %1,6 | 209 | %100
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[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “Kur’an-1 Kerim okumay Ilahiyat Fakiil-
tesi’'nde 6grenip 6grenmedikleri” sorulmustur. Ogrencilerden %3,9’u Kur'an
okumayt [lahiyat Fakiiltesi'nde 6grendigini, %92,9'u Kur'an-1 Kerim okumay1
Hahiyat Fakiiltesi’nde 6grenmedigini sdylemistir. Ogrencilerin %1,6’s1 bu ko-
nuda kararsiz oldugunu belirtirken, %1,6’st da bu soruya cevap vermemistir.
Tabloya bakildiginda Kur'an okumayt [lahiyat Fakiiltesi'nde 6grenmeyenlerin
oraninin yiiksek olmast bir hayli normal goziikmektedir. Ciinkii Ilahiyat Fa-
kiiltesi’'nde okuyan o6grencilerin bircogu kiiciik yaslardan itibaren ailede ya da
Kur’an kurslarinda Kur’an egitimi almaktadirlar. Bu sebeple talebelerin Kur'an
okumay1 Ilahiyat Fakiiltesi'ne baslamadan énce &grenmis olmalart miim-
kiindiir. Ayrica 6grencilerin cogunun Imam-Hatip lisesi mezunu olmalart ve
imam—Hatip lisesinden mezun olmayanlarin da aile, Kur'an kursu, cami gibi
yerlerde Kur'an-1 Kerim’i okumay1 6grendikleri varsayildiginda, Ilahiyat Fakiil-

tesi ogrencilerinin lisans 6ncesinde Kur’an-1 Kerim'i 6grendikleri sdylenebilir.

b) (")grencilerin Kur’an Kerim Okuma ve Tecvid Dersine ilgisi

1ablo 5: Kur'an-1 Kerim Okuma ve Tecvid Dersi En Sevdiginiz Derslerden Birisi midir?

Kauliyorum | Kaulmiyorum | Kararsizim Cevapsiz Toplam

Sayt | Yiizde | Sayr | Yiizde | Sayr | Yiizde | Sayr | Yiizde | Say: | Yiizde

En Sevdigim

. 151 | %72,2 | 20 %12 33 | %15,8 0 %0 209 | %100
Derstir

[lahiyat Fakiiltesi'ndeki 6grencilere, “Kur’an-1 Kerim Okuma ve Tecvid
dersinin en sevdikleri derslerden birisi olup olmadigr” sorulmus, 6grenciler-
den %72,2’i bu dersi sevdigini, %12’si mezkar dersin en sevdigi derslerden
birisi olmadigini, %15,8’1 de bu konuda kararsiz kaldigint beliremistir. Og-
rencilerin derse olan ilgilerinin yiiksek olmasi dersin 6nemine duyulan saygi
ile dersin hocasina olan ilgi ile agiklanabilir. Derse ilgisi zayif olanlarin duru-
muna gelince bu dersin ezber, tecvid, mahreg gibi birtakim yiikiimliiliikleri
oldugu i¢in bu durumlar 6grencilere zor gelebilmekte ve 6grencilerin derse
ilgisini azaltabilmektedir. Ozellikle de Imam-Hatip lisesinde saglam bir alt
yapist olmayan ya da Imam-Hatip lisesi mezunu olmayan 6grencileri diisii-
niirsek, sunu diyebiliriz ki onlar i¢in dersin zorluk derecesi artmakta ve bu da

ogrencilerin derse ilgisiz olmasina sebep olabilmektedir.
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¢) Bu Dersin Ogrencinin Kur’an-1 Kerim Okuyuguna Katkis1 ve

Ogrencilerin Kur’an-1 Kerim Okuma Seviyeleri

Tablo 6: Bu Derste Her Dinem Kur'an-1 Kerim Okuma Becerinizi Gelistirdiginize
Inantyor musunuz?

Kauliyorum |Kaulmiyorum| Kararsizim Cevapsiz Toplam

Sayt |Yiizde| Sayr |Yiizde| Say: |Yiizde| Sayr |Yiizde| Say: |Yiizde

Kur'an Okumam Her

. . 140 | %67 | 30 |%14,4] 39 |%18,7| 0 %0 | 209 |%100
Dénem Gelisiyor

[lahiyat Fakiiltesi'ndeki ogrencilere “Bu dersin her dénem Kuran-i
Kerim okuma becerilerini gelistirip gelistirmedigi” sorulmustur. S6z konu-
su dgrencilerin %67’si her donem Kur'an-1 Kerim okumasini gelistirdigini,
%14,4’i Kur'an-1 Kerim okuma becerisini gelistirmedigini, %18,7’si ise bu
konuda kararsiz oldugunu belirtmistir. Dersin, 6grencilerin biiyiik cogunlu-
guna katkist soz konusu iken olumsuz ve kararsiz goriis bildirenler ise %33,1
oraninda azimsanmayacak bir seviyededir. Bu durum bu 6grencilerin dersin

zorluguna karsi onyargilarinin kirilamadigs seklinde yorumlanabilir.

Tablo 7: Kur'an-1 Kerim Okuyusunuzu Yeterli Buluyor musunuz?

Kauliyorum | Kaulmiyorum | Kararsizim Cevapsiz

Toplam

Say1 | Yizde | Sayr | Yizde | Sayt | Yiizde | Sayr | Yiizde | Sayr | Yiizde

Okuyusumu
Yeterli 55

Buluyorum

%26,3| 85 |%40,7| 69 | %33 0 %0 | 209 | %100

[lahiyat Fakiiltesi’ndeki 6grencilere, “Kur’an-1 Kerim okuyusunu yeterli
bulup bulmadig1” sorulmustur. Bu 8grencilerden %26,3’ti okuyusunu yeterli
bulurken, %40,7’si okuyusunu yetersiz bulmaktadir. %33’ ise bu konuda
kararsiz oldugunu belirtmistir. Burada olumsuz ve kararsiz goriis bildirenlerin
oraninin bir hayli yiiksek olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu sonuglart Tablo 6 ile
kiyasladigimizda 6grencilerin %67’si her dsnem Kur’an-1 Kerim okuyuslarin:
gelistirdigini belirtirken, Tablo 7'de ise 6grencilerin %40,7’si okuyusunu ye-
terli gsrmemektedir. Bu oranlar, 6grencilerin okuyus durumlarini gelistirmesi

icin tizerinde ¢aligilmasi gereken bir alanin var oldugunu géstermektedir.
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d) Ogrencilerin Ezberler Hakkindaki Gériisleri ve
Bireysel Calisma Yontemleri

Tablo 8: Diger llahiyat Fakiilteleri ile Karsilagtiginizda Ezberler Daba Fazla midir?

Kaaliyorum | Kaulmiyorum | Kararsizim Cevapsiz Toplam

Say1 | Yiizde | Sayt | Yizde | Sayr | Yizde | Sayr | Yizde | Sayr | Yizde

Ezberler Daha

Fazladir 53 | %2551 62

%29,8 | 93 | %43,9 | 1 %0,8 | 209 | %100

Hahiyat Fakiiltesi'ndeki 6grencilere, “Diger Hahiyat Fakiilteleri ile kar-
stlastirildiginda ezberlerin daha fazla olup olmadigi” sorulmustur. Bu 6grenci-
lerin %25,5’i ezberlerinin daha fazla, %29,8’i daha az, %43,9’u ise bu konu
hakkinda kararsiz oldugunu belirtmektedir. Bu konuda kararsiz oldugunu
belirtenlerin oraninin bir hayli yiiksek olmast diger Ilahiyat fakiiltelerinde-
ki ezberlerin neler oldugunu bilmediklerinden kaynaklanabilir. Ciinki genel
olarak Ilahiyat fakiiltelerindeki ezber sayilari birbirine ok yakindir. Dolay-
styla ezberlerin daha fazla oldugunu sdyleyenlere bakugimizda dgrencilerden

bir kisminin ezber yiikiinii fazla buldugunu soyleyebiliriz.

Tablo 9: Ezber Yaparken Nasil Calsstrsiniz?

Katiliyorum | Katilmiyorum | Kararsizim | Cevapsiz Toplam

Say1 |Yiizde| Sayr | Yiizde | Say: |Yiizde| Say: |Yiizde| Say: | Yiizde

Okuyarak Ezberlerim | 136 |%64,1| 55 |%26,6| 16 |[%7,7| 2 |%]1,6| 209 |%100

Dinleyerek Ezberlerim | 143 [%68,4| 51 |%24,4| 15 |%7,2| 0 %0 | 209

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “Ezber yaparken okuyarak mi yoksa
dinleyerek mi calistiklar:” sorulmus, dgrencilerin %64,1’i okuyarak ezber
yapugini belirtirken, %68,4’1i ise dinleyerek ezber yaptgini dile getirmistir.
Aradaki fark sadece %4 civarindadir. Fakat dinleyerek ezber yapan 6grencile-
rin, bu isi hem ezber yaparken hem de yiiziine okuyus ¢alismalarinda dogru
sesin kulaklarina dolmasina izin vererek yapmalari, onlarin bu derste yiiksek

basarilar saglamalari acisindan son derece 6nem arz etmektedir.
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e) Ders Esnasinda Kullanilan Ogretim Yontemleri

Tablo 10: Fakiiltedeki Hocaniz, Fzberler ve Yiiziinden Okuyacagiz
Boliimlerle Ilgili Derste Mutlaka Ornek Okuyus Yapryor mu?

Katliyorum | Katlmiyorum | Kararsizim Cevapsiz Toplam

Sayt | Yizde |[Say1 | Yizde |Sayr |Yiizde |Sayr [Yiizde |Sayr |Yiizde

Hoca Ornek

165 | %78,9 | 10 %4,8 34 %163 | 0 %0 209 [%100
Okuyus Yapar

Hahiyat Fakiiltesi 6grencilerine, “Fakiiltedeki hocalarinin ezberler ve
yiizinden okunacak béliimle ilgili derste mutlaka 6rnek okuyus yapip yapma-
dig1” sorulmustur. Talebelerin %78,9’u bu derste hocalarinin 6rnek okuyus
yapugini, %4,8’i derste 6rnek okuyus yapmadigini ve %16,3’ii ise bu konuda

kararsiz oldugunu belirtmislerdir.

Tablo 11: Derste Hoca ile Karsilikly Okuyarak Talim Yapiyor musunuz?

Katliyorum | Kaulmiyorum | Kararsizim Cevapsiz Toplam

Sayi | Yiizde | Say1 | Yiizde | Sayi | Yiizde | Say1 | Yiizde | Sayi | Yiizde

Kargilikli Talim

120 | %56,9 | 30
Yapariz

%14,4 | 58 | %27,9| 1 %0,8 | 209 | %100

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerine, “Derste hoca ile karsiliklt talim yapip
yapmadiklari” sorulmustur. Ogrencilerin %56,9'u hoca ile karsilikli talim
yaptiklarini, %14,4’t kargilikli talim yapmadiklarini, %27’si ise bu konuda
kararsiz oldugunu séylemistir. Ad: gegen sonuglar Tablo 10 ile kargilastirilmis
ve grencilerin %78,9’u derste 6rnek okuyus yaptgini; Tablo 11°de ise 6g-

rencilerin sadece %56,9’u derste kargilikli talim yaptiklarini ifade etmiglerdir.

Bu iki oran arasindaki farkin fazla olmast diisiindiiriiciidiir. Derste 6r-
nek okuma konusunda hassas olan bir &greticinin talim yaptirma konusunda
da ayni sekilde hassas oldugu diisiiniilmektedir. Nitekim 6grencilerin ¢ogu
da derste talim yapildigini bildirmigtir. Bu sonuglar, 6grencilerin anket soru-

larint yeterince kavrayamamasindan dogan bir netice olabilir. Kargilikli talim
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yapildigi konusunda kararsiz kalanlarin oraninin yiiksek olmasi, bu 6grenci-
lerin derse karsi ilgisiz olduklarini veya dersin iglenisine dikkat etmediklerini

gdstermektedir.*!

f) Ogrencilerin Derse Caligma ile Ilgili Destek Alma Durumu

Tablo 12: Bu Derse Nasil Calismaniz Gerektigi ile flgili Dersin Hocast
Diizenli Uyarilarda Bulunur mu?

Katliyorum | Kaulmiyorum Kararsizim Cevapsiz

Say1 | Yiizde | Sayt | Yizde | Sayr | Yizde | Sayr | Yizde | Sayr | Yizde

Toplam

Hoca Diizenli
Uyarilarda 130 | %61,2 | 19 %9,2 58 %28 2 %1,6 | 209 | %100

Bulunur

[lahiyat Fakiiltesi'ndeki 6grencilere, “Bu derse galisma hususunda ilgili
dersin hocasinin uyarilarda bulunup bulunmadigi” sorulmustur. Ogrenciler-
den %61,2’si uyarilarda bulundugunu, %9,2’si uyarilarda bulunmadigini ve
%281 de kararsiz kaldigini belirtmistir. Bu sonuglara bakugimizda 6greticinin
derse nasil caligilmasi gerektigi konusunda dgrencilere diizenli uyarilarda bu-
lundugu kanisina varilmistir.

Tablo 13: Kur'an-1 Kerim Okumanizi Gelistirmeye Calisirken Gerekli Destegi ve
Yardimi Aldiginizi Diisiiniiyor musunuz?

Katliyorum |Kaulmiyorum | Kararsizim Cevapsiz Toplam
Sayt |Yiizde |Say:r |Yiizde |[Sayr |Yiizde |[Sayr |Yiizde |[Sayr |Yiizde
Gerekli
Destegi ve 110 |%52,1 | 39 |%]18,7 | 59 [%28,4 | 1 %0,8 209 [%100
Yardimi Aldim

[lahiyat Fakiiltesi'ndeki 6grencilere, “Kur’an-1 Kerim okumalarini ge-
listirmek icin gerekli destegi ve yardimi alip almadiklar1” sorulmus; bu husus-
ta 6grencilerden %52,1°i gerekli destek ve yardimi aldigini, %18,7’si gerekli
destegi ve yardimi almadigini, %28,4’ti de kararsiz oldugunu belirtmistir. Bu
sonuglar Tablo 12 ile kargilagtirildiginda kararsizlarin oraninin ayni oldugu

41 Esasen bu noktada sinif mevcudunun fazla olmasindan kaynakli bir problemin varligindan da
bahsedilebilir. Ciinkii 6grenci sayisinin ¢oklugu hocanin her talebeyle birebir ilgilenmesine engel
bir durumdur. Kimi yerde sinif mevcutlarinin 90t buldugu bir ortamda séz konusu problemin
bag gostermesi gayet olasidir. Ornek olarak bkz. Ahmet Gokdemir, “Kur'an Okuma ve Tecvid
Derslerinde Kargilagilan Problemler (Kirklareli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ornegi”, labiyar
Fakiiltelerinde Kurén Egitim ve Og’wﬁmi, ed. Ahmet Gokdemir (Istanbul: Ravza Yay., 2019), 19-22.
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goriilmektedir. Iki sorunun verileri bir arada diisiiniildiigiinde, Kuran-1 Ke-
rim dersine giren hocalarin ¢alisma yontemi konusunda uyarilarda bulunsa
bile hem talebelerin hevesli olmamast hem de 6greticilerin birebir destek ver-
me konusunda 6grencilerin beklentilerini karsilayamadiklart goriilmektedir.

g) Kur’an Okuma ve Tecvid Dersinde Bagar1 Kriterleri

Tablo 14: Eksik Ezberleri Olan Bir Ogrenci Bu Dersten Bagarily Sayilmiyor mu?

Kauliyorum | Kaulmiyorum | Kararsizim Cevapsiz Toplam

Say1 | Yizde | Sayr | Yizde | Say: | Yiizde | Sayr | Yiizde | Sayr | Yiizde

Eksik Ezberi Olan
Derste Basarilt 83 | %39,6| 58 | %27,5| 67 | %32,1 1 %0,8 | 209 | %100
Sayilmiyor

[lahiyat Fakiiltesi'ndeki ogrencilere “Eksik ezberleri olan 6grencilerin
dersten gecip gecmedigi” sorulmustur. Talebelerden %39,6’s1 bu dersten basarili
sayilmadigini, %27,5’i basarilt oldugunu, %32,1’i ise kararsiz kaldigini bildir-
mistir. Sonuglarin birbirine bu denli yakin olmasi 6grencilerin bu hususta kafa
karigikligindan miitevellit net bir fikir beyan edemediklerini gostermektedir.

Tablo 15: Yiiziine Okuyusu [j/l' Olmayan Bir Og”rmci, Ezberleri Takilmadan
Otuyabiliyorsa Dersten Basarily Sayilyor mu?

Kauliyorum | Kaulmiyorum | Kararsizim Cevapsiz Toplam

Say1 | Yizde | Sayr | Yizde | Sayt | Yiizde | Sayr | Yiizde | Sayr | Yiizde

Yiiziine Okuyusu
Iyi Olmadigt
Halde Ezberleri

Takilmadan
Okuyorsa Bagarili

60 [%28,5| 76 | %363 | 72 |%34,4| 1 %0,8 | 209 | %100

Sayilir

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerine “Yiiziine okuyusu iyi olmayan bir 6g-
renciye, ezberlerini takilmadan okuyabiliyorsa dersten basarili sayilip sayilma-
dig1” sorulmus; bu sudlin karsiliginda dgrencilerden %28,5’i derste basarils,
%306,3’li basarisiz, %34,4’1i ise kararsiz oldugunu belirtmistir. Bu tip 6gren-
cilerin dersten bagarili sayilmadig kanisina varilabilir. Ancak bu konuda ka-

rarsiz olanlarla basarili sayildigini séyleyen 8grencilerin orani yadsinamayacak
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kadar yiiksektir. Bu konuda 6grenciler ortak bir noktada bulusamamiglardir.
Bunun sebebi ezberleri takilmadan verebilen bir 6grencinin, 6grenciler naza-

rinda genelde avantajli sayildigini diigiinmesi olabilir.

Tablo 16: Fakiilte Hocaniz Yiiziinden Okumada Ciddi Sorunlart Olan Bir Ogrenciyi
Ezberi Tam da Olsa Dersten Gegirmez mi?

Kauliyorum | Kaulmiyorum | Kararsizim Cevapsiz Toplam

Say1 | Yizde | Sayr | Yizde | Say: | Yiizde | Say:r | Yiizde | Sayr | Yiizde

Hoca Yiiziinden
Okumada Ciddi
Sorunlar1 Olan 40 |%19,3| 58 | %27,4| 109 | %51,7| 2 %1,6 | 209 | %100
Birini, Ezberi Tam
da Olsa Gegirmez

Hahiyat Fakiiltesi’'ndeki 6grencilere, “Hocalarinin, yiiziinden okumada
ciddi sikintilart olan bir 6grenciyi ezberi tam da olsa dersten gegirip gegirme-
yecegi” sorulmustur. Ogrencilerin, %19,3’ii hocanin dersten gegirmeyecegi-
ni, %27,4’t dersten gecirecegini, %51,7’si ise bu konuda kararsiz oldugunu
belirtmistir. Bu verileri sorularin benzerligi nedeniyle Tablo 15 ile kiyasla-
digimizda Tablo 15°te 6grencinin dersten basarili sayilmadigini s6yleyenlerin
orant %36,3 iken, Tablo 16'da bu oran %19,3’e diismiistiir. Burada Tablo 15
ve 16'da 6grencilerin basarili sayilacagini séyleyenlerin orani birbirine yakin-
dir. Zira Tablo 15’te bu konuda kararsiz oldugunu belirtenlerin oran1 %34,4
iken, Tablo 16’da bu oran %51,7’ye yiikselmistir. Tiim bu tablolar bir arada
degerlendirildiginde dersin “6l¢me ve degerlendirme” kisminda 6greticilerin

ogrencilere net bir anlatiminin olmadig: goriilebilir.

h) Tecvid Konularini Bilme Noktasinda Oz Degerlendirme

Tablo 17: Tecvid Konularin Isimlerini Biliyor musunuz?

Katiliyorum | Kaulmiyorum| Kararsizim Cevapsiz Toplam

Say1 | Yiizde | Sayi | Yiizde | Say: | Yizde | Sayi | Yizde | Sayi | Yiizde

Tecvid Konularinin
Isimlerini 39 | %18,3| 127 | %60,7 | 42 | %20,2| 1 %0,8 | 209 | %100

Bilmiyorum

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerine, “Tecvid konularinin isimlerini bilip

bilmedigi” sorulmustur. Ogrencilerin %18,3’ii tecvid konularinin isimlerini
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bilmedigini, %60,7’si tecvid kurallarinin adlarini bildigini, %20,2’si ise bu
konuda kararsiz oldugunu bildirmistir. Bu sonuglara gore 6grencilerin geneli-

nin tecvid konularinin isimlerine hakim oldugu gozitkmektedir.

Tablo 18: Derste Tecvid Konularint Anlatabilir misiniz?

Kauliyorum | Kaulmiyorum | Kararsizim Cevapsiz Toplam

Say1 | Yiizde | Sayi | Yiizde | Sayi | Yiizde | Sayt | Yiizde | Sayt | Yiizde

Tecvid Konularini
Anlatabilirim

96 | %45,6 | 48 | %223 | 62 |%29,7| 3 | %24 | 209 | %100

[lahiyat Fakiiltesi grencilerine, “Derste tecvid konulari anlatip anlata-
mayaca@l” sorulmus, 6grencilerin %45,6’s1 tecvid konularint anlatabilecegini,
%22,3’1i tecvid kurallarini anlatamayacagini, %29,7’si ise bu konuda kararsiz
oldugunu belirtmistir. Bu sonuglari Tablo 17 ile karsilagtirdigimizda 6grenci-
lerin %60,7’si tecvid konularinin isimlerini bildigini belirtirken, Tablo 18'de
derste tecvid konularini anlatabileceklerin orani ise %45,6 olarak belirlenmis-
tir. Burada tecvid konularini bilen 6grencilerin derste tecvid konularini anla-
tamamasi, 6grencilerin sinif igerisinde bir seyler anlatmaktan ¢ekinmesi, bu

konuda kendine giiven duymamas gibi sebeplerden kaynaklaniyor olabilir.

Tablo 19: Mezun Olduktan Sonra Bu Dersin Meslek Hayatinda Katkist Olur mu?

Kauliyorum | Kaulmiyorum | Kararsizim Cevapsiz Toplam

Sayt | Yiizde | Sayr | Yiizde | Say: | Yiizde | Say1 | Yiizde | Say: | Yiizde

Meslek Hayatimda

0, 0, 0, 0 o
Katkiss Olur | 121 [%91.3 | 7 | %32 | 10 | %47 | 1 | %08 | 209 | %100

[lahiyat Fakiiltesi'ndeki 6grencilere “Mezun olduktan sonra bu der-
sin meslek hayatlarinda katkist olup olmayacagr” sorulmustur. Ogrencilerin
%91,3’11 bu dersin meslek hayatlarinda olumlu bir katkist olacagini soylerken,
%3,2’si fayda namina bir katkist olmayacagini, %4,7si ise konuyla alakali
kararsiz oldugunu soylemistir. Tabloya baktigimizda Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki

ogrencilerin bu dersin ehemmiyetini idrak ettigini séylemek miimkiindiir.

ahiyat..



Mehmet Masuk ACAR-Muhammet Fatih GENG / {lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin

Kur’an Okuma ve Tecvid Dersine Karst Tutumlar:

Tablo 20: Bu Dersin llahiyat Fakiiltesi Miifredatinda Hazirltk Dihil
Tiim Siniflarda Bulunmas: Gerekir mi?

Kauliyorum |Kaulmiyorum | Kararsizim Cevapsiz Toplam
Say1 | Yizde | Sayi| Yiizde | Sayi | Yiizde | Sayi | Yiizde | Say1 | Yiizde
[lahiyarta Tiam
Siniflarda 183 | %87,4 | 10 | %4,8 | 15 | %7 | 1 | %08 | 209 | %100
Bulunmasi
Gerekir

[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerine, “Bu dersin Ilahiyat Fakiiltesi'ndeki hazir-
lik dahil tiim siniflarda bulunmasi gerekip gerekmedigi” sorulmustur. Ogrenci-
lerin, %87,4’ti bu dersin miifredatta bulunmasi gerektigini, %4,8’i bulunmasi-
na gerek olmadigini, %7’si de bu konuda kararsiz oldugunu belirtmistir. Tablo
19°daki sonuglari goz oniinde bulundurarak degerlendirmek gerekirse; 6gren-
ciler bu dersin 6nemine binaen hazirlik dahil tiim siniflarda olmasi gerektigini
soylemislerdir. Bu dersin hazirlik dahil tiim siniflarda olmasi 6grencilerin her
sene Kur'an-1 Kerim okuma becerilerini biraz daha gelistirmesi agisindan son
derece mithimdir. Ciinkii bu dersin 6grenciye katkilari gerek toplum icerisinde
gerekse mezun olduktan sonraki 6gretim hayatlarinda gozler 6niine serilecektir.

Sonug

Kur'an Okuma ve Tecvid dersi, ﬂahiyat Fakiiltesi miifredat: icerisinde
onemli bir yere sahiptir. S6z konusu dersle 6grencilerin Kur'an’t en dogru
bicimde okumalari ve anlamalari hedeflenmektedir. Islim dininin temel kay-
nagint Kur'an-1 Kerim olugturdugu igin Ilahiyat Fakiiltesi'nden mezun olan
bir 6grencinin sahada en fazla karsilasacagi hususlarin baginda da Kur’an gel-
mektedir. Bu gergekten hareketle 6grencilerin Kur'an-1 Kerim’i 6ncelikle dog-
ru okumalarinin, sonrasinda ise dogru anlayip dinin temel amaglarini kavra-
malarinin ve yagamalarinin asil hedefler arasinda bulundugu anlagilmaktadir.
Zira talebeler bu sayede toplum nezdinde itibar elde edeceklerdir. “Temel Is-
lam Bilimleri” dersleri icinde 6gretmenle 6grencinin yiiz ylize temasinin belki
de en fazla zorunlu oldugu ders Kur’an-1 Kerim dersidir. Ciinkii bu derste
okutulan Kur'an-1 Kerim’in egitim ve 6gretiminin temelinde arz ve sema yon-
teminin bulundugu malumdur. Bu nedenle bu derste karsilikli talimlerin ya-
pilmasi, ezberlerin dinlenmesi, konularin uygulamali anlatim ve aktarimi gibi
hususlar gz oniine alindiginda 6gretici ile 6grencinin dogrudan ve siki bir
iliski halinde olmasini elzem hale gelmektedir. Bu gergevede Ilahiyat Fakiiltesi
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ogrencilerinin bu derse bakisi etrafinda pek ¢cok ¢alismaya rastlanmamaktadir.
Bu baglamda Kocaeli Universitesi lahiyat Fakiiltesi'nde 6rgiin olarak egitim
goren ogrencilerin bu derse karst ilgi ve alakalarinin anlagilmasi, bu dersin
onemini kavrayip kavramadiklarinin tespit edilmesi ve ortaya ¢ikabilecek
problemlerin ¢éziimiine yonelik yapilan bu ¢alismada;

Orneklem grubu olarak segilen Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin %95’lik gibi biiyiik bir kisminin hafiz olmadiklari; buna kargin
yiiksek bir kisminin Imam-Hatip lisesi mezunu olduklari anlagilmaktadir. Yine
Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin %56,5’inin daha 6nce Kur'an-1 Kerim egitimi
amactyla Kur'an kurslarina gittikleri, talebelerin %92,9 gibi biiyiik bir oraninin
ise Kur'an-1 Kerim okumayi fakiilteden 6nce 6grendikleri sonucuna ulagimustur.

Ogrencilerin %72’si Kur'an-1 Kerim Okuma ve Tecvid dersini sevdikle-
rini ve 6grencilerin ekserisinin bu dersin, okuma becerilerini her dsnem daha
iyi bir seviyeye tasidigini savunmaktadirlar. Ayrica onlara yoneltilen ‘Diger
[lahiyat Fakiilteleri ile karsilastiginizda ezberler daha fazla midir?’ sorusuna
verilen cevaplarda kararsizlarin fazlaligr dikkat gekmekte ve diger Ilahiyat fa-
kiiltelerindeki miifredata hikim olmadiklari sonucuna ulasilmaktadir.

C)grencilerden alinan bazi cevaplardan; soz konusu dersin hocalarinin,
ogrencilerin ezbere ve yiiziinden okuyacaklar: bélimlerle ilgili derste mutlaka
ornek okuyus yapip karsilikli talimde bulunduklari, onlara Kur'an dersine na-
sil calismalar1 gerektigine dair uyart ve telkinde bulunduklar: anlagilmaktadur.
Ogrencilerin biiyiik bir kisminin Kur'an-1 Kerim okumalarint gelistirmek igin
hocalarindan gerekli destegi aldiklarini belirtmis olmalari ise hoca-6grenci ilis-
kisinin canli bir bigimde siirdiiriildiigiint gostermektedir. S6z konusu bu uy-
gulamalar, dersin verimliligini artiran etkenler arasinda sayilabilir. Bu durumun
devaminin son derece mithim oldugu sonucuna ulagilmaktadir. Buna kargilik
ogrencilerden kendi okuyusunu yeterli seviyede bulmayanlarin sayisinin fazla
olusunun, tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir nokta oldugu anlagiimaktadur.
Bunun i¢in okuyusu gercek anlamda zayif olanlarin iyi bir seviyeye ¢ikarilmalari,
iyi derecede olanlarin ise mitkemmele yaklastirilmalarini saglayacak program ve
alt yapiyr hizlica degerlendirmek gerekecektir. Keza 6grencilerin tecvid konu-
larinda teorik anlamda zafiyetlerinin oldugu anlagilmaktadir. Bunun igin s6z
konusu dersin yiiziine okuma sathalarinda tecvid konularinin teorik baglamda
daha sik tekrarlanmasina dikkat edilmelidir. Boylece 6grenciler, dersin teorik
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bilgilerini pratikle harmanlayarak onu daha iyi hazmetmis olacaklardir. Ote yan-
dan &grencilere derste tecvid konularini anlatip anlatamayacaklari sorulmus, bu
suale %48 gibi azimsanmayacak bir oranda olumlu cevap alinmistir. Bu agidan
bakildiginda ortaya ¢ikan bu tablonun olumlu oldugu ifade edilebilir.

Calismada 6grencilerin Kur’an-1 Kerim ve Tecvid derslerinin dl¢timii ve
degerlendirilmesi hususlarinda fikir sahibi olmadiklari ortaya ¢tkmistir. Orne-
gin eksik ezberleri olan bir 6grencinin bu dersten basaril sayilip sayilmadigina
dair sorulan sorudaki cevap dagilimina bakildiginda égrencilerin bu hususta
net bir fikir sahibi olmadiklart anlagilmaktadir. Bu noktada ilave edilmesi ge-
reken bir husus var ki o da, 6grencilerin mevzubahis konu hakkinda net bir
fikre sahip olamamalarinin nedenleri arasinda hocalar arasindaki uygulama
farkliligindan kaynakli bir problemin var olma ihtimalidir. Bu mevziinun tet-
kik edilmesi de 6nem arz etmektedir.

Ogrencilerin %91 gibi biiyiik bir oraninin Kur'an-1 Kerim dersinin
ehemmiyetini idrak ettikleri ve bu dersin mesleki hayatlarindaki 6nemini kav-
radiklarini goriilmektedir. Yine 6grencilerin yiiksek oranda bu dersin gerekli-
ligini hissettikleri ve hazirlik da dahil olmak tizere tiim siniflarin miifredatinda
bulunmast gerektigini ifade ettikleri anlagilmaktadir. Bu ¢ercevede s6z konusu
dersin halihazirda islendigi saat miktarinin artturilmasi 6grencilerin mezkir
taleplerine olumlu anlamda katki sunacagindan haftalik ders saatinin genel
miifredat diizenlenmesinde giindeme getirilmesi yerinde olacakur.

Bu baglamda asagidaki 6neri ve iyilestirmelerin giindeme getirilmesi
onem arz etmektedir.

- Dersin ol¢iimii ve degerlendirilmesi kriterleri, 6grencilere net bir ge-

kilde ifade edilebilir.

- Hocalar arasinda uygulama farkliligindan dogan sikinular -varsa- sii-
ratle giderilmelidir.

- Bireysel olarak 6grencilerle daha fazla ¢calisma yapilabilmesi i¢in 6gre-
tim elemanu sayisi arttirilarak sinif mevcutlart daha da azalulabilir.

- Kur'an Okuma ve Tecvid dersinin malum igeriklerinin yani sira seg-

meli derslerle 6grencilerin makam ve musiki bilgileri ilerletilebilir.
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Ibn Acibe (1. 1224/1809), Fas'ta 18. asrin ikinci yarist ile 19. asrin baslarinda Titvan
sehri yakinindaki Encera koytinde yasamistir. Zahiri tahsilini tamamladiktan sonra tasav-
vufl egitimini $aziliye/Derkéaviyye'nin ikinci onemli sahsiyeti olan Muhammed el-Bizi-
di’nin (8. 1229/1814) elinde gerceklestirmistir. Eserleri ve fikirleriyle etkisi, genel olarak
[slam cografyasinda ama 6zellikle Kuzey Afrika tasavvufunda hissedilmistir. Bu makale
Ibn Acibe’nin tasavvufi egitim yontemlerinden sema‘a bakisini genel hatlariyla incelemeyi
hedeflemektedir. Buna bagli olarak sema‘ meclisinde uygulanan raks ve masiki mese-
lesine dikkati ¢ekmektedir. Ibn Acibe, insanlarin farkli tabiatlara sahip olduklarini bu
sebeple tasavvufi terbiyede HakK’a vasil olma konusunda sliklerin en uygun yontemle
terbiye edilmesi gerektigini belirtmektedir. Ibn Acibe’nin diisiincesinde tasavvufi egitim
yontemlerinden biri de semd dir. Ibn Acibe, sema‘t stfiler igin genel olarak onlari egit-
mede, etkilemede ve hali elde etmede bagvurulmast gereken 6nemli bir yontem oldugu-
nu savunmaktadir. Sem4’, insanlarin iyi veya kotii hélini siiratle ortaya ¢ikardigini, kalbi
Rabbiyle birlikte olani, siiratle ilahi huzura; kalbi, nefsani hazzi ve hevasiyla birlikte olani
da hazlarina ve arzularina dogru hareket ettirdigini diisiinmektedir. Ibn Acibe, sema‘s,
isari yonden kalbi zikir asamasi ve ona hazirlayici olarak gormektedir. Sem4* meclisinde
yapilan raksa ve kullanilan calgt aletlere dair Ibn Acibe, insanlarin iginde bulundugu ma-
nevi duruma gére hiikiim verilecegini diistinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ibn Acibe, Sema4‘, Raks, Miisiki
Abstract

Ibn ‘Ajiba, (d. 1224/1809) lived in the village of Anjarah near the city of Tetouan in the
second half of the 18th century and the beginning of the 19th century in Morocco. Af-
ter completing his apparent education, he carried out his sufi education in the hands of
Muhammad al-Buzidi (d. 1229/1814), the second important figure of the Shadhiliyya/
Dargowiyya. Through his works and ideas, his influence was felt in general Islamic geog-
raphy, but especially in North African sufism. This article aims to examine in general ter-
ms Ibn Ajiba’s view of sam@’, one of the sufi education methods. Accordingly, attention is
drawn to the issue of dance and mystical music applied in the samd’ assembly. Ibn ‘Ajiba,
states that people have different natures, and therefore, devotees should be trained in the
most appropriate way in order to reach God in mystical education. One of the mystical
education methods in Ibn ‘Ajiba’s thought is sama”. Ibn ‘Ajiba argues that sama’ is an
important method that should be used for sufis in educating, influencing and developing
their states (hal) in general. Samd’ means that people quickly reveal their good or bad sta-
tes and those whose heart is with their Lord, quickly reach the divine presence; He thinks
that those whose hearts are filled with an attitude of inner pleasure and desire toward his
own pleasures and desires. Ibn ‘Ajiba sees the samd’ as a stage of remembrance (dhikr)
with the heart and a preparation for it from the ishari aspect. He thinks that judgment
will be made about the dance and instruments used in the samd’ assembly, according to
the spiritual situation of the people.

Keywords: Mysticism, Ibn ‘Ajiba, Sama‘, Dance, Music.
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Girig

[slam’in ilk yiizyillarindan itibaren sema‘ raks ve musiki konusu, alim-
ler ve stfilerin dini megruiyeti hususunda, ihtilaf ettigi ve farkli gorisler ser-
giledigi bir meseledir. Bu mesele hakkinda insanlar1 bilinglendirmek i¢in ¢ok

sayida eser yazilmistr. Bu konuda goriis belirten alimlerden biri de tasavvuf
tarihinin en 6nemli simalarindan biri olan Ibn Acibe'dir.

Ibn Acibe (5. 1224/1809), Fas'in Titvan sehri yakinindaki Encera ko-
yiinde yasamistur. [lk tahsiline dogdugu ¢evrede baslayan Ibn Acibe, ardindan
Titvan ve Fas'ta fikih, hadis, kelam ve tefsir ilimlerine dair tahsilini dénemin
seckin sahsiyetlerinden istifade ederek tamamlamigtr. O, zahiri egitimini ta-
mamladiktan sonra tasavvufl egitimini $aziliye/Derkaviyye'nin ikinci 6nemli
ismi Muhammed el-Baizidi'nin (61. 1229/1814) elinde ger¢eklestirmistir.

Ibn Acibe, sadece zahiri ilimleri ikmal etmis biri degil bununla birlik-
te zhir baun dengesini kurabilen ¢ok y6nlii bir 4lim, arif ve ayni zamanda,
Muhammed el-Bazidi’nin ve el-Arabi ed-Derkavi’nin (6l. 1239/1823) ma-
nevi mirasini elde ettikten sonra Derkéviyye' tarikatinin halifesi olarak irsatla
gorevlendirilmis bir miirsid-i kAmildir. Ibn Acibe, zor bir dsnemde yasamis
olmasina ragmen zamanini iyi degerlendirmis ve olumsuzluklarla miicadele
etmeyi bilmistir. Toplumundaki insanlara ameli, itikadi yani sira ahlaki alan-
da rehberlik etmeye ¢aligmis ve her bakimdan donanimli bir sahsiyet olarak
tedris, telif ayn1 zamanda irsat faaliyetlerini siirdiirmistiir.

[lim ve irsat hizmetleriyle mesgul olan Ibn Acibe, yasadig1 donemin sorun-
larina dogrudan dikkat ¢ekmis ve bunu eserlerinde tartismistir. Insanlarin yasa-
diklari problemleri yakinen miisahede etmis, amel, iman ve ahlak noktasinda on-
lara ¢6ziimler sunmaya calismistir. Onun tasavvufun ameli meselelerini agikladigt

el-Fitiihatiil-ildhiyye fi Mebihisiil-asliyye eseri bunun en bariz kanitidir.

Ibn Acibe’nin sema‘ meselesine yaklasimi, muhteva olarak kendisin-
den o6nceki miielliflerden ¢ok farkli degildir. Ancak onun semi‘1 bir egitim
yontemi olarak benimsemesi ve semi‘ meclislerinde farkli musiki aletlerinin

kullanilmasina dair gériisleri diger miielliflerden farkli yonleri bulunmakeadir.

1 Muhammed el-Celyend, “Derkaviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 9/179.
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[ste bu calisma; tasavvuf alaninda devrinin seckin sahsiyetlerinden biri
sayilan Ibn Acibe'nin; el-Fiitihatiil-ilihiyye fi Mebabisiil-asliyye, eseri ve yine
ona ait olan Kur'an'in bagindan sonuna kadar rivayet, dirayet ve isiret yontemi-
ni birlestirerek te'lif ettigi e/-Bahru'l-medid fi tefsiri’l-Kurdni’l-Mecid tefsiri bas-
ta olmak tizere diger eserlerine bagvurarak onun semd‘ konusuna yaklagimini,

tasvir ydntemiyle ortaya koymayi ve literatiire katki saglamayi hedeflemektedir.

1. Sema‘

Liigatte “isitmek, dinlemek; kulak vermek” anlamlarina gelen sema‘ ke-
limesi tasavvuf stulahinda “ilahileri dinleme, dini msikiyi dinleme; makam ve
nagme ile okunan dini metinleri dinleme; raksetme, devran etme, dinlenen dini
musikinin tesiriyle cosup donme”* anlamlarinda kullanilir. Bir bagka ifadeyle

semi‘ Hak’tan gelen ve insanlart Hakk’a davet eden bir mesaji sembolize eder.?

[lk stfi miielliflerin eserlerinde kisinin kendisine gelen véridi duyma-
st ve isittigini kalbe aktarmast manasina gelen sema‘t* Ebtt Nasr Serrac (6l.
378/988), tasavvufl zevkleri tatmak icin bir vasita oldugunu belirtir. Sema‘i
avim, havés ve havissu’l-havassin sema‘t seklinde tige ayiran Serrac, avim icin
miizik aletleri olmaksizin sem4‘in mubah oldugunu diisiinmektedir.” Kelabazi
(6l. 380/990), et-1aarruf’unda semi‘1 hal ehlinin, vaktin getirdigi yorgunlugu
gidermek ve hos zaman gecirmek amaciyla yapugini; kesf ve miisihede ehlinin
ise kendilerine hasil olan sey sebebiyle ona ihtiya¢ duyduklarini beliremektedir.®
Abdiilkerim el-Kuseyri (61. 465/1072), sem#’1n caiz oldugunu, bunun yaninda
dinlenen nesnenin, dinleyenin Allah’a ragbetini artirtyor ve onu hatalardan
cekinmeye sevk ediyorsa yani sira o anda kalbine feyiz ve giizel duygular getiri-
yorsa, onu dinlemenin dinen sevap ve tercih edilen bir durum oldugunu ifade

eden agiklamalar yapmustir.” Hucviri (1. 470/1077) de seriatt ve dini vacip

2 Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalcr Yayineilik, 2012), 312.

3 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sizliigii (Ankara: Rehber Yayinlari, 1997), 629.

4 Semih Ceyhan, “Sem&”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/455.

s Ebti Nasr Abdullah b Ali et-Tusi Serrac, e/-Liima’ (: Dariv’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1960), 344.

6 Ebti Bekr Muhammed b Ibrahim el-Buhéri Kelabazi, ef- Taarruf li-mezhebi ehli t-tasavvuf, thl.
Ahmed Semseddin (Beyrut: Darﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2001), 178.

7 Ebwl-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye (Cidde:
Darivl-Minhac, 2017), 675.
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kilan geyin sem® (isitme) oldugunu, dini miikellefiyetler sahasinda isitmenin
gormekten istiin oldugunu, ser’t hitkiimlerin kabuliiniin isitme {izerine bina
edildigini, belirterek sema‘ fiilinin diger biitiin fiil ve hallerden 6nce geldigini
soylemistir.® Ayrica Hucvird, sema‘t Hak’tan gelen bir varid oldugunu, bu vari-

din bedeni ciddiyetsizlikten ve eglenceden temizledigini belirtmektedir.’

Tasavvufl terbiyenin temel maksadi, kalbi ve nefsi Hakk'in digindaki
her seyden koparmakuir. Bu sebeple stfiler, kalbi tasfiye ve nefsin tezkiyesine
onem vermislerdir. Bunun i¢in insanlari manevi yonden egitmek icin ¢esitli
yontemlerden faydalanmiglardir.'® Tasavvufi egitim yontemlerinden biri de
sema‘dir. Ibn Acibe, semi‘1 stfiler icin genel olarak onlari egitmede, etkile-
mede ve hali elde etmede bagvurulmasi gereken 6nemli bir vasita oldugunu
distintir."" Ona gore, sem4’, insanlarin iyi veya kotii halini siiratle ortaya ¢i-
karir. Kalbi Rabbiyle birlikte olan kimseyi, siiratle ilahi huzura dogru hareket
ettirir; kalbi nefsini hazzi ve hevasiyla birlikte olan: da hazlarina ve arzularina
dogru hareket ettirir. Dolayisiyla sema‘ aninda esfel-i safiline diisen ile en yiice
mertebelere yiikselen kimse ortaya ¢ikar.'? Bir bagka ifadeyle semi‘, manevi
hal sahibinin ildhi huzura dogru ask ve vecdini artirir; manevi héli kaybetmis

kimsenin ise Rabbinden uzakligini artirir.’

Ibn Acibe’ye gore, sema‘ ézellikle insant manevi yonden terakki ettirir.

Baska bir ifide ile salikin marifete yiikselmesine vasita olur.'* Séyle ki, sema*

8 Ebi’l-Hasan Data Gencbahs Ali b Osman b Ali Hiieviri, Kegfii'l-mahcub, thk. [s'ad Abdiilhadi
Kindil (Beyrut: Darii n-Nehdati’'l-Arabiyye, 1980), 639.

9 Hicviri, Kegfiil-mahcub, 655.

10 Ibn Acibe’nin tasavvufl egitim yontemlerinden bazilart hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ramazan
Emeketar, /6n Acibe Hayatr, Eserleri ve Tasavoufi Goriigleri, ed. Hiiseyin Okur (Istanbul: Nizamiye
Akademi, 2022), 243-277.

11 Ebirl-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi Haseni Sazeli Ibn Acibe, Mi riciit-tesevviif ila
hakdiki t-tasavouf, thk. Mahmud Beyruti (Dimagk: Darir’l-Beyruti, 2004), 39.

12 Ebu’l-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi el-Haseni Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilihiyye 3 serhi’l-
Mebihisi'l-asliyye, thk. Muhammed Abdurrahman Uveysi (Dimagk: el-Yemame, 1998), 332.

13 Ebirl-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi el-Haseni Ibn Acibe, flahi Fetibler: Seriat, Tarikat,
Hakikat = Fiitiibatii’l—]/ﬂ/aiyye, cev. Dilaver Selvi, (Istanbul : Semerkand, 2014), 341.

14 Ibn Acibe’nin marifeti elde etme yontemi hakkinda genis bilgi igin bkz. Ramazan Emekear,
“Ibn Acibe’nin Marifet Anlayist”, [hya Uluslararast Islam Arastirmalars Dergisi 7/2 (25 Temmuz
2021), 1134-1141.
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kisiyi “illiyyun mertebesine” yiikseltir. Boylece salik hakiki vahdete ulasan,
isaretleri anlayan ve ilaht askin hal4vetini tadan kimse olur. Boylece maddi
bedeninden ve hissinden uzaklasir, kudsi huzura dalar. Bundan sonra o, dinle-
digini ancak Allah ile ve Allah’tan gelen bir isaretle dinler hale gelir."® Su halde
sema’ gafletin eseri olan fark halinden cem® haline gegebilmek i¢in bir vasita

oldugu séylenebilir.

Diger yandan Ibn Acibe, sema‘t isari yonden kalbi zikir asamasi ve ona
hazirlayicr bir unsur olarak gérmektedir. Ona gore, sema* ibareyi asarak isaret
olarak zikri temsil eder.'® O, bir baska yerde sema‘a kalbi zikirdir, der."” Miiellifi-
mize gore, isAret kisiyi ibareden daha fazla heyecanlandirir. Bundan dolay: feni
fi zat ehli, sem4‘da temkinden once tevaciid yaparak ruhlarini heyecanlandir-

mak i¢in normal zikir zamanlarinda yaptiklarindan daha ¢ok hareket ederler.'®

Ibn Acibe'nin diisiincesine gore, vecde ulasmanin sirasiyla dort safhast
vardir. [lki teviciiddiir. Tevéciid, vecdin varmus gibi sergilenmesi yani sira raks,
satah, kiyam ve benzeri vasitalart kullanarak uygulanmasidir. Bu durum zayif-
larin makami oldugundan ancak tecerrud ehli, fakirler i¢in kabul edilebilir. Bu
hal nefisler icin bir deva olarak arzu edildiginden, temkin halinden 6nce teva-
cidii sergilemek ve uygulamakta bir beis yoktur. Ancak manevi yonden giiclii
olanlar onu ya destek veya manevi zevkleri tatmak i¢in icra ederler. Miellifimiz,
bu hususla ilgili seyhi Muhammed Bizidi’yi 6rnek verir: “Ben Seyh el-Bazidi

ile sema‘a kauldigimda onun sagdan sola dogru sallandigini gérdiim.”"

Ikincisi; kisinin bir cabast olmaksizin kalbe varid olan ve kalbin kontro-
liinti ele geciren bir “vecd” halidir. “Bu coskun bir sevk veya rahatsiz eden bir
korku seklinde kalbe gelir.”* Yukarida anlauldig; sekilde tevaciid, vecdin baslan-

15 Ibn Acibe, el-Fiitiibatiil-ilihiyye, 333.

16 Ebirl-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi Hasent ibn Acibe, Tkdziil-himem 12 serhi’l-Hikem
(Beyrut: Daru’l-Hayr, 2005), 151.

17 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilihiyye, 337.

18 Ibn Acibe, fkdziil-himem, 151.

19 Ibn Acibe, Mi racii t-tesevviif, 62.

20 Ahmad ibn ’Ajiba, The Book of ascension to the essential truths of sufism: (Mi'raj al-tashawwuf
ila haqd'iq al-tasawwuf) a lexicon of sufic terminology = Mi raciit-tesevviif ila hakaiki t-tasavouf,
thk. Mohamed Fouad Aresmouk, Fitzgerald Michael Abdurrahman, ¢ev. Mohamed Fouad
Aresmouk, Fitzgerald Michael Abdurrahman (Louisville : Fons Vitae, 2012), 38.
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gi¢ asamastdir. Bundan sonra vecd hali bulunur. Vecd, kisinin bir kasd: ve ¢abasi

olmaksizin aniden kargilastigi ve kalbine gelen hal oldugu anlagilmaktadur.

Uciincii olarak; miisahedenin tathiliginin, daha da ¢ok manevi sarhos-
luk ve hayretin etkisi altinda stirmesi seklinde gerceklesen “vicdan”dan bahse-
dilebilir. Dolayistyla o, vecd halinin agilmasindan sonra elde edilen bir haldir.
Son olarak, bu bulugma hayret ve saskinlik ortadan kalkinca yani sira tefekkiir
ve diisiince de berraklagirsa, “vucid” hali ortaya ¢ikar.” Bu durum Ciineyd’in
(6. 298/911) “Vecd hilim, suhtdun {izerimde belirmesiyle, varliktan giib
olmamdir.” séziiyle telmihte bulundugu hal olmalidir.?* Dolayisiyla soz ko-
nusu héllerin kalpte ortaya ¢tkmasina sema‘in sebep oldugu ve bu hallerin
sema‘in semeresi oldugu sdylenebilir. Ardindan Ibn Acibe, gecen kavramlarla
ilgili Eba Ali ed-Dekkak’'in (6l. 405/1015); “Tevactid, kulun idrakini gerekli
kilarken, vecd kulun hélin i¢inde kaybolmasini gerekli kilmaktadir. Vuctidsa,
kulun biitiin varligini yok etmesini gerektirir. Bu kimsenin hali, 6nce denizi
goren, sonra denizde yiizen ve sonunda denizin i¢ine dalip kaybolan kimse
gibidir.”® seklindeki séziinii aktarir.** Kuseyri de bu durumu soyle siralar:
“Bu haller, sirastyla kulun yonelisi (kustid), manevi varidat (vurtid), miisdhede
(suhtid), Hakk’a ulasma (vuciid) ve beseri hislerin sonmesi (humiid) seklinde
gerceklesir.”* Bu durumda yonelis, vecde yonelmis olan tevaciid ehli; vurad,
sarab1 icmis olan vecd ehli; suhtid, sarhos olmus vicdan ehli icin iken vuctid
ve humd ise uyaniklik ehli icin olmalidir. Kuseyri’nin yukarida vurtd olarak

ifade ettigi hali Ibn Acibe, vecd oldugunu belirtiyor.?

Ibn Acibe’ye gore temkin ehli, vasil olanlar, tarikatta segkinler ve kalp-
leri yakinle tatmin olan kimseler, isAretten ve isiret edenden miistagnidirler.?’

Soz konusu kimseleri, herhangi bir sema‘(siir, kaside, nagme, ses) harekete

21 Ibn Acibe, Mi raciit-tesevviif, 63.

22 Jean Louis Michon, “Sacred Music and Dance in Islam”, Sufism: Love and Wisdom, ed. Jean
Louis Michon - Roger Gaetani (Bloomington: World Wisdom, 2006), 166.

23 Ebi’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Kuseyri Risilesi, cev. Dilaver Selvi
(Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2007), 193.

24 Ibn Acibe, Mi racii’t-tesevviif, 64.

25 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 247 .

26 Ibn Acibe, Miraciit-tesevviif; 64.

27 1bn Acibe, Tkiziil-himem, 153.
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geciremedigi gibi herhangi bir sey de onlari etkileyemez. Bununla birlikte bu
kisiler, i¢ alemlerinde kimsenin fark edemedigi vecd hallerini yasarlar.?® Bu
durumla ilgili Ciineyd Bagdadi'nin kendisine sorulan “Sana ne oldu ki sen
sema‘ meclislerine katilir, sem4‘ aninda hareket ederdin, simdi nicin sakin-
sin?” seklindeki soruya, “Sen daglar: goriir de onlar: yerinde durur sanirsin.

¥ 4yetini okuyarak ce-

Halbuki onlar bulutlarin yiiriimesi gibi yiiriimektedir”
vap vermesi 6rnek verilebilir. Dolayisiyla, bu durum onun vasil oldugunu ve
suhtidda temkin ehli oldugu i¢in artik igaret ve isiret edenden miistagni oldu-
gunu gostermektedir. Ancak vasil olmayan kimseler isirete muhtagtir, ¢iinkii

isiret manevi yolda onlar i¢in bir yardim vazifesi gormektedir.*

Sem4‘ konusu, zahir alimler ile stifilerin ihtilaf ettigi ve mesruiyeti hak-
kinda, farkli goriisler sergiledigi bir meseledir. Ibn Acibe, daha ¢ok ameli ta-
savvuf konularint ele aldigy e/-Fiitiihitiil-ilahiyye eserinde, tasavvufun temel
unsurlarindan biri olarak kabul ettigi sem4‘ hakkinda aciklamalarda bulunur.
Bu boliimde sema‘in dini mesruiyeti, icra edilirken dikkat edilecek hiikiimleri,
edepleri ve faydalariyla alakali bilgiler zikretmektedir. Sem#’1, “name ve musiki
esliginde siir dinlemektir.” seklinde tanimlayan Ibn Acibe, ncelikle sema‘in
mesruiyeti konusunda gesitli goriisler serdeder.’’ Benzer sekilde Suytti’nin
meshur hadis kitab1 e/-Céamin’s-sagirin hasiyesi olan Hagsiye alel--Camiis-sagir

adl1 eserinde sema‘t gogunlukla caiz olup olmadig yoniiyle tartigir.>

Ibn Acibe, fikhi mezheplerin sem‘in mesruiyeti konusuda farkls goriisle-
re sahip oldugunu belirtir. Ona gore, Hanefiler sema‘in haram olduguna, imam
Malik ve imam Safii basta olmak iizere birgok 4limin ise sem4’in helal olduguna
kanaat getirdiklerini sdyler.> Miiellifimiz, bu hususla ilgili Imam Malik’e, sema*
hakkinda sorulan soruya, onun “Bu konuda bana (onun haram veya helal oldu-

guna dair) bir sey ulasmadi. Ancak sehrimizdeki ilim ehli onu red etmedigi gibi

28 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ilahiyye, 334.

29 Kuridn-1 Kerim Meili, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet [sleri Bagkanligi
Yayinlari, 2009), en-Neml 27/88.

30 Ibn Acibe, Tkdziil-himem, 152.

31 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilshiyye, 327-328.

32 Mehmet Ayhan, lbn Acibenin Hadis Anlayisi:Hasiye Alel-Ciamiis-Sagir Ornegi, ed. Ali Kaya
(Songag Akademi, 2022), 152.

33 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ildhiyye, 327-328.
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ondan men de etmiyorlardi. Sema‘t ancak kalin kafali, cahil yahut kaba tabiatls
Irakls abidler kotii gdrmektedir.”** seklinde cevap verdigini aktarir.®®

Ardindan Ibn Acibe, kendisi de Imam MaliK'in bu séziinii tercih eder
ve sema‘in temelde caiz oldugunu belirtir. Bu hususla ilgili “Bir bayram giinii
Hz. Aige’nin evinde cariye kizlar def esliginde nameyle siirler soylityorlardi.
Hz. Peygamber de (s.a.v) orada bulunuyor ve kendilerine miidahale etmiyor-
du.”* anlamindaki hadisi delil gosterir.”” Gegen bu bilgileri miiellifimiz “Ibn
Liytn et-Tucibi®® (61. 750/1349) nin el-Iniletiil-ilmiyye*® adli eserinden akrar-
maktadir.® Ibn Acibe, burada stfi miielliflerle benzer goriisti paylastr, gerek
hadisleri gerekse stfilerin sozlerini ve salihlerin hikéyelerini delil gdstererek

nakletmesinin sebebi, sema‘in caiz ve mubah oldugunu savunmak i¢indir.

Ibn Acibe, sema‘in hakikatinin anlagtlmasi igin meselenin genisge ince-
lenmesi ve onu yapanlara gore degerlendirilmesi gerektigi hususunda agikla-
malarda bulunur. Bu baglamda miiellif, hakikat ve seriat ehlinin sema‘s, farkls
degerlendirdigini belirtir. Hakikat ehlinin, sem4‘in kendileri i¢in caiz veya
miistehap oldugunu diisiintirken; seriat ehlinin ise sema‘ meclisinde kadinlar
ve gengler bulunmasa bile, kotiliigiin kapisint agmamak i¢in sem4‘in haram

oldugu kanaatini tasidiklarini ifade etmektedir.*!

Diger yandan Ibn Acibe, semi‘t yapanlarin manevi mertebelerini baz

alarak agiklamalarda bulunur. Miiellif, sema‘da arifler i¢in pek ¢ok giizellik,

34 Eb(i Osman Sad b. Ahmed b. Ibrahim Ibn Liyun et-Tiicibl, er-Risaletii'l-ilmiyye fi’t-tasavvuf
(Dariilbeyza: Dari’s-Sekafe, 2004), 116.

35 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ildhiyye, 328.

36 Eba Abdillth Muhammed b. Ismail el-Buhari, e/-Cimi‘us-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, ts.), “Tdeyn”, 25; Ebirl-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim,
el-Cami‘ws-sahih, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyaut-Turasi'l Arabi, ts.),
“Tdeyn”, 17; Ebli Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-
Miisned, thk. Suayb el-Arnaut - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetiit-Risale, 2001), 41/89.

37 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilahiyye, 328.

38 Hayat ve eseleri hakkinda detayli bilgi igin bkz. Siileyman Tiiliicii, “Ibn Liyan”, Ziirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/159.

39 Bu eser, Ebirl-Hasan Ali b. Abdullah es-Siister'nin (8l. 668/1269) tasavvufa ve stfilerin
menkibelerine dair er- Risaletiil-ilmiyye fi't-Tasavvuf adli kitabinin muhtasaridir. et-Tiicibf,
er-Risaletiil-ilmiyye fi't-tasavouf.

40 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilihiyye, 328-329.

41 Ibn Acibe, el-Fiithihatiil-ildhiyye, 330.
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manevi yiikselis, vecd, hal ve varidatlarin mevcut oldugunu savunur. Bu ne-
denle sem4‘s, tarikatin bir temel esast sayan ve onu uygulayanlarin varligindan
bahseder.” Bunun yaninda manevi hali kuvvetli onlarin sema‘a ihtiyaclari ol-
madigini, bunun marifet ve miisahedede manevi hali zayif ve giicsiiz olanlar
icin verilmis bir ruhsat oldugunu belirtir.* Dolayistyla sema* giigsiiz ve zayif
olanlarin halinde olumlu ydnde bir artis meydana getirdigi ve onlari manevi

yonden destekledigi ortaya ¢ikmis olur.

Sema‘in hitkmiinii sahuslarin tabiatlarina gore degerlendiren Ibn Aci-
be, onu mubah, mendub ve haram olarak ti¢ kisma ayirir. Miellifimize gore,
sema‘ nefislerini sehvet ve arzularindan 6ldiiren zahitlere mubahtr. Zira bu
kimseler, ahlakin kemalatina bir bagka ifade ile hakikate ve manevi zevk alma
asamasina ulasgamamis olduklarindan sem4‘ onlara bir fayda ve zarar vermedi-
gi gibi isaret de tesir etmemektedir. Mendub olan sema‘rifler i¢indir. Ciinki
sema’ 4riflerde manevi vecdi harekete gegirir, tizerlerine ilahi ihsanlari akitir;
oyle ki onlarin elde ettigi bu giizel haller bedenlerini sarar, etraflarina yayilir,

mecliste bulunanlara sirayet eder.*

Diger yandan Ibn Acibe, avam halk i¢in sem4‘t haram yahut harama
yakin oldugunu disiiniir. Ona gére, sema‘in avam halka haram olmasinin
sebebi, nameli sozlerin zinaya sebep olmasi ve kalpte nifak tohumlarint bitir-
mesidir. Zira sem4‘ onlarin sehevi duygularini ve giinah arzularini harekete
gecirir; onlardaki diisiik tabiatlar ve kétii adetleri canlandirir. Ancak kiside
s6z konusu hastaliklar bulunmadigi zaman sem4‘ mubah olur. Nitekim bu
konuyla ilgili ismini anmadig bir arifin su soziinii kaydeder: “Sema’, insani
sarhos eden bir igecektir, ruh onu nAme besteleri icinde kulaklar yoluyla iger.
Ondan herkes niyet ettigi seyi elde eder. Ayni sekilde sema‘ da ne niyetle din-
lenirse Gyle sonug vermektedir. Bu sebeple sema‘in dogru netice verebilmesi

icin sem4’ meclisine fasik kimselerin katilmasina bagtan engel olunmalidir.®®

Su halde Ibn Acibe, sem4‘in hiikmiinii kalpte olan seyin hiikmiine bag-

layarak, sema‘in ancak kalpte iyi ve kotii ne hil varsa onu tahrik edip ortaya

42 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilshiyye, 330-331.
43 Ibn Acibe, el-Fiitihitiil-ilthiyye, 334-335.
44 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilihiyye, 331.
45 Ibn Acibe, el-Fiithihatiil-ildhiyye, 331.
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ctkaracagini vurgular. Sem4‘in kalpte ortaya ¢ikardigi bu hal, Rabbani, seytani
veya nefsani olabilir. Bunlar kalpte sabit durmaz, ¢ekip gider, ancak izi kalir.
“Eger gelen hal Rabbani ise geride eseri ve etkisi kalir. Bunlar da husu, kalp hu-
zuru, tevazu, zithd ve giizel ahlakur. Eger gelen hél, seytani veya nefsani ise on-
dan geride ancak kalp kauligy, sertlik, hirs, tamah ve diger yerilmis kot ahlak
kalir.” Buna gére semé° kimin hayrini artirmazsa, onun icin bir noksanlik sebe-
bidir. Ciinkii manevi haller, bizzat istenecek seyler degildir, onlar ancak giizel
neticeleri icin istenir.* Nitekim Ibn Atdullah el-Iskenderi (1. 709/1309), Hi-
kem adl1 eserinde bu hususla ilgili “Sonucunu bilmedigin varidi (manevi hali)

tezkiye etme. Ciinkii buluttan murat yagmur degil; meyvedir™ demistir.*®

Netice itibariyle yagmurdan maksat, onun gokten inmesi degil, asil
maksat onun etkisiyle yas dallarda ortaya cikacak olan meyve oldugu gibi,
semd‘da, hevinin kirlerinden temizlenmis ve masivanin sevgisinden bogalmis
temiz kalplerde giizel etkiler birakir. Bu da sema‘in insanin ahlaki faziletleri
elde etmesinde rolii oldugunu ve onun marifeti gergeklestirmesinde de ciddi

bir etkisi oldugunu géstermektedir.

2. Sema‘in Kurallar1

Ibn Acibe, sema‘in edeblerini el-Fitihitiil-ilihiyye de Ibn Benna
es-Serkusti’nin (6l. 821/1418) “Sem4  aninda konusmak, baska seyle mesgul
olmak ve giilmek caiz degildir” beyitlerini agiklarken ifade etmistir. Sema‘in

kurallarini su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir:

Semi vecd ve ilahi ask ile kendinden ge¢me mahalli olmasi sebebiyle
sema‘ meclisinde, konugmaksizin sessiz olmak gerekir. Ciinkii sem4* meclisin-
de, konugmak kalbi karistirir, huzurdan uzaklastirir ve hakikati ortadan kal-
dirir. Bu duruma “Onlar O’nun (peygamber’in) huzuruna gelince birbirilerine,
“Susun dediler.”* ve “Sesler Rahmén’in azametinden dolayr kisilmigtr. Artik fi-

sulty dgitebilirsin™’ meélindeki Ayetleri isiret etmektedir. Ayrica sem4® meclisin-

46 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilahiyye, 335.

47 Ibn Ataullah el-Iskenderi, Hikem-i Ataiyye, gev. Yahya Pakis (Istanbul: Semerkand Yayinlari,
2009), 198.

48 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilihiyye, 336.

49 el-Ahkaf 46/29.

so Taha 20/108.
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de, baska seyle mesgul olmamak ve gaflette bulunmamak elzemdir. Bir bagka
ifadeyle nefsin rahati i¢in beden ve kalp nefsin isteklerine iltifat etmemelidir.
Yani sira giiliimseme ve giilme olmamalidir. Ciinkii bunlar sem4‘ meclisinde
kotti davranis sayilmakeadir. “Eger sem4* meclisinde, kendini tutamayacak ve

»s1

giilmek zorunda kalacaksa kisi hemen disari ¢tkmalidir.

Keza semi‘ meclisinde ¢ocuklarin bulunmamalart gerekir. Bu durum
onlarin yasca gen¢ olmalari ya da din ve akil yoniinden zayif olmalari sebebiy-
ledir. Zira ehil olmayanlarin sema‘ meclisinde bulunmasi gelecek feyzi kese-
bilir. Eger zorunlu gelmislerse arka saflarda bulunmali ve huzur i¢in sessizce
oturmalidirlar. Sem4‘in hiirmeti i¢in kapilar kapanmali ve igeriye kimsenin

girmemesi saglanmalidir.>?

Ibn Acibe, sema‘meclislerinde, bagirp ¢igirmak, elbiseyi yirtmak, bast
sallamak ve el ¢cirpmak seklindeki hareketleri uygun bulmaz. Bu tiir davransglari,
manevi hali zayif olanlarin alaimeti olarak goriir. Ona gore, s6z konusu hareket-
leri yapanlar hallere maglup olan kimselerdir.”> Ancak bu gibi davraniglart yapan
kimseyi cezbe kusatip hareketlerini iradesinden bagimsiz kildiginda bu kisi ma-
zur goriilmeli ve suglanmamalidir.** Ibn Acibe, konuyla ilgili Hz. Peygamber’in
vaaz ederken mescidin yaninda bagiran adama Efendimizin “Dinimizi karisti-
ran bu adam kimdir? Eger o, yapuginda samimi ise nefsini meshur etti, yalan-
ct ise Allah ona azap eder” soziinii nakleder.”® Bununla birlikte miiellifimiz,
sema‘aninda ayakrta hafifce saga sola sallanmanin manevi hilin zayif olduguna
delalet etmedigini savunur. Zira o bu hususla ilgili séyle séyler: “Ben seyhimizin
(Muhammed Bizidi) sema‘ aninda bunu (hafifce saga sola sallanma) yapugini

gordiim. O, manevi vecdin lezzetindendir; manevi hélin zayifligint gostermez.”’

Yukardaki ifadelerden anlasilan, sema‘ meclisinde bulunan herkesin soz

konusu kurallara uymalari ve bunlari yerine getirmeleridir. Bu durum kalbin,

51 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ilahiyye, 336.

52 Ibn Acibe, el-Fiitithatiil-ilihiyye, 337-338.

53 Ibn Acibe, el-Fitihatiil-ilahiyye, 345.

54 Ebt Himid Muhammed el-Gazzali, /hydu uliimid-din (Cidde: Daril-Minhac, 2011), 4/522.
55 Ali el-Muttaki, Kenziil-ummal (Beyrut, 1993), nr. 8843.

56 Ibn Acibe, el-Fiithihatiil-ilihiyye, 345.

57 Ibn Acibe, el-Fiithihatiil-ildhiyye, 346.
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huzurlu olarak diisiinme ve tezekkiir edebilmesi yani sira zihnin dalmast agi-

sindan elzem goriilmiistiir.

3. Raks

Sema’ ve zikir meclislerinde rzks etme, bir baska ifade ile sema‘ esnasin-
da ayakta sallanma ve hareket etme, zahiri alimlerle stifiler arasinda tarugilan
konulardan biridir. Ibn Acibe, sem4‘ meclislerinde raks azaldik¢a kemale daha
¢ok yaklagilacagini vurgular. Bunun yaninda zikre sessizlik ve vakarlik ve al-
cak seslilik eslik ederse daha olgun olacagini belirtir. Ciinkii insanlarin, sema*
meclislerinde raks yapanlara, velev ki dogru olsalar bile, si zanla yaklasabile-

ceklerini ifade etmektedir.’®

Ibn Acibe, sema‘ meclisinde yapilan raksin, aslt itibariyle mubah oldu-
gu gorisiindedir. O, bu goriisiinti de su sekilde agiklar: “Ciinkii seriat sahibi
tarafindan, onun haram veya mubah olduguna dair, bir hiikiim gelmemistir;
bilakis 4yet ve hadislerin zahirinden onun mubah (helal) oldugu anlagilmak-
tadir.” Buna gére, nassin onun hakkindaki hitkmii acik bir sekilde haram ol-
dugu varid olmadig: siirece, “esyada asil olan, mubahliktr” kaidesine gore
mubah olmalidir.”” Miiellifimize gore, “Fesat ehli kimseler bu tiir meclislerde
kadinlar1 ve gengleri topladiklar: ve isin icine eglence letlerini kattiklari igin,
mezhep imamlari onu haram gormiistiir.” Dolayisiyla sema‘in haram olmast,
belli sebeplere bagli olmaktadir. S6z konusu sebepler bulunmadig; siirece ha-
ram olmaktan ¢ikmakrtadir. ® Bundan hareketle Ibn Acibe, sem4‘ meclisindeki

raksi; haram, mubah ve matlub seklinde ti¢ kisma ayirmakeadir:

Haram olan raks: Bu, avam halkin, kadin ve genclerin kauldig1 bir mec-
liste yapug1 eglencedir. Bu eglence tiirii, diisiik tabiatlari ve seytani nefisleri
harekete gecirdigi ve harama sebep oldugu i¢in haram goriilmiistiir. Diger
yandan sema‘ meclisinde bu tiir mahzurlu durumlar olmadig: halde yapma-
cik, gosteris, manevi halini ortaya koymak ve gercekte sahip olmadig; seyleri

elde etmis gibi gozitkmek i¢in raks yapmast da haram sayilmisur. Zira onda

ss Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilahiyye, 338.
59 Ibn Acibe, el-Fiithihatiil-ilihiyye, 338.
60 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ildhiyye, 338-339.
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gosteris ve aldatma vardir. Bunun yani sira Ibn Acibe, stfilerin, gengler ve
kadinlarla bir arada bulunmaktan sakinmalarini ya da onlarla aralarinda perde
olmasini ister. “Bir zaruret yokken, bu iki grupla i¢li dislt olan bir salik, asla
iflah olmaz. Onlara karisan kimse, ¢irkin is yapmamis olsa bile, insanlarin
ayiplama ve suglamasindan uzak kalamaz. Allah’a ve ahirete iman eden bir
kisinin, kotii islerle suglanacagi yerlerde durmast helal degildir.” der.*

Mubah olan raks: Semi’ meclisinde kadin ve genglerin bulunmadig;,
salihlerin ve tarikat ehlinin, bir vecde gelmeden ve vecde gelmis goriintiisti
vermeden, ancak nefislerini rahatlatmak ve kalplerini canlandirmak icin yap-
ug1 rakstr.® Bunu yaparken de zaman ve mekinin uygun olmasi ve kardes-
lerin bulunmasi sart1 aranir.* Béyle bir raks, mubahtir; ¢iinkii onun haram
olmasini gerektirecek bir durum yoktur. Bu raks tiiriine Ibn Acibe, Ibn Liyun
et-Tiicibi’nin el-Iniletii’l-ilmiyye adli eserinden akrardigi Sahih-i Miislimde
Hz. Aiseden “Bir bayram giiniiydii. Sudanlilar Mescid-i Nebevi'de ayakta
doénerek kili¢ kalkan oyunu oynuyorlardi. Ya ben istedim, ya da Restilullah
(s.a.v), ‘Onlart seyretmek istiyor musun?’ diye sordu. Ben de, ‘Evet isterim’
dedim. Beni arkasinda durdurdu, yanagim yanag; tizerine idi. Allah Restlii
(s.a.v), oyunculara, ‘Haydin Erfide ogullari, géreyim sizi’ diyerek onlari tes-
vik ediyordu. Ben usanincaya kadar onlar1 seyrettim. Bana, ‘Yeter mi?’ diye
sordu; ‘Evet’ dedim. ‘O halde igeriye git’ buyurdu.”® seklinde zikredilen ha-
diseyi delil gosterir. Miiellifimiz, benzeri agiklamalar ve daha fazlasinin Imam
Gazzalt'nin Thya-u ulumid-din eserinde®® mevcut oldugunu belirtir. Orada,
Hz. Aise’nin, ayakta kili¢ kalkan oyunlari oynayan Habeglileri seyretme olay
ve Restlullab’'in (s.a.v) ona, “Onlari seyretmek istiyor musun?” diye sorma-
st, onun da “evet” deyip seyretmesi de nakledildigini®® ifide eder. Buradan
hareketle Ibn Acibe, raksin asli itibariyle mubah oldugunu diisiiniir. Zira “es-

61 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ildhiyye, 339.

62 Ebu’l-Abbas Ahmed b Muhammed b Mehdi el-Haseni ibn Acibe, el-Bahru'l-medid fi tefsiri’l-
Kur'inil-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi Raslan (Kahire, 1419), 4/157.

63 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilahiyye, 339.

64 Gazzali, Ihya, 4/519.

65 Buhari, e/-Camiu’s-sahib, “Tdeyn”, 2 “Cihad”, 81; Miislim, e/-Céami‘u’s-sahib, “Tdeyn”, 19.

66 Gazzali, Ihya, 4/435-446.

67 Buhari, e/-Camius-sahib, “Tdeyn”, 2 “Cihad”, 81; Miislim, e/-Céami‘u’s-sahib, “Tdcyn”, 19.

68 Gazzall, ]b}/é, 4/442-443.
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yada asil olan mubahliktir” kaidesi bulunmaktadir. Sayet haram olsaydi, Resti-

lullab’1n (s.a.v) huzurunda icra edilmezdi, der.®’

Matlup olan raks: Bu manevi zevk ve hal sahibi stfilerin yapug: rakstir.
Burada kalplerin gafletten kurtulmasi ve Allah’ta toplanmast arzulanir. Nitekim
Ibn Acibe, Ciineyd Bagdadi'nin sema‘ hakkinda “Kulu (kalbi) Rabbinde top-
layan her sey mubahtr” séziinii bu ger¢evede degerlendirir.”® Dolayistyla raks
kalbi Allah’ta toplamaya vesile olur ve gafletten uyandirirsa o matlup olmalidur.

Ibn Acibe’ye gore, sema‘in kurallarina uydugu halde, miigahede ve vec-
din lezzetinden dolay: zikre (gosteris yapmadan) ayakta sallanma ve benzeri
bir sey eklenmis olsa bile bu kimse kinanmamalidir. Bir bagka ifade ile cezbe
onu kugatip hareketlerini iradesinden bagimsiz kildiginda mazur gériilmeli ve
suclanmamalidir. Zira sahébeler de zikredince, riizgarl bir giindeki aga¢larin
sallandigs gibi sallantyorlardi.” Ibn Acibe, “O vakit gengler ayaga kalktilar ve
‘Rabbimiz, goklerin ve yerin Rabbidir’ dediler”? meilindeki ayetin isari tefsi-
rinde, “Bazi seyh ve ulema bu ayetten ayakta zikir ve sem4‘in cliz oldugunun
delilini cikarmuglardir” der. Burada Ibn Acibe, zikir ve sem4‘da bedeni kiyami,
bidayet ehli; manevi kiyamu ise nihayet ehli i¢in delil oldugunu ifade etmek-
tedir.”> Bunun yaninda, kiyami zikrin ciiz olduguna delil olmasi i¢in ayrica
“Onlar ayaktayken, otururken ve yanlar: iizerine yatarken Allah’t zikrederler.”*
mealindeki Ayeti takviye eder. Ardindan konuyla ilgili Fasta bir zaviyede
miisahede ettigi zikrin yapilisini da ekler:

“Ben Fasta es-Sikilliyyin Zaviyesinde bir topluluk gordiim, Cuma
giinleri ikindi namazindan aksam namazina kadar zikir yapiyorlar ve ayakta
sallantyorlardi. Orada da pek ¢ok alim bulunuyor, hi¢ biri onlarin bu yapti-
gint inkar etmiyordu. Duyduguma gore iistadimiz cemaatin seyhi Ibn Stde

et-Tavudi” de bazi vakitlerde onlarla birlikte bulunuyormus. Su halde stfi-

69 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ilihiyye, 340.
70 Ibn Acibe, el-Fiitiihariil-ilahiyye, 340.
71 Ibn Acibe, el-Fitihatiil-ilahiyye, 341.
72 el-Kehf 18/14.

73 Ibn Acibe, el-Bahru'l-medid, 3/254.
74 Al-i Imran 3/191.

75 Ibn Stide’nin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Sitkrii Ozen, “Ibn Stide”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/359-361.
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lerin zikir halinde ayaga kalkarak sallanmalarini ancak katt mukallit ve inat¢1

miinkir inkir eder.”7¢
4, Msiki

Stfilerin zikir ve sema meclisleriyle alakali olarak tartisilan konulardan
biri de sema* meclislerinde miisiki aletlerinin kullanilmasinin caiz olup olma-
digidir. Bu konuda misiki aletlerini tamamen haram kabul edenler oldugu
gibi mubahlik kapsamin1 oldukga genis tutanlar da bulunmaktadir.”” Ibn Aci-
be’nin semé’, raks ve miisiki hakkinda ortaya koydugu goriisleri bityiik 6l¢iide

Gazzali tarafindan ortaya konan goriiglerle’”® uyum icindedir.

Ibn Acibe’nin bagli bulundugu Derkéviyye tarikati, semd® meclis-
lerinde, aletlerin kullanilmasini caiz goren son donem tarikatlarin en bariz
ornegidir. Ibn Acibe, tarikat icerisinde icra edilen zikir ve sema‘ ile ilgili go-
riigleriyle Derkaviyye tarikatinin resmi dili olmustur.” Ibn Benna Serkusti,
sema‘ meclislerine her tiirlii musiki letin girmesini men ettigi halde, onun
manzumelerini serh eden Ibn Acibe ise onunla ayn1 goriisii paylasmadigini ve
bu konunun ihtilafli oldugunu belirtir. S6z konusu miizik aletleri hakkinda
farklt goriislerin varligindan bahseder. Bu hususu Ibn Acibe, kisinin adalet
seviyesine baglayarak “eger kisinin adaleti sabitse” yani her isinde hak tizere ise
onun tenkid edilmemesi gerektigini belirtir.*” Ardindan Ibn Acibe, soziinii su
sekilde ozetliyor: “Vahdet denizine dalmis olan muhakkik 4rif, Allah ile isitir,
Allah ile goriir. O, Allah ile Allah’tan gelen bir cezbeyle vecde gelir. Onu higbir

sey bulandirmaz, ona higbir gey kotii gozitkmez.”®' Ona gore, bir stfi, Zat-1

76 Ibn Acibe, el-Fiitiihariil-ilahiyye, 341-342.

77 Musiki, sem4, raks, cehri ve kiyAmi zikir hakkinda detayl: bilgi icin bkz. Kuseyri, Kuseyri Risilesi, 614-
635; Hiicviri, Kegfiil-mahcub, 639-655; Abdiilkadir Isa, Hakaik anit-tasavvuf (Haleb: Mekrebetir'l-
[rfan, 1993), 125-192; Muhammed Yusuf Hatcar, el-Mevsuatii’l-Yusufiyye bi beyini edilletss-sufiyye
(Dimagk: Darii't-Takva ; Diibey [Dubai] : Darii'l-Fakih, 2003), 175-193; Selguk Eraydin, Zasavouf
ve Tarikatlar (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1994), 144-147;
Siileyman Uludag, Islam Agisindan Musiki ve Sema (Istanbul: Irfan Yayinevi, 1976).

78 Gazzalt'nin musiki hakkindaki goriisleri igin bkz. Gazzli, /by, 4/412-532.

79 Hasan Azzuzi, es-Seyh Abhmed b. Acibe ve menhecubu fi't-tefsir (Rabat: Vizaretirl-Evkaf ve’s-
Suuni’Hslamiyye, 2001), 1/290.

80 Ibn Acibe, el-Fiithihatii l-ilihiyye, 447.

81 Ibn Acibe, el-Fiitihatiil-ilahiyye, 347.
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Baride fani oldugunda, sem&’1 nasil dinleyecegini iyi bildiginde, onun icin
semad’, istenen ve giizel bir seydir. Ciinkii nefis kotii arzularindan arinip ma-
nen oldiigiinde ilahi huzura meyleder ve dinledigini sadece O’ndan dinler.*?
Ancak bir sey, dini agidan kesin olarak haram kilinmigsa, o konuda herkesten
daha fazla edebe dikkat etmek stifiye diigmektedir.®

Bunun yaninda Ibn Acibe, el-Bahru'l-medid tefsirinde “Tnsanlardan oy-
lesi vardir ki, bilgisizce Allah yolundan saptirmak ve onunla alay etmek icin,
eglence tiirii faydasiz sozleri satin alur. Iste onlar icin asagilayict bir azap vardir. ™
mealindeki 4yetin isari yorumunda sark: (gin4) dinlemenin, mutlak manada
haram kabul edilmedigini, aksine onun mubah oldugunu belirtir. Burada ko-
nuyla alakali sahibe ve tabifin nesli ile birgok tasavvuf biiytigiinden nakiller
yapmaktadir.®> Ona gore, ayette gecen “eglence tiirli faydasiz sozler”, kalbi
Allahtan mesgul eden ve onu ilihi huzurdan alikoyan her seydir. Bu mesgul
eden sey, ister sark: tiirkii gibi bir eglence tiirii olsun, isterse onun disinda bag-
ka bir sey olsun fark etmez. Nagme ile soylenen sozler, kisiyi Allah'in zikrine
ve huzuruna yonlendiriyorsa, o soz ve nagme hak olur. Eger insani, nefsin
kotii arzularina yonlendiriyorsa, baul olur.® Ibn Acibe’nin naklettigine gore,
Gazzali, Thydda sema‘ meclisinde calgs aletlerin dinlenmesinin caiz oldugunu
soylemis ve bunun, semi‘ meclisinde haram bir sey bulunmamasi, sem4‘in
edebini koruyan kardeglerin bulunmasi ve zamanin miisait olmasi sartlarina®

bagli oldugunu belirtmigtir.*®

Ibn Acibe’nin calg: iletlerin dinlenmesinin caiz olduguna dair 6rnek

olarak Ibn Arafe®”den mana olarak naklettigi su olay1 verebiliriz:

82 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ildhiyye, 572.

83 Ibn Acibe, el-Fiitiihatiil-ilihiyye, 348.

84 Lokman 31/6.

85 Ibn Acibe, e/-Bahrul-medid, 4/362-363.

86 1bn Acibe, el-Bahru'l-medid, 4/362.

87 Gazzali, Ihya, 4/519.

88 Ibn Acibe, el-Bahru'l-medid, 4/362.

89 IEbti Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Arafe et-Tunist (6l. 803/1401) Maliki
fakihlerindendir. Ibnirl-Cezeri ve Ibn Hacer el-Askalani onun talebelerindendir. Genis bilgi
icin bkz. Sad Gurab, “Ibn Arafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi (Iscanbul: TDV
Yayinlart, 1999), 19/316.
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“Hadis 4limlerinden ve hafizlarindan biri ud ¢alardi. Bundan dolay1 ay1p-
laninca, ud ¢almadik¢a hadis nakletmeyecegine yemin etti. Durum zamanin
sultanina haber verildi. Sultanin, Harun Resid oldugu séylenmistir. Sultan ona
haber gondererek, ‘Bize el-Mahzumiyye’nin rivayet ettigi hadisi nakleder misin?’
dedi. Alim de, ‘Udu hazir et dedi. Sultan, ‘Tiitsii icin yakilan udu (tahta par-
calarini) mi?’ dedi. Alim, ‘Hayir, masiki i¢in ¢alinan udu!” dedi. Sultan giildi,
sonra, ‘Fakihlerden sem4‘1 kim haram sayiyor?” dedi. Alim, ‘Allab’in kalbini mii-
hiirledigi (giizel sesten zevk almayan donuk) kimse’ dedi ve sunu ekledi: ‘Ben
Medine'de bir velimede (diigiin yemeginde) bulundum. Biitiin Medine alimleri
oradaydu. Biitiin sarki séyleyenler de meclisteydi. Oyle ki eger ev ¢okiip yikilacak
olsaydi, Medinede sarkici kalmazdi. Alimlerin en kiigiikleri Malik b. Enes’ti.

Onun elinde de def vardi. Sanatgilar name ile sarki soylediler, siirler okudular.”

Netice itibariyle Ibn Acibe, semi‘ meclisinde kullanilan calgt aletlerin
caiz oldugunu diisiinmektedir. O, bu konuda Gazzali ile paralel goriis sergiler.
Sema‘ halkalarinda raksin azalmasi ve yapilmamasi semé‘in kemalini gosterdi-
gini soyler. Sayet kullanilan calg: aletleri, dinen kesin olarak haram kilinmugsa,
bu konuda miellifimiz, Mebahisul-asliye yazari Serkusti’ye katilsa’ da 6zellikle
Derkaviyye tarikat haricindeki $4zili ekollerin, sem4® meclislerinde caiz gdrme-
digi calgt aletlerinin kullanilmasini ve sarkinin kerahetini savunmamakta ve bu
konuda onlardan farkl: diisiindigiinii ortaya koymaktadir. Dolayisiyla yukarida
anlatilanlardan anlagilacag iizere Ibn Acibe bazt konularda Ibn Benni ile ayni

goriisleri paylasmakta ve bazi konularda ise miitesahil bir tutum sergilemektedir.

Sonug

Ibn Acibe, 18. yiizyilin sonlari ile 19. yiizyilin baslarinda Fas'in Titvan
sehrinde yasamis etkili alimlerden ve mutasavviflardan biridir. Ayrica done-
minde Kuzey Afrika insaninin dini tasavvurunu sekillendiren giiglii ve etkili
tasavvufl hareketlerden biri olan Derkaviyye'nin ligiincii seyhi sayilmaktadir.
Ibn Acibe, kendi doneminde yasanan cesitli sorunlart 6zellikle de insanlarin
iman, amel ve ahlak noktasinda yasadiklari problemleri yakinen miisahede

ettigi ve onlara ¢éziimler sundugu goriilmektedir.

90 Ibn Acibe, flahi Fetibler, 358.
91 Ibn Acibe, el-Fiithihatiil-ilihiyye, 347.

ahiyat..



Ramazan EMEKTAR / Kuzey Afrika Tasavvufunda Sema‘ Miidafaast: Ibn Acibe Ornegi

Semi‘ konusu, megruiyeti hususunda, ulema ile stifilerin ihtilaf ettigi ve
farkls goriisler sergiledigi bir meseledir. Ibn Acibe, semA‘in mubah ve caiz ol-
dugunu sdyleyen ulema ve stifilerin goriislerini tercih etmistir. Sem4‘in haram
oldugunu savunan alimlerin ¢ogu, onun nefsi tahrik ettigini soylemektedirler.
Alimlerin mesruiyetinde ittifak ettigi sema‘, Kur'an’t dinleme hususundadir.
Bu konuda Imam $4fli, Ahmed b. Hanbel ve digerleri, Kur'an ile teganninin
hadislerde varid oldugunu bundan hareketle, insan sesini giizellestirmenin
gerekli oldugunu ifade etmislerdir. Ancak miinkerat icin toplanmalar, dért
mezheb imamina gore haram goriilmektedir.

Ibn Acibe’nin bagli bulundugu Derkaviyye tarikati, sema‘ meclislerinde,
aletlerin kullanilmasini caiz géren son dénem tarikatlardan biridir. Ibn Acibe,
tarikat icerisinde icra edilen zikir ve sema‘ ile alakali goriisleriyle Derkaviyye
tarikatinin resmi dili olmustur. O, Ibn Benn&nin Mebahisul-asliye de gegen
semi’ ile alakali beyitlerini serh ederken kendinden 6nceki stfilerin dayan-
digr delilleri kaynak olarak zikretmistir. Bunun yaninda ayni zamanda kendi
tecriibesini de bir argiiman olarak kullanmigtir. Bunu da zamanindaki Derka-
viyye tarikatina muhalif olan kimselere ve zahir ehline karsi sema‘t savunmak
igin yapmustir. Diger yandan Ibn Acibe, zikir ve sema‘ esnasinda yapilan bazi

olumsuz hareketleri ve uygulamalari tenkit etmeyi de ihmal etmemistir.

Ibn Acibe, insanlarin farkli tabiatlara sahip olduklarini bu sebeple Hakk’a
vasil olma konusunda onlarin en uygun ydéntemle terbiye edilmesi gerektigini
distinmiigtiir. Onun distincesinde tasavvufi egitim yontemlerinden biri de
sema‘dir. Ibn Acibe, sema'1 stifiler igin genel olarak onlari egitmede, etkilemede
ve hali elde etmede bagvurulmas: gereken 6nemli bir yéntem oldugu kanaatini
tastmaktadir. Sem4‘in, insanlarin iyi veya kotii hélini siiratle ortaya ¢ikardiginy,
kalbi Rabbiyle birlikte olani, ildhi huzura; kalbi, nefsani hazzi ve hevasiyla bir-
likte olani da haz ve arzularina dogru hareket ettirdigini belirtmektedir.

Ibn Acibe, semA‘1, isari yonden kalbi zikir asamasi ve ona hazirlayict
olarak gormektedir. Sem4® meclisinde yapilan raksa ve kullanilan ¢algi aletlere
dair, insanlarin i¢inde bulundugu manevi duruma gére hiikiim verilecegini dii-
sinmektedir. Bu sebeple Ibn Acibe, semA‘ ve raksin, bazi durumlarda mubah,
bazen miistehab ve bazen de haram oldugunu diisiinmektedir. Haram olusunu
ifade ederken miizik dinlemenin, diinyevi arzularin baskin oldugu bir¢ok gen¢

insanin kalbinde kétii nitelikleri harekete gecirdigine vurgu yapmaktadir.

'
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Ibn Acibe, miizik dinlemenin asli itibariyle mubah oldugunu diisiin-
mektedir. Bu baglamda ortaya koydugu delillerle, goriistinii kanitlamaya ka-
rarlt oldugunu gostermektedir. O, [bn Benn&nin aksine miizik dinlemenin
biitiin ¢esitlerini, insan tabiatina ve manevi durumuna gore degerlendirilmesi
gerektigini diigiinmektedir. Calgt aletleri olmaksizin sarki sdylemekle, bunun
ud ve benzeri yayli ¢algilarla yani sira def ile telli calgilar ve de kaval ile icra

etmek arasinda bir fark gérmemektedir.
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Bu ¢aligmada, genellikle Hz. Peygamber’e isnat edilen ve igerisinde nezaket digt bir an-
laumi barindiran rivayetin senet ve metin yonii degerlendirilmekeedir. Bu konuda, Hz.
Peygamber’in genel teblig yapisina uymayan soziin Arap dili ve edebiyatinda miistehcen
bir anlatimi barindirip barindirmadig 6ncelikle arastirilmaktadir. Sayet bu rivayetler iceri-
sinde gercekten bu tiirden bir ifade varsa, benzer rneklerin neden sdylendigi incelenmek-
tedir. Bu genel tarama sonucunda, Hz. Peygamber’in siinnet ve siretinde benzeri olmayan
ifadenin senet bakimindan ravilerin durumu ile beraber rivayetin Hz. Peygamber’e nispet
edilme meselesi incelenirken metnin Kur'an ve siinnete uygunlugu da arasurilmakeadir.
Kavmiyetcilik yapanlara karsi kotii soz soyleme hakk: taninan bu rivayetlerin farkl: ta-
riklerinin bir araya getirilmesiyle olugan tablo ve ashabin bu konulardaki tutumu birlikte
ele alinmakeadir. Bu manada, Hz. Peygamber’in tebligde nasil hareket ettigi ve nezaketini
farkli zamanlarda nasil korudugu son derece 6nemlidir. Benzer durumlara birgok kez ma-
ruz kalan Hz. Peygamber’in nasil tavir takindigs incelenip bu haberlerin kargisinda ashabin
durumu dikkate alinmaktadir. Vahyin korumasindan gecen ve iimmete 6rnek olma du-
rumu olan Hz. Peygamber kétii s6z sdylemekten uzakken ashabin boyle bir zorunlulugu
yoktur. Nebevi 6gretiden gecmekle beraber beger sifatlarina sahip olan ashabin giinahtan
korunmus olmadig; gibi yeri geldiginde argo ifadelere de bagvurduklar kaynaklarda nak-
ledilmektedir. Genellikle Hz. Peygamber’e isnat edilen konumuz rivayetleri de bu problem
baglaminda ele alinacak ve rivayetin ashaba ait olabilme ihtimali izerinde durulacakur.

Anahtar kelimeler: Hadis, Ravi, Ravi tasarrufu, Kavmiyetcilik, Miistehcen.
Abstract

Generally, in this study, The document and text aspects of the narration, which is att-
ributed to the Prophet and contains a slang expression, are evaluated. In this regard,
It is primarily investigated whether the word, which does not comply with the general
preaching structure of the Prophet, contains an obscene expression in Arabic language
and literature. If there is a slang expression in these narrations, it is examined why similar
examples are said. As a result of this general survey, Along with the situation of the nar-
rators in terms of the deed of the expression, which is unique in the Sunnah and sirah of
the Prophet, the narration is related to While examining the issue of attribution to the
Prophet, the compatibility of the text with the Qur'an and Sunnah is also investigated.
The picture formed by bringing together the different versions of these narrations, which
are given the right to speak ill of those who are tribalists, and the attitude of the Compa-
nions on these issues are discussed together. In this sense, Mr. It is extremely important
how the Prophet acted in preaching and how he maintained his kindness at different
times. Having been exposed to similar situations throughout his life, The attitude of the
Prophet is examined, the general style of the sunnah and revelation is discussed, and the
situation of the companions is taken into account in the face of these news. While the
Prophet is far from speaking slang, the Companions do not have such an obligation. It is
reported in the sources that the Companions, who have human attributes despite passing
through Prophetic teaching, are not protected from sin, and they also refer to slang exp-
ressions when appropriate. Usually, The narrations of our subject, which are attributed
to the Prophet, are also discussed in the context of this problem and the possibility of the
narration belonging to the Companions is emphasized.

Keywords: Hadith, Narrator, Disposition of narrator, Nationalism, Obscene.
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Girig

Hz. Peygamber, ahlakli bir toplum olusturmak adina teblig metodunda
farkls Gislaplar kullanmugtir. Toplumda yasanan her soruna cevap verme geregi
duydugundan dolayr muhatabin durumuna gore hareket eden Allah Restili,
déneminin orfiine uygun olarak konusmus olsa da haya sinirlarini agan ifa-
deler kullanmamigtir.! Bu konuda Hz. Peygamber’in, yeri geldiginde cinsel
konularda konugarak sahibenin 6zel sorularina cevap vermesi yanlis anlagil-
mamalidir.? Zira Kur'an-1 Kerim'de de benzer meseleler ele alinmis ancak bu

konularda ifadeler segilirken kapal: bir dil kullanilmigtir.®

Restlullab’in altmig kiisur yillik hayatt ve Kuran'in O’nun ahlakina
yapugt vurguyla insanliga ebedi ornek gosterilmesi konumuz agisindan en
onemli kistastir. Zira ¢alismamiz hakkinda nakledilen rivayetlerin Restilul-
lah’a aidiyeti zanni bir anlam tagirken, Kur’an-1 Kerim ya da Allah Restli’niin
siretinin delil bakimindan bunlara Gsttinliigii ortadadir. Rivayetleri elestir-
mek, Restilullab’in soziinti degil, o sozii Hz. Peygamber’e nispet eden raviye
yonelik oldugu icin senet incelemesi gibi metin tenkidini de goz ardi etmemek
gerekir. Bu sebeple rivayetleri Kur’4n, stinnet ve siret baglaminda inceleyerek

delilleri siralamak ilmi bakisin gerekliligindendir.

Caligmamizda kavmiyetgilikle ilgili nakledilen bazi rivayetlerdeki miis-
tehcen ifadelerin Restlullah’a aidiyetini arastirilacakur. Hz. Peygamber'in, ya-
sadig1 donemde insanlarla nasil iletisim kurdugu, hangi ctimlelere yer verdigi

ele alinacakur. Nezaket dilini hayatinda hig¢ birakmayan Allah Restiliine nispet

1 Buanlamda O’nun sézlerinde 8zellikle hadis ilmi ile ugrasanlarin dile getirdigi bir nebevi isaret
vardir. Yalnizca bu isaretlere bakip rivayetleri kabul etmemek iddialt bir yaklagim olsa da belli
konularda en azindan arastirma yapilmasinin gerekli oldugunu gésterebilir. Ibn Kayyim el-
Cevziyye, Semseddin Eb(i Abdullah Muhammed b. Ebt Bekr b. Eyyub, el-Menarii'l-miinif
fi’s-sahth ve'z-zaif, thk. Abdulfettah Ebu Gudde (Halep: Mektebetit'l-Islami, 1970), 222.

2 Ornegin bir hanim sahibi Hz. Peygamber'e gelip kadinlarin da ihtilam oldugunda erkekler
gibi yitkanmasinin gerekli olup olmadigini sormustur Malik b. Enes, Eba Abdillah b. Ebi Amir
el-Asbahi el-Yemeni. e/-Muvatta’, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami, Abu Dabi: Miiessesetii
Zayid b. Sultan, 2004. “Vaktii's-Salat”, 44 (No. 161); Eba Abdillih Muhammed b. [smail el-
Buhari, el-Camiu’s-Sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasir. (b.y.: Darii Tavk’'n-Necat, 2001),
“Gusl”, 22, (No. 282).

3 Kurin-i Kerim Meili, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yayinlart, 2011), el-Bakara 2/187, 233.
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edilen bazi rivayetler genel bir bakisla degerlendirilecek ve benzer kullanimlarin
soylendigi donemde ne anlama geldigi incelenecektir. Caligmanin sinirt sebe-
biyle miistehcenlik igeren biitiin rivayetleri ele almak miimkiin olmadigindan
orneklem yontemiyle hareket edilerek kavmiyetcilikle ilgili nakledilen rivayetin
senet ve metin tenkidi yapilacakur. Boylece pek ¢ok kaynakta Hz. Peygamber’e
yapilan nispetin dogrulugu tartigilacakur. Senet bakimindan rivayetin aslinin var
oldugu biliniyorsa bu kez ref” olgusu bakimindan ashabin bu gesit kullanimlara
bagvurup bagvurmadii sorgulanacakur. Arap dilinde bu ifadelerin kullanilmas:
ya da ashabin benzeri rivayetlerle amel edip etmemesi gibi kriterler metin tenki-

di bakimindan degerlendirmemiz icerisinde yer alacakuir.

1. Nebevi Ogretide Nezaket Dili

Allah Teald Kur'an-1 Kerimde, insanlara daima dogru ve giizel konus-
may1 emretmistir. Yiice bir ahlak iizere olan* Hz. Peygamber ise insanlara 6r-
nek olmak adina teblig konusunda son derece titiz davranmig ve kabaliktan
uzak durmugtur.’ Diismana karsi sert tavir takinmak gerekli goriilmiis olsa da
bu durum teblig konusunda kirici ve kaba olmay: gerektirmemistir.®

Kaynak ve hedef kitle bakimindan ortak paydada bulunan Hz. Peygam-
ber’in sézleri ile Kur'an'in uyumu s6z konusudur. Zira Allah Teala insani en iyi
tantyandir ki Hz. Peygamber’in insan psikolojisinde yetkinligi de vahye dayali-
dir” Restilii Ekrem, kendisinde fayda barindirmayan s6z ve davraniglardan son

derece uzak durmustur. Kendisine yapilan eziyetleri affetmis® ashabini da bu

4 Kalem 68/4.

5 Hatta bu durum Allah’in bir liitfu olarak bildirilmistir: “Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara
karst yumusak davrandin. Eger kaba, kats yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilp giderlerd;.
Artik sen onlars affer.” Al-i Imran 3/159.

6 Bu diisiinceye destek olarak Allah Tealnin Hz. Musa ve Hz. Hirun'u (a.s.) Firavun’a
gonderirken dahi yumusak davranmasini emretmesi 6rnek verilebilir: “Sen ve kardesin
mucizelerim ile (desteklenmis olarak) gidin ve beni anmakta gevseklik gistermeyin. Firavun'a gidin.
Ciinkii o azmigtir. Ona yumugak soz soyleyin. Belki ogiit alir, yahut korkar” Taha 20/42-44;
Ayrica bk. Ali Imran 3/159; en-Nahl 16/125.

7 en-Necm, 53/32;. Mehmet Sanver, “Dini Tebligi ve Egitim Acisindan Kur'an'da Insan Psikolojisi
ve Ozellikleri”. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (Ocak 2001); 139.

8 “Ey iman edenler! Vaktine bakmaksizin, size yemege izin verilmedikee Peygamber’in evlerine
girmeyin. Ancak davet edildiginiz zaman da girin. Yemegi yediginizde hemen dagilin. Sohbet icin
de izinsiz girmeyin. Ciinkii bu hareketiniz peygamber'e rabatsizlik veriyor. Fakat o (size bunu
soylemekten) utanzyor. Ama Allah gercegi soylemekten stkilmaz.” el-Ahzab 33/53.
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yonde yetistirmistir.” Sahsi meselelerde son derece miisamahakar olan Restilul-
lah dini meselelerde hi¢bir zaman sessiz kalmamugtir.'

Yasadigt doneminin 6rf ve adetlerini dikkate alan Allah Restlivniin
sosyal iligkileri ve dilsel ifadelerinde glintimiize gore kismen farklilik olsa da
esas olan ahlaki konularda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Bu sebeple
nebevi donemde kullanilan ifadeler ayni zaman ve mekénda dahi sartlara gore
degisebilirken, kisinin irzina ya da degerlerine dil uzatmak higbir zaman dog-
ru kabul edilmemektedir.!!

Hz. Peygamber’in gorevi, vahyi hayata tatbik ederek insanlara tebligde
bulunmak oldugu icin dinin muhataplarina sert davranmasi disiiniilemez.
Zira nezaket dilini hi¢bir kimseden esirgemeyen Hz. Peygamber diismanlarina
dahi dua etmis ve hayatta oldugu siirece Islam dairesini genis tutmustur.'> Bu
amagla muhatabinin durumuna gore bir yontem belirleyen Allah Restli’niin
sonuca yonelik bir tislup takindig: goriilmektedir. Tedrici yontemle her bireye
ayni sekilde yaklasmayan Hz. Peygamber’in muhatap kitlesini halkalara ayir-
dig1 soylenmektedir.’ Hz. Peygamber’in teblig siirecinde 6ncelik sirast verdigi
kimselerin oldugunu, 4ma bir sahabi olan Ibn Ummii Mekttim (5.15/636)

konusunda Allah Teald'nin kendisini uyarmasindan da anlamaktayiz.'4

9 Kendisine es-Selimu aleykiim demek yerine es-Simu aleykiim (6liim tizerine olsun) diyerek beddua
eden Yahuadi kisiye yalnizca “aleykiim” demekle yetinmis ve benzer karsilik vermek isteyen Hz.
Aige’ye engel olmugtur. Miislim, Eb&’l-Huseyn b. Haccéc el-Kuseyri en-Neysaburi. Sahihu Miislim,
thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Darii ihyai't-Tiiras el-Arabi, ts.), “Selam”, 11 (No. 2165).

10 Hz. Peygamber’in son derece haya sahibi oldugu nakledilmisse de O’nun hayasi idareciligine
eksiklik getiren bir durum degildir. Ibn Mace, Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini.
Siinenu Ibn Mice, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Kahire: Darii 1hyﬁi’l—Kt'1tf1bi’l—Arabi,
1952),“Ziihd”, 17 (No. 4180).

11 Zira giiniimiiz Turkiye'sinde belli bolgelerde selamlama anlaminda kullanilan bazi kelimeler
baska bir yorede cok farkli ve kétii anlamlarda kullanilabilmektedir. Ornegin daha bir asir 6nce
meal yazmis olan Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) “Size ne oluyor” (Saffat 37/154) ayetini “Nah
sizlerel” seklinde terciime etmigtir. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili —Kur'édn-1 Kerim
ve Medli-, (Istanbul: Islamoglu Yayincilik, 1993), 451.

12 Safvan b. Umeyye, Hz. Peygamber’in kendisine ihsan ettigi 300 deveden sonra, “Restlullah
benim nazarimda insanlarin arasinda en sevmedigim kimse idi. Bana verecegini verdi de
sonunda en sevdigim kimse oldu.” demistir. Miislim, “Fezail”, 59 (No 2313).

13 Ahmet Onkal, Resilullah’in Islam’s Teblig Metodn, (Istanbul: Kitap Diinyas: Yayinlari, 2016), 107.

14 Abese 80/1-4.

'
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Restlullah teblig vazifesi ile gorevlendirildiginde Miisliimanlar icerisinde
cocuk ve genglerin sayis: 6nemli derecedeydi.” Hz. Peygamber, gencleri kazanma
konusunda ayri1 bir hassasiyet gostermis ve biiyiik hatalara diisenlere dahi nezaket
dist bir tavir takinmamistir.'® Benzer sekilde miikellef olmayan gocuklar: giizel
bir dille uyaran Hz. Peygamber’in tebligdeki amacinin ceza vermek degil islah
etmek oldugunu anlamakeayiz.”” Bir karar {izere goriis beyan etse bile cogunlu-
gun goriisiine uyarak'® ashabina deger verdigini gosteren Hz. Peygamber, sayet

sert bir dil ve tisliiba sahip olsaydi elbette yaninda bu kadar insan toplanmazdi."”

Hz. Peygamber’in telkinlerini alma konusunda genglerle birlikte ka-
dinlarin da 6zverili bir hayat siirdiigii goriilmektedir. Bu konuda Hz. Aige
basta olmak tizere Allah Restli'niin hanimlari nebevi 6gretinin kadinlara
iletilmesine katkida bulunmugtur. “Erkeklerin en hayirlisinin ailesine en iyi
davrananlar” oldugunu soyleyen Hz. Peygamber, kadinlara, en mahrem soru-
larint sorma imkani vererek kendilerine giiven ortami saglamistir.?* Ozellikle

gocuklarin yetismesinde ilk 6gretmen sayilan kadinlarin egitimine 6zel 6nem

15 Bu kimselerle Hz. Peygamber’in arasinda ciddi derecede yas farki olsa da Allah Restlii'niin bu
kalplere girebilmesi son derece dnemlidir. Gengligin verdigi hatalari cogu zaman gdrmezden
gelen Hz. Peygamber, ashabina giivenmis ve kendilerine son derece nemli gorevler vermistir.
Ordu komutanligindan vahiy katipligine, devletler arast yazismalardan zekat memurluguna
kadar pek cok farkli noktada gorev alan gen¢ sahdbe ayni zamanda en ¢ok hadis nakletmekle
dinin bizlere aktarilmasinda en biiyiik katkiya sahiptir. Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen-i
Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd, (Halep: Matbaatiil-Mustafa el-Halebi, 1975),
“Ahkam”, 3 (No. 1327); a.mlf, “Isti’zAn”, 22-24 (No. 2714-2716).

16 Zina etmek istedigini sdyleyen, kendi ictihadiyla adam &ldiiren, kafir bir kimsenin affedilmesi
icin izin isteyen ya da kendisine verilen grevi yerine getirmeyen kimseler gibi pek ¢ok geng
sahabe giizel bir dille uyarilmis ve yapug: hatadan dénmeleri saglanmigtir. Ahmed b. Hanbel,
Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani e/-Miisned. thk. Suayb Arnai,
(Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 2001), 36/545 (No. 22211).

17 Ezanla dalga gecen bir cocuga gosterdigi ilgiyle ileride iyi bir miiezzin olmasini saglamasi bu
konuda giizel bir 6rnektir. Ibn Mace, “Ezan”, 2 (No. 708).

18 Vakidi, Muhammed b. Omer (5. 207/823), Kitédbul-megizi, thk. Marsden Jones, (Beyrut:
Alemii’l-Kiitiib, 1984), 1/214

19 Enes b. Malik, Hz. Peygamber’in yaninda yillarca bulundugu halde kendisinin hicbir kotii séz
isitmedigimizi sdylemistir. Tirmizi, “Birr”, 69 (No. 2015).

20 Ahmedb. Hanbel, e/-Miisned, 44/552 (No. 27002); Ebi David, Siileyman b. el-Es‘as b. [shak es-
Sicistni el-Ezdi. es-Siinen, nsr. Mervan Da’bul, (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 2013),” Taharet”,
130 (No. 363).
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vermis ve onlara mescitte ders gormeleri i¢in bir giin tahsis etmistir.”! Kendi
hanimlarinin da aralarinda yasadigi ¢ekismelerin sikintisini yagayan Hz. Pey-

gamber’in dili hi¢bir zaman sertlesmemistir.

Hz. Peygamber’in tebligde dikkat ettigi diger bir grup ise, Miisliiman
olmayan kimselerdir. Teblige en ¢ok ihtiya¢ duyan bu kimselerle beraber yeni
Miisliiman olan ve kalpleri heniiz Islam’a 1sinmamis kimseler de bu katego-
ridedir. Zira Medine déneminde miinafiklarin agir sozleri kargisinda Allah
Restlii, hem ashabina tepki gostermesi yontinde izin vermemis hem de mii-
nafik bile olsa kendilerine kotii davranmamigstir. Hz. Peygamber baslangicta
¢ok az kimsenin Miisliiman olmasina ragmen, kisinin imanin kendi elinde

olmadigini bildigi i¢in biiyiik bir sabir 6rnegi gdstermistir.”

Hz. Peygamber, teblig konusunda son derece nazik bir sekilde hareket
etmis olsa da icra ettigi gorev sebebiyle farkli kararlar almigtir. Toplumun men-
faati ya da kisisel gereklilik sebebiyle belli donemlerde yumusak dili terk etmesi
hikmete aykir1 degildir.?* Zira Hz. Peygamber’in amaci bir kétiiliigii gidermek
olmus ve bu sebeple Allah Restlii sahsi meselelerinde sert ifadelere bagvurma-

migken idarecilik vazifesi sebebiyle béyle davranma geregi duymustur.”

2. Miistehcen Ifadelerin Rivayetlerdeki Yeri

Kur’an ve stinnetin, insan hayatina dokunan bir hitap olmasi sebebiyle
giinliik hayatta karsilagilan pek ¢ok konuya deginmesi beklenir. Hz. Peygam-
ber’in insanlar arasinda hiikiim vererek nebevi yolu 6gretmesi miistehcen ko-
nulara da girmesini gerektirmistir. Ornegin zina yapana yaptrim uygulanaca-
gindan dolayr bu durumu net olarak anlamamak, sonucu kisas cezasina kadar
gotiirebilir. Ya da evliligin bir yonii cinsellige baglandig icin eslerden birisi bu
sebeple bosanmak isteyebilir ve bu durum Hz. Peygamber’e hiikiim vermesi

21 Buhari, “Ilim”, 35 (No. 100).

22 Ganimet taksimi yapilirken Hz. Peygamber’e adaletli olmasini sdyleyen miinafik kimseye karst
Allah Restli'niin sdyledigi sozler icin bk. Miislim, “Zekat”, 142 (No. 1063).

25 Ibrahim Canan. “Resulullah’ta “Muhataba Gore” ve “Tedric” prensipleri”. Atatiirk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/11 (Haziran 1993): 73.

24 Onkal, Teblig Metodu, 63.

25 Imkanlari oldugu halde savasa gelmeyen Ka'b b. Malik, Miirare b. Rebi ve Hilal b. Umeyye
vahiy gelene kadar konusmamasi Hz. Peygamber’in onlara verdigi en biiyiik ceza olmustur.

Buhari, “Ahkim”, 54 (No. 7225).
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icin getirilebilirdi.** Bundan dolay: Restlullah, cinsel konularda agiklamaya
ihtiya¢ duyulmadik¢a muhatabin anlayacag: sekilde kapal: ifadelerle konus-
mustur.” Bu konuda kinayeli lafizlara ¢ok kez bagvuran Hz. Peygamber’in
ifadeleri bazen gerh edilmeye caligitlmigtir.”® Fakat burada kinayeli ifadeyi serh
eden ravinin agiklamasi rivayetin kendisi olarak anlagilabilmistir. Restlul-
lah’in oruglu iken Hz. Aise ile yakinlagtigini anlatan rivayetlerde bu durumu
inceleyebiliriz. Rivayetin metinlerinde Hz. Aise su sekilde soylemektedir:

“Restilullah orucluyken (hanimlarini) oper ve onlarla miibaseret kurardsy/
dilini emerdi.” Fakat o nefsine en hakim olaninizdi”® Rivayetlerin tiimiinde
opme ifadesi kullanilirken bazi tariklerinde miibageret kelimesi yoktur. Bunun-
la beraber dilini emme ibaresini yalnizca Ebt Daviid nakletmis ancak kendisi-
nin, rivayetin bu isnadina zay:f dedigi séylenmistir.*® Ravi tasarrufunun sebep
olmasi muhtemel olmakla birlikte’! dilini emme ifadesini makbul kabul etsek

26 Ornegin Ibn Abbas'in rivayetine gére Ensardan bir adam Aclan kabilesinden bir kadin ile evlenmis
fakat karisinin bakire olmadigini sdylemistir. Kadinin bu durumu Peygambere arz edilince
Restilullah kadini gagirtip olayi bizatihi kendisine sormugtur. Ibn Mace “Talak”, 27 (No. 2070).

27 Ornegin Hz. Aiseden nakledildigine gore kendisi sdyle dedi: “Bir kisi esini bosadi. O kadin
da bagka bir erkekle evlendi, o da onu bosadi. Erkeginkisi sarkikti. Kadin, erkekten istedigi
arzuya ulasamiyordu. Erkek de hemen onu bosadi. Kadin Restilullab’a geldi ve soyle dedi: Ey
Allal’in Resdlii! Esim beni bosadi. Baska birisiyle evlendim. O benimle cinsel iliskiye girdi.
Ancak onunkisi sarkikr. Bir defa hafifce yaklasti. Higbir yerime ulagamadi. ilk esime helal olur
muyum?’ Allah Restlii soyle cevap verdi: ‘Digeri (ikinci koca) senin balcagizindan tatmadikea,
sen de onun balcagizindan rtatmadikea, ilk esine helal olmazsin.” Burada Restlullah cinsel
birlikeeligi kinayeli olarak aktarmistir. Ayni sekilde kocasint sikayet eden kadin da kocasinin
cinsel organini -&334J- piiskiile benzeterek zikretmistir. Cinsel iliski esnasinda inzal olmasa dahi
gusliin gerekecegini ise Restlullah su sekilde aktarmugtir;

“Kisi dort parcaya yerleserek cinsel iliskiye girdiginde yikanmas: gerekir” Buhari, “Gusl”, 28 (No.
291); “Talak”, 7 (No. 5265).

28 Cinsel iligki esnasinda inzal olmasa dahi gusliin gerekecegini Restilullah su sekilde aktarmistir; “Kisi
dort parcaya yerleserek cinsel iligkiye girdiginde yikanmast gerekir.” Buhari, “Gusl”, 28 (No. 291).

29 Miislim, “Styam”, 65 (No. 1106).

30 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 41/398 (No. 24916); EbG Davtid, “Siyam”, 34 (No. 2386).

31 Rivayetlerde Hz. Aige ve Ummii Seleme’ye, “Hz. Peygamber orugluyken hanimlarini éper
miydi.” seklinde soruldugu nakledilmektedir. Bu rivayetlerde dpmek disinda miibageret
kurulup kurulmadiginin da soruldugu ge¢mektedir. Rivayetlerde Allah Restliiniin hanimlar
kisa cevap vermekle birlikte Hz. Peygamber’in nefsine son derece hakim olmasini én plana
cikardiklart gériilmektedir. Soruyu soran kimseler kendilerinin Hz. Peygamber gibi olmadigini
diistinerek bu ruhsatin kendileri i¢in gegerli olmadigini diisiinmistiir. Hz. Peygamber’in tepki
gostererek kendisinin Allah Tealfdan en ¢ok korkan oldugunu sdylemistir. Bundan dolay:
ravilerin miibagereti farkli sekilde yorumlamis olmasi muhtemeldir. Zira Hz. Peygamber'in
hanimlari neresinden 8ptiigii belirtiimemistir. Soruyu ilk kez soranlarin zihninde herhangi
bir karigiklik olmamas: diistiniilebilir. Ancak hakkinda bilgi verilmeyen bu konuda sonralari
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bile fiili hadis olan bu haberin Hz. Peygamber’in agzindan ¢tkmadig, Allah
Restli'niin hanimlarinin gérdigii seyi aktardigt malumdur. Sonugta Hz. Pey-
gamber’in sozleriyle digerleri arasinda belirgin bir fark oldugu ortadadur.

Hz. Peygamber, Islam toplumunun birlikte yasama aligkanligini ka-
zanmasini saglamak amaciyla belli konularda ifadelerini degistirmistir. Top-
lumun dil ve edebiyatinda kismi degisiklikler yaparak onlar1 megru dairenin
distna ¢ikmaktan sakindirmistir. Bu anlamda en agir ifadelerinde “Iman et-

3 3 “Cennetin kokusunu alamaz,”** “Allah

mis olmaz.”#, “Cennete giremez,”
kendisine bakmaz/konusmaz,”* “Burnu siirtsiin.”*, “Bizden degildir.”? gibi
kullanimlari meveuttur. Bu ifadelerle Restilullah’in diger uygulamalarini ve
sozlerini beraber degerlendiren sarihler, rivayetleri te'vil etmis ve zahiri sek-
liyle anlagilmamas: gerektigini sdylemislerdir.?® Sahib rivayetlerdeki ifadelerin
icerisinde toplumda yasanacak kaosa engel olmak adina miibalaga anlami olsa
da kulak tirmalayan bir kullanim s6z konusu degildir. Ancak rivayetlerin son-
raki nesillere aktarilmaya basladiginda mana ile rivayet edilen hadislerde kimi
zaman anlam kaymasi yasanmustir. [slam cografyasinin gelismesiyle Arapgaya
hakim olmayan acem halkin hadis ilmiyle ugragsmas: gibi bazi sebeplerle riva-

yetin asil anlaminda degisiklikler olabilmistir.*” Bununla birlikte Restilullah’in

agtklama geregi duyulmugtur. Hz. Peygamber’in hanimlarini bagindan ya da yiiziiniin herhangi
bir yerinden 6ptiigii soylenmistir. Biitiin bu rivayetler Restilullah’in haniminin dilini emdiginin
hanimlar: tarafindan nakledildigi bilgisini siipheli hale getirmektedir. Mlik b. Enes, Muvatta’
“StyAm”, 19-29 (No. 1019-1029); Ahmed b. Hanbel, 4/110 (No. 2242); Buhari, “Savm”, 22-
23 (No. 1927-1930); Miislim, “SiyAm”, 62-74 (No. 1106-1118); Tirmizi, “Savm”, 30 (No.
827); Mizzi, Cemaluddin Yusuf b. Abdirrahman, Tehzibu'l-kemal fi esmair-rical, thk. Bessar
Avvad, (Beyrut: Miiessesetirl-Risale, 1980), 12/328; Ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed
b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethiil-biri serhu Sahibi’l-Bubiri, thk. Muhibbiiddin el-
Hatib, (Beyrut: Darirl-Marife, 1379), 4/153; Ayni, Bedruddin Ebi Muhammed Mahmud b.
Ahmed, Umdetiil-kiri serbu sahihil-bubiri, (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 12/186.

32 Buhari, “Iman”, 6 (No. 13).

33 Tirmizi, “Birr”, 41 (No. 1999).

34 Buhari, “Ahkam”, 8 (No. 7150).

35 Tirmizi, “Libas”, 8 (No. 1830).

36  Miislim, “Birr”, 9 (No. 2551).

37 Tirmizi, “Buy(”, 74 (No. 1315).

38 Ibn Hacer, Fethiil-bari, 2/1272; Ayni, Umderii’l-kiri, 1/142; Ali el-Kari, Ebiv]-Hasen Ntrtddin
Ali b. Sultin Muhammed el-Herevi, Mirkatiil-mefatih serhu migkati l-mesabih, (Beyrut: Dariyl-
Fikr, 2002), 1/255.

39 Ayrica bk. Hiiseyin Akgiin, “Ravi Tasarruflarinin Rivayetlere Etkisi “Hz. Peygamber'e Otuz
Erkek Giiciiniin Verildigi” Ornegi”. Kahramanmaras Siit¢ti Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi/22 (Aralik 2013): 43-65.
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konumu gibi bir yerde durmayan révilerinin agzindan bu ifadelerin ¢ikmasi
dini anlamda timmeti baglayan bir eksiklik kabul edilmemesi daha uygundur.
Zira béyle bir durum Kur’an ve stinnette goriilmemektedir.

Bir insan olarak sahébe ya da tabitin hata yapabilir ve agizlarindan kotii
sozler ¢ikabilir. Sayet onlarin, yalnizca kafirlerle kotii konustugunu diistiniirsek
Kur'an'in miisriklere karst sert davranilmasini istemesi, kendilerini bu duruma
sevk etmis diyebiliriz.** Fakat Miisliimanlara karst Kur'an-1 Kerimde her zaman
giizel bir tslap kullanilmasi gerektigi bildirilmis, Restlullah’in hayatinda da
ayni1 sekilde miisamahakar bir tutum s6z konusu olmustur. Kendisine had ce-
zast uygulansa dahi, din kardesine lanet edilmemesi gerektigini bildiren Allah

Restilii; “Kardesinize karsi seytanin yardimeilar: obmayiniz.” buyurmustur.”!

Bazi rivayetlerde Restlullah’in ifadelerinde miistehcen lafizlarin oldugu
nakledilmektedir. Ornegin Ibn Abbas’tan nakledilen rivayete gore Maiz b. Ma-
lik adinda bir sahabi Restilullah’a gelip zina ettigini séylemistir. Restlullah ise
bu kisiye “Belki de onu opmiis, stkmas ya da ona bakmigsindrr” deyince Miz, iti-
rafinda israrct olmustur. Bunun tizerine Hz. Peygamber; “Enikteha” ifadesiyle
kinaye yapmamis agikea cinsel iligki yasayip yasamadigini sormustur.** Cinsel
iliskide bulunmak anlamina gelen ndke-yeniku fiili bu eylemin en acik sekil-
de ifade edilen halidir. Rivayetin devaminda gegen, Restilullal’in kinaye yap-
madiginin belirtilmesinden de bu durum anlagilmaktadir. Bununla beraber,
nakledilen miistehcen lafiz rivayetin diger tariklerinde bulunmamaktadir. Bu
rivayetlerde Restilullah, Maiz'e; “Bunu o kadina yaptin m”* “Onunla miiba-
seret kurdun mu?* Cima ettin mi®® Zina ettin mi”*® gibi sorular sormaktadir

ki bu rivayetlerde miistehcen ifadeler yoktur. Ayni anlamdaki farkli sorula-

40 et-Tevbe 9/101; el-Fetih 48/29.

41 Buhari, “Hudud”, 6 (No. 6780).

42 J.Si N (Esh :JG
Abdiirrezzak, Ebti Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. NAfi¢ es-San‘4ni el-Himyeri. e/-Musannef,
thk. Habibur-Rahman el-A'zami, (Beyrut: Mecdlisitl-Ilmi, 1403/1982), 7/321; Buhari,
“Hudud” 29 (No. 6824); Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 4/253 (No. 2433).

43 Ebt Davtd, “Hudud” 24 (No. 4421).

44 Abdiirrezzak, el-Musannef, 7/321 (No. 13338).

45 Eb( Daviid, “Hudud” 24 (No. 4419).

46 Ebt Avane, Ya‘kib b. Ishak b. Ibrahim el—isferﬁyini, Mustahrecii Ebi Avine thk. Eymen b. Arif,
(Beyrut: Darivl-Marife, 1419/1998), 4/191.
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rin rivayetlerde bulunmast ravilerin olayr anlamak i¢in daha sonra birbirlerine
sordugu sorular olabilir. Zira Restlullab’in kapali bir ifadeyle sorup anladig:

meseleyi daha sonraki ravilerin farkli anlamamak i¢in serh etmeleri normaldir.

Ebt Davad (6. 275/889), Maizin recm edildigi hakkinda gelen farkl:
isnat ve lafizlarla 10'dan fazla rivayeti nakletmistir. Bunlarin icindeki rivayetle-
rin cogunda miistehcen ifade gegmemektedir. Hatta rivayetlerin birinde farkls
olarak, zina ettigini itiraf eden Maiz degildir. Bizzat Restilullah, kendisine bu
yonde bilgi geldigini soylemektedir.”” Miistehcen ifadenin gectigi rivayetin
devaminda Restilullah’in Maizden “Evet” cevabi almasina ragmen sorgulama-

ya devam ettigi ve kinayelerde bulundugu goriiliir. Restilullah Maiz'e

“Seninki onunkinde, o olayda milin yuvasina ya da ipin kuyuya girdigi
gibi girip kayboldu mu?, diye sormus, Maiz de ‘Evet’ demistir.”*® Burada go-
riillen rivayetlerde Restilullah, Maiz'e miistehcen bir ifade ile soru sormamis-
ur. MaiZ'in farkli zamanlarda Hz. Peygamber’e geldigi bilindigi i¢in rivayetler
arasinda da farklilik olmasi dogaldir. Ayrica Buhéri’nin bagka bir rivayetinde
yine zina ettigini syleyen bir kimseden bahsedilir. Bu kimsenin ismi soy-
lenmemekle beraber olay Maiz b. MaliKin durumu ile aynidir. Bu kisi de
Peygamber’e dort kez gelmis fakat recmedilmemistir. Besinci kez geldiginde
ise Restilullah kendisinde deliligin olmadigini anlayinca daha 6nce evlenip
evlenmedigini sormustur. Fakat ayni sekilde burada da o miistehcen ifade gec-
memistir.”” Bu rivayetlerde ravi tasarruflarini diisiindiigiimiizde ip, siirme, mil
gibi benzetmeleri rivayetlerinde gormeyen kimseler, Hz. Peygamber’in kinaye
yapmadan soru sordugunu bildiren rivayetlere bakarak kinayesiz ifadenin en
acik sekli olan “enikteha” ifadesini eklemis olabilecegini sylenebilir. Ayrica
rivayetin ravisi olan Ibn Abbas'in ihramliyken dahi bu ifadeyi agik bir bigim-
de kullandig1 nakledilmistir.”® Ancak bu ifadenin, Buhari basta olmak iizere

47 Eba David, “Hudud”, 24 (No. 4425).

48 Ebt Davad, “Hudud”, 24 (No. 4428).

49 Buhari, “Hudud”, 23 (No. 6815).

50 Ibn Abbas lued &5 ol Gy Of -+ Losar by ey o205
“Sakince yiiriitiir bizi develer. Kuglar dogru séylemisse biz de Lemis’i (Ibn Abbas'in hanimi)
hallettik demektir” dizelerinde oldugu gibi Mescid-i Haramda nake fiili iceren bir siir okumus
ve bunu yapmanin ihramlilara yasak oldugunu kendisine séyleyenlere karst ¢ikmustr. Ayette
belirtilen yasagin (el-Bakara 2/197) ancak kadinlarin yaninda olacagini séylemistir. Ibn Ebi
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pek cok hadis ehlinin eserlerinde yer almasi boyle bir iddiay: zayiflatmaktadir.
Bu duruma delil olabilecek bir kayit da yoktur. Rivayetin bu sekliyle gelmis
olmast ele aldigimiz nebevi nezakete aykiri olacag: diistiniilse de kanaatimizce
burada farkli bir durum s6z konusudur. Zira sonucu taslanarak 6liim olan
bir konuda Allah Restlii ayrintli inceleme gereksinimi duymustur. Ayrica
burada kullanilan ifade hutbe gibi topluma acik bir yerde séylenmemis olup
sévme, azarlama ya da tahkir etme amaci tasimamaktadir.”® Hz. Peygamber
elinden geldigince had cezalarini distirmeye ¢alisugy icin kinayeli ifadelerle
sirkat ya da recm cezasi vermemistir. Bu konularda kisinin hayati s6z konusu
oldugu icin zaruri bir durum vardir. Zira cima etmek dahi asil olarak cinsel
iligkiyi ifade etse de cem olmak anlaminda bir araya gelmeyi de ihtiva edebilir
ve kinaye anlami tagir.’” Ya da zina ettigini itiraf eden Maiz, bu soziiyle goz ya
da dil zinasini kastetmis olabilir.’® Hz. Peygamber hem kinayeli ifadeler kul-
lanarak Maiz'in cinsel iliskiden neyi kastettigini anlamig’* hem de anlayacag:
dilde “enikteha” ifadesini kullanarak kendisinin acik bir sekilde ikrarda bulun-
masini istemistir. Hz. Peygamber’in hayatinda bagka hi¢bir zaman bu ifadenin
kullanilmadiginin séylenmesi de aslen caiz olmayan bir sozii sdylemenin, ca-
nin korunmast gibi zaruri bir durum i¢in miimkiin hale gelecegini gostermek-
tedir.”® Zira Hz. Peygamber Maiz'e bu cezay1 uygularken onun hakkinda kétii
soz sdyleyenlerin les yemekten daha kotii bir is yaptiklarini sdyleyerek kisinin

irzina dokunacak sozleri siddetle kinamistir.>

Seybe, Ebti Bekir Abdullah b. Muhammed el-Kafl, e/-Kitabu'l-musannef fi l-ehadis vel-asar, thk.
Kemal Yusuf el-Hit, (Riyad: Mektebetiir-Resid, 1989), 3/310; Taberi, Muhammed b. Cerir,
Ciamiwl-beyan an tevili Ayi’l-Kur'an. (Beyrut: Miessesetir-Risale, 1420/2000), 18/374.

51 Ibn Abbasin da kinaye yapmadan bu ifadeyi kullandigina dair bk. Taberi, Céimiwul-
beyin,18/374.

52 Ibn Hacer, Fethiil-bari, 12/124.

53 Ayni, Umdetii|-kiri, 24/3.

54 Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber e zinanin ne demek oldugunu sormug O da helal olan kadinla
yapilan isin namahrem bir kadinla yapugini sdylemistir. Abdiirrezzak, e/-Musannef, 7/321.

55 Nitekim béyle bir ihtiyacin olmadigi yerde Allah Teala kinayeli bir ifadeyle cimay1 kastetmistir.
el-Bakara 2/187; Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi, el-Bahrul-mubit, (Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1420/2000), 2/211.

56 Rivayete gore Maiz taglanirken bu durumu gdrenlerden birisi “Yazik ona! Allah'in gizledigi
seyl agiga cikardr da képekler gibi taglaniyor.” dedi. Bu durumu les yiyenlere benzeten Hz
Peygamber; Maizin cennet bahgelerinde dolastigini sdylemistir. Abdiirrezzak, el-Musannef,
71321, Ali el-Kari, Mirkatii'l-mefatih, 6/2377-2378.
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3. Cihiliye ile Oviinme Konusunda Gelen Rivayet

Sadece lafiz olarak degil anlam olarak da nezaket digt bir anlamin bu-
lundugu ve konumuzun aslini olusturan rivayet kavmiyetciligin yerilmesi
hakkinda gelmistir;

AN el oy 8 pael citlalad) o153 5365 10

“Kim cihiliye ile oviiniirse babasinin heni ile ona soviin, kinaye de yap-

mayin.””’

Benzer ifadelerle ayni anlamin verildigi bu rivayetin tek ravisi olan
Ubey b. Ka‘b (6. 33/654) cahiliye adetiyle hareket ettigini gordiigii kisiye bu
s0zii soylemistir. Rivayetin ti¢ farklt senedi vardir. Bunlarin disginda mevkuf
olarak da nakledilen rivayetin senet bakimindan makbul gériilmesi sebebiyle

serhlerde genel olarak olumsuz bir goriis nakledilmemistir.”®

Rivayetin ravilerine bakildiginda sahibe ve tibiin tabakasindan sonra bir

artigin oldugunu gormekteyiz. Rivayeti Ubey'den duyan Utey (6. 47/667-8) ve

57 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 7/456 (No. 37183); Kasim b. Sellim, Ebt Ubeyd ibn Miskin
el-Herevi. Garibu'l-hadis, thk. Muhammed Abdulmuid Han, (Haydarabad: Dairetu’l-
Maarifi’l-Osmaniyye, 1964),1/300; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/142, 157; Ebti Abdillah
Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Edebiil-Miifred, thk. Muhammed
Nasiritd-Din  Elbani, (Riyad: Mektebetivl-Mearif, 1998), 1/535-536; Ebi Abdirrahman
Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen, (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 2001), “Siyer”, 174
(No. 8813); Tahavi, EbG Cafer Ahmed b. Muhammed. Serhu Miiskili I-4sar, thk. Suayb Arnafit,
(Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1415/1993), 8/233; Taberani, Eb{'l-Kasim Siileyman b. Ahmed.
el-Mu ‘cemiil-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Silefl, (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye,
ts), 1/198 (No. 532); Heysemi, Ebiil-Hasen Nriiddin Ali b. Ebi Bekr. Mecma'u’z-zevi'id ve
menba'wl-fevi’id, (Kahire: Mektebetiv'l-Kuds, 1994), 3/3; Ibn Manzfir, Ebiil-Fazl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséri er-Riiveyfi. Lisdniil-Arab, (Beyrut: Darii
Sadir, 1990), 7/188; Siiytitd, Ebir']l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed
el-Hudayri es-Safil, Cem ul-cevimi’, (Kahire: Ezheri’s-Serif, 2005), 8/820; Elbani, Muhammed
Naswruddin. Silsiletii'l-ehidisis-sabiha ve seyiin min fikhiha ve feviidiba, (Riyad: Mektebetir'l-
Maarif, 2002), 1/537.

58 Metin bakimindan bu rivayetin hayanin imandan olmasina dair nakledilen rivayetlere zit
olacagint syleyenlere karst Imam Tahavi bu rivayeti savunmustur. Tahavi, Serbu miigkili l-asir,
8/234-237; Ayni sekilde Ibn Teymiye de bu tiir ifadelerin Hz. Peygamberden nakledildigini
ve engelleme amaci tagidigini zikretmistir. Ibn Teymiyye, Ebirl-Abbas Takiyyiiddin Ahmed
b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani. Mecmiiu ferdvd, thk. Abdurrahman b.
Muhammed b. Kasim, (Medine: Mecmat’l-Melik Fahd, 1995), 15/382.
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ondan alan Hasen el-Basri’'nin (6. 110/728) bulunmadig: isnat yok gibidir.
Bazi rivayetlerde Hasen el-Basri’nin Utey’i zikretmedigi de goriiliir.”® Dolay1-
styla rivayetin aktarildiginda orada hazir bulunan Utey ve rivayetin medart sa-
yilan Hasen el-Basri ayrica degerlendirilmelidir. Ciinkii rivayetin burada aktar-

digimuz tarikinde oldugu gibi bazi metinlerinde “:&” ifadesi gegmemektedir.

Rivayetin sahabe tabakasinda tek kalmasinin yani sira sonraki ravi olan
Utey b. Dumra'nin tedlis yapug: sdylenmistir.® Rivayette sema lafzi agik-
¢a kullanilmadigy icin de bu sekliyle zayzf kalmaktadir. Zira rivayetin baska
bir tarikinde Hasen el-Basri rivayeti Mekhtl'den almugtir. Ali b. Medini (6.
234/848-49) de Utey'in sadece mezkir rivayeti ile tanindigini aktarirken®
Yahya b. Main; Hasen el-Basr'den baskasinin O’ndan hadis nakletmedigini
soylemistir.* Rivayetin Utey sebebiyle hasen hitkmiinde oldugunu soyleyen
Suayb el-Arnatit diger ravilerin sikd oldugunu séylemistir. Bununla beraber

Utey’in hadislerinin mutibaat amaciyla yazilacagini da sdylemistir.*®

Said b. Besir- Katde-Hasen el-Basri-Mekhl rivayetinde ise Mekhiil
(6. 112/730), olay: direke olarak Ubey'den degil Ucr b. Midra’ adli kisiden

almaktadir. Temim kabilesinden olan bu kisi “Ey Temimogullar1” diye ses-

59 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 7/455 (No. 37182).

60 Elbani, Silsiletiil-ehddisi s-sahiha, 1/538, Utey b. Dumra hakkinda kaynaklarda fazla bilgi yer
almamaktadir. Basri, Temimi, Sadi kiinyeleri olan tabiidir. Dogum tarihi bilinmemekle birlikte
hicretin 47. yilinda 6ldiigii sdylenmistir. Reb?’, Ebu Siileyman Muhammed b. Abdillah, 7arihu
mevlidi’l-ulema ve vefayatihim, (Riyad: Dar(’l-Asime, 1410/1990), 1/147.

61 Cahiliye kavmiyetiligi hakkinda nakledilen Ubey b. K&b'in rivayetini Hasen el-Basri, baska
tarikini duymadigim bir adamdan almustir ki kendisi mechuldiir. Kendisine Utey b. Damra
es-Sadi denilir. Ubey b. K&¥bdan naklettigi rivayetleri vardir ki onlari sadece Hasen el-Basri
nakletmektedir. Bu rivayetten baska merfli hicbir rivayeti yoktur. Ali b. Medini dedi ki; Her
ne kadar taninmiyor olsa da Utey b Dumra'nin hadisi Ehli SidKkin hadislerine benziyor.” Ibn
Hacer, Ebirl-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani. 7ehzibu't-tehzib,
(Hindistan: Matbaatii Dairatil-Mearif en-Nizamiyye, 1326/1908), 7/104.

62 Utey'in Hasen el-Basriden toplamda alt rivayeti vardir. Bunun diginda ilim talep etmek icin
Kafe'ye geldigi ve Abdullah b. Mes'ud'dan hadis aldigi da nakledilir. Ayrica Medine’ye gelip
Ubey b. K&b'1 sac1 sakalt beyaz bir haldeyken gordiigii nakledilir. Baska bir haberde ise Utey
uzaklardan geldigi halde Peygamber’in ashabinin kendisiyle ilgilenmedigi icin Ubey b. K&'b'a
sitem ettigi rivayet edilir. Bu olaydan kisa siire sonra Ubey b. K&b vefat etmistir. Ibn Sad,
Muhammed b. Sad b. Meni Ebti Abdullah el-Basri ez-Ziihri. et-Tabakatiil-Kiibra, (Beyrut:
Dﬁrﬁ’l—Kiltiibi’l—Hmiyye, 1990), 3/499; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 19/329.

63 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 35/157. (muhakkikin dipnotu)
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lenince Ubey bu kisiye “Allah babanin henini ssirtsin sana” demistir. Orada
bulunanlar Ubey’e “Biz seni séven bir kimse olarak bilmezdik” deyince Ubey;
Hz. Peygamber’in chhiliye islerini yapanlara boyle sdylemeyi ve kinaye yap-

mamay1 emrettigini soylemistir.®*

Diger rivayetlerde ismi verilmeyen ve kendisine bu miistehcen ifadenin
kullanildigy kisi Ucr b. Midra’ olmaktadir. Hz. Peygamber’in emrettigi soyleni-
len ifade ise diger kaynaklarda gegmemekte olup rivayeti en erken Ibnii's-Siinni
(6. 364/975) aktarmistir.®> Senet bakimindan ise ravi Said b. Besir (6. 169/786)
zayif kabul edilmekte ve ozellikle Katddeden (6. 117/735) aldigt rivayetlerin

66

miinker oldugu sdylenmektedir.® Katade ve Hasen el-Basri’nin de tedlis yaptg1®’

ve ayrica Hasen el-Basri’'nin Mekhtil'den rivayetinin bilinmedigi aktarilmigtir.%®

Rivayeti Ubey'den alan bagka bir kimseden bahseden iigiincii bir senet
daha vardir. Burada da metinde Ubey’in “Bu sekilde emrolunduk.” dedigi
nakledilmekredir.”” Rivayet Muhammed b. Amr - Siify4n - Asim - Ebi’l-Asim
kanaliyla gelmektedir. Ibn Hibban Muhammed b. Amr’t (6. 249/863) sika
raviler icerisinde sayarken Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814) ve Asim el-Ahvel
(6. 142/759) ise rivayet ilminde meshurdur.”® Rivayeti goriip nakleden Ebti
Osman ise yine sika kabul edilmistir.”* Nitekim Elbani de bu senedin sahih
oldugunu sdylemistir.”> Ancak Suayb el-Arnatit bu senedin sahih degil hasen

64 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 25/480.

65 Ibniis-Siinni, Ebtt Bekr Ahmed b. Muhammed b. Ishik ed-Dineveri, Ameliil-yevm vel-leyle,
(Cidde: Darivl-Kible, ts.), 384.

66 Ebt Abdirrahmin Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesal, Kitdbiid-duafi vel-metriikin, thk. Mahmud
[brahim Zayed. (Halep: Dartr’l-Vay, 1977), 52; Ibn Hacer, Takribiit-tehzib, thk. Muhammed
Avvame, (Dimask: Darii'r-Resid, 1986), 234.

67 Ibn Hacer, Ta'ifu ehlit-takdis bi meritibi’l-mevsifine bi't-tedlis, thk. Asim b. Abdullah el-
Kary(t. (Amman: Mektebetii'l-Menir, 1983), 43.

68 1bn Hibban, el-Mecriihin, 1/319.

69 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 35/142.

70 Ibn Ebt Hatim, Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, el~-Cerbu ve't-
Tidil, (Haydarabad: Dairetu’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1952), 4/143; ibn Hibban, Ebu Hatim
Muhammed b. Hibban, es-Sikdt, (Haydarabad: Dairetu’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1973), 9/107;
Hatib, Ebi Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Zaribu Bagdat, thk. Bessar Avvad, (Beyrut:
Daritl-Garbi’l-Islami, 2002), 4/213.

71 Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 17/424-430.

72 Elbani, Silsiletiil-ehddisis-sahiba, 1/538
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oldugunu séylemistir.”” Bize gore de rivayetin sahih olmamasi gereklidir. Zira
Muhammed b. Amr’1 tevsik eden Ibn Hibban'in bu konuda miitesahil oldugu
bilinmektedir.”* Ayrica [bn Hibban Muhammed b. Amr’1 eserinde zikretmek-
le yetinmis bu kisi hakkinda agik bir tevsik ifadesi kullanmamuistir.

Bunlarin disinda Hasen el-Basri’nin, hocasini atlayarak Ubey'den nak-

lettigi munkats’ rivayetler de mevcuttur.”

Sonugta, genellikle zaysf kabul edilen tarikleri bulunan rivayetin di-
ger tarikleriyle beraber distindtigtimiizde en fazla hasen li-gayribi seviyesinde
olacagini sdyleyebiliriz. En saglam goriinen rivayette Ubey’in “Biz bu sekilde
emrolunduk” demesi ve Hz. Peygamber’i zikretmemesi konumuz agisindan
onemlidir. Baglangicta temriz sigasiyla emredenin kim oldugu séylenmeyen

bu ifade diger rivayetlerde Hz. Peygamber’e izafe edilmis gozitkmektedir.

3.1. Rivayetin Anlami ve Hz. Peygamber’e Aidiyeti

Cahiliye adetleriyle viinen kimsenin babasinin cinsel organini isirmasi
istenerek “Kim cahiliye ile oviiniirse babasinin heni ile ona soviin, kinaye de
yapmayn.” denilen rivayet, Islam’in haram kildig1 kotii bir isi yapan kimsenin
asagilanmasi amaciyla sdylenmistir. Bu anlamiyla ge¢mis adetlerini birakma-
yip onlarla dviinen nereden geldigine baksin denilmistir.”® Baska bir anlama
gore ise, rivayette kastedilen chhiliye ¢igirtkanligidir. Bu da serhlerde genel
olarak cihiliye adetlerinde oldugu gibi yardim isteyen bir kimsenin Ey falan
ogullar: Ey Ensar, Ey Muhacirin yardim edin denilmesi olarak agiklanmugtir.””
Yani cahiliye doneminde olan sekliyle Islam’in menfaatleri yerine kavminin
menfaatine ¢aligip onunla gururlanmak yerilmistir. Kaynaklarda Restilullah’a
isnat edilen benzeri bir rivayet soyledir; “sini Allah'a dayandirmayan bizden

73 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 35/143. (muhakkikin dipnotu)

74 FElbani, Ibn Hibban'in bu sekilde kendisi ya da babasi bilinmeyen ve ulema tarafindan bu
sebeple cerh edilmis olan kimseleri eserine aldigini sdylemistir. EIbani, Muhammed Nasiruddin,
Temamul-minne fi t-taliki ala fikhi’s-sinne, (Riyad: Daru’t-Raye, ts.), 21.

75 Ibn Ebi Seybe, e-Musannef, 7/455 (No. 37182).

76 Rivayette gecen feazziyen kelimesi azd-yagzu filinden tiiremektedir. Bir diger anlami da
dayanma olan isnattr. Rivayette gecen (5% kelimesini el-Kisal intisab olarak agiklamistir.
Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed el-Herevi. 7éhzibiil-luga, thk. Muhammed Ivaz,
(Beyrut: Darii Ihyai’t—Tur:is el-Arabi, 2001), 3/62.

77 Kasim b. Sellim, Garibu'l-hadis,1 /1301, Firtzabadi, Ebiit-Tahir Mecdiiddin Muhammed b.
Ya‘'kiib b. Muhammed, e/-Kdmiisiil-Mubit, (Beyrut: Miiessesetiir-Risile, 2005), 648.
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degildir”’® Burada isini Allah’a dayandirmamanin kabilecilik yapmakla bera-
ber musibet aninda sabretmemek oldugu da sdylenmistir.”

Bu rivayetlerle beraber diistindiigiimiizde ele aldigimiz kavmiyetcilikle
ilgili rivayetin ilk kismi cahiliye ile 6viinmek ya da cihiliyeden kalan aligkan-

liklart devam ettirmek olarak anlayabiliriz.

Hz. Peygamber, giinaha girmedik¢e kavmine yardim eden kimsenin
en hayirli kimse olacagini ve kavmiyetciligin zulme ¢agirmak anlamina gel-
digini ifade etmistir. * Dolayisiyla asil yasaklanmis olan kavmiyetcilik degil
cahiliye adeti olan zulme ¢agridir. Bu sebeple rivayetlerde cihiliye adetleri
mutlak olarak yerilmemis ancak agik bir haksizlik ya da giinahin varlig1 sebe-
biyle kinanmustir. Ornegin cahiliye dsneminde yaygin olan bir uygulamaya
gore savas baslamadan once teke tek carpisan kimseler (Miibareze) kendilerini
kabilesinin ismiyle tanitmaktadir.’! Bu davranis 6zellikle dismanin kalbine
korku salmak icin caiz kabul edilmistir. Iran asilli olan Ensar'in kolelerinden
birisi Uhud savasinda diismani oldiiriirken “Bu da benden sana. Ben farisi
ogullarindanim” dediginde Hz. Peygamber bu kisiye bakmis ve soyle demis-
tir; “Ben Ensar’in ogullarindanim deseydin ya.”® Hz. Peygamber o giin heniiz
Miisliiman olmayan Iranlilara nispet edilmeyi dogru kabul etmemis, Ensar’a
nispet edilmeyi ise Islam’a nispet olarak kabul etmistir.®* Sayet babalarla ya
da kavimle 6viinmek tamamen yerilmis olsayd: Hz. Peygamber de kendisinin

Abdulmuttalib’in oglu oldugunu dile getirmezdi.** Zira Allah Restlii bunu

78 L ks bl ol jms a2ty o o0 Kasim b. Sellam, Garibu'l-hadis, 31165.

79 Begavi, Ebt Muhammed Hiiseyin b. Mes'(id, Muhammed el-Ferrd, Serbus-siinne, thk. Suayb
el-Arnafit, (Dimask: Mektebetiil-Islami, 1983), 13/121.

80 Eb( Daviid, “Edeb”, 120 (No. 5119); Taberini, Eb’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, e/
Mu'cemiil-Fvsar, (Kahire: Dari’l-Haremeyn, ts.), 7/107 (No. 6993); Ali el-Miittaki, Ali b.
Hiisimiddin b. Abdilmelik b. Kadthin el-Hindi, Kenzii'l-ummdl fi sinenil-akval vel-efal,
(Beyrut: Miiessesetiit-Risale, 1981), 3/359 (No. 6932).

81 Hz. Ali (ra.) de Hayber giinii Merhab adinda miigrikle miibareze yaparken benzer sekilde
kendisini tanitmistir. Begavi, Serhu’s-siinne, 13/127.

82 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef; 6/530 (No. 33579); Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 37/193 (No.
22515); Ebti Davad, “Edeb”, 120 (No. 5123); Ibn MAce, “Cihad”, 13 (No. 2784).

83 Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in bu s6zii baskalarindan duydugu ve tebessiim edip onayladig:
nakledilmistir. Vakidi, Megiz, 1/621; ibn Abdiilber, Ebtt Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah
b. Muhammed Kurtubi Nemeri, el-Istiah fi mairifetil-ashab, thk. Ali Muhammed el-Becavi,
(Beyrut: Darirl-Cil, 1992), 2/496.

84 Buhari, “Megazi”, 56 (No. 4315-4317); Miislim, “Cihad”, 78; Begavi, Serhus-siinne, 13/126-127.
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kibir i¢cin degil bir olayr hatirlatmak icin yapmistir. Goriildiigii tizere Hz. Pey-
gamber cihiliye adeti olsa da kibir ve gurura kapilmadan kavmin ya da agiretin
isminin zikredilmesine karsi ctkmamustir.

Rivayetin sdylenmesine sebep olan durumda ise Ubey b. Ki‘'b'in bu-
lundugu ortamda bir kimse cahiliye adetinde oldugu gibi babast sebebiyle
kibirlenmistir. Ubey b. K&'b ise ona “Babaninkini ssir.” demis ve kinaye de
yapmamistir. Orada bulunanlarin bu séziine sasirdigint géren Ubey “Iginizde
bir darlik gériiyorum, fakat bu durum karsisinda bagka bir sey yapamam. Zira
ben Restlullah’in ‘Kim cahiliye ile dviiniirse onu isirsin kinaye de yapmasin.’
dedigini isittim.”® Baska rivayetlerde Ubey’in yanindakilere “Sanki beni hos

gérmediniz. Ben bu konuda kimseden korkmam” dedigi nakledilmistir.®

. . 5 3 & . e . .. .
Rivayetin 4u| - ¢ s2els “Babasinin zekeriyle soviin.” ifadesi ise soyle

aciklanmugtir:

Sl ae 145N Bl 5 ekl 418
“Ona, babanin cinsel organint sir deyin ve cinsel organa (eyr) -bagka
kelimeleri kullanmak suretiyle (hen)- kinaye yapmayin.’

Rivayetin bazi tariklerinde hen kelimesi ge¢cmesine ragmen serhlerde
bu kelimenin kullanilmamasi istenmektedir. Ciinkii bu kelime eyr kelimesi-
ne gore daha makbuldiir. Zira rivayeti Hz. Peygamber soylediyse o durumda
kavmiyetcilik s6z konusu olmadig: icin agir ifade kullanilmamistr. Ancak
Ubey’in karsilastigi durumda bu kavmiyetgilik durumu gergeklesmistir. Fakat
hen kelimesiyle kinaye yapmayin denilen rivayetlerin aksine Ubey’in Ucr b.
Midraya hen ile cevap verdigi goriilmektedir.®® Bu tezati goren bazi alimler
Ubey’in hasmina “eyr” ifadesini kullanarak sévdiigiinii nakletmislerdir.*’

Hen kelimesinin hangi anlama daha yakin olduguna gelince; bilindigi

tizere bu kelime nahiv ilminde esma-i sitte igerisinde sayilir. Ele aldigimiz ri-

85 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 35/158, (No. 21234); Ibnirl-Cevzi, Ebirl-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Garibiil-hadis, (Beyrut: Dariyl-Kiitiibi'l-
[lmiyye, 1985), 2/94.

86 Buhari, el-Edebiil-Miifred, 1/536

87 Ibnil-Cevzi, Garibiil-hadis, 2/103; FirtizAbAdS, el-Kamisiil-Mubit, 6G48.

88 Ibnii’s-Siinni, Amelii'l-yevm ve'l-leyle, 384.

89 Ibn Teymiyye, Mecmii, 24/422.
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vayetlerde cinsel organin yerine gegen kinayeli lafiz olarak kullanildigint anla-
maktayiz. Dilci Cevheri (6. 400/1009), hen kelimesini kinayeden ibaret say-
maktadir. Bu anlamiyla /en, isimlendirilen herhangi bir sey degildir. Kinayeli
bir kullanim olarak manasi geydir. Fakat bu kelime var olan her bir ey i¢in degil
zikredilmesinden hoslaniimayan kelimeler igin kullanilmistir. Insanlar arasinda
soylenmesi hos olmayan ve boylece ay1p hale gelen bir soz i¢in bu kelime kulla-
nilmisur.”® Hen kelimesinin sadece cinsel organdan kinaye olmadig: bilakis her
tirli koti sey yerine kullanilan kinaye anlami tagidigr goriilmektedir. Bu iki
mananin disinda direke olarak cinsel organ anlami tagidigt hatta kadin icin mii-
enneslik ta’st getirilerek gercek anlamiyla kullanildig nakledilmektedir.”! Ubey
b. K&b’in bu manalarin hangisini kastettigi ise tartismaya agiktir. Daha 6nce
soyledigimiz gibi hen kelimesini kinaye olarak gérmeyenler Ubey’in yaninda
bulunan kimseye hen lafzini kullanarak sovdigiinii sdylerken® bagkalar: onun

eyr kelimesini kullandigini ve hen lafzinin kinaye icerdigini sdylemistir.”

Rivayeti serh edenler arasinda hen lafzinin igerdigi anlamlar sebebiyle
farkl diistinceye sahip olanlar da vardir. Bu kimseler rivayeti te'vil yoluna gide-
rek miistehcen anlam vermekten kaginmiglardir. Mezkur goriiglerden birinde
cinsel organ olarak anlam verilen /en kelimesi “soz ve fiil olarak ¢irkin sey”
anlaminda kabul edilmistir. Bu sekilde rivayet “Atalarinizin puta tapmasi, zina
etmesi, icki igmesi gibi kétiiliiklerini acik¢a sdyleyin, kinaye yaparak onu giz-
lemeyin.” anlamina gelmektedir.”* Bu goriis sonraki dénem sarihler tarafindan
kabul edilmekle birlikte genellikle miistehcen ifadenin de zikredildigini gor-

mekteyiz.” Ulemanin genellikle rivayeti te'vil etmemis, olmasi senet ve lafiz

90 Cevheri, Ebt Nasr Ismail b. Hammad. Tacul-luga ve sihidhu'l-Arabiyye, (Beyrut: Dartl-Ilm,
1987), 6/2536-2537.

91 Cevheri, Tacu'l-luga, 6/2537.

92 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 35/142 (No. 21218).

93 1bni’l-Cevzi, Garibiil-hadis, 2/103; Firtzabadi, el-Kamisii'l-Mubit, G48.

94 Ibn Melek, Serhu mesibibi s-siinne, (Kuveyt: idérctﬁ’s—Sekﬁfeti’l—fslamiyye, 2012), 5/271.

95 Dihlevi, Abdiilhak b. Seyfiddin b. Sa‘'dillah ed-Dihlevi, Lemizit-tenkih fi serhi’l-Miskati’l-
Mesiabih, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi, (Dimask: Dariin-Nevadir, 2014), 8/200, Hatta
Miinavi, miistehcen ifadeyi naklettikten sonra temriz ifadesini kullanarak kendi diisiincesinde
bu rivayetin zay:f oldugunu gostermektedir. Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirratif b.
Tacil‘rifin b. Nariddin ARl el-Haddadi, Feyziil-kadir serhul-cami ‘i s-sagir, (Misir: Mektebetiit-
Ticariyyetil-Kiibra, 1937), 1/357.
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bakimindan birden ¢ok naklin gelmesi sebebiyledir. Miistehcen ifadeye bas-
vurmadan rivayeti te'vil eden kisilerden -gérebildigimiz kadariyla- ilki Imam
Serahsidir. (6. 483/1090) Kendisi, rivayeti aynen aktarmakla birlikte burada
kastedilenin; “Cahiliye ile éviinen kimseyi bu isten engelleyin ve o kotiiliikleri
konugmayin” demek oldugunu séylemektedir.”® Aslinda rivayetin bazi tarikle-
rinde Ubey b. K&b'in sévdiigii sdylenirken hen ya da eyr ifadelerinin kulla-
nilmamast bu goriisii desteklemektedir.” Bu sekliyle ifadeyi Ubey b. K&'b'tan
sonra gelen ravilerin serh etmesiyle bu miistehcen ifade olusmustur, denilebilir.
Ancak Ubey b. K&b'in séziinii duyan kimselerin sasirip “Biz seni fahis konusan

birisi olarak bilmezdik™® demesi bu rivayeti te'vil eden goriisii zayiflatmakeadir.

Rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyetindeki siipheye gelince, oncelikle ri-
vayet bir olay tistiine soylenmis ancak sonraki kaynaklarda bu bilgi aktarilma-
maya baslanmustir.”” Bazi rivayetlerde Ubey b. K&b'in bu sozii Restilullah’tan
duydugu zikredilmedigi halde “Bununla emrolunduk” seklinde hitkmen

merf(i olmasini tevehhiim ettiren ifadeleri vardir.'®

Muhammed b. Amr b. Abbas-Siifyan-Asim-Ebi Osman kanaliyla gelen ri-
vayete gore Ubey soyle demistir: Bir adam kibirlendi. Bunun iizerine Ubey o ada-
ma babasinin cinsel organint sirmasini sdyledi. Orada bulunanlar dediler ki “Biz
senin boyle konustugunu bilmezdik” Ubey ise “Biz bununla emrolunduk.” dedi.””'

“Biz bununla emrolunduk” ve benzeri ifadeler sahdbeden nakledildigi za-
man genellikle hitkmen merfii kabul edilmistir. Ciinkii sahdbeye bu sozler ancak

Peygamber tarafindan emredilmistir, denilmektedir.'”® Béylece sahabenin yap-

96 Serahsi, Ebl Bekir Muhammed b. Ahmed, Serhu siyeri’l-kebir, (Kahire: Sirketu’s-Sarkiyyeti,
1971), 89.

97 Heysemi, Mevirid'uz-zamién, 188.

98 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 35/142 (No. 21218).

99 Taberanl el-Mu ‘cemii’l-Kebir, 1/198 (No. 532).

100 <51 Ji sl 55 el sl 53 S5 O 2 22 ¢ el 8 A 8 «Juelad) Bls
((l)&; Y3 m,.:l Ok )..,a.ﬁb caelalsl 3% % J:-JH \:h) :54% US Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
35/158 (No 21236).

101 3425 & u‘ e L (ol 8 bl Bl glall el o 5 28 G dass s
o Gl L\)) JB LGS S L QN u| o d‘ 1280 S5 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned,
35/142 (No. 21218)

102 Ibn Hacer, Ebit’l-Fazl Sihabtiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, NubbetuI-fiker fi
mustalaht ehlil-eser, thk. Nureddin Ttir (Dimagsk: Matbaatii’s-Sabah, 2000), 106-108.
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g1 ya da soyledigi sey sanki direkt olarak Peygamber Efendimizin s6zii, fiili ya
da takriri olarak anlagilmigtir.'® Fakat durum her zaman béyle olmamaktadir.
[k donemlerde isnat sisteminin yeterince iyi kullanilmamast ve kavramlarin
heniiz olusmamasi sebebiyle rivayetin ittisali gerekli gorilmeyip merfii-muttasil
sekli aranmamugtir. Bu yiizden 6zellikle ikinci asirda nakledilen rivayetlerin ¢o-

104

gunlugu merfii degildir.'® Daha sonra olusan diisiincede bu rivayetler icerisinde

ref” edilme ihtimali olanlar ravilerin tasarrufunda degerlendirilmistir.'

Sahibenin, “Bize su helal kilinds”, “Su haram kilinds”, “ Sunu yapmakla
emrolunduk’ gibi rivayetlerinde bazen 6znesi belli olmayan kisi Restilullah’tan
baskas: olabilmektedir. Ayni sekilde “Biz soyle yapardik”, “Siinnet soyledir” gibi
ifadeler de bu duruma ornektir. Ciinkii rivayeti nakleden sahabi bunu daha
sonraki donemler igin sdylemis olabilir. Restilullah hayattayken soylendigi
belliyse dahi bu konular birkag¢ kisinin bilmesi gerekmeyen umumi durum-
lar olmast sebebiyle rivayete ihtiyatla yaklagilmali ve baska delillerle destek
aranmalidir.'® Zira sahibenin “Bize emredildi” diyerek kurduklari sozleri Hz.
Peygamber'den bagkasina isnat edilebilir. Ciinkii cahiliye adetlerinden sakinil-
mast ve kavmiyetcilik her donemde Restilullah’in agzindan kétiilenmistir. Bu
sebeple Ubey b. K&'b kendi i¢tihadu ile béyle bir seyi sdyleyerek nebevi metoda
kiyasla boyle bir sozii kendisi séylemis olabilir. Ayrica Ubey b. K&'b bu sozi
soylediginde insanlarin sagirmasi ve kimsenin s6ze destek olmamast da bu go-

riisii desteklemektedir. Bagka bir ihtimal ise soyledir:

Rivayetin nakledildigi en erken kaynak olarak gordiigiimiiz Ibn Ebi
Seybe’nin (6. 239/853) el-Musannefinde bu haber merfii tariklerinin disinda

Hz. Omer’in sozii olarak nakledilmektedir.'”” Ayrica konu ile ilgili nakledilen

103 Ornek bir rivayet i¢in bk. Isa Akalin, “Kadim Hadis Kaynaklarinda ‘Kisiye Hanimini Nigin
Dévdiigit Sorulmaz Hadisi: Ozgiin ve Tahlili Bir Yaklasim”. Hadis Tetkikleri Dergisi 18/2
(Aralik 2020): 38-39.

104 Bk. Biinyamin Erul, “Hicri I1. Asirda Rivayet Uslubu (I) Rivayet Agisindan Mamer b. Rasid’in
(6.153) el-Cami’i”. Ankara Universitesi [lahiyart Fakiiltesi Dergisi 43 (Ocak 2002 ): 27-61.

105 Biinyamin Erul, “Yorum-Rivayet lligkisi: Yorumun Rivayete Katkisi Ve Rivayetin Yoruma
Etkisi”, Giiniimiizde Stinnetin Anlagilmasi -Sempozyum Teblig ve Miizakereleri-, (29-30 Mayzs
2004/Bursa, 2005): 106, Ayrica bk. a. mlf., “Rivayet Metinlerinde Ravilerin Tasarruflari”,
Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 42 (2001):173-212.

106 Genis bilgi icin bk. Yusuf Suicmez, Sahibe ve Tabiin Sizlerinin Hz. Peygamber'e Nispeti,
(Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 43-53.

107 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 71456 (No. 37184).
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ii rivayet eserin fiten boliimiinde bulunmaktadir. Hz. Omer’in sézii igerisinde
ise miistehcen ifade bulunmamakla beraber onun yerini tutacak zamir vardir.'*®
Ref” problemi ile beraber diisiindiigiimiizde bu rivayetin ilk olarak Hz. Omer
tarafindan séylenmis olmasiyla sahibinin “Bununla emrolunduk” demesi
miimkiin hale gelebilir. Zira Hz. Omer miiiminlerin emiri olarak bunu demis-
se sahibe de “Bize bu emredildi.” diyebilir. Ayrica bu goriisii destekleyecek
sekilde Hz. Omerden kavmiyetcilik yapanlara karst agir ifadeler kullandigina
dair nakiller mevcuttur. Bunlarin birinde Hz. Omer; Araplarin kabilecilik ya-
pacaklarini dile getirerek “(Kabilelerini ¢cagirmay1 birakarak) Ey Miisliimanlar
deyinceye kadar onlara kili¢ ve 6liim vardir.” demektedir.'® Ubey b. K&'b'in
“Ey Temimogullar1” diyen birisine bu sozii soylemesi de bu diisiincenin Hz.

Omerden miilhem olabilecegi fikrini giiglendirmektedir.

Rivayetin metin insasinda da anlamlar gok farkli hale gelmektedir. Or-

negin bazi rivayetlerde, _2¢ fiili yerine iftira atmak anlaminda «.2¢ fiili vardur;

“Kim cibiliye kavmiyet¢iligi yaparsa ona iftira atin”'° baska bir rivayette
ise, son boliim s ;20U seklindedir.!'! Aslinda bu anlam rivayetin meshur olan
seklinde kullanilan fiilinde de ge¢mektedir. Isirmak anlaminda olan 2« fiili
sovmek anlaminda da kullanilmaktadir. Zira EbG Cehil de Bedir savasinda
kendisini 6ldiirmeye gelen sah4biye bu fiili kullanarak “Senden bagkas: gel-

seydi ona soverdim.” demigtir.''?

108 o}.,anb j‘ f,a;b JJL.AL, f.pl i1k Jb Jb )lz_» J»\ he w\ﬂ.; e CS} Veki’-Imran-Ebi Mlclez
rivayetine gore Hz. Omer soyle dedi; “Kim /eabzlazyle dviinirse onu ayiplaym ya da vazgecirin.
Baz rivayetlerde Hz. Omer’in bu soziiniin de farklilasugini gormekteyiz. “Onu ayiplayin ve
vazgegirin” diye terciime ettigimiz ifade muhtemelen ravilerin okuyus farki sebebiyle i o 5200
o },..,afb Onu ayiplayin ve yorun” seklinde ifade edilmistir. Siiytiti, Cem ul-cevami’, 15/522.

109 Kasim b. Sellam, Garibu'l-hadis, 3/290 Zemahseri, Carullah Muhammed b. Omer, e-Faik f; garibil-
hadis, thk. Muhammed Eb(’l-Fadl, Ali Muhammed el-Becavi, (Beyrut: Darirl-Marife, ts.), 2/425.

110 Ibnit'l-Esir, Ebiis-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed
es-Seybant el-Cezerl, en-Nihdye fi garibi’l-hadis vel-eser, (Beyrut: Mektebetivl-Ilmiyye 1979),
3/255; Ibn Manziir, Lisiniil-Arab, 13/515.

111 All el-Miittaki, Kenzii'l- ummal, 51779.

112 Tibi, Ebd Muhammed Serefiidddin Hiiseyn b. Abdillih b. Muhammed, Fiiziihu'l-gayb fi'l-kesf
an find i'r-rayb (Hasiyetiit-Tibi alel-Kessaf), thk. Iyadd Muhammed, (Dubai: Cizetii Dabi ed-
Diiveliyye Ii'l-Kur'ani’l-Kerim, 2013), 7/23.
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Rivayetler arasinda goriilen bagka bir iskl ise, cinsel organ lafzinin gec-
medigi ve sadece 5 ).faob “Ona soviin” ibaresinin oldugu yerlerde buradaki za-
mirin bagka sekilde anlagilmasidir. Zira farkli goriise gore burada kastedilen;
cahiliye ile 6viinen kimseye “Annenin cinsel organini 1s1r.” denilmesidir.""* G6-
rildiigii tizere bu ihtilaflarin nebevi donem sonrasinda yaganmas ifadelerin

kotiilesmesine sebep olmustur.

Rivayetin senet ve metin bakimindan pek ¢ok tariki olsa da kendisiyle
amel edilmemis olmasi, Hz. Peygamber’e aidiyetinde siipheye sebep olan bas-
ka bir etmendir. Toplumda sik karsilagilabilecek olmast sebebiyle umumiyet
iceren konularin ¢ok az tarikinin bulunmasi ya da ulemanin amel ederek ri-
vayetlere sahip ¢ikmamasi, en sahih kaynaklarda nakledilse bile haberin nesh
edildigini gosteren kuvvetli bir delildir. Konumuz agisindan bakarsak, senet
bakimindan sahih derecesine ulasmayip tek bir kanaldan geldigi igin Islam
alimleri ya bu rivayeti hi¢ duymamis ya da nebevi olmayan sahsi goriis olarak
kabul etmis diyebiliriz. Zira bu ifadenin kullanilarak Hz. Peygamber’in em-
rini yerine getiren! bir kimseden bahsedilmemistir. Ancak Ibn Abbastan nak-
ledilen bir rivayette Hiidhiid kusunun Hz. Siilleyman’a su bulma konusunda

14 oldugunu haber verdiginde, talebesi [krime, hocast Ibn

rehberlik yapmakta
Abbas’a, bir kusun Peygamber’e nasil rehberlik edecegini sorunca o, bu ifadeyi
g_l.q\ R A1 ELae kullanmistir. Bazi rivayetlerde Gl e A1 &Lal fiil tama-
men deg1§1rken baska rivayette ise fiil tef’il babindan gelmektedir.'”® Bununla
beraber ayni soruyu [bn Abbas’a Harici Nafi‘ b. el-Ezrak'in (6. 65/685) sordu-
gu da nakledilmektedir. Ancak konuyla ilgili rivayetlerin genelinde konumuz-
la ilgili kismi mevcut degildir. Ibn Abbas’in, bir kusun su bulup getiremeye-

cegine itiraz eden kimselere Allah’in hikmetinden sorulamayacagi seklindeki

13 bl by Laael 4 |y 8 T Miinavi, Feyziil-kadir, 1/381 (No. 697).

114 Bu konuda Ibn Abbas'in Hiidhiid’i bir kus degil miihendis olarak bildirdigine dair nakiller
mevcuttur. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitdbu’s-siinne, thk. Muhammed b. Said b. Salim
el-Kahtani, (Riyad: Darii Ibni’l-Kayyim, 1986), 2/412; ibn Ebti Hatim, Ebt Muhammed
Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, Tefsirii l-Kur éni’l- azim, (Mekke: Mektebii'n-
Nizar, 1998), 9/2859.

115 Hakim, EbG Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Nisabtiri, e/-Miistedrek ales-Sahihayn,
(Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1411/1990), 2/440; Lalkai, Eb’l-Kasim Hibetullah b. el-
Huseyn. Serhu usiil-i itikéd-i Eblis-siinneti vel-cemda, thk. Ahmed b. Sad Hamdan el-Gamidi,
(Suud: Darii Tayba, 2003), 4/743; Beyhaki, e/-Kazd vel-Kader, 307.
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“Allah emrini yerine getirmek istediginde akil sahiplerinden aklini cekip alir...”
sozii ve benzeri ifadeleri nakledilmektedir.!'® Kavmiyetgilikle alakasi da olma-

yan bu olayda boyle bir rivayetin olmast anlamsiz gelmektedir.

3.2. Rivayetlerin Metin Tenkidi Yoniinden Incelenmesi

Rivayetleri metin yoniinden kargilagtirarak inceleyecegimiz ilk alan ayet-
lerdir. Zira Hz. Aige’nin de bildirdigi iizere Hz. Peygamber’in ahlaki Kur'an ile
birebir aynidir."”” Allah Teala Kur’an-1 Kerim'de, insanlarla iyi gecinmek adina
pek gok ahlaki ilkeden bahsetmistir. Toplum slahint saglamak amaciyla, Is-
lam’in getirmis oldugu ol¢iilere uymayanlara belirli yaptrimlar uygulanmistir.
Hayatin her alaninda etkin olan yapstyla Islam’in emir ve yasaklari kaosa sii-
ritklemek yerine siikinet saglama amaci tasimaktadir. Hz. Peygamber’in uygu-
lamalarindan da anlagilacag iizere Islam’in biitiin emirleri bireysellik arz etme-
mektedir. Ozellikle toplumun genelini ilgilendiren had cezalar1 gibi konular
bireyin degil devletin sorumlulugundadir."® Bireysel konularda Allah, kisinin
kendisine zulmedeni affetmesinin daha uygun olacagini séylerken zulme mis-
liyle kargilik vermeyi de caiz kabul etmistir. Bu konuda yorum olarak “A/lah,
zulme ugrayanin dile getirmesi disinda, cirkin soziin agiklanmasint sevmez.”'"?
ayetinde gectigi tizere kotii séziin kavmiyetcilik yapanlara soylenebilecegi iddia
edilebilir. Ancak kaynaklarda goriildiigii izere burada kastedilen, kisiye yapi-

120

lan haksizligin dile getirilmesidir.'” Ibn Abbas’tan nakledilen baska bir goriise
gore ise, burada kastedilen, kisinin kendisine zulmedenlere beddua edebilme
iznidir."' Ancak Hasen el-Basriden bu ayetin tefsirinde gelen rivayete gore

kisi, kendisine zulmedilse bile beddua etmemeli, bunun yerine “Ya Rabbi, has-

116 Taberl, Céamiu'l-beyin,19/1442; ibn Eb& Hatim er-Razi. Tefsiriil-Kur ani’l- azim, 9/2859;
Siiytiti, Ebiil-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Safit. ed-Diirriil-mensiir fi t-tefsir bi’l-mesir, (Beyrur: Daritl-Fikr, ts.), 6/349; Acltni, Ismail
b. Muhammed. Kegfiil-hafi ve miiziliil-ilbds amma istehera minel-ehadisi ‘ald elsineti n-nds.
(Beyrut: Darir'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1408/1988), 1/78-79.

117 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 42/183 (No. 25302); Taberani, e/-Mu cemii’l-Evsit, 1/30 (No. 72).

118 Bireyin bu konuda yapabilecegi en degerli is, béyle bir devlet olusturmak adina gayret
gdstermesidir.

119 en-Nisa 4/148.

120 Kaynaklarda 6rnek olarak, bir kimsenin evine misafir cagirip agirlamamast ve misafirin bu

durumu anlatmasi zikredilir. Taberi, Camiul-beyin, 9/1347.
121 Taberi, Cimiul-beyin, 9/344-350; Ibn Ebti Hatim er-Razi. Tefsirii'l-Kur éni’l- azim, 4/1100
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mima karst bana yardim et, hakkimi bana ver, Onunla aramda olan meseleyi
¢6z.” gibi dualar yapmalidir. Zira ayetin bagka bir kiraatine gére son kisim Y|
(.,Ua A “Ancak kendisine zulmedenler” seklinde malum olarak okunmu§tur:
Bu anlamuyla ayet, ¢irkin s6zii ancak zalimlerin sdyleyecegini bildirmektedir.'*
Her ne kadar kisiye yapilan haksizligin mislince karsiliginin verilme izni olsa
da'? bu konularda affedici olmak daha hayirlidir.'* Zira Hz. Peygamber, hakli
oldugu halde kendisine hakarette bulunanlara cevap vermeyi seytanin istegine
uygun bir is olarak ifade etmistir.' Zira sévmek ya da azarlamanin bu gibi du-
rumlarda fayda vermeyecegi ortadadir. Yine Hz. Peygamber, durumu miisait
oldugu halde borcu geciktiren kisinin, kendisine ceza verilmesini ve onurunun
kirtlmasini hak ettigini soylerken'® burada ceza verilmesi hapis, onurunun ki-

rilmast ise bor¢lunun sikayet edilmesi olarak serh edilmistir.'*”

Allah Teala “Birbirinizi karalamayin, Birbirinize lakaplar takmayin.”'*

derken yine Miisliimanlarin aralarinda kétii konugsmamasini emretmektedir.
Hz. Peygamber, kolesi zina eden kimsenin had cezasi olarak sopayla vurma
yetkisinin oldugunu sdylerken dahi “Koleni ayiplama” diyerek bu hakkin hi¢

kimseye verilmedigini sdylemis olmaktadir.'”

Rivayetin nebevi 6gretiye de aykiri oldugunu séyleyebiliriz. Oncelikle

Allah Restili'niin stinneti; bir kimsenin hatasini yiiziine vurmak degil genel

122 Taberd, Cami‘ul-beyin, 91349.

123 Buhari, “Istikraz”, 13 (bab baslig1); Ibn MAce, “Sadakat”, 18 (No. 2427).

124 “Bir kotiiliigiin karsiligs, onun gibi bir kétiiliiktiir (ona denk bir cezadir). Ama kim affeder ve aray:
diizeltirse, onun miikédfat: Allab'a aittir. Siiphesiz O, zalimleri sevmez.” es-S$tra 42/40.

125 Rivayete gore Hz. Peygamber’in de bulundugu bir ortamda bir adam defalarca Hz. Ebii Bekir'e
kotii konustugu halde kendisine karsilik verilmemis. Bu duruma daha fazla dayanamayan
Hz. Ebl Bekir karsilik verince Hz. Peygamber kalkip ortami terk etmistir. EbG Bekir Hz.
Peygamber’in hasmina cevap vermeyip kendisin karsilik verdikten sonra kalkmasinin hikmetini
sorunca su cevabi almistur; “Melek senin yerine cevap vermekteydi. Ne zamanki sen cevap
verdin melek ayrildi ve seytan geldi. Seytanin oldugu yerde ise oturacak degilim.” Mukatil b.
Siileyman, Ebirl-Hasen el-Ezdi el-Belhi, Zefsirii Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud
Sehata (Beyrut: Darii [hyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1423/2003), 1/418.

126 452 5 4,8 Jou dorl 4l ‘:; Buhari, “Istikraz”, 13 (bab baslig1) ; Ibn Mace, ‘Sadakat”, 18 (No. 2427).

127 Ibn MAce, “Sadakat”, 18 (No. 2427).

128 el-Hucurat 49/11.

129 Misslim, “Hudud”, 30; Ibn Kuteybe, Garibul-Kurin, thk. Ahmed Sakr, (Beyrut: Daril-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1978), 222.
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bir tslupla konugmakur.'® Ashabina da kétii konugmamay: ogiitleyen Hz.
Peygamber, Miisliimanin Miisliimana kani, mali ve irzinin/onurunun haram
oldugunu soylemistir.’*’ Halbuki ele aldigimiz rivayette kavmiyetcilik yapan

herkese sovme yetkisi verilmektedir.

Restlullab’in kavmiyetgilik yapanlara karsi tavri ele alacagimiz diger
bir tespit noktamizdir. Zira Hz. Peygamber, teorikte boyle bir soz soylemisse
pratikte karsiligin olmasi gerekir. Ozellikle Medine déneminde pek ¢ok farkli
farklt milletten insan beraber yasamistir. Bu konuda Restilullab’in sahit oldu-

gu orneklerle beraber kendisine iletilen meseleler de vardir.

Hz. Peygamber’in ashabindan Ebti Zer el-Gufari (6. 32/653) Hz. Bi-
lal'i annesi sebebiyle ayiplamis ve bu durum Hz. Peygamber’e iletilmigtir. Hz.
Peygamber EblG Zer'e “Ey Ebi Zer! Sen kendisinde cibiliye kokusu bulunan
bir adamsin.” demistir.'”* Zira Ebi Zer kendi ifadesiyle Arap olmayan siyahi
bir kadini kotiilemis ve Gstiinliigii kabilede goren cahiliye insani gibi dav-
ranmistir.’® Ancak kavmiyetcilik yapug: halde Bilal, Ebti Zer'e konumuzu
ilgilendiren sozle karsilik vermemistir. Ayni sekilde olayr duyan Hz. Peygam-
ber de Ebli Zer’e boyle bir ifadeyi kullanmamis ya da bagkalarina bu konuda
konugmasi bakimindan telkinde bulunmamistir. Ancak nebevi metod geregi
siretine uygun olarak “Onlar sizin kardeslerinizdir...” diyerek Allah’in kulla-
rina zahmet etmemeyi emretmistir.'** Hz. Peygamber’in eslerinden Hz. Aige
ve Hz. Hafsa babalarinin konumunu dile getirerek yahudi asilli olan Hz. Sa-
fiyyeden daha hayirli olduklarini séylemisleridir. Hz Safiyye’nin agladigini
goren Allah Restilit durumu 6grenince olayin kiskanglik sebebiyle oldugunu

anlamig olmali ki durumun daha fazla biiytimesine engel olmusg ve hanimina

130 Buhari, “Edeb”, 72 (No. 6101).

131 Nesai, “Menasik”, 197 (No. 3988); Ali el-Miittaki, Kenziil-ummal, 5/127; Irz kelimesinin
genellikle yanlis anlamda kullanildigi konusunda bk. Biinyamin Erul, “Hadislerde Gegen
“Irz” Kavrami1 ve “Onur” ile Iliskisi” Kutlu Dogum Haftast “Hz. Peygamber ve Insan Onuru
Sempozyumu”, 19-21 Nisan 2013, Konya, (2014): 222-235; Yine Miisliimanin lanet, ta'n
fahis ve rezil ciimleler kurmayacagini sdyleyen Hz. Peygamber ¢ok lanet edenlerin sefaate
kavusmayacaklarini sdylemistir. Buhari, “Edeb”, 17 (No. 6031).

132 Buhar, “Iman”, 20 (No. 30); Miislim, “Iman”, 15 (No. 1661); Ebi Davad, “Edeb”, 32 (No. 5157).

133 Bu sebeple Ebl Zer, Rebezede yasarken bir kat elbisesini dahi iki parcaya ayirarak kolesiyle
paylagmis ve bu konuda insanlara tavsiyelerde bulunmugtur. Eba Davad, “Edeb”, 32 (No. 5158).

134 1bn Hacer, Fethiil-bari, 1/15.
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soyle soylemistir; “Sen de deseydin ya Amcam Musa (a.s.), Babam Harun (a.s.)

ve esim Muhammed iken siz benden nasil hayirly olacaksiniz.” '

Hz. Peygamber higbir zaman kétii soze de tesvik etmemistir.'*® Hatta
kisinin anne babasina sévmesini en biiyiik giinahlar arasinda sayan Hz. Pey-
gamber bu durumun bir kisinin bagkasina sovmesiyle baslayacagini sdylemis-
tir.'”” Kavmiyetgilik yapana soviilmesi gerektigi belirtilen rivayette de benzer
bir durum sz konusudur ki insan bagkasina bu s6zii séylediginde karsi tarafin
da benzer sekilde hareket etmesi beklenir. Hz. Peygamber bu tiir kaos ortami-
nt olusturacak fiillerden genellikle uzak durmustur. Had cezalarini dahi toplu-
mun 1slaht amaciyla uygulayan Hz. Peygamber icki ictigi i¢in kendisine sopa
vurulan bir sahabiye “Allah seni rezil etsin” diyenlere karsi ¢cikmus ve “Bayle
soylemeyin, onun aleyhinde seytana yardimeci olmayin” buyurmustur.’® Ciinkii
[slam'da amag, kisiyi dine kazandirmak olmus ve tebligde kars: tarafin onu-
runu korumak esas alinmistir. Hz. Peygamber, Miisliimanin Miisliimana sov-
mesini fasiklik olarak tanimlayarak genel bir kural ortaya koymustur.’® Zira
Allah Teala miisriklere sévmemek gerektigini belirterek bir kimseye sévmenin
doguracag sonuglarin agir olacagini agiklamistir.'* Bu tiirden nakledilen pek
¢ok hadis vardir ki bunlar, insanlarla agiz dalagina girmemeyi ve haksiz yere

insanlara sovmemeyi gerektirmektedir.

135 Taberani, el-Mu cemii’l-Fvsat, 8/236 (No. 8503); Hakim, e/-Miistedrek, 4/31 (No. 6790).

136 Kendisinden tavsiye isteyen birine Allah Resli'niin devamli surette “Kizma” dedigi
nakledilmistir. 1nceledigimiz rivayetin kizmaya tesvik ettigi goriilmektedir. Buhari, “Edeb”, 76
(No. 6116).

137 Hz. Peygamber “Kisinin anne ve babasina sévmesi en biiyiik giinahlardandir!” buyurdu.
Orada bulunanlar: ‘Bir kimse kendi ana babasina nasil séver, dediler. Hz. Peygamber, ‘Kisi,
bir bagkasinin babasina séver, o da babasina sover, annesine séver, o da bunun annesine sover.”
dedi. Buhari, “Edeb”, 4 (No. 5973).

138 Buhari, “Hudud”, 4 (No. 6777); Ebt Davad, “Hudud”, 35 (No. 4477); Ayrica benzer bir
rivayetin sonunda Hz. Peygamber ashabini engellemekle kalmamis ashabindan had cezasi yiyen
kisiye dua etmelerini istemistir. Eblt Daviid, “Hudud”, 35 (No. 4478).

139 Buhari, “Fiten”, 8 (No. 7076); Miislim, “Iman”, 116.

140 Miislimanlar Hz. Peygamber déneminde putlara sovdiiklerinde miisrikler de kargilik vermistir.
Bu sebeple “Onlarmn, Allaht biraksp tapindiklarima sévmeyin, sonra onlar da haddi asarak,

.c

bilgisizce Allaha soverler” ayeti indirilmistir. el-En’am 6/108, Taberl, Cimi'u'l-beyin,12/34.
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Orneklerden de anlasildig1 Gizere, Misliimanlar arasinda asil olan; ¢e-
kismemek, kirici olmamak ve tartismaya sebep olmamakur.' Bu sebeple
kavmiyetcilik yapan kimseye béyle agir bir ifade soylemek Hz. Peygamber’in

teblig tislibuna uymamakeadir.

Konu hakkinda gelen diger rivayetlerde Restilullah’in sert ifadeleri dik-
kat ¢ekse de nezaket dist bir durum yoktur.'*? Zira Allah Restilii zalime dahi
yardim etmeyi sdylerken veciz bir ifade kullanmigtir.'®® Hatta zahiren beddua
olarak goriilen “Annen seni kaybetsin.” “Burnu siirtiilsiin.” “Eli toprak olsun.”
gibi ifadeleri Hz. Peygamber kullansa da beddua etmeyi kastetmemistir.'* As-

habin bildigi benzer ctimleler kavmiyetgilik yapanlarla ilgili nakledilmemistir.

Restlullah’in agir konustugu durumlarda bile miistehcen ifadeler yok-
tur. Ancak Hz. Peygamber’in kavmiyetcilige karst son derece dikkat ¢ekerek
sert ifadelerde bulunmasi sonraki dénemlerde nezaket dist ifadelerin ¢ikma-
sina sebep olmus olabilir. Konu hakkinda gelen rivayetlerden birinde soyle

buyrulmustur;

“Allah Teala bizden cahiliye devrinin kabaligini ve babalarla éviinmeyi
kaldirmigtir. Mi‘'min, takva sahibidir, Kafir ise, sakidir. Sizler Hz. Adem’in
ogullarisiniz. Adem ise, topraktandir. Bir kisim insanlar var ki, cehennem

komiiriinden baska bir sey olmayan adamlarla iftihar ederler, viiniirler. Iste

141 Cagdas miifessirlerden Izzet Derveze de konu hakkinda naklettigi pek gok ayet ve hadisten
sonra Allah’'in hicbir zaman kétiiliige razi olmadigini séylemekeedir. Derveze, Muhammed
Izzet. et-Tefsiru’l-Hadis, (Kahire: Darii Thyai’'l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1964), 8/268-269.

142 Restlullah sdyle buyurdu: “Ben size Allahin bana emrettigi bes seyi emrediyorum Dinlemek,

[SS)

itaat, cibid, bicret ve cemaat. Kim cemaatten bir karis ayrilirsa Islam bagini boynundan cikarmas
olur. Ancak cemaate tekrar donerse o zaman baska. Kim cibiliye davasi giiderse Cehennemlik
kimselerdendir.” Tirmizi, “Emsal”, 3 (No. 2673).

143 Miislim'de s6yle gecmekeedir; Cabir soyle demis: Biri muhacirlerden, digeri ensardan iki cocuk
kavga ettiler. Bunun iizerine muhacir yahut muhacirler: Yetisin ey muhacirler! Ensari de:Yetisin
ey ensar! diye haykirdilar. Derken Restlullah ¢ikarak: “Ne bu cihiliyet halk: davasi’ diye sordu.
Ashab; Ya Restlallah! iki cocuk kavga etti de biri digerinin ki¢ina vurdu, dediler. Restilullah:
“O halde zarar: yok. Kisi zalim de olsa, mazlum da olsa din kardesine yardim ersin. Zalimse onu
menetsin. Zira bu onun igin bir yardimdir. Mazlum ise ona yardimda bulunsun!” buyurdular.
Miislim, “Birr”, 16 (No. 2584).

144 Ibn Hacer, Ferhiil-bari, 21272, 71446, 10/550-551.
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bunlar ya bu éviinmeden vazgegerler, ya Allah nezdinde pisligi burunlariyla

yuvarlayan giibre boceklerinden daha degersiz olurlar.”'®

Gorebildigimiz en agir ifadelerden biri olan mezkr rivayet dahi nak-
lettigimiz Ubey rivayeti kadar kulaga agir gelmemektedir. Zira insanin cinsel
organlart biiyiik avret olarak kabul edilir ve bunun gériilmesi ya da isminin

zikredilmesi her toplumda en biiyiik ay1p olarak kabul edilir.

Cahiliye adeti olarak stiinliigii takvada degil de kavminde géren in-
sanlar Allah’in diliyle de kinanmustir.'® Hz. Peygamber’in hayatinda kavmi-
yetcilik yaptigi halde kendilerine son derece diizgiin ifadeler kullandigini sa-
hib rivayetlerde gormekteyiz. Ornegin ayette gegen Ibn Seliil'iin muhacirleri
tahkir edici hareketlerinin yasandig1 olayda Restlullah “Bu cahiliye davaniz da

nedir” demekle yetinmis miistehcen bir ifade kullanmamistir.'¥

Restlii Ekrem belli bir sahst hedef alarak agir konustugu da olmamistir.
O, genel ifadelerle konusup insan onuruna saygi duymustur. Yaninda yetigen
Enes b. Malik (6. 93/711-12) Hz. Peygamber’in hi¢bir zaman lanet etmedigi-
ni ve fahis konusmadigini, kizdiginda ise agzindan ancak “Ona ne oldu! Yiizii

toprak olas?” dedigini ifade etmigtir.'*®

Sonug olarak senet bakimindan sahih olmayan ve metin olarak sahih
rivayetlere aykirt gelen bu rivayetlerin sahabi Ubey’e ait olmast muhtemeldir.
Rivayetin ilk kaynaklarinda da bu durumu destekleyecek sekilde kayitlarin
olmasi, sahih kaynaklarin bu rivayeti aktarmamasi ve kendisiyle amel edilme-

mesi rivayetin merfi; kabul edilmesine engel olmakradir.

4. Ashaba Isnad Edilen Miistehcen Rivayetler

Sahabe hakkinda nezaket sinirlarini asarak konustuklarina dair nakledilen
rivayetler tarismaya agiktir. Her ne kadarsahabe tabakasi yildizlar gibikendilerine

145 Ebti Daviid, “Edeb”, 120 (5116) Ayrica bk. Isa Onay, “Sosyo-Politik Rivayetlerin Anlasgiimasinda
Baglamun Tespiti -“Cahiliye Oliimii” Rivayetleri Ornegi”. Trabzon Ilahiyat Dergisi 7/2 (Aralik
2020): 63-64.

146 “Onlar: Andolsun, eger Medineye dinersek, iistiin olan, zayif olani oradan mutlaka ¢ikaracaknr,
diyorlards. Halbuki asil iistiinliik, ancak Allahin, Peygamberinin ve miiminlerindir. Fakat
miinafiklar bunu bilmezler.” el-Miinafikin 63/8.

147 Buhari, “Tefsir”, 344 (No. 4905).

148 Buhari, “Edeb”, 17 (No. 6031).
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tabiolunacak kimseler olsada, bu durum onlarin hi¢birzaman hatayapmadiklari-
nigostermez. Bukonudaen dikkat ¢eken 6rneklerin basinda Hz. Ebu Bekr'in Hu-
deybiyeantlasmasinda miisrik olan Urve b. Mes'ud’a sévmesidir. Rivayet syledir;
“...Urve bu esnada: ‘Ey Mubammed! Kavminin kokiinii kazisan ki senden once,
Araplardan kavmini toptan helak eden birini isittin mi? Durum aksi olursa ben,
aranizda ileri gelenlerden toplanmas, seni terk edip kacmay: diisiinen kimseler de
goriiyorum.’ dedi. Ebu Bekr (onun bu soziine dayanamayip): “Lat putunun fercini
yala! Biz mi Resillullah’s terk edip yalniz birakacakmisiz ha!’ dedi.”'*

Burada goriildigii tizere gergin bir ortamda miisrik bir kimse ashabi
kiskirtmak istemektedir. Ancak béyle bir ortamda ani bir refleksle insanin
agzindan kotii bir soziin ¢tkmasi muhtemeldir. Zira bagka bir 6rnekte de Hz.
Peygamber’in gizli tuttugu Mekke fetihini akrabalarini koruma amaciyla miis-
riklere haber veren Hatib b. Eb(i Beltea hakkinda Hz. Omer; “Ya Restilallah!
Birak su miinafigin boynunu vurayim.” demistir.”®® Bu 6rnekte oldugu gibi
ashabin agzindan ¢ikan sozler bir anlik kizginlikla Hz. Peygamber’in gosterdi-

gi sagduyuyu gosterememe sonucu olmustur.

Hz. Ebt Bekr'in sézii ya da Ubey b. K&'b rivayetinde gegen kelimelerin
giiniimiizde kullanilan sekildeki kadar agir oldugunu diisiinmemekteyiz. Zira
Arap orfiinde insanlarin birbirlerine benzer ifadeleri kullanildigini gérmek-

151

teyiz."”! Ornegin Hz. Peygamber’in amcast Abbas, Bahreyn'de Restilullah’in
kendisine arsa verdigini séyleyerek Hz. Omer'den bu yerin kendisine verilme-
sini istemistir. Hz. Omer yeri vermek icin en az iki sahit isteyerek tek sahit
ve yemini gegerli saymayinca Abbas Hz. Omere lol Ly sl clael “Allah
annenin cinsel organint ssirtsin sana.” demistir. Hz. Omer ise Abdullah b. Ab-

bas’a, babasini alip oradan gétiirmesini istemis kendisine herhangi bir karsilik

149 Buhari, “Surut”, 15 (No. 2731); Ibn Hacer, Araplarin anne lafzini zikrederek bu kiifrii
kullandiklarini séyler. Ancak burada put isminin séylenmesi miibalaga amaglidir. Ibn Hacer,
Fethiil-bari, 5/340.

150 Buhari, “Tefsir”, 325 (No. 4907); Tirmizi, “Birr”, 59 (No. 3305).

151 Kelbi, Ebii'l-Miinzir Hisaim b. Muhammed b. Siib b. Bisr el-Kafi (6. 204/819), Nesebii me'ad
vel-Yemeni -kebir, thk. Naci Hasan, (b.y.: Alemirl-Kiitiib, 1988), 1/156; Cahiz, Ebti Osman
Amr b. Bahr b. Mahbtb el-Kinani, Resdilul-Cihiz. thk. Abdusselam Muhammed Harun,
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1384/1964), 2/240.
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vermemistir."”* Ashabin dilinde bu tiirden nezaket dist kelimelerin oldugunu
gormekle birlikte yine bu kelimelerden tiiremis bagka ifadelere rastlamakta-
y1z."? Anlam olarak da siir ya da deyim gibi aktarilan gelenek icerisinde yine
benzer kullanimlar vardir. Bu sebeple giiniimiizdeki kadar kaba halini alma-
mis olan bu ifadelerin vahyin korumasi alunda olmayan ashabin agzindan
¢tkmis olmasi tasvip edilmemekle birlikte yadirganmamalidir da. Ornegin bu
konuda sdylenilen mesellerin birinde sen kelimesi kullanilmis ve mecazi bir
ifadeyle kardes kastedilmistir."™ Yine Arap siirinde /en kelimesinin disinda
eyr ifadesi kullanilarak kardesler kastedilmis ve evlat sahibi olmaya sebep ol-
mast bakimindan bu ifadelere yer verilmistir."> Dolayistyla Arap orfiinii bilen
ashab, anlam bakimindan nebevi metoda uymasa da Arap edebiyatinda yeri

olan kelimeleri se¢mistir.

Babanin cinsel organiyla kardeslerin kastedildigi ifadesinin Arap 6rf ve
siirinde ayni1 sekilde Ubey b. K&'b'in Temimogullarini yardima gagiran kisiye
béyle bir ifadeyi kullanmasina sebep olmus olabilir. Bunlarin disinda da asha-

bin kimi zaman bu tiir s6zleri sarf ettigi bilinmektedir.'>

Sonug

Restilullah’a aidiyeti asirlar boyunca kabul edilen bazi rivayetler tize-
rinde ravi tasarruflarinin etkisi hadis ilminin 6nemli meseleleri arasinda sayil-

maktadir. Bu konuda ele alinan rivayetlere hem isnat hem de metin agisindan

152 Siiytdd, Cem ul-cevimi, 16/340; Ali el-Miittaki, Kenzii'l- ummdl, 12/674.

153 Hz. Ebii Bekr'in séziinde gegen bazr kelimesi de iist dudagt uzun olan ya da siinnet olmayanlara
“ebzar” denilmistir. Hatta Hz. Ali’'nin bu sifatt kullanarak birisine seslendigi nakledilmektedir.
Ibn Manzar, Lisiniil-Arab, 4/70.

154 4 Gl 4ol o2 Jlay o “Kimin babasinin heni uzun olursa onunla séz sahibi olur.” Burada
kastedilen kimin babasinin ¢ok ¢ocugu olursa bu kisinin ¢ok kardesi olur ve kendisini
tehlikelerden korur. Meydani, Ebirl-Fazl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrihim en-
Nisabari, Mecma'w'l-emsal, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid. (Beyrut: Darivl-Marife,
ts.), 2/300, Ibni'l-Esir, en-Nihdye fi Raribil-hadis, 1/85.

155 L gdas o oyl J.;LS Sygb ... r—it’i ol o #L& 5lb Rabbim dileseydi babanizin ‘eyr’i de
Haris b. Sediis'un ‘eyr’i gibi olurdu. $iiri agiklayan el-Asmai (6. 216/831) Haris'in yirmi bir
tane oglu oldugunu aktarmistr. Goriildigii iizere hakaret icermeyen bir soz icerisinde dahi
eyr ve hen ifadeleri rahatlikla kullanilmistir. Meydani, Mecma ul-emsal, 2/300; [bni’l-Esir, en-
Nihaye fi Raribi'l-hadis, 1/85.

156 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 25/480.
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yapilacak olan biitiinciil yaklagimlar bir¢ok problemi ortadan kaldiracakur.
Ele almis oldugumuz kavmiyetcilikle ilgili rivayet, senet bakimindan tevatiir
ya da meshur seviyesine ulasmamasiyla birlikte meghur hadis kaynaklarinin
genelinde bulunmamaktadir. Ensar ve muhacirin birlikte yasamasi, yeni Miis-
liiman olan acem unsuru gibi kavmiyetciligin her an goriilebilecegi bir ortam
olan sahébe devri i¢in bu rivayet herkesin bilmesi gereken bir haber kapsamin-
da degerlendirilmelidir. Zira konu hakkinda gelen pek ¢ok nass mevcuttur. Bu
sebeple ilgili rivayetin meshur haberlere aykiri olmasi ve kendisiyle amel edil-

memesi Islam alimlerinin genelinin rivayeti kabul etmedigini gostermektedir.

Rivayeti kinayeli bir anlatum olarak gérenlerin dahi sovme isini yok say-
mamasi haberin senet bakimindan bir degerinin oldugunu gostermekeedir.
Oyle ki birkag yolla gelen haberin Aasen hitkmiinde oldugu goriilmiistiir. Ozel-
likle rivayeti duyup gordiigiini sdyleyen ravi hakkinda zaysf hitkmii verilmesi

haberin sihhatine golge diisiiren en 6nemli kayitlar icerisinde sayilmaktadir.

Rivayet, gectigi ilk kaynaklarda Hz. Peygamberden duyuldugu zikredil-
meden mevkuf hadis baglaminda dile getirilmistir. Hz. Omer’in kavmiyergilik
yapanlara karst kan akitacagini soylemesiyle beraber bu rivayete benzer baska s6-
ziintin de aktarilmasi ele aldigimiz rivayetin kaynaginin Hz. Peygamber olama-
yacagina dair bir delil degeri tagtmaktadir. Allah'in miisriklere dahi sévmeye izin
vermemesiyle beraber Hz. Peygamber’in benzer durumlarda béyle bir yola bas-
vurmamis olmasi ve tebligde genel olarak gosterdigi sagduyulu tavri da bagka bir
delildir. Ancak rivayeti ele alan sonraki donem 4limleri muhtemelen kavmiyetgi-
lige kargi gosterilen sert tepkinin bu rivayetle es deger oldugunu diistindiigii igin
haberi ref” etmiglerdir. Sayet rivayet ref’ edilmemis ise o halde Hz. Peygamber’in
sozii baglamindan koparilip kinayeli lafiz ger¢ek anlamiyla kabul edilerek akta-
rilmigtir. Her iki durumda da révi tasarrufunun varligini gordigiimiiz konuda
bize gore gergeklesen durum rivayetin mevkuf olmasidir. Bu konuda Arap dilinde
benzer 6rnekleri bulunan kelimeleri ashabin se¢mesi ve yeri geldiginde kaba ko-
nusmalari goriisiimiizii desteklemektedir. Ancak soz ve fiilleriyle immete 6rnek
olarak gonderilen Hz. Peygamber’in Gislabu lafizdan ziyade anlam bakimindan
Kur'an ve hikmete uyum saglamistir. Dolayisiyla boyle bir soziin ona nispet edil-

mesi hem rivayet hem de dirayet ilmi bakimindan uygun goziikkmemektedir.
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Oz

Hz. Peygamber (s.a) gerek Mekke gerekse Medine doneminde miigriklerle yazili veya
sozlii pek ¢cok antlagmanin tarafi olmugtur. Bunlarin ilki Cahiliye doneminde Mekke'de
Hilfirl-Fuddl tegkilatina iiye olmasi kabul edilirken Hz. Peygamber’in taraf oldugu asil
muéhedeler Medine’ye hicretten sonra devlet bagkan: statiisiinde yazili olarak yapuig: ant-
lagmalar seklinde kendisini gostermektedir. Hicretin birinci yilinda Medinede yasayan
mevcut kabilelere yonelik hazirlanan Medine Vesikast (Sahife), Medine Islim Devleti’nin
ilk temellerini atmistir. Hicretin ikinci (623) yili farklt araliklarla Damre, Gifar ve Cii-
heyne, Miidlic, Eslem; besinci yili (627) Gatafan, Abd b. Adi ve Fezare; altunci yili (628)
Mekke miigrikleriyle Hudeybiye; daha sonraki siirecte ise Huzaa ve Sakif gibi miisrik ka-
bilelerle bazi antlagmalar yapilmisur. Tiim bu antlagmalarda Hz. Peygamber’in takinmig
oldugu tavir ve uygulamalar Islam Devletler Hukuku literatiiriine kaynaklik tegkil etmis-
tir. Nitekim Imam Muhammed es-Siyeriil-kebir adlt eserinde bunlari sistematik olarak
vermeye galismistir. Bu galismada ayrica Islam Devletler Hukuku’nun ilk kaynaklarindan
sayilan es-Siyerii[-kebir ile bu alanda batlilarin 6ncii kabul ettikleri Hugo Grotius'un Sa-
vag ve Barig Hukuku isimli eserlerini yer yer mukayese etme imkéni bulduk. Bu baglamda
her iki hukukun temel prensipleri hususunda benzer veya farklt yonlerini gerek Islam
hukuku klasik kaynaklari gerekse batili kaynaklar ¢ercevesinde degerlendirmeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Is]aim Hukuku, Miisriklerle Antlagma, Uluslararasi Hukuk, Medine
Vesikast, Hudeybiye Antlagmasi

Abstract

The Holy Prophet (s.a) during both Mecca/Makkah and Medina, he was a party to many
written or oral treaties with polytheists. The first of these is considered to be a member
of the Organization of Hilfu'l-Fudul in Mecca during the period of ignorance. The real
treaties that the Holy Prophet was a party to showed themselves in the form of written
agreements he made in the status of the head of state after the migration to Medina. The
Medina Agreement, prepared for the existing tribes living in Medina in the first year of
the hijra, laid the first foundations of the Islamic State of Medina. In the second (623)
year of the Hijra, different styles of Damre, Gifar and Juheyna, Miidlic, Eslem; the fifth
year (627) Gatafan, Abd Adi and Fezare; in the sixth year (628), Hudaybiyah was made
with the polytheists of Mecca; in the later period, some treaties were made with polythe-
ists such as Huzaa and Sakif.

In all these treaties, The attitudes and practices of the Holy Prophet constituted a source
for the Islamic State Law literature. As a matter of fact, Imam Muhammad tried to give
them systematically in her work called Siyar al-kabir. In this study, we also had the oppor-
tunity to compare es-Siyeriil-kebir, which is considered to be one of the first sources of
Islamic International Law, and Hugo Grotius’s War and Peace Law, which is considered
a pioneer in this field by the westerners. In this context, we have tried to evaluate the si-
milarities or differences in the basic principles of both laws within the framework of both
classical sources of Islamic law and western sources.

Keywords: Islamic Law, Agreement With Polytheists, International Law, Medina Agree-
ment, Treaty of Hudaybiya
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Giris

Milletlerin huzur ve baris i¢inde yasayabilmeleri icin bir takim kurallara
bagli kalmalari zaruridir. Bu sebeple toplumlar aralarinda mutabik kalacaklar:

bir devletler hukuku tesis etmek zorunda kalmuglardir.

Batrda modern devletler hukukunun tesekkiil siirecine bakildiginda
ozellikle ortagag boyunca evrensel karakterde herhangi bir hukuki olusum gg-
rillmedigi gibi sonrasinin da oldukea sancilt gectigi bilinmektedir. Nitekim
Roma'nin yikilistyla Cermen kralliklarinin icine diistiigii savas ve yagmalama-
larin olusturdugu kesmekeslik, bat1 diinyasinda devletler hukukunun olusu-
munu neredeyse imkansiz kilmistr. Hatta 19. yiizyilin ortalarina kadar Hris-
tiyan Avrupa devletlerinin yabancilar hukuku, sadece dindaslart olan diger
Hristiyan Avrupa devletlerini kapsayacak derecede daralulmisken' zamanla
diger devletleri de kusatacak tarzda diizenlenmistir.?

Bugiin yiiriirlitkte olan devletler hukuku, esas itibariyle Bati mengeili
olup® ozellikle 12. ve 13. asirlarda, Latin Avrupa Arap¢adan yapilan yogun
terciime faaliyetleri sebebiyle Islim literatiiriiyle tanigsma firsatt bulmus, 6nce
[spanya ve Sicilyada baslayan bu terciime galismalari 8. asirdan itibaren Italya
ve Fransada yayginlasmis, oradan da tiim Avrupa’ya yayilmistir. Ayrica Ba-
tililarin Miisliimanlarla olan ikili miinasebetleri Islim’in hukuk sisteminden
etkilenmelerine katk: saglamigtir.’ Daha sonra Reform ve Ronesans hareketle-
ri ile birlikte bu alandaki ¢alismalar belirli bir ivme kazanmis ve nihayetinde
Hollandali hukuk¢u Hugo Grotius'un (8l. 1645) Savas ve Baris Hukuku adli
eseriyle bu etkilesim bariz bir sekilde goriilmistiir.®

1 Nomer, Ergin, 7eba Ile Yabancinin Hukuki Miisavat: (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Hukuk Fakiiltesi, Doktora Tezi, 1961), 22.

2 Kavake, Yusuf Ziya, Suriye-Roma Kodu ve Islém Hukuku (Ankara: Baylan Matbaasi, 1975), 8.

5 Hamidullah, Muhammed, /slémda Devlet Idaresi, cev. Kemal Kusgu (Ankara: Nur Yayinlari, 1979), 119.

4 Yildiz, Sefket, “Endiiliis Yahudileri ve Islam Kiiltiir ve Biliminin Avrupa’ya Gegisinde Oynadiklart
Rol”, Necmettin Erbakan Universitesi Abmet Kelesogln ]/abz')/at Fakiiltesi Islam Taribi ve Sanatlar:
Bélizmii Dergisi 7/13 (2009), 51-68.

s Ozel, Ahmet, Islim Hubukunda Ulke Kavrama, 21.

6 Allas, Alpaslan, “Devletler Genel Hukuku”, Islam Hukuku 3, ed. Nuri Kahveci, (Istanbul:
Hikmetevi Yayinlari, 2022), 310-311.
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Katolik bir ¢evrede yetismesine’ ragmen sonralari tabii hukuka meyle-
derek sekiiler bir hukuk felsefesine sahip olan® Hugo Grotius'un, Leiden Uni-
versitesine dgrenci olarak girdikten sonra matematik ve fizik dersleri yaninda
Ibranice ve Arapga dersleri iizerinde yogunlasmis olmast® sonradan Istanbul'da
gecirdigi siirglin hayati sirasinda'® Imam Muhammed’in 6zellikle siyere dair
eserlerinden istifade ettigi/asirdig1 yoniindeki tezi'' destekler mahiyettedir.

Grotius, 1625°de yayinlanan mezkir eserinin 6nséziinde, Avrupa'nin
yasadig1 bu serencamu tasvir ederken Hiristiyan 4leminin her yerinde savaslar-
da barbarlari dahi geride birakacak delice metotlar uygulandigini hatta Tanri
ya da begeri kaynakli her tiirli hukukun ayaklar altina alindigint bu sebeple
mezkir eserini kaleme aldigini belirtmektedir.'>

Bununla birlikte bugiin Bat1 Devletler Hukuku, Miisliiman devletlerin
aynen alip tatbik edebilecekleri bir olgunlukta degildir. Zira Islaim Devletler
Hukuku modern devletler hukuk sisteminden mahiyet ve miieyyideleri ba-
kimindan ayr1 bir hususiyeti haizdir."® Nitekim Islam devletler hukukunun
tesekkiil siireci ise Avrupadan ¢ok daha 6nceleri baglamistir. Hz. Peygamber,
Medine’ye hicreti akabinde Miisliiman, Hristiyan ve Miisrik Arap kavimlerin-
den miirekkep toplumsal bir yapu ile kargilagmistir. Meveut kozmopolit yapi-
nin huzur ve ahengini saglamak ve Medine’yi disardan gelebilecek herhangi
bir tehlikeye karsi yekviicut savunabilme gayesiyle ortak bir zemin arayigina
gitmis ve hukuk tarihinde bir ilk olan beynelmilel Medine Vesikasini deklare
etmistir. Daha sonraki stiregte Hz. Peygamber’in, Hudeybiye gibi pek ¢ok
yazili ve sozlii antlagmalarda taraf olmast hatta Hulefa-yi Rasidi’'nin bu ko-

7 Abadan, Yavuz, Grotius ve Tabii Hukuk (Istanbul: Kenan Basimevi, 1939), 8.

8 Torun, Yildirim, Hugo Gretiusun Hukuk ve Siyaset Felsefesi (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2005), 38.

9 Torun, Yildirim, Hugo Gretiusun Hukuk ve Siyaset Felsefesi, 31.

10 Ebt Bekr Semsit'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Islam Devietler Hukuku,
Serbu’s-Siyeri'l-Kebir (b.y.: Egitas Yayinlari, 2013), 15; Rahmi Telkenaroglu, “Muhammed b.
Hasan es-Seybani ve Hugo Grotius'un Devletler Hukuku'na Exkileri”, [slam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi 5 (2005), 67-94.

11 Semir Aliye, Hmiil-Kanin vel-fikhiil-Ilimi (Beyrut: el-Miiessesetiv]-Cami‘iyye, 1991/1412),
220; Hamidullah, Islamda Devlet Idaresi, 128. Hamidullah'in ifadesi “bize gire bunlar cibat ve
siyer kitaplarinin bir yansimasidrr.” seklindedir.

12 Grotius, Hugo, Savas ve Barss Hukuku, ev. Seha L. Meray (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1967), 11.

13 Ozel, Ahmet, Islam Hukukunda Ulke Kavram: (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1982), 21.
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nudaki pek ¢ok somut uygulamalari' Islim devletler hukukunun negviinema

bulmasina ve yazili bir metin haline gelmesine zemin hazirlamigtur.

Bu alanda -her ne kadar- Zeyd b. Ali’nin (61. 120/740), el-Mecmii adli
eserinin ilk kaynak oldugu’® sdylense de Imam Muhammed’in es-Siyeriil-kebir
adli eseri -daha stimullii ve sistematik olmasi sebebiyle- 6ncii kabul edilebilir.
Soyle ki Zeyd b. Ali'nin bu calismasindan sonra Imam Evzai (6l. 157/774),
icinde Kitdbiil-cihid, Kitibiil-mubdribin, Kitdbiis-siyer ve Kitabiil-humus ki-
stmlarinin yer aldig Séinenii’l-Fvzii adli eseri kaleme almusur.'® Zeyd b. Ali’nin
calismasina oranla daha kapsamli oldugu goriilen bu eser, ayni zamanda Imam
Safii’nin e/-Umm adli eserinde bir béliim olarak da yer almaktadir.'” Daha sonra
Evzai'ye cevap sadedinde énce Imam Eba Yasuf, er-Redd ali siyeri’l-Evzdi, ar-
dindan Imam Muhammed de es-Siyeriis-sagir adinda birer eser telif etmislerdir.
Fakat her iki galisma da Imam Evzai tarafindan yetersiz goriiliip tenkit edilince
Imam Muhammed, Imam Ebti Hanife'nin ictihatlar: dogrultusunda es-Siye-

riis-sagirin genisletilmis hali olan es-Siyeriil-kebiri kaleme almistir.'®

Imam Muhammed'in en son kaleme aldig1 bu eser Imam Serahsi (v.483/1090)
tarafindan memz{ic metodla serh edilmistir. Daha sonra ilk ii¢ cildi SelAhaddin
el-Miineccid (1957- 1960), son iki cildi ise Abdiilaziz Ahmed tarafindan tahkik
edilerek bes cilt halinde basilmistir (1971) (Mukaddime, 1/19). Serahsi’nin bu serhi
ise Osmanli Alimlerinden Mehmed Miinib Ayntabi (v.1823) tarafindan Zerceme-i

Serhu’s-Siyeril-kebir adiyla Osmanlica’ya cevrilmigtir."” Son dénemlerde ise Said

14 Hz. Omer’in Kudiis Patrigi ile imzaladigt Kudiis Antlagmast igin bk. Majid Khoduri, Islémda
Savas ve Baris, gev. Ozberl, Nejdet (Istanbul: Fener Yayinlari, 1998), 246-247.

15 Hamidullah, slémda Deviet Idaresi, 43.

16 Evzil, Eblt Amr Abdurrahman b. Amr, Siineniil-Fvzai (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 1993), 360-418.

17 Safil, Muhammed b. Idris, el-Umm (Beyrut: Daru 1hyﬁi’t—Tﬁrﬁsi’l—Arabi, 2001), 9/465-525.

18 Ciftgi, Muhammed Hiisnii, “Serhws-Siyeribl-Kebir”, Necmettin Erbakan Universitesi Abmet
Kelesoglu Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1 (2021), 241-246.

19 Kevseri, Muhammed Zahid b. el-Hasan b. Ali Zahid, Biiligiil-emdni, (Kahire: Mektebetii'l-
hanci, 1952), 64-65; Ciftci, s. 242.
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Simgek ve Ibrahim Sarmus tarafindan Tiirkgeye kazandirilan eser, Ahmet Yaman

tarafindan DIAda tanitilmistir.?

Bu makalede Hz. Peygamber’in miisriklerle baslayan siyasi miinasebetle-
rinin daha sonraki dénemlerde sozlii ve yazili antlagmalar seklinde olgunlasma
seriivenin gerek Islam uluslararast hukukunun olugmasina gerekse diger hukuk
sistemlerine olan tesiri konusu incelenecektir. Ayrica bu makaleyi farkli kilan
diger bir 6zellik de iki sistemin uluslararast hukuka kazandirdig: genel prensip-

lerin kaynaklari bakimindan mukayese edilmesi seklinde tezahiir etmistir.

1. Hz. Peygamber’in Miinasebetlerine Genel Bir Bakig

Hz. Peygamber’in (s.a) gerek miisriklerle gerekse ehl-i kitapla farklr se-
killerde diplomatik iliskileri olmustur. Bu miinasebetleri Islam’a davet mek-
tuplari, sozlit ve yazili antlagmalar seklinde tasnif etmek miimkiindiir. Hz.
Peygamber’in Misir, Habes, Bizans ve [ran krallarina gonderdigi mektuplar:
[slim’a davet tiiriinden sayilirken®' digerlerini sozlii ve yazili antlagmalar sek-

linde incelemek daha uygun goriinmekeedir.

1.1. Sé6zlii Miinasebetler

Hz. Peygamber’in gerek miisrikler gerekse ehl-i kitapla miinasebetleri
aslinda Medine déneminde baglamakla birlikte ilk temaslarin Mekke'de oldu-
gu bilinmektedir. Mekke yillarindaki temaslarint peygamberlik dncesi (cahiliye
donemi) ve sonrasi seklinde miitalaa etmek gerekir. Restlullah’in genglik yilla-
rinda amcalariyla birlikte Hilft'l-Fuddl teskilatina istirak etmis olmasini® cahi-
liye donemi ilk s6zlii miinasebeti olarak kabul etmek yerinde olacaktir. Peygam-
berlik sonrasi Mekke’ye gelen miisrik kabilelerle yaptigt goriismeler ise sozlii bir
antlasma niteliginden ziyade teblig ve irsat merkezli ¢aligmalar olarak tezahiir
etmektedir. Zira gelen bu heyetler 6ncelikle Islam’t tercih ediyorlar ve sonrasin-

da uymalari gereken temel prensipler hususunda Hz. Peygamber ile sozlii bir

20 Yaman, Ahmet, “es-Siyeriil-kebir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009, 37/327-329.

21 Ebt Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ez-Ziirai Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Siretii hayril-ibid (Beyrut: el-Mekeebetivl-Islami, 2000), 580-588.

22 Gazzali, Muhammed, Fikhu's-sire (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1989), 72.
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ahitlesme yapiyorlardi. Dolayisiyla bu durumu miigriklerle yapilan antlagma-
lardan ayri olarak degerlendirmek gerekir. Mesela Habesistan'dan gelen Hristi-
yan heyeti, Beni Dar heyeti” ile Hz. Peygamber’in hicretten 6nce Medineden
gelen toplulukla Birinci (621) ve Ikinci Akabe Biatr'nda (622) Allah'a ortak
kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek ve evlatlari 6ldiirmeme gibi baz
temel Islami prensipler hususunda yapmus oldugu ahitleri?* bu tiirden saymak
miimkiindiir. Ozellikle “Senetiil-Viifiid/Heyetler-Elgiler Yili"inda (9/630-631)

Medine'ye gelen pek ¢ok heyetle yapilan antlagmalar bu kabildendir.®

1.2. Yazili Miinasebetler

Hz. Peygamber, Mekkede bi'setin ilk giinlerinden itibaren Islim’a da-
vetle emrolunmustur. O donemde Medinede yaklagik 1500 Miisliimanin
varlig1 anlagilmakta ve gayri miislimlerle birlikte toplam niifusun 10.000 civa-
rinda oldugu gériilmekeedir.?® Hz. Peygamber hicretin birinci yilinda Medi-
ne'de yasayan putperest Evs ve Hazrec ile Yahudi liderlerini bir araya getirerek
onlarla barisa dayali bir Sahife/Vesika hazirlamis ve Medine Islim devletinin
ilk temellerini atmistir.”” Daha sonraki siirecte ise yeni kurulan devletin strate-
jik konumunu kuvvetlendirmek gayesiyle Hz. Peygamber Damre, Gifar, Cii-
heyne, Miidlic, Eslem, Gatafan, Abd b. Adi, Fezare, HuzAa, Sakif ve Mekke

miigrikleriyle bir dizi antlagmalar da imzalamigtir.?®

Hz. Peygamber’in miigriklerle yapugt yazili antlasmalari 6nce kronolo-

jik olarak gorelim sonra genel karakteristik yapisini tanimaya ¢aligalim.

23 Kapar, Mehmer Ali, , Heyetler (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 49-53.

24 Ibn Hibban, Ebti Hatim Muhammed b. Hibbin b. Ahmed el-Biisti, es-Siyretiin-nebeviyye
(Beyrut: Miiessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1987), 106-107; Onkal, Ahmet, “Akabe Biatlar1”,
Tiirkiye Diyanet Vakfs Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/211.

25 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadiil-me4d, thk. Suayb Arnatr, Abdulkidir Arnatt (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1981), 3/595-686.

26 Hamidullah, s/ém Anayasa Hukuku (Istanbul: Beyan Yayinlar,1995), 23.

27 Medine sézlesmesinin siyasi, toplumsal ve hukuk felsefesi acidan neticeleri i¢in bk. Kelebek,
Mustafa, “Islam Hukuk Felsefesi Acisindan Medine Vesikast”, Cumburiyet Universitesi [kzbiyﬂt
Fakiiltesi Dergisi 4 (Aralik 2000), 344-345. Yaman, Ahmet, “Tarihi ve Hukuki Yoniiyle Medine
Sozlesmesi/Vesikast”, Modern Tiirkiyede Siyasi Diisiince: Islamcilik 6 (2004), 514-516.

28 Hurg, Ramazan, “Hz. Muhammed’in Miisrikler ile Yaptigi Antlagmalarin Siyasal Anlamda Bir
Bakus”, Firat Universitesi Ha/aiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2001), 21-40.
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Tablo 1: Migriklerle ve Ehl-i Kitapla Yapilan Yazili Antlagmalar

Kabileler Ant. Yili |Ant. Tiirii Agiklama
1 |Beni Damre (¢ youd) H.2/624 | Saldirmazlik ant.?’ | AdnAn’in bir koludur.
2 | Beni Gifar(,lee) H.2/624 | Saldirmazlik ant.>° | Beni Damre’nin bir koludur.
3 | Beni Ciiheyne (dg>) H.2/624 | Saldirmazlik ant.?' | Kudia'nin bir koludur.
4 | Beni Midlic (p=)) H.2/624 | Saldirmazlik ant.®? | Abdiimenat'in bir koludur.
5 | Beni Eslem (V'LJ) H.2/624 |itifak ane.?? Huz4a nin bir koludur.
6 | Beni Esca’ ( c>=.ii) H.5/627 | ittifak ant.>* Gatafan’in bir koludur.
7 | Gatafan (Olakes) H.5/627 | Saldirmazlik ant.’> | Adnan'in bir koludur.
8 | Fezare (5, 3) H.5/627 | Sézlii ittifak ant. Adnan’in bir koludur.
9 |Abdb. Adi (e ¢ Jus) | H.6/628 | Stelii itifak ant. | Adnan'in bir koludur.
10 | Mekke Miigrikleri (ui'.i ) | H.7/629 Hudeybiye36 Adnan’in bir koludur.
11 | Huzéa (is! ;=) H.7/629 |Ittifak ant. Adnan’in bir koludur.
12 | Sakif (ads H.9/630 | Ittifak ant.”” Adnan’in bir koludur.

1.1. Sézlii ve Yazili Antlagmalarin Genel Karakteristik Yapisi

Hz. Peygamber, Medine’ye geldikten iki yil sonra 60 kisilik bir sahibe

toplulugu ile Beni Damre, Beni Guifar ve Beni Ciiheyne kabileleriyle bes-on

maddelik bir saldirmazlik antlasmasi imzalamisur. Takip eden yillarda ise di-

ger kabilelerle mezkiir antlagmalar yapilmistir. Hz. Peygamber’in yapmis ol-

dugu bu antlagmalardaki ortak temay: soyle 6zetlemek miimkiindiir®:

29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
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Hamidullah, Muhammed, el-Vesikii's-siyasiyye (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1983), 266. (nr. 159.)
Hamidullah, el-Vesaikii's-szydsiyye, 268. (nr. 161.)
Hamidullah, el-Vesaikis-siyasiyye, 266. (nr. 151-157.)
Hamidullah, el-Vesaikii's-siydsiyye, 266 (nr. 158/b.)
Hamidullah, el-Vesaikiis-siyasiyye, 272. (nr. 168.)
Hamidullah, el-Vesaikii's-siyasiyye, 268. (nr. 162.)
Hamidullah, e/-Vesaikiis-siyisiyye, 74 (nr. 8.); Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sirets hayri'l-ibad, 125.

Bu antlagma savas esirlerinin durumu hakkinda baz1 prensipler ortaya koymakradir.
Hamidullah, el-Vesikiis-siyasiyye, 283 (nr. 181)
Ayrica bk. Eid Fethi Abdelaziz- Akin, Mehmet, “Hz. Peygamber'in Gayri Miislimlerle Olan
Hi§kisi”, Atatiirk Universitesi Edebiyar Fakiiltesi Dergisi 60 (Haziran 2018), 121-146.
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a) Ahde vefa, iyi niyete dayali ikili iligkiler ve yardimlagmak.
b) Mal ve cana yonelik herhangi bir saldir1 kargisinda ittifak etmek.

¢) Bununla birlikte miigriklerin cihada katilma sorumlulugu® ile her

hangi bir cinayet vakiasi® bu antlasmalardan istisna edilmistir.

Kisacast bu boliimde Hz. Peygamber’in migriklerle olan yazili ve sozli
antlagmalarinin hangi kabilelerle ve hangi prensipler {izerinde cereyan etti-
gini gormeye calistk. Temelde bu antlagmalarda diirtistliik, giiven ve ahde
vefa prensiplerinin 6ne ¢ikug: goriiliirken genelde uluslararast hukuka ait bazi
onemli kurallart da deruhte ettigi anlagilmaktadir. Bu prensipleri mukayeseli

olarak gormeye calisalim.

1. Antlagmalarin Uluslararas1 Hukuk Baglaminda Mukayesesi

Hz. Peygamber déneminde miisriklerle yapilan antlagmalarda zikredi-
len maddelerin bir kismi benzerlik arz etmekle birlikte bir kismi antlagma
yapilan tarafa ait hususiyetlerle ilgilidir. Bu boliimde Hz. Peygamber’in (s.a)
yazilt ve sozlii antlagmalarinda zikredilmeyen fakat fiilen uygulanagelen ve
cogunlukla da hadis ve tarih kitaplarinin siyer béliimlerinde yer alan 6nemli
bazi prensipler uluslararast hukuk kaideleri baglaminda mukayeseli olarak de-

gerlendirilmeye caligilacakur.

1.1. Diplomatik Iligkiler: Sefaret(Sefirlik)/Elgilik

Uluslararast hukukun en 6nemli kurumlarindan bir de devletleraras: dip-
lomatik iliskileri saglayan elgilik vazifesidir. Islam'da ilk resmi elgilik kurumunun
Hz. Peygamber’in Medine Islam Devleti’nin tesisinden sonra Habes Meliki Ne-
casi’ye Amr b. Umeyye ed-Damriyi, Bizans Imparatoru (Kayser) Herakleios'a
Dihye b. Halife el-Kelbi'yi, Sasani Imparatoru (Kisr4) Hiisrev Perviz'e Abdullah

39 Hamidullah, Muhammed, e/-Vesdikus-siydsiyye, 240 (nr. 122), Istisna olmak iizere Hz.
Peygamber'in Islam’1 kabul eden bazt miisrik kabileleri cihada katlmaktan ve siir vermekten
gecici bir siireligine muaf tuttugu goriilmekeedir. Mesela Nehgel b. Malik b. Bahile’ye
yazdigt mektupta “Miisliiman olan, namaz kilan, zekat veren, Allaha ve resuliine itaar eden. ...
Allah’in emanyla giiven icindedir. Ve Muhammed onu biitiin zuliimden korur. Onlar cibat icin
toplanmazlar ve isiir odemeszler...” Hamidullah, el-Vesaikiis-siydsiyye, 293.

40 Hamidullah, e/-Vesaiku’-siydsiyye, 268 (nr. 161)
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b. Huzafe es-Sehm{’yi gondermesiyle* basladigini soylemek miimkiindiir. Hz.
Peygamber belli bir kabile ve bolgeye de gorevliler gondermekteydi. Fakat bun-
lar elciden ziyade teblig ve irsad gorevlisi sayilmalidir. Hz. Ali ve Amr b. Hazm'in

Necrin’a, Muaz b. Cebel’in Yemen'e* gonderilmesi bu kabildendir.

Tarih boyunca farkli sekillerde tezahiir etmis olsa da “el¢iye zeval ol-
maz” anlayist cogu kez hukuki statiisiinii muhafaza etmekle birlikte bazen ih-
lal edilmis ve elgiler ya zarar gormiis veya 6ldiiriilmiislerdi. Nitekim Iran Sahi
Hiisrev, Hz. Peygamber’in mektubunu okuduktan sonra parcalamis ve ayak-
lart atunda ¢ignemis, elgi ise oliimden dénmiistii. Ayni dénemde Bizans'in
Sam/Busradaki valisine el¢i olarak gonderilen Haris b. Umeyr katledilmis®
Miite Savasi patlak vermisti.

Hz. Peygamber, bu yanlis uygulamalarin aksine yabancr elgileri 6zel ki-
yafetleriyle, giiler yiizlii bir sekilde, beklemedikleri bir misafirperverlikle karsi-
lar. Bununla da yetinmeyip hediyeler takdim eder* konaklayacaklari miistakil
yetleri de 6nceden hazirlatirdi.®® Nitekim Islam’a karsi biiyiik bir hiyanet igin-
de olan yalanci Peygamber Miiseylime’nin gonderdigi elcilere dahi merha-
metle muamele etmigtir. Hatta Miiseylime ile ayni goriiste olduklarini ikrar
etmelerine ragmen Hz. Peygamber’in (s.a) “Eger el¢i olmasaydiniz baslarinizin
kesilmesini emrederdim™© seklindeki sozii Islam hukukunda en azili diigman
el¢ilerinin dahi can ve mal emniyetinin “dokunulmazlik” prensibiyle giivence

altina alindigini gdstermesi bakimindan oldukea dikkat ¢ekicidir.

Batrda ise diplomatik temsilcilerin haklarini savunan ilk hukuk¢unun
Hollandal: Hugo Grotius oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Hugo, Savays ve
Baris Hukuku adli eserinde ‘elgilerin giizel bir sekilde kabul edilmesi ve elgilere
hichir zaman kotiiliik yapilmamas:” seklinde 6zetlenebilecek iki temel prensip

41 Ibn Sa‘d, et-Tabakatiil-kiibra, 1/1222-224.

42 Koksal, M. Asim, Hz. Mubammed ve Islimiyet (Istanbul: Misvak Yayinlari, 1980), 35.

43 Turnagil, Ahmet Resit, Isiimiyet ve Milletler Hukulku (Istanbul: Kenan Matbaast, 1943), 64, 65.

44 Kettani, Muhammed Abdiilhay, et-Teritibiil-idériyye (Beyrur: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1962), 1/201.

45 Kettanl, er-Teritibiil-iddriyye, 1/444; Kapar, M. Ali, “Hz. Peygamberin Diplomatik
Miinasebetleri®, Islami Arastirmalar (Ekim 1987), 70-78.

46 Ebt Davad, “Cihad”, 154; Ebirl-Mehasin, Yasuf b. Msi el-Hanefl, el-Mu'tasar minel-Mubtasar min
Miiskili l-dsér (Beyrut: Alemi’l-Kiitiip, ts.), 1/225; ibn Kayylm el- Cevzlyye, Zm’u /—mead 3/ 139;
Turnagil, ]:hmlyet ve Milletler Hukuku, 63; L&L&\ u;ﬂj J—Jb Y UL'JJ'H u\ \JJJ «UJ\) Gl

laniyat..
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tizerinde durdugu goriilmektedir.”” Bununla ilgili Avrupada ilk diizenleme-
ler ise 1815 Viyana Kongresi’nde ortaya konmus ve miitekébiliyet esast yani
devletlerarasi diplomatik temsilciliklerin esit ve ayni seviyede olmasi gerektigi

prensibi benimsenmistir.

Daha sonraki siire¢te Osmanli Devleti'nde bu diizenlemeler biiyiikel-
cilik, ortael¢ilik ve maslahatgiizar seklinde tig dereceli olarak yiiriirlige kon-
mugtur. 1818de ise ortael¢ilikle maslahatgiizar arasinda “mukim el¢i” statiisii
benimsenmis ve karsilikli iki devlet arasindaki diplomatik temsilciliklerin esit

ve ayni seviyede olmast esas alinmigtir.*®

1.2. Akdetme ve Onaylama Yetkisi

[slim Hukuku'nda antlasmaya taraf olan devlet baskani veya niibi,
antlasma maddelerini imzalama hususunda yetkindir. Fakat devlet baskan:
mutlak manada bu salahiyete sahip olmus olsa da istisare ile hareket etmesi
tavsiye edilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra
miigriklerle yaptigt Hudeybiye Antlasmasi (7/629) bunun en giizel 6rnekle-
rinden biridir. Yaklagtk on maddeyle sinirlandirilan sézlesme, Hz. Peygamber
ile Mekke reisi Ebti Stifyan adina gonderilen Sitheyl b. Amr arasinda diizen-
lenmis olup Antlasma metninde taraflarin isimleri “Bu, Mubammed b. Abdul-
lah'in Siibeyl b. Amr’la olan antlasmasidir.”™ seklinde yer almistr.

Hz. Peygamber, cogunlukla bu yetkisini antlagmalarin bagina yazdirdig;
“al d EB) BV
Kisra, Kayser ve Necisi gibi devlet bagkanlarina génderdigi davet mektuplari-

» «

Mubammed Allahin Resiiliidiir” ifadesiyle ortaya koyarken

nin sonunda da “miihiir” kullanarak farkli bir usul takip ettigi anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’in tiim bu uygulamalari sonraki fukaha tarafindan is-
tidlal edilerek IslAim Hukuku'nda uluslararasi antlasmalarda devleti temsil

yetkisinin, devlet baskanina veya niibine ait olmasi gerektigi seklinde temel-

47 Grotius, Hugo, Savas ve Barss Hukuku, 130.

48 ip§irli, Mehmet, “El¢i”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslom Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1995), 11/3-15.

49 Eb(i Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. HisAm, es-Siretiin-nebevi (Kahire: Daru’r-
Reyyan, ts.), 3/263-264; 3 08 o J:@u Al de P dees 4.:\.9 éL& [FRRES
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lendirilmigtir.>® Fakat hakkinda nas bulunmayan meselelerde ise ehlirl-hal
ve'l-akd olarak bilinen istisare heyetinin alacagi ortak karara bagvurulmasi
gerekmektedir.’! Nitekim Hz. Peygamber sonrasi tiim halifelerin bu istisare
kurumunu titizlikle islettigi goriilmekeedir.*?

Demokratik bazi Avrupa iilkeleri uluslararast antlagmalarin imzalan-
mast hususunda farkli uygulamalar sergilemektedirler. Amerika, Almanya,
Danimarka, Finlandiya, Fransa, Ingiltere, [zlanda, Liiksemburg, Norve¢ ve
Yunanistan gibi tilkelerde uluslararas: antlagmalarda yetki bagkanlara biraki-
lirken Belgika, Irlanda, Isveg, Isvicre, Japonya ve Portekiz gibi iilkelerde yetki
parlamentoya devredilmistir. Bunlardan Finlandiya vb. tilkelerde bu yetki her

ne kadar baskanda olsa da hiikiimetle koordineli olarak ytirtitiilmektedir.>

Bat hukukunda devlet bagkaninin onaylama yetkisi farkli bir diizlemde
degerlendirilmektedir. Birlesmis Milletler Antlagmasi’'nin 110/1 maddesince iki
devlet arasinda yapilan sulh antlasma veya sozlesmenin salt imzalanmis olmasi
baglayicilik agisindan yeterli sayilmamaktadir. Bu sebeple BM $arti’ni imza-
layan taraflarin kendi i¢ hukuk sistemlerine gore antlagma maddelerini tasdik
etmeleri ongoriilmektedir.’* Nitekim Milletlerarasi antlagmalarin imzalanmast
Bakanlar Kurulu kararnamesiyle olur ve bu Resmi Gazete'de yayinlanmaz.” Fa-
kat nihai kararin i¢ hukuka birakilmasinin bazi handikaplart séz konusudur.
Ciinkii béyle kritik durumda pek ¢ok siyasi goriisiin bulundugu bir arenada

tilke menfaatlerinin kisisel ¢ikarlara kurban edilebilecegi unutulmamalidir.

1.3. Antlasma Maddelerinin Mesruiyeti
Hz. Peygamber (s.a), gerek miigriklerle gerekse ehl-i kitapla yapmus ol-

dugu ikili sozlesmelerde IslAmi esaslara azami derecede 6nem verirdi. Bu, temel

prensip olmakla birlikte miigriklerden gelen talep veya itirazlar1 degerlendirir ve

50 Kemaliiddin ibni’'l-Hiimam Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid, Fethii'l-kadir (b.y.: y.y,
1970), 5/455.

51 Karafi, Ebirl-Abbas Sehabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim, ez-Zahire (Beyrut: Daru’l-
garbi’l-Islami, 1994), 1/114.

52 Sabir Ta‘tme, Ed-Devle ves-Sulta fi’I-Islaim (Kahire: Mektebe Medbtili, 2005), 259-260.

53 Gozler, Kemal, “Uluslararast Antlasmalart Akdetme ve Onaylama Yetkisi”, Ankara Universitesi
SBF Dergisi 56/2 (2001), 71-101.

54 Dogan, Hyas, Devletler Hukuku (Ankara: Astana Yayinlari, 2013), 96.

55 Bozkurt, Enver, Tiirkiyenin Ulnslararas: Hukuk Mevzuat: (Konya: y.y, 1992), 585.

ahiyat..



Muhammed Hiisnit CIFTCI / Devletlerarasi Hukuk Baglaminda
Hz. Peygamber’in Ehl-i Kitap ve Miigriklerle Miinasebetleri

megru sinirlar icinde revize etmeye ¢alisirdi. Nitekim Hudeybiye Antlagmasi’nin
basinda > A ope 1 anl (e VE haes Al J s, ibarelerini imla ettirmis fakat
misriklerin temsilcisi Sttheyl b. Amr, her iki ibarenin konulmasina itirazda bu-
lununca besmele, V'G'U‘ Ehasls Senin adinla Allahim” ifadesiyle ) J gy dozes
ibaresi ise, &l de p Jazes Abdullah oglu Muhammed” seklinde degistirilmis-
tir.’6 Fakat Hz. Peygamber antlasmalarda Islam’in temel iman ve amel esaslari-
na aykirt mesru olmayan maddeleri kabul etmemistir. Nitekim -her ne kadar
antlagmadan sonra Islam’t kabul etmis olsalar da- Taiflilerle yapilan antlasmada
miigrikler, namaz kilmamak, orug¢ tutmamak, icki icmenin serbest birakilmasi
gibi sartlarla Islam’t kabul edeceklerini ileri siirmiis olsalar da Hz. Peygamber
namazsiz ve ibadetsiz bir din olamayacagini sdyleyerek bu gayrimesru isteklerini
reddetmistir. Yalniz Thifliler tapmig olduklari putlarin kendi elleriyle kirdiril-
mamasini talep edince Hz. Peygamber de onlarin bu teklifini Islam’a aykiri gor-
mediginden geri cevirmemistir.”” Kisacast [slam’in, Uluslararast Antlagmalarda

maddelerin ser’iligini esas aldig1 ve Batr'dan farkli bir yol izledigi goriilmektedir.

Batrda ise filozoflar, 6zellikle 16. yiizyilda baslayan bilimsel gelisme-
lerden cesaretlenerek dine kargt bir “kalkisma” i¢ine girmis ve onu referans
olmaktan ¢tkarmiglardir. 18. yiizyildan itibaren de dinin bilim kargisinda da-
ima kan kaybettigini savunarak®® laiklik, demokrasi, din ve vicdan 6zgiirlii-
gii adi alunda dini tamamen kamusal alandan tecrit edip, bireysel bir forma
doéntstiirerek sekiiler bir yaklagima sahip olmuslardir. Klasik dénemde var
olan tanri-kul iligkisi artik yerini devlet-vatandas iliskisine, geleneksel iktisadi
olusum ise yerini faydaci (pragmatist) kapitalizme birakmugtir.>” Dolayisiyla
taraf olduklari uluslararast antlagmalarda -her ne kadar ¢ogunlugu Hristiyan
oldugunu iddia etse de- din olgusuna matuf herhangi bir sart ileri stirmekten
imtina etmektedirler. Zira onlar Medeni ve Siyasi Haklara Iliskin Uluslararas:
Sozlesme geregi “Din ya da kanaatini izhar etme 6zgiirliigii, ancak kanunen
ongoriilmiis ve kamu glivenliginin, diizeninin...korunmasi icin zorunlu si-

nirlamalara tabi tutulabilir.” maddesini (md.18)% esas almaktadirlar.

56 Vakidi, Ebti Abdullah Muhammed b. Omer, e/-Megizi (Beyrut: Alemivl-Kiitiib, 1984), 2/610-611.

57 Serahsi, el-Mebsit, 10/85; Vakudi, el-Megizi, 3/968; Hamidullah, el-Vesdikiis-siydsiyye, cev.
Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi, 1997), 310.

s8 Ertit, Volkan, Sekiilerlesme Teorisi (Ankara: Liberte Yayinlari, 2019), 125.

59 Yaman, Fatih, [slam ve Modernlik, ed. Mustafa Tekin (Istanbul: Ragbet, 2018), 44.

60 Oktem, Akif Emre, Uluslararas: Hukukta Inang Ozgiirliig'ii (Ankara: Liberte Yayinlari, 2002), 113.
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Demokrasinin besigi sayilan Fransada 9 Aralik 1905’te kiliselerle dev-
letin ayrilmasi ile ilgili yasanin 2. maddesinde yer alan “cumhuriyet, herhangi
bir dini ne tanir ne de ona herhangi bir 6denek ayirir”" ifadesi Bat'nin tama-
men sekiiler bir yapiya sahip oldugunu agik¢a ortaya koymakeadir.

1.4. Saldirmazlik ve Savag Halinde Ittifak

Hz. Peygamber’in gerek miigriklerle gerekse Yahudilerle yaptig: sulh ant-
lasmalari kargilikli gliven esasina dayanmaktaydi. Antlasma sartlari, genel olarak
taraflardan herhangi birinin baska bir toplulukla savasmasi halinde digerinin
ona yardim etmesi veya en azindan diismanla isbirligi yapmamasi gibi stratejik
ilkelere dayanmaktaydi. Nitekim bu durum Hudeybiye Antlagmas’'nin 6. mad-
desinde “Goniillerimiz (kotii maksat ve niyetlere) kapalidir. Baskastyla (bir taraf)
aleyhine yardimlasma ve hiyanet olmayacaktir. ™ seklinde dizayn edilirken Sakif
halkiyla yapilan antlasmada “Eger bir saldirgan Sakif'e saldirir veya bir zalim
zulmederse, onlara mal ve can konusunda itaat edilmez. Resilullah (5.a) ve miimin-
ler, zulmedenlere karsi onlara yardim edecektir.”™ seklinde diizenlenmistir. Yine
benzer bir ilke Medine Vesikasi'nin 44. maddesinde “Miisliimanlar ve Yahudiler

Yesribe saldiranlara kars: birbiriyle yardimlagirlar. ™ seklinde yer almakeadur.

Bu antlagmanin bir benzeri de Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretin-
den kisa bir siire sonra Miislimanlarla Miidlic ve Damre ogullari arasinda
cereyan etmistir. Bu antlasma metni ise “Onlar mallar: ve canlar: konusunda
giiven igindedir. Onlara saldirilmalar: halinde kendilerine yardim edilecektir... ™
seklinde diizenlenmistir. Yine Dimeti’l-Cendel kabilesinden Kays b. en-Nu-
man’'nin Hz. Peygamberden: “Benim hicbir seyime saldirilmamas: hususunda
bana bir yazi ver. Yiikiimliiliiklerimi kabul ediyorum” seklinde bir talepte bu-
lunmasi tizerine Hz. Peygamber’in kendisine bu meyanda bir mektup verdigi
bilinmektedir.® Kisacas1 Hz. Peygamber’in yer yer diisman kabilelerle giiven
esaslt saldirmazlik ittifaklari yaparak diigmanlarin kendi aralarinda yapabile-

cekleri muhtemel ittifaki 6nleme siyaseti izledigi goriilmektedir.

61 Yazicioglu, Hulusi, Bir Din Politikas: Laiklik (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1993), 147.
62 Hamidullah, e/-Vesdikiis-siydsiyye, 80.

63 Hamidullah, e/-Vesdikiis-siydsiyye, 284-285.

64 Hamidullah, e/-Vesdikiis-siydsiyye, 62.

65 Hamidullah, e/-Vesdikiis-siydsiyye, 266-267.

66 Hamidullah, e/-Vesdikiis-siyisiyye, 293.
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Hz. Peygamber’in bu uygulamalarinin aksine Bati hukukunda barisin
tehdit edilmesi, bozulmasi hatta saldirma fiilinin gergeklesmesi durumunda
BM Giivenlik Kurulu, demiryolu, deniz, hava ve posta gibi iletisim baglarini
kismen veya tamamen askiya alarak saldirgan devlete karsi kademeli olarak
ekonomik yapurimlari devreye koymaktadir. Bu tedbirlerin yeterli olmama-
st halinde Giivenlik Kurulu, 41. madde geregi askeri miidahalede buluna-
bilmektedir.” Yine 52. maddeye matuf uluslararasi baris ve giivenlige iliskin
bolgesel ittifaklar veya miisterek mesru miidafaa diizeni olusturabilmektedir.®®
Baulilarin diisman devletlere uyguladiklari kademeli yaptirim kararlari aslin-
da savag oncesi karsi tarafin son kez diisiinmesini saglayabilecek caydirict 6n-

lemler olup Islim’in da onaylayabilecegi miisbet tavirlar olarak gériilmektedir.

1.5. Eman ve Siginma/Miilteci Hakks

Eman, gayri miislim (harbi) devlet vatandast (miiste’men) ile Islam iil-
kesine girmek isteyen veya savas sirasinda Islam ordusuna teslim olmak isteyen

yabanciya can, din, 1rz ve mal giivencesi taniyan gegici ikamet antlasmasidir.”

Hz. Peygamber’in (s.a) miisriklerle yapug antlagmalarda gerek savas
déneminde gerekse savas disinda kisilerin baska devletlerin himayesine sigin-
mast uluslararast insani haklar cercevesinde degerlendirildigi goriilmektedir.”
Nitekim Tevbe stresinde siginma hakki séyle ifade edilmektedir: “Ve eger miis-
riklerden biri senden korunma isterse, Allah’in soziinii duymasina firsat vermek
i¢in onu koruma altina al; sonra onu kendi giivenlik bolgesine ulastrr. Bu uygula-

ma, onlarin bilmeyen bir topluluk olmalarindan dolayidsr.””

Medine vesikasinda da ifade edildigi gibi devlet baskaninin haricinde
bireylerin de eman verme yetkisi s6z konusudur.”* $éyle ki Allahin zimmeti

(himayesi) tektir,- miiminlerden onemsiz birinin himayesi bile, hepsini baglar;

67 Giindiiz, Aslan, Milletleraras: Hukuk ve Milletleraras: Teskilatlar (Istanbul: Beta Basim Yayim, 1987), 36.

68 Aral, Berdal, Uluslararas: Hukukta Mesru Miidafaa Hakker (Kirikkale: Siyasal Kitabevi, 1999), 135.

69 Kal‘acl, Muhammed Revvas, “Eman”, Mucemu ligati I-fukahi (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 1988),
88; Bozkurt, Nebi, “Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/79-81.

70 Hamd Ydsuf Ibrahim, Abkimu’l-Harb ve Silmi (Beyrut: Miiessesetiit-Risale Nasirtn, 2017), 170-172.

71 et-Tevbe, 9/6.

72 Muhammed Said Ramazan el-Bad, Fikhii Sireti n-Nebeviyye (Dimesk: Daru’l-Fikr, 2012), 165-166.
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miiminler, diger insanlardan ayr: olarak birbirinin mevlasider.” “Himaye altin-
daki kimse, -zarar vermedikge, su¢ islemedikge- bizzat himaye eden gibidir. Hi-
maye hakks, bu hakka sahip olanlar disindakilerce verilemez.” “Kureys ve onlara
yardim edenlere himaye hakk: taninmaz.”> Nitekim Imam Muhammed, Hz.
Peygamber’in (s.a) bu uygulamasini esas alarak Miisliiman idarecilerin tilkeyi
ziyaret eden gayri miislimleri himaye ve adaletle muamele etme sorumluluk-

lar1 oldugunu belirtmektedir.”

Savas veya afet magduru insanlarin 6zellikle komsu veya diger tilkelere
siginma talebinde bulunma hakk: ile ilgili Milletler Cemiyeti biinyesindeki
calismalar ancak 1920’lere dayanmaktadir.”” Giintimiizde savas magdurlari,
21 Nisan-12 Agustos 1949 tarihleri arasinda Cenevre'de imzalanan “Savasta
Sivillerin Korunmasina Dair Cenevre Sozlesmesi (Geneva Convention Relati-
ve to the Protection of Civilian Persons in Time of War) ile “Savas Esirlerine
Muamele ile Ilgili Cenevre Sozlesmesi (Geneva Convention Relative to the
Treatment of Prisoners of War)’nin ii¢iincii maddesi cercevesince her tiirlii
kotii muameleye karst giivence altuna alinmiglardir.”® Bugiin uluslararast orf
ve adetlerin degisime ugramasiyla eman miiessesesi, yerini biitiiniiyle Igisleri
Bakanligi’'na bagli Emniyet Sube Miidiirliigii kontroliinde pasaport, vize ve

ikamet izni gibi uygulamalara devrederek kurumsallasmigtir.””

Konuyla ilgili batida yapilan tiim uluslararast sozlesmelere ragmen
siginmacilar hususunda diinyada hala dramatik sahnelere sik¢a rastlamak
miimkiindiir. Ozellikle Suriye i¢ savasindan kagan binlerce siginmacinin tiim
diinya kamuoyu 6niinde istelik uluslararast sularda ¢oluk ¢ocuk demeden
botlarinin patlatlarak éliime terkedilmesi aslinda Baa Medeniyetinin devlet-

lerarasi hukuktaki tekimiiliinii(!) 6zetlemesi bakimindan yeterlidir.

73 Hamidullah, e/-Vesdikiis-siydsiyye, 60, 62 (Medine Vesikasi, md. 15, 20 vd.)

74 Serahsi, Ebli Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed, Serbuws-Siyerirl-kebir, thk. Abdulaziz
Ahmed (Kahire: Camiétid-Devli’l-Arabiyye, 1971), 5/1853.

75 Birsel, Cemil, Devletler Hukuku (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1940), 304.

76 Ulusal, Semsettin, Islim Hukukunda Uluslararas: Antlasmalar (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hahiyat Fakiiltesi, Doktora Tezi, 2006), 73.

77 Bozkurt, Nebi, “Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/79-81.
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1.6. Savas Magduru Kadin, Cocuk ve Yaglilarin Can ve

Irz Giivenligi

Islim Hukuku'nda savasa dogrudan katulmayan kadinlar, ¢ocuklar,
hastalar, 6ziirliiler, ibadetle mesgul din adamlari ve yaghlar dldiirtilmezler.”®
Ozellikle kadin ve cocuklarin sldiiriilmemeleri hususunda alimlerin ittifak
s6z konusudur.”” Nitekim Restilullah’in (s.a) Ebt Katade b. Rib’1yy’t on dort
kisiyle birlikte Gatafan kabilesi tizerine génderdiginde “Onlara baskin yapin,
ama kadin ve ¢ocuklar: oldiirmeyin” seklindeki talimatt bunu agikea ifade et-
mektedir.* Yine Hz. Peygamber’in (s.a) Hendek Gazvesi’nde miisriklerle gizli
isbirligi yaparak antlagmalarina muhalefet eden Beni Kureyza Yahudilerinin
kadin ve ¢ocuklarinin 8ldiiriilmeyip ganimet olarak alinmasi yoniindeki Sa‘d
b. Muaz'in aldig: karart onaylamis olmasi® ve “hastay: ve din adamini oldiir-

82 yoniindeki telkinleri bunu teyit etmektedir. Fakat savasan kadin ve

meyin”
din adamlar1 bundan miistesna edilmiglerdir.®* Nitekim Huneyn savasinda
gozleri gormedigi halde savas taktikleriyle Miisliimanlara karst diismana des-

tek veren 160 yasindaki Diireyd b. Samme’nin 6ldiiriildiigii bilinmektedir.®

[nsanlik tarihi boyunca yapilan savaslarin en magdur kesimini, ¢ocuk-
lar, yaghlar ve kadinlar olusturmaktadir. Batrda bu magduriyeti ilk defa giin-
deme getiren Hollandali hukuk¢u Hugo Grotius (1. 1645), savasta gocuk ve
yashilarin hicbir zaman, kadinlarin ise ¢ok agir bir sug islemedikleri miiddetge

zarar verilmemeleri gerektigini savunmugtur.®

78  Serahsi, Serhws-Siyerirl-kebir, 1/42; 4/1415, 1429; Tahévi, Eb Ca‘fer Ahmed b. Muhammed
b. Selamet el-Ezdi, Mubtasaru jbtiléﬁ l-ulema, thk. Abdullah Nezir Ahmed (Beyrut: Daru’l-
Be§éiri’l—islémiyye, 1995), 3/435.

79 Nevevi, Ebl Zekeriyyd Muhyiddin Yahy b. Seref, Serhul-Miislim, thk. Ridvan Cami‘ Ridvan
(Kahire: Miiesseseti’l-Muhtar, 2001), 12/48; Zuhayli, Vehbe, Asiarul-harb ﬁ’l—ﬁ/ehi’/—js/ﬁmi
(Suriye: Daru’l-Fikr, 1983), 497.

80 Vakidi, eMegizi, 2/778; Zeylai, Ebdt Muhammed Ceméleddin Abdullah b. Yésuf b.
Muhammed, Nasbu’r-riye li-ehidisi I-Hiddaye (b.y.: el-Mektebetir|-Islamiyye, 1973), 3/386.

81 Ebl Ubeyd el-Kasim b. Sellim b. Miskin el-Herevi, e/-Emval (Beyrut: Darus-Surtik, 1989), 193.

82 Beyhaki, Siineniil-Beyhaki el-Kiibri, 9/90.

83 Ebirl-Mehasin Yasuf b. Masa el-Hanefi, e/~-Mu'tasar, 1/212; Muhammed Said Ramazin el-
Bad, Fikhii Sireti n-Nebeviyye, 310.

84 Serahsi, e/-Mebsit, 10/137.

85 Grotius, Hugo, Savas ve Barig Hukuku, 231.
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Bu sebeple olsa gerek ki Bauli iilkeler zamanla hukuk sahasinda reviz-
yona gitme ihtiyact duymuslar ve 6zellikle gocuklarin biiyiik zarar gordiigii
Birinci Diinya Savast sonrast ilk defa 1924’te Cenevre Cocuk Haklar Bildir-
gesi’ni imzalamiglardir. Bu bildiri halihazirda yiiriirlitkte olmasina ragmen sa-
vag donemlerinde kadin ve ¢ocuklarin viicut biittinliigii, 1rz ve namuslari hala
ihlal edilmektedir.® Nitekim Ikinci Diinya Savasi'nda 200.000 kadinin Japon
askerlerine cinsel hizmet (comfort women) sunmaya zorlanmis olmasi¥” bu-
nun apagtk érneklerindendir. Bu ve benzeri savas ihlalleri tizerine Avrupalilar
1948'de insan Haklari Evrensel Bildirisi cercevesinde hi¢ kimsenin milli ve
milletlerarasi hukuka gore sug teskil etmeyen fiillerden dolayr mahk(im edile-
meyecegi® prensibini benimsemislerdir. Fakat ayni hukuki vahgetin Vietnam
Savas’'nda (1954-1975) tekrar etmesi iizerine 1979°da BM Teskilat1 Kadina
Kargt Her Tiirlt Ayirimeiligin Yok Edilmesi Sozlesmesi’'ni (CEDAW) imzala-
yarak kadinin her zeminde korunmasi gerektigi prensibini karara baglamiglar-
dir.¥ Tiim bu uluslararasi szlesmelere ragmen giintimiizde askeri operasyonla-
rin pek ¢cogunda kadinlar ve ¢ocuklar ayni magduriyeti tekrar tekrar yagamak-
tadirlar. Nitekim ABD’nin Irak isgalinde (2003) Eb Gureyb Hapishanesi’'nde
yapmis oldugu insanlik digt muameleler bunun en son 6rneklerinden biridir.”

1.7. Savag Zararlarinin Tazmini

[slam, gerek Miisliimanin gerekse gayri Miislimlerin kul haklarina son de-
rece onem veren bir dindir. Dolayisiyla bagkalarina zarar vermeyi ve zarar verene
zararla kargilik vermeyi yasaklamistir.”! Bu baglamda Islam, baris durumlarinda
Yahudi, Hristiyan ve Mectisi'nin oldiirtilmesi durumunda vérislerine bir Miis-

liimanin degerinde diyet verilmesini emreder.”> Ayni sekilde savag hukukunda

86 Azarkan, Ezeli, Uluslararas: Ceza Mahkemesi (Kirklareli: Beta Basim, 2003), 105.

87 Sav, Ozden, Savag ve Baris Hukuku (Ankara: Tiirkiye Barolar Birligi Yayinlari, 2015), 111.

88 Liitem, Ilhan, Harp Suglari ve Devletlerarast Hukuk (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, 1951), 112.

89 Sav, Uluslararast Insancil Hukuk Agisindan Savas ve Baris Hukuku (b.y.: Tirkiye Barolar Birligi,
2015), 108.

90 Genis bilgi icin bkz. https://www.aa.com.tr/tr/yasam/ebu-gureybde-yasadigi-dehset-verici-
iskenceleri-yillar-gecse-de-unutamiyor/2623490

91 Serahsi, e/-Mebsiit, 14/91; Hocaeminefendizdde Ali Haydar Efendi, Diireriil-hukkim
serhu Mecelletil-abkim, cev. Rasit Giindogdu (Istanbul: Osmanlt Yayinevi, ts.), md. 19.

92 Seybani, Muhammed b. Hasan b. Ferkad, e/-Hiicce ali ehli’l-Medine (Beyrut: Alimiyl-Kiitiip,
1971), 4/322-323.
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da insancil bir yol izleyerek onceki maddelerde zikredildigi tizere kadin, yash
ve ¢ocuklara dokunmamayi temel ilke edinmigtir. Hatta savas sirasinda teslim
oldugu halde éldiiriilenlerin diyetlerinin verilmesini 6ngormektedir. Nitekim
Hz. Peygamber, Mekke'nin fethi sirasinda Hélid b. Velid’i Cezimeogullartyla
savagmak tizere gorevlendirdi. Fakat karsi tarafin ezan okuduklar1 ve silah birak-
ugt goriildiigi halde Halid b. Velid, herkesin yakaladig esiri 6ldiirmesini emre-
der. Ensar ve Muhacirler bunu yapmazken Siileymogullari esirlerini oldiirtirler.
Durum Hz. Peygamber’e (s.a) intikal ettiginde tziilmis ve iki kez: “Allah’im!
Halid'in yaptigindan sana sigimirim.” **buyurmustur. Daha sonra Hz. Ali’yi (r.a.)
Siileymogullarina géndererek verilen zararin tiim diyet ve tazminatlarini 6de-
mistir.”* Kisacast Miisliimanlar savas sirasinda (direnen ve bu sebeple) éldiiriilen
kisiler i¢in herhangi bir fidye 6demeyecegi gibi telef olan mal ve esyalar i¢in de

herhangi bir tazminat bedeli 6demek zorunda degillerdir.”

Bu hususta kaynaklarda Hz. Peygamberden (s.a) dogrudan herhangi
bir hadis nakledilmemekle birlikte Hz. Ebt Bekir'in (r.a) su uygulamas: dik-
kat gekmektedir: Tarik b. $ihab’in naklettigine gore Gatafan kabilesinden bir
kisim Yahudi, halife Hz. Ebt Bekir'in yanina geldiklerinde onlar siirgiine
gonderilme veya agir cizye 6demeleri hususunda muhayyer birakir. Yahudiler
stirgiinii anladiklarini fakat agir cizyeyi anlamadiklarini séyleyince o da bunu
soyle izah etti: Biz savasta sizden elde ettiklerimizi ganimet olarak aliriz, fakat
siz bizden elde ettiklerinizi geri vereceksiniz. Hz. Ebt Bekir buna ilave olarak
sizler bizden oldiirdiiklerinizin diyetlerini 6deyeceksiniz fakat bizler 6deme-
yecegiz seklinde bir igtihatta bulununca Hz. Omer heyet gittikten sonra onun
bu i¢tihadina itiraz ederek miiminlerden oldiiriilenler icin kargi taraftan her

hangi bir diyet istenmemesi gerektigini zira Miisliimanlardan oldiiriilenlerin

93 Buhari, “Megazi”, 55; Nesai, “Adabu’l-Kudat”, 17.

94 Seybani, es-Siyeriil-kebir (Serahsi Serhi ile birlikte), thk. Seldhaddin el-Miineccid, Abdulaziz
Ahmed (Kahire: Camiativd Devli’l-Arabiyye, 1971), 1/167; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'l-
me'id, 3/142.

95 Safii, el-Umm, 9/502.
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ecrini Allah’tan alacaklarint belirtmistir.” Hz. Omer’in bu goriisii daha sonra

yerlesik bir fetva olarak kalmistir.””

Medine Vesikas’'nin 24. maddesinde yer alan “Yahudiler muharip oldu-
gu siirece, miiminlerle birlikte (savag) masrafini oderler.”® seklindeki ifade ise
savasa miittefik olarak katilan taraflarin masraflar hususunda ortak olduklari-

nt ifade etmektedir.

Savag zararlarinin tazmini prensibi baglangicta Bati uluslararast savag
hukukunda yer almamakla birlikte 18. yiizyilda ortaya konulan bir uygulama-
dir. Onceki dénemlerde yenilen taraf, yenen tarafa bir bagllik nisanesi olarak
senelik belli vergiler 6demekle yiikiimlii tutulurken 18. yiizyildan sonra taz-
minat maddesi antlasmalarda sart kosulmaya baglanmistir. Bunun ilk 6rnek-

leri 22 Nisan 1745 tarihli Avusturya-Bavyera Antlasmasi’nda goriinmektedir.”

Kisacast [slam Dini, savas strasinda haksiz yere yapilan can ve mal kayipla-
rini tazmin etmeyi tistlenmekle birlikte savasin tabif seyri icinde meydana gelebi-
lecek her tiirlii zarari tazmin etmemektedir. Fakat Batt hukukunun hakli-haksiz
ayirt etmeksizin savag masraflarini tamamen yenilen tarafa tazmin ettirmesi hak

ve adalet kavramlarinin ne denli istismar edildiginin acik bir gostergesidir.

1.8. Sozlesmelere Aykirt Durumda Zarara Zararla Mukabele

Modern hukukta mukabele bi’l-misl “bir devletin hukuka aykir1 eyle-
mine kargi diger devletin ona zarar vermek icin yine devletler hukuku kural-
larina aykurt olarak verdigi karsilik” seklinde tarif edilmistir.'® Misilleme ise

bir devletin, -uluslararasi hukuku ihlal etmemesi sartiyla- baska bir devletin

96 Beyhaki, es-Siinenii'l-Beyhaki, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: y.y, 2011), 17/545
(17694); Ibn Teymiyye, Mecmii ' lfetava (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1991), 35/157-158.

97 Sevkéni, Eb(i Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani, Neyliil-evtir, (Kahire:
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1971.), 7/234.

98 Hamidullah, e/-Vesdikiis-siydsiyye, 61.

99 Serbestoglu, [brahim, “1897 Tiirk-Yunan Savag’'nda Ecnebilerin Zararlarinin Tazmini Meselesi”,
Antkara Universitesi Osmanly Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 34 (2013), 223-243.

100 Muhammed Bahaeddin Basat, el-Mudmeletii bil-misl fi'I-kiniini d-diiveli (Kahire: el-Hey etiy’l-
Amme 1P’s-Sutini’l-Metabi* el-Emiriyye, 1974), 209; Muhammed Abdiilmiin’'im Abdiilhalik,
el-Cerdimiid-devliyye (Kahire: Daru Nehdati Mist, 1989), 231-232.
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haklarina dokunmasi halinde diger devletin de buna ayni sekilde menfaatleri-

ne dokunarak mukabelede bulunmasi seklinde tarif edilmektedir.'!

Islam hukukunda misliyle karsilik verme, modern hukukta oldugu bi-
c¢imiyle ele alinmayip daha genis bir yelpazede incelenmistir.'” Nitekim “Do-
kunulmazliklar karsiliklidir; kim size saldirirsa siz de ona size yaptigi saldirimin
misliyle saldirin. Allah'tan korkun ve bilin ki Allah sakinanlarla beraberdir. ™%
ayetinde cezanin misliyle yapilabilecegi, asla adaletten sapilmamasi ifade edi-
litken “Eger ceza verecekseniz size yapilan eziyetin misliyle ceza verin. Eger sabre-

7104 A

derseniz elbette bu sabredenler icin daha hayirlidir. ™ 4yetinde ise sabretmenin

misliyle kargilik vermekten daha kazancli bir tercih oldugu vurgulanmaktadir.

[slAm, Miisliimanlara sulhtan sonra antlagmayu ilk bozan taraf olmama-
larini, aksine misliyle kargilik vermeden 6nce mazlum ve magdur konumunda
olmalarini tavsiye etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a), Hz. Ali’yi hicretin
10. senesi Yemen’e bir seriyye ile gdnderdiginde soyle nasihat etmistir: “Oraya
gittiginde onlar savasa baglamadan sen baslama eger onlar baslarsa sizden biri 6l-
diiriilene kadar savasmayin. Ayrica sizin taraftan oldiiriileni onlara gostermedikge
de onlarla savasa girme...”'"” Devletlerarast miinasebetlerin baris ve huzur icin-
de devaminin saglanabilmesinin yegine kurali “ahde vefa” prensibidir.'®® Dev-
letin altina imza attg: uluslararast sorumluluklari yerine getirmemesi halinde
savas kacinilmaz olacaktir.!” Bir devletin baska bir devlete karsi kendi ¢ikar-
larina aykurt bir durumu 6nlemek amaciyla bazi tedbirler almasina misilleme
denir. Misilleme hukuka aykiri bir davranig kabul edilmemekle birlikte dostga
bir tavir da sayilmamaktadir. Bir devletin bagka bir devletle olan iliskisini aski-
ya almasi, daha agag1 diizeye indirgemesi veya bu yonde yaptirimlar uygulama-

ya caligmasi bir tiir misillemedir.'”® Bu baglamda tilkede yasayan yabancilarin

101 Liitem, {lhan, Devletler Hukuku Dersleri (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi, 1958), 660.

102 Ozel, Ahmet, “Mukabele bi’l-Misl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 31/103-107.

103 el-Bakara, 2/194.

104 en-Nahl, 16/126.

105 Serahsi, Serhws-Siyerirl-kebir, 1/78; et-Tevbe, 9/7.

106 et-Tevbe, 9/7; ... Onlar size verdikleri soze sadik kaldikea siz de onlara verdiginiz sozde durun...”
107 Ozel, Ahmet, Isiam Hukukunda Ulke Kavram, 34.

108 Dogan, Hyas, Devletler Hukuku, 129.
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savas sirasinda ayaklanmasi, saflarinda kendi tilkesine karst savasmalari veya
diismanla isbirligi yapmalar: halinde tedbir amagli olarak tilkeden siiriilmeleri
mesru kilinmistir. Yine BM 1966 Kisisel ve Siyasal Haklar Sozlesmesi’'nin 12.
maddesine gore kisilerin yasadiklar: tilkede istedikleri yerde konut segme hak-
kina sahip olduklari (12/1) ifade edilmekle birlikte bu hakkin ulusal giivenlik
ve kamu diizeni gibi gerekeelerle (12/1I) sinirlanabilecegi agikca belirtilmekte-
dir."” Hugo Grotius ise bu hususta adalete riayet edilmesi gerektigini bildirir."'
Kisaca Islam, savasa baslayan tarafin karsi, mazlum ve ahde vefa gosterenin ise
Miisliimanlar olmasini yeglemektedir. Bununla birlikte kamu diizeni ve ulusal
giivenligin tehlikeye diistiigii olaganiistii durumlarda devlet, sorumlulugu ge-
regi tiim tedbirleri almak zorundadir. Batt hukukunda hakkaniyet ve adaletten
once devletin ali menfaatleri (!) esas alindigindan ¢ogu kez savasi baglatan bu

kavramlari hararetle savunanlardir.

1.9. Savag Esirlerinin Degisimi (Miibadele) ve Fidye

Tarihin pek ¢ok donemlerinde devletler, hayatta kalabilme miicadelesi
ugruna savasmak zorunda kalmugtir. Savaslarda 6lenlerin disinda en madur olan-

lar kugkusuz savas sirasinda taraflarin ele gecirdikleri esirler(savas tutsaklarr)dir.!"!

[slam, Yahudiligin ve Hristiyanligin aksine esirleri insan statiisiinde sa-
yarak onlara baz1 haklar tanimaktadir. Mesela bazi istisnai durumlar haricinde
savas esirlerinin ya fidye karsiliginda yahut da karsiliksiz serbest birakilma-
st tavsiye edilmektedir.'"? Nitekim bu konuda Kur'an-1 Kerim'de “Sonra ya
karsiliksiz birakirsiniz yahut bedel alarak” seklinde agik ifadeler yer almakta-
dir."” Bu hususta nihai karari verecek olan devlet baskanidir. Devlet baskan:
maslahata binaen hangi secenegi uygun gériirse onu tercih edecektir.!' Bu-
nunla birlikte esirlerin yedirilip i¢irilmesi, insani ihtiyaglarinin kargilanmasi

emredilirken, iskence vs. kotli muamelelerin yapilmasi yasaklanmugtir. Hatta

109 Dogan, Devletler Hukuku, 382-384.

110 Grotius, Hugo, Savas ve Baris Hukuku, 189.

111 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-i Islimiyye ve Istilahat-i Fikhiye Kamusu, (Istanbul: 1965), 3/371.

112 Serahsi, Serhu’s-Siyerirl-kebir, 4/1625; Avde, Nasir Abdullah, e/-Esrd: Hukiikuhum, vicibituhum,
abkémubum (Urdiin: Daru Kiintzi'l-Marife, 2012), 302-303.

113 Muhammed, 47/4.

114 Serahsi, e/-Mebsit, 10/6.
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oyle ki annenin kii¢iik cocugundan ayirilmasi cliz goriilmemistir.'”® Bununla
birlikte bazi fakihler, zikri gecen Muhammed stresinin (47/4) kitél 4yetleriyle
(Tevbe, 7/5) mensth kilindigini dolayisiyla esirlerin 6ldiiriilmesi gerektigini
belirtmislerdir.''¢ {sldim hukukunda savas esirlerinin diisman elinden kurta-
rilmast devletin sorumlulugunda olan bir durumdur. Devlet elindeki esirleri
ya takas (miibadele) yoluyla ya da bedellerini 6demek suretiyle geri alabilir.'"”
Nitekim Hz. Peygamber (s.a) kizi Zeynep’in miisrik kocast Ebu’l As’t kizini
Medine’ye gondermesi mukabilinde serbest birakmistir. Yine Hz. Ebti Bekir
komutasindaki bir seriyye Fezare ogullarina yapug: bir baskin sonucunda bazi
esitler elde etmisti. Hz. Peygamber iglerindeki giizel bir kadini Mekke'deki
bazi Miisliiman esirlerin serbest birakilmasi karsiliginda Mekke’ye gondermis-
tir.""® Yine hicretten 17 ay sonra (624) Abdullah b. Cahs komutasindaki bir
seriyye Kureys kervanindan iki kisiyi esir ederler. Bunun tizerine Mekkeliler
esirlerini kurtarmak icin fidye teklif etseler de Hz. Peygamber sefer sirasinda
kaybolan iki Miisliiman geri gelmedikge onlart birakmayacagini soyler. Daha
sonra bu Miisliimanlarin esir diismedigi ortaya ¢ikinca Hz. Peygamber onlari

119

fidye kargiliginda serbest birakmugtur.

[slam 6ncesi donemlerde uluslararast iliskileri diizenleyen bir sistem ol-
madigindan esirler her tiirlii kétii muameleye maruz kalabilmekeeydi. Eski
Yunan ve Romalilarda biiyiik-kiiciik, kadin-erkek ayirt edilmeksizin savag

120

esirlerine her tiirlii iskence uygulaniyordu.® Oyle ki batili bazi yazarlar, Gro-
tius'un Islam hukukunda “diisman hukukunu koruma” prensibine rastladi-

ginda ¢ok sasirdigini, bu sebepten olsa gerek ki kitabinin baginda “Hristiyan-

115 Serahsi, Serhuws-Siyerirl-kebir, 3/1024-1041; 4/1587-1674; Ozel, Ahmet, “Esir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/382-389.

116 Kasani, Alaiiddin Ebt Bekr b. Mes‘tud, Bedditis-sand’ifi tertibis-serdi, thk. Ali Muhammed
Muavviz, Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiittabi’l-Arabi, 1982), 7/119.

117 Ebt Yasuf, Yakab b. Ibrahim b. Habib el-Ensari el-Kafi, Kitabii'l-haric (Kahire: el-Matbaatis-
Selefiyye, 1396/1977), 212; Hamidullah, siémda Devlet Idaresi, 328.

118 Ebl Ubeyd el-Kasim b. Sellim b. Miskin el-Herevi, e/-Emvail (Beyrut: D arus-Surtik, 1989),
203; Miislim, “Cihat”, 14.

119 Vakudi, e/-Megizi, nsr. M. Jones, London 1965-1966, 1/13-17.

120 Ozel, Ahmet, Islam Devletler Hukukunda Savas Esirleri (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996),
26; Ayrica bk. Turnagil, Ahmet Resit, f:ldmiyet ve Milletler Hukuku (Istanbul: Kenan Matbaasi
1943), 126-129.
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lar 6yle bir tavir sergiledi ki barbarlarin yiizii kizards” s6ziinii séyleme ihtiyact

duydugunu itiraf ederler.'!

Batrda savas esirlerinin durumu ile ilgili ilk ¢aligmalar 1899°'da Lahey
Konferanslar: ¢atisi altinda baglatlmigtir. Daha sonra 1907'de gerceklestirilen
4. sozlesmede 17 madde halinde sinirlandirilmistir. Birinci Diinya Savasi son-
rast bu maddelerin yetersizligi goriiliince 1929°da Cenevre Sozlesmesi diizen-
lenmigtir. Fakat ikinci diinya savagi sonrast bunun da yetersizliginin goriilmesi
tizerine yeni bazi diizenlemelere gidilmis 6zellikle “Savas esirlerine her zaman
insanca davranilmasi zorunludur”, “Savas esirlerinin her kosulda kisilikleri ve
onurlarina saygi duyulmast haklari vardir” seklinde baslayan 13. ve 14. mad-
deleri cergevesinde 21 Ekim 1950°de nihai halini alarak ytirtirlige girmistir.'**

Batr'nin her zaman oldugu gibi aldig1 bu kararlar pratikte bir netice
saglamadigi goriilmekeedir. Mesela 1965 ve 1971°de Hindistan-Pakistan sa-
vaglarinda, Eritrede, Filipinlerde ve Bosna-Hersek'te Miisliiman esirlere uy-
gulanan insanlik digt muameleler Cenevre Sozlesmesi’nin hicbir gecerliliginin

olmadigini ortaya koymast bakimindan yeterlidir.
Sonug

Hz. Peygamber (s.a), gerek Mekke gerekse Medine déneminde ehl-i
kitap ve miigriklerle yazili veya s6zlii pek ok miinasebette bulunmustur. Kar-
stlikl iyi niyet, ahde vefa giiven ve ittifak esasina dayali bu sézlesmelerin pek

cogu yazili antlagmalar olarak kargimiza ¢ikmakeadir.

Ozellikle Medine ve Hudeybiye Antlasmas’'nin vahiy kaynakli oldu-
gu diisiiniildiigiinde Hz. Peygamber’in takinmis oldugu siyasi tavirlar Islam
timmeti i¢in baglayici kararlar olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Bununla birlikte
Miisliimanlarin uluslararast antlagmalarda -Islim’'in hedefledigi maslahatlara

aykir1 olmama kaydiyla- serbest birakildig1 anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a) ozellikle miisrik kabilelerle yapmis oldugu mué-
hedeler, uluslararasi hukuk kaideleri baglaminda analiz edildiginde Islam

devletler hukukunun tegekkiil siirecinin Avrupadan sekiz asir sonra bagladig:

121 Marcel A. Boisard, Batinin Kamu ve Uluslararast Hukukuna Islémin Mubtemel Tesiri Uzerine,
cev. Semdettin Ulusal, Marife Dergisi 4/2 (2004), 245-266.
122 Ozel, Ahmet, Islam Devietler Hukukunda Savas Esirleri, 98-99.
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goriilmektedir. Hz. Peygamber’in o giin devletlerarast hukuka dair ortaya koy-
dugu temel prensipler bugiin dahi insanligin ulasabildigi en son noktaya kay-
naklik etmektedir. Ozellikle Hz. Peygamber’in adeta sahsiyla 6zlestirdigi “ahde
vefa” ilkesi, yaptig1 tiim sozlii ve yazili antlagmalarin temel prensibi olarak kar-
stmiza ¢tkmaktadir. Yine savas sirasinda insan onur ve serefine halel getirecek
her tiirlii uygulamaya karsi ¢ikmasi, kadin, cocuk ve yaslilarin can ve 1rz giiven-
ligini eman altina almig olmasi, insanligin hala pratikte yakalayamadigi agkin
prensipler olarak tezahiir etmektedir. Hz. Peygamber’in diger devlet elgilerine
iyilikle muamele edip, hediyeler takdim etmesi hatta kendilerine konaklayabi-
lecekleri 6zel yerler tahsis etmesi “elgiye zeval yoktur” hukaki prensibinin 6te-
sinde 6rnek bir insani davranis olarak hukuk tarihinde onurlu yerini almistir.
Yine savas esitlerinin gayri insani muamelelerle muhatap oldugu dénemlerin
aksine igkence edilmeksizin ya fidye karsiliginda yahut da kargiliksiz serbest
birakilmasi yoniinde Islim’in ortaya koydugu temel prensipler, bugiin ulusla-

rarast hukukun ortaya koyamadig essiz degerler olarak karsimiza ¢ikmakeadir.

Ozellikle Batr'nin devletlerarasi hukuk sahasinda ortaya koydugu pren-
siplerin pek ¢ogunun Islam hukukundan devsirilerek ortaya koyuldugu buna
ragmen sahih bir din ile beslenmediginden pratikte toplumlar nezdinde bir
giiven saglayamadigi dolayusiyla Islim’in ortaya koydugu cihansiimul prensip-

lere heniiz ulagamadig1 gercegi ortaya ¢ikmistur.
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Oz

Kurban, bir ibadet olarak tiim dinlerde bulunmaktadir. Ancak tarihsel siireg icerisinde bu
ibadetin gekil ve mahiyetinde 6nemli degisiklikler meydana gelmistir. Islam haricindeki
tiim dinlerde, kanli kurban uygulamasina son verilmis, ibadet form degistirerek bagka
ritiiellerle ikame edilmeye calisilmistir. Islam'daki kurban ibadetinin taabbiidi yoniiniin
béyle bir degisikligin meydana gelmesini engelledigi sdylenebilir. Ferdi ve ictimai hayat
icin bu kadar elzem bir ibadetin gerek ilmi ve gerekse de uygulama agisindan tiim yonle-
rini ele almak amaciyla Kocaeli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi tarafindan “kurban” temalt
sempozyum tertip edilmigtir. Sempozyumda sadece akademik camiadan ilim adamlarinin
degil, aynt zamanda vekaletle kurban organizasyonu yapan STK’lart temsil eden kisilerin
tebligleri de yer almistir. Boylelikle sempozyumda Islaim'daki kurban ibadetinin gerek uy-
gulama gerekse de fikhi, kiiltiirel, pedegojik ve iktisadi yonii ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Sempozyum, Kurban, Kurban Bayramu.
Abstract

Sacrifice is found in all religions as a form of worship. However, in the historical process,
important changes have occurred in the form and nature of this worship. In all religions
except Islam, the practice of blood sacrifice was abolished, and worship was tried to be
replaced by other rituals by changing its form. It can be said that the taboo aspect of sac-
rifice worship in Islam prevented such a change from occurring. A sacrificial symposium
was organized by Kocaeli University Faculty of Theology in order to deal with all aspects
of such an essential worship for individual and social life, both scientifically and in terms
of practice. Papers of not only scholars from the academic community, but also people
representing NGOs that organize victims by proxy were also included in the symposium.
Thus, in the symposium, both the practice and the jurisprudence, cultural, pedagogical

and economic aspects of the sacrificial worship in Islam were revealed.

Keywords: [slamic Law, Symposium, Sacrifice, Eid al-Adha.
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Girig

Kurban, beseri olsun ilahi olsun hemen hemen tiim dinlerde bulunan
bir ibadet seklidir. Ancak zaman icerisinde Islim disindaki dinlerde bu iba-
det, sekil ve muhteva agisindan farkli uygulamalarla degistirilmis ya da tahrif
edilmigtir. Her din veya kiiltiiriin kendine 6zgii bir kurban ritiieli bulunmakla
birlikte kurban kesimi pek ¢ok farkli amaca hizmet etmektedir. Bu amag tan-
rinin 6fkesi ve gazabini dindirmek olabilecegi gibi, tanrilarin yardim ve affin
saglamak, giinahlarindan af dilemek veyahut tanriya siikiir/minnet gostermek
de olabilir. Yahudilikte ilk kurban Hz. Ibrahim’e kadar geri gétiiriiliir. Kanli
kurban, Kudiis'teki mabedin yikilmasina kadar gecerliligini stirdiirmiis, bu
tarihten itibaren kurban ritiieli Yahudiligin ibadet esaslarinin digina ¢ikaril-
mugtir. Hristiyanliktaki kurban inanci baslangigta Yahudi seriatindan izler ta-
stmakla birlikte Hz. Isadan sonra Hz. Isa'nin bizatihi kendisinin kurban oldu-
gu, “tanr1 kuzusu” olarak kendisinin tiim insanligin glinahina kefaret olmak
tizere kurban edildigi inanci hakim olmus, Yahudilikten kaynaklanan kurban
olgusu sekil ve mahiyet degistirmistir. Kur'an'da ayrintst verilmeksizin Hz.
Adem’in iki oglunun Allah’a kurban takdim ettiklerinden s6z edilir (el-Maide
5/27) ve ilahi dinlerin hepsinde kurban hitkmiintin konuldugu bildirilir (el-
Hac 22/34). Ancak bir ibadet olarak kabul edilmesi, Hz. Ibrahim ile oglu Hz.
[smail arasinda gegen hadiseye dayandirilmaktadir.! Her ne kadar Yahudilik
ile Islam arasinda Hz. Ibrahim’in iki oglundan hangisinin kurban edilmek
tizere gotirildigi hususunda ihtilaf bulunmakla birlikte Hz. Peygamberden
rivayet edilen “Ben iki kurbanligin ogluyum” hadisinde Hz. Ibrahim’in ogul-

larindan Ismail’in kurban edilmek iizere gotiiriildiigii anlagilmaktadir.

Kurban, Allah’a yaklagmak icin yapilan tiim ibadetleri kapsamakla birlik-
te Allah’a sunulan sunag ifade eder. Tarihte bu sunak canli hayvan seklinde ola-
bilecegi gibi gesitli yiyecek, su ve sarap gibi iceceklerin takdim edilmesi seklin-
deki kansiz kurban geklinde de olabilmektedir. Kurban icin Arap¢ada “udhiy-

b » o« » o« »

ye”, “hedy”, “bedene”, “dem”, “akika”, “zebiha”, “nesike”, “niisiik” ve “mensek”

1 Ali Bardakoglu, “Kurban”, Tiirkiye Diyanet Vakf: Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/436:437.

2« M:U\ :J..\ (T» Ebti Abdillah Ibnﬁ’l—Beyyi’ Muhammed Hakim Hakim en-NisAbri, e/-Miistedrek
aZe’s—Sé/ai/myn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut : Dariv'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 2/609.
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kavramlart kullanilmaktadir. Haci olmayanlarin Kurban Bayramr’nda kestikleri

kurban, “udhiyye” veya “dahiya” kavramlari ile ifade edilmektedir.

Kurban 6ncelikli olarak Allah’a yaklasmanin 6nemli vesilelerden birisi-
dir. Bu ayn1 zamanda zengin ve fakiri birbirine yakinlastiran, akitlan kan ve
elde edilen etin ¢ok 6tesinde deruni anlamlari barindiran bir ibadettir. Islam'da
kurbanin Allah’a yaklagmak igin kesilebilecegi, kesen kisinin sadece takvasinin
Allah’a ulasacag bildirilerek kesilen hayvanin kaninin ve etinin Allah katinda
bir degerinin olmadigs, deger 6l¢iistiniin kisinin takvas ile ol¢iilecegi ifade
edilmektedir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de “Onlarin ne etleri Allah'a ulasir ne de
kanlari; O'na ulasacak olan sadece sizin takvinizdsr.” buyurulmustur. Bununla
birlikte bu ibadetin yerine bagka bir ibadet ikame edilemez. Ciinkii kurbanin
taabbudi boyutu da bulunmaktadir. Zira fiirts fikih eserlerinde kurbanin ¢o-
gunlukla taabbiidilik ile iligkisi kurulmugstur. Bu da bu ibadetin sekil ve mahi-
yetinde herhangi bir degisiklik yapilamayacag anlamina gelmektedir.

Hadislerde de kesilen kurban sebebiyle kisinin giinahlarinin affedile-
cegine vurgu yaptlmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber'in kizi Hz. FAum&’ya
“Kalk, kurbaninin yanina git ve onu izle. Onun akitlan ilk damlasiyla, isle-
digin giinahlarin affedilecektir.” * Baska bir rivayette ise “Ademoglu, kurban
bayrami giiniinde Allah katinda kan akitmaktan daha sevimli bir amel isleme-
migtir. O kurban, kiyamet giinii boynuzlari, killar1 ve tirnaklariyla gelecektir.
Kurbanin kani yere diismeden 6nce Allah katnda hemen kabul olunur. Bu

sebeple kestiginiz kurbanlardan dolay: gonliiniiz hos olsun.” buyurulmustur.®
Sempozyum Bildiri Ozetleri

Halihazirda Islam’t diger dinlerden ayiran 6nemli siarlarindan birisi

olan kurban konusu Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan gele-

el-Hac 22/37.
Hakim en-Nisabri, e/-Miistedrek, 41247 . «leu ajlﬁﬁ d}b yU QU L@_:J.@—wb d;ow\ dl\ d»}e
d;ybdﬁx.daﬂuyuﬁ-u@.)ua»

5 FEba ‘AbdillAh Muhammed b. Yezid ibn Mace, Sunen, thk Muhammed Fu’ad ‘Abdulbiki
(Beyrut: Daru Ihyai Kutubll Arablyye, ts.), “Edahi” 3. «g_a>\ Sz J.>;J| P f:\ gt J.o.; "
CQ,J rﬂ‘dg} cLA)Lme cL@_@)’\k\j LL@.:j)a_y LML&J\(}JU.:U@J Lréﬁbﬁuﬁ &}J.od\;;n
Lm.LtL@.:‘)MJaA Cuﬁjy|6ucddd|d'ﬁdk§m (&jfd‘un»
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nek haline getirilen Islam Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumlarinin ikinci-
si, “Kurban” temasi ile karsimiza ¢ikmistir. Kocaeli Biiyiiksehir Belediyesi ve
[HH Insani Yardim Vakf'nin paydast oldugu sempozyuma gerek diizenleme
ve gerekse de yiiriitiilme siirecinde bu iki kurum tarafindan 6nemli katkilar
sunulmugtur. Sempozyum, hem kurbanin gesitli Islami disiplinler arasindaki
yerinin ve teorik ¢ergevesinin ¢izilmesi, hem de STK’lar eliyle gerceklestirilen
vekaletle kurban kesim siirecinin uzmanlari tarafindan ele alinmasi sebebiyle
diger kurban sempozyumlarindan farkliydi. Sempozyum, alusi yabanct olmak
tizere, toplam otuz iki seckin ilim adaminin yani sira STK temsilcilerinin de
katilimiyla 03-05 Haziran 2021 tarihleri arasinda Kocaeli Kongre Merkezinde
gergeklestirildi. Diyanet Isleri Baskani Prof. Dr. Ali Erbag’in onur konugu ola-
rak katldigi sempozyumun agilis konusmasint Kocaeli Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi dekani Prof. Dr. Abdullah Kahraman yapmustir. Daha sonra sirasty-
la, Din isleri Yitksek Kurulu Bagkanit Abdurrahman Hagckali, IHH Insani Yar-
dim Vakfi baskan1 Av. Biilent Yildirim, Kocaeli Universitesi Rektorii Prof. Dr.
Sadettin Hiilagii, Kocaeli Biiyiiksehir Bagkan: Tahir Biiyiikakin, Kocaeli valisi
Seddar Yavuz ve Diyanet Isleri Baskani Prof. Dr. Ali Erbas konusmalarini ger-
ceklestirmiglerdir. Kurbanin, Hz Adem (a.s.)’a kadar uzanan ve insanlik tarihi
ile yasit, “tevhid” “takvd” ve “teslimiyet’in sembolii olan bir ibadet oldugunu
dile getiren Erbas, konugsmasinda kurbanin bireysel, sosyal ve evrensel boyut-
larinin goz ardi edilmemesi gerektigini vurgulamistir. Sempozyum, protokol

konugmalari ve iyi niyet temennileri ile ilk giiniinii tamamlanmugtir.

Baskanligini Kocaeli Universitesi rektérii Prof. Dr. Sadettin Hiilagi'niin
yapmis oldugu 4 Haziran tarihli “Kurbanin Tarihgesi” adli ilk oturum, Ahmet
Tiirkan, Mehmet Cigek, Yusuf Ziya Keskin ve Abdulkadir Macit'in tebligleri
ile sonlanmistir. Tiirkan, Yahudilik, Hristiyanlik ve [slim'daki kurbanin tarih-
sel siirecini ele almigtir. Yahudilerin, “Fisith Bayrami'nda takdim edilen kurba-
nin, Hiristiyanlikta “Tanri kuzusu” tanimlamastyla Isa Mesik’le biitiinleserek
baskalasim gecirdigini dile getiren Tiirkan, Islimdaki kurbanin, kanli kurban
uygulamasinin hali hazirdaki tek 6rnegini olusturdugunu sdylemistir. Cigek,
[slam'daki kurbanin “tevhid” ve “verilen nimetlere siikiir” mahiyetinde bir iba-
det oldugunu, niyet ve samimiyetin dl¢iilmesinin, kurbandaki esas amaci tegkil

ettigini soylemistir. Keskin, hadislerde kurban konulu bildirisini sunmusg, bu
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bildiride kurbanin -vacip degil- siinnet olmasinin daha muhtemel oldugunu
dile getirmistir. Hz. Adem'den giiniimiize kadar gegen Islam tarihini {i¢ doneme
ayirarak inceleyen Macit, tarihi siireg icerisinde kurbanin sekil ve muhtevasinda
onemli sapmalarin oldugunu, Hz. Muhammed (sav) ile baslayan Islam tarihi-
nin {iglincli doneminde kurbanin asli hiiviyetine dontstiiriildiigiini, hem gekil
(kesim) hem de mana (takva) biitiinliigiiniin dikkate alinmasini temin gibi ilke-

lerle toplumlari islah etmeye gayret gosterildiginin tizerinde durmustur.

Prof. Dr. Yusuf Ziya Keskin’in bagkanlik ettigi “Klasik Fikih Dokeri-
ninde Kurban” baslikl: ikinci oturumda ise sirastyla Ahmet Eksi, Ayhan Hira,
Muharrem Onder ve Abdurrahman Bulut tebliglerini sunmuslardir. “Kurba-
nin Mahiyeti, Hitkmii ve Dini Dayanaklari” adli tebliginde Eksi, Kurbanin
vacip ve miiekked siinnet olduguna dair goriisleri klasik fiirt fikih eserlerinden
hareketle incelemis, kurbanin Hanefilerde vacip hitkmiiniin en alt kategori-
sinde yer aldigini, cumhura gore ise siinnet kategorisinin derece bakimindan
en {ist derecesinde yani miiekked siinnet konumunda yer aldigini, son tahlilde
kurban kesmenin hitkmii bakimindan -her ne kadar farkli kavramlarla ifade
edilse de- her iki goriisiin aslinda birbirine yakin oldugunu ifade etmistir.
“Kurbanin Yiikiimliliik Sartlar1” baglikls tebligi ile Hira, klasik kaynaklardaki
bilgilerden hareket ederek kurbanin yiikiimliiliik sartlarina dair gériisleri ince-
lemis, kurban kesme sartlarindan olan “Miisliiman olma”’nin vekaletle kurban
kesim isinde, gayri miislim kimselere kestirilen kurbanin hitkmii ile iligkisi
tizerinde durmugtur. “Fikih Mezheplerine Gére Kurban Edilecek Hayvanlar-
da Aranan Ozellikler” baslikli tebliginde Onder, kurban ibadetinin taabbiidi
olmasindan hareketle kurban edilecek hayvanlarin da belirlenmesinin taab-
bidi oldugunu ve “behimetirl-enam” adiyla sekiz sinif hayvani kapsadigini
beliremistir. “Kurban Cesitlileri” adli tebliginde ise Bulut, fiirt fikih eserle-
rinden hareketle kurbani cesitli acilardan tasnif etmis, bu tasnif sonucunda
Hanefi mezhebine gore akika kurbaninin mendup oldugu ve kesilen kurbanin

sevabinin 6liilere de bagislanabilecegini dile getirmistir.

Prof. Dr. Muharrem Onder’in baskanlik ettigi, “Diger Fikhi Mezhep-
lerde Kurban” baslikli oturumda ise “Ibadiyyede Kurban” baslikli tebligi ile
Ahmet Faruk Goksiin; “Caferilikte Kurban” baglikli tebligi ile Ahmet Ni-
yazov; “Zeydiyyede Kurban” baglikli tebligi ile de Fatih Yiicel sunumlarini
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gerceklestirmislerdir. Goksiin tebliginde Ibadilik’te kurbanin ehl-i siinnet fir-
kalar ile benzestigini; ancak kurbaninin yagi ile ilgili Ibadi kaynaklarda bir
yas sinirlamasina gidilmedigini, ayrica inek ve deveyi ortak olarak kesecek
kimselerin sayilarinin, hayvanlarin yaslari ile dogru oranuli olarak degistigini
soylemistir. Ibadiyye’ye gore bir yasint doldurmus sigir iig kisi igin, iki yasini
doldurup {i¢ yasindan giin almis sigir bes kisi icin yeterli olurken, ti¢ yasinin
tizerinde olan sigirlara ise yedi kisi ortak olarak girebilmektedir. Niyazov da
tebliginde kurban ibadeti hususunda Caferilik ile ehl-i siinnet firkalar: arasin-
da esasli bir farkin olmadigini, bununla birlikte “zebh” edilmesi gereken hay-
vanin “nahr” edilmesi veya “nahr” edilmesi gereken hayvanin “zebh” edilme-
si durumunda kurbanlarin gegerli olmayacagina dair Caferi fikhini referans
gostererek Céferilikle ehl-i stinnetin farkina deginir. Yiicel ise Zeydiyye'nin
de kurbanin hitkmii konusunda ehl-i siinnetin cumhuru ile ayni kanaati pay-
lagsarak Zeydilik'te de kurbanin hitkmiiniin siinnet oldugunu ifade etmistir.
Dért siinni ekolden farkli olarak Zeydilik'te -siire¢ icerisinde- “ayni aileden
olma kayd:” hazfedilerek koyunun ii¢, devenin ise on kisi icin kesilebilecegi

ictihadinin benimsendigini ifade etmistir.

Dog. Dr. Sefer Yavuz'un bagkanligini yapmis oldugu “Bireysel, Top-
lumsal ve Iktisadi Agidan Kurban” baslikli oturumda ise Vejdi Bilgin, Ahmet
Canan Karakas, Ayhan Orhan, Fatih Gen¢, Mehmet Tekin ve Fatih Eroglu
sunumlarint yapmiglardir. “Sosyolojik Agidan Kurban Ibadeti” baslikls tebligi
ile Bilgin, son yillarda zincir marketlerin kurban isine girmesinin, geleneksel
kurban uygulamalarinin bir kisminin yok olmasina zemin hazirladigini, daha
tehlikeli olaninin ise hayir kurumlarinin vekaletle kurban kesme uygulama-
st oldugunu dile getirmis, bunun yayginlasmast durumunda 6zellikle biiyiik
sehirlerde vekalet verilen evlerde artik kurban adina her hangi bir seyin yapil-
mayacagini, kurbanin psikolojik ve toplumsal olarak anlamini yitirip, ekono-
mik bir yardim faaliyetine doniisecegini dile getirmistir. “Kurban Ibadetinin
Insan Psikolojisi Uzerine Etkileri” adli tebliginde Karakas, kurban kesmekle
maneviyat iligkisini istatistiki verilerden hareketle incelemis, kurban kesmekle
insanin kendisini iyi hissedisi arasinda pozitif bir korelasyonun bulundugunu,
buna karsin kurban bagislamakla méneviyat arasinda istatiksel anlamda bir

farkin gézlemlenmedigini dile getirmistir. “Islim'da Kurban Ibadetinin Sos-
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yo-Ekonomik Ac¢idan Degerlendirilmesi” baglikli tebliginde Orhan, kurban
ibadetinin iktisadi yoniine iligkin sektorel degerlendirmeler yapmis, kurbanin
basta tarim sekedrii ve bagl sekedrler olmak tizere hayvancilik sektorii ve bile-
senlerine, lojistik sektoriine, deri ve tekstil sanayine, dis ticarete ve istihdama
katk: sagladiginy; bununla birlikte cevresel etkileri ve 6zellikle kayit disilig
onleyecek yasal diizenlemelerin mutlaka yapilmasi gerektigini vurgulamistir.
“Kurbanin Pedagojik Yont” baglikli tebliginde Geng, ¢ocuklarin kiigiik yastan
itibaren dini ibadetleri gérmesinin ve dini sozciikleri isitmesinin dine ilgisini
artirdigindan; buna kargin kurban kesimine sahit olmasinin pedagojisi agisin-
dan olumsuz neticeler dogurabileceginden bahsetmistir. Ona gore ¢ocuklar
i¢in kurban ibadeti, kurbanin sosyal boyutu tizerinden anlaulmalidir. “Gayri
miislimlerin Kurban Ibadetine Bakisi” baslikli tebliglerinde ise Tekin ve Erog-
lu, gayri miislimlerin, Misliimanlarin bayramlar: ile ilgili sorunlarinin ¢ok
fazla olmadigini, asil sorunun kurbanin kesis sekliyle ilgili oldugunu séylemis-
tir. Dolayisiyla bazi batlr iilkelerde Miisliimanlarin kurban kesmelerinde pek
¢ok sorun yasandigini ve bu yiizden kurban ibadetinden hedeflenen sosyal

amagclarin tam olarak gerceklestirilemedigini sdylemislerdir.

Prof. Dr. Halit Calig'in baskanligini yaptgr “Kurbanla Ilgili Giincel
Meseleler” adli giiniin son oturumunda ise “Diyanet Isleri Yiiksel Kurul Ka-
rar ve Fetvalarinda Kurban” baglikli tebligi ile Bilal Esen; “Kurbanlik Hayvan
ve Hayvan Sausiyla [lgili Giincel Meseleler” adli tebligi ile Recep Ozdirek;
“Vekaletle Kurban Uygulamalarinin Fikhi Acidan Degerlendirilmesi” baglikls
tebligi ile Yahya Solmaz; “Kurban Miikellefiyetinde Zenginlik-Fakirlik Kriteri
Baglaminda Fakirin Kestigi Kurbanin Adak Olacagi Gériisiiniin Degerlendi-
rilmesi” baslikli tebligi ile Hiiseyin Okur ve “Fikih Meclislerinin Kurbanla II-
gili Giincel Meselelerine Dair Fikhi Tartugmalari” baglikl: tebligi ile de Mustafa
Biilent Dadas tebliglerini sunmuslardir. Esen, kurbanla ilgili Din Isleri Yiiksek
Kurulu karar ve fetvalarini konu bagliklarina gore tasnif ederek degerlendirme-
lerini yapmugtir. Kurulun genellikle Hanefi mezhebi agirlikli fetvalar verdigini,
bununla birlikte zaman zaman diger mezheplerin goriisiiniin tercih edildigini
dile getirmistir. Ozdirek ise tebliginde kar amagli kurban organizasyonlari ve
faaliyetlerini fikhi acidan degerlendirmeye tabi tutmustur. Kurban organizas-

yonlarinda kurbanlik hayvanlarin parcalarinin ticret olarak organizasyonlara
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verilmesinin fikhi agidan sorunlu oldugunu dile getirmis, ticari amagla yapilan
organizasyonun kurban ibadetini et satim organizasyonuna déniistiirmeme-
si i¢in gerekli tedbirlerin alinmast gerektigini vurgulamistir. Solmaz, kurban
ibadetinin vekiletle yerine getirilmeye uygun bir ibadet oldugunu, bununla
birlikte kurban kesilen yerde, kurban sahibinin bulunmasinin, kurbanin ma-
nevi havasinin teneffiis edilmesi icin gerekli oldugunu séylemistir. Ayrica veka-
letle kurban organizasyonunun, kurbani asli hiiviyetinden uzaklagtirmamasi
gerektigini, kurbanin bir para bagisi gibi algilanmasinin dini tehlikesi izerinde
durmugtur. Okur tebliginde fakirin kestigi kurbanin hitkmii tizerinde yogun-
lasmistir. O, bazi fiirti fikih eserlerinde bu kurbanin adak olacagina yonelik de-
gerlendirmeyi dogru bulmaz. Bunun neticesinde fakirin kestigi kurban etinin
bizzat kesen kimse tarafindan da -adak olmadig icin- yenilebilecegini soyler.
Dadas, fikih meclisleri ve 6zellikle “Avrupa Fetva Meclisinin” fetvalarr ile ilgili
bir teblig sunmustur. Bu meclisin kurban ibadetine dair nevazil kabilinden
bazi meseleleri de giindemine aldigint séylemistir. Dadag’a gore, hadislerde
kurbanlik hayvanin yast ile ilgili zikredilen bilgilerin taabbiidi olmadigina dair

meclis tarafindan alinmis olan karar/fetva ile amel edilebilir.

Baskanligini Prof. Dr. H. Mehmet Giinay'in yapugi 05 Haziran ta-
rihli, “Yurtiginde Kurban Uygulamalari” baglikli pazar giinkii ilk oturumda
Yusuf Bilgin, Thsan Agik, Gazi Alatas, C)Zgiir Yasin Alkan ve Ahmet Emin Dag
sunumlarint gerceklestirmislerdir. Kurbanin daha ¢ok uygulamasina yonelik
degerlendirmeleri barindiran bu oturumda, Bilgin tebliginde vekaletle kurban
kesen vakif ve derneklerin etkili bir sekilde denetlenmesinden, bu denetleme-
nin Diyanet [sleri Bagkanligi tarafindan yapilmasinin 6neminden ve IHH nin
yurtici ve yurtdist kurban organizasyonlarinda gozettigi amaclardan bahset-
mistir. Acik tebliginde Tuirkiye Diyanet Vakfrnin yurtici ve yurtdist kurban
organizasyonu ve ulagilan kisilerle ilgili bilgilere yer verirken Alatas Kizilay’in
kurban organizasyonu hakkinda bilgi vermistir. Ayrica Kizilay'in kesilen hay-
van etlerinin konservelenip ihtiyag sahiplerine ulastirilmasindaki éncii roliin-
den bahsetmistir. Alkan, Kocaeli Biiyiiksehir Belediye Bagkanligi'nin kurban
kesim faaliyetleri ile kurban kesim alanlarinda yapug: hizmetleri dile getir-
mistir. Dag ise tebliginde vekaletle kurban faaliyetinin, Afrika’nin bircok iil-

kesindeki sosyal etkileri, yakin ve uzak vadede insani sorunlarin azalmasindaki
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roliine deginmistir. Ona gore kurban yardimlari, bu insani projeler i¢inde
onemli bir rol oynamakta ve yeni insani projelerin baslatilmasinda 6nemli bir

firsat olarak kullanilmaktadir.

Bagkaligini Prof. Dr. Murteza Bedir'in yapug: “Yurtdiginda Kurban Uy-
gulamalari” baglikli yedinci oturumda “Bangladeste Kurban Uygulamalars”
adli tebligi ile A.-H.M. Ershad Uddin; “Dogu Avrupada Kurban Uygulama-
lar” adli tebligi ile Cherim Enghin; “Afrikada Kurban Uygulamalari” baglikls
tebligi ile [brahim Kontao; “Balkanlarda Kurban Uygulamalari” ile Tahir Ze-
nelhesani; “Ortadoguda Kurban Uygulamalar1” ile de Yahya Haasan Moham-
med Al-Daba tebliglerini sunmuglardir. Uddin, halkinin ¢ok biiyiik kisminin
Hanefi mezhebine mensup olmasi hasebiyle Bangladesteki kurban ile Tiirki-
ye'deki kurbanin biiyiik oranda birbirine benzedigini, ancak teknolojinin ¢ok
gelismemesine bagli olarak Banglades’te kurbanlarin ¢ogunlukla kurban sahibi
tarafindan kesildigini, Tiirkiye'deki gibi mezbaha sisteminin ¢ok yayginlasma-
digini séylemistir. Enghin ise Tiirkiyedeki STKlarin Dogu Avrupa tilkelerine
kurban kesmek i¢in geldiklerinde halkin kurban ile ilgili pek fazla bilgileri-
nin bulunmadigini, geleneksel birtakim uygulamalarla yetindiklerini; bununla
birlikte giderek “alan el” konumundan, “veren el” konuma geldiklerini; artk
bolge halkinin da vekaletle kurban kestirdiklerini séylemistir. Ayrica Tiirki-
yeden gelen STK’larin birbirleri ile koordineli bir sekilde Balkan tilkelerine
gelmeleri gerektiginin tizerinde durmustur. Kantao, kurbanin Afrika tilkele-
rindeki uygulamasini ele alirken kurban bayraminin pek gok Afrika tilkesinde
“es-salatir]-kebire (biiyiik namaz)” seklinde isimlendirildigini, buna mukabil
ramazan bayraminin ise “es-salati’s-sagire (kiigiik namaz)” ismini aldigini s6y-
lemistir. Zenelhesani ise Balkan iilkelerindeki Sosyalizm-Kominizmin ¢okiis
oncesi ve sonrasit kurban uygulamalarini ele almig, STK’larin koordinasyonu-
nun énemine vurgu yapmustir. El-Daba ise Ortadogu'da 6zellikle de Yemen'de

kurban organizasyonlarinin uygulamalari hakkinda bilgi vermistir.

Baskanligini Prof. Dr. Abdullah Kahraman'in yapugi “Sivil Toplum
Kuruluglart” adli sekizinci oturumda, alaninda uzman kisiler temsilcisi ol-
duklart STK’larin kurban organizasyonlari ve kurban faaliyetleri hakkinda

bilgi vermiglerdir.
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Sonug Bildirisi

Sempozyumun kapanig oturumu ise Kocaeli Miiftiisii Sinan Cihan'in
baskanliginda Abdullah Kahraman, Halit Calis, Murteza Bedir ve Hact Meh-
met Giinay'in konugmalari ile son bulmustur. Calis, kurbanin mahiyeti ve isle-
vi, kurbanin fikhi boyutu ve kurban organizasyonlari olmak iizere ti¢ ana baglik
altinda degerlendirmelerini yapmustir. Ozellikle kurban kesmeye giicii yeten her
ailede muhakkak surette mahallinde kurban kesmenin 6nemine vurgu yapan
Calig, STK’larin da organizasyon siirecinde olabildigince seffaf ve bilgilendirici
olmast gerektigi tizerinde durmustur. Bedir, kurban organizasyonlarinin bir tist
catt altinda koordinasyonunun saglanmasinin énemine vurgu yapmistir. Ayri-
ca hali hazirda sadece Miisliimanlarin kurban kestigini, bunun dig diinyadaki
algisinin 6nemli oldugunu bu itibarla kesilecek hayvana sefkatle yaklagilmast,
kesimlerin hijyen ve ¢evre temizligi gibi faktorler gozetilerek kesimin yapilmasi-
nin 6nemli oldugunu sdylemistir. Giinay kurban sempozyumunun inter-disip-
liner niteligini bir kez daha goriildiigiinii ve gliniimiizde kurbana dair en prob-
lemli kisminin organizasyonel boyutunun oldugunu pek ¢ok fikhi problemin
de bu organizasyonlarla alakali oldugunun anlagildigin: dile getirerek seffafligin
ve glivenin saglanmis olmasinin énemine vurgu yapti. Sempozyumun sonug
bildirisini ev sahibi olarak Abdullah Kahraman yapti. Sempozyumdaki bildiri-
lerin bir 6zeti méhiyetindeki sonug bildirisinde Kahraman, STK’larin kurbana
dair tiim siirecinin seffaf bir sekilde olmasinin éneminden bahsettikten sonra
akademisyen ve sahada galisanlar bir araya getiren bu sempozyumun hayirlara

vesile olmasi temennisiyle konugsmasini tamamladi.
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