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SEMANTIK VE ANALITiK ACIDAN KUR’AN’DA “SALAT” KAVRAMI

Mesut Okumus *

Abstract
A Semantical and Analytical Approach to Concept of “al-Salat” at the Qur'an

This paper deal with concept of al-salat at the Qur’an, from the analytic and semantic point of view.
At first the concept that has an important and central role in Islamic prayer life, has etymologically
been examined and clarified its meanings at the cahiliyan period. Sooner it has been scrutinised its
several contextual meanings in Meccan and Medinan verses and besides that it has been studied to
find its several meanings at the Qur’anic lexicons (al-wucuh wal-nazair). At the end, it has been
studied on the Surat al-Maun which contains concept of “al-salat” and worked to find true
interpretation and approach to it, among the controversial exegeses about it.

Keywords: al-Salat, semantic, Qur’anic concept, exegesis

Giris

Miisliimanlar, Allah Teala’nin insanlik tarihine son sozlii miidahalesinin
Kur’an yoluyla olduguna inanirlar. Bu miidahale siireci, dogal olarak Kur’an'in
indigi toplumun konustugu dille olmustur. flahi hitap birgok ayette kendisini
apagik bir Arapca Kur'an olarak nitelemekte ve bagka bir dilde nazil olmasi
durumunda muhataplarinin itiraziyla karsilasacagini belirtmektedir. Dolayisty-
la Kur’an, indigi donemin diinyasina hakim olan, niizul ortaminda canli bir
bigimde yasayan ve kullanulan dille nazil olmustur.

Dil olgusu, dogasi geregi siirekli gelisen, degisen, doniisen, komsu dil ve
kiiltiirlerden etkilenen, onlar1 etkileyen, kisacasi son derece hareketli ve devin-
gen bir olgudur. Kur’an semantigi tizerine ¢alisan arastirmacilar da ilahi hita-
bin, islam oncesi Arap lisaninda mevcut olan bir¢ok kavrami kullandig1, onlar
tizerinde gesitli tasarruflarda bulundugunu, bazi kelimelere yeni ve farkl an-
lamlar ytiiklerken, bazilarinda da anlam degismeleri ve genislemeleri sagladig-
ni1, bazilarmin anlamlarin da degistirdigini ve doniistiirdiigiinii ifade ederler.
Niizul déneminden sonra belli bir tarihi siirecin sonunda Islamiyet, artik ken-

* Do¢. Dr., Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali, e-mail:

okumus@gazi.edu.tr
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2 Mesut Okumusg

dine 6zgii yeni bir din dili ve terminolojisi olusturmustur.!

Kur'an’in komsu dil ve lehgelerden Arapga’ya gegen ve zaman iginde
Arapcalagan baz1 yabanci kelimeleri kullanmada bir sakinca gérmedigi, bunla-
ra yeni mana ve muhtevalar kazandirarak kullandig: bilinen bir husustur. Her
ne kadar Imam-1 Safif (6.204/819), Ebu Ubeyde (6.210/825) ve Ibn Cerir et-Taberi
(6.310/922) gibi baz1 alimler, onda Arapga olmayan hicbir kelime bulunmadig-
nuileri siirmiislerse de, Imam Gazzali (6.505/1111) gibi alimler, Kur’an’in diger
dillerden Araplara ge¢mis ve artik Arapcalasmis bazi yabanci kelimeleri kul-
lanmada herhangi bir sakinca gérmedigini, bunlarimn tipki biiytik bir sairin sii-
rinde kullandig1 birkag 6diing kelimenin onun siirini yabanci bir siir haline ge-
tirmemesi; sairin ve siirinin degerini diisiirmemesi gibi, Kur’an'in icazi, Hz.
Peygamber’in en biiyiik mucizesi ve Arap¢a'nin da en biiyiik kitab1 olusuna
herhangi bir engel teskil etmedigini belirtirler.2

Elinizdeki incelemede Kur’an’da siklikla zikredilen ve Islam dinine 6zgii
ibadet hayatinda merkezi bir Snemi haiz olan “as-salat’ kavraminin Kur’an 6n-
cesi ve sonrasindaki anlam haritasi tizerinde durulacak, kavramin kokeni, muh-
telif sure ve ayetlerdeki kullanimlar1 ve Kur’an sonrasi terimlegseme siireci, se-
mantik ve analitik agidan art zamanli bir incelemeye tabi tutulacaktir. Bu bag-
lamda olmak {izere 6nce mezkur kavramin Kur’an dncesi ve sonrasinda tasidig:
mana(lar), Kur’an biinyesindeki kullanim tarzi ve “el-viicuh ve'n-nezair” tarzi
eserlerde ad1 gecen kavrama baglama gore verilen farkli manalar incelenecek
ve kavramin Kur’an sonrasinda yasadig1 anlam seriiveni irdelenerek gerekli
tahlil ve degerlendirmeler yapilacaktir. Kavramin yer aldigi Matin Suresi'ndeki
anlamu ve delaleti ile mezkur surenin yorumlanmasi konusunda yaganan tar-
tismalara da deginilerek konu ile ilgili farkli yorum ve yaklasimlar irdelenecek-
tir.

1. Salat Kavraminin Kékeni Tle Tlgili Goriigler

Islam Ansiklopedisi'ne “salat” maddesini yazan batilh miistesrik A. J.
Wensinck, salati, “Islamiyet te namaz seklinde Allah’a ibadet manasimda kullaru-
lan bir tabir” olarak tanimlamakta ve kelimenin kokeni ile ilgili yaptig: agikla-
mada, goriiniise gore Kur’an’dan 6nceki eserlerde “salat” kelimesine tesadiif

1 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, gev.: Selahattin Ayaz, Pinar Yay. Istanbul
1984, s. 36.

2 Gazzali, el-Mustasfa fi ilmi’l-usill, Daru’l-Kﬁtﬁbﬁ'l-Hmiye, Beyrut 1993, ss. 84-85; ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yay., Ankara 1983, s. 153.

Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2



Semantik ve Analitik A¢idan Kur’an’da “Salat” Kavrami 3

edilmedigini ileri siirmektedir. Kur’an'in Kifl yazi ile olan bir ¢ok niishalarinda
ve bir de ekseriya daha sonraki eserlerde Kur'an’a dayanarak bu kelimenin

seklinde “vav”li olarak yazildigini belirten arastirmac, ekseriya bu imlamn
bir lehge telaffuzuna uydugunun kabul edildigini sdyleyerek, sonu —at (veya —
ot) ile biten , ve benzeri kelimelerin imlasinda bir Arami tesirinin
kendisini hissettirdigini gdzden uzak tutmamak gerektigini sdylemektedir.?
“Seltita” kelimesinin bir mastar ismi oldugunu ve ‘katlamak’ manasina geldigi-
nin actk oldugunu belirten yazar, kelimenin muhtelif Arami lehgelerinde na-
maz gibi ayin seklindeki “dua” manasinda kullanildigir ileri stirmektedir.
Miisliimanlarin namazi ile Yahudi ve Hiristiyanlarin dini ayinleri arasinda bir
benzerligin de goze carptigini sdyleyen Wensinck, “Qm/sallé” fiilinin ise “sa-
lat” isminden miistak olup “namaz kilmak” manasina geldigini ifade etmekte-
dir.*

Batili miistesrik Arthur Jeffery, Kur’an'in igerdigi yabanci kelimeleri konu
edindigi eserine ‘salavat’ ve ‘salld’ sozciiklerini de almakta ve “salavat”in
Arapga’da ‘ibadet yerleri’ manasina geldigini belirterek Kur’an miifessirlerinin
bu kelimenin anlam1 konusunda tam olarak ittifak edemediklerini, ancak genel-
likle onun, Yahudilerin ‘sinagog’u manasina geldigini kabul ettiklerini soyle-
mektedir. Bu konuda el-Cevaliki (6.540/1145), es-Suyiti (6.911/1505), el-Hafaci
(6.1069/1659) ve es-Sicistani'yi (6.330/941) kaynak gosteren miistesrik, cogunlu-
gun, kelimenin Arapga’ya Ibranice’den gegtigini kabul ettiklerini sdylemekte-
dir. Kelimenin Aramice ibAdet manasina gelen ‘XM?¥/salfisa’dan Arap lisanina
gecmis olabilecegini de belirten yazar, ancak Ibn Cinni’nin (6.392/1002) teorisi-
ne gore Siiryanice’den ge¢mis olma ihtimalinin de yiiksek oldugunu ifade et-
mektedir. Eserinde mezkir kelimeden sonra ele aldig1 “  /salla” fiilinin de
‘siklikla olmak’ ve ‘ibadet etmek’” manasina geldigini belirten arastirmaci,
Kur’an'in muhtelif ayetlerinde ‘salld’ fiiline ilaveten ‘saldt/namaz’, ‘musal-
li/namaz kilan’, ‘musalla/namazgah’ kaliplarinin da yer aldigin ve “salla” fiili-
nin “salat”tan tiiremis olabilecegini kaydetmektedir. Sprenger’in, “salat”in as-
linda Aramca’dan gelmis olabilecegini soyledigini nakleden Jeffery,
Wenscink’in de degindigi tizere “ekame’s-salate’ deyiminin Siiryanice’de kul-
lanilmas1 hasebiyle, oradan gelme ihtimalinin de yiiksek oldugunu ifade et-
mektedir. Ifadenin erken dénem siirlerinde kullanilmasina dayanarak da, mez-

3 A.J. Wensinck, “Salat”, Isldm Ansiklopedisi, MEB Yay., 1997, c. X, ss. 111-112.
4 A.J. Wensinck, “Salat”, IA, c. X, s. 112.
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4 Mesut Okumusg

kur kelimenin Islam &ncesi dénemde alinmus olabilecegini ileri siirmektedir.5

‘Salavat’ kelimesinin kokeni konusunda Jeffery’nin yukarida adlarini say-
dig1 alim ve dilcilere benzer goriisleri dile getiren baska Miisliiman dilciler de
bulunmakta, onlar da mezkur kelimenin menseinin ‘salfita” oldugunu belirt-
mektedirler.® Ancak Miisliiman dilciler arasinda “namaz” manasina gelen “sa-
lat” kavraminin mensei ve bu adla adlandirilmasinin hikmeti konusunda farklt
goriisler ileri siirenler de bulunmaktadir.

2. Kur’an Sonras1 Sozliiklerde Salat Kavrami

Biiyiik Arap dilbilimcisi ve ilk dénem liigat miielliflerinden Halil b. Ahmet

“

(6.175/791) “salat/ ” kavramu ile ilgili aciklamalarmi /s-1-v”" maddesi
altinda yapmakta ve kelimenin kokeni ve hangi dilden geldigi konusunda her-
hangi bir bilgi vermemektedir. S6zciligiin sonundaki ‘elif'in aslinda ‘vav’ oldu-
gunu belirten miiellif, kelimenin ¢ogulunun “ /salavat”, tesniye halinin de
“ /salavan” seklinde geldigini belirtmekte ve sonu “ye” ilebiten “  /s-l-y”
ve tiirevlerinin ise “ateg ve kizartma” gibi manalarina geldigini sdylemektedir.”
“es-Sala/ 7 sOzcligliniin sirtin ortas: manasina geldigini belirten miiellif,
kelimenin bu anlamiyla hem doért ayakhh varliklar, hem de insanlar igin
kullanilabildigini ifade etmektedir.® Arapga’da 6nde giden at1 izleyen arkadaki
ata “salla” ve “musalll” denmektedir, zira arkadaki atin baginin ondeki ati
izledigini belirtmektedir. Ona gore ayni kokten gelen “salavatu’l-yehtid” terkibi
ise “Yahudi tapinaklar1” (kendis) manasina gelmektedir ki, s6z konusu terkipteki

Iz

“salavat” kelimesinin tekili de “salat” olarak gelmektedir.” Kur'an cesitli
ayetlerinde zikredilen mezkur terkibi, Ibn Abbas da ‘Kenaisu’l-Yehid’ olarak

yorumlamaktadir.1?

5 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, Baroda 1938, ss.197-198. Teodor Noldeke,
Geschichte des Qorans, Gotingen 1860, ss. 255, 281.
FirGzabadi, el-Kamiisu'l-muhit, c. 1, s. 1681; es-Suyuti, el-Itkan, Kahire 1415, c. 1, s. 402.
Halilb. Ahmet, Kitabu'l-ayn, tahk.: Mehdi Mahzumi, Ibrahim Samrai, Miiessesetul A’lemi lil

Matbuat, Beyrut 1988, c. VII, s. 154; Firtizabadi, bu kelimenin ¢ogulunun ‘salavat’in yani sira,

hemzeli olarak ‘asla” seklinde geldigini de belirtir. Firtizabadi, el-Kamiisu'l-muhit, Daru’l-
Marife, Libnan 1399, c. I, s. 1681.

Halil b. Ahmet, Kitabu'l-ayn, c. V1I, s. 154; ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, c. XIV, s. 465.

Dipnotta eserin baska bir niishasinda bu kelimenin tekilinin ‘salat’ degil “salfita” olarak ya-
zildig ifade edilmektedir ki, bu ayrint1 sézcligiin kokenine iliskin ilging bir ayrmti olma 6zel-
ligi tasimaktadir. Bk. Halil b. Ahmet, Kitabu'l-ayn, c. VII, s. 154; Ayrica bk. ibn Manzdr,
Lisdnu’l-Arab, c. XIV, s. 465.

10 Abdulkadir er-Razi, Muhtdrus-sithih, Mektebetu Liibnan, Beyrut, 1995, I, 154; Benzer a¢iklama-
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Kur’an’daki kullanimlarindan miilhem olsa gerek Halil b. Ahmet, “salat-
salavat” kavraminin Islam’da yerine gore Allah, Peygamber ve melekler igin de
kullanilabildigini zikretmekte ve bu kullanimlarin her birinde kelimenin farkl
manalara geldigine deginmektedir. Ona gore “Allah resuliiniin miiminlere “sa-
lavat”1ifadesi, onun miiminlere ‘duasi ve onlari ‘anmast’ demektir. Allah’in pey-
gamberlerine ve salih kullarina olan “salavat”1ise, onlari giizelce dumesi (hiisn-ii
sena) ve giizellikle anmast (hiisnii zikr) demektir. Insanlarin cenazeye “salat”1 ise
“dua” etmeleri demektir. Meleklerin “salat”1ise “istigfar” dilemeleri anlamina
gelmektedir.!' Bunagore  kokiiniin Kur’an sonrasi yazilan en eski liigatler-
den birindeki anlamlar “dua, ibadethane/tapinak, hiisnii sena ve istigfar” seklinde
siralanmaktadir.

Halilb. Ahmet ve Ibn Abbas’in mezkur terkibi agiklamak icin kullandiklar
‘kenais’ sozciigii, ‘kenise’nin ¢oguludur ve kelime Modern Arapca’da, hem
Hiristiyanlarin hem de Yahudilerin ibadet yerleri i¢in kullanilmaktadir. Kelime
Yahudi ve Hiristiyanlarin “tapinak”1 manasina gelmekte, dolayisiyla yerine
gore hem ‘kilise’, hem de ‘havra’ veya ‘sinagog’ igin kullanilabilmektedir.!?
Tiirkge’de Hiristiyanlarin ibadet yerleri i¢in daha ¢ok Yunanca ‘ekklesia’ sozcii-
gliniin dilimize ge¢mis sekli olan ‘kilise” ismi tercih edilmektedir.’® Yahudilerin
ibadet mekanlar: icinse Yunanca synagoge isminin dilimize ge¢mis sekli olan
‘sinagog’ sozciigii kullanilmaktadir. Ayni mekanlar icin fbranice ‘hebhrah’ keli-
mesinden dilimize gecen ‘havra’ ismi de kullanulmaktadur.4

Bazi dilciler “salat” sozciigiiniin tiirevleri konusunda agiklamalar yapar-
ken konuyu Kur’an ayetlerinden drnekler vererek aciklamaktadir. Ornegin Ibn
Manzfir (6.711/1311) “Kegis ve rahip kuliibeleri (saviami’), kiliseler ve sinagoglar (biye
ve salavitun).” (Hacc, 22/40) ayetindeki “salavatun” ifadesinin Yahudilerin
kenaisi oldugunu, Ibn Abbas'in da bu gériisii kabul ettigini, ayni kelimenin
Tbrani dilinde ‘saluta’ ve ‘sulut’ seklinde kullanildigini zikretmektedir.!s Ayette
s0zii edilen “salavatin yikilmas1” olgusunun da gercek degil mecazi anlamda
onlarin “at1l, islevsiz kalmas1” seklinde yorumlandigini sdyleyen Ibn Manzfir,

lar igin bk. [smail Ibn Abbad, el-Miihit fi'l-luga, tahk.: Seyh M. Ali, Yasin, Alamu’1-Kiitiib, Bey-
rut 1994, c. VIII, ss.184-185.

11 Halil b. Ahmet, Kitabu'l-ayn, c. VII, s. 154.

12 Hans Wehr, A Dictionary Modern Written Arabic, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1980, s. 842.

13 Komisyon, Tiirkce Sozliik, Ttirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1988, c. I, s. 871; Mehmet
Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, iz Yayinalik, Istanbul 1996, s. 656.

14 Komisyon, Tiirkce Sozliik, 1, 622; 11, 1310, Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, ss. 474, 986.
15  ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, ts., c. XIV, s. 466.
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‘salat’in Ehl-i Kitab’in ibadethaneleri anlaminda oldugunu da s6ylemektedir.'®
Ayni sekilde Ebu Ubeyde de “salavat’in ‘musallayat’ yani dua/ibadet mahalleri
anlaminda oldugunu sdylemistir.'”

Ibnul Enbari baska bir ayette gecen “Iste onlara Rablerinden salavat ve rahmet
vardir.” (Bakara, 2/157) ifadesinin anlaminin “rahmetler” oldugunu sdylemistir.
Ona gore Allah Teala ayette “onlara Rablerinden salavat ve rahmet vardir” diye
buyurarak salavati rahmet sozctiigii ile yan yana dizmek suretiyle giizel bir ter-
tip yapmus ve rahmet ile salat kavramlarinin anlam olarak birbirlerine ¢ok yakin
olduklarini gostermistir. ‘Salavatu’r-rasul’ demek ise ‘resuliin dualar:’” demektir.
Buna gore salat kavramu dua, istigfar, rahmet, ve Allah’tan resuliine yonelik
hiisn-ii sena, ritku ve secdesi olan ibadet (namaz), masdar yerine gegen isim an-
lamlar1 da tasimaktadir. ‘Salla salaten’” demek ‘dua etti’ demektir. 18

Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherd (6.393/1003) ‘salat’ sézcligiiniin dua
manasina geldigini belirtmektedir. Kelimenin Allah i¢in kullanildiginda ‘rah-
met’ manasini tasidigini ifade eden miiellif, onun bir diger anlaminin da ‘farz
namaz’ oldugunu sdylemektedir. Hicri dérdiincii yiizyil dilcilerinden Ibn Faris
(6.395/1005) ise “salat” kelimesinin sonu ‘vav’li ve ‘ye’li olmak iizere iki farkli
formu olduguna deginerek, sonu vavli olan kokiin kelime olarak ‘dua’, ‘ibddet’
ve Islam’a 6zgii seriatin farz kildig1 riiku ve secdesi, kendine has esaslar1 olan
‘namaz’ manasina geldigini vurgulamaktadir. Sonugta her iki dilci de kelimenin
sonu ‘vav’li olan kalib1 ile dua, ibadet ve namaz; ‘ye’li olan kalib1 ile de “ates”
ve “kizarma, yanma” arasinda bir baglant kurmaktadir.’® Her iki dilcinin eser-
lerinde ve bagka bazi liigatlerde eski Arap sairlerinden el-A’sa’nin bir beytinde
“ /salld” fiilini kullandigina dair bir 6rnek de yer almaktadir. Kelimenin ol-
dukgca erken doénem sairlerinden birinin siirinde yer almasi ve yer aldig1 beyitte
“dua, ¢agr1” manasinda kullanildiginin belirtilmesi, kokeninin Aramice veya
Siiryanice’ye dayandig seklindeki tezleri zayiflatan bir 6zellik arz etmektedir.?

16  Ibn Manziir, Lisénu’l-Arab, c. XIV, s. 466.

17 Ebu Ubeyde, Mecizu'l-Kur’an, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, ts., c. II, s. 52.

18  FiruzabAadi, el-Kamusu’l-muhit, c. 1, s. 1681; ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, c. XIV, s. 464.

19 Cevheri, es-Sihih, tahk.: Ahmet Abdulgaffar Atar, Daru’l-ilm li'l-Melayin, Beyrut, 1984, VI,

2402-2403; ibn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-luga, tahk.: Abdusseslam M. Harun, Daru’l-Ceyl, Bey-
rut 1991, c. I, ss. 300-301.

20 Cevheri, es-Sihih, c. VI, s. 2402; ibn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-luga, c. 111, s. 300; Ayn1 beyti
nakleden Ibn Manz(ir, kelimenin beyitte “dua ve istigfar” manasina geldigini sdylemektedir.
Ibn Manz(r, Lisdnu’l-arab, c. XIV, s. 464; Ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, s. 35; Lugatlerde sairin
ismi yalmizca el-A’sa olarak gegmektedir. Bu nedenle onun cahiliye donemi sairlerinden
Meymun b. Kays el-A’sa m1 (6.7/628) yoksa Emeviler donemi sairlerinden A’sa Hemdan m1
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Ancak yukarida da deginildigi {izere baz1 miistesrikler bu argiimana mezkur
kelimenin Islam 6ncesi donemde alinmis olabilecegi ihtimalini ileri stirerek
karsilik vermektedirler.

ibn Manz{ir'a gore ‘sal3, salat’ kisinin riiku ve secde etmesinden ibarettir.?!
“Salla” sozcligii “izlemek” manasina da gelmektedir. Arapg¢a’da kendinden 6n-
deki at1 izleyen ata, “musalli” denir, zira basi ondeki atin iki kalcasim
( [Isalvay)izlemektedir.?? Kelimenin bu anlama geldigini Hz. Ali’ye atfedi-
len bir s6z de desteklemektedir. Zira Hz. Ali bir keresinde: “Sebaka resulullahi
ve salla Ebu Bekir ve selase Omer” demistir. Yani Resulullah énce gelmis, Ebu
Bekir onu izlemis, iigiincii olarak da Omer gelmistir. Arapga’da ‘dua’ da “salat”
olarak adlandirilmistir, zira salat duadan, dua da salattan sayilir. Yine rahmet ve
isti¢far da “salat” olarak kabul edilmistir, zira rahmet ve istigfar da duanin le-
vazimindandir. Dua eden kisi rahmete mahzar olmak ve giinahlarindan arin-
mak ister. Musalla sozciigii ise ‘namaz ve dua yeri’ demektir. Nitekim aym
kelime bir ayette de zikredilmektedir. “Makam-1 [brahim’de bir musalld edinin.”
(Bakara, 2/125)*

‘Salat’ sozciigii ile benzer bir koke sahip olan ancak ondan farkli olarak son
harfi ‘ye’ olan “sala/sb=" kelimesi ve mastar1 “saly” ise, Arap lisaninda “1sit-
mak, ateste kizartmak, ates yakmak” manalarina gelmektedir. Kelimenin ‘ifal’
babi olan ‘asla’ babi ise kizartmak i¢in ‘atese atmak’ demektir.? ‘Aslaytuhu’,
‘sallaytuhu’, “tasliyeten’ kelimeleri hep bu koktendir. Kelimenin degisik bir cok
tiirevi, Kur’an'in gesitli ayetlerinde de kullanilmaktadir. Nitekim bir ayette,
“Yakinda onu atese atacagim (nuslthi).” (Nisa, 4/30) ve “Ve o ¢ilgin bir atege girecek
(yasld).” (Insikak, 84/12) seklinde buyurmaktadir. Kur’an’da bu kokten tiiremis
daha bir ¢ok kelime yer almaktadir.?

(6.83/702) oldugu konusunda tereddiit ettik ve bu konuda agik bir bilgi de bulamadik. Ancak,
Ibn Side, A’sa’nin s6z konusu beytini zikrettigi yerde, ifadeyi icki hakkinda kullandigim be-
lirtmektedir ki, bu da onun cahiliye dénemi sairlerinden Meymun b. Kays el-A’sa’ya (6.7/628)
ait olma ihtimalinin yiiksek oldugunu gostermektedir. Bk. Ibn Side, el-Muhassas,
(www.alwaraqg.com/05.03.2005), s. 1163.

21  ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. XIV, s. 464.

22 FiruzabAadi, el-Kamisu’l-muhit, c. 1, s. 1681; ibn Manziir, Lisénu’l-Arab, c. XIV, s. 465.

23  Abdulkadir er-Razi, Muhtdaru’s-sihih, c. 1, s. 154.

24  Halil b. Ahmet, Kitdbu'l-ayn, c. VII, s. 154. ibn Manzr, “ /tasallaytu” kelimesinin

Cahiliyye siirinde de kullaruldigima dair Ebu Ziibeyd'in bir beyitine yer vermektedir. ibn
Mangzir, Lisanu’l-arab, c. XIV, s. 467.

25  Abdulkadir er-Razi, Muhtiru’s-sthdh, c.1, s. 154; Ibn Manz{ir, Lisénu’l-Arab, c. XIV, s. 467. Ayet
mechul olarak “Cilgin bir atese atilacak (yusla)” seklinde de okunmustur. Ayetteki kelimeyi
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ibn Ebi Evfa, kendisine babasinin bir sadaka verdigini, onu alip Allah’in
Elgisi'ne gotiirdiigiinii, Allah Resulii'niin de, “Allahiimme salli ala Ebi Evfa”
dedigini yani ona “rahmet et” diye dua ettigini rivayet etmektedir. el-Ezheri
(6.370/980) mezkur hadiste gegen salatin rahmet anlamina geldigini soylemistir.
Yine o, “Kuskusuz Allah ve melekleri Nebi'ye salat ederler.” (Ahzab, 33/56) ayetinin
manasinin da boyle oldugunu belirtmistir. Meleklerin salati dua ve istigfar;
Allah’tan salat ise rahmet anlamina gelmektedir. Bunedenle namaza salat den-
mistir, zira namazda da dua ve isti§far vardir.?® Ibn Manziir, bir hadiste gegen
ve namazlarda oturuglarda okunan ‘et-tehiyyatu lillahi ve’s-salavatu’ ciimle-
sindeki salavatin da ‘rahmetler dileme’ (et-terahhum) oldugunu ve “Sizden biri
davete cagrilirsa icabet etsin, oruclu degilse yesin, oruclu ise ¢agri sahibine salat etsin
(felyusalli)” hadisindeki salatin da "bereket dilesin ve hayir dua etsin” anlamina
geldigi belirtmektedir.?” Salat'in dua manasinda kullanildig1 bagka bir takim
hadisler de naklettikten sonra, “Allah ve melekleri size salat eder.” (Ahzab, 33/43)
ayetini naklederek Allah’in salatin1 rahmet; meleklerin saldtinin da miisliiman
kadin ve erkeklere dua etme seklinde yorumlamaktadir. Salat'in istigfar mana-
sina geldigi hadisler de nakletmektedir.?® Ibnu’l-Arabi de “Allah’in salat: mah-
lukata karsi rahmet; melek, insan ve cinlerin salati ise kiyam, riiku, sticud, dua
ve tesbihtir. Kuslar ve hayvanlarin salat: ise tesbihtir demigtir.?

Kur’an sonrasi kullanimu itibariyle bakildiginda dilcilerin “salat” kavrami-
nin bir anlaminin da, miiminlere farz kilinan ve “namaz” olarak adlandirilan
belli bir ibadetin ad1 oldugu konusunda hemfikir olduklar1 goriiliir. Ancak ke-
limenin kok anlamiyla ilgili ihtilaflardan dolay: olsa gerek, dilciler ve alimler
arasinda miiminlere farz kilinan ‘salat’in kokiiniin “vav”li mi1 yoksa “ye”li mi
oldugu, bu ad1 bagka bir kelimeden mi aldig1 ve “namaz”ani¢gin “salat” dendigi
konusunda farkli goriisler ileri stirdiikleri goriilmektedir. Abdulmelik b. Mu-
hammed es-Sealibi (6.429/1038) bu goriisleri ii¢ madde altinda toplamustir: 1-
Icinde “dua” oldugu i¢cin namaza, ‘salat’ denmistir. 2-Riiku ve secdede insanin
“kuyruk sokumu” yukari kalktig1 icin bu ad1 almistir. 3-Namazda insan miite-

“saliye yesla siliyya” seklinde okuyanlar da vardir. Bk. er-Réazi, Muhtaru’s-sihih, c. 1, s. 154;
ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, c. XIV, s. 467.

26  ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, c. XIV, ss. 464-465.
27  el-Isfahani, el-Miifredat, s. 421; Ibn Manziir, Lisdnu'lI-Arab, c. XIV, s. 465.
28  Ibn Manzfir, Lisdnu'l-Arab, c. XIV, s. 465; Ragib el-Isfahani ayette gegen Allah'in salavatinin

Miisliimanlari tezkiye etmesi manasina geldigini sdylemektedir. el-Isfahani, el-Miifredit, s.
421.

29  ibn Manzir, Lisénu’l-Arab, c. XIV, s. 465.
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vazi oldugu, kilan kisinin i¢i husu ile doldugu igin ‘salat’ adim almigtir.* Es-
Sealibi'nin 6zetledigi maddelere, “salat” kelimesinin “liizum” manasina geldi-
gini soyleyerek namazla liizum arasmnda iligki kuranlarin yaklagimlarini da
ekleyerek konu ile ilgili farkli goriislerin sayisini artirabiliriz. Buna gore:

1. ez-Zeccac (6.311/923) ve benzeri alimler “salat” kelimesinde “gereklilik
ve kaginilmazhigin” (liizim) asil oldugunu kabul etmigler ve namaza da bu
nedenle “salat” adinin verildigini sdylemislerdir. Ona gore Arapg¢a’da “saliye
ve istala” bir seyin gerekli olmasidir. “Yusla fin-nari” demek “Oradan hig ay-
rilmamak iizere firlatilir” demektir. el-Ezheri (6.370/980) de onunla ayr goriisii
tercih etmekte ve “salat”in liizim manasin ifade ettigini ve miiminlere farz
kilinan namazin Allah’in liizumlu ve gerekli kildig1 zorunluluklarin en biiytigii
oldugu icin bu ad1 aldigin sdylemektedir.3!

2. ibnul Esir (0.630/1232) “salat”in farz kilinan namaz ibadetinin 6zel ismi
oldugunu belirterek, kelimenin sozlitk anlaminin “dua” oldugunu ve namaz
ibadeti manasina “salat”in, onu olusturan unsurlardan biri olan “dua” ile ad-
landirildigini sdylemektedir. Benzer goriisii ondan 6nce Ragib el-Isfahani
(6.502/1109) ve bagka alimler de dile getirmistir.32 el-Isfahani (6.503/1109) dilci-
lere gore “salat’in dua, kutlama (tebrik) ve yiiceltme (temcid) anlamlarina geldigini
belirterek “salaytu aleyhi” demenin “ona dua ettim” ve onu “tezkiye ettim”
manasina geldigini ifade etmektedir.®

3. Baz1 dilciler ‘salat’in, ‘kalga kemikleri’ manasina * /es-salveyn’den
geldigini sdylemisler ve Miisliimanlara farz kilinan namaz ibadeti ile bu kelime

’

arasinda baglanti kurmusglardir. Ibnus Seceri (6.542/1147) '['es-sala’

sozciigliniin at veya hayvanin kuyruk sokumu manasma geldigini
soylemektedir. Ona gore “sala, salan-nar, ve salaytu binnar, asla ve salan/
kelimeleri de bu kéktendir. Ibn Diireyd, insandaki’ ' denilen yerin kuyruk
sokumu ( /megrizi'z-zeneb) oldugunu ve Oldiikten sonra en son
ciiriiyecek organin da bu kemik oldugunu belirtmistir. Iste bu iliski dolayistyla
baz1 dilciler namaz manasina gelen ‘salat'mn kokiiniin bu kelime oldugunu

sOylemislerdir; onlara gore insan secdede kuyruk sokumunu yukari kaldirir.3

30 Abdulmelik b. Muhammed es-Sealibi, el-Esbdh ve'n-nezdir, tahk.: Muhammed el-Misri,
Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1984, s. 187-188; ibnul Cevzi, Miintehab kurretu uyiini'n-nevdzir fi ilmi’l-
viiciih ve'n-nezdir, tahk.: M. Seyyid Saftavi, Fuad Abdul Munim Ahmet, Miinseatul Mearif, is-
kenderiye, ts., ss. 160-161; Tbnu§ Secerl, M ittefeka lafzuhu vehtelefe m’anéhu, s. 166.

31  Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, c. XIV, s. 465.
32  el-isfahani, el-Miifredit, s. 421.
33  el-isfahani, el-Miifredit, s. 421.
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onlara gore insan secdede kuyruk sokumunu yukari kaldirir.3*

4. Tbn Faris gibi baz1 dilcilerse namaz manasina gelen ‘salat'mn, ‘salaytu’l-
Gde/sopay1 yumusattim’ ciimlesindeki sopay1/degnegi yumusatma anlamina
gelen‘salaya/ ’dan geldigini sdylemistir. Ona gore namaz kilan kimse (mu-
salli) Allah’a boyun eger, boylece ici husu ile dolar ve yumusar. Bu da namazin
o kokten tiiredigini gosterir.

5-Baz1 dilciler ise namaz ibadeti ile sonu “yanma ve ategte kizarma” mana-
sina gelen ve sonu “ye” ilebiten “  /s-l-y” arasinda bir baglanti kurmuslardir.
Bu yaklasimi benimseyenler miiminleri atesten korudugu i¢cin namaza bu ismin
verildigini ifade etmiglerdir.%

Zayif kabul edilen bir goriiste de ‘salat’'in tazim anlamina geldigi, ‘salat’
olarak adlandirilmasinin da Allah’a kars1 duyulan sayg ve yiiceltmeden dolay:
oldugu sdylenmisgtir.

Yukarida zikredilen goriisleri ve yapilan aciklamalar: kisaca 6zetleyecek
olursak, miistesrikler arasinda “salat” kavrami ve ondan tiireyen fiillerin Arap-
¢a’'ya komsu dillerden gectigi ve kelimenin “dua” ile baglantis1 bulundugu ka-
bul edilmektedir. Baz1 Miisliiman dilcilerin yaklagimlar: da onlarin bu iddiala-
rin1 destekler mahiyettedir. Kur’an sonrasi yazilan sozliiklerde ise kelime icin
genel olarak dua, tapinma, ibadet, rahmet, istigfar, bagislanma dileme, ibadetha-
ne/tapinak ve namaz kilma gibi farkli anlamlar zikredilmektedir. Bunlar kelime-
nin Islam &ncesi ve sonrasinda asil anlaminda biiyiik bir degisimin yasanmadi-
g1 ve Kur’an sonrasinda asil mananin yasadigini, ancak kavramin ilahi hitap-
la birlikte izafi bir mana daha kazanarak Kur’an sisteminde dua ve ibadetin
kime yonelik olacag1 konusunda bir degisim ve doniistimiin gergeklestigini,
ibadet ve duanin yalmzca Allah’a tahsis edildigini gostermektedir. Nitekim
Kur’an sonrasi tarihsel siirecte ‘es-salat’ kavrami terimlegme siirecini tamam-
lamuis ve riiku, secde gibi kendine gore esaslar1 olan Allah i¢in miiminlerin kil-
diklar1 “namaz ibadeti” seklinde anlagilir olmustur.

34  IbnDiireyd, (6.321/933) kelimenin medd ve kasr ile de okunabilecegini; Ibn Faris (6.395/1005)
ise ‘s11a’ seklinde esreli olarak okunursa kasrile okunamayacagini, ancak meddile okunabile-
cegini sdylemistir. Bk. Ibnus Seceri, M ittefeka lafzuhu vehtelefe m’andhu, tahk.: Ahmet Hasan
Besc, Darul Kiitubiil Hmiye, Beyrut 1996, s. 166; el-Isfahani, el-Miifredat, s. 421.

35 Abdulmelik b. Muhammed es-Seélibi, el-Esbdh ve'n-nezdir, tahk.: Muhammed el-Maisri,
Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1984, s. 187-188; ibnul Cevzi, Miintehab kurretu uyiini'n-nevazir fi ilmi’l-
viicith ve'n-nezdir, tahk.: M. Seyyid Saftavi, Fuad Abdul Munim Ahmet, Miingeatul Mearif, Is-
kenderiye, ts., 5.160-161; Ibnus Seceri, M ittefeka lafzuhu vehtelefe m’andhu, s. 166; Ragib el-
Isfahani, el-Miifreddt, Daru Kahraman, Istanbul 1986, s. 421.

36  ibn Manzir, Lisénu’l-Arab, c. XIV, s. 466.
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Bilindigi {izere Tiirkce’de kullanilan “namaz” sdzciigii Farsga kokenli bir
kelimedir ve dilimize ‘peygamber, abdest, oru¢’ ve benzeri bagka dini terimler
gibi Fars¢a’dan ge¢mistir. “Namaz” kelimesi Farsca sozliiklerde ‘hizmet, ben-
delik, Hakka itaat-ibadet ve bir kimseye tazim i¢in egilmek’ gibi anlamlara
gelmekte, ‘nemazi’ sdzciigii ise ‘temiz ve pak’ manalar: tagimaktadir.?”

3. Kur’an Sézliiklerinde Salat Kavramina Yiiklenen Anlamlar

Kur’an sozliikleri ifadesi ile kastettigimiz sey, genel sdzliiklerden farkli olarak
dogrudan Kur’an’in bilinmeyen veya anlasilmasi zor olan kelimelerinin anlam-
lar1 tizerinde duran “garibu’l-Kur’an’ tarzi eserlerle, modern donemlerde yapi-
lan tasniflerde daha ¢ok anlambilimsel sozliik kategorisinde degerlendirilen “el-
viicuh ve'n-nezair’ veya diger adiyla ‘el-esbah ve’n-nezair’ tarzindaki eserler-
dir.® Bilindigi iizere ikinci kisimda yer alan eserler, genel sozliiklerden farkli
olarak yalnizca Kur’an kelime ve terkiplerini konu edinen ¢alismalardir ve da-
ha ¢ok Kur’an biinyesinde kullanilan ¢okanlamli ve esanlamli lafizlarin anlam
vecihlerini tespit etmeyi hedeflerler. Yine Kur’an sozliiklerinin bir diger 6nemli
ozellikleri de, kelimelerin kok anlamlarindan ziyade Kur’an semantigindeki
farkliliklar tizerinde durarak baglamsal anlami tespite ¢alismalaridir. Bu tarz
eserler, bir yandan ele aldiklar1 kavramlarin anlamlarim yer aldiklar baglama
gore tespit etmeye, diger yandan da farkli anlamlarin sayisini bulmaya ve bun-
lar1 6rneklendirerek siralamaya galisirlar. Manalar: daha ¢ok baglama gore tes-
pit etmeye calistiklarindan dolay1 da, yer verdikleri kelime ve kavramlarin za-
man zaman genel sozliiklerde zikredilmeyen anlamlarina da deginirler.

Dogrudan Kur’an vecihlerini tespit etmeye calisan “el-viic(ih’ tarzi eserleri
fbn Abbas’a kadar geri gotiirenler varsa da, bu konuda bilinen en eski galisma,
hicri ikinci ytiz y1l alimlerinden miifessir Mukatil b. Siileyman’a (6.150/767)
aittir. Ondan sonra yapilan ¢alismalar sonucunda Kur’an kelimelerinin anlam
vecihleri ileilgili olarak biiyiik bir literatiir olugmustur. Bunlardan inceleyebil-
digimiz bazilarinin ‘es-salat’ kavraminin anlam vecihleri ile ilgili yaklasimlarin
asagida nakletmeye ¢alisacagiz.

Mukatil b. Siileyman’in (6.150/767) el-Esbih ve'n-nezdir adl1 eserinde incele-
digimiz kavramin ‘es-salat’ seklinde miistakil hali degil de, ‘ekdme’s-salat’ sek-

37  Ziya Stkun, Farsga-Tiirkge Liigat (Gencine-i Giiftar Ferhengi Ziya), MEBY, istanbul, 1984, c. 11,
ss. 1904-1905.

38  Andrew Rippin, “Lexicographical Texts and The Qur’an”, (Approaches to the History of the
Interpretation of the Qur’an iginde), New York 1988, s. 162.
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lindeki terkipli kullanimi yer almaktadir. Eserde s6z konusu terkibin Kur’an’da

iki farkl1 vechinin bulundugu belirtilmektedir. Buna gore:

1. Ekame’s-salat’e demek ikrar ederlerse demektir. Tevbe Suresi'ndeki bir ayeti
buna 6rnek veren Mukatil b. Siileyman’a gore ayette yer alan “Miisrikleri
buldugunuz yerde oldiiriin!” (Tevbe, 9/5) climlesinden sonra gelen “tevbe
ederlerse” ifadesi, sirkten donerlerse anlamina; “namazi kilar ve zekati ve-
rirlerse” ifadesi de ‘namaz kilmay1 ikrar eder’ ve zekat vermeyi de kabul
ederlerse anlamina gelmektedir.

2. ‘Ekame’s-salat’ terkibinin ikinci anlami da “tamami” demektir. Buna gore
Enbiya Suresi’de yer alan, ‘Namaz: ikame etmeyi ve zekat: vermeyi vahyettik’
(Enbiya, 21/73) ayeti, ‘namaz1 tamamlayin ve zekat1 verin’ manasimadir.
Yine Bakara Suresi'nde yer alan, “Onlar ki gabya inanirlar, namaz: ikame eder-
ler.” (Bakara, 2/3) ayetinin anlami da “namazi tamamlarlar” demektir.>’
Bir diger Kur’an s6zIigii muellifi Yahya b. Sallam’in (6.200/815) et-Tesdrif

adl1 eserinde ise kavramin iki vechinin bulundugu belirtilmektedir. Ancak bun-

lardan ilk vechin icinde, iki farkli duruma gore iki ayr1 anlam zikredilmektedir
ki, s6z konusu anlamlardan biri Allah i¢in kullanilmis olup “bagislama’ (magfi-
ret), digeri de melekler ve miiminler i¢in kullanilmis olup ‘bagislanmay: isteme’

(istigfar) anlamina gelmektedir.®® “Allah ve melekleri size salat eder.” (Ahzab,

33/43) ayetini 6rnek veren Yahya b. Sallam’a gore salat kavrami Allah’in disin-

da melekler, insanlar ve peygamberler i¢in kullanildiginda, “bagislanma dile-

me” anlamina gelmektedir. “Onlar i¢in salat et, kuskusuz senin salatin onlara bir
sekinedir.” (Tevbe, 9/103) ayetinde yer alan salat da “bagislanma dile” anlamina

gelmektedir. 4!

Sonraki yiizyillarda yazilan eserlerde salat kavraminin anlam vecihlerinin
sayisinda belirgin bir artis gozlenmektedir. Ornegin hicri besinci yiizy1l Kur’an
sozliigli yazarlarindan Abdulmelik b. Muhammed es-Sealibi, (6.429/1038)
viichu’l-Kur’an’a dair yazmig oldugu bir eserinde ‘salat’ kavraminin
Kur’an’da toplam olarak on ayr1 anlaminin bulundugunu ifade etmektedir.
Bunlar da su sekilde siralamaktadir:

1.  Namaz: “Onlar ki namaz: kilar ve zekat: verirler.” (5/Maide,55) Ona gore

39  Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve'n-nezdir, tahk.: Abdullah Mahmud Sihhata, el-Hey’etul
Misriyyetu’l- Amme lil Kitab, II. Baski, 1994, s. 139; el-Viicilh ve’n-neziir, tahk.: Ali Ozek, Ilmi
Nesriyat, Istanbul 1993, s. 48.

40  Yahyab. Sallam, et-Tasdrif tefsiru’l-Kur’ani mimmad istebehet esmauhu ve tasarrafat mednih, tahk.:
Hind Selebi, es-Sirketu’t Tunusiyye, Tunus, 1979, s. 166-167.

41  Yahya b. Sallam, et-Tasdrif, s. 166-167.
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Kur’an’da zekat ile yan yana kullanilan biitiin ‘salat” ifadeleri bu anlama
gelir.

2. Magfiret: ” Allah ve melekleri Nebi'ye salat ederler.” (33/Ahzab,56), Bunun bir
benzeri de “Allah size salat eder ve melekler de.” (33/Ahzab, 43) Bu ayetlerde-
ki Allah’in salat1 magfireti demektir.

3. [Istigfar: Ahzab suresinde gecen meleklerin salati bu manadadur.

(33/Ahzab,43,56)

Dua: “Ey Peygamber onlara salat et!” (9/Tevbe,103). Yani dua et demektir.

Kiraat: “Salatini cehri yapma ve gizleme de.” (17/Isra,110),

Din: “Senin salatin m1 bize bunlar1 terk etmemizi emrediyor?” (11/Hud,87)

Ibadet yeri (manazgah): “Savami, biye, salavat ve mescitler yikilirdr” (22/Hacc,

40),

Cuma namazy: “Cuma giinii salat icin nida edildiginde.” (62/Cuma, 9),

9. Ikindi namazu: “Onlart salattan sonra alikoyarsiniz.” (5/Maide,115),

10. Cenaze namazi: “Onlardan o6len hicbiri igcin artik salata durmal”
(9/Tevbe,84).”42
Bir sonraki asirda yasayan Ebul Ferec Ibnul Cevzi'nin (6.597/1201) ayni

N oG

*®

konuya dair yazdig: eserinde, yukarida siralanan maddelerde yer alan manala-
r1 ve ayetlerin tamamini kaynagin belirtmeden naklettigi ve tek tek siraladig:
gortilmektedir.*> Onlardan sonra gelen miifessir Celaleddin es-Suytti
(6.911/1505) de “el-Itkin”nda, kavramin Kur’an’daki anlam cercevesi ile ilgili
olarak kaynagini belirtmeden, ancak siralamay1 degistirerek ve ‘rahmet ve istig-
far’1 da bir tek manaya indirerek toplam dokuz madde altina alarak nakletmek-
tedir.#

Bir bagka Kur’an sozliigii miiellifi Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani
(0478/1085) ise “salat’ kavraminin Kur’an’daki vecihlerinin sayisinin dort oldu-
gunu belirtmektedir. l-istig“far: “Onlar igin salat et, zira senin salatin onlar igin bir
sekinedir.” (9/Tevbe,103) Yani onlar i¢in magfiret dile, zira senin magfiret dile-
gin onlar igin bir sekinet vesilesidir. 2-Magfiret: “Iste onlara Rablerinden salavit
ve rahmet vardir.” (2/Bakara,157) “ Allah ve melekleri size salat eder.” (33/Ahzab,43)
“Allah ve melekleri Nebi'ye salat eder.” (33/Ahzab,56) Yani Allah magfiret eder,

42 es-Sealibi, el-Esbidh ve'n-nezdir, tahk.: Muhammed el-Misri, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1984, s. 188-
189.

43 ibnul Cevzi, Niizhetu’'l-a"yuni'n-nevizir fi ilmi’l-viicith ve’n-nezdir, tahk.: Abdulkerim Kazim
Razi, Miilessesetu’r-Risale, Beyrut 1984, ss. 394-396.

44 es-Suyti, el-itkin fullimi’l-Kur’an, tahk.: M. Dib el-Buga, Daru ibn Kesir, Beyrut 1993, c.1, s.
448.
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melekler de istigfar dileginde bulunurlar demektir. 3-Bizatihi Namaz: “Onlar ki
namazi kilar.” (2/Bakara,3); “Namaz: kil.” (17/Isra,78) Bu anlama gelen ayetlerin
sayisi oldukga fazladir. 4-Tbadethaneler: “ Savami, biye, salavat ve mescidler yiki-
lirdr.” (22/Hac,40) ayeti de buna drnektir.*®

“Salat” kavraminin yer aldigi baglamlara gore tasidig1 farkli manalarla ilgi-
li en fazla vecih zikreden Kur’an szliigii yazari, Ebu Abdurrahman Ismail b.
Ahmet ed-Dariri el-Hiri en-Nisabiri’ dir. (6.430/1039) en-Nisabiri konu ile ilgili
eserinde zikri gecen kavramin Kur’an’da tam yirmi iki farkli anlamai (vech) ol-
dugunu belirtmekte ve bunlar1 da sirasiyla su sekilde siralamaktadir: 1-Beg
vakit namaz: (2/Bakara, 3,273); (4/Nisa,77,103); (19/Meryem, 59) 2-Itaatlere
muvaffak kilip ve her tiirlii kotiiliikten korumak: “Iste onlara Rablerinden salavat
ve rahmet vardir.” (2/Bakara,157) 3-Ikindi Namaz1: “Namazlart ve orta namaz
gozetin.” (2/Bakara, 237)% 4-Korku Namazi: “Onlarin arasimda bulunup namaz
kildirdigimda.” (4/Nisa,102) 5-Yolculuk Namazi: “Kafirlerin size zorluk ¢ikarmasin-
dan korkarsaniz namazi kisaltmanizda bir sakinca yoktur.” (4/Nisa, 101) 6-Namazin
Tamama: “ Deki benim salatim ve yasantim” (6/Enam,162); “Onlar namazlarindan
gafildir” (107/Matin,5); “Onlar ki namazlarinda husu icindedirler” (23/Miiminun,2);
7-Tbadet: “Onlarmn Beyt-i Haram’daki ibadetleri yalmizca 1slik calmak ve el ¢irpmaktan
ibarettir.” (8/Enfal,35) 8-Boyun egme, yumusak bashlik: “Tevbe eder ve salat1 ika-
me ederlerse” (9/Tevbe, 5, 11) 9-Cenaze Namazu: “Onlardan élen hichiri icin artik
salata durma!” (9/Tevbe,84) 10-Dua: “Resuliin salatlar, dikkat edin o salatlar onlar
icin bir yakinlik vesilesidir.” (9/Tevbe,99) “Ey Peygamber onlara salat et!”
(9/Tevbe,103). 11-Mescid: “ Sarhosken salata/mescide yaklasmayin” (4/Nisa,43) 12-
Sabah Namaz1: “Giindiiziin iki ucunda namaz kil.” (11/Hud,114) 13-Ogle Namaz1:
“Giindiiz giines doniince namaz kil.” (17/1sra,78) 14-Nafile Namaz: “ Ailene namazi
emret ve onda israrci ol!” (20/Taha,132); “Ey Suayb! Senin salatin m bizi babalarim-
zin tapindigt ilahlart terk etmemizi emrediyor?” (11/Hud,87) ; Bu ayetin bir benzeri
de Ankebut suresindedir. “Sana indirilen kitabi oku ve namazini kil, zira namaz
fuhus wve cirkinliklerden alikoyar.” (29/Ankebut,45) 15-Kiraat: “Salatimi agik-

45  ed-Damegani, Kamiisu'l-Kur'an (Isldhu’l-viiciih ve'n-nezdir), Daru’l-{lm 1i’l-Melayin, Beyrut
1983, s. 284-285.

46  Miiellif burada ‘orta namaz’ ile neyin kastedildigi konusunda Abdullah b. Selam ve Ibn Ab-
bas’in ikindi namazi; Abdurrahman b. Zeyd’in 6gle namazi; imam- Safii'nin sabah namaz1
oldugu seklinde birbirinden farkli bir ¢ok goriislerini zikretmekte ancak son tahlilde Hz. Pey-
gamber’in “Orta namaz, ikindi namazidir.” hadisine dayanarak orta namazi ikindi namaz1
oldugunu belirten goriisii tercih etmektedir. en-Nisabtri, Viiciihu'l-Kur’ani’l-kerim, tahk.:
Fatima Yusuf el-Haymi, Darus Seka, Dimesk, 1996, s. 194.
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tan/yiiksek sesle yapma!” (17/Isra, 11)¥ 16-Peygamber’e Salat: “ Allah ve melekler
Nebi'ye salat eder, ey miiminler siz de ona salat ediniz!” (33/Ahzab,56) 17-Rahmet:
“Allah ve melekleri size salat eder.” (33/Ahzab, 43) Burada da Allah’in salatinin
rahmet, meleklerin salatinin da istigfar manasina geldigi soylenmistir. 18-Cuma
Namazu: “Ey iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agrildigimizda Allah’t anmaya ko-
sun!” (62/Cuma,9) 19-Islam: “Ne tasdik etti ne de Islam’a girdi (salld).”
(75/Kiyame,31) 20-Kurban Bayram Namazi: “Rabbin icin namaz kil (fesalli) ve
kurban kes!” (108/Kevser,2) 21-Ramazan Bayram Namazi: “Rabbinin adini and:
ve namaz kildi.” (87/A’la, 15) 22-Ibadethaneler(kendis): “Savami, biye ve kiliseler.”
(22/Hac,40)*

Yukarida goriildiigii {izere son eserde kavramin anlam alani ile ilgili olarak
zikredilen farkli baglamsal manalarin (viictih) say1st oldukca artmig goziikmek-
tedir. Genel olarak bakildiginda Kur’an sozliiklerinde zikredilen anlamlarin
bazilar1 diger genel sozliiklerde yer alan anlam ve aciklamalarla aym cergevede
yer alirken, “din, kiraat, boyun e§me, Cuma namazi, Kurban Bayram Namazi, Cenaze
Namazi” gibi bazilar ise genel sozliiklerde yer verilmeyen manalari ihtiva et-
mektedir. Yukarida ayrintili bir seklide siralanan Kur’an sozliiklerindeki bag-
lamsal manalarin bir kismi, kelimenin gergek anlamiyla tam olarak ortiismiiyor
ve bazilari itiraz edilebilir 6zellikler tasiyor olsa da, temelde bu eserlerde yer
verilen vecihlerin daha 6nceden incelenmis olan tefsir eserlerindeki bilgilerden
miilhem oldugu, bu 6zelligi dolayisiyla da ayetlerin niizul sebeplerini, mekan
ve zamaru da dikkate alarak daha kapsamli bir yaklasimdan hareket ettikleri
i¢in, tefsiri bir anlamlandirma 6zelligi tasidiklar1 sOylenebilir.

4. Kur’an’da Salat Kavrami ve Tiirevlerinin Kullanilis Bi¢imleri

Gerek miistakil kelime, gerek ondan tiireyen diger tiirevleri ve gerekse baska
sozciiklerle birlikte olusturdugu terkiplerle birlikte “salat”, Kur’an’da en ¢ok
zikredilen kavramlar arasindadir. Kelimenin mazi, muzari, emir, nehiy, ism-i

47  Miiellif bu ayetle ilgili olarak Ebu Hureyre'nin burada ‘salat’ ile ‘dua’ anlamina geldigi, Ibn
Abbas ve Hasa'nin riya i¢in namaz kilma ve insanlardan korktugun i¢in onu terk etme anla-
mina geldigini ve ayrica 6gle ve ikindi namazlarinda kiratini cehri yapma denildigini naklet-
mektedir. “Onu gizleme” ciimlesinin sabah namazi oldugu “Ikisi arasinda orta bir yol tut.”
(17/isra,11) ciimlesinin de aksam ve yatsi namazlari oldugunu belirtmektedir. “Salatini cehri
yapma” ciimlesinin kafirlere kiraatin1 duyurma anlamina geldigi “Onu gizleme” ciimlesinin
de “miiminlerden gizleme manasimna geldiginin sdylendigini de nakletmektedir. en-Nisabfiri,
Viicithu'l-Kur'dni’l-kerim, s. 195.

48  en-Nisabiiri, Viicihu’'l-Kur’ani’l-kerim, s. 196.
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fail, ism-i meful kipleri, Kur’an’in bir ¢ok sure ve ayetinde, hem erken dénem
Mekki, hem de geg dénem Medeni ayetlerinde siklikla kullanilmaktadir. Orne-
gin niizul bakimindan Kur’an surelerinin ilk sirasinda yer alan Alak Suresi'nde
kelimenin ‘salla/ibadet etti, namaz kild1” seklindeki fiil hali yer almaktadir. Yine
kelime ve bazi tiirevleri, Medine déneminin sonlarina dogru nazil olan Tevbe
Suresi'nin mubhtelif ayetlerinde de zikredilmektedir. (9/Tevbe, 5, 11, 18, 54, 71,
84, 99, 103). Kavram, 67 yerde miifret, 11 yerde hem miifret hem de zamire
muzaf olarak, 5 yerde de “salavat’ seklinde ¢ogul olarak zikredilmektedir. Yine
iig yerde ‘salla’ seklinde mazi; 4 yerde ‘yusalli, yusalliine’ seklinde muzari; dort
yerde emir; bir yerde de nehy-i hazir kalibinda ge¢gmektedir. Namaz manasina
‘salat’ ise, seksenden fazla ayette zikredilmektedir ki, bu say1 oldukca dikkat
cekicidir.*

Namaz manasina salat'in nasil ifa edilecegi, Kur’an'mn hicbir yerinde biitiin
ayrintilariyla tasvir edilmemis ve kati sekilde kaidelere baglanmamus ise de,
menasikin inkisafi sirasinda, esasli hatlarinin degismedigi kabul olunabilir.
Nitekim Kur’an’m mubhtelif ayetlerinde namazdan bahisle kwydm, riikii ve
siiciiddan bahsedilmistir. “Ey iman edenler! Riikil edin, secdeye varin, Rabbinize
kulluk edin ve iyilik yapin ki, saddete erisesiniz.” (22/Hacc, 77) Hz. Peygamber de
ashabmdan kendisinin kildig1 gibi namaz kilmalarini istemis ve Kur’an’m bu
miicmel emrini, sozleri ve fiili tatbikatiyla beyan etmistir.> Dolayisiyla “sa-
lat”in sonraki sekli baslangictan beri tespit edilmistir. Yine Mekke dénemi sure-
lerinden birinde sabah namazindan bahisle Kur'dne’l-fecr (17/1sra,87) ifadesinin
kullanilmasi, salatin, Kur’an okumakla ne kadar alakali oldugunu agikga gos-
termektedir.!

‘es-Salat’ kavrami, Kur’an’da yalnizca Hz. Peygamber ve miiminlerin iba-
detlerinden bahseden ayetlerde degil, Allah ve meleklerden, ge¢mis Peygam-
berlerin ibadet hayatindan bahseden ayetlerde ve Mekke miigriklerinin yaptik-
lar1 ibadetler baglaminda olmak tizere bir ¢ok farkli bigimde zikredilmektedir.

Kavramin gegmis peygamberlerin yaptiklari ibadetlerden bahsederken zik-
redildigi baglamlara baktigimizda da dikkat gekici 6zelliklerle karsilasmakta-
yiz. Bunlarin bazilarinda onlara da ibadetin/namazin (salat) emredildigi, bazi-
larinda onlarin bunu yerine getirip soylarina da hakkiyla ifa etmelerini emretti-

49 M. Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres, el-Mektebetu’l—islamiyye, Istanbul, 1982 s. 412-
413; Mehmet Soysaldi, “Kur’an Semantigi Agisindan Salat Kavrami”, F UIrD, 1(1996), s.13, 15.

50 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1990, c. I, s. 226. (14.Ezan, 18).
51 Wensinck, “Salat”, Islam Ansiklopedisi, c. X, s. 112.

Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2



Semantik ve Analitik A¢idan Kur’an’da “Salat” Kavrami 17

i, bazilarinda ise sonra gelenlerin bunu ihlal ettikleri vurgulanmaktadir. Kav-
ramin Kur’an’da peygamberlerle ilgili kullanilis1 ilk peygambere kadar gitmek-
te, bir yerde Hz. Adem, Hz. Nuh, ve Hz. [brahim’in nebi olmalar1 ve ziirriyetle-
rinden bazilarmin segilmisliginden s6z edip ancak sonra gelenlerin ibadetleri
(salat) zayi etmelerinden (19/Meryem,59) bahsedilmektedir. Kavram bir ¢ok
yerde de Hz. Musa'nin hayatindan bahsederken gecmektedir. Ornegin Allah’in
Hz. Musa’'ya ve kavmine evlerini namazgah (kible) yapmalari ve ibadetlerini
(salat) ikame etmelerinin vahyettigi (10/Yunus,87) ifade edilmekte, bir yerde
Sina Dagi'nda ilk vahiy esnasinda ‘salati ikame et’ diye (20/Taha, 14) vahyettigi
belirtilmekte, baska bir yerde de Hz. Musa’nun ehline salat1 ve zekat1 emrettigi
(19/Meryem,55) vurgulanmaktadir. Kavram bir yerde de, Hz. Suayb’in kavmi-
nin ona yonelik itirazlarini, “atalarimizin taptig1 ilahlarn terk etmemizi senin
salatin m1 emrediyor?” diye kargilik vermelerinden (11/Hud, 87) stz ederken
zikredilmektedir. Yine mezkur kavram Hz. Ibrahim’in ailesini Kabe'nin yanina
ibadetlerini (salat) yerine getirmeleri icin yerlestirmesinden ve kendisini ve
soyunu da ibadetlerini yerine getirenlerden (mukimi’s-salati) kilmasi i¢in dua
etmesinden bahsederken (14/Ibrahim, 37,40) gecmekte; ayrica bagka bir ayette
Hz. Ibrahim’e salatinin, yasantisinin, hayat ve dliimiiniin Allah igin oldugunu
sOylemesi (6/Enam,162) istenmektedir. Yine kavram bir yerde de, Allah’in Hz.
Ibrahim ve Lut kavmine hayirli isler yapmay1 ve ibadetleri (salat) ikame etme-
lerini vahyettigine deginirken (21/Enbiya,73) zikredilmektedir. Hz.
Zekeriyya'nin mihrapta yaptig1 ibadetten bahsederken de (3/Ali-i Imran,39)
gecen kavram, baska bir yerde de, Hz. Isa’nin besikte konusmasindan bahisle
“Bana yasadigim siirece salati1 ve zekat1 emretti.” (19/Meryem,31) seklinde
gecmektedir. Yine Hz. Lokman’in ogluna tavsiyeleri siralanirken de gegmekte
ve Lokman’'in ogluna salat: da ikdme etmesini (31/Lokman,17) 6nerdigi vurgu-
lanmaktadir.

Yukarida siralanan 6rneklerden de acikca anlasilacag: tizere “salat’ kavra-
mi1, Kur’an’da hemen biitiin peygamberlerin ibadet hayatlarindan bahsederken
kullanilmaktadir ki, bu da sartlari, formu ve kilinma bigimi birbirlerinden farkli
olsa da, hemen biitiin peygamberlerin salat: ifa ettiklerini, kavimlerine emret-
tiklerini ve getirdikleri dinin ‘salat’ yiiktimliiliiglinii icerdigini gostermektedir.
Bu gergege parmak basan Ragib el-Isfahani, hakli olarak ‘namaz ve ibadet” an-
lamindaki “es-salat”in, her ne kadar sekilleri ve tarzlari bir digerinden farklilik
gosterse de, aslinda tiim din ve geriatlarin ayrilmaz bir pargasi oldugunu vur-
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gulamaktadir.>?

Kavram, Kur’an’da miistakil olarak kullanilmanin yani sira, bagka kelime-
lerle birlikte yan yana gelerek birlesik kelime veya deyim halinde de kullanil-
maktadir. Ge¢mis peygamberler kadar Miiminlerin ibadet hayatindan bahsedi-
len yerlerde de ‘salat’ kavramina en ¢ok eslik eden kelime, ’ekéme/,-;l_'éi’ fiilinin
degisik tiirevleri ve onunla birlikte olusturdugu deyimsel yapilardir. Sayabildi-
gimiz kadariyla bu deyim toplam 46 ayette yan yana zikredilmektedir. Ragib
el-Isfahani (6.502/1108), Allah’in ibadetle 6viildiigii ve yiiceltildigi her yer ve
konumda, Kur’an’da ‘salat’ kavraminin 6zellikle ‘ikdme’ sozciigii ile beraber
zikredildigini, ‘musallin’ s6zciigliniin ise yalnizca 107/Matin,3. ayetinde miina-
fiklar hakkinda kullanildigini s6ylemektedir. Ona gore kavramin kdme/ikame
sozciigli ile beraber kullanilmasinin 6nemli bir sebebi ve hikmeti bulunmakta-
dir. Buna gore s6z konusu kullanimda ibadette asil olanin namazin yalnizca
seklini bigimsel olarak uygulamak degil, onun hakkini vermek ve sartlarim
bihakkin yerine getirmek gerektigine dair bir uyar1 bulunmaktadir. Bu nedenle
de ‘musallin’in ¢ok, ‘mukimin’in az oldugu rivayet edilmistir.% el-Isfahani'nin
yaptig1 bu son tespit giizel olmakla birlikte, onun ‘musallin’ s6zciigiiniin yal-
nizca miinafiklar hakkinda kullanuldigini belirten degerlendirmesine katilmak
pek miimkiin goziikmemektedir. Zira ayni kelime Kur’an’da 70/Mearic,22 ve
74/Miiddessir,43 surelerinde olumsuz degil olumlu manada zikredilmektedir.
“Hakikat insan tahammiilsiiz ve huysuz yaratinstir. Kendisine ser dokundugu zaman
sizlanir, hayir dokundugunda cimrilik eder. Ancak namaz kilanlar (musallin) miistes-
nadwr. Onlar ki namazlarmda devamlidirlar.” (70/Mearic,19-23) Benzeri olumlu
ifadeler Miiddessir Suresi ayetlerinde de yer almaktadur. “Sizi Cehennem’e sokan
nedir? Onlar da biz namaz kilanlardan (musallin) degildik, fukaraya yemek yedirmez-
dik, batila dalanlarla dalar giderdik.” (74/Miiddessir,42-45) Goriildiigii {izere her
iki ayette de ‘musallin’ siizciigii, el-Isfahani’nin belirttiginin aksine, miinafikla-
rin degil miiminlerin, {istelik Cennet’e girmeyi saglayan son derece olumlu bir
ozelligi olarak kabul edilmektedir. Bir diger 6nemli nokta da namazin sartla-
rindan olan “kiyam”n, “kame/ekame” fiili olan koken iligkisidir.

Kur’an’da salat kavramina en fazla eslik eden bir diger kelime de, s6zliikte
“artma, aritma, arinma ve temizleme” manasina gelen ve islam sonrasinda di-
nin temel mali ibadetleri arasinda sayilan ‘zekat’ kavramidir. Kavram ¢ogun-
lukla dogrudan “zekat’ kavramu ile beraber zikredilirken, ara sira da ona ¢ok

52  el-isfahani, el-Miifredit, s. 421.
53  el-isfahani, el-Miifredit, s. 421.
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yakin bir anlama sahip olan ‘infak’ kavramai ile zikredilmistir. Bu konuda saya-
bildigimiz kadariyla yaklasik kirk civarinda ayet bulunmaktadir ki, bu sayz, her
iki ibadetin birbiriyle ne kadar baglantili ve ayrilmaz bir biitiin olusturduklari-
n1 ve Allah'in emrettigi dini ibadetler arasinda yer aldiklarini gostermektedir.>
“Salat” kavrami bir yerde de dogrudan Mekke miisriklerinin Kabe’de yap-
tiklar1 ibadetlerden bahsederken zikredilmektedir. “Onlarin Beyt teki salatla-
ri/tapinmalari, yalnizca 1shik calma ve el cirpmadan ibarettir.” (8/Enfal,35) Medine
doneminde nazil oldugu anlasilan mezkur ayette Mekke miisriklerinin Kabe’de
yaptiklari ibadetleri/tavaflary, 1slik ¢alma (miika) ve alkis tutma (tasdiye) olarak
adlandirilmaktadir ki, bu ifade, onlarin tapinmalarinin (salat) batil olduguna
tembih igindir. Onlarin bu sekildeki fiilleri, gercek manada ibadet olarak sayl-
maz, bilakis onlar 1slik ¢alan ve kanat ¢irpan kuslar gibidirler.% Klasik tefsir
kaynaklarinda Cahiliye devrinde Kureys kabilesine mensup insanlarin ¢iplak
bir sekilde erkek-kadin el ele tutusarak, 1shik ¢alip el cirparak tavaf yaptiklar
seklinde rivayetler bulunmaktadir.* Yine, onlarin bu esnada gesitli ¢algilar ca-
lip alkis tuttuklar: ve hora teperek Kabe'nin etrafinda tavaf/ibadet yaptiklar:
nakledilmektedir.”” Iste bu ayet bir yandan miigriklerin tapinma tarzlari ile ilgili
6nemli bilgiler verirken diger yandan da ‘salat’ kavraminin Kabe’de yapilan
tavaf ibadeti i¢in de kullanilabildigini, dolayisiyla tapinma/ibadet manasina
geldigini de gostermektedir.?® “Salat” kavrami ve “musallin” sozciiklerinin
Matn Suresi'ndeki zikredilme tarzi, miisriklerin ibadeti mi yoksa miinafiklarin
namaz1 ile mi ilgili oldugu ise asagida daha ayrintili olarak ele alinacaktir.

5. Hz. Peygamber’e Salat'in Mahiyeti

Kur’an’da salat kavraminin Hz. Peygamberle miiminler arasindaki iliskiler igin
de kullaruldig goriilmektedir. Bunlardan bazilarinda Allah Resulii'niin mii-

54 M. Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres, ss. 412-413.

55  el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 422; Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, tahk.:
Abdulmuti Emin Kalaci, Darul Marife, 1991, c. I, s. 236.

56  et-Taberi, Cdmiu’l-beyin, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1408/1988, c.IX, s. 241; Bazi kaynaklarda ise Hz.
Peygamber Mescid-i Haram’da namaz kilarken onun ibadetine engel olmak ve kafasini karig-
tirmak i¢in Abduddar Ogullar’’ndan dort kisinin kalkip ikisi saginda ikisi de solunda 1shk
calip el ¢cirparak oynadiklari nakledilmektedir. Mukatil b. Stileyman, TefsiruI-Kur ani’l-Azim,
c. Il s. 16.

57  Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, ts., c. IV, s. 2400.

58  ibn Vehb, el-Vadih f1 tefsiri’l-Kur’ani’l-kerim (Tefsiru Ibn Vehb), tahk.: Ahmet Ferid, Darul
Kutibul Hmiye, Beyrut, 1424/2003, c. I, s. 296.
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minlere “salat” etmesi istenmekte ve onun “salat”inin miiminler i¢in bir sekinet
oldugu belirtilmekte; bazilarinda da miiminlerden de ayriyla karsilik vermeleri
ve Allah Resulii'ne salat ve selam etmeleri emredilmektedir.

“Onlarin  mallarindan  kendilerini ~ temizleyecek ve arindira-
cak/bereketlendirecek bir sadaka al ve onlar i¢in dua (salat) et. Clinkii senin
salatin onlarin kalplerini yatistirir. Allah her seyi isiten ve bilendir.”
(9/Tevbe,103) Yine bu baglamda bazi bedevilerin peygamberin duasma mahzar
olmak i¢in infakta bulunduklarina deginilir. Bir yerde “Bedevilerden kimileri
de vardir ki, Allah’a ve ahiret giintine inanir ve harcadigini Allah yaninda ya-
kinliklara ve peygamberin dualarina (salavat) vesile sayar.” (9/Tevbe,99)
Kur’an’da, Hz. Peygamber’in duasinin ¢cok 6nemli ve etkili oldugu vurgulan-
makta, onun duasinin siradan insanlarin ve 6zellikle miiminlerin birbirlerine
yaptiklara dualara benzemedigi ifade edilmektedir. (24/Nur,63)

Kur’an'in baska ayetlerinde Miisliimanlarla Hz. Peygamber arasindaki
iligskiler baglaminda da salat kavramina deginilmektedir. Allah ve meleklerin
Hz. Peygamber’e salat ettikleri vurgulanarak ayni sekilde miiminlerden de re-
sule salat ve selam etmeleri istenmektedir. Allah Teala bir ayette “Kuskusuz
Allah ve melekleri resule saldt ederler. Ey iman edenler! Siz de ona salat ve selam geti-
rin.” (33/Ahzab,56) diye buyurmaktadir. Bu nedenle Miisliimanlar her namaz-
da oOzellikle son oturuslarda ve miimkiin mertebe diledikleri vakitte Hz.
Pegamber’e salat ve selam getirirler.

Miiminlerin Allah Resulii i¢in sdyledikleri “Allahiimme salli ala Muham-
med” ciimlesinin “Allah’mn onun diinyada zikrini yticelterek ¢agrisin {istiin,
seriatini baki, ahirette {immetine sefaatci, ecir ve sevabini kat kat kilarak biiyiik

177

ylice kil!” anlamina geldigi soylenmistir. Bu duanin peygamberden baskasina
sOylenip sdylenemeyecegi konusunda ihtilaf edilmis, ancak dogru olanin on-
dan bagkasina salat edilemeyecegine dair olan goriis oldugunu sdylenmistir.>’
Hattabi, tazim ve tekrim anlamindaki ‘salat’in Allah resuliinden baskasi i¢in
kullanilamayacagini, ancak dua ve tebrik manasindaki ‘salat'in bagkalari igin
de kullanilabilecegini sdylemistir. Nitekim Allah Resulii de baskalar i¢in bu
ifadeyi kullanmistir. “Allahumme salli ala Ebi Evfa” hadisindeki kullanim da
bunu desteklemektedir. Bu konuda salatin sadece Hz. Peygamber’e 6zgii oldu-

gu, onun bunu bagkalar i¢in de kullanmayz tercih ettigini, ondan bagkasinin

59  Ibn Manzdr, Lisinu’l-Arab, c. XIV,s. 466. Konu ile ilgili ayrintili bir analiz igin bk. Ahmet
Nedim Serinsu, “33/Ahzab Stiresi 56. Ayeti Cercevesinde Hz. Peygamber’e Salat ve Selam Ge-
tirmenin Anlam1”, Dini Arastirmalar, ¢4, say1. 10, 2001, ss. 121-139.
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bunu birisine hususilestirmesinin ise caiz olmadig1 da sdylenmistir.®

6. Salat Kavrami Baglaminda Matin Suresinin Yorumu

‘Salat’ kavramina yiiklenen farkli anlamlarin tefsirlere etkisini tespit baglamin-
da elinizdeki incelemede yer vermek istedigimiz tartismali konulardan biri de,
Matn Suresi'nde yer alan ‘salat’ ve ‘musallin” kavramlarinin tasidiklar: mana
ve buna bagh olarak da surenin yorumu hususunda ortaya ¢ikan ihtilaflardur.
Miifessirler arasinda surenin inis zamani ve mekanu, hitap ettigi insanlarin kim-
ler oldugu noktasinda tam bir uzlasma saglanamamis ve kanaatimizce ‘musal-
lin” ve ‘salat’ kavramina verilen anlam farkliligi, surenin yorumu konusunda
zihin karisikligina ve anlam bulanikligina yol agmistir. Ad1 gegen sure gerceve-
sinde yasanan yorum farkliliklar: ve kafa karisikligi, gerek klasik ve gerekse
giiniimiiz tefsir eserlerinde bariz bir sekilde gozlenmektedir.

Surenin yorumu konusunda yasanan tartismalara gegmeden 6nce, burada
mezkur surenin meali, niizul sebebi ve niizul siralamasindaki yeri hakkinda
varit olan goriisleri ortaya koymanin yararli olacagi kanaatindeyiz.

“Dini (ceza giiniinii) yalanlayani gérdiin mii? Iste odur yetimi itip kakan,
miskini doyurmaya 6nayak olmayan! Vay o musallinin haline! Onlar ibadetle-
rinden (salat) gafildirler. Insanlara gosteris yaparlar ve matinu da engellerler.”
(107/Matn, 4-6)

Miifessirler arasinda surenin inis sebebi ve donemi ile ilgili olarak farkl ri-
vayetler bulunmaktadir. Bazi miifessirler surenin tamaminin bir defada ve
Mekke’de; bazilar1 da 4. ayete kadar olan kisminin Mekke, ondan sonraki kis-
minin ise Medine’de, Amir b. Vail es-Sehm1 hakkinda nazil oldugunu belirt-
mektedir. Bazilari ise bu konunun ihtilafli oldugunu belirtmekle yetinmektedir.
Ornegin Ibn Vehb (56.308/920) ve es-Suyhti (6.911/1505) gibi miifessirler, Ibn
Abbas’tan gelen bir rivayete gore bu surenin 4. ayetinin miinafiklar hakkinda
nazil oldugunu, ¢tinkii onlarin miiminlerle beraber namaz kilarken gosteris
yaptiklarini, beraber bulunmadiklar1 zaman da namaz kilmadiklarini, ayrica
ariyet vermeye de engel olduklarini ifade etmislerdir.¢! ik dénem miifessirle-
rinden Mukatil b. Stileyman’in (6.150/767) tefsirinde de, surenin basinda Mekki
oldugu kaydi yer almasina ragmen dordiincii ayette miinafiklardan bahsedil-

60  Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, c. XIV, s. 466.

61 ibn Vehb, Tefsiru Ibn Vehb, c. 11, s. 521; es-Suyti, Liibdbu n-nukill fi esbabi’n-niizill, Matbaay-1
Anmire, Istanbul, ts., s. 143. el-Isferaini, Kitdbu 'n-ndsih ve’l-mensiih, Matbaay-1 Amire, Istanbul,
ts., s. 178; ez-Zerkes, el-Burhdn, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, c. I, s. 260.
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digi kabul edilmektedir.5

Ibn Cerir et-Taberi (6.310/922), el-Bagavi (6.516/1122), Ibn Kesir
(6.774/1372) ve Mukatil b. Siileyman’in tefsirinde yer alan beyana gore sure
biitiiniiyle Mekki’dir.® Yine Kurt(ibi (6.671/1272) ve Sevkani, (6.1250/1834)
tefsirlerinde Ata, CAbir ve ibn Abbas’dan nakledilen bir kavle gore surenin
Mekki oldugunu ifade etmektedirler.®* On dokuzuncu yiizy1l miifessirlerinden
Sihabuddin el-Alisi (5.1270/1854) ve Siileyman Ates ise tefsirlerinde cumhtr-u
ulemaya gore surenin tamaminin Mekki oldugunu belirtmektedirler.®

Surenin niizul dénemi ve sirast hakkinda tereddiit eden miifessirler de bu-
lunmaktadir. Ornegin Kadi Beydavi (6.685/1286) surenin niizul dénemi hak-
kinda ihtilaf edildigini s6ylemektedir. Ebussutid Efendi (6.951/1544) de surenin
Mekki oldugunu, ancak ihtilafli bir sure oldugunu belirtmektedir.®® Yine
Kurt{ibi’nin tefsirinde de Katade ve Ibn Abbas’tan nakledilen baska bir kavle
gore surenin Medenti olarak kabul edildigi kaydi yer almaktadir.®”

Biitiin bu celisik agiklamalari bir yana birakir ve sureye miifessirlerin ¢o-
gunlugu agisindan bakarsak, Matin Suresi'nin niizul siralamasi bakimindan
Mekke doneminde nazil olan sureler arasinda yer aldigini sdyleyebiliriz. Sure,
inig siralamasi bakimindan Tekastir Suresi’'nden sonra nazil olmus ve Hz. Os-
man ve ibn Abbas’in mushafina gore 17, Cafer es-Sadik’in mushafina gore ise
16. sirada yer almaktadir.®® Agikca goriildiigii iizere sure, niibiivvetin Mekke
doéneminde ve iistelik de oldukcada erken sayilabilecek bir tarihte nazil olmus-
tur.

Elmalili Hamdi Yazir (6.1944), M. Izzet Derveze (6.1984) ve Siileyman Ateg
gibi son donem Kur’an miifessirleri, dogru bir tespitle bu surenin Medine do-
neminde degil aksine Mekke doneminde indigi kanaatini tagimaktadirlar. Buna
gerekge olarak da surenin kisa bir sure olmakla birlikte ayetlerinin birbiriyle

62  Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, tahk.: Ahmet Ferid, Daru’1-Kiitiibi'l-[lmiyye,
Beyrut 2003, c. III, s. 527.

63  et-Taberi, Camiu’l-Beyan, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, c. XXX, s. 310; el-Bagavi, Medlimu't-tenzil,
Daru’l-Marife, Beyrut 1992, c. 1V, s. 531; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur’ani’l-azim, Daru Kahraman, Is-
tanbul 1984, c. IV, s. 555.

64  Kurtabi, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’an, Daru’s-Sab, Kahire, 1372, c. XX, s. 210; Sevkani, Fethu'l-
kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., c. V, s. 499.

65  el-Alisi, Rihu'l-medni, Daru 1hyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts., c. XXX, s. 241.

66  KadiBeydavi, Enviru’t-tenzil, tahk.: Abdulkadir Arafat, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1996, c. V, s. 534;
Ebussutid, Irsddu akli’s-selim, Daru Ihyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts., c. IX, s. 203.

67  Kurtabi, el-Camiu li ahkiami’l-Kur'an, c. XX, s. 210; Sevkani, Fethu'l-kadir, c. V, s. 499.

68  Cerrahoglu, Tefsir Usillii, TDVY, Ankara 1983, ss. 83-84.
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irtibatli ve tam bir biitiinliik i¢cinde olusunu gostermektedirler. Tefsirini niizul
siralamasina gore tertip eden son donem Kur’an miifessirlerinden M. Izzet
Derveze, bu sureyi niizul siralamasi bakimindan Mekke doneminde nazil olana
sureler arasina almakta ve Hz. Osman Mushaf’1 tertibine uyarak niizul baki-
mindan on yedinci sirada saymaktadir.®? Onun beyanina gére Matin Suresi'nin
Mekke doneminde indigi islubundan da anlasilmaktadir; tistelik cumhurun
goriisti de bu yondedir.”

[zzet Derveze ile ayni kanaati paylagan Siileyman Ates’in aciklamasina go-
re de bazi rivayetlerde bu surenin dordiincii ayetten sonrasinin Medine done-
minde nazil oldugu belirtilmekteyse de, ikinci ve dordiincii ayetin baginda yer
alan, “takip’ veya ‘sebep fa’s1 olarak da adlandirilan ‘fe’ edati, hicbir kesintiye
yol agmaksizin bu ayeti 6nceki ayetlere baglamaktadir. Yine dordiincii ayetten
sonra gelen 5. ve 6. ayetlerdeki “ismi mevsul”ler de (ellezinehum) benzer bir
bigimde bir onceki ayette gecen ‘el-musallin’ ifadesini agiklamaktadir. Surenin
son ayetinin basinda bulunan atf ‘vav’it da aym sekilde bu ayeti kendinden
onceki ayet(ler)e baglamaktadir. Sonug olarak Matin Suresi gerek baglangici,
gerek baglaclar1 ve gerekse kiiclik bir surenin sahip oldugu i¢ biitiinltigii itiba-
riyle, her ayeti birbirini izah eden, gerek ayet sonlarinda yer alan ‘nun’ harfiyle
biten kafiyeleri, gerekse baslarda yer alan baglant1 edatlari ile birlikte birbirine
bagl bir biitiin olarak ayrilmaz bir sekilde i¢ biitiinliige sahip bir yap1 arz et-
mektedir. Buna gore sure, biitiin olarak bakildiginda son derece uyumlu bir
goriiniime sahiptir ve dolayisiyla bu kisa surenin bazi ayetlerinin ayr1 ayr1 za-
manlarda indigi diistiniilemez.”*

Surenin tamaminin Mekke’de ve erken tarihlerde indigini dikkate alirsak,
bu durumda Medine déneminde nazil oldugunu ifade eden rivayetlerin ¢ok
daha sonra miifessirler arasinda ortaya ¢ikan tereddiitten kaynaklandigi, bu-
nun da suredeki ‘salat’ ve ‘musallin’ kelimelerine ‘namaz’ anlami verilmesi
sebebiyle, mezkur ifadelerin yer aldig: ayetlerin Medine déneminde nazil ol-
masi gerektigi ihtimalinin ortaya atilmasimi sagladigi kabul edilebilir. Ancak bu
yaklasimin sure biitiinliigtinti goz ardi ettigi ve her bir ayeti atomize ederek
pek de dogru bir yaklagim sergilemedigi sdylenebilir.

69 M.Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, Matbaatu Isa el-Babfi el-Halebi, Misir 1961-1963, c. I, s. 14,
183.

70  es-Suyfti, el-Itkan, c. 1, s. 15,18; el-Alisi, Rihu'l-medni, c. XXX, s. 241.

71  Stileyman Ates, Yiice Kur'an'tn Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyat, istanbul, ts., c. X1, s.113;
Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, c. 1, ss. 182-183.
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7. Niiztile Yaklasimin Yorum Farkliliklarina Etkileri

Surenin Mekki ve Medeni oldugunu kabul etme konusunda takinilan tutum,
dogal olarak onun anlamlandirilmasi ve yorumlanmasin da etkilemistir. Bu-
nun sonucu olarak da miifessirler arasinda surenin ayetleri ve ayetlerde yer
alan baz1 kelimelerin anlamlar1 konusunda birbirinden farkl: goriisler ortaya
atilmistir. Surenin ilk ti¢ ayetinin miigrikler hakkinda oldugu ve onlar1 kastetti-
gi konusunda pek fazla bir ihtilaf yoktur, bu nedenle o kisimla ilgili fazla bir
yorum tartismasi da mevcut degildir. Thtilaf daha ¢ok dordiincii ayet ve sonra-
sinda yer alan kavramlarin yorumlanmasi hakkindadir.

Tabiun devrinin 6nde gelen miifessirlerinden Miicahid, ikinci ayetteki
“yedu’u” kelimesinin hakkin defetme tigiincii ayetteki ‘sahune’ kelimesinin ise
kayitsizlik, ve aldirigsizlik (Idhun) manasina geldigini sdylemistir. Ona gore son
ayetteki matin ise her tiirlii ‘iyilik’ (maruf) manasmadir. Yine baz1 Araplar
onun ‘su’ manasina geldigini de sdylemislerdir. Ikrime ise onun en yiikseginin
farz olan ‘zekat’, en azmnin da ‘ariyet’ oldugunu sdylemistir.”> Ebu Ubeyde
(6.210/825) ikinci ayetteki “yedu’u” fiilinin seddeli “de’a” fiilinin muzarisi olan
“yedu’u” seklinde ve ayrica vavli olan ‘vedea’ fiilinin muzarisi olarak “yedeu”
seklinde olmak {izere iki ayr1 sekilde okunabildigini belirtmekte ve birincinin
“kovmak” ikincinin de “terk etmek” manasina geldigini ifade etmektedir. Buna
gore ayetin anlami “yetimi kovar’ veya ‘yetimi terk eder’ seklinde de olabilir
demektir.”

et-Taber], tefsirinde ‘salat’tan gafil olmanin ne manaya geldigi konusunda
temelde ti¢ farkl goriis bulundugunu dile getirmistir. 1-Vaktini tehir ederler ve
ancak vakit ¢iktiktan sonra kilarlar. 2-Namaz terk eder ve hi¢ kilmazlar. 3-
Gevsek davranirlar ve ondan gafildirler, yani ilgisizdirler ve pek aldiris etmez-
ler. et-Taberi zikrettigi bu ii¢ farkl1 goriis arasinda tercihini, ibadet konusunda
ilgisiz ve umursamaz davranirlar seklindeki goriisten yana yapmis ve onu da-
ha dogru goriis olarak kabul etmigtir.”*

ez-Zeccac (6.311/923), Ebu Ubeyde (6.210/825) ve Miiberred’e (6.286/899)
gore dordiincii ayette gegen ve sureye adini veren ‘matin’ kelimesi, islam’dan
once Cahiliye Dénemi'nde Araplar arasinda her tiirlii ‘atiyye’ ve ‘menfaat’ ma-
nasina gelmekteyken, Islam’dan sonra bu kelime yeni bir anlam kazanarak ‘ze-

72 Bubhari, Sahih-i Buhari, Tefsir, Daru ibn Kesir, Beyrut, 1987, c. 1V, s. 1899.
73 Ebu Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’an, hz. Fuad Sezgin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire ts., c. II, s. 313.
74  et-Taberi, Cimiu’'l-beyin, c. XXX, s. 312.
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kdt’ ve ‘itaat’ manasina gelmeye baslamistir.”> Bagkalar1 bu kelimenin anlaminin
Miisliiman birinin kardesinden yararlandig: ‘ariyet’ ve ‘yardim’ gibi (idnef) sey-
ler manasina oldugu da sdylemistir. el-Ferra (6.207/822) ise bu s6zciigiin Arap-
lar arasinda ‘sz’ manasina geldigini duydugunu da belirtmistir.”® Erken d6nem
Kur’an miifessirlerinden Mukatil b. Siileyman da son ayetteki ‘matn’ sozctigji-
niin Kureys liigatinde ‘su” manasina geldigini, ancak bu suredeki anlaminin
farz olan ‘zekat’ oldugunu belirtmektedir.”” Goriildiigii tizere ayetin Medine
doneminde nazil oldugunu sdyleyenler, ‘matin” kelimesine zekat manasi da
verebilmektedirler.” Nitekim Ibn Abbas’tan nakledilen bazi rivayetlerde de bu
ayetin miinafiklar hakkinda nazil oldugu ve ayetle onlarin kastedildigi belir-
tilmektedir.”

Kelime Kur’an’da bir tek defa ve yalnizca bu surede gectigi icin bagka yer-
lerdeki kullanimlari ile mukayese etme sansi bulunmamaktadir. Ancak
Kur’an’mn Medine déneminde nazil olan ayetlerde farz kildig: zekat ibadeti icin
daha ¢ok “infak’, ‘sadaka’ veya ‘zekat’ sozciiklerini kullanmayi yegledigini ve
mezkur sozcligiin bir kez ve yalnizca bu surede kullanildigini da hatirda tut-
mak gerekir. Bu nedenle kelimenin ilk akla gelen manasinin ‘zekat’ olmasin
uzak bir ihtimal olarak gormekteyiz. Nitekim erken dénem Kur’an miifessirle-
rinden el-Ferra, kelimenin ilk manasini ‘maruf olarak belirtmis, ikinci ve ti¢iin-
cii sirada da ‘zekat ve su’ manalarmi saymistir.® Abdullah Tbn Mesud’dan ve
ibn Abbas’tan nakledilen bagka bir rivayette ise ‘matin’un ariyet tiirii ‘ev egyast’
oldugu nakledilmistir.s!

Miifessir Kurt(ibi, miifessirler arasinda ‘matn’un anlamlari konusunda on
iki farkli goriis bulundugunu séylemekte ve bunlar1 da su sekilde siralamakta-
dir: 1-Zekdt, 2-Mal, 3-Ev arag geregleri, 4-fslam &ncesi yararlamlan seyler, Is-
lam’dan sonra zekdt, 5-Ariyet, 6-Biitiin iyilikler, 7-Su ve ot, 8-Yalnizca su, 9-Hakk:

75  Sihabuddin Ahmetb. Muhammed el-Haim, et-Tibyan fi tefsiri garibi’l-Kur’an, Daru’s-Sahabe,
Kahire 1992, I, 478; Sevkani, Fethu'l-kadir, c. V, s. 500; Ebu Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’an, hz. Fuad
Sezgin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire ts., c. II, s. 313.

76  el-Haim, et-Tibydn fi tefsiri garibi'l-Kur’an, c. 1, s. 478; el-Ferra, Medni’l-Kur'an, tahk.:
Abdulfettah I. Selebi, Ali en-Necdi Vasif, Daru’s-Surfir, Beyrut ts., c. III, ss. 295-296.

77 Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, c. 111, s. 527.

78  Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, c. 1V, s. 556.

79  Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, c. IV, s. 555.

80 el-Ferra, Medni’l-Kur’an, c. I1I, s. 295.

81  Miicahid b. Ceber, Tefstru Miicihid, el-Men§ﬁrétu’1-ilmiyye, Beyrut ts. c. II, s. 788.
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engellemek, 10-Kétiiye kullanma, 11-Itaat ve boyun egme, 12-Maiinet.%?

Ahfesise s0z konusu fiilin “yetimin hakkini reddetmek” ve boylece yetim
hakki yemek oldugunu belirtir.8? Yine ‘matin’ sdzciigiiniin anlami konusunda
su gortisler ortaya atilmistir. Zekdt, mal, konu komsu arasinda 6diing verilen
kab kacak, balta, kova, makas gibi (ariyet) esyadir. Bu durumda ayetin anlam
“Zekata engel olurlar, yahut kimseye yardim etmezler, su vermezler veya kim-
seye emanetlik esya vermezler” anlamlarma gelir. Siileyman Ates bunlarin
hepsinin ayetin muhtemel manalar1 olabilecegini belirtmekte, ancak Kur’an’da
namaz ile zekatin genelde beraber kullanildigini dikkate alarak kelimenin zekat
anlamina geldigi kanisinda oldugunu ifade etmekte ve mealde o manay1 tercih
ettigini belirtmektedir.* Ancak bu goriise katilmak pek miimkiin géziikme-
mektedir. Zira konu Mekke miisrikleri olduguna gore ve sure de Mekke done-
minde nazil olduguna gore burada onlar i¢in zekat sorumlulugundan bahsedi-
lemez; dolayisiyla ayette gecen maiin kelimesine zekat anlami verilemez.%

Adburrezzak b. Hemmam'in tefsirinde “vay o musallinin haline” ayeti,
“namaza aldirigsizlik ve kilip kilmama konusunda kayitsizlik” seklinde tefsir
edilmekte ve ayetin miinafiklarla ilgili olduguna dair herhangi bir kayit da bu-
lunmamaktadir. Matn kelimesinin manast ile ilgili olarak da Hz Ali'nin zekat,
Ibn Abbas'in ariyet dedigi nakledilmektedir. Ayrica Ibn Omer’in sadaka ve
bagka bir rivayette hakki engelleme, Ibn Mesud’un da ariyet diye yorumladig:
nakledilmektedir.8

Kisacasi bu sure sayet miinafiklardan bahsediyorsa Medine déneminde
inmis olmas: gerekirdi. Clinkii nifak ve miinafiklik Mekke degil tamamen Me-
dine donemine ait bir olgudur. Mekke donemi Miisliimanlarin gesitli baski ve
sikintilara maruz kaldiklar1 zor bir déonemdi. Mekke déneminde Miisliiman
olmak demek, baz riskleri, sikint1 ve zorluklar: goze almak demekti. Bu neden-
le de Mekke déneminde miinafikliktan degil aksine icten ve samimi Miislii-
manliktan bahsedebiliriz. Bu miilahazadan hareketle, cumhurun surenin ta-
maminin Mekke’de indigini kabul ettigini dikkate alarak bazi miifessirlerin
‘madn’a zekat; ‘salat’a, namaz ve ‘musallin’e de namaz kilanlar manasi verme-
sinin pek de tutarli bir yaklasim olmadig1 anlasilmaktadir. O halde mezkur

82  Kurthbi, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’an, c. XX, ss. 213-214.

83  el-Ahfes, Medni’l-Kur'an, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1985, c. I, s. 744.

84  Siileyman Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, c. XI, s. 114.

85  Ibn Kuteyde, Tefsiri Garibu’l-Kur’dn, Darw’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1978, s. 540.

86  Abdurrezzak b Hemmam, Tefstrul Kur'ani’l-azim, c. 11, s. 326.
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ifadelerin miisriklerle ilgili oldugunu diisiinerek namaz kilanlar seklinde degil
de ‘tapinanlar’ seklinde anlasilmasi, “matin”a da zekat degil, ‘maruf, infak,
atiye veya ariyet’ gibi manalarin verilmesi daha dogru olacaktir.?”

Sonug

Kur’anin gerek Mekke gerekse Medine doneminde nazil olan sure ve ayetlerin-
de en fazla zikredilen kelimelerden biri ‘es-salat’ kavramu ve tiirevleridir. Miis-
tesrikler, kavramin Arapga'ya baska dillerden ve 6zellikle Arami veya Siiryani
kokenden gectigini ve kavramin kaynak dilde “dua” manasina geldigini ileri
siirmiigler, ‘saltita’ ve ‘salavat’ kelimelerinin kokeni konusunda Miisliiman
dilciler de benzer goriisleri dile getirmislerdir. Sonucta hepsi Sami dil ailesine
mensup olduklar1 i¢in kokeni ister Arami veya Siiryani, isterse Arapga olsun,
kavramin Kur’an’in niiz{lii ile birlikte fslam dinine 6zgii ibadetlerden birini
kastetme konusunda merkezi bir yer edindigi goriilmektedir.

Klasik Arapca sozliiklerde kavramin anlamlari dua, tapinma, ibadet, rahmet,
isti¢far, bagiglanma dileme, ibadethane/tapinak ve namaz kilma seklinde siralanmak-
tadir. Kur’an kavramlarinin baglamsal anlamu tespite ¢alisan klasik “el-viictih
ve’'n-nezair” tarzi Kur’an sozliiklerinde kelimenin farkli anlamlari ile ilgili ve-
cih/anlam say1sinin erken donem eserlerinde az ve sinirli oldugu, ilerleyen do-
nemlerde yazilan eserlerde ise vecih sayisinda belirgin bir artisin ve anlam ge-
niglemesinin varligr dikkati cekmektedir.

Kur’an’daki kullanimlarina bakildiginda kavramin Allah, melekler, pey-
gamberler ve miiminlerle ilgili olmak {izere farkli baglamlarda kullanildig;
gecmis peygamberlerin ibadetlerinin de “salat’ olarak adlandirildig1 anlasilmak-
tadir. Niizul donemi agisindan bakildiginda kavram, hem Miisliimanlarin iba-
detleri, hem de Miisriklerin putlar icin yaptiklar ibadet sekilleri ve 6zellikle
Kabe'nin etrafindaki tavaflari i¢in de kullanilmistir. Medine doneminde nazil
olan Enfal Suresi'ndeki bu kullanim tarzi, kelimenin miisriklerin tapinmalar1
icin de kullarilabildigini ve namazdan farkl olarak ‘tapinma’ manasina geldi-
gini de gostermektedir.

Namaz ibadeti manasina “es-salat”, vahyin ilk donemlerinden itibaren se-

87  Sure’nin Mekke doneminde indigini kabul eden Siileyman Ates’in tefsirinde “Hasil1 Araplar
dinsiz insanlar degillerdi. Allah’a inaniyor, Allah icin haccediyor, namaz kiliyor, bazilari ze-
kat da veriyorlardi. Namazlari ritkulu ve secdeli Islam’m namazina benzer idi.” seklindeki
tespitine katilmak da pek miimkiin gériinmemektedir. Zira miisriklerin tapinmalarin, Kabe
cevresinde donmelerini ve ibadetlerini ‘namaz’; yaptiklar yardimlari da ‘zekat’ olarak adlan-
dirmanin isabetli olmayacagi kanusindayiz. Bk. Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, c. X1, s. 120.
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killenmis ve riik{i, secde, Kur’an kiraati ve dua etme gibi esasl hatlar1 herhangi
bir degisime ugramadan giliniimiize kadar gelmistir. Niiz{l siirecinin sonucun-
da Islamiyet'in din olarak kemale ermesi ve dinin kitlelere ulasmasi sonrasmda
‘es-salat’ kavrami, terimlesme siirecini tamamlamis; ritku ve secdesi, kendine
0zgii sartlar1 ve 6zel kilinma sekli olan namaz ibadeti i¢in 6zel isim olarak kul-
lanilir olmusgtur. Dilimizde ‘es-salat’ kavramini kargilamak igin Fars¢a asillt
‘namaz' kelimesi benimsenmistir.

‘Salat’ ve ‘musallin’ kelimelerinin yer aldig1 Matin Suresi'ndeki anlamlar:
ve surenin yorumu konusunda ise miifessirler tam bir ittifak saglanamamis ve
sure farkl sekillerde yorumlanmaistir. Bahis konusu surenin bazi miifessirler
tarafindan ikiye boliinerek ilk yarisinin Mekke'de miisrikler, ikinci yarisinin da
Medine'de miinafiklarla ilgili olarak nazil oldugu ileri stiriilmiistiir. Ancak yap-
tigimiz tahlil ve degerlendirmeler neticesinde surenin tiimiintin Mekke done-
minde bir defada ve miisriklerle ilgili olarak indigini tercih edenlerin yaklagim-
larinin ve daha makul ve tutarl oldugu, dolayisiyla mezkur kavramlara buna
gore mana vermenin daha isabetli olacag1 sonucuna ulastik.

Ozet

Elinizdeki incelemede temel Kur’an kavramlarindan olan “as-salat” kelimesi, semantik ve analitik
agidan inceleme konusu yapilmistir. islam ibadet hayatinda merkezi bir rolii olan kavramin, énce
etimolojik kokeni ve genel sozliiklerdeki anlamlari {izerinde durulmus, daha sonra da Mekki ve
Medeni ¢ok sayida sure ve ayette zikredilen kavramin, Kur’an biinyesinde kullanimlari tahlil edile-
rek terimlesme siireci ele alinmistir. Bu baglamda “el-viicuh ve'n-nezair” tarzi eserler dikkate alina-
rak kavramin cesitli ayetlerdeki kullanimlarina gore tasidig farkli manalar/vecihler art zamanl
olarak incelenmistir. Bu bagamda “es-salat” kavraminin yer aldig1 Matin Suresi’'ndeki anlami ve
surenin yorumlanmasi konusunda yasanan tartismalar {izerinde durularak, sure ile ilgili yapilan
farkl1 yorum ve yaklasimlardan tercihe sayan olan yaklasimin tespitine ¢alisilmustir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, namaz/salat, semantik, tefsir.
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EMEVI iKTIDARINA KARSI KUFE'DEN iLK SiViL MUHALEFET:
HUCR B. ADiY HAREKETI

Mehmet Mahfuz S6ylemez *

Abstract
The First Civil Opposition to Umayed Dnasty in Kufa: The Movement of Hucr b. Adiy

When Muaviya b. Ebi Siifyan came into power as caliph, he started to curse Ali on the pulpit of the
mosques during Friday pray in the various cities. Such a curse irritated several individuals in the
society. The first reaction toward this attitude came from the friend of Prophet Muhammad (peace be
upon him), Hucr b. Adiy. But itis unfortunate that he was killed together with his some friends after
this reaction/opposition. In fact, if such a Hucr’s reaction/movement is being searched from the
beggining to its dramatic end, it will be evidently seen that it was far away from a simple sectial
movement or an economic one as some scholars argued. On the other hand, this movement has not
been organized before. In other words, it was far away from a plan or organization. That’s to say it
was completely a normal/natural act. The leader of this movement, Hucr, didn’t aim whatever else
apart from showing his personal reaction toward injustice. In short, such a complete civil movement
has been destroyed utterly by Amevids. However, the killing of Hucr b. Adi and his friends didn’t
give birth a useful result to Amevids as they expected. Conversely, it paved way to unfavourable one
so as to what has been done these person didn’t only annoyed Kufe's citizens but also it broke
muslim’s heart in the entire muslim world.

Keywords: Muaviya, curse to Ali, Hucr

Giris

Hz. Hasan’in hicri 41 yilinda Hilafeti Muaviye’ye devretmek zorunda' kalma-
sindan sonra Kiife’de yeni bir donem baslamis oldu. Haricileri istisna tutacak
olursak, bu yeni dénemde Islam aleminin tamaminda oldugu gibi burada da
halkin kahir ekserisi yeni yonetime mesafeli durmakla beraber, hemen muhalefe-
te baslamay1p icraatlarini gormek istediler. Hatta Kiifelilerin pek cogu Emevileri
sevmemelerine ragmen, Haricilere kars: yiiriittiikleri miicadelede yanlarinda yer
aldilar. Ayni sekilde Hz. Hasan'in Hilafetten gekilmesinden dolayi, Hz. Ali'nin
sempatizanlar1 olarak tanmnan kitle de Emevilerin karsisinda yer almayip
Muaviye’'ye biat ettiler. Ancak Kiifelilerin bunca destegine ragmen Muaviye, Hz.

Ali'nin merkezi olarak bilinen ve ayni zamanda Hz. Osman’in katlinde yer alan
yaklasik 2000 kisilik grubun burada ikamet etmesinden dolay1 sehre fazla gii-

*

Dog. Dr., Gazi Univ. Corum Hahiyat Fakiiltesi islam Tarihi Anabilim Dali, e-mail:
1 Hz. Hasan ile ilgili genis bilgi icin bk. M. Mahfuz Soylemez, “Hz. Hasan'm Hilafeti Muaviye'ye
Devrinin Arka Plant”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, Ankara 2001, c. 14, say1: 3-4, ss. 456-468.
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venmiyordu. Kimin gercekten kendisini destekledigini, kimin ise muhalif oldu-
gunu, Kifelilere ne kadar giivenebilecegini 6grenmek istiyordu. Bunun igin de
bu 6nemli sehre atamis oldugu valisi Mugire’ye “Ali’ye siirekli kiifretmeyi ve onu
kotiilemeyi ihmal etmeyeceksin. Osman’a da Tanri’dan siirekli bagislanma dileyeceksin.
Ali’'nin ve adamlarmin ayiplarini her firsatta ortaya dokecek, onlar1 kétiileyip duracak-
sin. Osman’in taraftarlarim siirvekli 6vecek, Ali'nin taraftarlarimi yere batiracaksin?”
diyerek bir taraftan, kendisine problem ¢ikaracaklarina inandig1 Hz. Ali taraftar-
larmi agiga cikarmak, diger taraftan da giiciinii gostererek onlara gdzdag ver-
mek istiyordu. Iste bu kisa yazimizda inceleme konusu olarak segtigimiz Hucr b.
Adiy? hareketi bu politikanin bir sonucu olarak gelismistir. Emeviler doneminde
Kfe’de patlak veren ilk hadise olmasi nedeniyle Islam tarihinde 6nemli bir yer
isgal etmis olan bu hareket hakkinda oldukca farkl degerlendirmeler yapilmisg-
tir. Kimi arastirmacilar olay1 ilk $ii isyan olarak degerlendirirken,* kimileri ise
ekonomik nedenlerle izah etmeye calismislardir.’ Biz de bu yazimizda, temel
kaynaklar tarayarak hareketi oldugu gibi ortaya koymaya calhisacagiz.

Hucr b. Adiy Hareketinin Baslamasi

Muaviye'nin emri ile minberden “Hz. Ali’ye ldnet, Osman’a Tanri’dan bagislanma
dilenmeye” baslanmasi Kiife’de hos karsilanmamuis, halk bundan ciddi sekilde

2 Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, (6.279/892, Ensib, tahk.: fhsan Abbas, Beyrut 1979, c.IV/L,
5.243; Ibnii’l-Esir, izzuddin Ebtr'l-Hasan Ali b. Muhammed (6.630/1232), el Kamil fi't-Térih, cev.:
Ahmet Agirakga, I-XII, Istanbul 1991, c.I1I, 5.478; Nuveyri, Sihabuddin Ahmetb. Abrulvahhab,
(6.733/1332), Nihdyetu'l-Ereb Fi Funiini’l-Edep, tahk.: Muhammed Ref'at Fethullah, (20. Ciiz.),
Misir, 1975, c. XX, s. 330.

3 Hucr b. Adiy; kiinyesi Ebi Abdurrahman’dir. Kadisiyye, Cemel ve Siffin savaslarina katilmus,
Hz. Aliile beraber diger hadiselerin tamaminda da yer almistir. Sahabeden olup Kufe'nin ileri
gelenlerindendir. Hz. Ali tarafindan Kinde kabilesinin liderligine getirilmek istenmis, ancak
Es’as b. Kays yasadig1 siirece bu gorevi kabul edemeyecegini sdyleyerek affini talep etmistir.
Hz. Ali taraftar1 olarak taninan Hucr'un ¢ocuklar: ve torunlar1 da hep Hz. Ali evlatlarinin ya-
ninda yer almiglardir. Cocuklarindan Ubeydullah ve Abdurrahman, Muhtar b. Ebi Ubyede es-
Sekafi hadisesine katilmis ve hicri 53'te Musab b. Ziibeyr tarafindan esir edilip dldiiriilmiisler-
dir. Genis bilgi igin bk. Ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri
(0.276/889), el-Medrif, cev.: Hasan Ege, Istanbul, tss.., s. 230; Dineviri, Ebi Hanife Ahmed b.
Davud (6.282/895), Ahbéru’t-Tiwil, tahk.: Abdulmiinim Amir-Cemalettin es-Seyyal, Kahire 1960,
s. 224; Seyid Muhammed Mehdi Ca’feri, “Hucr b. Adiy Kind1”, Dairetu’l-Mearif-i Teseyyu, Tah-
ran 1376, c.IV, ss. 104-107; Hasan Onat, Emeviler Devri $if hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara
1993, s. 43 vd.; Nebi Bozkurt, “Hucr b. Adiy”, DIA, istanbul 1998, c. XVIII, ss. 277-278.

4 H.Lammens, “Hucr b. “Adi al-Kind1”, The Ensycleopaedia of Islam, (new edition) Leiden 1971; c.1
11, s. 545

5 [rfan Aycan bu anlayisa deginmekte ve olay1 sadece ekonomik nedenlerle izah etmenin miim-
kiin olmadigim sdylemektedir. Bk. irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan,
Ankara 2001, ss.175-176.
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rahatsiz olmustu. Zira Hz. Ali ve oglu Hasan, Hz. Peygamber’in en yakinlar1
idiler. Bunun yani sira Kiife birkag y1l bu iki sahis tarafindan bagkent olarak kul-
lanilmisti. Onlar déneminde gerek Muaviye, gerekse Haricilere yonelik siirdii-
riilmiis olan miicadelede pek ¢ok insan zarar gormdiis olmasina ragmen sevenleri
de oldukga fazlayda.

Buuygulamadan duyulan rahatsizlik Hz. Ali'nin yakin dostu olarak bilinen
Hucr b. Adiy tarafindan, Kife mescidinde Emevi valisi Mugire’ye sdylenmis
olmasina ragmen vali, bu tepkiyi dikkate almamis s6z konusu uygulamalarini
siirdlirmiistiir.6 Bu politika, K{ife’de Haricl isyanlarinin baslamasina kadar da
devam etmistir. Haricl isyanlar1 bastirildiktan sonra, muhtemelen Muaviye'nin
baskisi ile tekrar baglamigtir.” Zira Kiife’de ilimli bir politika izleyerek, Emeviler
ile Hz. Ali taraftarlarinin arasini bulmaya, hatta Haricileri bile toplumla uzlas-
tirmaya galisan Mugire'nin, bir baski olmaksizin boyle bir icraat1 baglatmas fazla
makul goziitkmemektedir.

Mugire’nin, Hz. Ali’ye minberde lanet okuma icraatini tekrar baglatmasin-
dan sonra,’ yeni yonetimin bu uygulamasindan asir1 derecede rahatsiz olan Hucr
b. Adiy, hemen harekete gecmistir. Hucr, valiye gelerek “Allah sizi kitiiliiklerle
ansin ve size ldnet etsin. Sizin kotiileyip durdugunuz kisinin, faziletlerini sayip durdu-
Sunuz kisiden c¢ok daha iistiin olduguna sehadet ederim” demekle kalmamuis;
Mugire’ye, Hz. Ali yonetimini elestirecegine, kendi icraatlarim diizeltmesini
onermistir. Ayrica Hz. Ali doneminde 6dendigi halde, Emeviler doneminde ya
hi¢ 6denmeyen veya diizensiz olarak 6denen atiyelerinin de verilmesini istemis-
tir. Biiyilik oranda bu gelirlerle gecinmekte olan halk, Hucr b. Adiy’i destekleye-

6 Belazuri, Ensdb, . IV/1, s. 243; Isfehani, Eb('l-Ferec, (6.356/966) , el-Egani, I-XXIV, tahk.: Abdul-
lah Ali Muhanna, Beyrut 1995, ¢.XVII, s.137; Ibni’1-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 478.

7 Onun Sa’sa b. Suhan’a soyledigi asagidaki ifadeler, Hz. Ali"ye Muaviye'nin baskisi sonucu
lanet etmeye calistigini, aslinda bunu yapmayi istemedigini ortaya koymaktadir: “Sakin sakin
senin Osman’1 ayipladigini ve Ali'nin faziletlerini millete aktardigini isitmeyeyim. Ben her ikisi hakkin-
da senden daha cok bilgiye sahibim. Ancak bu giin bagimizda bir iktidar vardir. Onlar hakimiyetlerini
kurmus, bize birisinin ayiplarim 6rtmemizi istemislerdir. Bundan dolay: da biz, bize emredileni yerine
getirip bunun diginda olanlar1 terkeder, yapmaktan bagka bir caremiz olmayan seyleri mutlaka yerine ge-
tirir, onun disinda olanlari birakir, boylece bu adamlarin biitiin serlerinden nefislerimizi korumus olu-
ruz. Hz. Ali'nin faziletlerinden sz etmek isteyecek olursan arkadaslarinla birlikte evlerinizde,
bir birlerinize onlart yad edebilirsiniz. Ancak mescitlerde aleni olarak onun faziletlerinden soz
etmenizi bu giinkii emiriniz kesinlikle kabul etmez ve buna tahammiil edemez” Tbniv’1-Esir, el-
Kamil, c. 111, s. 436.

Mugire'nin yonetim anlayisi ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Aycan, ss.169-170.

9 Ibnii'1-Esir, el-Kdmil, c. 111, s. 479; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 330. Isfehani ise Mugire'nin
bu aliskanligindan hi¢bir zaman vazge¢medigini, fakat Hucr'un ona valiliginin son donemle-
rinde agir1 bir tepki gosterdigini soylemektedir. Ancak Isfehani’nin bu sdyledikleri hadiselerin
akisina uymamaktadir. Bk. el-Egdni, c. XVII, s. 138.
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rek, valiye tavir almislardir.! Halktan 6nemli bir kitlenin Hucr ile hareket etmesi
lizerine Mugire, geri adim atmak zorunda kalmis ve Hz. Ali’ye minberlerden
lanet oku(n)masi uygulamasina ara vermis olmalidir. Zira kaynaklarda bu hadi-
seden sonra Mugire’'nin Hz. Ali"ye lanet okudugunu, halkin da buna tepki gos-
terdigini belirten ifadeler yer almamaktadir. Aksine Mugire b. Su’be’nin, halkin
huzurunda mescitte kendisine tepki gosteren Hucr'u cezalandirmasi i¢in Emevi
taraftarlarinca yapilan baskiya direndigi, kendisini elestirenlere Muaviye'nin
diinyasi icin dinini heba etmeyecegini sdyleyerek, uygulanmasi istenen bu poli-
tikanin isabetli olmadigini anlatmaya calistig1 aktarilmaktadir. Hucr ve onu des-
tekleyenler hakkinda hicbir kovusturma yapmayan Mugire’nin bu tavri, kimi
kaynaklar tarafindan 6lmek {izere olusuna, dolayisiyla bu isi kendinden sonra
gelecek valiye birakmayi istemis olmasina baglaniyorsa da'' kanaatimizce
Mugire, gerek Hucr'un kabilesinden gerekse de mescitte bulunanlarin {igte bi-
rinden fazlasinin onu desteklemesinden ¢ekinerek bdyle bir ise girismemistir.12
Ancak Mugire, buna ragmen Hucr’u uyarmaktan da geri durmamaigtir.’3

Mugire b. Su’be’nin 50/670 tarihinde vefatindan sonra Muaviye b. Ebi
Siifyan, Basra’da onemli icraatlara imza atan, sehri siik(ina kavusturan Ziyad b.
Ebihi’ye Basra valiliginin yarni sira Kfife valiligini de verdi.™* Boylece ilk kez Kfife
ile Basra bir sahsin sorumlulugunda birlesmis oldu. Ziyad, vali olarak atanir
atanmaz, Basra’da yerine vekil olarak Semfire b. Cundeb’i birakarak Kiife'ye
hareket etti.’s

Emevi hanedanina yeni ilhak etmis olan ve kendisini bu aileye ispatlamaya
calisan Ziyad b. Ebihi, !¢ Kiife’de goreve baslayinca Emevi hanedanimin buradaki

10  Belazuri, Ensib, IV/I, 244; Isfehani, el-Egini, c. XVII, s. 138; Ibnii'1-Esir, el-Kdmil, c. I1I, s. 479;
Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 330.

11  Bk.Belazuri, Ensdb, c. IV/], s. 244; isfehani, el-Egani, c. XVII, s. 138; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, c.I11, s.
479; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c.XX, s. 330.

12 Bk. Belazuri, Ensib, IV/1, 244; ibni’1-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 479.

13 Mugire, Hucr’a “Ey Hucr! Sultanin gazabina ve cezasina ugramaktan sakin. Sultanin gazabi
senin gibileri helak etmistir.” Diyerek bu tavrindan vazge¢mesini 6nermistir. Bk. Isfehan, el-
Egani, c. XVII, s. 138; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 478; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 330.

14  Buhari, Ebsi Abdullah ismail b. ibrahim el-Cu’fi, (6.256/869), Tdrihu'l-Kebir, I-IX, Beyrut ts., c.
VI, s. 533; Belazuri, Ensdb, c. IV/I, s. 242; Dineveri, s. 223; el-Askeri, EbG Hilal b. el-Hasan b.
Abdullah b. Sehl (6.395/1005), Kitdbu'l-Eviil, Beyrut 1987, s. 204; Mesudji, Eb{i'l-Hasan Alib. el-
Hasan b. Ali (6.346/957), Murucuz-Zeheb ve Me'ddinu’l Cevher, Kum, 1984, c. I-1V, s. 111, 34;
Isfehani, el-Egani, c. XVII, s. 138; ayru miiellif, Mekatilu’t-Talibiyyin, tahk.: Ahmed Sakar, Beyrut
1987, 5.1000; Himyeri, Muhammed b. Abdulmiin’im (6.749/1348), Kitdbu r-Ravdu’l-Mi'téar fi Ha-
beri’l-Aktdr, tahk.: Thsan Abbas, Beyrut 1980, s. 152; ibnii’1-Esir, el-Kdmil, c. 111, s. 468; Nuveyri,
Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 325.

15 Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 325.

16  Ziyad b. Ebihi, Emevi sultan1 Muaviye tarafindan babasinin gayri mesru oglu oldugunu iddia-
styla bu hanedana katilmigtir.
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temsilcilerinden Umare b. Ukbe b. Ebi Muayt kendisine Hucr ve arkadaslari
hakkinda bilgi vermis, bunlara karsi 6nlem alinmasini istemistir.'” Muhtemelen
Mugire b. Su’be doneminde alinmamis olan 6nlemler de aktarilmis ve bu konu-
daki zafiyetin bir an 6nce giderilmesi talep edilmistir. Ziyad b. Ebthi'nin gelir
gelmez Kiife mescidinde yaptig1 ve hedefinin Hz. Ali'ye sempatisi olan insanla-
rin tegkil ettigi anlasilan ilk konusmasiyla, Hz. Ali muhiplerine karsi sert 6nlem-
lere bagvuracagini ortaya koydu. O, bu ilk konusmasinda Hz. Osman’a “Tan-
r’’dan bagislanma dilemis, katillerini ise lanetlemisti. Hz. Osman’in katillerinin
onemli bir kisminin Kiifeli olmasi, dahasi, Emeviidaresinin Hz. Osman’in katil-
leri arasinda Hz. Ali ve taraftarlarini goriiyor olmalari, yeni gelen valinin bu ilk
hitabesindeki hedefi net olarak gostermektedir. Ziyad'mn bu konusmasi hedefine
ulasmustir. Nitekim dinleyiciler arasinda bulunan ve Hz. Ali’ye sempati duyan-
larin ileri gelenlerinden biri gibi goziiken Hucr, bu oldukga sert ve ayni zamanda
da tahrik edici konusma tizerine kalkarak daha 6nce Mugire’ye gosterdigi tepki-
yiZiyad’'a da gostermistir.’® Ancak buna ragmen, Ziyad muhtemelen biraz daha
beklemeyi yegledigi icin, Hucr'u tehdit etme diginda bir sey yapmadan kendisi-
ne baglh bulunan Basra'ya gitmis, yerine vekil olarak da Amr b. Huveyris'i ata-
mistir.”®

Ziyad, Kiife’den ayrilinca da Hz. Ali ve evlatlarina minberden lanet okuma
gorevi, vekili Amr b. Huveyris tarafindan devralinmigtir. Amr, Ziyad olmadig:
halde bu uygulamay: siirdiiriince Ziyad'in Basra’da bulunmasimdan da cesaret
alan Hz. Ali muhipleri, Hucr’'un etrafinda toplanmislardir. Ziyad ve Amr’in yap-

17 Zehebi, Emevilerin Kife’deki temsilcisi olan Umare’nin, Ziyad'in Kiife'ye geldigi ilk giin ken-
disine bu bilgileri aktardigini sdylemektedir. Bk. Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman
ez-Zehebi, Tarihu'l-Islim ve Vefayatu'l-Mesahir ve'l-A’lam —~Ahdu Muaviye b. Ebi Siifyan 40-61-
tahk.:Omer Abdusselam Tedmurd, Beyrut 1993, s. 44.

18  Taberi, Tarih, Ebu Cafer Muhammed b Cerir,(6.310/922), Tarihu'l- Umem ve’l Muliik, I-XI11, Bey-
rut 1987, c. VI, s. 171; Ibnu’l-Cevzi, Cemaluddin Eb{\'l-Ferec Abdurrahman b. Alj, (6.597/1200),
el-Muntazam fi Tevdrihi’'l-Muliik ve'l-Umem, I-XII, tahk.: Siiheyl Zekkar, Beyrut 1995, c.1V, s. 64;
Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 331; Isfehani oldukga farkli seyler sdylemektedir. Ona gore
Kiife valiligine atanan Ziyad, Hucr b. Adiy’in Mugire b. Su’be dénemde yaptiklarindan haber-
dar oldugu icin Kufe'ye geldigi ilk giinden itibaren Hucr ile iyi ge¢inmeye calistigini ve onu
yanindan hi¢ ayirmadigini, ona ve arkadaslarina siirekli ikramlarda bulundugunu, arkadasla-
rinin Hucr'u isyana tesvik ettikleri haberi ulastiginda, Hucr'u ¢agirtarak nasihatte bulundugu-
nu aktarmaktadir. Bk. el-Egini, c¢. XVII, s. 139.

19  Kaynaklarimizin aktardigina gore Ziyad, alti ay Kiife’de alt1 ay da Basra’da kalmaktaydi.
Kife’de kendisinin bulundugu dénemde Basra kentini onun adina Semiire b. Ciindeb idare
etmekteydi.[Bk. Belazuri, Ensib, c. IV/I, s. 245; Buhari, el-Kebir, c. VI, s. 9; el-Askeri, s. 204;
Isfehani, el-E gani, c. XVII, s. 139; Ibnii'1-Esir, el-Kdmil, c. 111, ss. 468-69] Ziyad, Basra’da iken de
Kafe'yi onun adina Amr b. Hureys idare etmekteydi. ibn Sa’d, c. VI, s. 23; Belazuri, Ensdb, c.
IV/L, s.245; Dineveri, s. 223; Isfehani, el-Egani,c. XVII, s. 139; Ibnii'1-Esir, el-Kdmil, c. I1I, s. 479;
Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 325.
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tiklarinin 6ciinii almak amaciyla mescitte Hz. Ali'yi iyilikle yad edip, Muaviye'yi
lanetleyerek, minberde olan Amr b. Huveyris'i taglamislardir. Kendisine saldiran
bu kitlenin tepkilerine dayanamayacagini anlayan Amr b. Huveyris, Daru’l-
iméreye siginmak zorunda kalmistir.?> Amr, sehrin Basra’daki valisi Ziyad’a
mektup yazarak Kife’de bir isyan hadisesinin yasandigini, Hucr ve onunla be-
raber olanlarin kendisini tagladiklarini ayrintili olarak agiklamigstir.!

Vekiline yapilan bu hareketi, kendisine gonderilen mektuptan 6grenen
Ziyad, Kife'ye acilen donmiis, Hucr'un mescitte bulundugu bir sirada minbere
cikarak,?? son derece sert bir konusma yapmakla kalmamais,? gorevlileri cagira-
rak mescit kapilarinin tutulmasini emretmis, mescitte bulunanlarin her birinin
yanindakinin elini tutmasini istemistir. Sonra da bir iskemle getirtmis mescidin
kapisinda oturarak icerde bulunanlari dérder dorder ¢agirmak suretiyle amilini
taslayip taslamadiklar: hususunda teker teker yemin ettirmistir. Yemin edeni
serbest birakmis, etmeyeni ise hapsetmisti. Hapse atilanlarin toplami bir rivayete
gore otuz, bir diger rivayete gore ise seksen kisiyi bulmustur. Ziyad b. Ebihi'nin
ilk icraat1 olarak kaynaklarimizda yer alan bu olay ile birlikte sehirde istibdat
yonetimi baslamis oldu. Ziyad, Kiife’de Emevi karsit1 bir isyan hareketinin dog-
duguna inandig i¢in, bu isyan hareketinin Hucr'un yakalanip cezalandirilmasi
ile bastirilabilecegini diistiniiyor, aksi takdirde bu durumun kendi otoritesini
sarsacagina inaniyordu. Bundan dolayr Hucr'un yakalanmasi i¢in emniyet kuv-

20 Belazuri, Ensib, c. IV/L, s. 246; Taberi, Tarih, c. VI, s. 171; Isfehani, el-E gani, c¢. XVIL, s. 140.
Dineveri, Amr b. Huveyris'in Hucr ve arkadaglar: tarafindan taglandigini séylemekte, ama ne-
denini aktarmamaktadir. [Bk. Dineverd, s. 223] Ibn Arabi ile Nuveyri ve diger bazi kaynaklar ise
taglanan valinin Ziyad b. Ebihi oldugu yéniinde fikir beyan etmektedirler. (Bk. Ibn Arabi, el-
Avasim ve'l-Kavasim, s. 220; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 325) Ancak Welhausen Ziyad’'in
Kufe’de kisa bir siire kaldiktan sonra Basra’ya geri déonmesinden hareketle, sehirde bir isyan
hadisesinin bulunmadigini, dolayisiyla bu taslama hadisesinin Amr b. Huveyris’e kars1 yapil-
dig1 kanaati tasimaktadir. Hasan Onat da taglananin Ziyad olmadigi kanaatindedir. Bk. Onat, s.
50

21  Avane ise Hucr ile Ziyad arasindaki miicadelenin ilk kez namazdan dolay: patlak verdigini
sOylemektedir. Onun verdigi bilgiye gore Ziyad’'in namazi uzatmasi iizerine bdyle bir hadise
basg gostermistir. Ancak Avane’de Hucr hadisesi ile ilgili ayrintilar bulunmamaktadir. Ona gore
bu hadiseden hemen sonra Muaviye Hucr’un zincire vurularak kendisine getirilmesini emre-
der, bunu {izerine de zincirlenerek Sam’a gonderilir Bk. Taberi, Tarih, c. VI, ss. 171-172.

22 lsfehani, el-Egdni, c. XVII, s. 140; Ibnii'1-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 479; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c.
XX, s. 331

23 Kaynaklar Ziyad’'in konugsmasinin su sekilde oldugunu belirtirler: “Azgmciligin ve isyanin son
derece kotii ve vahim oldugu bilinen bir seydir. Bu adamlar bir araya gelmis, kendilerini emni-
yette hissedip Allah’a kars1 cesurca davranmaga baglamislardir. Haberiniz olsun ki eger bu hal-
lerinizi diizeltmeyip de dogru yola girmezseniz sizin anlayacaginiz yollarla sizi 1slah etmesini
bilirim. Eger Kiife'yi Hucr’dan temizlemezsem ve ona kendisinden sonra gelecek nesillere ibret
olacak bir tavirda bulunmazsam adam degilim” Bk. Belazuri, Ensdb, c. IV/, s. 246; Ibnii'l-Esir,
el-Kamil, c. 11, s. 479-480. Ozet sekli ile bk. Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 331.
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vetlerini seferber etti.?*

Emniyet kuvvetleri komutarn olan Seddad b. Heysem el-Hilali'ye Hucr'u
getirmek iizere surtay1 gondermesini emretti.?> Ancak surtanin Hucr'un arkadas-
lar1 tarafindan engellenmesi,? Ziyad’in s6z konusu bu olayimnin bireysel bir hadi-
se olmadigina, aksine organize bir olay olduguna iyiden iyiye inanmasina neden
oldu. Bunun {izerine Ziyad, Kiife'nin ileri gelenlerini toplantiya ¢agip son derece
sert bir konusma yapt1.?” Ziyad, bu konusmasinda Kifeliler'e “Viicutlariniz be-
nimle, ama kalpleriniz?® su ahmak Hucur'la m1 yoksa! Iste vallahi bu sizin fesadinizdan
kaynaklanmaktadir 29 Sizler benimle aileleriniz, akrabalariniz ve kabileleriniz Hucr ile-
dirler.30 And olsun ya bu tutumunuzu degistirdiginizi agik¢a ortaya koyarsiniz ya da
sizin yerinize buraya aramizda sevgi bag: yerlesecek bagka bir kavmi getirip yerlestiri-
rim” demistir.?! Ziyad'm bu konusmasi Kiife’de dengeleri degistirmis, Hucr’a
destek veren insanlarin kendisini yalniz birakmasina neden olmustur.32 Hele de
Ziyad'in, sugun bireyselligini kaldirdigini ve bireyin yaptiklarindan kabilesini de
sorumlu tutacagini agiklamasi,*Kfife’deki kabilelerin Hucr ile birlikte hareket
eden akrabalarini ondan ayirmak i¢in harekete gecirmelerini saglamistir.3

Boylece Ziyad, arzuladig1 hedefe kavusmus oldu. Artik Hucr’u yakalamak
hig de zor olmayacakti. Emniyet kuvvetlerini gondererek, Hucr'u ¢agirmalarini,
gelmemesi durumunda ise silah zoru ile getirmelerini emretti.?s Emniyet kuvvet-
leri Hucr’u almak i¢in geldiklerinde, ad1 gegen sahis gitmek istememis, onlar da
silah kullanmaktan ¢ekinmemislerdir. Hatta Hucr'u gondermemek ve korumak

24  Emeviler doneminde Kiife'nin emniyet teskilat: hakkinda genis bilgi i¢in bk. Sylemez, Kilfe, ss.
202-208.

25  Belazuri, Ensdb, c. IV/L, s. 246; Taberi, Tarih, c. V1, s. 173; isfehani, el-E gani, c. XVII, s. 140; ibnii’l-
Esir, el-Kdmil, c. 111, s. 480; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 331.

26  Belazuri, Ensdb, c. IV/L, s. 246; Taberi, Tarih, c. V1, s. 173; isfehani, el-E gani, c. XVII, s. 140; ibnii’l-
Esir, el-Kdmil, c. 111, s. 480; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 331.

27  Belazuri, Ensib, c. IV/I, s. 246; Taber, Tarih, c. VI, s. 173; Ibni'1-Esir, el-Kamil, c.II, s. 480;
Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 332.

28  Isfehani, ise “Ey Kufeliler bir elinizle beni yaraliyor diger elinizle de tedavi mi ediyorsunuz?”
dedigini aktarmaktadir. Bk. el-Egdni, c. XVIL s. 1.

29  Belazuri, Ensab, c. IV/], s. 246; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 332.

30 Taberi, Tarih, c. V1, s. 173; isfehani, el-Egani, c. XVII, s. 141.

31  ibnil’l-Esir, el-Kdmil, c.I11, s.480; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 332.

32 Belazuri, Ensib, c. IV/], s. 246; Bk. Ibniv’1-Esir, el-Kdmil, c. 111, s. 480.

33  Taber, Tarih, c. VI, s. 173; isfehani, el-Egani, c¢.XVII, s.141; ibni'1-Esir, el-Kdmil, c.III, s.480;
Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, ¢. XX, s. 332.

34  Taberi, Tarih, c. V1, s.172; Ibniv’1-Esir, el-Kamil, c.I11, s.480; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 332.

35  Belazuri, Ensdb, c.IV/I, s.248; Taberi, Tarih, c. V1, s. 173; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, ¢ I11, 5.480; Nuveyri,
Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 332.
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icin ortaya atilan arkadaslarindan biri olan sahabeden Amr b. Hamuik,3
Deylemilerden Bekr b. Ubeyd tarafindan kafasindan yaralanmistir.?” Arkadaslar
Amr’1 tasiy1p Ezd kabilesine teslim etmis, orada saklanmasini saglamiglardir.3
Amr b. Hamik’in yaralanmasi iizerine Ziyad'in emniyet kuvvetleri, oradan ay-
rilmak zorunda kaldiklarindan Hucr’'u yakalayamadan geri donmiislerdi. Bu
olaydan sonra Emevlere kars1 gelismis olan bu sivil hadisenin basindan beri aktif
rol oynamus olan insanlar artik Hucr’dan ziyade kendi canlarinin derdine diis-
miisler ve hayatlarini kurtarmak icin ayr1 ayr1 yerlerde saklanmaya galismislar-
dir.® Hucr buradan Ebu Amara el-Kindji ile beraber kendi evine gitmistir. Etra-
finda hala 6nemli sayida arkadasi bulunmaktadir.# Fakat bu kitle arasinda kendi
kabilesi olan Kinde’ye mensup ¢ok az kisinin bulundugu rivayet edilmektedir.+!

Ziyad b. Ebihi, isyanc1 gurubun basi olduguna inandigi Hucr'u ele gecirmek
i¢in her yolu denemekten vazge¢miyordu. Nitekim Yemen kokenli kabileleri
harekete gecirerek Hucr'u getirip teslim etmelerini emretmistir.#2 Ziyad'in Ye-
menlileri harekete gecirmesinin sebebi Hucr'un da Yemen kokenli bir kabile olan
Kinde’ye mensubiyeti olabilecegi gibi, Ziyad'in Hucr'u Yemenlilerin bir proble-
mi olarak géormesinden ve Yemenlilere kendi problemlerini kendilerinin ¢6zmek
zorunda olduklarimi gostermek istemesinden de kaynaklaniyor olabilir. Zira
yukarida da ifade ettigimiz gibi Ziyad sucun bireyselligine inanmamaktaydi. O
cahiliye doneminden kalma bir anlayisla bir bireyin isledigi suctan kendisi ile
birlikte kabilesinin de sorumlu oldugunu savunuyordu.*

Ziyad’in bu taktigi sonug vermis, Yemenli kabilelerin devreye girerek onun
yaninda bulunan kabiledaslarini cekmesiyle etrafindaki kitlenin giderek erimek-
te oldugunu goren Hucr, Ziyad'in daha da gii¢ kazandigini, ona kars1 bir sansi-
nin olamayacagini, kendisi ile birlikte yaninda bulunan diger insanlarin da haya-
ti tehlikelerinin bulundugunu anlamis ve orada bulunan arkadaglarma, Ziyad'in
gliclii oldugunu, dolayisiyla onunla miicadele imkan ve sartlarinin bulunmadi-

36  Amrb. Hamuik'in hayatiile ilgili genis bilgi icin bk. Ahmet Onkal, “Amrb. Hamik”, DI, Istan-
bul 1991, c. 111, s. 84

37  Belazuri, Ensdb, c.1V/1, 5.248; Taberi, Tarih, c. V1, 174; Isfehani, el-Egdni, XV1I, 141; Ibnii'1-Esir, el-
Kamil, 111, 480; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, XX, s. 332.

38  Taberi, Tarih, c. V1, s.174; Ibniv’1-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 480.

39  Belazuri, Ensib, c. IV/1, s.250; ibnii’1-Esir, el-Kamil, c. 111, s.481.

40 Taberd, Tarih, c. V1, s.176; ibniv’1-Esir, el-Kamil, c. 111, s.481; Nuveyri, Nihayetii’l-ereb, c. XX, s. 333.

41  Taberi, Tarih, c. VI, s.176; Ibni’1-Esir, el-Kamil, c. I11, s.481.

42 Bk. Belazuri, Ensib, c. IV/I, s.250; Taberi, Tarih, c. VI, s.176; isfehani, el-Egini, c. XVII, s.143;
Ibnii’'1-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 481.

43  Ziyad'in yonetim anlayisiyla ilgili genis bilgi icin bk. M. Mahfuz Soylemez, Bedevilikten
Hadarilige Kilfe, Ankara 2001, s.188.
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gin1, bunun i¢in de dagilip evlerine gitmelerini istemistir.*

Arkadaslarinin kendisini terk etmesinden sonra tamamen yalniz kalan
Hucr, gareyi kagip saklanmakta bulmustur. Nitekim Hemdan ve Mezhic kabile-
lerinin iizerine gelmekte olduklarini 6grenince, Kinde kabilesinin bir alt kolu
olan Beni Harb’dan Siileyman b. Yezid'in evine siginmistir.#5 Diger taraftan
surtanuin onu ciddi bir sekilde takip ettigi anlasilmaktadir. Nitekim onlar kisa
siirede burada oldugunu 6grenmis ve evi kusatmislardir. Siileyman’in ise Arap
gelenegine uygun olarak evine sigimani cani pahasina korumaya kararli oldugu
anlasilmaktadir. Eline silahini alip gelenler ile savasmak tizere disar1 ¢iktigini
goren kizlarinin aglamaya baslamasi iizerine Hucr, onun hayatini tehlikeye at-
mamak i¢in bahgedeki bir agactan istifade ederek kagmug,* Neha kabilesine
mensup Ester’in kardesi Abdullah b. Haris’in evine sigmmustir. Emniyet gorevli-
leri, bir kadindan edindikleri istihbarat sonucunda Hucr'un Neha kabilesine
sigindigini 6grenmis ve onu bu kabile i¢inde aramaya baglamislardir.#” Bunu
ogrenen Hucr, Abdullah b. Haris'in evini terk ederek Ezd kabilesinden Rebia b.
Nacid'in evine sigimnmustir.#s Hucr'un siirekli barmak bulabilmesi, gittigi her yer-
de de oldukga iyi kargilanmasi halkin gonliiniin kendisiyle oldugunu gostermek-
tedir. Bunun yani sira Hucr'un hep Yemenli kabilelere dayandigi, onlara sigindi-
g1anlasilmaktadir. Bu durum Ziyad'in neden Yemen kokenli kabilelerin yoneti-
cilerini toplay1p onlar1 tehdit etti§ini daha iyi agiklamaktadar.

Hucr’'un yakalanmasinin uzun siirdiigiinii goren Ziyad b. Ebihi taktik degis-
tirerek Hucr problemini Yemenlilerin tamaminin problemi olmaktan ¢ikarmus,
¢emberi biraz daha daraltarak bu problemin Kinde kabilesinin sorunu olduguna
karar vermistir. Ziyad b. Ebihi boyle davranarak kabilelerin i¢ dinamiginin hare-
kete gecmesini ve kabile fertlerinin birbirlerini kontrol etmelerini sagliyordu. Iste
bu nedenden dolay1 Ziyad, Hucr'un mensubu bulundugu Kinde kabilesinin li-
deri Muhammed b. Es’as b. Kays'1 ¢agirarak, ii¢ giin icinde Hucr’'u getirmesini,
aksi takdirde hurmaliklarini kesecegini, evini yikacagin ve kendisini 6ld{irece-
gini bildirmistir.#

44  isfehani, el-Egani, c. XVII, s. 144; Ibnit’1-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 481.

45  Belazuri, Ensib, c. IV/], s. 250; Taberi, Tarih, c. V1, s. 177; Isfehani, el-Egani, ¢. XVII, s. 144.

46 Taberd, Tarih, c. V1, s. 178; isfehani, el-Egani, c. XVII, s. 144.

47  Taberi, Tarih, c. VI, s. 178; Isfehani, el-Egini, c. XVII, s. 145; Ibniv'1-Esir, el-Kdmil, c. 111, s. 481.

48  Belazuri, Ensdb, c.IV/L, s. 250; Taberi, Tarih, c. VI, s. 178; isfehani, el-E gani, c. XVII, s. 145; ibnii’l-
Esir, el-Kdmil, c. 111, s. 481; Nuveyri ise hadiseyi 6zetleyerek Hucr'un kendi evinden Rebia’nin
evine gectigini aktarmaktadir. Bk. c. XX, s. 333.

49  Belazuri, Ensdb, IV/L, 250; Taberi, Tarih, c. VI, s. 178; Isfehant, el-E gani, c. XVII, s. 145; Ibnii’l-Esir,
el-Kamil, c. 111, s. 481; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 333. Dineveri ise, Ziyad'mn Kufe’ye gelir
gelmez Muhammed b. el-Eg’as’1 tehdit ettigini sdylemesi hadiselerin akisina uymamaktadir.
Bk. Dineveri, s. 223.
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Ote taraftan Hucr ise sigindig1 Rabia b. Nacid’in evinde bir gece kaldiktan
sonra, muhtemelen yukaridaki olay1 6grenmis olmali ki Muhammed b. Eg’as’a
haber gondererek, Ziyad’dan kendisi i¢in eman alinip Muaviye’ye gonderilmeyi
talep etmistir.?® Hucr’'un, bilahare Muaviye’ye gonderdigi haberden de agikca
anlasildig: gibi hi¢bir Miisliiman’in canina kastetmedigi, valiye karsi tamamen
bir sivil muhalefet sergilemis olmasi nedeniyle sugunun kendisini 6liime gotiire-
cek kadar biiyiik olmadigin diisiiniiyor, Muaviye ile goriistiiriilmesi durumun-
da bu problemi ¢ozecegine inaniyordu. Bu gelisme {izerine Muhammed b. el-
Es’as, Kiife'nin ileri gelenlerinden aralarinda Cerir b. Abdullah, Hucrb. Yezid,5'
Abdullah b. Haris’in de bulundugu bir grubu alarak Ziyad’a gitmis Hucr’a eman
verilip Muaviye’ye gonderilmesini rica etmiglerdir.?? Ad1 gecen sahislar, Ziyad'in
taleplerini kabul etmesi {izerine Hucr’'u valiye teslim etmislerdir.®® Vali Ziyad
huzuruna ¢ikarilan Hucr’'a Muaviye’ye yapmis oldugu biat hatirlatilmis, o dabu
biata hala bagli oldugunu beyan etmis olmasi> problemin ¢oziimii hususunda
Muaviye’den hala timitli oldugunu gostermesi disinda -daha sonra iddianameye
yazilacaginin aksine- ona yapmis oldugu biati bozmadigin, yerine yeni bir Hali-
fe arayisinda da olmadigini gostermektedir.

Bu hadiseyi bireysel bir olay olarak gormeyen vali Ziyad, Hucr'u hapsettik-
ten sonra arkadaslarinin da pesine diismiis yakaladigini cezalandirmigtir.5 Kfife
miithis bir insan avina sahne olmaya baglamistir. Hucr'un arkadaslarindan bazi-
lar1 Kiife’de barinmanin artik miimkiin olmadigina karar vermis ve sehri terk
etmisglerdir. Ornegin Amr b. Hamik yaral oldugu halde memleketini terk edip
Musul’a gitmistir.%Ancak orada da siginak bulamamistir. Nitekim Emevilerin

50 Belazuri, Ensdb, c. IV/, s. 250; Taberd, Tarih, c. V1, s. 180; Isfehani, el-E gani, c. XVII, s. 146; ibniv’l-
Esir, el-Kdmil, c. 111, s. 482; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 333.

51  Taberi, Tarih, c. VI, s. 180; Nuveyri, bu sahsin adin1 Hucr b. Zeyd seklinde kaydetmektedir. Bk.
c. XX, s. 333.

52  Belazuri, Ensib, c. IV/I, s. 251; Taberd, Tarih, c. V1, s. 180; isfehani, el-Egani, c. XVII, ss. 145-6;
Ibnii’1-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 482; Nuveyri, Nihayetii’l-ereb, c. XX, s. 333. Dineveri, bu talebin bir
tek Cerir b. Abdullah’tan geldigini, Cerir’'in Hucr igin giivence aldiktan sonra kendisini getirip
valiye teslim ettigini soylemektedir. Bk. Dineveri, s. 223.

53  Belazuri, Ensdb, c.IV/L, s. 251; Taberi, Tarih, c. VI, s. 180; isfehani, el-E gani, c. XVII, s. 146; ibnii’l-
Esir, el-Kdmil, c. 111, s. 482; Nuveyri, Nihayetii’l-ereb, c. XX, s. 333.

54  Belazuri, Ensib, c. IV/I, s. 251; Taberi, Tarih, c. VI, s. 180; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, c. 11, s. 482;
Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, ss. 333-4.

55  Belazuri, Ensdb, c.IV/L, s. 251; Taberi, Tarih, c. VI, s. 181; isfehani, el-E gani, c. XVII, s. 146; ibnii’l-
Esir, el-Kdmil, c. 111, s. 483; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 334.

56  Bk.es-Sabusti, s. 179; Kesi, c. I, s. 250; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s.334; Taberiile Isfehani
Amrb. Hamik'in Rufaab. Seddad ile birlikte 6nce Medain’e kagtiklarin1 daha sonra da Musul’a
gittiklerini soylemeketedir. Bk. Taberi, Tarih, c. VI, 181; Isfehani, el-E, gani, ¢. XVII, s. 147 Zehebi
de ayn1 kanaattedir. Bk. Zehebi, Muaviye, s. 88.
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Musul valisi Ibn Ummiilhakem’e bagli bir birlik tarafindan yakalanarak
Muaviye'nin “O Osman’t dokuz yerinden mizrakla 6ldiirdiigiinii bildiren sahistir. Sen
de onu dokuz yerinden mizrakla” emri lizerine vali Abdurrahman b. Osman es-
Sekafi (Ibn Umm’iil-Hakem)¥ tarafindan kafas: kesilerek, kesik basi Sam’a
Muaviye'ye gonderilmistir. Adi gegen bu sahsin kesik baginin bir sehirden bir
baska sehre gonderilen ilk bas oldugu rivayet edilmektedir.’® Cesedi ise Mu-
sul’da es-Subai kilisesinin hemen yanina defnedilmisgtir.>

Hucr'un arkadaglarindan olup Ziyad tarafindan yakalanan Sayfi es-Seybani
ise prangalara vurularak, Hz. Ali hakkinda nahos sozler séylemeye zorlanmustir.
Bunu kabul etmeyince de uzun siire kendisine iskence edilmis, daha sonra da
hapsedilmisgtir.®* Kays b. Ubbade ise yakalandiktan sonra Ziyad’a getirilmis ve
hi¢ soru sorulmadan, sorgulanmadan aninda dldiiriilmiistiir.®* Hucr ile birlikte
Emevi iktidarina tepki gosterenlerden bir kismi ise siirgiine gonderilmislerdir.
Ornegin Abdullah b. Halife et-Tai, Adiy b. Hatem’im mescidinde kistirilmis,
kabilesinden bazi sahislarin kendisine destek olmasi {izerine surtaya direnerek
teslim olmamustir.®? Tay kabilesinin Abdullah’a destek oldugu bilgisi Ziyad’a
intikal ettiginde vali, Hz. Ali'nin yakin arkadaslarindan olan Tay kabilesinin
lideri Adiy b. Hatim et-Tai’yi getirterek ad1 gecen sahsi teslim etmesini emret-
mis, aksi takdirde olacaklardan sorumlu olmadigini bildirmistir.®* Adiy, amcasi-
nin oglunu teslim etmeyecegini, yerini su anda bilmedigini, ama bilmis olsa bile
bunu asla kendisine séylemeyecegini bildirince Ziyad tarafindan tutuklanip,
hapsedilmistir.#* Adiy’nin tutuklanmasi Kife’de bir infial uyandirmistir.®> Zira
Adiy, Kife’de bulunan bir kag sahabiden biri olmas1 hasebiyle saygin bir yere
sahipti. Adiy’in hapsedildigi haberi sehirde yayilinca halk, Ziyad'in sarayinin
oniinde toplanarak Resulullah’m sahabisine boyle davranmamasini ve onu sali-

57 Abdurrahman b. Osman es-Sekafi; Ibn Umm’iil-Hakem olarak da tanmmakta olup
Muaviye’nin kiz kardesinin ogludur. Bk. es-Sabusti, ed-Deyyirit, tahk.: Korkis Avvad, Beyrut
1986, ss. 180; Ibnii’I-Esir, el-Kdmil, c. 111, s. 483.

58 IbnSa’d, c. VI, s.25; ibn Hibban, es-Sikat, 111, 375; Isfehani, el-Egani, c. XVII, s. 145; es-Sabusti, s.
180; Kest, Ricdl, I-11, tahk.: Es-Seyyid Mehdi er-Reai, Kum 1404, c. I, s. 250; es-$ibli, Muhammed
b. Abdullah ed-Dimegki, (6.796/1393) Mehisinu’l-Vesdil fi Ma'rifeti’l-Evdil, tahk.: Muhammed
Altuncu, Beyrut 1992, s. 276.

59  Bk.Yakubi, Ahmedb. Ebi Ya'kub b. Vazih, (6.294/897), Tarihu Yakubi, I-1, Beyrut 1992, c.1I, ss.
231-232; es-Sabusti, s. 180.

60 Belazuri, Ensdb, c. IV/L, ss. 251, 252; Taberd, Tarih, c. V1, s. 182; Ibni’1-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 483.

61  IbniV'l-Esir, el-Kdmil, c. 111, s. 484.

62  Taberi, Tarih, c. VI, s. 182.

63  Ibnit’l-Esir, el-Kamil, c. 11, s. 484.

64  Belazuri, Ensdb, c. IV/], s. 252; Taberd, Tarih, c. VI, s. 183; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 484.

65  Belazuri, Ensdb, c. IV/1, s. 252; Taberi, Tarih, c. VI, s. 183.
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vermesini istemiglerdir.® Ziyad, Adiy’ye Abdullah’in Kiife’ye girmesine mani
olacagina s6z vermesi halinde kendisini saliverecegini bildirmistir. Adiy bu so-
zii verince de saliverilmistir.®” Bunun iizerine de Abdullah, Kife'yi terk etmis,
kabilesine ait daglarda siirgiinde vefat etmistir.® Yakalananlardan bir kismi ise
gecmisteki durumlari dikkate alinarak saliverilmislerdir. Kays b. Yezid'in bun-
lardan biri oldugu kaydedilmektedir.”

Hapsedilenlere gelince; Belazuri'nin kaydettigine gore Ziyad, Hucrb. Adiy
ile birlikte on dort arkadasini da tutuklamisti. Bunlar: Erkdam b. Abdullah el-
Kindi, Serik b. Seddad el-Hadremi, Sayfiy b. Fesil es-Seybani, Kabisa b. Dubay’a
el-Absi, Kerim b. Afif el-Has’ami, Asim b. Avf el-Beceli, Verka’ b. Stimeyy el-
Beceli, Kidam b. Hayyan, Abdurrahman b. Hasan, Muhriz b.$ihéab el-Minkari,
Abdullah b. Cueyye es-Sa’di et-Teymi, Utbe b. Ahnes 7 ve Said b. Nimran el-
Hemedan’dir.”? Ziyad, toplam on dort kisi olan bu sahislar1 Sam’a Muaviye’ye
gondermeden once haklarinda isyan ettiklerine dair oldukga ayrintili bir iddia-
name diizenleyerek Kiife'nin ileri gelenlerinden ¢ok sayida sahsa da imzalatt1.”

Bu iddianameye imza atanlar arasinda ¢ogu Kureys kabilesinden olan su
isimler yer almaktadir: Ebi Burde b. Ebi Musa el-Esari, Ishak b. Talha b.
Ubeydullah, Musa b. Talha b. Ubeydullah, Ismail b. Talha b. Ubeydullah,
Ummare b. Ukbe b. Ebi Muayt, Halid b. Urfute, Miinzir b. Ziibeyr b. Avvam,
Abdurrahman b. Hubbar, Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas, Amirb. Umeyye b. Halef,
Muhriz b. Harise b. Ribia b. Abdulluzza, Abdullah b. Miislim el-Hadremi, Ifak b.
Sureyh b. Ebi Ruhm, Vail b. Hucr el-Hadremi, Kesir b. Sihab b. el-Husayn el-
Harisi, Katan b. Abdullah el-Harisi, es-Serri b. Vakkas el-Harisi, Hani b. Ebi
Hayyeel-Vadi'i, Kureyb b. Seleme b. Yezid, Amrb. Hureys el-Mahzumi, Esmab.
Harice el-Fezari, Muhammed b. Umeyr b. Utarid et-Temimi, Yezid b. Ruveym
es-Seybani, Sebes b. Rib'1 et-Temimi, Attab b. Verka’ er-Riyahi, Muhammed b.
Es’asr el-Kindi, Amr b. el-Haccéc ez-Zubeydi, Uryan b. Heysem en-Nehai, Kays
b. Velid b. Abdusems b. el-Mugire el-Mahzumi, Lebid b. Utarid, Ka’ka’ b. Sevr,
Haccar b. Ebcer el-icli, Zehr b. Kays en-Nehai, Kudameb. Aclan el-Ezdi, Uzre b.

66  Belazuri, Ensib, c. IV/L, s. 252; Ibniv’l-Esir, el-Kdmil, c. 11, s. 484.

67  Tbnir'l-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 484.

68  Belazuri, Ensdb, c. IV/1, s. 252; Taberi, Tarih, c. VI, s. 183.

69  IbniV'l-Esir, el-Kdmil, c. 111, s. 484.

70  Ibnit’l-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 482.

71  Belazuri, Ensdb, c. IV/1, s. 253; Taberd, Tarih, c. V1, s. 187; isfehani, el-E, gani, c. XVII, s.152; ibnii’l-
Esir, el-Kamil, c. 111, s. 485; Nuveyri, bu isimlerden sadece Utbe b. Ahnes’e yer vermemektedir.
Bk. c. XX, s. 335.

72 lsfehan, el-Egani, c. XVII, s. 152.

73 Himyeri, s. 536.

Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2



Emevi Iktidarina Kars: Kiife'den Ilk Sivil Muhalefet: Hucr b. Adiy Hareketi 43

Kays el-Ahmesi, Sureyh b. Hani.7 Hucr ve arkadaglari aleyhine sahitlik yapma-
mak icin Kiife'yi terk edenlerin bulunmasi, yukaridaki isimlerin tamaminin ken-
di rizalar1 ile Hucr ve arkadaslarinin aleyhinde sahitlikte bulunmadigini ortaya
koymaktadir. Muhtar b. Ebi Ubeyd ile Urve b. Mugire b. Su’be, Hucr'un aley-
hinde sahitlikte bulunmamak i¢in sehri terk edenlerin arasinda yer aliyorlardir.”

Diizenlenen bu iddianame su sekildedir

“Bunlarin, etraflarina adamlar toplayarak sehrin ileri gelenlerine kiifrettiklerine,
Miiminlerin emirine (Muaviye’ye) kars1 savas ilan ettiklerine, Hilafet isinin Eb{i
Talib’in evlatlarindan bagkasina gitmemesi gerektigine inandiklarina, sehre hii-
cum ederek emirin géndermis oldugu valiyi sehirden ¢ikardiklarina, Ebéi Turab
(Hz. Ali)'1in sugsuz oldugunu beyan ederek ona siirekli rahmet okuduklarina,
diismanlarindan ve ona savas agmis olanlardan siirekli uzak durulmasi gerekti-
gini soylediklerine, tutuklanan diger adamlarin da Hucr ile ayru fikirde olup
yakin adamlar1 olduklarma’ (agsagidaki isimler de sehadet etmektedir.)”

Bu isimler ile alakali s6ylenmesi gereken bir bagka husus ise; bunlarin bir
kisminin Ziyad tarafindan kendilerinin haberi olmaksizin yazilmis olmalaridir.
Nitekim Kfife kadis1 Suryeh de bunlardan birisidir.”” Sureyh, bu isimler arasinda
adinin oldugunu 6grenince Muaviye’ye bir mektup gondermis ve bu sahitlikten
haberinin olmadigini, Hucr hakkindaki sahitliginin ise onun miittaki ve miisliiman bir
sahis oldugu, namaz kildi$1, zekdt verdigi, oruc tuttugu, hacc ve umreye gittigi, emri bil
ma’ruf ve nehyi anil miinker yapti$1 ve dldiiriilmesinin caiz olmadig: seklindeki oldu-
gunu bildirmistir.”® Belazuri, yukaridaki listeye kendi rizalar1 disinda yazilan
Sureyh disinda bagka insanlarin da olabilecegini belirtmektedir.”

Daha sonra Ziyad, Hucr b. Adiy ve beraberindekileri Sebbes b. Rib'1 er-
Riyahi, Vail b. Hucr el Hadremi, Maskale b. Hubeyre es-Seybani ile Kesir b.

74  Belazuri, Ensib, c. IV/1, ss. 254, 255; Isfehani, el-E gani, c. XVII, ss. 149-151. Taberi, Tarih, sahadet-
te bulunanlarin uzunca bir listesini verdikten sonra bunlarin yetmis kisi olduklarini ilave et-
mektedir. Bk. Taberi, Tarih, c. VI, ss. 185-186;

75  Bk. Belazuri, Ensib, c. IV/I, s. 255.

76  Belazuri, Ensdb, c. IV/L, ss. 254, 255; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 485. Benzer ifadeler Isfehani
tarafindan da aktarilmaktadir. Bk. el-Egini, c. XVII, ss. 149-150. Taberi bu ifadelerin Ebi
Burde’ye ait oldugunu belirtmektedir. Onun verdigi bilgiye gore Ebi Burde bu sekilde sahadet
edince Ziyad digerlerine de ayni sekilde sahadet ediniz demistir. Bk. Taberd, Tarih, c. VI, ss. 184-
185.

77  Belazuri, Ensdb, c. IV/, s. 256; Bk. Ibnii’1-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 485; Nuveyri, Nihayetii’l-ereb, c.
XX, s. 335.

78  Belazuri, Ensdb, IV/L, 256; Taberi, Tarih, c. V1, s. 188; Isfehani, el-Egini, c. XVII, s. 153; Nuveyri,
Nihayetii'l-ereb, c. XX, s.335.

79  Bkz Belazuri, Ensab, c. IV/I, s. 255.
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Sihab’a teslim edip Sam’a gotiirmelerini emretmistir.8° Haklarinda bizatihi Hali-
fenin yaninda sahitlik yapmalar1igin de EbG Burde b. Ebi Musa el-Es’ari, Sureyh
b. Hani el-Harisi ve Ebi Humeyde’yi gondermistir.8! Ayrica Muaviye'ye bir
mektup yazarak, “eger sehre ihtiyact varsa Hucr ve arkadaglarini buraya geri gonder-
memesini” ilave etmigtir.s2

Muaviye, Sam’a getirilen Hucr ve arkadaslarinm Merc-Azra’da hapsettirmis-
tir.8 Kendisine gonderilen iddianamenin etkisinde de kalarak bunlar1 yeryiiziin-
de fesat cikaran insanlar olarak degerlendirmis ve onlarin 6ldiiriilmesinin yer-
yliziinii fesattan kurtaracagina hitkmetmistir.%* Kufe’den vali tarafindan gonderi-
len sahitler de Hucr ve beraberindekilerin vali vekili Amr b. Huveyris'i tagladik-
larini ifade etmislerdir.s5

Kendilerine yapilan bu muameleden oldiiriileceklerini anlamig olan Hucr,
Muaviye'nin gorevlilerinden birisiyle ona haber gondermis, kendisi ile bir an-
lasma yaptiklarini, bu anlasma geregi kendilerine aman verildigini, herhangi bir
miislitmani 6ldiirmediklerini, bir cinayete girismediklerini, bu sebeple kendileri-
nin oldiiriilmesinin de caiz olmadigim sdylemistir.86 Ancak Muaviye bu itiraz
kabul etmemistir. Cerir b. Abdullah’in devreye girmesiyle Asim b. Avf ve Verka’
b. Stimeyye, Vail b. Hucr'un devreye girmesi ile Erkam, Ebu’l-A’var es-
Sulemi’nin devreye girmesiyle Utbe b. el-Ahnes,” Hamza% b. Malik el-
Hemdani'nin devreye girmesiyle Said b. Nimran, Habib b. Mesleme el-Fihri'nin
devreye girmesiyle de Ibn Cueyye serbest birakilmiglardir.® Ancak Hucr igin
yapilan sefaat girisimleri hi¢bir sonu¢ vermemistir. Zira Emevi halifesinin, ad:
gecen sahsin bir isyan lideri olduguna ikna oldugu ve onun odldiiriilmesiyle
Kife’de bas gdsteren isyanin bastirilacag: gibi, bundan sonra ¢ikabilecek isyanla-
rin da Oniine gegilecegine inandig1 anlasilmaktadir. Bunun igin de Malik b.

80  Belazuri, Ensab, c. IV/], s. 256; Nuveyri ise Hucr ile arkadaslarini Sam’a gétiirenlerin, Vail b.
Hucr el-Hadremt ile Kesir b. Sihab olduklarini sdylemektedir. c. XX, s. 335.

81 Bk. Dineveri, s. 224.

82  Belazuri, Ensib, c. IV/1, s. 257.

83  Belazuri, Ensib, c. IV/], s. 256; Taberd, Tarih, c. V1, s. 189; ibn Kuteybe, el-Medrif, s.230; Isfehani,
el-Egani, c. XVII, s. 152; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 486; Himyerd, s. 536; Nuveyri, Nihayetii'l-
ereb, c. XX, s. 336.

84  Bk.Ibn Arabi, s. 220.

85 Dineverd, s. 224.

86  Belazuri, Ensdb, c. IV/1, s. 262;ibnii’1-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 486.

87  Belazuri, Ensdb, c. IV/1, s. 257; Isfehani, el-E, gani, ¢. XVII, s. 154; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s.

336.

88  Bunun Humre b. Malik oldugu da rivayet edilmektedir. Bk. Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s.
336.

89  Belazuri, Ensib, c. IV/L s. 257; isfehani, el-Egani, c. XVIL, s. 154; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s.
336.
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Hubeyre es-Sek{ini'nin onun i¢in yaptig1 bagislanma istegi geri gevrilmis,
Hucr'un saliverilmesi durumunda bir baska ayaklanmay1 organize edecegi acik
bir sekilde kendisine soylenmisgtir.®

Hucr ve beraberindekileri 6ldiirme gorevi Muaviye tarafindan Hudbe b.
Feyyaz el-Kudai, Husayn b. Abdullah el-Kilabi ve Ebu Sarif el-Bedri adindaki
cellatlara verilmistir.® Bu gorevliler Hucr'un arkadaslarina, Hz. Ali’den “teberra
edip kendisine ldnet etmeleri durumunda” bagislanabileceklerini, aksi takdirde
Kifelilerin haklarindaki sahadetlerine gore kanlarinin helal olacagindan dolay:
oldiirtileceklerini bildirmiglerdir.”? Bu istege yanasmamalari tizerine Hucr b.
Adiy, Serik b. Seddad el-Hadremi, Sayfi b. Fuseyl es-Seybani, Kabisa b. Dubi’a
el-Absi, Muhriz b. $ihab el-Minkari, Kidam b. Hayyan el-Anzi orada 6ldiiriil-
miislerdir.* Abdurrahman Ibn Hayyan el-Anzi ise, Semir el-Has’am{ ile birlikte
Muaviye ile goriismek iizere kendisinden randevu talep etmistir.* Muaviye bun-
lara randevu vermis, Semir b. Abdullah el-Has’ami, eski fikirlerinden rucu etti-
gini bildirince Kiife'ye geri donmemek kosuluyla saliverilmistir.®> Abdurrahman
bn Hayyan ise eski fikirlerinden vazgecmedigi gibi Muaviye'yi, kabilesi olan
Rebia’dan hi¢ kimsenin Sam’da yasamadig igin kendisini 6ldiiriilmeye cesaret
ettigi seklinde sucglayarak Allah’tan korkmaya ¢agirmas: iizerine, Ziyad’a geri
gonderilerek en ¢etin sekilde cezalandirilmasi istenmistir. Ziyad da onu diri diri
topraga gomerek oldiirmiistiir. Boylece Abdurrahman ile birlikte dldiiriilenle-
rin sayis1 yediye ylikselmisgtir.*”

Rivayetlere gore Hucr, 6ldiiriilmeden 6nce cellatlara iki rekat namaz kilma-

90  Belazuri, Ensib, c.IV/1, s. 257; isfehani, el-E gani, c. XVII, s. 154; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, c. 111, s. 486;
Nuveyri, Nihayetii’l-ereb, c. XX, ss. 336-7.

91 Belazuri, Ensib, c.IV/1, s. 257; isfehani, el-E gani, c. XVII, s. 154; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s.
337.

92 Belazuri, Ensib, c.IV/1, s. 257; isfehani, el-E gani, c. XVII, s. 155; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, c. 111, s. 487;
Himyerd, s. 536; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 337.

93 Belazuri, Ensdb, c. IV/1, s. 262; Isfehand, el-Egani, c. XVII, s. 155; Ibnii'1-Esir, el-Kamil, 111, 488. ibn
Hazm, 6ldiiriilenler arasinda Umeyrb. Yezid b. Amr b. Surahil’ in de oldugunu belirtmektedir.
Bk. Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endelusi, (6.456/1064), Cemheretu Ensibi’l-Arab,
tahk.: Komisyon, Beyrut 1983, s. 427.

94  isfehani, el-Egani, c¢. XVII, s. 156; ibnii’1-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 488; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c.
XX, s. 338.

95  Belazuri, Ensib, c. IV/1, s. 258; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 338. Semir b. Abdullah bunun
tizerin Musul’a yerlesti. Bk. Isfehani, el-Egéni, c. XVII, s. 156.

96  Belazuri, Ensib, c. IV/I, ss. 258,259; isfehani, el-E gani, c. XVII, s. 157; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, ¢. 111, s.
488; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 338.

97  Mesudiise on dordiiniin de dldiiriildiigiinii sdylemektedir. Bk. Mesudi, Muriic, 111, 12. Halife b.
Hayat ise sadece dordiiniin adini zikretmektedir. Bk. Halife b. Hayat, Ebu Amr, (6.240/854),
Tarihu Halife b. Hayyat, tahk.: Siiheyl Zekkar, Beyrut, 1993, s. 160.
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sina miisaade edilmesini istemigtir. Gorevliler de izin verince Hucr iki rekat na-
maz1 aceleyle kilmis, “vallahi oliimden korktu dememis olsaydiniz bunu uzatirdim”
demisgtir.”

Netice olarak; Hucr b. Adiy hadisesi Muaviye ve valilerinin Hz. Ali"ye min-
berde lanet okuma/okutma politikalar: sonucu dogmustur. Kiife’de Hucr ile bir-
likte bir avug gozii pek insan, Emevi iktidari tarafindan baslatilmis olan bu na-
hos uygulamaya kars: ¢tkmig, bu uygulamanin kaldirilmasi yoniinde miicadele
etmistir. Ancak Emevi iktidar1 Hucr ve arkadaslarinin bu tavrini, baslayacak
olan genis kapsamli bir isyanin ayak sesleri olarak miitalaa etmislerdir. Nitekim
vali, Ziyad'in bu bir avug gozii pek insani tutuklatip Sam’a géndermesinden
sonra Muaviye’ye yazdi$1 mektupta “sayet Kiife'ye ihtiyacin varsa Hucr ve arkadag-
larim geri gonderme” demesi bunu gostermektedir.

Hucr hareketinin baslamasindan bitisine kadar gelisen olaylar zinciri ciddi
bir sekilde incelendiginde goriilecegi gibi mezhepsel bir durustan ya da, bazi
ilim adamlarinin iddia ettigi, ekonomik bazi beklentilerden ¢ok uzak oldugu
goriilecektir. Dahasi bu hareket, asla 6nceden planlanmamis, tamamen dogal
olarak gelismis olup organize bir hareket olmaktan da ¢ok uzaktir. Hareketin
lideri olarak gosterilen Hucr, haksizliga karsi miicadele etmeye ¢alismak disinda
bir bagka amaca sahip degildir. Tamamen bir sivil muhalefet olan bu hareket,
Emeviler tarafindan acimasizca yok edilmistir.

Hucr b. Adi'nin Tiirbesi (Sam)

Bu resim http:// archive. mumineen. org/ essays/ ziyarat.html adresindeki web

98  Bk. Belazuri, Ensib, c. IV/I, s. 257; Mesudi, Muriic, c. I1I, s. 12; isfehani, el-Egini, c¢. XVII, s. 155;
Ibnii'1-Esir, el-Kamil, c. 11, s. 487; Himyerd, s. 536; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 337.
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sitesinden alinmistir. Burasi giiniimiiz de dahi Stinni ve Siiler tarafindan ziyaret-
gah olarak kullanilmaktadir.

Hucr b. Adiy ve arkadaslarinin idam edilmeleri, Emevilerin beklentilerinin
aksine onlarin lehine degil, aleyhine bir sonug vermistir. Nitekim bu insanlara
yapilanlar sadece Kiife’de degil, Islam aleminin hemen hemen her yerinde yank1
bulmustur. Rivayetlere gore haber, Medine’ye Hz. Aise’ye ulagtiginda, Hucr'un
oldiirtilmesine ¢ok tiziilmiis, onun iyi bir miisliiman oldugunu ifade etmis,
Emevi iktidarini elestirmistir.* Yine Emevi doneminin en yetkin bilginlerinden
Hasan Basri ise “Muaviye nin Ziydd’1 nesebine katmasi, Yezid'i veliaht edinmesi, Hild-
feti silah zoru ile ele gecirmesi ve Hucr ile arkadaslarini 6ldiirmesi dolayisiyla helak ola-
cagmi” sdyleyerek, o giinkii miislitmanlarin bu hadiseye bakigini ortaya koymak-
tadir.'% Ayrica bu hareket Emevi karsiti, bir bagka ifade ile muhalefeti beslemis-
tir. Nitekim Hz. Hiiseyin, Muaviye'ye bir mektup gondererek Ziyad’in Irak’ta
yaptiklari ile Hucr'u 6ldiirmesini agir bir dil ile elestirmistir.' Hz. Hiiseyin tara-
findan Emevilere yonelik baslatilan muhalefet hareketinde bu hadisenin de etki-
lerinin bulundugu kuskusuzdur.

Kfe’deki yankilarina gelince; bunu en giizel ifade eden Ibn Esir’in “Bu haber
Kiife’de Hz. Ali'nin sahadeti kadar etki yapmistir”19? climlesidir. Emevi iktidarina
yonelik olusan ciddi muhalefetin tetikleyicisi gibi goziiken bu hadiseden sonra
Kifeliler, Emevilerin yanindaymuis gibi goriinmelerine ragmen her firsatta onlara
baskaldirmislardir. Hz. Hiiseyin hareketi basta olmak tizere, Tevvab(in, Muhtar
b. Ebil Ubeyd es-Sekafi, Muhammed b. El-Es’as el-Kind1i hareketi bu baskaldir
hadiselerinden sadece bir kagidir.

Ozet

Muaviye b. Ebi Siifyan hilafet makamina gegtikten sonra islam aleminin muhtelif kentlerinde bulu-
nan minberlerden Hz. Ali'ye lanet okutmaya basladi. Cuma giinii cuma namazlarindan sonra okun-
makta olan bu lanetler halkta bir infiale neden oldu. Kufede buna ilk kars1 koyan da Hz. peygambe-
rin arkadaslarinda Hucr b. Adiy oldu. Hucr bu tepkisini disa vurduktan sonra yakalananar bir kag
arkadast ile birlikte 6ldiiriildii. Hucr hareketi olarak tarihte yerini almis olan hareketinin baglama-
sindan bitisine kadar gelisen olaylar zinciri ciddi bir sekilde incelendiginde goriilecegi gibi mezhep-
sel bir durustan ya da, bazi ilim adamlarinin iddia ettigi, ekonomik bazi beklentilerden ¢ok uzak
oldugu goriilecektir. Dahas1 bu hareket, asla 6nceden planlanmamustir, tamamen dogal olarak gelis-
mis olup organize bir hareket olmaktan da ¢ok uzaktir. Hareketin lideri olarak gosterilen Hucr, hak-
s1zliga karsi miicadele etmeye ¢alismak disinda da bir bagska amaca sahip degildir. Tamamen bir sivil
mubhalefet olan bu hareket, Emeviler tarafindan acimasizca yok edilmistir. Hucr b. Adi ve arkadasla-

99  Belazuri, Ensib, c. IV/I, ss. 262-63; isfehanti, el-Egani, c. XVII, s. 158; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, c. 111, s.
490.

100 ibni'1-Esir, el-Kamil, c. 111, s. 490; Nuveyri, Nihayetii'l-ereb, c. XX, s. 340.

101 Belazuri, c. II, s. 103.

102 Dineveri, s. 224; ibnii’l1-Esir, el-Kdmil, c. IIL, s. 490.
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rinin idam edilmeleri, Emevilerin beklentilerinin aksine onlarin lehine degil, aleyhine bir sonug ver-
mistir. Nitekim buinsanlara yapilanlar sadece Kiife’de degil, Islam aleminin hemen hemen her yerin-
de yanki bulmustur.

Anahtar kelimeler: Muaviye, Hucr, Ali taraftarlig.
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SERGILEDIGIi BEDEN DiLi ACISINDAN HZ. PEYGAMBER

Mahmut Kavaklioglu *

Abstract:
“The Prophet Muhammad in the perspective of Body Language He Displayed”

In this study, body language, at first in point of its role and position in the comminication is dealt with
and made a general classification. Afterwards if is tried to study that The Prophet Muhammad uses his
body language and that language he used how to be meant by others. Following this, The Prophet
Muhammad’s body language is analysed in general from the standpoint of related discipline. It is
also pointed out in the true reading that The Prophet Muhammad and the divine messages what he
delivered is his body language that must be evaluated.

Keywords: Body Language, The Prophet Muhammad’s Body Language, Hadith.

Giris

Cevreyle kurulan -olumlu veya olumsuz- hemen her iliski temelde anlama ve
anlasilmanin (okuma ve okunmanin) bir tirtiniidiir. Bir diger soyleyisle edini-
len her izlenim ve gonderilen her sinyal dogacak yeni iliskinin keyfiyetinde
belirleyici bir islev iistlenir. Bu agidan iligkilerin diizgiinliigii, anlama ve anla-
silmanin dogruluguyla yakindan alakalidir.

Beden dili insanlar1 anlamay1 ve anlasilmay1 kolaylastiran bir iletisim yon-
temidir. Bu yonde kolaylik saglayan her bilginin insanlari birbirlerine yaklasti-
racaglt muhakkaktir. Zira kisiler arasindaki siiphe ve korkunun temelini her
zaman bilgisizlik ve uzaklik olusturmustur.!

Jestler, mimikler, yiiriiyiis, oturus ve duruslar, ses tonu, i¢cinde bulunulan
mekan, giyim tarzi ve niteligi ... biitiin bunlar bedensel iletisimde birer sinyal
merkezi olarak aktif rol oynar. Bahis mevzuu sinyaller ve degerlendirilmesi, bu
disiplinin konusunu tegkil eder.

Temel misyonu anlamak ve anlasilmak olan bir Peygamber’in anlamak ve
anlasilmak adina beden dili tizerinden ortaya koydugu materyaller tetkike de-
gerdir. Hig siiphesiz bu yondeki mesailer, onu (s) anlamaya ve iletisimde kul-

* Yard. Dog. Dr., G.U. Corum {lahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali
1 Bk. Zuhal-Acar Baltas, Bedenin Dili, stanbul 1992, s. 8.
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landig1 yontemleri tanimaya ayr bir katki saglayacaktir.

Biz bu ¢alismamizda arastirmanin boyutlarii zorlamadan beden dilini ile-
tisimdeki rolii ve yeri agisindan ele alacak, genel bir tasnifini yapacagiz. Daha son-
ra beden dilini kullanmas: ve kullandig1 bu dilin baskalari tarafindan okunmas: cihe-
tiyle Hz. Peygamber'i tetkike ¢alisacagiz. Miitedkiben Hz. Peygamber’in beden
dilinin ilgili disiplin agisindan genel bir tahlililini yapacagiz.

Tarihge

Beser tiirii i¢in iletisim, yasamin tabiiligi acisindan vazgecilmezdir. ihtiyaglarm
bildirimi, taleplerin dile getirilmesi, duygularmn paylasimi hep iletisim sayesin-
de gerceklesir. Bu siirecte sozlii iletisim yaninda ona paralel olarak beden dili
de 6nemli bir islev icra eder. Ancak tarih a¢isindan 6nceligin hangisinde oldu-
gu konusu tartisilmis, kimi bilim adamlar1 beden dilinin daha eski oldugunu
iddia etmislerdir.? Gergekten de beden dilinin eskiligi; tarihi ve insani olguya,
dolayisiyla mantiga daha uygun goziikmektedir. Zira yeni dogan bir cocugun
annesiyle iletisimi de beden dili {izerinden gerceklesmektedir. Yani konusmaya
hentiz oldukca uzak bir bebegin iletisimindeki bedensel rol, bu dilin sozlii ileti-
sim karsisindaki hiyerarsisini belirlerken, ayni zamanda bizleri beden dili tari-
hinin insanlik tarihi kadar eski oldugu diisiincesine gotiirmektedir.

Ne var ki, beden dili insanlik tarihi kadar eski oluguna ragmen ayni oranda
kadim calismalara konu teskil etme sansini yakalayamamistir. Her ne kadar
yeteri derecede bilinmese de bu mevzu iizerinde ilk duran Ebti Osman Amr b.
Bahr b. Mahbib el-Cahiz (255/869)"dir.3 O, “el-Beyan ve't-tebyin” isimli eserinde
beden ve s6ziin duygu ve fikirleri ortaya koymada miisterek iki unsur oldugu-
nu belirterek, beden dilinin sozel dile yardimc1 oldugunu, hatta diistince ve
duygular1 anlatmada bazen ondan ¢ok 6nde bir islev icra ettigini sdyler.* Bu
anlamda bir edibin, Iskender’in Olmiis bedenine bakarak, “skender diin bu Qlin-
den daha iyi konusuyordu (ama) o, bugiin diinden daha iyi 6giit veriyor”> algilamasi-
na yer verir. Ve yine ayni anlamda Ebu’l-Atahiye’nin Hz. Ali'nin 6lii bedeni
karsisinda soyledigi su misralar: eserine tasir:

Bk. Baltas, Bedenin Dili, s. 11, 12.
Hakkinda bilgi i¢in bk. Ramazan Sesen, “Cihiz”, DIA, VII, istanbul 1993, s. 20-24.

4 Bk. Cahiz, Ebi Osman, el-Beydn ve’t-tebyin, tahk.: Hasen es-Sendtibi, I-II, Beyrut 1993, c. I, s.
85.

5 Bk. Cahuz, el-Beyin, c. 1, s. 85, 375; Necati Kara, “Bir Bildirisim Dizgesi Olarak Beden Dili”,
Kur’dn ve Dil -Dilbilim ve Hermendtik- Sempozyumu, Van 2001, s. 431.
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Ey Ali! Gozlerimden sel gibi bosalan yaslarla agladim ardindan.

Ne var ki, yetmedi aglama getirmeye seni yurdundan.

Sana giin gosterdikten sonra zamaninin olumsuzluklar: biiktii belini..

Boyledir iste zamanin yticeltmesi ve bel biikmesi.

Topraga gomiilmen ve kabrinin topragini ellerimle ovalamam yeter bana
olarak tizlintii ve aci.

Sen saglhiginda benim igin bir 6giit kaynagrydin. Ancak bugiin verdigin
ogiit, yasamindan daha carpict..6

Bununla birlikte beden dili konusunda ortaya konmus giiniimiiz calisma-
larma, “Insan ve Hayvanlarda Duygularin Ifade Edilmesi” isimli eseriyle Charles
Darwin (6.1882)’in 6nciiliik ettigi fikri 6n planda goziikmekte ve dolayisiyla s6z
konusu ¢alisma konuya dair ilk kaynak kabul edilmektedir.” Pek tabii ki, boyle-
si bir bakis, beden diline yonelik en orjinal ¢calismanin on dokuzuncu asra ait
oldugu, bu tarihten 6nce kayda deger herhangi bir arastirmanin yapilmadig:
anlamina gelmektedir.! Bunun, miistakil eser gercevesinde konuyu ele alma
agisindan dogru oldugu soylenebilir. Ancak konu iizerinde ilk arastirma® -
yukarida da ifade edildigi gibi - Cahiz’a aittir.10

Beden dili alaninda Darwin’den yirminci asra kadar hemen kayda deger
bir ¢alisma bilinmemektedir. Mezkur asrin ilk yarisina dogru konu tekrar bazi
arastirmalara mevzu teskil etmistir. Bu arastiricilarin basinda Jestlerin Psikolojisi
adli ¢alismasiyla Wolf'u, Insan Yiiziindeki Duygu isimli ¢alismasiyla Paul
Ekman'1 zikredebiliriz.

Ulkemizde bu konu iizerinde daha sonraki calismalara kaynaklik edebile-
cek mesailer sarfedilmistir. Bu isimlerin basinda modern psikolojinin 6nciile-

Bk. Cahiz, el-Beyin, C. 1, 375.
Bk. Baltas, Bedenin Dili, s. 45.

Boylesi bir bakis beden diline ait arastirmalarin on asir geriye atilmasi demektir. Zira Cahiz
(255/868) ile Darwin (1882) arasinda yaklasik bin y1l gibi uzunca bir zaman dilimi s6z konu-
sudur. Bk. Necati Kara, Bir [letisim Araci Olarak Kur’an’da Beden Dili, Istanbul 2004, s. 202.

9 Cahiz'in bahse konu el-Beyin ve’t-tebyin isimli eserinden baska yine konuya iliskin olarak
Kitdbu’l-hayevin naminda diger bir eserinden de burada kisaca bahsetmemiz yerinde olacak-
tir. Kendisinin “en 6nemli kitab1” diye takdim edilen s6z konusu eserde miiellif, hayvanlara
iligkin tecriibelerini (mesela onlarin fiziki ve biyolojik &zelliklerini, insanlara fayda ve zararla-
1, hastaliklarini vb.) aktarmus, onlarin kendi aralarinda anlastiklar1 ve onlara ait mesajlarn
insanlar tarafindan algilanabilecegi tizerinde durmustur. Bk. Cahiz, Ebi Osman, Kitdbu'l-
hayevin, tahk.: Abdiisselam M. Har(n, I-VIIL, Beyrut, ts., c. I, s. 32 vd.; Sesen, “Cahiz”, DIA, Is-
tanbul 1993, c. VII, s. 22-23; Kara, Kur’an’da Beden Dili, ss. 200-201.

10  Bk.Kara, Kur’an’da Beden Dili, s. 202; a.mlf, “Bir Bildirisim Dizgesi Olarak Beden Dili”, Kur’dn
ve Dil -Dilbilim ve Hermenétik- Sempozyumu, Van 2001, s. 431.

Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2



52 Mahmut Kavaklioglu

rinden Miimtaz Turhan ve Psikolog Dogan Ciiceloglu'nu'! sdyleyebiliriz.!2

Glinlimiize uzanan siire¢ icerisinde Zuhal ve Acar Baltas, Allan Pease, Otto
Schober, Ken Kooper, Samy Molcho da, konu {izerinde ¢alismasi olan baslica
isimlerdir.1?

1. iletisimde beden dilinin rolii ve yeri (iletisim-etkilesim iligkisi)

Bireyin toplumda sahip oldugu yer, topluma kendisini ifade etmesiyle dogru
orantilidir. Bu sebeple toplumlarin kabulii, genelde saglikli iletisimi; reddi bu
noktadaki eksikligi hatira getirir. Zira saglikli iletisim, hedeflenen etkilesimin
olusmasi demektir.

Diistinmek ve diisiinceyi sozle ifade etmek, insanin diger canlhilardan ayuri-
a1 ozelligini tegkil eder. Diisiinceyi dile getirmede, takdir ve tenkitleri bildirme-
de, seving ve tiziintiileri anlatmada hep dil (sozlii anlatim) 6n planda goziikiir.
Oysa insanlar arasindaki iletisimde, beden dili diye tanimlanan bir bagka ileti-
sim aracinin oldugu da bir vakiadir. Hatta sozlii ifadenin 6n planda goziikme-
sine ragmen, iletisimdeki agirli1 ve etkilesim agisindan s6zlerin, beden dilinin
gerisinde kaldig1 bu dile ait mesajlarin algilanis keyfiyetinden de anlagilmakta-
dir. 4

Tletisim sadece sdzciiklerden ibaret degildir. Bilakis s6z oranimin ciliz kal-
dig1 ¢cok daha fazla unsurlari igine alir. Bir iletisimde kelimelere diisen agirlik
ortalama % 10 iken, ses tonu % 30, beden dili % 60’lik bir orani olusturur. Ses
tonu da beden dili icinde miitalaa edildigine gore iletisimde beden diline diisen
rol % 90, buna kargilik kelimelerin oynadig: rol ise % 10 gibi kiigiik bir oran-

11  Psikolog Ciiceloglu 1968 yilinda yiiz ifadelerindeki duygusal anlatimlar: aragtirmistir.
12 Bk. Baltas, Bedenin Dili, s. 46.

13 Beden dili, teolojik alanda da ele alinmis, konu ilgili alanin bazi disiplinlerince muhtelif bo-
yutlarda kendi a¢ilarindan tetkike tabi tutulmustur. Bu meyanda 6ncelikle Prof. Dr. Necati
Kara'ya ait, “Bir Bildirisim Dizgesi Olarak Beden Dili”, (Kur'dn ve Dil -Dilbilim ve Hermendtik-
Sempozyumu, Van 2001) isimli teblig ve “Kur’an’da Beden Dili” (Istanbul 2004) ismi altinda ki-
tap boyutunda iki ¢alismadan s6z edebiliriz. Beden dili Hadis sahasinda da makale boyutlu
iki ayr1 ¢alismaya konu teskil etmistir. Bunlardan biri, “Hz.Peygamber ve Beden Dili” ismiyle
Dog. Dr. Biinyamin Erul’a, digeri “Hz.Peygamber’in Beden Dili” (Istanbul Univ. [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 2003, say1: 8) bashigiyla Yrd. Dog. Dr. Mustafa Karatag’a aittir. Son iki calismada
konu jest, mimik ve durus seklinde genel bagliklar altinda ele alinmistir. Bu arastirmada ise,
Hz. Peygamber’in beden diline ait veriler, igerik ve goriintii olarak tetkike tabi tutulmus ve
bunlarn ilgili disiplin agistndan genel bir degerlendirilmesi yapilmaya calisilmastir.

14 Bk. Samy Molcho, Beden Dili, gev.: Tiilin Batir, istanbul 2000, s. 14.

Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2



Sergiledigi Beden Dili Agisindan Hz. Peygamber 53

dir.’5

Beden dili bir kavram olarak toplumun tiim bireylerince taninmasa ve ileti-
simdeki roliiniin farkinda olunmasa da istisnasiz herkes tarafindan kullanildig:
muhakkaktir. Ayni zamanda iletisimde kullanilan ilk dil olma 6zelligine sahip-
tir. Yukarida da belirtildigi gibi sozlii iletisim oncesi, bu dilin insanlar arasin-
daki iletisimi saglamada yegane arag oldugu iddia edilir. Insan i¢in beden dili
dogumundan heniiz konusmaya baslamadig; siireg itibariyle, iletisimi sagla-
mada yine ilk dil olma 6zelligini haiz demektir.

Duyma 6zrii ve dil farki gibi sebeplere bagl olarak sozlii iletisimin saglana-
madig1 durumlarda beden dilinin devreye girmesi, bu dilin s6zel boyuttan ba-
g1msiz bir sekilde isledigini gosteren diger delillerdir.

Iletisimde sozsiiz dil diye de tabir edilen's bu dile hitkmetmek olduk¢a
zordur. Bir diger ifadeyle beden dilini mesaja kapamak veya herhangi bir se-
kilde ¢arpitmak, oldukga zor bir olaydir. Zira beden diline kismen miidahale
edilebilse bile, viicudun beyne uzak yerlerinin kontrol altinda tutulamayacagy,
dolayisiyla buralardan verilen mesajlarin gercek ruh halinin tespiti agisindan
onemli oldugu, konu uzmanlarinin isaret ettigi bir noktadir.”” Bu bakimdan
beden dilinin verdigi mesajlar, daha gercekg¢i ve daha tabii bulunur. Hatta yiiz
ylize iletisimlerde, sdzlerdeki samimiyetin bedenle test edildigi diistiniiliirse,'s
bahis konusu dilin iletisimdeki giicii kendiliginden ortaya ¢ikar. Esasen beden-
de ifadesini bulmayan sozlerin temkinle/ihtiyatla karsilanmasi,'® beden dilinin
kelimeler kargisindaki iistiinliigiiniin bir bagka ifadesi olmaktadir. Nitekim bu
anlamda bedenin sahiciligini ¢arpici bir sekilde vurgulamasi agisindan konu
uzmanlarina ait su yargi burada zikredilmeye deger: Insanlar agizlariyla yalan
sOyleyebilirler ama, bedenleriyle asla.?

Yine bu ciimleden olarak merhum sanat¢i Baris Mango'nun soyledigi su
sarki, beden dilinin sozlii dil karsisindaki itibarini ¢arpic bir sekilde 6rnek-
lendirmesi agisindan kayda degerdir: O, sevgilinin bakislarindan okudugu me-
saj1 soyle dillendirir:

15  Bk. Baltas, Bedenin Dili, ss. 7, 30.
16  Bk. Otto Schober, Beden Dili, cev.: Siieda Ozbent, Istanbul 1994, ss. 28-29.
17 Bk. Schober, Beden Dili, s. 38; Samy Molcho, Beden Dili, s. 14.

18  Sorgulamalarda 1sik destegiyle zanlmin sorular karsisindaki bedensel tepkilerinin gozlem-
lenmesi bu konuya bir 6rnek olarak zikredilebilir.

19  Bazenyapilan beyanlarla, beden dilinin hi¢ uyusmadig1 bedenin verdigi mesajlardan anlasi-
labilir. Bk. Schober, Beden Dili, s. 71 vd.

20  Bk. Dogan Ciiceloglu, Insan Insana, istanbul 1994, s. 46; Baltas, Bedenin Dili, s. 139.
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Sanki biraz naz ediyorsun amma

Senin bana gonliin var gibi gibi

Yiiziime karsi, “Git”, diyorsun amma

Sanki gozlerin, “Kal”, der gibi gibi?!

Beden dili, verdigi mesaj agisindan sozlii anlatimlarda anlatimi gii¢lendiri-
ci, ya da konusanin konuya hakimiyetini gosteren bir destek unsur olarak da
algilanir. Bu anlamda s6zlii mesaj esnasinda sozsiiz dilin devreye girmesi, jest
ve mimikler, ses tonu ve bazi vurgulamalar konunun muhataplar zihninde
daha belirginlesmesini saglar. Ayn1 zamanda konusmaci acisindan aktif bir
goriintii olusturur.?

2. Beden dilinin genel hatlariyla tahlili

Tletisim, s6zlii ve sdzsiiz olmak {izere iki farkli boyuttan olusur. Sézlii iletisim
bizim tetkik konumuz disidir. S6zsiiz iletisim ise, daha genis anlamda beden
dilini olusturur ve ii¢ kategoride miitalaa edilir:

1. Sessiz olan: Sadece gorsel beden dilini kapsar. Buna gorsel beden dili de
denir. Zira buradaki mesajlar goriilebilen beden hareketlerine yiiklenmistir.

2. Sesli olan : Dil ile yakindan ilgili olgular sesli dili olusturur. Konusma es-
nasindaki vurgular ve konusma aralari, glilmek, i¢ cekmek gibi bagimsiz ifade-
ler sesli beden dili tiiriiniin 6rnekleridir.

3. Kiyafet, ev, ¢calisma masasi, mekanin tefrisi, giyim-kusam, sa¢-sakal-
bryik, makyaj gibi dis goriiniise dair kisilerin goriintiilerini tamamlayan tercih-
ler de nesnel beden dili* olarak bu kategoride yer alir. Esasen bu tiir dilin de
sessiz dil i¢cinde miitalaa edilebilecegi soylenmektedir.2*

Sessiz beden dili jest ve mimiklerden tesekkiil eder. Jest; bas, el, kol, ayak,
bacak ve bedenin bir biitiin olarak kullanimi demektir. Y{iz kaslarinin anlatim
amach kullanimi ise mimikleri olugturur.?>

Jest ve mimiklerle gonderilen mesajlar, diisiince ve duygularin agiga ¢ik-
masinu saglar. Yani kisilerin anlatmak isteyip de anlatamadiklar1 ya da gizle-

21  Bk. www.barismancomix.com
22 Bk. Schober, Beden Dili, ss. 63-65.

23 Nesnel beden dilj, kisilerin; diisiince ve duygularini tespitte, sosyal seviyelerinin anlagilma-
sinda 6nemli bir veri olusturur. Oldugundan farkli gériinmek iradesi de, daha ¢ok bu tiir be-
den diliyle giindeme gelir. Bk. Ciiceloglu, insan [nsana, ss. 47-48.

24  Bk. Schober, Beden Dili, s. 28.
25  Bk. Baltas, Bedenin Dili, s. 36.
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meye calisip da gizleyemedikleri duygular, cogu zaman jest ve mimikler araci-
lig1yla anlasilmis olur.

Jest ve mimikler de esas ve ikincil diye iki gruba ayrilir.2¢ Esas jestler; yiiziin,
bas, el, kol, ayak, bacak ve bedenin bir konuya agiklik getirmek igin yaptig:
hareketler seklinde tanimlanmus ve kendi igerisinde anlatim jestleri, sosyal jestler

ve mimikler ve mimik jestler olarak ti¢ ayr1 gruba ayrilir.

Anlatim jestleri, temel duygularin ifade edilmesine yarayan ve 6zellikle yiiz
ifadeleriyle ortaya ¢ikan biyolojik kokenli jestlerdir. Bunlar bireye degil, tiire
0zgii bir karakter arz ederler.

Sosyal jestler ve mimikler, goriinmesi istenen ifadeyi yiize yerlestiren jestler-
dir. Bunlar i¢ duyguyu yansitmayan, bilakis gizleyen, gayri tabii isaretler olarak
degerlendirilmelidir.

Mimik jestlerse, taklit amacl jestlerdir. Bir hareketi veya bir seyi taklit eder-
ler.

Yukarida belirttigimiz gibi dokunus?®, durus, oturus, kalkis, ytiriiytis gibi
bedenin bir kismina, daha ¢ok da biitiintine iliskin hareket tarzlar yine sessiz
beden diline dahildirler. Zira bu hareketler ruh halini sergileyen gorsel mesajlar
tasir. Beden, 6zellikle durusuyla da pek cok mesaj igerir.? Baskalariyla iliskiler-
de mesafe ayar1 ve bedensel temas, bedenin durusunu yansitan verilerdir.

Insanlar arast iligkilerde fiziki mesafe her zaman sinyal kaynagi olmustur.®
Bu mesafe fiziki uzaklik agisindan alanlara boliinmiig, bunun korunmasi ve
asilmasi beden dili olarak yoruma tabi kilinmigtir.3!

26 Buayirim, irddi ve tabii diye de isimlendirilmistir. Detay icin bk. Kara, Beden Dili, s. 219.

27  Bk. Baltas, Bedenin Dili, s. 36, 38-43.

28  Bk. Ciiceloglu, Insan Insana, ss. 46-47.

29  Bedenin durusu; bedenin herhangi bir tarafa meyletmesi ve yiiziin bir cihete yénelmesi ya-
ninda, omuzlarin dik ya da ¢okiik olusu, ayaklarin agik ya da kapali olusu veya bacaklarin
iist {iste atilmis olmasi, ayrik ya da bitisik olmasi gibi durumlar1 da kapsar. Bunlarin her biri
birer mesaj olarak farkli anlamlar igerir. Dolayisiyla kisilerin biribirlerine y6nelisleri, yani fi-
ziki yakinliklari, onlarin biribirlerine kars: tagidiklart duyguyu anlatir. Bk. Ciiceloglu, Insan
Insana, ss. 40-41.

30 Bk. Ciiceloglu, Insan Insana, ss. 36-40.

31  Bir aragtirmaya gore 0-25 cm. arast mahrem alan, 25-100 cm. arast kisisel alan, 100-250 cm.
arasi sosyal alan, 250 cm.’den sonrasi genel/ortak alan seklinde degerlendirilmistir. (Bk.
Baltas, Zuhal-Acar, Bedenin Dili, s. 111). Alanlara iligkin bu rakamlar farkli kiiltiirlere gére de-
gisiklik arz edebilmektedirler. Mesela Amerikan kiiltiiriiniin alan mesafeleri konusunda
Ciiceloglu'nun, antropolog Edward T. Hall’den yaptig1 alint1 bu farklilig1 gostermektedir. Bk.
Ciiceloglu, Insan Insana, ss. 38-39. Konuya iligkin daha farkli rakamlar igin bk. Ercan Kasikg1,
Beden Dili, Istanbul 2003, s. 148 .
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Ikincil jestler; partnere yonelik olmay1p, ihtiyaca dayali tabii olarak ortaya
¢ikan jestlerdir. Amag bedenin rahathig: veya temizligidir. Kisinin kaginmasi,
silinmesi, Okslirmesi, hapsirmasi, yemesi-igmesi, bacak bacak tiistiine atmas1®?
bu tiir jestlerdendir. Goriildiigii gibi burada hareket muhatap icin degil, kendi-
liginden gelismektedir.

“Eger ben yalniz olsaydim bu hareketi yapar miydim?” sorusu, ikincil jest-
le esas jesti biribirinden ayirmada oldukga énemlidir. Sayet cevap, “Evet” ise,
ortaya konan hareketin ikincil; “Hay1r” ise, esas jest olduguna hiikmedilir.3

3. Beden dilini kullanmas1 ve kullandig1 bu dilin baskalan tarafindan okun-
mast agisindan Hz. Peygamber
a. Hz Peygamber’in beden dili

Oncelikle belirtmek gerekir ki, bizim Hz. Peygamber’in beden diline ait yapti-
g1miz degerlendirmeler gozleme dayali olmayip, sahabe-i kiramin onun beden
diline iliskin naklettigi haberlere dayanmaktadir. Bu haberler de yerine gore
dogrudan beden dilini ortaya koyan aktarimlar olabildigi gibi, satir aralarinda
gizlenen bilgilerden de ibaret bulunabilmektedir. Oysa beden dilinde esas olan
duyum/sema’ degil, gozlem/miisahededir. Ancak bizim, onun beden dili adina
tespit ettigimiz veriler, hadis-i seriflerle sinirlidir. Esasen bu alanda bir bagka
secenegin olmadig1 da asikardar.

Iletisimde, sézel boyut yaninda bedenin de mesaj verme ve almada énemli
bir islev yiiriittiigili; sozel boyut igin ayni seyi sdylemek miimkiin olmasa bile
her insan, hatta hemen her canli i¢in gegerli oldugunu sdylemek herhalde abart:
olmaz. Bunoktada Hz. Peygamber’in gerek teblig ve gerekse 6zel boyutlu ileti-
siminde bu dile ait motiflere -sdzel iletisime paralel olarak- yogun bir sekilde
rastlamaktayiz.

Hz. Peygamber’in beden diline ait elde ettigimiz verilerin, arastirmamizin
ilerleyen boliimlerinde bu bilim dal dogrultusunda genel bir tasnifine yer ve-
recek olmakla birlikte, sz konusu verileri icerik veya goriintii olarak kabaca
tetkik edelim. Genelde duygu agirlikli bu icerik ve goriintiileri** nese ve iiziintii,

32 Bacak bacak {istiine atmak; burada yer aldig1 gibi bazen bir aliskanlik, bir rahatlama bigimi
olarak ortaya ¢ikabilir. Ancak s6z konusu hareket; yerine gére bir gerginlik ifadesi olabildigi
gibi, ayak uglarinin durumuna gore bazen bir ihtilafin, bazen bir ilgi y&nelisinin, bazen de bir
umursamazligin bedensel bir anlatimi olabilir. Detay i¢in bk. Molcho, Beden Dili, s.125.

33  Bk. Baltas, Bedenin Dili, s. 37.
34  Bizburadabeden diline iliskin igerikleri, goriintii/tezahiir itibariyle; goriintiileri ise, icerik itiba-
riyle ele alacagiz. Dolayisiyla yapacagimiz ayirimlarin degerlendirilmesinde, bu hususun goz
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memnuniyetsizlik, sevgi, ofke, korku, emir ve nehiy, onay ve red, nezaket, duyarlik,
bakma, susma, 6nemseme, te’yid ve teshis, yakin temas gibi alt bagliklara ayirabiliriz.

aa. Nese ve iiziintii icerikli/anlamli

Hig siiphesiz nese de iiziintii de birer duygu halidir. Her iki halin de bedensel
olarak ¢esitli anlatimlar1 vardir. $imdi bu iki duygunun gerek 6zel ve gerekse
miisterek bazi isaretlerini tetkike caligalim :

Giliimsemek/tebessiim, bedenti bir isaret olarak muhtelif anlamlar tagir.
Oncelikle bir seving gostergesi ve genelde muhataba/partnere yénelik sosyal
iligkiyi saglayan pozitif bir sinyal olarak degerlendirilir.3s Bununla birlikte gii-
liimseme bazen ciddiye almamanin ya da alaya almanin bir ifadesi®, bazen
maksadi/durumu farketmis olmanin bir isareti, bazen de zoraki/yapmacik bir
mimik¥ olarak ortaya ¢ikar. Bu tablo mutlak bir giiliimsemenin tek basina de-
gerlendirilemeyecegini, bu mimigin ancak sergilendigi ortamla alakal oldugu-
nu gostermektedir.®® Yoksa sirf giiliimseme mimigine bakarak verilen mesaji
dogru sekilde teshis etmek her zaman miimkiin olmayabilir.

Mutluluk ve nesenin, tebessiimiin 6ncelikli arka plani oldugunu yukarida
ifade etmistik. Mesela Restilullah (s) uyukladigi bir sirada basini giiliimseyerek
kaldirmis, bu ani goriintii {izerine orada bulunanlar giiliimseme sebebini sor-
muslar. O (s), 6zetle, kendisine “Kevser” stiresinin indirildigini, “Kevser”in,
Allah’in kendisine cennette verecegi bir nehir oldugunu bildirmis;* giiliimseme
sebebini boyle aciklamigtir. Yani stirede yer alan, ahirette “Kevser’in” sunula-
cagt haberi onu mutlu kilmistir. Yiiziindeki tebesstim de, bu mutlulugun bede-
ne yansimasidir.

Abdullah b. Ziibeyr ile alakal1 su rivayet tebessiimiin bir diger icerigini
sergilemektedir. O, -ayn1 zamanda kendisine Abdullah ismini de vermis olan-
Restilullah’a (s), babasi Ziibeyr'in yonlendirmesiyle biat etmek tizere gelmis,
Restlullah onu goriince giiliimsemistir.# Hz. Peygamber’in bu tebessiimii,

oniinde bulundurulmasi gerekmektedir.
35  Bk. Schober, Beden Dili, s. 44.
36  Bk. Schober, Beden Dili, s. 48
37  Bk. Schober, Beden Dili, s. 50.

38  Mesela selamlagsma esnasindaki giiliimseme muhataba kars: sergilenen pozitiv duyguya (Bk.
Schober, Beden Dili, s. 44); tartisma anindaki giiliimseme ise, kars: tarafin ithamlarimi ciddiye
almamaya isaret etmektedir. Bk. Schober, Beden Dili, s. 48.

39  Bk. Miislim, Sahihu Miislim, tahk.: M.F. Abdiilbaki, [-V, Istanbul 1981, Salat 53.
40  Bk. Miislim, Adab 194.
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beseri iliskiye aciklig1 gosteren olumlu bir isaret olarak degerlendirilmelidir.
Kendisinin geleni giiler yiizle karsilamaya dair tesvikleri*, onun tebesstimiinii
miisahhas hale getirmekte, farkli degerlendirmelere imkan tanimamaktadir.

Giiliimseme/tebessiim goriintiilii beden dilinin yukarida sozii edilen diger
baz: tiirlerine yine Hz. Peygamber’in beden dilinde rastlamaktayiz. Bir adam
cuma giinii hutbe esnasinda gelerek, kurakliktan yakmip yagmur duas tale-
binde bulunmus, duadan sonra bol yagmur yagmasi tizerine ertesi hafta ayni
vakitte gelip bu sefer de yol actig1 zarar1 dile getirerek yagmurun kesilmesi igin
dua etmesini istemisti. Restilullah (s), insan oglunun ¢abuk usanmasina yani
tabiatinda var olan 6zellige tebesstim etmis, eliyle isaret ederek, “Allah’im! Et-
rafimiza (yagdir), iizerimize degil” diye duada bulunmustu.#? Hz. Peygam-
ber’in bu tebessiimiiniin itiraf igerikli bir tebessiim oldugu anlasilmaktadir.
Rivayette de dikkat ¢ekildigi gibi bahis mevzuu tebessiim, insan fitratindaki
istikrarsizligl, cabuk doniiskenligi tasdik anlami tasimaktadir.

Yiiziindeki ifadesinden ve tavirlarindan kendisinin ag oldugunu farkeden
Hz. Peygamber’in, Ebi Hureyre'yi gordiiglinde giiliimsemesi*}, basta belirtti-
gimiz gibi maksadi/durumu anladigini farkettirme icerikli bir tebesstimdiir.+
Rifaa el-Kurazi'nin kendisini bosadiktan sonra Abdurrahman ez-Ziibeyr ile
evlenen, ancak Hz. Peygamber’e gelerek yeni esi Abdurrahman hakkinda dert
yanan kadina Restilullah’in (s) tebessiimii yine maksadi anladigini fartkettiren
bir tebesstim olmaktadir.#> Nitekim daha sonra onun bu tavrini, eski esine
donme arzusu olarak agiklamigtir.46

Tebiik seferine mazeretsiz olarak katilmayip, ordunun sefer doniisiinde
Hz. Peygamber’in huzuruna gelip selam veren Ka’b b. Malik’e Restilullah’in
(s), -Ka’bin ifadesiyle- kizgin/dargin bir kimsenin tebessiimii ile giiliimsemesi¥, yine
beden dilinin bir kullanim1 olmaktadir. Ote yandan bu dilin, mezkur ifadeyle
anlatilmasi, mesajin Ka’b tarafindan maksadina uygun bir sekilde okundugunu

41  Bk. Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih, 1-X, Istanbul 1981, Birr 36.

42 Buhar, el-Camiu’s-Sahih, I-VIII, Istanbul 1981, Istiska 6, el-Edebu’l-miifred, gev.: F. Yavuz, I-11,
Istanbul 1979-81, c.], s. 618 (hno: 612); Miislim, Istiska 2.

43 Bk. Buhiri, Rikak 17.

44  Bk. Kastallani, fr§ﬁdu’s—sﬁri, I-XV, Beyrut 1990, c. XIII, s. 532.

45  Konuya iliskin bir bagka 6rnek i¢in bk. Buhdri, Rikak 7; Miislim, Zithd 6; Ahmed Davudoglu,
Miislim Terciime ve Serhi, I-XI, Istanbul 1980, c. X1, s. 430.

46  Bk. Buhiri, Edeb 68.

47  Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, I-V1, istanbul 1982, c. 111, s. 457, c. V1, s. 388; Buhiri, Megazi79;
Miislim, Tevbe 53; Nesai, Siinen, gev.: Heyet, I-VIIL, Istanbul 1981, Mesacid 38.
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gostermektedir.*®

Yiiz rengindeki degisim, icerisinde bulunulan ruh halinin bir aynasi ol-
maktadir. Normal bir goriiniimde iken yiiziin birdenbire kizarmasi kizgin-
lik/6fke ve utanmanin, sararmasi korkmanin bedeni bir ifadesi olarak algilanir.

Pek tabii olarak yiizdeki degisim sadece olumsuz yonde gerceklesmez.
Herhangi bir sevindirici gelisme karsisinda yiiziin parildamasi, (giilmesi) pek
ala bir mutluluk belirtisidir. Boylesi durumlarda ifadeler her ne kadar bu hali
bastirmaya calissa da yiize yansiyan bu degisim daha gergekgidir.

Tebiik Seferi'ne katilmamasi sebebiyle kendisiyle (ve diger katilmayanlar-
la) ilgili vahyin nihayet elli giin sonra inmesi ve affedildiklerini 6grenmesi {ize-
rine derhal mescide giden Ka’b b. Malik, Resfilullah’a (s) selam verdiginde
onun yiiziiniin sevingten parildadigin séylemistir. Buna ilaveten Restilullah’in
(s) sevindiginde ytliziiniin parildadigini ve ay parcasina benzedigini -onun se-
ving haline iligkin genel bir miisahede olarak- dikkat cekmeyi de ihmal etmemistir.#°
Bir bagka rivayette de ayni izlenime rastlamaktayiz. Rivayete gore Restilullah
(s), Mudar Kabilesine mensup bir grubun fakirligine sahit olmus, Bilal’e ezan
okumasini emretmisti. Namazdan sonra bir hutbe irad ederek halktan anilan
topluluk icin yardim talebinde bulunmus ve bu talep yogun ilgi gormiistii.
Bundan sonrasini ravi, “Yardim getirenler siraya girmislerdi. Sonunda yiyecek
ve giyecekten iki y1g1in olustugunu gordiim. Baktim ki, Resfilullah’in (s) yiizii
gliltiyor, sanki bir altin gibi parildiyordu” diye anlatmisgtir.®

Ravinin beyaninda da agik bir sekilde yer aldig1 gibi Hz. Peygamber’in yii-
ziinde gozlemlenen bu degisiklik, yardim talebine gosterilen yogun ilgiden
kaynaklanan sevincin yiize yansimasidir. '

Mikdad b. el-Esved ile alakali su hadise de konunun bir diger 6rnegini tes-
kil etmektedir. Rivayete gore o, Resfilullah (s)'in huzuruna gelerek,

- Ya Restilallah! Biz (Muhammed timmeti), kavminin Musa'ya, “Haydi sen
ve rabbin gidip diismana karsi ¢arpisin”>2 demeleri gibi demeyiz. Lakin biz; senin

48  Ka'b'in seferden geri kalmasi, Resfilullah’in (s) kendisine darilmasina sebep olmus, bu dar-
gmlig1 onun yiiziine (tebessiimiine) yansimstir. Nitekim rivayetin devami, séz konusu dar-
ginlig1 yoruma gerek birakmayacak agiklikta ortaya koymaktadir.

49  Bk. Ahmed b. Hanbel, c. 111, s. 457, c. VI, s. 388; Buhdri, Megazi 79; Miislim, Tevbe 53; Nesd,
Mesacid 38.

50  Bk. Miislim, Zekat 69; Nesii, Zekat 64.

51  Benzeririvayetigin bk. Ma’mer b. Rasid, Cdmi’ (Abdiirrezzak, Musannef), tahk.: H. el-A’zami,
I-XI, Beyrut 1983, c. XI, s. 466 (hno:21025).

52 el-Maide, 5/24.
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saginda, solunda, 6niinde, arkanda diismanla savasiriz, diye duygularin dile
getirdi. Hadisi nakleden Ibn Mes'{id, bu baglilik beyani iizerine Resfilullah’in
(s) ytiziindeki degisime sOyle dikkat ceker: Mikdad'in bu sézii {izerine
Restilullah’mn yiiziiniin parldadigini ve bu soze sevindigini gordiim.

Yiizdeki olumsuz degisime gelince, bu baglamda Hz. Peygamber’in beden
dilini sergilemesi agisindan su rivayeti hatirlayabiliriz: Ganimet mallarimi pay-
lastirmasi esnasinda, bir adam Hz. Peygamber’in yaptig1 taksimi begenmeye-
rek, Vallahi Muhammed bu paylastirmada Allah’in rizasini gozetmedi, diye
elestiride bulunmustu. Hakkinda yapilan elegtiriye muttali oldugunda
Restilullah’in (s) hemen yiiz rengi degismis; Musa'nin daha fazla eziyete maruz
kaldigini ve onun bunlari sabirla karsiladigini hatirlatmakla yetinmisti.5 Hak-
kindaki elestiriyi 6grendiginde Restilullah’in yiiz renginin degismesi, kendisi-
nin bu elestiri karsisinda duydugu tiziintiintin beden dili tiiriinden bir goster-
gesi olmaktadir.”® Yine -yukarida zikri gecen- Mudar Kabilesi'ne mensup bazi
kimselerin giyimlerine yansimis fakirliklerine sahit oldugunda yiiz renginde
gozlemlenen degisim,* onun (s) tizlintiisiiniin bir diger bedeni anlatimidur.

Aglamak ve goziin yasarmasi, bazen sevincin bir tezahiirii olsa da, gogu
zaman tiziintiintin beden dili sinyallerinden bir bagkasi tegkil eder. Rivayetler
arasinda Resfilullah’in bu anlamdaki iiziintiisiinii sergileyen pek ¢ok veriye
rastlamaktayiz. O (s), hastalig1 sirasinda ziyaretine gittikleri Sa’d b. Ubade’nin
durumunu gordiigiinde aglamis,” yine bir sahabinin cahiliyye doneminde kiz
¢ocugunu diri diri topraga gommesine iliskin hatirasin1 dinlediginde g6z yasla-
rina engel olamamus, can ¢ekisen oglu Ibrahim’in yanina girdiginde gozlerin-
den yaslar bosanmis,* 6lmek tizere olan torunu kucagina verildiginde gozleri
dolmustur.”®

53 Bk. Buhdri, Megazi 4.

54  Bk. Buhiri, Edeb 53; Miislim, Zekat 145.

55  Buarada Hz. Musa'nin daha ¢ok eziyete maruz kaldigini ve onun bunlari sabirla karsiladigim
hatirtlatmasi, yapilamin yine bir eziyet oldugunun ve Hz. Musa gibi kendisinin de bu eziyet
karsisinda sabri sectiginin bir isareti olmaktadir.

56  Bk. Miislim, Zekat 69; Nesii, Zekat 64.

57  Buhdri, Cenaiz 44, Talak 24; Miislim, Cenaiz 12.

58  Buhiri, Cenaiz 43; Miislim, Fezail 62; [bn Mace, Siinen, ev.: H. Hatipoglu, I-X, Istanbul 1982,
Cenaiz 53.

59  Buhiri, Cenaiz 33; Miislim, Cenaiz 9, 11.
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ab. Memnuniyetsizlik igerikli/anlamli

Yiiz renginin degismesi, yliziinii ¢evirmesi, sorulana cevap vermemesi® ya da
cevabi geciktirmesi, soyleneni tekrar etmesi, gozlerini dikip sert sert bakmasi,
onun genelde memnuniyetsizliginin beden dilindeki goriintileridir. Hz.
Aige’nin odasina astig1 resimli ortityii gordiigiinde yiiz renginin degismesi,*!
parmagindaki altin yiiziikle kendisine gelen adamdan yiiz g¢evirmesi,®
Kureys'in asilzadelerini miisliiman olmaya davet ettigi bir sirada gelerek ken-
disini bilgilendirmesini isteyen Abdullah fbn Ummi Mektum’un bu tutumun-
dan dolay1 yiiziinii eksitip ondan yiiz ¢evirmesi ve sorusuna cevap vermeme-
si,% bir bedevinin, kiyametin ne zaman kopacag1 yoniindeki sorusuna tepki
vermeyerek soziine devam etmesi ve ancak konusmasini tamamladiktan sonra
cevaplamasi,® yine sorulan bir bagka soruyu ancak ikinci kez tekrar edildiginde
cevaplamasi%, kapisini ¢alan bir sahabi, kendisinin “Kim o ?” sorusuna, “Ben”,
diye cevap verdiginde, onun bu yetersiz cevabini® “Ben, Ben”, seklinde tek-
rar/taklid etmesi,” Abdullah b. Amr’in iizerinde sariya boyanmus iki kiyafet
gordiigiinde gozlerini dikip bakmasi®® Restilullah’in (s) beden dilinden baslica
memnuniyetsizlik goriintiileridir.

60  Susmak, karsilik vermemek her zaman bir memnuniyetsizlik gostergesi sayilamaz. Bazen bir
onayin ifadesi olabilecegi gibi, bazen de bahis konusu diisiinceyi paylasmama anlamu tasiya-
bilir.

61  Bk. Buhiri, Libas 91; Miislim, Libas 91, 92.

62  Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 11, s. 388 (hno: 1021).

63  Kastalli, Irsid, c. X1, s. 222.

64  Bk. Buhdri, flim 2, Rikak 35.

65  Bk. Miislim, Imare 49, 50; Tirmizi, Fiten 30.

66  Hz.Peygamber’in s6z konusu elestirisi, verilen cevaptan hosnut kalmamasi sebebine baghdir.
Nitekim hadisi nakleden ravi, Hz. Peygamber’in, “Ben, ben” seklindeki karsiligini zikrettik-
ten sonra, “[Restlullah (s)] sanki <Ben> karsiligindan hognut olmadi” yorumuyla algilama bi-
¢imini de ilave etmistir.

67  Bk. Buhdri, Isti’zan 17; Miislim, Adab 38; Ebi Daviid, es-Siinen, I-11, istanbul 1981, Edeb 127;
Tirmizi, Isti’zan 18.

68  Bk.Ma'mer b. Rasid, Cimi’ (Abdiirrezzak, Musannef), c. XI, s. 79 (hno: 19974); Miislim, Libas
27. Miislim’ deki rivayette Hz. Peygamber’in gozlerini dikip baktigina dair ifade yer almamak-
tadir. Ayrica her iki rivayette de Restilullah (s) bahis konusu elbiselerin inangsiz kimselerin
giysileri olduguna isaret ederek kullanimini yasaklamis, bdylece bakislarindaki maksadi so-
mutlagtirmistir.
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ac. Ofke igerikli/anlamlt

Ofke, diger bazi motiflerine nispetle beden dilinin en belirgin tezahiirlerinden-
dir. Sevinci gizlemek miimkiin olsa bile, 6fkeyi farkettirmemek oldukga giigtiir.
Restilullah (s) bir defasinda yogun sekilde hoslanmadig1 sorulara muhatap bi-
rakilmis, buna son derece 6fkelenerek, “Haydi dilediginizi sorun” diye adeta
onlara meydan okumustu. Bunun {izerine yine sormaya devam edilmis; Hz.
Omer, Resil’iin yiiziindeki 6fkeyi®® farkettiginde orada bulunanlar adina 6ziir
dilemisti.”® Bu ornekleri ¢ogaltabiliriz. Kur’an-1 Kerimdeki bir ayet hakkinda
miinakasaya tutusan iki kisinin seslerini duyup ofkelenerek” disar1 ¢ikmasi,”?
hirsizlik yapmuis bir kadinin aff1 i¢in kendi nezdinde aracilik girisiminde bulu-
nuldugunda yiiz renginin degismesi,” yitik develer hakkindaki uygulamanin
mabhiyeti soruldugunda son derece 6fkelenip yanaklarinin/yiiziiniin /alninin
kizarmasi,”* gozlerinin kizarmasi,” bir sahsin, “Imamun bize namaz1 uzatmasi
sebebiyle neredeyse namazi terk edecektim”, sikayeti iizerine halkin bu ve ben-
zeri sekilde dinden sogutulmasina’® karsi sergiledigi tepki;”” onun (s) 6fkesinin
beden diline yansimalarimi anlatan rivayetlerdendir.”

69  Kastallani, yiiziindeki 6fkeden kasit, yliziindeki 6fke belirtileri diye beden diline isaret eder.
(Bk. Kastallani, Irsid, c. 1, s. 335, c. XV, s. 286).

70  Bk. Buhdri, Ilim 28, I'tisam 3; Miislim, Fezail 138.

71  Rivayeti nakleden ve aym zamanda olaya sahit olan {bn Omer, Restilullah’n yanlarma gikti-
ginda ofkesinin yiiziinden okunduguna dikkat ceker.

72 Bk. Miislim, flim 2.

73 Bk. Buhdri, Megazi 54; Miislim, Hud(d 9. Hadis Buhari ve Miislim’in diger pek ¢ok yerinde
gecmesine ragmen, buralarda RestilullahI'in (s) yliz renginin degismesine dair ifadenin yer
almamasi (Bk. Buhiri, Enbiya 54, Hudd 11, 12; Miislim, Hudd 8) sebebiyle onlar1 konuya
kaynak olarak gosteremedik.

74  Bk. Buhdri, ilim 28 (hno: 91), Lukata 9; Miislim, Lukata 2, 6, 4. (4 numarali rivayette Hz. Pey-
gamber’in 6fkeden yiizii ve alninin kizardig: belirtilmekte).

75  Malik b. Enes, Muvatta, tahk.: M.F. Abdiilbaki, I-II, Beyrut 1985, Sadaka 14.

76 Hz.Peygamber, konuya iliskin olarak yaptigi uyarida cemaati zorlayacak derecede namazimn
uzatilmasini nefret olarak nitelemistir.

77  Bk. Buhdri, ilim 28, Ezan 61, 63, Edeb 75, Ahkam 13; Miislim, Salat 182. Bu rivayette Hz. Pey-
gamber’in sergiledigi beden dilinin keyfiyetiyle alakal: bir aciklik olmamakla birlikte, ravi
ifadesinde, “Hicbir vazinda ben Peygamber’i bugiinkii kadar hiddetli gérmemistim”, demek-
tedir. Anlasilan o ki, ravi bu degerlendirmesini Hz. Peygamber’in mezkur uyarisindan daha
ziyade sergiledigi beden dilinden etkilenerek yapmuistir. Ravinin ifadesinde “gérmek” fiilini
kullanmas1 da bunun bir delilidir. Kald1 ki, uyar1 mahiyetinde sdyledikleri de, beden dilinin,
bir diger ifadeyle ruh halinin s6zlere yansimasidir.

78 Hz. Peygamber bir ifadesinde sah damarmin sismesini, gozlerin kizarmasmi ofke-
nin/kizgmhgin beden dili olarak saymustir. Bk. Ma’mer b. Rasid, Cimi’ (Abdiirrezzak,
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ad. Sevgi, sefkat ve merhamet igerikli/anlamli

Restilullah’in (s) sevgisi de onun beden dilinde bir diger motifi olusturur. Ozel-
likle gocuklara yonelik sevgi tezahiirleri hadisler arasinda dikkat gekici boyut-
tadir. Cocuklara kollarin1 a¢masi, kucaklamasi, Opmesi, kucagina veya
omuzuna almasi, baslarin1 oksamasi, onlara daha bir giile¢ yaklasmasi, hatta
onlar1 yakalamasi, ibadet esnasinda dahi onlara yakin durmas, onlar i¢in dua
etmesi sevgi icerikli beden dilinin baglica gortintiileridir.

Kiz kardesi Rukiyye'nin (Zeyneb) vefatinda kabrin basinda aglayan kizi
Fatima'nin goz yaslarini silmesi,” torunu Hiiseyin’i yolda oynarken gordiigiin-
de topluluktan 6ne ¢ikarak kollarini agmasi ve giilerek Hiiseyin'in pesinden
kosmas1 ve yakalay1p kucaklamasi,® onlar: dizlerine oturtup bagrina basmasi
ve dua etmesi,?! kizina ugrayip yine torunu Hasan1 kasdederek, “Kiigiik orada
mi?, Kiigiik orada m1? diye sormasi, geldiginde kucaklayip 6pmesi ve onun icin
dua etmesi,2 namaz esnasinda torunu Umame’yi omuzunda tagimasi®3 (tutma-
s1),% annesinin kendisine getirdigi bir cocuk sahabinin bagini oksamasi ve rizik
duasinda bulunmasi,® bir digerine “Yusuf” ismini koyarak kucagina oturtmasi
ve basini oksamasi® ¢ocuklarin seviyesine inip (muhalata) onlarla sakalasmasi®”
bu hususta yer verebilecegimiz rivayetlerden sadece birkacidir.

Mezkur rivayetlerin ¢ocuklara iliskin olmasi, sevginin daha dogrusu sevgi
igerikli beden dilinin sadece ¢ocuklarla sinirli oldugu diisiincesini hatira getir-
memelidir. Beden dili olarak ¢ocuklar icin soziinti ettigimiz goriintiilerle tam

Musannef), c. XI, s. 188 (hno: 20289).

79  Bk. Ahmed b. Hanbel, c. 1, s. 237, 335.

80  Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 1, s. 378 (hno: 364); Ibn Méce, Mukaddime 144.

81  Buhdri, Edeb 22.

82  Bk. Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Buyt 49, el-Edebu’l-miifred, c. 11, s. 516 (hno: 1152), s. 545 (hno:
1183); Miislim, F. Sahabe 57.

83  Bk. Muwvatta, Kasru’s-salat 81; Buhdri, Salat 106, Edeb 18; Miislim, Mesacid 41, 42, 43.

84  Hz.Peygamber’in bu tavri, bazi sarihler tarafindan sevgi ve sefkat icerikli bir beden dili ola-
rak degerlendirilmistir. (Bk. ibn Hacer, Fethu'l-Béri, tahk.: M.el-Hatib-M.F. Abdiilbaki-K_el-
Hatib, I-XIII, Kahire 1988, c. I, s. 705; Kastallani, ir;sﬁd, c. XIII, s. 33). Esasen bu yorum s6z ko-
nusu rivayetin Buhari tarafindan kitabinin Edeb boliimiinde, “Babu rahmeti’l-veled ve takbilihi
ve mudnekatih” bashg altinda verilmesinden de anlasilmaktadir.

85  Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 1, s. 634, (hno: 632). Sozii edilen ¢ocuk sahabinin adi, Amr b.
Haris'dir.

86  Bk.Buhari, el-Edebu’l-miifred, c.1, s. 382 (hno: 367). [Bu sahabinin tam ismi, Yusufb. Abdillah
b. Selam’dur].

87  Bk. Buhdri, Edeb 81.
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olarak ortiismese de, yine ayni icerikte halka/yetiskinlere yonelik pek ¢ok mo-
tiften bahsedebiliriz. Ancak konuyu uzatmamak diistincesiyle bir- iki misalle
yetinecegiz. Vefatindan epeyce sene gegmesine ragmen Hz. Aise’yi kiskandira-
cak derecede Hz. Hatice’den bahsetmesi ve bir koyun kestiginde onun dostlari-
na gondermeyi ihmal etmemesi,* Hz. Aise’nin odasinda bulundugu bir vakitte
kap1y1 calan Zeyd b. Harise’ye miisait bir durumda olmadig halde elbisesini
siiriiyerek gidip kapiy1 agmasi ve onu kucaklayip 6pmesi® konunun iki belirgin
Ornegini olusturur.

ae. Korku ve endise icerikli/anlaml

Beden dili igerisinde korku ve dehget anlamli goriintiilere de rastlamaktayiz.
Hz. Peygamber’in cehennem’den s6z ederek Allah’a siginmasi, ondan yiiziinii
cevirmesi;* riizgar sert estiginde dua okumasi, gokytiizii bulutlandiginda yiiz
renginin degismesi”!, onun korku ve endisesinin baz tezahiirleridir. Nitekim
kuvvetli riizgar estiginde ve hava (koyu bir sekilde) bulutlandiginda endisesi-
nin yiiziinden anlasildigina esi Hz. Aise dikkat ¢ekmistir.”? Keza Hz. Peygam-
ber’in yiizii kizarmus bir vaziyette® “La ilahe illallah! Yaklasan serden dolay1
vay arabin haline! Bugiin Ye’cuc Me’cuc’un seddinde su kadar delik acild1”,%
diyerek uykudan uyanmasi, onun endisesinin® bir diger bedensel (ve aym za-
manda sozel) ornegini teskil etmektedir.

af. Emir ve nehiy icerikli/anlaml

Restlullah’in vefat ettigi pazartesi giinii Hz. Ebubekir cemaate sabah namazin
kildirmakta iken, Restilullah Hz. Ai§e’nin odasindan goriinmiis, muntazam
saflar halinde olan ashab-1 kirama bakarak tebesstim edip giilmiistii. Bu gelis-

88  Bk. Buhdri, Edeb 23.
89  Bk. Tirmizi, Isti’zan 32.
90  Bk. Buhiri, Edeb 34.
91  Bk. Miislim, Istiska 15.
92 Bk. Miislim, istiska 14.

93  Hz.Peygamber’in yiiziiniin kizarmasi, duydugu korkunun bir belirtisi olarak degerlendiril-
migtir. Bk. Ibn Hacer, Fethulbiri, c. XIIL, s. 115.

94  Bk. Buhdri, Fiten 4.

95  Nitekim mezkur rivayetin bir versiyonunda Hz. Peygamber’in Zeyneb binti Cahg’in yanina
korkarak/Fezian girip ayni uyarida bulundugu (Bk. Buhdri, Fiten 28) bilgisi yer almakta, bir
diger versiyonunda ise ifade, “ytiizii kizarmus vaziyette, korkarak” diye ytiz kizarikligimn se-
bebi agiklanmis bicimde (Bk. Miislim, Fiten 2) gelmistir.
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me tizerine Hz. Eb{i Bekir, Restil’iin namaza istirak etmek istedigini diistinerek
geri geri ¢ekilmis; Restilullah (s) ise, namazi tamamlayin diye eliyle isaret et-
misti.% Iste burada gecen, “(Namaz1) tamamlayin” anlamindaki el isareti bir
emir ihtiva etmektedir. Yine Hz. Peygamber imametine yetisemedigi bir nama-
za gecikmis olarak gelip birinci safa gegmis, bu durumu cemaat ellerini birbiri-
ne vurarak (tasfik/tasfih) imamette bulunan Ebu Bekir’e hissettirmiglerdi. Ebu
Bekir bu uyari lizerine yan tarafa yonelmis, ancak 6n safta bulunan Restilullah
(s), yerinde kalmasi (yani imamete devam etmesi) icin eliyle isaret etmisti.”” Hz.
Peygamber’in buradaki isareti, keza emir igerikli bir beden dilidir. Yani o, “I-
mamete devam et” emrini bedeniyle vermis olmaktadir.

Bu son misalin bir diger versiyonunu Res{ilullah’in nehiy icerikli beden dili
i¢in de kullanabiliriz. Rivayete gore Ebti Bekir Restilullah'in hastaliginin devam
ettigi glinlerden birinde bir 6gle namazi kildirirken Restilullah iki kisinin des-
tegiyle namaza katilmak {izere goziikmiistii. Durumu farkettiginde geri ¢ekil-
meye yonelen Ebi Bekir’e Restilullah, geri cekilmemesi i¢in isarette bulunmus-
tu.% Pek tabil ki, geri ¢ekilmekten alikoyan bahis konusu isaret, bu anlamdaki
nehyin bedeni bir anlatimi1 olmaktadir. Keza hastalig1 esnasinda agzina ilag
akitilirken, “Banailag akitmayin” diye isarette bulunmasy,® mevzuun bir diger
ornegidir.

ag. Onay ve red icerikli/anlamli

Hz. Peygamber’in bazi onay ve redleri de onun beden dilinin kullanim alanin
tegkil eder.!® Veda Hacc esnasinda kendisine gelip seytan taslamadan evvel
kurban kestigini soyleyerek durumunu soran sahsa, eliyle isaret ederek fiilinin
dogru oldugunu beyan etmesi ve ilaveten “Bir sey olmaz” demesi; yine kurba-
nin1 kesmeden evvel tiras oldugunu belirterek durumuyla alakali cevap bekle-
yen bir diger sahsa eliyle, “Tamam, bir sey olmaz” isareti yapmas1 Restil’iin
onay igerikli beden dili goriintiileridir.!™

Bevlederken kendisine selam veren bir sahsin selamini almamasiny, ' ayni

96  Bk. Buhdri, el- Amel fi’s-salat 6.

97  Bk. Buhiri, el-Amel fi’s-salat 3.

98  Bk. Miislim, Salat 90.

99  Bk. Miislim, Selam 85.

100 Buhari, “Men ecdbe’l-fiityd bi isdreti’l-yedi ve'r-re’s” ismiyle bir bab bashg acarak (Bk. Buhiri,
Ilim 24), Restilullah’in bu konudaki beden diline dikkat cekmistir.

101 Bk. Buhdri, Ilim 24.

102  Bk. Tirmizi, Isti’zan 27.
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sekilde namaz kilarken kendisine selam veren bir kimsenin selamina mukéabe-
lede bulunmamasini,'® onun bedensel reddine misal olarak zikredebiliriz.

ah. Duyarlik ve nezaket igerikli/anlamli

Duyarlik ve nezaket de, Hz. Peygamber’de izledigimiz beden dilinin bir diger
cizgisidir. Onun namazda iken duydugu ¢ocuk aglamas: sebebiyle annesine
sikint1 vermemek i¢in namazi kisa kesmesi,'* gece geldiginde uyuyan: uyan-
dirmayacak, uyanik olanlarin da duyabilecegi bir ses tonuyla selam vermesi;!%>
el stkisma aninda karsidaki sahis elini cekmeden elini gekmemesi ve o kisi yii-
ziinli dondiirmeden ytliziinli cevirmemesi, beraber oturdugu kisinin 6niine
dizlerini uzatmamasi,'% kendisine bir sey sdylemek icin kulagina egilen kimse
basini ayirip dogrulmadikga basini ondan ayirmamasi'?” konuya iliskin ¢ok
sayidaki bedensel goriintiiden sadece birkagidir.

ai. Bakma goriintiilii/tezahiir

Bakmak da kendi icerisinde muhtelif mesajlar barindiran en kapsamli fiillerden
biridir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in bakis igeriklerine dair bizim tespit
edebildiklerimiz; dfke hosnutsuzluk, bilgisizlik, siizmek, yardim talep etme igerikli
fiillerdir. Detayli bir arastirma daha farkl igerikteki bakislarin sayisin1 mutlaka
arttiracaktir. Ayrica hakkinda tavrini ortaya koymasi sebebiyle hiyinet icerikli
bakis tiiriine de burada deginecegiz.

Osmanb. Maz'{in"un vefatinin ardindan haniminin, ”"Ey Osman b. Maz'iin!
Cennet sana dfiyet, seker olsun” seklinde temennide bulunmasi tizerine, Hz. Pey-
gamber’in, kendisine 6fkeli bir sekilde bakmas1 ve bir peygamber oldugu halde
Allah’in kendisine bile ne tiir muamele edecegini bilmedigini soylemesi'® bu
nevi bakisa Ornektir.

Abdullah b. Amr'in lizerinde sartya boyanmus iki kiyafet gordiigiinde goz-
lerini dikip bakmas1'® ise, memnuniyetsizlik icerikli bakis: teskil eder.

Peygamber (s)'in Ci'rane’de bulundugu sirada bir adamin gelerek, “Kokuya

103 Bk. Miislim, Mesacid 38.

104 Bk. Buhdri, Ezan 65; Miislim, Salat 192; Ebii Ddvild, Salat 122.

105 Bk. Miislim, Esribe 174; Tirmizi, Isti’zan 26.

106  Bk. Tirmizi, Kiyame 47.

107 Bk. Ebii Ddviid, Edeb 5.

108 Bk. Ahmed b. Hanbel, c. 1, s. 237, 335.

109 Bk. Ma'mer b. Rasid, Cimi’ (Abdiirrezzak, Musannef), c. X, s. 79 (hno: 19974).
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bulandiktan sonra bir ciibbe icerisinde umreye niyet eden kisi hakkinda ne buyurur-
sun?” diye soran kimseye hi¢ cevap vermeden bir miiddet bakmasi da, bilgisiz-
lik (soruya hazir olmama) sebepli bir bakistir. Nitekim Restilullah'in (s) hemen
vahy geldikten sonra ilgili kisiyi ¢agirtarak sorusunu cevaplamasi', bakisin-
daki sebebi ortaya koymaktadir.

Yardim talep etmek de, Nebi (s)'in bakis igeriklerinden bir digerini tegkil
eder. Cibril (a.s.)'in Hz. Peygamber’e gelip de, Rabbin senin, kul peygamber ya da
kiral peygamber olman konusunda se¢imi sana birakti. (Hangisini segersin?) diye
sordugunda Hz. Peygamber’in bakislariyla Cibril’den yardim istemesi bu tiir
bakisin bir 6rnegini teskil eder. Nitekim rivayetin devamindan 6grendigimize
gore, Cibril (a.s.), Hz. Peygamber’in bu bakislarindaki mesaji okumus ve kendi-
sine, kul peygamber olmay1 tercih etmesi yoniinde isarette bulunmugtur.!

Diger yandan Hz. Peygamber’in kendisine evlilik teklif eden kadini tepe-
den tirnaga stizmesini,!'? inceleme igerikli farkli bir bakis olarak burada zikre-
debiliriz.

Vahy katibi iken irtidat eden ve Mekke nin Fethi esnasinda dldiiriilmesine
izin verilen Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh, siit kardesi Hz. Osman ile birlikte Hz.
Peygamber’in huzuruna tevbe edip bey’at etmek iizere gelmisti. Ancak Hz.
Peygamber, Abdullah’in tavri karsisinda basin kaldirip, ellerini {i¢ kez geri
¢ekmis, nihayet tiglincii yonelisin ardindan kabul etmisti. Daha sonra ashab-1
kirama donerek, oldiiriilmesi igin agirdan aldigini ima ettiginde iglerinden biri,
“Keske bir goz isareti yapsaydiniz”, diye hayiflanmis, o zaman Restilullah (s),
“Bir peygambere, gozlerin (isaret anlamli) hdin bakisi yakismaz” diye karsilik
vermisti.!3

56z konusu hadise, bahsi gegen bakis tiiriinden Hz. Peygamber’e ait bir
malzeme icermemekle birlikte, kendisinin bu tiir bakisa dair tavrini net bir se-
kilde yansitmaktadur.!'4

aj. Susma goriintiilii/tezahiir

Cok yonlii karmasik bir beden dili olarak Hz. Peygamber’in susmasi da'' ize-

110 Bk. Miislim, Hac 8.

111 Bk. Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 184 (hno: 5247).

112 Bk. Buhdri, Nikah 15, 36; Miislim, Nikah 76.

113 Bk. Ebii Daviid, Cihad 127, Hud#d 1; Nesdi, Tahrim 14.

114 Biz de bu agidan konuya kisaca deginmeyeyi uygun gordiik.

115 Kadilyaz, Hz. Peygamber’in susmasini; yumusaklik, uyari, takdir ve tefekkiir olmak {izere
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rinde durmay1 gerektiren 6nemli bir veridir. Sergilenen fiil ayn1 olmakla birlik-
te, biribirinden farkli pek ¢ok mesaj icerebilmektedir.!® Ancak bahis konusu
mesajlara yiiklenen anlamlarin tespiti, bu dilin sergilendigi ortamla yakindan
alakalidir. Bu agidan ortamindan soyutlanarak yapilan okumalarin, ilgili fiile
yiiklenen mesajlarin okunmasinda bir takim yanilmalara yol agacag1 muhak-
kaktir.

Susmak onayin genel bir beden dili goziikmekle birlikte,"'” bazen reddin,
bazen kirginligin bir ifadesi, hatta bazen de bir olumsuzlugun habercisi olabilir.
Keza bilgisizlik de susmaya yiiklenen mesajlar arasinda yer alir. Simdi Hz. Pey-
gamber’in susmasini zikredilen mesajlar agisindan tetkik edelim.

Hastalig1 esnasinda kendisini ziyarete gelen Restilullah’a (s) malin paylas-
tirmak istedigini, yarisin1 vasiyet edip edemeyecegini soran Sa’d b. Ebi
Vakkas’a, Restilullah, “Hayir” karsiligin vermis, bu sefer tigte biri igin ne bu-
yururusun ? diye sorusunu degistirmesi karsisinda sadece susmakla yetinmisti.
Burada Hz. Peygamber’in susmasi, tigte birlik orani onaylamas: seklinde deger-
lendirilmistir."!8 Nitekim bu rivayet, vasiyette tigte birlik oranin bir 6l¢ii olarak
algilanmasinin delillerinden birisidir. Yine Hz. Peygamber, parmaginda altin
yliziik olan bir adami gordiigiinde ondan ytiiz ¢evirmis, bunun tizerine adam
gidip demir yiiziik takinmis ancak bu kez daha fazla bir tepkiyle karsilasmus,
s0z konusu sahis ligiincii kez doniip bu yiiziigii de ¢ikararak giimdis bir ytiziik
takinmusti. Hz. Peygamber ilgili sahsin parmagindaki giimiis ytiztigii gordi-
glinde bir sey dememisti.!”® Pek tabii ki, Restilullah’in buradaki siikutu giimiis
yliziik kullanimina bir onay anlami tasimaktadar. 120

Tebiik gazvesine katilmayan Ka'b b. Malik’le alakal1 bir konusma gectigin-
de, onu iyi birisi olarak tanidigini sdyleyen (bir anlamda tezkiye eden) Muaz b.

dort farkli igerikte degerlendirir. Bk. Kadi Iyaz, es-Sifi bi ta'rifi hukitki'l-Mustafé, I-11, Istanbul
1295, c. 1, s. 108.

116 Bir dzre/sebe bagli susmalar1 usulciiler on ayr1 grubda degerlendirmislerdir. (Bk. Agkar, M.
Siileyman, Ef'dlu’r-Resiil, I-1I, Beyrut 1988, c. II, ss. 76-78).

117 Hz. Peygamber’in herhangi bir olay karsisinda susmasi, onay anlaminda bir tepki sayilarak
“takrir” seklinde isimlendirilmis ve bu kavli stinnete es deger addedilmistir. Bk. el-Amidi, el-
Ihkdm, tahk.: Seyh 1. el-Actr, c. I, s. 145; Ayrica bk. Askar, Ef'dlu'r-Resiil, c. 11, ss. 129-130.

118 Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 1, s. 32 (hno: 24); Miislim, F. Sahabe 43.

119 Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 11, s. 388 (hno: 1021).

120 Hz.Peygamber heniiz evlenmemis bekar bir kizin nikah teklifi esnasindaki susmasini, “onay”
olarak degerlendirmistir. (Bk. Buhdri, Nikah 41, Hiyel 11, ikrah 3; Miislim, Nikah 64, 67). Bu
baglamda s6z konusu rivayeti mevzuun bir diger 6rnegi olarak hatirlayabiliriz.
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Cebel’e Restilullah’in higbir karsilik vermeyip susmasi,'? Ka'b’a kirginligimin
bedensel bir ifadesi olsa gerektir. Nitekim sefer doniisii yanina vardiginda
Restilullah’in ona dargin dargin giiliimsemesi ve bu hadisenin devami s6z ko-
nusu suskunlugun nedenini belirgin hale getirmektedir.

Yahudilerin kendisine ruhtan sorduklarinda cevap vermeyip susmasi,'?
hastalig1 esnasinda kendisini ziyarete gelen Restilullah’a (s) malini nasil taksim
edecegini soran Cabir b. Abdillah’a kendisine miras ile ilgili vahiy gelinceye
kadar higbir cevap vermeyip siikut etmesi,'?® onun bilgisizlik sebepli stikutunu
orneklendirir.

Susmanin bazen red anlami tagidigini yukarida ifade etmistik. Haccin
farziyetiyle alakali ayet'* indiginde Hz. Peygamber’e, “Her yil m1?” diye so-
rulmus, o, bdylesi bir suale susarak tepki vermisti. Restilullah’in buradaki sus-
mast red igerikli bir susmay1 yansitmaktadir. Nitekim mezkur sualin yinelen-
mesi karsisinda Hz. Peygamber’in verdigi cevap kendisinin bu suali nasil algi-
ladigin ve dolayisiyla susmasinin ne tiir bir mesaj icerdigini gostermektedir.!?>

Olumsuzluk/rahatsizlik habercisi anlamindaki susmaya da, Mdiz el-
Eslemi’'nin kendi kendini ihbar etmesine yonelik yapilan elestiriyi drnek olarak
hatirlayabiliriz. Maiz’in isledigi glinaha dair kendi kendini ele vermesini elesti-
ren iki kisiyi Allah Resfilii (s) duymus, ancak hi¢bir miidahalede bulunmamus,
susmustu. Onun bu susmasimin, duyduklarini onaylamaya degil, bilakis mii-
dahale icin uygun bir ortami kollamaya yonelik oldugu anlasilmaktadir. Nite-
kim bir miiddet gegip de uygun bir ortam olustugunda Restilullah’in, kendile-
rini sasirtacak diizeyde Maiz el-Eslemi hakkindaki konusmalarinin ¢irkinligini
onlara bildirmesi'?¢ suskunlugunun tiiriinii ortaya koymaktadir.

ak. Onemseme/ihtimam igerikli/anlaml1

Hz. Peygamber’in beden dili motifleri arasinda dikkat ceken bir motif de dnem-
seme igerikli goriintiilerdir. Normal bir vaziyette iken konumunda gézlemlenen
bir degisiklik, tekrar/vurgu, iltifata yonelik bir hareket ya da sergiledigi bir has-

121 Bk. Buhari, Megazi 79; Miislim, Tevbe 53.
122  Bk. Buhdri, I'tisam 4.
123 Bk. Buhdri, I'tisim 8.

124 Bk. Al-i imran, 3/97.[“... Yoluna giicii yetenlerin Ka’be'yi haccetmesi, Allah’in insanlar iize-
rinde bir hakkidir...”].

125 Bk. Ibn Mdce, Menasik 2 (hno: 2884).
126 Bk. Abdiirrezzak, Musannef, c. VII, s. 322 (hno: 13340).

Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2



70 Mahmut Kavaklioglu

sasiyet onun énemseme igerikli beden dilinden baslica goriintiilerdir. Kendisi-
nin dayanmis vaziyette biiyiik glinahlari sayarken, yalan yere sahitlik madde-
sine geldiginde bunu oturumuna gelip dyle zikretmesi ve iizerine bastira basti-
ra tekrarlamasi,'?” yalan yere sahitlik etmenin vebal ve vahametini vurgulamak-
tadir. Keza Hz. Peygamber’in Ibn Ummi Mekt(im, 28 Vail b. Hucr,'? Siit kiz
kardesi Seyma'? gibi bazi kimselere'?! ridasini sermesi, onlara atfettigi deger ve
Onemin bir tiir bedensel anlatim1 olmaktadir. Yine kendisinin siiratli bir sekilde
gelip, Kadir gecesini haber vermek iizere siiratle ¢iktigini, ancak bir sekilde
unuttugunu belirterek, onun ramazanin son on giinii igerisinde aranmasiru
tenbihlemesi'® mevzuumuz agisindan gayet manidardir. Restil'tin s6z konusu
gecenin vaktiyle alakali bilgiyi ulastirmak tizere acele davranmasi, Kadir gece-
sine atfettigi onemin vurgulu bir ifadesidir.

al. Te'yid ve teshis icerikli/anlamli

Jest ve mimikler diisiince ve duygulari te’yid ve teshis (gli¢glendirme ve somut-
lastirma) etmekle!® kalmaz, ayn1 zamanda sozlii iletisim paralelinde s6zii giic-
lendirici, maksad1 daha netlestirici bir islev yiiriitiir.’* Bu anlamda te’yid ve
teshis Restilullah’in (s) beden dilinde dikkat gekici bir yer tutar.

Hz. Peygamber’in, miiminlerin biribirleri arasinda olmasi gereken sikai is-
birligi ve dayanigsmay: dile getirirken parmaklarini birbirine gecirerek kenetle-
mesi,'® annesini emmekte olan ¢gocugun konustugunu soylerken eliyle parma-
gin1 emmesi,'® yetimi himaye eden kimsenin dhirette kendisine yakmliginm
belirtmek iizere isaret ve orta parmagin biraz ayirarak gostermesi,'?” giinesin
kiyamet giinii insanlara bir mil yaklasacagini ve herkesin giinah1 nispetinde

127 Bk. Buhdri, Edeb 6, Sehadat 10, isti’zan 35, istitabe 1; Miislin, iman 143.

128 Bk. Kastallani, Irsdd, c. XI, s. 222.

129 Bk. Taberani, el-Mu’cemu’s-sagir, tahk.: M. Sekdir, I-II, Beyrut 1985, c. I, s. 284 (hno: 1176).
130 Bk. Kadilyaz, es-Sifd, c. 1, ss. 99-100.

131 Bk. Kad1 Iyaz, es-Sifd, c. 1, s. 100.

132 Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 11, s. 170 (hno: 813).

133 Jest ve mimikler, diisiince ve duygular1 destekleyen ve onlar1 somutlastiran hareketler seklin-
de degerlendirilmistir. Bk. Baltas, Bedenin Dili, s. 36.

134 Schober ise, bu konuda daha detaya inerek, mimigin daha ¢cok duygu ve diisiinceyle, jestin
ise, konusma ile yakindan iligkili oldugunu sdyler. Schober, Beden Dili, s. 63.

135 Bk. Buhdri, Salat 88, Mezalim 5; Miislim, Birr 65.
136 Bk. Buhdri, el-Amel fi's-salat 7, Mezalim 35, Enbiya 48, 54; Miislim, Birr 7, 8.
137 Bk. Buhdri, Talak 25, Edeb 24; Miislim, Zithd 42.
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tere batacagini ve bu meyanda bazilarinin ter adeta agizlarina gem vuracagin
belirtirken eliyle agzina isaret etmesi,'?® cuma giinii dualarin kabul olundugu
bir vakitten bahsederken bu vaktin kisaligina eliyle isaret etmesi,'*® hakkimda
en ¢ok korktugun sey ne? diye soran bir sahsa, eliyle dilini tutarak, “Iste bu”,
diye isarette bulunmas1'®, “herc” nedir? sorusunu cevaplarken eliyle “k a t1*
sozciigliniin harflerine isaret etmesi'¥! mevzuun pek ¢ok orneginden sadece
birkacidir.

an. Yakin temas igerikli/anlamli

Muhatabin kimligini dikkate alarak onun el veya omuzunu tutma, kucaklama,
basini oksama gibi dokunma igerikli hareketler ya da fizik olarak yakin durma,
yonelme gibi tavirlar yakin temasin muhtelif tezahiirleridir. Bu alandaki veri-
ler, Hz. Peygamber’in muhataplarina karg1 yakin temas anlamindaki beden
dilini'*? yogun sekilde kullandigin1 belgelemektedir. Onun hem pratik'# ve
hem de tavsiye'* olarak musafahaya/el sikisma deger atfetmesi, hatta kars:
taraf eli cekmedikge cekmeme, yiiziinii dondiirmedik¢e dondiirmeme gibi bir
takim kurallarla el sikismay1 kayitlamasi,'#5 yanina oturan birisi kalkmadik¢a
kendisinin kalkarak oturumu sona erdirmemesi,'* kendisine bir sey soran kim-
seye egilerek kulak vermesi ve soran kisi kendisinden ayrilmadikca basinu
ayirmamasl'¥ ¢ocuklarin basini oksamasi, ' kucagina oturtmasy,'* omuzuna
almasi, >0 karsidaki kimsenin elini eline almasi, 5! daha 6zel sekilde belirtmek

138 Bk. Miislim, Cenne 62; Ayrica bk. Tirmizi, Kiyame 6.
139 Bk. Buhdri, Cumua 36.

140 Bk. Tirmizi, Ziihd 61.

141 Bk. Buhdri, {lim 24.

142 Mevzuun dokunma boyutunun etkisine dair Ciiceloglu tarafindan yapilan su ¢arpici deger-
lendirme burada zikre degerdir. O, sdyle der: “Dokunma bir insana en kisa yoldan, <Sen be-
nim icin 6nemlisin, seni yalniz birakmayacagim>, mesajini verir. Hicbir s6z, bu mesaji, do-
kunma kadar etkili olarak ifade edemez”. Bk. Ciiceloglu, Insan Insana, s. 46.

143 Bk. Ahmed b. Hanbel, c. V, s. 163, 168; Ebil Diviid, Edeb 143.

144 Bk. Ebit Ddviid, Edeb 142.

145 Bk. Tirmizi, Kiyyame 47.

146 Bk. ibn Hacer, el-Metalibu’l-dliye, tahk.: H. el-A’zami, I-IV, Beyrut, ts., c. IV, s. 24 (hno: 3858).
147 Bk. Ibn Hacer, el-Metdlib, c. IV, s. 24 (hno: 3859).

148 Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 1, s. 634 (hno: 632), 382 (hno: 367).

149 Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 1, s. 382 (hno: 367).

150 Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 1, s. 98 (hno: 86).

151 Bk. Buhdri, Gusl 24.
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gerekirse, Abdullah ibn Omer’e, omuzunu tutarak nasihatta bulunmasi, 52 Me-
dine ¢evresinde ¢dlde yasayan ve zaman zaman yetistirdigi tiriinlerden kendi-
sine hediye getiren Zahir isimli sahabiyi arkasindan yaklasip kucaklamasi ve
elleriyle goziinii kapamasi,'* hasta ziyaretinde hastanin bas ucuna oturmasi,'>*
elini alnina koymasi,'55 Vail b. Hucr'u kendisine yakin oturtmasi'> konunun
belirgin 6rnekleridir.

b. Bu dilin baskalari/sahabe tarafindan algilanis:

Daha once de ifade ettigimiz gibi esasen bizim Hz. Peygamber’in beden diline
dair ulastigimiz veriler, bir kismi itibariyle de olsa sahdbe-i kiramin algilamala-
rindan ibarettir. Zira kimi sahabinin Hz. Peygamber in beden dili diye bize ulastir-
dig1 sey, aslinda sergilenen dilin onun tarafindan okunmasmdan bagkasi degildir.

Diger taraftan beden diline yiiklenen anlam genel bir nitelik arz edebilece-
i gibi, kiiltiirlere, kisilerin durumlarmna ve hatta ortama gore de degiskenlik
gosterir. Bu, herhangi bir bedensel mesajin kiiltiirler iistii miisterek bir anlam
tasimasi veya ait oldugu kiiltiire gore bir anlam kazanmasi, ya da kigilerin mi-
zaglarina, yaslarmna veya sergilendigi sart ve ortama gore bir mana ifade etmesi
demektir.

Sahip oldugu konumundan 6tiirii Hz. Peygamber, sahabe-i kiramin daha
¢ok ilgisine mazhar olmus, bu ilgi onlar1 kendisine daha bir dikkatle yaklasma-
ya, daha hassas ¢izgide izlemeye sevketmistir. Bu dikkat ve hassasiyet Hz. Pey-
gamber’in verdigi bedensel mesajlarin genelde daha dogru bir sekilde algilan-
masina katkida bulunmustur. Sesindeki zayifligin son derece a¢ olusuyla yo-
rumlanmasi,'¥ elinde altin ytiziik olan bir adamin Hz. Peygamber’in hosnut-
suzlugunu farketmesi,'s® 6nde gelen bir sahabinin, beraberindeki, Tevrat'tan
alinma baz1 yazilar1 kendisine arz edip-edemeyecegini sordugunda, orada bu-
lunan Abdullah b. Sabit’in Restilullah’in yiiziindeki degisiklige dikkat cekme-

152 Bk. Buhari, Rikak 3; Bk. Taberani, el-Mu'cemu’s-sagir, c. 1, ss. 59-60 (hno: 63).

153 Bk. Ma’'mer b. Rasid, Cami’ (Abdiirrezzak, Musannef), c. X, ss. 454-55 (hno: 19688); Yardim,
Ali, Hz. Peygamber’in Semdili, s. 309.

154 Bk. Buhdri, Cenaiz 80, Merza 11.

155 Bk. Buhiri, Merza 13. Hz. Peygamber ayni zamanda hastanin alnina (eline) elin konulmasini,
hasta ziyaretini mitkemmel kilan bir unsur olarak degerlendirmis ve bdylece buna tesvik et-
mistir. Bk. Ahmed b. Hanbel, c. V, s. 260; Tirmizi, [sti’zan 31.

156 Bk. Taberanti, el-Mu cemu’s-sagir, c. 11, s. 284 (h.no: 1176).
157 Bk. Buhdri, Menakib 25; Miislim, Esribe 142.
158 Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 11, s. 388 (hno: 1021).
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si,'® hastaligin ¢okerttigi bir sahabiyi ziyaretinde, goz yaslarina hakim olama-
yan Res{il’'lin (s) aglayisindan etkilenerek sahabe-i kiramin da aglamalar, ¢
dayanmig vaziyette biiyiik giinahlar sayarken birden oturup, “Dikkat edin!
Yalancr sahitlik, yalanci sahitlik, yalanci sahitlik” diye ayni climleyi defaatla
tekrarlayan Hz. Peygamber’i sahabi ravinin, “Susmayacak” seklinde's! yorum-
lamasi,'®2 onun verdigi bedensel mesajin bir tiir algilanmasidir. Keza Ka’b b.
Malik’in, Restilullah’in sevindiginde yiiziiniin ay gibi parildadigin sdyleme-
51,163 Restilullah’in verdigi seving mesajinin Ka’b tarafindan okunmasidir.

Hz. Peygamber’i titizlikle izleme ve tanima gayretlerine ragmen, sergiledi-
&1 her beden dilinin sahabe tarafindan mutlak bir sekilde dogru okundugunu
iddia etmek de elbetteki miimkiin degildir. Ozellikle susma/cevap vermeme
igerikli beden dilinin okunmasinda baz1 yarulgilarin ya da en azindan tereddiit-
lerin yasandig: bir vakiadir. Hz. Peygamber’in ashabiyla konusurken bir bede-
vinin gelerek, kiyametin ne zaman kopacagini sormasi, Hz. Peygamber’in soziine
devam etmesi izerine sahabe-i kiramin, Hz. Peygamber’in s6z konusu tavri {ize-
rinde “Duydu, ancak soru hosuna gitmedi”, “Hayir, duymad:” seklinde farkl yo-
rumlar yapmalar1'6* konunun tipik 6rnegini olusturur. Bu durum susma disin-
daki kimi mesajlari i¢in de s6z konusudur. Kendisine abdest suyu getirdiginde
basini sallay1p dudaklarin 1sirdigim gordiigii Restilullah’y, rahatsiz ettigi dii-
stincesine kapilip, “Ya Resiilallah! Yoksa sizi iizdiim mii?” diyen Eb{i Zerr’in endi-
sesinde bu yorum yanilgisina rastlamaktayiz. Zira Hz. Peygamber’in mezkur
suale verdigi cevap, bunun bir kanit1 olmaktadir.165

Beden dili bazen de bu konuya dair herhangi bir veriden s6z edilmeksizin
orada hazir bulunan sahabenin nitelemeleriyle agiklik kazanir. Burada sahabe
kars1 karsiya kaldig1 beden dilinden hi¢ s6z etmez, ancak beden dilinin gercek-
lestirdigi etkiye yani mesajlarin algilanis keyfiyetine yer verir. Bu husus, “Ben
Nebi (s)'i highir va’zinda bugiinkii kadar hiddetli gormemistim” diyen sahabinin ifa-
desinde kendisini gostermektedir.!¢¢ Ciinkii bahis konusu olayda sahabi, Hz.

159 Bk. Ma'mer b. Rasid, Cimi’ (Abdiirrezzak, Musannef), c. X, s. 313 (hno: 19213).
160 Bk. Buhdri, Cenaiz 44; Miislim, Cenaiz 12.

161 Ravi bu agtklamasiyla Hz. Peygamber’in konuya yaptig1 vurguyu anlamis goziikmekte ve
ayni vurguyu yansitabilmeyi hedeflemektedir.

162 Bk. Buhdri, Edeb 6, Sehadat 10, isti’zan 35, istitabe 1; Miislin, iman 143.

163 Bk. Buhiri, Megazi 79; Miislim, Tevbe 53.

164 Bk. Buhdri, Ilim 2, Rikak 35.

165 Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 11, s. 327 (hno: 954).

166 Bk. Buhdri, ilim 28, Ezan 61, 63, Edeb 75, Ahkam 13; Miislim, Salat 182, 185; [bn Mice, ikAme
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Peygamber’in hadiseye iliskin beden dilinden hi¢ bahsetmemis, sadece verdigi
mesajlar1 algilayis keyfiyetini dile getirmistir. Hz. Peygamber’'in dokunakl
hutbesi karsisinda ashab-1 kiramin ytizlerini kapatarak hickira higkira aglama-
lar1 mevzuya bir bagka 6rnek teskil etmektedir. Keza burada da dikkati celbe-
den sey, Hz. Peygamber’in beden diline dair ayrint1 verilmedigi halde, sahabe-
nin bu dili algilama bigiminden s6z edilmesidir.'*” Yine bu meyanda namazda
konusan sahabiye kizmamasini ve bu pedagojik tavrindan otiirii s6z konusu
sahabinin, Hz. Peygamber hakkindaki duygusunu zikredebiliriz. Rivayete gore
namazda konusulmayacagini heniiz bilmeyen yeni miisliiman olmus bir
sahabi, namaz esnasinda konusmasindan 6tiirii Hz. Peygamber’in kendisini
azarlamasini beklerken, onun sadece namazin mahiyetinden bahisle namazda
konusulmayacagin bildirmesi tizerine duygusunu soyle dile getirmistir : “Ne
ondan 6nce ne de sonra Peygamber (s)’den daha giizel 6greten bir 6gretmen
gormedim. Vallahi beni ne azarladi, ne dovdii, ne de kotii soyledi.”68 Burada
ilgili sahabi, Hz. Peygamber’in kendisine olumsuz bir tavir sergilemedigini
hayretle ifade etmekte, pedagojik bir beden dili ortaya koyduguna sadece isaret
etmektedir. Buna mukabil onun verdigi olumlu mesajin yansimasi, sahabinin
dile getirdigi duygusunda acik bir sekilde goziikmektedir.

4. Hz. Peygamber’in sergiledigi beden dilinin bu bilim dal1 acisindan genel
bir tasnifi

Biz buraya kadar beden dilini farkli agilardan ele aldik ve Hz. Peygamber’in
beden diline ait verileri degerlendirmeye calistik. $imdi tespit ettigimiz verile-
rin, bu disiplin agisindan detaya dalmadan genel bir tasnifini yapalim.

Daha 6nce gegtigi gibi sessiz mesaj diye de isimlendirebilecegimiz beden
dili bu bilim dali uzmanlarina gore; sozsiiz, sesli ve nesnel olmak tizere {i¢ kate-
goride ele alinmaktadir.

Sessiz mesajlar, genel biitiin icerisinde diger iki tiire nazaran daha fazla yer
tutar. Bu ¢alisma esnasinda gozden gegirdigimiz Buhari'nin, el-Edebu’l-miifred’i
ve Nevevi'nin Riydzu’s-Salihin’inden elde ettigimiz veriler de sessiz mesajlarin
agirhigia iliskin diisiinceyi dogrular mahiyettedir.

48.

167 Bk. Buhiri, Tefsiru stre 5 (12), Nikah 107, Rikak 27, Eyman 3; Miislim, Fezail 134, Salat 112,
Kiistf 1.

168 Bk. Miislim, Mesacid 33; Ebii Ddviid, Salat 167.
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Bakmasi,'® bir memnuniyetsizlik ifadesi olarak ytiziinii cevirmesi,'”* her-
hangi bir olay karsisinda ses ¢ikarmamasi,'”! hizmeti gegenlere vefali/yakin
durmasi,'”2 karnina tas baglamasi,'”? yemek yerken bir yere dayanmamas,'7* goz
yaslarina hakim olamamasi,'”> memnun oldugunda yiiztintin gtilmesi,'”® 6fkele-
nip {iztildigiinde veya sevindiginde yiiz renginin degismesi,'”” kendisine yonel-
tilen soruyu ancak tekrar edildiginde cevaplamasi,'”® 6pmesi,'” pazardan aldik-
larmmi bizzat kendisinin tasimasi,'® is boltimiinde kendisinin de gérev almasi'$!
Hz. Peygamber’in sessiz beden dilinden 6rneklerdir.

Hz. Peygamber’in giiliisii,'®? aglayis, '8 konusma esnasinda herhangi bir
seyi li¢ kez tekrarlayisi,'$* ses tonu, 85 cocuklara seldm verisi,'® ibadet (namaz)
esnasinda aglamaktan dolay1 gogsiinden (ravinin algilamasiyla) kaynamakta
olan kazan gibi ses gelisi'®” sesli beden dilini 6rneklendiren baz verilerdir.

Kalin kaba kumastan yapilmis giysiler giyinmesi,'ss evinde son derece mii-

169 Bk. Ahmed b. Hanbel, c. 1, s. 237, 335.

170 Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 11, s. 388 (hno: 1021).

171 Bk. Miislim, Misafirin 302; Ayrica bk. Ebii Ddviid, Tatavvu 11.

172 Mesela bir yahudi ¢ocugun hastalig1 esnasinda ziyaretine gitmesi ve basucuna oturmasi. Bk.
Buhiri, Cendiz 80, Merza 11; Ebii Ddviid, Cenaiz 2.

173 Ornegin Hendek kazimi sirasinda karnina tas baglamast. Bk. Miislim, Esribe 141.

174 Bk. Buhdri, Et'1ime 23.

175 Ornegin kiz1 Zeyneb'in Slmek iizere olan gocugunu kucagina aldiginda gozlerinin yagarmast.
Bk. Buhiiri, Cenaiz 33; Miislim, Cenaiz 9.

176  Bk. Miislim, Zekat 69; Ayrica bk. Nesii, Zekat 64.

177 Bk. Buhdri, Edeb 53; Miislim, Zekat 145.

178 Bk. Miislim, Iméare 49, 50. Ayrica bk. Tirmizi, Fiten 30.

179 Bk. Buhdri, Edeb 18; Miislim, Fezail 65.

180 Bk. Kadi Iyaz, es-Sifd, c. 1, s. 103.

181 Bk. Yardim, Peygamberimizin Semdili, ss. 406-407.

182 Bk. Buhdri, Rikak 51, Tevhid 36; Miislim, Iman 308.

183 Bk. Buhdri, Cenaiz 45, Talak 24; Miislim, Cenaiz 12.

184 Bk. Buhdri, Ilim 30, Isti’zan 13; Ibn Mice, Edeb 56; Ebii Déviid, {lim 6.

185 Bk. Miislim, Esribe 174; Tirmizi, [sti’zan 26.

186 Bk. Buhdri, isti’zan 15; Miislim, Selam 15, F. Sahabe 145, 146.

187 Bk. Ebii Ddviid, Salat 158.

188 Bk. Bk.Ma'mer b. Rasid, Cimi’ (Abdiirrezzak, Musannef), c. X, s. 418 (hno: 19555); Ahmed b.
Hanbel, ez-Ziihd, Beyrut 1983, s. 33. Hz. Peygamber’in devamli bu tiir elbiseler giyindigini
sOylemek elbetteki miimkiin degildir. Ancak onun gosteristen uzak, dikkat gekmeyen giysile-
ri tercih ettigi, hatta gerek cuma ve bayramlarda, gerekse yerli ve yabanci heyetleri kabuliinde
daha 6zel bir kiyafet kullandig1 da kaynaklarda yer almaktadir. Bk. Yardim, Ali, Hz. Peygam-
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tevazi esyalarin bulunmasi, hasir tizerinde uyumasy,'® hurma lifleriyle doldu-
rulmus deri bir yatakta yatmasi,'® yemegini diz ¢okiip/oturup yerde yemesi,!*!
merkebe binmesi, 2 dis temizligine onem vermesi,'* giizel koku siiriinmesi,!**
gozlerine siirme ¢ekmesi'*s gibi goriintiiler de onun beden dilinden bazi nesnel
verilerdir. 1%

Diger yandan beden diline ait veriler bazen yukaridaki tasnif agisindan gi-
rift bir durum arz edebilmektedir. Mesela Hz. Peygamber’in cehennemden
bahsedip adeta cehennem karsisindaymais gibi yiiziinii ¢evirmesi ve istidzede
bulunmasi (ondan Allah’a si§inmasi) ve bu tavri i¢ kez tekrarlamasi, ' soziinii
ettigimiz giriftlige bir 6rnek teskil etmektedir. Burada Hz. Peygamber’in yiizii-
nii gevirmesi sessiz, istiazede bulunmasi sesli, yiiziinii ii¢ kez ¢evirmesi sessiz,
istiazeyi li¢ kez tekrar etmesi ise sesli beden dilidir. Yani iki ayr1 kategoride
degerlendirebilecegimiz beden dilinin ayn1 anda sergilenmesi, sergilenen beden
dillerinin kategorik birligini gerekli kilmamaktadar.

Beden dilini genel hatlariyla tahlil ederken sessiz dilin jest ve mimiklerden
olustugunu belirtmis, bunlarin da esas ve ikincil’* diye iki grupta miitalaa edil-
digini ifade etmistik. Esas jest ve mimiklerin kendi arasinda; anlatim jestleri,
sosyal jestler ve mimikler ve mimik jestler diye tice ayrildigina dikkat cekmis-
tik. Bu genel hatirlamadan sonra Hz. Peygamber’in beden dilini simdi de bu
pencereden kisaca irdeleyelim:

Oncelikle belirtmek gerekir ki, temel duygularin anlatimina yarayan ve
bilhassa yiiz ifadeleriyle ortaya ¢ikan anlatim jestleri, Hz. Peygamber’in beden

ber’in Semadili, ss.117-122 .

189 Bk. Ahmed b. Hanbel, Ziihd, s. 18; Tirmizi, Zihd 44.

190 Buhari, Rikak 17.

191 Bk. Ebil Diviid, Et'ime 18.

192 Bk. Bk.Ma’mer b. Rasid, Cimi’ (Abdiirrezzak, Musannef), c. X, s. 418 (hno: 19555); Kad1 lyaz,
es-Sifd, c. 1, s. 102.

193 Bk. Ma'mer b. Rasid, Cimi’ (Abdiirrezzak, Musannef), c. X, ss. 430-431 (hno: 19602, 19604).

194 Bk. Nesii, Zine 31.

195 Bk. Yardim, Ali, Hz. Peygamber’in Semdili, s. 114.

196 Hatta yolculuk esnasinda tarak, misvak, siirmedan, makas, sa¢ yag: gibi viicut bakimina
yonelik baz1 6zel esyalar1 beraberinde bulundurdugu kaynaklarin isaret ettigi bir husustur.
Bk. Yardim, Ali, Hz. Peygamber’in Semdili, s. 114.

197 Buhdri, Edeb 34.

198 Bunlar tabii olarak gerceklesen, bagkalarina yonelik olmayan, bedenin ihtiyacina dayali jest-
lerdir. (Bk. Bu makale, “Beden dilinin genel hatlariyla tahlili” bahsi). Dolayisiyla bu cercevede-
ki bir beden dilinde Hz. Peygamber’e iktidan bahsetmek s6z konusu olamaz.

Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2



Sergiledigi Beden Dili A¢isindan Hz. Peygamber 77

dilinde énemli bir yer tutmaktadir. Sahabe-i kiram; onun (s) sevincini, tiziintii-
siinii, 6fkesini, memnuniyetsizligini daha ¢ok bu yonden fark etmis,’® belki
Allah Restil’ii (yerine gore baskalarini incitmeme adina) duygularini bu yolla
ortaya koymaya ayr1 bir 6zen gostermistir.2

Gergegi gizleyip, goriinmesi istenen ifadeyi yiize/bedene yerlestiren sosyal
jest ve mimiklere gelince, ilk planda bunlar dini anlayisa tersmis gibi goziik-
mektedir.2! Ancak bu tiir jest ve mimiklerin, mesriiiyet cercevesinde bazi za-
man ve mekanlarin kac¢inilmaz yontemi oldugu Hz. Peygamber’in zaman za-
man bagvurmasindan anlasilmaktadir.

Miisrikler tarafindan haklarinda ileri siiriilen ve gerceklik pay1 da bulunan,
Medine havasinin miisliimanlara yaramadigy, giigten diistiikleri yolundaki id-
dialara kars1 Hz. Peygamber’in sahabeye tavaf esnasinda siir’atli ve calimli yii-
riimelerini (remel)?? emretmesi?® ve kendisinin de tavafinda bunu (remel) uy-
gulamas1?* konunun tipik bir 6rnegidir. Hi¢ kuskusuz bu sosyal jestle amacla-
nan sey, miisriklere gii¢lti goziitkmekti.

Diger taraftan huzuruna girmek icin izin istedigi kendisine bildirildiginde,
hakkinda olumsuz degerlendirmede?> bulundugu kisiyi Restilullah’in kabul

199 Nitekim sahabe-i kiram Hz. Peygamber’in bu yoniine isareten, “Nebi (s) bir seyden hosnut
olmadig1 zaman biz bunu onun yiiziinden anlardik”, (Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 1, s. 603
(hno: 599) demektedirler.

200 Soz diistincenin, beden duygularin dili olarak bilinmekle birlikte, Hz. Peygamber'de
farkedilen sey, duygularinin anlatimimda beden dilini kullanmaya daha bir dikkat géstermesi,
bunlar1 yansitmada s6ze daha az miiracaat etmesidir.

201 Restlullah (s) de bu tiir mesajlara genelde iltifat etmemis, bagkalar: tarafindan bdylesi mesaj-
lar verilmesine de miisaade buyurmamistir. Kumasina karsi kocasinin kendisine daha ¢ok ilgi
duydugu izlenimi verip-veremeyecegini soran kadina, kendisine verilmeyeni verilmis gibi
yansitmanin iki sahte elbise giymek gibi olduguna dikkat ¢ekmistir. (Bk. Buhdri, Nikah 107;
Miislim, Libas 126, 127; Tirmizi, Birr 87). Buna mukabil yerine gore de bu tiir sosyal mesajlarin
kullanimini tegvik etmistir. Kapiya gelen din kardesin giiler ytiizle karsilanmasina iliskin yon-
lendirme bu tiir bir sosyal mesajdir. Zira takdir edilir ki, hemen her hal u karda giiler yiiz
sergileyebilmek tabiiligi zorlayici mahiyet arz eder. ({lgili rivayet icin bk. Miislim, Birr 144;
Tirmizi, Birr 45). Nitekim gelene giileryiiz gdstermeyi tavsiye ettigi halde Hz. Peygamber’in
bizzat kendisi dahi bu konuda farkli/tabii davranabilmis, yani sosyal jest sergileyememis ve
ilahi ikdza muhatap olmus degil midir. [Bk. Abese, 80/1-10].

202 Bk. DI flmihali, c. 1, Istanbul ts., s. 532.

203 BKk. Buhiri, Hac 55; Miislim, Hac 237, 240.

204 Bk. Buhdiri, Hac 57; Miislim, Hac 230, 233, 235, 236, 238, 241.

205 Hz. Peygamber izin isteyen kisi hakkindaki olumsuz degerlendirmesini esi Aige’ye yapmustrr.
Amag s6z konusu kisi hakkinda egini bilgilendirerek onun hakkinda dikkatini gekmek olsa
gerektir. Hz. Peygamber’in ilgili kisi hakkinda &nce esine olumsuz bilgi vermesi, daha sonra
onu giiler yiizle karsilayip, yumusak davranmasi, gelisen iki ayr1 tavir olarak goriilmemelidir.
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edip giiler yiizle karsilamas1,2% mevzuun bir diger 6rnegini teskil etmektedir.

Daha 6nce birkag yerde degindigimiz Tebiik seferine katilmayan, ancak se-
fer doniisii huzuruna giden Ka'b b. Malik’e Restilullah’in dargin dargin giiliim-
semesi bize gore yine sosyal bir jest olarak yorumlanabilir. Zira Allah Restlii
bu tavriyla Ka'b’a olan kizginlik ve kiiskiinliigiinii ancak bu kadar gizleyebil-
mis goziikmektedir. Oysa o (s) darginhigini daha gergekgi bir ifadeyle ortaya
koyabilirdi.2”

Hz. Peygamber’in beden dilinde zaman zaman kendisini gosteren bir di-
ger tiir de, mimik jestlerdir. Onun (s), annesini emmekte olan ¢ocugun konus-
tugunu soylerken sehadet parmagini agzina alip emmesini, 2% taklit amacl mi-
mik jestlere 6rnek gosterebiliriz.

Sonug

Biz arastirmamizda beden dilini iletisimdeki rolii ve yeri agisindan ele alarak,

Zira o (s) Once ilgili kisi hakkinda esini bilgilendirmis, daha sonra huzuruna geldiginde temsil
ve tavsiye ettigi yiice ahlak geregi konuk sifatiyla bu kisiye sicak davranmstir. Zerkesi de Hz.
Peygamber’in bu degerlendirmesiyle alakali tartismanin; mesru giybet mi, yoksa ilgili kisi
hakkinda bir uyar1 mi1, oldugu gercevesinde seyrettigine, yani geliski seklinde algilanmadig:-
na dikkat ceker. (Bk. Kastallani, rsdd, c. XIII, s. 86). Diger taraftan kaynaklar bu kisinin
miisliitman goziikmekle birlikte miinafik birisi olduguna, Hz. Peygamber’in Allah’mn bilgilen-
dirmesiyle onun bu durumunu farkettigine, hatta bahis konusu sahsin Hz. Peygamber’in ve-
fatindan sonra irtidad ettigine isaret eder. Bk. Kastallani, Irsdd, c. X111, s. 64.

206 Bk. Buhdri, Edeb 38, 48 (Buhari bu bu son rivayeti “Fesat ve siiphe ehli hakkinda giybetin
cevazi” isimli bab baglig1 altinda zikretmistir. Boylece o attig1 baslikla s6z konusu rivayete
iliskin kanatini de yansitmis olmaktadir); Ebil Ddviid, Edeb 5.

207 Tirmizi'nin Semaili tizerinde kaleme alinmis Prof. Dr. A. Yardim'a ait, “Peygamberimizin Sema-
ili” adl1 calismasindan 6zetleyerek yaptigimiz su iktibas Restilullah’in (s) tebessiimle alakal
tavrini sosyal jest ve mimik olarak ortaya koymasi agisindan kayda degerdir: “Kaynaklarin it-
tifakla kaydettiklerine gore, Restilullah Efendimiz, yaradilisdan bestis cehreli, giileg ytizlii idi.
Tebessiim denen “giiliimse”, onun miibarek yiiziinden hig eksik olmazdi. En sikintili anla-
rinda bile, tizlintiilerini belli etmezler, yanindakilerin i¢lerini karartacak bir tavir sergilemez-
lerdi. Bilhassa sevdikleri kimselerle karsilastiklarinda, dylesine tebessiim ederlerdi ki, boyle
anlarda yiizleri ay gibi parildardi. Kaydetmek gerekir ki, giiliimseme mutlak anlamda bir se-
vincin ifadesi degildir. Uziintiisiiz, sikintisiz; dertsiz, tasasiz insan olmaz. Hatta bela ve musi-
bete, iiziintii ve sikintiya en ¢ok d{igar olanlar, Peygamberler'dir... Gercekten Hz. Peygamber
kadar endiseli, onun kadar hiiz{inlii ve onun gibi i¢i yanik bir bagkasini daha diistinmek
miimkiin degildir... Bir énceki 33. béliim’iin 3. metninde de gectigi {izere; “Fahr-i Kainat
Efendimiz, daima hiiziinlii ve her an tefekkiir halinde” (miitevasilu’l-ahzan ve daimii'l-fikre)
idiler. Bu, onun i¢ diinyasi olup; lav piiskiiren bu yanardagin distan goriiniisii ise, bir cennet

bahgesi’dir. Ali Yardim, Peygamberimizin Semdili, ss. 293-294.
208 Bk. Buhdri, el-Amel fi’s-salat 7, Mezalim 35, Enbiya 48, 54; Miislim, Birr 7, 8.
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genel bir tasnifini yaptik. Daha sonra beden dilini kullanmas: ve kullandig1 bu dilin
baskalar1 tarafindan okunmasi cihetiyle Hz. Peygamber’i tetkike calistik. Miiteaki-
ben Hz. Peygamber’in beden dilinin ilgili disiplin agisindan genel bir tahlilini
ortaya koymaya gayret ettik. Ulastigimiz sonug sudur:

Beden dili insanlar1 anlamay1 ve anlasilmay1 kolaylastiran bir iletisim tar-
z1dir. Gorevi Yaraticidan aldigi Islami 6gretiyi pratik olarak insanlara sunmak
olan bir peygamber icin elbetteki insanlar1 anlamak ve onlar tarafindan anla-
silmak hayati 6nem tasir. Hz. Peygamber de bu 6nemin bilinciyle insanlarla
olan iletisiminde beden diline ayr1 bir yer tanimistir. Mesajlari, dogrudan gon-
dermek yerine sinyallere yiiklemek, onun duygusal anlatimlarinda daha bir
kullanim bulmustur. 20

Hz. Peygamber’in insanlarla yiiz yiize goriismeye farkli bir deger atfetme-
si, iletisime beden boyutunu da dahil etme amacina yonelik olsa gerektir. S6-
ziin uygun diismedigi ya da yeterli olmadig1 durumlarda bazen bir bakis, ba-
zen bir tebessiim, bazen bir susma, bazen bir durus, onun iletisiminde hep isler
olmustur. Karsisina ¢ikan kat1 ve kararli pek ¢ok kimsenin, onun 6niinde ¢o-
ziilmesi, iletisimdeki maharetinin bir gostergesidir. Unutmamak gerekir ki,
hedeflenen etkilesim, ancak dogru bir iletisimin neticesidir.

Diger yandan beden diline ait hicbir goriintii kendi baglamindan ¢ikartila-
rak tek baglarina degerlendirilemez. Her bir goriintii/materyal ancak kendi or-
tamu igerisinde netlik kazanir. Dolayisiyla metinlerdeki Hz. Peygamber’e ait
beden dili anlamindaki verilerin mutlaka kendi sart ve ortamlarinda degerlen-
dirilme zorunlulugu vardir. Bu, Hz. Peygamber’i ve sundugu mesaji dogru
anlamak acisindan zaruridir.

Hz. Peygamber’in yirmi {i¢ yillik miicadelesiyle ulasti$1 bagsarimin temelin-

209 Bir sergileyen olarak, Hz. Peygamber’in beden dili konusundaki stz konusu yaklagimlarin
elbetteki beden dilinin insan iradesiyle alakali kismi ¢ercevesinde anlamak gerekir. Onun ta-
bil alana miidahalesi ise, tabii beden dilinin kendisine degil, yerine gore ve ancak yansimalari-
na yonelik olabilmistir. Mesela o bir olay karsisinda tabii bir sekilde giilerken, bu dilin irad1
yansimalarini kontrol altinda tutmaya calismis, kahkaha tarzinda giilmemeye dikkat goster-
mistir (Buhéri, Edeb 68). Uziicii bir gercek karsisinda gozlerinden yas akmig/aglamus fakat ag-
lamayi feryad u figana tasimamustir (Buhdri, Cenaiz 32). Diger taraftan her bir bedensel mesa-
jin teker teker ele alinmasi ve degerlendirilmesi miilahazasiyla birlikte, Hz. Peygamber’in be-
den dilinin 6rneklik agisindan genel bir yorumunu yapacak olursak sunlar1 sdyleyebiliriz.
Yukarida izaha calisilan tabii beden dilinden bazilarinin iradi yansimalari hari¢, Hz. Peygam-
ber’e ait tabil nitelikli bedensel anlatimlarin timmete yonelik bir 6rneklik degerinden s6z et-
mek miimkiin goziikmemektedir. Buna mukabil Hz. Peygamber’in insiyatif kullanarak ver-
digi bedensel mesajlarin degerlendirmeye acik birer hadis malzemesi olarak telakki edilmesi
geregi asikardir.
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de dogruiletisimin yattigini sdylemeye saniriz gerek yoktur. Ancak ¢calismamiz
cercevesinde bizim de vardigimiz kanaat odur ki, s6z konusu iletisimin 6ziinii
bedensel iletisim olusturmustur. Zira 6gretisine kendilerini aganlar, sdzlerinden
once onun verdigi glivene ve cizdigi diiriist goriiniime inanmuslardir. Bugiin de
misyonu dini anlatmak olan kimselerin, Hz. Peygamber’i basariya gotiiren se-
bepleri yine basart adina degerlendirmeleri gerekmektedir.?10

Hig stiphesiz duyuma dayali bilgi, géormek/miisahede etmek gibi degildir.
Bu acidan Islam kiiltiiriiniin ilk temsilcileri olan sahabe-i kiram bize gore daha
sanshdirlar. Zira onlar Hz. Peygamber’i ayni1 zamanda gormiis, dini ondan be-
deni anlatimlarina da muhatap kalarak 6grenme imkanlari olmustur. Onun (s) be-
den dilini izlemek, yonlendirmelerine dogrudan muhatap olmak ve séze yansimayan
pek cok ayrintiy: bizzat gorebilmek agisindan 6nemliydi. Bizim i¢in bu miimkiin
olmadigma gore sahabe-i kiram tarafindan hassasiyet ¢izgisinde aktarilmis
metinleri satir aralariyla birlikte okumaya ¢alismak, bedensel mesaj tiiriinden
bir takim ayrintilar: farketmeye imkan verecektir.

Ozet

Bu arastirmada beden dili, 6nce iletisimdeki rolii ve yeri agisindan ele alinmus ve genel bir tasnifi ya-
pilmustir. Daha sonra beden dilini kullanmas: ve kullandig1 bu dilin bagkalar: tarafindan okunmas: cihe-
tiyle Hz. Peygamber tetkike calisilmistir. Miiteakiben Hz. Peygamber’in beden dilinin ilgili disiplin
agisindan genel bir tahlili ortaya konulmustur. Hz. Peygamber’i ve getirdigi mesaji dogru okumada
onun beden dilinin de degerlendirilmesi geregine isaret edilmistir.

Anahtar kelimeler: Beden Dili, Hz. Peygamber’in Beden Dili, Hadis.

210 Kitlelere dini anlatmakla gorevli olanlarin topluma verecekleri kadar, toplumda kendileri
hakkinda giiven ve samimiyet zemini olusturmalar1 daha 6ncelikli bir asamay1 teskil etmek-
tedir. Bu acidan degerli meslektagimiz Dog.Dr. Biinyamin Erul’un da konuya iliskin ¢calisma-
sinda onerdigi gibi (Bk. “Hz.Peygamber ve Beden Dili”, s. 11-13) biz de ilgililerin, beden dilinin
iletisimdeki rolii ve kullanimi hakkinda bir takim organizasyonlarla egitilmeleri gerektigini dii-
stinmekteyiz. Dini bilgilerinin arttirilmasi ve szlii iletisim konusunda yenilenmeleri liizumu
yanunda; éncelikli olarak muhataplarimin duygularini okuyabilen, ilgilerini gozlemleyerek heyecan ve
aldkalarini canli tutabilen, hasili duygu dilini iyi kullanan birer eleman haline getirilmeleri, din adina
su veya bu sekilde olusturulmus olumsuz tablonun asilmasina ve 6n yargilarin yikilmasina
katkida bulunacak, dinin kitlelerin anlayislarinda yiikselen bir deger olarak hak ettigi yere
oturmasina imkan saglayacaktir.
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BASKALARININ BEDEN DIiLINi OKUMASI ACISINDAN HZ.
PEYGAMBER

Mahmut Kavaklioglu *

Abstract:
The Prophet Muhammad as Person who Reads Body Language of Others

In this study, it is dealt with the body language - also mentioning its relation with manifesto
mission - in perspective of that the Prophet Muhammad reads it and that body language
belonging to others reflects to the Prophet Muhammed. Afterwards it is tried to examine the
certain motivations directed towards the companions by the the Prophet Muhammed about
body language. While the Prophet Muhammad was communicating entrusted message to the
people, his personal impressions that he obtained from his persons addressed were always as
director while studing to assign their interests, desires, priorities, necessities, intentions and
spiritual situations turns to these impressions frequently. Consequently it is deduced that he
designated his strategy according to these. From this point of it is attracted attention that the
influence is a result of a correct communication. It was connected with between the point that
the Prophet Muhammad had conveyed his teachings during the 23 years and his successes in
the communication establishment. While evaluating negativities that experience concerning
exposition at the our present time, it is stressed that the subject must be reviewed in point of the
hierarchy mentioned above.

Keywords: Body language, body language of the companions of the Prophet, hadith.

Giris
Biz konuya iligkin 6nceki calismamizda Hz. Peygamber’i sergiledigi beden dili
agisindan tetkike calismistik. Bu yeni ¢alismada ise, Hz. Peygamber’i bagkala-
rimin beden dilini okumasi ve bu dilin kendisi iizerindeki yansimalar: yoniinden
incelemek istiyoruz. Zira beden dili, verici ve alict olmak {izere iki yonlii bir
bilisimden ibarettir. Esasen birden ¢ok taraflilik bilisimin, bir diger ifadeyle
iletisimin 6ziinii tegkil eder. Dolayisiyla bu dili kullanmak kadar, bagkalari-
na ait dili okumak da iletisimin bir geregi ve gercegidir.

Biz bu makalede beden dilini, -teblig misyonu ile iliskisine de degine-

rek- Hz. Peygamber’in okumasi, bagkalarina ait beden dilinin Hz. Peygam-
ber’deki yansimalar: agisindan ele alacagiz. Daha sonra beden diline dair sa-

* Yard. Dog. Dr., Gazi Universitesi Corum Hahiyat Fakiltesi Hadis Anabilim Dali, e-mail:
mkavaklioglu55@hotmail.com
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habeye yonelik baz1 motivasyonlar: tetkike agacagiz.

1. Beden dilini okumasi agisindan Hz. Peygamber
a. Beden dilini okumanin tebli§ agisindan anlami

Teblig, Yaraticidan alinan ilahi 6gretiyi insanlara ulagtirma gorevidir. Bu,
sadece ulastirmay1 degil, ayn1 zamanda agiklama ve bir pratik olarak sun-
may1 da icine alir.

Her ne kadar Restil (s)’e gorevinin sadece ulastirmak oldugu, daha ote-
sinin kendi insiyatifinde bulunmadig: hatirlatiliyorsa da! tebligden maksat
muhataplari Islami 6gretiye agmak, keyfiligin isledigi bir ortamdan, ahlaki-
lik ve hukikiligin egemen oldugu bir sorumluluk ortamina gekmektir. Nite-
kim kendisi de mubhtelif vesilelerle immetinin diger {immetlere kars: ¢oklu-
guyla 6glinecegini ifade etmistir.2

Insanlar ikna etmede, dgretinin mahiyeti kadar dnemli olan muhatap
kesimi tamimak, tanimaktan da Ote onlari anlamaktir. Etkilemenin, iyi bir
iletisimin sonucu oldugu her zaman soylenir. Ancak dogru bir iletisimle muha-
tabr anlamann iliskisi aym oranda fark edilip dillendirilmez. Oysa ideal bir
iletisimde anlamanin, iletisimin yoniinii tayin edecek oranda bir rolii oldugu
unutulmamalidir.?

Bu agidan anlatmanin ve etkilemenin kendisine misyon olarak verildigi
bir sahsiyetin, dogru iletisim ve etkilesim adina Oncelikle muhataplarimi
anlamas: hiyerarsik bir gerektir.* Aksi halde boylesi bir hiyerarsiye dayan-
mayan her bir tesebbiisiin olumsuzlukla sonuglanmasi siirpriz olmaz.

Sozlii iletisim, anlamanin bir ¢izgisini teskil etmekle birlikte, bu konuda
on planda olan elbette ki bedensel iletisimdir. Zira bedenin verdigi mesajlar,
sOzlii olanlara gore daha gergekci® ve dolayisiyla daha inandiricidir.®

Bk. el-Maide, 5/92, 99; en-Nahl, 16/35, 82, .

2 Ornek olarak bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. III, 158, 245; Ebti Dav{d, es-Siinen, Nikah
3; Nesai, es-Siinen, Nikah 11.

3 Nitekim insanlar arasindaki siiphe ve korkunun bilgisizlik ve uzakliktan kaynaklandig:
belirtilerek, insanlar1 anlamay1 kolaylastiran her bilginin onlar1 birbirlerine yaklastiracags,
aralarinda anlayis ve sevgi olusturacag: ifade edilmistir. Bk. Zuhal-Acar Baltas, Bedenin
Dili, s. 8.

4 Nitekim Dogan Ciiceloglu bu baglamda, insan1 degistirebilmek i¢in &nce insam anlamak
gerektigini sdyler. Bk. Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davramsi, s. 7.

5 Bk. Zira kisiler agizlariyla yalan sOyleyebilirler ama, bedenleriyle bunu basarmalar1 im-
kansiz denecek kadar zordur. Bk. Ciiceloglu, Insan Insana, s. 46; Baltas, Bedenin Dili, s. 139.

6 Bk. Baltas, Bedenin Dili, s. 13; Samy Molcho, Beden Dili, ¢ev.: Tiilin Batur, Istanbul 2000, s.
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Bu sebepledir ki, muhatap kitlenin kiiltiirel seviyesini, psikolojik duru-
munu, ilgi ve niyetini anlamada/okumada bedensel iletisim hep 6n planda
yer alir. Bir takim acilimlar1 saglamada agirlik goriintirde sézde olsa da,
sOzlerin arkasinda gizlenen bedensel mesajlar tebligci igin degerlendirilmeye
esas birer veri niteligindedir.” Tebligcinin basarisi, bu mesajlarin dogru bir
sekilde okunmas: ve dikkate alinmasiyla yakindan iliskilidir. Muhatabin o
anki durumu, onceligi bu mesajlarda saklidir. Zaman ve ortam segen, kapa-
siteyi gozeten, Oncelige uyan, amaca yonelen yiiklemeler; ancak bedensel
mesajlara uyarlanan yaklasimlarin neticesidir. Bu tiir iletisimlerin yansima-
lar1 elbette ki miispet olacaktir. {letisimden beklenen etkilesim, iletisimin bu
sekilde bedensel mesajlara uyarh bir sekilde seyrine bagldir.

Hz. Peygamber de gorevi geregi aldig1 mesaj: kitlelere ulastirirken, mu-
hataplarindan aldig1 bedensel izlenimler kendisi icin daima yonlendirici
olmustur. Onlarin arzu ve istiyaklarini, 6nceliklerini, ihtiyaglarini, niyetlerini
tespite calisirken aldig1 izlenimlere sik sik basvurmus, stratejisini buna gore
belirlemistir. Ayni zamanda bedensel mesajlara muhalif bir yaklasim ortaya
koymaktan kaginmistir.

b. Sahdbenin/baskalarinin beden dili

Hig siiphesiz hadisler, ait olduklar1 donemi muhtelif yonleriyle giintimiize
tastyan verilerdir. Sadece Hz. Peygamber’e ait bilgileri/malzemeyi degil aym
zamanda sahabe hakkindaki malumati da yansitir. Hatta inanmayanlara ve
diger inang mensuplarina dair haberlere ve o giiniin sosyal sartlarina 1s1k
tutar.

Dinin tebliginde muhatap kesimi olusturan sahdbe-i kiramin Hz. Pey-
gamber’le iligkilerinde sergiledikleri bazi bedensel mesajlar da hadis-i serif-
lerle bizlere ulasmis durumdadir. S6z konusu mesajlar, sahabe-i kiram ta-
nimada bir veri tegkil ettigi gibi, bunlar karsisinda Hz. Peygamber’in tavrim
yansitmasi yoniiyle de bir deger ifade eder.

Biz simdi hadislerden tespit edebildigimiz, beden dili cinsinden sahabe-
i kirama ait baz1 6rnekleri -bu konuya dair 6nceki makalemize yakin bir se-

14.

7 Bu anlamda beden, ruhun eldiveni olarak nitelenmistir. Eldivene bakarak elin hareketle-
rinin farkedilecegi gibi, bedeni anlatimlarin gézlemlenmesiyle de i¢ duygularin kesfedile-
bilecegine isaret edilmistir. Bk. Molcho, Beden Dili, s. 27; Schober, Beden Dili, s. 38-39; Ne-
cati Kara, Kur’an’da Beden Dili, Istanbul 2004, s. 242.
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kilde- beden dilinin muhtelif icerik ve goriintiileriyle birer bashk altinda ele
alacagiz. Bu arada gerceveyi bazen sahabe haricine de tasirabilecegiz. Ancak
¢alismanin boyutlarini zorlamamak agisindan her bir bashk altindaki 6rnek-
leri -imkan nispetinde- bir-iki rivayetle sinirli tutmaya ¢alisacagiz.

ba. Nese ve iiziintii icerikli

Gelismeler karsisinda bazen neselenmek, bazen iiziilmek, begser olmanin
tabii bir yarmdir. Sahabe de birer beger olarak yerine gore neselenmis, yerine
gore liziintli yagsamistir. Onlarin beden dillerine yansiyan iiziintii ve nese
igerikli rivayetlerle konuyu 6rneklendirelim.

Hz. Peygamber’in {iziilmesine sebep olduklarmi diisiinerek onun do-
kunakli hutbesi karsisinda sahabe-i kiramin, elbiselerini baslarina cekip ge-
nizden bir sesle aglamalari,® hastalif1 sirasinda ziyaretine gittigi babasinin
(s), kulagina bir seyler fisildamas1 sonucu Hz. Fatima'nin aglamasi, tekrar
bir seyler fisildamasi {izerine bu kez de giilmesi/sevinmesi®, sahabe-i kira-
min {izlintii ve negesini yansitan rivayetlerdendir.

Uhud’daki yenilgiden sonra, halk arasinda, Resilullah (s) sehit edildi,
sOylentilerinin dolastig1 bir sirada Ka’b b. Malik’in, migferin altindan paril-
dayan gozlerinden Restilullah’t taniyarak, yiiksek bir sesle, Ey Miisliiman-
lar, miijde! Iste Restilullah (s) yasiyor, diye haykirmass;!° yine sevincin be-
densel bir anlatim1 olsa gerektir.

bb. Memnuniyetsizlik ve isteksizlik icerikli

Hudeybiye’de miisliimanlarla miisrikler arasinda saglanan antlasma geregi,
miislimanlar o yil Kabe'yi ziyaret edemeyecekler, ancak bu ziyareti ertesi
yil gergeklestirebileceklerdi. Miisliiman taraf antlasma sartlarindan memnun
kalmamuigti. Restilullah (s) ashabina, “Kalkin, kurbanlarinizi kesin, sonra da
tiras olun!”, buyurup bunu ii¢ kez tekrar ettiyse de, onun (s) kurbanin kes-
tigini goriinceye kadar, hi¢ kimse kalkip kurbanini kesmemisti.!" Sahabe-i
kiramin, Restl’{in (s) emrine imtisalde biraz agir davranmalari onlarin du-

8 Bk. Buhari, el-Cidmiu’s-Sahih, Tefsir, tefsiru sGire 5/12, Nikah 107, Rikak 27; Miislim, es-
Sahih, Fezail 134, Salat 112, Kusaf 1.

9 Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, ¢ev.: F. Yavuz, c. II, s. 316 (hno: 947).

10  Bk. Abdiirrezzak, Musannef, tahk.: H. el-A’zami, c. V, s. 365 (hno: 9735); ibn Hisam, es-
Siretii’n-Nebeviyye, tahk.: M. es-Seka, c. III, s. 88.

11  Abdiirrezzak, Musannef, c. V, s. 340 (hno: 9720).
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rumdan memnun olmadiklarini1 bedensel olarak anlatan bir belgedir.

bc. Sevgi ve sefkat, merhamet icerikli

Uhud harbinde esi, kardesi ve babasinin yaralandigi haberi kendisine veri-
len Dinar'lh kadin buna ragmen, Restilullah (s) ne durumda? diye sormus;
“Iyidir”, seklindeki cevapla yetinmeyerek, bana kendisini gosterin, taki onu
(goziimle) goreyim, diye tepki vermisti. Bunun iizerine Restil’e isaret edil-
mis, kadin Resfilullah’1 gordiigiinde, seni boyle sag-salim gordiikten sonra
her musibet bana hafif gelir, diyerek duygusunu 1zhar etmisti.!?

Pek tabiidir ki, bu, Restl'ii; kocasi, kardesi ve babasina ve hatta her seye
onceleyen bir sevginin soz esliginde bir tiir bedensel anlatimidir. Sayilan
yakinlariin yaralandig: haberini 6grendigi halde, Restilullah’in durumunu
sormasl, gozleriyle gormedikge aldig1 hayir haberiyle yetinmemesi, kendisi-
nin de Hz. Peygamber’e seslenisinde dile getirdigi gibi, onun (s) disinda her
seyi daha geri planda algiladigini ortaya koymaktadir.

Keza Osman b. Maz(in'un, evinin avlusunda oturan Hz. Peygamber’e
ugrayip, disleri goziikecek kadar tebessiim etmesi', ona olan muhabbetinin
bedensel bir ifadesidir.

Bir rastlasma sirasinda Ebu’l-Busr isimli sahabinin, yanindaki ¢ocugu
isaretle babasi Velid b. Usame b. Samit’e, bu senin oglun mu? diye sorup,
onun, “Evet”, karsilig1 iizerine Ubade b. Velid'in basini oksamas: da' yine
sefkat icerikli bir beden dilidir.

bd. Ofke icerikli

Aralarinda yasanan bir miinakasa sonucu Eb{i Bekir'in Omer’i kizdirmasi
tizerine, Omer’in dfkeyle oray terketmesi, dziir dilemek igin pesini takip eden
Ebti Bekir'in ¢agrisina cevap vermemesi ve hatta kapuy: yiiziine kapamasi's 6fke
igerikli beden dilinin tipik drnekleridir.

be. Korku igerikli

Kapismna gidip ti¢ kez selam verdigi halde karsilik alamayan ve daha sonra

12 Bk.ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 111, s. 105.

13 Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 11, s. 247 (hno: 893).

14  Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 11, s. 92 (hno: 738).

15  Bk. Buhiri, Tefsir, tefsiru siire el-A’raf, 7/3 [hno: 4640].
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donen, gerekge olarak Restilullah’dan duydugu bir rivayeti zikreden, ancak
bu sefer de Hz. Omer’in, rivayete iligskin sahit getirmesi, aksi takdirde hesa-
ba cekilecegi yoniindeki tehdidiyle kars: karsiya kalan Ebi Miisa'nin rengi-
nin atmas1'® konunun belirgin bir 6rnegidir."”

Keza bir sabah namazinin edas1 esnasinda namazlarin1 daha 6nce kil-
malar sebebiyle cemaate katilmayan iki kimsenin Hz. Peygamber’in karsi-
sinda titremeleri’®, Mekke'nin Fethi siralarinda Restilullah’in (s) huzuruna
gelen bir adamin konusurken titremesi,!® bir 6gle namazi ardindan minbere
cikip gereksiz sorulara {iziilmiis bir vaziyette etkileyici bir konugma yapma-
s1 lizerine sahdbe-i kirammn korkuya kapilip? aglamalari?! sahabe-i kiramin
korkusunu anlatan bedensel mesajlardur.

bf. Duyarlik ve nezaket icerikli

Nebi (s)'in bulundugu ortamda Nebi (s) baslamadik¢a ellerini yemege
uzatmamalary,? uyuya kaldigini diisiiniip teravih namazmi kildirmas: igin
uyar1 mahiyetinde (seslerini duyurmak niyetiyle) Oksiirmeleri/tenahniih?
Hz. Peygamber’in kapilarini parmak uglariyla ¢almalari,? Hz. Ebi Bekir'in,
Resiilullah'in (s) huzurunda sesini yiikseltiyorsun diye kizi Aise’yi agir bir se-
kilde uyarmasi,? sahabe-i kiramin duyarlik ve nezaketini Orneklendiren

16 Bk. Ma’mer b. Rasid, Cami’ (Abdiirrezzak, Musannef), tahk.: H. el-A’zami, c. X, s. 380 (hno:
19423).

17 Nitekim sahit bulmak {izere bir toplulugun yanina vardiginda orada bulunanlar, onun
durumundan kuskulanarak, “Ne oldu/nen var?” seklinde sorma geregi hissetmislerdir.
Bk. Bir 6nceki dipnot.

18  Ahmed b. Hanbel, c. IV, s. 160, 161; DArimi, es-Siinen, Salat 97; ibn MAce, es-Siinen, Et ime 30;
Ebit Déviid, Salat 56; Tirmizi, el-Cémi’, Salat 49; Nesai, ImAme 54.

19 Bk. Ibn Midce,E¥ime 30; Hakim en-Neysabtri, el-Miistedrek ale’s-Sahithayn, tahk.: M.
Abdulkadir Ata, c. II1, s. 48 (hno: 4366).

20 ibn Hacer, bu rivayette; gok soru sormanin hos olmamasi yaninda, sahabe-i kiramin Hz.
Peygamber’in beden dilini gézlemlediklerine ve 6fkelendiginde olabilecek bir gelismenin
kendilerini de kapsayacag1 endisesiyle son derece dehsete kapildiklarina dair mesajlarin
bulunduguna dikkat geker. Bk. Ibn Hacer, Fethu'l-Biri, tahk.: M.el-Hatib, M.F. Abdiilbaki-
K.el-Hatib, c. XIII, s. 284.

21  Bk. Buhari, el-Camiu’s-Sahih, T'tisdm 3, el-Edebu’l-miifred, c. 11, s. 546 (hno: 1184); Miislim,
Fezail 134, 136, 137.

22 Bk.Ma’mer b. Rasid, Cami’, (Abdiirrezzak, Musannef iginde), c. X, s. 420 (hno: 19563).

23 Bk. Buhdri, I'tisam 3.

24  Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 11, s. 444 (hno:1080).

25  Bk. Ebit Diviid, Edeb 84.
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bedensel (ve bedensel agirlikli) mesajlardir.

bg. Te’yid, teshis, tenbih icerikli

Alacagini almak tizere gittigi alacaklisinun iyi niyetine ikna olan Ebu’l-Busr
Ka’b b. Amr'in alacaklisina yonelik sozleri, te’yid anlaminda elleri kullanma
agisindan giizel bir 6rnek olusturur. O, alacaklisina, 6deyecek bir imkan
bulursan 6de! Yoksa sana helal olsun; dedikten sonra (iki parmagini iki gizii-
niin iizerine koyup), su iki goziimiin gérmesiyle, ve su iki kulagimin isitme-
siyle ve (kalbinin damarina isaret ederek) su kalbimin bellemesiyle Restilullah’a
(s) soyle soyle buyururken sahit oldum, demis ve zor durumdaki borgluya
gosterilmesi gereken tavsiyesine atifta bulunmustur.2

Mezkur sahabinin iki parmagin iki gozii iizerine koymasi ve kalbine
isaret etmesi, konuya agiklik getirme ve vurgu amacina yoneliktir ki?’, beden
dili disiplininde bunlara esas jestler ad1 verilir.28

Bir mesguliyetten otiirii gecikmesi sebebiyle ikindi namazini kildirmak
iizere imamete Eb(i Bekir ge¢misti. Derken Restilullah (s) gelip, saflar1 yara-
rak on safa girmis, cemaat de, Hz. Peygamber’in geldigini haber vermek icin
el ¢irpmaya baslamisti. Esasen namazda basini gevirip hicbir yana bakma-
masina ragmen, cemaatin yogun sekilde el ¢irpmasi (tasfik/tasfih) karsisinda
Ebii Bekir bagini ¢evirmek mecburiyetinde kalmis ve yaninda Restilullah’1
(s) gbrmiistii.?

Bu rivayette cemaatin el girpmasi, imami uyarmaya yonelik bedensel bir
isarettir. Nitekim Eb{i Bekir, s6z konusu isareti algilayarak, yanina bakma
geregi duymustur. Ancak mezkur rivayetin devaminda Hz. Peygamber, el
cirpmanin hanimlara mahsus bir ikaz dili oldugunu bildirmis, erkeklere
ayn1 anlamda “siibhanallah” demelerini tenbihlemistir.

bh. Yakin temas icerikli

EbG Ubeyde b. el-Cerrah’in Bahreyn’den topladig: vergi ile dondiigiinii du-
yan Ensar'mn, sabah namazimi Hz. Peygamberle birlikte kilmak iizere

26  Bk. Miislim, Zithd 74.

27 Schober, eli kalp {izerine koymanin yerine gore yemin hareketi anlamina gelebilecegini
soyler. Bk. Schober, Beden Dili, 73.

28  Bk. Batlas, Bedenin Dili, s. 36, 38-43.
29  Bk. Buhdri, Ezan 48, Amel fi’s-salat 3, 16, Sehv 9, Sulh 1, Ahkam 36; Miislim, Salat 102.
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Mescid-i Nebeviyye gelip®, namazdan sonra ayrilmaya yonelen Hz. Pey-
gamber’in 6niine durmalarini®! yakin temas anlaminda bir beden dili olarak
degerlendirebiliriz. Ensar-1 kiram, onun daha 6nceden verdigi bir sdze isti-
naden bu maldan pay almak icin gelmisler, ancak namaz sonras1 Hz. Pey-
gamber’in orali olmadan ayrilmaya yonelmesi {izerine, 6niine durarak Bah-
reyn’den gelen mala iliskin daha once kendilerine verdigi s6zii hatirlatmak
istemislerdir. Yani Ibn Hacer’in ifadesiyle, taleplerini dniine ¢ikmak suretiyle
bedensel olarak anlatmaya ¢alismislardir.?

Ofke baghig1 altinda kullandigimiz, bir tartisma sonucu Hz. Ebti Bekir’'in
Omer’i kizdirmasina iliskin rivayetin devaminda Omer’in daha sonra pis-
man olarak gelip selam vermesi ve Hz. Peygamber’in yanina oturmas: da
keza yakin temas igerikli bir 6rnektir.3

EbG Said el-Hudri'nin naklettigi su rivayet farkli bedensel mesajlar
barindirmas: agisindan kayda degerdir. Rivayete gore bir defasinda Allah
Restilii (s) evinden ¢ikmis, namaza gitmek tizere ilerlerken bir adam devesi-
nin yularindan tutarak, bir ihtiyaci oldugunu soylemisti. Restilullah (s) ise,
kendisine yol vermesini, ihtiyacinin karsilanacagini ii¢ kez bildirmis, ancak
adamin diretmesi iizerine, kirbaci kaldirip (hafifce) adama indirerek onu
uyarmustt. Restilullah (s) namazi kildirip da “Biraz evvel kirbacimla vurdu-
gum sahis nerede?” diye sordugunda sahabe-i kiram, kim bu adam? diye
birbirlerine bakigmiglar. Derken adam arka saflardan, “Allah’in ve Resl-
li'niin gazabindan Allah’a siginirim”, diyerek 6ne ¢ikmis. Nebi (s) ise “$SOy-
le yanas ve benden hakkini al”, diye kirbaci ona atmust...3*

Burada s6z konusu sahsin, Resfilullah’in devesinin yularmi tutmas:
yakin temas icerikli bir bedensel tavirdir. Yulardan tutmak, hayvam yedmek
anlaminin aksine - metinden anlasildig1 kadariyla - bir probleme dayali ola-
rak seyri engellemek manasina gelmektedir. Yani ilgili sahsin sahabi kimligi
de dikkate alindiginda, boylesi bir bedensel tavirla, bir haceti Hz. Peygam-
ber’e arz etmek mesaj1 verilmis olmaktadir. Ancak bahis mevzuu sahabi, bu

30  Yukaridaki rivayetten, her kabilenin bir mescidi bulunmas: sebebiyle, énemli bir gelisme
olmadik¢a (muhtemelen sabah ve yats1) namazlarini kendi mescidlerinde kildiklar1 anla-
silmaktadir. Bk. ibn Hacer, Feth, c. VI, s. 303.

31  Bk. Buhdri, Rikak 7; Miislim, Ziihd 6; Benzeri rivayetler icin bk. Buhari, Cizye 1, Megazi 12;
Ibn Mice, Fiten 18; Tirmizi, Kiyame 28.

32 Bk. Ibn Hacer, Feth, c. VI, s. 303.

33  Bk. Buhiri, Tefsir, tefsiru stire el-A’raf 7/3 [hno: 4640].

34  Bk. Abdiirrezzak, Musannef, c. IX, ss. 465-466 (hno: 18037).
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niyetini sadece bedensel olarak ortaya koymakla yetinmemis, ayni zamanda
sOzlii olarak da dile getirmistir.

bi. Onay ve red igerikli

Bir 6gle veya ikindi namazinda Hz. Peygamber yanilarak ikinci rekatte se-
lam vermisti. Cemaatten Zulyedeyn lakapli sahabi kalkip, ya Restilallah!
Namaz mu kisalds, yoksa siz mi unuttunuz? diye sorarak kendisine hatirlat-
mada bulunmustu. Bu sefer Hz. Peygamber cemaate yonelerek
Zulyedeyn’in dogru hatirlayip hatirlamadigini teyid etmek istemis; onlar da
ima yoluyla (baslarini sallayarak) evet, demislerdi.?s

Burada cemaatin, Hz. Peygamber’in sorusuna baslarin sallayarak cevap
vermeleri, “evet” anlaminda bedensel bir onaydir.

Hastalig1 sirasinda ziyaretine gelen ve kendisine miisliiman olmasini
oneren Restilullah’a (s) yahudi komsusunun birinci ve ikinci teklifde 6nce
babasina bakip daha sonra susmasi ise red igerikli bir bedensel anlatimdir.36
Yani o, susmak suretiyle kendisine yapilan teklifi reddetmis olmaktadir.

bj. Bakma goriintiilii

Bakma fiili muhtelif anlam ve niyetleri biinyesinde barindirabilen bir beden-
sel harekettir. Bunlardan bazilarini 6rneklendirmeye ¢alisalim.

Restilullah’a (s) hac konusunda soru yonelten bir kadina Fazl b. Ab-
bas’in gozlerini dikip¥” bakmasi® yasak olan bir bakis tarzidir. Hz. Peygam-
ber’in kendisine miidahalesi de, boyle bir gerek¢eye dayanmaktadir.

Bir ziyaret sirasinda Abdullah b. Mestid'un beraberindeki arkadagin
bulunduklar1 evi bakiglariyla incelemeye almasi® sebebiyle uyarmas: yine
mezkur igerikteki bakisa Ornektir.

Yukarida daha genis olarak yer verdigimiz* devesinin yularmi tutup
birakmamakta 1srar etmesi sebebiyle Hz. Peygamber’in, kendisine kirbagla

35  Bk. Ebil Diviid, Salat 189.
36  Bk. Abdiirrezzak, Musannef, tahk.: H. el-A’zami, c. X, ss. 315-316 (hno: 19219).

37  Fazl ibn Abbas'in kadina gozlerini dikip bakmasi, onun giizelliginden etkilenmesi sebe-
biyledir. Hz. Peygamber, Fazl'm bu bakisindan rahatsizlik duymus ve eliyle onun yiiziinii
gevirmistir. Bk. ibn Hacer, Feth, c. X1, s. 12; Kastallani, frglid, c. XIII, s. 272.

38  Bk.Malik b. Enes, Muvatta, Hac 97; Buhiri, Hac 1, Sayd 24, Isti’zan 2; Miislim, Hac 407.
39  Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 11, s. 652 (1305).
40  Bk. “Yakin temas” bahsi.
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hafif sekilde vurmasini anlatan rivayeti, konumuzla ilgili boliimii sebebiyle
burada tekrar ele alabiliriz. Hz. Peygamber anilan sahsa kirbagla bir kez
(hafifce) vurup serbest kaldiginda namazi kildirmak tizere mescide gelmisti.
Namaz bittiginde sahabe-i kirama biraz evvel kirbagla vurdugu sahsi sor-
mus, onlar bu olaya tanik olmadiklarindan birbirlerine bakismislardi.#! Iste
sahabenin bu bakisi; saskinlik, hayret igerikli bakis1 6rneklendirmektedir.

Ibn Omer’in yanina gelen Irakli bir grup, hizmetginin {izerinde altin bir
gerdanlik gordiiklerinde birbirlerine bakmaislardi. Ibn Omer ise, onlarin ba-
kismalarina, ne kotii anlayisiiz var ? diye bir elestiriyle karsilik vermisti.2

Burada Ibn Omer’in tenkidine hedef olan bu bakis, biraz hayretle kari-
sik alayvari bir bakis olsa gerektir. Hizmetgilik ile altin kolye takinmay: zi-
hinlerinde bagdastiramamalari, muhtemelen onlar1 bakisarak isaretlesmeye
sevk etmistir.

Korku igerikli bakis da bakis tiirlerinden birini tegkil eder. Hicret esna-
sinda arkalarindan ath vaziyette kendilerine yetismeye calisan Siiraka’ya,
Ebti Bekir'in dontip doniip bakmasini,® endise ve korku dolu bakisa misal
gosterebiliriz.

bk. Susma goriintiilii

Susma da birbirinden farkli pek ¢ok mana ve niyetleri igerebilen, oldukga
genis tabanli bir beden dilidir. Sahabe-i kiramin bedensel anlatimlarinda
ilgili dilin muhtelif versiyonlarina rastlamaktayiz.

Enes b. Malik’in naklettigine gore Hz. Peygamber, kendisine gelip ihti-
yagli oldugunu dile getiren Ensar’dan bir adama, evinde (satilabilecek) bir
seyinin olup-olmadigini sormus, onun bir ¢ul ve bir bardak (6lgek) getirmesi
{izerine sahabeye yonelerek “Bunlari alan var m1?” diye seslenmisti. I¢lerin-
den birinin bir dirhem teklif etmesi karsisinda miizdyedeye devamla “Bir
dirhemin {izerine ¢ikan var m1?” seklinde topluluga tekrar yonelmis, onlar
bu icaba susarak karsilik vermisti...# Hig¢ sliphesiz buradaki susma, Hz.
Peygamber’in fiyati arttirma girisimine sicak bakmama anlaminda bir cevap
tegkil etmektedir.

Yine Hz. Peygamber’in kendilerine ugrayip selam verdigi bir toplulu-

41  Bk. Abdiirrezzak, Musannef, c. IX, ss. 465-466 (hno: 18037).

42 Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 11, s. 653 (hno: 1306).

43 Bk. Ramazan el-Bti, Fikhu's-sire, cev.: A. Nar, O. Aktepe, s. 190.
44  Bk. Ahmed b. Hanbel, c. 111, s. 114.
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gun, selama mukabelede bulunmamalar1*’, susma goriintiilii bir beden dili-
dir. Rivayetin devamindan anlasildigina gore, Hz. Peygamber bu suskunlu-
gun sebebini baskalarma sormus, onlarin o giin konusmamay: nezrettiklerini
(yahut konusmamaya yemin ettiklerini) 0grendiginde, boylesi bir tavri agirilik
olarak degerlendirmistir. Biz, onlarin bu suskunlugunu, kendi zanlarina
gore* jibadet ya da dini bir liizuma dayali (ibadet igerikli) suskunluk olarak
degerlendirebiliriz.

c. Bagkalarina ait beden dilinin Hz. Peygamber tarafindan algilanisi ve bu
algilamanin yansimalari

Bagkalarinin sergiledigi beden dilinin Hz. Peygamber tarafindan algilanig
keyfiyeti, onun bu dile duydugu ilginin tespiti agisindan ayr1 bir merak ko-
nusudur. Boyle bir tetkik neticesi ortaya c¢ikacak pozitif tablo, aym zamanda
kendisinin beden dili kullanimindaki bilincinin de bir ifadesi olacaktir. Sim-
di konuya iliskin 6rnekleri tetkik edelim.

EbG Hureyre'nin anlattigina gore bir defasinda kendisi agliktan bitkin
bir vaziyette herkesin gelip-gectigi bir ugrak noktasina oturur. Oradan gegen
EbGi Bekir'e Kur'andan bir ayet sorar. Amac EbG Bekir'in, aghgiu
farkederek kendisini doyurmasidir. Ancak Eb{i Bekir durumu anlayamaz.
Omer geger. Ona da ayni amagla Kur’an’dan bir ayet sorar. Ancak o da asil
maksad1 ¢ozemez. Derken Restilullah (s) gecer. Kendisini gordiigiinde gii-
liimser. Kalbinden gegeni ve yiiz ifadelerini farkederek,¥ “Ey Eb(i Hureyre
beni takip et”, der.#

Restilullah’in (s) EbG Hureyre'nin yiiziine bakip tebessiim etmesi, onun
yliz ifadeleri ve tavrini okuyarak, maksadini anlamis olmasimnin bir gosterge-
sidir.# Nitekim giiliimsemesinin ardindan, “Beni takib et” demesi de, tebes-
stimiiniin hangi baglamda oldugunu belirlemektedir.

Mescidde itikaf halinde iken kendisini ziyarete gelen esi Safiyye binti
Huyey’i yats1 vakti yolcu etmesi sirasinda yasanan bir hadise de konuya

45  Bk. Abdiirrezzak, Musannef, c. VIII, s. 436 (hno: 15820).

46  Esasen bu tiir bir nezrin dinen sahih olmadig1, yeminin ise, yerine getirilemeyecegi, Hz.
Peygamber’in bahis konusu tavra iliskin degerlendirmesinden anlasilmaktadir.

47  Asla uygunluk agisindan ciimleyi birbirine atfederek terciime ettik. Ancak s6z konusu
ibarenin, “Yiiz ifadelerime bakarak kalbimden geceni anladi” seklinde degerlendirilmesi hiye-
rarsiye daha uygun goziikmektedir.

48  Bk. Buhiri, Rikak 17.
49  Bk. Kastallani, Irsid, c. XIII, s. 532.
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carpici bir 6rnek olusturur. O (s), esi Safiyye’yi yolcu etmek iizere mescidin
kapisina gelmis ve esiyle ayak tizeri bir miiddet konusmustu. Tam bu sirada
Ensar’dan iki kisi belirmis, Resfilullah’1 yanindaki hanimla goriip, selam
vermigler ve adimlarini ¢abuklastirarak siir’atli bir sekilde oradan uzaklas-
maya yonelmislerdi. Allah Restlii onlarin bu tavr {izerine kendilerine ses-
lenmis ve onlara, yanindaki bayanin esi Safiyye binti Huyey oldugunu be-
lirtmis®, boylece kendisi hakkinda, kalplerinden menfi bir diisiincenin gec-
mesine imkan vermemistir.

Hig siiphesiz Restilullah1 (s) boylesi bir uyariya zorlayan, onlarin hizli-
ca oray1 terketme gayreti icine girmeleridir. Zira bu tavir, Restil (s)'i rahatsiz
etmeme diisiincelerinin bedensel bir anlatimidir. Onun (s) sergiledigi ihtiyati
yaklagim, bedensel dili ¢ok iyi yorumladigim agik bir sekilde ortaya koy-
maktadir.

Sa’d b. Cessame’nin aktardig1 su olay da, Hz. Peygamber’in, bagkalari-
nin beden dilini algilama ve ona gore tavir belirlemesi agisindan fikir verici-
dir. Anlattigina gore kendisi Restilullah’a (s) ihraml iken vahsi bir esek he-
diye etmek istemis, ancak o, bu hediyeyi kabul etmemisti. Yiiziine bakip da
tiziildiiglint farkedince, “Hediyeni ihramli oldugumuz igin almadik” agik-
lamasini yapmusti.5!

Gortildiigii gibi onun daha sonra gerek duydugu aciklama, muhatap
kaldig1 bedensel mesajin bir sonucudur.

Keza yahudilerin aksirir gibi yaparak kendileri icin Allah’dan rahmet
dilemesi beklentilerine karsi, Hz. Peygamber’in onlara hidayete ermeleri ve
anlayislarimin 1slahi igin dua etmesi®? konunun bir baska 6rnegidir.

Burada Hz. Peygamber, onlarin zorlamaya dayali bu bedensel mesajla-
rini algilamus, ancak beklentileri dogrultusunda rahmet degil de> hidayet ve
anlayislarinin diizelmesi dileginde bulunmustur.

Hz. Peygamber’in yaninda soviisen iki sahistan 6fkelenip ytiizii kizaran
ve sah damarlar sisen sahsa dua tavsiyesinde bulunmasi,®* muhatab: oldu-
gu beden dili karsisindaki tavrini gostermesi bakimimdan manidardir.

50 Bk. Ddrimi, Rikak 66; Buhari, itikaf 11, 12, Bed’ivl-halk 11, Edeb 121, Ahkam 21; Miislim,
Selam 23, 35.

51  Bk. Buhari, C. Sayd 6, Hibe 6, 17; Miislim, Hac 50, 54; Ayrica bk. Ibn Miéce, Menasik 92; Ebil
Diviid, Menasik 40; Tirmizi, Hac 26; Nesii, Menasik 79.

52  Bk. Ahmed b. Hanbel, c. 1V, s. 400, 411; Ebil Diviid, Edeb 93; Tirmizi, Edeb 3.
53  Zira rahmet, inanan kimseye mahsustur. Bk. Ali el-Kari, Mirkit, c. VIII, s. 500.
54  Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 11, ss. 662-663 (hno: 1319).
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Yine Hz. Peygamber'in harumi Hz. Aige’ye, ben senin 6fkeli ve neseli
oldugun zamanlar1 taniyorum. Sen benden razi/memnun oldugunda bana,
“Muhammed’in Rabbi hakki icin oyle degildir”, dersin; bana kars1 ofke-
li/asabi oldugun zamanda ise, “Ibrahim’in Rabbi hakki igin dyle degildir”,
dersin (adimi anmazsin)¥, ifadesi de, beden dilini okumasi noktasinda bir
ornek olarak degerlendirilebilir.

flgili rivayetteki goriintii, Hz. Peygamber’in, bu yargisim Hz. Aise’nin
verdigi bedensel bir mesaja degil de, sirf yemin edis tarzina dayandirdig:
yoniindedir. Ancak her ne kadar Hz. Peygamber, herhangi bir beden dilin-
den s6z etmiyorsa da, bahis konusu yeminlerin bir beden dili esliginde soy-
lenmis olmasi uzak bir ihtimal degildir. Zira bu tiir bir duygunun sirf sozle
ifade edilmesi, hicbir sekilde bedene yansitilmamas: olduk¢a zor goziikmek-
tedir. Bu, ilgili disiplince de alt1 ¢izilerek ifade edildigi gibi, beden yalan
konusmaz, degerlendirmesine de pek uygun goziikmemektedir.5

Diger taraftan basit seviyedeki bir beden dilinin, onun Hz. Peygamber’e
besledigi saygi ve muhabbette bir kusur manasina gelmeyecegi aciktir. Uste-
lik hanimlarin beylerine yonelik sitem ve naz anlaminda s6zel ve bedensel
birtakim mesajlar vermeleri gayet tabil bir hadisedir. Nitekim konuya iligkin
kimi yorumlarda, bahis mevzuu hitaplarin dillendirilmesindeki kiskanglik
boyutuna dikkat ¢ekilmektedir.

Keza terkisine aldig1 Fazl b. Abbas’'in, kendisine hacla alakali soru yo-
nelten kadina gozlerini dikip bakmasi {izerine, Resfilullah’in (s), Fazl'in ge-
nesinden tutarak yiiziinii gevirmesi®®, mevzuun bir diger 6rnegidir.

Bu, bagkalarinin beden dilini okumast ve ona gore tavir belirlemesi agi-
sindan carpici bir 6rnek teskil eder. Zira Hz. Peygamber’in Fazl’a miidahale-
si, onun kadina ilk bakisina yonelik degildir. S6z konusu miidahale Fazl'in
kadmna gozlerini ayirmamasma bakmasi {izerine gergeklesmistir. Yani Hz.
Peygamber, onun bakiglarindaki anlami farketmis ve geregini yapmustir.

Abdullah b. Mes’tid’la alakali su rivayeti, konunun son 6rnegi olarak ele
alalim. Rivayete gore oldukca ¢elimsiz bacakli olan Abdullah b. Mestid'un
bir defasinda erik agacina gikip misvaklik dal koparirken/toplarken esen

55  Bk. Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, c. X1, s. 369 (hno: 1825).
56  Bk. Ciiceloglu, Insan Insana, s. 46; Baltas, Bedenin Dili, s. 139.

57  Bk. Kastllani, Irsid, c. XIII, s. 111. Burada Hz. Aise’nin kiskangliginin asir1 sevgiden kay-
naklandigina ayrica dikkat cekilmektedir.

58  Bk. Buhdri, Isti’zan 2.
59  Bk. ibn Hacer, Feth, c. X1, s. 12.
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riizgardan bedeninin sarsilmasina sahabe-i kiram giilmiiglerdi. Restilullah
(s) nigin gtildiiklerini sorup da, “bacaklarinin gelimsizligine” cevabini aldi-
ginda, bu celimsiz bacaklarin kiyamet giinii tarttda Uhud Dagi’'ndan daha
agir gelecegini yeminle ifade etmigti.®

Sahabe-i kiramin giilmeleri tizerine Restilullah’in (s) hemen sebebini
O0grenme girisimi, onun beden dili konusundaki duyarliligini ortaya koy-
maktadir. Ayrica burada Resfilullah’in, onlara giilme sebeplerini sormasi,
mutlak manada kendisinin giilme nedenlerini farkedemedigi anlamina gel-
mez. Bu, Hz. peygamber tarafindan giilme nedenlerinin anlasildig1 halde,
onlara bir uyar1 mahiyetinde yoneltilmis manali bir soru da olabilir.

2. Baskalarina/sahabe-i kirama ait beden dilinin Hz. Peygamber tarafin-
dan kullanilmas:

Maksadi net olarak ortaya koymada beden dilinin ¢ogu kez sozlii dilden
daha etkin oldugu konusu - daha énceden de vurgulandig: gibi - tartisma
gotiirmez. Biz, beden dilini kullanmasi ve baskalariin beden dilini okumasi
yaninda, Hz. Peygamber’i yerine gore {liclincii sahislara ait beden dilini de-
gerlendirme noktasinda da aktif bulmaktayiz.

Restilullah (s), bir adamin ¢ocugunu bagrina bastigina sahit oldugunda,
“Ona (¢ocuguna) sefkat duyuyor musun?” diye sormus, adamin, “Evet”,
cevabi {izerine, Allah’in kendisine olan merhametinin, kendisinin ¢ocuguna
duydugu merhametten daha ileri oldugunu séylemistir.¢!

Yine o (s), esirler arasinda buldugu ¢ocugunu bagrina basip emziren bir
kadina dikkat cekerek, “Su kadinin ¢ocugunu atese atabilecegini tasavvur
edebilir misiniz?” diye sormus, onlarin, giicli yettigi miiddetce hayir (im-
kansiz), karsilig: {izerine, “Iste Allah’in kullarina olan merhameti, bu kadi-
nin ¢ocuguna duydugu sefkatten daha ileridir”s2 buyurmustur.

Gegen iki rivayette sz konusu kadinin ve erkegin, ¢ocuklarini bagirla-
rina basmalar1 hig stiphesiz, sevgi ve sefkatin en {ist seviyedeki goriintiileri-
dir. Bu goriintiilerin ifade ettigi anlam, itirazsiz herkesin kabuliidiir.
Restlullah (s), Allah’in kullarina olan merhametinin enginligini anlatirken,
manasi herkesge miisellem bu beden dilinden yararlanmigtir.

60  Bk. Ahmed b. Hanbel, c. 1, ss. 420-421.
61  Bk. Buhari, el-Edebu’l-miifred, c. 1, s. 390 (hno: 377).
62  Bk. Buhdri, Edeb 18; Miislim, Tevbe 22.
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3. Beden diline dair sahabeye y6nelik baz1 motivasyonlar

Bir bayram giinii Hz. Peygamber elbisesine biirliniip yatmis vaziyette iken,
Aige’nin yanina Ebii Bekir gelir. O esnada orada iki cariye sarki syleyip def
calmaktadir. Ebi Bekir manzarayr goriince onlari azarlar. Bunun {izerine
Hz. Peygamber ylizlinii agarak, “Ey Ebt Bekir! Onlar1 serbest birak. Zira bu
glinler, bayram giinleridir.”% buyurur.*

Restilullah’in (s) bu ve benzeri ifadelerinden anlasilan o ki, bayram ve
benzeri bazi 6zel giinler, nese ve eglence giinleridir. Dolayisiyla seving ve
siirura dair duygularin bedenlere yansimasi, bir tabiilik geregidir. Asil olan
boylesi duygular: bastirmak degil, dlcii cercevesinde hakkini vermektir. Ka-
naatimizce Resfilullah’in (s) bu yonde yaptig1 mezkur miidahaleyi bedensel
bir motivasyon olarak degerlendirmek gerekir.

Keza Restilullah’in (s) bir 6lii i¢in normal sekilde aglayan kadinlari
bundan nehyeden Omer’e, “Ey Omer! Birak, aglasinlar. Zira bugiin gziin
yas dokecegi zamandir...” % yonlendirmesi, yukaridaki miidahalesinden
farkli degildir. Burada s6z konusu olan da, tiziintiiniin - normal ¢izgiyi asma-
mak kaydiyla - bedensel/fiziksel planda yasanmasidir. Bu anlamda aglamak
ise, tizlintiiniin bir tiir bedensel ifadesidir. Yani Allah Restilii (s) tiziintii ve
ac1 aninda aglamayi, bu anda yasanan duygunun bedeni bir tezahiirii say-
makta ve buna ¢agirmaktadir. Esasen duygularin bedene asir1 6l¢lide yan-
simasini siinnet anlayisinin disina tasan bir beden dili saymuistir.%

“Allah, bahsettigi nimetin izinin kulu iizerinde goriilmesinden hognut
olur”?, ifadesi yine bedensel bir yonlendirmedir. Restilullah (s), bu agikla-
masint imkan sahibi bir kimsenin pejmiirde kiyafeti sebebiyle yapmuistir.®s
Aciklama sebebi giyim olmakla birlikte, bu yonlendirmeyi sadece giyimle
simirlandirmak dogru olmaz. Ancak giyimin de nesnel bir beden dili® olarak

63  Bk. Miislim, ideyn 17; Nesdi, ideyn 36.
64  Konuya iliskin bir bagka rivayette de Allah Resilii'niin (s) Eb{i Bekir’e hitab1 soyledir: “Ya

Eba Bekr! Her milletin bir bayranu vardir, bu da bizim bayramimuzdir.” Bk. Buhdri, ideyn
3, M. Ensar 46; Miislim, ideyn 16.

65  Bk. Ahmed b. Hanbel, c. 1, s. 110, 273; Ibn Mdce, Cenaiz 53; Nesii, Cenaiz 16.

66  Ornek olarak “Sagini yolan, elbisesini yirtan ve sesini yiikselterek feryad ii figan eden
kimse bizden degildir.” Nesii, Cenaiz 17.

67  Bk. Tirmizi, Edeb 3; Ayrica bk. Ebil Divild, Libas 15.
68  Bk. Ebil Ddvild, Libas 15.
69  Schober, Beden Dili, ss. 63-65.
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yogun bir mesaj merkezi olusturdugunu unutmamak gerekir.”> Hiilasa israfa
ka¢gmadan normal olarak giyinmek, yemek-i¢mek ve bir takim harcamalarda
bulunmak verilen nimetlerin bedensel bir anlatimidir. Bu ise, bir gesit sii-
kiirdiir.

Doyulmus olsa bile, baskalar1 da islerini bitirmeden sofradan kalma-
mak?!, yine bedensel niteligi haiz bir tavsiyedir. Doyan, ancak bagkas: (bas-
kalarr) yemege devam ettigi icin sofradan kalkmayan kimse, sofrada bulun-
masi sebebiyle, en azindan beden dili olarak yemege devam ediyor mesajt
vermektedir. Yemeye devam edenler bu goriintii sayesinde baskalarmin
gozlerine hedef olmaktan korunacaklar, en azindan kendileri boyle bir ze-
haba kapilmayacaklardir.

Hz. Peygamber, ayni1 zamanda olumsuz algilamalara sebep olabilecek
bazi beden dillerine de yerine gore miidahale etmistir. Ka'beyi tavafi esna-
sinda burnuna gegirilmis halkadan g¢ekerek bir adamin, digerinin tavafina
yardimcr oldugunu gormiis, hemen halkay1 kesmis ve yardimini elinden
yapisarak gerceklestirmesini tenbihlemistir.”

Benzeri bir rivayette de, yine bir tavaf sirasinda eli digerine sirimla (yahut
iple) bagli bir kisinin ¢ekildigine, daha dogrusu cekilerek yardim edildigine
sahit olmus, derhal bag1 keserek, ceken sahsi uyarmis, elinden tutmak sure-
tiyle yardimci olmasini soylemistir.”?

Hig siiphesiz bir insanun, elinden bagli vaziyette, hele hele burnundaki
halkadan tutularak ¢ekilmesi, yardimdan ziyade bir hayvanin yedilmesi ya
da zorlama gibi bir goriiniim olusturmaktadir. Oysa yapilan sey, saf duygu-
dan kaynaklanan yardimdan baskas: degildir. Bu sebeple Restilullah (s) ger-
¢ek niyetle/ama¢ bagdasmayan bahse konu bedensel goriintiilere yerine
gore miidahale etmistir.

“Ucg kisinin bulundugu bir ortamda, iki kisi ii¢iinciiden ayr1 olarak ken-
di aralarinda fisildasmasin, bu, tigiinciiyii tizer”?%, ifadesi yine ayn kategori-
de degerlendirebilecegimiz bir baska rivayettir. Resfilullah (s) bu tavriyla

70 Bk. Oldugundan farkli gériinmek cabasinin, daha ¢ok nesnel beden diliyle gerceklestigi
ifade edilmektedir. Esasen nesnel bir beden dili olarak, farkli goriintii olusturmada giyi-
min ne denli énemli bir yere sahip oldugu, hemen herkesin malumudur. Bk. Ciiceloglu,
Insan fnscma, ss. 47-48.

71 Bk. [bn Mice, Et' ime 21.

72 Bk. Abdiirrezzak, Musannef, c. VIII, s. 448 (hno: 15861).
73 Bk. Abdiirrezzak, Musannef, c. VIII, s. 448 (hno: 15862).
74  Bk. Ahmed b. Hanbel, c. 1, s. 438; Ebii Daviid, Edeb 24.
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farkinda olmadan, boyle stiphe uyandiric, iiziintii verici bir goriintii olusu-
munu engellemeyi hedeflemistir.

Yerine gore hakikatle uyusmayan maksatl goriintiiler de Restilullah’in
(s) miidahalesinden paymi almistir. Bu anlamda kumasina karsi, kocasinin
kendisine yonelik ilgisini oldugundan fazla gosterme konusunda izin talep
eden kadina Restlullah (s) miisaade etmemistir.”>

Aliyormus gibi goriinerek fiyat1 yiikseltmeyi/tenaciis yasaklayan” riva-
yet, konunun bir baska 6rnegidir. Miisteri gibi davranarak, fiyat1 arttirmaya
calismak, malin degerinden fazla artmasina, dolayisiyla gercek miisterinin
aldanmasina neden olabilir. Allah Resilii (s) konuya iligkin beyaniyla sahte-
karlik amach bdylesi bir goriintii vermekten nehyetmistir.

Hz. Peygamber’in kadinlara benzemeye calisan erkeklere ve erkeklere
benzemeye ¢alisan kadinlara lanette bulunmasinin” hedefinde yine gercekle
bagdasmayan bedensel goriintiiller mevcuttur. Bu dogrultuda huzuruna
getirilen elleri ve ayaklar1 kiali kadins1 (muhannes) bir sahsi, durumunu
ogrendikten sonra Naki’ denen bir yoOreye siirmesi’® yine ayni sebebe da-
yanmaktadir.

Serdedilen bu 6rneklerde dikkati ¢eken sey Hz. Peygamber’in s6z konu-
su motivasyonlarinin genelde iradi nitelik tagimasidir. Buradan tabii boyutlu
beden dilinin motivasyona konu olmadig1 sonucu elbetteki ¢ikartilamaz.
Zira tabil olan baz: bedensel goriintiilerin motivasyona konu edildigine dair
ornekler de bulunmaktadir.”

75  Bk. Ahmed b. Hanbel, c. V1, s. 167, 345, 346, 353; Miislim, Libas 126, 127; Tirmizi, Birr 87.

76  Bk. Buhdri, Buyt 58, 64; Miislim, Buyt 11.

77 Bk. Ahmed b. Hanbel, c. 1, s. 254, 330, 339, c. I, s. 200, 287, 289; Buhdri, Libas 61; Ibn Mice,
Nikah 22; Ebii Ddviid, Libas 27; Tirmizi, Edeb 34.

78  Bk. Ebil Ddviid, Edeb 53.

79  Hz. Peygamber’in motivasyonlarini beden dilinin daha ziyade iradi olami cergevesinde
diisiinmek saniriz daha dogru olur. Isminden de anlagilacag iizere tabii olan beden dili,
tabil olarak, siihfiletle ortaya ¢ikar. Bu agidan tabiilikle-miidahale edilebilirligi yan yana
diisiinmek uygun bir goriiniim olusturmaz. Buna ragmen 6zellikle duygu tiirlinden bazi
tabil anlatimlarin da miidahale alani1 dahiline alindigina rastlayabiliyoruz. Mesela Hz.
Peygamber’in 6fke (Buhdri, Edeb 76), giilme(Buhiri, Edeb 68), aglamaya (Buhidri, Ahkam
11)iliskin yonlendirmeleri (tarz) s6z konusu tabii nitelikli beden dili alanina aittir. Ancak
burada su noktay1 dikkatten uzak tutmamak gerekir. Hz. Peygamber’in, tabii alana dair
bir motivasyonu, tabii beden dilinin bizzat kendisine degil, onun iradi boyuttaki yansima-
larma yoneliktir. Mesela o, 6fkelenme ve giilmeyle aldkal1 bir uyarida bulunurken, esasen
onun hedef aldig1 sey, tabii bir bedensel tavir olan 6fkelenmek veya giilmek degil, bu tabii
tavirlarin irdde dahilinde goziiken yansimalaridir. Yani 6fkelenmek tabiidir, ama onun bir
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4. Beden dili keyfiyeti zikredilmeyen rivayetler

Beden diline konu olan her rivayet, beden dili keyfiyeti agisindan ayn1 acik-
likta degildir. Kimi rivayetler; kaslarin catilmasi, yiiziin giilmesi, bacak bacak
iizerine atilmas: gibi, sergilenen beden dilinin keyfiyetine dair bir aciklik ihti-
va ederken, kimileri de izlenen beden dilinin sadece algilanmasini yansit-
maktan Ote gecmez. Biz simdi bu dogrultuda sahdbe-i kiramin beden diline
ait okumalardan (algilamalardan) ornekler zikredelim.

Hz. Peygamber’in yarislarda neredeyse rakip tamimayan Adbd isimli
devesi, bir bedeviye ait deve tarafindan gegilmis, bu sonu¢ mdiisliimanlara
son derece agir gelmisti. Restilullah (s) sahabe-i kiramin halinden rahatsiz-
liklarini farketmis ve onlara, Allah’in bu yondeki siinnetini hatirlatma geregi
hissetmistir.®? Burada bazi rivayetlerde yer alan “Adba gecildi”$! seklindeki
hayiflanmalar1 hari¢ tutarsak - en azindan Concordance’in ¢ergeve aldig; -
kaynaklarda sahabe-i kirama ait bedensel bir veriye rastlayamiyoruz.

Hz. Peygamber’in Ebi Umeyr isimli cocugu kederli goriip, “Bunun nesi
var?” diye sormasi, konunun bir diger 6rnegidir. Enes b. Malik tarafindan
nakledilen rivayetten Restilullah’in (s) bahsi gecen cocugu {iizgiin olarak
algiladig1 anlasilmakla birlikte, algilamaya esas olan beden dilinin keyfiyeti-
ne dair herhangi bir ayrint1 yoktur. 8

Kendisine ait develerin horgii¢lerinin Hamza tarafindan kesildigini,
bogiirlerinin yarildigini® géren ve haber vermek i¢in {iziintiiyle Restilullah’a
(s) giden Hz. Ali'nin yiiziinden basina gelen olumsuzlugu Restlullah’in
farketmesi, konunun bir bagka 6rnegidir.5

Hadisin ravisi Hz. Ali rivayetinde, Restilullah’in kendi yiiziine bakarak

tiir yansimasi olan bagirip-cagirmak, kirip-dékmek iradeyle aldkali goziitkmektedir. Yine
giilmek tabii bir tavirdir, ama onun kahkaha seklinde yansimasi; keza aglamanin yaka-
paca yirtmak, dogiinmek seklindeki yansimalari irddeye bagl goziikmektedir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber’in tabii olan beden diline dair motivasyonlarini, irddi alan ¢ercevesindeki
motivasyonlar ¢izgisinde gérmek hatali bir bakis agis1 olmasa gerektir.

80  Bk. Buhdri, Cihad 59; Ebii Diviid, Edeb 8; Nesdi, Hayl 14.

81  Bk. Buhiri, Rikak 38; Nesii, Hayl 14.

82  Bk. Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Edeb 81, 112; el-Edebu’l-miifred, c. 11, s. 206 (hno: 848); Miislim,
Edeb 30; bn Mice, Edeb 24; Ebii Daviid, Edeb 69; Tirmizi, Salat 131, Edeb 24.

83 Ilgili baz1 rivayetlerde bu olayin heniiz ickinin yasaklanmadigi bir déneme ait olduguna
ayrica dikkat g¢ekilmektedir. (Bk. Buhdri, Miisakat 13). Nitekim Restlullah (s) sozleri ve
tavr1 sebebiyle Hamza’y1 maziir gérmiis, cezalandirmamistir. Bk. Kastallani, Irsdd, c. V, s.
413.

84  Bk. Buhdri, Miisakat 13, Megazi 12; Miislim, Esribe 2; Ebil Divild, imare 20.
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tiziintlistinii anladigim belirtirken, yiiziindeki ifadenin keyfiyetine iligkin
onun (s) agzindan herhangi bir sey sdylememistir.

Sonug

Biz bu makalede beden dilini, -teblig misyonu ile iligkisine de deginerek- Hz.
Peygamber’in okumas: ve baskalarina ait beden dilinin Hz. Peygamber’deki yan-
stmalart agisindan ele aldik. Daha sonra beden diline dair sahabeye yonelik
bazi motivasyonlari tetkike calistik. Ulastigimiz sonug sudur:

Hz. Peygamber, kendisine tevdi edilen mesaji kitlelere ulastirirken, mu-
hataplarindan aldig1 bedensel izlenimler kendisi i¢in daima yd&nlendirici
olmustur. Onlarin ilgi ve arzularini, onceliklerini, ihtiyaglarini, niyetlerini,
ruhi durumlarin tespite ¢alisirken bu izlenimlere sik sik bagvurmus, strateji-
sini buna gore belirlemistir. Aym zamanda muhatap kaldig1 bedensel veri-
lerle uyusmayan herhangi bir yaklasim ortaya koymaktan da 6zenle kagin-
musgtir.

Hz. Peygamber’in faaliyet alam sadece stzel boyutla smirli degildir.
Tabii olarak bedensel anlatimlar da motivasyona hedef bir alan tegkil eder.
Kendisi bu gercevede, iyi olan beden dili kullanimina yonlendirirken, uygun
bulmadig1 bedensel anlatimlara miidahale etmistir.

O (s), insanlar1 etkilemek gibi bir misyonun sahibi olarak, etkilemenin
diizgiin bir iletisimin sonucu oldugunu farketmis ve ideal bir iletisim adina
insanlar1 anlamaya ayr1 bir deger atfetmistir. Yirmitii¢ yillik siirecin sonunda
Ogretisini getirdigi nokta, onun iletisim kurmadaki basarisinin, daha dogru-
su anlamay: anlatmaya dnceleyisinin ¢arpici bir ifadesi olmaktadir.

Hig siiphesiz kendisini basariya ulastiran anlama dncelikli bu yaklasim,
bir gorev olarak anlatma ve etkilemeyle ilgili herkes icin hiyerarsik bir formiil
olusturmaktadir. Kanaatimize gore anlatima dair yasanan olumsuzluklarin
degerlendirilmesinde, konu mezkur hiyerarsi acisindan tekrar gozden geci-
rilmeyi zorunlu kilmaktadir. Hadis kaynaklarinin bu agidan taranmasi, daha
zengin Orneklerle karsilasmamizi saglayacaktir.

Ozet

Bu calismada beden dili, -teblig misyonu ile iligkisine de deginilerek- Hz. Peygamber’in okumas: ve
bagkalarina ait beden dilinin Hz. Peygamber’deki yansimalar: agisindan ele alinmistir. Daha sonra
beden diline dair kendisinin sahdbeye yonelik bazi motivasyonlar: tetkike ¢alisilmistir. Tevdi
edilen mesaj1 kitlelere ulastirirken, muhataplarindan aldig1 bedensel izlenimlerin Hz. Peygam-
ber i¢in daima yonlendirici oldugu; onlarin ilgi ve arzularini, 6nceliklerini, ihtiyaglarini, niyetle-
rini, ruhi durumlarin tespite calisirken bu izlenimlere sik sik bagvurdugu, stratejisini buna gore
belirledigi sonucuna varilmistir. Buradan hareketle etkilemenin diizgiin bir iletisimin sonucu
oldugu tezine dikkat ¢ekilmis, Hz. Peygamber’in yirmi {i¢ yillik siire¢ sonunda 6gretisini getir-
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digi nokta ile kendisinin iletisim kurmadaki basaris1 (daha dogrusu anlamay: anlatmaya énceleyi-
si) arasinda bag kurulmustur. Giinlimiizde de anlatima dair yasanan olumsuzluklarin deger-
lendirilmesinde, konunun mezkur hiyerarsi agisindan tekrar gozden gecirilme geregine vurgu
yapilmustir.

Anahtar kelimeler : Beden Dili, Sahabenin Beden Dili, Hadis.
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BIR BiYOGRAFI DENEMESI: EBU BEKIR er-RAZI

Hiiseyin Karaman *

Abstract
An Essay of Biography: Abu Bakr al-Razi

Abu Bakr al- Razi, one of the first muslim philosophers in the History of Islamic Philosopy, was
bornin Rayy in H. 251/ A.D. 865, and he died away in the same place in 313/925. Despite of various
narrations about his nationality, majority of the evidences indicate that he is probably a Sunni and
Turkish philosopher in origin. He is an all embracing and a kind of encyclopedic scholar, having
written many works in various fields such as medicine, philosophy, logic, chemistry, astronomy,
mathematics and ethic. Although the number of his works is not known exactly, He states in his the
Philosophic Life that he has written about 200 works. However Brockelmann has said that only 59
of his works has reached to the present day. His studies and other works, especially the ones on
medicine and chemistry, some times have been argumented, making influnces in many aspects,
then.

Keywords: Abu Bakr al-Razi, naturalism, the philosophy of Islam

1. Giris

Diistince tarihgileri Ebu Bekir er-Razi'yi, tip sahasindaki otoritesinden dolays,
Islam diinyasinin tartismasiz en biiyiik hekimi kabul edip ‘Calinusu’l-Arab’
(Araplarin Galen’i) diye isimlendirmiglerdir. Ayn1 zamanda bir filozof olan
Razi, tabipligi filozoflugundan daha énde geldigi i¢in, filozof tabip olarak degil
de, tabip filozof olarak nitelendirilmisdir. Dolayisiyla onun tabipligi diisiince
sisteminin hakim rengini olusturmaktadir. Ancak, bilindigi tizere XV. yiizyila
kadar biitiin bilim dallari gibi tip bilimi de felsefe ile i¢ iceydi. Bizzat Razi, felse-
fe ile tibb1 birlikte ele alan bu anlayis: Platon’a (m.o: 427-347) dayandirmakta-
dir.! Platon’dan itibaren devam edegelen bu tip gelenegi, her ne kadar Islam
Felsefesi'nde bir anlayis olarak Kindi (6.866) ye kadar geri gétiiriilebilirse de,?

* Yard. Dog. Dr., KTU Rize Hahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi Anabilim Dali.

1 Eb(i Bekir er-Razi, “et-Tibbu'r-rGhani”, Resailu felsefiyye (Opera Philosophica) icinde, nesr.: Paul
Kraus, Daru’l-afaki’l-cedide, Beyrut 1982, s. 29. Platon’un bu konudaki goriisii igin bk. Platon,
Timaios, gev.: Erol Giiney ve Liitfi Ay, MEB Yay., Istanbul 1997, ss. 86b-88a; Fahrettin Olguner,
Bat1 ve Islam Diinyasinda Eflatun’un Timaios'u, Selguk Universitesi Yay., Konya 1990, s. 44.

2 Krs. Mehmet Bayraktar, “The Spiritual Medecine of Early Muslims”, The Islamic Quarterly,
vol. 29, 1985, say1: 1, s. 1. Baz1 kaynaklarin, Kindi'nin et-Tibbu r-rithdni isimli bir eserinden
bahsetmelerine ragmen, bu eser giiniimiize kadar gelmemistir. Bk. Richard Walzer, “ Akhlak”,
The Encyclopedia of Islam (New Edition), E. J. Brill, Leiden 1960, c. I, s. 328; Mehmet Aydin,
“ Ahlak-Islam Felsefesi”, DIA, Istanbul 1989, c. 1L, s. 10.
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Rézi s6z konusu anlayist kavramsallastirmistir. Tabip-Razi bu gelenegi Islam
ahlaki ile de besleyerek Platon’dakinden farkl bir ahlaki nitelikli tip anlayist
olusturmustur. Bu anlamda filozof, ‘et-tibbu’r-rithani’ kavramini Islam ahlak
felsefesine kazandirmis ve bu tip anlayisini ele alip isledigi et-Tibbu r-rithini
isimli eserini yazmistir.? Bu eser, Islam felsefe tarihinde, felsefi ahlak tarzinda
yazilmuis olan ilk eser olma 6zelligine de sahiptir.

Eb{i Bekir er-Razi, sadece geleneksel tip sahasindaki ¢alismalariyla degil,
kimya alanindaki eserleri ve faaliyetleriyle de dikkat ¢ekmistir. Onun kimya
alanindaki ¢calismalari, donemindeki batini yorum ve hurafelere dayanan simya
anlayisinin aksine, modern kimya bilimi manasina gelen maddelerin fiziki ve
kimyasal 6zellikleriyle ugrasan ‘fiziki kimya’ olmaktadir. Bu baglamda Razi,
teorik simyay1 tecriibeye dayanan bilimsel bir sisteme doniigtiirerek modern
kimyanin kurucusu olmustur.* Bu sahalarda ortaya koymus oldugu eserler
uzun yillar bilim diinyasinda tartisilmis, dogu ve batidaki tiniversitelerde ders
kitabi olarak okutulmustur.

Boyle olmasina ragmen Ebti Bekir er-Razi, Islam diinyasinda ve ézellikle
de iilkemizde tam anlamiyla taninmamaktadir. Onun hakkinda yazi yazanlarm
onemli bir kismu filozofu kendi eserlerinden degil de, ikinci ve {iclincii kaynak-
lardan hareketle degerlendirmektedirler. Bunun sonucunda da kimi aragtirma-
cilar Razi'nin miilhit oldugunu sdylerlerken, kimileri de onu Islam felsefesi
geleneginin disina koymaktadirlar.’ Bu durum filozofun Islam Felsefesi Tari-
hi'nde hak ettigi yeri almasina engel olmustur.

Raz1yi tanitmay1 hedefleyen bu ¢alismada 6nce tam kiinyesinden gozlerini
kaybetmesi ile dogum ve Oliim tarihlerine, tartismali olan nesebi ve mezhebi
yoniinden kimya ve tip sahalarindaki ¢alismalari ile hoca ve 6grencilerine va-
rincaya kadar genis bir sekilde hayatini inceledik. Sonra gerek yazma, gerekse
basili olarak giintimiize ulagmis oldugunu tespit edebildigimiz eserlerini ele
aldik. Basili olanlarin nerede ve hangi tarihte basildiklarini, yazma olanlarin da

3 Bu eser Hiiseyin Karaman tarafindan Ruh Saghig: (Iz Yayncilik, Istanbul 2004) ismiyle Tiirk-
¢e’ye terclime edilmistir. Kaynaklarda Razi'nin ayni konuyla ilgili olarak yazmis oldugu an-
cak giiniimiize gelmeyen Kitab fi nakzi’t-tibbu'r-rithdni ala Ibn Yeman (Ibnu’t-Temmar) isimli bir
eserinden daha bahsedilmektedir. Ibn Nedim, el-Fihrist, Daru'l-maarif, Beyrut 1994, s. 322.

4 Corci Zeydan, Islém Medeniyeti Tarihi, cev.: Zeki Megamiz, Ugdal Nesriyat, Istanbul 1976, c.
111, s. 378; Fazil et-Tai, “Maa’r-Razi fi kimyaihi”, Mecelletii mecmai’l-ilmiyyi’l-iraki, Bagdat 1968,
say1: 16, ss. 112, 115-116; Gerard Heym, “Al-Razi and Alchemy”, AMBIX, London, March
1938, c. 1/3, 5. 188.

5 Bu konudaki tartismalar hakkinda genis bilgi igin bk. Hiiseyin Karaman, "EbG Bekir er-
Razi'nin Miilhidligi Bir Gergeklik mi, Yoksa Tarihsel Bir Yarulgi m1?", EKEV Akademi Dergisi,
yil: 6 (2002), say1: 11, ss. 107-123.
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bulunduklar kiitiiphaneleri, boliimlerini ve kayit numaralarim verdik.

2. Hayat1
a. Dogumu ve Ad1

Ebti Bekir er-Razi 251/865 yili Saban ayinin basinda, Tahran yakinlarindaki,
hastaneleri ve ilmi miiesseseleri ile Orta Cag'in en 6nemli ilim ve kiiltiir mer-
kezlerinden biri olan Rey’de dogdu.® O donemde Rey’de yeni dogan ¢ocuklara
dogduklar: yerden dolay1 “Razi” nisbesi verilmekte oldugu i¢in Eb{i Bekir Mu-
hammed b. Zekeriya b. Yahya'ya da ayn1 nisbe verilmistir.” Ayrica onun do-
gum tarihinin 227/8418, 240/854°, 236/850' ve 250/864'! oldugunu sdyleyenler de
vardir.

Tam ad1 “Eb{i Bekir Muhammed b. Zekeriyab. Yahya er-Réazi” olan filozof

Islam diinyasinda daha ziyade “Eb{i Bekir er-Razi” olarak meghur olmustur.

10
11

Ebi Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Bir(ini, “Risale li'l-Bir(ini fi fihrist kutup Muhammed b.
Zekeriya er-Razi”, nsr. Paul Kraus, Islamic Medicine, Institute for the History of Arabic Islamic
Science, Frankfurt 1996, vol. 25, s. 4; Hayreddin ez-Zirikli, A'lam: kamusu teracimi li esheri'r-
rical, Matbaatu kustasus, Kahire 1954, c. VI, s. 364; Omer Riza Kehhale, Mucemii’l-miiellifin,
Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, Beyrut 1957, c. X, s. 6; Fuat Sezgin, GAS, E. ]. Brill, Leiden 1970, c.
III, s. 274; Abdiilemir el-A’sam, “EbG Bekir er-Razi”, Mevsuatii’'l-hadareti’l-islimiyye,
Miiessesetii ali'l-beyt, Amman 1993, s. 304; Brockelmann, Bir{ini’nin Saban aymin basinda
dogdugu yoniindeki bu bilgiden hareketle dogum tarihinin 1 Saban 251 (28.08.865) oldugunu
belirtmektedir. Bk. Carl Brockelmann, GAL, E. J. Brill, Leiden 1943, c. I, s. 267; amlf., GAL
Supplement, E. J. Brill, Leiden 1943, c. I, s. 417.

Ahmet Siitheyl Unver, “Rey Sehri ve Razi Tabiri”, Tiirk Tib Tarihi Arkivi, Eyliil 1939, y. 4, say1:
13, ss. 1-3; Mehdi Mohaghegh, “Kitabii'r-Razi ani’t-tin el-nisabtiri”, Proceedings of The First
International Symposium for The History of Arabic Science, Halep 1977, c. 1, s. 787; M. Saeed
Sheikh, Islamic Philosophy and Theology, The Octagon Press, London 1982, s. 50.

Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, istanbul 1981, c. 11, s. 133.
Shlomo Pines, “Al-Razi, Abu Bakr Muhammad Ibn Zakariya”, Dictionary of Scientific
Biography, ed.: Charles C. Gillispie, Charles Scribner’s Sons, New York 1981, c. XI, s. 323;
Michael E. Marmura, “Razi Abu Bakr Muhammad Ibn Zakariyya”, Dictionary of the Middle
Ages, ed.: Joseph R. Strayer, New York 1989, c. X, s. 267.

Abdilmiiteal es-Saidi, el-Miiceddidun ﬁ’l—fslﬁm, Mektebetii’l-adap, Misir 1962, s. 141.

Bk. Paul Kraus ve Shlomo Pines, “Razi”, Islim Ansiklopedisi, MEB, Istanbul 1993, c. IX, s. 642;
Ibrahim Medkur, fi'l-Felsefeti’l-islimiyye, Daru’l-maarif, Kahire 1983, s. 84; Amir en-Neccar,
fi't-Tarihi't-tip fi’'d-devleti'l-Islimiyye, Daru’l-maarif, Kahire 1994, s. 90; Ali Abdullah ed-Difai,
Isham-u ulemai’l-Arab ve’l-miislimin fis-saydele, Miiessesetii’r-risale, Beyrut 1985, s. 183; Lenn
Evan Goodman, “al-Razi", The Encyclopaedia of Islam (New Edition), E. ]. Brill, Leiden 1994, c.
VIIL, s. 474; amlf., “Muhammad Ibn Zakariyya al-Razi", History of Islamic Philosophy, ed.: S. H.
Nasr and Oliver Leaman, Routledge, London 1996, c. 1, s. 198; Ahmet M. Sakal, “Miiellefatii'r-
Razi ve tealimi'l-felsefiyye”, Mecelletii't-turasi’l-arabi, Dimesk 1983, say1: 10, yil: 3, s. 113;
Arthur J. Arberry, “Introduction”, The Spiritual Physick of Rhazes, Butler and Tanner Ltd.,
London 1950, s. 1.
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Batiilim diinyasinda ise, “Rhazes, Razes, Raghensis, Bubcaris, Fili zachariae”?,
“Ar-Rasis” 3, tabipliginden dolay1 “Medicus” ve kiinyesinin “Eb Bekir” olma-
sindan dolay1 da “Albubator”* gibi farkl sekillerde isimlendirilmistir.

b. Nesebi ve Mezhebi

Ebf{i Bekir er-Razi'nin milliyeti ile hangi mezhebe bagh oldugu konusunda kay-
naklarda farkli goriisler vardir. Mehdi Mohaghegh, Henry Corbin, Macit Fahri
ve Orhan Hangerlioglu, her hangi bir delil géstermeksizin, Iranl oldugunu
sOylemektedirler.!> Sigrid Hunke ise, Razi'nin, Araplarin “Rey’in al atlilar1”
ismini verdikleri sar1 sach Iskit Tiirkleri'nin yasadig1 Rey’de dogdugunu ve
onlardan oldugunu belirtmektedir.16

Ibn Kuteybe (6.276h.) Tevil-u muhtelifi'l-hadis isimli eserinde Horasan’da
yasayan bir Tiirk hekimden bahsetmekte ve onun humma ile verem gibi 6nemli
hastaliklar1 daglama yoluyla tedavi ettigini belirtmektedir.”” Kaynaklarin bu
devirde Horasan'da yasayan baska bir hekimden bahsetmemesi ve o sirada
Razi'nin Horasan’da daglama ile yaki yakan tek tabip olmasi s6z konusu kisi-
nin Razi olup Tiirk oldugunu gostermektedir. Ayrica o dénemde Rey Sehri'nin,
sakinlerin ¢ogu Tiirk soyundan gelen Horasan'in bassehri olmasi ve Tiirklerin
oturdugu bir kent olmasi da bu goriisii kuvvetlendirmektedir. Bunlara ilaveten
Ebfi Bekir er-Razi'nin, daha sonra ifade edecegimiz tizere, Siinni bir diigtiniir
oldugunu da dikkate aldigimizda, Tiirk oldugu yoniindeki delillerin daha kuv-
vetli oldugunu soyleyebiliriz.

Réazi'nin nesebi gibi mezhebi yonii de tartismalidir. Abdullah Ni'meh el
Mugniyye gibi bazi arastirmacilar onun, eserlerine; Asaru’l-imami’l-fadili’l-
ma’sum, Kitabu'l-imam ve’l-me’milmu’l-muhikkin gibi Siilik ruhunu yansitan isim-
ler vermis ve Buru’s-saa isimli eserine Siilere has bir ifade olan “Hamd alemlerin
Rabbr olan Allah’a, salat ve selam gonderilenlerin efendisi Muhammed (sav)’e ve onun

12 A’sam, “Ebti Bekir er-Raz1”, s. 304; Hilmi Ziya Ulken, Isldm Felsefesi Tarihi, [UEF Yay., Istanbul
1957, s. 34.

13 Nihat Keklik, Felsefenin llkeleri, TUEF Yay., Ankara 1996, s. 297.

14 D.Campell, Arabian Medicine and Its Influence on the Middle Age, London 1926, c. 1, s. 65; Necip
Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, IFAV, Istanbul 1994, s. 66.

15  Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, c. 11, s. 183; Henry Corbin, History of Islamic Philosophy,
Kegan Paul International, London 1993, s. 136; Mehdi Mohaghegh, “Razi der Tibb-1 R{thani
1”7, Mecelle-i danisgede-i edebiyat, Tahran 1966, say1: 2, vol. 14, s. 113.

16  Sigrid Hunke, Avrupa’min Uzerine Dogan Islim Giinesi, gev.: Servet Sezgin, Bedir Yayinevi,
Istanbul 1972, s. 163.

17 ibnKuteybe, Te'vilu muhtelifi'l-hadis, cev.: M. Hayri Kirbasoglu, Kaythan Yay., Istanbul 1979,
s. 432.
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ailesine olsun” ile baslay1p yine onlara ait bir ifade olan “Hamd Allah’a, salat-u
salamda en hayirl yaratig olan Muhammed’e, onun ailesine ve nesline olsun” ile bi-
tirmis olmasindan, $ii olan Belhi'nin 6grencisi olmasindan ve bir de Nasiru'l-
Kebir gibi bazi Siilerle iligskisinin bulunmasindan hareketle $ii oldugunu soy-
lemektedirler.’® Ancak bu goriiste olanlar, onun hangi $ii firkasindan oldugu
yoniinde herhangi bir bilgi vermemektedirler.

Bununla birlikte bazilar1 ise, Sii olduguna delil olarak ileri siiriilen bu s6z-
lerinin ve bazi Siiler’den dersler almig olmasinin, Razi'nin mutlak anlamda Sii
oldugunu gostermeyecegini, ¢linkii bu ifadelerin, sadece Siiler’e ait olmadigini,
filozof tarafindan hiikiimdara yaranmak i¢in sdylenmis olabilecekleri gibi, eseri
istinsah eden tarafindan da eklenmis olabileceklerini belirtmektedirler.’ Ayrica
Raz1'nin $Sii olduguna kaynak olarak ileri siiriilen eserleri giiniimiize gelmedigi
igin igerikleri de tam olarak bilinmemektedir. Dolayisiyla s6z konusu eserlerin
sadece isimlerinden hareketle Eb{i Bekir er-Razi'nin Sii oldugunu sdylemek pek
dogru goziikmemektedir.

Bunlara ilaveten biz Razi'nin, 6zgiir diisiinceye 6nem veren bir filozof ol-
dugu i¢in masum imam anlayisina sahip Sii-Ismaililer ile arasinda bircok ihtila-
fin bulundugunu ve Sia’nin énemli sahsiyetlerinden Ahmet el-Keyyale’yi eles-
tirmek icin eser yazdigin biliyoruz.20

Eger Razi, iddia edildigi gibi, gercekten $ii olsaydi, o zaman hem Rézi Sii-
Ismaililer’in temel &gretilerini reddetmezdi, hem de en 6nemli muhalifleri EbG
Hatim er-Razi (6.322/933), Hamiduddin el-Kirmani (6.412/1021) ve Nasir-1
Hiisrev (6.451/1061) gibi Ismaili kelamcilar olmazdi. Yine “Bekir” ismini cocuk-
larmna Siiler degil de, Siinniler vermekte olduklar: icin de Razi $ii olamaz.

c. Kimya ve Tip

Ebti Bekir er-Razi'nin, tabip ve filozof olarak meshur olmadan &nceki hayati,
yani ilk gengclik yillar1 ve tahsili hakkinda ¢ok fazla bilgiye sahip degiliz. Kay-
naklarda bu dénemle ilgili olarak birbiriyle ¢elisen, menkibeyi ¢agristiran ve
muhalifleri tarafindan uydurulmus olma ihtimalini akla getiren gesitli bilgiler
bulunmaktadir.

Kaynaklardan anlagildigina gore Razi, gengliginde bir yandan kuyumcu-

18  Bk. Abdullah Ni'meh el-Mugniyye, Felasifetii’s-Sia, Daru’l-fikri’l-liibnaniyye, Beyrut 1993, ss.
476-477.

19  Abdullatif Muhammed el-Abd, Usulu’l-fikri’l-felsefi inde Eb? Bekir er-Rizi, Mektebetu'l-ancolo’l-
musriyye, Misir 1977, s. 60.

20  “fi'r-Red fi'l-imam ale’l-keyyale”, ibn Nedim, el-Fihrist, s. 362; Bir(ni, Risale, no: 147, s. 19.
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luk?! ve sarraflik yaparak hayatini kazanirken?? bir yandan da siir, edebiyat ve
musikiile ilgilenmis, hatta ud calip sark: bile sdylemistir. Ancak 18-20 yaslarma
gelince “sakal biyik ¢iktiktan sonra miizikle ugrasmak yakisik olmaz” diyerek
yapmakta oldugu bu isi kot gormiis ve miizikle ugrasmaktan vazgegerek sim-
ya, kimya, tip ve felsefe gibi ilimlere yonelmistir.??

Razi, bu giinkii kimya biliminin baslangici olan ve basit bir sekilde gesitli
madenlerden altin elde etme sanati olarak ifade edilen simya ile de ilgilenmis-
tir. Onun simya ile ilgilendigi doneme ait efsaneyi andiran cesitli rivayetler
vardir. Bu anlamda Ibn Hallikan (6.681/1282), filozofun emir Mansur b. ishak
i¢in simya ile ilgili bir kitap yazdigini, kitabi begenen emirin onu 1000 dinar ile
odiillendirdigini ve daha sonra da ondan kitaptaki bilgileri pratige dokmesini
istedigini belirtmektedir. Razi'nin bunu basaramamasi iizerine ¢ok kizan emir,
kitabin parcalanincaya kadar kafasina vurulmasini emretmistir.?

[bn Ebi Useybia (6.668/1270) ise, Razi'nin kuyumculugu ile simya meraki
arasinda iliski kuran sdyle bir olay nakletmektedir: Razi Bizansh tiiccarlara
altin kiilgeler satar. Fakat birkag sene sonra altin kiilgeler siradan madenlere
doniisiir. Bunlarin sahte olduklarini anlayan tiiccarlar satin aldiklar: mallar
Razi'ye geri getirmislerdir.?> Bu bilginin, Razi'nin hayatindan bahseden birgok
kaynakta bulunmamasi, efsaneyi ¢agristirmasi ve filozofun kisiligine uygun
diismemesi dolayisiyla, dogru olmadigini diistiniiyoruz.

Razi, simya ile tip arasinda iliski kurarak simyadaki bilgilerini tibba uygu-
lamus, tibbi ilaglarda kimyevi karisimlar: kullanmis ve bdylece simyay: tibbin
hizmetine sunan ilk kisi olmustur. Ayrica kendinden 6nceki hekimlerin bilme-
digi ve ilk defa kendisinin hazirladig1 birtakim yeni kimyevi ilaglarla hastalar:
tedavi etmistir.?> Simya uygulamasinda teoriler acisindan naturalistik, metot

21  Ebu'l-Hasan Alib. Zeyd el-Beyhaki, Tarihu’l-hukemai "I-Isldm, Matbaatii’t-terakki, Dimesk 1946,
s. 21.

22 ibn Ebi Useybia, Ebu’l-Abbas Ahmet, Uyunu’l-enba fi tabakati’l-etibba, Dar-u mektebetii'l-
hayat, Beyrut, ts., s. 420; Hunke, Avrupa’nin Uzerine Dogan Islam Giinesi, s. 163.

23 ibnHallikan, Ahmet b Muhammed b. ibrahim Ebi Bekr, Vefayitu'l-a’yin, Daru's-sadir, Beyrut
1977, ¢.V, s. 158; ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-enba, s. 416; Albert Zeki iskender, “Girig”, er-Razi
ve mihnetu’t-tabip (icinde), el-Mesrik say1: 54/4-5, Beyrut 1960, s. 472; Saidi, el-Miiceddidun fi'l-
Isldm, s. 141; Bazilar1 Razi'nin gengliginde miizikle ilgilenmis oldugundan dolay ilk miizik
teorisyeni oldugunu bile sdylemektedirler. Bk. Stephan and Nandy Ronart, “Abu Bakr
Muhammad Ibn Zakariya al-Réz1”, Concise Encyclopaedia of Arabic Civilisation, Amsterdam
1959, s. 448.

24 ibn Hallikan, Vefaydtu'l-a’yin, s. 160.

25  ibn Ebi Useybia, Uyunu'l-enba, s. 419.

26 Max Mayerhof, “Thirty three Clinical Observations by Rhazes”, Beitrage zur Geschichte der
Arabisch-Islamischen Medizin, ed.: Fuat Sezgin, Band 4, 8, Franfurk 1991, s. 37; Omer Ferruh,
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yoniinden ise tecriibeci olan Razi, tecriibi metodu kullanmis ve simyay: teori-
den pratige tasimistir. Ayni tecriibi yaklasimi daha sonra tibba da uygulamustir.
Ancak o simyay1 bir tiir gegim kaynagi olarak ele almakta ve onun felsefeden
once 0grenilmesi zorunlu olan bir ilim oldugunu ifade etmektedir. Bu diisiince-
sinin bir sonucu olarak simya sanatini bilmeyen kimsenin insanlarin kirlerini
kazanmaktan, yani onlara muhtag olmaktan kurtulamayacag; i¢in filozof olarak
isimlendirilemeyecegini belirtmektedir.?”

Ebti Bekir er-Razi konuyla ilgili bir¢ok eser yazmistir. Bu anlamda Birtini
(6.443/1050) 21, Tbn Ebi Useybia 12, Ibn Ciilciil (6.377/987) ve Mahmud
Necmabadi ise 14 eserden bahsetmektedir.2s Bu sahadaki eserlerinin en 6nemli-
si ve en biiytigii olan Kitabu's-sirru’l-esrar glinlimiize ulasmustir. Julius Ruska
tarafindan Almanca’ya terciime edilmis® olan eser yillarca Avrupa’da miiraca-
at kitab1 olmus ve modern kimyanin temellerini atmigtir.3

Bu sahadaki ¢alismalarinda Cabir b. Hayyan (6.200/815), Galen (130-200)
ve Aristoteles (m.5.384-322)' dan etkilenmis olan filozof, batini yorum ve hura-
feleri dogru olarak kabul etmemis ve eserlerinde onlara yer vermemistir.3! An-
cak Razi'nin kimya goriisii ile Cabir b. Hayyan’in kimya goriisii arasinda ben-
zerlikler oldugu gibi 6nemli farklar da vardir. Cabir’in kimyasinin sembolik ve
metafizik boyutlar1 Razi'ninkilerde goriilmemektedir. Cabir b. Hayyan’in kim-
yas1, madenlerin, 6zleri ayn1 oldugu icin gesitli ruhi ve kimyasal islemlerden
sonra birbirine doniistiiglinii savunan, maden ve metalleri hayvanlar gibi canh

Abkariyyetii’l-Arab fi'l-ilm ve'l-felsefe, el-Mektebetii'l-asriyye, Beyrut 1989, s. 117.

27  ibn EbB1 Useybia, Uyunu'l-enba, s. 419; Goodman, “Muhammad Ibn Zakariya al-Razi”, c. I, s.
206; el-Abd, Usulu’l-fikri’l-felsefi, s. 150. Razi'nin kimyacilig1 hakkinda genis bilgi i¢in bk. J. R.
Partington, “The Chemistry of Razi”, AMBIX, 1938, c. 1, ss. 192-196; Julius Ruska, “Die
Alchemie ar-Razi’s”, Der Islam, 22 (1935), ss. 281-319; Heym, “Al-Razi and Alchemy”, ss. 184-
191; S. Mehdihassan, “Simya ve Kimya”, cev.: Ahmet Unal, Isldm Diisiincesi Tarihi, ed.: M. M.
Serif, insan Yay., c. 1V, ss. 101-102; Fuat Sezgin, GAS, c. 1V, ss. 275-282; Goodman, “Al-Razi”,
c. VIII, ss. 474-475; amlf., “Muhammad Ibn Zakariya al-Razi”, c.1, ss. 205-207; Ahmet Abdul-
baki, Min a’lami’l-ulamai’l-Arab fi'l-karni’s-salisi’l-hicri, Merkezii dirasati’l-vahdeti'l-arabiyye,
Beyrut 1990, ss. 257-259; Difai, Isham-u ulemai’l-Arab, ss. 204-225; et-Tai, “Maa’r-Razi fi
kimyaihi”, ss. 111-121; Albert Zeki iskender, “Al-Razi”, The Camridge History of Arabic
Literature, ed.: M. J. L. Young, Cambridge University Press, Cambridge 1990, ss. 371-372.

28  Bir(ini, “Risale”, ss. 299-300; Ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-enba, s. 422; ibn Ciilciil, Ebi Davud
Siileyman b. Hasan el-Endelusi, Tabakatu'l etibba ve'l-hukema, tahk... Fuad Seyyid,
Miiessesetii'r-risale, Beyrut 1985, s. 78; Mahmut Necmabadi, Serhu Hallii ve Makam-1 Muham-
med Zekeriya Razi, Tahran 1318, ss. 281-284.

29  Al-Razi’s Buch Geheimnis der Geheimnisse, Quellen und Studin zur Geschichte der
Naturwissenschaften und der Medizin, Band 6, Berlin 1937.

30 Difal, isham-u ulemai’l-Arab, s. 208.

31  Abdulbaki, Min a’lami’l-ulamai’l-Arab, ss. 257-259; et-Tal, “Maa’r-Razi fi kimyaihi”, s. 112.
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kabul eden “ruhi kimya” iken, Razi'nin kimyasi, bugiinkii modern kimya bili-
mi manasina gelen ve maddelerin fiziki, kimyasal 6zellikleriyle ugrasan “fiziki
kimya” olmaktadir.?

Her ne kadar Kitabu’s-sirru’l-esrar bir deney, uygulamali kimya kitabi ise
de, Ebli Bekir er-Razi, tamamen tecriibeci degildir. Eserde simya dilini muhafa-
za etmekle birlikte yapmis oldugu bir takim kimyasal deney ve islemlerden de
bahsetmektedir. Kendinden 6nceki donemde sadece diisiinceye 6nem verenle-
rin aksine, hem teorik diisiinceye, hem de deneye énem vererek simyada bir
devrim yapmuistir. Bunun bir sonucu olarak da Cabir b. Hayyan'in spekiilatif
felsefesini kabul etmeyip elestirmis ve teorik simyay1 daha ¢ok tecriibeye daya-
nan bilimsel bir sisteme doniistiirmiistiir. Bundan dolay: da Razi, hem Dogu,
hem de Bat1 ilim diinyasinda modern kimyanin kurucusu olarak kabul edilmis-
tir.%

Bir laboratuar kurarak gesitli deneyler yapan ve deneylerinde tecriibe ilmi-
nin kurallarmi ortaya koyan filozof, ¢ikan gaz ve buharlardan gozlerinin rahat-
siz olmasindan dolay1 kimya ile ilgilenmekten vazgecerek tibba yonelmistir.3

Ancak onun tibba yonelmesinin nedeni olarak daha baska olaylar da goste-
rilmektedir: Bu anlamda baz1 kaynaklarda Rézi'nin Bagdat'ta ziyaret ettigi
hastahanede (bimaristanii’'l-adudi) gordiikleri ve duyduklarindan dolayi tibba
yonelmis oldugu belirtilmektedir. Filozof s6z konusu hastahaneyi ziyaret etmis
ve karsilastig1 eczaci ile doktorlara ilaglar ve gesitli tibbi konularla ilgili sorular
sormustur. Duyduklari hosuna gidince bu ziyaretlerini siklastirarak her defa-
sinda daha bagka sorular sormaya devam etmistir. Ayrica burada kendisini
hayrete diisiiren bazi garip tibbi durumlar da miisahede etmistir. Boylece
hastahaneye her geldiginde gordiikleri ve duyduklarindan dolayi tibba olan
istegi artmig ve sonugta kendisinde bu isi 6grenme yolunda bir istek uyanmuis-
tir. 56z konusu bu istek sayesinde tibba yonelerek bu sahada kendisini yetis-

32 Mehmet Bayraktar, islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yay., Ankara 1988,
ss. 122-123; Goodman, “Muhammad Ibn Zakariya al-Razi”,. I, 205; Seyyit Hiiseyin Nasr, Is-
lam’da Bilim ve Medeniyet, cev.: Nabi Avci, Kasim Turhan ve Ahmet Unal, insan Yay., Istanbul
1991, ss. 271-272. Bu konuda genis bilgi i¢in bk. et-Tal, “Maa’r-Razi fi kimyaihi”, ss. 113-116.

33 Zeydan, Islém Medeniyeti Tarihi, I11, 378; Mugniyye, Felasifetii’s-Sia, s. 478; et-Tai, “Maa’r-Razi
fi kimyaihi”, ss. 115-116; Heym, “Al-Razi and Alchemy”, s. 188.

34  Bir(ni, “Risale”, ss. 4-5; Beyhaki, Tarihu'l-hukemai "I-Isldm, s. 21; Brockelmann, GAL, c.1, s. 268.
Bu konuda sdyle bir olay anlatilmaktadir: Gozleri iltihaplanan Razi ye tedavi olmak igin gitti-
&i doktorun, “bana bes dinar vermezsen seni tedavi etmem” demesi {izerine filozof ona dinar-
lar1 verdi ve soyle dedi: “Iste benim kendisiyle mesgul olmadigim kimya budur. Ben kimya-
nin bu yodniiyle mesgul olmuyorum.” Daha sonra kimya ile ilgilenmeyi birakarak tibba yo-
nelmistir. Bk. Beyhaki, Tarihu'l-hukemai’l-Islém, s. 21.
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tirmeye calismigtir.3

Bazi kaynaklar ise, Razi'nin Bagdat'taki bu hastahanenin yapiminda bilfiil
gorev aldigini, hatta Adududdevle’nin hastahanenin yeri konusunda ona da-
nigtigin1 ve onunla istisare ettigini belirtmektedirler. Zekeriya er-Razi
hastahane i¢in en uygun yeri belirlemek amaciyla adamlarina Bagdat'in her
tarafina et parcalari koymalarmni sdylemis. Bir miiddet sonra etleri toplattiran
filozof, hastahanenin, bozulmamus olan etin bulundugu yere yapilmas: gerekti-
gini belirtmigtir. Yine Ibn Ebi Useybia bu konuyla ilgili olarak kendisine
Kemaluddin Ebu’l-Kasim’in anlattigini sdyledigi soyle bir olay nakletmektedir:
Adududdevle kendisine nispet edilen bu hastahanede dénemin meshur dok-
torlarini 6nce elliye, sonra ona, daha sonra ise tige indirmis ve bunlar arasindan
da Razi'yi secerek hastahanenin bashekimi yapmistir.36 Ancak zaman agisin-
dan, burada s6z konusu olan hastahanenin Adududdevle'nin yaptirmis oldugu
“bimaristanii’l-adudi” olmasi, Raz1'nin bu hastahanenin yapiminda bilfiil gérev
almasi ve hastahaneye yaptig1 ziyaretlerin sonucunda tibba yonelmesi miim-
kiin degildir. Ciinkii Adududdevle Bagdat’a 367-379 yillar1 arasinda, yani Razi
vefat ettikten (Razi'nin, farkl rivayetlerden dolayi, 310-320h. yillar1 arasinda
vefat etmis oldugunu dikkate aldigimizda) sonra vali olmus ve “bimaristanii’l-
adudi”de 372h. senesinde hizmete girmistir. Bu durumda Razi vefat ettikten
sonra hastahane hizmete girmis olmaktadir. Ayrica Ibn Hallikan'in halife
Miiktefi (290/902-296/908)'nin zamaninda Razi'nin Bagdat'taki hastahanenin
yoneticiligini yaptig1 yoniindeki rivayetini de dikkate alirsak, o zaman filozo-
fun, soylenildigi gibi Ad(id1 hastahanesinde baghekimlik yapmadig1 sonucuna
variriz. Bu durumda s6z konusu hastahanenin halife Mu’tezid billah’'in arkada-
s1 ve dostu olan Bedru’l-mu’tezidi'nin yaptirmis oldugu “bimaristanii’l-
mu’tezidl” olmasi gerekir.” Bu noktada sunu da ifade etmeliyiz ki, kaynaklar-
daki bilgilere gore, Adududdevle s6z konusu hastahaneyi yeniden restore et-

35 ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-enba, s. 415; Abdulbaki, Min a’lami’l-ulamai’l-Arab, s. 224; fsmail
Hakki zmirli, Seyhu'I-Etibba Ebii Bekir Muhammed b. Zekeriya Rizi, Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi,
Istanbul 1341, s. 5; Corci Zeydan, “et-Tibb ve'l-etibba fi esnai't-temeddiini'l-islam1”, el-Hilal,
Misir 1910, sayr: 7, sene 18, s. 397; Litfi M. Sa’di, “The Millennium of ar-Réazi”, Islamic
Medicine, ed.: Fuat Sezgin, Institute for the History of Arabic Islamic Science, vol. 25, Frank-
furt 1996, s. 62; Heym, “Al-Razi and Alchemy”, s. 185.

36 ibnEbi Useybia, Uyunu'l-enba, s. 415; Hunke, Avrupa’nin Uzerine Dogan Islém Giinesi, s. 151.

37  Abdulbaki, Min a'lami’l-ulamai’l-Arab, ss. 224-226. Ayrica bu hastahanenin halife Muktedir'in
(908-932) yaptirarak kendi ismini verdigi hastahane oldugunu sdyleyenler de varsada
(Abdulemir, Mevsua, s. 304) “bimaristanu’l-muktediri'nin 918-919 yilinda yapilmis oldugunu
(Tbnu’l-Esir, Islém Tarihi, gev.: Ahmet Agirakga, Bahar Yay., Istanbul 1989, c. VIIL, s. 99) dikka-
te aldigimizda s6z konusu hastahanenin bu olmasi, 6zellikle zaman agisindan, miimkiin go-
riinmektedir.
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meden dnce Razi bu hastahaneye gidip geliyordu.’

Goriliyor ki kaynaklar da Razi'nin tibba ne zaman y6neldigi ve buna ne-
yin sebep oldugu konusunda birbirinden farkl rivayetler bulunmaktadirlar.
Bazilar gozii ile ilgili sorunlar dolayisiyla, bazilar1 Bagdat'ta ziyaret ettigi
hastahanede gordiikleri ve duyduklarindan dolay1 ve bazilar1 da donemindeki
doktorlarin hirslarindan, hastalara karsi olan davraniglarindan memnun olma-
dig1 i¢in tibba yonelmis oldugunu belirtmektedir.?

Donemindeki bir¢ok insanin yaptig: gibi, ilmi isteklerini gerceklestirmek
i¢in gesitli yerleri dolagmus, ilim ve kiiltiir merkezlerinde dil, edebiyat, tip, felse-
fe, matematik ve astronomi alanlarinda tahsil gormiis olan Razi, Yunan, Hind,
Fars ve Islam tibbini O0grenmis, bunun sonucunda da Galen’den sonra higbir
hekimin sahip olmadig1 derecede tip bilgisine sahip olmusgtur.* Zaten tibb1
Galen’in bulup ortaya ¢ikardigi, heniiz daginik olan bu ilmi ilk defa Razi'nin
biitiin kavramlariyla sistematize ederek bilim haline getirdigi ve Ibn Sina’min
da eksikliklerini giderdigi ifade edilmektedir.#! T1ip sahasindaki bu otoritesin-
den dolay1 Islam diinyasimin tartismasiz en biiyiik hekimi kabul edilerek
“Calinusu’l-Arab” (Araplarin Galen'i) diye isimlendirilmistir.#> O, tibbi yonii
filozofluk yoniinden daha dnde oldugu icin, gerek cagdaslari, gerekse sonraki
kusaklarca bir filozof olmaktan ziyade mesleginde yetkin, ehliyetli bir doktor
olarak goriilmiis ve tabip-filozoflardan (el-etibbau’l-felasife) sayilmistir.*

Bu sekilde bir tip bilgisine sahip olan Razi, Bagdat'tan dogdugu sehir olan
Rey’e déniince zamanin Rey valisi Ebti Salih Mansur b. Ishak b. Ahmet b. Esed
tarafindan sehirdeki hastahanenin bashekimligine getirilmistir (285/898).4 Bu
olaydan kisa bir zaman sonra Abbasi halifesi Miiktefi'nin hilafeti (290-296/908-
902) zamaninda ise Rey’den ayrilarak tekrar Bagdat'a gitmis ve daha sonra

38  ibnEbi Useybia, Uyunu’'l-enba, s. 415; Necmabadi, Serhu Hallii ve Makam-1 Muhammed Zekeriya
Razi, s. 121.

39  Difal, Isham-u ulemai’l-Arab, s. 236.

40  Hunke, Avrupa’nin Uzerine Dogan Islim Giinesi, s. 164..

41  Bk. Abbas el-Kimmi, el-Kuna ve'l-elkab, Beyrut 1983, 1, 24; Zeydan, “et-T1ib ve’l-etibba”, s. 397.

42 ibn Nedim, el-Fihrist, s. 360; Ibn Ciilciil, Tabakatu'l etibba ve’l-hukema, s. 77; ibn Ebi Useybia,
Uyunu’'l-enba, s. 415; Zirikli, A’lam, c. VI, s. 364; [zmirli, Seyhu'l-etibba, s. 3; Max Mayerhof,
“Science and Medicine”, The Legacy of Islam, ed.: Sir Thomas Arnold and Alfred Guilleaume,
Oxford University Press, Oxford 1931, s. 323; Bayraktar, “The Spiritual Medecine of Early
Muslims”, s. 8; Pervez Hoodboy, Islam and Science, Zed Books Ltd., London 1991, s. 111.

43 E. G. Browne, Arabian Medicine, Cambridge 1921, ss. 44-45; Neccar, fi Tarihi't-tip, s. 83.

44  ibn Ciilciill, Tabakatu'l etibba ve'l-hukema, s. 77; ibnu’1-Kifti, Ebu’l-Hasen Ali b. Yusuf b. ibra-
him. Ihbaru’l-ulema bi ahbari’l-hukema, tahk.:. Julius Lippert, Dieterichsche Verlagsbuchland,
Leipzig 1903, s. 272; ibn Ebi Useybia, Uyunu’'l-enba, s. 416; A’sam, “Eb{i Bekir er-Raz1”, s. 304.
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oradaki biiyiik hastahanenin bashekimligine getirilmistir.*

Tip sahasinda bir¢ok yeniliklerin 6nciisii olmustur. Bu anlamda yoneticisi
oldugu hastahaneyi iyi bir sekilde yonetebilmek ve hizmeti aksatmadan mii-
kemmel bir sekilde nobetlese yiiriitebilmek i¢in hastahaneye dahiliye, hariciye,
noroloji, ortopedi ve goz doktorlarindan olusan toplam yirmi kisilik bir uzman
hekim kadrosu dahil etmistir. Ayrica hastaligin giinden giine izledigi seyri ve
hastalarla ilgili biitiin gelismeleri biiyiik bir titizlikle kaydetmistir. Bilgi ve tec-
riibelerinden istifade etmek isteyen bir¢ok 6grenci ve doktorlar hastahanedeki
glinliik vizitelerinde onu takip etmistir. Boylece o, hasta basinda ilk klinik dersi
veren Tiirk-Islam hekimi olmustur. Bunlarin sonucunda da, tereddiide diisiilen
her olayda bagvurulacak otorite, hastaliklardan kurtulmanin {imidi ve aranan
bir teshisci olmustur.4

Tip tarihinde ilk defa Razi, el-Cuderi ve’l-hasbe isimli eserinde ¢icek ve ki-
zamik hastaliklariin ayri ayri hastaliklar olduklarini ifade etmis ve aralarinda-
ki farklardan bahsetmistir. Yine hayvan barsagim ameliyat dikisi, civay1 miishil
ve alkolii antiseptik olarak ilk kullanan, ilk defa gz bebeginin 1s18a tepkisini
fark eden ve eczaciliga Orta Cag Avrupasi’'nda “Album Rhazes” olarak bilinen
beyaz kursun merhemini kazandiran kisidir.#”

45  IbnHallikan, Vefaydtu’'l-a’yin, s. 157; A’sam, “Eb(i Bekir er-Razi”, s. 304. Bu hastahanenin ismi
konusunda kaynaklarda farkli rivayetler vardir. Bazilar1 sdz konusu hastahanenin
Adududdevle’nin yaptirmis oldugu “Bimaristanii’'l-adudi” oldugunu ve Razi'nin bu
hastahanenin yapiminda bizzat gérev aldigin sdylerken (Bk. Ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-enba, s.
415; Hunke, Avrupa’nin Uzerine Dogan Islém Giinesi, s. 151; Zirikli, A’lam, VI, 364) bazilar1 da
zaman agisindan bunun miimkiin olmadigini belirtmektedir. Ciinkii Adududdevle Bagdat'a
367-379 yillar1 arasinda yani Razi vefat ettikten (h. 310-320) sonra vali olmus ve
“Bimaristanii’'l-adudi”de Razi vefat ettikten sonra h. 372 senesinde hizmete girmistir. Ayrica
ibn Hallikan’in halife Miiktefi (290/902-296/908)'nin zamaninda Razi'nin Bagdat’taki
hastahanenin yoneticiligini yaptig1 yoniindeki rivayetini de dikkate alirsak o zaman filozofun
sOylenildigi gibi AdGidi hastahanesinde bashekimlik yapmadig1 sonucuna variriz. Bu durum-
da s6z konusu hastahanenin halife Mu'tezid billah’in arkadasi ve dostu olan Bedru'l-
Mu'tezidi’'nin yaptirmis oldugu “Bimaristanii’l-mu’tezidi” olmasi gerekir (Bk. Abdulbaki,
Min a’lami’l-ulamai’l-Arab, ss. 224-226.) Ayrica bu hastahanenin halife Muktedir’in (908-932)
yaptirarak kendi ismini verdigi hastahane oldugunu s6yleyenler varsa da ( A’sam, “Ebt Bekir
er-Razi”, s. 304), “Bimaristanu’l-muktediri”’nin 918-919 yillarinda yapilmis oldugunu (Ibnu’l-
Esir, Isldm Tarihi, ¢, VIII, s. 99) dikkate aldigimizda bunun 6zellikle zaman a¢isindan miimkiin
olmadigin goriiriiz.

46  Hunke, Avrupa’nmin Uzerine Dogan Islém Giinesi, s. 159, 163, 166. Razi'nin teshis konusundaki
basaris1 hakkinda genis bilgi icin bk. ibn Ebi Useybia, Uyunu'l-enba, s. 417; ibn Hallikan,
Vefayitu'l-a’yin, ss. 158-159.

47 K. S. Sah, “Medicine”, A History of Muslim Philosophy (icinde), ed.: M. M. Sharif, Otto
Harrassowitz, Wiesbaden 1963, c. 11, s. 1340; Bedi N. Sehsuvaroglu, Aysegiil Erdemir Demir-
han ve Goniil Cantay Giiressever, Tiirk Tip Tarihi, Tas Kitapgcilik, Bursa 1984, ss. 8-9.
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Razi tip sahasinda hem pratige, hem de teorige 6nem vermistir. Ona gore
doktorun basarili olabilmesi i¢in teorik agidan kendini yetistirmesi ve ¢ok fazla
pratik yapmasi gerekir. Once bu sahadaki kitaplar1 okuyarak teorik yoniinii
gelistirmeli, sonra da hastalar {izerinde pratik yapmalidir. Ne sadece okumakla,
ne de hicbir eser okumaksizin yalniz uygulama ile yetinildiginde gercek elde
edilemez ve tedavide basarili olunamaz. Cilinkii teorik agidan kendisini yetis-
tirmemis olan doktor, bir¢ok hastalik belirtisini fark edemeyerek gézden kagirir
ve insanlarin en ¢ok uygulama yapani bile olsa, teorik yondi iyi olan ve az uy-
gulama yapanin seviyesine ulasamaz.*

Tip bilimine getirdigi bir diger yenilik, daha Once ifade ettigimiz iizere,
kimyay1 tibbin hizmetinde kullanmis olmasidir. Ayrica Ahlaku’t-tabip gibi eser-
lerinde tibbi etikten bahsetmis olmasi da 6nemlidir. Bu noktadaki goriigleri ile
Hipokrat ve Galen’in goriisleri arasinda 6nemli benzerlikler vardir.#

T1p sahasindaki bu otoritesinden dolay1 Razi, Arap tibbinin kurucusu ola-
rak kabul edilmistir. Kendinden sonraki dénemde tibbin gelismesinde etkili
olmus, hatta modern tibbin kurucusu olarak bile ele alinmigtir.?

T1p sahasindaki birgok eseri, basta Latince olmak iizere degisik dillere ter-
ciime edilmistir. Bu anlamda 902-908 yillar1 arasinda Rey valiligi yapan Ebii
Salih Mansur b. shak b. Ahmet b. Esed’e ithaf etmis oldugu® Kitabu'l-mansiiri,

48  Eb Bekir er-Razi, Kitabu'l-miirsid evi’l-fusul, tahk.:. Albert Zeki Iskender, Mecelletii ma’hedi’l-
mahdudati’l-arabiyye (icinde), Kahire 1961, c. IV, s. 119.

49 Hiiseyin Karaman, “Tabip-Filozof Eb{i Bekir er-Razi'nin Felsefesinin Kaynaklar1”, EKEV
Akademi Dergisi, say1: 15 (Bahar 2003), ss. 155-157.

50  Bilgiicin bk. Ibn Ciilciil, Tabakatu'l etibba ve'l-hukema, s. 78 (dn. 7); Majid Fakhry, A History of
Islamic Philosophy, Columbia University Press, Second Edition, New York 1983, s. 98; Abdul-
baki, Min a’lami’l-ulamai’l-Arab, ss. 238-239; iskender, “Giris”, s. 476; Sheikh, Islamic Philosophy
and Theology, s. 50 (dn. 2); et-Tal, “Maa’r-Raz1 fi kimyaihi”, s. 109.

51  Razi'nin Kitabu'l-mansiiri’yi ithaf ettigi kisinin kim oldugu konusunda tarihgiler ihtilafa diis-
miislerdir. Bu anlamda Ibn Nedim ve Ibn Ebi Useybia Mansur b. Ismail (6.365/975)’e, Yakut
el-Hamevi (6.462/1072) 290/902-296/908 yillar1 arasinda Rey valiligi yapan Ebii Salih Mansur
b. ishak b. Muhammed b. Esed’e ithaf ettigini belirtmektedir (ibn Nedim, el-Fihrist, s. 360; ibn
Ebi Useybia, Uyunu’l-enba, s. 423; Yakut b. Abdullah el- Hamevi, Mu’cemu’l-buldan, tahk.:.
Ferid Abdiilaziz el-Cundi, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1990, s. 137.). Ibn Hallikan ise, Eb&
Salih Mansur b. Nuh b. Nasr b. ismail b. Ahmet b. Esed ve Eb{i Salih Mansur b. ishak b. Ah-
met b. Nuh olmak iizere iki farkl kisiden bahsetmektedir (ibn Hallikan, Vefayitu'l-a’ydn, s.
158, 160). Biitiin bu rivayetlerin en dogru olani, Misir’daki Teymuriye Kiitiiphanesi 129 nu-
marada bulunan yazma niishanin mukaddimesinde gegen “bundan sonra ben, emir Mansur b.
Ishak b. Ahmet icin bu kitabimda tipla ilgili bilgileri topluyorum.” sdziiniin de delalet ettigi {izere
Yakut'un rivayetidir. Dolayisiyla Razi Kitabu'l-Mansiiri'yi EbG Salih b. Mansur b. Ishak b.
Ahmed b. Esed’e ithaf etmistir (Krs. Fuad Seyyid, Ibn Ciilciil, Tabakatu'l etibba ve’'l-hukema, ss.
78-79 (d. no. 8); Paul Kraus, “Tevdie”, Resailu felsefiyye (Opera Philosophica) iginde, ngr. Paul
Kraus, Daru’l-afaki’l-cedide, Beyrut 1982, s. 2; Mohaghegh, “Razi der Tibb-1 Ruhanil”, s. 119;
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Cremonal1 Gerard tarafindan Liber Almansoris adiyla 1175 yilinda Latince’ye,
daha sonra da Ibranice ve Grekge'ye terciime edilmistir. Eser XVIIL yiiz yila
kadar Avrupa tip okullarinda okutulan klasik ders kitaplar: arasina girmistir.
Yine Razi'nin en biiytiik tip kitab1 olup eski ve yeni tibbin bir indeksi mahiye-
tinde olan Kitabu'l-havi isimli eseri de, 1279 yilinda Continens ismiyle Sicilyal
bir Yahudi hekim olan Ferec b. Salim tarafindan Latince’ye terciime edilmis,
1486-1542 yillar1 arasinda bes defa basilmistir. Cigek ve kizamik hastaliklari ile
ilgili olan Kitabu’l-cuderi ve’l-hasbe ise, 1498’de Venedik'te De Variolis et-Morbillis
adi ile Latince’ye, 1556’da Collin tarafindan Traite de la Petite Verole et de la
Rougeole adiyla Fransizca’ya, 1848’de William Greenhill tarafindan A Treatise
On Smalpox and Measles adiyla Ingilizce’ye ve 1911 yilinda da Almanca’ya ter-
ctime edilmistir. Bu eser ¢igek ve kizamik hastaliklar1 konusunda yazilmis olan
ilk eser olup 1498-1866 yillar1 arasinda 40 defa basilmistir.>

Rézi tibba ilaveten simya, ilahiyat, felsefe, ahlak, tabii bilimler ve astrono-
mi sahalarinda da eserler yazmigtir. Simya konusundaki eserlerinden biri olan
Kitabu's-sirru’l-esrar, Julius Ruska tarafindan al-Rdzi’s Buch Geheimnis der
Geheimnisse adiyla Almanca’ya terciime edilerek Berlin’de (1937), U. I. Kerimov
tarafindan da Rusca’ya cevrilerek Ozbek flimler Akademisi tarafindan Tas-
kent’te yaymlanmstir (1950).5

Filozofun tip sahasindaki otorite ve iistiinliigiinii ifade etmek i¢in, burada
gortildiigii tizere, bircok eserinin basta Latince olmak iizere diger bati dillerine
terctime edilerek uzun yillar Avrupa’da ki tip fakiiltelerinde okutuldugunu ve
bugiin hala Paris Universitesi Tip Fakiiltesi'nin konferans salonunda bir portre-
sinin bulundugunu sdylemek yeterlidir.>*

Abdurrahman Bedevi, “Muhammad Ibn Zakariyya al-Razi”, A History of Muslim Philosophy
(icinde), ed.: M. M. Sharif, Otto Harrassowitz, Wiesbaden 1963, c. I, s. 435).

52 Fakhry, A History of Islamic Philosophy, s. 98; Goodman, “Muhammad Ibn Zakariya al-Razi”, c.
I, s. 199; Mayerhof, “Science and Medicine”, ss. 323-325; Ghada Karmi, ‘Notice of Another
Manucript of al-Razi’s-Kitap al-Manstir1”, Mecelletii't-tarihi’l-ulumi’l-arabiyye, 111, say1: 1 (Halep
1979), s. 88; Vladimir Sadek, “Rhazes”, Dictionary of Oriantal Literatus, London, ts. c. III, s. 159.

53  N.AFigurovsky, “An Unkown Work of al-Razi’s The Book of the Secret of Secrets”, Ambix, c.
10, say1: 3, Cambridge 1962, s. 147; Seyyid Hiiseyin Nasr, Hg Miisliiman Bilge, Insan Yay., Is-
tanbul 1985, s. 143 (dipnot no: 30).

54  Hunke, Avrupa’nin Uzerine Dogan Islam Giinesi, s. 1; Ismail Hami Darusmend, Bat: Kaynaklarina
Gire Islim Medeniyeti, Yagmur Yay., Istanbul 1989, s. 32; Mehdi Mohaghegh, “Notes on the
“Spiritual Physics” of al-Razi”, Studia Islamica, c. XXVI (1967), s. 5. T1ibb1 yonii hakkinda genis
bilgi i¢in bk. Neccar, fi't-Tarihi’t-tip, ss. 95-101; Kemal es-Samiri, Muhtasar tarihi tibbu’l-arabi,
Daru'l-hiirriyye, Bagdat 1984, c. 1, ss. 501-510; Abdulbaki, Min a’lami’l-ulamai'l-Arab, ss. 226-
231; DifAl, Isham-u ulemai’l-Arab, ss. 184-200; et-Tai, “Maa’r-RAZ1 fi kimyaihi”, ss. 106-110; A.S.
Bazmee Ansari, “Abu Bakr Muhammad Ibn Yahya al-Razi Universal Scholar and Scientist”,
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Burada sunu da ifade etmeliyiz ki, Razi sadece tip ve kimya ilminin sinirla-
r1i¢inde kalmamuis, bu iki alani asarak ziraat, 6l¢ii, tarty, basit ve miirekkep ilac-
lar yapma gibi baska tecriibi sahalara da ge¢mistir. Hatta madenler ve eczacilik
gibi alanlarda da bilgi sahibi olmustur.5

Iste her alandaki genis bilgisi ve 6zellikle de tip sahasindaki iistiin bagari-
sindan dolay, halife ve hiikiimdarlarin saraylarinda hekim ve damigman olarak
onemli gorevler iistlenmistir. Bu anlamda Horasan valisini tedavi etmek i¢in
sarayimna kadar gitmistir.3 Ancak o hiikiimdarlarin yaninda mal, miilk ve ma-
kam elde etmek icin degil, hasta olduklarinda onlar1 tedavi etmek, sagliklar:
yerinde oldugunda ise, hem kendilerinin hem de halkin yararina olacagin dii-
siindiigli noktalarda onlara yol gostermek i¢in bulunmustur.’” Ayrica onun
yoneticilerin yaninda bulunmay istedigi de sdylenemez. Ciinkii ona gore bir
doktor i¢in en zor is, sanatin1 yOnetici ve aristokrat ziimrenin emrinde icra et-
mektir.%

Getirmis oldugu ¢ok ileri bir egitim metodu ile Razi, derslerinde 6grencile-
rini seviyelerine gore halka halinde oturturdu. Ortada kendisi bulunur, ondan
sonra da en kidemli olanlardan baglamak suretiyle 6grencileri halka halinde
etrafini sararlardi. Boylece kendisine en yakin halkayi en kidemli 6grencileri, en
dis halkay1 da en son gelen 6grencileri olustururdu. Dolayisiyla disardan her-
hangi bir sey sormak, ya da bir konuda bilgi almak i¢in gelen kimse, ilk 6nce en
son gelen 6grencilerin olusturdugu distaki halkaya, yeterli sekilde cevap vere-
mezlerse ikinci halkaya, onlar da bilemezlerse diger halkaya ve eger hi¢ kimse
tatmin edici bir cevap veremezse en sonunda Réazi'ye sorardi.” Filozof bu se-
kilde bir metot takip etmek suretiyle hem 6grencilerinin rahatlikla cevap vere-
bilecekleri basit sorularla ilgilenmek suretiyle liizumsuz zaman kaybinin ve
kendisini ¢ok fazla yormanin 6niine ge¢mis, hem de 6grencilerine, 6grendikle-
rini bagkalarina aktarma ve pratige dokme imkan1 vermek suretiyle onlarin

Islamic Studies, Spring 1976, vol. 15, say1: 1, ss. 159-164; Esin Kahya, "Studies of Rhazes
Medical Heritage", DTCF Atatiirk'iin Oliimiiniin 100. Dogum Yilina Armagan Dergisi, AUDTCF
Yay., Ankara 1982, ss. 415-420.

55  A’sam, “Ebii Bekir er-Razi”, s. 306.

56  ibn Ebi Useybia, Uyunu’'l-enba, s. 418.

57  Ebt Bekir er-Rézi, “es-Siretii’l-felsefiyye”, Resailu felsefiyye (i¢inde), nsr. Paul Kraus, Darii'l-
afaki'l-cedide, Beyrut 1982, ss. 109-110.

58  Ebt Bekir er-Razi, “Ahlaku’t-tabip, Risaletii li Ebi Bekir Muhammed b. Zekeriya er-Razi ila
ba’z1 telamizetihl”, tahk.:. Abdullatif Muhammed el-Abd, Sittu resai’l mine’t-turasi’l-arabi el-
isldmi (icinde), Mektebetii'n-nahzati’l-misriyye, Kahire 1981, s. 127.

59  ibn Nedim, el-Fihrist, s. 360; ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-enba, s. 416; Zirikli, A’lam, VI, 364; iz-
mirli, Seyhu'l-etibba, s. 6.
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bilgilerinin kalict olmasini saglamis, ayn1 zamanda da onlar1 pasiflikten kur-
tarmis olmaktadir.

d. Ama Olmasi

Gozlerinin kimyevi maddelerden ¢ikan gaz ve buharlara maruz kalmasi, gece
glindiiz durmaksizin ¢aligmasi ve zayif 151k altinda ¢ok kitap okumasi gibi ne-
denlerden dolay1 hayatinin sonlarina dogru gozlerine su inen Razi, daha sonra
gorme Ozelligini tamamen kaybetmistir.®* Bu durumu kendisi su sekilde ifade
etmektedir: “el-Camiu’l-kebir® tizerinde geceli giindiizlii on bes yil calistim. Neticede
gozlerim zayifladi ve elim titreyip tutmaz oldu. Bu halde iken dahi pesini birakmadim,
baskasina okutup yazdirarak giiciimiin yettigi kadar calismalarima devam ediyorum.”s?

60  Bir(ini, “Risale”, ss. 4-5.

61  Bueserin Kitabu’-I-havi ile ayni eser mi, yoksa farkli eser mi oldugu konusunda gesitli rivayet-
ler vardir. Ibn Nedim ve Ibnu’I-Kifti Kitabu'l-havi'nin el-Camiu’l-hasir1 li sanaati’t-tip seklinde
isimlendirildigini ve XII. béliimden olustugunu belirtmektedir (ibn Nedim. el-Fihrist, s. 361;
ibnu’I-Kufti, [hbaru’l-ulema, s. 274). ibn Ebi Useybia hem Kitabu'l-havi’den bahsetmekte ve
onun Razi'nin, kendinden énceki donemde hastaliklar ve tedavi yollart ile ilgili olarak sdy-
lenmis olanlari bir araya getirdigi tip sahasindaki en biiyiik eseri oldugunu ifade etmekte,
hem de Hasiru sanaati’t-tip diye isimlendirilen Kitabu’'l-cami isimli eserden bahsetmektedir.
XII. béliimden olusan eserde kendi bilgileri ile eski ve yeni tip kitaplarinda sylenenleri bir
araya getirmistir. Ayrica ibn Ebi Useybia, Razi vefat ettiginde miisveddeler halinde olan ese-
rin daha sonra bir araya getirildigini ve bazilar1 tarafindan Kitabu'l-havi ile Kitabu'l-cami'nin
ayni eserler zannedildigini belirtmektedir (ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-enba, s. 421, 423-424). ibn
Nedim'nin Kitabu'l-havi hakkinda verdigi bilgiler ile Ibn Ebi Useybia’nin Kitabu’l-cami hak-
kinda vermis oldugu bilgiler biiyiik oranda birbirinin aynidir. Bu durum s6z konusu eserlerin
ayni eser oldugu ihtimalini akla getirmektedir. Bir(ini ise, el-Camiul-kebir’ den bahsetmekte ve
bunun el-Havi diye de bilindigini belirtmektedir (Birtini, “Risale”, no: 1). Bu rivayetlerde de
goriildiigii gibi, baz1 arastirmacilar “el-Havi” ve “el-Cami” kelimelerinin anlamlarinin birbi-
rine benzer olmasindan ve daha bagka nedenlerden dolay1 Kitabu'l-havi ile Kitabu'l-cami’nin
ayni kitabin iki miiteradif isimleri oldugunu zannetmektedirler. Ancak Razi'nin es-Siretii’l-
felsefiyye’deki ifadelerinden anlagildigina gore el-Camiu’l-kebir'i bizzat kendisinin yazmis ol-
masindan (Razi, “es-Siretii’l-felsefiyye”, s. 110) ve Kitabu’l-havi'nin de vefatindan sonra Riik-
nii’d-Devle'nin veziri bnu’l-Amid tarafindan Razi'nin &grencilerine ve dénemin {inlii hekim-
lerine yazdirilmis olmasindan (K. S. Sah, ) ve bir de Ibn Ebi Useybia’mn rivayetinden dolay:
bu eserler ayr1 ayri eserlerdir. Kitabu'l-havi’nin isminin Raz1'nin basil1 higbir kitabinda yer al-
mamast da bu goriisii kuvvetlendirmektedir. Bk. Abdulbaki, Min a’lami’l-ulamai’l-Arab, s. 236;
Albert Zeki Iskender, “The Medical Bibliography of al-Razi”, Essays on Islamic Philosophy and
Science, ed.: George F. Hourani, State University of New York Press, Albany 1975, ss. 41-46:
amlf. “Al-Razi”, ss. 373-375.

62  Razi, “es-Siretii’l-felsefiyye”, s. 110. Kaynaklarda Razi'nin ama olmastyla ilgili olarak menki-
beye varan bircok farkli rivayet bulunmaktadir. Genis bilgi igin bk. Ibn Nedim, el-Fihrist, s.
360; Ibn Ebi Useybia, Uyunu’'l-enba, s.416; Ibn Hallikan, Vefaydtu'l-a’yin, s.160; Beyhaki,
Tarihu'l-hukemai’l-Islém, s. 22 (dn.1); {zmirli, Seyhu'l-etibba, s. 8; George Spriens A. Ranking,
“The Life and Works of Rhazes”, Proceeding of the Svententh International Congress of
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Bu ifadeleri gorme 6zelligini tamamen kaybetmesini ve ilme olan diiskiinltigii-
nii ortaya koymasi acisindan onemlidir.

Gozlerini tedavi etmesi i¢in 6grencilerinin getirmis oldugu hekime goziin
tabakalarinin kag tane oldugunu sormus ve doktordan tatmin edici bir cevap
alamayinca da, bunu bilmeyenin goziinii tedavi edemeyecegini sdyleyerek te-
davi olmay1 reddetmistir.®® Bir(ini ise Razi'nin gozlerini tedavi ettirmeyi kabul
etmemesini su sekilde agiklamaktadir: Razi, gozlerini tedavi etmek {izere
Tabaristan’dan gelen 6grencisine, “sen g6z doktorlarinin en iyilerindensin, fakat sen
de bu tedavinin elemsiz ve mesakkatsiz olamayacagim biliyorsun. Belki de benim 6m-
riim kisalmig ve ecelim de yaklasmstir. Benim gibi bir kisinin hayatinmin sonlarimda
elemi rahata tercih etmesi giizel bir sey degildir.”** diyerek tedavi olmay1 reddet-
mistir. Ancak daha sonra yapilacak olan ameliyatin tekrar gormesini saglaya-
cag1 yoniindeki gesitli 1srar ve baskilarla karsilasinca, “diinyaya usanincaya kadar
baktim, artik goze ihtiyacim yok 65, bagka bir rivayette ise, “beni diinyadan tiksindi-
ren ok seyler gordiim”% diyerek tedavi olmamakta direnmistir.

Bu noktada sunu ifade etmeliyiz ki, Razi'nin Kitabu'l-havi isimli eserinin
ikinci cildini g6z hastaliklarina ayirmis olmasina, bizzat kendisinin de ifade
etmis oldugu iizere, okuyup yazmaya ¢ok fazla diiskiin olmasina ve bir doktor
olarak hastalar1 tedavi etmek icin ¢alismasina ragmen bu sekilde kendi gozleri-
nin tedavi edilmesini reddederek bir nevi zithde dalmasi garip bir durum ola-
rak goriinmektedir. Zaten bu rivayetler de daha ziyade menkibeye benzemek-
tedir.s”

e. Vefat1

Raz1'nin vefat tarihi ile ilgili olarak kaynaklarda farkl: bilgiler bulunmaktadir.
Ancak genelde 5 Saban 313/27.10.925 tarihinde, Kamer1 yila gore 62, Semst yila
gore ise 60 yasinda iken Rey’de vefat etmis oldugu belirtilmektedir.® Ayrica

Medicine, Islamic Medicine, ed.: Fuat Sezgin, Institute for the History of Arabic Islamic Science,
vol. 25, Frankfurt 1996, s. 77; Saidji, el-Miiceddidun fi’l-Isldm, ss. 142-143; Samiri, Muhtasar tarihi
tibbu'l-arabi, s. 509.

63  Hunke, Avrupa’nin Uzerine Dogan Islam Giinesi, s. 165; Zeydan, “et-Tib ve'l-etibba”, s. 398.

64  Bir(ini, “Risale”, s. 5.

65  Beyhaki, Tarihu'l-hukemai l-islém, s. 22 (dn.1); ibn Ebi Useybia, Uyunu'l-enba, s. 420; ibn
Ctilctil, Tabakatu'l etibba ve'l-hukema, s. 78; Saidi, el-Miiceddidun fi "I-Islém, s. 143; Zeydan, “et-
Tib ve’l-etibba”, s. 398.

66  Hunke, Avrupa’nin Uzerine Dogan Islam Giinesi, s. 165.

67  Bedevi, “Muhammad Ibn Zakariyya al-Razi”, c. I, s. 437.

68  BirGni, “Risale”, s. 6; Brockelmann, Supplement, c. 1, s. 418; Fuat Sezgin, GAS, c. I, s. 275;
A’sam, “Eb{i Bekir er-Razi”, s. 304. Bazi kaynaklar ise, Bagdat’ta vefat etmis oldugunu belirt-
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Oliim tarihi olarak 290/902, 300/912%°, 311/9237, 320/9327! ve 364/97672 gibi farkli
tarihlerden de bahsedilmektedir.”

f. Hoca ve Ogrencileri

Ebti Bekir er-Razi'nin hayatinin ilk dénemi hakkinda oldugu gibi hoca ve 6g-
rencileri hakkinda da ¢ok fazla bilgiye sahip degiliz. Bununla birlikte baz1 bi-
yografi yazarlar1 onun tibb1 Firdevsii’l-hikme'nin yazar1 Ali b. Raben (Rabben-
Rabban) et-Taberi (6.240/855) den 6grendigini belirtmektedirler.”* Ancak bu,
zaman bakimindan miimkiin degildir. Ciinkii Ali b. Raben et-Taber1 h. 247 y1-
linda vefat etmis, Raz1 ise, farkli rivayetler dolayisiyla, h. 250 veya 251 yilinda
dogmustur. Bu durumda Raben et-Taberi'nin, heniiz Razi dogmadan 6nce ve-
fat etmis oldugu i¢in, hocasi olmasi miimkiin degildir.”> Yalmz Razi, Ali b.
Raben et-Taberi'nin Firdeuvsii’l-hikme isimli eserini okumug ve hocas1 oldugunu
sOyleyenler de bunu kastetmis olabilirler.

Felsefe sahasindaki hocasi olarak ise, antik ilim ve kiiltiirleri ¢ok iyi bilen ve
ayni zamanda da gezgin olan “Belhi” lakapl bir felsefeciden bahsedilmekte-
dir.76 Hatta Ibn Nedim (6.386/996) Razi'nin bu kisiye bir kitabin1 ithaf ettigini
bile soylemektedir.”” Ancak s6z konusu olan “Belhi”nin mutezileden olan
Ebu’l-Kasim el-Belhi mi, yoksa cografyaci Eb(i Zeyd el-Belhi mi oldugu tam
olarak bilinmemektedir. Zira o donemde bu kisilerin her ikisi de felsefe ve ke-

mektedirler. Bk. Zirikli, A’'lam, c. V1, s. 364; Bagdath smail Pasa, Hediyyetii'l-arifin, MEB. Yay.,
Istanbul 1951, c. 1L, s. 27; Kehhale, Mucemii’l-miiellifin, c. X, s. 6; Ranking, “The Life and Works
of Rhazes”, s. 74.

69  Ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-enba, s. 420.

70  IbnHallikan, Vefaydtu’'l-a’yin, s. 160; Zirikli, A’lam, c. VI, s. 364; Brockelmann, GAL, c.1, 5. 268;
Yakut, Mu'cemu’l-buldan, c. 111, s. 268; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-arifin, s. 27, Kehhale,
Mucemii’l-miiellifin, c. X, s. 6.

71 Tbnu’l-Kufti, ihbaru’l-ulema, s. 272; Ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-enba, s. 420; Mugniyye, Felasifetii's-
Sia, s. 476; Brockelmann, GAL, c. 1, s. 268.

72 Ancak ibn Siran bu rivayetinde yalmz kalmustir. Bk. ibnu’l-Kafti, ihbaru’l-ulema, 272.

73 Filozofun 6liim nedeni hakkinda genis bilgi igin bk. Ibn Ebi Useybia, Uyunu'l-enba, s. 419;
Izmirli, Seyhu'l-etibba, s. 9; Tai, “Maa’r-Razi fi kimyaihi”, ss. 102-103; Samiri, Muhtasar tarihi
tibbu'l-arabi, s. 509.

74  Ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-enba, s. 414; ibn Hallikan, Vefaydtu'l-a’ydn, s. 159; Brockelmann, GAL,
c.1,s.268; Fuat Sezgin, GAS, c. 11, s. 275; Bedevi, “Muhammad Ibn Zakariyya al-Razi”, c. 1, s.
437; Mehdi Mohaghegh, Filsuf-i Rayy Muhammed Ion Zekeriyya-i Rdzi, Miiessese-i Miitalati Is-
lami-yi Daniskah-1 McGill, Tahran 1352/1974, s. 11.

75  Mohaghegh, Filsuf-i Rayy, ss. 12-13; Mayerhof, “Thirty Three Clinical Observations”, s. 5;
A’sam, “Ebii Bekir er-Razi”, s. 304.

76  Fuat Sezgin, GAS, c. 111, s. 275; Mohaghegh, Filsuf-i Rayy, s. 14.

77 ibn Nedim, el-Fihrist, s. 360
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lam sahasinda meghurdular.

Mutezile imamlarindan olan Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmet b. Mahmut
el-Ka’'bi el-Belhi h. 319 yilinda vefat etmis olup, kaynaklarin belirttigine gore
Raziile arasinda zaman konusuyla’® mutlak heytila konusunda bazi yazismalar
olmus ve onun [lmu’l-ilahi isimli eserinin ikinci makalesini elestirmesi {izerine
Razi de ona Kitabu'r-red ala Ebi’l-Kasim el-Belh fi nakzihi’l-makaleti’s-saniyeti fi’l-
ilmi’l-ilahi adiyla bir reddiye yazmistir.” Digeri ise h. 322 senesinde vefat etmis
olan Eb(i Zeyd Ahmetb. Sitheyl b. Zeyd el-Belhi’'dir. Kaynaklarda belirtildigine
gore Razi bu kisinin nezle olmast ile ilgili bir makale yazmistir.® Bu da Razi'nin
onunla beraber olmus oldugunu gostermektedir. Yine Razi, EbG Zeyd el-
Belhi'nin lezzet (haz) anlayis1 konusundaki elestirisine®! ve ahiretin varligim
kabul etme hususundaki itirazlarina cevap vermek igin de eserler yazmustir.82

Her ne kadar baz1 kaynaklarda bu kisinin Razi'nin hocas: olmadig yoniin-
de birtakim bilgiler varsa da® bize gore bu dogru degildir. Ciinkii Ibn Ne-
dim’in, Razi'nin hocas: oldugunu soyledigi “Belhi” hakkinda verdigi bilgiler
Eb(i Zeyd el-Belhi’ye ¢ok fazla uymaktadir. Yine yukarda ifade ettigimiz gibi,
Ebfi Bekir er-Razi, Ebi Zeyd el-Belhi'nin gesitli konulardaki goriislerine elestiri-
ler yazmustir. Ayrica “Belhi”nin Mesalihu’l-ebdan ve’l-enfiis isimli eserinde tip ile
ahlaki ayni ilm1 disiplin ¢ercevesinde birlestirmesi ve tip ile ahlak arasinda
kurdugu iliski, Razi'nin et-Tibbu r-rithini’ de ortaya koydugu goriislerin parale-
lindedir. Bunlardan ve bir de, Razi'nin baz felsefi goriislerini, 6zellikle de
Pythagorasai fikirlerini, Eb(i Zeyd el-Belhi’den aldig1 yoniindeki bilgilerden
hareketle, kaynaklarda hocas: oldugu ifade edilen “Belhi”nin Ebti Zeyd el-Belhi

78  “Ma Cera beynehu ve beyne Ebi’l-Kasim el-Ka’bi fi’z-zaman”. Bk. Bir{ini, “Risale”, no: 62.

79  ibn Nedim, el-Fihrist., s. 362; Ibn Ebi Useybia, Uyunu'l-enba., s. 423; Ibnu’1-Kaf s, Ihbaru’l-ulema,
s. 274.

80  “fi’l-lleti’l-leti min ecliha yu’razu’z-zukkam li Ebi Zeyd el-Belhi fi fasli’r-rebi inde semmihi’l-
vverd”. Bk. ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-enba, s. 427.

81  “fima Cerabeynehu ve beyne sehid el-Belhi fi'l-lezzet” (Bir{ini, “Risale”, no: 65). Bu eseri ibn
Nedim “Kitabu'n-nakazahu ala Siiheyl el-Belhi fi ma nakazahu bihi mine’l-lezze” (Ibn Ne-
dim, el-Fihrist, s. 362), ibn Eb1 Useybia “Kitap fi nakzihi ala Ali b. Sehid el-Belhi fi ma
nakazahu bihi fi emri’l-lezze” (ibn Ebi Useybia, Uyunu’'l-enba, s. 425) ve Ibnu’I-Kufti ise
“Kitabun nakazahu ala Siiheyl el-Belhi fi ma nakazahu bihi fi'l-lezze” (ibnu’l-Klfti, Ihbaru’l-
ulema, s. 275) ismiyle vermektedirler.

82  Bu eseri Bir(ini, “er-Red ala Sehid fi'l-lugazi’l-mead” (Bir(ini, “Risale”, no: 141), ibn Nedim
“Kitab ala Siiheyl el-Belhi fi tesbiti’l-mead (ibn Nedim, el-Fihrist, s. 362), ibn Ebi Useybia
“Kitab ila Alib. sehid el-Belhi fi tesbiti’l-mead” (Tbn Ebi Useybia, Uyunu’l-enba, s. 426), ibnu’l-
Kifti ise “Kitabu’r-red ala Siiheyl fi isbati’l-mead” (Ibnu'l-Kifti, [hbaru’l-ulema, s. 275) seklinde
isimlendirmiglerdir.

83  Necmabadi, Serhu Hallii ve Makam-1 Muhammed Zekeriya Razi, s. 122.
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oldugunu soyleyebiliriz.5

R4zi’nin hocasi olarak mutezili bir filozof olan Eb{i Abbas el-Iransehri’de
gosterilmektedir.s> Kraus ve Pines, Ibn Nedim tarafindan RAz¥’nin hocasi olarak
ifade edilen Belhi ile Iransehri'nin aynu kisi olduklarin belirtmektedirler.8 An-
cak bu dogru degildir. Ciinkii Irangehri Belhli degil Nisaburludur. Ayrica
fransehri’nin Razi'nin hocasi oldugu noktasinda yeterli delil de yoktur. Bunun-
la birlikte Razi, er-Red ala sisan el-menndnt® isimli eserinde oldugu gibi bir¢ok
konuda Iransehri’den etkilenmistir.® Yine Razi'nin hocalar1 arasinda Cabir b.
Hayyan ile Huneyn b. Ishak da sayilmaktadir.®

Eb{i Bekir er-Razi'nin hocalar1 gibi 6grencilerinden de ¢ok azinin ismini
bilmekteyiz. Bununla birlikte 6grencileri arasinda tip sahasinda Ebti Bekir b.
Karin (Karun) er-Razi'yi, felsefede ise, Yahya b. Adiyy, Ebi Ganem Tabip,
Ebu’l-Kasim Megani ve Yusuf b. Yakup ile Buharali Muhammed b. Yunus'u
sayabiliriz.%
3. Kisiligi
Razi, dénemindeki biiyiik s6hretine, Rey ile Bagdat'taki hastahanelerin baghe-
kimligini yapmus ve hiikiimdarlarm yaninda bulunmus olmasina ragmen fakir
bir kisi olarak dlmiistiir. Bu durum onun mal ve servet elde etmek i¢in degil,
ilim ve bilgi sahibi olmak, insanlara hizmet etmek i¢in yagamis oldugunu gos-
termekte olup kisiligi hakkinda bize 6nemli bir bilgi vermektedir.”!

Yazmus oldugu eserlerden ve yapmis oldugu ¢alismalardan da anlasilacag:

84  Max Mayerhof, “Mine’l-Iskenderiyye ila Bagdat”, Abdurrahman Bedevi, et-Turdsi'l-yunaniyye
fi'l-hadardti’l-islimiyye (icinde), Daru’l-kalem, Kahire 1946, s. 83; Mohaghegh, Filsuf-i Rayy, s.
14; Feridrun Haw, “Takriru’r-Razi havle’z-zukamu’l-miizminu inde tefettuhi’l-verd”, Al-
Abhath, c. 26, Beyrut 1973-1977, s. 52; Abdulbaki, Min a’lami’l-ulamai’l-Arab, s. 245.

85  Krausve Pines, “Razi”, c. IX, s. 642; Mohaghegh, Filsuf-i Rayy, s.16; amlf., “Kitabu’s-sukuk ala
Calinus li Muhammed b. Zekeriya er-Razi”, Ebi Bekir er-Razi, Kitabu's-sukuk ala Calinus
(iginde), tahk.:. Mehdi Mohaghegh, el-Ma’hedi’l-ali’l-alemi li'l-fikri ve’l-hazerati'l-islamiyye,
Tahran 1993, s. 5.

86  Kraus ve Pines, “Razi”, c. IX, s. 642.

87  Bir(ini, Risale, no: 140.

88  Mohaghegh, Filsuf-i Rayy, ss. 16-19.

89  Mayerhof, “Science and Medicine”, s. 323; Ferruh, Abkariyyetii’l-Arab fi'l-ilm ve’l-felsefe, s. 98.

90 Ebh Bekir er-Razi, Kitabu'l-esrar ve sirru’l-esrar, nsr. Muhammed Taghi Danechpajouh,
L’unesco, Tehran 1964, s. 1; ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-enba, s. 418; Kraus ve Pines, “Razi”, c.
IX, s. 642; Mohaghegh, Filsuf-i Rayy, ss.23-27; ismail Hakki izmirli, Isldm’da Felsefe Akimlari,
Kitabevi Yay., Istanbul 1995, s. 74; Sakal, “Miiellefatii't-RAzi ve tealimi'l-felsefiyye”, s. 115;
Mugniyye, Felasifetii’s-Sia, s. 475; A’sam, “Eb{i Bekir er-Razi”, s. 305.

91  Mugniyye, Felasifetii’s-Sia, ss. 475-476; Hunke, Avrupa’nin Uzerine Dogan Islam Giinesi, s.
165.
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{izere, Razi ilme diiskiindiir. flme karg1 olan bu tutumunu otobiyografisi mahi-
yetinde bir eser olan es-Siretii’l-felsefiyye’de su sekilde ifade etmektedir: “Beni
tantyanlar bilirler ki, ilme karst olan sevgim, tutkum ve bu yoldaki calismalarim gengli-
Simden beri araliksiz devam etmektedir. Hatta okumadigim bir kitap, karsilasmadigim
bir ilim adami bulunursa —biiyiik bir zarara ugramam soz konusu dahi olsa- her seyi bir
yana birakip, o kitabi okumadan, o alimi tanimadan edemem. Bu alandaki sabirly ¢alis-
malarim neticesinde, bir yil icinde miisvedde olarak yirmi bin varaktan fazla yazi yaz-
dim. el-Camiu’l-kebir iizerinde geceli giindiizlii on bes yil calistim. Neticede gozlerim
zayifladi ve elim titreyip tutmaz oldu. Bu halde iken dahi pesini birakmadim, bagkasina
okutup yazdirarak giiciimiin yettigi kadar calismalarima devam ediyorum. 2 Bu ifade-
lerinde de goriildiigii gibi, okumaya ve yazmaya diiskiin olan Razi'nin, kitap
okurken uyuyup kalmamak i¢in lambay1 ve kitab1 kendisinin uyumasina engel
olacak bir sekilde yerlestirdigi belirtilmektedir.”

Biiyiik basly, parlak yiizlii birisi olan Razi, yaratilis itibariyle yumusak huy-
lu olup insanlara iyilik yapan, ihsanda bulunan algak goniillii, comert bir kim-
sedir. Hayatini hastahanelerde insanlara hizmetle ge¢irmis olan filozof, hastala-
rina sefkatle yaklagir, fakirlere acir ve onlara hayirsever bir sekilde davranirdi.
Hatta onlar1 herhangi bir karsilik almaksizin muayene ve tedavi ederdi.® Biitiin
bu rivayetlerin Raz1i'nin fikri ve ahlaki yoniinii agikca gostermekte oldugunu ve
onun bir doktor olarak hastalarina, bir 6gretmen olarak 6grencilerine ve bir
ahlakgi olarak da fakirlere nasil davrandigini ortaya koydugunu soyleyebiliriz.

4. Eserleri

Islam diinyasinda fikri hareketliligin gelistigi, terciime ve tedvin hareketinin
yogun oldugu bir donemde yasamis olan Eb{i Bekir er-Razi, gerek teorik, ge-
rekse pratik ilimlerin hepsine ilgi duyan, felsefeden tibba, matematikten astro-
nomiye, ilahiyattan siyasete, fizikten kimyaya ve ahlaktan miizige kadar pek
¢ok sahada eser yazarak zengin bir kiilliyat meydana getiren ansiklopedik bir
filozoftur. Kitap, makale ve risalelerden olusan eserlerinin klasik kaynaklarda
yer alan listelerine bakildiginda sayilarimin 133 ile 264 arasinda degistigi gorii-
liir.

92  Razi, “es-Siretii’l-felsefiyye”, s. 110.

93  Birhni, “Risale”, s. 5; Mahmut Kaya, “Unlii Hekim-Filozof Eb{i Bekir er-Razi ve Hekimlik
Ahlakiile Hgili Risalesi”, Felsefe Arkivi, say126'dan ayr1 basim, [UEF Basimevi, istanbul 1987,
s. 228.

94  ibn Nedim, el-Filrist, s. 360; ibn Ebi Useybia, Uyunu'l-enba, s. 416; Necmabadi, Serhu Hallii ve
Makam-1 Muhammed Zekeriya Rizi, s. 88; Zeydan, “et-Tib ve’l-Etibba”, s. 397; Difai, Isham-u
ulemai’l-Arab, ss. 184-185.
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Razi'nin eserlerinin listesini veren ilk kaynak Ibn Nedim'in el-Fihrist adl
eseridir. Ibn Nedim, filozofun eserlerini kitaplar ve risaleler seklinde iki guruba
ayirmis ve toplam 167 eserin ismini vermistir.”s Daha sonra Ibnu’l-Kifti
(6.646/1248) 137, Tbn Ebi Useybia 238 ve Bagdatli [smail Paga ise 167 eserinden
bahsetmiglerdir.%

Ebi Bekir er-Razi'nin eserlerini konularina gore 11’e ayirarak sistematik
bir tasnife tabi tutan ilk eser Bir(ini’nin Risale li’l-Birini fi el-fihrist kutup Mu-
hammed b. Zekeriya er-Razi (Epitre de Beruni, Contenant le Repertoire des
Ouvrages de Muhammad Ibn Zakariyya al-Razi) (ed.: Paul Kraus, Islamic
Medicine, ed.: Fuat Sezgin, Institute for the History of Arabic Islamic Science,
vol. 25, Frankfurt 1996, ss. 266-320.) adl1 calismasidir. Bir(ini, Razi'nin hayat1 ve
eserleri ile ilgili olarak yazmis oldugu bu risalede; tip alaninda 56, tabiat bilim-
leri 33, mantik 7, matematik ve astronomi 10, felsefe 17, yorumlar, 6zetler ve
kisaltmalar 7, metafizik 6, ilahiyat 14, kimya 22, kiifriyat 2 ve gesitli konulara ait
10 kitap olmak {izere toplam 184 eserden bahsetmektedir. Ayrica bu cahgmada,
s6z konusu eserlerin Ibn Nedim, Ibn Ebi Useybia ve Ibnu’l-Kifti'nin eserlerinde
bulunup bulunmadiklar: da belirtilmektedir.®”

Razi'nin eserleri konusunda en kapsamli ¢calismay1 Serhu Hallii ve Makam-1
Muhammed Zekeriya-1 Razi (Tahran 1318) adli bibliyografik eseriyle Dr. Mahmut
Necmabadi'nin yapmis oldugunu belirtmemiz gerekir. Bu ¢alismada miiellif,
filozofun hal terciimesi, ahlaki sahsiyeti, muhalifleri, tiptaki durumu ve yapmus
oldugu tedaviler ile eserlerinden bahsetmektedir. Necmabadj, Ibn Nedim'in el-
Fihrist'inde, Ibn Ebi Useybia'min Uyunu’l-enba fi tabakdti’l-etibbast'nda, Ibnu’l-
Kifti'nin [hbaru’l-Ulema bi ahbari’l-hukemast nda ve BirGini'nin Risale 1i'l-Birini
fi'l-fihrist kutup Muhammed b. Zekeriya er-Rdzi adl1 eserlerinde yer alan listeleri
karsilastirip tekrarlari ¢ikarmak suretiyle hazirladigi listede, Razi'ye ait oldugu
iddia edilen 264 eseri oldukga ayrintili bir sekilde tanitmistir. Konularina gore 9
boliime ayirdig1 eserlerin sadece isimlerini vermekle yetinmeyerek, yukarda
ifade ettigimiz kiiltiir tarihgilerinin eserlerinde hangi isimle yer aldiklarindan
ve igeriklerinden de bahsetmistir. Buna gore tip 110, tabiat bilimleri 50, mantik
9, matematik ve astronomi 11, felsefe 19, metafizik 9, ilahiyat 17, kimya 14 ve
cesitli konulara ait 25 kitap vardir.”®

Rézi'nin kendisi ise, hayatinin sonlarina dogru yazdig: ve bir tiir kendi

95  Ibn Nedim, el-Fihrist, ss. 361-364, 438-439.

96  Ibnu'l-Kifti, ihbaru'l-ulema, ss. 273-277; ibn Ebi Useybia, Uyunu’'l-enba, ss. 421-427; Bagdath
Ismail Pasa, Hediyyetii'l-arifin, ss. 27-29.

97  Bk. Bir(ini, “Risale”, ss. 298-313.

98  Bk.Necmabadi, Serhu Hallii ve Makam-1 Muhammed Zekeriya Razi, ss. 125-291.
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kendini savunma mabhiyetinde bir eser olan es-Siretii’l-felsefiyye’de, o zamana
kadar 200 civarinda eser yazmis oldugunu belirtmektedir.”” Bu sekilde farkh
sahalarda oldukga fazla sayida eserler yazmis olmasinin sahip oldugu bilgi
birikiminin bir sonucu oldugunu séylemek yanlis olmaz.

Biitiin bunlar da gostermektedir ki, Eb{i Bekir er-Réazi'nin kitap, makale ve
risalelerden olusan eserlerinin say1s1 konusunda klasik ve modern kaynaklarda
birbirlerinden farkl bilgiler bulunmaktadir. Bunlar: ve bir de filozofun kendi
verdigi bilgiyi dikkate alarak eserlerinin en azindan 200’den az olmadigini sdy-
leyebiliriz. Bu noktada sunu da ifade etmeliyiz ki, eserleri ile ilgili olarak kay-
naklarda verilen listeleri ihtiyatla karsilamak gerekir.

Goriiliyor ki, Eb(i Bekir er-Razi'nin geriye biraktig1 eserler hem say: ve
muhteva, hem de farkl alanlarda olmalar1 bakimindan altmis yillik bir insan
omriine sigmayacak derecede ¢ok ve gesitlidir. Ancak bu eserlerinin cogunlugu
taassup ve tekfir suclamalari gibi gesitli nedenlerden dolay1 kaybolmus ve gok
az1 giintimiize kadar gelebilmistir. Biz bu ¢alismada, Razi'nin, kaynaklarda
kendisine isnat edilen biitiin eserlerini tek tek listelemek yerine, gerek basili,
gerekse de yazma olarak giiniimiize ulasmis oldugunu tespit edebildigimiz
eserlerinden bahsedecegiz.

Filozofun eserlerinin dogu ve batidaki kiitiiphanelerde bulunan yazma ve-
ya matbu niishalariyla ilgili olarak da bazi ¢calismalar yapilmistir. Bu anlamda
Brockelmann, cogunlugu tip sahasinda olan 59 eserinin giiniimiize kadar gel-
digini belirtmekte ve bunlarin isimlerini vermektedir. 100

Ancak bu konudaki en kapsamli calismay1 Fuat Sezgin yapmuistir. O, hem
eserlerin dogu ve batidaki farkl kiitliphanelerde bulunan yazma niishalar
hakkinda bilgiler vermis, hem de zaman zaman igeriklerinden bahsetmis, ba-
sildiklar1 yer ve zamani belirtmistir.1! Ayrica Ali Riza Karabulut, “Ebt Bekir
er-Razi'nin Istanbul Kiitiiphanelerinde Bulun El Yazmas: Eserleri” (Ebubekir
Rézi (iginde), Erciyes Universitesi Cevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii, Kayseri
1988, ss. 111-112) isimli bir calisma yapmis ve burada 32 eseri listelemistir.

Bu calismalarda giintimiize geldigi belirtilen eserlerin bir kism1 hala yazma
olarak kiitiiphanelerde bulunurken bir kismi basilmigtir. Dolayisiyla biz,
Razi'nin giiniimiize kadar geldigini tespit edebildigimiz eserlerini yazma olan-

99  Razi, “es-Siretii’l-felsefiyye”, s. 109.

100 Brockelmann, GAL, c. 1, s. 268-271; amlf., Suplement, c.1, s. 418-421; Ancak Arthur J. Arberry
isimlerini vermeksizin giiniimiize ulagsan eserlerinin 60 tane oldugunu belirtmektedir (Bk.
Arthur J. Arberry (gev), Eb(i Bekir er-Razi, Rhazes on the Philosophic Life, Asiatic Review, vol. 45
(1949), s. 713, (notlar kismui)).

101 Fuat Sezgin, GAS, c. I1I, s. 278-292; c. IV, s. 279-281; VI, 187-188; c. VII, s. 160, 271-272.
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lar ve basili olanlar olmak {izere iki guruba ayirarak ele alacagiz. Bu noktada
sunu da ifade etmeliyiz ki, filozofun giiniimiize ulasan eserleri, tespit edemedi-
gimiz bir takim bagka eserlerin de olma ihtimalinden dolay1, sadece burada
listelediklerimizden ibaret degildir.

a. Basili Olanlar

1.

10.

11.
12.

13.
14.
15.
16.

17.

18.
19.

20.

21.

22.

23.
24.

25.

Ahkamu'l-firase, nesr.: Muhammed Ragip et-Tabbah, Matbaatii’l-ilmiyye, Halep 1347/1929.
Ahlaku’t-tabip, Risaletii li Ebi Bekir Muhammed b. Zekeriya er-Razi ila ba’z1 telamizetihi,
nesr. Abdullatif Muhammed el-Abd, Sittu nesail mine’t-turasi’l-arabi el-islami (i¢inde),
Mektebetii'n-nahzati’l-misriyye, Kahire 1981, ss. 124-149.

Cirabii'l-miicerrebat ve hizanetii’l-etibba, Iskenderiye 2002.

Burii’s-sda, Islamic Medicine (i¢inde), ed.: Fuat Sezgin, Institute for the History of Arabic
Islamic Science, Frankfurt 1996, vol. 25, ss. 9-17.

el-Fahir fi't-tip, tahk.: P. De Koning, Matbaatu Brill, Leiden 1890.

el-Medhalii’s-sagir ila ilmi’t-tip, tahk.: Abdullatif Muhammed el-Abd, Sittu resail mine’t-
turasi'l-arabi el-islami (icinde), Mektebetii'n-nahzati’l-misriyye, Kahire 1401/1981, ss. 101-118.
el-Medhalii’t-ta’limi, Tahran 1346.

es-Siretii'l-felsefiyye, nsr. Paul Kraus, Resailu felsefiyye (icinde), Daru’l-afaki’l-cedide, Beyrut
1982, ss. 99-111.

et-Tibbu'r-r(thani, ngr. Paul Kraus, Resailu felsefiyye (i¢inde), Daru’l-afaki’l-cedide, Beyrut
1982, ss. 15-96.

Kisas ve hikayetii’l-merda, nsr. Mahmut Necmabadi, Terciime-i kisas ve hikayetii'l-merda
(i¢inde), Tahran 1964.

Kitabu’'l-cuderi ve’l-hasbe, tahk.: J. Chaning, Leiden 1180/1766.

Kitabu'l-esrar, nsr. Muhammed Taghi Danechpajouh, Kitabu'l-esrar ve sirru’l-esrar (iginde),
L’unesco, Tehran 1343/1964, ss. 1-116.

Kitabu’l-havi fi't-tip, Dairatii'l-ma'arifi'l-osmania, Haydarabad 1955.

Kitabu’'l-kulung, tahk.: Suphi Mahmut Hamamji, Ma’hedii’t-turasi’l-ilmi’l-arabi, 1403/1983.
Kitabu’l-mansfiri, tahk.: Hazimu'l-bekri’s-siddiki, el-Munazzametii'l-arabiyyetii li't-terbiyeti
ve’s-sekafeti ve’l-ulum, Kuveyt 1408/1987.

Kitabu'l-miirsid evi'l-fusul, tahk.: Albert Zeki Iskender, Mecelletii ma’hedi’l-mahd(idati’l-
arabiyye (icinde), Kahire 1380/1961, IV, 119.

Kitabu’s-sukuk ala Calinus, tahk.: Mehdi Mohaghegh, el-Ma'hedi’l-ali’l-alemi li'l-fikri ve’l-
hazarati’l-islamiyye, Tahran 1993.

Kitap men la yahzuruhu't-tabip ev tibbu’l-fukara, Lucknow, 1886.

Makale fi emarati’l-ikbal ve’d-devle, nsr. Paul Kraus, Resailu felsefiyye (igcinde), Daru’l-
afaki’l-cedide, Beyrut 1982, ss. 136-138.

Makale fi ma ba’de’t-tabia, nsr. Paul Kraus, Resailu felsefiyye (iginde), Daru’l-afaki’l-cedide,
Beyrut 1982, ss. 116-134.

Makale fi'l-hasa’l-miitevellidu fi'l-kila ve’l-mesane, thk, P. De Koning, Matbaatii Brill, Leiden
1896.

Mea'l-farik evi'l-furuk ev kelamun fi'l-furuk beyne’l-emraz, tahk.: Selman Klataye,
Ma’'hedii’t-tiirasi’l-ilmi’l-arabi, Halep 1978.

Menafiu’l agziye ve def'u medarriha, Daru ihyai’l-ulum, Beyrut 1993.

Mihnetu't-tabip, tahk.: Albert Z. Iskender, “er-Razi ve mihnetu’t-tabip” (i¢inde), el-Mesrik,
say1: 54/4-5, Beyrut 1960, ss. 494-513.

Risale fi tecarubi’l-bimaristan, tahk.: Albert Z. iskender, el-Mecelletii’l-mesrik, 1960, c. 54, ss.
171-175.
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26.

27.

28.

Risaletii emrazi’l-etfal, Bahsi'l-ilmi ve’t-turasi’l-islam1, Suudi Arabistan 1981, c. 4, say1: 529, ss.
529-540.

Sirru’l-esrar, ngr. Muhammed Taghi Danechpajouh, Kitabu'l-esrar ve sirru’l-esrar (icinde),
L’unesco, Tehran 1343/1964, ss. 117-138.

Takasimu’l-ilel, tahk.: Suphi Mahmut Hamami, Ma’hedi’t-turasi’l-ilmi'l-arabi, 1412-1992.102

b. Yazma Olanlar

el-Alamatii'l-tibbiyye, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Hamidiye, 1417.
el-Havassii't-tabiiyye, Murat Molla Kiitiiphanesi, no: 1836/12.
es-Sukiik ala kelami’l-etibba, Siileymaniye Devlet Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi, 1488.

flacu’l-emraz bi'l-agziye ve’l-edviye el-meshura el-mevcuda fi kiill mekan, Tahran, Malik,

Kitab-u kanunu’t-talep, Siileymaniye Devlet Kiitiiphanesi, Carullah, 2130/8.
Kitabu’'l-akrabazin, Siileymaniye Devlet Kiitiiphanesi, Bagdatli1 Vehbi, 1488/28.
Kitabu’l-bah, Siileymaniye Devlet Kiitiiphanesi, Ayasofya, 3724.

Kitabu’'l-ebdalu’l-edviye, Stileymaniye Devlet Kiitiiphanesi, Ayasofya, 3724.

Kitabu'l-fahir evi'l-kunnasu’l-fahir, Stileymaniye Devlet Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 2081-1.

Kitabu'l-ittihad maa’l-ciibn, Siileymaniye Devlet Kiitiiphanesi, Bagdath Vehbi, 1488.
Kitabu'n-nihayeti'l-ihtisar fi't-tip, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Beyazit, 4161.
Kitabu’s-sebep fi katli rihi’s-sumum aktari’l-hayavan, Tahran, Daniggah VIII, 596, no: 1987.

Kitabu't-tecarib, Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Ahmet III, 1975.
Kitabu't-tedbir, Stileymaniye Devlet Kiitiiphanesi, Carullah, 1086.
Kitabu’t-tibbu’l-muliiki, Tahran, Danisgah VIII, 595, no: 1987.

Makale fi ennehu li maza yahissu’'n-na’im mine’l-berd ma la yahissuhu’l-yagzan, Tahran

Makale fi himyeti’l-miifrade, Siileymaniye Devlet Kiitiiphanesi, Ayasofya, 3725.
Makale fi ibdali’l-edviye, Siileymaniye Devlet Kiitiiphanesi, Ayasofya, 3725.
Makale fi sumiimi’l-hayavan, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Beyazit, 4161.

1
2
3.
4.  Evca’l-mefasil, Tahran, Malik, 4442/1.
5 [htisar-u kitab-1 hil’ati’l-bur’i li Calinus, Escurial, 801/1.
6 [lacatii’l-iibna, Tahran, Meclis 3821.
7
4282/2.
8.
9.
10.
11.
12.
13. Kitabu'l-fasd, Tahran, Daniggah VIII, 596, no: 1987.
14. Kitabu'l-furuk, Tahran, Malik, 4573/38.
15. Kitabu’l-hacer, Escurial, 700.
16.
17.
18.
19. Kitabu’'s-sevahid, Tahran, Danisgah, 1087.
20.
21.
22.
23. Kitap fi ma’rifetii halku’l-insan, Tahran, Meclis, 522.
24. Kitap fi's-sarap makalatan, Tahran, Meclis 1538/1.
25.
Daniggah VIII, 596, no: 1987.
26.
27.
28.
29. Makale fi’htilafi’d-damm, Tahran, Malik, 4573/27.
102

Bu listeyi cesitli kiitliphanelerde yapmis oldugum arastirmalar sonucunda elde ettigim bilgi-
lere ilaveten Fuat Sezgin'in GAS (c. 111, s. 278-292; c. 1V, s. 280); Ahmet Abdulbaki'nin (Min
a’lami’l-ulamai’l-Arab fi'l-karni's-salisi’l-hicri, ss. 236-244) ve Muhammed Isa es-Salihiyye'nin
(el-Mu’cemu’s-samil li’t-turasi’l-arabi, el-Miinazzamatii’l-arabiyye, Kahire 1993, c. 3, ss. 9-16)
vermis olduklari bilgilerden hareketle hazirladim.
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30. Makale fi’s-sirr sinaati’t-T1p, Escurial 833/3.

31. Makale min kitabi’l-elban, Tahran, Malik, 4573/31.

32. Makaletii'l-miifrede li teksiri’l-meni ve tagzirihi, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, no: 282.
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Ozet

islam Felsefe Tarihi’ndeki ilk filozoflardan biri olan Ebti Bekir er-Razi, 251/865 tarihinde Rey’de
dogmus ve yine ayni yerde 313/925’de vefat etmistir. Bir takim farkli rivayetlere ragmen, delillerin
¢ogunlugu onun Tiirk asilli Siinni bir filozof oldugunu géstermektedir. Razi, basta tip olmak iizere
felsefe, mantik, kimya, astronomi, matematik ve ahlak sahalarinda birgok eser yazmis ansiklopedik
bir filozoftur. Eserlerinin sayis1 tam olarak bilinmemekle birlikte, es-Siretii’l-felsefiyye isimli eserinde
200 civarinda oldugunu ifade etmektedir. Ancak Brockelmann bu eserlerinden 59 tanesinin giinii-
miize ulastigini belirtmektedir. Filozofun 6zellikle tip ve kimya sahalarmnda yapmis oldugu calis-
malar ve ortaya koymus oldugu eserler uzun yillar bilim diinyasinda tartisilmis ve sonraki dénem-
de bir ¢cok yonden etkili olmustur.

Anahtar Kelimeler: Eb(i Bekir er-Razi, tabiatgilik, Islam Felsefesi.
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Sif TAKiYYE INANCININ TESEKKULU

Cemil Hakyemez *

Abstract
The Formative Process of Taqiyyah in The Shi’ite Thought.

Dissimulation (taqiyyah) is to hide a person’s true belief because of threats. This view firstly
comes to order among Khavarich and than transformed to creed by the some of Shi’ite groups.
The dissimulation process copleted in mids of thirth century of the Hegira. Imamiyyah Shi’ite at
first related betveen occultation and dissimulation belief and then asserted that the occultation
of their last imam was due to the practise the dissimulation belief.

Keywords: Taqiyyah, Shi’ite, Imamiyyah, occultation.

Giris
fmamiyye Si’asimin dini deneyimi sehadet, gaybet ve takiyyeden olusur.
Hatta Imami toplumunun devaminin da bunlara bagh oldugu sdylenebilir.
Birinci deneyim olan sehadet, yalan ve zulme karsi miicadele ederek dlmeyi
sembolize eder. Gaybet, gergek Islami diizenin kurulmasimnin Onikinci fmam
Muhammed el-Mehd1'nin doniisiine kadar ertelendigine isaret eder. Takiyye
ise, Siilik igin hayati oneme sahip gercek inancin gizlenmesi yoluyla devri-
min alt yapisimin hazirlanmasimni, yani adil imam y&netiminin kurulmasi
idealini gerceklestirmek i¢in toplumun miicadeleye devam etme istegini be-
lirtir.!

Bu kadar 6énemli olmasina ragmen gerek diinyada gerekse tilkemizde,
Sit takiyye inancim 6zellikle itikadi boyutta ele alan pek ¢ok ¢alisma yapil-
makla birlikte bu diistincenin bir itikad meselesi haline doniismesinden iti-
baren ozellikle tesekkiil siirecini konu alan miistakil aragtirmalar mevcut
degildir. Bu amagla $ii takiyye anlayisinin bir inang esasi olarak algilanmaya
baslamasi ve ardindan Imamiyye Sia’si ile birlikte yasadigi degisimi tespit

Ar. Gor., Gazi Univ. Corum ilahiyat Fakdiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dals, e-
mail: chyemez@yahoo.com

1 Krs. Abdulaziz Abdusselam Sachedina, The Just Ruler (al-Sultan al-Adil) in The Shi’ite Islam,
Oxford University Press, New York 1988, s. 79; Krs., Abdulaziz Abdusselam Sachedina,
Islamic Messianism: The Idea of Mahdi in Twelver Shi'ism, Albany: State University of New
York 1981, s. 29.
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etmeye karar verdik. Arastirmamizda oncelikle konuyla ilgili tiretilen ilk
rivayetlerin hangi zaman diliminde giindeme geldikleri tespit edilmeye ¢ali-
silacaktir. Ardindan Sia’nin bir kesimi tarafindan inang esasi haline getirilen
takiyyenin Onikinci fmam’in gaybeti iddialariyla birlestirilerek Tmamiyye
tarafindan tekrar yorumlanmasina deginilecektir.

Insanin can tehlikesi dolayisiyla gercek inancini gizlemesi Kur'an-1 Ke-
rim’e de kolaylikla dayandirabilecegi igin,?> boyle durumlarda asil diistince-
nin aksinin ifade edilmesi tiim Miisliiman gruplar tarafindan kabul gormiis
bir konudur. Fakat $ia bu ilkeyi zamanla ana prensiplerinden biri haline ge-
tirerek, yalmz hayatin dogrudan dogruya ve acikca tehlikeye diistiigii za-
manlarda degil, genel olarak diismanca tutumun goriildiigii her yerde uy-
gulama yoluna gitmistir. Onlar takiyyeye sadece cevaz vermekle yetinme-
mis, onu imamlar1 da dahil herkesin yerine getirmesi gereken bir ana gorev
olarak benimsemislerdir.> Bundan dolay1 olsa gerektir Ibn Teymiye,
takiyyeyi Imamiyye Siasi'min ana sermayesi olarak tanimlamistir.* Sif ileri
gelenleri de takiyyeyi Ogiitleyerek taraftarlarinin Siinni sentez igerisinde
erimesini dnemli dlgiide engellemislerdir.> Ozellikle Imamiler, siyasi iktidar-
larla iyi iliskiler kurduklar1 miiddetge halife ve sultanlar fiili idareciler ola-
rak kabul ederek takiyye esasma uygun tarzda hareket etmisler® ve bu yolla,
kendilerine yonelebilecek baskilara da engel olmuslardir.

Sii Takiyye Anlayisinin Ortaya Cikisinda Etkili Olan Baz1 Faktorler

Arapca kok harfleri den gelen takiyye, korumak, diizene koymak,
saklamak, ihtiyat tedbiri almak gibi anlamlara gelir. Istilahta ise, kisinin can,
mal, 1rz, namus gibi her tiirlii kutsal degerlerini actk veya muhtemel
tehlikelerden korumas: amaciyla gergek inancini gizlemesidir.

2 Bir ayette syle buyurulmaktadir: “Mii’minler, inananlar1 birakip, kafirleri dost edinme-
sin. Kim boyle yaparsa Allah ile dostlugu kalmaz. Ancak onlardan korunmaniz bagka.”
Alu Imran, 3/28.

3 Krs. Fazlur Rahman, Isléam, ¢ev.: Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Sequk Yayinlari, fstanbul
1980, s. 241.
Bk. ibn Teymiye, Minhacii’s-Siinne, nsr. M. Resad Salim, 1986, c. VI, s. 421.
Farhad Daftary, Ismaililer; Tarih ve Kuram, ¢ev.: Erciment Ozkaya, Ankara 2001, ss. 112-
113.

6 Montgomery Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev.: E. Ruhi Figlali, Birlesik Yayimci-
lik, istanbul, ss. 342-43; Musa el-Musavi, Sia ve Siilik Miicadelesi, gev.: Kemal Hoca, Istanbul
1995, ss. 71-72.
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Takiyye kavrami Miisliimanlar arasinda ilk olarak bazi Harici gruplar
tarafindan kullanilmis ise de bu diisiinceyi bir inang esas: haline getirenler
Siilerdir. Makalemizin esas amacini olusturan ve bu inancin kurumlagma
siirecini ele alan kisma girmeden 6nce 6zellikle ni¢in baz1 $ii gruplar arasin-
da ortaya ciktifiyla ilgili birka¢ hususa deginme geregi duyduk.

Sil takiyye anlayisinin ortaya ¢ikis sebeplerinin basinda, imamlarindan
gelen ayn1 konuyla ilgili birbirine zit farkli rivayetleri uyusturma ¢abasinin
geldigi ifade edilir. Onceleri Cafer Sadik’in (6.148/765) taraftarlari arasinda
olup da daha sonra ayrilan Siileyman b. Cerir “Rafizi imamlarin uydurdugu
iki goriis sebebiyle taraftarlar1 onlarin yalanlarini ebediyyen fark etmezler;
birisi beda digeri takiyyedir” der. Siileyman b. Cerir’'e gore takiyye, taraftar-
larinin degisik zamanlarda imamlarina sorduklar1 sorulara farkli cevaplar
almalarindan kaynaklanmistir. Ciinkii taraftarlar: sorularina verilen cevap-
lar1 kaydediyorlardi. Imamlar ise, sorularin farkli zamanlarda sorulmast yii-
ziinden verdikleri cevaplari ezberleyememislerdi. Bu sebeple, bazi konularla
ilgili birbirine zit farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Celigkilerin farkina varan
taraftarlar1 da bu meseleleri tekrar imamlarina gétiirdiiler ve cevaplardaki
bu tutarsizigin ve karisikligin sebebini sordular. Imamlar, onlara verdikleri
cevaplarda, takiyye icab1 boyle davrandiklarini, faydalarina olan seyi kendi-
lerinin daha iyi bildiklerini iddia ettiler.”

Sit takiyye diisiincesinin ortaya ¢ikis sebeplerinden bir digeri de Hz.
Ali'nin imametinin ameli y6niinii Hz. Ebu Bekir, Omer ve Osman’a birak-
masini, onlara kargi herhangi bir faaliyette bulunmamasini, kendilerine biat
edip arkalarinda namaz kilmasimi mesrulastirma sikintisindan kaynaklan-
mistir.8 Yine Hz. Hasan'in idareyi Muaviye'ye devredisi,® Sii imamlardan
sahabeyi 6vdiikleri ve onlarin liyakatlerini kabul ettikleri yolunda bazi ha-
berlerin aktarilmasi,'® Hz. Ali ve Ehl-i Beyt mensuplarinin diger sahabelerle

7 Ebu Muhammed el-Hasan b. Musa en-Nevbahti (6.310/922), Firaku’s-Sia, Matbaatii’d-
Devle, Istanbul 1931, ss. 55-57.

8 Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed el-Malati (6.377/987), Kitdbu't-tenbih ve'r-red ald eh-
li’l-ehva ve’l-bid’a, tahk.: Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, Kahire 1413/1993, s. 31;
Etan Kohlberg, “Some Shi’'i Views of the Antediluvan World”, Studia Islamica, Paris 1980,
c. LII, s. 47.

9 Muhsin Abdiinnazir, Mes'eletii’l-imdme, s. 413 vd; Avni Ilhan, “Sia’da Usuli’d-Din”, Siilik
Sempozyumu, Istanbul 1993, ss. 427-428.

10  Avni ilhan, Sia’da Usulii’d-Din, ss. 427-428.
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aralarinda iyi iligkiler kurmalar1 ve ashabin kendilerine bey’at etmesi'! gibi
kabul etmek istemedikleri birtakim olaylar takiyye ile izah etmeye ¢alismis-
lardir. Ayrica Hz. Ali'nin tahkime karar vermesinin de takiyye geregi oldu-
gunu ileri stirmiislerdir. Takiyye ile ilgili s6zkonusu iddialarini desteklemek
i¢in de Hz. Peygamber'in Islam’in baslangicinda takiyyede olup bu sekilde
dini gizledigini iddia etmislerdir.1

Takiyyenin ortaya ¢ikmasinda her ne kadar bu tiir konular etkili olmus-
sa da aslinda bu diisiincenin temeli daha ¢ok zamanin sartlarindan kaynak-
lanmis goziikmektedir.!® Insan haklarina riayet edilmedigi, diisiince ve vic-
dan ozgiirliigliniin yeterince genis tutulmadigl ve yasaklarin fazla oldugu
toplumlarda takiyye ahlaki bir siyaset haline gelir. Yasaklar nedeniyle ger-
¢ek inancimi toplumla paylasamayan bireyler, gercek kimligini gizler ve
kendinden istenilen dlciilerde davranirlar.! Siilik, 6zellikle Islamin ilk asirla-
rinda siirekli iktidar emelleri tagiyrp muhalif kesimi temsil ettigi icin ilk do-
nemden itibaren takip ve baskiya maruz kalmistir. Bunun sebep oldugu ka-
ramsarlik ve korku bu kitleleri biiyiik 6l¢lide yer altina itmis,'®> onlar kendi-
lerini koruma gayesiyle gercek inanglarii saklamaya ¢alismislardir. Bu gizli
faaliyetler onlarin bir yandan Miisliiman toplumun geneli tarafindan kabul
gormeyen bazi fikirlerin etkisinde kalmalarina, 6te yandan da $iiligin belir-
gin ozelliklerinden birini olusturan takiyye ilkesinin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur.!6

Sii Takiyye Anlayiginin i1k Tezahiirleri

Tarihte takiyye diisiincesinin Islamin dogusuna en yakin kdkeninin Fars
diinyasinda yasayip sonra da bir kismi Miisliiman olmus bazi unsurlara da-

11 Thsan [lahi Zahir, Sia’nin Kur'an, Imémet ve Takiyye Anlayisi, cev.: Sabri Hizmetli, Hasan
Onat, Ankara 1984, s. 171.

12 Ebu’l-Hasan el-Eg’ari (6.324/935), Makdldtii'l—fslamiyyfn ve fhtiltifu ‘I-Musallin, tahk.: M.
Muhiddin Abdiilhamid, Beyrut 1990, c. I, s. 129.

13 Krs. S.H.M. Jafri, The Origins and Early Development of Shi’a Islam, Islamic Republic of Iran,
Kum ts, s. 299.

14  Mehmet Giindem, Mehmet S. Aydin ile Ie Kritik Bakis, [yi Adam Yayinlari, Istanbul 1999, s.
109; Necati Alkan, “Yasaklamanin Psikodinamigi Ve Terorizm”, Strateji Merkezi Baskanlig,
Ekim 2004, s. 12.

15  Avni ilhan, “Sta’da Usuli’d-Din”, s. 427.

16  Bk. Fazlur Rahman, Isldm, s. 241; Avni ilhan, “Takiyye, Dogusu ve Gelismesi”, DE UirD,
Izmir 1985, say1: 2, ss. 160-164.
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yandig ifade edilir. Rivayete gore sdzkonusu bolgede yasayan Islam 6ncesi
Maniheistler'in en biiyiik arzusu kutsal kabul ettikleri Babil'e yerlesmekti.
Ancak sehrin kontrolii kendi inanclarina sapik goziiyle yaklasan
Mazdeistlerin elinde bulundugu ic¢in kovusturma ve katliama maruz kal-
maktaydilar. Bundan dolay1 da Babil’e yerlesemeyip farkli bolgelere dagildi-
lar. Yagadiklar1 bu yerlerde takiyye esasini gelistirerek fikirlerini gizlemeye,
Hiristiyanlarin bulundugu bolgede Hiristiyan, Mectsiler'in bulundugu bol-
gede Mectisi, Budistlerin bulundugu yerlerde ise Budist goriinerek hayatla-
rin1 devam ettirmeye calistilar.'”

Baz1 ¢agdas arastirmacilara gore takiyye inanci Miisliimanlar arasinda
ilk olarak Muhammed b. el-Hanefiyye (6.81/700) tarafindan savunulmus-
tur8 Ancak erken donem Imami firak yazarlarmin bildirdigine gore
“takiyye” ilkesini ilk glindeme getiren kisi Muhammed Bakir
(6.114/733)'dir.”* Islam Mezhepler Tarihi kaynak eserleri tarafindan, daha

17 M. Mahfuz Soylemez, Bedevilikten Haddrilige Kilfe, Ankara 2001, s. 162.

18  Mesela Goldziher ve Cabiri bu goriisii savunurlar. Ancak dayandiklar1 kaynak hakkinda
herhangi bir bilgi vermemislerdir. Bk. Jafri, The Origins and Early Development of Shi'a
Islam, 299-300; Muhammed Abid el-Cabiri, islam’da Siyasal Akil, ¢ev.: Vecdi Akyliiz, Istan-
bul 1997, s. 354.

19 Muhammed Bakirm IimAmetine inananlarin bir kismi, kendilerinden Omer b. Riyah
adinda bir adamin sdyle bir iddiada bulundugunu isittiler: Omer b. Riyah, Muhammed
Bakir’a bir mesele sordugunu, onun da bu soruya cevap verdigini; bir sene sonra ayni so-
ruyu yeniden sordugunu, fakat bu cevabinn birincisinden farkli oldugunu séyler. Bunun
tizerine Omer b. Riyah, Muhammed Bakir'a, “verdigin bu cevap, bir &nceki sene verdigin
cevabin aymi degil” der. Muhammed Bakir ona, “belki de birinci cevabimiz takiyye icab1
vermisizdir” der. Muhammed Bakir bu cevabiyla Omer b. Riyah' kendi tutumu ve Ima-
meti hakkinda siipheye diisiiriir. Omer b. Riyah, Muhammed Bakir'in taraftarlarindan
Muhammed b. Kays adli bir sahsa rastladiginda ona, “Muhammed Bakir’a bir mesele sor-
dum o da cevap verdi. Bir sene sonra ayn1 soruyu yine sordum, bir &nceki sene verdigi
cevabin hilafina bir cevap verdi. Nigin farkli cevap veriyorsun dedigimde, Muhammed
Bakir bana, takiyye icab1 béyle yaptim dedi. Allah biliyor ya ben samimi idim ve soruyu
iyi niyetle sordum. Alacagim fetvaya gére amel etmek azmindeydim. Bana kars: takiyye
yapmast icin bir sebep yoktu. Iste benim durumum budur” der. Muhammed b. Kays ona,
“belki de senin yaninda onun takiyye yapmasin gerektiren biri vardi” seklinde mukabe-
lede bulununca Omer b. Riyah “ben ona her iki soruyu sordugumda onun meclisinde
benden bagka kimse yoktu” der. Muhammed b. Kays bu sefer “imamin verdigi her iki ce-
vap da takribi olarak verilmistir, fakat bir 6nceki sene verdigi cevabi ezberlemedi ki, ayn1
cevapla cevap versin” deyince, Omer b. Riyah onun Imametinden vazgeger ve soyle der:
“Her ne sebeple ve her ne suretle olursa olsun batil iizerine fetva veren imam olamaz. Ay-
1 sekilde, takiyye icabi, Allah'm indinde makbul olmayan bir sekilde fetva veren de imam
olmaz. Yine perdesini indirip kapisin1 kapatan, bas kaldirmayan (huruc) iyilikle emredip
kotiiliikten sakindirmayan kimse de imam degildir.” Bunun iizerine Omer b. Riyah, bazi
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sonra Salihiyye veya Butriyye diye isimlendirilen ve Zeyd b. Ali'nin
(6.122/740) tarzimmi benimseyen Zeydi gruplar “emr-i bi'l-marGf ve nehy
ani’l-miinker” prensibini benimseyerek imamu fikren ve bedenen aktif birisi
olarak kabul etmiglerdi.? Ancak Zeyd’in kardesi Muhammed Bakir onun bu
tavrini siddetle reddederek, isyan hareketinin basarisiz olacag: gerekcesiyle
sessizlik politikasini benimsemis?! ve S$iilik igerisindeki en énemli ayriliklar-
dan biri de bu sekilde baslamis oldu. Bunun sonucunda da Zeyd b. Ali'nin
yolundan gidenleri “Zeydi”, Muhammed Bakir ve sonra da Cafer Sadik’in
izleyicileri de daha ¢ok “Rafizi” diye nitelenmistir. Muhammed Bakir ve
cevresindekilerin pasiflik politikasi, Sii topluluk igerisinde gizli teskilatlan-
may1 ilk faaliyete gecirdigi sdylenen Cafer es-Sadik (6.148/765) tarafindan
devam ettirilmistir. Sadik’in bu gayretleri, babast Muhammed Bakir'in giin-
deme getirdigi takiyyeyi daha ileri seviyede temeller {izerine oturtmus ve
bir inang esas1 haline getirmistir. Ayrica Muhammed Bakir'dan 6nce higbir
imamdan takiyye ile ilgili herhangi bir rivayetin duyulmamis olmasi, bu
inancin ilk defa onunla birlikte taninmaya basladigina diger bir delil sayil-
mistir.22

Sit literatiirii esas aldigimizda ise, takiyye inancinin yukaridaki gibi ge-
lismedigi goriilmektedir. Takiyye ile ilgili ilk Imalarmn, Siiligin farkli bir
mezhep olarak ayrismaya basladigi Muhammed Bakir ve Cafer Sadik nesli-
ne kadar dayandirilmasi son derece dogaldir. Bu donem, gerek Emeviler'in
gerekse Abbasiler'in Siiler’e karsi en yogun baskiy1 uyguladiklar: zamana
tekabiil etmektedir.?? Cafer Sadik ve Musa Kazim (6.183/799) ¢izgisini de-
vam ettiren Siiler, kendilerine yonelik kovusturmalara kars1 sessizce bekle-
meyi tercih ederek siyasal eylemlere pek sicak bakmamuglardi. Zira bir kigi-

arkadasglariyla birlikte "el-Butriyye" mezhebine iltihak eder. Bk. Kummi/Nevbahti, Sif Fir-
kalar: Kitdbu’'l-Makaldt ve’l-Firik, Firaku’s-Sia, ¢ev.: Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sonmez
Kutlu, Ramazan Simgek, Ankara 2004, ss. 186-188.

20  Eg'ari, Makildt, 65, 1, 150; isa Dogan, “Zeydiye Mezhebi”, Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993,
s. 575.

21  Genis bilgi igin bk. Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilegimi ve Kdsim er-Ressi, (Basil-
mamig Doktora Tezi), AUSBE, Ankara 2003, ss. 31-32.

22 Farhad Daftary, Ismaililer, 5.99; Jafri, The Origins and Early Development of Shi’a Islam,
298; Jassim M. Hussain, The Occultation of the Twelfth Imam, London 1982, s. 79; Mehmet
Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca’fer es-Sadik’in Yeri, (Basilmamis Doktora Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2004, s. 88.

23 Krs. Etan Kohlberg, “Some Imami Shi’i Views on The Taqiyya,” Belief and Law in Imami
Shi’ism, 1991, s. 396.
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nin Allah tarafindan imam tayin edildiginin ve itaat edilmesi gereken tek
kisinin o oldugunun agik¢a sdylenmesi, dini ve diinyevi hakimiyetin ken-
dinde toplandigini iddia eden Abbasi hilafetine dogrudan meydan okuma
olurdu.?* Bundan dolay1 s6z konusu Hiiseyinogullar: liderlerinin asil iktidar
niyetlerini agiga vurmamalar1 konusunda taraftarlarma telkinlerde bulun-
duklarini rahatlikla diistinebiliriz. Ancak Sii/Rafizi takiyye inancinin bu
imamlar déneminde, yani hicri ikinci asrin sonlarmna kadar tam bir itikad
olarak netlestigini ileri siirmek oldukga zordur.

Takiyyenin, diisiincesini egemen otoritenin ya da Miisliiman ¢ogunlu-
gun Oniinde sdylemekten cekinen herkesin uygulamas: gereken ser’i bir
odev olarak algilanmaya baglanmasi - muhaliflerinin “Rafizi”, erken dénem
firak kitaplarimin ise “Kat’iyye” olarak tanimladigi - Siilerin  gizli faaliyetle-
rini artirmalariyla ayr tarihlere denk gelir.> Bu dénem, aym zamanda ima-
metin nass ve vasiyyetle olmasi gerektigi seklindeki $ii inancin tesekkiiliin-
den hemen sonraya, yani hicri {iclincii asrin baglarina tekabiil etmektedir.
Sia’nin s6z konusu anlayistan dolayr mevcut yonetimleri gayri mesru veya
gasib gorme diislincesi ve hakim toplumun idaresini kabul etmeden yasama
mecburiyeti onlar: gercek niyetlerini gizlemeye itmis? goziikmektedir. Mag-
lubiyet psikolojisi igerisinde bulunan bu kitlenin 6zellikle imamet inancim
temellendirme yoniindeki gayretleri, takiyyeye bagvurmalarini daha da tes-
vik etmistir.” Doneminin onde gelen Sil alimlerinden Fazl b. $azan’in
(6.260/873) konuyla ilgili kendilerine yonelik bir elestiri olarak aktardig: bir
rivayette, durumun 6nemi daha iyi anlagilmaktadir. Muhtemelen Zeydilerin
glindeme getirdigi ve Hasan b. Hasan b. Ali b. Ebi Talib’e dayandirilan s6z
konusu rivayette Rafiza'nin takiyyeyi bir aligkanlik haline getirdigi, halbuki
bunun can korkusu nedeniyle mii’'mine verilmis bir ruhsat oldugu ve fazilet-
li olanin ise Allah’in emriyle kiyam etmek oldugu ifade edilmektedir.?s Siin-
ni yazar Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6.324/935) de Rafiza’yla ilgili aciklamalarinda
onlarin, imamin takiyye halinde kendisinin imam olmadigini sdyleyebilece-

24 Krs. Jafri, The Origins and Early Development of Shi’a Islam, s. 299.

25  Krs. Musa Musevi, “Takiyye”, cev.: Dogan Kaplan, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 16, 2003, s. 280.

26  Krs. Fazlur Rahman, Islam, s. 242

27  Krs. Ignaz Goldziher, el-Akide ve’s-Seria fi’l—fsldm, s. 202; Mehmet Dalkilig, “Elestirel Aci-
dan Bir Kimlik ve inang Ortiisti Olarak Takiyye”, Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: VII, istanbul 2003, s. 126.

28  Bk. Fazl b. $azan el-Ezdi en-Nisaburi (6.260/873), Kitdbu'l-izdh, Beyrut 1982, s. 207.

Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2



136 Cemil Hakyemez

gini,” hatta Hz. Peygamber ve imamlarin takiyye yoluyla kiifre riza gosterip
fiska miiracaat edebilecegini iddia ettiklerini® ifade etmistir. Mu'tezili Ebu’l-
Kasim el-Belhi (6.319/931) Rafiza'min tiim bu durumlarda imamlara itaatin
farz oldugunu ileri stirdtigiinii nakletmistir.>!

Hicri iiclincii asrin baslarindan itibaren uyulmasi zorunlu bir esas ola-
rak algilanmaya baslayan takiyyenin donemin $ii lider ve alimleri tarafindan
da sikc¢a vurgulandigi anlasilmaktadir. Sii imamlar taraftarlarini takiyyeye
basvurmalar1 konusunda tesvik ederek, onun Alioglu hiikiimetinin kurul-
mas! ve gayri mesru hilafetin yikilmasi i¢in zorunlu bir davranis oldugunu
gosteren rivayetlerde bulunmusglardir. Bu durum, yaklagik ayni dénemlerde
olusmaya baslayan Sii hadis literatiiriinde ¢ok net bir sekilde fark edilmek-
tedir. Sii takiyye anlayisinin mahiyetinin ne olduguna yonelik pek ¢ok husu-
sun da bu rivayetlerle birlikte sekillenmeye bagladigim soyleyebiliriz. Daha
¢ok Kat'iyye Sia’sina mensup alimlerin eserlerinde nakledilen bu rivayetler-
de bir taraftan takiyyenin geregi vurgulanirken, diger taraftan da sabretme,
islerinin gizli tutulmasi® ve sozlerinin kasith olarak yayilmasinin engellen-
mesi® gibi konulara agirlik verilmistir. Onlar her seyde oldugu gibi bu ko-
nuda da Kur'an ayetlerini tevil etmekten geri kalmamiglardir. Ornegin
Fussilet Stiresi 34. ayetinde gecen ifadesinden takiyye, den de sirr1
ifsa etmenin kastedildigi, Isra Suresi 26. ayetten® kastedilenin de Ali'nin
velayetini yaymamak® oldugunu ileri stirmiislerdir. Yine Cafer Sadik’in,
“Peygamberleri haksiz yere oldiiriiyorlard:...”® ayetinden kastedilenin “onlarin
peygamberleri kilicla dldiirmeleri degil, sirlarimi yayarak diismanlarina ifsa

29  Eg'ari (6.324/935), Makﬁlﬁtii’l—fslumiyyin, c.1, s 89.
30 Eg'ari, Makalit, c. 11, s. 162.

31 Kadi Abdulcebbar, Kadiu'l-Kudat Abdulcebbar b. Ahmed (6.415/1020), el-Mugni fi
Ebvabi’t-Tevhid, tahk.: Tevfik et-Tavi ve Said Zayid, ts., c. XX/II, s. 176.

32  Berki, Kitdbu’l-Mehdsin, s. 255.

33  Berki, Kitdbu'l-Mehdsin, s. 256.

34 “lyilikle kotiiliik bir olmaz. (Sen kotiiliigii) En giizel olan seyle sav. O zaman bir de bakarsin ki,
seninle arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki sicak bir dosttur.”, Fussilet, 41/34.

35  Berki, Kitdbu'l-Mehdsin, s. 257.
36 “Akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini ver, fakat sacip savurma.” Isra, 17/26.

37  Berki, Kitdbu’l-Mehisin, s. 257, Ebu'n-Nasr Muhammed b. Mesud b. Muhammed el-Ayyasi
es-Siilemi (6.320/932), Tefsiru'l-Ayydsi, Beyrut 1411/1991, c. 11, s. 312.
38  Aluimran, 3/112.
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etmeleri ve diismanlarinin peygamberleri dldiirmeleridir” dedigini rivayet
etmiglerdir.®

[k Sif hadis ve tefsir kitaplarinda takiyye ile ilgili olarak “takiyye bizim
ve babalarimizin dinidir, takiyyesi olmayanin dini yoktur”,% “dininize sahip
¢ikin ve onu takiyye ile koruyun ¢iinkii takiyyesi olmayanin imani yoktur”,
“takiyye Allah’in dinindendir”,* “dinin onda dokuzu takiyye ic¢indir”+ ve
Muhammed Bakir'dan “Yeryiiziinde bana takiyyeden daha giizel gelen bir
sey yoktur”# seklinde pek ¢ok rivayet aktarilmistir. Cafer Sadik’in, “Iste on-
lara, sabretmelerinden Otiirii miikdfatlar: iki kez verilir; onlar kétiiliigii iyilikle sa-
varlar ve kendilerine verdiimiz riziktan harcarlar”’*> ayetinde “sabredenlerin”
takiyyeye sabredenler* ve Alu Imran suresi 200. ayetindeki yu
takiyyeye sabredin® seklinde yorumladigini rivayet ederler.*

flk Sif miifessirlerden Muhammed b. Mesud el- Ayyasi'nin (5.320/932)
Tefsir’i gibi erken dénem Sii kaynaklarda bu konuyla ilgili bagka 6rnekler de
vardir. Mesela ona gore Bakara suresinin 195. ayetindeki
# ifadesinden takiyye kastedilmektedir.®® Yine Yusuf suresinin 70. ayetinde

51 ifadesinin takiyye icab1 soylendigi, aslinda onlarm (Yu-

suf'un kardeslerinin) ¢calmadiklarini soyler. 5

39  Bk. Berki, Kitdbu'l-Mehdsin, s. 256.

40  Berki, Kitdbu'l-Mehdsin, s. 255.

41  Ebu Ca’fer Muhammed b. Ya'kub el-Kuleyni (6.329/941), el-Kafi fi [lmi’d-Din, Farsca ter-
ciime ve serhi ile birlikte, tahk.: Seyyid Cevad Mustafa, Tahran, ts, c. III, ss. 308-309; Ibn
Babaveyh el-Kummi (6.381/991), Kemalii’d-Din ve Temdmii'n-Ni‘me, Darii’l-Kiitiibi'l-
Islamiyye, Kum 1395/1975, c. I, s. 371.

42 Ayyasi, Tefsiru'l-Ayyasi, c. 11, s. 8; Kuleyni, el-Kdfi, c. 11, s. 308.

43 Kuleyni, el-Kdfi, c. 111, s. 307.

44 Berki, Kitdbu'l-Mehdsin, ss. 256-267.

45 Kasas, 28/54

46  Kuleyni, el-Kdfi, c. 111, s. 307.

47 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyisi, c. 1, s. 237.

48  Takiyye ile ilgili rivayetler. Kuleyni, el-Kdfi, c. III, ss. 307-314.

49  “(Mallarmmizr) Alldh yolunda harcayin, kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin, iyilik edin,
dogrusu Alldh iyilik edenleri sever.” Bakara, 2/195.

50  Ayyasi, Tefsiru'l-Ayyisi, c. 1, s. 106.
51 “Onlarn yiiklerini hazirlatirken su tasim (6z) kardesinin yiikiiniin icine koydu. (Kervan hareket
ettikten) sonra bir tellalsoyle seslendi: Ey kervan, siz hirsizlarsimz!” Yusuf, 12/70.

52 Ayyasi, Tefsiru'l-Ayyasi, c. 11, s. 195.
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Yukarida da goriildiigii iizere Sii takiyye anlayisi hicri tiglincii asrin or-
talarma kadar itikadi hiiviyetine kavusmus bir konudur. $ii literatiiriiniin en
erken kaynaklarindan olan hadis ve tefsir kitaplarinda bu konuyla ilgili pek
¢ok rivayet aktarilmistir. Sia tarafindan belli siireg igerisinde benimsenen bir
takim asir fikirler, her ne kadar sonraki baz: Sii kelamcilar tarafindan ayik-
lanmus ise de takiyye inanci tesekkiil siirecinden itibarenki esas yapisini bazi
kiiglik rotuslarla korumustur. Bu 6zelligi dolayisiyla takiyyenin Sia igerisin-
de en erken netlesen itikadi konulardan biri oldugu sdylenebilir. Meseld, $ii
literatiirlin en erken calismalarindan biri olan Kitabu'l-Mehasin’de on iki
imamdan bile bahsedilmezken, bu konuyla ilgili “Babu’t-Takiyye” bashgim
tasiyan boliimde 27 tane imam rivayeti nakledilmistir.?* Bundan dolay: $Siiler
s0z konusu diisiinceyle ilgili iddialarini temellendirmek ve mesrulastirmak
amactyla Hz. Adem’in ¢ocuklarindan itibaren takiyye icerisinde yasayan bir
insanlik portresi ¢izmislerdir.

Sia’ya gore Hz. Adem’in ogullarindan Kabil, kardesi Habil'i 6ldiiriince,
Habil'in gergek taraftarlar1 arasinda gizlilik ve takiyye baslamis oldu. Bu
durum giiniimiize kadar gelmis ve $iilik icerisinde devam etmistir. Neticede
Habil'in halefleri $ia ile aynilestirilmis ve kendilerine zulmeden Kabil'in
nesli ise zalimler olmuslardir. Bu ylizden onlara gore takiyyenin uygulama
safhasi, Hz. Adem’in heniiz hayatta oldugu donemde baslamist1. $ii rivayet-
lere gore Kabil, kardesi Habil'e yaptig1 gibi, kendilerine verilen 6zel ilmi
aciklamast icin Sit’i de Sliimle tehdit etmistir. Hz. Adem de son istek ve va-
siyetnamesinde, Hz. Sit'i Kabil ve taraftarlarina karsi uyarmis ve ondan ilahi
bilgi ile ilgili gizli seyleri agiklamamasim istemistir. Hz. Sit ve taraftarlari
Hz. Adem’in bu emrinden sonra Kabil'in bulundugu bélgeden fiziksel ve
sosyal yonden kendilerini tecrid etmisler, dagin tepesine yerleserek ayri
grup olarak yasamislardir. Onlar takiyyeyi uygulayarak, gelecekte kurtarici-
lar1 olacak Nuh adinda birinin sayesinde kurtulusa erecekleri, seklindeki
Ademin soziiyle rahatlamiglardir.>

56z konusu Sif alimler bir taraftan takiyyenin uygulanmasin insanligin
dogusuna kadar gotiirtirken, diger taraftan da bu inancin ifa edilmesiyle
ilgili en iyi ornegin “Ashabu’l-Kehf” oldugunu ileri stirmiiglerdir.> Hatta

53 Bk. Ahmed b. Muhammed b. Halid el-Berki (6.274/887 veya 280/893), Kitibu’'l-Mehdsin,
Tahran 1370/1950, ss. 255-259.

54  Bk. Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, c. I, ss. 123-124, 339-340; Kohlberg, “Some Shi’i Views of the
Antediluvan World”, Studia Islamica, Paris 1980, c. LII, ss. 46-47.

55  Bk. Ayyasi, Tefsiru'l-Ayyisi, c. 11, s. 349.
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onlara gore Kehf suresinde Zii'l-Karneyn’in, Ye’ciic ve Me’ciic’den korun-
malari igin toplumuna “... Sizinle onlar arasina saglam bir engel yapayim” sek-
lindeki tavsiyesiyle kastedilen de takiyyedir.5”

Tim bu anlattiklarimizdan $ii takiyye inancinin temel c¢atisinin hicri
tiglincii asrin ortalarina kadar olusturuldugu anlasilmaktadir. Buna gore
takiyye, basta imamlar olmak {izere tiim Siilerin belli belirsiz her konuda
uygulamas1 gereken temel bir davranis bi¢imi olarak dustintilmiistiir.
Sia’nin bu dénemle ilgili s6z konusu takiyye yorumu, daha ¢ok imamlarin-
dan gelen rivayetlere dayanmaktadir. Takiyyenin mahiyetine yonelik arala-
rinda ciddi miinazaralarin ise pek yapilmadig anlagimaktadir. Konuyla
ilgili iist diizey keldmi tartismalar en az bir asir sonra Imamiyye Slasinin
onde gelen alimleri tarafindan yapilmistir. Bunun temel sebebi,
fmamiyye'nin on ikinci imam olarak kabul ettigi Muhammed el-Mehdi'nin
gaybete gitme sebeplerinden birinin takiyye ile izah edilmeye calisilmasrydi.

Imamiyye Siasinda Takiyye

Imamiyye, Kat'iyye Sia’smin énemli bir kisminin lider olarak gordiigii Ha-
san el-Askeri'nin (6.260/874) vefatinin ardindan olusan Sii gruplardan biri,
hatta en 6nemlisidir. Onlar, Hasan el-Askeri’nin imam olarak kendi yerine
gizli dogmus bir oglunu biraktigin1 ve bu ¢ocugun gaybete gittigini ileri
siirmiiglerdi.® Onlara gore Imam’in gaybete gidis sebeplerinden biri de
takiyye ile ilgilidir. imamiyye ileri gelenleri, daha 6nce Hz. Ali de dahil tiim
imamlarmin bagvurduklari takiyyeyenin Onikinci Imam Muhammed el-
Mehdi'nin déniisiine kadar ciddiyetle devam ettirilmesini zorunlu kilmis-
lar® ve bu sekilde Gaib Imam y&netiminin kurulmast igin sabirsizlanan ta-
raftarlarini belli bir siyasi denetim igerisinde tutabilmislerdir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Imamiler'in on ikinci imamlarinin
gaybetini izah ederken One siirdiikleri gerekcelerden birisi de onun takiyye
yaptigiydi.®® Iddialarina gore, Tmam kiyam edene kadar takiyye durumunda

56  Kehf, 18/95.

57 Bk. Ayyasi, Tefsiru’'l-Ayyidsi, c. 11, s. 376.

58  Nevbahti, Firaku’s-Sia, 90; Kummi, Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak, 102.

59 Kadi Abdulcebbar, Kadiu'l-Kudat Abdulcebbar b. Ahmed (5.415/1020), el-Mugni fi
Ebvabi’t-Tevhid, tahk.: Tevfik et-Tavi ve Said Zayid, ts., c. XX/II, s. 176.

60 Bk. Mes'tdi (6.346/957-958), Muriicu’z-Zeheb ve Meidinu’l-Cevher, tahk.. M. Muhiddin
Abdiilhamid, Beyrut 1408/1988, c. 111, s. 237.
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kalmaya devam edecektir. Ancak ortaya gikhiginda ise takiyye yapmasi soz
konusu olmayacaktir. O, kiyam ettiginde insanlar1 kendine davet edecek ve
muhalifleriyle miicadeleye girisecektir.®? Takiyyenin uygulama siiresi de
Onikinci Tmam’in kiyamet giiniine yakin ortaya ¢ikmasma kadar devam
edecektir. Bu donem boyunca takiyye vaciptir; Kaim'in ortaya cikisindan
once takiyyeyi terk eden kimse Allah’in dininden ve Imamiyye inancindan
¢ikmig demektir.62

Takiyye konusu yukarida zetlemeye calistigimiz Imami inangtan dola-
y1 Imamiyye Siasi'nin ortaya ¢tkmasindan itibaren énemini artirarak devam
ettirmistir. Nitekim Mes'udi (6.346/957), $ii mezheplerden olan
Imamiyye'nin ¢ogunlugunun, 322/934 yilina gelindiginde “gaybet” ve
takiyyenin uygulanmasi hakkinda konusmaya basladiklarin1 soylemekte-
dir.3 Baz1 Sii alimler de, gerek Onikinci Imam’in gaybetinden 6nce olsun
gerekse sonra, bu siireg igerisinde “Kitabu't-Takiyye” adli miistakil eserler
telif etmislerdir. Bunlar arasinda, Hiiseyin b. Said el-Ahvazi,% Muhammed
b. Evreme Ebu Cafer el-Kummi,$ Muhammed b. Mufaddal b. ibrahim,
Muhammed b. Hasan b. Ferr(ih,” Ebu Nasr Muhammed b. Mesud el-
Ayyasi® ve Ibn Babaveyh® gibileri vardir. Fakat bu eserlerin hig biri giinii-
miize ulasmamistir.

Imamlarin daha sag olduklari donemde takiyyenin dnemi ve uygulan-
masinin gerekliligiyle ilgili pek ¢ok rivayet bulunmasina ragmen bu inancin
mahiyetine yonelik fazla bir tartismanin s6z konusu olmadigini ifade etmis-
tik. Veya en azindan kendi i¢lerinde tartismamis goziikmektedirler. Ancak

61  Bk. Serif e-Murtaza (6.436/1044), el-Mukni’ fi'l-Gaybe, tahk.: Muhammed Ali el-Hekim,
Kum 1416/1995, ss. 54-55.

62 Bk. ibn Babaveyh el-Kummi (6.381/991), Risal@tﬁ’l—f’tikaddti’l—fmumiyye, Tiirkge cev.: E.
Ruhi Figlali, Ankara 1978, s. 128.

63  Bk.Mes'udi, Muriicii’z-Zeheb, c. 111, s. 238.

64 Ibn Nedim, Ebu’'l-Ferec Muhammed b. ishak b. Ebi Ya’kub (6.385/955), Fihrist, tahk.: Riza
Teceddiid, Daru’l-Mesire, Beyrut 1988, s. 277.

65 Ali el-Hadi déneminde gulata saptig1 sdylenir. Bk. Necasi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b.
Ahmed (6.450/1058-9), Ricalii’'n-Necasi, int’i§arét—i Camii’l-Miuderrisin, Kum 1407, ss. 329-
330.

66  Necasi, Ricdl, s. 340.
67  Necasl, Ricdl, s. 354.

68  Ibn Nedim, Fihrist, 244-245; Necasi, Ricil, s. 350; Tasi, Ebu Cafer Muhammed b. Hasan
(6.460/1067), el-Fihrist, el-Mektebetii’l-Murtazaviyye, Necef, ts, s. 136.

69  Necasi, Ricdl, s. 391.
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Imamiyye'nin bagimsiz bir Sii mezhep olarak ortaya ¢ikmasi ve ardindan
kendi itikadi ve fikhi disiplinlerini olusturma gayretleri, bu konularla ilgili
daha sistematik goriislerin ortaya atilmasinmi gerektirmistir. Meseld, Mu-
hammed b. Halid el-Berki'nin (6.274/887) “takiyye her sey icin vardir, Allah
Ademogullaria zorluk gikaran her konuda takiyyeyi helal kilmigtir”70 gek-
linde aktardig1 bir rivayete sonradan Imami Kuleyni (6.329/941) tarafindan,
“takiyye, kan dokmeyi engellemek igindir; kan dokiiliince takiyye olmaz””!
“sarap i¢gmek ve mest {izerine meshetmek hari¢ her sey i¢in takiyye vardir””?
gibi birtakim sinirlayici yeni rivayetlerin eklendigi goriilmektedir. Bununla
birlikte bu son rivayetler, bir taraftan takiyyenin alacag1 boyutla ilgili ileriki
tartismalarin temelini olustururken, diger taraftan ise sonraki olusumlarin
alammi  sinirlamistir. Meseld déneminin en meshur Imami Aalimi Ibn
Babaveyh el-Kummi (6.381/991), takiyye ile ilgili kendilerine kadar gelen
tiim rivayetleri benimsemis ve bunun uygulamasinin Gaib Onikinci Imam’m
doniisiine kadar Siiler agisindan bir mecburiyet oldugunu iddia etmistir.
Ona gore takiyye vaciptir ve onu terk edenle namaz terk eden arasinda fark
yoktur.” Ibn Babaveyh, Cafer Sadik’in “Emirlik (Kaim’in ¢ikist) bir goriis
meselesi oldugu siirece insanlarla (diismanlarla) distan kaynasin ama icten
onlara kars: ¢ikin” dedigini nakleder. Yine Cafer Sadik’a dayandirdig: bir
rivayette “miimine karsi riya ile davranmak sirktir; evinde miinafi§a kars
riyakar olmak bir ibadettir” dendigini ifade etmistir.”*

Ibn Babaveyh'in (6.381/991) ogrencisi Seyh Miifid (6.413/1022) ise -
ozellikle Mu’tezill diistiniirlerle bir arada bulunmas: sebebiyle olsa gerektir-
konuyla ilgili daha esnek bir tutum sergilemistir. Nitekim o, takiyyeyi “din
ve diinyevi konularda bir zarara yol acacagindan dolay1 gercegin Ortiilmesi
ve konuyla ilgili inancin saklanmas1” seklinde tanimlamaistir.”> Miifid, her ne
kadar “can korkusu dolayisiyla dinde takiyye caizdir, mal, miilk ve silahla
tehdit korkusu olmadig1 durumlarda da takiyye yapilabilir, baz1 durumlar-
da ise yapilmasi farzdir” dese de bazen de vacip olmaktan g¢ikarak terk
edilmesinin daha iyi olabilecegini de ifade etmistir. Yine ona goére zaruret

70  Berki, Kitdbu'l-Mehdsin, s. 259.

71 Kuleyni, el-Kdfi, c. I1I, s. 312.

72 Kuleyni, el-Kifi, c. 111, s. 307.

73 Bk. Ibn Babaveyh, Risaletu’l- I'tikadati’l-Tmamiyye, s. 127.

74  Bk. Ibn Babaveyh, Risaletu’l- I'tikadati’l-imamiyye, s. 129.

75  Seyh Miifid (6.413/1022), Serh-u Akaidii’s-Saditk ev Tashihu'l-I'tikdd, Tebriz 1945, s. 66.
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halinde tiim sozlerde takiyye caiz olmakla birlikte, takiyye geregi bir Miis-
liiman oldiiriillemez ve dinde fesat ¢ikaracag: bilinen durumda da takiyye
yapilamaz.”

Imamiyye icerisinde Ibn Babaveyh ve Seyh Miifid’in diginda takiyye ile
ilgili fikir beyan eden diger baz1 alimler de olmustur. Ancak onlarin konuya
farkl bir bakis agis1 kazandirdiklar: sdylenemez. Aslinda s6zkonusu alimle-
rin takiyye ile ilgili temel yaklasimlari, imamlardan gelen rivayetlere da-
yanmaktadir. Daha ¢ok bu rivayetleri esas alan Ibn Babaveyh’in ve sonra da
onlar1 rasyonalize etmeye calisan Miifid’in yorumlamalari, konuyla ilgili
sonraki iddialarin cercevesi belirlemistir. Imami kaynaklarda onlarin bu go-
riislerini destekleyecek mahiyette diger pek ¢ok bilgi ve rivayete de yer ve-
rilmigtir. Fakat bu iddialarin hi¢ biri imamiyye’ye takiyye ile ilgili yeni bir
anlayis kazandirmamigtir. Seyh Tiist’den (460/1067) itibaren sonraki Imami
yazarlar, kendi toplumlarinin ¢ikarma gordiikleri konularda takiyyenin uy-
gulama alanin1 daha da genisletmenin disinda fazla bir katki yapmamuslar-
dir. Mesela Seyh Tisi'nin, kisinin kendisi, ailesi ve mezhebinden olanlarin
hayatlarimi tehlikeye atmamak igin cair, yani gayri megru kabul ettikleri sul-
tandan gelen gorev teklifini takiyye geregi kabul edilebilecegi fetvasin ver-
mesi”” bunlara 6rnek verilebilir.

Muahhar Imami kaynaklar da, yukarida giindeme getirdigimiz iddialar
disinda, imamlarin ilk asirdan itibaren takiyyede bulunmay1 emretmek zo-
runda kaldiklarini,”® Hz. Peygamber’in, “takiyyeyi terk etmek namazi terk etmek
gibidir” dedigini ileri siirmiiglerdir.” Yine onlara gore Hz. Ali bile takiyye
yapiyordu® ve o “takiyye mii’'minin en faziletli amelidir” demisti.8' Onlar,
hilafetin Hz. Ali'nin hakki olmasma ragmen onun, giiniin kosullar1 elver-
medigi icin takiyye yaparak bunu agikca iddia etmekten kag¢indigin ileri

76  Bk. Seyh Miifid (6.413/1022), Evdilii’l-Makaldt fi Mezihibi’l- Muhtirit, tahk.: F. ez-Zencani,
Tebriz 1371, ss. 96-97; Seyh Miifid, Serh-u Akaidii’s-Sadiik ev Tashihu'l-I'tikdd, s. 66.

77  Bk. Tasi, en-Nihdye fi miicerredi’l-fikh ve’l-fetavd, nesr.: M. T. Danespejtih, Tahran 1963, c. I,
ss. 356-359

78  Allame Tabatabai ve Henry Corbin, Sdylesiler, gev.: Ismail Bendiderya, Istanbul 1996, ss.
24-25.

79  Tacuddin Sairi, Camiu’l-Ahbar, intigarati Razi, Kum 1363/1944. s. 95.

80 Hasan b. Ebil-Hasan ed-Deylemi (5.841/1437), [rsadii’l-Kulib, Intisarati Serif Razi,
1413/1992, c. 11, ss. 397-398.

81 Tacuddin Sairi, Camiu’l-Ahbdr, s. 95.
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siirerler.®? Yine Imamiyye’ye gore, Hz. Ali'nin yami sira, Umeyyeogullari
korkusu nedeniyle Hz. Fatima ¢ocuklar: da takiyye ile yasamislardir.8® Ali b.
Hiiseyin, Umeyyeogullarina karsi takiyye yapiyordu.® Onlar, benzer sekil-
de, Cafer Sadik® ve Hasan el-Askeri® gibi diger imamlarinin da takiyye ile
yasadiklarini ileri stirmiislerdir.

Imamiyye Sia’simin takiyyenin uygulanmasiyla ilgili rnek olarak tak-
dim ettigi donemlerden bir digeri de, Hz. Muhammed’in (s) peygamber ola-
rak gelisinden 6nceki Cahiliyye donemidir. Rivayete gore, Cahiliyye’de di-
rilmeye ilk inanan kisi olan Saa’de el-yadi, Hz. Peygamber’i (s) isim ve ne-
sebiyle biliyor ve ortaya ¢ikmasini insanlara miijdeliyordu. Ancak onun, bu
diisiincelerini fazla yaymayarak 900 senelik 6mrii boyunca takiyye ile yasa-
digin ileri siirmiislerdir.%”

Sia igerisinde Imamiyye diginda takiyyeyi en asir1 tarzda prensip olarak
kullanan diger grup da Ismaililerdir. Onlar bu sayede gizlilik devrinde tegki-
latlarini fevkalade disiplinli bir sekilde gizlilikle yiiriitiip Fatimi devletini
kurmus ve sonra da, mezheplerini biitiin Miisliimanlar arasinda yayabilmek
ve biitiin Islam diinyasina hakim olabilmek icin takiyyeyi vazgegilmez bir
prensip olarak daha da gelistirmislerdir. 8 Ancak makalemizin amacin asa-
cagindan dolay1 bu konuya burada deginmeden makalemize son verecegiz.

82  Kazi Nurullah Susteri (6.1019/1610), es-Sevarimu’l-Muhrika fi Cevabi Sevaiku’l-Muhrika, Tah-
ran 1367/1948, ss. 290-293.

83  Bk. Susteri, es-Sevarimu’l-Muhrika, s. 239.

84  Seyyid Ibn Tavus (6.664/1266), [kbalii’l-A'mal, Darii’l-Kiitiibi’l-Islamiyye, Tahran 1367/1948,
s. 469.

85  Bir rivayete gore, Abbasi halifesi Mansur, Cafer Sadik’m vefat haberini alinca onun vasi
olarak tanittig1 kisinin baginin vurulmasmi emretti. Fakat vasiyetini okuduklarinda, beg
kisinin vasi tayin edildigini gordiiler. Bunlar, Halifenin kendisi, Medine valisi, biiyiik oglu
Abdullah Eftah, kiigiik oglu Musa ve Hamide idiler. Boylece Halifenin plani suya diismiis
oldu. Bk. Kuleyni, Usiilii'l-Kifi, c. 11, s. 86.

86 Imamiyye'ye gore Hasan el-Askeri, imamet ettigi yedi y1l miiddet zarfinda, hilafet maka-
minin sonsuz baskilar1 altinda, zor bir durumda takiyye ile yasamstir. Bk. Seyh Miifid,
Irsdd, c. 11, ss. 313, 336.

87  Bk. Kutbu'd-Din Ravendi (6.573/1177), el-Hardic wve'l-Cerdih, Miiessesetii Imam Mehdji,
Kum 1409/1988, c. III, s. 1082.

88  Ilhan, “Takiyye, Dogusu ve Gelismesi”, ss. 168-169.
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Sonug

Takiyye inanci, gegmis milletlerde de benzer drneklerin goriildiigii ve daha
¢ok baski goren topluluklarin, yasamlarii tehlikeden koruyabilmek igin ge-
listirdikleri bir davrarus bicimidir. Islam tarihinin baslangicindan hemen
sonra baslaylp da, yaklasik ii¢ asir devam eden mubhalefet donemi,
Aliogullar etrafinda toplanan ve daha sonra da $ia diye nitelenen 6nemli bir
kesimin, ¢ok arzuladiklar1 iktidar niyetlerini siirekli bask: altinda tutmaya
itmigtir. Bu uzun siireli baski ve muhalefet donemi onlara faaliyetlerini gizli-
lik icerisinde siirdiirmeyi 6gretmistir. $if ileri gelenlerinin, taraftarlarina sii-
rekli bu yonde davranmalari igin telkinlerde bulunmasi, imamlar1 admna
“sirrin ifsa edilmemesi” ve “asil niyetin sakli tutulmasi” gibi rivayetlerin
glindeme gelmesine sebep olmustur. Bu haberlerin, hicri {iciincii asrin he-
men baslarinda Sil hadisleri olarak kayda gegirilmeye baslanmasi, yaklasik
yarim asir gibi kisa bir zamanda onlarin tartismasiz bir inang gibi algilanma-
sina sebep olmustur.

Hicrl tiglincii asrin ortalarma gelindiginde artik tam bir $if inang olarak
algilanmaya baslayan takiyye, kisa bir siire sonra Onikinci Imam’m gaybeti
iddialariyla giindeme gelen Imamiyye Siasiyla birlikte yeni bir boyut ka-
zanmugtir. Tmamiyye, son imamlarinin gaybete gidis gerekgelerinden biri
olarak takiyyeyi ¢ne siirerek, onun bu durumunun kiyamete yakin ortaya
¢ikmasmna kadar devam edecegini ve bu donem boyunca tiim Siilerin
takiyyeye bagvurmalari gerektigini iddia etmistir.

Ozet

Takiyye, kisinin tehlikeden dolay1 gercek inancini saklamasidir. Bu anlayis Miisliimanlar ara-
sinda ilk olarak Hariciler arasinda giindeme gelmis ve daha sonra Sia’min 6nemli bir kesimi
tarafindan inang esasina doniistiiriilmiistiir. Takiyyenin bir iman konusu olduguyla ilgili $ii
kanaat hicri {iglincii asrin ortalarina kadar netlesmistir. Imamiyye Sias1 da gaybetle takiyyeyi
iliskilendirerek son imamlarinin takiyye geregi gaybete gittigini ileri siirmiistiir.

Anahtar kelimeler: Takiyye, Sia, Imamiyye, gaybet.
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ERGENLIK DONEMINDE DUA VE iBADETE YONELIK TUTUM VE
DAVRANISLAR UZERINE BiR SAHA ARASTIRMASI

Mustafa Kog¢”

Abstract
A Field Research About Attitudes and Behaviors of Adolescence Period Towards Prayer and
Worship

In this article, the results of field research about the formation of religious attitudes and behaviors
of adolescence towards prayer and worship with relation to some kind of variables are given. To
attain the results in this research the sample of 450 adolescence was chosen randomly from the
population of secondary school adolescence in Bursa. Then they were given a questionnaire. The
questionnaire results from the sample were analyzed by the statistical technique of chi-square. And
the difference between observed value and expected value was examined in relation to
independent variables of sex, age, socio-economic status, school variety and level of religious belief.
By the statistical results it is found that ‘there is a meaningful difference between pray and worship
behaviors and basic developmental characteristics of adolescence period; when the praying is most
widespread in the adolescence period; the interest in and practice of worships is at a lower level.”
Thus the main and related hypotheses of this research were confirmed highly [p <.05; .01; .001].
Keywords: Adolescence period, prayer, worship, attitude, behavior.

Giris

Ergenlik donemi, gelisim donemleri igerisindeki ¢ocukluk déneminin bitimin-
den yetiskinlik doneminin baglamasina kadar uzanan ve yas sinirlarinin fiziksel
ve sosyal gevreye gore degisiklik gosterdigi karmasik ve firtinali bir donem
olarak tanimlanir. Yagam siirecinde ayr1 bir evreyi ifade eden ergenlik donemi,
gelisim psikolojisi ekseninde yapilan ¢alismalar neticesinde, s6z konusu bilim
dalmin bir alt dali olarak ayr1 bir arastirma alanin olusturmustur.

XXI. ylizyila kadar bir¢ok aile, kirsal alanlarda yasamalar1 sebebiyle hayat-
larin1 devam ettirmek ve gelismek icin ailece ¢alismak zorunda kalmiglardir. Bu
baglamda yetiskinlik ¢agina gelen ergenler, yapilan is boliimlerine gore aile
islerini yfliriitmeye devam etmislerdir. Daha sonraki siiregte, kirsal kesimin
kentlere go¢mesi sonucunda psiko-sosyal sartlarin da degisimiyle birilikte ya-
sam kosullarindaki ayrismada, daha ¢ok yas parametresi belirleyici bir unsur

* Uludag Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii Din Psikolojisi Bilim Dali Doktora Ogrencisi, e-mail:
kocmustafa2@mynet.com
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haline gelmistir. Bu anlamda sosyo-psikolojik acidan boyle bir tarihsel siireg
gegiren ergenlik donemi, belirli bir yag grubu icinde bir dizi gelisimsel deneyim
baglaminda kendi yerini almistir. Bugiin ergenler, birey olarak kendi kimlikleri
konusunda en belirsiz goriislere sahip olduklarinda bile, arkadas gruplariyla
sik1 bir 6zdeglesme siireci yasayabilmektedir. Ote yandan ¢ocukluktan geng
yetiskinlige gecisteki psiko-sosyal, bilissel ve fiziksel agidan tiim degisiklikleri
net olarak yansitan ergenlik doneminde meydana gelen genel biyolojik degi-
simler, tiim ergenleri etkiledigi halde, bu degisimlerin zamanlamasi ve 6lgiisii
kiiltiirel ve bireysel bazi farkliliklar arz etmektedir. Dolayisiyla boyle bir geli-
sim siirecinde, ergenler arasindaki s6z konusu biyolojik farkliliklar, birey ola-
rak onlarm psiko-sosyal ve biligsel deneyimlerini de kaginilmaz olarak etkile-
mektedir.!

Bunun yanu sira ergenlik donemindeki dini yasama bakildiginda ise, s6z
konusu doneme iliskin diger gelisim alanlarindaki farkliliklara paralel olarak
ergenlerin dini hayatlarinda da 6nemli 6l¢iide bireysel farkliliklarin oldugu
goriiliir. Dolayisiyla dini hayatla ilgili biitiin olgular1 i¢ine alacak bir genelle-
menin yapilmas: oldukca zordur. Bu dénemde ergenin dini hayati, 6zellikle
cocukluk cagindaki dini tecriibelerinden fazlasiyla etkilenir. Bu baglamda dini
hayatin pratik boyutu merkeze alindiginda, dini tecriibeyle olan iliskisinin nite-
ligi ne olursa olsun ergenlik doneminde dua ve ibadete iliskin gelistirilen tutum
ve davraruslar? iizerine yapilan arastirmalarda ergenlerin, duayi, ibadete gore
daha diizenli ve devamli yaptiklar tespit edilmistir.?

Cesitli degiskenler cercevesinde ergenlerin dua ve ibadete yonelik tutum
ve davranislarinin tespit edilmeye calisildig1 bu arastirmada, dua ve ibadet
kavramlari su sekilde ele alinmistir: Dua; ibadet iginde veya disinda her zaman

1 G. Lindzey, F. Thompson, B. ]. Spring, “Gelisim Psikolojisi: Ergenlik ve Yetiskinlik”, cev.:
Figen Cok, AUEBED, Ankara 1994, c. XXVII, say1: .2, ss. 905-906

2 Tutum (attitude): Bireyin belli bir insana, gruba, nesneye veya olaya yonelik olumlu veya
olumsuz bir sekilde diisiinmesine, hissetmesine veya davranista bulunmasina neden olan ol-
dukga istikrarl ve yargisal bir egilimdir. 56z konusu bu egilim, bilissel, duygusal, yargisal ve
davranigsal bilesenlerden olusur; davranis (behavior): Bir organizmanin, ¢evreyle olan iligki-
sinde degisiklik meydana getiren eylemleri baglaminda gosterdigi her tiirlii tepkiyi ihtiva
eder. Davraniglar, bagkalari tarafindan gozlenebilen ‘agik davranig’ ile diisiinceler ve duygu-
lar gibi sadece bireyin kendisi tarafindan gozlenebilen ‘Ortiilii davranis’ olmak {izere iki grup-
ta toplanir. (Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara 2000, ss. 192, 776-
777). Bu makalede ele alinan ‘davranis’ kavrami “agik davranis”1 ifade etmektedir.

3 W. H. Clark, “Ergenlik ve Genglikte Din-II1", ¢ev.: Mehmet Dag, Egitim Hareketleri Dergisi,
Ankara 1977, say1: 260-261, ss. 16-22; Ergenlik dénemindeki dini hayatin gelisimine iliskin ge-
nis bilgi igin ayrica bk. M. Naci Kula, Kimlik ve Din: Ergenler Uzerine Bir Aragtirma, Ay1181 Ki-
taplari, Istanbul 2001, ss. 50-56
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Allah ile kurulan bir tiir iletisim bi¢imidir. Ibadet ise; Allah ile kurulan tabiatiis-
tii iliskinin belirli s6z, jest ve davranislar sistemi seklideki tezahiiriidiir. Bu
baglamda dua kavrami, her zamanda ve zeminde yapilan dualar ile siurlandi-
rilirken ibadet kavrami ise, 6zellikle ergenlerin yapabilecekleri ibadetler g6z
ontinde bulundurularak basta ‘namaz kilma’ olmak tizere ‘orug tutma, Kur’an
okuma ve tovbe etme’ ile siurlandirilmistir. Goriildiigii gibi kavramsal sinir-
lamalarda, ‘dua” kavraminin siniri, ‘ibadet” kavramina gore daha genis tutul-
mustur.

Kisaca arastirilan doneme ve konuya iliskin siurlilik anlaminda genel bir
cerceve cizildikten sonra bu arastirmada ele alinan problemler su sekilde ifade-
lendirilebilir:
¢  Cinsiyet, yas, sosyo-ekonomik diizey, okul tiirii ve dini inang diizeyi gibi degisken-

ler, ergenlerdeki dua ve ibadete yonelik tutum ve davraniglar etkiler mi?

D Ergenler, dua ve ibadetten hangisine daha ¢ok olumlu ilgi ve yonelis gdstermekte-
dirler? Bu ikisi arasindaki farklilikta, 6zellikle cinsiyet, dini inang diizeyi ve alinan
mesleki din egitimi gibi faktorlerin etkisi var mi1? vb.

Arastirmanin Amaci

Birgok psikolojik muhtevali bilimsel arastirmalara konu olan gelisim donemle-
rinden ergenlik donemini, din psikolojisi eksenli ele alan bu arastirmada; dinin
pratik boyutu* merkeze alinarak 6ncelikle ergenlerin dini pratikler kapsaminda
dua ve ibadete yonelik tutum ve davranislarinin tespit edilmesi amaglanmaistir.

Bu ¢alismanin bir diger amaci ise, arastirmada kullanulan 6rneklem gru-
bundan elde edilen cinsiyet, yas, sosyo-ekonomik diizey ve dini inang diizeyi
ile dua ve ibadete yonelik tutum ve davranislar arasindaki iliskiyi belirlemek ve
s0z konusu iligkinin, yukarida ifade edilen degiskenlere bagh olarak farklilik
gosterip gostermedigini incelemektir. Bu baglamda arastirma kapsamindaki
konular, gelisim ve din psikolojisi agisindan tespit ve tasvir edilmis, bagimli ve
bagimsiz degiskenlerin ortaya ¢ikaracagi degiskenler arasi iliskiye gore ergen-
lik déneminde, dua ve ibadetle ilgili tutum ve davranis 6zellikleri saptanmaya
calisiimistir. Ote yandan, Tiirkiye’de 6zellikle gelisim ve din psikolojisi literatii-
riine katkida bulunma da, bu ¢calismanin amaglari arasinda degerlendirilebilir.

Arastirmanin Hipotezleri

e  Dua ve ibadet etme davranislari ile ergenlik doneminin temel gelisim 6zellikleri
arasinda anlaml bir fark vardir; ergenlik doneminde dua etme davranisi ¢ok yay-

4 Ad1 gegen din (darlik) boyutu hakkinda ayrintili bilgi i¢in ayrica bk. Charles Y. Glock, “Din-
darhigin Boyutlar1 Uzerine”, Din Sosyolojisi (iginde), ed.: Yasin Aktay, M. Emin Koktas, Vadi
Yay., 2. Baski, Ankara 1998, ss. 252-274
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gin iken ibadetlere yonelik ilgi ve uygulama daha diisiik diizeylerde yer almakta-
dir [Temel Hipotez].

Cinsiyet faktorii ile dua ve ibadetin diizenli ve devamli olarak yerine getirilmesi
arasinda anlamli bir fark vardir; kiz ergenler tarafindan yapilan dua ve ibadet, er-
keklere gore daha diizenli ve devamhidir.

Cinsiyet faktorii ile orug ibadetinin diizenli ve devamli olarak yerine getirilmesi
arasinda anlamli bir fark vardir; her iki cinsiyet icinde de ibadetler diizeyinde orug
ibadetini yerine getiren ergenlerin orani, diger ibadetleri yerine getirenlerin ora-
nindan daha fazladir.

Yas faktorii ile ibadetlerin diizenli ve devamli olarak yerine getirilmesi arasinda
anlamli bir fark vardir; ergenlik dénemi, genel anlamda dini siiphe ve catismalar
doénemi olmasi sebebiyle dini tutum ve davraniglar tam olarak netlesmedigi icin bu
donemde yapilan ibadetler diizenli ve devamli degildir.

Sosyo-ekonomik diizey ile dua ve ibadetin diizenli ve devamli olarak yerine geti-
rilmesi arasinda anlamli bir fark vardir; sosyo-ekonomik diizeyi diisiik olan ergen-
ler tarafindan yapilan dua ve ibadet, yiiksek olanlara gore daha diizenli ve devam-
Lidar.

Okul tiirii degiskeni ile dua ve ibadetin diizenli ve devamli olarak yerine getirilme-
si arasinda anlamli bir fark vardir; ortadgrenim diizeyinde mesleki din egitimi alan
ergenler tarafindan yapilan dua ve ibadet, s6z konusu egitimi almayanlara gore
daha diizenli ve devamlidir.

Dini inang diizeyi ile dua ve ibadetin diizenli ve devamli olarak yerine getirilmesi
arasinda anlamli bir fark vardir; dini inang diizeyi yiiksek olan ergenler tarafindan
yapilan dua ve ibadet, diisiik olanlara gore daha diizenli ve devamlidir.

Dini inang diizeyi ile ibadetin diizenli ve devamli olarak yerine getirilmemesi so-
nucu olusan dini sugluluk ve giinahkarlik duygusunun hissedilmesi arasinda an-
lamli bir fark vardir; dini inang diizeyi yiiksek olan ergenler tarafindan yapilan
ibadetlerin diizenli ve devamli olmamasi durumunda dini sugluluk ve giinahkarlik
duygusunun hissedilme diizeyi, diisiik olanlara gore daha fazladir.

Arastirma modeli ve ¢alismada kullanilan bu hipotezler, “dua ve ibadet” bagimli
degisken yapilarak olusturulmustur.> Ayrica hipotezler olusturulurken arastirma-
da; cinsiyet, yas, sosyo-ekonomik diizey, okul tiirii ve dini inang diizeyi olmak {ize-
re toplam bes adet bagimsiz degisken kullanilmistir.6

Arastirmanin Varsayimlar

Bu aragtirmanin dayandig1 temel varsayimlar sunlardir:

Krs. Ek-1: Aragtirmanin Ampirik Modeli; Ayrica psikolojik karakterli aragtirmalarda kullani-
lan degiskenler arasindaki iliskiler hakkinda ayrintili bilgili i¢in bk. Ray Hyman, Psikolojik
Aragtirmamn Niteligi, cev.: Yilmaz Ozakpinar, Selcuk Universitesi Yay., Konya 1990, ss. 75-77.
Bagimsiz degiskenlerin demografik 6zelliklerine iligkin istatistiksel analiz sonuglar: icin
ayrica bk. “f. Aragtirmaya Katilan Orneklem Grubu ve Ozellikleri / f.b. Orneklem Grubuna
iliskin Istatistiksel Veriler”
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e Cinsiyet, yas, sosyo-ekonomik diizey, okul tiirii ve dini inang diizeyi ile dua ve
ibadete yonelik gelistirilen tutum ve davranislar arasinda kargilikli bir iligki ve etki-
lesim vardir.

e  Cinsiyet, yas, sosyo-ekonomik diizey, okul tiirii ve dini inang diizeyi gibi bagimsiz
degiskenler ile dua ve ibadet gibi bagimli degiskenler, nitelik olarak istatistiksel
agidan olgiilebilirler.

. Cesitli demografik degiskenler, ergenlerin dua ve ibadete yonelik gelistirdikleri
tutum ve davranislarinda farkliliklar meydana getirirler.

e  Arastirmada, yukarida ad1 gegen bagimli ve bagimsiz degiskenleri 6l¢mek icin
gelistirilip kullanilan anket formu, 6rneklem grubu tarafindan samimiyetle cevap-
landirilmgtir.

e Arastirmanin drneklem grubu, ait oldugu evreni temsil yeterliligine sahip olup
arastirmanin yapilmasi i¢in uygundur.

Arastirmanin Sinirliliklar

Bu arastirmanin sahip oldugu temel sinirhiliklar sunlardir:

e Arastirma, Bursa il sinurlar ierisinde farkli karakterlerdeki dort orta 6gretim ku-
rumunda 6grenim goren ergenler {izerinde yapilmistir. Dolayistyla bu okullarda
ogrenim goren ve degisik demografik dzelliklere sahip olan ergenler, bu arastirma-
nin 6rneklemini olusturmustur.” Dolayisiyla bu arastirma, sozii edilen bu 6rnek-
lemle ve 6rneklem grubunun, konuyla ilgili yapilan anket formuna verdikleri ce-
vaplardan elde edilen verilerle sinirhidir.

e Arastirma, 2002 yilinda yapilmis olup, yapildigi zaman dilimiyle sinirlidur.

e  Arastirma, sadece ergenler {izerinde yapildig1 icin gelisim dénemlerinden ergenlik
doénemiyle siirlandirilmistir. Dolayisiyla diger gelisim donemleri, aragtirmanin
kapsami1 disinda tutulmustur.

e Arastirma, kullanilan yontem ve tekniklerle, dolayisiyla bu tekniklerle elde edilen
verilerle de siirhidir.

Arastirmada Kullanilan Yontemler

Calismanin deneysel/ampirik kismi, “tarama modeli/survey metodu” igerisinde yer alan
anket yontemi icerisinde degerlendirilen “6rneklem surveyi metodu” ile aragtirilmigtir.
Orneklem seciminde ise; cinsiyet ve yas gibi degiskenler kullanildig1 igin “tabakali basit
tesadiifi ornekleme”8; 6rnek alman birimler 6grenciler gibi sahislar degil de okul gibi
kurumlar oldugu i¢in “kiime 6rneklemesi”; cinsiyet ve yaslara gore stnirlamalar getirilip
belli bir gelisim dénemiyle sinirlandirildigi i¢in de “kota 6rneklemesi” metotlar1 kulla-
nilmistir.? Analiz asamasinda ise, arastirmada parametrik olmayan “betimsel istatistik

7 Aragtirmada kullanilan evren ve 6rneklemle ilgili ayrintili bilgi icin ayrica bk. “f.a. Evren ve
Orneklem”

8 Necmi Giirsakal, Bilgisayar Uygulamali Istatistik-I, Marmara Kitabevi, Bursa 1997, s. 16; Necati
1§ci1, Istatistik Metotlari ve Uygulamalari, AITIA Yay., 7.bs., Ankara 1973, ss. 306-326.

9 Arslantiirk, Zeki, Sosyal Bilimciler fg:in Aragtirma Metot ve Teknikleri, IFAV Yay., 2.bs., Istanbul
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teknikleri”10 kullanilarak istatistiksel agidan sinama yoluyla sonuca gidilmeye ¢alistimis-
tir. 11

e.a. Verilerin Toplanmasi

Aragtirmanin ampirik boliimiine iligkin veriler, yukarida da belirtildigi gibi
anket yontemiyle elde edilmistir. Bu asamada ilk olarak anket sorulari, konuyla
ilgili alan arastirmasi seklinde yapilan ytiiksek lisans ve doktora tezlerinde kul-
lanilan anket sorularindan yararlanilarak, siralayici ve siniflayici dlgekler2 gibi
likert tipi®® hazir dlgeklerin formatina uygun bir sekilde, istatistik uzmani yar-
dimuyla iki boliim halinde diizenlenmistir. Bu baglamda birinci boliimdeki
sorular, tespit edilen bagimsiz degiskenlerin ve demografik bilgilerin 6l¢iilmesi
i¢in; ikinci boliimdeki sorular ise konuyla ilgili olusturulan hipotezleri test et-
mek i¢in hazirlanmistir.

Anket sorularinin, istatistik uzmani yardimiyla hazirlanmasindan sonra
anket formu, evren ve 6rneklem boliimiinde ad1 gegen okullardan alt evren
olarak alinan yirmiser kisilik deneme 6rneklem gruplarina uygulanmistir. Or-
nek uygulama sonuglari, konuyla ilgili bilim ve istatistik uzmaniyla birlikte
degerlendirildikten sonra, yontem ve icerik konusunda gerekli goriilebilecek
diizeltmeler yapilarak anket sorularina son sekli verilmistir. Anketin uygulan-
mast, doniis oranini artirmak amaciyla bizzat arastirmaci tarafindan gercekles-
tirilmigtir.4

e.b. Verilerin C6ziimii ve Yorumlanmasi

Yapilan arastirma i¢in uygulanan ankette, hipotezler boliimiinde de belirtildigi
gibi; “cinsiyet, yas, sosyo-ekonomik diizey, okul tiirii, dini inang diizeyi,” gibi

1995, ss. 64-75, 85-92; Ayrica krs. Tiirkdogan, Orhan, Bilimsel Degerlendirme ve Aragtirma Meto-
dolojisi, MEB Yay., 2. Baski, istanbul 1995, ss. 167-172.

10  Giirsakal, Bilgisayar Uygulamal: Istatistik-1, ss. 18-20; Yurdal Topsever, Psikolojide Arastirma,
Deney ve Analiz, izmir 1991, s. 70.

11 Arastirmada kullanilan istatistiksel teknik hakkinda ayrmntili bilgi igin ayrica bk. “e.b. Verile-
rin Coziimii ve Yorumlanmasi”; Ayrica aragtirmanin ampirik modeli icin bk. Ek-1.

12 Adigegen 6lgek tiirleriyle ilgili ayrintili bilgi i¢in ayrica bk. Ali Yilmaz, Psikolojik Degerlendir-
menin Temelleri, Etiit Yay., Samsun 1999, ss. 39-46; Necla Oner, Tiirkiye’de Kullanilan Psikolojik
Testler, Bogazici Yay., 3.bs., Istanbul 1997, ss. 10-13.

13 Yilmaz, Psikolojik Degerlendirmenin Temelleri, ss. 230-231; M. Fuat Turgut, Yasar Baykul, (jlgek—
leme Teknikleri, OSYM Yay., Ankara 1992, ss. 165-166.

14 Arastirmada kullanilan anket, ayni anda birden ¢ok deneklere uygulandigi i¢in psikolojide
uygulanan testlerin siniflandirilmasinda yonetim bigimlerine gore kolektif testler grubuna
girmektedir. Pierre Pichot, Psikolojide Kullanilan Testler, ¢ev.: Ebru Erbas, Hetigim Yay., Istan-
bul 1993, ss. 13-14.
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nitel’® yapida tespit edilen bagimsiz degiskenler kullanilmistir. Anket uygula-
masindan sonra ankete katilan 6rneklem grubundan alinan bilgiler dogrultu-
sunda veriler, getele tutularak bilgisayar girdisi haline getirilmis, verilerin bilgi-
sayara aktarilmasinda ve degerlendirilmesinde; bu tip bir arastirmadaki degis-
kenler nitel yapida oldugu icin parametrik olmayan istatistik metotlarinin uy-
gulanabilecegi programlardan biri olan Statistica/Win 4.5 programi kullanilnmis-
tir. Ayrica sozii edilen programda yapilan istatistiksel analizler sonucu elde
edilen diiz ve ¢apraz frekans dagilim tablolarinin ve grafiklerinin olusturulmasi
noktasinda ise yardimc program olarak Microsoft Ofis/Exel’den de faydala-
nilmistir.

Arastirmada, betimsel/parametrik olmayan istatistik teknikleri'¢ icinde de-
gerlendirilen “ki-kare hipotez test etme teknigi”'” kullanularak yiizde beg an-
lamlilik veya bagka bir ifadeyle yiizde doksan bes giiven diizeyine gore anlam-
lilik sinamalar: yapilmig's, elde edilen veriler capraz tablolar halinde diizen-
lenmistir. Bilgisayar ortaminda s6zii edilen programda degerlendirilen bu veri-
ler, daha sonraki asamada yararlanilan kaynaklar is18inda hipotezlerin yaklagik
dogrulanma diizeylerine gore sozel olarak yorumlanmaya calisilmistir. Bu bag-
lamda arastirmanin ampirik kisminda degerlendirilen anket uygulamasindaki
din(darlik) boyutu, din(darlik) boyutlarindan inan¢ boyutunun yani sira, daha

15  Nitel Degisken / Qualitative Variable: Sayilarla degil de kelimelerde ifade edilen bu degisken
tiirli, ana kiitleyi temsil etmek iizere alinan 6rneklemdeki birey veya objelerin sahip oldugu
6zelliklerin kategorik ayrimini igerir. Bu baglamda érneklem grubuna ait cinsiyet, yas, dil ve
1k gibi degiskenler, siflama 6lgeginde dlgiiliirler. Giirsakal, Bilgisayar Uygulamals Istatistik-I,
ss. 31-32; Nilgiin Koklii, Agiklamal Istatistik Terimleri Sozliigii, Nobel Yay., Ankara 2002, s. 96.

16  Ki-kare gibi teknikler, 6rneklemlerin alindig1 evrenler hakkinda baglayici varsayimlarda
bulunmadigi i¢in parametrik olmayan istatistiksel teknikler olarak adlandirilirlar. Topsever,
Psikolojide Arastirma, Deney ve Analiz, ss. 71-72.

17 Ki-kare Teknigi / Chi-squared Test of Association: Nitel degiskenler arasindaki bagintinin
Olglilmesinde sikg¢a bagvurulan temel istatistik tekniklerinden biri olan ki-kare ile uygulama-
dan elde edilen sonuglarin (gozlenen frekans) teorik sonuglarla (beklenen frekans) ne kadar
uyum sagladigi test edilir. Baska bir ifadeyle ad1 gegen bu teknik, degiskenlerin sinuflayici se-
¢eneklerine gore yapilan bir 6l¢iimde ortaya ¢ikan gapraz dagilima bakarak s6z konusu de-
giskenler arasinda gozlenen bagintiy1 degerlendirme yoéntemidir. Arslantiirk, Sosyal Bilimciler
igin Aragtirma Metot ve Teknikleri, ss. 124-128; Koklii, A¢iklamali Istatistik Terimleri Sozlii Sii, ss.
76-77; Konuyla ilgili daha genis bilgi i¢in ayrica bk. Topsever, Psikolojide Arastirma, Deney ve
Analiz, ss. 82-95;]. L. Bruning ve B. L. Kintz, Istatistik, gev.: Ali Sonmez, Glindogan Yay., An-
kara 1993, ss. 303-310.

18  Arastirmadaki sdzii edilen teknik kullanilarak yapilan anlamlilik sinamast, yiizde bes (0.05)
anlamlilik diizeyi 6l¢ii alinarak yapilmistir. Olgii alinan bu degerin tersten degerlendirilisi ise
yiizde doksan bes (0.95) giiven diizeyi seklindedir. Ayrica “anlamlilik diizeyi: yiizde bes so-
runu” hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Topsever, Psikolojide Arastirma, Deney ve Analiz, ss.
67-69.
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ziyade ‘ritiiel/pratik boyut” merkeze alinarak diizenlenmistir.

Yapilan anket uygulamasina iligkin istatistiksel analizler sonucunda elde
edilen veriler yorumlanirken su hususlar géz oniinde tutulmusgtur: Elde edilen
veriler sonucunda belli bir konuda 6neride bulunabilmek i¢in, goriis bildirile-
cek oranin diger oranlardan fazla olmasi ve yiizde bes anlamlilik diizeyinin
iisttinde olmasi 6lgii alinmustir. Ayrica 6rneklem grubu arasinda goriis birligi
olan konular, belirlenen yonlerde degerlendirilmis, digerleri ise muhtemel se-
bepler dogrultusunda tartisilmakla yetinilmistir. Var olan durumun yeterlik
degerlendirmesinde ise, 6rneklem grubunun verdigi cevaplarin doyumu 6nem-
li bir kistas kabul edilmis, konuya iligkin tespitlerin ve onerilerin olusumunda
agirlikli bir sekilde géz 6niinde bulundurulmustur.

Arastirmaya Katilan Orneklem Grubu ve Ozellikleri
f.a. Evren ve Orneklem

Yapilan aragtirmanin evreni/ana kiitlesi, " Bursa’da orta 6grenim goren biitiin
ergenleri kapsamaktadir.2? Dolayisiyla orta 6grenim gérmeyen ergenler, bu
arastirma evreninin disinda degerlendirilmelidir. Ancak bu kadar genis bir ana
kiitleyi tam sayimla ele alip incelemenin giicliigii ortadadir. Bu nedenle aras-
tirmanin 6rneklemi, Bursa ili sinirlari iginde bulunan dort orta 6gretim kuru-
mundan Bursa imam—Hatip Lisesi, Gazi Anadolu Lisesi, Atatiirk Lisesi, Ozel
Rafet Kahraman Lisesi'nin Lise 1. 2. ve 3. siniflarinda 6grenim goéren toplam
450 ergen ile stnirlandirilmustir. Ayrica anket uygulanirken cinsiyet ve 6grenim
goriilen okul tiirii esitligine dikkat edilmeye ¢alisilmistir. Uygulama sonucunda
degerlendirmeye alinan bu anketlerden 50 adedji, tamamu veya biiytik bir kismu
cevapsiz olmalar1 ve yukarida sozii edilen noktalarin denkligi agisindan homo-
jenligi saglamak amaciyla degerlendirmeye alinmamustir.2! Yukaridaki s6z ko-
nusu tablo goz 6niinde bulundurularak arastirmada degerlendirmeye alinan
kota 6rneklem sayis1 genel toplam itibariyle 400 kisi olarak diistiniilm{istiir. Bu
sebeple verilerin toplanmasi ve incelenmesi sonucunda elde edilen ve deger-
lendirmeye alinan bu say1, arastirmanin esas 6rneklem sayisini olusturmustur.

Ozetle, yukarida da goriildiigii gibi drneklem grubuna, Imam-Hatip Lisesi,

19  Evren / Population: Arastirma sonuglarinin genellenmek istendigi elemanlar biitiiniidiir;
Orneklem / Sample ise, belli bir evrenden, belli kurallara gore segilmis ve secildigi evreni
temsil yeterligi kabul edilen kiigiik bir kiimedir. Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi,
3A Aragtirma Egitim Danismanlik Yay., 7.bs., Ankara 1995, ss. 109-111.

20  Demografik ve tarihsel siire¢ agisindan Tiirkiye’deki orta 6gretim hakkinda genis bilgi igin
bk. H. Ali Yiicel, Tiirkiye'de Orta Ogretim, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1994, ss. 47-69.

21  Arastirmada kullanilan rneklem grubunun kiime ve kota drnekleme dagilimlar: i¢in ayrica
bk. Grafik-1 ve Grafik-4.
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Anadolu Lisesi, Normal Lise ve Ozel Lise olmak tizere dért tiir lise dahil edil-
mistir. Ayrica aragstirmada Imam-Hatip Lisesi'nin rneklem grubuna dahil
edilmesinin en 6nemli sebebi ise, Tiirkiye’de orta 6gretim diizeyinde mesleki
din egitimi veren tek lise?? olmasi hasebiyle okul tiirlerine ve dini inang diizeyi-
ne bagli olarak olusturulan hipotezlerin saglikli olarak sinanabilmesidir. Ote
yandan 6zel lisenin 6rneklem grubuna dahil edilmesiyle de, sosyo-ekonomik
diizey degiskeninin saglikli bir sekilde sinanabilmesi amaglanmistir. Ayrica
s0zii edilen bu lisede 6grenim goren ergenlerin cogunlugunun, okul yoneti-
minden alinan bilgiye gore dindar veya muhafazakar ailelerin cocuklar: olduk-
lar1 anlagilmigtir. Dolayisiyla aragtirmaya iliskin elde edilen istatistiksel analiz
sonugclar1 degerlendirilirken bu durumlar goz 6niinde bulundurulmaya ¢alisil-
mugtir.

S0z konusu yap1 6n planda tutularak anket ¢alismasi mezkur okullarda
O0grenim goren ergenlerle ve belirlenen denek sayilariyla sinirli tutulmustur.
Ampirik calismayla ilgili biraz daha genel bir ¢erceve ¢izilecek olursa; yukarida
daifade edildigi gibi arastirmanin evreni sadece Bursa’da orta 6grenim goren
ergenleri kapsamaktadir.

f.b. Orneklem Grubuna iliskin Istatistiksel Veriler

Arastirmanin evrenini temsilen olusturulan 6rneklem grubunun 6zellikleriyle ilgili
istatistiksel dagilimlarin tablo ve grafikleri?® sdyledir:

Grafik-1: Orneklem grubunun cinsiyete gore dagilimlart

Yukaridaki ilgili grafikten elde edilen verilere gore, arastirmaya katilan 6rneklem gru-
bunun cinsiyet dagilimlar1 séyledir: Erkeklerin orani1 %50 (200), kizlarin oran1 %50
(200)'dir. Elde edilen veriler genel olarak degerlendirildiginde, 6rneklem grubunun
cinsiyet acisindan birbirlerine esit oranda olduklar1 goériilmiistiir.

22 Imam-Hatip Liseleri hakkinda bilgi almak icin bk. Akdeniz, Sabri, Egitim Sosyolojisi, [FAV
Yay., 2..bs,, Istanbul 1990, ss. 180-192; Ayrica krs. Suat Cebeci, ”hnam-Hatip Liselerinin Og-
renci Yapisi ve Bunun Sosyal Gelisme Agisindan Degerlendirilmesi”, HUIFD, Sanliurfa 1995,
say1: 1, ss. 119-120.

23 Orneklem grubuna iliskin elde edilen verileri gostermek icin histogram/bar graph grafik tiirii
igerisinde degerlendirilen ti¢ boyutlu siitun grafigi kullanulmistir. Giirsakal, Bilgisayar Uygu-
lamaly Istatistik-1, ss. 76-78; Yilmaz, Psikolojik Degerlendirmenin Temelleri, ss. 81-82.
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Grafik-2: Orneklem grubunun yaglara gore dagilimlart
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Yukaridaki ilgili grafikte goriildiigii gibi, 6rnekleme dahil olan grubun yaslara gore
dagilimlar1 géyledir: +-14 yas grubunun orani %0,25 (1), 15-16 yas grubunun orani
%35,25 (141), 17-18 yas grubunun orant %61,75 (247) ve 19-+ yas grubunun oran ise
%?2,75 (11)'dir. Elde edilen verilere genel olarak bakildiginda, en yiiksek orani 17-18 yas
grubunun, en diisiik orani ise +-14 yag grubunun olusturdugu tespit edilmistir. Dolay1-
styla 6rneklem grubunun biiyiik cogunlugunun, ergenlik déneminin son geyregini ya-
sayanlardan olustugu goriilmiistiir.

Grafik-3: Orneklem grubunun sosyo-ekonomik diizeylerine gore dagilimlart
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Yukaridaki ilgili grafikten elde edilen veriler incelendiginde, ankete katilanlarin sosyo-
ekonomik diizeyine gore dagilimlari ise sdyledir: Ortann {istiindeki grubun oran1 %19,5
(78), orta diizeydeki grubun orani %77 (308) ve ortanin altindaki grubun orani ise %3,5
(14) dir. Dolayisiyla, ankete katilan 6rneklem grubunun biiyiik cogunlugunun orta de-
recede bir sosyo-ekonomik yapiya sahip oldugu saptanmustir.

Grafik-4: Orneklem grubunun 6grenim gordiikleri okul tiirlerine gore dagilimlary
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Arastirmada okul tiirii degiskeni olarak Tiirkiye’de halen egitim veren gesitli tiirdeki
orta 6gretim kurumlar: secilmistir. Hgili grafikteki verilere gore, 6rneklemi olusturan
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grubun okul tiirlerine iliskin dagilimlari da sdyledir: Anadolu Lisesinin oran1 %25 (100),
Ozel Lisenin oran %25 (100), Imam-Hatip Lisesinin orani %25 (100) ve Genel Lisenin
orani ise %25 (100) dir. Elde edilen veriler genel olarak degerlendirildiginde, s6zii edilen
liselerden katilan 6rneklem grubunun kota 6rnekleme oranlarinin esit oldugu belirlen-
mistir.

Arastirma Bulgulan

Arastirmanin bu béliimiinde, konuyla ilgili elde edilen bulgular yer almaktadir. Bu
baglamda 6ncelikle dini inang diizeyi ile dua ve ibadet etmenin siklik ve ictenlik diizey-
lerine iliskin 6rneklem grubundan elde edilen veriler, diiz frekans tablo ve grafikleriyle
ylizde degerleri verilerek yorumlanmistir. Daha sonra ise degiskenler aras iliskiler
baglaminda gapraz tablolar olusturularak anlamlilik diizeylerine gore elde edilen veriler
anlamlandirmaya ¢alisilmistir.

g.a. Dini Inang Diizeyi ile ilgili Bulgular

Calismanin bu alt béliimiinde ise, 6rneklem grubunun dini inang diizeyi ile ilgili tespit
edilen bulgularina yer verilmistir. Bu baglamda inang ve dini pratikler ekseninde basit
besli bir kategorik ayrima gidilerek 6ncelikle ad1 gegen degiskene iliskin tablo verilmis
ve yine gorsellik unsurunu arttirmak amaciyla olusturulan tablo ekseninde degerlen-
dirmesi yapilmistir.

Tablo-1: Orneklem grubunun dini inang diizeyine gore dagilimlari

Dini inang Diizeyi Say1 %
Kesinlikle inanan ve tiim dini grevlerini yerine getirmeye calisan [ inangli | 143 35,75
Inanci olan fakat ibadetlerini tam olarak yerine getiremeyen [ Inangh ve Pratikleri Eksik 3 58
I
Dini inanglaryla ilgili stiphe ve kararsizliklari olan

- R 17 4,25
[ Siipheli / Kararsiz |
D.mfe l.<ar§1 bir ilgisi olmayan 5 125
[ llgisiz |
D}nu karg1 olan 3 0,75
[ Inangsiz |
Toplam 400 100

Grafik-5: Orneklem grubunun dini inang diizeyine gore dagilimlari
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Yukaridaki ilgili tablo ve grafikte gbzlenen verilere gore, arastirmaya katilan érneklem
grubunun dini inang diizeyi bakimindan dagilimlari séyledir: “Kesinlikle inaniyorum ve
biitiin dini gorevlerimi yerine getirmeye ¢alistyorum” diyen yani “inangli ve dini pratik-
lerini yerine getiren” ergenlerin oran1 %35,75 (143), “inancim var ama ibadetlerimi tam
olarak yerine getiremiyorum” diyen yani “inangli fakat dini pratikleri eksik” olanlarin
orani %58 (232), “dini inanclarimla ilgili siiphe ve kararsizliklarim var” diyen yani dini
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inanglarma iligkin bir takim “siipheleri” olanlarin oran1 %4,25 (17), “dine kars: bir ilgim
yok” diyen yani “ilgisiz”lerin oran1 %1,25 (5) ve “dine karstyim” diyen “inangsiz” ergen-
lerin orani ise %0,75 (3)'diir. Elde edilen verilere genel olarak bakildiginda; inandig:
halde dini pratikleri eksik olanlarin en yiiksek orana sahip olduklari goriilmiistiir. Ciin-
kii ergenlik donemi, temel karakteristigi itibariyle diizenli ve devamli ibadet etme seyri-
nin diisiik oldugu bir gelisim dénemidir. Ayrica bu dénem, dini siiphe ve tereddiitlerin
yogun oldugu bir donem olarak bilinmesine karsin bu arastirmada siipheli olanlarin
orani oldukga diisiik ¢cikmistir. Ote yandan dini inang diizeyiyle ilgili en diisiik oranin
ise inangsiz gruba ait oldugu saptanmustir.

g.b. Dua ve Ibadet Etmenin Siklik Diizeyi Ile flgili Bulgular

Aragtirmanin bu alt béliimiinde de, 6rneklem grubunun dua ve ibadet etmenin siklik
diizeyine iligkin tespit edilen bulgularina yer verilmistir. Bu anlamda dncelikle ¢izilen
grafik cercevesinde dua etmenin siklik diizeyi ile ilgili veriler degerlendirilmistir. Daha
sonra ise ibadet etmenin siklik diizeyine iliskin, namaz kilma, orug tutma, Kur’an oku-
ma ve tovbe etme gibi arastirmada ele alinan tiim ibadetleri kapsayan ortak bir tabloda
sayisal degerleri verilmis; yine ad1 gegen ibadetlere iliskin ayr1 ayr1 grafikler cizilerek
ortaya ¢ikan profil degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

Grafik-6: Orneklem grubunun dua etmenin siklik diizeyine gore dagilimlar
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Yukaridaki ilgili grafikte goriildiigii gibi, 6rnekleme dahil olan ergenlerin dua etmenin
siklik diizeyine gore dagilimlar: soyledir: Cok fazla dua eden ergenlerin oram1 %11,75
(47), fazla dua edenlerin oran1 %36,25 (145), normal dua eden ergenlerin oran1 %40,5
(162), az dua edenlerin oran1 %8,75 (35) ve ¢ok az dua eden ergenlerin orani ise %2,75
(11) dir. Elde edilen verilere genel olarak bakildiginda, ergenlerin en fazla “normal”, en
azise “¢ok az” diizeyde dua ettikleri saptanmaistir. Yani, konuyla ilgili derecelendirme
goz oniine alindiginda genel oran itibariyle normal ve iizerinde dua eden ergenlerin
oraninin normalin altinda dua eden ergenlerin oranindan daha fazla oldugu gézlenmis-
tir.

Tablo-2: Orneklem grubunun ibadet etmenin siklik diizeylerine gore dagilimlar

. L Namaz Kilma Orug Tutma Kur’an Okuma Tovbe Etme
Ibadet Siklik Diizeyi

Say1 % Say1 % Say1 % Say1 %
Diizenli 63 15,75 182 45,5 36 9 91 22,75
Ara-sira 105 26,25 162 40,5 929 24,75 138 34,5
Az 232 58 56 14 265 66,25 171 42,75
Toplam 400 100 400 100 400 100 400 100
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Grafik-7: Orneklem grubunun namaz kilma siklik diizeyine gore dagilimlar
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Yukaridaki veriler incelendiginde, ankete katilanlarin namaz kilma siklik diizeyine gore
dagilimlar: ise soyledir: Diizenli olarak namaz kilanlarmn oran1 %15,75 (63), ara sira na-
maz kilan ergenlerin oramn %26,25 (105) ve az derecede namaz kilanlarin orani ise %58
(232)'dir. Dolayisiyla, ankete katilan ergenlerde namaz kilma siklik diizeyiyle ilgili en
yiiksek orana, “az” derecede namaz kilanlarin sahip oldugu saptanmustir. Elde edilen bu
verinin, ergenlik doneminin diizenli ve devamli ibadet etme konusundaki grafiginin
diisiik oldugu tespitini destekledigi goriilmiistiir.

Grafik-8: Orneklem grubunun orug tutma siklik diizeyine gore dagilimlari
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Elde edilen verilere bakildiginda, diizenli olarak orug tutanlarin oran1 %45,5 (182), ara
sira orug tutan ergenlerin oram %40,5 (162) ve az orug tutan ergenlerin orani ise %14
(56)'dir. Elde edilen veriler genel olarak degerlendirildiginde, namaz kilma siklik diize-
yinden farkl1 olan bir tablo ortaya ¢ikmis ve orug tutmanin siklik diizeyiyle ilgili en
yiiksek orana, “diizenli ve ara sira” orug tutanlarin sahip oldugu goézlenmistir. Buna
gore ergenlik doneminde genel anlamda ibadetin diisiik bir seyir izledigi, ancak namaz
ibadeti gibi her giin siirekli olmayan orug ibadetini yerine getirme oranin ise yiiksek
oldugu tespit edilmistir.

Grafik-9: Orneklem grubunun Kur'an okuma siklik diizeyine gore dagilimlar
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Yukaridaki grafikten elde edilen verilere gore, arastirmaya katilan 6rneklem grubunun
Kur’an okuma siklik diizeyine gore dagilimlari da soyledir: Diizenli olarak Kur’an oku-
yanlarin orani %9 (36), ara sira Kur’an okuyan ergenlerin oran1 %24,75 (99) ve az Kur’an
okuyanlarin orani ise %66,25 (265)’dir. Elde edilen veriler genel olarak degerlendirildi-
ginde, ergenlerin Kur’an okuma diizeylerinin diisiik oldugu saptanmistir. Bunda, 6rnek-
leme dahil olan THL 6grencilerinin 6rneklem grubu igerisinde 1/4 oranina sahip olmalari
etkili olabilir. Clinkii bu lisenin disindaki liselerin egitim-6gretim miifredatinda Kur’an
dersleri yer almadig: i¢in Kur’an okunmasi bilinmeyebilir veya gercekten séz konusu
ibadeti yapma karsisinda genel anlamda diger ibadetler gibi doneme 6zgii bir diisiis de
olabilir.

Grafik-10: Orneklem grubunun tévbe etme siklik diizeyine gore dagilimlart
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Yukaridaki grafikte goriildiigii gibi, ornekleme dahil olan ergenlerin tovbe etme siklik
diizeyine gore dagilimlari soyledir: Diizenli olarak tovbe eden ergenlerin orani %22,75
(91), ara sira tovbe eden ergenlerin oran1 %34,5 (138) ve az tovbe eden ergenlerin orani
ise %42,75 (171) dir. Elde edilen verilere genel olarak bakildiginda, ad1 gegen ibadetle
ilgili en yiiksek orana “az” diizeyde tovbe eden ergenlerin sahip oldugu goriilmiistiir.

g.c. Dua ve Ibadet Etmenin Igtenlik Diizeyi ile lgili Bulgular

Arastirmanin bu boliimiinde, 6rneklem grubunun dua ve ibadet etmenin igtenlik diize-
yine iligkin tespit edilen bulgularina yer verilmistir. Bu baglamda 6ncelikle ortak bir
tablo gercevesinde dua ve ibadet etmenin igtenlik diizeyi ile ilgili sayisal degerler veril-
mistir. Daha sonra ise dua ve ibadet etmenin igtenlik d{izeylerine iligkin ayr1 ayr1 grafik-
ler gizilerek ortaya ¢ikan profil degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

Tablo-3: Orneklem grubunun dua ve ibadet etmenin igtenlik diizeylerine gore dagi-
Iimlan

. L Dua Etmenin Igtenlik Diizeyi ibadet Etmenin ictenlik Diizeyi

Yogunlagma Diizeyi
Say1 % Say1 %

Cok fazla 78 19,5 49 12,25
Fazla 146 36,5 125 31,25
Normal 147 36,75 193 48,25
Az 24 6 23 5,75
Cok az 5 1,25 10 2,5
Toplam 400 100 400 100
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Grafik-11: Orneklem grubunun dua etmenin ictenlik diizeyine gore dagilimlar
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Yukaridaki ilgili tablo ve grafikten elde edilen veriler incelendiginde, ankete katilan
orneklem grubunun dua etmenin igtenlik diizeyine gore dagilimlar1 séyledir: Dua eder-
ken ¢ok fazla yogunlasabilenlerin orani %19,5 (78), fazla yogunlasabilen ergenlerin oran
%36,5 (146), normal yogunlasabilenlerin oran1 %36,75 (147), az yogunlasabilen ergenle-
rin orani %6 (24) ve ¢ok az yogunlasabilen ergenlerin orani ise %1,25 (5)'dir. Dolayisiyla,
ankete katilan ergenlerin dua etmenin igtenlik diizeyine gore dagilimlarinda en yiiksek
orana “normal ve fazla” diizeyde ictenlikle dua edenlerin sahip oldugu gozlenmistir.

Grafik-12: Orneklem grubunun ibadet etmenin ictenlik diizeyine gore dagilimlar
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Yukaridaki verilere gore, 6rneklemi olusturan grubun ibadet etmenin i¢tenlik diizeyine
gore dagilimlari ise sdyledir: Ibadet ederken cok fazla yogunlasabilenlerin orani %12,25
(49), fazla yogunlasabilen ergenlerin oran1 %31,25 (125), normal yogunlasabilenlerin
orani %48,25 (193), az yogunlasabilen ergenlerin oran1 %5,75 (23) ve ¢ok az yogunlasabi-
len ergenlerin orani ise %2,5 (10)'dir. Elde edilen veriler genel olarak degerlendirildigin-
de, ergenlerin duaya gore ibadete iliskin ¢ok fazla yogunlasma diizeyinde, nispi bir
diisiis olmakla birlikte fazla ve normal diizeylerdeki yogunlasma oranlar1 birbirine
yakin olarak belirlenmistir. Yani ergenlerin, duadaki yogunlasma kadar olmasa da iba-
det ederken ona yakin bir oranda yogunlasma yonelimi icerisine girdikleri saptanmustir.

g.d. Degiskenler Arast ligkilerle Tlgili Bulgular

Arastirmanin bu boliimiinde ise bagimsiz degiskenlerle hipotezleri test etmeye yonelik olusturulan
anket sorularinin istatistiksel analizler sonucu elde edilen capraz tablolarina yer verilmistir. Bu
baglamda capraz tablolarin ki-kare degerlerine iligkin anlamlilik diizeyleri,?* daha éncede ifade

24 Anlamlilik Diizeyi / Significance Level: Hipotez test etmede, bos hipotezi ret etmek i¢in kul-
lanilan bir kriterdir. Bu baglamda anlamlilik diizeyi, hipotetik degerle 6rneklemden elde edi-
len deger arasindaki farkin sansla agiklanamayacak kadar biiyiik oldugu anlamin tasidig1

Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2



162 Mustafa Kog

edildigi gibi yiizde beg (0.05) olarak belirlenmistir. Bu ve bunun altindaki degerlere gore anlaml
bulunan ve sadece hipotezlerin test edilmesine iligkin olusturulan tablolar bu béliimde degerlen-
dirmeye alinmigtir.?> Bu sablondan hareketle anket sonucundan elde edilen bulgular, degerlendiri-
lirken konunun daha iyi anlagilmasi bakimindan bagimsiz degiskenlere goére basliklandirilmistir.

“Cinsiyet” Degiskenine Gore:
Tablo-1.1: Namaz ibadetiyle ilgili tutum ve davranis yonelimi

Cinsi- Her giin bes vakit Giinliik namazla- Cuma ve bayram Covk Istememe Namaz kilmaya ihtiyag
rmin - bazilarini namazlarimi ragmen namazla- . . i Toplam
yet namazimi kiliyorum hissetmiyorum
kiliyorum kiliyorum rimi kilamiyorum
Erkek 47 66 54 31 2 200
% 23.50% 33.00% 27.00% 15.50% 1.00%
Kiz 67 33 0 83 17 200
% 33.50% 16.50% 0.00% 41.50% 8.50%
Toplam 114 99 54 114 19 400
x2 =104.0702 df=4 p <.001

Yukaridaki saptanan verilere gore, cinsiyet degiskeni ile namaz ibadetine iliskin tutum
ve davranis yonelimi arasinda anlamli bir fark tespit edilmistir. Sonug olarak, namaz
kilmayla ilgili erkek ve kiz ergenler arasinda dikkate deger bir farklilasma oldugu sap-
tanmustir. Her giin bes vakit namazini kilan kiz ergenlerin oraninin (%33,50) erkeklerin
(%23,50) oranindan daha fazla oldugu gozlenmistir. Ote yandan giinliik namazlariin
bazilarini kilabilen erkek ergenlerin oraninin (%33) da kizlarin oranindan (%16,50) daha
fazla oldugu tespit edilmistir. Cinsiyet diizeyinde en acik farkin ise, ¢cok istenmesine
ragmen namazlarin kilinamamas: durumunda ortaya ciktig1 goriilmiistiir. Burada kiz
ergenlerin oraninin erkek ergenlerden oldukga fazla oldugu saptanmistir. S6z konusu
farkin, kiz ergenlerin namaz ibadetini yerine getirme isteklerinin erkek ergenlerden
daha fazla oldugu ancak donemin karakteristik 6zelligi sebebiyle bu diizen ve devamli-
l1ig1 saglayamamalarindan kaynaklandig1 sdylenebilir.

Tablo-1.2: Diizenli ve devaml1 olarak daha ¢ok yapilan ibadet tiirii

Cinsiyet Orug tutuyorum Namaz kiliyorum Kur’an okuyorum T6vbe ediyorum Hig birini yapmiyorum Toplam
Erkek 104 50 17 7 22 200

% 52.00% 25.00% 8.50% 3.50% 11.00%

Kiz 71 70 9 28 22 200

% 35.50% 35.00% 4.50% 14.00% 11.00%

Toplam 175 120 26 35 44 400

X2 =24.61773 df=4 »<.001

Yukaridaki elde edilen verilere gore ise, cinsiyet degiskeni ile diizenli ve devamli olarak
daha ¢ok yapilan ibadet tiirii arasinda anlamli bir fark tespit edilmistir. Elde edilen veri-
ler genel olarak degerlendirildiginde, ergenlik déneminde her iki cinsiyet diizeyinde
diizenli ve devamli olarak daha ¢ok yapilan ibadet tiiriiniin orug tutma oldugu goézlen-

i¢in birinci tiir hata yapma olasiligim verir. Bu olasiligin kiigiik olmas: gerekir. Konuyla ilgili
yapilan arastirmalarda genelde olasilik degeri 0.05, 0.01 ve 0.001 olarak alinir. (Koklii, Agikla-
mali Istatistik Terimleri Sozliigii, ss. 5-6)

25  Konuyla ilgili olusturulan gapraz tablolarda; ilk satir denek say1sinu (N), ikinci satir ise yiiz-
deyi (%) ifade eder; ayrica ‘x¥ sembolii: ki-kare degerini; ‘df’ sembolii: serbestlik derece-
si/degrees of freedom degerini; ‘p’ sembolii ise olasilik degeri/probability value’'ni ifade eden
anlamlilik diizeyini gosterir.
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mistir. Cinsler aras1 farklilik karsilastirildiginda ise, erkek ergenlerin (%52) kizlardan
(%35,50) daha diizenli ve devamli orug tuttuklari saptanmustir. Her iki cinsiyet diizeyin-
de de en diisiik diizenli ve devamli olarak yapilan ibadet tiiriiniin Kur’an okuma oldugu
ve hicbir ibadeti yapmayanlarin oraninin da birbirine esit oldugu belirlenmistir.

Tablo-1.3: Dua etme ile ibadet yapma yonelimlerinin karsilastirilmasi

Gyt | Gl e et o o P | Toplam
Erkek 40 93 16 48 3 200

% 20.00% 46.50% 8.00% 24.00% 150%

Kiz 41 116 16 2 5 200

% 20.50% 58.00% 8.00% 11.00% 2.50%

Toplam 81 209 32 70 8 400

X2 =12.70059 df=4 p<.05

Yukaridaki gozlenen verilere gore de, cinsiyet degiskeni ile dua etme ve ibadet yapma
yonelimlerinin karsilastirilmasi arasinda anlamli bir fark tespit edilmistir. Buna gore,
genel olarak erkek ve kiz ergenlerin birbirine paralel bir egri ¢izdikleri saptanmistir. Dua
ve ibadet etmenin derecelendirilmesinde ergenlerin en fazla “¢ok dua, az ibadet” yaptik-
lar1 belirlenmistir. 56z konusu derecelendirmenin cinsiyet diizeyindeki karsilastirilma-
sinda ise kiz ergenlerin (%58) erkeklere (%46,50) gore daha fazla oldugu goriilmiistiir.

Tablo-1.4: Genel olarak diizenli ve devamli dua ve ibadet etmeyle ilgili tutum ve
davranis yonelimlerinin karsilastirilmas:

Cinsiyet Devamh dua ve ibadet ediyorum Ara sira dua ve ibadet ediyorum Hi¢ dua ve ibadet etmiyorum Toplam
Erkek 77 121 2 200

%o 38.50% 60.50% 1.00%

Kiz 107 86 7 200

% 53.50% 43.00% 3.50%

Toplam 184 207 9 400

X2 =13.58696 df =2 p <.001

Yukaridaki ilgili tablodan elde edilen verilere gore, cinsiyet degiskeni ile genel olarak
diizenli ve devamli dua ve ibadet etmeye iliskin tutum ve davranis yonelimlerinin kargi-
lastirilmasi arasinda anlamli bir fark tespit edilmistir. Bu durumda, cinsiyet farki géz
oniine alindiginda erkek ve kiz ergenlerin ayr1 ayr1 profil ¢izdikleri goriilmiistiir. Bu
baglamda kiz ergenlerin (%53,50) erkeklere (%38,50) gore genel olarak daha fazla diizen-
li ve devamli dua ve ibadet ettikleri, buna karsin erkek ergenlerin (%60,50) de kizlara
(%43) gore genel olarak daha fazla ara sira dua ve ibadet ettikleri saptanmuisgtir.

2. “Yas” Degiskenine Gore:
Tablo-2.1: Kur’an-1 Kerim okuma ibadetiyle ilgili tutum ve davranis yénelimi

Yas ijzcn]i olarak her Miibarek giin ve gecelerde Arapga bilmedigim igin K.m’an ) okumaya  ihtiyag Toplam
giin okuyorum okuyorum okuyamiyorum hissetmiyorum

+-14 1 0 0 0 1

% 100.00% 0.00% 0.00% 0.00%

15-16 24 79 36 2 141

% 17.02% 56.03% 25.53% 1.42%

17-18 59 113 66 9 247

% 23.89% 45.75% 26.72% 3.64%

19-+ 4 3 2 2 11

% 36.36% 27.27% 18.18% 18.18%

Toplam 88 195 104 13 400

x?=19.03397 df=9 p<.05
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Yukaridaki saptanan verilere gore ise, yas degiskeni ile Kur’an okuma ibadetine iligkin
tutum ve davranis yonelimi arasinda anlamli bir fark tespit edilmistir. Sonug olarak,
diger tablolarda oldugu gibi yine burada da iki yas grubunun (15-16 ile 17-18) birbirine
yakin bir profil ¢izdigi goriilmiistiir. Ergenlik déneminin ortalarina denk gelen bu iki
yas grubunun (15-16 yas grubu %56,03; 17-18 yas grubu %45,75), 6zellikle miibarek giin
ve gecelerde Kur’an okudugu saptanmistir. Bu veriye gore ergenlik déneminin ortala-
rinda Kur’an okuma ibadetinin diisiik bir profilde seyrettigi sdylenebilir. Ancak bunun
yani sira yine ayni1 yas gruplarinda okumak isteyip de Arapca bilmedikleri i¢in okuya-
mayan ergenlerin de kii¢climsenmeyecek oranda olduklari tespit edilmistir.

3. “Sosyo-Ekonomik Diizey” Degiskenine Gore:
Tablo-3.1: Genel olarak diizenli ve devamli dua ve ibadet etmeyle ilgili tutum ve
davranis yonelimlerinin karsilastirilmas:

Sosyo-Ekonomik Diizey Devamli dua ve ibadet ediyorum Ara sira dua ve ibadet ediyorum Hig dua ve ibadet etmiyorum ITOP'
Ortanin {istii 48 28 2 718m
% 61.54% 35.90% 2.56%
Orta 132 169 7 308
% 42.86% 54.87% 2.27%
Ortanin alti 4 10 0 14
% 28.57% 71.43% 0.00%

Toplam 184 207 9 400
x? =11.44459 df =4 p<.001

Yukaridaki elde edilen verilere gore de, sosyo-ekonomik diizey degiskeni ile genel an-
lamda diizenli ve devaml olarak dua ve ibadet etmeye iligkin tutum ve davrarnislar
arasinda anlamli bir fark tespit edilmistir. Elde edilen veriler genel olarak degerlendiril-
diginde, her ii¢ sosyo-ekonomik gruba ait ergenlerin (ortanin {istii %35,90, orta %54,87
ve ortanin alt1 %71,43) genelde ara sira dua ve ibadet ettikleri gdzlenmistir. Bu gruplar
arasinda da orta gruba ait ergenlerde, diger iki gruba gore oldukga fazla oran farkinin
oldugu saptanmustir. Ote yandan diizenli ve devamli dua ve ibadet eden gruplarda ise,
yine en yiiksek oranin orta grupta oldugu, bunu sirasiyla ortanin iistii ve altinin takip
ettigi gorilmiistiir.

4. “Okul Tiirii” Degiskenine Gore:
Tablo-4.1: Namaz ibadetiyle ilgili tutum ve davranis yonelimi

Cuma ve bayram Namaz kilmaya

O.l><ul ) Her giin bes vakit Giinliik namazlarimin namazlarm Cok istememe ragmen ihtiyag hissetmiyo- Top
Tirleri namazimi kiliyorum bazilarin kiliyorum lahyorum namazlarimi kilamiyorum rum lam
Anadolu 10 11 25 41 13 100
% 10.00% 11.00% 25.00% 41.00% 13.00%

Ozel Lise 57 28 1 12 2 100
% 57.00% 28.00% 1.00% 12.00% 2.00%

imam- 43 40 4 13 0 100
% 43.00% 40.00% 4.00% 13.00% 0.00%

Genel 4 20 24 48 4 100
% 4.00% 20.00% 24.00% 48.00% 4.00%

Toplam 114 99 54 114 19 400

x2=181.1398 df =12 p<.001

Yukaridaki gozlenen verilere gore, okul tiirii degiskeni ile namaz ibadetine iliskin tutum
ve davranis yonelimi arasinda anlamli bir fark bulunmustur. Okul tiirii agisindan I-H-L
(%43) ve 6zel lisenin (%57) her giin bes vakit namazlarini kilma oranlar: diger iki liseye
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gore oldukga yiiksek olarak tespit edilmistir. Buna mukabil, anadolu lisesi (%41) ve
genel lisenin (%48) ise ¢ok istemelerine ragmen namaz kilamama oranlarinin diger lise-
lere kiyasla daha yiiksek oldugu saptanmistir. Bu tablodan hareketle, ergenlerin 6gre-
nim gordiikleri okul tiirii ile dini pratikleri diizenli ve devamli olarak yerine getirme
arasinda dogrusal bir iligkinin oldugu sdylenebilir.

Tablo-4.2: Orug ibadetiyle ilgili tutum ve davranis yonelimi

Anadolu Lisesi 68 23 5 4 100
% 68.00% 23.00% 5.00% 4.00%
Ozel Lise 93 3 3 1 100
% 93.00% 3.00% 3.00% 1.00%
imam-Hatip Lisesi 97 3 0 0 100
% 97.00% 3.00% 0.00% 0.00%
Genel Lise 72 25 1 2 100
% 72.00% 25.00% 1.00% 2.00%
Toplam 330 54 9 7 400
x2 =52.14007 df =9 p <.001

Yukaridaki ilgili tablodan elde edilen verilere gore ise, okul tiirii degiskeni ile orug iba-
detine iliskin tutum ve davranis yonelimi arasinda anlamli bir fark goriilmiistiir. Bu
durumda, genel olarak tiim okul tiirlerinde 6grenim goren ergenlerin orug ibadetini
diizenli ve devamli olarak her yil yaptiklari tespit edilmistir. Frekans farklar1 goz 6niine
alindiginda ise, I-H-L (%97) ve 6zel lisenin (%93) genel lise (%72) ve anadolu lisesine
(%68) oranla daha diizenli ve devamli olarak orug ibadetini yerine getirdikleri saptan-
mugtir.

Tablo-4.3: Kur’an-1 Kerim okuma ibadetiyle ilgili tutum ve davranis yénelimi

Okul Titrleri D.\:leenli olarak her Miibarek giin  ve Arapga bilmedigim icin Kur’an ) okumaya ihtiyag Top-
iin okuyorum ecelerde okuyorum okuyamiyorum hissetmiyorum lam

Anadolu Lisesi 3 48 42 7 100

% 3.00% 48.00% 42.00% 7.00%

Ozel Lise 27 57 14 2 100

% 27.00% 57.00% 14.00% 2.00%

imam-Hatip Lisesi 57 43 0 0 100

% 57.00% 43.00% 0.00% 0.00%

Genel Lise 1 47 48 4 100

% 1.00% 47.00% 48.00% 4.00%

Toplam 88 195 104 13 400

X2 =163.6522 df =9 p <.001

Yukaridaki elde edilen verilere gore de, okul tiirii degiskeni ile Kur’an okuma ibadetine
iliskin tutum ve davranis yonelimi arasinda anlamli bir fark tespit edilmistir. Elde edilen
veriler genel olarak degerlendirildiginde, diger ibadetlerde oldugu gibi I-H-L (%57) ve
6zel lise (%27)de 6grenim goren ergenlerin Kur’an okuma ibadetini yapma konusunda
da yiiksek bir orana sahip olduklar1 gézlenmistir. Ozellikle I-H-L 6grencilerinin bu ora-
na sahip olmalarinda Arapca dili ile ilgili mesleki bir egitim alm1s olmalar1 etkili olabilir.
Ote yandan Arapga egitimi almayan genel lise (%48) ve anadolu lisesindeki (%42) ergen-
lerin, okumak istemelerine ragmen Arapga bilmedikleri i¢in okuyamama oranlarinin da
diger liselere kiyasla oldukga yiiksek diizeyde oldugu goriilmiistiir. Bu derecelendirme-
de 6zel lise 6grencilerinin, oldukga yiiksek bir oranda Kur’an okumasini bilmeleri ve
uygulamalari, genelde bu okul 6grencilerinin dindar ailelerden gelmis olmalar1 ve okul
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disinda baska kaynaklardan Kur’an okumasint 6grenmis olmalari ile agiklanabilir.

Tablo-4.4: Tovbe etme ibadetiyle ilgili tutum ve davranis yonelimi

S Giinah  olan  her Duayla birlikte Ara  sira  tovbe Tovbe etmeye ihtiyag Top-

Okul Tiirleri - i . . . .
davranmsim igin affedilmem icin ediyorum hissetmiyorum lam

Anadolu Lisesi 41 32 23 4 100
% 41.00% 32.00% 23.00% 4.00%
Ozel Lise 38 52 6 4 100
% 38.00% 52.00% 6.00% 4.00%
1mam-HaﬁE Lisesi 49 38 13 0 100
% 49.00% 38.00% 13.00% 0.00%
Genel Lise 51 40 6 3 100
% 51.00% 40.00% 6.00% 3.00%
Toplam 179 162 48 11 400

X2 =27.89457 df=9 p<.001

Yukaridaki tespit edilen verilere gore, okul tiirii degiskeni ile tovbe etme ibadetine ilis-
kin tutum ve davranis yonelimi arasinda anlamli bir fark saptanmistir. Dolayisiyla,
giinah olduguna inanilan her davranis i¢in tovbe edenlerin oranlarina bakildiginda, en
yiiksek oranin genel lise (%51) ve I-H-L (%49) 6grencilerine ait oldugu gdzlenmistir. Bu
baglamda s6zii edilen gruba ait olan ergenlerin bilinglerinde dini agidan “giinah” kav-
raminin daha canli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ote yandan dua ile birlikte tovbe
edenlerin oranina bakildiginda ise, bu derecelendirmedeki en yiiksek oranin da 6zel
liseye (%52) ait oldugu tespit edilmistir.

Tablo-4.5: Genel olarak diizenli ve devaml1 dua ve ibadet etmeyle ilgili tutum ve
davranis yonelimlerinin karsilastirilmasi

Okul Tiirleri Devamh dua ve ibadet ediyorum Ara sira dua ve ibadet ediyorum Hig dua ve ibadet etmiyorum Toplam
Anadolu Lisesi 27 68 5 100
% 27.00% 68.00% 5.00%

Ozel Lise 68 31 1 100
% 68.00% 31.00% 1.00%

Iimam-Hatip Lisesi 58 41 1 100
% 58.00% 41.00% 1.00%

Genel Lise 31 67 2 100
% 31.00% 67.00% 2.00%

Toplam 184 207 9 400

x?=51.31884 df=6 p<.001

Yukaridaki elde edilen verilere gore ise, okul tiirii degiskeni ile genel olarak diizenli ve
devamli dua ve ibadet etmeye iliskin tutum ve davranislar arasinda anlaml bir fark
tespit edilmistir. Elde edilen veriler genel olarak degerlendirildiginde, I-H-L (%58) ve
0zel lise (%68) dgrencilerinin diger liselere oranla, genel olarak daha ¢ok diizenli ve
devamli ibadet ettigi, 6te yandan anadolu lisesi (%68) ve genel lisenin (%67) ise diger
liselere gore daha fazla, ara sira dua ve ibadet ettikleri goriilmiistiir. Yine bu verilerden
hareketle alinan dini egitim ile diizenli ve devaml olarak dua ve ibadet etme arasinda
dogrusal bir iliskinin oldugunu séylemek miimkiindiir.
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5. “Dini inang Diizeyi” Degiskenine Gore:
Tablo-5.1: Namaz ibadetiyle ilgili tutum ve davranis yonelimi

Her giin bes vakit Giinliik namazla- Cuma ve bayram Cok  istememe -
Dini inang Diizeyi namazimi rimin  bazilarini namazlarimi ragmen namazla- Namaz Fl]maya ihtiyag Toplam
kiliyorum kiliyorum kiliyorum rimi1 kilamiyorum hissetmiyorum
Inanch 86 38 6 13 0 143
% 60.14% 26.57% 4.20% 9.09% 0.00%
Pratikleri eksik 24 58 46 95 9 232
% 10.34% 25.00% 19.83% 40.95% 3.88%
Stipheli 1 1 2 6 7 17
% 5.88% 5.88% 11.76% 35.29% 41.18%
Tigisiz 3 2 0 0 0 5
% 60.00% 40.00% 0.00% 0.00% 0.00%
nangsiz 0 0 0 0 3 3
% 0.00% 0.00% 0.00% 0.00% 100.00%
Toplam 114 99 54 114 19 400
X2 =249.9927 df =16 p <.001

Yukaridaki elde edilen verilere gore de, dini inang diizeyi degiskeni ile namaz ibadetine
iliskin tutum ve davranis yonelimi arasinda anlamli bir fark tespit edilmistir. Elde edilen
veriler genel olarak degerlendirildiginde, dini inang diizeyi acisindan inangh ve pratik-
lerini yerine getiren ergenlerin (%60,14) her giin bes vakit namazlarini diger gruplara
gore daha fazla kildig1 gozlenmistir. Ote yandan pratikleri eksik olan ergenlerle ilgili
ilging bir tespit olarak bu ergenlerin (%40,95) ¢ok istemelerine ragmen namazlarini ki-
lamadiklari saptanmistir. Buna sebep olarak, yine dénemin karakteristik 6zelliklerinden
cinsellik, bagimsizlik ve benlik giidiileri ile dini gorev ve kurallar arasinda yasadiklar:
psikolojik ¢catisma durumu gosterilebilir.

Tablo-5.2: Orug ibadetiyle ilgili tutum ve davranis yonelimi

Dinf inang Diizeyi Her yil  ramazan Her yil  ramazan Baz1 yillar tutuyorum bazi ng tu%maya ihtiyag Toplam
ayinda devaml ayinda ara sira yillar tutmuyorum hissetmiyorum

Inanch 138 5 0 0 143

% 96.50% 3.50% 0.00% 0.00%

Inangly/pratikleri 182 44 5 1 232

% 78.45% 18.97% 2.16% .43%

Siipheli 5 5 4 3 17

% 29.41% 29.41% 23.53% 17.65%

Tlgisiz 5 0 0 0 5

% 100.00% 0.00% 0.00% 0.00%

inangsiz 0 0 0 3 3

% 0.00% 0.00% 0.00% 100.00%

Toplam 330 54 9 7 400
X2 =264.8769 df =12 p<.001

Yukaridaki tespit edilen verilere gore, dini inang diizeyi degiskeni ile orug ibadetine
iliskin tutum ve davranis yonelimi arasinda anlamli bir fark saptanmistir. Dolayisiyla
orug ibadetiyle ilgili bulgulara bakildiginda dini inang diizeyi acisindan pratikleri eksik
olan ergenlerin (%78,45), tam olanlara (%96,50) gore daha az orug tuttuklar1 gézlenmis-
tir. Ote yandan pratikleri eksik olanlarin (%18,97) ve dini inanglar konusunda siiphesi
olanlarin (%29,41) diger gruplara gore her yil ara sira orug tutma oranlarinin daha yiik-
sek oldugu tespit edilmistir.
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Tablo-5.3: Kur’an-1 Kerim okuma ibadetiyle ilgili tutum ve davranis yénelimi

Dini inanc Diizeyi D.\:izenli olarak her Miibarek glin  ve j/\vrapga bilmedigim ;(uvr'an ) okvumaya Toplam
7 iin okuyorum ecelerde okuyorum icin okuyamiyorum ihtiyag hissetmiyorum

Inangh 55 74 14 0 143

% 38.46% 51.75% 9.79% 0.00%

Inangli/pratikleri eksik 31 113 82 6 232

% 13.36% 48.71% 35.34% 2.59%

Stipheli 1 5 7 4 17

% 5.88% 29.41% 41.18% 23.53%

Tlgisiz 1 3 1 0 5

% 20.00% 60.00% 20.00% 0.00%

inangsiz 0 0 0 3 3

% 0.00% 0.00% 0.00% 100.00%

Toplam 88 195 104 13 400
X2 =168.9594 df =12 p <.001

Yukaridaki saptanan verilere gore ise, dini inang diizeyi degiskeni ile Kur’an okuma
ibadetine iliskin tutum ve davranis yonelimi arasinda anlamli bir fark gozlenmistir.
Sonug olarak, dini inang diizeyi agisindan karsilastirildiginda inangli ve pratikleri tam
olan ergenlerin (%38,46), her giin az da olsa diger gruplara gore daha fazla Kur’an oku-
duklar1 saptanmistir. Ote yandan pratikleri tam (%51,75) ve eksik olan ergenlerin
(%48,71) ise daha ¢ok miibarek giin ve gecelerde Kur’an okuduklar1 gozlenmistir.

Tablo-5.4: T6vbe etme ibadetiyle ilgili tutum ve davranis yonelimi

Dini Inang Dizeyi Giinah o.la.n her Duay.la B birlikte Ar.a sira tovbe T.évbe ?tmeye ihtiyag Toplam
davranisim igin affedilmem igin ediyorum hissetmiyorum

fnangh 65 65 13 0 143

% 45.45% 45.45% 9.09% 0.00%

inangh/pratikleri eksik 106 92 30 4 232

% 45.69% 39.66% 12.93% 1.72%

Stipheli 5 3 5 4 17

%o 29.41% 17.65% 29.41% 23.53%

ilgisiz 3 2 0 0 5

% 60.00% 40.00% 0.00% 0.00%

inangsiz 0 0 0 3 3

% 0.00% 0.00% 0.00% 100.00%

Toplam 179 162 48 11 400
X2=148.1272 df =12 p <.001

Yukaridaki goézlenen verilere gére de, dini inang diizeyi degiskeni ile tovbe etme ibade-
tine iliskin tutum ve davranis yonelimi arasinda anlaml bir fark bulunmustur. Buna
gore, giinah olan her davranisin sonunda tévbe eden gruplarin basinda pratikleri eksik
olan ergenlerin (%45,69) geldigi, inangh ve pratikleri tam olan ergenlerin (%45,45) ise az
bir farkla bu grubu takip ettikleri saptanmuistir. Bunun yani sira tiim dini inang diizeyle-
rinde tovbe etmeye ihtiya¢ duymayan gruplarin oldukga az oldugu gozlenmistir.
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Tablo-5.5: ibadetlerin diizenli ve devamli olarak yapilmamasi durumunda duyulan
dini su¢luluk ve giinahkarlik duygusu

Dini Inang Diizeyi

Evet, hissediyorum

Ara sira hissediyorum

Hayur, hissetmiyorum

Toplam

inanglt

130

13

0

143

%

90.91%

9.09%

0.00%

Inangli/pratikleri eksik

148

73

11

232

%

63.79%

31.47%

4.74%

Stipheli

4

10

3

17

%

23.53%

58.82%

17.65%

Tlgisiz

5

0

0

%

100.00%

0.00%

0.00%

inangsiz

0

0

3

%

0.00%

0.00%

100.00%

Toplam

287

96

17

400

x?=125.0393

df =8

p<.001

Yukaridaki elde edilen verilere gore, dini inang diizeyi degiskeni ile ibadetlerin diizenli
ve devamli olarak yapilmamasi durumunda duyulan dini sugluluk ve giinahkarlik duy-
gusu arasinda anlamli bir fark tespit edilmistir. Elde edilen veriler genel olarak deger-
lendirildiginde ibadetlerini diizenli ve devamli olarak yapamadiklar1 i¢in dini sugluluk
ve giinahkarlik duygusu hisseden ergenlerin basinda dini pratiklerini tam olarak yap-
maya calisan ergenlerin olusturdugu grubun (%90,91) geldigi ve bu grubu, dini pratikle-
ri eksik olan ergenlerin (%63,79) izledigi saptanmustir. Elde edilen bu veri, genel anlam-
da ergenlerde her ne kadar dini pratikler eksik olsa da, ibadet yapma ve yapamadiklar:
ibadetler icin eksiklik duyma bilinglerinin yiiksek oldugu seklinde yorumlanabilir.

Tablo-5.6: Genel olarak diizenli ve devaml1 dua ve ibadet etmeyle ilgili tutum ve

davranis yonelimlerinin karsilastirilmas:

Dini Inang Diizeyi

Devamli dua ve ibadet ediyorum

Ara sira dua ve ibadet ediyorum

Hig dua ve ibadet etmiyorum

Toplam

inanglt

113

29

1

143

%

79.02%

20.28%

.70%

Inangly/pratikleri

68

163

1

232

%

29.31%

70.26%

43%

Siipheli 0 13 4 17
% 0.00% 76.47% 23.53%
{lgisiz 3 2 0 5
% 60.00% 40.00% 0.00%
inangsiz 0 0 3 3
% 0.00% 0.00% 100.00%

Toplam 184 207 9 400

X2 =270.4420 df=8 p<.001

Yukaridaki saptanan verilere gore ise, dini inang diizeyi degiskeni ile genel olarak dii-
zenli ve devamli dua ve ibadet etmeye iliskin tutum ve davranis yonelimlerinin karsilas-
tirllmasi arasinda anlamli bir fark gozlenmistir. Sonug itibariyle, dini pratikleri eksik
olan ergenler (%70,26) ile dini konularda siipheleri olan ergenlerin (%76,47) dogal olarak
ara sira dua ve ibadet ettikleri, inancli ve ibadetlerini tam olarak yerine getirmeye cali-
san ergenlerin (%79,02) de diizenli ve devamli olarak dua ve ibadet ettikleri saptanmis-
tir.

Yorum ve Tartisma

Arastirmanin bu son béliimiinde, konuyla ilgili aciklayici bilgiler 1s18inda arastirma
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hipotezlerinin kabul veya reddedilme durumlari ortaya konmaya ¢alisilmis ve elde
edilen tablo, muhtemel sebepler dogrultusunda yorumlanmaya calisilmigtir.2¢

Arastirmada, dncelikle “dua ve ibadet etme davranislari ile ergenlik déneminin
temel gelisim 6zellikleri arasinda anlaml1 bir fark vardir; ergenlik doneminde dua etme
davranigi ¢ok yaygin iken ibadetlere yonelik ilgi ve uygulama daha diisiik diizeylerde
yer almaktadir” seklinde kurulan temel hipotezin dogrulanma diizeyine iliskin olarak
elde edilen sonuglara gore; ergenlerin her iki cinsiyet diizeyinde dua etme ile ibadet
yapma oranlari karsilastirildiginda, cinsiyet farki olmaksizin erkek (%46,50) ve kiz (%58)
ergenlerin daha ziyade, “¢ok dua, az ibadet” yaptiklari gézlenmistir (bkz. Tablo-1.3). Bu
veriden hareketle, ergenlik doneminde dini pratiklerin diizenli ve devaml bir seyir
izlemedigini sdylemek miimkiindiir. Ozetle, ergenlik déneminde devamli ve diizenli
olarak yapilan ibadetlerde bir diisiis oldugu sonucundan hareketle ergenlerin, namaz ve
orug gibi ibadetlere nazaran zaman ve mekan sorunu olmadigt i¢in duaya yonelik dini
tutum ve davraniglarinin daha istikrarli oldugu séylenebilir. Yukaridaki ifade edilen
hipotezi test etmek i¢in sorulan sorulara iligskin ergenlerin verdikleri cevaplar incelendi-
ginde bu hipotezin tam olarak desteklendigi tespit edilmistir.

Ote yandan yine temel hipotezin acilimi mahiyetinde degerlendirebilecek konuyla
ilgili hazirlanan alt hipotezlerden ilki ise “cinsiyet faktorii ile dua ve ibadetin diizenli ve
devamli olarak yerine getirilmesi arasinda anlamli bir fark vardir; kiz ergenler tarafin-
dan yapilan dua ve ibadet, erkeklere gore daha diizenli ve devamlidir” seklinde kurul-
mustur. Bu calismadan konuyla ilgili elde edilen verilerde; ergenlerin genel olarak dii-
zenli ve devamli dua ve ibadet etmeleriyle ilgili dini tutum ve davranig yonelimleri
cinsiyet diizeyinde karsilastirildiginda, kiz ergenlerin (%53,50) erkek ergenlere (%38,50)
gore daha fazla diizenli ve devamli dua ve ibadet ettikleri, buna karsin erkeklerin
(%60,50) ise kizlara (%43) gore daha ziyade, ara sira dua ve ibadet ettikleri saptanmistir
(bkz. Tablo-1.4). Ote yandan cinsiyet agisindan ibadetleri yapma diizeylerine bakildi-
ginda ise, oncelikle ergenlerin namaz ibadetiyle ilgili dini tutum ve davranislariylailgili
olarak, her giin bes vakit namazlarini kilan kiz ergenlerin orani (%33,50)nin erkek ergen-
lerin orani (%23,50)ndan daha fazla oldugu tespit edilmistir (bkz. Tablo-1.1).

Dua ve ibadetlerin diizenli ve devamli olarak yapilmasinda cinsiyet faktoriiniin
onemli oldugu, konuyla ilgili yapilan diger arastirma sonuglarinda da ortaya konmus-
tur. Ornegin, Ellison ve Taylor (1996), yaptiklari saha aragtirmasinda; kadinlarin erkek-
lerden {i¢ kat daha fazla dua ettiklerini tespit etmislerdir.?” Yukaridaki ifade edilen hipo-
tezi test etmek icin sorulan sorulara iligkin ergenlerin verdikleri cevaplar incelendiginde,
bu hipotezin genel anlamda yiiksek bir diizeyde dogrulandig: tespit edilmistir. Ancak
dua ve ibadetin diizenli ve devamli olarak yerine getirilmesi konusunda cinsiyet fakto-
riiniin etkisiyle ilgili sebep baglaminda daha detayli arastirmalar yapilmalidir.

“Cinsiyet faktorii ile orug ibadetinin diizenli ve devamli olarak yerine getirilmesi

26  Bubdliimdeki hipotezlerin test edilmesine iliskin tablolarla ilgili yapilan atiflar igin ayrica bk.
“g d. Degiskenler Arasi Iligkilerle flgili Bulgular”

27  Michael Argyle, Psychology and Religion: An Introduction, Routledge, London ve New York
2000, ss. 123-124
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arasinda anlamli bir fark vardir; her iki cinsiyet icinde de ibadetler diizeyinde orug iba-
detini yerine getiren ergenlerin orani, diger ibadetleri yerine getirenlerin oranindan
daha fazladir” seklindeki hipotezle ilgili yapilan degerlendirmelere gore ergenlerin,
diizenli ve devamli olarak daha ¢ok yaptiklari ibadet tiiriine bakildiginda, orug ibadetini
yerine getiren ergenlerin oraninin (erkekler %52, kizlar %35,5) namaz kilma, Kur’an
okuma ve tovbe etme gibi diger ibadet tiirlerine gore daha fazla oldugu saptanmistir
(bkz. Tablo-1.2). Bu arastirma sonuglarini destekleyen konuyla ilgili baska ampirik aras-
tirma sonuglari da vardir.?® Yukaridaki s6z konusu hipotezi test etmeye iliskin sorulan
sorulara verilen cevaplar incelendiginde, bu hipotezin tam olarak dogrulandig: goriil-
mistiir.

Sekil ve muhteva itibariyle farkli olsa da, hemen biitiin dinlerde var olan orug iba-
deti, bireysel yan1 agir basmakla birlikte, sosyal yonleri bakimindan birey ve toplum
hayatini da etkileyen 6nemli bir ibadettir. Bu baglamda orug, bireyin aligkanliklars, fiz-
yolojik ve psikolojik ihtiyaglar1 tizerinde etki yaparak duygu, diisiince ve davranislarini
kontrol etmesini saglar. Ote yandan bireyin, aglik, susuzluk ve cinsel arzu gibi fizyolojik
diirtiilerini kontrol altina alarak irdde ve oto-kontrol giiciinii artirir. Bu anlamda 6zellik-
le orug tutmakla bireydeki merhamet, sabir, yardimlasma ve dayanisma duygular1 da
artar. Ayni zamanda etki bakimindan sosyal psikolojik bir boyutu da olan orug iba-
detinin etkileri, yine bireyden hareketle sdyle aciklanabilir: Ayni varliga inanan oruglu
birey, ag ve susuz kalmak gibi ayn1 yasantilar1 paylasarak hem inandiklar: varlik, hem
yaptiklari is, hem de gektikleri sikintilar geregi, bireysel farkliliklar igerse de birlik ve
beraberlik iginde kaynasma duygularim artirarak kisiler arasi bir ¢ekicilik ve 6rnek
birlik tesis eder. Dolayisiyla bu ve benzer durumlar dikkate alinarak, birlikte paylasma
esas1 geregi orug ibadetiyle fert planindan sosyal plana gegen ortak tutum ve davranisla-
rin olusumu séz konusudur. Ote yandan bu ortak tutum ve davranislar, kisiler arasi
iligkilerde bir kardeslik ve dostluk duygusu meydana getirdigi gibi ortak bir kisilik ve
kimlik kazandirma agisindan da 6nem arz eder.”

Bunun yasi sira “yas faktorii ile ibadetlerin diizenli ve devamli olarak yerine geti-
rilmesi arasinda anlamli bir fark vardir; ergenlik dénemi, genel anlamda dini siiphe ve
catismalar donemi olmasi sebebiyle dini tutum ve davranislar tam olarak netlesmedigi

28  Hayati Hokelekli, Ergenlik Cagr Genglerinin Dini Gelisimi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi),
Uludag Universitesi, H?ahiyat Fakiiltesi, Bursa 1983, ss. 85; Oztiirk, Nermin, Kiz Ogrencilerin
Dini Tutumlari: 14-18 Yas, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1994, ss. 244-251; Fatma Duman, Geng Kizlarda Dini Uyum Sorunla-
r1, (Yaymlanmamis Lisans Tezi), Uludag Universitesi, Héhiyat Fakiltesi, Bursa 1995, ss. 95;
Aslan, Zeyniiddin, Universite Ogrencilerinin Dua Konusundaki Tutumlari, (Yaymlanmamis Li-
sans Tezi), Uludag Universitesi, Héhiyat Fakiiltesi, Bursa 1987, s. 38; Miinir Kostas, Universite
(jgrencilerinde Dine Bakig, TDV Yay., Ankara 1995, s. 110; Adem Sahin, “Yetistirme Yurdu
Genglerinde Dini Hayat”, Mehir Aile Dergisi, Konya 2001, say1: 1, ss. 62-66, 68.

29  Veysel Uysal, Din Psikolojisi A¢tsindan Dinf Tutum, Davranis ve Sahsiyet Ozellikleri, IFAV Yay.,
Istanbul 1996, ss. 127-131; A. Murat Daryal, Dini Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri, IFAV Yay., Is-
tanbul 1994, ss. 119-126; Veysel Uysal, Psiko-Sosyal A¢idan Orug, TDV Yay., Ankara 1994, ss.
205-206.
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i¢in bu dénemde yapilan ibadetler diizenli ve devamli degildir,” seklindeki hipoteze
bakildiginda ise, ankete katilanlarin namaz kilma siklik diizeyine gore dagilimlarinda
ara sira %26,25 (105) ve az namaz kilanlarin orani %58 (232)nin diizenli olarak namaz
kilanlarin oran1 %15,75 (63)ndan daha fazla oldugu goriilmiistiir. Dolayisiyla, ankete
katilan ergenlerde namaz kilma siklik diizeyiyle ilgili en yiiksek orana, “az” seviyede
namaz kilanlarim sahip oldugu gozlenmistir (bkz. Tablo-2; Grafik-7). Ote yandan Kur’an
okuma ve tovbe etme siklik diizeylerine bakildiginda ise yine 6rneklem grubunun ¢o-
gunlugunun (Kur'an okuma: %66,25; Tovbe etme: %42,75) az Kur’an okuyup tévbe
ettigi saptanmustir (bkz. Tablo-2; Grafik-9 ve 10).% Elde edilen veriler genel olarak deger-
lendirildiginde, ergenlerin Kur’an okuma ve tovbe etme diizeylerinin diisiik oldugu
saptanmustir. Son olarak yukarida ad1 gegen ibadetlerden Kur’an okuma ibadetine ba-
kildiginda ise, 6zellikle ergenlik déneminin ortalarinda sadece miibarek giin ve geceler-
de Kur’an okuyan ergenlerin oranlarinin (15-16 yas grubu %56,03; 17-18 yas grubu
%45,75) diizenli ve devamli olarak okuyanlara gore daha fazla oldugu goézlenmistir
(bkz. Tablo-2.1). Ozetle, yukaridaki ifade edilen hipotezi test etmek igin sorulan sorulara
iliskin ergenlerin verdikleri cevaplar incelendiginde bu hipotezin tam olarak desteklen-
digi tespit edilmistir.

Ergenlik, genel olarak 14-18 yaslar: arast her yonden gegici bir “bunalim” dénemi
olarak tanimlanabilir. Ergenin gelisiminde imanla ilgili siiphe, kararsizlik ve catismalar
en ¢ok bu donemde ortaya ¢ikar. Ergende dini bir bunalima yol acan faktorler, onun
fizyolojik ve psikolojik gelisimiyle dogrudan ilgilidir. Ergenligin baslangicinda benligin
ve bilincin uyanmasi ve bilissel gelisiminin doruga ulasmasi, bunalimi hazirlayan sartla-
rin baslangicini olusturur.®! Bu baglamda ergenlik dénemi, her zaman az yada ¢ok isyan
halinde en iist seviyede bagimsizlig1 pekistirme donemi olarak algilandigindan, kutsal
varliga kars1 bor¢ duygusunun sekilsel formlari olan ibadetlere katilimda da yetiskinlik
doénemine gore genel anlamda bir diisme s6z konusudur.®

Ote yandan “sosyo-ekonomik diizey ile dua ve ibadetin diizenli ve devaml olarak
yerine getirilmesi arasinda anlamli bir fark vardir; sosyo-ekonomik diizeyi diisiik olan
ergenler tarafindan yapilan dua ve ibadet, yiiksek olanlara gore daha diizenli ve devam-
lidir” seklinde kurulan hipoteze iliskin ergenlerin, diizenli ve devamli dua ve ibadet
etmeyleilgili durumlarina bakildiginda, sosyo-ekonomik diizey agisindan orta (%42,86)
ve ortanin listii (%61,54) gruplara ait ergenlerin, ortanin altina (%28,57) gore daha fazla
diizenli ve devamli dua ve ibadet ettikleri tespit edilmistir (bkz. Tablo-3.1). Yukaridaki
zikredilen hipotezi test etmeye yonelik sorulan soruya iliskin 6rneklem grubunun ver-
digi cevaplar incelendiginde, bu hipotezin desteklenmedigi saptanmistir. Bu baglamda
s0z konusu hipotez, alinan érneklemde sosyo-ekonomik diizeyi yiiksek olan grubu
olusturan 6zel okul 6grencilerinin dini inang diizeylerinin de yiiksek olmalar1 sebebiyle

30  Yas faktoriiyle ilgili hipoteze iliskin buraya kadar yapilan degerlendirmelerle ilgili grafikler
igin bk. “f.b. Orneklem Grubuna Iligkin Istatistiksel Bilgiler” boliimii

31 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yay., Ankara 1993, ss. 270-271

32 Konuylailgili yetiskin 6rneklemi iizerine yapilan arastirma verileri i¢in ayrica krs. M. Emin
Koktas, Tiirkiye'de Dini Hayat, Isaret Yay., Istanbul 1993, ss. 107-128
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desteklenmemis olabilir. Ote yandan sosyo-ekonomik diizeyi diisiik olan bireylerin,
yliksek olanlara gore sosyal mahrumiyet cergevesinde, dini inang ve ibadetlere daha
fazla diigkiin olmasi beklenir.?? Bu konunun netlegsmesi i¢in daha ¢ok alan aragtirmasina
ihtiyag vardir.

Aragtirmanin “okul tiirii degiskeni ile dua ve ibadetin diizenli ve devaml olarak
yerine getirilmesi arasinda anlamli bir fark vardir; ortadgrenim diizeyinde mesleki din
egitimi alan ergenler tarafindan yapilan dua ve ibadet, soz konusu egitimi almayanlara
gore daha diizenli ve devamlidir” seklindeki bir diger hipotezine iliskin yapilan deger-
lendirmeye gore ergenlerin, diizenli ve devamli dua ve ibadet etmeye iliskin tutum ve
davranislarina bakildiginda, okul tiirleri agisindan [-H-L (%58) ve 6zel lisenin (%68),
diger liselere gore genelde daha ¢ok diizenli ve devamli ibadet ettigi, 6te yandan
anadolu lisesi (%68) ve genel lisenin (%67) ise daha ziyade, ara sira dua ve ibadet ettigi
goriilmiistiir (bkz. Tablo-4.5). Ibadetler bazinda namaz ibadetine bakildiginda, her giin
bes vakit namaz kilanlarda I-H-L (%43) ve 6zel lisenin (%57) oranlarimin diger liselere
gore daha fazla oldugu; 6te yandan ¢ok istemelerine ragmen namazlarini kilamayanla-
rin ise anadolu lisesi (%41) ve genel lise (%48)’de daha fazla oldugu gézlenmistir (bkz.
Tablo-4.1). Orug ibadetinde ise, I-H-L (%87) ve 6zel lisenin (%93) diizenli ve devamli
olarak orug ibadetini daha fazla yerine getirdigi, buna mukabil ara sira orug tutanlar
grubunda ise, s6z konusu liselerin oldukga diisiik oranlara (I-H-L %3 ve 6zel lise %3)
sahip olduklar1 tespit edilmistir (bkz. Tablo-4.2). Ote yandan Kur’an okuyanlara bakildi-
ginda, yine I-H-L (%57) ve 6zel lisenin (%27) diger liselere oranla daha yiiksek diizeyde
Kur’an okuduklari, buna karsin genel lise (%48) ve anadolu lisesinin (%42) ise okumak
istemelerine ragmen Arapga bilmedikleri i¢in okuyamayan gruplar igerisinde en yiiksek
orana sahip olduklar1 gézlenmistir (bkz. Tablo-4.3). Son olarak tovbe etme ibadetinde
ise, en yiiksek oranin genel lise (%51) ve I-H-L (%49)'ye ait oldugu gozlenmistir (bkz.
Tablo-4.4).3* Elde edilen bu veriler dogrultusunda, ergenlerin dini inang ve tutumlarmin
netlesmesinde aldiklar1 dini egitimin roliiniin olduk¢a 6énemli oldugu séylenebilir.3
Konuylailgili yapilan diger alan arastirmalarinda da mesleki din egitimi alan ergenlerin,
almayanlara gore ibadetlerinde daha diizenli ve devamli olduklari saptanmustir.3® Ancak
bu aragtirmadan elde edilen verilerde dikkati ceken 6nemli bir konu da, dua ve ibadetin

33  Konunun “sosyal mahrumiyet” ¢ercevesinde degerlendirilmesiigin ayrica bk. Hokelekli, Din
Psikolojsi, ss. 92-102

34  Ayrnica krs. Akif Hayta, Psiko-Sosyal Uyum ve Dint Pratikler, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi), Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 1993, s. 150; O. Faruk Soylev, Er-
genlik Cag1 Genglerini Dine Yaklagtiran ve Dinden Uzaklastiran Sosyal Sebepler, (Yaymlanmamig
Lisans Tezi), Uludag Universitesi, Héhiyat Fakiiltesi, Bursa 1995, ss. 48-49,73; Mehmet Yildi-
rim, Din Egitiminin Genglerin Heyecan Gelisimi ve Sosyal Cevre ile Olan Iliskilerine Etkisi, (Yaymn-
lanmamis Lisans Tezi), Uludag Universitesi, Héhiyat Fakiiltesi, Bursa 1986, ss. 33-34

35 Hayati Hokelekli, “Ergenlik Cag1 Davranislarina Din Egitiminin Etkisi”, UUIFD, Bursa 1986,
sayr: 1, c.1,s. 50

36  Soylev, Ergenleri Dine Yaklastiran ve Dinden Uzaklagtiran Sosyal Sebepler, ss. 48-49,73; Hayta,
Psiko-Sosyal Uyum ve Dinf Pratikler, s. 150; ayrica krs. M. Dogan Karacoskun, “imam-Hatip Li-
sesi Ogrencilerinin Dini Tutum ve Davraniglar1”, IUDIFD, Malatya 1995, say1: 1, ss. 201-209.
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diizenliligi ve devamliligi noktasinda 6zel lise 6grencilerinin zaman zaman I-H-L 6gren-
cilerine yakin hatta namaz ibadetinde oldugu gibi bazen daha fazla bir orana sahip
olmasi durumudur. S6z konusu bu durum, aragtirmanin evren ve 6rneklem bélimiinde
de ifade edildigi gibi 6rneklem grubuna alinan 6zel lisenin dini hassasiyetleri gozeten
bir lise olusu, dolayisiyla 6grencilerinin de dindar ailelerin ¢ocuklar: olmalari ile agikla-
nabilir. Yukaridaki ifade edilen hipotezi test etmek i¢in sorulan sorulara iliskin ergenle-
rin verdikleri cevaplar incelendiginde, bu hipotezin énemli dl¢iide dogrulandig; tespit
edilmisgtir.

“Dini inang diizeyi ile dua ve ibadetin diizenli ve devamli olarak yerine getirilmesi
arasinda anlamli bir fark vardir; dini inang diizeyi yiiksek olan ergenler tarafindan yapi-
lan dua ve ibadet, diisiik olanlara gore daha diizenli ve devamlidir” seklinde kurulan
bir diger hipotezle ilgili olarak da elde edilen verilere gore; ergenlerin, diizenli ve de-
vamli dua ve ibadet etme durumuna bakildiginda, dini inang diizeyi agisindan, inangl
ve ibadetlerini tam olarak yerine getirmeye ¢alisan ergenlerin (%79,02), genelde diizenli
ve devamli dua ve ibadet ettikleri, dini pratikleri eksik olan ergenler (%70,26) ile dini
konularda siipheleri olan ergenlerin (%76,47) de dogal olarak daha ziyade, ara sira dua
ve ibadet ettikleri tespit edilmistir (bkz. Tablo-5.6). Bunun yan sira 6zelde ibadetlere
bakildiginda ise, dini inang diizeyi acisindan inangh ve dini pratiklerini yerine getiren
ergenlerin (%60,14), diger gruplara gore her giin bes vakit namazlarini daha fazla kildik-
lari, pratikleri eksik olan ergenlerin (%40,95) ise, ¢ok istemelerine ragmen namazlarimi
kilamadiklar1 saptanmugtir (bkz. Tablo-5.1). Ote yandan orug ibadetiyle ilgili profile
bakildiginda da, dini inang diizeyi agisindan pratikleri eksik olan ergenlerin (%78,45)
tam olanlara (%96,50) gore daha az orug tuttuklari, pratikleri eksik olanlarin (%18,97) ve
dini inanglar konusunda siipheli olanlarin (%29,41) ise diger gruplara gore her yil ara
sira orug tutma oranlarinin daha ytiiksek oldugu tespit edilmistir (bkz. Tablo-5.2). Kur'an
okuma ibadetiyle ilgili olarak da, inangh ve pratikleri tam olan ergenlerin (%38,46), her
giin az da olsa diger gruplara gore daha fazla Kur’an okuduklari, dini pratikleri tam
(%51,75) ve eksik olan ergenlerin (%48,71) ise daha ziyade, miibarek giin ve gecelerde
Kur’an okuduklar1 gézlenmistir (bkz. Tablo-5.3). Son olarak tovbe etmeyle ilgili de,
giinah olan her davranisin sonunda tovbe eden gruplarin basinda pratikleri eksik olan
ergenlerin (%45,69) geldigi, inangh ve pratikleri tam olan ergenlerin (%45,45) ise az bir
farkla bu grubu takip ettikleri saptanmistir (bkz. Tablo-5.4). Yukaridaki s6z konusu
hipotezi test etmeye iliskin sorulan sorulara verilen cevaplar incelendiginde, bu hipote-
zin de 6nemli 6l¢iide desteklendigi goriilmiistiir. Zaten bireyin dini pratiklerini yerine
getirmesinin onun sahip oldugu dini inang diizeyiyle yakindan ilgili oldugu bilinen bir
gercektir. Hangi gelisim déneminde olursa olsun i¢ giidiimli dindarlarin, dis giidtimlii
dindarlara oranla dini inang diizeyleri daha yiiksek oldugu i¢in dini davraniglara yone-
lik motivasyonlar: da daha yiiksektir.%”

Konuylailgili son olarak “dini inang diizeyi ile ibadetin diizenli ve devamli olarak
yerine getirilmemesi sonucu olusan dini sugluluk ve giinahkarlik duygusunun hisse-
dilmesi arasinda anlamli bir fark vardir; dini inang diizeyi yiiksek olan ergenler tarafin-

37  Hokelekli, Din Psikolojisi, ss. 76-78
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dan yapilan ibadetlerin diizenli ve devamli olmamas: durumunda dini sugluluk ve
giinahkarlik duygusunun hissedilme diizeyi, diisiik olanlara gore daha fazladir” seklin-
de kurulan hipotezin dogrulanma diizeyine bakildiginda ise, ibadetlerini diizenli ve
devamli olarak yapamadiklari igin dini sugluluk ve giinahkarlik duygusu hissedenlerin
basinda, dini inang diizeyi agisindan dini pratiklerini tam olarak yapmaya ¢alisan ergen-
lerin (%90,91) geldigi ve bu grubu, dini pratikleri eksik olan ergenlerin (%63,79) izledigi
saptanmustir. Ayrica dini inanglar1 konusunda siipheleri olan ergenlerin (%58,82) ise,
daha ziyade ara sira sugluluk ve giinahkarlik duygusu hissettikleri tespit edilmistir (bkz.
Tablo-5.5). Elde edilen bu veriler, ergenlerde genel anlamda her ne kadar dini pratikler
eksik olsa da ibadet yapma ve yapamadiklari ibadetler i¢in eksiklik duyma bilinglerinin
yiiksek oldugu seklinde yorumlanabilir. Konuyla ilgili yapilan bagka arastirma sonuglar1
da ulasilan bu verileri desteklemektedir.® Yukaridaki zikredilen hipotezi test etmeye
yonelik sorulan sorulara iligkin 6rneklem grubunun verdigi cevaplar incelendiginde, bu
hipotezin tam olarak dogrulandig1 saptanmuistir.

Psikolojik bir gergeklik olan sugluluk duygusu, bireylerin tecriibe ettigi evrensel bir
olgudur. Bu sebeple o, dinden 6nce gelir ve onu giidiileyebilir. Fakat din, buna “giinah”
boyutunu ilave eder. Ergenlik psikolojisi ile ilgili yapilan bir arastirmada, sugluluk duy-
gusu tecriibesini yasayan ergenlerde Allah’a basvurma olgusunun, ergenin kendi benine
ve topluma bagvurmasindan net olarak daha az siklikta goriildiigii saptanmistir. Bu
baglamda sucluluk duygusu i¢inde bulunan genglerin ancak bir boliimii, bunun sikinti-
sin teselli ve telafi etmek icin dini inang ve degerlere yonelmektedir.® Ote yandan er-
genler iizerinde yapilan baska bir ampirik ¢alismada, dindar ergenlerin daha giiglii
sugluluk duygusu tasidiklar: tespit edilmistir.?* Dolayisiyla ergenlerdeki bu sugluluk
duygusu, dini pratiklerin yerine getirilmesini saglayan otoriteye/kutsal varliga kars1
vazife ve bor¢ duygusunu giidiileyebilir.*!

Sonug olarak, ergenlik déoneminde dua ve ibadete iliskin tutum ve davranislar
iizerine yapilan bu saha arastirmasinda elde edilen veriler genel olarak degerlendirildi-
ginde, “dua ve ibadet etme davranislari ile ergenlik doneminin temel gelisim 6zellikleri
arasinda anlamli bir fark vardir; ergenlik déneminde dua etme davranisi ¢ok yaygin
iken ibadetlere yonelik ilgi ve uygulama daha diisiik diizeylerde yer almaktadir” sek-
lindeki temel hipotezi ile yukarida agiklanmaya ¢alisilan alt hipotezlerin ¢ogunun ol-
dukga yiiksek bir diizeyde dogrulandig: goriilmiistiir. Konuyla ilgili tablonun daha da
netlesmesi i¢in ayni evren ve 6rneklem grubu {izerinde; elde edilen sonuglari karsilasti-
rabilmek icin de farkli evren ve 6rneklem gruplari tizerinde arastirmalar yapilmalidir.
Kald1 ki, elde edilen sonuglarin gelistirilip konuyla ilgili daha genel ifadeler kullanabil-
mek i¢in alan arastirmalarinin tekrarlanmasi bir zorunluluktur.

Bu cercevede ergenlerin dini pratiklere yonelik tutum ve davranislarmin daha

38  Hokelekli, Ergenlikte Dint Geligim, s. 70,72-73; Michael Argyle ve Benjamin-B. Hallahmi, “Yas
ve Din”, ¢ev.: Abdurrahman Kurt, UUIFD., Bursa 1992, c. 4, say1: 4, ss. 321-322.

39  Hokelekli, a.g.t., ss. 103-105

40  Hokelekli, Ergenlik Cagr Davramiglarina Din Egitiminin Etkisi, ss. 43-44.

41  Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 107.
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yiiksek bir diizeye ulasabilmesi i¢in anne-baba ve egitimcilere su 6nerilerde bulunulabi-

lir:

e  Ergenlere genel anlamda dine, 6zel anlamda ise dini pratiklere yonelik tutum ve
davranis kazandirmak adina kesinlikle baski uygulanmamali, 6zdesim kurma sii-
recinin hala devam ettigi bu donemde onlara istenilen davranislarla model olun-
malidir.

¢  Bu doénemde kazandirilacak aliskanliklarda egitimin yeri énemli oldugu igin, er-
genlerin dini yonelimlerini artirmak i¢in de din egitimine gereken énem ve 6zen
verilmelidir.

e  Egitim goren ergenlerin aileleri, onlarin dini tutum ve davranislarini gelistirme
admna egitim aldiklar1 okulla is birligi icerisinde olmalidirlar.

Ozet

Bu makalede, ergenlik doneminde dua ve ibadete yonelik dini tutum ve davranislari tespit etmek
amaciyla yapilmis bir saha aragtirmasinin, gesitli degiskenler ile s6z konusu tutum ve davraniglar
ekseninde degerlendirilen sonuglar: verilmistir. Bu sonuglari elde etmek igin aragtirmada, Bursa’da
ortadgrenim goren ergenlerin secildigi evreni temsilen, Bursa il sinirlari igerisinde dort farkh tiirden
orta ogretim kurumunda 6grenim goren 450 ergen {izerinde tesadiifi 6rneklem yoluyla anket uygu-
lanmigtir. Uygulanan anket araciligiyla érneklem grubundan alinan ham verilerin islenmesiyle,
cinsiyet, yas, sosyo-ekonomik diizey, okul tiirii ve dini inang diizeyi gibi nicel karakterdeki bagim-
s1z degiskenlere, parametrik olmayan istatistiksel analiz tekniklerinden ki-kare teknigi uygulana-
rak, beklenen degerlerle gozlenen degerler arasindaki anlamlilik farki sinanmuistir. Yapilan istatis-
tiksel analizler sonucunda; “dua ve ibadet etme davraniglari ile ergenlik doneminin temel gelisim
0zellikleri arasinda anlamli bir fark vardir; ergenlik déneminde dua etme davranis: ¢ok yaygin iken
ibadetlere yonelik ilgi ve uygulama daha diisiik diizeylerde yer almaktadir,” tezine iligkin hazirla-
nan temel ve alt hipotezlerin bircogunun oldukca yiiksek diizeylerde [ p <.05; .01 ;.001 ] destek-
lendigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler : Ergenlik Donemi, Dua, ibadet, Tutum, Davranis
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Ek-1: Arastirmanin Bagimli-Bagimsiz Degiskenleri ile Temel Hipotezinin
Kurgusu

[x'] Cinsiyet Faktorii

Diger Faktorler [x°]
x?] Yas Faktorii
DUA
ve
IBADET

Sosyo-Ekonomik Faktor [x°]

[x*] Dini inang Faktorii

—————P Dejer Kiimesi (etkilenen)- Bagimli Degisken
> Tanim Kiimesi (etkileyen)- Bagimsiz Degisken

N /

'

/ Hata Terimi (Rastsal Degisken)

LXou)

™~

Varsayimlar -- {Zu=0}

Formiil = y = f (x,x2’,

Uygulamasi =y = f (x},x%x,

N

6u)

Dua ve ibadet = f ( cinsiyet, yas, okul tiirii faktorii, sosyo-ekonomik faktor,
dini inang faktérii + diger faktérler )

Temel Bog Hipotez (Ho) = “Dua ve ibadet etme davranislari ile ergenlik déneminin temel gelisim 6zellikleri arasinda anlamli bir fark yoktur; ergenlik
doéneminde dua etme davranusi ¢ok diisiik diizeyde iken ibadetlere yonelik ilgi ve uygulama daha yiiksek diizeylerde yer almaktadir.”

Temel Alternatif Hipotez (Hi) = “Dua ve ibadet etme davranslari ile ergenlik doneminin temel gelisim 6zellikleri arasinda anlamli bir fark vardir; ergenlik
déneminde dua etme davranusi ¢ok yaygin iken ibadetlere yonelik ilgi ve uygulama daha diisiik diizeylerde yer almaktadir.”
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Corum Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2, c. 111, say1: 6, ss. 179-187.

IHVAN-I SAFA *

Yusuf Ziya
Haz.: Mevliit Uyanik

1”1

Hicri dérdiincii Asirda “Thvan-1 Safa”! adiyla gizli bir cemiyet tegkil edilmisti.
Bu cemiyet, ilim ve felsefeyi yaymak, ahlaki terbiyeyi yiikseltmek amaciyla
yazarlariin ismini gizleyerek elli bir adet risale yayimladi. O tarihlerde felsefi
konulara dair muhtelif eserlerin ¢cogu, zamanun [felsefeye] ilgisizligi ve takdir-
sizligi yliziinden ¢iirliylip mahvoldugu halde, siikiirler olsun ki, bu risaleler bu
gline kadar ulasmakla ¢ok iyi bir sansa sahip olmuslardir.?

Bunlar, kaleme alindiklar1 zamanlarda, ¢evresinde ¢ok biiyiik etkiler ve
yansimalar meydana getirdikleri halde, daha sonraki asirlarin alimleri tarafin-
dan takdir ve takip edilmemesi, bu nedenle cemiyeti olusturan tiyelerinin risa-
leleri, yazanlarin bu cemiyete mensup alimlerin felsefi fikirleri, dini kanaatleri,
ahlak telakkilerinin neden ibaret oldugu ve nihayet risalelerde ne gibi bir fikir
ve amacin takip edildigi arastirilmamustir.?

Bu sebeple, bu Cemiyetin mahiyeti ve iiyelerinin degeri hakkinda bu giin
istedigimiz ayrintili bilgileri elde edemiyoruz. Bunlara dair elimizde mevcut
olan bilgiler, karsit/muariz tarafin lutf-i tenkidinden sizan haberlerden ibarettir.
Alay etme ve asagilama*dan ibaret olan bu bilgiler i¢cinde bazen 6nemli nokta-
lar, itiraflar ve hatta kiymetli vesikalar da vardir.

Daru’l-Funfin {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 1925 say1: 1, s5.183-192 sahiflerinde nesredilmistir

**  Dog. Dr., Corum Hahiyat Fak. islam Felsefesi Anabilim Dali

1 Thvan-1 Safa’min asil adi, “Ihvan-1 Safa Hullanu’l-Vefa (Ehlu’l-Adl ve Ebnau’l-Hamd)”tir.
”Safa Kardesleri vefa Arkadaslar1” demektir. Bu terkip bir cemiyet ismi olmak iizere belir-
lenmis olan hususi bir 1stilahtir.

2 Thvan-1 Safa risalelerinin yazma niishalar1 istanbul Kiitiiphanelerinin hemen hemen ¢ogunda
mevcuttur. Hindistan’da bu risaleler nefis bir mecmua halinde basilmigtir.

3 Izmirli Ismail Hakki Beyefendinin Thvan-1 Safa Cemiyeti hakkinda Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Boliimiindeki yaptig1 okumalar ve degerlendirmeler, talebeler tarafindan tas basimiyla ya-
yimlanmugtir. Ug formadan ibaret olan bu okumalar, Thvan-1Safa Cemiyetinin tegekkiiliinden
evvelki ilmi durumu kisaca 6zetledikten sonra bu hususta genel bilgiler vermektedir.

4 Tehzil ve teztlliil. (haz.)
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Bu vesikalarin en iyisini bize Cemaleddin Kifti'nin tarihi® vermektedir. Bu
bakis acisindan (s.184) Ibn Kufti'nin Tarih-i Hukema adli eserinde Thvan-1 Sa-

5 Cemaleddin Kift1 veya sadece Ibn Kift namiyla maruf olan bu zat, Eyyiibi Kralligi donemin-
de Haleb’de vezirlik riitbesine nail olmus, tarihi eserleriyle meghur bulmus bir tarihgidir.568
tarihinde Kift beldesinde dogmustur. Validesi Kudaa Araplarindan badiyeli bir kadindir. Ba-
bast ise Kift alimlerinden Yusuf isminde bir zattir. Ibn Kifti'nin asil isim Ali, kiinyesi Ebu’l-
Hasan’dir. Kendisine bazen Kadiyyii'l-ekrem unvaniyla hitabe edilmis oldugunu Katip Cele-
bi; Kadiyyii'l-esref denildigini de yazma niishalar kaydediyorlar. Ibn Ebi Usaybia ise, Ibn
Kiftiyi daima sahip diye zikretmektedir. Bu sahsin telif ettigi eserlerden sene sirasiyla yazdigi
biiyiik tarih hassaten ¢cok kiymetlidir. Misirin tarihen malum zamandan itibaren Selahaddin
zamanina kadar tam bir tarihini yazmis ve bu eserde Kibtiler hakkinda miikemmel malumat
vermistir. Bunlardan baska Selcuklu ailesi, Tomart Ailesi, Sebuktekin Ailesi, Mirdas Ailesi
konularimna dair bir tarih yazmistir. Tabakat-1 nuhat (nahivciler), tabakat-1 udeba, Tabakat-1
Hukema'ya dair ayrica eserleri vardir. Eserlerinde verdigi gerekli bilgiler, dogru ve objektif-
tir. Yalniz Eyyiibiler aleyhine olacak noktalarda sessiz kalmay1 tercih ettigi goriilmektedir.
646 tarihinde vefat etmistir.

6 Bu kitap hem Misir hem de Avrupa’da basilmistir. Kitabin ismi bazi eserlerde mubhtelif sekil-
lerde kaydedilmis, yayincilarda ayr1 ayri isimler altinda nesretmiglerdir. Misirda basilanlar,
“1thbaru’l-ulama bi ahbari’l-hukema” baglig1 altindadir. Almanya’nin Leibzig sehrinde basilan
niishada, kitabin ismi yerinde su aciklama goriilmektedir. “Tarihi’ul-Hukema ve huve muh-
tasar ez-Zevzeni el-musemma bil-Miintehabati’l-multekatat min kitab1 thbari’l-ulama bi
ithbari’l-hukema li Cemaleddin Ebi’l-Hasan ali bin Yusuf el-Kifti” Buna nazaran 6teden beri
Kifti'nin Tarih-i Hukamas: diye bilinen ve bugiin elimizde mevcut olan kitabin ez-Zevzeni (
Muhammed bl. Ali b. Muhammed ez-Zevzeni'ye ait ve onun tarafindan ihtisar edilmis bir
eser oldugu anlasilmaktadir. Katip Celebi, bu eseri, el-Miintehabat el-Multakatat fi Tarihi'l-
Hukema-i ve’l-Etibba maddesinde yazarak miiellifin kendi zamanina kadar gecen meshur filo-
zoflardan bahsetmeyi Allah’in inayeti ile azmettigini sdyledigi gibi Tabakatu’l-Hukema ve
Ashabu’n-Nucum ve’l-Etibba”maddesinde ibn Kifti'nin bu eserinden bahsettigi yerde bunu
ibn Ebi Hamza ile Abdullah b. Sa’d el-Ezdi'nin ihtisar ettigini de ilave ediyor. Ve Zevzeni'nin
ihtisar ettiginden hi¢ bahsetmiyor. Katip Celebi'nin agiklamalar1 ve Misir baskindaki sekil, ki-
tabin ismi hususunda ihtilaf halinde bulunmakla beraber bunlar kitabin Ibn Kifti'nin esiri ol-
dugu noktasinda ittifak ediyorlar. Bu 6teden beri bilenen ve mubhtelif eserlerde bazi miinase-
betlerle zikredilen sekle de tevafuk etmektedir. Fakat bunlar maalesef gercege uymamaktadir.
Zira s6z konusu olan ve bugiin ellerde dolasan “Tarih-i Hukema” ve Ibn Kifti’'nin degil, on-
dan “Zevzeni”nin alint1 ve segmeler yapmasiyla yazdig: eserdir. Ibn Kifti'nin asil “Tarih-i
Hukema” diye yazdig1 eserin mevcudiyetinden bugiin haberimiz yoktur. Thtimal ki bu eser
Halep sehri tahrib edildigi zaman kiitiiphanede yanmustir. Giinkii Ibn Kifti'nin kardeginin
verdigi malumata gore, ad1 gegen vezir hi¢ evlenmemis, evi barki yokmus. Bu sebeple elli bin
altin kiymetindeki kutiiphanesini Haleb Sultan1 Nasir’a tevdii etmis ve muhtemelen Ibn
Kifti'nin bu eseri miisvette ve not halinde kiitiiphaneye birakilmistir. Anlagiliyor ki, Zevzeni
bunlardan segtiklerini iltifat etmek suretiyle bu kitab1 meydana getirmistir. Ragip Pasa Kii-
tiiphanesinin 988 numarasinda kayitli olan niishasinin sonunda eseri aslindan alint1 ve seg-
melerde bulunan zatin Muhammed b. Ali b. Muhammed.el-Hatibi ez-Zevzeni oldugu; derle-
menin de 647 tarihinde tamamlandig1 yazihidir. Aymi kiitliphanenin 989 numarali niishasinda
ve Kopriilii Kiitiiphanesindeki niishada Ibn Kifti'nin 6zgecmisi kardesinin dilinden nakle-
dilmis ve muhtelif tarihlerin bu zata dair yazdiklari s6zler alintilanmisgtir. Kitabinin isminin
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fa’ya tahsis edilen satirlar cok dneme sahiptir. Bu cemiyet hakkinda bir fikir
verebilmek i¢cin 6nemli bir kaynak olan bu satirlar1 aynen terciime ediyorum:

“Thvan-1Safa ve Hullanu'l-Vefa” felsefenin muhtelif konular1 hakkinda bir
kitap meydana getirmek maksadiyla toplanmis bir cemiyettir.

Bunlar, meydana getirdikleri kitab1 makaleler halinde tertip ederek ellisi
felsefi konulara ait olmak ve elli birincisi muhtasar ve muciz bir sekilde biitiin
konulari ihtiva etmek tizere elli bir adet makale kaleme almiglardir. Bu makale-
ler, derinlestirilmeyerek ihtiyag tarzlari ve delilleri acikca verilmeden yalniz
tesvik mahiyetinde giiya felsefe miintesiplerinin 6grenmek istedikleri, her tiirlii
felsefe konularma ima ve isaret maksadiyla yazilmusgtir.

Bu risaleleri yazanlar, isimlerini gizlemis olduklari i¢in, bunlari kimlerin
telif ettikleri hususunda bir ¢ok sozler sdylendi. Her taife hads (zan ve tahmin)
tizerine bilgilerini kuruyorlardi. Bunlarm bir kismi, Alib. Talib (kerremalluhu
veche) neslinden bir imamin s6zii oldugu fikrine kapildilar, fakat bu imamin
ismini belirlemek hususunda i¢cinden bir hakikat ¢ikarilmas1 miimkiin olmaya-
cak sekilde ihtilaflara diistiiler! Diger bir kismu da bu risalelerin ilk asirdaki
kelam ekoliine mensup bazi Mutezilelerin telif eserleri oldugunu iddia ettiler.

Ben bu risalelerin miielliflerini bulup anlatmak icin ciddi arzular besledim
ve hayli arastirmalarda bulundum. Nihayet Ebu Hayyan Tevhidi'nin bir s6zii-
ne muttali oldum ki, bu, {i¢ yliz yetmis {i¢ yili esnasinda Vezir Samsamuddevle
b. Aduddevlete’nin sordugu soruya Ebu Hayyan'in verdigi cevaptan ibarettir.

Ebu Hayyan bu cevapta, adi gegen’ vezirden su sozleri naklediyordu:

“Su konustuklarimizi bertaraf edelim, ne zamandan bu yana zihnimi sii-

“el-Miintehabat el-Multekatat” oldugunu yalniz Kopriilii niishasi ser levhada gosteriyor.
Bununla birlikte bu iste dikkat ceken bazi noktalar vardir: Bu eser derleme suretiyle yazilsa
dahi hi¢ olmazsa eserin mukaddimesi, derlemeyi yapan zat tarafindan yazilir. Hi¢ olmazsa
derlemeyi yapilan parcalar hakkinda eserin bir yerinde degerlendirme yapmak veya terk edi-
len parcalar hakkinda bir sey sdylemek ihtiyaci hasil olur. Halbuki Zevzeni, kitabin hicbir ta-
rafinda boyle bir isarette bulunmadig gibi, mukaddimede aynen su s6zleri séyliiyor: zama-
nima kadar her kabileden ve her {immetten ¢ikan eski ve yeni filozoflari, onlarin benzersiz
sozlerinden korunanlari, her birinin telif ettikleri kitaplari, ortaya koyduklar: 6zgiin felsefi te-
orileri ve kendilerine nisbet edilen felsefe sistemini anlatmaya ve aciklamaya lutf-1ilahiyeye
dayanarak azmettim. Goriiyordum ki, bunlar me¢hul kalan islerden ve unutulmus (mehcur)
tarihlerdendir. Halbuki bunlar1 degerlendirmeden alinacak derslerin ve selefi yasatmanin ¢ok
6nemi var. Bu satirlar, ancak telif suretiyle ve arastirma sonucu olarak yazilan kitaplarin mu-
kaddimesinde bulanabilir. Eger bunlarda derleme suretiyle yazilacak olursa o zaman kitabin
sonunda “Kitaptan sectiklerimi derlemedim” denilmesi manasiz olur. Bu itibarla éncekilerin
Zevzeni'yi hig sayarak herhangi bir isim altinda olursa olsun Ibn Kifti’ye isnat etmeleri dog-
rudur. Bu sebepledir ki, burada seleflerime uyarak “Tarih-i Hukema”y1 Ibn Kifti'ye atfettim.

7 Miisarun ileyh (haz.)
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rekli mesgul eden ¢ok 6nemli bir mesele var, ondan bahsedilem: Oteden beri
Zeyd b. Rufaa’dan stiphelenmeme neden olan baz1 sozler isitiyor, ifadesinde
vakif olmadigim bir mezhepten bahsedildigini goriiyorum. Dogrusu layikiyla
idrak edemedigim kinayeler, hi¢cbir mana ¢ikaramadigim isaretler karsisinda
kaliyorum. Bana harflerden bahseder, sonra noktalari zikreder ve iddia eder ki,
“ba”nin altina bir nokta konmasi muhakkak bir sebepten, “ta”nin iistiinde iki
nokta bulunmas: her halde bir illetten dolayidir. Ay sekilde “elif”in noktasiz
olmasi kesinlikle bir maksada dayanir. Ve buna benzer bir takim seyler.vezire
cevap verdim: Onu eskiden de, yeniden de istthdam ve denemek suretiyle ben-
den evvel taniyan sizsiniz, dedim. Siz, onun kadim/eski amirisiniz, aranizdaki
miinasebet iyi bilinmektedir.

Vezir; “Canim su sozleri birak da su adami bana tasvir et” dedi.

Bunun {izerine sunlar1 séyledim.”Bu adam fevkalade bir aragtirma giiciine
sahip olmakla beraber, riyaziyat ve edebiyatta, 6zellikle nazim ve nesir soyle-
mek hususunda genis ve parlak bir zihne ve iistiin bir zekaya sahiptir. Otobi-
yografileri® ezberlemek, basit bir sekilde yazilan makaleleri kavramak, dini ve
fikri meselelerde basiret sahibi olmak ve her fende bilgisi oldugunu ¢agristiran
bir terenniimle veya zihinlere ilham verecek, kaynaklik edecek bir genisliklese-
ref sahibi kilmaya vesile olacak bir al¢ak goniilliik ile tasarruf etmek hususla-
rinda mahareti var.

Vezir, “Buna ragmen onun mezhebi nedir?” dedi.

Cevap verdim: Higbir seye nispet olunamaz, su ziimredendir denilemez,
dedim. Ciinkii o her seye cosuyor, her meseleden galeyana geliyor, zira basit
ve ayrintili bir sekilde aciklanan, lisanin satvetiyle zuhura gelen seyler hep
degisiyor.

Bu zat, uzun siire Basra’da oturdu. Orada her nevi sanaat ve her bilim dali
i¢in toplanmus olan bir cemiyete rastladi. Bunlar, Makdisi namiyla da bilinen
Ebu Stileyman Muhammed el-Maser el Bisti, Ebul’l-Hasan b.Harun ez-Zencani,
Ebu’l-Ahmed el-Mihrecani, Avfi ve digerleridir. Bunlara hizmet etti ve coguyla
arkadas oldu. Bu cemiyete mensup olanlar iyi ve giizel davranislarda bulunan-
lardi, dostluk ve sadakat ile temaytiz etmislerdi. Nezafet, taharet ve nasihat
maksadiyla bir araya gelmislerdi. Kendi aralarinda bir mezhep (yol/y&ntem)
kurdular. Bu mezheple rizay-1 ilahiyi kazanmak yoluna yaklastiklarmn diisii-
niiyorlardi. S6yle diyorlardi:

8 Teracim-i ahval (haz.)
9 badi-i efham olacak bir tevsit ile (haz.)
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Seriat, cehaletle kirlenmis, dalaletle karismigtir. Onu yikayip temizlemek
icin felsefeden bagka yol yoktur. Zira felsefe, itikadi hikmetleri ve ictihadi mas-
lahatlar1 icermektedir. Bunlar, yunan felsefesiyle arap seriat1 telif ve tanzim
edildigi zaman kemal mertebesi ortaya ¢ikacaktir, diye diisiiniiyorlardi.

Bu fikirlerle, felsefenin ilmi, ameli/pratik biitiin kisimlarina dair elli risale
yazdilar. Bunun igin miistakil bir fihrist yaptilar. Hepsine “Ihvan-1Safa risalele-
ri” ismini verdiler ve miielliflerin isimlerini gizlediler. Sonra bu risaleleri kitap-
cilara dagittilar, bir cok kimseye hibe ettiler.

Bu risaleleri dini tabirler, ser’i 6rneklerle, siipheli sézler, sahte yontemlerle
doldurdular.

Vezir, “sen bu risaleleri gordiin mii?” dedi.

“Evet” dedim. Biiyiik bir kismini gordiim, bunlar her fenden kanaat
bahsolmayacak, yetersiz derecede bahsedilmis dagmik, hurafeler, kinayeler
eklenip yapistirilmis bozuk diizen seylerden ibarettir.

Bu risalelerden birkag tanesini alip seyhimiz Ebu Suleyman el-Mantiki es-
Sicistan1 Muhammed b. Behram’a arz ettim. Seyh, birkag giin bunlar1 okudu,
uzun uzun aragtirdi, degerlendirmelere tabii tuttu. Sonra bana iade etti.

“Bunlar” dedi, “ yorulmuslar fakat faydasiz. Zahmet ¢ekmisler ama bir
menfaat temin edememisler, etrafta dolasmuislar, igine girememisler, teganni
etmisler, neselendirmemisler, dokumuslar, dokuduklar1 kumas ¢ok ¢iiriik, ta-
ramiglar fakat saglar1 (tuvaleti) bozmuslar, olmayacak seyleri diisiinmiisler,
miimkiin olmayan, iktidar dahilinde bulunmayan seylere girismisler ve felsefe-
yi seriat i¢inde gizlemeyi kendileri i¢in miimkiin olacagini zannetmisler. Y1ildiz-
lar, felekler, bunlar arasindaki orantilar, doga olaylar1 gibi ilimleri, nameleri,
usulleri ve nakaratlari idare etmek demek olan musikiyi, vezinli sézleri, nitelik,
nicelik ve gorelilik (izafet) gore inceleyen mantik bilimini, 6zetle biitiin bunlar
bilmekten ibaret olan felsefeyi, seriatiginde gizlemenin; yani seriatin felsefeyle
baglantisin1 kurmanin kendileri i¢in miimkiin olacagini zannetmislerdir.

Bu &yle bir arzudur ki, basarili olmasina imkan yok!

Bunlardan 6nce bir ¢cok kimse, bu ugurda ve bu maksatla israrla ugrasmis-
lar! Hem bunlar daha keskin disli, sebepleri daha hazirlanmis, kiymetler daha
biiyiik, itibarlari ytiiksek, giicleri daha genis, dayandiklar: yerler daha saglam
kimselerdi; yine de arzu ettikleri seyi kendiler i¢cin tamamlayama ve imit ettik-
lerine nail olamadilar, ¢irkin, kirli, diizensiz, korkutucu ve zelil sonuglar tiretti-
ler....

fbn Abbas Buhari, “Ey Seyh, nicin béyle oldu?” diye sordu.

Seyh, aciklamalarina su sekilde devam etti:
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“Seriat, Allah azze ve celleden Allah ile halk arasidaki elgi vasitasiyla, vahy yoluyla miinacaat
kapisindan, delillerin sehadetinden, meydana gelmis mucizelerden alinmistir. Bunlar arasin-
da aragtirmaya ve igine dalmaya yol bulunmayan seyler var. Bu hususta davet olunan ve
tenbih edilen seylere teslimiyet gostermekten bagka care yok. Orada ni¢in sunlar yok, nigin
batil, soyle olsaydi demek gereksizdir. Orada, “eger” ve “keske” havaya gider. Zira bu mad-
deler kamilen seriat tarafindan belirlenmistir.! Ve hepsi de iyilik igerir. Bunlar biitiin ayrinti-
lariyla giizel bir sekilde kabul etmeye yoneliktir. Her biri hakkinda verilen hiikiimler sunlar-
dar:

“Zabhir, agiga ¢ikarilmis hususlardan olusur, belirli ve bilinen teviller ile sahihtir, yaygin ola-
rak kullanilan liigat tarafindan desteklerin, cedel-i miibin ile himaye eder, salih amel ile siip-
heleri giderir, diger mesel ve kissalarla 6rnekler ortaya koyar, helal ve haram hususlarinda
miittefik olarak ortaya konulan burhani delillerle desteklenir, halk arasinda meghur olan ha-
ber ve kitaplara dayanir ve timmetin ittifakina yoneliktir......”

Tarzlar1 arasinda devran eder. Bunlarda feleklerin hareketinden ve yildiz-
larin tesirinden bahseden miineccimin soziine yer yok, sicaklik ve sogukluga,
rutubet ve kuruluga' iliskin olan seylere tabiat olaylarina bakan, bunlarda fail
ve miinfail kimdir ve nasil imtizag etmis ve nasil uzaklasmis diye diisiinen ta-
biat aliminin, esyanin miktarlarindan ve bunun icin gerekli olan seylerden bah-
seden mithendisin sdzlerinden, isimler, harfler ve fiillerin nispetlerinden bah-
seden mantik¢inin sézlerine yer yok.

Su halde, ihvan-1 safiye hakaik-i felsefeyi'? seriat yoluyla birlestirmek da-
vasini kendilerine diistiigline nasil karar verdiler, buna dair izni nasil buldular?
Ozellikle bu gruplarin arkasinda bu agilardan istifade etme diisiincesinde bu-
lunacak sahib-i azimet gibi, kimyagerler, tilsimcilar, riiya yorumculari, *sihir-
bazlar, hilekarlar gibi bir takip cemaatler dahi var. Eger bu suretle felsefe ile
seriat1 birlestirmek caiz olsaydi, Allah Teala bunlari tembih ederdi. Seriat sahi-
bi, seriatin1 bunlar {izerine kurar ve bunlari kullanmak suretiyle miikemmelles-
tirirdi. Noksanmi bagkasinda buldugumuz fazlalilik ile telafi ederdi. Yahut
filozoflari, seriat1 felsefeyle izah etmeye tesvik eder ve felsefe ile ugrasanlara
bunlar1 tamamlamak hususunu ve felsefeden bu hususta sizan biitiin seyleri,
glicleri yettigi kadar elde etmelerini emrederdi.

Halbuki bunlar1 bizzat yapmadig1 gibi halifelerinden birini ve kendi dini
ile kaim olanlardan kimseyi bu islerle gorevlendirmedi. Bilakis bu gibi islere
dalmay1 yasakladi. Hatta insanlara bunlar1 anmay1 mekruh kild1 ve su s6zleri
ile uyardi. “ Bir kimse, falciya, kahine, miineccime giderde ondan gaibten haber

10  hasm: kesin olarak halletme (haz.)
11  yiibuset (haz.)

12 felsefi hakikatler (haz.)

13 muabbir (haz.)
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isterse, Allah ile harp etmis olur. Allah ile muharebe (s5.190) edenle harp edilir.
” Allah’a iistiin gelmeye calisan maglup olur.” Hatta “eger Allah insanlardan
yagmuru yedi sene kesip ondan sonra gonderseydi, bir kismi bize ed-debran (?)
yildiz1 yagmuru yagdirird: diyerek Kafir olurlards, dedi. Iste bu béyledir.

Sonra sozlerine sdyle devam etti: Usulde ve fiiruda tiirlii tiirlii ihtilaflara
diistiiler. Hiikiimlerin ortaya konulmasinda ve miigkil durumlarda helal ve
haram, tefsir ve tevil hususlarinda ayan/agik, haber, adet 1stilahlar1 hakkinda
tiirli tartismalarda bulundular. Fakat bunlarin hi¢ birinde miineccime, tabibe,
mantik¢rya, mithendise, miisikisinasa, azemet, hokkabazlik,“sihir, kimya sahip-
lerine iltica etmemislerdir. Zira Allah Teala, dini, peygamberiyle tamamladi ve
vahiyle varit olan beyandan sonra onu rey konusu olan bir beyana muhtag
kilmadi. Nasil ki, bu timmette kendi islerinin hi¢ biri i¢in felsefe ile istigal eden-
lere miiracaat eden bulamiyoruz. Bunun gibi Yahudilerden ibaret olan Musa
immetinde kendi dinlerinden bir sey hakkinda filozoflara iltica eden bulun-
muyor.

Hiristiyanlardan's ibaret olan Isa {immeti de bdyle, Mecusilerde boyle....

“Bu cihetin dikkatli bir incelemeyle daha agik olmasi igin suna dikkat edi-
niz ki” diyerek sdzlerine sdyle devam etti: “Ummet reylerinde, mezheplerinde,
sozlerinde ¢ok zaman ihtilaf ettiler, bu hususta, Mu'tezile, Miirciye, Sia, Stinni-
lik, Havaric gibi bir ¢ok siniflara ve firkalara ayrildilar. Fakat bu taifelerden hig
biri filozoflara iltica etmediler, kendi s6zlerini onlarin sahitligi ve taniklig1'¢ ile
tahkik etmediler. Keza helal ve haram hiikiimleri hususunda ilk dénemlerden
itibaren zamanimiza kadar ihtilaf etmekte olan fakihler i¢inde feylosoflardan
yardim isteyen hicbir kimseye rastlamiyoruz.

Su halde din nerede, felsefe nerede! Nazil olan vahiyden kaynaklanan sey
nerede, zeval bulmus reyden kaynaklanan sey nerede?! Eger akla giivenilirse,
akil herkese Allah Celle ve Azzenin dyle bir ilahi mevhibesidir ki, son tahlilde
onun da bir derecesi vardir. Nasil, o dereceyi asan seyleri akil idrak edemezse,
o derecenin disinda kalan seylerde ondan gizli kalamaz. Halbuki vahiy boyle
degildir. Onun her yere yayilmig nuru ve kolaylagtiric1 agiklamalari bize yeter-
1i!”

“Eger” dedi, “aklin kendisiyle iktifa edilebilseydi, vahyin faydasi olamaz
ve akil vahiyden miistagni kalirdi. Halbuki insanlarin akil hususunda farklh

14  sa’beze (haz.)
15 Nasara (haz.)
16  sahadat ve sevahid (haz.)
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dereceleri (5.191) oldugu gibi, aklin insanlardaki tecellisi de mubhteliftir. Biz
aklimiza giivenerek, vahiyden miistagni olsaydik, nasil hareket ederdik? Akil
tam ve miikemmel olarak birimize ait degil ki.... O biitiin insanlarindir. Fakat
birisi ¢ikip da, cahillik ve acizlik diirtiisiiyle her akil kudretince memur ve go-
revlidir; o bagkasindan fazlasini istifade etmeye mecbur degildir, ¢iinkii o akil
ile kafi goriilmiistiir, idrakinin derecesinden fazlas: kendisinden beklenemez,
diyecek olursa, bunun bu fikirde bulundugundan dolay1 arlanmasz i¢in bu rey-
de kendisine higbir muvafik ve hi¢ mutabik bulunmadigini séylemek yeterlidir.
Hem eger bir insan din ve diinyasinin biitiin durumlarinda kendi akli ile bash
basina kalacak olursa, din ve diinyasinin biitiin hallerinde de kendi kuvvetiile
basbasa kalmasi ve tek basina biitiin sanatlara, her tiir bilgiye yeterli derecede
sahip olmasi, insanlik tiiriinden mensup oldugu kavimden hi¢ kimseye muhtag
olmamasi icap eder ki, bu utanacak bir s6z ve riisva edilmis bir fikirdir.”

Buhari sordu: Niibiivvetin dereceleri de vahiy ile miras kalmis bir tereke-
dir."” Vahyin ihtilafiyla niibiivvetin derecelerinin ihtilafina cevaz oldugu ve bu
ihtilafin bulunmasi, niibiivvetin eksigi oldugu ve insan1 zarara ugrattigi'sanla-
mina gelmedigi gibi akil hususunda ihtilafin da caiz olmasi lazim gelmez mi?

Seyh cevap verdi: “Vahiy ashabinin derecelerinin ihtilafi, kendilerini vahiy
i¢in adamis, miinacata tahsis ve risalet ile taziz eden zata karg1 itimat ve itmi-
nandan uzaklagtiramaz. Muhtelif akillar ile hareket edenlerde bu itimat ve
itminan yoktur, onlarin ancak pek az seylerde itimat ve itminanlar1 vardir.
Bundan dolay1 boyle bir degerlendirmenin ¢iiriikliigii ve boyle bir s6z soyleye-
nin aptalligi/hamakati meydandadir.”

Vezir, “Bu sOzlerin hig birini Makdisi isitmedi mi?”diye sordu.

“Evet” dedim, “Ben bunlar1 asag1 yukar: buna benzeyen sozleri, bir ok de-
falar, kemer kapisinda kitaplar yaninda biraz takdim ve tehir ile veya biraz
ziyade ve noksan ile kendisine sdyledim, sukut etti ve beni cevaba ehil sayma-
d1. Lakin Ibn Tirare'nin (!) oglu Hariri bir giin kitapgilarda onu bu gibi sozlerle
heyecanlandirdi; nihayet Makdisi dayanamadi ve costu.

Maksidi, “Seriat” dedi, “Hasta olanlarin tabibidir, felsefe ise sihhatli olanla-
rin tababetidir. Peygamberler, hasta olanlarin hastaliklari artamasin ve sonunda
sagligina kavusarak yalniz hastaliklari giderilsin diye tedavi ettiler, iste bu ka-
dar. Filozoflar (s.192) ise asla bir hastalik bulasmasin diye saglam viicutlu olan-
larin sthhatini muhafaza ederler. Hastalig1 gidermek i¢cin 6nlem alan ile saglam

17 mubhallef (haz.)
18 ranedar (haz.)
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bir biinyeye sahip olanlar hakkinda 6nlem alanlar arasindaki fark ise acik ve
nettir. Bu da deva, naci’ (yani etkili ve hazmi miimkiin olan, diger bir ifadeyle
icine girip eser birakan sey),!® tabip, nasih (yani gonlii halis ve temiz olan, nasi-
hat veren), tabiat, kabil (yani hastanin mizaci sthhat kazanmaya miisait) olursa
miimkiin olur. Sihhatli viicuda sahip olani yonetmenin gayesi ise sthhati mu-
hafaza etmektir.

Sihhat muhafaza edilence, insana erdemleri kazanmasi fayda verir. Insar
erdemleri kazanmaya yonelten ve bunlari edinmesini saglayan olgunlugu ve-
ren sihhattir. Ancak boyle olanlar biiyiik bir mutluluk ile kurtulusa ermis ve
hakikaten ilahi hayata miistahak olmus olur. Ilahi hayat ise siirekli ve sonsuz-
dur.0

Eger hastaliktan kurtulan adam da, karsisindakinin tababeti ile faziletler
elde edecek olursa, bu erdemler 6teki faziletler cinsinden olamaz. Zira bunlarin
biri taklidi, digeri burhanidir. Biri zan ile hasil olmus, biri yakin ile meydana
gelmis, biri ruhani, biri cismani, biri dehri, ?! biri zamanidir.

Bunlari agikladiktan sonra Ebu Hayyan, vezir ile aralarinda gecen miinaza-
ray1 tamamen zikrediyor ve s6zii uzatiyor. Lakin o sozleri bu eserde takip edi-
len gaye disinda oldugundan dolay1 buraya almaktan kag¢indik.

Ibn Kifti'nin s6zii burada son buluyor.2

1 Tesrin-i sani 1341/1922

Yusuf Ziya

19  naci’: hazmi kolay yiyecek (haz.)

20  hulud ve deymumet

21  sonsuz, zamanla sinirli olmayan

22 Sadelestirenin son sozii: Bu metnin sadelestirilmesi teklif edildiginde, Ihvan-1Safa’nin diisiin-
ce tarihimizde felsefe-din iligkilerindeki katkilarini nemsedigim i¢in hemen kabul ettim, ni-
tekim giris kisminda bu husus belirtilmektedir. Fakat metnin biitiiniine bakildig1 zaman ya-
zarin baglangicta bahsettigi yonteme kendisinin uymadigi ve felsefe ile dini uzlastirmayz he-
defleyenlerin incelendigi yazida bir nevi zemmu'l-felsefe yapilmasini tutarli bulmadigimi be-
lirtmem gerekir.
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ONBIRINCI YUZYIL KUZEY AFRIKA SiiR ELESTIRMENI iBN
RESIK el-KAYRAVANI'NIN PERSPEKTIFINDEN ARAP EDEBiYAT
TEORiISINDE BELAGAT KAVRAMI !

Dustin Cowell
Cev.: Abdurrahman Ozdemir~

“Belagat, soziin —kisa da olsa- diisiinceyi net ve saglam ifade etmesi, hitabin —uzun da ol-
sa- giizel kompoze edilmis olmasi anlamina gelir.” (Ibn Resik’m bahsettigi anonim eles-
tirmen)

Belagat veya usliibi miikemmellik kavrami, baslangicindan itibaren

Arap edebiyat teorisinin temel ilgi alanlarindan biri olmustur. Ik devirler-

%

Elinizdeki bu metin, al-Shajara — Journal of The International Institute of Islamic Thought and
Civilization (ISTAC) isimli derginin 1997 yilinda ¢ikan ikinci cildinin ikinci sayisinda “The
Concept of Eloquence in Arabic Literary Theory as Presented by The Eleventh-Century
North African Poet-Critic Ibn Rashiq al-Qayrawani” bagligiyla yayimlanmistir. Metnin
tamamu 39 sayfa olup, derginin belirtilen sayisinin 209 — 247. sayfalar1 arasinda yer almak-
tadir. Ancak metnin 229. sayfadan sonraki kismi, biitiiniiyle Kayravani'nin el-Umde’sinin
“Babu’l-Beldga” baghikli boliimiiniin salt gevirisi hiiviyetindedir. Kald1 ki orada verilen bil-
gilerin hemen hemen tamami ¢alismanin 209 - 228. sayfalar arasindaki makale kisminda
verilmektedir. Biz de hem ¢evirinin cevirisini yapmamak, hem de okuyucuyu ayni seyin
tekrariyla sikmamak icin aslinda tamamini ¢evirdigimiz metnin 228. sayfaya kadar olan
kismini yayimliyoruz.

Bir ikisi disinda dipnotlarin tamami miiellife aittir. Yalniz kimi yerlerde gordiiglimiiz
alinti yanhsgliklarini asil metne bakarak diizelttik ve bunlar1 da dipnotlarda bildirdik.
Kendimize ait dipnotlara (Ceviren) kaydini koyduk. Metindeki bir takim sematik unsurlar
ve alt1 ¢izili climleler, tamamuiyla orijinal metne bicimsel agidan sadakat gayretimizin bir
urintdir. (Ceviren)

tegviklerinden otirii ISTAC Miidirii Prof. Dr. Said Muhammed Nakib el-Attas’a, onun
caligkan yardimcisi Prof. Dr. Wan Mohd Nor Wan Daud’a ve &zellikle al-Shajara dergisi
genel yaymn yonetmeni Serife Sifa el-Attas’a tesekkiirii bir borg bilirim. Bu makaleyi 1996
yilinda ISTAC’ta 6gretim iiyesi iken hazirlamistim. ISTAC'1n bana sagladigi miikemmel
arastirma kolayliklar1 ve arastirma sevkimin devami yoniinde oniime serdigi firsatlar ol-
masaydi, bu makaleyi viicuda getiremezdim.

Yard. Dog. Dr., Gazi Univ. Corum Ilahiyat Fak. Arap Dili ve Belagati, e-mail:

abdurrahman_z@yahoo.com
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den kendi yagadig1 doneme kadar edebiyat teorisinin bir sentezi mahiyetin-
deki essiz bilimsel ¢alismasinda Eb(i Ali Hasan b. Resik el-Kayravani (390-
456/1000-1063), sadece seleflerinin teori ve kanaatlerini nakletmekle kalma-
mis, kendi diisiince ve goriislerini de ¢ok giizel bir sekilde onlara eklemistir.
Oldukg¢a mantikly, tutarli ve hatta cazip bir usliipla kaleme alinmis ‘el-Umde
fi mehdsini’s-si’r ve nakdih™ isimli bu ¢alisma, sonraki asirlarda Arap siir ten-
kidinin en 6ncelikli kaynag: olmustur.

Ziri hiikkiimdar Badis Sinhacl’in 386/996’da tahta ¢ikisiyla baslayan ve
oglu Muizz lidinillah dénemini de icine alan elli yili agkin bir zaman dili-
minde, Ukbe b. Nafi'in 50/670 yilinda kurdugu ve bugiin Tunus'un merke-
zinde yer alan Kayravan kenti, 449/1057 yilinda dogudan gelen Beni Salim
ve Beni Hilal namiyla maruf gogebe kabilelerin saldirilarina maruz kalip
diisene kadar kiiltiir ve edebiyat etkinliklerinin merkezi konumundaydi. O,
bu siire zarfinda dogudan ve batidan gelen seyyahlar i¢in bir bulusma nok-
tas1 olmusg, doguda yazilan kitaplar ihtiva eden zengin koleksiyonlara sahip
kiitiiphaneleri sayesinde sohret kazanmisti. Ziri hiikiimdarlar siiri tesvik
ediyorlardi. Bu nedenle farkl siir tarzlarini benimsemis sairler hem tanin-
mak maksadina matufen birbirleriyle rekabet i¢in, hem de yekdigerinin este-
tik ilkelerine meydan okumak amaciyla oraya geliyorlarda.

Ibn Resik 390/1000 yilinda bugiinkii Tunus sehrine fazlaca uzak olma-
yan Muhammediyye diye de bilinen Miisile kentinde diinyaya geldi.
Kayravan'a 406/1015’te gog edip, orada zamanin biiyiik alimlerinden ders
almistir. Adi gecen sehirde Halife Muizz'in baskatibiyle tanisti. O da ona bir
saray (mahkeme) katibi olarak is verdi. Ibn Resik’in Kayravan’a hicretinden
kirk yili agkin bir siire sonra 449/1057 senesinde sehrin yagmalanmasinin
ardindan Ibn Resik, Halife Muizz'le birlikte Mehdiyye sehrine gegti. O vakit-
ler Muiz’in en iinlii saray sairi olan ibn Resik, 453/1061 civarinda onun has-

2 Edebiyat aragstirmacilar: el-"Umde’nin Muhammed Karkazan’a ait edisyon kritikli baskisi-
nin bugiin itibariyle ellerinde olmasindan dolay1 kendilerini hayli sansl1 hissetmeliler. Ad1
gecen eserin ilk baskist 1988 yilinda Beyrut'ta, Daru’l-maarif araciligla iki cilt halinde,
ikinci baski ise, bir takim diizeltme, ekleme ve tashihlerle birlikte 1994 yilinda Dimasgk’ta
Matbaatu’l-Kitabi'l-Arabi araciligiyla yine iki cilt halinde yapilmistir. Bu kritigin temel
araclar1 sunlardir: Gozden gegirilen yazmalarin degisik niishalarindaki farkliliklara dikkat
¢ekmek, onemli tarihi sahsiyetleri tespit etmek, bilinmeyen kelimeleri izah etmek ve siirin
anlagilmasi zor musralarini agiklamak. Edisyon kritigi yapan sahis metni Ibn Resik’in kul-
land1g1 kaynaklarla karsilastirmaya da 6nem vermis, ne zaman bir kaynagin yerini 6gren-
se (bu kaynak cogu kez Ibn Resik’in kendisi tarafindan zikredilmese de) metin farklilikla-
rim mutlaka kayda gegirmistir. Edisyondaki bu faydali yontem, sansli aragtirmacilara, ibn
Resik’in seleflerine ait goriisleri nazari itibara almakla birlikte, kendine 6zgii katkilarini
daha iyi anlama firsat1 veriyor.

Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2



Ibn Resik el-Kayravini'nin Perspektifinden Arap Edebiyat Teorisinde Beldgat Kavrami 191

talik derecesine varan Ofke krizlerinden birine maruz kalinca, bunu kaldi-
ramad1. Gururu siddetle incinen Ibn Resik, sirf maddi menfaat i¢in Muizz’e
hizmet etmekten vazgecti, Sicilya’ya gidip Mazere sehrine yerlesti ve orada
hocaliga basladi. Sicilya’ya yerlesmesinin {izerinden fazla bir zaman ge¢me-
den 456/1063 yilinda vefat ettigi saniliyor. Bilim adamlari onun el-Umde’yi
biiyiik bir ihtimalle hicri 412-425 yillar1 arasinda yazdiginm tahmin ediyorlar.
Ibn Resik’in amaci onun, siirin tabiati, dili, temasi ve estetik yonlerini isleyen
ansiklopedik bir eser olmasiydi. S6zkonusu eserde eski siir konusunda oku-
yucuyu aydinlatmay1 amaglayan boliimlerin yaninda o donem sairinin siir
sanatina vukufiyetini saglayacak boliimlere yer vermeyi de ihmal etmemis-
tir. Bu ¢alismanin sonunda yer alan boliimlerde, Islam 6ncesi dénemin tari-
hi, Araplarin soy kiitiigii ve ayin evreleri gibi cesitli konular ele alinmakta-
dir. Bununla amaglanan, Arap sairin bilmesi ve muhtemelen siirinde kul-
lanmas1 umulan tarihi ve kiiltiirel referanslarla ayrn 6zellikte bilgilere kolay-
likla ulasmasini saglamaktir.

el-Umde, Ibn Resik’m yasadig1 doneme kadarki siirin tabiati hakkinda
genis kapsamli bir 6zet mahiyetinde sentetik bir ¢alismadir. Ibn Resik bu
konuda kendine has 6zgiin diislinceleri olmasia ragmen agik ve belirgin bir
tutum takinmaz, ancak bir konuda gesitli goriigleri aktardiktan sonra kendi
diislincesini beyan eder. Onun kendi i¢ degerlendirmeleri bazen ¢ok renkli-
dir.

Belagatin mahiyetini inceleme tarzindaki ilk edebi elestiri ¢alismalari,
sanatsal metinleri daha iyi anlamaya yonelik bir arzunun varhigini gosteri-
yor. Bu alanda yapilan ve en erken donemlerden itibaren tesvik goren edebi
tenkit calismalari, Kur’anin dilindeki sanatsal nitelik ve simgeleri anlama ve
onun essizligini, yani icazini farkedebilme arzusunun bir triiniidiir. Zira
icaz, Kur’an'in estetik yonden beser giiciinii asacak Ol¢iide ideal bir hitap
Ornegi sunmasi anlamina gelen bir prensiptir.

Bir giris niteligi arzeden yukaridaki diistincelerin ardindan serdedilecek
goriisler el-Umde’'nin ‘Babu’l-beldga’ bashgin tasiyan 31. bolimiiniin bir
terciimesi kabilinden olacaktir. Gerek basindan sonuna kadar bu tartismada,
gerekse el-Umde’den iktibas edilen pasajlarda ‘eloquence’, ‘eloquent’ ve
‘more veya most eloquent’ terimleri, aksi belirtilmedigi siirece, sirasiyla ‘el-
belaga’, ‘belig’ ve ‘eblag’ terimlerinin karsilig1 olarak algilanmalidir. Bu ken-
dine has 6zelliklere sahip olagandisi metni tiimiiyle anlamak, bir tiir séze
meydan okumaktir. Ibn Resik’m yasadigi cagda Arap edebiyat teorisi hala
olusum evresindeydi. Boyle bir disiplinin ihtiya¢ duydugu teknik kelimeler
de siiratle artiyordu. Vaz’edilen bir terimin Ibn Resik veya onun adindan séz
ettigi bir elestirmen tarafindan nasil anlasildigini bilebilmek, genis kapsamh
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leksikografik arastirmalar1 gerektirir. Zira standart sozliikler, boylesi terim-
lerin tarihi hakkinda bilgi vermezler.

Ibn Resik’in kitabimin bu béliimii, onun kavrayist agisindan belagat kav-
ramunin giizel bir panaromasini sunuyor. Ancak bu, sadece bir kag sayfada
biitiiniiyle agiklanabilecek tiirden bir konu degildir. Gergekte bir biitiin ola-
rak el-Umde bastan basa belagat kavrami iizerinde durur. O nedenle eliniz-
deki bu ¢alisma, gerek el-Umde ve gerekse ondan evvel yazilmis eserler {ize-
rinde ileride yapilacak derinlemesine incelemelerle takip edilmesi gereken
baslangi¢ mahiyetinde bir ¢alisma sayilabilir. Bununla birlikte bu ¢alismada
cizilen ana hatlar, sonraki ¢alismalar igin bir iskelet gorevi gorecektir timi-
dindeyiz. Ayrintrtya dalmay: gerektiren bir ¢ok konu, el-Umde’'nin bagimsiz
boliimlerinde 6zel bir ilgiye mazhar olmaktadir. S6z gelimi, boliimlerin ta-
maminin kendisine hasredildigi konular1 6rnek olarak verebilirim. Ornegin
bolim numaralariyla belirtecek olursak: 25, el-kita’ ve't-tiwdl (uzun ve kisa
siir); 28, a‘mdlu’s-si’r ve sahzu’l-kariha leh (siir yazma ve siir yetenegini gelis-
tirme; 32, el-icdz (vecizlik/belig kisalik); 33, el-beyan (agik secik anlatma); 34,
en-nazm (sanatlt kompozisyon); 35, el-muhtira ve’l-bedi’ (usltibi siislemeler);
36, el-meciz (mecazi dil).

bn Resik’in bu alandaki katkisi, seleflerinin goriislerini derli toplu bir
araya getirmede oncii olmaktan ibarettir. Bazan herhangi bir yorum yapma-
dan bir biriyle celisenler de dahil olmak tizere farkli goriisleri verir, kimi
yerlerde ise bizzat kendi fikrini belirtir. Bizler tek bir kavramla ilgilenmiyo-
ruz. Fakat ilgimizi daha ziyade onemli 6lglide farklilik arzeden genis bir
goriisler manzumesinden olusan elastiki bir kavram {izerinde yogunlastir-
mis bulunuyoruz.

Ibn Resik belagat kavramini sadece hitabet ve siir degil, biitiin sdy-
lem tipleri {izerinde uygular. Bu kavramin degisik yonlerini agiklayan bir
taslak girisimi mahiyetinde, asagidaki genel bagliklari siralamayi yararh
goriyorum:

A. Aciklik, tamlik ve etkileyicilik

B. Ortiilii semiotik modeller

C. Dogallik

D. Dinleyiciye maksadi ¢ok iyi iletmek

E. S6zel yogunluk

F. i¢ ahenk, biitiinliik ve birlik

G. Glizellik ve saygmnlik

H. Agik ve parlak anlatim

I. Belagatin hizmetindeki araglar

J. Simgelerin karsilikli bagimlilig:
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K. Sekil ve muhteva uyumu

L. Belagatcilarin 6zellikleri

M. Genel kapsam itibariyla belagatin tabiatt

Asagida bu basliklardan her birinin agiklamasi baglaminda terciime me-
tinden alintilar bulacaksiniz.

A. Aciklik, tamlik ve etkileyicilik

1- Agklik

<1> Belagat... anlatimin acik secik, (el-beyan fi'l-edd)... maksadi anlatmada net olmasini
(idahu’d-delale) gerektirir. (38*)3

<2> es-Seyyid Ebu’l-Hasen belig bir tarzda yazan birini su sozleriyle degerlendirmistir...
“hitabmnin acgikligiyla (bi fasli’l-mantik), bagkalarina kars: tistiin olmustur.” {23}

Anlatimda agiklik ve netlik, belagat kavraminin merkezi kavramlarin-
dan biridir. Bununla sikga iliskilendirilen kelime, asirlar boyunca genis bir
anlam alani kazanmis olan ‘el-beyan’ sozciiglidiir. Ibn Resik déneminden
kisa bir zaman sonra belagat sozcligii belagat ilmi (retorik) terminolojisi
icinde daha genis bir anlam kazaninca, beyan ilmi, biiyiik oranda kavramlar
yerlesmis olan bu disiplinin {i¢ temel bransindan birini temsil eder hale gel-
di. Bununla beraber Ibn Resik déneminde, aciklik ve anlasilirlik daima an-
lam alaninin merkezinde yer almasina ragmen, beyan teriminin belagata
yakin bir anlam igerigine sahip oldugu goze carpmaktadir. En genis anla-
miyla beyan kavraminin énemi Ibn Regik’tan yapilan asagidaki iktibasta
goriilmektedir:

<3> Bilginlerden biri “Ruh bedene, ilim ruha, beyan da ilme gii¢ verir.” demistir. {3}

3 el-Umde'nin belirtilen kisimlarindan yapilan alintilar, paragraf basinda her biri koseli
parantezler “< >” arasinda verilmis birbirinden bagimsiz numaralarla ardisik olarak nu-
maralandirilmistir. Paragrafin sonunda yer alan kemerli parantez “{ }” i¢indeki numaralar
ise ceviri metne (el-Umde'nin orijinal metni, ¢ev.) ait paragraf numaralarini gostermekte-
dir. Cevirinin paragraf boliimlendirmeleri Arapga orijinal metne uygun olmakla birlikte,
kendisinden sonra bir yildiz isareti bulunan paragraf numarasi, ilgili paragrafin geviren
tarafindan ayrica boliimlendigini gosterir.
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Yeni iig ciltlik belagat terimleri sozliigii yazan Ahmet Matltib?, bu teri-
min tarihi gelisimini ortaya koyuyor. Ondan bir ka¢ noktaya asagida temas
edecegiz. Beyan isminin kendisinden tiiredigi “bane” fiili nin kok anlam
“agik olmak”tir. O ayni zamanda “bir seyin Ortiisiinii agmak, bir seyi agiga
cikarmak” anlamlarina da gelir. Belagat alaninda ise, “bir manay1 agiga ci-
karmak yani sozii sOyeyenin gercek niyetini ortaya ¢ikarmak” demektir.
Kur’an’da bu kelimenin gectigi yerler sunlardir:5

{haza beyanun li'n-nas}

{Bu, insanlara y&nelik acik bir ifadedir.}

(Al-i Imran, 3/138)

{er-Rahmanu alleme’l-Kur’an. Khaleka'l-insane allemehu’l-beyan}

{En yiice bagislayict olan Allah, Kur'an’t 6gretti. Insan1 yaratti ve ona konugma (ve haber

almayz) 6gretti.}

(Rahman, 55/1-4)

3 /9. ylizyil risale yazarlariin en biiyiiklerinden olan Cahiz, farkli pek
¢ok konuda farkli eserler yazmis olup, yazdiklarinin arasinda edebi elestiri
ile ilgili olanlar da vardir.Yazilarinda goriiyoruz ki beyan, teknik bir belagat
terimi olarak yerini almistir bile. Onun {inlii elestiri kitab1 da zaten “el-
Beyan ve't-tebyln” bashgin tasir. Bu ¢alismada, Ahmet Matliib’un adi gegen
terime ait ilk tanimlamalardan biri saydig1 bir tanimla karsilasiyoruz. Oyle
gortiilityor ki bu terim Cahiz’'in ¢alismasinda kullanilmaya baslamis ve tani-
mi, bir cok metinsel varyantlariyla birlikte miitkemmel bir sekilde Ibn Resik
tarafindan ondan iktibas edilmistir:

<4>Cahiz'in naklettigine gore Stimame b. Esras sdyle demistir: Ca’fer b. Yahya'ya “Beyan

nedir?” diye sordum. O da su sekilde cevapladi: Sdylenen soziin gereksiz ve sikic tekrar-

lardan uzak bir bicimde sdyleyenin diisiincelerini tamamen ihata etmesi ve maksadini net

bir bicimde agiga vurmasidir. Biitiin bunlara ilaveten kullanilan kelimelerin de yapmacik-
lik, karmasgiklik ve izaha muhtag olma gibi 6zelliklerden uzak olmasi icap eder.” {49}

Cahiz, Ahmet Matlub’un alintiladig1 diger pasajlarda da beyanin sozii
sOyleyenin maksadini a¢iga vuran, dinleyeni diisiincenin 6ziine ileten ve
onun s6z konusu fikri anlamasini saglayan ifade manasina geldigini belirti-
yor (Matltib, I, 407-408).

4 Mu’cemu mustalahiti’l-beldgiyye, Bagdat: Matbaatu’l-mecmai’l-ilmiyyi’l-Iraki, 1983. Beyan
terimine dair goriisii icin bkz. I, 406-409. Ben bu belagat terimleri sozliigiinii, belagat ¢ca-
Iismalarinda ¢ok ciddi bir boslugu doldurmaya baglamis bulunan 6ncii bir ¢alisma olarak
kabul ediyorum. Gerek bu terimlerin tarihi gelisimini ortaya ¢ikarmadaki gayreti, gerekse
birincil kaynaklardan yaptig1 kapsamli alintilarin bagka arastirmacilara sagladig: kolaylik-
lar sebebiyle yazar viilmeyi hakediyor.

5  Asagida verilen iki Kur’an ayetinin meali Abdullah Yusuf Ali’ye aittir.
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Bu iki tanimlamada da aciklik ve netligin 6n sirada yer aldigini ve be-
yan teriminin de asag1 yukar1 belagat terimi ile esanlamli oldugunu goriiyo-
ruz. Daha da belirgin bir sekilde agiklik anlamini karsilayan diger terimlerse
izah ve faslu’l-mantiktir.

2. Tamlik

<5> Birine “Belagat nedir? ” diye sordular, o da sdyle cevap verdi: “Giizel hitap ve manay1
agik ve veciz bigimde yakalama. (isabetu’l-ma’na)” {6}

<6>Haccac, Ibnu’l-Kaba'teri’ye “En belig ve veciz s6z hangisidir?” diye sordugunda karsi-
Iiginda su cevabi aldi: “Séylerken herhangi bir manay1 1skalamadigin sozdiir (elld tubti’ ve
1d tukhti’).” {8}

<7> Ve Cahiz dedi ki: “Su sdyleyeceklerim Esmai'nin s6zlerinin yorumudur: Belig kisi tek
hamlede isi bitiren kisidir (tabbaka’l- mafsal), o s6zii Sylesine eksiksiz ifade eder ki artik
ondan sonra adi gegen sozii anlamak igin hicbir yorum ve yorumcuya ihtiya¢ duyul-
maz.{49}

<8> Halid b. Safvan®a “Belagat sanat1 nedir?” diye soruldu. O da “Kastedilen anlamu ya-
kalamak ve ikna etme amacinda olmak (el-kasdu li’l-hucce)” bigiminde cevap verdi .{26}

Icinde yer alan kelimeler vasitasiyla bir anlam bildiren soziin tamligim
belirtmek icin kullanilan bir ¢ok anlatim vardir. Mesela hedefe isabet etmis
bir ok ve iyi kili¢ kullanan birinin veya bir kasabin bir kol ya da bacag ke-
mikler arasindaki mafsala yonelik tek bir hamle ile ustaca ikiye bélmesi im-
gesi gibi.

3. Dinleyenin ilgisini canl1 tutmak

<9> Belagat konusundaki mahareti bilinen bir adama “Belagat nedir?” diye soruldu. O da
“Kolayca anlasilabilir tiirden sadece bir kag s6z veya uzun fakat, biktiric1 olmaktan uzak
bir konusma (kesirun Id yiis’em)” bigiminde cevaplandirdi. {3}

<10> Tabatabai de sdyle dedi: “En makbul sozler kelime sayis1 bakimindan az oldugu hal-
de anlamli, oturakli ve bezdiricilik vasfindan uzak olanlardir (md kalle ve delle ve celle ve lem
yiimille)” {35}

Belig ifade, uzun dahi olsa okuyunun ya da dinleyicinin ilgisini canh tu-
tar.

4- Etkileyicilik

<11> el-Mufaddal ed-Dabbi sdyle demistir: “Bir keresinde bir bedeviye “Senin halkina go-
re belagat nedir?” diye sordum. O da “Soziin kisa ve 6z olup, etkisizlik (el-iciz min gayri
acz), olgiistizlitk ve gereksiz uzatma (el-1tnib) gibi olumsuz vasiflardan ari olmasidir” sek-
linde cevap verdi.{11}

6 Ingilizce metinde Khalif b. Siifyan olarak verilen bu isim Kayravani'nin eserine bakilarak
yukaridaki gibi diizeltilmistir (Ceviren).
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<12> Belagatin ‘el-1yy” kelimesinin karsit anlamlis1 oldugu, bu terimin de ‘bir kimsenin

maksadini agikca ifade edememesi (el-aczu ani’l-beyin)” anlamina geldigi de séylenmistir.

{24}

Hitabin temel amaci manay1 ifade etmektir. Konusma acikca ifade ede-
bilmeyi engelleyecek &lgiide kisa olmamalidir. ifade edememe olgusu, ‘acz
veya ‘1yy terimleri ile karsilanir. Sonraki yani ikinci olarak zikredilen ‘yy
terimi, Ibn Resik’in onu belagatin karsiti olarak onermesinin ardindan bir
terim haline gelmistir.

5. Dinleyenin anlamasini saglamak

<13> Belagat, dinleyicinin kendisini anlamasini, sdzii sdyleyenin ustaca temin etmesidir.
{177}

<14> Bir bagka alim de sdyle demistir: “Belagat giizel s6z sdyleme (veya giizel yazma)
demektir. Béylelikle hitaba muhatap olan kisinin kabiliyeti 6l¢iisiinde onu anlamasini sag-
lamisg olursun.” {18}

B- Ortiilii semiotik modeller
1. Sozii sdyleyenle ilgili modeller

a. Konusan, dinleyiciye bir mesaj iletir
<15> Belagat, konusanin, dinleyicinin anlamasini ustalikl1 bir bicimde saglayarak maksa-
diru bildirmesidir (ibldgu'l-miitekellimi hicetehil). Bundan dolay1 bu sanat [kelime anlami
etkili konusma olan] belagat terimiyle karsilanmustir. {17%}
<16> Cagmmuz alimlerinden biri su sekilde bir tanim getirmistir: “ Belagat manay1 kalbe
iletmektir (ihdiu’l-ma’nd ile’l-kalb).” {33}

b. Konusanin ulasmak istedigi bir hedef vardair.
<17> Bilginlerden biri ‘el-Bil3’ tabirini sdyle tamimlar: “Konusmasi ya da eylemiyle bir
amaca ulagsmay1 hedefleyen kisi” {49}

c. Konusan kullandig1 kelimeleri bir hedefe yonlendirir.
<18> Belagat hedeflenen anlama isabet edebilmektir. Burada maksat inandiric1 olabilmek-
tir (el-kasdu li’l-hucce). {26}

2. Kelime merkezli tanimlama modelleri

a. Kelimeler anlama dogru yolculuk ederler

<19> Ibnu’l-Muaz demistir ki: “Belagat, kelimelerin seyahati uzamadan manaya ulagsmak-
tir (bulitgu’l-ma’nd) {31}

Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2



Ibn Resik el-Kayravini’nin Perspektifinden Arap Edebiyat Teorisinde Beldgat Kavranu 197

b. Kelimeler vasitasiyla tasinan diisiinceler bir hedefe ulasir

<20> Vezirlik makamina getirilisi miinasebetiyle Muhammed b. Abdiilmelik ez-Zeyyat'a
yonelik 6vgii dolu hitabinda Buhturi, onun belagatini su sozlerle tavsif ediyor:

Son derece diizgiin, titiz ve kafiyeli olarak agzindan ¢ikan diisiinceler, Cervel ve Lebid’in
siirlerini utandiriyor.

Her giin kullanilan basit sade kelimeleri goniillii olarak benimsemek, karmagikligin kapa-
lihigindan kaginmak!

Sanki bir kitheylanin {istiinde gidiyormus gibi, basit kelimelerin {istiinde onlar, en uzak-

taki hedeflerine ulasirlar.” {29}

c. Kelimeler anlami gosterirler

<21> Saalibi de bu konuda sdyle der: “En iyi kelimeler sayica az olmalarina kargin anlamls,
oturakli ve de biktiricihiktan uzak olanlardir (md kalle ve delle ve celle ve lem yiimille).” {35}

d. Kelimeler manay1 agiga ¢ikarmalidir.

<22> Halil b. Ahmed de der ki: “Belagat, arzu edileni ortaya ¢ikaran bir kelimedir
(kelimetiin teksifii ani’l-bugye).” {10}

<23> Belagat, kelimeleri, kapali kavramlarin iistiindeki Ortiiyii kaldirmak icin kullanmay1
gerektirir. {38*}

3. Sembolik model bir hedefi kapsar (belirsiz bir hareket vasitasiyla)

<24> Bu hususta Ibn Arabi de soyle der: “Belagat arzu edilene ulasma yolunda bir mevzi
kazanmaktir (et-takarrub mine’l-bugye).” {32}

C. Tabiilik

1. Zorlama bir yapayliktan ziyade dogal yetenek ve/veya ilhamin bir iirii-
nii olmak

<25> Belagi hitabin temeli, tabiiliktir (aslu’l-beldga et-tab’) {13}

<26> Hitabin yo6nlendiricisi akildir, .... dogal yetenek ise onun bedenidir (kayyimu’l-kelim
el-akl ... cismuhil el-kartha) {37}

<27> Belagat sahibi az bir tasannu ile kisa ve 6z bir bigimde (istedigi seyi ifadede basarili
olan kisidir) (ff ihtisdr ve killeti’l-kiilfe) {23}

<28> Etkileyici belagat yapma gayreti (et-tesdduk), bedevi Araplardan bagkasi igin bir ku-
surdur. {36*}

7 Ugiincii beytin sonundaki (3dyetu’l-murddi’l-maksiid) tabirinin iki farkh bicimde
anlagilmaya miisait oldugunu goriiyoruz. Bu ibare esit olarak hem ¢ok uzak mesafelere
ulagabilen soylu at metaforu, hem de ifade edilmesi zor anlamlar: basarili bir sekilde ifade
edebilen kelimeler icin kullanulmis olsa gerektir. Birinci halde murdd, istenen, arzu edilen
veya ulasmak icin ¢aba gosterilen hedef anlamlarina gelir. Ikinci halde ise, “amaclanan
mana”nin daha ziyade teknik bir bir kavrama biiriinmiis seklidir.
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<29> Biitiin bu tiplerin ortak olarak benimsedikleri usul, bir bagka deyisle belagati kendi
basina olusturan sey, kendilerine gelen ilhamdan (el-vahy) baska bir sey degildir. {15}

2. Ozel bir cabaya muhtag olmayan bir iiriin

<30> Belagat asir1 bir ¢aba igine girmeden (min gayri ta’bin aleyke) muhatabin rahatlikla an-
layabilecegi bir sekilde giizel konusma (ve giizel yazma) demektir. {18}

3. Hitabin tabiiligi, karmasik ve kapal1 ifadelere kars1 basit ve yalin ifade-
lerin tercih edilmesi
<31> Bir keresinde bir bedeviye “ Insanlarin en beligi (eblagu’n-nds) kimdir?” diye soruldu.
O da “Kelimeler agzindan kolaylikla (ve tabii bir bicimde) dokiilen ve dnceden tasarla-
madan konugmada tistiin olan kisidir” cevabini verdi.{7}
<32> Her giin kullanilan kolay kelimeleri goniillii olarak benimsemek, karmagikligin yol
acacag1 kapalilik ve anlagilmazliktan kaginmak genel kuraldir. {29}
<33> Zor kelimelere basvurma, bir kusurdur (el-istidne bi’l-garib aczun).{36}
<34> En belig hitap, mecaza en az bagvuran hitaptir (ma ... kalle mecizuh). {35}

D. Dinleyenlere yonelik hassasiyet ve konunun igerigiyle uyum

1. Hitap: Hitap seviyeleri ve kelime hazinesi

<35> Bir defasinda Kindi'ye belagat hakkinda sual tevcih edildi, o da su sekilde cevap
verdi: “Belagatin iizerinde hassasiyetle durdugu sey kelimedir. Bu baglamda {ig tiir keli-
me vardir: Birincisini siradan insanlarin ne bilirler ne de kullanirlar. Tkincisini siradan in-
sanlar hem bilir hem de kullanirlar. Ugiinciisiini ise ayni insanlar bilirler ancak kullana-
mazlar. Bu tigiincii tiir kelimeler, ikinci tiire nazaran daha tercihe sayandir.” {41}

2. Yogunluk

<36>Uzun konusmanin daha belig oldugu bir vasatta kisa konusmak, kisa konugsmanin
yeterli oldugu bir vasatta da uzun konusmak kusurdur. (izd kine’l-iksdru eblag, kine’l-icizu
taksiran, ve izd kine'l-icdzu kifiyen, kine’l-iksdr tyyen) {12}

<37> el-Mufaddalu’d-Dabbi demistir ki: “Bir giin bir bedeviye ‘senin halkina gore belagat
nedir?’ diye sordum. O da ‘Kelamin kisa ve 6z ise yetersizlikten, uzun ise dlgiisiizliikten
ari olmas1’ diye cevap verdi.” {11}

Sozii soyleyenle dinleyen arasindaki iligki, tabiatiyla 6ncelikli bir neme
sahiptir. Bu baglamda yukarida zikredilen iki temel degisken, kelime hazi-
nesi ve yogunluktur. Kelime hazinesi ile dinleyicilere ve konumlara uygun
kelimenin se¢imini kastediyorum. III/IX. yy. meshur Abbasi filozofu Kindi
de yukarida serdettigimiz gortiislere paralel olarak kelimeleri tasnif ederek
onlari, siradan insanlarin bilmedigi garip (sofistike) kelimeler, hem bilip
hem de kullandiklar1 kelimeler ve anlayip da kullanamadiklar: kelimeler
olmak {izere {i¢ gruba ayirtyor. Metin birinci kategoriyi herhangi bir riitbe
tiirtiniin igine yerlestirmiyor. Ancak yine de boliimiin genel havasindan bu
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kelimelerden kaginilmas: gerektigi varsayimi cikiyor. Ikinci ve iigiincii kate-
goriler i¢in ise, li¢lincliniin ikinciden daha tercihe sayan oldugunu belirtiyor.
Fakat kesin olan su ki, metnin bu béliimiinde yer alan ifadeler bu noktada az
da olsa mecaza izin veriyor. Ciinkii dildeki basitlik ve yalinlik siklikla 6vii-
len bir niteliktir.

Maksada muvafik bir yogunluk igin ise, durumlar ve sartlar, onemli bir
rol oynar. Mesaji muhataba iletmek icin ¢ok kelimeye ihtiyag varsa, kisa bir
mesaj pek de uygun diismez. Ancak buna mukabil kisa ve 6z anlatimin ye-
terli oldugu durumlarda da, uzun anlatim gereksizdir.

E. S6z yogunlugu

1.Suskunluk

<38> Ibn Mukaffa kisa anlatima (icaz) diigkiinliigiiniin yam sira ‘suskunlugu’ (siikiit)
belagatin bir gesidi olarak ortaya koyan kisidir. Bir keresinde bir Kalbit demistir ki: “Bil ki
konusmanin biitiiniiyle yararsiz oldugu ortamda susmanin (siikiit) hatir1 sayilir bir anlami
vardir.” {16}

Dinleyicinin biiyiik ilgi gosterdigi bir konuyu anlatmada sifir diizeyin-
deki icaz, suskunluktur. Dinleme ise zaten (ileride gelecek <66> numarali
iktibasta) zikredilmistir.

2. Ki1sa ve 0z anlatimin tercih edilmesi

<39> Aslinda Allah, sozii gereksiz yere uzatmaktan hoslanmaz. Asagidaki ibare muvace-
hesinde anliyoruz ki Allah kisa, 6z konusan ve kendini gercekten sdyleme ihtiyaci hisset-
tigi seylerle simirlayan bir kisiyi desteklemede bu denli 1srarh olabiliyor. (inna’llihe
yekrahu'l-inbidka fi’l-keldm, fe naddara’lldhu veche raculin evceze fi keldmih, ve’ktasara ald hicetih)
{1

<40> Belagat kelimeleri ag birakip, her seyiyle manay1 mutlu etmektir. {4}

<41> Belagat, her ne kadar ulagsmak istedigi hedef uzak olsa da, konusanin soziiniin bas-
lama ve bitis zamaninin birbirine yakin olmas1 demektir. {26}

<42> Belagat uzun siirecek bir kelime yolculuguna ¢tkmadan anlama ulagmaktir. {31}

<43> Belagat en anlamliya kisa bir bakistir. {9}

3. Uzun anlatimin tercih edilmesi

<44> Tbrahim el-imam’a da “Belagat nedir?” diye soruldu. O da “Berraklik ve uzatmadir
(el-cezdle ve'l-itdle)” diye cevap verdi. Bu yaklasim bir ¢ok sec¢kin bilim adami tarafindan
benimsenmistir. Yazilarinda aym goriisii ileri siirenlerden biri de Ibnu’l-Amid’dir. {26}

Miinasip yogunluk vurgusuna iliskin bu ifadelere ragmen -ki yogunluk
derecesi muktezay-1 hale uygun olmalidir- sinir1 olmayan bir uzatma pek de
makbul sayilmamuistir. Buna karsin tekrar tekrar belirtigimiz {izere kisa anla-
tim da ¢ogunlukla yetersizdir. Bu hususta en iist riitbe az ve fakat anlamli,
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bir baska deyisle 6zlii ifadelere verilmistir. Bu bakis agis1 ger¢ekten peygam-
bere ait oldugu farzedilen bir sdz(hadis)le de desteklenmistir. (Yukaridaki
<39> numaral iktibas)

F. Ahenk, uyum ve birlik

<45> En belig hitap, baslangici bitisiyle bir ahenk arz edendir (eblagu’l-keldm mad tendsebet
sudilruhu ve a’cazuhu). {35}

<46> Belagat, senin ilk sdzlerinin son sozlerinle, son sdzlerinin de ilk s6zlerinle uyum icin-
de olmasidir. {21}

<47> Belagat, acik secik, anlasilir olma (el-beyan) ve iyi tertip edilmis bir hitapla temayiiz
edebilme (en-nizim) yetenegidir. {22}

Belig hitap, olabildigince iyi planlanmis veya gilizel bir sekilde tertip-
lenmis olmasi yoniiyle de tanimlanir. Anliyoruz ki <47> numaral: iktibasta
kullanilan ve bir tertip ve diizeni ifade eden Arapca nizam kelimesi etimolo-
jik yapisi itibariyle de, bir kolyenin boncuklarini ipe dizmekle ve boylelikle
onlar1 simetrik bir bicimde diizenlemekle alakalidir.

G. Giizellik ve Yiicelik

1. Giizellik

<48> Hitabin yonlendiricisi akil; siisii dogruluk; takisi ise durumlar, kipler, isimler ve fiil-
lerdir. (Kayyimu'l-keldm el-akl, ve zinetuhu es-savab, ve hilyetuhu el-i'rdb)... {37}

<49> Hz. Peygamber “Giizellik nerede bulunur?” sorusuna beyani kastederek “dilde” diye
cevap vermistir. (“fi mad’'l-cemal?” fe kile: “fi’l-lisdn” yiiridii’l-beydn). {1}

<50>, Ve es-Sealebi'nin Ebu Tayyib’in ne kadar zeki oldugunu daha iyi gostermek icin an-
lattig1 olay, onun Ibnu’l-Amid’e yonelik asagidaki hitabiydi:

*Insanlar ifade yetisini hentiz yaprak ¢ikarmamis dallardan koparmuglar. Sen ise onu ¢i-
¢eklenmis meyve veren bir agacin ana dallarindan toplamigsin.

2. Giizel konusma

<51> Belagat gilizel ifade etme (husnu’'l-ibdre) demektir. {18}
<52> Belagat en giizel bir tarzda siralanmis kelimelerle (f7 ahseni siiretin mine’l-elfiz) manay1
zihne (kalb) iletmektir.

3. Yiicelik

<53> Kelamin en giizeli...... yerli yerinde ve oturakli olamdir. (hayru’l-kelim ... ma celle).
{35}

H. Giiglii ve canli anlatim

<54> Ve bize “(sozlii resimler de en az) bahgelerde bulunan tiirlii renkler kadar parlak,
canli ve g6z aliaadir.” diye anlatti. (ve hakd lend vesye'r-riyiad) {23}
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I. Belagat yapmanin araclar1

<55> Ebi Ibn Isa er-Rummani demistir ki: Belagi hitabin temeli, dogal yetenektir; Bununla
birlikte o, kendisini destekleyecek bir takim araglara da sahiptir. Bu araglar ayrica s6z ko-
nusu hitabin i¢ine anlatim giiciinii yerlestirir. Uygulandiginda istenen &zellikler, tercihler
ve alternatifler dogrultusunda esnek bir uslup olusturur. Son olarak da belagi hitab1 diger
sOylem tiirlerinden ayirmamiza yardimc olurlar ([aldt] tekiinu mizdnen lehd). Onlar sekiz
tirden miitesekkildir:

[1] Kisa ve 6z anlatim (el-icdz)

[2] Egretileme/Metafor (el-istidre)

[3] Benzetme (et-tegbih)

[4] ifadede aciklik ve netlik ( el-beydn)

[5] Sanatli kompozisyon (en-nazm)

[6] Usliipta ¢ok yonliiliik (et-tasarruf)

[7] Ahenk (el-miisikele)

[8] Ozdeyig,lere dayal1 anlatim (el-mesel)

<56> Bir keresinde Aristo’ya “Belagat sanati nedir?” diye soruldu. “Giizel istiarelerdir”
seklinde cevap verdi.

<57> Belagat sembolik anlatimi (mecaz, kinaye vb.) mahirane kullanabilmeyi (savibu’l-
isdre) gerektirir. {38*}

<58> Manay1 sembolik anlatimla ifade etmek (el-isdre ile’l-ma’'ni)

<59> Bir bagka alim de su yonde bir goriis beyan etmistir: “Belagat, climlecikler arasinda
koordineli bir birlesim olusturmak (el-vasl) veya bdyle bir birlestirme yapmadan basitce
ikisini ayirmak (el-fasl) i¢in uygun olan zamar bilmektir. {19}

J. Simgelerin birbirine baglilig:

<60> Abdullah b. Muhammed b. Cemil demistir ki: “Belagat bu sanatin bir¢ok mekanigini
anlamayi, muhatabin anlamasin saglamayi, miiphem kavramlardaki kapalilig1 kaldiracak
kelimeler kullanmay1, kelimelerin ¢ok sayidaki anlaminin yani sira —ki bu, olusturulmus
bir anlam da olabilir- isimlerin ve fiillerin duruma gore nasil ¢ekilecegini bilmeyi
(ma'rifetu’l-i’vab ve'l-ittisd’ fi’l-lafz), diizgiin ifade edebilme becerisini (es-seddd fi'n-nazmy),
maksadi (el-kasd) bilmeyi, ifadede agiklig: (el-beyin fi’l-edd), sembolik anlatimda mahareti
(savibu’l-isdre), sOylenen anlamlarda agikligt (iddhu’d-delile), konusmanin uygun oldugu
vakti iyi tayin etmeyi, daha ziyade uzun degil kisa anlatimi tercih etmeyi (el-iktifd bi’l-
tktisdr ani’l-iksdr) ve etkili se¢im yapabilme alistirmalar1 yapmay1 (imddu’l-azm ald
hukiimeti’l-ihtiydr) gerekli kilar.”. O sozlerine su sekilde devam etmistir: “Ve bu unsurlar-
dan her birinin digerine ihtiyac1 vardir. Bir tanesinin digerleri aleyhine 6zel bir sekilde
6ne c¢itkmasi, yani digerlerinden tistiin tutulmas (fazileti) imkansizdir. Bu nitelikleri tam
manasiyla anlayabilmis olan herkes bu alanda miikemmeliyete ulasabilir. Tabiatiyla bun-
lardan herhangi birini tam olarak kavrayamayan kimseler de eksiklikten kurtulamazlar.

K. Sekil ve muhteva uyumu

<61> Sekil ve muhtevasi birbiriyle uyum arz etmeyen ve manasinin zihne ulagmasi, keli-
melerinin géze ulasmasindan daha hizli olmayan bir hitap ‘belig ifade’ olarak nitelendi-
rilmeyi hak etmez. {24*}
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L. Belig konusan birine ait 6zellikler

<62> Bir keresinde seckin bir zata “Belagat sanat1 nedir?” diye soruldu. O da hitabet sana-

tindaki ustalig1 kastederek “uzun olam kisaltmak, kisa olan1 da uzatmaktir®” bigiminde
bir cevap verdi. {27}

<63> Ebu’l-Ayna’ demistir ki: “Belig kisi, cok yerine az kelime kullanabilen; zor bir kav-
ram1 kolay, -cani isterse de- kolay bir kavrami zor kilabilen ve gizliyi asikar, asikar1 gizli
gOsterebilen kimsedir.” {28}

<64> Belig, kelimeler arasindan ¢igek ve diisiinceler arasindan meyve devsiren kisidir (el-
Belig men yecteni mine’l-elfdz nuvvdrahd ve mine’l-medni simdrahd). {35}

<65> Ustiin belagat yanlisi sanki dogruymus, dogruyu da sanki yanligmis gibi sunabil-
mektir.{42}

M. Belagatin tabiatin1 kusatan her sey

<66> Bir keresinde Ibnu’l-Mukaffa’ya “Belagat nedir?” diye soruldu. O da (s6z sdyleme
sanatina gondermede bulunarak) su sekilde cevap verdi: “Belagat, fikir ve diisiinceleri
degisik bicimlerde ifade edebilmektir. Bir ¢ok isaret tiir{iniin yanisira siikutun ve dikkatli
dinlemenin anlamli yardimiyla (bu ifade edis bi¢imi aym zamanda sézsiiz de olabilir).
Veya diger yandan sozlii ifade bicimi siir, kafiyeli nesir (seci), s6ze giris niteligindeki
6nermeler (ibtida’), kendinden 6nceki s6ziin tamamlayicis1 mahiyetindeki énermeler (ce-
vap) gibi dilsel soylemin farkli sekilleri olarak karsimiza ¢ikabilir. Biitiin bu fikir ve dii-
stinceler, konusma (hadis), ikna edici deliller getirme (fi'l-ihticic), bastan sona nutuk ¢ekme
(hutab) veya bilimsel makale (risale) bigimlerinin herhangi biriyle ortaya konabilir. Iste bii-
tiin bu usléip bicimlerinin hepsini kapsayan ve gercekte belagat1 tek bagina olusturan sey,
onlarin i¢inde miindemig olan ilham (el-vahy), 6zli anlatim (el-icdz) ve maksad: ima ile
ifade etme (el-igdre ile’l-ma’'nd) dir. {15}

Ibn Resik, siir kurallar1 ve bi¢imlerinde zamanin belli bir dénemecinde
meydana gelmis olan degisimlerin farkinda olmasina ragmen, belagatla ilgili
bu boliim, tarihi bir boyut icermemektedir. Belagat daha ziyade zamanlar
usti evrensel bir kavram olarak takdim edilmistir.

Ibn Resik, kitabinin belagata ayirdigi boliimiinii su sozlerle bitirir:

<67> Bu konunun tamamuyla ilgili kisaca sunlar sdylenebilir: Belagat kelimeleri, kisa veya

uzun bir hitap iginde, giizel bir tertiple yerli yerince kullanmaktir. Ezberimdeki giizel sey-

lerden biri de asagidaki anonim sdzlerdir: “S6zde belagatin dl¢iisii kisada olsalar fikirleri

saglam ve net ifade edebilmeleri, hitapta belagatin l¢iisii ise uzun da olsa giizel tasarim-
lanmig olmasidir.” {49}

8 Covey’in cevirisinde “uzun olani uzatmaktir” bigimindeki terciime yanlisin1 Arapga asil
metinle kargilagtirarak diizelttik. (Ceviren)
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ABBASI HALIFESI MEHDI DONEMI (169-185/775-785) UZERINE BAZI
MULAHAZALAR *

Faruk Omer
Cev. : Mehmet Umit ™

Islam Tarihinde din ve siyasetin birbirinden ayrilamazlig1 yaygin bir durum-
dur. Bu nedenle bir halifenin dini politikasi, donemin hakim egilimleri bagla-
minda incelenmelidir.

Mehdi'nin dini politikas: onun Stinniligi kabuliinii, sapkinlara zulmiinii ve
Miisliiman olmayanlara kars1 tutumunu igerir.

a. Mehdi ve Siinnilik

Abbasiler, yonetimlerinin ta basindan itibaren kendilerine Siinnet taraftarlar ve
Emeviler'in bozdugu Siinniligi (Orthodoxy) eski saf haline getirenler goriintiisii
verirler. Mehdi'nin dini siyaseti, selefi Mans{ir'unkinin dogal bir gelisimiydi.!
Bu siyaset, siyasi bir silah olmaktan daha az bir din1 politika olarak tanimlana-
bilir. Abbasiler tarafindan Siinnetin konumunun yiikseltilmesi, gercekte, dini-
siyasi diismanlara ya da muhalif akimlara kars: miicadelede bir yontemdi.
Abbasi Halifesi, hem Islami dindarlik ve uyum {izerine artarak vurgu yapt:
hem de Hilafetin islevindeki dini unsur iizerine vurgu yapt1.2 Mehdi Bu politi-
kaya uygun olarak bir takim dini icraatlarda bulundu. Rusafe’de biiytiik bir cami
yapildi. Mekke ve Medine’deki kutsal mekanlar, yeniden insa edildi ve genisle-
tildi. Basra Camisi onarildi. Irak ve Hicaz arasindaki yollar, su kuyulari agilarak

* Bu makale, Mehdi doneminin sadece iki yoniiyle ilgilidir; birincisi din politika, ikincisi poli-
tikada vezirlerinin rolii.
Bu metin, Faruk Omer’in Arabica {E.J. Brill, Tome XXI, Fascicule 2 (1974), ss. 139-150}'de ya-
yimlanan “Some Observations on the Reign of the “Abbasid Caliph al-Mahdi 169/775-185/785"
baglikli makalesinin gevirisidir. Metinde Faruk Omer’in meghur kisa isimleriyle verdigi yazar,
kitap ve makale isimleri tarafimizdan tamamlanmustir.

**  Dr. Ogretim Gorevlisi., Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi
Anabilim Dal1.

1 Bk. H. Gibb, Studies on the Civilization of Islam, London 1962, ss. 10 vd. ; B. Lewis, The Arabs in
History, London 1950, s. 85.

2 B. Lewis, age, s. 10; amlf, “Government”, C.M.H. , 1966, ss. 639 vd.
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ve isaretler konularak daha kullanigh hale getirildi.?

Onun Siinni dini politikasinin diger bir gostergesi, Hicaz halkina duydugu
biiyiik ilgidir. Goriinen o ki Mehdi, 145/762-3 yilindaki Muhammed en-
Nefsii'z-Zekiyye isyan1 sonrasinda kesilen atd’y1 yeniden baslatti. Bagdat ve
Mekke arasindaki Hac yolunun bakim ve idaresinden sorumlu olan resmi bir
miifettis atad1. Hatta Medine’ye Halifenin bizzat kendisi tarafindan dogrudan
atanan sehrin ilk kadis1 olan bir kad1 atadi ve Ensdr’dan (Medine halki) bes yiiz
kisiyi secerek bunlar1 kendisini korumalari ve desteklemeleri i¢in Irak’a getirtti.
Ensar, sik sik verilen ihsanlarla ge¢imlerini sagladiklar1 bu diizenli 6denekle
Ozel bir statii elde etti ve bunlara Bagdat'ta iktdlar (qati’a) tahsis edildi. Mehdji,
Mekke’ye Hac miinasebetiyle geldiginde, Mekke ve Medine halkina biiyiik
miktarda para, giysi ve hediyeler dagitarak comertligini gosterdi. Yine, daha
once Manstir tarafindan miilklerinin biiyiik bir kism1 miisadere edilen baz
Aliogullar1 ve diger muhaliflerine arazilerini geri verdi.

Halife, Su’be, Ibn Ebi Zi'b, Siifyan-1Sevrive [brahim b. Edhem gibi Ashdb-1
Hadis’i de himaye ve tesvik etti. Ayrica Divin-1 Mezilim’e baskanlik etti ve va-
tandaslar tarafindan divana getirilen davalara bakt1.?

b. Zindiklara Iskence Edilmesi

Mehdi dénemi, zindiklarmn biiyiik iskence donemiydi. Bu, bir yanda Miisliiman
otorite diger yanda eski gnostik ve Maniheist kiiltleri canlandirmaya ¢alisan
belirli gruplar arasindaki bir miicadeleydi. Bu miicadele kendisini, Abbasi oto-
ritesinin gesitli sapkin faaliyetleri ezmek i¢in kurdugu bir gesit engizisyon gibi
resmi bir kurumda gosterdi. O, ayni zamanda bir dereceye kadar Miisliiman
teolojisini etkileyen polemik literatiiriinde® goriiniir.

Zindiklik (Zendeka), Aliogullar ve Farisi isyancilarin politik hirsi ile bir tu-
tulur oldu. Halifeler sadece siyasi giivenlikleri ugruna, biiyiiyen sapkinliga
kars1 uygun o6nlemleri alma zorunlulugunu hissettiler.”

3 Bu icraatlar igin bk. 6rnegin: EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/922), Tdrihu'l-
timem ve’l-muliik, Kahire 1966, c. III, ss. 483, 486, 535; Eb(i Hanife Ahmed b. Dav(d ed-
Dineveri (281/895), Ahbdru’-t-tivdl, s. 382; Ebi Abdullah Muhammed b. Abdus el-Cahsiyari
(331/942), el-Viizerd ve'l-kiittdb, s. 41; Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Futithu'l-bulddn, c.1,
s. 6; Eb'l-Hiiseyin Ali b. Hiiseyin Eb{i’l-Ferec el-Isfehani (356/967), Egini, c. 111, s. 94; Ahmed
b. Ebi Ya’'k(b b. Ca’fer el-Ya'ktibi (6.292/904), Tirth, c. 11, ss. 476-477.

Bk. F. Omer, “The Composition of the Early Abbasid Support”, B.C.A. , 1968.

Taberi, Tdrih, c. 111, ss. 581-582.

Bk. Vajda, “Les Zindigs en pays d’Islam”, R.S.0. , (1938), c. XVII, ss. 173 vd.

Miah, The Reign of al-Mutavakkil, London, University Press, ss. 108 vd.

N O U
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Zindiklik terimi,® Islam’a uymayan hemen hemen biitiin dini egilimleri, da-
ha 6zel olarak dualist senevi veya Maniheist egilimleri ihtiva eden genis kulla-
mim alani olan muglak bir terimdi. Pehlevi Tran’inda Zindik, baslangicta, bir
kisim iyiliklerin Ehrimen ve seytanlardan geldigine inanan sapkindi. Sasaniler
doéneminde bu kavram, Mani ve daha sonra sdylendigi sekliyle Mazdek sapkin-
ig1 ile karakterize olmus goriinmektedir. Aym zamanda Iran’da II
Yezdiicerd'in hakimiyetinde resmilesen Zerdiistilik 6gretisi de ortaya ciktu.
Gergekte terim, Sasaniler doneminde asketik tabiattan gesitli sapmalari, fakat
ozellikle Maniheizm’den sapmalar1 gostermek icin kullanilmistir. Islam déne-
minde Zimdiklik, Maniheist ve baz1 Mazdek mezheplerinde yaygin dualist pren-
sibi icerecek sekilde genel bir kavram haline geldiginde kendisinin Maniheist
kokeninden asketizmin bir nitansini icinde bulundurdu. ilk zamanlarda, Zin-
dikliim asketik unsuru sadece bir sembol olarak goriildii;® dyle ki, Zindik keli-
mesi kisa siire sonra, Bessar b.Biird, Salih b. Abdilkuddus gibi belirli liberaller
veya hiir diisiiniirler ile belirli bagimsiz Miitekellimiina atfedildi.

Daha baslangicindan itibaren Zindiklar olarak tanimlanan sahislara sapkin-
lik atfetmek giictii. Bu terim,” bazen davranislarinda dinin emirlerini yerine
getirmeyen ve Muglar'0 olarak bilinen kimselere de atfedildi. Ornegin Tbnii’l-
Mukaffa, Zindik olma gerekgesiyle idam edildi. Fakat terimin kullanilisindaki
muglaklik, bu mahkumiyetin dogrulugunu arastirmay1 zorlastirmaktadar.

Gergekte Zindiklarin hapsedilmesi, Mans{ir déneminde basladi. Halife

8 Bk. EI(1), (Zandagqa). [ Zindiklik kavrami ve kullanim alamyla ilgili olarak bk. Melhem Chokr,
Islam’m Hicri Ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, cev.: Ayse Meral, Istanbul 2002, ss. 15-23.
cev.:]

9 Massignon, La passion d’al-Hallag, martyr mystique de I'Islam, Paris 1922.

* Zindik terimiyle ilgili olarak bk. Semsiiddin Ahmed b. Siileyman b. Kemal Pasa (6.940/1534),
er-Risdle fi tahkiki lafzi’z-zindik, Resdil-i ibn Kemal, nesr.: Ahmed Cevdet, ikdam Matbaasi, Is-
tanbul 1316/1898), icinde c. II, ss. 240-249; Chokr, Islém’in Hicri Ikinci Asrinda Zindiklik ve Zin-
diklar, ss. 25 vd. ; Ahmet Yasar Ocak, Zindiklar ve Miilhidler (15.-17. Yiizyillar), Tarih Vakf1 Yurt
Yayinlari, Istanbul 1998, ss. 6-15. cev.:

10  Dawood, A Comparison Study of Arabic and Persian Mirrors for Princes, Doktora tezi, University,
1965. [Muglar, Mazdaizm’in din esas, ayin ve geleneklerini bilen kahinlerdir. Din adab ve me-
rasimi hakkindaki eserler bunlar tarafindan korundugundan onlar kendilerini Mazdaizm’in
gercek temsilcileri olarak gormekteydiler. Bu temsilcilik 1rsi idi. Yani Mug olabilmek icin
mutlaka Mug oglu olarak diinyaya gelmis olmak gerekiyordu. Yoksa dini adab ve gelenekleri
ne kadar iyi bilirse bilsin, Mug soyundan gelmeyen bir kimse Mug olamazdi. Konu ile ilgili
genis bilgi igin bk. Semsettin Giinaltay, [ran Tarihi ~En Eski Caglardan Iran Seferine Kadar-, An-
kara 1987, c. I, s. 298; Mahfuz Soylemez, Bilimin Yitik Sehri Ciindisdpilr, Ankara 2003, s, 20,
Dipnot: 56. gev.: ]
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Manstir, ogluna Vasiyet'inde," halefini Zindiklik tehlikesine kars1 uyardi ve ona
bunun kokiinii kazimasini emretti.

Mehdi déneminde Sihibu z-Zanddika'nun kontroliinde diizenli bir sorus-
turma birimi kuruldu.”? Kaynaklarimiz bu kurumun sorgulama metodu ve
personeli hakkinda yeterli bilgi saglamamaktadir. Her haliikarda onlarin sun-
dugu tablo, muglakliktan uzaktir.

163/780 yilinda Bizans’a karg1 diizenlenen bir sefer miinasebetiyle Halife
Mehdi Halep’e geldi. Orada Muhtesib ve Sihibu'z-Zanddika Abdulcebbar’a Zin-
diklar1 tutuklamasimi emretti. Onlar, kendilerinden bazilarim1 idam eden ve
kitaplarimi yirtan Halifenin huzuruna getirildi.'® Halifenin Zindiklara karsi bu
tavry, sertleserek ve daha sistematik bir tarz alarak devam etti. Sahib veya Arif
ez-Zendidika biirosu,” rivayetlerde sikca zikredildigi iizere faaliyetleriyle diizenli
ve resmi bir kurum haline geldi.

Isfehani’ye gore, siipheli bir sahusla ilgili bir sayia Sahibu'z-Zanddika'ya
ulastiginda o, stipheli sahs1 gozleyerek arastirmasina baslardi.'* Eger sorustur-
maci ikna olursa, stipheli tutuklanir ve kendisini inanglar1 hakkinda sorguya
tabi tutan ve tovbe etmesini isteyen Halifenin huzuruna getirilirdi. Eger redde-
derse, hitkmii infaz edilir ve daragacinda asilirdi.

Kaynaklar, Mehdi déneminde Zindiklarin zulme ugramasiyla ilgili bir ok
rivayet aktarir. Taberi'ye gore!> Davud b. Ravh b. Hatim, Ismail b. Siileyman b.
Miicahid, Muhammed b. Ebi Eyytib el-Mekki ve Muhammed b. Tayftir 166/782-
783 yilinda Zindiklik suguyla tutuklanmislardir. Onlar, bunu itiraf ettiler. Halife,
yemin ederek vazge¢melerinden sonra onlar1 serbest birakmaistir.

Hasimi ve diger itibarli ailelerin iiyeleri de Zindiklik ile suglandilar.
Hasimilerden Ya'k{ib b. Fadl, kizkardesi, Davud b. Ali'nin oglu Zindiklar olarak
Mehdi'nin huzuruna getirilmislerdi.’® Halife, bir Hasimiyi oldiirmeyecegi ye-
minine bagh kalarak onlar1 hapsetti. Davud b. Ali'nin oglu hapishanede 6ldii.
Ya’k(ib’a gelince, Halife Had1 onu bogdurdu. Ya’k{ib’un kiz kardesi kendji itira-

11  Taberi, Tdrih, Kahire 1966, c. IIL, ss. 102 vd. ; Faruk Omer, “Wasaya al-Manstr”, Mecelletii'r-
Risdleti’l-Islimiyye, Bagdat 1969.

12 Ebu’l-Ferec el-isfehani, Egani, c. 111, s. 72; Taberi, Tdrth, c. 111, s. 519.

13 Taberi, Tirih, c. 111, s. 499.

* Sahib veya Arif ez-Zenadika ile ilgili olarak bk. Melhem Chokr, islam’m Hicrd fkinci Asrinda
Zmdiklik ve Zindiklar, ss. 35-36. gev.:

14  Ebu’l-Ferecel-Isfehani, Egani, c. 111, ss. 72, 147; c. X1, s. 89; Ayni zamanda bk. Taberi, Tarih, c.
111, ss. 517, 549, 588.

15  Taberi, Tirih, c. 111, s. 517.
16 Aymieser, c. 111, s. 549.
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fina gore, iskenceyle 6len babasinin etkisiyle bu fikirleri benimsemisti.

Zindiklik suglamasi, daima dini gerekgelerden kaynaklanmiyordu. Eb(i
Ubeydullah’in oglunun durumu, idaminda dini olmaktan ziyade siyasi gerek-
celerin oldugunu kanitlar.’” Mehdi, Rebi’ b. Y(inus ve saray Mevilisi tarafindan
Ebti Ubeydullah ve ogluna kars: kiskirtildi. Onlarin vezir Ebi Ubeydullah’t
yetersizlik, diiriist olmama ve dini gevseklikle su¢lamaya giigleri yetmedi. Bu
ylizden oglunu Zindiklikla itham ederek Ebt Ubeydullah’t gézden diisiirmek
istediler. Tarihi rivayetler, Eb(i Ubeydullah’in oglunun ne isminde ne de onun
idam yilinda mutabik olmasalar da, onun idaminin Halifenin huzurunda bog-
durularak oldugu kesindir. Rebi’ halifeye, Ebi Ubeydullah’a oglunu kendi
elleriyle 6ldiirmesini emretmesini tavsiye etse de baba bunu yapamazdi. Sanik,
son anda hatalarindan vazge¢me egilimi gostermesine ragmen idam edildi. EbG
Ubeydullah’in oglunun idami, pek ¢ok sansasyona yol acti. Ebi Ubeydullah’m
oglu bir Zimmdik olmus olabilir. Fakat bu hususta Rebi'yi tahrik eden neden, ta-
mamen politik ve kisiseldi.’s

Diger pek coklar1 da Zindiklikla suglanmisti. Mehdi doneminden bahseden
kaynaklarimiz, onlardan bazilarmin isimlerini sdyle verir:1

Ali b. Halil, Selm b. Hasir, Begsar b. Biird, Muhammed b. Ali el-Cihani, Is-
hak b. Halef, Eb{i Isa el-Varrak, Ibn Seyyebe, Ali b. Sabit, Abdullah b. Ebi
Ubeydullah, Davud b. Revh b. Hatim, fsmail b. Siileyman b. Miicahid, Mu-
hammed b. Ebi Eyyib el-Mekki, Muhammed b. Tayffr, Yezid b. el-Fayd, Y-
nus b. Ebi Ferve, Salih b. Abdulkuddiis, Abdulkerim b. Ebi’l-Avce, Hammad
Acred, Muti’ b. Iyas, Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Harisi, Ya'k{ib b. el-Fadl el-
Hasimi, karisi ve kiz kardesi, David, Ali'nin oglu.

Sayet bir kimse bu kimselerin bireysel durumlarini ve 6teki siiphelileri in-
celerse Zindik teriminin 6nemli 6lclide yayginlastigini ve Maniheistler diginda
diger kurbanlar1 da ihtiva ettigini anlar. Gergekte onlarin bir ¢ogu iyi Miislii-
manlardir; fakat politik ya da sahsi sebeplerden dolay1 kurtulunmasi gereken

17  Ebu’l-Ferec el-Isfehani, Egani, c. XXI, s. 122; Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali el-Mes'tidi
(6.346/957), Muriicu'z-zeheb ve me’ddinu’l-cevher, thk. Charles Pellat, Beyrut 1973, c. VI, s. 232;
Taberi, Tirih, c. 111, ss. 490, 517; Ebu’L-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Hallikan
(6.681/1282), Vefeyitu'l-a’yin ve enbiu ebndi’z-zemdn (Wiistenfeld), c. III, s. 840; Vajda, agm, ss.
187 vd.

18  Egdni Mehdi'nin, vezirin oglunun dindar olmayisiyla ilgili Rebi'nin verdigi bilginin gercek
nedenini anladigini aktarir. Ustelik ayni yazar, Ebi Ubeydullah’in oglunu akli yénden den-
gesiz olarak sunar.

19  Bk.Vajda, agm, ss. 181 vd. [Mehdi doneminde Miisliiman olup, zindiklikla suglanan sahislar-
lailgili olarak bk. Melhem Chokr, Islam’m Hicri Ikinci Asrinda Zimdiklik ve Zindiklar, ss. 102-118.
(cev.)
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kimselerdi.

Eb Ubeydullah’in oglunun durumu bir 6rnektir. Ebfi Isa el-Varrak, Bessar
b. Biird, Muti’ b. fyas gibi digerleri agir1 ya dailhimli ilk Alevi 6gretilere sahipti-
ler. Salih b. Abdulkuddiis, Eban el-Lahici ve Bessar b. Biird? gibi diger bazilari,
ya siiphecilikleri ya da Su’tibi fikirleri sebebiyle dikkat cekmislerdi.

Halife Mehdi, oglu Had1'ye Zindiklarin kokiinii kazimasini vasiyet etmeyi
unutmadi ve soyle dedi:

“Ey Ogul, eger halife olursan, bu giiruha yani ‘isibe’ye (o, Mani'nin takipgilerinden
boyle bahsederdi) kars: kat1 ol. O, zahiren insanlar1 dinsizlikten kaginmaya, bu
diinyada asketik bir hayat siiriip gelecek yasam icin ¢alismak gibi giizel seyleri
yapmaya ¢agiran bir firkadir. Bunlardan hareketle o grup, insanlari et yemekten?'
kaginmaya, ritiiellerin kaldirilmasina, giinahtan ve kétii aliskanliklardan kaginmak
bahanesiyle hayvanlari 6ldiirmemeye sevk eder. Buradan birisi 1s1k digeri karanlik
olan iki prensip kiiltiine inanmaya sevk eder. Sonra kiz kardesleri ve kizlariyla ev-
lenmelerine, sarapla yikanmalarina,? karanliga sapmaktan kurtarip 1s181n aydinlik
yoluna sevk etmek i¢in yollardan ¢ocuk kacirmaya izin verir.

Bu firkaya kars1 daragaglar: kur ve onlara kars1 kilicini ¢ek. Onlari cezalandirarak
ortagi olmayan Allah’a yaklastir. Rityamda beni iki kilicla kusatan ve bu iki prensi-
be inananlar1 6ldiirmemi emreden atan Abbas’i, gordiim. On aylik idaresinden
sonra —ravi devam eder- Miisa su deklarasyonda bulundu: “Eger Allah beni sag b-
rakirsa, hicbir mensubu kalmayana dek bu grubun tamamini yok edecegim’. Onun,
bin hurma agacinin gévdesinin ‘daragaci olarak’ kullanilmaya hazir olmasini em-

rettigi sdylenir.”?

20  Bessarb. Biird gibi bir sahsin dine kars1 gercek tutumunu tespit etmek kolay degildir. Birbi-
riyle gelisen rivayetler, Bessar'in ne dini kanaatlerine iliskin muntazam bir karakter sunar ne
de sapkin dgretilerinin agik bir delilini takdim eder bir intiba verirler. O muhtemelen bir din-
den digerine kolayca boyun egmeyecek kadar septikti/siipheciydi. Aym sekilde Salih b.
Abdulkuddiis da Zimndiklikla suglandigy i¢in boynu vuruldu. Onun manzum 6zdeyislerinin
bastan sona bir incelemesi, onda sapkin 6gretinin bir eserinin olmadigin gosterir. Onun bir
miitekellim, sdhibu’l-felsefe, hakimu’s-suard olarak tanimlanmasi dogrudur, fakat onun Zindik
oldugunu gagristiracak higbir delil yoktur. O, Islami fikirlere ve biitiin bunlarn Gtesinde alim-
i mutlak ve kadir-i mutlak Allah’a biitiin siiphelerden uzak bir sekilde inand1. Ornegin o, sdy-
le der:” Bir giin gelir de zaman (dehr) ile yalniz kalirsan tek basima kaldim deme, tizerimde
bir gozeten var de. Sanma ki Allah bir an bile gaflettedir, zira O'na gizli olan hicbir sey yok-
tur.” Goldziher, “Salih b. Abd al-Quddtis”, I.C.O. , London 1893, say:: II, s. 118.

21  Burada asil metinde ‘temiz suya degmekten kaginmaya’ ibaresi de vardir. Bk. Taberi, Térih, c.
111, s. 588. (cev.)

22 Orijinal metinde el-§tisal bi’l-Bevl (sidikle yikanmalari) seklinde geger. Bk. Taberd, Térih, c. I1I,
s. 588. (cev.).

23  Taberi, Tarih, c. 111, s. 588.
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Fakat o, bu ilaru yaptiktan iki ay sonra oldii.

Zimmilere Karg1 Tutumu

Halifelerin bu yeni politikasinin, sonradan Siinnet ve Cemd’at olarak adlandirila-
cak olan resmi bir devlet Mezhebi kurma egiliminde oldugu s6ylenmistir. Ger-
cekte bu, Halife'nin, Islami dindarhga artan vurgusunu ortaya koyan ve
Zimmilerin konumunu zayiflatan cabasinin altinda yatan sebepti. Diger taraftan
Hiristiyanlarin, Miisliiman Suriye ve Cezire eyaletlerine sinirdas olan Bizanshi-
lar tarafindan kolaylikla istismar edilebilecegi de hatirlanmalidir. Liibnan’da
ayaklanan Hiristiyanlar, Bizans idaresine siginmaya alisiktilar.* Cezire’nin
Abbasi valisinin oradaki biitiin Miisliimanlara Miisliiman olmayanlardan ayirt
edilmesi igin sevdd giymelerini emretmesi muhtemelen bu sebeple idi.?>

Dogal olarak bu durum, Miisliiman Devleti savunmaya ge¢gmeye ve bir se-
kilde Zimmileri idaresi altindaki paylagilan alanlarin disinda birakmaya zorladx.

Bununla birlikte Abbasi Halifeleri Zimmilere karsi daima ayni tavri takin-
madi. Mehd1'ye gelince, kullandigimiz kaynaklarin ¢ogunlugu, genel bir hos-
goril tutumundan bahsederler. Bu miisamaha ve hiirriyet, {inlii Nesturi patrigi
Timothy'nin “Apology”sinde ortaya konur. Timothy, Mehdi'yi 6ver ve ona
takdirini ifade eder. O, soyle anlatir:2

“Bana majestelerinin huzuruna kabul bahsedildi. Evvelce huzura kabul edilenlerle,
diizenli olarak bazen devlet meseleleri hakkinda konusulur bazen de majesteleri-
nin kalbine dogan bilim ve bilgi arzusu nedeniyle konusulurdu. O, cana yakin bir
kimsedir. Bilimi diger insanlarda gérdiigiinde onu takdir eder ve bu yilizden gerek-
tiginde bana itirazlarini ifade ederdi. Ik olarak ben, krallarin krali olarak ona her
zamanki saygimi gosterdim. O da benimle, kibirlilik ve kabalik kendinden uzak

oldugundan kaba ve kibirli bir tarzda degil, sadece kibar ve nazikge konustu”.

el-Makin’in Kronigi ve Ermeni Chevon’un Kronigi gibi diger Hiristiyan
kaynaklar yaninda Miisliiman kaynaklar da halifenin hiirriyetciligi ve ilimlili-
g 6verler.”” Mehdi iktidara geldiginde muhtemelen Manstir tarafindan hap-
sedilmis olan Ya’k{ibi patrigi George’u serbest birakti. Mehdi, anlayish ve kolay
ikna edilebilir biriydi. Merv Hiristiyanlar1 Bizans taraftar1 olmakla su¢landigin-

24 Ebt'l-Kasim Ali b. El-Hasen b. Hibetullah b. Abdillah b. Asakir (6.571/1175), Tarthu medineti
dimegk, c. V, s. 341; Ibn ‘Ubeyd, el-Emuvil, ss. 170-1.

25  Belazuni, Fiitiih, c. 1, s. 196.
26  Timothy, “Muhavere”, al-Masrig, 1923, ss. 359-374, 408-418.

27  Bukaynaklarla ilgili olarak bk. Moscati, “Studi storici sul Califfato di al-Mahdi”, Orientalia,
(1945), say1: 14, ss. 302-309.
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da, onlarin kellelerini kurtarmak igin bu su¢lamanin asilsizligini ispat ederek
halifenin hiddetini ve sliphelerini yatistirmak miimkiindii.?® Timothy onu mer-
hametli ve hosgoriilii bulmustur.

Diger taraftan bir takim Hiristiyan kaynaklar: kiliselerin yakilip yikilma-
sindan ve Hiristiyanlara iskence edilmesinden bahsederler. Bunlar arasinda en
6nemli ve ayrintili olani, Bar Hebreus tarafindan 6zetlenen Siiryani Michael'in
Kronik’idir.?® Siiryani Michael, Hiristiyanlara iskencenin bir pargasi olarak
Maniheistlere zulmii de takdim eder. O, Mehd? nin islam’dan sonra inga edilen
kiliselerin y1ikilmasini emrettigini ve 163/780 yilinda Halep’e geldiginde Tentih
kabilesine mensup Arap Hiristiyanlara Islam’a girmelerini emrettigini nakle-
der. Michael’in anlattigina gore onlar Islam’a girmeye iskenceyle zorlandilar.3

Her halde, Michael’in Mehd1’ye diismanlig1, sadece Hiristiyanlara zultimle
degil, ayn1 zamanda Halifeyi ahlaksizlikla suglarken de apagik ortadadir. Bu-
nunla birlikte Hiristiyanlar bazen, Abbasi Halifeleri onlarin Bizans sempatizamn
oldugundan siiphelendiklerinde zulme maruz kalmis olabilirler.3! 161/778 y1-
linda Miisliimanlarla Bizans'in savasi Miisliimanlarin aleyhine dondiigiinde
halife bizzat kendisi Déru’l-Islim’da bulunan ve Bizans zaferleri igin yardim
eden Hiristiyanlarin aleyhine dondii. Ancak bu, genel olarak hosgorii tutumuy-
la nitelenen Mehdi déneminde istisnai bir durumdu.

Yahudilere gelince, kaynaklarimiz onlarin faaliyetleri hakkinda fazla bir
sey aktarmamaktadir. Ancak biz, onlardan bazilarinn fizik¢i ve ¢evirmen ol-
duklarma dikkat cekmek istiyoruz. Digerleri ise el sanatlar1 ve ticarette sivril-
miglerdir.

d. Siyasette Vezirlerin Rolii

Halife Manstir gii¢lii ve muktedir bir idareciydi. Su rivayet, onun vezirlerinin
kendi baslarina etkisiz olduguna iliskindir. Ibn Tiktaka,® “Manstir, kendi yar-

28  Moscati, “Nuovo Studi”, Orientalia, (1946), sayz: 15, ss. 168 vd.

29  Michael, Chronique, tahk., ¢ev.: Chabot, Paris 1904; Bar-Hebraeus, The Chronograph, Oxford
1932.

30  Michael, Chronique, c. I11, ss. 478-480.

31 Misir’da Koptiler, siddetli baskiya ve bazen her hangi bir zaman ayaklanabilirler diye ayrima
maruz kalmistir. Bk. F. Omer, Abbésid Caliphate, Bagdat 1969, ss. 321-322.

32 Muhammedb. Alib. Tabataba b. Tiktaka (709/1309), el-Fahri fi Adébi’s-sultdniyye ve'd-diiveli'l-
isldimiyye, Kahire, ts., s. 140. Ayrica bk. s. 127:
Bil ki Manstir, bu devletin temellerini atan, memlekette otoriteyi saglayan, bir takim kural ve
kaideleri koyan, 1rz ve namusu saglam giivenceler altina alan ve yeni bir takim usuller ihdas
eden kimsedir.
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gisina ve kabiliyetine glivenerek ve vezirlerin gorevlerini danigma kurulu iiye-
ligi ile sinirlayarak, kararlarin1 daima tek basina alirdi. Onun giiglii kisiligi,
etrafini saranlar1 golgelerdi.” diye anlatir.

Mansir hayatinda, oglu Mehdi'nin Hilafet islerinin idaresinde ona yar-
dimai olacak iyi niyetli 6giit veren ve yol gosteren diiriist danismanlara ihtiyact
oldugu sonucuna varmustir. Yahya b. Halid el-Bermeki ve Ebt Ubeydullah
Mu’aviye, halifenin emriyle Mehdi’ye baglandi. Halife Manstir, onlarin Meh-
di'nin yaninda yer alacagini ve onu olumlu olarak etkileyeceklerini timit etti.

Mehdi tahta ¢iktiginda Eb(i Ubeydullah Muaviye'yi yaninda danisman
yapt1. O, Abdullah el-Eg’ari’nin mevlds1 ve koken olarak Filistinliydi. Buneden-
le, bazen el-Taberani olarak isimlendirilmigtir.3

Onun Mehdi ile uzun birlikteligi, kisisel niiftizunu artirdi. Ancak bu niiftz,
Ebti Ubeydullah’in diiriist, dindar, kiiltiirlii ve ¢ok iyi idare kabiliyetine sahip
olmasindan dolay1 kotii sekilde kullanilmadi. Eb{it Ubeydullah’in siyasetteki
rolii agiktl. O, vezareti ve Divanlari idaresi altinda tuttu. Halifenin Danigmani
roliinde ve Mezilim mahkemesinde ona yardim ediyor goziikmektedir.* Diger
taraftan pek cok rivayet, vergiye “mukidseme” sisteminin girisini ona atfetmek-
tedir. O, topraktan sahip olunan araziye dayal vergi (hardc) sistemini, {iretim
arazisine orantili olarak verilen bir vergi tiirii olan mukdseme ile degistirdi. Da-
hasi, Ebti Ubeydullah Hardc tizerine bir ¢alismanin yazaridir.

Miisa el-Hadi lehine fsa b. Musa’dan yeni bir feragat elde etmek, Mehdj ta-
rafindan Eb(i Ubeydullah’m sorumluluguna verildi. Isa bunu kabul edince, Ebii
Ubeydullah haberi biitiin eyaletlere duyurdu. Birkag y1l sonra o, Harun'u ikinci
halef olarak ilan eden tek kisiydi.

Her halukarda Eb(i Ubeydullah’in otoritesi uzun siirmedi. Onun diisiisiine
Rebi’ b. Ylinus ve Mevili* tarafindan oynanan entrikalar neden oldu.3 Reb?’,
kibir nedeniyle Ebi Ubeydullah’a diismand1 ve bu kii¢iimseyici tutum ikinci
tarafindan hos karsilandi; ancak onun giiciinii kiskanan Mevdli, onu uzaklas-
tirmay1 basard.

33 Ya’khbi, Tarih, c. 11, ss. 482 vd. ; Taberi, Tdrih, c. 111, ss. 351 vd. ; Cahsiyari, Viizerd, s. 141.
34  Cahsiyari, Viizerd, ss. 142 vd. ; Taberi, Tarih, c. 111, s. 464; EbG Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-
Bagdadi (463/1071), Térihu Bagdad, Beyrut, ts., c. 13, s. 196.

35  el-Fahri, s. 247; Loekkegard, Islamic Taxation, s. 124; Sourdel, Le Vizirat, c. 1, ss. 96-97.

Islam ve Cahiliyye déneminde Mevili kavraminin anlami ve Veld tiirleri ile ilgili olarak bk.

Adnan Demircan, Isldm Tarihinin [lk Déneminde Arap-Mevadli fligkisi, stanbul 1996, ss. 21-32, 41-

50. (cev.)

36  Bu konudaki rivayetlerle/anlatilarla ilgili olarak bk. Taberi, Tdrih, c. III, s. 488; Cahsiyari,
Viizerd, ss. 152-153.
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Bazi rivayetlere gore Rebi” ve Ya'k(ib b. Davi{id dnciiliigiindeki komplocu-
lar, Ebi Ubeydullah’in oglunun Zindik oldugu hususunda Mehdi'yi siipheye
diisiirmeyi basardilar.?” Halife, Ebi Ubeydullah’a oglunu 6ldiirmesini emretti.
Ancak baba bunu yapamadi. Bunun {izerine ogul alindi ve basi kesildi.

Diger taraftan EbG Ubeydullah’in vezirlikten diisiisii, kismen Mehdi'nin
Mevilisinin kiskanghigindan dolay1 idi. Mehdi tizerindeki otoritesi ve niiftizun-
dan dolay1 Ebi Ubeydullah kendini, ona kars1 Halifeyi kigskirtan Mevilinin
diismanliginin hedef tahtasi olarak buldu. Eb{i Ubeydullah, Mevdlinin etkisini
azaltmak icin Mehd1’'nin maiyetindeki bilgili Araplarin sayisin1 artirarak elin-
den gelenin en iyisiyle mukabelede bulundu. Ancak Rebinin manevralari, Ebi
Ubeydullah’in diiriistliigiinden daha giigliiydii.

Onun itibari, 161/777-778 yilindan itibaren azalmaya baslad1. Yetkileri
Ya’'kiib b. Dav(id ve onun adamlar1 yani “Umend’” tarafindan sinirlandirildi ve
denetlendi. Taberi'nin Farsca baskisina gore: “Mehdi bizzat kendi eliyle biitiin
eyalet valilerine yazarak hangi daire ya da divdndan olursa olsun fark etmeksi-
zin aldiklan biitiin belgeleri dikkate almamalarmi sadece Ya'k{ib’un imzasin
tastyanlar dikkate almalarini emretti”. Bununla birlikte Vezir, gériiniige gore
163/779 yilinda azledildi ve yerine Ya'klib getirildi. Ancak o, 167/783 yilina
kadar, Rebi” b. Y{inus yerini alincaya degin “divinu r-resdil”in basinda kald1.

Ebti Ubeydullah gézden diisiince Ya'k{ib b. Dav(id, Halife'nin en giivenilir
danigsmani oldu. Ebi Ubeydullah’in, sonradan kendi makamini alan Ya'k{ib b.
Daviid'un saraya girmesini destekledigini gosteren bir siir:3

“Sen baska bir ise bakmak zorunda kaldigin bir anda

Her seyi uhdesine alan Ya'kéb'tur.

Onu (Halifeye) tanistiran sen iken,

Simdi o sana hitkmeder oldu.

Bu talihsizlik biiyiik insanlara hep olur”.

Tarihgiler, Ya'ktib b. Dav(id'un halifenin tevecciihiinii kazanma seklinde
ihtilaf ederler.? Bununla birlikte Ya'k{ib, Ali ogullar1 sempatizanlhig: ile bilini-
yordu. O, Ali ogullarmin 145/762 yilindaki isyanina aktif olarak katild1 ve sonra
Mansr tarafindan hapsedildi. Mehdi déneminde siyasi tutuklulara genel bir af
cikarildi ve bunun sonucu Ya'k{ib serbest kald1. Ya’kib, halifeye bizzat vermesi
gereken dnemli bir 6giidii oldugu bahanesiyle kendini EbG Ubeydullah’a tak-

37 Ya'kibi, Tarih, c. 11, s. 482; Cahsiyari, Viizerd, s. 154; Eb{i-1-Ferec el-isfehani, Egani, c. XXI, s.
122.

38  Bk.F.Omer, “Ya’kiib b. Daviid”, B.C.A. , Bagdat 1969.

39  Bu vezir hakkinda bk. Sourdel, Le Vizirit, c. 1, ss. 103 vd.
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dim etmis gibi goziikiir. Gergekte bu 6giit, Manstr donemindeki Hasanogullar
isyanindan beri hapiste olan Alevi Hasan b. Ibrahim’in kagis planiydi. Bununla
birlikte Hasan, bir kolayimn bulup kactiginda, Ya’k{ib, sayet Halife ona Emdn
vermeyi kabul ederse Hasanin teslim olmasini ve baghlifini garanti etti.

Siiphesiz EbGi Ubeydullah’t gozden diistirmeye ¢alisan diismani Rebi’ b.
Y{inus'un oynadigi rol de hatirlanmalidir. Ancak Halife, Ya’k{ib"u desteklerken
siyasi bir amaca sahipti. Bu amag, ya Aliogullari-Abbasogullar1 miicadelesini
baris¢i bir yolla ¢ozecek bir adam, ya da Aliogullarinin manevralarini daima
gozetleyip, halifeye bildirecek bir murakib (watch dog) bulmakti.

Ya'k{ib’a 163/779-780 yilinda “Din Kardesi”, el-Eh fi'lldh unvamni verildi ve
vezir olarak atandi.

Ya’kiib’a olan biiyiik giiven ve sevgisi Halifeyi, biitiin idareyi Ya'k{ib’a
vermeye ve hilafetle ilgili islerin idaresinde onu tamamen serbest birakmaya
sevk etti.40

Bununla birlikte Ya'k{b’un otoritesi, sadece birkag yil siirdii. O, Halifenin
glivenini kendi arzular1 dogrultusunda istismar etti. Onun adamlari igerisinde
Aliogullar sempatizanlar1 énemli makamlara geldiler. Pek ¢ok faktér onun
diisiistine yol agt1. Bunlar arasinda Aliogullari-Abbasogullar: uzlasmasini ger-
ceklestirmedeki basarisizlig1 ve Ishak b. Fadl el-Hasimi ile iliski kurmasi gibi
faaliyetleri onu Halifenin géziinden diisiirdii. Halifenin hognutsuzlugunu arti-
ran sey, Mehdi'nin asir1 miisrifligini, sarhos edici ickilere ve huzurunda icra
olunan miizige asir1 diiskiinliigiinii kinayan Ya'kéb'un tavriydi.

Mehdi'nin Mevdli'si, Ya’k(ib’a diismandi. Onlar, Ya’k{ib’un aleyhinde,
Mansfir’a kars1 isyanini ve Aliogullari lehine faaliyetlerini hatirlatan bir sayia
yaydilar ve onu, Halifenin Isdabad saraymi insa etmek i¢in Miisliimanlarin
parasindan elli milyon dirhem aldigini s6ylemekle sugladilar. Yine Mehd1'nin
Mekke’den Bagdat’a doniis yolunda “Mehdi! eger Ya'k{ib'u se¢gmemis olsaydin
nasil bir adam olurdun” seklinde yazili bir metin gérmesi de bununla ilgilidir.
Bu, Mehd1'yi Ya'k{ib’suz iyi bir hiikiimdar olacagina inandirmak icin Mevdli ve
Ya’klib’un diigsmanlar tarafindan benimsenen bir bagka taktiktir.

Vezir, 166/782-783 yilinda gorevden alind1 ve hapse atildi. Onun atadigi bii-
tiin yonetici ve memurlar isten ¢ikarildi ve gozden diisiiriildii.

Cahsiyari, Ibn Hallikan ve Ibn Tiktak3, vezirlikte Ya’k{ib’un halefi olarak
el-Fayd b. Ebi Salih’in adini verirler.#! Pek ¢ok rivayet, onun idaresine ve politi-

40  Bu durum, sair Begsar b. Biird’ii su beyti/sozii sOylemeye sevk etti: “Halifeniz kaybolmus
olan insanlar, Halifeyi saz ve davullar arasinda arayiz”.

41  Cahsiyari, Viizerd, s. 164; Ibn Hallikan, Vefeyit, c. V1, s. 25; Ibn Tiktaka, el-Fahri, ss. 255 vd.
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kasina fazla dikkat etmeksizin onun comertligi ve kibirliligi tizerine cesitli
anekdotlar nakleder. Bununla birlikte el-Fayd, Divanlarin biitiin islerini kendi
elinde toplayamamus gibi goziikmektedir. Merkezi hiikiimette Rebi’ b. Y{inus,
Muhammed b. el-Leys ve Ali b. Yaktin gibi statiileri esit olan ve birbirlerini
rahatsiz eden pek ¢ok sahis vardi.
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